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ISLAM FELSEFESINiN SAZi T~MEL SORUNLARI OtERiNDE j)()ŞÖNCELE~

Prof. Dr. Mehmet DAa'

i. iSLAM FELSEFESi: Kavram ve Kapsamı

Islam felsefesi deyince. ilk bakışta, islam inanç sisteminin felsefi
yorumu ya da açıklaması anlaşılır. Bu. -kuşkusuz. Islam felsefesi deyiml-'
nin bır ölçüde daraltıimış -anlamını jfade eder. Bu deyim, daha geniş an
lamda, isıam kÜıtürü ortamında ortaya çıkmış, çeşitli felsefi sistemleri de
ifade edebJlir. Nitekim bugün Batı Felsefesi deyince. Batı kültürü içinde or
taya çıkmış çeşitli felsefew sistemlerini; Ortaçağ HıristiyanFelsefesi deyince,
Ortaçağ Hıristiyan kültürü ortamında ortaya çıkmış çeşitli felsefi -sistem
leri anlıyoruz. Bu geniş anlamıyla 'ele alınınca, islam Felsefesinin. Islam
inanç sistemini savunsun ya da savunmasın, bu inanç sistemine akli bir
tavır koyan her felsefi sistemi içine alması gerekir. Çünkü takınılan olumlu
ya <la olumsuz tavır. eleştirici ya da savunmacı tutum. Islam kültürünün
doğrudan kendisiyle ilgilidir. .

islam felsefesinin böylesine .geniş anlamda ele alınması, islam inanç
sistemine eleştirici ıblr açıdan yaklaşan felsefe sistemleri yanında, kimJ
belirgin görüş far.klılıkları olmakla birli·kte, bu sisteme yine akli-aç.J1<:lama
lar ve yorumlar getlrmeğe çalışan 'kelamın da aynı kategoriye sokulma·
sını gerektirecektir. Oysa islam filozofları diye nitelenen kişilerle keıam~

cılar diye nitelenen kişilerin görüşlerinde önemli olduğu düşünülen farklı

lıklara ve .feıasife_ diye adlandırılan grubun eski Yunanlılara· ait .büyük
felsefe sistemlerine. Hellenistik Yeni-Eflatuncu felsefe geleneğine bağlı

olmalarına bakarak, bu iki grup birobil'inden ayrı olarak düşünülmüştür.

Kuşkusuz, 'bu iki grubun islam inanç sistemine getirdikleri çözümler fark
lıdır; ancak sorunlara akli yaklaşım yöntemlerini benimserneleri açısından

aralarında farklılık bulunduğu 'söylenemez; hatta Mu'tezi/Iler gibi kimi ka-o
lamcıların görüşleriyle filozofların gör.üşleri arasında çoğu kez paralellik
kurmak -mumkündür. Filozofların Aristocu, Eflatuncu ve Yeni-eflatuncu eaı~

IirriJerine gelince, bu e§i1imlerin Gazzali'den sonr'a giderek artan ölçülerde
kelamcılar arasında benimsendiğl görüıuyor. Aslında Gaııali'den önceki
kelam da bıryandan Yunan atomcuları ve Stoa 'Okulu gibi felsefe okulların-
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dan, bır yandan da Hint dini-felsefi sistemlerinden önemlı ölçüde yarar
lanmıştır. Öyle görOnüyor ki. her iki grup da. bif" başka deyişle -gerek Is
lam filozof/arı gerekse kerameılar. Ortadoğu'da yaygın olan felsefi düşün

celerden olabildiğince etkilenmlşlerdlr. O halde bu iki grup arasındaki

farklılığı yaklaşım ya da yöntem farklılığından 'çok. ulaştıkları sonuçların

ya da benimsedikleri görüşlerin farklılığına bağlamak gerekir.

. . ii: DiN-FELSEFE IlişKisi

·Biraz önce gerek islam filoz.oflarının gerekse keıamcıların. din kuru·
muna karşı bir tutum takınan küçük ,bır azınlığı bir yana bırakacak olursak,
genellikle islam inanç sistemini akli bir temele' oturtmak için çaba har
~ad.ıklarıfl'. bu yolda o ~önemd~ yaygın çeşitli felsefi sistemler'den yarar
landıkları.nı söylemiştik.. pine akli bir yorum getirmek ve bu konuda çe
şitl.i felşefe ve, dqşünc.e sistem!erinden, yararlanmak dinle felsefe arasın

d~kl iJi.şki sorununu gündeme getirmek!edir. Bu ııişklnin temelinde, yal
nızca görülenle yetinmemek, görülenin ötesinde görülmeyene de cevap
~ramak merakı yatmaktadır. Bilindiği gibi, hem din hem de felsefe, klasik
t~nımı içinde bu merakı giderrneğe çalışmaktadır. Bu nedenle gerek dinin
g~rekse metafizik anlanunda felsefenin konularının önemli ölçüde çakış

tığını söyleyebııiriz. Anc~k başlangıçta, akli düşüncenin henüz ortaya çık

madığı dönemlerde, insş.na ve evl'ene ilişkin oütün sorunların ~inler tara
f.ından karşılanmağa çalışıldığı gön1lmektedir. Aklr düşüncenin gelişrneğe

başlaması ve evrenin daha iyi tanınmasıyla dinlerin getirdiği cevapların

yetersiz olduğu görülmüş; cevaplar nitelik değiştirerek aklileştirilmiştir.

işte bu aklileştir'me süreci, felsefenin doğuşunu hazırl~mıştır. Felsefe di
riln açıklamağa çalıştığı alanlara el atarken, genellikle, dinle ilişkisini· bü
tünüyle koparmamış, Tanrı ve tanrısalolanı da kavramağa çalışmıştır. Fel
sefenin metafizik sayılmadığı, metafizik konularla uğraşmaması gerekti
ğinin düşünüldüğü günümüzde bile, dinsel· cevapların akli tutarlılığı üze
rinde duran .din felsefesi-nde ve i1ahiyatçllar arasında dinle felsefe ara
sındaki ·i1işki bütün canlılığı ile sürmektedir.

Ilk çağlarda, diğer ulusal dinlerde olduğu gibi, Yunan dinlerinde de,
evreı:ıin ve tanrıların yaratılışı mitolojik (efsanevi) olr biçimde açıklanmış

tır, . Çeşitli doğal güçler· ve nesneler, bunlar' ister. yeryüzünde ister
gökyüzünde bulunsunlar, tanrılar olarak görülmüş; söz .konusu tanrılar da
i.nsanlar gibi .yiyip içen, zevkleri, tutkuları, kin ve nefretleri bulunan, blr
birler'iyle savaşan Insanüstü yaratıklar olarak nitelenmişt!r. Bu dönemde
ö.ncesiz ve öıümspz.üstün .bir.tanrı anlayışına yaklaşan Ifadeler bulunmakla
birJlkte,rı) gerçek·anlamda öncesiz, ölümsüz bir tanrı anlayışından söz et
mek güçtür. '8u din anlayışı Homeros ve Hesiod -gıbı ş{Urlerln(1) şiirlerln-. .
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de 'ifadesinl bulmuştur. Bu din anlayışı bir bakıma Muse'lerin (esin par.i·
lerinin) şalrlere bir esini, bir ilhamL olarak görÜımüştür. Bu nedenle ..bu
dina genellikle «şairlerin dini- denmiştlr.(3) Bunun yanında devletin hiz·
metInde işlevini yerine getiren. ayinleri ve toplumsal kuruluşlarıyla· bir
"devl~t dini. yer almaktadır.(4)

Genelolarak -mitolojik dönem_ diye nitelendirilen bu dönemin dini
motiflerinin bir çoğunun, felsefenin yeşerdiğl .kazmolajik dönem.de or
taya çıkan ilk Yunan filozoflarınca ele alınarak. daha akla uygun açıkla

malarla kullanıldığı görülmektedir. Şairlerin ilham parisi olan Musa'ların

yerını çoğu kez filozofların Daernon'u almıştır. Her iki dönemde de gerek
din gerekse felsefe esin ya da i1hama dayandırılmış; tanrısalolanla ilişki
koparılmamıştır. Kozmolojtk dönem filozofları, mitolojik dönemin tanrılarını

tabii güçlerle açıklamağa çalışmışlar; onları duyularla kavranan nesneler
durumuna indirgemişler; bunun da ötesinde ilahi olanı tabiatta aramışlar

dır.(S) Bu nedenle .kozmolojik dönemin açıklamaları, çoğu kez tabii din ya
da tabii ilahiyat biçiminde açıklanmıştır. Bu geienek daha sonraki Yunan,
islam ve Hıristiyan filozoflarında devam ettirilecektir.

Tales, suyu her şeyin ilkesi olarak kabul ederken,(') onu mitolojlc:1en
arındırm!ş, tanrı Okyanus'la ilişkisini keserek, duyularıs algılanan bir nesne
durumuna indirgemiş; ancak "her şeyin tanrılarla dolu-Fl olduğunu söy
leyerek, nesnelerdeki şizli güçleri dinsel' ifadesiyle ortaya' koymağa çalış

mıştır. Anaximandros'un ilk ilkesi olan .apeiron_, sınırsız olan, .her şeyin

kendisinden Çıktığı. kendisine döneceği- şeydiJ;('} bu durumuyla tannsal
bir niteliğe sahiptir_ Xenophanes mitolojik dönemin insana benzeyen tan-o
rılarına şiddetle karşı çıkar; tanrılar arasında- beşeri özellikleri olmayan
bir yüce Tanrı anlayışını savunur;('} ,bir bakıma tant'I Zeus'u yeniden de
ğerlendtrir. Parmenides'in. oluşmayan. bozulmayan. tek, sarsılmay~n. ön
cesiz ve yetkin niteliklerine sahip Varlık'I(I') dinsel bir içerik taşımakta

dır. Herakleitos. bir yandan evreni sürekli bir oluş, zıtların çatıştığı bir
sahne olarak görürken, bır yandan da sürekli oluşan şeylerde değişmeye

nin de bulunduğunu: logosun tüm evrene nüfuz edEm bir ilke olarak hem
nesneler dünyasında hem de toplumsal düzen ve kanunluğun nedeni olduğu

nu düşünür;(II) kendisini de bir peygamber gibi sunar. Dört unsuru ilk kez
ortaya atan Empedokles ise. bunları hem doğal unsurlar hem de Zeus,
Hera. Aidoneus ve Nestis şeklinde tanrılar olarak görür;(12) böylece orilara
tanrısal güçlerin yaşam soluğunun ve özlerinin nüfuz etmiş olduğunu ima
eder; bu unsurların tek başlarına evrendeki oluşları meydana getirmede
yeterli olmadıkları; bunun için sevgi ve nefret adını verdiği Iki Ilkenin ge
rekli olduğunu savunur;(U) onları da yine tanrı adlarıyla adlandırır; kendi
sini bır peygamber, ruhları ve bedenleri 'tedavi eden bir halk hekimi ola-
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rak kabul eder: tenasütle ve ruhsal arınmanm kalıcı bir -hayat için gerek
ııılğine inanır.('·) Nesnelerin sonsuz sayıda parçacıklardan oluştuğunu söy
leyen Anaxagoras ise. iç düzeni sağlayan i1ken!n ilahi olarak nitelendlrdiği

Nous (Akıı) olduğunu vUr'gular.(IS)

Daha sonraki dönemlerde de devam eden bu yakın din ve felsefe
ilişkisi. felsefenin dinsel efsanelerin (mitolojilerin) felsefi terimlerle ifa
desinden doğduğu anlayışının yerleşmesine yol açtı. Staalllar felsefeyi
dinsel efsaneler!n bi-r yorumu olarak gö.,düler,(I6) ·Bu anlayış din ve felse
fenin aynı hakikatların farklı ifadeleri olduğu sonucuna iletti. Sözgelimi.
Plutarch'a göre. çeşitli dinlerdeki tanrılar. benzeri işlevleri yerine getiren,
ancak farklı adlarla adlandırılan tanrılardır. Dinlerdeki efs.a.neler felsefi
hakikatları içerir.(Il} Yeni·Eflatuncu Porphyrius, efsanelerin felsefi hakikat·

. ların simgesel ifadeleri olduğunu söyler; ona gör'e, timrıların ve kutsal hay·
vanların suretleri, duyular-üstünün simgeleridir.(18}

Görüldüğü gibi, oldukça erken bir tarihte, hakikatın tek qlduğu; dinin
simgelerle ifade ettiği bu hakikatın tüm çıpiaklığı ve gerçekliği ile felsefe
tarafından ortaya konduğu göfÜşü benimsenmiş ve yaygın bir hale gelmiş

tir. Bu görüşe paralelolarak, filozoflarla peygamberlerin öğretilerinin de
ğeri ve birbirlerine olan üstünlüğü sorunu da gündeme gelmiştir. Genel·
lıkle filozoflar peygamberlerden üstün görüldüğü halde, lamblicus gibi kimi
düşünürlerin peygamberleri filozoflardan üstün gördükleri görülmektedir.P'}

Dinle felsefenin aynı 'hakikatı savunduğu görüşünün yaygınlık kazanmış

olması, daha sonraki dönemlerde felsefenin .gerek Hıristiyanlar gerekse
Müslümanlar tat'afından benimsenmesi konusunda kolaylıklar sağlamıştır.

TertuUianus gibi ilk Hıristiyan düşünürlerin, putatapıcıla"ın (paganla
rın) ürünü olarak felsefeye karşı sert tutum takındıkları görülüyor. Özel
likle batı Hıristiyan dünyasında ilk zamanlarda kendisini gösteren bu tu
tumun, Hınstiyanlığın pagan kUltürü içinde yetişmiş kUltürlü kişilere de
seslenmesi gerektiği düşüncesinin ağırlık Ikazanmasıyla giderek terkedil
diği ve Hıristiyanlıkla pagan kültürü arasında bir uzlaşma zemini aranmağa
çalışıldığı görülmektedir.(20) 8iraz önce pagan kültürüne sert tutumundan
söz ettlğlmız TertuJlianus'un bile zaman zaman Hıristiyanlığa aykırı düş

memek kaydıyla pagan kültüründen yararlanılabileceğini ileri sürerek, bir
ölçüde ödün verdiği görülmektedk". Hıristiyanltkla felsefe arasında bir uz
laşma zemini arama çabalarının, doğu Hıristiyan dünyasında, özellikle is·
kendenye'de ortaya çıktığını görüyoruz. Bunun nedeni, öyle anlaşılıyor ki,
ıskenderiye'de doğan Yeni-Eflatunculukta dinle felsefe arasında daha yakın

ve sıcak bir ilişkinin sağlanmış olmasıdır.

i
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. Hıristiyanllkla-'felsefe arasında uzlaş'ma zemini _.arayan" HırisUy:an dü~'

şünürlerin .b~şrnda hkenderiye'[i element yer alrr•. O; tıpkı lamhllcus gibi
-. vahyi felsefeden -üstün görmekle oirlikte, feısefeye~·vahyin·ianıaş.ıımasını

sağlayan bir araç olarak bakar ve onu vahyin hizmetçisi olarak niteıei"~:Ona

göre, Hz.. isa gelmeden -önce, felsefe Yunanlı/arı do'ğru yola iletmekdçin
·.gerekli idi. Tıpkı Yahudilik' gibi, felsefe de -insanların. kafasını Hıristiyan

lığa hazırladı. ineil. Hallenızm ve Yahudilikten yeni bır .ayrılma··anl.amına

gelmeyip, her ikisinin buluşma l1oktasıdlı:. Bir tek .hakikat bir tek .tarih var
dır'. Nasıl 'birçok dere ç~şitli yÖnierden gelerek bır' tek ırmag'a "dökü]ürse,
Hellenizm ve Yahudilik de' Hıristiyanlıkta buluşurlar. 'H'iç kuşkusui'eski
dünyanın uygarhğı putatapıclllğa yol açmıştır; bu uygarlık putatap'rc,::r1ığl
dolayısıyla utanç ve nefret duyguları uyandıran bir uygarlık iJlm~kla 'ger·
çek,te hakikati içeren ~sli,kaynağından uzaklaşmış ve 'boz~imuştur ~ 'Aklın
meyvalerı yalnızca "Her.akleitos, Sophokles ve Eflatun'da değ~r1eıi,dirilmeli·

. dir; çünkü bilim Tanrı'nın ·bir sözleşmesidir. Nasıl ki, din ibranilerı" Y~sal·
laştırdıysa, .biUm de: bu meyvaları yasallaştırmıştl'~. Aslında Yunan"'fiiozof·
ları en iyi dÜşünceler"ini Hz. Musa'nın kitaplarından çaliıı:ışiardir. Felsefe
şeytanların bir armağanı olmayıp, Tanrı'nın bir ~r"mağ~ml~I~.(lI) ,.

Kendisi iskenderiye'li olmamakla birlikte, Yeni-Eflatuncuların tabii din
anlayışlarının etkisi altında ,kalan bir başka Hıristiyan düşünür' d~, St.
Augustine'dir. 0, ünlü Roma'tı yazar, M. Terentius Varro'nun .. Antiquitates
rerum Humanarum et divinarumn adlı eserinde sözünü ettiği Antik çağın
üç, çe'şit dinini ele alı?: Mitolojik D,n, 'Siyasi Dir ve Tabii Din. Şairler!"
dini olarak nitelenen mitolojik dini yapma olduğu; _~iyasi dini. devlet otorite·
sine dayandığı için reddeder ve' yalnızca tabii dinin"'din adına, yaraş.'r ol·
duğunu savunur. Ona göre, öteki din türleri insan ürünü oldukları, ulustan
ulusa değişiklik gösterdiği halde, tabii din hakikatin tahiatına nUfuz eden
aklın' ürünü olup, evrenseldir;' Hıristiyanlıkla:tam bir' uyum' h'alind"edir'.(l2)
St. Augustine böylece tabii ilahiyatçıiar diye nitelendirdiği Yunan filôzof·

'larınin' görüşunü Hıristiyanlığa aktarmağa çalışmaktadır. Tıpkı' element'
gibi, o da aslında Hıristiyanlığı tek gerçek olarak görmekte ve tabii dini
ya da felsefeYi ona hizm.et etmesi gereken bir' bifgi alanı olarak'kabül' et·
mektedir.

Görüldüğü .kadarıyla gerek element gerekse Augustine Vah,udiJik ve
Hıristiyanlıkla bir tabii 'din ya da tabii ilahiyat gelişUrmiş 'Olan Yunan fel·
sefesi ve Hellenistik felsefe .arasında bir uyum bulunduğuna dikka~i çek·

,(lleğe .çalışmaktadırlar. Bunu yaparken, kuşku.s.uz, onların kafalarında ilk
planda yer afan felsefe Yeni·Eflatuncu felsefedir'.

islam felsefeSinde de temelde Veni-Eflatunculuk ön-e'Tl1i .bil'. yer tut·
makla birlikte, doğrudan doğruya Eflatun, Aristo ve Stoalılardan gelen

7
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güçlü etkiler de sÖz konusudur. Bu nedenle islam filozoflarının din-felsefe
iıışklslnde"her zaman Yahudilik. Hıristiyanlık ve Islamiyeti göz önünde tut~

tukları söylenemez: hatta kimi zan:ıan kurulu din aniamında dinln 'redde-'
dilerek, ilişkinin bütünüyle koparıldığı da olmuştur. Sözgelimi, Farabi. Stoa
Iılara uyarak, genel bir din-felsefe ilişkisi üzerinde ~durduğu halde. Ebü
Bekr Zekeriya er-Razi ve ibn er-Ravendi'ni" kurulu dfnleri ve peygamber
fiği reddettikleri görülmektedir.

Genelolarak islam filozoflarının din konusundaki tutumlarının birb!ri
ne zıt iki yönde geliştiğin! söylemek mümkündür: aL Kurulu dinlere ge
rek olmadığı. aklın aydınlığıyla oluşturulan felsefi dlnin insanların .gerek
sinimi için yeterli olduğu; b) Anlatımları farklı olmakla birlikte, kurulu
dınlerle tabii ya da felsefi din arasında bir uyum olduğu. Her iki eğilimi

de bir ölçüde Aristo'nun kehanet, ilham konusundaki görüşüne bağlamak

mümkündür. ATisto'nun kehanete (divination) Indirgediği tanrısal kaynaklı

·bilgi konusunda kuşku duyduğu ve bu kuşkusunu da bu yolla bilgi elde
'eden kımselerin en Iyi ve en akıllı kişiler olmayıp, sıradan insanlar ol
masına dayandırdığı görülmektedir.{2J) Islam dünyasında kurulu dinleri ve
peygamberliği yadsıyanların gerek Yunan gerekse Hallenistik felsefede
yaygın olan .her insan bireyinde eşit olarak bulunan tanrısal kaynaklı

aklın evreni araş~ırmada, iyiyle kötüyü~ birbirinden ayırmada yeterli ol
duğu» görüşünün güçlü etkisiyle Aristo'nun anılan kuşkusunu olumsuz
yönde geliştirmiş oldukları söylenebilir. Peygamberliği ve ,kurulu dınleri

savunanların Ise Aristo'nun bu kuşkusunu falcılık ve müneccimlik için ge
çerli gördükleri ıhalde, özellikle vahy ve ilham söz konusu olduğunda böyle
bır kuşkuya katılmadıkları ileri sürülebilir.

Kurulu dinlere ve peygamberllğe karşı çıkanlar, ötekilerden farklı ola
rak, insanların eşit yaratılışa sahip olduğuna ve tanrısal kaynaklı aklın

onlar. arasında eşit olarak yaratıldığına Inanırlar: insanlığın tarih iç"inde zl
hlı:ısel bir gelişime sahip olduğu gerçeğini gözardı ederler. O halde insan
la'r arasındaki bilgi farkı, insanların, herkese açık olan felsefi araştırma

lara, bir başka deyişle, gerçeği araştırmaya uzak durmalarından kaynaklan-
! maktadrr. Sözgelimi, Razi, Eflatun ve ATistocu islam filozoflarından farklı

olarak, felsefenin yalnızca seçkin kişilere özgü bir uğraş olduğunu redde
d.er ve felsefenin herkese açık olduğu gÖrUşünü sav(Inur. Felsefenin insan
lar için tek kurtuluş yolu olduğunu söyler.(24) RAziye göre, kendisini araş

tırma ve incelemeye veren ve bu konuçfa bi'r çaba harcayan kimse kendi
sini gerçeğe ulaştıracak yola girmiş olur. Gerçekten de insanların nefs
leri ancak felsefe öğrenmek suretıyle bu dünya batağından ve karan
lığından arinabllir: öteki dünya için· kurtuluşa erebl1ir.(2S)

8



D00095s5y1991.pdf 19.01.2010 13:42:52 Page 6 (1, 2)

,
";- ;ı.

r•

Eşit yaratılışa .sahip olan insanlar' arasıııdaki farklılık, yeteneklerinin
felsefe- çalışmak suretiyle az ya da· çok geliştirilmfş olmasına bağlı oldu
ğuna göre. onlar yetel)eklerini geliştirmek suretiyle hiçbir araeıya·muhtaç
olmadan Iyi ve 'kötüyü, yararlı ve zararlıyı birbirind.en ayırdedebiiiI' ve t~n·

rısal sırların bilgisine ulaşabilir. 8u nedenle ıçlerinden bi-rinin. onları doğru

yola iletmek hususunda üstün ve yetkili sayılması anlamsızdır.(26)

GörUldüğu gibi, Razi ve bu arada ibn er-Ravendi. herkesin aklı saye
sinde evrenselolan felsefi hakikate ulaşlI.bileceği; dolayısıyla peygamber
lere ve dina gerek bulunmadığı görüşündedirler.(nı" Aristocu islam filo
zoflarıyla akli hakikatın, bir başka deyişle felsefi hakikatın evrenselliği ko·
nusunda aynı gör,Üşü paylaşmakla birlikte, onların,dinın de aynı hakikatı

farklı bir anlatımla IçerdIği görüşünü reddererek, onlardan ayrılırlar. Özel
likle Razi'ye göre, peygamberler ya da dınler birbirlerini nakzeden şeyler

ileri sürerler; ıbu nedenle dinlerin ortaya koyduğu akldeler tek olan haki·
kata zıttıl". Bu çelişkiler insanlar arasında ayrılıklara sebep olur. sonu
gelmeyen dinsel savaşlara yol açar. Din önderlerine bağlılık gelenek ve
alışkanlığın bir sonucudur; bunlar felsefeye ve bilimsel araştırmaya dOş·

mandır. ArIsto'nun kehanetlerl kuşkuyla karşılayışına dayanak olarak Ileri
sürdüğü ifadeye benzer bir biçimde Razi, bu önderlerin çevresinde topla·
nan insanların ya zayıf düşünceH Insanlar ya da kadınlar ve çocuklar ol·
duğunu söyler.(2I) Ona göre, .kutsal kitapların hiçbir değeri yoktur. Etla·
tun, Aristo, Euklides ve Hippokrates gibi eski yazarların kitapları insan·
lığa çok daha büyük hizmet vermiştir.pt) Öyle görünüyor ki, RAzi, burada
mevcut dinler arasındaki farklılıkları ve çelişkileri; bunun sonucu olarak
ortaya çıkan düşmanlıkları; dinsel çevrelerdeki bilim ve felsefe düşmanlı

ğını oldukça sert ve kırıcı bir dille değerlendir.meğe çalışmaktadır.

Razi, Aristoculann, dinlerin toplumsal bir işlevi yerine getIrdiği, bır·

Iiği, dirlik ve düzenı sağladığı görüşünü de şiddetle eleş~irmektedir..Ona
göre, duzenli, rahat ve huzur içinde bk' toplumun oluşturulması için insan
ların peygamberler ve onların getirdiği şeri'at tarafından zonanmalarına
gerek yoktur. insan türünün .korunması ve toplumun kannaşadan uzak tu
tulması, din önderlerine saygıya ve dine bağlılığa dayanmaz. Bu nedenle
dine zarar verebilecek hakikatların açıklanması, insanlar için bir tehlike
oluşturmaz.(30)

Yukarıda sözünü ettiğimiz Ikinci eğiUme," yani felsefe ile dinin aynı

hakikatı farklı anlatımlarla ortaya koydukları eğiltmine gelince, bu eğilimin

özellikle islam Aristocuları ('Meşşa'i!er) arasında ortak-bir eğilim olduğu

ve Islam· dönyasında birinciye oranla yaygın olan göt'Üşü yansıttığı görür·
mektedir. Kuşkusuz Islam filozofları arasında bu görüşün yaygınlaşmasında

dinle felsefe arasında ayırım gözetmeyen ve felsefeYi dinin bir yorumu
olarak gören Stoa felsefesinin büyük rolü bulunmakla bırlıkte, özellikle

9
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.Kur'an~ı Kerim'de geçen kimi ayetlerin Yeni-Eflatunculuğun kimi görüşle

riyle açıklanabilma özellJğ/ne sahip olmasının da oldukça ö~emli bir kat
kısının bulunduğu söylenebilir. Bilindiği gibi, gerek Yunan ·felsefesi gerek7
se Yeni-Eflatuncu felsefe, ikincisi C1aha yoğun ölçülerde olmak üzere. Mı

sır ·ve Babil gibi Ortadoğu'da ge1Jşmiş çeşitli' küJtürle~[e ııişkisini kesme
miştir. 'Ortadoğu'da ortaya çıkmış olan üç büyük dinden özellikle Yahudi
lik ve ishimiyetln de bu ,kültür1e yakın ilişkisi olduğu "görmmektedir. Her
ikI din de gerek Tanrı'yı ve Tanrı'ya "ilişkin sorunları, Tanrı-evren ilişkisi

ni, gerekse 'ahlak, ıhukuk gibi başeri sorunları açıklarken Ortadoğu kültü
ründe yer alan ve bu kültürün 'insanlarına yabancı olmayan çeşitli motif
leri açıklama ve ders verme amacıyla kullanmışlardır. Sözgelimi, Kur'an-ı

Kerim'de geçen -su üzerincr~ Tanrı'nın tahtl»PI
) motifi eski Mıstr dinlerin

de de görülen bir motiftir.(32) Suyun yaratılışta öne,mli bir öge oluşu ge
rek eski Mısır'da ve öteki Ortadoğu kültürlerinde, tabii ,bu arada Yunan fi
lozofu Tales tarafından da kuııanılmış bir motiftir.(JJ) Tufan efsanesi.(34)
yedi kat gökyüzü,(JS) yerle göğün erkek ve dişi birer öge olarak bitişikken

birbirinden ayrılması" 'göğün haşlangıçta duman halinde bulunması(») vb.
gibi pek çok motifler çoğu kez Ortadoğu .kültüründe de yer alan ve Yu
nan felsefesinde yankısını bulan mDtiflerdir.(ıs) Gerek Yahudiliğin gerekse
islamiyetin bu motifleri gerçek anlamlarıyla kuııandıklarını söylemek müm
kün -değildir. Aynı şekilde ulusların cezalandırılması ya da ödüllendlrilme
slnlJ39) beşeri zaafları ve eksiklikleri(40) tarihsel bir anlatım içinde veren
ifadeleri de gerçek bir'er tarihselolgu olarak ele almak gerekmez. Bütün
bunlar, yaygın birtakım kültürel motifleri kullanarak, Clinin gerçek konuları

olan Tanrı'yı, Tanrı'nın Kudret ve hikmetini açıklamak, insanlara ve top
lumiara ahlak ve ıbret dersi vermek, kimi ,konu.larda ahlaki duyarhğı sağ

mak amacını taşır. .Bir başka deyişle, Yahudilik ve islamiyette gerçek dini
ve 'ahlaki bildiri, geçmişten gelen çeşitli kültüreı motiflerle desteklenmiş

tir. Kur'an-ı Kerim'de müteşabihattan söz edilmeSi, bu olguyla yakından

ilgilidir. Müteşabihat, sözcüğün kök anlamından da anlaşılacağı üzere, ör
nekler ve simgeler'le açıklığa kavuşturulmağa çalışılan hakikatları içeren
ayetlerdir.

işte gerek Yunan felsefesi, Yeni-Eflatunculuk ve I,slamlyetin Ortadoğu

kültürüne yabancı olmaması, gerekse önce Stoalılar, daha sCınra ise Yeni
Eflatunculukta hakim olan -felsefenin "dinlerin simgesel anlatnnlarının yo
rumu» olduğu görüşünün, Kur'an'da açıkça ifadesini bulan •...onda örnek
lerle ve simgelerle anlatımlar'ın (müteşabihatın) bulunduğu»C·') görüşüyle

desteklenmesi, Aristocu islam filozoflarını dinle felsefe arasında yakın bır

ilişki bulunduğı.! sonucuna iletmiş olmalıdır.
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Islam Aristücularınrn dinle felsefe arasında genellikle varolduğunu

savundukları bu yakın Ilişki, 'islam dünyasında şu iki sorunun çözurnünü
gündeme getirmiştir: 1} Felsefe ile dinden hangisi ötekine kaynaklık et
miştir? 2) Felsefe "ile din arasında bir' nitelik farkı. var mıdır? Bu ikinci
soru ·beraberinde felsefenin mi yoksa dinin mi üstünlüğü sorununu gün
deme getirmiştir.

Birinci soruya islam dünyasında verilen yanıt element'in yanıtma

önemli ölçüde benzemektedir. Yaygın kanaate göre bu kaynak dindir. Şah

ristani, .. el-Mileı ve'n-Nihliıl.inde Sakrates öncesi Yunan fHozoflarınl ele
allr'ken bu konuya "değinmektedir. 0, Tales'in görüşlerini anlattığı kesim
de. Tales'e göre her şeyin aslının su olduğunu açıkladıktan sonra şöyle

der: -Eski Ahid'in ilk kitabında yaratılışın ilkesinin bir töz olduğu; daha
sonra bu tözün pal'çalarının çözülerek suyun meydana geldiği; sudan du
!T1ana benzer buharın, buhardan göklerin oluşturulduğu; suyun yüzeyinde
tıpkı deniz köpüğü gibi bir köpüğün belirdiği; bundan yeryüzünün yaratı!·

dığı; nihayet yeryüzünün dağlarla sağlamlaştırıldığı belirtilir.(G) Öyle
görünüyor ki, Milet'Ii Tales görüşünü bu peygamberane kaynaktan (el-m.iş·
klit en-nebeviyye) edinmiştir. Onun suretlerin kaynağı olan ilk unsur hıık

kında ileri sürdüklerı, tanrısal kitaplarda anılan _korunmuş levha- (eHevh
el-.mahfüz)'ya çok benzemektedir; çünkü bu levhada bllinenlerle ilgili bü
tün hükümler, bütün varlıkların suretleri ve varlıklar hakkında haberler
yer almaktadır. 'ikinci gprüşe göre su, tahtın üzel'Inde bulunduğu suya oL
dukça benzemektedir: -O'nun tahtı su üzerinde idi.-(C) Şehristlini'nin

benzeri bir görüşü Anaximenis'ten söz "ederken şu şekilde deyimlendirdI
ğini görüyoruz: "' ...0 da (Anaximenes def peygamberlik kayna'ğından ya
radanmış, Thebes 'halkının açıklamalal'ını benimsemlştir."(41) Şehrlstlini,

Empedokles'le ilgili olarak da şunları söylemektedir: ·0 (Empedakles)
Hz. Dlivut'un çağdaşıdır. Hz. Dlivut'a gidip ondan ilim öğrenmiş; s'ık sık
Lokman Hakim'i ziyaret ederek ondan hikme"t (bilgelik) elde etmiş; daha
sonra da Yunanistan'a dönmüştür._(4S) .Bilindiği gibi, 'her bilgi dalının bır

peygambere dayandın/ması IsIlim. dünyasında yaygın bir gelenek olmuştur.

ŞefHistani'nin genel kanaati yansıtan, yukarıda aktardığımız görüşleri,

felsefeye dinin kaynaklık ettiği savını ortaya koyması yanında. felsefe ile
dinin aynı hakikatları paylaştığı tezine de bir destek oluşturmaktadır.

Felsefe ile dinin aynı hakikatları paylaştığı lezl. isllim Aristocuları ara.
sında yaygın bir görüştür. Kindi. Flil'abi. ibn Miskeveyh, ıbn Sina ve ıbn

Rüşd bu konuda aynı görüşü, paylaşmakla' brrlikte, dinler arasındaki nitelik
farkı konusunda aralarında ayrılıklar bulunduğu görülmektedir. Hepsine
göre de, gerek felsefi bilginin gerekse temel dinsel bilginin kaynağı tan·
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nsal aydınlanma veya vahiydir. Onlar bu konuda :Arlsta'nun, özellikle et
kin aklın edilgin aklı aydınlatma lşrevjni(l~) kendileri için bir hareket nok
tası olarak alırlar. Ancak felsefe, etkin aklın ya da dinsel Ifadesiyle Ceb
rail'in insan aklını aydın/.atması sonucu doğrudan. her: akıı sahibi Için ev
rensel bilgi verdiği halde. din, söz konusu aydınlatma işlevinin genellikle
hayalgücünde gerçekleşmesi sonusu, dolaylı. simgese.l bilgi verir. Bu so
nuncu türden bilgi sıradan Insanlar için yeterlidir; çünkü bu bilgi hem on
ların anlayış ve kav,rayışlarına seslenabilen hem de onların bu ve öteki dün
yada mutlu olabilmelerini sağlayan bir bilgidır. Kinrli, öyle anlaşılıyor· ki,
bu bilginin. simgeselolduğunu, yorum ger'ektirdiğini kabul etmesine rağ

men, her insan zümresine seslenmesi, sorunlara özlü ve anlaşılır cevap·
lar vermesi nedeniyle, felsefi blgiden daha üstÜn olduğunu ileri sürmek·
tedLr.((7} ıbn MIskeveyh ve Farabi Ise, toplumsal düzeni sağlamak, sıradan

Insanların mutluluğuna katkıda bulunmak suretiyle toplumsal bir işlevi ye
r'ine getirdiği için dini bilgilerin yararlı olduğunu; ancak simgesel nite·
liğiyle bu bilginin evrensel bir niteliğe sahip olamayacağını \Le felsefi bilgi
düzeyine ulaşamayacağını belirtirler. Onlara göre, dini bilgiler toplumun
düzeni ve mutluluğu için yararlı olup, insanın eğitim aşamalarında felsefi
öğrenime bir hazırlık görevi yapabilirJ"} islam dini dişında diğer' dinler
hakkında bu yargıya varan Farabi, dinsel bilgilerdeki simgesellik özelliğin"1

tcplumların gellşmişllğiyle orantılı olarak görür; bir bakıma ilkel dinlerden
göksel dinler'e kadar dinlerin geçirdiği evrimi açıklamağa çalışır.(49) Islam
dini söz konusu olduğunda Ise Farabi, öyle anlaşılıyor ki, gelişmişliğin en
üst düzeyinde bir din olarak onun her kesimden insana seslenmesi dola
yısıyla dini olduğu kadar felsefi özelliği de oulunduğu düşüncesindedır.

Bu nedenle O, Hz. Muhammed'i hem bir filozof hem de bir peygamber
olarak nıteler. Bir başka deyişle, ona göre, etkin akıı onun hem peygam
berlik yetisi olan .hayaı yetisi-ni hem de filozofluk yetisi olan aklını ay·
dınlatn'. Farabi'nin yeterince açık olarak belirtmediği bu nokta ıbn Sina
ve ıbn Rüşd'te daha açık bir biçimde ele alınmıştır. ıbn Sina mucize, ha
yalgücü ve aktı düzeyinde olmak üzere üç peygamberlik türü ayrrırken(50)

öyle görünüyor ki, mitolojik dinler gibi s"imgesel anlatırna, Hıristiyanlık

gihi mucizeye ve helki de Yahudilik ve islamiyet gibi doğrudan anlatırna

ağırlık veren dinler bulunduğuna dikkati çekmek istemektedir. Görüldüğü

kadarıyla her üç unsura da dengeli bir ağırlık veren tek din, ona göre, Is·
lam Cıinidir. I'hn Rüşd, aynı görüşü sürdürerek, islam dininin tüm insanlara
seslenmesi dolayısıyla her' kavrayış ve anlayış derecesindeki Insanı gö·
zettiğini; dolayısıyla onda simgesel anlatımlar kadar, felsefi anlatımların

da bulunduğunu belirtir. Ona göre, simgesel anlatımları en Iyi yorumla·
yncak 'olan kişiler filozoflarıdır.(S')

12
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Farabi'nin de üzerinde durduğu bu son nokta, onUn $iy~set kuramına

ilginç .lıir 'hoyut kaz.ancllr'maktadır. -Bilindiği gibi, FArabi de, Eflatun gibi,
erdemli bir toplumda flIozofun .hükümdar olması gerektiğini düşünür.

Böylece filozof, yalnızca bir bilgin değil', aynı zamanda bir yasakoyucu ola~

rak görÜıür. Farabi, öyle görünüyor ki, geçmişte ve .yaşadlğı dönemde din
lerin simgesel bir anlatırola da olsa hem kuramsal hem de eylemsel sorun
larla ilgilenmesinin, ~akikat araştırıcısı ve dlnin simgesel anlatımlarının

en iyi yorumcusu niteliğine sahip olan filozofu erdemli bir toplumu oluş

tut'lmak için devlet yönetimini ele almaya zorladığını düşünmektedir. Fa~

. rabi'nin filozof-hükümdarı her türlü yetkiyle donanmıştır. Her şeyden ön
ce bir yasakoyucudur. Kendisinden önce konmuş olan yasaları, değişen

toplumsal ,koşullar karşısında iptal etme ve yerine yenilerini koyma yet4

kisine sahipti·r. Farabi -bu görüşü şu sağlam temele oturtmağa çalışır:

Eğer'. daha önceki yasaları koymuş olan kişi, bugünün koşullarında yaşa

saydı, kendisi bu yasaları değiştirirdi.(SZ) Farabi'nin bu görüşü, öyle görü·
nüyor ki, islamın 'Ortaya koyduğu yasaları da kapsamaktadır. Nasıl ki, Is·
lamiyetin gelişiyle daha önceki dinlerin yasaları (şeri'.atları) kısmen ya da
tamamen geçerliğini yitirdiyse, Hı. Muhammed'ten sonr'a gelecek bir firo
zof-hükümdar da, toplumsal koşulların zorlamasıyla onun koyduğu yasaları

kısmen ya da tamamen iptal edip, yerlerine yenilerini koyabilir. Farabi'nin
ifadelerinin ulaştırdığı bu mantıksal sonuç, filozofun da peygamber gibi
tanrısal bir ilişkiye sahip olmasıyla yakından ilgilidir'. O halde Farabi'nin,
Hz. Muharnmet'den sonra, IslAm inancına göre, peygamber gönderilmeye
ceği için, onun kuramsal ve eylemsel görevini filozofun yerine getirmesi
gerektiği görüşünde olduğu söylenebilir. Kuşkusuz Farabi'nin bu görüşü

bizi, anlayış ve kavrayış düzeyi iyice gelişmiş fJlozoflardan oluşan bir
toplumda ·kuramsal olarak dine ihtiyaç kalmayacağı, çünkü onun işlevini

artık felsefenin yerine getireceği sonucuna i1etebillr.

Aristocu islam filozoflarının yukarıda açıklamağa çalıştığımız felsefe
ile din arasında kurmağa çalıştıkları ilişki ıbir·kaç yönden eleştiriye tabi tu·
tulabilir: aL Onlar yaşadıkları dönemin felsefe anlayışının bir gereği ola
rak, felsefeyi ilahiyata indirgerler; bağunsız, nesnel bir araştırma alam
olarak görmezler; dinin hakikatlerini /felsefenin, felsefenin hakikatlerini de
dinin hakikatleri !olarak görürler. b) Felsefe olarak. o dönemde yaygın

olan Veni-Eflatunculuğa sıkı sıkıya bağlanarak yeni diyebileceğimiz bir Çl

ğıra yönelmezler; çünkü dinin anlattlklarına /en iyi uylLm gösteren ve in
san düşüncesinin son durağı olan felsefe sistemi oniarea Veni-Eflatuncu
luktur.
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iii. BiLGI KURAMi

Yukarıda sözünü ettiğimiz' din-felsefe ııişkisi sorununa Islam Aristo

cularının getlrmeğe çalıştığı çözüm: onların bilgi sorununa yaklaşımlarıyla'

da yakından ilgilidir. Şimdi onların bu önemli soruna getirdikleti çözümü

görelim. , ' " ;. i.ı. ,~ ....'. i, /' ,__._ ....~ .ı

islam Aristocularının gerçekte izlemiş oldukları felsefe sistemi, bü-

tünüy~e Aristo'nun oluşturmuş olduğu felsefe sistemi olmayıp, Yenj=Efla

tunculuk diye adlandırlldığı halde, onların felsefelerinde Aristo'nun ağır

lığı her zaman hissediimektedir. Farabi'nin siyaset felsefesi bir yana "bı·

rakıhrsa. Eflatun genelHkle geri planda kalmaktadır. Islam Aristocuları

nın, hatta genelolarak kendilerini Eflatuncu diye niteleyen Islam filozofla·

rının bile, bilgi kuramına bakışlarında Aristo'nun güçlü etkisi görülmekte

dir. Onlar, Aristo'yu izleyerek, bilgi sorununu yeterince önemsemezler, ona

Eflatun'un ya da isl§m ·keıamcılarının verdiği değeri vermezler. Bu soru·

nun çeşitli yönleri için, Eflatuo'un yaptığı gibi, köklü ve ayrıntılı irdele

melerde bulunmazlar. Bilgiyi değerlendirmek, değerini tartJşmak, çeşitli

bilgi sorunlarına dikkati çekmek, onların doğrudan ilgilendikleri hususlar

değildir. Bu nedenle onlar bilgi ile ilgili sorunları, >bir ölçüde .mantıkları

içinde, daha geniş ölçüde ise psikolojilerinde ele alırlar.

Arlsto ve onu önemli ölçüde Izleyen islam filozofları, bilgi sorunları

na Eflatun'un verdiği değerı veıımemekle birlikte, bu sorunlara sınırlı da

olsa verdikleri yanıtlarda Aristo felsefesinin Izin verdiği ölçüde Eflatun'

dan da yararlanırlar; çünkü Arısto, Eflatun'un ideler kuramı bi-r yana bıra

kılırsa, bilgi konusunda önemli ölçüde Eflatun'un oluşturduğu görüşlere

dayanmaktadır.

a} Bilginin Tanımı

Anlaşıldığı kadarıyla, islam filozoflarına göre, bilgi, temelde bilen var

Iıkla bilinen şeyarasındaki ilişki sonucu ortaya çıkan psikolojik bir kav~"

rama işlemidir. Onlar, Eflatun ve Aristo'yu izleyerek, bu -kavrama işlemini

bir soyutlama, nesneleri maddelerinden ve maddesel ilişkilerinden bir arın

dırma işl~mi olarak 9?rürier. Onlara göre, bizIm dış alemden bildiğimiz şey,

nesnelerin çeşitli düzeylerde soyutlanmış suretieridir; çünkü ·kavrama, sı

rasında, kavranan, kavranan şeyin maddeSi değil, onun suretıeilr. Bu suret,

kavranan nesnelerin özünü ya da mahiyetini oluşturur ve bir anlamda tü

mel bir kavramdır. Maddi alemde suretlerin bulundu§u .maddenin "kendisi

kavranamaz, dolayısıyla bilgisi elde edilemez. Aristo'nun dokuz kategorisi

olarak anılan -nitelik, nicelik, zaman, mekan, görelik, dUr'Um, sahiplik, etki,

edilgi- hep maddenin kendisinden kaynaklanan şeyler olup, iç ve dış du-
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Y':J!arla a:lgılaria~. nes~enin özünÖ ya da sUretini oluştürmayan, kalie:i oi·
mayan unsurları oluşturur ve Etlatun'un da değindiği duyular aleminin bu-

'r~ lanık bilgisini verir. -Bilindiği gibi Eflatun bu bilgiye doksa (sanı) adını

veriyor.

Tümerlik niteliğine sahip oldukları' ifade ednen suretlerin bilgisi
tasavvıırat adını alır. suretler arasındaki ilişkiden kaynaklanan önermaIe
rin (tasdikiit) temel taşlarını oluşturur.(Sl) Bu nedenle islam filozofları,

bilgiyI' ,kavramlar ve önerıneler ,biçiminde ikiye ayırırlar. Kavramlar ya da
suretler doğrudan dağl'uya kavranan şeyler olup, haklarında olumlu ya da
olumsuz bir önerınen!n oluşturulmadığı ilk bilgileri meydana getirirler. ta
mmların yapılmasında rol aynarlar.{stı Önermeler ise haklarında olumlu ya
da olumsuz bir önermenin -bulunduğu ilk bilgilel"i meydana getirirler ve
kıyasları" (tasımların) oluşturulmasında temel taşları <ıluştururlar. Birinci·
lere, insan. hayvan vb.'yi; ikincilere de, .her şeyin bir başlangıcı 'vardır-,

.bütün parçadan büyüktür_, .aynı şeye eşit şeyler birbirine eşitttr- öner·
melerini örnek olarak verebiliriz.(n)

Öte yandan suretler ya da kavramlar, nesnelerin nedenleri ya da il
keleri <;ılmaları nedeniyle, bilimsel ıbilginin oluşturulmasını sağlarlar.(56)

i .j Böylece bilgi, nesneleri özleriyle ya da nedenleriyle kavramak; bu öz-
lerı ya da nedenleri sınıflandırmak, aralarında ·i1işki kurup, bağlantıları sağ·

lamak anlamına gelmektedir. Aristocu felsefede organik bir bütün olarak
görülen evreni, tek ba~larına, aralarında herhangi bir bağlantı kur,madan
suretlerin, özlerin ya da nedenlerin bilgisiyle açıklarnağa çalışmak yeterli
değildir.

b) Bilgi Tü.rleri

, 3 Islam filozoflarına göre, daha önce de gördüğümüz gibi, bilgi mahiyeti
ya da niteliği açısından ikiye ayrılır: a) Kavramsal bilgi. b) Vargısal bil·
gL(51) Kavram'sal bilgi suretlerin, nedenlerin ya da tümel kavramların bll
gisldlr. Dış ve iç duyularla maddesel ilişkileri içinde kavranırlar; ·akli ye·
tide ise bu ilişkiler giderek kaybolur, mutlak şoyut.suretlerin kendjsinde
bulunduğu· etkin aklın aydınlatmasıyla bu Ilişkilerden tamamıyla ya da
önemli ölçüde soyutlanmış akli kavram/ara u/aşılır. Ancak bu son aşama

ya herkes ulaşamaz; sadece çok az sayıda seçkin kişiler, filozoflar ve
peygamberler ulaşabilir.{SB) Suretler önce duyularla tek tek nesnelerden
algılanır. Bu aşamada suretier maddelerinden ayrı fakat maddesel ıı'işkile
riyle 'birliktedir; dolayısıyla tüm brreyselliklerini korurlar. Soyutlama iş·'

leml önemli bir aşamasına hayalgücünde ulaşır. Burada benzerler ve fark
hlar birbirinden ayrılarak. genel kaVl'amlara 'birtakım simgeler altında

r .15
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ula~ı1lr. ~u. kavramlar etkin aklın hayalgpeünü aYdınlatmasıyla berraklık

kaz'~nma9Ikça. bular"!ık ve yoruma açık durumlarını muhafaza ederler. In·

sanıarın çoğu bu soyutlama aşamasında kalır.- Geçmişe ilişkin kavramlar

musavvi~a ve bellekte saklanıt.(") .
,
Vargısal bilgiye gelince. bu türden bilgiler. yarg( gücü bulunan kimi

iç duyularda ve akli yetide oluşturulur. Bu bilginin özelliği soyutlanmış

suretler ya da tümel kavramlar arasında bır bağlantının sağlanmış olması·

dır. iç duyular ara!ında yargı gücüne s'ahip olan yetl kuruntu ya da vahim

yetisidlr. Sevilen. arzu d"L!yulan şeye yaklaşılması, nefret edilen şeyden

kaçınılması konusunda- yargıda bulunan, çağırışım ya da benzetme yoluyla

bir şeyin bir başka şeyolduğuna hükmeden bu yeti!iir. Akli yetide oluştu·

rulan yar'gılar, kuruntu yetisinde oluşturulanlardan farklı olarak, -bütün par

çadan büyüktür., _iki zıt şeyin aynı anda aynı yeri işgal etmesi imkansız·

dır. gibi ilk öncüleri oluşturur; tasım kurarak, öncüllerindeki orta terimi

kavramak suretiyle sonucun oluşturulmasını sağlar; ya da bir olgunun aynı

ilişkiler Içinde sık sık tekrarlanmış olmasını gözlernek yoluyla den'eysel

yargıları meydana getirir.(60)

Çeşitli kanıtlama biçImleri olan burhan, cedel ve safsata öncüllerini.

bu iki yetide oluşturulan önermeler meydana getirir. Bu önermeleri islam

filozofları şu biçimde sınıflandırmağa çalışırlar: evveliyat (Ilk önermeler).

mücerrebat (deneysel önermeler), vehmiyyat ya da zanniyyat (sanısal öner

meler), rnütevati:rat (çok sayıda kişi tarafından bjfdirilen haberler), meş

hürat (insanlar arasında yaygın olan önemıelerl. müsellemiit (karşı tara

fın kabul ettiği ön~rmeler).(") Bu sınıflandırmanın bazan daha da geniş le

tildiği görülmektedir. Evveliyat, kanıtlarnayı gerektirmeyen açık ve seçik

öncüıleri verdiği için burhan (kesin kanıt) yönteminin öncülleri olarak gö·

rev yaparlar. Mücerrebat da bize kesin, doğrulanabilir önermeler sunduğu

için bur.flan yönteminin öncüller!ni oluşturabilir. MaşhOrat ve müsellemat

türünden önermeler cedel yönetiminde kullanılan önermelerdir. Vehrniyat

ya da zanniyat daha çok safsatada kullanılır. Mütevatlrilıt ise dini, coğrafi,

ve tarihi konular'da önermeler sunar.

cL Bilginin Kaynaklar:ı :

Yukarıda verdiğIm bilgilerden de anlaşılacağı üzere, Islam filozofları

bilginin kaynaklarını duyı:ılşr (dış ve ı'ç duyular), akıı ve vahiy ya da ilham

şeklinde belirlerler. Bilginin kaynaklarını belirlemede kelamcılardan farklı

bil' tutum izlemezler. Duyulardan beş dış duyu ile ibn Sina/da yine beş

olarak belirlenerı beş iç duyuyu anlarlar. Beş dış duyu dokunma, tadalma,

koklama, işitme ve görme; beş ·iç duyu ise ortak duyu. hayaı ya da mu

sawıra, hayalgücü, kuruntu ve bellektir. Akıl yalnız insanda bulunur; onun

16
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da birtakım de"receieri vardır. ibn Sina'ya bakacak oiursak. aklı: kuwe ha
ıindeki a"kıl, meleka halindeki. akıl. fiil halindeki akıı ve kazanılmış akıl
şeklinde derecelendirebiliriz.{Q}

Nasıl ki, dış ve iç duyular duyulur suretlerin algılanmasını sağlarsa.

akıl da akııedilir suretleri kavrar. Duyulur suretler maddesel ilişkilerden

tam olarak soyutlanmamış olduğu halde, akıledilir suretler bu ilişkilerden

tam olarak soyutlanmış suretlerdir; onlar önemli ölçüde ilineklerden arın

dırı~mIŞıardır. Tıpkı suretlerln iç ve dış duyularda izleolm bıralcması, bu
duyularm kuvve halinden fll! haline geçmelerini 'sağlar ve kuruotu yetiSin
de olduğu gibi kimi önermeleri oluşturmak suretiyle etkin bir işlevi yerine
getirirse akli yeti de akıledillr suretleri elde etmek suretiyle mı haline ge·
çer ve yetkinlik kazanır. au nedenle aklın dereceleri aynı zamanda· onun
yetkinlik dereceleridir. Kuwe halindeki akıı, mutlak yetenek halindeki akıl·

dır; kendisinde hiçbir akı/edilir suret bulunmayıp, bu suretleri alabilecek
güçtedir. Meleke halindeki akıl ilk akıledilirlerin elde edilmesıyle ortaya
çıkan mümkün yetenek halidtr. Fiil halindeki akıı, elde edilen ilk akıIedi·

Iirlerden ikinci akııedilirleri akııyürütme yoluyla çılçarabilecek güç ve yete·
nekte olan akııdır. Kazanılmış akıl ise. aklın mutlak fiil halidir. Tüm akıIedi·

Iirler onda fiil halinde bulunurlar. insana ait olan aklın en yüksek derece
sidir.(6J)

,Üçünc,ü bilgi yolu olan vahy ya da ilhama gelince, tüm bil9ilerimizin
temelinde tanrısal bir aydınlanma, vahy ya da ilham yatar. Kuruntu yeti·
sinin bir işlevi olan, kuzunun kurttan kaçması, çocuğun doğar doğmaz an·
nesinin memesine sa!:!Jması, doğuştan ilhamlar (Uhamat gariziyye) diye nı

telenir. Hayalgücünde, gerçeğin simgelelerinin elde edilmeSi, etkin aklın ay·
dınlatmasıyla olur. Peygamberlik genelolarak ,bu yetiye dayandırılır. Ni
hayet akıledilirlerin akli yeti tarafından elde edilmeSi de yine etkin aklın ay·
dınlatmasıyla açıklanır. Her bilimsel ya da felsefi faaliyette vahiy ya da il·
hllmın önemli bir rolü vardır. Sözgelimi, ibn Sina'ya göre, yalnızca lık akıı·

edilirlerin kavranması değil, akılyürütme sonucu yeni bilgilerin elde edil
mesi de vahy ya da i1hamın bir sonucudur; çünkli akııyürütmede sonucun
oluşturulmasına. olanak veren orta terimin kavranması bir tür vahiy ya da
ilhamdır.(M) Farabi'ye göre ise, iç ve dış duyularda bulunan suretle.., mad·
desel ilişkilerinden soyutlanmadığı için, hakikatin bulanık bir örneğini oluş·

turur1ar; bu nedenle etkin akııla aydınlatılmaları gereklr.(6S)

d) Bilginin Değeri :

Islam filozofları, Aristo'yu izleyerek, ne Sofistler gibi objektif (nesnel)
bilgiyi inkar ederler, ne Şüpheciler gibi bilginin hakikatinden kuşku duyar·
lar, ne de Etlatuıi gibi bilginin değerini enine boyuna tartışmağa girişirIer.
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Onlar. dış·duyularla elde edilen suretlerin yanılmazlığın!ve gerçekliğini ilke
olarak benimserler. Yanılgı- daha çok iç duyularda ortaya çıkar. Sözgelimi,
simgeler ve örneklerle anlatıma kaynaklık eden hayalgücü, hakikatin kimi
~aman. benzerinI üretir; kimi zaman ı;fa hakikatle ilj:Jis-i.ofmayan hayalleri
ü",etir. AkJi yargılarda~i yanılgı ise, akl1 yetinin bedenseL. yetiler tarafından

ya.nıtt!lmasıyla ortaya çıkar.

Bedensel" yetilere yönelik olarak görev yapan akli yeti eylemsel (ameli)
akıı şeklinde nitelendirilir. Eylemsel yeti; öğrenme ve alışkanlık sonucu
ortaya çıkan eylemlerin kaynağıdır. Toplumsal davranışları. sanatsal ey·
lemleri düzenleyen yargılar, Insanda küçük yaşta öğrenme sonucu yerleş

meğe başlar, eyleme de sık sık yansıtılarak alışkanlık yoluyla insan nef
sinde (Zihninde) kökleşir ve inanç haline genr. Böyle.ce insan bu eylemleri
kendisinde doğuştan bulunuyormuş sanır. Bu türlü. yargılar, eyleme Illşik

olan dini ve ahlaki yargılarla, çeşitli sanat ve zenaatlerde kuııanılan yar
gılardır. Daha önce gördüğümüz meşhurat, malclıulat, müsellemat, ,maznu
nat, rmutevatirat ve temelsiz deneysel önermeler bu sınıfa sokulabiırr. Bun
ların bilgi düzeyine yükseltilebilmelerl için kanıtlanmaları gerekir. Ancak
bu şekilde onlar akli öncüller sınıfına sokulabilir. Bu türden yargılar Inanç
lar olarak nitelendikleri için doğruluklan tartışılabilir.(M)

Sadece ·kuramsal akıl mutlak bilginin kaynağıdır; ancak o, bunu tek
başına başaramaz; ona hu konuda tanrısal alemden etkin akıı yardımcı

olur. Duyular düzeyinde elde edUmiş, hakikatın bulanık göruntiilerini içe
ren suretlerin insanı tanrısal aydınlanmaya yatkın bir hale g:etirme işlevi

vardır. Bu ·işleve Farabi büyük önem verdiği halde, ibn Sina onu neredeyse
hiç önemsemez; mutlak akııedilir suretlerin doğrudan doğruya etkin akııdan

ins'an aklına aktığını söyler. Aristo ve onu izleyen Farabi gibi islam filo
zoflarında, insanın bilgi edinme süreci Içinde suretleri ya da tümellerI kav
raması, bu suretler!n ya da tümelle!'in kendilerinde bulunduğu bireyleri kav
ramasıyla gerçekleşir. Ancak hem F·Arabi hem de ıbn Sina'ya göre, mutlak
suretler tanrısal alemde tam anlamıyla gerçekliğe sahip olup, Tanrı'nın zih
ninde bulunurlar. Bu nedenle Islam filozoflarına, insanın bilgi edinme sü
reci dikkate alındığında, ~konseptualist; mutlak suretlerin Tanrı'nın zihnin
d~ bulunup, bu aleme gerçekliğini verdiğini iddia etmeleri nedeniyle ide
alist olduklarını söyle'mek mümkündür.

Böylece Islam fııozofları bilgi ve inancı birbirinden aYlrırlar. Birincisi
kuramsal aklın; ikincisi ise eylemsel aklın konusudur. B~ ayırımın nede
ni, kuramsal aklın tanrısal etkin akla, eylemsel aklın ise bedene ve beden
sel yetırere yönelik olmasıdır. Eylemsel akıı bedeni ve bütün bedensel
yetile!'1 yöneten yetidir. Eyleme ilişkin yargılar, sqn .aşamada onun tarafın

dari 'denelleiiir ve oluşturulur. Bu yarg,iarın akli öncOller düzeyine- yüksel~
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tilebilmesl' için ku'ramsal akla ıhtiyaç vardır. Islam filozofları bu nedenle
her iki aklın lşJevini"-şu şekilde belirlerneğe çalışırlar: Kura'ms'al akıl, akıl

incelemeye Ilişkin o'lan tümel kavramları ve önermeleti elde eden yetldir.
Eylemsel akıı ise, uygulamaya yönelık olan yetidir. Kuramsal akıl tikel ko
nu/ar~a doğruluk ve yanlışlığı; eylemsel akıı iyilik ve kötülüğü; kuramsal
akıı zorunlu, mümkün ve imkAnsızı; eylemsel akıı çirkin, güzel ve mübahı

araştırır, Kuramsal aklın ııkelerl ilk öncüllerdır; eylemsel aklın ilkeleri ise,
üzerınde genellikle bırleşilen onermeler (meşhürat ve makbülatl, sanısal

önermeler (maznunat) ve temelsiz deneysel önermelerdır.(67)

eL Taıvı'nın Bilgisi :

insanın bilme süreci tikelden tümele doğru olduğu halde, Tanrı ne bir
bilme sürecine sahiptir, ne de O'nda tikelın bilgisinin bulunması gerekir.
Islam filozoflarına göre, Tanrı'nın bi:gisi tümelolup, kendi özüiıden kay
naklanır. Tıpkı Aristo'nun Tanrı'sı gibi, islam fJlozoflarınm Tanrı'sı da yal
nızca kendı özünü .bilir. Bu nedenle O'nda bilen bilinen ikillğl yoktur. O'nun
bilgisi insanın bilgisi gibi, bilinane bağlı bir bJlgI değildir. O'nun özü gibi
bilgisi de tektir. Bii durumda Tanrı çokluğu ya da tikel nesneleri nasd bile
cektir? Genellikle islam filozoflarının yukarıda sözünü ettiğim görüşlerinden

Tanrı'nın tikelleri bilemeyeceği sonucu çıkmaktadır. ibn Sina bu soruna şu

çözümü getirmeyi dener: -Tanrı tikelleri t,ümel bir biçimde bilir." Buna·göre,.
Tanrı, tikellerl, bütün ilineklerinden soyutlanmış olarak bilmek zorundadır.

Tanrı. tanımlanan şeyi b1lmek Için tanım oluşturmaya (cins ve ayırımı bir
araya getirrneğe), tasımda sonucu bilmek için öncülleri sıralamağa ve orta'
terimi bulmağa muhtaç değildir. Tanrı, tanımlananı ve sonucu doğrudan

doğruya, zaman sürecine ihtiyaç kalmadan bilir. Aynı şekilde Tanrı, neden~

sellik sürecInin kaynağı olduğu Için, bir olgunun, sözgelimi, güneş tutul
ması olgusunun nedenseııik sürecinin hangi noktasında meydana ge/ece~

ğini bilir. Ancak bu bilgi, tıpkı tanımlananın ve sonucun bilgisi gibi anlık,

zamandışı bır bJlgidir. Bu çözüm, ,kuşkusuz, zaman. mekan, durum v~. i1i_ş~
kileri içinde yer alan olguların. bu ilişkileri ile bilindıklerı an·lamına gel
rr.ez.(6I)

f} Sonuç:

Islam filozofları _bilgi sorununu ele' alırken. gerçekliği _evrenin kendf
içinde değil, dışında aramağa çalışırlar. Birey ya da tikel, onlar Için, tümel
olana, soyut olana iletmede roloynadığı sürece önemlidir. Çünkü tümel
nite1iğe sahıp olan suret bJ.r yetklnleştirme/ bir kemal ,Ilkesidır. Sözgeli
mi, madde belli bır sureti almakla kuvveden fiile çıkar ve yetkinleşir. Bu
süreç temelde ahlaki bir a'i1lama sahiptir. Özellikle Insan söz konusu 01-
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duğunda bu ahlaki anlam ıyıce -belirgin bir hale gelmektedir. Insanın tü

mel kavramlara sahip olması bilgiye sahip olup, kendisinde var olan güç

. leri eyleme dönüştürerek yetkinleşmesi anlamına gelir..Bu yetkinleşme,

maddi anlamda gelişme ve evrim/eşme anlamına gelrneyip, ahlaken yücel

me demektir. islam filozofları bu konuda Sokrates'ten itibaren yaygınlık

kazanan .bilgi erdemdir_ görüşünün güçlü etkisi altında9)r. Onlara göre,

insanın amacı ve mutluluğu, tanrısal aleme yücelrnek. orada önemli bir

yer edinmektir. Bunun için de bir tek yol vardır; o da insanın olabildiğin

ce kendisini tanrısal aleme ulaştıracak akli güçlerini gerçekleştirmek; be

densel yaşam sona erdiğinde tanrısal iHemde ebedi mutluluğa uIDşmaktır.

Böylesine bir felsefenin ya da dünya görüşünün maddi kÜıtürün geliştiriı·

mesinde etkin bir rol oynayacağı söylenemez.

Öte yandan Islam filozoflarının, Aristo'nun güçlü etkisiyle, bilgi so·

runlarına yeterince eğilmedikleri görülmektedir. Bilginin ne yeterli bır ta·

nımı verilmiş; ne de bilgi ile gerçeklik arasındaki ilişki yeterince açıklığa

kavuşturulabllmiştir. Bilgi süreci içindeki aşamalar, böıüml.ere aynlarak

sınıflandı:rılmış bır nefs anlayışıyla çözümlenmeğe çalışılmış; berrak ve

açık-seçik bır sonuca uJaşllamamıştır. Sözgelimi, ne ortak duyunun, ne ha

yalgücünün, ne kuruntu yetisinin ve ne de akli yetinin işlevlerini kesin

çizglleriyle birbirinden ayırmak mümkündür. Nitekim hayalgücünün ve mu

sawıranın işlevini ·kimi islam filozoflarında sadece hayal yetisi yerine ge

tirebilmektedir. Birer yar.gı 'yetisi olarak kuruntu yetisiyle akli yeti arasın

daki çizgiyi tam olarak belirleme olanağı da yoktur. Öyle görünüyor ki,

Islam filozofları bilginin temel problemlerine eğilrnek yerine insan zihnl

ni parçalara ayırıp sınıflandırmak ve her parçanın işlevini bel/rlemekle

boşuna ·bir çaba Içine ginnişlerdir.

iV, VARlıK SORUNU

Varlık sorunu felsefe tarihi içinde hemen hemen bütün filozofların il

gilendiği ortak sorundur. Kimileri varlık sorununu değişmeyeni ,mutlak ola

nı, sürekli kalanı araştırmak biçiminde algıladıkları halde, kimileri de ko·

nuya beşeri açıdan yaklaşarak, bireyIn sonu, bir varlık ve hiçlik sor!.!.nu

olarak algılarlar. Varoluşçu filozoflar diye niteleyeblleceğimiz ikinciler ko

numuzun dışındadır~ eizi, islam fil9zoflannın da dahil bulunduğu birinciler

Ilgllendlrmektedlr. Onların oluşturdukları metafizik sistem, modern çağda

Alman filozfou Christian Wolff'un oluşturduğu deyimle -ontoloji- diye

anılmaktadır. _Varlık sorunu- diye Türkçeye çevirebileceğimiz bu deyim,

«sürekli değişen şeylerde değişmeyeni, kayıtsız ve koşulsuz olanı- araştı

ran her felsefe sistemine ad olarak verilmiştir. Bu felsefenIn babası Par-
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menides olarak görülür; çünkü o, belirtHdiğine göre, felsefe tarilıinde ilk
kez. değişen v<:,!rlıklardaki değişmeyen, hep aynı kalan v~rlık'ı arastınr..

Parmenides'le başlayan bu çabanın Etlatun, Aristo. Yeni-fflatuncular
ve ısıam filozoflarında sürdürüldüğü görülmektedir. Bilindiği gibi, EHatun,
değişmeyen! idl}lerde bulur. Ona göre, yalnızca ldeler gerçek varlığa sahıp

olup, tanrısal illernde bulunur; ,bu alemdeki her şey değişken olup, idere·
'rln gölgeleri ya da görüntüleridir. Bu gölgeler ya da gÖr'üntüler, bu aleme'
gelmeden önce ideler ~'ilemlnde yaşama olanağına sahip olmuş olan insa
nın, bu aleme geldiğinde unuttuğu ideleri yeniden kavramasına yardımci'

olur. Eflatun, ·cu kuramını. bilindiği gibi, dana çok soyut ahlaki kavram~

larla ve matematik işlemlerle ilgili olarak gellştlrir. Bunun nedeni, belki"
de, koşuııarın gereği olarak nesneler dünyasının Eflatun'u beşeri sorunlar
kadar i1gilendirmemesidir'. Ancak özellike öğrencis! Aristo'nun, onun, bu
kuramını, nesneler' dünya"sı için de geçerli bir kuram olarak ortaya attığı,

görüşünde olduğu anlaşılmaktadır. Böylece Eflatun'un ideler kuramı Aris~

to'dan itibaren hep bu şekilde anlaşılmıştır.

Aristo da. tıpkı Parmenides ve Eflatun gibi, değişmeyeni araştırır. Bu~

nu yaparken kimi noktalarda özellikle Eflatun'dan ayrılmakla birlikte, ondan
pek fazla uzaklaştığı söylenemez. Aristo, Eflatun'dan farklı olarak. gerçek
te bireyin var olduğunu, öz ve varlığın aynı şeyolduğunu söylemekle
birlikte. nesnelerde yetkinlik ilkesi olarak gördüğü soyut tümel bir kavram
olan suretin gerçekliğe Sflhip olduğunu belirtir ve böylece sonunda bir b"a
kıma ideleri kabul etmek suretiyle Eflatun'la birleşır; Eflatun'd.:::ı eleştirdiğl

noktaya geri döner. .

Nesnelerde değişmeyeni arama çabası, başta Aristo olmak üzere, onu
i71eyenlerin felsefe .tanımlarına yans~mıştır. Gerek Arlsto ve gerekse onu
izleyen islam filozofları felsefeyi, -varlığı var'lık ohirak ele alan bır bIlgi
dalııı olarak tanımlarlar. Bu tanımdan da anlaşılacağı üzere, felsefenin uğ

raş alanı. değişen nesneler olmayıp, değişmeyen varlıktır. Felsefe deği·

şen şeylerle ancak değişmeyen varlıkla ilişkisi açısından ilgilenir. islam
filozofları da bu Aristocu geleneği sürdürür'ler. F;§rabi, ıbn Miskeveyh, ıbn·

Sina ve ibn Aüş"d, felsefenin bu tanımını benimserler. Bu nedenle onların

oluşturdukları felsefi sistem/ere ontoloji adını vermek mümkündür. Ancak
onların kullandıkları ad. ilk felsefe (el-felsefet el-Ola) ve ilahiyattır. Qn·
lar kendi felsefi sistemlerine Ilk felsefe der'ler; çünkü -var- ya da -mev~

cut ilk kavraoan şeydir. Ilahiyat adını verirler: çünkü oluşturdukları fel
sefi sistemler Tanrı, soyut akıılar ve akli kavramlar üzerinde durur.

islam filozofları ontolojilerinde özellikle şu üç sorun üzerinde durur~

laı': 1. _Varıı ya da -nıevcut. dediğimiz şey nedır? Nesnenin kendisinden
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ayrılabilir ml? Bir başka deyışle, _varıı ya da -mevcutıı, tıpkı suret ve
Ilinekler gibi, gerçek bir yüklem midir? 2. Tümel/er gerçek bir v.?rlığa sa
hip midir? 3. Var'etı:ne ya da yaratma eylemi nasıl r:ney~ana gelir?

i, Varlık :

Isıam filozofları bu konudaki görüşlerini oluştururken Aristo'yu hare
ket noktası olarak alırlar ve özellikle Arlsto'da kapalı olarak bırakılmış

noktaları açıklığa kavuşturrnağa çalışırlar. Nitekim Islam filozoflarından ön
ce gelen Aristo'nun çeşitli yorumcuları da aynı yolu Izlerier. islam filozof
Ian arasında ibn Sina ve ibn Rüşd dışındaki filozofların bize kadar ulaşan

eserlerinde bu konu yeterince ele alınmadığı için, bu sorunun Isıam dün
yasındaki çözümünü daha çok bu iki düşünür açısından ele alacağız.

Daha önce islam filozoflarının _varlıklı konusunda Aristo'nun görüş

lerinden hareket ettiklerini söylemiştik. O halde önce Aristo'nun bu konu
daki görüşünü orfaya koymağa çalışalım.

Arısto, bu konuyu üç eserinde ele alır. -Bunlar mantığa ilişkin ıı. Ana
Iitikler, Kategoriler ve Metafizik adlı eserleridir. ii. Analitiklerin ikinci kita
bının başında Aristo şunları söyler: _Bir şeyin bilgisini elde etmeyi is
tediğimizde, önce o şeyin var olup olmadığını; ancak var olduğu

konusunda bilgi edindileten sonra özünün ne oldugunu araştırmamız

gerekir...(6'J} Görüldüğü kadarıyla bu metinde mantıksal açıdan varlıklci öz
arasınde: bir ayırım yapıldığı halde, varlıkla öz arasındaki ilişkiye değil, bi
limsel bır araştırmada söz konusu olan araştırma sırasına değinilmekte·

dir. A'r'isto, aynı eserin ikinci kitabının 7. bölümünde ise, bir nesnedeki
varlık ve öz ayırımını ele almaktadır: _insan tabiatının ne olduğu ve insan
tabiatının var olduğu farklı şeylerdir. Bir şey-In varlığı, varlık öz olmadı.k

ça, kanıtlama yoluyla ortaya konabilir. Varlık bir cins olmadığına göre,
herhangi bir şeyin özü olamaz.ro) Aristo, Metafizik'inde de bu ayırımı

sürdürür. Ona göre, varlık bir nesnenin özünü oluşturmayıp, her şeye yük
lenen en genel bir yüklerndir. Onu yükle.m olan tümel/erden biri ile ka
rıştıt'm.amak gerekir; çünkü söıgellmi, va'rlık cins olsaydı, kendisi gibi var
olan ayırıma yüklenmemesi gerekirdL[7I)

Yukarıdaki parçalardan da anlaşılacağı üzere, Aristo varlık ile öz ara~

sında bir ayırırna gittiği halde, varlık ile özün bağımsız gerçeklikle,e sahip
olup, gerçek nesnenin bu iki unsurun şu ya da bu biçimde bileşiminden

meydana geldiğini söylememektedir. Ona göre, gerçekliğe, somut varlı§a,

sahip olan şeyler bireylerdır. Birer tümel varlık, birer suret olan özlere
gerçeklik atfetmek, Eflatun'un idelenni kabul etmek, onun düştüğü yanıl

gıya düş~ek demektir. Tümellerin, özlerin ya da suretler!n birey dışında

gerçekliği yoktur. Sözgelimi, insanlık, taşlık, beyazlık, athk tek başına
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ger_çeklj~e sahip·ol.mayıp,"beHi bir insan, belli bir taş, belli bir beyaz·nes"
ne, belli bir. at olmadan kavranarnaz; onlar yalnızca bireyleri temsil eder~

ler. Bu duruma göre, Aristo, ne soyut kavram.ları,ne de ilinekleri gerçek
varlıklar olarak nitelemektedir. O halde, varlık en genel bit' yüklem olmak~

La birlikte, b~ş tümeııer ve ilinekler anlamında bfr yüklem değildir.

Gerçek varlık bireyler olduğuna göre, bireylere gerçek varlığını sağ~

layan nedir? BUnun. oluş bozutuş evreninde onların özleri. suretleri ve ift
neklerl olmadığını gördük. Bu ·özlerin, suretlerin ve ilineklerin bulunduğu

ilk madde de, şekilsiz ve boyutsuz olduğuna göre, gerçek varlığa sahip
değildir; bir başka deyişle, bu niteliğiyle ilk madde de bireylere gerçek
varlığını veremez. Aristo'ya göre, öyle görünüyor_ ki, bir nesneye gerçek
liğini fiilleri (eylemleri) sağlar. Nesnelerdeki eylemlerin ilkesi .. tabiatı>
diye adland~rılır. Nesneler kendilerinde bulunan Iıtabiatı>lar sayesinde 'ha
reket ederler, değişime uğrarlar, etkinlik gösterirler: Bir başka deyişle,

varlık nes'nelerin yetkinliğidir. Madde edilgin olduğu için bu yetkinliği sağ~

layama7.. O halde bu yetkinliği sağlayan, bireylerdeki özler ve suretlerdir:
bir başka deyişle tabiatlardır.(72) Böylece Aristo, öyle anlaşılıyor ki, açıkça

reddettiği Eflatun'un, idelerine geri' dönmektedir. Onun yaptığı tek şey;
Eflatun'un idelerini gökyüzünden yeryüzüne indirmekten ibarettir.. Kısaca

ifade etmek gerekirse, Aristo'ya göre, biz sureti, neden olduğu mevcut
sayesinde, mevcudu ise tammı sayesinde biliriz.(3) Böylece Aristo, ken~

di başlarına var olma~ıklarını söylediği özlerin ve suretlerin bireylere ger
çek varlığını sağlad.ığını söylemekle çelişkiye düşmektedir.

Varlık ve öz ilişkisini islam felsefesinde en ayrıntılı bir biçimde tbn
Sina ele almaktadır. Farabi'nin eserleri, hiç değilse bize kadar ulaşan eser
leri küçük ölçekli eserler oldukları ve daha çok 'siyaset üzerinde durduk
ları' iç'in, bu eserlerde bu konuya yeterince yer verilmediği görülmekte
dir. Farabl, yalnızca FusOs fi'I-Hikme'de bu konuya biraz olsun değiniyo\-:

Ancak 'burada bu eserin Farabi'ye ait olduğunu tartışan yazarların bulun~

duğuna dikkati çekmek gerekiyor. Farabi'nın, bu' eserde Aristo'nun man
tıksal açıo::lan yaptığl'öz-var!ık ayırl'mını Izleyerek, ,bu ayırımı metafiziğe ta~

şıdığı anlaşılıyor. Bu konuda şunları söylüyor: .. Eğer bir şeyin özü varlığını

gerektirseydı, bir kimsenin, salt bu nedenle, bir şeyin özünü kavradığinda,

o şeyin var olduğunu da kavraması gerekirdi. Oysa gerçek durum böyle
değildir, çünkü biz bir şeyin ne olduğunu kavrayabilsek de, o şeyi, duyu
larla ya d:ı akııyürütme ile kavrayıncaya değin, var olup, olmadığını bile
meyiz.»C4

] Farabi bir şeyin 'özünü ya da mahiyetini bilmenin, mevcut ·ol~

duğunu bilmeye önceliği olduğunu ileri sürmekte, özle varlık arasındaki

Ilişkinin ilinekli (arazi) olduğunu söylemek istemektedir. Ona gore, varlık,

bir şeyin özünün dışında bulunduğu için, özün yapısına ilişkın bi-r unsur
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(özün mukawimi)' olamaz; varlık özün zorunlu bir niteliği olmayıp, salt
ilinektir.(1S)

Kuşkusuz F,'h'abi'nin FusOs'undaki çok kısa ifadelerinden, onun görüş~

leri hakkında sağlıklı hir sonuca ulaşmak mümkün olmamak'la birlikte, ~ir

şeyin'özünü bilmenin varlığını bilmeyi gerektirmedigini soyleyerek, hiç
değilse dış alemde varlığı bilmenin özü bilmeye önceliği olması gerektiğini

ileri süren Aristo'dan(16} ayrıldığı izlenimini ver.mektedir. Oysa, daha önce
de gördüğümüz gibi, Aristo da gerçekte özlerin, suretlerin ya da tümel Le
rin maddesel tözlere gerçekliklerini verdiğini söylemekte ve böylece ger
çekliğin özler, suretler ya da tümellere ait olduğunu ortaya koymağa ça
lışmaktadır. Kuşkusuz Aristo bunu, Eflatun'un idelerini· reddettiği için, çe·
lişkiye düşmek pahasına yapmaktadır. Farabi is-e,-özün bilinme bakımından

varlıktan önce geldiğini söylerken, kavramsal düzeyde bk ö:ncelikten söz
etmektedir. Bu öncelik, öyle anlaşılıyor ki, gerçekleştirilecek şeyin, ger~

çekleştirilmeden önce zihinde tasavvuru ile ilgilidir. Zihindeki bu tasawu
run gerçekleşmesi, dış alemde bulunması, bir -konuma sahip olması anla
mına gelir. Bir başka deyişle, zihinsel suret gerçeklik kazanınca, varlık

kategorilerinden birine ya da ötekine sahip olur. Onun varlık kategorile
rinden ...birine ya da ötekine sahip oluşunun nedeni dış alemde var oluşu

ya da bulunuşudur. Suret böyle;ce genel bir varlık yüklemine sahip olduğu

için, varlık kategorileri ona yüklenebilir. Buna karşılık, soyut varlık düze
yinde suret ya da öz, kendileri birer ilinek olan bu kategorilerle nitelen
diriiemez.

ibn Sina, Farabi'nin yukarıda açıklarnağa çalıştığımız görüşünü geliş~

tirmeğe çelışır. ibn Sina, önce, konuyu bilgi kuramı içinde değerlendkir. Ona
göre, mevcut, şey ve zorunlu (zarüri) doğrudan doğruya kavradığımız ilk
kavramlardır. Nasıl ki, biz önermeler ya da hükümler düz!'lyinde başka

larından sonuçlama yoluyla elde edile'meyen temel önermelerden hareKet
edersek, ,kavramlar düzeyinde de türetilmemiş temel kavramlardan hare
ket ederiz. Eğer temel kavramlar olmasaydı, sonsuzca gidiş söz konusu
olurdu ki, böyle bır şey imkansızdır.(77) ibn Sina, bu genel bilgilere bağlı

olarak, «varlık" ya da «mevcut" konusunda şunları söylemektedir: Varlık

ya da m.evcut, soyutlama "sonucu elde edilen en genel bir kavram olma
dığı gibi. bütün varlık 'kategorilerini içeren en yüksek cins de olmayıp,

kategorilerin gerçekliğe yüklenmesini mümkün kılan ilk kavramdır.(78) Böy
lp.ce ıbn Sina. mevcudu, bilgi sağlayan tüm diğer kavramların ve batün
önermelerin temel koşulu saymaktadır. Bu nedenle bir şeyin y"alnızca var
lığından söz etmek döngüdür (devr); o şeye yeni bir şey ilave etmez.
Mevcut ilk ve temel kavram olma niteliğine sahip olduğu için, tanımı, açık

laması ve kanıtlarnası yapılamaz. Ona yalnızca işaret edilebmr.(79) Şey "av-
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ramı da temel- kaw~mlardan biri olduğu halde, kuııanım alanı çok geniş

olup, gerçekli(ı.e sahıp olsun ya da olmasın, her şeye yüklenebilir. yükleml
olduğu şey hakkında hiçbir şey söylemediği için, şeyin yüklem olduğu

önermeler en yararsız önermelerdlr..Bu nedenle -şey .. -mevcut- yerıne

geçemez; o, mevcut olan şeye de yüklem olabilir.(io)

Bütün bu açıklamalardan anlaşıldığı -kadarıyla, ıbn Sina; ibn Aüşd.

Gilson. Golehon vb. larının iddia ettikleri gibi, mevcudu öıe eklenmiş bır

Illnek olar'ak görmemekte, tikel ya da tümelin dış alernde bulunuşu, lilr
konuma sahip oluşu olarak algllamaktadır.{ll) Varlık ya da mevcut, daha
önce Farabi'de de gördü~ğümüz gibi, bütün ilineklerin ya da varlık katego
rilerinin nesnelere yüklenebilmesinin temel koşuludur. Bir başka deyişle,

nesneler hakkında bılgı verici önermelerin temel dayanağıdır. Var'lık ya da
mevcut, dış ~i:Iemde bulunan ya da bir konuma sahip olan şeyler için yük·
lem olarak kullanıldığında, bilgi verici ve açıklayıcı önerrnelerin oluşma

sına yardımcı olur. Sözgelimi, .insan turu 'mevcuttur-, .atom bombası

mevcuttur- gibi. Bunun yanında varlık ya da mevcut, yok olan nesneler'
ya da hayali şeyler için de gunlük dilde yüklem olarak kullanılabilir. An·
cak varlığın bu tür kullanımı yararsızdır. Mutlak yok için ise olıımlu ya da
olumsuz bir şey söylenemez. Haklarında olumlu ya da olumsuz önermeler
kurabileceğimiz hayali nesneler, ibn Sina'ya göre, gerçekte bulunmadığı

halde, onların zihinsel bir tablosuna sahip olduğumuz için ·ya da gerçek
nesnelerle olan bir tür ilişkisine oranla onlar hakkında konuşabiliriz; mev·,
cudu onlar için yüklem olarak kullanabiliriz.(U)

ibn Rüşd, ibn Sina'nın yukarıda açıklamağa çalıştığımız görüşünü fark
lı bir biçimde anlayarak günümüzde Gilson ve Golchon'un yanlış olduğunu

sandığımız yorumlarına kaynaklık eder'. Ona göre, ıbn Sina var1rğl ·öze ek
lenmiş bir ilinek olarak görür; .beyazdırıı. "büyüktür", .. küçüktür- gibi yük
lemlerden bir farkı olmadığını söyler. ıbn Rüşd bu yorumunu, önce ıbn

Sina'nın, .bir şeyin özünü, tanı'mını bilmek varlığından önce gelir.. görü
şüne: ikinci olarak da varlığı ve biri birbirine benzeterek, töze ve diğer tüm
kategorilere yüklenebilen genel bir yüklem olarak kabul etmesine dayan
dmı'.

ibn Rüşd, ıbn Sina'nın benimsediğini ileri sürdüğü bu iki görüşü şu şe

kilde eleşUrir: Var'ın bilgiSinin özÜn bilgisinden Önce gelmesi gl'!rekir;
çünkü salt özün ya da tanımın bilgisi bir şeyin adının işaret ettiği anlam·
dan başka bir şey değildir; o şeyin zihnin dışında bir varlığa sahip oldu·
ğunu göstermez. ıbn Rüşd bu durumla ilgili olarak Aristo'dan şu alıntıyı

yapar: •...Kategoriler adlı kitapta nesnelerin- akııla kavranan tumellerinin,
ancak bireyleri dolayısıyla var olduğu ve bireylerinı" de tüm.ellen dola-
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ytsıyla akııla kavrandığı neri sürülm.üştür.{8J) Varım ibn Sina tarafından bire
benzetilmesine gelince. ibn Sina burada var'la bi!"l' birbirine karıştırır;

çünkü her ikisi de bütün kategorilere yüklem olarak verilebilf... Oysa bun
ların özdeş olduklarını söylemek mümkün değildir. B~nzerlik ancak farklı

açılardan söz konusu edilebilir.(U)

ibn Rüşd, ibn Sina'nın var'dan ne anladığını açıklamak için, var'ın çe
şitli anlamlarını araştırır. Ona göre, var'ın iki anlamı bulunmakfadır:

a) Var, yüklernli önermelerdeki bağ olup, doğru anlamına gelir. Bu' var,
zihinde bulunanın gerçekte 'bulunana uygunluğunu ortaya koyar. Bir başka

deyişle, zihinde bulunanın gerçekte de bulunduğunu tasdik eder, doğrular.

b) Var, yokun- karşıtı olan şeyanlamına gelir. Her iki anlamda da var söz
cüğü hem töze hem de öteki kategorilere yüklenebilfr. Birincisi zihinsel
ya da mantıksal bir işlemi gösterdiği, ikincisi ise va!"1 birincilalarak
tözle ya da bireyle özdeş saydığı, onun ikincil olarak töz ya da bi,rey do
layısıyla öteki kategorilerde bulunduğunu ifade ettiği için ibn Sina'nın

var'mdan farklıdır. ıbn Sina, var'ı tüm kategorilerde ortak bir yüklem hali
ne getirdiği için onu bir i1inek haline sokar.(85)

ibn Aüşd, bu eleştirisine bağlı olarak, tıpkı Aristo.gibi, var'ın öze ön
celiği olduğunu; 'her şeyden önce tözle ya da bireyle özdeş olduğunu ileri
sürer. Ona göre, gerçekte var'la öz 'birliktedir: ~irbirinden bağımsız ola
maz. Özler, bir başka deyişle, tümeller bireylerden elde edilirler ve zi
hinde bulunurlar. Ancak ibn Aüşd'e göre de, son çözümlerrıede, özler' ya
da suretler maddeye yetkinliğini sağladığı ve dolayısıyla ona hakikatını

verdiğı için(86) Aristo'nun içine düştüğü çıkmaza kendisi de düşer.

2. rümellerin Gerçekliği

Daha önce de gördüğümüz gibi, Aristo, başlangıçta bir tabiat araştı

ncısı olmasının etkisiyle, gerçekte var olanın duyulur olan nesneler ya da
bireyler olduğunu; tümellerin ya da tümel kavramların zihin aracılığıyla

bireylerdeki ortak niteliklerin saptanmasıyla ortaya çıKarıldığını ileri sür
mektedir. Ancak onun bu noktada ısrarlı olduğunu söylemek mümkün de
ğildl-r. Daha önce de söylediğimiz gibi, cins, tür ve ayınm gibi suretlerin
ya da tümellerin bireylere gerçekliğini verdiğini ileri sürerek, bireylerde
gerçek olanın suretle!' olduğunu belirtmektedir. Aristo suretlerin ne tür
den bir gerçekliğe sahip olduğunu hiçbir duraksamaya meydan vermeye
cek bir açıklıkta ortaya koymamaktadır. Kimi zaman tümerıerin bireyler dı

şında varlığı olmadığını söylemekte, kimi zaman da böyle bir varlığa sa
hip olduğunu benimsediği iıJenimi vermektedir'.(87) ikinci görüş;, onun
metafiziğinde daha ağır basmaktadır. Aristo'yu izleyenler genellifde bu
görüşün etldsinde kelımışle,r ve bu görüşün doğal sonucu olan, bilimin nes-
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neleri tek tek inceleyip ~raştırmak yerine, nesnelerde ortak olanı bulup,
onlara i1iştirmelrte"" iba.ret olduğu anlayışını 'yüzyıllerc=ı; sovunmuşlardır.

Kuşkusuz bu türden bir anlayış, sınıflandırmalarda bir ölçüde yararının bu·
lurvnası bir yana bır.sıkılrsa, müspet bilimlerin gelişmesini engelleyici bir
roloynamıştır.

islam filozoflarında. özellikle ıbn Sina'da bu yöndeki etkiyi göz:emek
mümkundül'. ibn Sina, her türlü ilişkinin dışında kalan kendi başına öz'le,
bireylerle ilişkisi olan özü birbirinden ayl'l"[r. Ona göre, ÖZ, sözgelimi, In
san, kendi başına ne tümel, ne tlkel, ne bir, ne de çoktur. Insan bir an
lamda tümelolduğu halde, insanlık başka şey, tümelllk ise başka şeydir.

Böyle blr öz dış ~Hemde (görülür alemde) hiçbir yerde bulunmadığı .halde,
doğal varlıklar'a önceliği olan ve tanrısal bir. va·rlığa sahip olan bir tabiat
olarak nitelenir.{"] Tanrısal varlığa sahıp olan bu tabiat, bu öz, öyle an
laşılıyor kı, bireysel ilişkilerinden tümüyle--arınmış, henüz böyle bir iIlşki~
ye hiç bulaşmamış bir şeydir. Daha önce yaptığımız bir benzetmeyi yi
neleyecek olursak, bu, kabaca, henüz herhangi bır malzeme ile ilişkiye

sokulmamış, malzemeden bağımsız olarak oluşturulmuş zihindeki bir ta
sanma benzetilebilir. Bu türden özler Ilk madde ile birleşerek dış alemde
belli bır konuma ve gerçekliğe sahip olunca, bireyler tarafından temsil
edilirler. Böylece özler, bireylerde özdeş olmaktan çıkcırlar ve farklılık ka
zanırlar. O halde özler, Gilson'un Iddia ettiği gibi, nesnelerle zihinler ara
sında boşlukta dolaşan, varlık ve yokluğa, tümel ve tikelliğe yatkın bır ta
kım hayaller olarak nrtelenemez.{"] Onların kendi başlarına' gerçeklfğl bu
lunmayıp, ya Tanrı'da salt öz olarak, ya bkeylerde bireysel ve maddesel
özelliklerle ya da akılda bireysel özelliklerden bir ölçüde soyutlanmış tü
mel kavramlar olarak bulunurlar. Bu alemde bireylerden tümelleri elde
eden ve onları bireylere iliştken akıldır.

ibn Sina'ya göre, bır çok şeye b}rden yüklenemeyeceğl kavranan şey

tikel; bir çok şeye: bird~n aynı şekilde yüklenebilen şey ise tümeldir. Tü
mel uç farklı anlamda ele alınabilir: a) Kuwe halindeki tümel. Sözgeli
mi, Insan bireylerinde bulunan Insanlık. b] Fiil halindeki tümel. Sözgeli
mi, insan cinsinden bulunan Insanlık. cL ·Çok olarak düşünülmesinde hiç·
bir engelolmayan bir tek şeyde bulunan tümel.(lIO) -SözgelimI. güneş. Bu
bölümlemeden de anlaşılacağı üzere. ibn Sina'ya göre. tümel kavramlar
dış alemde var olan bireyIerde kuwe halinde; yalnızca zihinde var olan
cınsıerde Ise WL halinde bulunurlar. Onlar bireylerde kuwe halinde. bulu·
nurlar ve zlnln aracılığıyla fiil haline çıkarılırlar. Bır başka deyışle, tü
melllk. kendi başına ne tümel ne de bireyolan öze ya da mahıyefe zihin
tarafından eklenen bır kavramdır; öz ya da mahiyetin tümelolması. zihin
sel bır lşlemle birçok şeye birden yüklenebllmeslne bağlıdır.
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Kendi başına belirsiz olan öz ya da mahlyet, zihin tarafından kendisi·

ne yüklenen tümelliği yanında. tikel ya da ~aha dar bir anlamda birey ol

maya da yatkındır. O, bireylfği ya da tike/llğl, tümelliğinin. aksine. sahip

olduğu i1in"ekler sayesinde elde eder. Sözgelimi, belli bır büyüklüğe sahip

olma. belli bir zamanda bulunma ve beııi bir yer işgal et!,"e gibi. Bu ifa

delerden, özler'!n ya da mahIyetierin kendi başlarına fiilen var oldukları

sonucu çıkarılmamalıd~r. Onlar sahip oldukları tikel ya da bireysel nitelik

lerle tikel ya da birey; bu özelliklerden ıihln tarafından soyutlanmış ol

maları bakımından türsel bır surat olarak da tümeldir. O halde, ibn Sina

ile birlikte, bireyselliğin kaynağı özün madde ile lIIşkisi; tümeııiğin kay

nağı ise onur. madde ile ilişkisinden zlhin tarafından soyutlanarak, birden

fazla bireye yüklenebllmesidir, diyebiliriz.

3. Varetme ya da Yar"tma Eylemi

Farabi ve ibn Sina'ya göre, varetme ya da yaratma eylemi. yukarıda

sözünü etmeğe çalıştığımız varlık ve özle yakından ilişkilidir. Öz; cins, tür

ve birey gibi her türlü .-belirlemeden, maddeseı ve bireysel ilişkilerden

uzak, Tan~ı'da bulunan bir tasarımdır. Bireysel ilişkilerl içinde o, birey,

tikel ve tümelolabilir. işte Tanrı'da bulunan bu tasarım, bu öz, mutlak

imkan halini ifade eder. Onu ne var ne de yok olarak niteleyebiliriz. 0,

yalnızca mümkündür. Onun varlığı ya da yokluğu bir çelişki ya da Imkan

sızlığa yol açmaz. Öyle anlaşılıyor ki, mutlak imkan halindekI bu öz, Tan

rı'nın birliğini bo~maması için, Tanrı'nın dışında bir şey olamc:ıyacağınagö·

re, Tanrı'nın özünden baska bir şey değildir; çok olmayıp, birdir. Zaman

ve mekanda .komımlandl;;lmak. suretiyle çok olur. Bu yorum bizi, Farabi

ve ıbn Sina'nın vahdet-i vücutçu oldukları sonucuna iletir. Ancak kendı

leri -bunu açıkça ifade etmeyip, çoğu kez Tanrı'yı evrenden ayırmağa ça~

/ıştıkları için, yeterince berrak ve açık-seçik değildir. Nitekim onlar, Ta!l·

rı'yı zorunlu varlık olarak, diğer varlıkları ise mümkün varlıklar olarak

ayırırlar. Mümkün varlıkları da özleriyle mümkün, başkasıyla zorunlu ve

her yönüyle mümkün varlıklar olarak sınıflandırırlar. Özleriyle mümkün,

başkasıyla zorunlu göksel, ruhani varlıkları, clsmani varlıkların yaratıl!şın

da bir aracı olarak değerlendirirler.
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DİPNOTLAR

ı. Homeros, Iliada, 14, 258'de geçen parça için bkz.. Kirk_Raven, The Presocratic
Philosophers, CUP 1966, s. 19; Hesiod'un Theogonia'sında geçen parçalar için
bkz., yine, Klrk-Raven, age., ss. 24, 30. Hesiod'un anılan eserinden kimI parM
çaların Türkçeye çevirisi içIn bkz., Walter Kranz, Antik: FeıSefe, Türk. çev.
Suad Y. Baydur, Kısım IMII, İÜEF. Yay. (trz). (Türkçeye çevirisi yapılmış

olan bu eser, ~. Diels'in Die Fragmente der Vorsokratiker adıyla hazlrladı~ı

ve W. Kranz tarafından eklerle birlikte yeniden yayımlanan eserdir). Krş.

W. Jaeger, The Theology of the Early Greek Philosophers, GUP 1967, s. 11
ve aynı sayfadaki dipnot 36. Grtik mısralarda da Zeus 4:başlangıç, orta ve
son» olarak tanımlanır (bkz., yine, Jaeger, age., s. 29).

2. Aristo, Homer ve Hesiod'u <[İlk Teoloğ:lan (hol protoi theologhesantes)
olarak niteliyor (bkz., Metaflzik:a, A3, 983b, 28).

3. Bu din anlayışının şiil'le ifade edilmiş olması dolayısıyla şairlere bağ:lanması

konusunda bkz., W. Jaeger, age., s. 2; ayrıca Muse'ların ilham perIsi oldugu
konusunda bkz., Jaeger, age., ss. 11, 93; konuyla ilgili metnin Türkçe çeviriSi

,~ için bkz., W. Kranz, age., ss. 15 vd., ve s. 19 dipnot ı.

4. Tabıı Din, MitolojIk Din ya da Şalrlerin Dini ve Devlet Dini ayırımı M
Terentius Varro'ya ait olup, St. Augustinus tarafından da benimsenmiştir.

Bkz., St. Augustine, De Civitate Del, VI, 5. St. Augustine'in anlattıklannM

dan anlaşıldığ:ına göfle, Varro da bu ayınmı bir başka felsefi kaynaktan alM
mıştır; bkz., Jaeger, age., ss. 1·2 ve dipnot 4; aynı ayırımla llglll olarak bkz.,
St. Augustine'in De Civltate Dei adlı eserinin İngilizceye kısaltılmış çevirisi,
The Cfty of God, İng. çev. J. W. C. Wand, DUiP lŞ63, s. 118.

5. Muse'ların birer ilham perisi olarak işlevler1ni, kozmolojIk dönem mozotla.
rından Pa~menldes ve Empedokles'te de sUrdUrUrler, bkz., W. Jaeger, age.,
ss. 94, 134. Eski Yunan düşüncesinde daemon kavramı konusunda bkz., F. M,
Comford, From Religion to Philosophy, Harper Torehbooks, New York 1957,
ss. 95 vdd. Xenophanes ve Etlatun (Plato) Sokrates'in daemon'undan söz
ediyorlar; bkz., Kamran Birand, İlk çağ: Felsefesi Tarihi, AÜİF. Yay., An
kara 1958, s. 39; E. Brehier, The History oC Phllosophy: The Hellenle Age,
İng. çev. J. Thomas, The Unlverslty of Chicago Press 1967, s. 84. Bu ko·
nuda bilgi Eflatun'un Sokratlk dialoglarından Eutyphro ve A1kiblades'te;
Xenophon'un Memorabllia'sında yer 8:lıyor.

6. Tales'le lIgili metin için bkz.,. Kirk-Raven, age., s. 87; Türk. çev. Için bkz.,
W. Kranz, age., s. 33.

7. Tales'in söz konusu görüşü için bkz., Kirk-Raven, age., s. 94; TUrk. çev. Için
bkz., W. Kranz, age., s. 34.

8. Anaxlmandros'un görüşlerinden parçalar Için bkz., Klrk.Raven, age., ss. 105-
106 ve 117; Türk. çev. için bkz., W. Kranz, age., ss. 38.39. .

9. Xenopbanes'ln görüşlerinden parçalar için bkz., Klrk-Raven, age., ss. 168.
170; Türk. çev. için bkz., W. Kranz, age., ss. 67 vd.
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10. Patmenides'in gör"Uşlerindenparçalar Için bkz., Kİrk.Raven, age., ss. 275_276;
Türk. çev. için bkz., W. Kranz, age., ss. llOvd.

1ı. Herakleitos'un göiüşlerlndenparçalar 1çln bkz., Klrk_Raven, age., ss. 187-188,
191, 195, 196_197; Türk. çev. için bkz., W. Kranz, age., ss. 79-83; bkz., yine
Jaeger, age., s. 113.

12. Empedokles'in görüşlerinden parçalar için bkz., Kirk-Raveo, age., ss. 323,
327_330; Türk. çev. Için bkz., W. Kranı, age., ss. 145_146.

13. Klrk.Raveo, age., ss. 324_332; Türk. çev. IçIn bkz., W. Kranz, age., ss. 148-152.
14. Klrk-Raveo, age., ss. 321, 328, 351 vdd.; Türk. çev. için bkz., W. Kranz, age.,

. ss. 132 vdd., Bkz., ytne, Jaeger. age., ss. 143vd.
15. Kirk.Raveo. age., ss. 388, 372 vdd.: Türk. çev. için bkz., W. Kranı, age., SS. 9

vd.. 11 vd., Bkz., yine, W. Jaeger, age., ss. 160_161.
16. Bkz., E. Zeller, OutUnes of the History of Greek Phllosophy, İng. çev. L.R.

Palmer, Londra 1963, s. 226. .
17. R. Walzer, Early Islamle iPhilosophy, The Cambridge History of Later Greek

and Early Medteval Phllosophy içinde, neşr. A. H. Armstrong, CUP 1967,
s. 656; krş., Zeller, age., s. 287.

18. A. C. Uoyd, The Latcr Neoplatonlsts, The Cambridge History of Later Greek
and Early Medleval Phllosophy içinde, s. 285; krş., Zeller, age., s. 303.

19. A. C. Lloyd, The Later Neoplatonlsts, ss. 296_297.
20. Tertulllanus (doı. tak. 160)'un felsefe ve pagan kilitlirtl konusundaki görüş.

leri Için bkz., Gre!!'k and Roman Phllosophy arter ArIstotle, neşr. JasOn L.
saunders, New York 1966, ss. 343 vd. Tertulllanus. Hristiyan gençlerin Roma
okullarında yaygın olan dUnyevi eıttlInde karşılaşacaklan tehlikeleri belirt
tikten sonra. onlann yine de bu oku1lara devam etmelerini yasaklamanın

dolru olmayacatım şu sözlerle Ifade etmektedir; cınsanın beşeri hikmeti
kazanması ya da düşUnce ve eylemlerini yönetmeyi ölrenmesi başka türlU
nasıl mUmkUn olablUr? Edebiyat hayatla ilgUi sorunlar Için zorunlu bir A.1et,
bır vasıta delil midir? Bkz.• Tertul1lanus'tan naklen W. Boyd, The History
of Western EducaUon, Londra 1932, s. B6.

21. Clement'In Stromata adlı eserinden İngilizceye çevrilmiş konuyla ilgUi par~
çalar için bkz., Greek and Roman Phllosophy after Aristotle, ss. 305.322,
özellikle 306-307; ayrıca bkz., H. ChadwIck, Philo and the Beginnings of
Christian Thought, The Cambridge History of Later Greek and Early Medleval
PhUosophy içinde, ss. 169-170; krş., W. Boyd, age., s. B7.

22. Bkz., Jaeger, age., ss. 2.3; )aş., R.A. Markus, Marlus Victorlnus and Augustine,
The Cambridge HIstory of Later Greek and Early Medleva! Philosophy için.
de, ss. 344 vd.

23. Aristo, De Di~attone ,per Sornnum, r, 462b 1-23; 463a 30-463b ID, krş., aynı,

eser, II. 463b 15-20.
24. Bkz., R. Waizer, Greek into Arable, ss. '15.1a.
25. Aynı eser, s. 16.
26. Bkz., P. Kraus-S. Pines, RAzI maddesı, İslam Ansiklopedisl, MEB Yay., e. IX,

s. 644. 1

27. İbn er.Ravendi ieln bkz., P. Kraus (G. Vajda), !bn al-RAwandi maddesı, The'
Eneyclopedla of Islam, New Edition, e. m, s. 903. Rızı'nin görüşleri ıçın

bkz., P. Kraus_S. Pines, anılan madde, ıslAm AnsiklopedlsI, e. IX, s. 644; bkz.,
yine, S. Pines, PhUosophy, Cambridge History of Islam Içinde, e. 2B. CUP
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,1970, s. ·801. RAzi, evnbb er·ROhA,n!'de farklı bir görüşU savunur görünmektedir. Sözgeltmi, bu eserin son bölümunün sonlarında diyor kı: c...AdUve erdemll -oluP.. hak olan şerlattn kendIsine yükledig! bütün ödevlerl" yerine getiren kimsenin ölümden karkması gerekmez; çUnkÜ bu şeriat ona za_
fer, sükunet ve sonsuz mutluluk vaat! eder.a Bkz., The Spiritual ;Pbysick of
Rhazes, İng. çev. Arberry, Londra 1950, s. 106.

28. P. Kraus_S. Pines, anılan madde, İslam AnsiklopedisI, c. IX, s. 644; S. Pines,Some Problems of Islaİn1e Philosophy. Islamle Culture içinde, c. XI, sayı I,
Haydarabad 1937, ss. 78_79; S. Pines, PhUosopby, The Cambridge History ofIslam Içinde. c. 2B, CUP 1970, ss. 801-802; M.. Meyerhet, The .Philosephy of
the Physlclan ar·RAzI, !sIsmle Culture içinde, c. xn:. 1941, s. 57. ÖZelliklebu Alemde kalıp seytanlaşan ve insanlara vahly meleA;l olarak görünüp, on
ları aldatan kötü nelslerle ilgiU olarak bkz., Opera Philosophlca, neşr. P.
Kraus, c. I, Kah1re 1939, s. 178.

29. P. Kraus-S. Pines, RAZf maddesı, tsldm Ansiklopedisl, MEB Yay., c. rx, s.644.30. Bkz., S. PInes, Philosophy, The CambrIdge History of Islam Içinde, c. 2B, s.802.
31. Kur'dn, HM, XI, 7.
32. Bkz., H. Frankfort ve diğerlerI, Before Philosophy, PengWn Books 1967, ss.

32, 54 ve özellikle 60.
33. Mezopotamya kUltUründe su motllinln öneml konusunda bkz., H. Frankfortve dIA;erlerl, age., ss. Üi9 - 161, 172; Tales IçIn bkz., yukarıya, dlpnot 6;Xenophanes'te de yine su unsuru toprakla birlikte önemli bIr roloynar;onun anlattıklart Kur'dn'tn bildlrlslyle lIginç bir benzerlik gösterır; bkz.,Ktrk_Raven, age., S. 176; W. }{ranz, age., s. 69; Xenophanes diyor ki: cTop.rakla sudur hepsi, bütün doA;anlarm ve yetişenlerin. Eepl..m.lz topraktan vesudan dog:duk zira. Topraktan gellc bütün bütün şeyler ve toprağa döner

sonunda.~

34. Kur'An, A'rA.f, VII, 64; YUnus, X, 73; kıssanın genış anlatımı IçIn bkz., Hüd,XI, 36-45.
35. Kur'An, Bakan, n, 29; İsrA, xvm, 44; Mu·m.lnlin, xx:ın, 17.
36. Kur'An, Enblyd, XXI, 30.
37. Kur'An, Fussllet, XLI, ll.
38. Tufan efsanesi eski Mezopotamya kilit'ürünün en önemll ögesıdlr. Sümer,Babil ve Yahudll1kte Tufan elsanesinin karşılaştırmab bir çizelgesi için bkz.,S.H. Hooke, M1ddle Eastern Mythology, Pengu1n Books 1966, ss. 133-136; aynıkonuyla ilgili olarak bkz., yine, H.Frankfort ve dlll:er., age., ss. 226, 76. Yedl katgök motifi, Babil astronomJslnden etkllendlkleri iler! sürülen Harranltlardabulunur, bkz., De Lacy Q'Leary, How Greek Sclence Passed 'to the Arabs,Londra 1964, s. 172; Babil astronomisi Için bkz., Astronomy maddesi, Encyclopedla Brltannıca, c. II, 1970, s. 643; Mısır dinlertnde, başlangıçta bltişikolan yerle göğün aynIması hakkında bkz., H. G. Yurdaydın.M. Dağ, DinlerTarihi, Turızm ve Tanıtma BakanltA!, Turızm Ell:Itim! Genel MüdürlüğüYay.5, Ankara 1978, s. 67; krş., H. Frankfort ve dllerlerl, age., ss. 28, 60, özel.llkle s. 63; Comlord, From Religion to Phllosophy, New York 1957, ss. 65_67;bkz., yine, S. TouImin.J. Goodfield, The Discovery of Time, Pengu1n Books1965, s. 40. Diodorus'tan alıntılanan bir metinde İyonyalılara atfen şu bilgiveriliyor: cBaşlangıçta evren. biçimlenirken gök ve yeryüzü, unsurları blrbi~rine karışmış oldutu için görUnüm balWnından ayırdedilemez bir haldeydl;daha sonra bedenleri birbirinden ayrıldılında, evren bütUn parçalanyla bu.
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g~ görülen düzenli biçimIne kavuştu.• Başlangıçta gökfin buhar ya da du

man halinde bulunuşuna gelince, gölÜn menşelnln chava ve nem. oldulu

düşüneest Onadolu kültürlinde oldukça yaygındu'. Bu konuda Mısır kQltü_

rUyle ilglli olarak bkz., H. Franklert ve dtterlerl, age., ss. 63.64. c:Gökyüztr

hava (Shu) ve nem (Tefnut)'den dotar.• Buhara benzer bir töz olan hava

(su buharlaşınca hava olur) Anaximenes'te enenln 11:slı (arche) olup, gök

clSiın1eri yeryilZUnden yükselen nemden meydana gelir. Bkz., S. Toulm1n ve

J. Goodfield, The Fabric ot the Heavens. Penguln Boçıks 1961, s. 75.

39. Kur'ln, A"'rAf, vn. 78; Hı1d, XI, 94; HAcc, XXII, 42_45; FurkAo, XXV, 38;

KAr, L, 12_14.
40. Sözgeııml. bkz., Kur'An, Ahıib, XXXII, 72.

41. Bkz., Al-i İmrtn. m, 7.

42. ŞehrlstanL, el-Mllei .ve'n-Nlbal, c. II, Kah1re 1387/1968, ss. 121-122. Şehrls_

tani'nin Eski Ahid'ten yaptı~ı bu alıntı bugUnkü muteber Eski Ahid metnin_

de, suyun temel öge olarak vurgulanması dışında, oldukça farklıdır. Bkz.,

Tekvln, BAb 1. ŞebrıStan1'nin bu alıntısı Eski Ahld'in biç detUse bu konuda

Kur'ln iyetlerIne daba yakın bir nllsbasının buıundulu olasılılını batıra

getirIyor. Göklerin yaratılışı Kur'ln'da şöyle dile getiriliJ'or: e...Sonra du.

man halindeki göle yöneldh (Fussl1et XLI, 11). GörtlldütU gibi, bugün bazı

yazarların yaptı~ı gibI. Kur'in'dakI eduman. anlamına gelen eduhan. söz

cütünün, bugünkü gökbllimcilerin sözünü ettlti enebulae. Ue hiçbir Ugisl

yoktur.
43. Şehrıstanı, age., s. 122; ayet ıçın bkz., Kur'ip, HM, XI, 7.

44. ŞehrIstanı, age., s. 126. 'l!

45. Aynı eser, s. 126.
46. Bkz., Aristo, De Anima, ın 5, 430a, 14vdd.

47. Mehmet Dat, İbn Sınl'nın Psikolojisi, İbn Sini, Dotumunun 1000. Yılı M.

matanı içinde, '!TK Yay. 1984, ss. 362 vdd., 376, 379, 381 vd. Kindl ıçın bk2.,

Resi'U el.Kindl el-Felseflyye, c. L Kabire 1950, ss. 155, 179, 97, 372.373.

Faribi'nin görüşü için bkz., TahsU es.sa'ide, Haydarabad 1345/1926, ss. 40.41;

anılan sayfaların Türkçe çevIrisi ıçın bkz., FArAbl'nın Üç Eseri, çev. H. Atay,

AÜİF Yay. Ankara 1974, ss. 53·55. Yine bkz., Fazlur Rahman, Propbecy in

Islam, UnIvers1ty of Chicago Press 1979, ss. 40.41; R. WaıZer, Greek lnto

Arable, s. 216. (

48. İbn Miskeveyh'in görüşü Için bkz.. Tehzib el-Ahllk ve Tath1r el·A'ra.k, Ka.

bire 1323/1905, ss. 17.18; krş., R. Walzer, Greek lnto Mable, s. 332. Fllribl'nin

görüşü için bkz., KitAb Arn Ehl el_Medlnet el-Fazıla, neşr. M Kabbanı,

Kabire (trz.), ss. 85-86, 102.103. Farlbl burada filOZOflar ve onları Izleyen

lerle b~nn dışında kalan insanların. ba.ktlı:ati elde etme biçimlerl..n1 ve

dereeelerinl karşılaştırıyor ve hepsini meşru ve geçerU görmekle birlikte; fi.

lozofların bilgisinin üstünlü~ünü vurguluyor.

49. FarAbI. Kitlb Arn Ehl el_Medlnet el Fazıla, ss. 103 vd.

50. İbn SInA'nın ilç türlü peygamberlltl için bkz., M. Daı, İbn Sini'nın ıPslko

lojisi, ss. 362.363, 384·385.

51. Bkz., İbn Rüşd, Kltlb Fasl el_MakAI, neşr. G. F. Houranl, Leyden 1959, ss.

14_16; Türk. çev. N. Ayasbeyotlu, Ibn Rüşd'ün Felsefesi, AÜİF Yay., Ankara

1955, ss. 8, 18-19. İbn Rüşd burada Kur'An lyetlerinl tevl1 edUeblllrllk ba

kımından üçe ayınyor: a) Zahlr (dış) anlamıyla alınması gereken ıYetler.

b) Kelameılar ve sıradan lnsanlar tarafından zahir (dış) anlamıyla alın-
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ması, Burhan Ehll (Filozoflar) tarafından tse teYiD gereken Ayetler. Bun·
l:ınn filozotlar~a:tevU edilmemeleri küfürdür. c) Her tki sınıfa da sokula.
mayan ve- tevllde hata yapılması mazur görülen lyetler.

52. FArib!, Kita.b es-SiyAset el_Medenlyye, Haydarabad 1346/1927. ss. 50-51; Türk.
çev. M. Aydın ve ötekiler. KültUr Bikanlı!ı Yay., İstanbul 1980, s. 46.

53. llmın ('bilg,inin) kavraml,r (tasavvur1t) ve önermeler (tasdIkat) blçlnıl.nde
ayırımıyla FArAbl'oln Uyl1n el-Mesa'U'lnin başında karşılaşıyoruz (Meba.dl'
el-Felsefet el_Kad1me ıçınde, Kabire 1328/1910, ss. 2-3); söz konusu eserin
Ttlrkçeye özet çevirısı için bkz.. 'H. Z. Ülken ve K. Burslan, Farabi, Kanaat
KitabE!vi Yay., (trz.), s: 207; İbn Sina:mn görüşü içIn bkz., Kitlib en-Nectt,
neşr. Kürcli, Kabire 1331/1912, ss. 3 vd.; ŞehrlstAnı. el_Mllel ve'o-NihAI, c.
ın, s. 3. Şebr:ista.nı, söz konusu eserde İbn Slna.'nın görüşlerinin sA.dık bir
özetin~ veriyor. Krş., A. Bingöl, İbn BinA.'da Mantık1 Mahiyet ve Bilinmesi,

: muslararası İbn Ttlrk, Harezmı, FA.rA.bl. BeyrQnı ve İbn Sina Sempozyumu
BUd1rileri içJ,nde, Ankara 1990, s. 140.

54. ŞehristAni, el-Mllel ve'n;Niha.I, c. m, s. 3; A. Bingöl, adı geçen bildiri, s. 140.
'55. Şehristani, age., c. m, ss. 3-4.
.56. Sözgelimi, ateş yakıcılılından ötürü ateştir; insan akıllı olduıu için insan.

dır. BU anlayış, o dönemin tanım ve sınıflandırmalara dayanan bilgi an
layışının bir sonucudur.

57_ Bkz., yukarıya, dipnot 53.
58. İbn SinA Ue llgtli olarak bkz., M. Dağ, İbn Slnlo'nın Psikolojisi, ss. 379 vd.,

38~ vd.; F~AbI iJe ilgili olarak bkz., KltAb Ara.'ı Ebi el.Medinet el_Ftz.ıla,

ss. 62 vd., 86; Klttb es-SiyAset el·MedeniYye, ss. 47.48; Türk. çev. ss. 40-41.
59. Fa.ribl'nin bU konudaki görüşleri için bkz., KttAb ArA'i Ebi el-Medinet el.

FAzıla,. ss. 47-77; İbn SInA'nın bu konudaki görilşleri benim cİbn Sint'nın

Psik~lojlsb adlı mak1alemde ayrıntılarıyla işlenmiştlr, bkz., cHayvansal Nefs»
ve cInsan Nefsb başlıkları altındaki bölümler.

GO. Özellikle İbn SinA'nın gprilşU için bkz., M. Daı, İbn Sinfı.'nın Psikolojisi, ss.
363_365, 375. .

Gl. FılrAbi'nin görOşleri için bkz., D. M. Dunlop, AI-Farabi's Introductory Sectfons
(FusıiD ın Logic, lslamlc Quarterly içinde, (1955), el·Fasl es.Sant (Ar. metin),
Section :rwo (İng. metin); İbn Sina'nın gÖrUşlerl ıçın bkz., İbn SinA'nın

Psikolojisi, ss. 372, 379.381.
62. M. Daı, İbn SınA'nın PsIkolojisI, ss. 343 vdd.
63. FarAbi'de aklI yetıler konusunda. bkz., KltAb Arn Ehl el-Medinet el_Fazıla,

ss. 62 vd.; İbn Sına. için bkz., M. Daı. İbn SInA'nın Psikolojisi, ss. 374-379.
64. Bkz., M. Daı, İbn Sınlo'nın Bilgi Kuramı Üzerlne Bazı Notlar, Uluslararası

İbn Türk, Harezmi, Ffı.rAbl, Beynıni ve İbn SInA Sempozyumu Bildirlleri
Içinde, Ankara 1990, ss. 154 vdd.

65. FılrAbi. Kitab ArA'l Ebi el-Medinet el-Fa.z.ıla, SS. 73 vd.
66. FarAbi'de de yer alan bu görüşler İbn S'nA'da daba ayrıntılı olarak Iş.

lenmiştir. İbn BinA'nın görüşü için bkz., M. Daı;. İbn SinA'nın Psikolojisi,
ss. 370-373; krş., ss. 379.381; krş., Fı1rabI, The Fuso.l al-Madam, neşr. ve İng.

çev. D.M. Dunlop. CUP 1961, ss. 108-109 (Ar. metin). s. 31 (İng. metln).
67. Bkz.. M Da!:. İbn Sini'nın Psikolojisi, s. 3'72.
68. İbn SinA'nın Thnn'nın bilgisi konusundaki görüşleri Için bkz., M. E. Mar.

mura, Some Aspects of Avlcenna's Theory of God's Knowledge of Partlculars,
JAOS, c. LXXXII, (1962), ss. 299-312.
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69. Aristop, Analytlca- Postertora, n, ı; krş.• Organon IV, Türk. çev. H. R. Ata_

demır. MEB Yay., 1951, s. 106.

70. Arısto, anaırtica Posterior&, n. 7; krş.• Organon IV, Türk. çev. H.R. Ata

demlc, ss. 1~2-123.

71. aristo, Metaphyslca, B3. 998b, 17 ydd.

72. Kış., E. Gllson, Belng and Some Phllosopbers, 2nd. ed.1tion, Toronto 1952,

ss. 46.47. Maddenin bllinemezuıı Için bkz., Aristo, Metaphyslca, zıa, 1036a, 8.

73. Aristo mantıımda tanım biZe tanımlananm özDnü verl;r. O ÖZ de tanı.mla~

Dan mevcudun türsel suretIdir. Suret konusunda ise tek bilgi kaynatımu::

vardır; sureti mevcudun deneyimi, gözleml sonucu biliriz.

74. FAribI. Fusfts el-Hlkem., Haydarabad 1345/1926. s. 2. FlrAbl'nin FusQs el_

mkem'inden (eser Fusüs Ii'I-H1kme ya da RisAlet el..Fustis tl'l.Hlkme ola_

rak da tanınır) yapılan alıntılar Için bkz., Fazlur Rahman, Essenee and

Ex1stence in AvIeenna, Med1eval and RenaIssance Studies içı.ride, e. IV,

(l9S8). s. 2; E.. Gilson, H1s!,.ory of Chrisuan Phllosophy in the Mıddle Ages.

Londra 1955, s. 186. Aslında Fusıls el·ffikem'in F:4r4bl'y~ ait olduAu bususu

kimi yazarlarea tartışmakonusu yapılmıştır.Bu ~onuda bkz.• li Ce~r (Georrl,

FArAbi Füsus'üı Hikem'in Yazan mıdır? TtlIk. çev. Kıtayet 6zaydın, AÜİF

Dergisi, e. xvm, Ankara 1972, ss. 153-161; S. Pines, İbn Sina. ve cRısa.let el_

Filsus fi·I-H1kme.nin Yazarı, Türk. çev. Kıtayet ÖZaydln, AÜİF Dergisi, c.

XIX, Ankara 1973, ss. 193.196.

75. FArAbi. FusOs el-Hlkem, ss. 2·3; F. Rahman. agm., s. 2; GlıSon, lUstory of

Christian Phllosophy. ~ 186.

76. Aslında Arlstolnun böyle bir şey! tLkeller dUnyası Için geçerli gördüğü an_

laşılmaktadır.

77. İbn SinA, eş_ŞilA, e1-İ1Ahlyya.t i, neşr. C. Anawat.i ve öteklier. Kablre 1380/

1960, ss. 29.30; krş., F. Rahman, agm., s. 4; Oilson, History of ChrIstian

,Pbllosophy, ss. 206.207.

78. İbn SinA, eş·ŞiU:, el-tıabIyYAt I, s. 31; Avlcenne, Le Line de Science, Fr.

çev. M. Aehena ve H. Masse, Paris 1955, s. 94; krş., F. Rahman, agm., s. 4.

79. İbn Sina, eş.ŞifA', et_nahıYYıit. I, ss. 31_32; krş., F. Rahman, s. 4.

80. İbn sına, eş.şlta.', eı-tıabinAot I, s. 32; kış., F. Rahm.an, agm., s. 7.

81. İbn RUşd. Tutarsızlılın Tutarsızlılı, Tilrk. çev. K. Işık _ M. Dağ, Samsun

1986, s. 161; E. GııSo~. Belng and Some Phllosophers, ss. 77 vdd.; Goicbon,

La Distlnetlon de l'Essence et de l'Existence d'apres ıbn Sina, Paris 1937,

s. 49 vd.
82. Krş., F. Rahman, agm., ss. 6-9.

83. İbn RUşd, Tutarsızlıtm. Tutarsızlıtı, s. 162.

84. Leon Gauthler, İbn RoetJ,d, Paris 1948. ss. 154·155.

<ı5. İbn RUşd, Tutarsızlığm TutarsızlıA"ı, S. 162.

86. GUson, History of Christian Pbilosopby., ss. 220-221.

m. Gilson, Bemg and Some Phllosophers, ss. 41_51.

88. F. Rahman, agm., s. 9.
89. GlIson, Being and Some Philosophers, ss. 75, 76, 96.

90. GUson, History of Christian PhUOSopby.., s. 209.
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NUZHET ÖMER EFENDi VE HADis-ı ERBAIN TERCEMESI'

Prof. Dr. Sadık CIHAN

Nüzhet Ömer şuara'dan bır .kimse olup, Urfa'lIdır. Şiir tarzı Ragıb

Paşa'nınkini andırır. Uzun zaman Ragıb Paşa'nın mühürdarlığını yaptı.(l)

Haremeyn ıkise-darı (vekilharçlık) görevinde bulundu.

Neccar-Z§de Mustafa Rıza Efendi'nin InÜritlerindendir.[Z) Astronomi ii
miyle de meşguloldu.

11~2/1778'de istanbul'da vefat etti ve Galata Mevlevi Hanesine gö
müldü.

Nüzhet Efendi'nin, Hadis-i Erbain Tercemesinden başka, Divanı. Men-
~., kılıe--i Evliyaiyye fi Ahva/-j Rıdaiyye,(l) Terceme-j Merzub.an-Name Cevhe

ru'l-Hikem, Menazihu'l-Ebsar ve Tenbih~tu'I-Müneccimin(·) gibi eserleri
vardır'.(S}

Hadis-i Erbain Tereernesi

Bursalı Mehmet Tahir ..Osmanlı Müellifleri .. isimli eserinde, Nüzhet
Ömer Efendi'nin manzum -bir hadis-i erbain tercemesi ,bulunduğunu zikret·
miştir.(6) Diğer taraftan Abdütkadir Karahan .. Islam-Türk Edebiyatında Kırk

Hadis_ eserinde: .. ilmi nücuma da intisabı olan Nüzhet Ömer Efendi'nin
manzum bir ·hadis-j erbain şer.hi -bulunduğunu Bursalı Mehmet T-ahir'den
öğreniyoruz-rı diyerek. bu eseri tesbit edemediğini belirtmiştir.

(*) Osmanlı Devri Hadis yazarları üzerine araştırma. seri: 4.
(1) Bursab Mehmet Tahir, Osmanlı Müelllfleri, İstanbul 1333 b. Matba-i Amire,

II. 460.
(2) Mehmet Süreyya, Sicilii Osman! (Tezkire.! Meş!hiti Osma.n1ye), Matba-i

Amire. cUtler muhteU! tarihlerde basılmıştır, IV, 550.
(3) Bu MenAkıb·NA.meslni Mustafa Rıza Efendi için yazmıştır.

(4) İslAm müneccimlerinden Muhammed KAsım'ın Farsça eserinin Türkçe ter-
ctimesidlr.

(5) Osmanlı Müellltlerl, II, 460.
.(6) II, 460.

. (7) İstanbul Edebiyat Fakültesi YayınIan No. 587, İstanbul. 1954, s. 249.
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Bursa fi Halk Genel Kütüphanesindeki çahş'malarım esnasında adı ge
çen eseri ,buldum.. Halihazırda tek nüsha olan bu eseri ilme kazandırmanın

faydalı olacağı kanaatıyla, eser üzerinde çalışmaya karar verdim.

Nüshanın Tanımı --

Kütüphane Bursa iı Halk Genel Kütüphanesi Yazmaları

Numara 1521
Varak 1 a-8 ıb

Kağıdı : Abacli, su yollu
Yazı : Nesih (Kapak: Ebrulu mukavval
Satır : 15
Ebadı :211x118(145x87)=
Vazılı~ Tarihi: 1170/1756.

Hadislerin Kaynağı ve Sıhhat Durumu

Müellif giriş ,kısmının 44.cü beytinde ,belirttiği gibi, hadislE;ri Celalud
din Suyutrn!n (Ö. 911/1505) KCamiu's-8agir .. isimli eserinden almış ve naz"
ma- uyması bakımından <kısa hadisleri tercih etmiştir.

Hadislerin "Camiu's-Sagir»daki yerlerini tesbit ettik. Bunun yanında

Sehavi'nin .. Mekasıdu'l-Hasene» ve Acluni'nin "Keşfu'I·Hafa ve Muzilu'I-·
Ilbas» eserlerinden de hadisleri tesbit ederek, hadislerin durumu hakkında

okuyucuya daha geniş bi'r perspektif kazandırmak istedik.

Müellifin seçtiği hadisleri sahih, ·hasen ve zayıf olmak üzere üç guru
ba ayırabiliriz. Hadislerin durumlarına açıklamalar kısmında temas ettik.

Kullanılan Vezin

Müellif mesnevi tarzındaki mazum giris kısımında ve hadislerin ma
zum tercemesinde «FailiUun/mefailün/fa'lunl; ve uFailatun/ımefailün/feilü"nu
vezinlerini ,kullanmıştır.

Giriş Kısmının Muhtevası

Müellif 69 beytlik mesnevi tarzındaki giriş ·kısmında önce Allaha"hamd,
daha sonr.a ~ilemin ve insanın yaratılışın! anlatır.

Hamd ol Allah'a ,kim idüp icad

Nüsha-i kevni eyledi inşad.(&)

(8) ı. beyt.
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r. ., ,Daha,sorıra sırayla Hz. Peygamber'a sarstü selam getirir ve Cihayar-ı

güz;n! methe~er .

Dahi güldeste-i salat lı selam
Ola muhds-yı rüh-ı Fahr-j enarn.!')

Bünye-i ser'ine virüp temkin
çar rükn aldi çar yar-ı güzin(IO)

Ahirette Resulullah'Jn şefaatına nailolmak için eserin! telif ettiğini
açıklar.

Ümmete müjde eyleyüp biz-zat'
Bu hadisi dimiş şefi'! 'usat.(ll)

Hıfz iden çil-hadis sünnetimi
Ahiretde görür şefs'atıml.(ll)

Şafaat saadet! için -kendisinden önce 'Cami'in (Ö.898/1492) Farsça
kırk hadisini Nabi (Ö.1124/1712) ve 'Münif'in (Ö. 1156/1743) Türkçeye çe~

virdiğini ifade eder.

itmiş eZ'cümle Cami'ı merhum
Şer·hin! çil hadisinin manzüm.pJ)

Sonra olmuşlar ol 'azize redif
Hazret-j Nabi vü Cenab-ı Münif.(14)
•

"

Farisi lafım eyleyüp tebdil
Türkiye her ruba'isin tahvil.(15)

Aynı saadeta ermek ümIdI lle .. Camiu's-8agirı> isimli eserden 40 hadis
ezbe~lediğini. bunlardan feyz aldığını ve ruha'j şeklinde tercüme ettiğ!ni

belirtir.

(9) 8. beyt.
(LA) 14. beyt
(LL) 25. beyt.
(L2) 26. beyt.
(3) 30. beyt.
(14) 33. beyt.
(L5) 35. beyt.
(L6) 44. beyt..
(17) 46. beyt.

Eyleyüp Camiu's-Sagir'e nazar
Eyledim çi! hadisini Bıber.{Ui)

Her hadisin mealini tenha
Eyledim bir ruba'j ile eda.(")

--:::-c:-:--,-----

•

• II
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Eserini zamanı." Sadrazamı Ragıb ~aşa'ya ithaf ettiğini açıklar.

Old i bu tuhfe-j huceste-nişan

Nam-ı Asafla zlb-i bezm-j cihan.{IK)

Ragıb Paşanın ilim ve irfan sahibi, düşkünfere yardım eden, halkın

sevgisini kazanan, Cihanda eşi bulunmayan eşsiz bir edip ve nazım erbabı

olduğunu belirtir.

Nice Asaf ki lzed-j müte'al
Zatrn itmiş muhit-j fazl-u kemal.(l9)

Eyleyüphilmi halkı şermen-de

Eyledi cümlesin ana bende.eO)

Diğer taraftan Ragıb Paşa'ya duada bulunarak şoyle der.

jzz ü devletle kendi sağ olsun
DiI-j edası dağ dağ olsun.eı )

Eyleyüp daima derOnunı şad

Ömrü günden güne ola müzdad.r!1)

Paye-j izzet-j refi' olsun
Fahr-ı 'alem ana şefi' olsun.(ZlJ

Son beytte de kendisinin hayırla anılmasını arzu eder

Her ,kUSUr'a olup kabule ·karin
Hayr ile yad ola bu 'abd~ı ·hazin.(4)

(LS) 48. beyt.
(19) 49. beyt..
(20) 56. beyt.
(21) 64. beyt.
(22) 65. beyt.
(23) 66. beyt.
(24) 69. beyt.

"38 +:
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1. Hamd ol Allah'a kim idüp ·icad
Nüsha-j ıkevni eyledi inşad

2. idüp ecza·yı Ademi tertib
Çar -'unsurdan eyledi terkTb.

3. Virüp aylne-i. 'ukala ci/ii
TOtH nutkı eyledi gOya.

4. Hame-j ;kudretinden oldı 'ayan
Bir ruba'i gibi bu ç~r erkan.

5. idüp insana 'ilm-ile tehcil
Cümle mahlOka eyledi tafrlil.

6. Fenn-j sun'undan oldı çarh-i 'ula
Nüh varak bir ırisale-veş peyCıa.

7. idüp icad-ı 'aleme ferman
lafı-ı kOntrlen zuhOl'a geldi cihan.

8. Dahi güldeste-i salat ü selam
Ola mQhda-yl rOh-1 Fahr-j enam.

9. Ki qlup ümmeline rah-nüma
Eyledi sallk-j tarik-j Hüda.

10. Her hadisi rehin-i hikmettir
Her sözi masrlar-ı hakikattır.

11. Eyledi hazreH ·Huda-yı cemil
Nutkını tercernan-ı va'!ıy-i Celil.

12. Zatı kim matls'·, güzinişdir

Sebeb-i nazim-ı aferinişdir.

13. Ne ,kada" itse hame sarf-ı ·keıam

Şel'h-i evsMın idernez itmarn.

14. Bünye-i serıine virüp .temkin
Çar rükn oldi çar yar-i güzin.

15. Hıfz-ı mazrnün-ı din içün daim
Çar mısra'-veş oldılar ikaim.

16. Oldılar hırz-bazu-yı islam
Çar ·kul gibi ol çıhar-ı .be-nam.

39
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17. Itdi ol çar ma'delet-ara
Penc~gah·ı Muhammed'i icra.

18. Geilşen-i dehr'e çar fasHis8
Maye-i ıinet old·.lar güya.

19. Cümlenin rüh-. paki lde karar
Rahmet-j Hak'la tabe-yevm-i -karar.

20. ÇOnki vakt-j şita idince hulOI
Pir-! çerh Itdi erba'ine duhUl.

21. Çar ahbab ile idOp ülfet
Eyledük bir mahalde ceı:n'ıyyet.

22. Eyleyüp iktisab-ı zevk-ü sOrür
Oldı dört üstüne safa"vÜ hubOr.

23. Eyleyüp çar gOşede rahat
Çal'-gah old i nağme-ı soh~et.

24. Oldı nageh hadis-j Fahr-ı enam
ZiIJ-bahşa-yl silkoi nazm-! ,keıam.

25. Ümmete müjde eyleyüp biz'zat
Bu hadisi dimiş şefi'i 'usat.

26. Hıfı iden çit-hadis sünnetimi
Ahiretde görür şefA'atıml

27. Olmağa bu sa'adete mazhar
Bunclım akdem bir Iki ehl-! hüner.

28. Her biri çi! hadis idOp ifraz
Eylemişler bu devleti lhraz.

29. Şer·h idüp her bit'isl anı temam
Eylemiş zib-i safha-yr eyyam.

30. itmiş ez-cümle Cam!'1 .merhum
Şerhini çi! hadislnin manzum.

31. Eylemiş her, meallnl amma
Farisi bir rrüba'l ile eda.

32. Vaye-dar olmaga o devletden
Ya'nl ol maye':i sa'adetden.

33. Sonra olmuşlar ol 'azize redif
Hazret-j Nlibi vü Cenab-ı Münif.

5
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34. Saire -dahi olmağa asan
Eylemişler ol iki ehl-i beyan.

35. Farisi lafzm eyleyüp tebdil
Türkiye her rüba'isin tahviL.

36. Biri ol çar yarın itdi ~hltab

Bana 'k'ey nür-ı dide-j ahbab

37. N'ola sen dc:ıhı himmet idüp eger
Eylesen böyle bir huceste eser

38. Hem sevab-] azim idüp has ıl

Hem olurdun o devlete naiL.

39. Eyleyüb t,Jaşka çil-hadis ihrac
Eserün bulsa gayri güne revac.

40. Tab'ınlz evc-i nilada olur
Belki dört ·kat dahi ziyade olur.

41. Güş idince anı bu a'bd-i fakir
Ya'ni kim NUZHET-i şikeste-zamir.

42. Maye-i şevk olub bana bu makal
Azim oldum bu' niyyete fi'l-hal.

43. Halvet ü inzivadakalb-i hazin
Oldı derviş gibi çifli-nişin.

44. Ey/eyüp Cami'us-Sagir'e nazar
Eyledim çil hadisini ezber.

45. Maye-i feyzle ile olup meşhün

Kırklar tekyesine dönçlü derim.

46. Her hadisin mealini tenha
Evledim bir rüba'j ile eda.

47. Eyleyüp feth ,kufl-i bab-ı meram
Eyledim erba'ini çünki tamam.

48. Oldı :bu tuhfe-i hucceste-nişan

Nam-ı Asafla zib-i bezm-i cihan.

49. Nice Asaf ki ized-i müte'al
Zatın itmiş muhit-i fazı u kemaL.

50. Sebeb-i rahat-ı 'ibad ü bilad
Daver-i Cemm· guıariı· u Kisr<%-dad.

41
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51. çar baliş-nişin-i ,'zz ü Celal
.Asüman rütbe daver-I mifda!.

52. Ragıb-, ehH danlş ü Idrak
Nam-daşı şehinşeh-i .(evıak •.

·53. Nazım-ı kar-gah-ı emn ü aman
Menba-ı 'ilm ü mefhar-i devran.

54. Re'yinin re'ri halk hayranı

'Aklının 'akl-, -kül sebek-hanı.

55. Tab'ı kim nüsha-i mürüwetdir
Nakş-' dibacesi sehavetdir.

56. Eyleyüp tıilmi halkı şermende

Eyledi cümlesin ana bende.

57. Eşkiyayı cihandan eyledi pak
Şu'le-i berk-i tigi çün haşak.

58. Düşmene -kahrı virmeyüp aram
Çaronaçar itdl emrine ram.

59. Böyle bir daver-I yegane hele
Anlarnam bir dahi cihane gele.

60. itse 'alemde birisi bir eser
Bulur evsMı ile zine't ü fer.

61. 'Ulemaya nlgalı-ı şefkat Ider
Nazm erbabı taba rağbet ider.

62. lafz-ı Ragıb ki bi-medanidir
Ana atü-yı asümani dır.

63. Dilerim hazret-! Hudayı gani
Her işinde muvaffak -Ide anı.

64. 'izz ü devletle kendü sağ olsun
DiH edası dağ dağ olsun.

65. Eyleyüp daima derOnunı şad

Ömrü günden güne ola müzdad.

66. Paye-i 'izzet-i ·refi' olsun
Falır-ı 'alem ana şefi' olsun.

67. Hem· ide Hak bu çend evrakı

Dest-i '€ılernde daima baki.

"

,\

..1

7
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68. Her .kimin itse çeşmi ana güzar
Budur ondan ümid-j hatır-ı ra.

69. Her ·kusOru olup kabOle ·karin
Hayr ile yad ola bu 'abd-i hazin.

Takriz- Cenab-ı Hazret-i Veliyyü'ı~Numa

SeHemehu'lIah u Teala bi~hattı had.

Dürr-i güfta-rın ol şeh-j resülün
Çektiler nazma çekmeye zahmet.

Girmedi Ij.ki böyle üslOba
Aferin tabı pakina NÜZHET.

Takriz-i Basiri Seyyid Halil Efendi

Erbab-ı ·kemaıata sühanver NÜZHET
Virdi bu mukatta'at 'ile keyfiyet.

Hakka bi zeban-ı hasid-i bedgüyuk
Her ·kıt'asıdır katına .kata hüccet.

*..
Hadis:

,

Nüsha-i her kelam olursa nola
Fiht'is-i Besmeleyle cilve·nüma

Besmele oldu her kitaba kilit
Feth-i bab-ı adem edince Hüda.

Hadis: 2 Cıl"~I(t::1 :i .... ::J\.I'"... ~~.· ...il
.:.ı..l.. ı:J ~.ı,.....ıı-'

~. .- :.--
Itmede tohm~ı hamdi paşide

Mezra-'ı kalbe eyleme ihmaL.

Hirmen-i mal ü ni'meti ey.ler
Hamd-i Bari masOn'l berk-ı zeval.

O) Ali b. Ahmed b. Muhammed el_Aziz eş_Şafii, es-Siracu'l.Munir ala Cami's_
Sagir rı Eh8.disl'l-Beşirl'n_Nezir,Mısır, 1377/1957. İkinci Baskı. II, 138.

(2) Aynı eser, n, 240.

43
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Üm:metekasd~ı şetkat ·ile didi
Bu hadisi şefH rOz-i ceza..

SaıM jfe yed idün benikim
Size de rahmet eyleye Mevla.. .. ;, "'.; ".,

Had' . 4 -t r'" ·:~J··_ll .-:'-: ıı.·'-: "lı·"
IS. ~'::.J.&.ıX~""~ ı (,)L..J,~ r.; U')

Olmayınca mevanH Şen

Nice eyler iha-yı savm-ı Slam.

Bir siperdk 'azab-. Mevliidan
Maye-dara-ı dıni hıfza siyam.

1erk-; rükn-i salat idüp daim
Bünye-! dini virme hedme oevaz.

Hayrne-! dini ;ka.im itmek içün

Bir sütün aldı gOyiya ki namaz.

.. .. ~,.,' .". ('t"" .i,) 1- .;' ..... .... "

Hadis: 6 ü,:.II.l1~ lo> .;:.,..,;";" L.J--::-"."t;;,y? .
Kasrl-ı beyt-i Hüda idün olıcak
Bülğa-i iktidara dest-resa.

Ki ider ab gibi şOyidi

Veseh-j cürmü hac'c-ı beyt-! Hüda.

Hadis: 7 \~-=:~(~ ~~L;

idüp i'ta zekat-] emvalün
Düşme -kaydı mezik-ı alarna.

Kulzüm-i vartadan 'ubOre zekat
Cisrdir güyiya ki islama.

----

Hadis: 3

Hadis: 5

ii
h
i, .

i

i'
i

,I

(3) Aynı eser, II, 388.
(4) Aynı eser, II, 404
(5) Şemsüddin Muhammed b. Abdurrahman Sehavi, el.Meka.sıdu'l-Haseue,Ba~.

daı. 1385/1956, s. 266_67; İsmail b. Muhammed el_Aclum, Keşfu'l-Hafa ve
Muzilu'l-İlb8.s, 1351 h, Üçüncü Tabı, (2 cüz bir arada), II, 31; SirAcu'l-

Munir, II, 407. .
(6) 8iracu'1_Muuir, II, ·223.
(7) Mekasıdu'I.Hasene, s. 233; Keşfu'I~Hafa, l, 439;8iracu'1-Munir, II,33l.
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Ahir-i nüsha-i ,kelamı -k'ola
Her kimini .. La ilahe H1aııah ...

Bakmayup safha-i hatalarına

Cennete dahil eyler anı ilah.

,," .1" " .1
.'."',.iı' r""''''' \.::'._11.1.1'" ' -.r·"I"'I.1 ı \l.1 ~.

Hadis, 9 :J;' t:.,WVJ . " c:':.--{I." • '--'-" ..,.."

Kavl-i erbab-ı 'ilme tabi' olun
K'oldular reh-nüması Imağfiretüh.

'Ulemadır sir'BC ü mısbahı

Dar-ı dünya vü dar-ı ahiretün,

"." ,"" "İ \'

Hadis' 10 ~'f,~j)-\r./
Yağ-ise sende fi'l-i hayra mecal
Gayrıyı bari sevke ol dem-saz.

Kar-ı hayra delil olan kimse
Rütbe-i "fa 'ilin ider ihraz,

. ~.

'" t ,
" -'ı"-"k.;ı '\ "',~'\~" .Hadis, 11 t: v ı> v:'fT L.1. v,

Dam-ı sayyad-ı nefsden adem
idemez mürg-ı hatırın tahlis,

Men olundığı şeye tabi'i olur
Şiddet-j şev·k-j hemişe haris.

.1"."" ... ,..; 1.- ..I,....
Hadis, 12 .ı.;..:J\".;~t;i .-:'\I'-"''ıS:;:;' \ ı-L.

',,_, _ ""', ~ V.:.YI

Olmayın tir-j gaflete amac
Renc-j biyhOde eyleyüp tahsiL.

Size gaf!et-resa olan yerden
Mevzi-j digere idin tahviL.

(8) SirAcu'I_Munir, m,383.
(9) Keşfu'l-HafA, 1,36; Siriicu'l-Munir, 1,31.

(10) Sir1icu'I_Muınr, II,287.
(11) Mek1isıdu'I_Hasene, s. 110; Keşfu'I_Hafa, 1,221; Sirıicu'l-Munir, 1,480.
(12). Sir1icu'I-Munir, I,480.

45
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Hadis: 13 j\.:"W .~ 'I"'.j" ....t \1,;:1

.. ~~~~ 3J;i.r

Eyleyüp selH seyf-! cevri sakın

Itme azurde kimseyi mutlak.

Ehl-i cevr ile cümle a'vanın

Nara şayeste 9.ördü hazreH Hak.
Q -

Hadis: 14 :ı;;:~ &J~·~ı

Sabir oj her beloaya gerçi bela
Hanmansuz mülk rahattır.

Dedi şah-ı peygamberan ü rüsül
intizar-ı ferec 'ibadetdür'.

!l',..- Li C"-;· "". J

Hadis: 15 u----'"'''"~Jb, ,
HilkaH halka 'ayb-cüy olma
Herkese bir ,kusur idüp ta'yin

Nakş-perdaz-ı hilkat-j alem
Cümle mahlOka vlrdi nakş·ı hiMn.

".~ .... "" ..Hadis: 16 dh-~)ı.:ı~l.;t
\',.: '" '"

Dahj sen rahm-' maderinde iken
Anı kim eyledi Huda takdir

Sana dünyada vakti geldikte
Olur ol şey reside bi-te'hir,

JJ' -' ,.I'
Hadis: 17 ~P\~li..;fiiL)~

Cüst-ü-cCıy-i deva iaüp her bar
Zikr-j Hakkı dilinden .itme cüda,

Her ne 'illet olur ise tari
Zikr-j bari virür kulOba şifa.

(13) (Sira,cu'l-Munir, II,?S.
(l4) Meka.sıdu'l-Hasene, s. 9D; Siracu'I-Munir, II,?!; Keşiu'I_Hafa, I,206.
(lS) Sira-cu'I.Muntr. m,ss.
"(16) Aynı eser, m,275.
"(17) Aynı eser, II,299.

T 5
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Hadis: 18 ~1i ~)rtt
Bir hususundü kavlen-ü-fi'len
Mütereddid olursa kalbin eğer.

Sen dahi" etmeyüp karin-i 'kabul
Anı terk itmek old i evla - ter.

Hadis: 19

(18) Aynı eser, m,262.
(19) Aynı eser, m,3B.
(20) Aynı eser, II,295.
(21) Ayın eser, I,37.
'(22) Aynı eser, I,285.

Damen-j mekri eyleyüp tahrik
itme ikad-ı mefsedet zinhar.

Mazhar-ı la'n-i zu'I-Celal oldı

Fltne-i naimi iden bidar.

",.. 9.... / g.. .."
Hadis, 20 ~4'J\} -.ıJ,; ~.f'I~~;ıı-
Derd-i deyne ber-8feride seni
Müptela "itmesun Huda-yı Cemil.

Gice j-ras-ı maye-i gam idüp
ider insanı ruz olunca zelil.

Hadis: 21 ~J~.s:ı.tJ~ı
" ", , , r

Sadme-i 'usrdan' hulunca reha
Yine Hakk'a muti'-i ferman ol

Ya'ni .kim izid-i Tealadan
'Usr" ü yüsründe de hir asan ol.

:ı

d ',1 ~" './7.,-Ha is: 22 LO::.!\:- ·\.b..Jı.,.,1
~ . f,· .

Silk-i kavl-i Resul-i Ekremden
Bu leali ,bu güne zahlrdir.

Ki zen-i dehre hubbu meyl itmek
Dedjfer ..ekber-i ıkebail'»dir.

ı

I U, )

tt
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Hadis: 23

Lı

lll
!

ii
,

i i

E

Hamrdan ictinab idüp itmen
'Aklı tarac·ı ceyş-i fitne müdam.

Var ise her ne denlü şerr ü fesad
Oldı miftah-ı kufl-ı bab-ı müdam.

Hadis: 24 ~;-: ".. C; .
Pey-revi kesret-i kelam olanın

Dili üMde-j nedamet olur,

Kim ki rah-ı sükata itse süıak

Vasıl-ı menzil-I selamet olur.

Hadis: 25 9Lr._'iı ...-:'~~e:ır- -
Kadr-dan-ı haya olup dAim
Maye-i dine virm.e ·kesr üziyAn.

Vezn-i kıstas-ı şermi nakı s olan
Nakd-i imanını bulur' noksan,

, ",,,,/"
Hadis: 26 ı~\ ...ı..::.;) ~..2ı;~

Bellre-yab ol .kimesne ,kim her-bar
Cins-i nahvetden ola müstağni.

Kim ki Aııah ·için tavazu' ide
Ana rif'at virir Huda-yı gani.

J>" ." 1... ,/ i> ..,'"
Hadi., 27 ---.:.; 1>-';- .1:>(,1,\

• ~ ~'t..~

Gerçi def-i gezend-\ hasm idene
Müctehid dinse kavli variddir.

içtihad eyleyen 'hakikatde
DüşTTıen-i nefsle mücahiddir.

(23) KeŞru'l_Hafa, 1,48; SirAcu'lMunlr, 1,48-49.
(24) Mekisıdu'I-Easene, s. 416 vd; Keşfu'I_HafA, II,257; SirAcu'I.MunIr, m,370,

(25) SiIacu'l-Munir, n,243.
(26) Keşfu'I-Hafa, n,242; SiIA.cu'I-Munlr, m,349.
(27) Mekasıdu'l-Hasene, s. 376; Keşfu'l_HafA, II,199; Siracu1_Munir, m,403.

48
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.. ' . !".j .)j,,,. "i';
Hadis: 28 ~~l CJı'·.. ı.t ~

Bezl-j mal ile ·hayr·j nas olamaz
Nekadar sa'y iderse de insan.

Mafik-j hulk-j hüb olan amma
Hayr-i nas aldığında Itme güman.

Hadis: 29

,

, 7

Bir kumaş-ı nevin nesic-j 'haber
DOş-i şöhretde k'ola cilve-nüma.

Dest-saz·ı nigahın olm/yacak
Anı bala-yı sıdka gÖr'rne seza.

/,1 ,.) J.'" ,,_,
Had;s: 30 l,>>ll,j ~.?'.;.r"J-".:'-"

Terk-j sO'i 'amel idüp olma
Garaz-ı nefs-j şümi icrada.

Fi'l-i bed eyleyen olur me'cOr
Ecr-j bj'l~misri ile dünyada.

/,;J..'

H d, . 3 1'·".11" o_~/ .... ,;
aıs. 1 }.:r-~.ı..,,:.ı:.)lJJ-:ıJ.. .... .. .

,
Hayfdır agniyaya vermiş iken
Anlara Hazret-j Huda makdAr.

Han-ı ni'metlerinden eyleyeler
Kase-lisan fakr ü fakayı dAr.

Hads;: 32 tı(:j\,,:, ':JI2'"~ ",;.. ,,~....:J:-

Her n..e ni'met ki ola dest-resin
Halkdan anı eyleme ihHi.

Old i rna'dOd*1 şükr*i ni'metden
Ni'met*ı Hakk*ı. eylemek ifşa.

(28) Siracu'l-Munir, II,266.
(29) Mekasıdu'I-Hasene, s. 351*52; Keşfu'l.Hafa, II,16.8; Siracu'I*Munir, ili; 231.
(30) .Slra,cu'I_Munir, m,231.
(31) Aynı eser, m,448.
(32) Kaynağını bulamadım.
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i'i[,
!

-C·) "1"'0'0),;
Hadis: 33 V ~J-~)r01
Bend-i cehl ile beste-pay olmak
Na-sezadı;r cemi'-i insana.

Taleb et daim .ki farz oldu
Taleb-i 'ilm her müseımana.

, .
Hadis.: 34 rı,;;.;:;' ~-:U~ ~~~

." - ,

Valideynin reh-i rızasından

itme -bir hatve payini birOn.

Anlara 'ak olur hakikatde
Kim ki eylerse kasd ile mahzOn.

, r-
i": o :l".. .~ ..

Hadis: 35 .J~ """.J:J- .. ":> 1.1 , CS-J .J, .
Ey olan çare-cüy-ı def'ı kader
itme tahsil-i renciş-i bi-ca.

Olamaz vazı' bünyeyi tedbir
Payidar-ı ·hucOm-1 seyl-ı :kaza.

r r" '" .' r ''1' '!(',-",," W ~ ,,\~ ,;),jo.. ",.J '. "~

Eyleyüp macera-yı sabıkı .yad
'Arsa-; kine itme 'atf·ı zimam.

S~na danyada ibu güneh besdir
Ki'desin hal·kla hemişe hisam.

""".~.,,~ .. )-~-

Hadis: 37 ~f\ ı.:;; f1'.;':!ö.,,;:~&

itme her şey".içO~ -kas~ırl'"h~ier it ..
Eyler isen de Hakk a ,kasem,

Müşrik olur ilahdan gayra
Kasem itse eğerki ·bir adem.

(33) MekS.sıdu'l-Hasene, s. 275_76; Keşfu'l-HafA, II,43; SiIacu'l-~unlr, II,416.
(34) ·Sira.cu'l-Munir, m,32D.
(35) Metasiliü'l_Hasene: s. 471; Keşfu'I~Haf-a., n,374; SlraC':l'I-Mun~, ni,481.
(36) SiIlcu'l-Munir, m,4Sl.
(37) Ayın eser, m,354.
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Hadis: 40'"

•

•

•

•

tr

. ~"'~;'I/(".~ / .I,.":'
Hadis: 38 J.J~j~cr~:-ıı\~'7"':-\:.J\,

Tevbe ile lziile et günehin
Ki buyurdı bu .kavli Fahr-j cihan•.

nUh olan olur günahından

Merd-j nalierde cürm ile yeksan.

"" .J" .;"";.1; J .,1' '"
Hadis: 39 ~ı;..)..:~-,J~\~~'Zı1-
Buğz ider Haıret-j Hüda ana kim
Rliyini daim ey/eye derhem.

Ya'ni ihvanunun ·huzurunda
Oimaya fıande-nak 'Olup hurrem.

.ı"."""::,ı:,';I"ldl ' j::,1 ,i". '...:... . ~. .... .'ii-~.:-0 ç ~ '" (' ~ ,,:t .....

Çıkma hengiim-ı fitnehanenden
Ki sana müntec-j nadamatdür.

Fitnede hanesin penafı itmek
Kişiye mücib-j seıametdir.

"
(l1Js>~ 86

•
Çünkü Nüzhet bu şerh-j manzGm.
Safha-i rOzigara eyledi zeyn.

Yad idüp didi tarih
Sebeb-j neyl-j rifa't-j dareyn.

1170

.> .ı,;;\~.l:-lt~ tt ~

Şerh'j in çil hadis-ra Nüzhet
Kerd-j Ithaf-ı Asaf-ı meşhur.

Hasst-ı tarih-j hatm avaz menj
Guftemeş bad-ı tuhfe-j destür.

1170

(38) Mekasldu'l-Hasene, s. 313; Keşfu'l-Hafa, r, 296; Slracu'I_Munir, II,1711.
(39) Siracu'I_Munir, r,412.
(40) Aynı eser, ır, 349.

(,~) Metinde \..-. r~ olarak zikredllmlştlr.-V -;.~
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i AÇIKLAMALAR

l
Hadis.l : «Blsmillahirrahmlinlrrahlm .her kitabın anahtal'!dır,)

Nusha_i hel'
Fihris_i Besmele
Cilve-nÜDl:i
Peth.! ba.b-ı adem

Her-nüsba
Besmele IndeksI
allve gösteren, cUve yapan
Yokluk kapısının fethi <açılışı)

Radis_2 : (Allahın nimetine hamd etmek, nimetın zeviiline ·bir emniyettir.t

TOhm.-1 hamd ._ H~md tohumu
Paşi:ıie SacıImış, serpilm1ş, dağılmış

nlezri_İ kalb Kalb (gönül) mezrası, tarlası, yeri
Hamd.1 Bari Mal ve nimet harmanı

Hınn~n_imal ü nitrnet: Allaha bildirilen ı:ninnet

Masün-ı berkoi zevii.1 : Sona erme şimşeğ1rlln korunması

Hadis_3 : «Bana sabit getiriniz ki, Allah da size rahmet etsin.~ Zayıf bir is
nadıa rivayet edilmiştir.

,
Kasd-! şefkad

Şen_ı niz_i ceza.
Şefkat kasdı, amacı

: Hesap gününün şefaatcısı (Hz. Peygamber>

Hadls-4: ",Oruç Allah'm azabından korunmak IçIn bIr kalkandır.Jı Zayıf bır

isnad ile rivayet edUmiştir.

Mevlini'·i şer'i : Şer'i engeller
tbi-YI savın_ı (İ)s1l\m : İslam orucundan çekınn;:e
Azab_ı MevHi Allah'ın azabı

Maye_dllran_ı din : Dinln kudretlileri

"i' Hadis_5 : «Namaz dinin direğidir.» Zayıf bir lsnadla rlvayet edilmiştir.

Terk-i rükn_i sallit
·Hayrne.! din
H.dm

Namazın rüktinıerınl terketmek
Dlnln çadın

Yıkma, harabetme

«Hac yapınız, zira hac. suYUİl; kiri temlzlediği gibi günahları temlz
ler.t Zayıf hadistir.

Allah evinin kasqedilmesi
Bir varbğı meydana getirme gücü
El yetiştiren, elde eden, ele geçlren
CUrrnün klrllllği, pisllği

Allah e.vini ziyaret etme
;. Yıkanmış (gusletmlş)

Kasd_ı beyt-i Hüdi :
Bülğa-i iktidar
DÇ:st_resa.
Veseh_i ~ürm

Hacc·ı beyt-i Hüdil.
Şuyide

.5.2

7 : - ---:.q 1
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Hadis.7 :. eZekat tsHiıiı~ın köprüsadür.:. Sahih hadistl!.

• Zekit.f emvı\l.

Mezik.j ilim .
Kulzüm-i varta
cısı'

Malların zekAtı

: Elemlerin şiddetlisi

: Derln deniz, tehlikeli deniz
: Köprü

Hadis.8 : eKimin son sözü, La.ilA.heillAllah, olursa, Cennete ·girer.:'·· Sa.hih ha_
dlstir.

Ahır.i nüsha_i kelllD: .Sözün' son nOshası

Safha-I hatl : Bir şeyin hataıı yüzii, durumu

Hadis.9 cAUmleri takibediniz, zira onlar dUnya. ve ahiretin laIDbalandıô

Zayıf hadistir.

Kavl_t erbib.ı 'ilm Uim erbabmın sözü
Reh.nÜlDl Yol gösterici; gösteren, kılavuz

Siric ü misbib [şık ve kandil
Dar.ı dünyıa. vü dar.ı lhiret : Dünya v.e !ihlret

Hadis_ID: eHayra delalet eden, onu Işleyen· klmse' gibidir.:. Zayıf bir Isnadİa .
rivAyet. edilm1ştir.

•

Fi'l-i hayr
Meeal
Dem-siz
Kir.ı hayr
Rütbe.i tl'D
İbriz

Hayırlı tş

rak.at, .gl).ç
>\rkadaş, dost. sınIaş

Hayırlı iş

Failln (yapanın). rü~pesi, dere~sl

Erişme, elde etme, kazanma

Hadis.ll eMubakkak: Ademollu yasak olan şeye karşı haristir.:. 'Zayıf bir ·IS.
nadla rtvayet edilmIştlr..

Dim._ı sayyid·ı nefs : Nef1s avcısının tuza!ı

Mürğ-ı bAtır : Gönül kuşu

Şidd~t_i şevk_1 bemişe : Devamlı olan neşenin şIddeti

O Haı:is : Hırslı, tamahUr

Hadis_12 : eS1ze ganet Isabet eden yeri dellştlrlnlu

Tir_İ gaflet
Amic
Renc·i blyhiıde

Garlet.resl
Mevzi.t dJter
Tahvil

Gafiet, dalgınlık oku
Nişan tahtası, hedef
Boş yere slkıntı, eziyet, .zahmet
Gatlet yetiştiren

Başka yer
ne!iştlrme

Hadis_l3 eZulü.m ehU ve onların yardımcıları Cehennemdedir.:' Sah1h hadistir.

•

=

Sell_i seyf.! cevr
Azurde
Ehl-i c~vr

A'vin

Eziyet kılıcını çekmek
İnclnmIş, kırılmış, gücenmiş

Zuıum ehli
Yardım edenler, yardakcılar

S3
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i;
Ateş

. Yakışır. yaraşır, uygun
Allah J

Hadis_U: «Allah'tan gelen) sıkıntıyı beklemek lbMettir.:t Za.yıf hadistir,
Himansüz : Ocak yakan, yakıcı, kül eden
ŞAh-. peygamberan ü resUl: Resul ve peygamberlerin şaıu, hükümdal"
İntlzll.r.ı fereç : Gam, tasa ve sıkıntıyı beklemek

Hadls-15 : <Allah'm yarattığı herşey gtl;::eldlr.» Hasen hadfstlr.

Hilkat_ı halk : Halkın yaratılış! (tabiatı)

·Ayb.C\1y : İnsanın ayıbım araştıran, soran
Nakş.perdaz-ıhilkat.i alem: Alemin yaratılışının ressamı

Nakş-l bih1n : En Iyi, seçkin nakış

Badls-l& : <t{Ana)ralıminde takdir ednen şey, olacaktır.:ıo

Bahm-ı mider
'Reslde
m.te'hIr

Ana rahmi
: Erişmiş, ulaşmış, olgunlaşmış

: Geciktirilmemiş

Hadis_I" : <tAlIah'ı zikretmek kalbIerin şifasıdıu Hasen hadistlr.

,,

",

CÜ5t.Ü·ç(ıy-i deva
ztkr.ı Hakk
H«jr bar .
CÜdi
TA"
Zfkr.l Bari
Kuldb

Deva, çare, tedbir arama
Allahı anma:, Allahı zlkretme
Her defa
Ayrı, ayrı dUşmUş, ayrılmış

Ansızın çıkan, birdenbire görünen
Yaratam zlkretmek
Kalpler

"

Hadis_18 cKalbinln Inkar ettiği şeyI bırak,ı- MUrsel hadIstir.

Müte:reddid
Karln·l kabiil
Evli.ter

Karar veremeyen, kararsız, şUpheli

Kabule nail olan
En uygunu, en layığı, en iyisi

Hadls.19 (Uyuyan fltneyI uyandıran kimseye "Allah lanet etsin.»

i
i

DiLmen-t mekr
İkld.ı mefsedet
Zinhiir
!'fazbar_ı la'n.1
Fltne·1 m\im
Bldir

Hile ne aldatma eteği

Bozgunculuğun yakılması

Sakın, asla, aman
zuı.CelAl: Allah'ın lanetine mazhar olma, nall olma.

: Uyuyan !itne
: Uyarnk, uyumayan

Hadls_20 .Borç gece meşg\!.l eder, gündUz zelil eder.» Zayıf bır Isnad ile riva_
yet edilmiştir.

Derd.1 deyn
Ber.Ueride
HUda-yı C~mll

54

Borç derdi, tasası, kaygısı

Yaratık, yaratılmış üzerine
Güzel Allah

r
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[ İras_ı m;iye·l gam : Gam mayasının verilmesi
Ruz. : Gün, gündüz
Hadis.21 : cS.ana zor gelen ve kolay gelen hususta da Allah'tan kork.) Sahih

hadlstlr.

Sad.me·l 'usr
ReM
tunU·i fermAn
İzid_i . teili
Un_ü yiiSr
lliri.sin

ZorluAun, güçıil~ün gelip çatması

Kurtulma, kurtuluş

Fermana batlı, ferm.ana itAat eden, boyUn elen.
Yüce Allah
Zorluk ve komylık:

Korkan, korkak

Hadis_ıZ eGOnabların en büyülü dünyayı sevmektlr.• Hadlsln zayıf olduğuna

!şAret edilmiştir. -

Silk.! ka.vl_l ResiıI_i Ekrem: ResulU Ekrem'in sözü üzre tutulan yol.
Leill İnciler

Zahir Görünen, açık, belli
Zen-i debı Zamanı çalan, dünyayı çalan
Ekber-i kebll.ir Günahlann en bÜyÜğü

Hadis_23 : etçkiden sakınınız, zira o her kötüıUtUn anahtanelır.• Sahlh had1stir.

idinlb Sakınma, çekinme. uzaklaşma

Tarac_ı ceys·l tltne : FUne askerlerinin yatması

Şen_ü_fesad : Şer ve fesad
l\liftlh-ı Imfl_l blb-ı müdim : Kapı sürgüsünün devamı

Hadis_Z4 eKim (fa.ydasız olan şey karşısında) susarsa kurtuluşa erer.• Nevevi
hadisin zayıf oldutunu belirtmiştir.

Peyrevt ~irinin lzinden gitme, birin~ uyma
Kesi'et.i kellm Çok söz
Üftade-i nedimet Pişmanlık düşkünü

Rah.ı sukut Sessizllk yolu
Vasll.ı menzil-! selam~t : Kurtuluş menz1Une kavuşana, ulaşan

" Hadis_ıs : eHayA (utanma) lmandandır._

Kadr.c:ian.1 hayl
l\-faye_i din
Kesr_ü_ziya.n
Vezn_i kıstAs.1 SE:rttı :
Nakıs

Na"hd-i iman

BayArim deterini bllen
D1n1n mayası, esası

Çok zarar. ziyan
Utanma ölçüsünun: atırlıp (vezn1)

Noksan, eksik:, tam olmayan
Ima makçesi (pa.raı;ı)

Hadis·ıS : eKim, Allah için tevazu gösterirse Allah onu yükseltir._ Hasen bir
lsnadla rivA.yet edilmiştir.

•

7

Behre.yab
ller-bar
Cins.l Dabvetten

Hisse ve nasibi olan
Daima, her defa
Kibir turUnden

55
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Muşta,tni

Rif'at
Huda.yı gani

Çekingen, nazlı davranan
Yüksekllk
Zengin, doygun Tanrı

Hadis_21 : c.Mücahid nersi Ue mücAhede eden kimsedir.•

Det-i gezend.i hasm : Düşmanın zarannı savma, de!etme
I\füctehid : tçtihad eden, dinle Hglll hüküm veren kişi

Düşmen_İ nefs : Ne!ts düşmam

Hadis-28 : c.insanlann hayırlısı ahlAk bakımından en güzel olanıdır.. Sahih
hadistir.

Bezl·i mil
Hayr.i nis
Malik.i hulkoi bub
Gündn

Malı boı bol verme, çok mal
Halkın, \nsanların hayırlısı

GÜZel abllk sahibi olma
Zan, sanma, sezme

Hadis.Z9 c.Haber gözle görülen gıbı delildir.• Hasen hadistir.

Kumaş_ı nevin
Nesic_i h~bE:r

Düş_ı şöhret

Cilve_nfimi
NigAh
Biia.yı sıdk

Yepyen1 kumaş

Haberin dokunuşu

Şöhret rüyası .
CUve yapan. cllve gösteren
Bakış, bakma
DoR:ruluk belAsı

Hadis_30 : eKim kötülük Işlerse. dünyada onunla cezalandırılır.•

Terk.l 50·1 amel
Gara'Z-l nefs_İ şum

ıcra

Fi'I_i bed
Me'cur
Ecr-i bi'l.misl

Kötü amelln terkı, bıraktıması

Ug:ursuz nefsln Isteltı, amacı, hedefi
Yapma, yerlne getirme, bir işi yürütme
Kötü fill, Iş

Eclr ve sevabı verilmIş olan
MisU ne sevap

Hadis_31 : eFakir olan zenginlere yazıklar olsun,. Zayıf bır isnadla rIvAyet
edilmIştir. (;,

Hayf
AA'nlyi
Hazret.i Huda
Makdur
Hlln-l ni'met
]{1.se.lisau'
Fakt.u_rika
Dili'

Yazık ki, heyhat
Zenginler
Allah
Güç, kuvvet. kudret
Nimet sofrası

Dalkavuklar, çanak yalayanlar
Yoksulluk
Uzak

7

Dest·res
·Ibf'

Ma'dfid.t
İlsa.

56

c.Nlmeti ifşa etmek şUki1rdendlr.•

: Kuvvet ve zenginlik
: Gizlerne, saklama

şükr-İ n!'met :. Nimetin sayılı şUkrU

: Yayma, açılta ~

,

(.
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Hadis·3ı : .tl1m ög-renmek her müslümana (arzdır.» Sahih hadistir.

p
Bend_i cdıl

Beste_pay
Ni·sezi
Cemi'·f insan
Taleb.l 'ilm

CehAlet yulan, bdt
Aya,;,: ba~ı, ayag-ı bag-lı

Yakışmaz

İnsanın hepsi, tümÜ
İlim talebi, lsteg-ı

Hadis-3t : eKim anne ve babasını üzerse, muhakkak onlara karşı gelmlş olur.:.

Reh-i rul
Hatve
p"
Binin
l\fahzıln

Hoşnutluk, memnun1u.k yolu
Adun
Ayak
Dışarı, dış, dışarıda.

HüzünlU, tasalı. kaygılı

Hadis-3S cSakınınakla kaderden korunulmaz.•
Tahsil·) renciş.ı brei : Yersiz kader blsıl etme
Çare.cdy_1 der'·! kader: KaderIortadan kaldırma çaresini arayan
Payidar-ı hudm-! seyl_i kazA.: Kaza seıınln hUcumunun saR'lamlıA:ı

Hadis.36 : eDOşman olarak devam etmen, sana günah olarak yeter.. Hasen
hadistır.

Geçmiş macera, geçici macera.
Hatırlarna. anma.
Kin meydanı. alanı

Yular baııama.

Yeter, tamam, kati
Daima, her vakit, her zaman
D.p.şmanlık etmek, husumet

eKim Allah'tan başkasına yemin ederse, muhakkak şlrk koşmuş

olur.• Sahih bır lsnadla rivayet edilmiştir.

~liceri.Y1 siblk
Yid
'Ana_1 kin
Atf.ı zimim

il<s
Hemişe

Hisim

•
Kasem
Ilazer
Ga"..
Adem

Yemln
Sakınma, kaçmma, korunma, çekinme
Başka, başkasına

İnsan

Hadis-38 c:GUnahına tövbe eden, hiç günah Işlememiş gibi olur.• Hasen hadistlr.

İzile

Fabr_i c:llıAn

Tiib
nıerd-i nikerd
Cilnn
Yeksin

Giderme ,giderilme, yoketme
Clbanın, dUnyanın iftihar etti!!
(Hz. Peygamber kasdedllmiştlr).

Tövbe eden
Olmamış insan
Suç, gtlnlh
Dilz, b1c, beraber, her zaman

nadis·39 eMubakkak Allah kardeşlerinin yüzlerine karşı surat asan kimseye
butzeder.• Zayıf hadlstlr.

Hazret·i Hüdi
Hılylu

Allah
: Tunçtan tunç

• 57
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Derhem
İhvin

aude-nik
Hurrem

Kanşık, karmakarışık, muzdarIp
Kardeşler, dostlar, arkadaşlar

Gülmell, gülUşlü

Şen, sevinçli, güleryüzlü, gönül açan

<.

Badfs-40 cKişinin fitneden kurtuluşu evine sıtmması Uamümkündür.•

Bengim-ı time
I\IÜDtec-i nedilmet
Hınc

Penlb
l\oıücib.i selimet

Fitne zamanı, fesat zamanı

oPitma.nlık1a neticelenmek, sonuçlanı;nak

Ev, mesken
Bıtınma, sıt;IDacak yer, sıtIDak

.selWet vesl1esl, sebebi

;'

i,
i

p

Ta.mamlama. Tarihi

Şerh-i ma.nzıim Manzum açıklaması
Safha_i rüzgar DünYanın safhası, ılemin safhası, zamanın ~ası

Zeyn so.s
Seb~b.i neyl-i rifa't-i dareyn_: DUnya. ve lhiret Y:ücellA:ine ulaşma sebebi

1170

Şcrh.i in cil hadis-ra: Bu kırk hadisi açıklama

Kerd-i ithar.ı Asar_ı meşhur : Meşhur vezire ithaf etmek
Aviz ses, sed!
Bid-ı tuh!e·j destlir : Ruhsat <mo.saMe) hediYesinin. ol!Uas1

1170

Not Teknik imkanlar el vermediğinden, transkripsiyon sistemi
uygulanamamıştır.
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YEziDILERIN TOPLUMSAL YAŞAYIŞLAR.I

Doç. D,. Ahmet TURAN
oMü İlAbIyat FakliltesI

Güneydoğu Anadolu'da Siirt, Diyarbakır. Mardin ve Şanlıurfa,'nın coğ

rafi bölümünde adı geçen Ilçelerin -köylerinde oturan Vezidifer{l), dini ör
gütleri sayesinde, bölgeler arası mesafelerıortadan kaldırarak. toplum
olarak ·bir bütün oJuş,turmakta. sevinçlerini, üzüntülerini ve acılarını birlikte
tatmaktadırlar.

A- fert Olarak Vezidiler

1. Erkekler. Kadınlar, Çocuklar

Bir Yezidi köyünde köy örf ve adetleı:i yönünden geleneksel -geniş

aile- yapısı süregelmekte olup, bir Yezidi ailesi ana, baba, çocuklar, büyük
anne, büyük baba. bazen kız yada erkek kardeşler. bazen de kız yada er·. .
kek yeğenIerden oluşmaktadır'. Köyde .dar aile- bulunursa da bunun tek
sebebinin bu ailelerde yaşayan büyük ana, büyük baba kuşağının olmayı

şındadır. -Aılelerde hakimIyet babada ve erkektedir. Akrabalrklar ahaya
ve babaya izafeten sayıhrsa da nesep babadan oğula geçer ve baba is
mini yaşatan oğuldur. Aile reisi normal şartlarda baba, yaşıyorsa büyük
babadıl'. Oğuııar evlenseler de aile reisi ölmeden baba ocagından ayrılıp

kendi -başlarına ev ·kurmaları kural dışıdır. Aile ırelsi olan baba mutlak
bir otorite olup, istekleri sorgusuz saygıyla yerine getirilir.

Kadının yeri daima erkekten sonra gelir'. Bu değer yargısı çeşitli dav
ranışlara aksetmiştir. Yolda kadın arkada, erkek önde yürür. Ayakta bir
erkek varsa kadın kalkar yerini verir'. Yolda kadın erkeğin önünü kesmez.
Bir toplulukta erkeklerin yanında kadınlar oturmaz, ayakta durup hizmet
ederler. Toplulukta önce erkeğin eli öpüıür. Bu kadın-erkek arasındaki ay
rılık daha doğumda, :hatta doğumdan önce belirlenmeye başlar. Köyde ko-

ı. Türkıye YezidilerI Nüfus Da~ıbm1an Tablosu için bkz. Turan (A), Yezidiler,
oMü, E~ltim FakültesI DergisI, Samsun, 1986, Sayı: 1, s. 188_189.
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nuşan ana ve babsl.ar, büyük bir oranla erek evlat sahibi olmak isterler.
Çünkü erkek evlat ananın yerini sağlamlaştır'ıre) ve ihtiyarlık günlerinde
ana ve babalarının desteğidir.

Çocuklara gelince bunlar, küçük yaşlarda, ilerde oynayacakları rollere
göre eğitilir. Kız çocuklar beş yaşından sonra kardeşlerine bakmaya baş

larıar. 6-7.yaşlarından sonra ise· tamamı ile ananın yardımcısıdırlar ve ka~

dınların yapması gereken bütün işleri anaları ile birlikte yapmaları kural
dır. Su taşırlar, tezek ve kerpiç kararlar, getir-götür işlerini yaparlar. 15
yaşlarına geldiklerinde bir köyevini döndürecek bilgiye sahiptirler. Ev te
mizlerler, süt sağarlar. yoğurt mayalar/ar, peynir yaparlar, yemek pişirirler,

e~mek hamuru yoğururlar ve fırında pişirirler,- ~ çamaşır yıkarlar. Bütün
Vezidi kızları başlarını örterler.

Erkek çocuklar ise, babalarının yardrmcısıdırlar. Daha 5 yaşında davar
çobanlığr yapmaya başlarıar. 7-8 yaşlarında düven sürüp, sap çeker, bostan
beklerler.

Güneydoğu Anadolu'da bulunan Yezidi köylerini ve mezralarının hep
Sinde istisnasız ilkokul bulunmaktadır. Ancak bunların birkısmı yeni yapıl

mıştır. Bundan dolayı köylerde 30 yaşından büyükler okuma yazma bilmez
ler. F-akat bunların birçoğu askerde öğrenmişlerdir. 'Kaainlar ise, değil

okuma yazma, Türkçeyi dahi bi/mezler. Bilenleri parmakla gösterecek ka
dar az olup, bunların da anlaşılması çok güçtür. Yaşları 50'nin üstünde
olan erkek ve kadınlar ise Kürtçe'den başka dil biknezler'. Mushaf-ı Reş'te

yazı, bizzat Tanı tarafından -eline bir kalem almak suretiyle yazlldlgl_P)
söylendiği halde kendilerini dinsiz yapar korkusu ile yazı yazmak adeti
ahşılageldiği üzere Yezidilere sert bir şekifde yasak edilmiştir. Okuma
yazma hakkına yalnız Hasan el-Basri'nln soyundan geldiği söylenen bugün
Sincar'da otur'an ımamlar sahiptir.(() Bundan dolayı okur yazar olmaya ih
tiyaç duyulmamıştır. Bu konuda kendiSi Ile .konuştuğumuz bir din adamı,

okuma yazmayı kendilerine yasaklayan Sincar Yezidi din adamlarının, ço·
cuklarım Avrupa'da okuttuklarından bahsederek: .Böyle bir şeyolmaz,

eğer yasak ise.hepimizedir_ deyip, Sincar'daki Yezidi din adamlarının ken-
dilerini yıllarca uyutarak cahil bıraktıklarından yakındı. .

2. Erkek çocuk doAurmayan hanımlar, bu nedenle kocalarının başka bır ka_
dınla evleneceltlnden çok korkarlar.

3. Musbaf-ı Reş, lyet: 31.
4. Kurucusu Şeyh Adt b. Milsafir hakkında bkz. Turan (A), Yezidiliğ1n Aslı,

Kurucusu ve TarihçesI, OMÜ, İlahlyat FakUltesl Dergisi, Samsun 1989, Sayı: 3,
s. 46·58.
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r Son zamaoJarda ,köy yol/arını n onarıiması sonucu uiaşım İmkanlarının
artl!l8sl, televizyonun köylere kadar gitmesi. Vezidileri kasaba ve şehirle

sıkı bir temasa getirmiş buna paraleı olarak da .. Devlet Politikası» doğrul

tusunda eğitime ·karşı tutum da değişmiştir.

Bugün erkek çocukların tahsil çağında olup da ilkakula gitmeyen yada
,gitmemiş olanı yoktur. Sade ilkokulu oazı nedenlerle biiirme,miş olanlar
vardır. Erkek çocuklar arasında ortaokul ve liseden mezun olanlar mevcut
olduğu gibi, üniversiteyi bitirenler de olduğu halde, Vezidilerde okumuş

olmak. "hayatını kurtarmak .. olmadığından bu pek önemli değjfdir. Çünkü
üniversite mezunu olanların iş -bulma imkanları oldukça ,k/sıtlıdır. Kızların

eğitim konusuna gelince, ·köylerde Öğrenim çağında olup da i1kokul.a git·
meyen kız çocukları yok denecek kadardır. Ancak ilkokuldan sonra öğrenim

kızlar için hiç düşünülmez. Bu' durumda Vezidi ailesinin köyden ayrılarak

şehire yerleşmesi gerekir ki, bu mümkün değildir. '8u ·konuda sorulduğun·

da: «Nasılolsa evlenecek; daha fazla okuyupta ne olacak; ev işini bilsin
yeter o ·kadar.. denilir. Son zamanlarda ise bazı. Vezidi köylerinde kızların

Milli Eğitim Gençlik ve Spor Bakanlığı, Yaygın Eğitim Genel Müdürlüğü'

nün aç'mış olduğu dikiş-nakı Ş kurslarına devam ettikleri de görülmektedir.(5}

Vezidilerde orta ve yüksek öğrenim görenler

Adı ve Soyadı Köyü Mezun Olduğu Okul Yaptığı iş

Şakir Veysi Bulut Uğrak İ.Ü. Hukuk Fakültesi Bo,,----- _._-
..• .. •• ........N ....._N

İbrahim' Bulut Uğrak Yıldız Teknik Üni. Bo,
(kardeşi) versitesi___o

- ...._...._..__.. ._._.__.._..._......_.........._..._..... .__....._.
Cemll Temi Oğuz Diyarbakır Eğitim Oğlakçı köylinde

Yüksek Okulu öğretmen
__....N ___..__• _._._-------

Tahsin T'm! Oğuz Lise mezunu Boş

(oğlu): .. .-
Emin Akbaş Oğuz Ankara Eğitim Şerefllkoçhisar'da

Yüksek Okulu ilkokul öğretmeni._. N.N_..._ ...._ ... _ .. '---"--
Abdullah Ayaz Oğlakçı- Llse mezunu Bo,

'l

2. Doğum

Vezidi ·köylerinin yaşantısında doğum, düğün ve ölOm gibi, aileyi ve
dışarıda olan aile fertlerini biraraya getiren bir olaydır. Vezidiler doğum·

ları nı "brik .. adı verilen kendi ebelerine yaptırırlar. Müslümanlarla komşu

olanlar veya muslüman köylerine yakın olan Yezidi ,köylerinde yabancı

ö. Kurtalan İlçeSi Kurukavak köyli buna güzel bır örnektir.

69

n



D00095s5y1991.pdf 19.01.2010 13:42:52 Page 37 (1, 1)

"

f
i
i
i

Iİ
i;

7

ebelerden dEi istifade edilirse de, doğumu genellikle kôyde yaptırı~, şe~

hire hastaneye göWrmeıler. Doğan çocuk kız oıursa süküt geçer/e'r. Erkek
olursa sevinir neşelenirler ve doğumun üçüncü gününde bir davar keserek
şenlikler yaparlar.

çocuğa adı, adet olduğu üzere Şeyh veya Fakir. bUIJların olmadıkları

yerde de evin en yaşl,sı -verir. Din adamlarının çocuğa ad verirken bir
dua okudukları da söylenirse de. duayı kaydetmek imkanımız olmadığı

gibi, bugüne kadar Vezidi literatüründe de rastlayamadık.·Eskiden çocuğa

büyük babanın veya aileclen birinin isimlerini koymak adeti var ise dE'..
bugün bu adet ·kalkmıştlr'. Çünkü Yezidiler Türk toplumu içinde kendilerine'
.. Yezidi .. dedritmemek ve itibarıarını yükseltmek ,için günümüzde kız olsun
erkek olsun öztürkçe isimler: Okan, Gökhan, Cengiz, Orhan, Selçuk, Vaprak,
Çiçek, Tülin, GUI, Birgül vb. adlar koymaktadırlar. Oysa ki yaşlılara bak
tığımızda kadın adlarından: Meyso, Zina, Gevri, -HttnO, NQre, Hane, Hamme,
BarAn, Pera, Sore, Rinde vb., erkek adlarından: Genco, Ferho, Teto, Hasi,
Cındo, Mirza, Nemir, Reyso, 'Mehe, Haydo,IBubu, Galo, Koni, 80zo, "Gendi,
Nevruz, Yezdln, Memo, Reşa vb. adlar vermektedirler. Bununla ""beraber
Kur'an'da geçen 28 Peygamber isimleri ile Alevi-Sunni bütün Arap isimleri
de konulmaktadır. Ancak erkek isimlerinden Adi, Vezid ve yaratılış hika
yesinde geçen altı melek isimlerine hiçbir Vezidide rastlaınadık.(') Her"
halde bu, bunlara hürmeten olmalıdır. Hıristiyan isimleri ise asla konmaz.

3. Sünnet ve Kirvelik (Kiriv)

Sünnet, Islam dinine göre düzenlenmiş bir gelenek olduğu halde Vezi
dilerde de uygulanmakta olup, sıfır ile ,ilkokul çağı arnsında yaptınıJr, Sün
net olacak çocu~lar Için, aile reisinin maddi durumuna göre bu merasim

"basit 'bir şekilde geçiştirildiği gibi, sünnet düğünler" ve şenlikleri de yapı

lır. Vezidilerin ayrı bi'r sünnetçileri olmayıp, bu iş, yöredeki .sünnetçilerı>

tarafından yapılır. Vezidilerde sünnetin, yöredeki diğer din mensuplarından

farkı .Kirvelik.dekı anlayış ve uygulamalardır.

Kirve, bilindiği üzere, geleneklere göre yapılan sünnet düğününde veya
sünnette çocuğu tutan kişiye verilen Isimd'lr." Vezidilerde bu görevi aşa~
ğıdaki nedenlerden dolayı din adamları, Şeyhler ,Fakirler, Pirler ve Pe
şimamlar(') yaparlar. Bazan da yakın köylerden tanıdıkları, arkadaş ve

6. Sincar Yezidilerinln çocUkları doAunca, Şeyh AdI'nin tUrbesi yanındaki Zem_
zem suyu ile yıkadıkları, bunun ise mecburI.dinI btr görev olduQ"u da. söyle.
nir. Bkz. Guerinot (A), Les Yezldts, Rhıfi.1:, C.V. s. 624; Mustafa Nuri, Abede-l
İblis, İstanbul 1910, s. 3ı.

'1. Yezidilerde din adamı sıw!ı için bkz.• Turan (A)), Yez1dl Din Adamlan, oMü,
İlA.hiyat Fakültesi Dergisi, Samsun 1990, Sayı; 4, s. 125·135.
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dostları olan 'Müslümanlara yaptırırlar. Çünkü ,kirven!n ,kızı ile sünnet olan
çocuğun evlenmesi yasaktır. 'Bacı-kardeş derecesindedir. Bilindiği gibi

il Yezidiler arasında sınıflar, ancak ,kendi aralarında evlenebilirler, Din adam
larının çocukları ile halkın evlenmesi yasak olduğundan, bu görevi din
adamlarına yaptırırlar. Diğer taraftan zaten Müslümanlardan ,kız almazlar.
MüridIer, yani Yezidliğe gönül vermiş halk tabakası kendi aralarında evlen
diğinden, bu ,kirvelik işini kendi aralarında .birbirlerine yaptıracak olurlarsa,
kısa zamanda er.kek ve kadınları evlenecek kimse bulamazlar. Bu yüzden
kirvelik Işini halka yaptımayıp, :kızları kendilerine haram olan din adam
ları ile Müslümanlara yaptırmaktadırlar. işte bu yüzden de Doğuda Müslü
manlar arasında maddi yükü. çok ağı'r olan kirvenin{S) Yezidilerde aksine
hafiftir. Çünkü yapılan bütün masrafları çocuğun babası karşılar. Gerek din
adamlarından ve -gerekse Müslümanlardan olan kirveler, çocuğa küçük he
diyeler ile bu durumu geçiştirirler. Bu arada bir Müslümanın bir Yezidiyi
kirve yaptığı :görülmez. Ancak :kirve olan 'Müslüman ile sünnet olan ço
cuğun babası <tKelif .. 01ur(9J yani birbirine kötü durumlarda yardımcı olarak
.ki'rve kirvenin yolunda ömr...

Vezidi köylerinde yapılan bu sünnet merasimj" ve düğünlerinin bir de
toplumsal yönü vardır. ,Bu, köyde bilhassa zengin veya itibarlı kimselerin
veyahut da bu nedenle nüfuz ve itibar sağlamak isteyenlerin, ,köyün ök
süz veya fakir çocuklarını da kendi çocukları ile birlikte sünnet ettirmeleri
ve onları da ,bu vesile ile yapılan merasimden mahrum etmemeleridir. is~

ter düğünlü, isterse düğünsüz olsun, yapılan sünnetlen sonra sünnet olan
çocuklara ,hediyeler verilir. Bu hediyeler para ve çeşitli giysiler olduğu

gibi davar ve benzeri hayvanlar da olabilmektedir.

"

tt

4. EvleMle

Son derece ,kapalı ve evlilik dışı cinsel ilişkiyi sıkı bir ,kontrol .altına

tutan Yezidi köy toplumunda cinsel arzuların rahatça tatmini yoİu, erken
evlenmektir. Babalar oğullarını biran önce evlendirip torun sahibi olmayı

özlerler. Kızlarını ise oğullarından önce «baş göz.. ederler. Kız, evin namu
sudur ve evleninceye kadar her türlü davranışlarından aile ~orun:ıludı:ır.

Bu sorumluluğu ne .kadar erk.gn erkeğin ailesine transfer ed~rse o kadar
önce rahata ;kavuşacaktır. «Kız, gözü açılmadan kocaya, gitmeli,dir.. diye
düşünülür,

8. Doğu Anadolu'da ve Türkiye'de uygulanan kirvelik anlayışı iCin bkz., Türk_
doğan (O), TUrkierde Kirvelik ve Sünnet Geleneği, Türk KÜıÜlıil Araştır
maları, Ankara 1966_1969; Kudat (A), Kirvelik"Ankara 1974; Balaban (A.R),

Evlilik, Akrabalık TürlerI, İzmır 1982; Tezcan (M), Tasavvuri Akrabalık ve
Ülkemizde Uygulamalan, AÜEFD, C. 15, Sayı: 1, s. 117_130,

9. Mustafa Nuri, a,g.e., s. 33.
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Erkek.çocukları .er:ken evliiiğe iten başka blr fiı.ktör de, eviiliğin 1op~
lumda .yüksek statü· sağlayan etken oluşudur. Yezidi köylerinde erkek,
toplumunda söz sahibi ve hatta erkekler tarafından ..aaam» yerine konu1
mak için atılacak ilk adım evlenmektir. Evliliğin ekonomik yö~ü ise ne gen
ci, ne de babayı fazla düşündürmez; .. hele bir evlensin hep beraber nasıl

olsa geçinirizı" ailede hakim olan düşüncedir. Esasen ~çocuklar •.bundan
önce de söylediğimiz gibi, ekonomik faaliyete küçük yaşta 'katıldıklarından

evliliğin sorumluluğu altına girebilir kanls! da .köylerde yaygındır. .
Genellikle tek kadınla evlenen Vezidiler, Müslümanlardan bir fazla ol-

mak üzere beş kadına kadar evlenebilme:ıctedirler.(lll) içlerinden iki hanım"

ile evli olanlarına ,rastlanır. Emir veya Mirleri ·için sınırlandırma yoktur,
istedikleri ,kadarkadın ile evlenebilirler. Evliliğin satın alma usulü ire oL
duğu Yezidilerde kız kaçırma adeti de yaygındır. Bunun sebebinin başlık

parasından kaynaklandığı bilinmektedir. DuL, altı defaya kadar evlenebiHrse
de bundan sonra artık evlenme hakkı yoktur.

Yezidilerde başlık parasının çok olması yüzünden değiş·tokuş (Keçike
bikeçik) adeti vardı'r. Yani evlenecek oğlu olan bir aile reisi, kızını oğluna

alacağı ailenin oğluna ,kendi kızını vererek masrafları azaltmak suretiyle
evlenilir. Bununla beraber iki bacı ile aynı anda evlenenler de vardır. ,Buna·
bir örnek; Beşiri'nin Kumgeçit köyünden Bereket adlı bir yezidi iki bacı

ile evlidir.

Yezidiler, Hıristiyanlarla da evlenmektedirier. Buna örnek de Beşiri'nin

Uğurca köyünde Yezidi Mehe, Gevri adında bk ermeni .kadınla evlidir. Yine
bu ilçenin Müslümanlar'la içiçekarışık oturdukları peveboynu köyü muh
tarı Sabri Barışpek'in amcasının oğlu, 1942 doğumlu Mehmet Bice, Alm'an
ya'nın Wassel şehrinde çalışırken hanımı öldüğünden, 1984 yılında·, 1935
doğumlu Helga Erna Bertazenk ile evlen'miştir. Almanya'da evlenenlerin
sayısını çoğaltmak mümkün ise de Alman hanımların Türkiye'ye Yezidi köy
lerine gelmeleri hiç görülmemiştir.(ll)

aL Evlenme Yaşı

işte bu nedenlerle bugün yaşları kırkın üstünde olan' aile reisierinin
hemen hepsi 15-20 yaşları arasın~a evlenmişler, hatta bunlardan büyük

10. Tercume es.Süryaniyye fi Ahvali el-Fırkati el_Yezidiyye eş.Şeytaniyye, İstan.

bul Üniversitesi Kitaplığı Arapça Elyazmalar Böıümü, No. 285, 1305/1907,
s. 14; Lescot (R), Enquete sur les Yezfdls de Syrie et du Djebel Sinjar, Bey_
rut 1938, s. 150.

1ı. B~l konuda açıklamalı bilgi için makalenin sonundaki NUfus MUdüriuklerin_
deı) alınmış çeşitli kayıÜara bakınız.
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bir kısmı. kendi arzula,rı hilafına ailenin baskısı ile küçük yaşta baş göz
e'dilmişlerdir. Köylerde oğulları erken evlendirme temayülü son yillarda
biraz değişikiiğe ~ğramış gibi görünmektedir. Karşılaştığımız yezidilere:
.. Erkek çocuklarınızı -kaç yaşında evlendirıneyi düşünüyorsunuz? .. sorusuna
cevap veren ailelerin' çoğu, oğuııar.' ,için uygun evlilik yaşı olarak 22-26
yaşı söylemişlerdir. Bununla beraber bazı ailelerin oğuJlarını 20 yaşına

gelmeden evlendir.mek -'istediklerini söylediler. Oğullarını 22 yaşından son
ra evlendirmeyi düşünenlerin-:ı1emen hepsi, askerlik bittikten sonra erkek
çocuğun evlenmesinin uygun olacağını, geçimin zorlaşması nedeni ile bazı

hesapların yapıldıktan sonra evliliği düşünmek gerektiğini -bildiıımişlerdir.

Düşünce ve davranışlardaki bu değişikliğin sebebi, günümüzde Yezidi köy
lerinde hayatın gidişinin günden güne değişmekte olmasıdır'. Vezidilerin
Almanya'ya işçi olarak gidişieri ve yazları tekrar köylerine dönüşleri; köy
lerde gençlerin şehirlerle ilişkileri medeniyete olan ilgilerini artırmış, \ie
nellikle bu kişiler, başarılı ·kişiler olarak görülmüşlerdir.Buna paralelolarak
eğitime karşı t~tum tamamen değişmiş, erkek çocuğu ilkokuldan sonra
okutmak arzusu baba için gaye olmuştur. Bu da oğlunu erken evlendirip
mürüvetini görmenin üstünde bir değer kazanmıştır.Bunun yanında toprağı

az olanlar veya şehi'r hayatına özen 'duyanlar, :köy ailesine ilave geçim kay
nağı aramaya da başlamışlardır. Bu konuda bjr örnek vermek gerekirse.
Kurtalan'ın Kurukavak 'köyü ile Beşiri'nin Uğrak köylerinden 30 kadar genç
çalışmak üzere ,köylerini geçici olarak terk edip iskenderun'un Payas kasa
basında yerleşmjşlerdjr. Askerlik ise, .. hayatı öğrenme, olgunlaştırma oku·
lu» olarak kabul edilmekte, üstelik askere gitmeden önce evlenlldiği tak
dirde .. gencin gözünün arkada kalacağııına- inanilmaktadır. Bütün bunlar ye
zidi köylerinde er-kekleı! için evlilik yaşını yukarıyadoğru iten etkili faktörler~
dir. Buna .karşılık ·kız çocuklar için arzu edilen evlilik yaşı değişmemekte,

soruya cevap veren babaların hemen hepsi, ·kız evlatları için 14-18 yaşı

uygun görmüşlerdir. Bu yaşlar iseköydeki annelerin evlendikleri yaşlardır.

bL KiZ isteme

Bazan bir yezidi köyünde anne statüsünde olan ,kadınların bir kısmı

.köydışı doğumludur.IBu da köyde, dışarıdan kız almak ve dışarıya kız ver:
meni.n genel ,bir temayürü olduğunu göstermektedir. Kadınların yezidi asıllı,

yezidi aHeden olması ·kesin kuraldır. .su'" nedenle bir köyde evlenme çağın

da kız bulunmazsa. veya aileler arası anlaşma olmazsa, çevre 'köylerden,
hatta başka ·biri! çevreSinde oturan yezidi asıllı aileden alınır'. Alınacak

kadında aranılan bu özellikler nedeni ile ,kız bulmak, beğenmek, her yerde
olduğu gibi, önemli bır iş olup, ailenin .kadınları tarafından yürütüldüğü

. gibi, Yezidilerde ·kaç·göç olmadığından, erkekler tarafından da yürütülür.
Kız, aynı köyde ise zaten ·herkes tarafından çok iyi bilini:r, yok başka ·köy-
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de ise. soruşturma yaptıktan sonra, -kız evine önce görücü olarak kadın

erkek karışık gidilir. Bu gidişte mümkün olursa dinadamlarrndan da götü.
rüıür. Bu ziyaret sonucu erkek ailesi ,kız istemeye ·karar verirs.e, aradan
zaman geçirmeden hemenkonu din adamı: Şeyh. Pjr ve Peşimam veya
bunlar yoksa köyün hatırı sayılır kişileri tarafından kızın babasına açı/ır.

Melek Tavlis. Şeyh Adi (Hadi) ve Sultan Vezid adına kız istenir.• Kız evi
naz evidir. ve kız için isteklerde bulunur, bazı şartlar ileri sürer. ileri sü
rülen bu şartların en önemlisi Başlık.tlf. Vezidiler buna _Naht» derler. Bu
nahtm ·kızın cehiıine ne derece katkısının olduğu veya olabileceği husus
ları ve ev için gerekli eşyalar üzerinde anlaşma olduğu zaman kız verilmiş

sayılır. Bundan sonra kız evinin ikramları başlar. Gelenler tekrar gelmek
üzere gün alırlar. Kararlaştırılan günde oğlan evi 'kadınları ·kalabalık bir
grup olarak kız evine gündüz gelirler. Gece de erkekler gelerek. masraf
erkek evine ait olmak üzere ziyafetler tertiplenil'. Kız, gelen misafirlere
başta dinadamları olmak üzere saygınlık sırasına göre kayın pederinin.
kayın validesinin ellerini öperek hoş geldin der. Bu sırada gelin adayına

ufak tefek. ,karınca hediye getiren yakın akrabaları eş ve dostları da olur.

Nişana kadar kız ve erkeğin görüşmeleri göz altında bulundurulur. An
cak. erkek tarafı zaman zaman kız evini ziyaret ederek, kızın bazı eksiklik·
leri görmesi için para bırakır.

cl Başlık

Kız istemede sözü edilen başlık(ll) : Evlenecek erkeğin ya da akrabala·
rının kız ıbabası ya da akrabalarına yaptığı. toplumlara göre değişen hu·
kuksal ve toplumsal uygulamaları içeren hediye niteliğinde bir ödeme·
dir.(U) Bu, geneııikle para. hayvan, çeşitli süs eşyaları ya da törensel de·
ğerler gibi şeylerdir. Kitle iletişim araçlarında sık .sık ,kırsal kesim insan·
lannea mutsuzluklara. acı olaylara yol açması nedeniyle yakınmalara ne·
den olan başlık parasının kaldı-nlmasının istendiği görüldüğü halde gele
neği 'bir anda -kaldırmanın mümkün olmadığı da ortadadır. Aksine artan
hayat pahalılığında. onun da miktan giderek artmaktadır. Sorun, üJ.kemizin
beUrli kesimlerinden olan Vezidilerde de süriip gitmektedir. Bu. kadının

satın alınması gibi görünmekte ise de. aslında tarafların kendi aralarında

hakların aktarılması ile ilgili bir anlaşmadır.

12. Başlık kelimesinin Dolu Anadolu'da muhtelif söylentUeri için bkz. Türk
Milli BütU!l1ütü İçerısınde Dolu Anadolu. Türk Kültllrünü Araştırma Ens·
titüsü Yayını, Ankara 1986, s. 122·124 (Bir komiSYOn tarafından hazırlanmış·

tır).

13. Tezcan (MJ, Kültürel Antropolaji Açısından Başlık Parası Gelene!l, Ankara
1981, s. 7.
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Başlık parasinın alini$ nedenleri çeşididir. Bunlar: Başlığın bir gele
, t nek haline gelmesi; çehizin telatisi için olması, süt hakkı, bekaretin ko·

runması, baba hakkı, kızın g'iderlerinin karşılanması, velayet hakkının devri
ve işgücü kaybının telafisi gibı nedenlerdlr.P')

Yezidih~r -Nahtıı adı altında kızlarını evlendrirken başlık almaktadırlar.

Başlıksız kız vermek keSinlikle mümkün değildir. Bunu, ·din adamları da
dahil herkes verir. Naht. yukarıda söylediğimiz nedenlerin hepsinden do~

layı olduğu gibi. biri veya ikisi için de olursa da, genellikle -baba hakkı_

alınmaktadır.

Nahtın miktarının tayinine gelince. değişik olup, bunda roloynayan
etkenler de çeşitlidir. Bunlar: Çevrenin tesiri, ailenin saygınlığı, evlemin
erkeklerin yaşlı olmaları, yani yaşlı kişilerin fazla başlık vererek genç- kız

almaları. Almanya'da çalışanlardan köye g~lip evlenenlerin başlık parasını

yOkseltmeleri. istenilen kızın güzelliği, köyün dışına gelin gidiimesine manl
olunması için fiyatın yükse~ tutulması gibi n.edenlerdir. Bu miktar bugün
1 milyon liradan başlayarak. 5 milyon liraya kadar çıkmaktadır. Baba yakın

bir zamana kadar aldığı paranın hepsini yerdI. Ancak bu durumda günden
güne bir yumuşama görüldüğü, bunun bir ·kısmı ile kıza ev eşyası da, alın-

. ~t dığı söylenmefJine rağmen, başlık yUksek tutulduğundan dolayı oğlan ba
bası için bir sorun olmaktad!r.

55 Sayılı Düğünlerde Men-i Israf Yasası ile başlık alınması yasaklan·
dığı, 1966 yılında bunun" Anayasa Mahkemesince iptal edildi~ı", Yargıtay'ın

1975 yılındaki bir kararı ile başlığı ahlaka.: aykırı bulduğu halde verilen baş

lığın geri alınamayacağını da ön gördüğü(lS) halde Yezidilerin bunlardan
haberi olmayıp inançları, örf ve adetleri ile bu .. nahtııı sürdürüp gitmek
tedirler.

Nişan merasimine geçmeden önce burada öneminden dolayı başlık

parası yüzünden -Kız kaçll'ma ve -kaçışma-dan da bahsetmek istiyorum.
Başlık parası olmayan Yezidi gencin başvurduğu yollardan birisi de kızı

zorla kaçırması. ya da kızla anlaşarak kaçışmalarıdır. Bu, maddi imkansız

lıklar nedeniyle .birbirlni seven gençlerin evlenmelerini sağlamaktadır. Bir
birlerini sevmek suretiyle olan kaçışmada, kız babası fazla birşey diyemez.
Ancak kızın zorla kaçı'rılması olayı ortalığı karıştı.rırsa da, Yezidiler bu ve
bu gibi o!aylar için mahkemeye başvurıma yerine işi kendi aralarınoa, d!n
adamları ve köyde saygınlığı olan kişiler aracılığı ile çözümlerler. Bu du~

rumda kızın babasına gönlünü yapmak için bir miktar para verildiği de gö·

, ,

e

14. Bu konuda açıklayıcı bUgller Için bkz. İbld, s. 21-23. .
15. 1974/5036 esas, 1974/7669 karar ve 16.6.1975 tarIhli. Yargıtay Kararı.
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rüiür. Bazan bir mus"lumanın bir yezidi kızı kaçırdığı da oİur. Bu durumda

yezidiler neye m~1 olursa olsun, kızı, güçleri -yeterse zorla, güçleri yet

mezse de mahkeme aracılığı ile geri almaya çalışırlar. -Bu konuda bir ör

nek vermek gerekirse, 1975 yılında Kurtalan'ın Kurukavak köyunde oturan

(aslında Beşpınar ·kasabasının Yalınca mezrasına kayıtlıdır) Şinon-Yavşan'ın

1"2 yaşındaki kızı, Sivaslı bir M~slüman olup, b-u köyde öğretmenlik yapan

kendi öğretmeni tarafından ·kaçırılır. Yavşanlar Kurukavak'ta oldukça kala

balık ve saygınlığı olan bir ailedir. Kızı yaşı küçük olduğu için ımahkeme

aracılığı ile geri almaya karar verirler ve Kurtalan Adliyesiri"de mahkeme

kararı ile öğretmenden geri alırlar. Fakat sonradan olay, o yörede say

gınlığı Qldukça yüksek olan ve 80 köyü .bulunan, Yezidilerce de çok sayı

lan Müslüman Şeyhi, Şeyh Hafzullah'a anlatılarak müdahale edilmesi iste

nir. Bu Şeyh, Kurukavak -köyündeki Yezidiler'in ileri gelenlerini çağırarak

I<rzı kendisine teslim etmelerini söyler. Dediği olur. Şeyh Hafzullah da bu

kızı, yaşı -küçük olduğundan dolayı imam nikahr ile öğretmene verit'. Ara

dan 20 yıl geçtiği halde Vezidiler kız/arının nerede olduğunu merak edip

sormamışlardır.

d) Nişan

Başlık konusunda anlaşan aileler arasında önce söz kesilir, arkadan da

nişan hazırlıkları başlar. Kız tarafı, kızlarına alınması ve yapılması gereken

şeylerle ilgili isteklerini yerine geUrtir. Nişan elbisesi alınır. Nişan günün

den bir gün önce erkek tarafı bir veya daha fazla davar ile beraberinde

aşçı kadınlar yollar. Bu aşçı kadınlar, orada toplanacak davetlilerin' yemek

işlerini düzenlerler. Bazan da her iki aileden gonüllü kadınlar, bu işi bir

likte yaparlar. ·Nişan gunü ,kızın çehizl herkeşin görebileceği -bir yere ko

nur, herkes seyreder. Davullar ve dümbelekler çalınır, yemekter yenilir.

Kadın erkek herkesin geldiği nışanda damat ile gelin yanyana oturtulur.

Yüzüklerini din adamlari, bunlar bulunmadıkları zaman oğlanın babası· veya

allede saygınlığı olan biri takar. Nişandan bir gün sonra kız evi tarafından

damada bk ,bahça gönderilir. Bohçada damat için hazırlanmış giyecek eş

yası vardır. Getirene ·bahşiş verilir. Bir müddet sonra· erkeğin ailesi ve ak

rabaları gelini görmeye giderler. Kız tarafı gelen kadınlara ayalı ışlemeli

tülbent dağıtır. Kaynana ve kayınbaba ise geline harçlık para verirler:. •

e) Evlenmeden ~nce Yapılan Hazırlıklar

Gerek nişandan önce ve gerekse nişandan so-rira, görüşmeler sırasın

d:], Iki aile arasında düğün günü kararlaştırılır. Bu, .hasat mevsimine rast

latılm.az. Bu durumda işgücü azalacağından 'razı olunmaz. I,kl taraf blrleşe~

rek şehire esvap kesmeye giderler. Adet olduğu üzere her ıkı tarafın ka

dınları bu alışverişte hazır bulunurlar. Aldıkları ziynet eşya/arı, ev takım-
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ları ve kumaşlardı:r. Erkek evi kız eVinden olan hemen herkese hediyeler
alır. Bunlar genellikle iç çı;ımaşır ve elbise cinsindendir. Kız evi yapılan

bu masraflara katılmaz. Ancak, yukarıda da belirtildiği gibi bu, kızı verir-·
ken yapılan anlaşmaya bağlıdır. Eğer başlık parasının içinden bazı eşya

ların yapılması da söz konusu ise o zaman verilen söz yerine getirilir. Di
ğer taraftan, bugünAlmanya'da çalışanlar, kızlar için bazan erkek evi kadar
çehiz yaptığı gibi, bazan da evlenecek gencin mali durumu gözönünde bu
lundurularak masrafların -hepsini de yapabilmektedir. Bu gibi durumlar özel
likle yakın akrabalar arasında görülmektedir.

fl Düğün ve Nikah

Her toplumun olduğu gibi düğün ve nikah konusunda Vezidilerin de
kendilerine özgü gelenek ve görenekleri vardır. Bunlar, oturdukları bölge
lerde bile değişik ayrıntılarla 'bölgesel özellikler taşırsa da, hu özellikler
temelde olmayıp, teferruattadır. Düğün belirli günlerde olmayıp 'haftanın

her gününde olabilen iki, üç ve dört gün davul zurna ile bütün köyün ka
tılacağı bir eğlence zeminidil'. Düğün gününün birden fazla oluşu- zenginliğe

göredir. Düğünler genellikle mahsül sonrası güzün başlıyarak bahara ·kadar
yapılır. Nisan ayında, özellikle çarşamba günleri evlenmek ve nikah kıy

mak yasaktır.(16) 'Düğünlerde erkekler ayrı oynadıkları gibi erkek-kadın ka
rışık bir şekilde de oynanarak gündüz ve geceleri duıimaksızın devam
eder. Düğünlerde içki ve yemek boldur. Silahlar durm.aksızın atılır, davul
ve zurna devamlı çalar•.pece gündüz ateş yakılır, yükselen alevin çevre
sinde gülen mutlu insanlar halaylar çeker. Ardı ardına içilen içkiler yeni
len yemekler, söylenen türküler. yapılan ·kınalar ve ağıtlar gece gündüz
yaşanan bir hayal alemidir Yezidi düğünleri: -Bunlar, asırlardır süre gelen
törelerin tekrar hatırlandığı günlerdir. Yedisinden yetmişine, kadın-erkek

herkesin nesesi ile, .hareketi ile, emeği ile meydana getirdiği bir toplum
olayıdır.

Yezidi köyleri içerisindeki yollar patika veya çok bozuk olduklarından

gelin, genellikle ata bindirilir. Gelin evi ay·nı köyde ise düğünün son gü'nü
öğleden sonra gelin almaya gidilir. Eğer gelin başka bir köyde' ise traktör
veya arabalarla '~ir gün önce gidilir. Orada bir gece kalındıktan sonra er
tesi gün alınarak köye getirilir. Erkek evine gelen gelin. hangi vasıta ile
gelirse gelsin. hemen inerek yüzünü açhrmaz. inmesi ve yüzünü' açtırması
için kayrnvalidesinin veya ,kayınpederinin ımutlaka bir hediye verm.esi ge-·
rekir. Geline saçı yapı/ıl'. Bu buğday, mercimek, şeker, para vb. şeylerden

oluşur.

16. Mustafa Nuri, a.g.e., s. 30.

,
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Köyde Peşimam var ise veya başka bir köyden getirilmiş ise nikahı o
kıyar. Peşimam yok ise diğer din adamlarından bırisi kıyar. Bu nikahın bır

de duası vardır. Mealen şöyledir:

_Güneş, Ay, Ezda. Vezid. Bismillah. Billah, Tillah hakkı için selam ve
seıat olsun Resulullah'a. Allah'ın yolu bAkırlir. tektir. sizler de şahit olun.
Ya Şeyh Hadi, Ya Şeyh Hasan ve 'Mesut olanlar. Anne ve babalar razı oL
du. uzun ömürlü ve doğurgan olsun. Kutlu. mübarek· ve hayırlı olsun.
Amin.("} Bu duadan sonra nikahı kıyan din adamı tarafından bir ekmek
ikiye bölünerek, yarısı damarla, yarısı da geline yedirilir. Şeyh Aai'nin me
zarından getirilen toprak _Serattaııdan da ~ırer parça yedirildiği söylenirl'ıı

Bu nikah kıyıhrkan din adamları bulunmazsa hiçbir şey yapılmaz. Bu ko·
nuda Vezidiler' şöyle der: .Dükkandan para vererek herhangi bir şey sa
tın aldığında, o helal olduğu gibi buna da hiçbir şey yapmak gerekmez, bi
ze helalolur." EskIden Müslüman din adamları bu nikahı para ile kıyarlar

mış. Ancak, Müslüman hocalar önce Kellme·i Şehadeti söyletip sonra ni
kahlarlarmış. Bunlar Ise sonradan tekrar Veıidi olurlaımış. Bundan dolayı

günümüzde bu işlem yapıımıyar.

Damat eve girişte, itaatın bir sembolü olarak geline bir taşla vurduğu

söylenir. Gelinde aranılan özellikler içerisinde bakirelik de vardır. Baklre
çıkmayan gelin habası evine geri gönderilmektedir.

, i i·· ' .."'1".'-""[5. Boşanma •.. ~ . :'\~•.. :~ i'l

VezidUer arasında boşanmak meşrudur. Zina yapan ·kadın iki şahit

önünde veya suçustü yakaland,ğında; eşler arası anlaşma sağlanamadığın·

dan erkeğin ve kadının ·blrbirlerini boşama hakları var Ise de bu hak. ge·
nelllkle. erkeklere aittir. Nikah Şeyh huzurunda olduğu gibi. boşanma da
Şeyhin huzurunda yapılır. Karısını boşamak isteyen Vezidi üç defa: ..Sen
benim. şeyhim veya pirimsin(19). ve .yolundan çıktım, serbes~sinD demek
suretiyle onu boşamış olur. Kadının da erkeğini boşama hakkı olduğundan

ve bu geçerli bir' sebebe göre kararlaştırıldığından. son zamanlarda erkek
ler mutlaka .res·mi nlkahı- da dini nikah ile -birlikte yaptırmaktadırlar.

6. Cenaze Merasimi ve Mezarlıklar

Cenaze. ölli demektir. Hayatın son durağı olan ölüm. insana acı ve
keder veren hlr son olmaktan çok. insanı korkutan. çaresiz kılan ve sırrı·

na erişilmesi güç bir olaydır. Ölüm eninde sonunda b~r gün gelecek ve

17. Okçu (D), YezldJllk ve Yezidiler, Ankara 1979, s. 12 (İıAhlyat Fakültesinde
yapılan mezuniyet tez1).

ıs. GtI~rinot (M), a.g.e., s. 623.
19. Menzel (Th), YezldIler, tA, c. 13. s. 420.
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ha~ yerini bulacaktır. Zaman zaman bu korkunun baskısı altında tedirgin
olan Yezidi, çoğu kez çevresınde olup biten olayları, düşündeki bir görün
tüyü ölüm için birer önbelirti sayarak uykuya da .Küçük ölüm- demekte
dir. Allah'ın ilk gün, pazar günü, yarattığı Melek T§vüs (şeytanl'un bir adı

da Azrail(20) olup, yezidilerin canlarını bu melek alacaktır. Bunun canını Ise
bIzzat Allah alacaktır. Ancak bu, daha önce bahsedildiği üzere .. bir defa
ile yetmiyecek, günahkar olan ruhlar, temlzleninceye kadar birden çok kez
bu dünyaya çeşitli cesetlet' içerisinde yeniden gelecek, günahını çekecek
ondan sonra günahsız duruma gelince bır daha bu dünyaya dönmiyecek,
cennetine kavuşmuş olacaktır.rıı }

YezidTler ölülerini yıkayıp(l2) kefenlerler. Cenazeyi Şeyh yıkar, Pir de
suyunu döker. Ancak her ölene yapılan muamele aynı değildir. Ölen çocuk
ise ve sünnet olmamışsa, sünnet edildikten sonra gömülür.' Ölen eğer

vurulmuş, öldüf'ülmüş, genç veya nişanlı ise kolları çapraz şekilde kefen
lendikten sonra en kıymetli elbisesi, paraları ve ziynet eşyaları (küpe, yü'
zük, burun halkası) da birlikte tabuta konulur. Bazan da .beraberinde ek
mek, peynir, ayakkabı, keçe ve topuz da birlikte konulur. Bunun manası

şudur: .Hesap sormak üzere gelecek Nekir ve M9nker'e keçeyi ser, onlara
ekmek, peynir ikram et, kabul ederlerse ederler, etmezlerse bu topuzu
onlara salla, korka korka kaçacaktır.rı)- Ölünün eline bir miktar para kon
duğu, gelen sorgu meleklerine bu parayı vermek suretiyle bu sorgudan
kurtulunabiieceği de söylenir. Ölünün ağzına ve yüzüne Şeyh Adi'nin me
zarından getirilen top~ak .Bef'aıtaııdan serpildiği gıbı, var Ise ağzına zem
zem suyu da verilir. Cenaze evden çıkmadan ölen kişinin ailesi, mali du
rumuna göre bir veya iki davar keser. ÖıÜye cenaze namazı kılınmaz. Son
ra cenazeyi tabut ile bIrlikte ,bır metre genişliğInde ve birbuçuk metre
derinliğinde olan mezar çukuruna, doğu-batı doğrultusunda, yüzü doğuya

gelecek şekilde konur. Ölen kişi eeeli ile ölmüşse, tabut aynı şekilde ya·
pıldığı halde elbisesi ve kıymetli eşyaları tabuta koomaz. Zaten son zaman
larda bu mezarlar yabancılar tarafından açılarak konulan kıymetli eşyalar

alındığından, bu adet gün geçtikçe değişmektedir. Mezar' çukuruna cenaze
tabut ile konur. Bu tabutun üzerine önce taşlar, sonra toprak konarak dol
durulur. Ölen erkek Ise baş ve ayak uçlarına birer taş dikilir. Kadın ise
yalnız baş tarafına bir taş dikilir. Bazan ölen kişinin sınıfına göre de ce-

20. Bkz.. Musbar.ı Reş, Ayet.: 2 ve 8.
21. YeıIdilerde Tenisuh inancı için bkz., Turan ·(A). YezicU İnanç ve İbadet.1erl,

oMÜ. mhiyat Fakültesi Dergisi, Samsun 1986, Sayı: 1. s. 168.169.
22. Mardin'in M1dyad ve İd1t'ln köylerinde oturanlann ölülerini yıkamadıklan

şöylenir.

23. Çoban (A). YeıIdillk, Erzurum 1983, s. 23-24 (ilAblyat Fakültesinde Yapılan

LIsans TezI).
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"aze merasimi yapılmaktadır. Örneğin, ölen bir Fakir ise, telkinini okuya·
bilmek için yedi FakTr'in hazır bulunması şartı vardır. Oysa .ki çoğu kez
bir bölgede bir Fakir'in bulunması bu şartı ortadankaldır~THş olur.

Bu işler tamamlandıktan sonra öıÜye talkın verili!'. Bunu din .adamla
rından şeyhler veya Fakirler yapar.· Bu telkin duası mealen ve özet' olarak
şöyledir:

«..:.Va Rabbi, Bize verdiklerinden iyi ve ·kÖtüyü .kabul ederiz... ismin
uğrunda fedakarlık yapmaya her zaman hazınz. Hakikat deryasından bir
nutfe olarak anarnın rahmine girdim. Dokuz ay bekledikten sonra O'nun yar
dımı ile ,mükemmelleştim. Ya Rabbi! -Bizi arif ve bilieilerin yoldaşı yap.
Fakirlerimizden her zaman memnunuz. Biz onları tavaf eder, gönül zengin"
liğine kavuşuruz. Mil"'imin ve ebeveynimin fedaisi tıenim... Talih kuşu uçar,
ölenin başınakonar. Sebep sensin ki bugün üzerime telkin nasin o'kunur.
Beni bir kefenin içine atarlar. Vade geldi. Bizler de göçücü olduğumuzu .an
ladık, hastalanıp aklımız başımızdan gidince, sıralarının hududunu anladık.

Hastalanıp yatağa girdim. Gök meleklerini beklerneye koyuldum. Üzerime
kan alan, can çıkaran melek geldi. Artık mal ve 'kurban ile satın alınmam

mümkün olmaz... Benim korkum Azrail'dendir. Ey Azrail, Mir melek sensin.
Suçsuz ve günahsızlar güzel giysilerle süslensin. Ey Azdiil, Ben nesh'e hç.
zınm. Ölüm .meleği Azrail, acıdan bağırtır herkesi. Her yerde, her zaman
odun kesen nefesi. .. O gün meşguliyet bu idi, ·ruh kalıptan ayrıldı. Ruh ve
sır -birbirini çağırdılar. Ruh kandile girip orada aslına kavuştu. Nihayet ruh
kandilde gerçek ilahına ·kavuşmuş oldu. Ruh gittikten sonra kuru kalıp kal
dım ... Çıplak edip, teneşir üstüne koyup, ılık bir su ile vüeudumu yıkadllar.

Temizleyip bir buçukluk kefenimin içine sardılar. Haydi zavallı miskin sen
de öbür dünyaya dediler. .. Arkandan dost, kardeş ve yengeler ağlamakta

dırlar. Buyurun yüksek sesle telkin ve nasin okuyalım baylar... Ey canım

üstünde ağlayanlar, ağlamayın. Ben dünyadan fani oldum... Üieri.!Tl,e canı
gönülden .ağlayanlar, cehizli olarak yollamış olurlar. Takatınca ağlayan ve
mezanma gelenler, .. Hakkınızı helal edin... » Beni zifiri karanlığa, kapısız
ve nemli bir eve soktular. iki kişi gelip sorgu yağmuruna tuttular... Garip
bir ilim.ve gal"'ip bir dil konuşuyorlardı. O dille zebaniler, günahkarları ça:
ğınyarlard!. .. Ahjret kardeşinW~) çağır, kardeşin ·kardeşe şefaatı kabul
olunur. Sırat köprüsü bellidir. Bir yanı uçurum, biryanı duvardır. Ahiret
kardeşini çağır, günahsızın günahkara yardımı olur.(l'i)

24. Bu konuda bkz" Turan (A), Yezldi Din Adamları, O:r.fÜ, hAhlyat Fakültesi
Dergisi, Samsun, 1990, Sayı: 4, s. 125.

25. Okçu (D), a.g.e., s. 9-12.
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Bundan sonra hep birlikte ölü evine döqôıür. Cenazeye gelenlere ce

naze evde iken- kesilen kurban veya· kurbanlardan birer parça et dağıtıhr.

Bundan üç gün sonra tekrar bir davar kesilerek yemekler yapılır. 8u ye
meklerden her eve bi.,. miktar dağıtılır. Bu sırada kadınlar tarafından me
zar ziyaretleri yapılır, Mezara gitmeden önce şeker. biskövl. çeşitli yiye
cekler de götürüıür. BU,nlar mezarlığa gelen çocuklara ölen kişinin rtlhu için
dağıtılır. Ölünün 7. ve 40. günleri ile yıldönümünde de anma törenIerfya
pılır. Ölümünden sonra, bir din adamı tarafından görülen rüyanın yorumu
He. ölenin ruhunun yeniden doğması meselesi (Tenasüh) çözülmeye çalışı-

lır.(;1ıl) ,

Vezidilerin mezarlıkları. yöredeki diğer toplumların mezarlıklarından

farklıdır. Şöyle ki: Her Vezidi köyünde mezarlık bulunmaz. Birkaç köyün
mezarlığı .birleştirilmiştir, MeseL.a. Nusaybin'in Değirmencik. Çilesız. 8er
hök -mezrası. Mağaracık mezrası, Balaban ve Güneşli Yezidi köylerinin or
tak mezarlığı Çilesize bağlı, Nusaybin:Cizre yoluna üç kilometrede dikenli .
ve taşlı bir tepenin başında kurulu, en az üçyuz yıllık bır mazısı olan Ha
san Bey Mezarlığıdır. Burada bu yörenin ileri gelen Vezidilerinin mezarları

dört köşe. kenarları kemerli ve açık. üstü koni biçiminde taştan adı bina
larla çevrilmiştirtn) Bunlar Fakir Cendin, Şeyh Hasan Bey (Beşirill olup
bu mezarlığa konulmuştur), Makso Karaea vb. gibı' Mağara köyunden Abdi
adında bir de Mucavirl vardır.,

26. YezidIlerde cenaze konusunda bkz., Terctıme es-Surya.n.l)7e. s. 8: Sloulll eN),
NoUce sur le Chel.kb Ad1 et La secte des Yb.1d1ll. JA, C.V, 1885,5. 92: Guert.noı

(AL. B.g.e., s. 625_626: Mustata Nurt. a.g.e., s. ıs: Nau (F). Reeuell de te%te8
et de documenls sur les Y~zldls, ROC, C. XX, 1915·1917 part5 1918, s. 262.268;
Lescot CR>, a.g.e., s. 154-155.

27. Makale sonundakl reslmlere balun.ız.
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~l!AHET t~tERt BAŞ~ANLI~I

ANKARA

100eek_1980

İçİljUI! tıUAIILıC1NA
(IIUf.., ithr! and MilclUrllittlnd

İlaı.ı4.ı2.t979 IMal•• 621.126.1211'JO~o sı:ıiı :'.lnl&.
Tı.lell11. "U.Uı...ı., ar••ında Ilerl,l.cl •• ırdı ortı,., çık" Kericiı.rl.thlll:rı Fuk..:ul1.a ••n'n.ll.lll. Ur1dI... t... "H_h "&1<1111&10 Ilr1aU"""1ı1ı '"MU...tlU:h bIr 11ll.1 ,..khr.ı.ı••ı n.rt,ı'rıada 1ılrhl11 koUaruıdan dol,"u,ı.1rAııcak ....1111 d ... Fuhl.rı ı .. ın41 ıd.'ı 1"8"çl",. ~8ıı kahıı Ill,ııırbulundu!.. 11b1 lnl'çıll'ı 1ön~d. ı,ı••dan ""1111'01' lIi••,tırdl 1ıulun~.kt.dır.8 .. IHbarı, NUr", tUtUklerLıuı dıh_ eııcı "UUlıarcıl n:ZIOt,..rıln, ohııYurt.,larıııaııı NUt... CUıd.. ıırıııın tııı.'c.utuaı••ı •• Hu•• r.llatıarıda .IınarallKII'lIl.." ,..'ılaaı'"l. "7!>"" ol..caltı Mul...l. oııı".ıı;;i~.BUSU.rlnld on .r.t.. - .

Ch... )
T.1)'or ALlIK'ru,;

D11..I\~t ı~hrt ı.~""l

V.lıdıııı... ~U·!..ır
Illi!·,. 1lo,.~d..oI v•.

"'.2.19I!o
c·.u ... Hi/Mi .. ,

Yukarıdaki yazı Dlyanet Işleri Başkanlığı tarafından 10 Ocak 1980 tari
hinde Içişleri BakanliOı, Nufus Işleri Genel Mudur!üğline hitaben, Yeıidi·
lerln nüfus kutükleri.ne kendı arzuları ile .Müsıüman_ yazılabile.;ekleri hak
kında verilen yazının ömeğidir. Bu yazıya göre her ailede bulunan aile
fertlerinin nufus. kütüklerine ve nüfus hüviyet cüzdanlarlna geçen -dini
süttmlarına bazan Yezidi, bazan da MüshJman yazıldıklarl konusundaki ör
nekleri arkadaki sayfalardadır. Bu da bize günden güne, Yezidiler arasında
Isıamiyeta karşı sempatilerinin arttığrnı göstermektedir.
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EHLiYETE TESiRI AÇısıNDAN SARHOŞLUK

Yrd. Doç. D'. Muhsin KOÇAK
OMU İh\htyat Faküıtesi

GiRiş

Konunun bir bütünlük arzetmesi ve kolay anlaşılmasını temin açısından

burada ehliyet mefhumunu kısaca gözden geçirmeliyiz.

1- EHliYETiN MANA VE çEşiTLERi,

A- Manası:

',) Ehliyet lügatte seiiihiyet(l), layık ve yeterli olmakcı) demektir. Istılahhı

ise ehliyet, Şariin şahısta takdir ettiği, onu din ve hukukun muhatahı ol
maya uygun bir mahal haline getiren vasıftır, diye tal'jf edilmiştir.(l)

B- Çeşitleri:

Ehliyeti usuleüler iki kısma ayırırlar:

•

•

1 - Vücub ehliyeti :

Bu, insanın leh ve aleyhine meşru hakların gerekTiliğine seıahiyetidir.

Yani. insanın kendi lehine haklarını sabit, kendi aleyhine de hakların vacib
olmasına elverişli bulunmasıdır.

insan için bu ehliyetln esasını hayat, yani canlı olmak teşkil eder. B~~

naenaleyh, hElyat sahibi olan her insan bu ehliyete sahiptir. 'Hatta, ,kendi~

sinde hayat ·bulunduğundan, anne karnındaki çocuk (cenin) için bile bu eh
liyet söz .konusudur. Ancak, ona bir başka açıdan, annesinin bir parçası

1. Zeydan Abdülkerim, el·Medhal 11 dirAseti'ş-şeriatl'I.İsıamiyye, Ba~dat, 1969,
s. 312; el.Veeiz ci us\ili'l-tıkh, Bağdat, 1973, s. 21.

2. Karaman Hayreddin, Mukayaseli islAm Hukuku, istanbul, 1982, r, 178; Uzun_
postatcı Mustafa, Hakiki Şahıs ve Ehliyeti, Teksir, s. 52.

3. Karaman, MukayeseU islam Hukuku, r, 178; Uzunposta1el, age., s. 52.
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imiş gıbı bakmak" da mümkün olduğundan(4) ve annesinden ölü doğması

da muhtemel bulunduğundan(5) ondaki bu ehliyet eksiktir.

2 - Eda ehliyeti :

Bu elhlyet. muamelöt ehliyetidir.{6) Yani. şahsın tasarruflarının şer'an

ve hukukan muteber kabül edilmesine selahiyetli OlTlJ8S1 demektlr.rı Bu
ehliyetin temelini akıı teşkil etmektedlr.(I)

ii - EHliYETiN ARıZALARI

Sözü geçen ehliyetler. insanın gelişmesine paralelolarak gelişir, te
kamül eder. Şahısların beden veya akıllarına arlı olabilen bazı bozukluklar
da onun ehliyetinl daraltır veya ortadan kaldırabilir. işte bunlara ehllyet
at'ızaları denir.(')

Fıkıh usulcüleri bunları ikiye ayırırlar:

A- Semiyi arızalar:

Bunlar. meydana gelmesinde insan iradesinin tesiri bulunmayan arıza

lardır. Semavi arızalar Şari tarafından takdir olunmuşlardır. insan kudreti
nin haricinde olmalarından dolayı semaya nisbet edilmişlerdir.PO)

Semavi arızalar şunıardır:

1 - Çocukluk hali (sığar):

Insanın doğumundan baliğ olmasına kadar geçen bir dönemi içine alan
çocukluk hali, insanın mahiyetinden ayrılmayan bir şeyolmadığı, ayrıca

insanın yaratılışındaki gayeye zıt bir -durum arzettiği dUşüncesinden hare
ketle ehliyet arızalanndan sayılmıştır.{il}

Çocukluk hali ıkı dönemde ele alınır:

4. Zeydtn, el-Medhal, s. 312.313; el.Veclz, s. 71.73.
5. Ebu Zebra Muhammed, UsQJÜ'I. tıkb, DtrU'I_Fikri'l.ArabI, ty., so 33ı.

6. Ebu Zebra, Usl11U·I"-fıkh, s. 332.
7. Hudari Muhammed, Uso.lu'l-tıkh, Mısır, 1969, s. 90.
8. Hudari, age., s. 90; Ebu Zehra, Usı1lil'l.Cıkb, so 333.

. 9. Karaman, Mukayeseli İslam Hukuku, i, 189.
10. Zeydan, el-Medhal, s. 317; el-Veclz, s. 78.
11. Molla. Husrev Muhammed b. FerAmuz, Mir'ttü'l.uso.ı Şerhu MirkAt1'I-vüsul,

(el_İzmiri'nln HAşlyeslnin kenannda), el.Matbaatü'I_Amıre,1309, II, 439; Bü_
yük Haydar ElendI USÜI-i Fıkıh D.erslerl, İstanbul, 1966, s. 482-483; Bilmen
Ömer Nasuhl, Hukukı İsIAmlyye ve İstılAhAtı Fıkbıyye Kamusu, İstanbul, 1967,
I, 229.
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aL .Doğumdan temı.yiz çağına kadar olan dönem:

~ Bu dönemde çocuk tam bir vücub ehliyetine sahip olmakla birlikte eda
ehliyetinden mahrumdur. Çünkü vücub ehliyetinin esasını hayat. eda ehli·
yetinin esasını ise temyiz kudretiyle birlikte akıı teşkil eder". Çocuk da ha
yat sahibidir. ama bu dönemde onun temyiz kudreti bulunmamaktadı'r. Do
layısıyla, mümeyyiz olmayan çocuğun hiç bir sözlü tasarrufu muteber de
ğildir. _ ,

Aııah hakları konusunda hiçbir sorumluluğu yoktur, Kul haklarının da
ancak mala taalluk eden kısmından mesuldür.

b) Temyiz çağından büluğa kadar olan dönem:

Bu dönemde çocuk, tam bir vücub ehliyetiyle birlikte noksan eda ehli
yetine de sahiptir.

Bazı istisnaları bulunmakla bidi'kte mümeyyiz çocuk da mümeyyiz ol
mayan çocuk gibidir. Ondan ayrıldığı noktalar: aa} Farz olmamakla birlikte,
eğer yerine getirecek oludarsa, Allah haklarından olan ibadetler sahih ola
rak gerçekleşir. ab) Bir de mümeyyiz o.lmayan çocuğun hiçbir mali tasar
rufu geçerli olmadığı halde, mümeyyiz çocuğun sırf faydasına olan mali ta-

it sarn.ıfları geçerli, sırf zararına olan mali tasarrufları geçersiz, faydasına

da zararına da olması muhtemel bulunan mali tasarrufları ise velisini" iz
nine bağhdır.pı)

,
2 - Akıı hastalığı (cünün):

Delilik, -nadir Istisnalar dışında akla uygun tarzda söz söylemeyi ve
harekette bulunmayı engelleyecek şekilde aklın bozukluğudur.. diye tarif
edilir.(13)

Bu arızs, vücub ehliyetlne tesir etmez. Ancak, eda ehliyetlne tesir
eder ve onu or~adan knrdırır. Bu durumdayken vaki olan tasarruf/arında

kişi, mümeyylz olmayan çocuk gibi kabul edlllr.P')

12. Zeydan, el-Veclz, s. 74_76.
13. Sadru'ş-şerI'a tJbeYdullah b. Mes'lid, et-Tavdlh (TaftazAnl'nin et-Telvlh'lnln

kenarında). Matbaatü'l-HAc Muharrem Efendi el.Bosnevl, 1304, II, 736.
14. Sadru'ş-şerl'a, age., II, 736.738; Molla HUsrev. age., II, 438-439: Zeydan, el_

VecIz, s. 79; Karaman, Mukayesell İslam Hukuku, I, 191; Uzunpostaıcı, age.•
s. 112_114. .
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3 - BunarriG! (ateh) :

Bu da. eda ehliyetine tesir eden bir arıza olup sahibini 'hazan akıllı

bazan deli gibi harekete sevk eden bir akıl bozukluğudur.{IS) Bunaklar, gel- .
git akıllı kimselerdir.(l6) Bunlar, ehliyet açısından mümeyyiz çocuklar gibi

dirler.(17)

4 - Uyku (nevm):

uŞahsın akıı ve iradesini kullanmasını geçici olarak engelleyen tabii
bir 8ır'lzadır.»(IS) Devam ettiği sürece eda. ehliyetini ortadan kıldınr: -Ooia
yısıyla. uyuyan bir kimsenin sözlü- hiçbir tasarrufu geçerli değildir. Fiili
tasarruflarından da bedeni olarak muahaze edilmeı. Sebep olduğu zarar ve
telef hadiselerinden mali açıdan sorumludur. Uyku, ibadetleri iskat etmez,
ancak eda vakti.ni geciktirir.P~)

5 - BElyıtına (iğma) :

Uykudan daha az meydana gelen fakat ondan daha ağır bir arızadır.
Bu da eda ehliyetine tesir eder ve devamı süresince onu ortadan ,kaldı

rır. Bayıimanın ehliyete tesiri aynen uykununki gibidir. Ancak, uzur. (yirmi
dört saatten fazla) süren baygınlık şahıstan namaz ibadetinin kazamükel~

lefiyetini de düşürür.(XI)

6 - Ölüm hastalığı (mar~du'l-:mevt):

Bundan maksat ekseriyetle ölüme götüren veya ölümün kendisine bağlı

olarak vuku bulduğu hastalıktır.(21.)

Hastalık, şahsın her iki ehHyetine de tesir etmez. Ancak, böyle bir
hastalığa tutulan ve öleceğini hisseden kimsenin, bazı varislerinin veya
bazı alacaklılarının zararına bir takım tasarruflarda butunabileceği göz önüne
alınarak bir kısım tasarruflarına bazı sınırlamalar getirilmiştir. Bu tasar~

ruflar, bağış, vakıf, anlaşmalı görünen alış veriş gibi, adı geçen hak sahip·

15. Sadru'ş-şeria, age." II, 739.
16. Karaman, Mukayeseli İslam Hukuku, I, 191; Uzunpostalcı, age., s. 112.
17. Sadru'ş.şerİ'a. age., n, 739; Karaman, Mukayeseli İslam Hukuku,'I, 191; Uzun~

-postalcı. age., s. 112.
18. Karaman, Mukayeseli İslam Hukuku, I, 192.
19. Molla Hüsrev, age., II, 440-441; Zeydan, el·Veciz, s. 82.83; Karaman, Mukaye~

seli İslam Hukuku, I, 192; Uzunpostaıcı, age, s. 109·111.
20. Sadru'ş.şeri'a, age., II, 741.742; Molla Hüsrev, age., II, 441; Zeydan, el_Vecİz,

s. 83; Uzunpostaıcı, age., s. 111.
21. Karaman, Mukayeseli isam Hukuku, I, 194; Uzunpostalcı, age., s. 115.
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lerinin zal'arına olan tasarruflard.t. Sınırlamalar ise hak sahiplerinin hak
ları nisbetindedir -ki. bu hak varisler için malın üçte ikisi, alacaklılar için
ise alacak m-iktarı kadardır.(U)

7 - Kölelik (Rıkk) :

Hükmi bir Beziyet "ifade eden kölelik, sahibini. hür kimselerin ahil 01
dııkları bir kısım tasarruflara ehil bulunmaz hale getiren bir arızadır. Bu
cümleden olarak kölelIk. mülkiyet hakkına engel bir durumdur. Ancak. malın

dışındaki şeylere maılik olmaya engel değjfdir. Bfnaenaleyh, köle nfkah, ha
yat ve kan haklarına mallktir.eı)

8 - Unutma (nisyan) :

Bu. ihtiyaç duyulduğu zaman bir şeyi hatırlamamak demektir.

Unutmak vücub ehliyetini de ada ehliyetini de ortadan kaldırmaz. An-
cak. Allah hakları hususunda günaha girme açısından özür sayıldığı gibi, bazı
ibadetlerin dünyevi hükmü hususunda da makbul bir özür kabul edilmiştir.

Mesela, unutarak yiyen bir oruçlunun orucu bozulmaz.(lf)

9 - Ölüm (mevt):

Ölüm, insanı tamamen aciz ve kuwetten mahrum bırakan. ehliyeti yok
eden bir durumdur. Dplayısıyla, kulun mükellef bulunduğu bütün dünyevi
hükümleri düşürür. Ancak, üzerinde bulunan bir kısım kul haklarının ma·
lından ödenmesi gerekir.(U)

10 - Ay hali (h~yız) ve lahıısalık (Nifas):

rı -, Kadınlara mahsus bulunan bu haller, ne v'ücub ve ne de eda ehliyetini
düşürürler. Ancak, namaz, oruç gibi ibadetler-in yerine getirilmesi bu arı·

zalardan temizlenmeye bağlı alduğundf1n hayızlı ve nifaslı kadınlar, bu iba·
detleri eda edemezler.(ı6)

22. Sadru'ş-şeri'a, age., II. 754·755; Molla Hüsrev, age., n. 446; Zeydan. el-Veelz
s. 83.84; Karaman. Mukayeseıı İsıilm Hukuku, l, 194; Uzunpostaıcı. age.,
s. 115_117.

23. Sadru'ş-şeri'a, age.• n, 74z..745; Molla Hüsrev, age., n. 441.443; Bilmen, age.•
1.232_233; Karaman, Fıkıh UsD.ıü, istanbul, 1964, s. 173.

24. Ebu Zehra, Us1llü'IAtkh, s. 341; Zeydan, el_VeCıZ. s. 82; Karaman, Fıkıh

Usı1lil, s. 172. _
25. Sadru'ş-şeri'a. age., n, 756·757; Bilmen, age., i. 232; Zeydan. el·Veciz, s. 86;

Karaman, Fıkıh Usı1ın, s. 174.
26. Bilmen, age., l, 231; Karaman, Fıkıh UsCılü, s. 173.
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B....,.: Mükteseb' arızalar !

Bunlar, meydana gelmesinde şahsın Irade ve ihtiyarınin tesiri bulunan
arızalardır.(n) Bu tür arızalar da şunlardır:

1 - Sarhoşluk (sekr):

Bu konuyu müstakil olarak işleyeceğimiz için, burad~ üzerinde durmu"
yoruz.

2 - Sefahet (sefeh) :

'i Sefahet, akıı mevcut olduğu halde, mali tasarruflarda dengeli hareket
ri edememek. aklın ve dinin gerektirdiğinin aksine :mali tasarruflarda bulun·
ri mak manasında kullanılır.eı)
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Sefihlik, aklı giderlci bir durum olmadığı için ehliyeti de ortadan kal·
dlrlmaz. Ancak sefihlik, ·kişinin akla aykırı hareket etmesi mürıasebetiyle'

ehllyet arızalarından sayılmıştır. Bu da mali akit ve tasarruflarda kendisIni
gösterir. Binaenaleyh, ekseri fakihlere göre kişi sefihliği gidinceye kadar
mali konularda hacr altına alınır.P9}

3 - Yolculuk (sefer) :

Yolculuk, her iki ehliyete de tesir etmez. Ancak Şari. bundan dolayı

bazı kolaylıklar ve ruhsatlar tanımıştır. Dört rekatll farz "amazları iki re··
kat olarak kılmak, sonra kaza edilmek üzere oruç tutmamak gibi kolaylıklar

ve ruhsatlar bu cümledendir.(J!l)

4 - Bilmemek (cehll:

Bilmemek, ehliyeti yok eden bir ama değildir. Ancak, bazı durumlarda
özür sayılması söz konusudur.

Şahısların ancak kendilerine bildirildiği takdirde öğrenebileceği konu
lal' ve olaylar bunlardandır.Ayrıca. islam ülkesi sayılmayan bır yerde (Da'Ü'I
harp) müslüman olan bir kimsenin, haberdar edilmediği Islami hükümler
konusundaki bilgisizliği de bir özür olarak telakki edilmiştir.eı )

27. Zeydan, el_Medhal, s. 317;el.Veciz, s. 78.
28. Zeydan, el_VeCız, s. 94; Uzunpostaıcı, age., s. 129.
29. Molla HUSrev, age., II, 458; Ebu Zehra, UsüH1'l_ftkb, s. 342; Zeydan,'el-VecJz,

s. 94.
30. Sadru'ş-şeri'a, age., II, 784_785; Molla HUsrev, age., II, 459; Karaman, Fıkıh

Usı1lU, s. 180; UzunpostaıCı, age., S. 128.
31. Zeydan, el-VeCız. s. 88·90; Uzunpostaıcı, age., s. 126-127.
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5 - Vanılmak (hata)'

Herhangi bir fiil veya sözün, yapanın yahut söyleyenın iradesine ay-
kın olarak meydana gelmesi manasında kullanılan yanılma.('U) ne vücub. ne
de ada ehliyetini ortadan kaldırır. Ancak, hata bazı tasarruflarda bi,. özür
olarak kabul edilmiştir. ictihad yolu ile meydana gelmiş olan hata Allah
haklarında bir mazeret teşkil eder ve sahibini günahkar olmaktan kurtarır.

Yine yanılına, şüphe bulunduğu zaman uygulanmayan had ve kısas gibi ce
zalarda da bit' şüphe teşkil eder.(lJ]

6 - Ciddiyetsizlik (hezl) :

Bu. _kendisiyle hakiki veya meciizi bir mana kastedilmayan söz ve tiil
leri ifade eder.»(l')

Hezl, her iki ehliyete de engel teşkll etmez. Yine hezl, teşebbüs ve
nzaya da ay.kın değildir. Ancak, bazı hükümlere tesir eder. Haber
verme (ihbar) ile, alış-veriş, kira gibi feshi kabilolan inşai tasarTuflar bu
cürnJedendir. Hezl, bunları hükümsüz kılar.(ıs)

7 - Zorlama (ikrah):

ikrah, bir kimseyi, hoşlanmayıp yapmak istemediği bir şeyi yapmaya
• korkutma ve tehdit ile sevketmektedir.e')

Zorlama, ehliyeti ortadan kaldıran bir durum değildir. Bunun, zorlana
nın (mükrehin) tasarruflarındaki tesi'rine gelince: Bu hususta, konuyla iL
gili genel kaideleri zikretmekle yetineceğiz:

aL Hanefilere göre bu husustaki genel kaide şudur: Zorlamanın, mük
rehin tasarruflarını ortadan kaldırma (iptal etme) hususunda tesiri yoktur.
Ancak zorlama, nisbet değişikliğine sebep olabilir. Şöyle ki: Bir tasarrufu

:9 şayet zorlayana nisbet etmek mümkün olursa, tasarruf zorlayan hakkında

hüküm ifade eder. Bu da zorlanan!, zorlayanın bir aleti gibi kabul etmek
mümkün olan yerler için geçerlidir. Öldürme ve telef hadiselerinde durum

. böyledir. Tasarrufu, eğer zorlayana nisbet etmek mümkün olmazsa, o tak
dirde tasarruf, zorlanan hakkında geçerli oulr. Zina, yemek içmek gibi fiili
tasarruflar Ile sözlü tasarruflar bu cümledendir. Bu durumda manevi me
suliyet (günah) zorlayana aittir.

32. Ebu Zehra, Uso.1ü'l-flkh, s. 353; Zeydan, el_Veciz, s. 91; UzunpostaIcı, age.,
s. 143.

33. Zeydan, el_VecıZ, s. 91; Bilmen, age., I, 237; Karaman, Fıkıh UsQIO, s. 180.
34. Karaman, Fıkıh usnıü. s. 177.
35. Zeydan, el-VecıZ, s. 92_93; Uzunpostaıcı, age., s. 145-148.
36. Büyük Haydar Efendi, age., s. 508; Karaman, Fıkıh UsQlü, s. 180.
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b) Şafiiler ve diğer fakihlere gore ise konuyla ilgili genel kalde şöy

ledir: Borcunu ödE1mesi için borçlunun satış yapmaya zorlanması gibi. şa

yet zorlama "haklı olarak yapılmışsa, zorlamanın tesiri yoktur. Tasarruf, ya- .

pan namı~a sahih ·olarak gerçekleşir. .

Eğer zorlama haksız yere yapılırsa. dikkat edilecek husus şudur: Şa

yet zorlama, zorlanılan şeyi yapmayı mübah rkılmıyorsa hüküm zorlanan

(fsU) hakkında sabit olur. Örneğin, birinj öldürmeye zorlamak böyledir.

Şayet zorlama. z9r1anılan şeyi yapmayı mübah kılıyor ve tasarrufun da

zorlayana nisbeti mümkün ise, tasarruf zorlayan hakkında geçerli olur.

Başkasının malını talaf etmeye zorlamak gibi. Eğer tasarrufun zorlayana

nisbeti mümkün değilse hüküm düşer, zorlayan hakkında da, zorlanan hak

kında da meydana gelmez. Bütün sözlü tasarruflar bu cümledehdir.(17)

Burada, bazı alimlerin adı geçen arızalardan .. çocukluk hali, unutma,

ölüm, ay hali ve lahusalık, yolculuk, bilmemek, yanılmak ve ciddiyetsiz

lik.j bir arıza mahiyetinde görm.ediklerine deP') işaret ettikten sonra sar·

hoşluğu ele alabiliriz.

SARHOŞLUK (SEKR)

1- TARiF VE ÖLÇÜSÜ

A- Tarifi :

Sekr, sarhoşluk veren bir kısım sıvı veya katı maddelerin kull<!.nılma·

sıyla aklın örtülmesi olayıdir'.(l')

Bazı sebeplere bağlı olarak aklı gIderen bir durumdur, şeklinde de ta·

rif olunmuştur.(40)

B- Ölçü'O,

Sarhoşluğunölçüsü yani, sarhoşu sar.hoş olmayandan ayıran ölçü hak

kında değişik görüşler ilerI sürülmüştür:

37. el..EnsA.ri, Abdulall Mu1ıammed b. NiıamtiddIn, Fevat1hu'r.rahamut bi şerhi

Müsel1eml's.subo.t, Ga-zıl1li'nln el-MustasfA.'sı ile birllkte, Bulalc, 1322, I, 167

168; Sadru'ş.şeri'a. age., n, 791.793; Zeydan, el.Veciz, s. 112_113; Karaman,

Fıkıh Usıilü, s. 180.181.

38. M Yusuf Mı1sa, el.Emvll ve Naıarlyetü'l.akd fi'l.fıkhi'I.İsIAm1, Mısır, 1987,

s. 327; Karaman, Mukayeseli İslflm Hukuku, I, 189-190.

39. Ebu Zehra, Usıl1ü'I.Fıkh, s. 344.

40. Abdülaziz b. Ahmed el.BUhllri, Keştu'l.EsrA.r, İstanbul, 1890, IV,' 352.
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Bir görüşe· göre ;şahsın yer ile göğü, annesi lle hanımını birbirinden
ayırarriaı "hale gelrn.esi -bu konuda ölçü olarak kabul edilmiştir. Bu görüş,

; 'J şafii'nİn (ö. 204/821) talebesi MÖıeni'ye (ö.264/877) aittir.(41)

H~d uygulanmasını gerektiren sarhoşluk hakkında Ebu Hanife de
(ö. 150/767) böyle düşünmüş, kişinin aı. çok hiçbirşey· düşünerneı, yer ile
göğü, kadın ile' erkeği birbirinden ayırarnaı hale gelmesini haddi gerkti·
ren sarhoşluk ölçüsü olarak kabul etliliştir.

Ebu Yüsuf (ö.182/7981 ve Muhammed (ö.189/805) ise genellikle söz·
lerinde karışıklık (ıhtılat) meydana- gelmesi ve konuşurken saçmalaması,

şahsın sarhoş sayılmasının ölçüsüdür', demişlerdir. Onlar bu konuda örfe
itibar etm~şler. böyle olan kişilere halk arasında sarhoş denmesinl dikka·

te almışlardır. " • .:..,J,....ı..I.,..wıi"'"bJıs'_~IJ u'.,.wII;.:","''J 1.M1~.Utr.Il.::

Ey inanlar, sarhoşken, ne dediğinizi bilene -kadar namaza yaklaşma

yın. Q (4.1) ayeti de bu görüşü des'teklemektedir. Ayrıca, Hz. Ali'nin konuyla
ilgili olarak: ..Sarhoş olduğu zaman saçmalar. saçmalayınca da iftira eder.
iftiracının cezası ise seksen ·kırbaçtır... şeklindeki sözü de bu görüşün de·
lilleri arasındadır.eı} Bu görüş, diğer alimelrin çoğu tarafından da benim
senmiştir,(+I)

Gerek haram sayılan miktar'ı+ 5) ve gerek sarhoşun tasarrutlarına ılışkın

diğer ·hükümler -konusunda(-46) Ebu Hanife'nin görüşü de bu şekildedir. Ebu
Hanife, sadece had tatbiki hususunda sarhoşluğun nihai sınırını ölçü ola·

41. Suyil.ti, CelAlüddin Abdurrahman b. Ebü Bekr, el.Eşb~h ve'n-Neıfl.tr. Daru
lbY~l'l-kütübl'I-Arablyye,ty., s. 238.

42. NIsil" 4/43.
43. Bera;hsi, ŞemsU'I.Eimme Muhammed b. Sehl, el-Mebso.t, Beyrut, nı1ru'l·Ma'rl_

te, tf., XXIV, 30; KasAnı, A1AUddin Ebu Bekr b. Mes'ı1d, Bedal'u's.sanM' tt
tertibi'ş.şerai', Kahire, ty., VI, 2946-2947.

44, İbn ~udame, Muvaffakudmn Abdullah b. Ahmed, el·Mu~n!, Beyrut, 1972, vm,
257, $:, 335; İbnü'I_Hümam, Kemı11Uddin Muhammed b. AbdülvAh1d, Fethu'l.
Kamr, Bulak, 1316, IV, 187; İbn Abidin, Muhammed EmIn, RaddU'I-MUııtar
ale'd.pUrri'I-Muhtar, Beyrut, ty., II,· 423; EM Zehra, el_Cerlme ve'I-Uk.Obe
ti'l-F*bi'l.tsIAmı, Kahire, ty., s. 475.

45. SerahSl, age., XXIV, 30; KAsani, age., VI, 2947; Zeyla'i Fahruddln Osman b. All,
Tebyı!ı.ü'l.Hakaik şerhu Kenzl'd.neklllk; Bulak:, 1313, ın, 198; AbdOlazlz eL.
BuhAri, age, IV, 356; İbnU'I.HÜDlam, Fethu'I.Kadir, IV, 187; İbn 1fUceym.
Zeynuddln b. İbrahim, el-Bahru'r.Raik. şerhu Kenzl'd-dekalk, MatbaatU'I.
htn1yye, ty,. V, 30; İbn Abldin, age., n, 423, ın, 165.

46. Badru'ş-şerIa, age., II, 772; İbnü'I~Hüın§m, et_Tamir, İbn "Emir Padişah'm

Teysiru't.Tabrir adlı şerlıtyle· birlikte, Mısır, Matbaatu Mustata'I.Babl'l-,
Halebi, ty., II, 289; Molla Hüsrev, age., II, 454.
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rak a1rrtıştır.. Zira, onun düşüncesine göre bundan daha az olan sarhoş/ukta

noksanh,k vardır. Noksan oıand~ y.okluk şüphesi vardır. Şüpheli durumlarda.
ise hadler uygulanmaz.

Bu ,konuda Ebu Hanife'nin görüşü daha ihtiyatlı bulunmuskim; haram
olan niiktar. dind~n' dÖnme, dönüimesi muhtemej"' ikrarlarda h'adlerln düs
mesi "gibi, .haddin ha~j~indeki hükümlerde ise, Ebu"Hımife'nin de beni~
semiş olduğu, "İmameyn'nin göruşü dah~ ihtiyatlı ,kabul .edilr~ıiştir.(47)

Görülüyor ki. Ebu Hanife daha ihtiyatlı davranmış olmaktadır. Abduııah

b.Abbas'tan··da Ebu Ha~ife'nin bu görüşünü destekleyen şöyle bir rivayet
nakledilmiştir: ,,'Geceyi sarhoş olarak geçiren kimsenin, sabah olunca yı~

kanması gerekir.» Bu söz, sarhoşun, yaptığı hiçbir şeyi hissetmediğini ifa
de eder .("8)

Ancak, ekseri .Hanefi alimleri, had uygulanmasını gerektiren miktar da
dahil sarhoşluk için bir ölçü aranan ,her -konuda(49) imameyn'nin görüşünü

tercih etmiş ve .onunla fetva vermişlerdir.(50)

.-8~rada daha önce de geçmiş olan ve açıklanmasına ihtiyaç bulunan
.. had uygulanmasını gerektiren miktar» ve ..haram sayılan -miktar" ifade
lerini açıklamalıyız: Hanefiler içkile!'i. üç gurupta mütalaa etmişlerdir:

1 - Az olsun çok olsun, sarhoş etsin veya etmesin içilmesi haram
olan ve .had- gerektirenler. Şarap (hamr) gibi.

2 - Az veya çok, ·içilmesi haram olmakla .birlikte sarhoşluk verecek
dereceye ulaşmadıkça içki haddini gerektirmeyenler. Yaş üzümden imal
edilmiş şarap (hamr) haricindeki diğer içkiler [Bazik, munassef, buhtec,
seker) gibi.

3 - Sarhoş edecek m~ktara ulaşmadıkça haram sayılmayan ve haddi
gerektirmeyenler. -Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'a göre- kabarıp köpük at
mış kuru hurma, -Kuru üzÜin, bal, incir, buğday, arpa... nebiz (şerbet)leri

gibi.(5I)

Sarhoşluğun ölçüsü konusunda Ebu Yusuf'tan bil" rivayet daha yapıi

m"ıştı·r. Bu rivayet, şahsa .. Kafiran» suresinin okunmasının teklif edileceği,

doğru okuyabilirse sarhoş olmadığına ,okuyamazsa sarhoş olduğuna hük-;'

47. Se~~bsi, age., XXIV, 30; İbnü'I_HÜIDiim, Fethu'l-Kadir, IV, 187, 189; İbn Abi.
din, age., m," 165.

48. Serahsi, age., XXIV, 30; İbn Nüceym, el-Bahru'r-RiHk, V, 30.
49. İbn Abldiİı, age., II, 424.
50. ThnÜ'I.Hümim, Fetbu'l-Kadir, IV, 187; Zeyla'i, age., m, 198; İbn Nüceym,

el_bahru'r_Raik,.. V, 30; İbn Abldin, age., II, 423.424.
51. Bilmen, age.. III, 250-251.
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,'d moluoacağı şeklindedir. Bunun dayanağı, " r:Jlj • .".L11 ly.~'l I,....T~:J i "Ir: i ~

.':'.,.ı~ ı.. L~ .......... JIL Ey inananlar, sarhoş iken ne dediğiniz; bilene

kadar namaza yaklaşmayrn.o(s:ı) eyetinin nüzül sebebi olarak naklolunan ha~

disedir.(S3) Bu rivayete göre, .içki yasağından önce Abdurrahman b. Avf,
sahabeden bazılarını yemeğe davet etmiş. Yemekte, içmişler. Bu arada
akşam namazı vakti olmuş. Akşam namaZlnı ·kıldı-rmak üzete Hz. Ali'yi
imam tayin etmişler. Hz. Ali, namaıda "Kafirün" ~ureSinj okumuş, Ancak,
sarhoş olduğu için, yanılarak ayetler-in baş taraflarında bulunan ve alum·

suzluk ifade eden .. la: y "harflerini okumamış. Tabii, bu takdirde de

mana bozuluyor. Örneğin, ikinci eyetin manası, '"sizin taptıklarınızaben tap
mam" olacakken, «sizin taptıklarınıza ben de taparım» oluyor. işte, bunun
ü'zerine yukarıda kaydettiğimiz ayet nazil olmuş.(54-,)

Kasani'nin de (ö.587/1151) dediği gibi böyle blr denemenin do~ru

olmadığı açıktır.(5S) Zira, pek çok insan .bu sCıreyi ezberleyememlş olabilir.
ibnü'I-Hümam'ın (ö.861/1457) yorumladığı gibi(56) -bu denemenin, bu sCıreyi

ezbere bilenler hakkında olduğunu düşünsek bile, yine de doğru olduğunu

söyleyemeyiz. Qünkü, bunu ezbere bilenlerden de, ayık halinde bile yanı lan
la; bulunabill".

Hz. Ömer'den de Ebu Yusuf'un bu görüşüne benzer bir. rivayet naklolun-.
muştur. Buna göre, şahsa Fiiti,ha suresini (Ümmü'I~Kur'an) okuması teklif
edjfir. Yahut paltosunu (rida) başka paltolar arasından ayırması istenir.
Şayet okur veya ayırt edebiHrse sarhoş sayılmaz. Aksi takdi'rde sarhoş

olduğuna hükmedilir.(S1)

Imam Şafi'den, yürüyüş, ha~eket ve bakışlarına içkinin tesiri akseden
kimseye sarhoş deneceğine dair bir görüş nakleden Kasani, bunun da dOğ

ru olmı:ıdığını, zira bu durumun insandan insana farklılık göstereceğini,

binaenaleyh, bazı Insanlarda azıcık bir içki ile bu tür tesirlerin görülebi
leceği halde, 'bazılarında sarhoşluk' son haddine vardığı halde 'böyle tesir
ler görülmeyebileceğinisöyler.(sa)

52. Nlsa, 4/43.
53. Kasiini age., VI, 2947; İbnii'l-Hüma.ı:;ıı, Fethu'I_Kadir, IV, 188.
54. Bkz.: Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cam1'u'l-Beyan an te'vili ilyi'l_

Kur'an, Mısır, 1968, V, 95. Krş. Tirmizi, es-Sünen, Tefsir, 48/5, r. 3026.
55. Ki'lsAni, age., VI, 2947.
56. İbnü'I.HÜInam, Fethu'l-Kadir, IV, 188.
57. İbn KudAme, age., vm, 257.
58. Kasani, age, VI, 2947.
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Imam·MaJik ise; sarhoş; kullandığı bır Içkiden dolayı güzel ile çirklnl
~jrblrinden ayırarnaz hale gelen kimsedIr. demlştir.(S9}

Bu konuda daha başka görüşler de bulunmaktadır.(60}

Doğru olanı. örfe Itibar eden ve ayetin manasına da uygun düşen ek·
seriyetin görusüctür. .

11- EHliYETE TESiRi:

Sarhoşluğun. vücOb ehliyetine tesir etmediği açıktır. Çünkü, daha önce
de ifade edildiği üzere bu ehliyetin dayanağı hayattır. Insan sağ oldukça.
bu ehliyet de kendisinden ayrılmamaletadır. Eda ellliyetine gelince, bu ko
nuda usuleüler farklı düşünceler ileri sürmüşlerdir:

Bazıları, asıl itibariyle sarhoşluğu" aklı gidermediğini, sadece, insa
nın aklının gerektirdiği işleri yapmasına engel teşkil ettiğini savunarak,
sek'rin hitap ehliyetini ortadan kaldırmadığını söylemişlerdir.(61) Buna göre
sarhoş olan kimse de leklife muhatap olacaktır.

Diğer bir kısım usulcülerse, sarhoşluğun aklı hakikaten giderdiğini

savunmuşlardır.(62)

Bu görüşe göre, eda ehliyetinin esasını teşkil eden akıl bulunmadığı

için, sarhoşta bu ehliyetin de bulunmaması, dolayısıyla samoştan mükel
leflyetin kaldırılmc:.sı ve sarhoşluğu. süresince hiçbir şeyle muhatap olma
ması gerekmektedir.

Ancak, bu görüşü benimseyenlerin ekserisi, sarhoşluğun meydana ge·
Iiş yollarını dikkate alarak, yerine göre aklı hükmen var kabul etmişler ve
sat'hoşun yine muhatap sayıldığını söylemişlerdii- •

Görülüyor ·ki, bunlar, netice itibariyle, sarhoşluğun aklı ve ehliyetl gi
derici olmadığını savunan birinci görüş sahipleriyle birleşmektedirler. On
lar da, ileride temas edileceği üzere ,mübah yolla meydana gelen sarhoş

luğun mükellef için bir mazeret teşkil ettiğini kabul etmeleri açısın
dan ikinci görüş sahipleriyle birleş"miş olmaktadırlar. Ancak, sarhoşluğun

aklı ye ehliyeti giderici olmadığını savunanlar, mübah yolla olan sarhoş"

luğu, bir nevi hastalık olarak telakki etmektedirler..

59. Bilmen, age, m, 254.
60. Suy1l..tl. age., s. 238.
61. Abdtılaziz el-BuhAri, age., IV, 352; Molla Hüsrev, 'Bge., n, 453; Ebu ZehrA,

UsQlü'l.Fıkb, s. 344.
62. AbdUlaziz el-BuhArl, age., IV, 452; İbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed

b. SaId, el-MahaUa, Beyrnt, ty., X, 2LL. .
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Genelde sarhoşun isnad .kabiliyetini. (cezai ehliyet) .kabul eden modern
iJ /hukukçular da bunun .sebebini tartışmışlardır: Değişi'k görüşler yanında

/ bazıl~m, ihtiyariyle sarhoşluk halinde lsnad kabiliyetinin esasını kanuni
mesuliyette ararken, bazıları da şahsın kendisini serbest olarak bu duruma
soktuğu cihetle isnad kabiliyetinin var ·kabul olunduğ1.!nu savunmuş;(63)

"son zamanlarda ileri sürülen bir noktai nazar (ise), tam sarhoşluk halin·
de buiunan şahsın dahikendisini kontrol etme imkanını -büsbütün kaybet
mediğini, isnad kabiliyetini mezkür esasa dayandırmanın, yani ·ihtiyariyle
sarhoşluk halinde anlayabilme, isteyebilme kudretleri ortadan kalkmadığı·

içindir ki, hukuki manada isnad ·kabiliyeti mvecuUur demenin uygun Ola
cağını müdafaa etmektedir... Bu cümleden olarak Battglini der ki: ..Zekası
tamamiyle silinmiş ve irad.esi yok olmuş sarhoş, hayal mahsulüdür: Hiç
kimse böyle ·bir şahsı sanık sandalyesinde görmüş degildir...(") -

Sarhaşun mükeırefiyeti açısından, sarhoşluğun nasıl meydana geldiği

önem arıetmektedir.

Fıkıh usulcüleri bu bakımdan sarhoşluğu iki kısımda mütalaa ederler:

'.

,

A - Yasak olmayan (.mübah, meşru) bir yolla meydana gelen
sarhoşluk:

Bu, sarhoşluk veren -bir şeyin mecbur ·kalınarak, yahut sarhoşluk ver
diği bilinmeden alınması veya alınan bir ·ilacın insanı sarhoş etm.esi gibi
dinen meşru kabul edilen bk yolla meydana gelen sarhoşluktur.

,
Böyle bir sarhoşluk, tasarruflann sıhhatine engelolması açısından

baygınlık gibidir.(6S} Binaenaleyh, bu yolla sarhoş olan ·kimse baygın olan
şahsın hükmüne tabidir.

Böylelerinin, nikah ve talak da dahil, bütün sözlü tasarrufları geçer·
sizdir.

Fiili atsarruflarına gelince, bunlar, suç teşkIl eden fiiller (cürümler)in
den bedeni olarak sorumlu tutulmazlar.

Ancak, kullann mali hukukuna nisbetle bu tasarruflann hukuki neti
celeri meydana gelir. Bunlar, telef ettikleri can ve malların tazrninatından

63. Dönmezer Sulhi.Erman Sahlr, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, istanbul, 196.rJ.
II. 213.

64. Dönmezer. Erman, age., II, 214.
65. Pezdevi, Fahru'l-İslam Ali b. Muhammed, Usıilü'I.Fıkh, Abdmazlz el-Buha_

ri'nin Keşfu'I_Esrar'ınınkenarında, IV, 352; Sadru'ş.şeri'a, age., n, 770_771;
İbnü'l-Hümam, et.Tahrir, II, 288; Molla HüsreV, age., II, 453.
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sorumludurlar.(6S) çmıkü, can ve mallar.'masum (dokunulmaz) dır/ar. Bun
ların dokunulmazlığını hiçbir mazeret ortadan kaldıramaz.(61)

Mübah yolla saı1ıoş olan bir şafı.ıs. sarhoşluğu süresine'e, Allalı hakkı

olan Ibadetleri eda ile de mükellef deği/dır. Ancak, ayıldıktan sonra, geçir
diği ibadetleri kaza etmekle yükümıüdür.(")

Bütün bu hükümler, ulemanın ittifakla kabul etmiş olduğu hükümlerdir.

Ancak böyle neticede birleşmiş olan alimler, sebeplerde farklı düşün

müşlerdir. Sarhoşluğun aklı giderici olduğunu kabul etmeyenler'. bu yolla
meydana gelen sarhoşluğu" bir çeşit hastalık olduğunu, bundan dolayı mü
kellefiyeti düşürdüğünü ileri sürerlerken(M) diğerleri, akıl ve temyiz gücu
nün bulunmamasının bu neticeyi meydana getirdiğini söylerler.rııı)

Burada bir hususu daha açıklığa bvuşturmalıyız: Mübah yoıra olan
sarhoşluğu n, baygınlık gibi telakki edildiğini, baygınlıktakl gibi, şahıslar·

dan ibadetlerin eda mükellefiyetini düşürdüğünü ·kaydetmlştik. Ancak, bay
gınlık uzun süre devam eder de bu esnada geçen ibadetleri kaza yoluyla

- telafi etmede bir güçlük söz .J<onusu olursa, örneğin, baygınlık bir gün ve
bir gece devam ederse bayşin kimseden, geçirdiği namazıarıkaza mlikel
lefiyeti de duşer.[1I) Mübah yolla meydana gelen sartıoşlukta da hliklim
böyle midir?

Sarhoşa ait hükümleri kendilerinden naklettiğimiz kaynaklarda bir
açıklık yoktur. Onlar, bu sarhoşluğu'1 baygınlık gibi olduğunu kaydederken
herhangi bir istisna zikretmemişlerdir. Kaynakların bu mutlak ifadelerin'
den mübah yolla sarhoş olanın, bu ,konuda da baygın gibı'olduğu anlaşılır.

NitekIm, bazı müellifler de, belki de bu anlayış sebebiyle, sarhoşun ayıı'

dıktan sonra, sadece ,kazası kendisine güç gelmeyecek olan ibadetleri kaza
etmekle mükellef bulunduğunu söylemişlerdid72J Ancak, ibn Nüceym
(ö.970/1563) el-Muhit'ten naklen, ibadetleri kaza etme açısından, bu tür
sarhoşluğun baygınlıktan istisna edildiğini ve sarhoşluğu bir gün ve bir
geceden daha fazla devam etse bile, kendi fiili (sun'u) iJe meydz:na ~el·

diği için, ondan kaza_ mükellefiyetinin düşmediğini söylemlştlr.en)

66. Abdülkadir Udeb, et-Teşriu'I-Cinaiyyü'l-tsıa.mi,Beyrot, DArü'I-KAtlbl'I_Arabl,
. ty., I, 583; Ebu Zehra, el-Cerime s. 477; Uslilü1-Fıkh, s. 345; Zeydan, el.
Veclz, s. 103.

67. Abdülkadir Udeb, age., n, 583-584; Zeydan, el.Veciz, s. 103.104.
68. Zeydan, el.Veclz, s. 103.
69. ,Pezdevi, age., IV, 352; Molla Hüsrev, age., n, 453.
70. Zeydan, eI_Veclz, s. 104.
71. Zeydan, el-Veclz, s. 83.
72. Bkz. Zeydan, el.Veclz, s. 103.
73. tbn Nüceym, el_E.~bA.h ve'n-NezA.lr, Kahlre, 1968, s. 311.
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'.8',- Yasak (hara_m, gayroj meşru) yolla meydana gelen sarhoşIlik:

, Bu, ~arhoşluk verdiği bilinen ,haram -bir Içkiyi, herhangI. bl'r '~~zeret
~/ma~SIZJn, bilerek aJmak ı:ıe,t1cesin~e me~dana gelen. sarhoşluktur,

Bu sarhoşluğun insan ehliyetine tesiri fakihler arasın.da tartışlTiahdır,

Fukahanın bu konudaki görüşlerinI genelolarak şöyle gunıplandll'mak·roüm·
kündür : . .';;";,-"_J

1 - Yasak yolla meydana gelmiş olan sarhoşluk da mükelleflyete ma
nidir. Eda ehliy6tini ortadan ka/dıran bır arızadır. Binaena/eyh, sarh'oş deli
gibidir ve onun hiçbir sözlü ve fiili tasatrufu geçerli değildi·r. Kendisine
sadece içki 'haddi uy.gulanır. Bu görüş, Zahlriler ve Osman el-Betti'nin
(ö.145/760) görüşüdür.e·) Ahmed b. Hanbel'den (ö.164/855) yapı/ao bir
rivayet de böyıe·dir.e S)' Ma.li-ki,(76)Şafii(71} ve HanbelWl) mezhebinden hazı

alimler de bu görüşü benimsemişlerdir.

Sarhoşun boşaması konusunda Hanefiler'den Züfer' (ö. 158/}751, Mu~
hammed b. Seleme (ö. 278/891), rı}, Tahavi (ö.321/933) ve Kerhi {ö.340/
951)m ile ishak (ö. 238/852), Ebu Sevr (ö. 246/860), Müzeni de böyle düşün·

müşler ve sarhoşun talakının mutebel' olmadığını söylemişlerdir. Şafii den
(ö.204/819) yapılan birrivayet de böyledir.(II) '.

2 - Gayr·1 meŞ;fU yolla meydana gelen sarhoşluk mükell~fjyete en·
gel değildir. Binaena/eyh~ sarhoşun sözlü tas8rr~ufları geçerli olduğu gibi,
sarhoş işlemiş olduğu tüm fiilierinden de, hem bedeni hem ·de mali açı

dan sorumludur. Örneğin, sarhoşken karısını boşamışsa talak meydana gel
diği gibi, bir kimseyi haksız yere öldürmüşse kısas cezasına, zina. yapmış
veya birine IftIra etmişse, zina ve kazf haddi cezasına çarptırılır. Başta

74. İbn Hazm, age., X, 211; Zeydan, el-Veciz, S. 104.
75. İbn Kudlme, age., VIII, 256_257; İbnü'l.Kayylm, Muhammed b...Ebı..~ekr,

Zldü'I_Me.ı\d, Beyrut. 1979, V, 212.
76. DüsılkI, Muhammed b. Ahmed, Hişlye ale'ş-şerhl'l~kebir, Daru. )hYı\1'ı~kOtO.

bi'l.Arabiyye, m, 6; Abdülkadir Udeh, age., r, 583.
77. Şirazi, Ebu İshak İbrahim b. All, el-Mühezzeb, Mısır, ty., n, 77, 172; Suyı1U.

age., s. 236-237; Abdülkadir Udeb, age., l, 583. .
78. İbn KudAme ,age., VIII, 255~257; İbn Teym1yye, Ahmed b. A:bdilballm, e,l

Fetıiva'l.KObrl, Beyrut, Da.cu'l .Ma'rife, ty., n, 159; Abdülkadir Udeh... age.,
I, 583.

79. İbnü'I_Hüma.m, Fethu'I~KadIr. m, 4.0.
80. SerahşI, age., VI, 176; ,Kaslnl, age., IV, 1790.
81. İbn Kudame: age.. VIII, 255.256.
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Hanenler olmak üzere(U) ekseri Malikiler(&J), Şafiiler(ı4) ve Hanbeliler(lS) ta
rafından benimsenmiş olan bu görüş, adı geçen dört mezhep içerisinde
makbul hrşılanmış ve mezhep görüşü olarak benimsenmiştir,

Hanefiler, bu genel hükümlerden dinden dönme ile ~zina ikrarı. hırsız

lık ikran, içki içme ikrarı gibi kendilerinden dönülmesi mümkün ve f!luh
temel bulunan ikrarları istisna etmişler ve sarhoş aleyhine bunları geçerli
saymamışlardır.(A)

Malikiler de. ikrarlarla akitleri bundan müstesna saymışlar ve sarhoşu

ikrarlarıyla akitlerlnden mesul tutmamışlardır.(I1)

3 - Mübah olmayan yolla sarhoş olan kimsenin hiçbir sözlü tasarrufu
muteber değildir. Ama, yapmış olduğu tüm fiillerden, işlemiş olduğu bütün
suç ve cinayetlerden hem mali ve hem de bedeni olarak sorumludur.

Bu görüş de leys b. Sa'd'a (ö.175/791) aittir.(U] Ahmed b. Hanbel'den
yapılan bir rivayet de böyledir.("J Dığer dört mezhebe mensup alim/erden
bazıları da bu görüştedir.(IIll)

4 - Bu görüşlerin yanında. sarhoşun tasarruflarını, lehinde ve aley-
hinde olması, tek başına yapıp yapamaması açısından değerlendirmeye t J
tabi tutan fakihlerin bulunduğuna da burada işaret edelim. Bunlardan bazı·

ları, nikah. Müslüman olmak gibi lehinde olanları geçersiz, talak, ikrarlar,
tazminatlar gibi aleyhInde olanlarla, alış veriş, kira gibi hem lehinde ve
hem de aleyhinde oiJbilecekleri ,bir ceza olarak, geçeni sayarken; bazıları

da, boşarna, azad etme gibi tek başına yapabileceği tasarruflarla. cinayet-
lerinI geçerli, alış veriş, kira, nikah gibi tek başına yapamıyacaklarını ise
hükümsüz saymışlardır.(91)

82. PezdevI, age., lV, 354; İbntl'l-Hümam, et_Tahrir, U, 288-289; Molla Hüsrev,
age.• II, 453-454; İbn NUceym, eI_Eşbah ve'n-Nezıi.ir, s. 310.

83. tbn RUşd, Muhammed b. Ahmed., BldAyetU'l-MUctehid ve NlhayetU'l_Muktll.sıd,

Kahlre, ty., II, '70; DUsOkı, age., m, 6.
84. şAm, Muhammed b. İdrts, eı_bmm, Beyrut, 19'73, vm, 194; Remıı Muham_

med b. Ahmed b. Hamza, Niha.yetü'l_muhtAc ila şerhl'l.M1nhac, Mısır, 1967(
VI, .24, 448; Suyütl, age., s. 236.

85. tbn Kudame, age., vm, 255-257; İbn Teymlyye, .age.~ II, 159.
86. Pezdevi, age., lV, 354_355; Molla HUsrev, age., II, 454; İbnÜ'l-HUmam,et_Tah,

rir, s. 288-289; Fethu'l_Kadir, m, 41;
8'7. DUsCIkI, age, m, 6; ZeydAn, el_Veclz, s. 104.
88. İbn Hum, age., X, 210; İbn Rüşd, age., II, 70.
89. lbnU'I.Kayyim, ZMU'I.Melld, V, 211, 212-213.
90. ıbn Teyrnlyye, age., II, 157; Suy6t1, age., s. 236.237.-
91. İbn KudAme, age., VIII, 257; İbn Teymlyye, age.. II, 159; Suyfttl, age., s. 23'7;

M Yusuf Musa, age., s. 287.
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"Burada, hangi görüşü benimserse benimsesın, sarhoşun kul haklarına

ilişkin olan fiili ··tasarruflarından, mali açıdan sorumlu olduğunda, mesela,
birini öldürmüş veya -başkasına ait malı telef etmişse bunları ta~minle

mükellef bulunduğunda fukahanın Ittifak halinde olduklarına da işaret ede
lim. Çünkü, daha önce de ifade olunduğu gibi, can ve mallar dokunulmazdır

Iar, onlaı'ın dokunulmazlığını hiçbir mazeret ortadan kaldıramaz.{f.!}

c - DELILLER :

1 - Haram yolla meydana gelmiş olsa bile sarhoşun sözleri muteber
değildir, suç teşkil eden fiillerinden de bedeni olarak cezalandırılmaz, ken
disine sadece içki haddi uygulanır diyenler şu deliilere istinad etmişlerdir:

aL. ·-:'ı$Y.ıi-- L. 1,...,L.; U:---u .. lS"_ ~IJ i.,1JI 1.ri"u'J I~T.:.:ı.l.1llr..ll~·

Ey inananlar, sarhoşken, ne dediğinizi bilene kadar namaza yaklaşma~

yın:_(9J) ayeti kerım.esi gösteriyor ki, sarhoş ne dediğini bilmez. Ne dediğini

bilmeyen .kimse ise tasarruflarından sorumlu olmaz. Çünkü, o akıl sahibi
değildir. Akıl sahibi olmayan kimselerse muhatap değildir.rı)

bL Mükellefiyetin dayanağı anlamaktır. Hitabı anlamayanın 'mükellef
tokulması söz konusu değildir.(IS) .•

c} işlemiş olduğu günahtan dolayı kendisine ceza olsun diye mukelle
fiyetinin devam ettiğini düşünmek de yanlıştır. Çünkü, zaten dinde kendi·
sine bir ceza takdir edilmiştk. Bunu değiştirmek, eksiltrnek veya buna ila
vede bulunmak caiz değildir.(96) Sonra, sarhoşun tüm tasarrufları sadece
kendisini ilgilendiriyor da değildir. Örneğin, ona bir ceza olsun diye boşan
masını geçerli saymada suçsuz, günahsız olan hanım! için de zarar söz ko·
nusudur. Bk şahsı, bır başkasının günahındanmesul tutmak caiz değildir.(97}

d) Tasarruflann geçerli olması için kasıt veya -!<asıt şüphesi (mazin
neti) şarttır. Bunlardan biri bulunmazsa tasarruf geçerli değildir. 8arhoşta

ise bunların hiçbiri mevcut değildir.(lII)

92. AbdOlkadir Udeh, age., I, 583_584; Zeydan, el-VeCız, s. 105.
93. Nisa, 4/43.
94. İbn Haz:m, age., X, 208_209; ThnO'I-KaYYim, ZldU·I-Meı'ı.d, V, 209; nlmü'l_

Muvakk1'ln an Rabbi'l.AlemIn, Beyrut, ty., IV, 49.
95. Şevkanf, Muhammed b. Aıı, NeyIU'I.Evta.r şerhu munteka'l·ahbar min Seyyi_

di'l_abya.r, Mısır, 1952, VI, 251; Ebu Zebra., el_Cerime, s. 480; Zeydan, el_
Veciz, s. 105.

96. İbn T.eymlyye, age., II, 160; 1bnU'l-Kayyim, ZMU'I·Melid, V, 213; ŞevUnı, age.,
VI, 252; Zeyd4n, el_Veciz, s. 105.

97. İbn Teymlyye, age., II, 159_169.
g8. İbn Teymiyye, age., II, lGI; İbnü'l.Kayyim, t'1a.mU'I_Muvakkı'ln, IV, 49; Zey·

da.n, el-VecıZ, s. 105.
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eL Mübah yolla meydana gelen sarhoşlukta kişi mesul tutulmaclığına

göre, burada da tutulmamalıdır. Çünkü, aklı ve temyiz gücü olmaması açı

sından ikisi arasında bir fark yoktur. Hüküm bakımından da 'olmama"lldır.(99)

Yollarının farklılığı, birinin meşru sayılan diğerininse ga"yr-ı meşru bbu!
edilen yoldan meydana gelmesi neticelerine tesir etmemelidir. Nitekim.
kazar'a ayağı kırılan bir şahısla, ayağını kendisi ,kasten kıran bir adam are.
smd~ fark gözetilmemiştir. Örneğin. ikisine de nam.azlarını oWrarak kılma

müsaadesi verilmiştir. Halbuki. birinin meydana geliş yolu kaza, diğerini."

ki ise 9ayr-ı meşrudur. Fakat, hüküm bakımından aralarında bir farklılık

bulunmamaktadır'.(100)

fl Sarhoşun namaz gibi ibadetlerinin sahih olmayacağı, sarhoş olmayan
kişinin ise, şartlarına riayet ettiği takdkde sahih olacağı ittifakla kabul edil
miştir. Bunun namazının sahih olmamasının sebebi, ne dediğini bilmemesi
dir. Nitekim, yukarıda kaydettiğimiz ayet buna açıkça deliHet etmekte ve
ne dediğini bilinceye kadar, sarhoşun namaza yaklaşmaması n! istemekte
dir. Buna göre, ibadetleri batıl olan birinin akitleri evleviyetle battl olma
hdı!'. Nitekim, uyuyan kimse ile deli alanda durum böyledir. Halbuki çocuk,
hacr altındaki sefih gibi akılları noksan olan kimselerin tasarruflarınt mak
bul sayılmadığı halde ibadetleri sahih kabul edilmiştir.PO ')

gl Hz. Maiz, Hz. Peygamber'in huzurunda, zina yaptığını ikrar ettiğinde

Hz. Peygamber, onun sarhoş olup olmadığını anlamak için ağzının koklan
masını istemiştir.(02) Sarhoş mükellef olsaydı böyle bir araştırmaya gerek
olmazdl.('(Il)

h) Buharrnin, Sahih'inde rivayetine görepıı.ı), bir gün ickili olan Hz.
Hamza, Hz. Ali'nin iki devesini öldürmüştü. Hz. Ali'nin şikayeti üzerine,
Hz. Hamza'ya gelip ya'ptığından dolayı kendisini kınayan Hz. Peyga'mber'e

Hz. Hamza: ft <y!~~'11 r-..:i~ Siz, ancak babamın kölelerisinizn dedi.

Onun içkili olduğunu gören Hz. Peygamber, herhangi bir şey söylem3den
oradan ayrıldı. Eğer bu sözü sarhoş olmayan biri söylemiş olsaydı, küfrü
gerektirir ve kendisine iman tazeleme.si teklif edilirdi. Hz. Peygambe~
böyle bir şey yapmamış, bu sözünden ötürü onu sıygaya çekme'miştir.(05)

99. İbnü'I-KayYim, İ'lamü'I_Muvakki'in, IV, 49; Zeydan, el-Veciz, s. 105.
100. İbn Kudame, age., VIII, 256; şevkani, age., VI, 251.
101. İbn Teymiyye, age., II, 161.
102. MUslim, es_Sahih, Hudfıd, 29/5, r. 22.
103. İbn Teymiyye, age., II, 161; İbnü'l-Kayyim, İ'lamü'l-Muvakkıin, ıv, 49.
104. Bkz. Buhari, es-Sahih, H!1mus, 57/1; Megazi, 64;12.
105. İbn Hazm, age., X, 211; İbn Teymiyye, age., II, 162; İbnü'l-Kayylm, Zadü'l

Mead, V, 209-210; İ'lamli'l-Muvakkl'in, IV, 49; Şevkani, age., VI, 252.
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· ıl Sahih rivayetl~r1e' sabittir ki, Hz. Osman (ö.35/665), sarhoşun ta·
, lakını muteber ·saymamıştır. Ömer b. Abdülaziz (ö.101/720), Ata (0.135/

752), Tavus (o: 107/724), Kasım b. Muhammed (0.102/720), Yahya b. Said
el·Ensari (ö.143/760) gibi Tabian fakLhleri de Hz. Osman'ın bu görüşüne
katıl mjŞ [ardIr..(I06)

2 - Mübah olmayan bir yolla meydana gelen sarhoşluğu mükellefi
yete engel görmeyen, sarhoşun tüm tasarruflarından sorumlu olacağını sa
vunan[ar da şu delilleri ileri sürmüşlerdir:

Ey inananlar, sarhoşken, ne dediğinizi bilene kadar namaza yaklaşmayın_ 107

ayeti kerimesi, sarhoşluğun hitaba engelolmadığını gösterır. Çünkü,
aa) Eğer bu ayet, sarhoş olan kimseye yöneltilmiş bir hitapsa durum açık·
tır. Sarhoş muhataptJr. ab) Yok, eğer ayık bir kimseye sarhoş olmadan
önce yönelWmiş bir hitapsa, yine hüküm aynıdir, sarhoşun muhatap olma·
sını gerektirir.(D}

Çünkü, bu durumda, ayık olan kimseye ~sarhoş olduğun zaman nama
za yaklaşma- demek glbi bir .mana çıkar.(109) Zira, ...... ..J iL r ...·iJ LI ifadesinin
basındaki _vav. harfi hal içindk'. Hallerse şart ifade ederler. Eğer sarhoş
luk, hit3ba aykırı bir durum olsaydı bu şekilde bir takdir caiz olmazdl.(llO}
Nitekim, akıllı olan bir kimseye: _Oelirdiğin zaman şunu yapma_ demek
caiz değildir. ııı

b) Sarhoşluk, aklı gideren, ortadan kaldıran bir durum değil, onu örten,
bastıran ve insanı aklı kullanmaktan aciz bırakan bir zevktir. Bu da, gayr-i
meşru bir sebeple meydana gelmiştir. Dolayısıyla. mükellefiyetin düşmesi
için özür sayılamaz. Zira, masiyet mükellefiyetin haflfletilmesinin bir se·
bebl olamaz.(lll)

106. İbn Hazın, age., X, 209.210; İbnU'I_Kayylm, Z!dU'I.MeAd, V, 210.
107. NlsA, 4/43.
108. Pezdevi, age., IV, 353; SerahsI, age., VI, 176; İbnü'l-Hümam, Fethu'l-Kadlr,m, 4 ı; MoUa Hüsrev, age., II, 454.
109. Molla Hüsrev, age., i. 454.
110. Abdülazlz el.Buhlri, age., IV, 354.
11ı. PezdevI, age., IV, 353: 5erahsl, age., VI, 176: İbnU'I.Hümam. Fethu'l-Kadtr,

ın, 41; Molla Hüsrev, age., n, 454.
112. Pezdevl, age., IV, 355: Scrahsi, age., VI, 176; İbnü'I.Hümam. et-Tahrir, II, 288.
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Mübah yolla olan sarhoşlukta durum böyle değildir. Çünkü, şahsın bu

radaki gafleti, acizliği gayr·i meşru bir sebeple meydana gelmemiştir. Bu,

hakiki bir sarhoşluk değil, btr çeşit hasta1ıktır.(I13)

cL Sarhoşluğun aklı giderdiğini kabul etsek bile; yine de sarhoşun

muhatao olmadığını söyleyemeyiz. Zira sarhoş, kendisine haram olan bir

şeyi işlernek suretiyle aklının izalesine kendisi sebep- olmuştur. Günahı,

mükellefiyetinin hafiflemesinin sebebi olamaz. Dolayısıyla, kendisine bir

ceza ve onu engelleyici bır unsur olarak aklı takdiren var kabul edilir.

Bunda garipsenecek bir' durum da, yoktur. Çünkü, isyan sayılan bir s~beple

yok edildiği takdirde, hakikaten yok olan bir şeye, tekrar yapılmasını ön

lemek amacıyla, takdiren mevcut olanın hükmü verilir. Nitekim, mOrisinl

öldüren bir kimseye mirastan hisse verilmemektedir. MOris hakıkaten ölü

olduğu halde, katlline bir ceza ve suçu önleyici bir' tedbir olması için,

katile nisbetle sağ ·kabul edilmIş ve varis durumundaki katil, .mOrlsine mi

rasçı kllınmamıştır.(IU)

d) Hatta sarhoşun mükellef olmadığını düşünsek bile bu, onun tasaö

ruflarının geçerliliğini engellemez. Zira, müsebbeblerin, sebeplerine bağlan.

ması bir asıldır. Sarhoşun tasarrufları da teklif kalbinden değil, müseb

beblerin, sebeplerine bağlanması -k~bilindendir. Dolayısıyla, sarhoş tarafın·

dan hükmün sebebi meydana getirilince, hüküm de meydana gelmiş olur.

Ramazan ayının gelmesiyle orucunu gerekli olması gibL(l15)

eL içki içen kimse, sarhoşluğuA, şuuru giderdiğinI, şuurun gitmesiyle

de bazı suçlar işlenebileceğinl biJir. Bunu bildiği halde isteyerek içki içer'

se, yaptığı bu işin bOtün neticelerini göze almış demektir. Buna ilaveten,

sarhoşluk bazı suçla-rın işlenmesine sebep olduğuna göre, isteyerek sarhoş

olan kimse sonuçlarını bildiği halde bu sebebi meydana getirmektedir. Se·

bebin meydana gelmesini sağlamak, onun neticesini istemektir.(U')

f) Suç, suçu ortadan kaldırmaz. içki içmek bir suçtur. Bunun netice

sinde de bii' başka suç meydana gelmişse, bu içki içme suçu digerinin

m.esuliyetini düşürmez. Mesela, bir kimse sarhoş olur da birine iftirada

bulunursa bu hem sarhoş olma hem de iftl'rada bulunma suçunu işlemiş

tir. Yine, içki içip birini öldüren kimse, hem içki içmek ve he~ de adam

öldürmek suçunu işlemiştir. Her ikisinin cezasını da çekmelidir.('11)

113. Serahs!, age., VI, 176; Abdillazlz el.Buharl, age., IV, 352; Molla Hüsrev, age.,

II, 176;
114. K!s!ni, age., IV, 1791; Abdülaziz el_BuM.rl, 'age., IV, 352; Zeydan, el-Veclz,

s. 106.
115. el-Ens!rf, age., ı. 144; SuYı1t1, el..Eşb!h ve'o.Nez!ir, s. 240.

116. Ebu Zehr!, Usı1Ui'I.Fıkh, s. 345; el_Cerlme, s. 478; Zeydlo, el_Veciz, s. lOG.

117. Ebu Zehra., Usıııü'I.Fıkh, s. 345; el.Cerime, s. 477.
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-gl Her ne ,kadar"şarhoşken ifa edıren Ibadetler sahih olmasa da, sar·
hoş olan şahrs Ibadet mükellefiyetinden kurtularnaı. Edası sahih olmadığı

için eda yoluyla olmasa bile kaza yoluyla~bunu yerine getirecektir. Ayrıca,
ada etmeme veball de kendisinden sakıt olmamaktad!r.(IlS)

h) Sarhoşun talakını geçerli saydığımızda bir kısım kadınların zarar
gördüğünü kabul etsek bile. bunun bk' çok kadın hakkında bir hürriyet ve
siiesi ve kurtuluş çaresi mahiyetinde olduğunu görürüz. Şöyle ki, içki müp
telesı olan kimselerin nikahları altında bulunan kadınlar, bazan büyük teh
like ve hücumlara maruz kalırlar. içtiği içkinin tesir.iyle ağzından çıkanı ku
lağı duymayan bir kimse, bu yüzden daha büyük hadiseye sebebiyet vere·
rek eşinin hayatına bile kastedebilir'. Alkol yüzünden hayslyetini kaybeden,
is'rafa ve saçıp savurmaya mübtela olan bir erkek, çok ·kere eşini mesut
edemez. Aksine, onun felaketine sebebiyet verir. işte böyle bir kocadan
kurtulmak için talak bir kurtuluş vesilesi olmuş olur. Kadının elinden böyle
bir imkanı almamalıdır. Şayet kadın, ,kocasının bu haline razı Ise onun için
bu birliği Iade yolu daima açıktır'. Usulüne göre nlkahlarını yenlleyebHir-
ler.(1I9) • -

i) Hz. Peygamber, .Çocuk ve matuhun talakından başka tüm boşamalar

caizdir_ buyurmuştur.('2lI) Bu hadis de sarhoşun mükellefiyetine delalet eder.

j) Rivayete göre Hz. Ömer, içki içen kimseye uygulanacak ceza hu·
susunda ashab lle istişarede bulunduğu zaman Hz. Ali: -Ona .seksen kır~,
baç vurma_nı Önerlriz. Çünkü, bu, şahıs içince sarhoş 'Olur, sarhoş olunca
saçmalar, saçmalayınca da' iftIra eder.(U1) iftira edenin cezası ise Allah'ın

kitabına göre seksen kırbaçtır.• (122) demiş, bu görüş Hz. Ömer ve dığer

ashab tarafından da tasvlp görmüştür.

SahabenIn bu davranışı, sarhoşu ayık kimse gibI mütalaa ettiklerIni
gösterir.(I21)

118. Abdülaziz el-Buhılrl, age., IV, 354; İbn Emir Padişah, age., II, 288.
119. Bilmen, age., II, 200_201.
120. Berabsı, age., VI, 176; KisAnI, age., IV, 1791. Bu hadis Tirmizl'de

lI"fu.~..,...,.ı...:..'I-o~,Jj~'Ji;,:.4-.;~!!.JS'~Aklına. hAkim olamayan matuhun

talakı dışındaki tüm boşamalar cAizdir" şekıınde geçmektedir. Bkz. Tir_
mizi, Sünen, Talıik, 11/15, r.1191.

121. Malik, el.Muvatta', Eşrlbe, 42/1, r. 2.
122. Seralıst, age., IX, 72.
123. İbn Kudlme, age., VIII, 256, IX, 358; AMmaılı el.Buhlrr, age., IV, 355;

İbnü'I-KaYYlm, Zlidü'I-Meld, V, 211.
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kı Hi. Ömer[IN) (8. 2~/G4~i. Hz. Ali('l.l) ö. 40/6$0). ıbn Öm.r("') (8. 14/

693) ve Muaviye(m} (ö. 60/679) gibi sahabiler .sarhoşun" talakını muteber

saym'şlar, Said b.el~Müseyyjb (ö. 94/712), Ata (ö. 115/713), Mücahid

(ö.100/718), Hasan el-Basri (ö.110/7281. ibrahim en·Nehai (6.86/714).

ibn Sirin (ö. 110/728) gibi Ubiün fakihleri de bu görüşü benimsemlşh!r·

dlr.(ııı} .

IJ Pek. çok ceza hukukçusu. sarhoşun işlemiş olduğu suçlardan dolayı

mesul tutulacağını ve .kendisine ceza uygulanacağını savunm"Uşlardır.{12f)

Zira, eğer bu şahıs işlemiş olduğu had ve ,kısas gibi cezayı gerektiren

suçlardan mesul tutulmazsa, din kurallarının yıkılmasına, kötü!üklerin yay

gınlaşmasına -kapı açılmış, sebebiyet verilmiş olur. Çünkü, birini öldürmek,

zina yahut hırsızlık yapmak isteyen şahıs, içki içip sarhoş olu" ve b~ suç

ları işleyebilir. Bu durumda, kendilerine ceza öngörülmediği taktirde, bun

ların ·isyanı 'cezanın düşmesinin sebebi sayılmış olur ki, bu doğru değil

dir ·ve bu mantığın izahı yoktur.(130)

Şimdi, bir sarhoş, had ve kısas gibi şupheli durumlarda düşen ceza

larda bile mazur sayılmayıp ayık ,kimseler gibi mütalaa edildiğine göre,

boşarna, azad etme gibi şüphe ile düşmeyen tasarruflannda da, evleviyetle

sarho~ olmayan mükellefler gibi sayl~ma1ıdır.(U1)

3 - Sözleriyle fiillerini ayn mütalaa edip, haram yolla da olsa, samo

şun hiçbir sözünü geçerli saymazken, tüm cürümlerinden sorumlu olması

gerektiğini söyleyenler de şöyle dü.şünmüşlerdir :

Sarhoşun sözlerini hükümsüz saymada bir kötülük yoktur. Çünkü,

akıllı olrnayan kimsenin sarfettiği mücerret sözde herhangi bir zarar mev

cut değildir.

Fiili tasarruflar ise böyle değildir. Btr flil :meydana geldikten sonra

onun zararını yok saymak imkansızdır. Zira, bu durumda tamamen zarar ve

büyük bir düzensizlik söz konusudur ki, buna meydan verilemez.

124. İbn Hazm, age.. X. 209;. İbnü'I_Kayyim, Z:ldü'l_Mead, V, 211.212.

125. Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Hüseyin b. All, es-SUnenü'I-Kübra, HaydarabM,

1353, vn, 359; -.İbn KudAme, age., VnI, 255; ŞevkiinI, age., VI, 251. .

126. Şevka-ni. age., VI. 251.

127. İbn Kud:lme. age., VnI, 255; İbnü'l.Kayyim; Zlldü'J-Me:ld, V, 211.

128. İbn KudAme, age., VnI, 255; İbnü'I-Hi1mA.m, Fethu'l_Kad1r, m, 40.

129. KAsant, age., IV, 1791; İbn Kudme. age., IX, 358; 1bnü'I-Hüma.m, Fethu'l.

Kadir, m, 41; İbnü'I.Kayyim, ZAdü'J-Mea.d, V, 211.

130. İbn Kuda.me, age., IX, 358; İbnü'J_Kayylm, Za.dü'l-Mea.d, V, 212.

LU.. İbnü'I,Hi1mam, Fetbu'l.Kadir, m, 41.

132. Thnü'l-KaYYlm, ZMü'I.Mea,d, V, 212-213; Zeyd:ln, el-Vecfz. s. 106.
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Aynca.. sarh"oşun sU.ç teşkil eden IBllerind.e sorumlu tutulmaması, §uç
işlemeye cesaret bulmasına ve masum canlara ·kıymada bir sakınca gör~
memesine vesile olacaktır ki, bunun kötülüğü ortadadır.C Ul)

4 - HaneHler de islam'dan dönmesi ile. kendisinden dönülm.esi muh
temelolan ikrarlarını geçerli saymaıken şu gerekçeleri ileri sürmüşlerdir;

aL Şari', sarhoşu dinin feri meselelerinde sorumlu tutmuştur, ama di·
nin a~iı sayılan ıtikad konularında mesul tutma·mıştır. Bunun derili,
,_Iy~'f 1~_l __ ulı...II;~ (W) ayetinin nüzCiI sebebin! gösteren Abdurrahman b.

Avf hadisldir. Bu hadise göre, sarhoş olduğu halde namaz kıldımken

-KafirQn~ suresindeki ,,~..... L.- ..... i'f; _Sizin taptıklarınıza :ben tapmam»

ayetini: üJ~L- ~İ: Sizin taptıklarınıza ben de taparım» şeklinde okuyan
müslümanın küfrüne -hOkmetmemiştlr'. Halbuki bu, küfrü gerektiren bir
durumdur. Üstelik onlann sarhoşluğu hiçbir şeyi ·idrak etmeyecek seviye
de de değildir. Zira onlar, namaz vakti geldiğini idrak etmiş ve kalkıp na·
maza durmuşlard~r. Bu da gösteriyor kÇŞari": dinin aslı olan' itikad konu
sunda sarhoşa aerdığı halde feri meselelerinde kendisini cezalandırrnış-

f tır. Bundan dolayıdır' ki biz HaneHier, sarhoşken Müslüman olan bir kafiri n
müslümanlığını sahLh kabul etmlşizdlr~{~)

·b) Sarhoşun ·irtidadı (islamdan dönmesi) istihsiiınen geçerli sayı Ima-,
mıştır. Çünkü, Islam'dan dönmede esas, itikadın değişmesidir. Bu da kasıt
sız meydana gelmez..Sarhoşun kastının olmadrğı ise açıktır.p»]

Gayr-i eiddi olarak dinden dönen kimsenin de kastl yoktur. Böyle ol
masına rağmen onun irtidadr geçerll sayılıy,or. Halbuki, kastı bulunmadığı
na göre onun dinden dönmesi de geçerli sayılmalı da denemez. Çünkü,
gayr-i ciddi olarak di~den dönmek, dini istihfaf (küçümseme) dir. Dini ha·
flfe almak ise küfrü gerektirir. Sarhoşun dinden dönmesIni de dinle alay
kiiıbilinden sayamayız. Zira, aklı başında olmayan biri herhangi bir şeyle alay
etmekle vasıflandırılamaz.(Il6)

133. NisA, 4/43.
134. İbnU'l.Hümam, Fethu'I.Kadlr, IV, 189; Hadis için bkz. s. 101.
135. Serahst, age., VI, 16; Abdillazlz el-BuhArl, age., IV, 354; Molla Hüsrev. age.•

II, 454; İbnü'l-Hümam, et_Tahrir, II, 288; Fetbu'l-Kadir, m, 41.
136. Abdülazlz el-BuhAri, age., IV, 355; İbnü'l:Hümam, Fethu'l-Kadir, m, 41;

İbn Emir PAdişah, age., II, 288·289.
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ci'"Diğer taraftan, sarhoşta akı i hakikaten bulunmadığı halde takdtren

var kabul edilmesi. istenmeyen bir durumun meydana gelmesini önlemek

içindir. Böyle önleyici bir tedbire ihtiyaç ise fıtri bir meyilden dolayı sık~

ça meydana gelmesi muhtemel şeyler için söz konusudur. irtidad ise.

fltri meyil gibi bir sebebi bulunmadığı için. böyle sıkça meydana gelecek

hadiselerden değildir. Dolayısıyla, dinden dönmeda önleyici bır tedbir ola·

rak aklı takdiren var kabul etmeye ihtiyaç yoktur.

d) Sonra şu da var ki, sarhoşun aklının hakikaten yokluğu -tercih edi

lirse. Müslümanlığının sona ermesi söz konusudur. Böyle durumlarda. Müs·

lümanlığının devamını sağlayan yön tercih edilir. Çünkü, -.Isıam herşeyden

ustündü~, hiçbir şeyona üstün gelemez: ~ı.tL.:~.J~ CL 'll • Bundan

dolayıdır ki, zorla Müslüman olmuş bir kafil'in Müslümanlığına hükmedll·

diği halde hıpten inanmadıkça, zorla islam'dan döndüğü söylenen bit" 'Müs-

!ümanın küfrüne hükmedilmez.(IJ7)
.

eL icap eden yerde tavizsiz davranılması (teşdidl Ihtiyat içindir. Hal

buki, bu durumdaki bir müslümanı tekfir etmek Ihtiyata uygun değildir.

Aksine, onun ictidadına itibar et.memek daha ihtiyatlıdır. ·Bunun için

dir ki, alimlerimiz, bir kimseyi birçok yönden tekfir etmek mümkün ol

duğu halde, sadece bir yönden mümkün olmazsa, müftünün, o bir yönü ter

cih edip hükmünü ona göre vermesi gerekir, demişlerdir.pıı)

f) Kendisinden dönülmesi muhtemel ikrarlarına gelince:

Sarhoşun, herhangi bir konuda sebatı ve 'istikt'8rı yoktur. Dolayısıyla.

onun bu hali ikrarından dönme gibi telakki edilmiş ve bu konulardaki lk

rarları geçerli sayllmamıştır.(U9)

Üstelik sarhoşun, kendine 'karşı yalan söyleme şüphesl de vardır. Böy

Le bir şüphe de sırf Allah hakkı olan hadlerin uygulanmamasının bir se

bebi olarak -kabul edilebllir.('40)

5 - Malikiler ise akitlerinin ·ve Ikrarlarının hükümsüzlüğünü şu delil

lere dayandııımışlardır:

aL Akdin sahih olması için, akdi yapanın te·myiz sahibi olması şarttır.

Halbuki, sarhoşun temyiz gücü yoktur.

137. KAsini. age., IV, 1791; İbnU'I-Hümam, Fetbu'l.KadIr, m, 4L.

138. İbnU'I-Hümam, Fetbu'l-Kadlr, IV, 189.

139. Abdillaziz el.Buharl, age., IV, 355; Molla Hüsrev, age., II, 454; İbnn'l_Htlmam,

Fethu'l-Kadlr, m. 41; İbn Emir_i ıP3.diş4b, age., II, 289.

140. İbnü'l-Hftmam, Fetbu'I-Kad1r, IV, 189.
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b) ikrarlarımı gelince:

aa) ikrar•. mali konularda olabilir. Bu durumda ikrarı geçerli değild~r.

Çünkü, sarhoşiuğundan dolayı hacr altındadır.

ab) Ikrar, mali .konuların dışında blr şeyle ilgili, olabilir. Bu takdirde
de, sarhoş un ikrarı geçerlı değildir. Zira, MAlz hadisjl~1 bunun rn.uteber ol-
madığını göstermektedir.eC

) .

0- MÜNAKAŞA VE TERCIH:

Bütün bu görüşler ve delilleri incelendiğinde, ·samoşun sözlerini hü
kümsüz kabul edenlerin delillerinin daha sağlam ve geçerli olduğu görü
lür. Zira:

1- •

~,,~ lo I"..J..:; ı?.s .. tL ~il .,wı 1~."i.:'J i~T.:.-:ıJ i '" i~ Ey iman edenler sarhoş

ken. ne dediğinizi bilene kadar namaza yaklaşmayın.-('4J) ayet-i kerimesi
de gösteriyor 'ki, safhoş ne söylediğini bilmemektedir. Ne söylediğini bil
meyenin, söylediği sözde kasıtlı olmadığı açıktır. Halbuki, sözün muteber
olması kasıtlı olmasına bağlıdır. O ·halde sarhoşun sözlerine itibar edilme
mesi hukuken uygun bir davranış olmaktadır.P-U) Nitekim, .taıak .. kelime
sinin manasını bilmeyen bir yabancının, bu lafı bilmeden söylemesi neti
cesinde talak vAki olmaz.(I4SJ,

Yukarıdaki ayeH kerimeyi, sarhoşun mükellefiyetine delil olarak kul
lanmak doğru değildif. Çünkü, bu ayet, sarhoşluk halindeki sarhoşa _tevcih
edilmiş bir hitap değildir, ayık hallerinde müslümanlara tevcih olunmuş bir
hitaptır. Bundan maksat, sarhoş olan kimseleri namaza yaklaşmaktan men
etmek değjfdir, namaz vakti yaklaştığ, zaman, müslümanların içki içmele
rinl '-46 veya insanın idrakıni ve anlayışını ihU'H edecek derecede içkide ifrata
gitmeleriniU1 önlemektir. Aksi taktifde bu, teklifi anlamayanın mükellef 01-

141. MUz hadisi için bkz. s. 108.
142. Zeydan, el-Veclz, s. 106.
143. Nlsa, 4/43.
144. Zeydin, el.Veciz. 5. 107; Uzunpostaıcı. age., s. 143.
145. ZeydAn, el-Veciz, s. 107.
146. el-EnsAri, age.• L 146; ZeydAn. el-Veclz, s. 68.
147. Kadı Beydlvl, Tersir, (Muhylddln Şeyhza.de'n1n eRişiye alA tersirfl'ı.xa.d1'I_

Beyda.vb Isimll hAşiyeslnln kenannda), Diyarbakır el_Mektebetü'l_islA_
ı::ı;ııyye, II, 37,
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masını gerektirir ki. bu da. mükellefiyetin şartlarından ola." t~klifj anlama

şartına aykırı düşer.e") Bu .ayet, .. ü,.,.-L ~ i)·~ 1 ı:,,:.,.., X. Şu halde

siz ancak müslüman olarak can verin .•(49) ayet·j kerimesine benzemekte

dir. Bu aye!!~ maksat, onları ölmekten nehyetmek de@. ölüm kendilerine

gelinceye kadar islam üzre devaı:n etmelerini emirdir.Ps:J}

Ayrıca, bu ayetin içkiyi kesin olarak yasaklayan ayetten(15I) önce indi

rildiğini (ve dolayısıyla hükmünün neshediimiş olduğunu) dikkatten uzak

tutmamalıdır.(ısı)

3 - Bunu. muııisini öldüren katile kıyas etmek de uygun olmayan bır

kıyas [kıyas ma'a'l-farıkltır. Zi-ra, katil vaktinden önce mirasını almak için

murisini öldürmeyi kasdetmiştir ve bu yüzden -mirastan mahr\Jm bır&kılarak

cezalandırılmıştır. Halbuki sarhoş, sarhoş olmayı kasdetmiştir, ama, me

sela, sarhoşken karısını boşadıysa, boşanmanın meydana gelmesini kasdet·

rnemiştior. Böyle olunca, onun b'oşamasının vuku bulmaması gerekir.(lsı)

.4 - Sarhoşun tasaITuflarının teklif kabilinden olmayıp hükümlerin se

beplere bağlılığı açisından değerlendirmeye tabi tutularak sebep meydana

gelince, hOküm de kendiliğinden meydana gelir. Binaenaleyh, hükmün se

.bebi olan tasarruf sarhoş tarafından meydana getirilince neticesi olan hü

küm de meydana gelir, şeklindeki bir değerlendirme de yanlıştır'. Çünkü,

teklif kabilinden .olan hükümler için bir takım şartlar arandığı gibi vaz'j

hükümler için de aranır.(I5<l) Binaenaleyh, aynı şey deli, uyuyan ve mübah

yoila sarhoş olan kimseler için de geçerlidir. Halouki, bunlar'ın tasarrufla·

rının muteber olduğunu söyleyen alim yoktur.(W)

.5 - Hz. Ali tarafından yapılan teklifi kabul eden sahabenin, içki içen

kimseyi iftira atan kimseye kıyas ederek, bu suça seksen kırbaç ceza

takdir. ettiklerine d~iir rivayet de sarhoşun her' konuda ayık kimseler gibI fii

mütalaa edileceğine delil olarak kullanılamaz. Ztra, ·bu tatbikatında sahabe,

o şahsı, iftiraya mazinnet teşkil ed.en (çoğu zaman iftiraya götüren) sarhoş·

luk sebebiyle cezalandırmışlardır. Onların, _sarhoş olunca saçma!ar, saç·

malaymca iftira atar, müfterinin cezası ise seksen kırbaçtır. şeklindeki ifa-

148. el-Ensa.ri, age., r, 144; ZeydAn, el-VecIz, s. 68.

14g. Bakara, 2/132.

150. Muhylddln Şeyhzılde, age., II, 37.

151. MAide, 5/90.

152. ZeydAn, el.VecIz, s. 68.

153. 'Zeyddn, el_Veclz, s. 107.

~54. ŞevkdnI, age.. IV, 242.

155. İbnU'I.Kayyim, ZadU'l_MeM, V, 213; ŞevkAni, age., VI, 2i1.
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deleri açıkça göstermektedir ki, burada, çoğu kere iftiraya sebep (iftiranın

mazinnetq olan· sarhoşluğu meydana getiren şahıs, jftira atan şahsa ilhak
edilmiştir. Bu, ,hikm.etin mazinnetin; hakikat makamına kaim kılma kabilin
dendir. Nitekim, çoğu zaman hadese. sebep (hadesin mazinnetl) olan uyku
da, hades makamına k~i.lm kılınmıştır. ·Bu, islam Hukukunda, bilinen bir
aurumdur. Eğer, sarhoşun sözlü tasarrufları da bu şekilde değerlendirile

cekse, içki içen şahsın. ifUra etsin veya etmesin, iftira cezasına ça:-ptırıl

dığı gibi, sarhoş olan şahsın da, karısını boşasın veya boşamasın, talakının

meydana geldiğini kabul etmek gerekir. Halbuki, bunu söyleyen hiçbir fakih
bu lunmamaktadır .(156)

6 - Sarhoşun bir ceza olarak, sözlü tasat'ruflarından mesul tutuldu
ğunu düşünsek bile, onu suçsuz olan karısına da uygulanmış bir ceza ile
cezalandırmayı nasıl düşünebiliriz?(IS7)

7 - Bunun pek çokkadın için, ayyaş kocalarının ellerinden kurtulma
vesilesi olduğunu, şayet kadınlar razı ise nikahlarının yenilenmesinin müm
kün bulunduğu şeklindeki bir savunma da pek tutarlı görünmüyor', Zira,
sarhoş -olan bir erkeğin, karısını hangi sebeple ve nasıl ·boşayacağı belli
değildir. Belki de yuvasını sebepsiz tere, bir_ daha kurulamayacak şekilde

yıkacakhr. Malüm olduğu üzere, islam Hukukunda her boşarna, sadece bir
nikah yenilernesi ile kolayca telafi edilecek cinsten değildir. Ayrıca bu
mümkün olsa bile, bu duruma düşmüş eşlerin, başkalarına karşı utanç
duyma, dedi kodudan çekinme v.s. gibi sebeplerle nikah yenileyerek bir
araya ge~meleri kolay değildir. Halbuki, kocasının ayyaşlığı yüzünden, ge
çimi bu derece bozulmuş, bir kısım tehlike ve hücumlara maruz bulunan
mutsuz bk eşin, eğer istiyorsa, -bu durumdan ,kurtulmak için mahkeme
yoluna başvurması daima mümkündür ve bu yol daha geçerli ve her bakım
dan daha emniyetlidir.

8 - Hz. Peygamber'den rivayet edilen çocuk ve matuhun talakından

başka tüm boşarnaların caiz olacağı.şeklindeki hadis tenkit edilmiş ve za~

yıf bulunmuştur. Hadisin ravllerinden Tirmizi, bu hadisin Ata b.Acıan ka
nalı dışında, merfu bir yoldan geldiğinin bilinmediğini, Ata b. Aclan'ın ise
zayıf ve hadisleri makbul sayılmayan ~zahibu'I·,hadis) bif'i olduğunu söyle
mişti-r.(lS8)

156. İbn Teymlyye, age., II, 160; İbn Hazm ve İbnü'I-KaYYim, bu rivayetin sa.
hlh olmadığını söylemişlerdir.Bb., İbn Hazm, age., X, 211: İbnü'l-Kayyim,

Zadü'I-Mea.d, V, 213.
157. Zeydan, el-Veciz, s. 107.
158. Tinnfzi, age., Tala.k, 11/15, r. 1191. Ayrıca bkz. İbn Hazm, age, X, 210;

İbnü'I_Kayylm, Zadü'l_Mead, V, 209, 214.
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Bu hadisin sahih olduğunu kabul etsek bile sarhoşu. ımstuh olarak yo~

rumlamak mümkündür. Nitekim bazı alımler matuh kelimesinin lüga~e. aklı

olmayan, dediğini bıiilieyen manasına geldiğ'Ini ve dolayısıyla sarhoşun da '(
matuh olduğunu söylemişlerdir.(15'J)

9 - Sarhoşun dinden dönmesi rnuteber sayılmadığıpa göre, diğer ta
sarruflar'l da sayılma.rna[ıdır. Çünkü, inanç konuları diğer konulardan daha
önemlidir. Daha önemli .konularda sözü geçerli sayılmayanın.daha az önem
li ,konulardaki sözlerinin de geçerli kabuı' edilmemesi garipsenecek bir
durum olmamalıdır.

10 - Sarhoşun talakını muteber sayan Sahabe -ve TablA" alJmlE!ri
bulunduğu gibi. saymayan Sahabe ve TablAn alimleri de vardır. Bu konu,
üzerinde ittifak sağlanmış !bir konu değildir.

Sarhoşun, cürümlerinden sorumlu tutulacağı ve suç için öngörülen
cezaya çarptırılacağı hususundaki deliırer de makbul ve makul. derillerdır.

Çünkü:

1 - Sarhoş hem içki içmekle suç Işlemiş, hem de başkalarına kar·şı

ika ettiği Wliyle suç işlemiştir. Bu durumda, kendisine karşı suç işlenen,

mağdur olan şahsın değil de, her iki halde de suç işlemiş olan sarhoşun

hi!flayeye mustehak görülmesi makul sayllamaz.(I60)

2 - Kaldı ki. bu şahsın normal halde iken cesaret edemediği bir suçu
işlernek için içki almış olması da uzak bir ihtimal değildir. ibn Tey.miyye'
nin de ifade ettiği gibi bu maksatla içki Içip suç işleyen kimsenin vebali-
nın, aynı suçu normal halde işleyeninklnden daha büyük olduğu açıktır.

Şimdi, aynı suçu normal halde işleyen şahsa kanunda, öngürülen cezayı

verirken, bazı modern hukukçuların da savunduğu gibi, ondan daha büyük
vebal altındaki sarhoşa o cezayı bjfe vermemek hangi adalet anlayışıyla

bağdaşır?

3 - Üstelik, bu maksatla içki alan kimsenin, şuurunu tamamen kay
bettlğini söylemek de zordur. Zira, ·şahıs. sarhoş olmadan önc"e kafasına

koyduğu bir fiili, sarhoş olduktan sonra aynen uygulama sahasına geçIr
miştır. Bu durumdaki bir sarhoşun, şuurunu kaybettiğini söylemek nasıl

mümkün olur?('61)

159. İbn Hazm, age., X, 212; İbnü'I-Kayylm, ZAdü'l-Me:id. V, 214.
160. Zeydin, e1_Vecfz, s. 107.
161. Ebu Zehra, el-Cerlme. s. 481; Ust11ü'I_Fıkh, s. 346-347.
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111 Zaten e~seri alımler. yeri gökten, kadını erkekten ayırarnayacak dere

. cede sarhoş' olan kimseyi tasarruflan açısından deli gibi telakkı etmişler

dlr.(I61)

4 - Hz. Peygamber'In. Hz. Hamza'yı .. Siz babam.ın kölelerisiniz .. şek

lindeki sözlerinden mesut tutmaması. sarhoşun ·her konuda mesul aimadı

ğına delil teşkil etmez. Çünkü, zikri geçen hadisenin içkj yasağından' öns:e
meydana geldiği bir yana,(IS) Hz. Hamza'nın bu tasarrufu, inançla Ilgili
sözlü bir tasarruftur. Sarhoşun sözlerinin muteber olmadığını biz de· kabul
edIyoruz.

5- Yine Malı hadisindeki, Hz. Peygamber'in uygulaması. sarhoşun

ikrarıyla ilgili bir uygulamadır. Ikrarlar da sözlü tasarruflar cümlesinden·
dil'.(I6t)

6 - islami terakkinin aksine, modern hukukIarda Içki Içmek suç sayıl

madığı haldeflM) bugü'n pek çok modern ceza hukukçusu da, kendi isteğiyle

içki içip sarhoş old':lktan sonra .suç işleyen kimseyi mesul tutmuş ve Ihti
yari sarhoşluğun cezai ehliyete engelolmadığını kabul etmişlerdir.(I66)

Örneğin, T.C.K., md. 48/2 de .ihtiyAri sarhoşluk veya ihtiyariyle kulla
nılan uyuşturucu madde tesiri ile işlenen tiiller bu madde hükmünden ha
riçti~.ı> hükmü konularak sarhoşluk, cezayı düşürücü veya hamleticl sebep
olarak kabul edilen akli malüliyet cümlesinden sayılma-mıştır.(I67),

7 - Görülüyor ki, bütün diğer gerekçeleri dikkate almasak bile, sarho.
şun, suçlarından sorumlu tutuluşunu kötülüklere yol açan vesileleri önle·
rnek (sedd-i zerayı') kaldesı teyid etmektedir. Pek çok şer'j nass ve usül
de bu kaidenin doğruluğunu gösterimektedir.(16ll)

Bütün bunlar muvacehesinde ,sarhoşun sözlerinin muteber olmayacağı,
cürümlerinden ise tamamen mesul tutulacağı görüşünün tercihe şayan ol
duğu söylenebilir.

Nitekim, asrımız islam Hukukçularının birçoğu da bu görüşe taraftar
olmuşlardıl'.[l&9)

162. DUsilki. age., m, 6: Bilmen, age., n, 196.
163. Bkz. Şevkini, age., VI, 252.
164. ZeydA.n, el.Medhal, s. 286.
165. Bkz. Ebu Zehra, Usüıu'l-Fıkh, s. 346.
166. Bkz. Ebu Zehra, el.Cerlme, s. 481: Dönmezer.Erman, age., s. 213.
167. Bkz. T.C.K., Md. 46, 47, 48/1.
168. Zeydan, e1_VecıZ, s. 107.
169. Bkz. M. Yusuf Musa, age., s. 321-322; ZeydA.n, el.Vectz. s. 107-108; Uzun.

postaıcı, age., S. 143.
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ZÜFER B.EL-HÜZEYL'

HAYATI VE ESERLERj

Yrd. Doç. Dr. Muhsin KOÇAK
oMü DAhiyat FakUltesi

GjRlş

Yaşanılan devir ve çevrenin. insanın yetişmesinde önemli etkisinin oL
duğu bir gerçektir. Bu münasebetle, her şeyden önce Züfer'in yetiştiği asır

~, ve muhite kısaca temas etmemiz yerinde olacaktır.

1- YAŞADIGI ASıR

•Züfer, Hlcri ikinci asrın Ilk yarısında yaşadı. Bu devir Emevi devleti-
nin son zamanlarına, Abbasiler'In ise kurulup gelişme dönemlerine rastlar.

. Hayatının yirmi iki yıllık bir bölümü Emeviler zamanında. kalan yirm( altı

yıllık bir bölümü ise Abbasiter zamanında geçti.

ı'lt Bu devir, daha önceki devirlerde başlamış olan ilmi hareketin büyük
bir gelişme kaydettiği bir dönemdir." Çünkü -bu deVlrda islam ülkelerinin
sınırları daha da genişlemiş, çeşitli milletlerle temasa geçiimiş, değişik

milletlerden çok sayıda insan Müslüman olmuştur. Böylece, onlar Müslü
manlardan ısıami ilimIeri öğrendikleri gibi, Müslümanlar da onların kültür

. lerini tanımış oldular. Karşılıklı fikir alış verişi ve ilmi görüşmeler, ilmin
inkişafına büyük katkı sa~radı.

Ayrıca, daha önce başlamış olan değişik dillerdeki kitapların Arapça'ya
-"tercüme faaliyeti, Abbasi halifelerinin de teşvikiyle, bu devirde büyük bir
hız kazandı. Tercüme edilen eserler geniş çapta yayınlanarak, bilhassa ke
lam sahasında büyük tesirler meydana getirdi,(l}

1. el_Hudarf, Muhammed, T.~fhu:t-teşri'i'I-İsIAmJ, Mısır 1970, s. 130.
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Kur'an~ı Kerim!inJamaml ile ,kısmen hadisler dışındaki bütün dini ilim
ve kitapların telifi de bu devirde başlamıştır.e) "Bu münasebetle bu devir.
tedvin devri diye de bllinlr.(l)

Daha önce ortaya çıkmış bulunan Şii, Harici ve Mutezile gibi değişik

siyasi ve aikadı mezheplere ILaveten, çeşitli hkhi mezhepler de yine bu'
devirde teşekkü! etmiştir.eı

11- YETişTiGi MUHiT

Züfer, işte böyle bir devirde Irak'ta yetişti.

Irak, eski kültür ve medeniyetlerin yatağı olan bır yerdi. Süryaniler
orada yaşamışt.. islamcıan önce oralarda mektepler kurmuşıa:t'dı. Orada.
inanç meselelerinde blrbkiyle mücadele halinde bulunan Hıristiyan mez
heplerı vardı.

islamiyetlen sonra da çeşitli milletler ve dinler burada 'mevcuttu. Erne
viler devrinin sonu, AbbasHel' devrinin başında Irak şehirleri halkı çeı;>itli

unsurlardan meydana geliyordu. Araplarla birlikte iranh, Rum, Hindli vs.
gibi muhtelif milletlerle dolu idi.

Ayrıca trak, muhtelif siyasi ve dini fırkalarm da merkezi durumunday
dı. Bütün çeşitleriyle bil'likte Şia, H§dciler ve Mutezile oradaydı. Ceh
miyye, Kad.eriyye, Mürete hep oradan çıkmıştı. Bu münasebetle orası canlı

bir fikir hareketi ,kaynağı halinde idi. Siyasi fırkalar birbiriyle çarpışıyor,

akideler usul mücadelesi yapıyorlardLP)

Yine Irak, Islam hukuk tarihinde '.Ehl-i Re'y" diye bilinen fukahanın

da yatağı durumundaydı.

Değişik faktörler yanında bunda hiç şüphesiz Irak'taki toplum yapısı~

nın, hayat tarzının da büyük etkisi olmuştur. Zira, muhtelif unsurlardan
meydana gelen, eski medeniyetıere, muhtelif ört ve adetlere sahip olan,
çeşitli fikri cereyanlarla kal'şı karşıya ,bulunan toplumlarda içtimai hadise
Ierin de çok ve karmaşık olacağı şüphesizdir. Hadiseler ise hüküm ister.
Bu durumda da fıkıhçı sık sık re'ye başvurma zorunda 'kalır.(6) Aynı za-

2, Karaman Hayreddin. İslam Hukuk Tarihi, İstanbul, 1975, s. 64; es-SuyötI,
CellUilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tarillu'l-Hulefa. Kahtre, 1952, s. 261.

3. Abdülkerim Zeydan, el-Medhal li dlraseU'ş-Şeri'atl'l-İslfı.miyye, Ba~dat.

1969. s. 141.
4. Zeydan, age., s. 145; Karaman, age., s. 62.
5. Ebu Zeh," Muhammed, Ebu Hanife,_tm. O'man Ke.kloğlu, İstanbul. Üç

Dal eşrlyat, ty., s. 31, 145.
6. Ebu Zehra, age., s. 145; Zeydan, age., s. 139.
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manda bü gibi çeşitlI" hadiseleri incelemek. faldlıin fikir ufkunu da genişM
letlr. Onun .zihninf açarak meselaler hakkında hüküm vermeye hazırlar.
Faraziyeler yürütmeye alıştırır. Ayrı ayrı meseleleri umümi bir kaide al
tında toplayacak kıyaslar bulmaya ·sevkeder.r)

Işte, Emeviler'in sonu ile Abbasiler devrinin başlangıcında Irak med·
resasi mensubu olan re'yciler (ehH re'y) Jn merkezi, Irak'ın önemli şe.
hirlerinden biri olan Küfe idi. Bu akalün o zamanki lideri Ebu Hanlfe- idi.
imam Zafer de Ebu Hanife'nin önde gelen talahalerinden biriydi.

ZÜF-ER'iN HAYATI, ESERLERI VE ILMi ŞAHSiYETl

1- HAYATI

A - Nesebi, Künyesi ve Doğumu:

Ebu Hanife'nrn önde gelen talebalarınden ve islam müctehldlerinin
seçkin simaolarından biri olan imam Zafer. Adnanlllar'dan Temim kabilesi·
nin bir kolunu teşkil eden el-Anber b. Amr(') kabilesine mensuptur.r)

Kendisine, kabilesine nisbetle el-Anberi(lO). kabilesinin de aslını teş
kil eden Temimoğullarına nisbetle et-Temimi(Il), hayatını geçIrip ilmini ik·
mal ettiği yerlere nisbetle el-KOfj(U) ve el-Basri(U) şeklinde nisbetler ve
rilmiştir.

,

7. Ebu Zehra, age., S. 145.
8. Kehha.1e Ömer Rıza, Mu'cemu kabAil1'l.Arab, Beyrut, ty., II, 845; G. LevJdella

Vıda, İA., cTemim~ md., XLL/L, 154.
9. Ztl!erin kend1slIıden başlayarak Ma'd b. Adnan'a kadar uzanan neseb! Içinbkz. İbn Haıi1kaiı~ EbO'1 Abbas Ahmed b. Muhammed, VefeyA.tü'l-Ay!n ve

Enba.u Ebnı\I'z_zaman, Beyrnt, 1968_1972, II, 317-318.
10. İbn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, el_Cerh ve't_Ta'dil, Haydar_

abad, 1952, m, 608; es_Saymerl, Ebu Abdullah el·Huseyn b. All, Menlikıb
(neseb) li'l_tmaml'I.A2am, yazma, Fatih/S01eymaniYe tQt. No: 4493/i: vr.
34b İbn HalllkAn..-age., n, 317_318; Ta.şkÖprtzade, KemaIQddin Muhammed
Efendi, Mevzuatü'l-uhim, Dersaadet İkdam Matbaası, 1313, II, 708. .

ıı. İQ.n Abdllberr, Ebu Ömer Yusuf b. Abdullah, el-1ntika., Mısır, 1350, ~;ei_AynI, Bedruddin Mahmud, MeAnJ'_ab,yar rı esmAi'r-rical, yazma, Topkapı
ktlt., No: M 484, I12, vr. 208.

12. el.Kerderi, HAfızuddinMuhammed b. Muhammed, Menak.ıbu'l_tmaml'l_Azam,yazma, Heklmoll:lu/Süleymaniye Küt. No: 806, vr. 142; el-AynI, age., l/2, vr.
208.

13. ıbnEbI Ha.tlm, age., m, 608; el..Leknevl, Muhammed Abdullıayy, el-FevAldü'l
behlyye n Ternc1int'l-Haneflyye, Kabire, 1324, s. 75.
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Aslen istahanlı olmasına rağmen, kaynaklarda "el-isfah~nj. şeklinde

bir nisbete rastlanmamaktadır.

imam Züfel"in künyesi Ehu'I-Hüzeyl('4} ve Ebu Halid'dir.(IS) Bunlardan

en yaygın olarak kullanılan ve meşhur olanı, -Ebu'I·Hüieyl. şeklindeki kün· .

. yesidir.

Ebu'I-Hüzeyl Züfer. bütün kaynakların Ittifakıyla Hieri 110 !arihinde

doğmuştur.{l') Doğumu• .babasının istahan valiliği dönemine rastlamakta-

dır.(Ii) -

B- Ailesi

imam Züfer, daha önce de ifade olunduğu gibi, aslen Isfahanh olup(I'),

babası Hüzeyl isfahan valilerindendlr.P') Bahasının valiliği, Emevi halifele

rinden Vezid b. Velid b. Abdülmelik zamanına rastlamaktadır.pO) Aynca onun

Basra valiliği yaptığı da rivayet olunur.eı )

14c. İbn Sa'd, Ebu AbduHab Muhammed b. Sa·d. et.TabakAtü·I-KübrA. Beyrut,

. 1957. VI. 387; İbn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. MUsUm, el-MeArlt.

Kahlre. 1919, s. 496; en-Nevevt. Muhylddln Ebu Zekenyya b. Şeref. Tehzl~

bu·l.esmA ve'l-lügAt, Beyrut. ty.. I, 197. İbn Hacer el_AskalanI. LIsAnU'l-Mlzan.

Beyrut. 1971. II, 476.
LS. el.Kerderl. age., vr. 142; et_TemlmI, TakıyyUddln b..Abdulkadlr. et-Taba_

katU·s.8enlyye fi Tertcimi·I.FukahA·I_Haoeflyye. yazma. Şehld All Paşa/Sü

leymaniye Küt., No: 1908, vr. 206.

16. en-NeveVı, age.• I, 197; İbn HaJltktn, age.. II, 319; eı-~uraşi. İb..n Ebrı·

Vefa, el·Cevahlru'I_Mudıyye fi Tabakatl'l_Hane!iyye, HaydarAbAd, 1332,

I, 244; el·Ayni, age., 1/2, vr. 208; İbn Kutlubu!a. Zeynuddin el_Kasım..

Tacü·t~terAcLm. yazma. Beyazıd Devlet Küt., No: 5058. vr. 71; el.Kevseri.

age., s. 3; Muhammed Ferid Vecdl. DAiretil Mec\rlfl'l.karni·l.ışrin, ~eyrut,

1971. IV. 568.
17. eI_Kevserl. age., s. 3; Şener AbdülkadIr, İmam ZOfer b. el-HOzeyl. İslAm

İlımlerı Enstitüsü DergiSI. Ankara. 1975. s. 91.

18. el_Kuraşl, age.• I, 243; el-Kerderl age., vr. 143; İbn Kutlubuh, age.• yr.

71; et_TemImi age.. vr. 206: Ali el_Ktri. Nı1r.U.ı1d.ln AU b. SUıttn. el-Esmtru'l~

Cinlsye ri EsmAi'I-Haoeflyye. yazma, Şebld All Paşa/Süıeymaniye Küt.• No:

1841/1. vr. 25; ez_Zlriklt, Hayruddln, el_A'ltm, Mısır.. 1373-1378, m. 78.

HI. İbn Sa·d. age.. VI. 388; İbn Kuteybe._age.•..s.J9.8;.İbou·n-Nedlm. Ebu·I.Ferec

'Muhammed b. EbI Yakup, el_Fihrlst. Mısır, ty., l. 285; ttin Halllkan. age..

-n. 318; el.AynI, age., I/2, Vf. 208; Ebu'I_FeJah Abdulhan. ŞezerttU·z-zebeb.

fi AhbArı men zebeb, Kahlre, 1350. I, 243.

20. Ebu Nuaym, AbbAru !SbeMn. Leyden. 1931, I. 317.

21. el-Kerderi, age.. vr. 144: Bilmen Ömer Nasuhl, Hukukı İslAmiyye ve Istıla·

batı Fıkhıyye Kamusu,' İstanbul. 1976. I, 472.
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1!J "Anberoğulları kabilesinin ileri gelen bir ailesine m.ensup olan Züfer'in
annesi, rivayete göre, iranll(U) bir cari ye idi. Bu sebeple yüzü Acemlere
benzerdi.[1l)

Kaynaklarımızda Kevser, Herse'met(2~) remimoğulları kabilesinin zekat
memurluğunu yapan Sabbah(25} ad/arında üç kardeşinin olduğu Ifade edi/en
Züfer'in çocuklarına dail' herhangi bir bilgi bulunmamaktadır.

c - Tahsil Hayatı

1 - Hadis Öğrenmesi

imam Züfer bir vali çocuğudur. Dolayısıyla, küçük yaşlardan başlaya

rak iyi bir tahsil yapabilme ve yetişme imkanı bulduğu düşünülür. Ancak,
kaynaklarda onun küçük }:'aşlarınçl~ki tahSil hayatına ait hiç bir' bilgiye
restlayamadık. Dah~ ileri yaşi~rdaki tahsiliyle ilgilikesj~Ti-kl~ı;rfdiğir""ljz
tek şey Ise,· KOfe'de Ebu Hanife'den fıkıh öğrendlğidir. Ancak, Ebu Hanife
Züfer'in ilk hocası değildir. Ona talebe olmadan önce de muazzam bir
tahsil hayatı geçirdiği ilmi değeri hususunda onun hakkında söylenenlerden
anlaşılıyor.

Züfer'in Ebu Hanife ile tanrşmadan ve onun talebelerl arasına katı tma
dan önce bilhassa hadis Ilmiyle meşgulolduğunu gönJyoruz. ibn Kesir'in
(ö. 774/1372) bu konuqa şöyle dediği rivayet olunmuştur: -Züfer abid bir
zat idi. Önceleri hadis ilmiyle meşguloldu,daha sonra fıkıh ağır bastl._{2Jl)

Züfer'in hadis ilmindeki ihtisasına delil olarak, aralarında Yahya-!ı.

Ma'in'in de (ö.233/848) bulunduğu pek çok hadis mütehassısı ve tenkit
çırerinin onu sikattan saymaları ve re'y ehli tarafına geçmezden önce
hadis ehlinden kabül edilmesi gösterileblllr.(27)

Ebu'ı-Hüzeyl Züfer'in, devrindeki tahsır sistemini göz önünde bulun
durursak, bu iki sahanın dışındaki diğer ilim daııarında da tahSil görmüş

olduğunu söyleyebiliriz. Bu cümleden olarak onun, kelam ilmi sahasında

muarızlarıyla mÜl1akaşa ve münazaralara Qirişebilece~ kadar yetişkin 01·
duğu rivayet olunudıl)

22. Ebu Zebra, age., s. 343.
23. es_Saymerl, age., vr. 35b: el_Kerderi, age., vr. 144; e1-Kevserl, age., s. 8.
24. Ebu Nuaym, age., I, 317; el-KevserL, age., s. 5.
25. İbn Sa'd, age., VI, 388; el·Kerderi, age., vr. 144; el_Ayni, age., 1/2, vr. 208;

el.Kevserl, age., s. 4.
26. el_Ayni, age., U2, vr. 208; et_Terniml, age., vr. 206.
27. Konulara Ulşkln açıklamalar ileride gelecektlr.
28. Bkz. el-Kevseri, age., S. 21.22.
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Ancak, sapıtacaklan endişesiyle. kelarnın ınceliklerine vakıf olmayan
kimselerin kelilmi ,konulara dalmalarım ·hoş ·karşılamadlğl ~a gelen rivayet~ .
ler arasındadır.(29)

2 - Ebu Hanife ile Tamş.ması ve Re'y Ehli Tarafına Geçişi:

Yukarıda da işaret ettiğimiz gibi imam Züfer önceleri hadis ehlinden·
ken, sonradan re'y ehli tarafına geçmiştir.

Muhammed b. Vehb'rlen yapılan bir rivayete göre, onun re'y ehli tara
fına geçişin sebebi şudur: Züfer ehl-j hadistendi. Bir gün kendilerine bir
mesele soruldu. Cevap veremediler. Züfer gidip meselenin hükmünü Ebu
Hanife'ye sordu. Ebu Hanife meseleye cevap verince Züfer, "bunu neye
dayanarak söylüyorsun?» diye sordu. Ebu Hanife de, «şu hadise şu cihet
ten kıyasla söylüyorum" dedi. .. Mesele' şöyle olsaydı cevap nasıl olurdu?_
diye Züfer'e sordu. Züfer bilemedi. Ebu Hanife cevabını ve delilini anlattık

tan sonra meseleyi değiştirerek, «şöyle 'olsa cevap nasılolurdu?" diye tek
rar Züfer'e sordu. Züfer bu sefer daha- da şaşırmıştı. Ebu Hanife bunun
da cevabını ve delilini bildirdikten sonra Züfer arkadaşlarının yanına geldi
ve onlal'a Ebu Hanife'den öğrendiği meseleleri sordu. Fakat onlar da bile
mediler. Züfer, onlara cevapları ve delillerini söyleyince, ..bunları nereden
öğrendin?» dediler. O da, .. Ebu Hanife'den" diye cevap verdi. Daha sonra
da Ebu Hanife'nin derslerine devam etmeye başladl.(jO)

Bizzat ·kendisinden yapılan rivayete göre, bu berabel'lik yirmi seneden
fazla devam etmiştir.P')

ibn Abdilberr'in (ö. 463/1 071) ifadesine göre Ebu Hanife'den sonra
onun ders halkasının başına da Züfer geçmiştir. Ondan sonra Ebu Yusuf,
ondan sonra da imam Muhammed bu görevi yürütmüştür.(Jl)

3 - Hocala.rı:

imam Züfer'in Fıkıhta en büyük hocası hiç şüphesiz Ebu Hanife'dir
(ö. 150/767). Ebu Hanife'den ilim öğrenmek için onun ilim meclisine yirmi
seneden fazla devam ettiğini bizzat kendisi şöyle anlatır: «Ebu Hanife'nin
yanında y.irmi seneden fazla kaldım. insanlara karşı ondan daha şefkatli ve
naSihatkar kimse görmedim. O, nefsini Allah için cömertçe harcardı. Bü
tün gün meselelerin hall i, onları öğrencilel'ine anlatma ve kendisine gelen-

29. İbn Ebl'I_Avvlim, Ebu'I_Klisun Abdullah b. Muhammed, Menlikıbu'I_İm~'l_

Azam, yazma, Beyazıd Dev. Küt., vr. 61; el_Kevseri, age., s. 21.
30. es.Saymeri, age., vr. 36a; el_KerderI, age., vr. 143; el-Kevseri,.age., S. 5-6.
31. el-Kerderi, age., vr. 143; el_KevserI, age., s. 14.
32. İbn Abdilberr, age., s. 174.
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lere cevap vermekle meşgulolur... gece olunca da Kur/an okuma, ibadet
V~ namaıla'başbaşa ~alırdr. Ölünceye kadar onun yaşayışı böyle Idi.(ıl)

Züfer'in Ebu Hanife'den başka, özellikle de hadis sahasındaki hacala
rından bazıları şunlardır: Süleyman h. Mihran el-A'meş (ö. 148/165). Mu
hammedb. ishak (ö. 151/768), Yahya b. Abdullah et-Teyıni. ismall h. Ebi
Halid (ö.145/762)l,\ Yahya b. Said el·Ensari (t>. 143/760), Eyyüb es-Sahti
yani (ö.131/748J, Zekeriyya b.~bu Zaide (ö.147/764) ve Said b.Ebu ArOba
(ö.156/772)".

4 - Talebaleri:

imam Züfer pek çok talabe yetiştirmiştir. Diğer· bir ifadeyle, kendi·
sinin ilminden pek çok kişi istifade etmiştir. Züfer'den ilim öğreneı:ı tale
beierinden bazılarının isimlerini şöyle sıralayabiliriz: Abdullah b~el·Mü

barek (ö.181/797), Muhammed .b. el-Hasen (ö.189/804], Şekik b. ibrahim
(ö. 194/810), ~_el-Cer'rah (ö. 197/812), Süfyan b. U~yne (ö.198/814),
Ebu All Ubeydullah b. Abdülmecid el-Basri (ö. 206/821), Hz:Eiles b. Malik'in
torunlarından olan Kadı Muhşmmed b.Abdullah el·Ensari (ö.215/830), Ha
san b.Zıyad el-lü'lüi (ö. 204/819), Ebu Asım en-Ne"bil ed-Oahhak b. Mahled
(ö.212/828), Ebu Vehb Muhammed b. Müzahım el-Mervezi (ö.209/824),
Ebu Nuaym el-Fadl b. Oükeyn (ö. 219/834), Bişr b..el-Kasım, Said b. Evs
(ö. 214/829), ıbrahim b. Süleyman, lMüslim b. ibrahim (ö.222/836), Yahya
b. Eksem'ln (ö.242/856) babası Eksem, Hasan b. el-Velid, Muhammed b.
A'yen (ö.213/828), Abduııah b. Ebu Rezerne, Muhammed b. Vehb, Ömer
b. ez-Zeccac, Abdullah b.bavud el·Haribi (ö.213/828), Halid b. el·Haris (ö.
186/802), Abdulvahid b. Ziyad (ö.176/792),16 Hilalü'r-re'y diye bilinen. Hilal
b. Yahya (ö.245/859),n Kadı Şeddad ,b. Hakim el·Belhi (ö. 220/835),lI el·
Hakem b. EyyOb, Numan b. Abdüsselam (ö. 183/799), Malik b. Füdeyk(J9) ve
Hassan b. ibrahim (ö. 186/802).40

Görüldüğü gibi bunlar al'asında Ebu Hanife'n!n de talebesi olan ve
Içtihad edebilecek seviyeye ulaşan pek çok değerli fıkıh ve hadis alimi
kimseler de bulunmaktadır.

33. el.Kerderl, age., vr. 143; el_Kevserf. age., 14.15.
34. Ebu Nuayn, age., I, 317; el.KevserI, age., s. 15.
35. el-KevserI, age., s. 15.
36. e1-Kevserı, age., s. 15-16.
37. es·Saymerl, age., vr. 50a; el.Kevserl. age., s. 16.
38. e1.Leknevt,_age., s...:.....8!;.~I.Ke~erI, age., s. 16.
39. Ebu Nuayn, age., I, 317; e1.KevserI, age., s. 16.
40. İbn Hacer, Tehzlbu't-tebztb, n, 245; el.Kevserf, age., s. 16.
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5 - Seyahatleri :

Yukarrda da temas edildiği üzere. aslen isfahanh olan imam Züfer,
'( s~a KOfa'ye gelmIş, Ebu Hanife'den fıkıh oğrenmiş, onun vefatından~

ra (La Basra'ya yerleşmiştir.

Züfer'in Küfe'ye ne zaman ve ne için geldiğine dair bir bilgiye rastla·
mıyoruz. Ancak,D devirde önemli bir ilim merkezi olan bu şehre ilim tah·
sUi için gelmiş olabileceği söylenebilir. Basra'ya ise o~un iki defa seyehat.
olmuştur. Bunlardan birisi, o zaman Basralllarm imanu sayılan Osman el·
Sattrnln (ö.143/760) sağlığında, diğeri ise onun ve Ebu Hanife'nin (150/
767) ölümünden sonradır.(U)

ibn Abdilberr, ?üfer'in Ebu Hanife ve Osman el·Betti hayatta iken
Basra'ya yaptığı seyehatinin kadııık münasebetlyle olduğunu söylüyorsa da,
ileride de temas edıreceği gibi, bu durum mümkün görünmüyor.

Ikinci seyahatinln sebebinden de anlaşılacağı ve Kevseri'nin (ö.1952) de
ifadeettl§fÖzere{UTiiifer'ln Basra'da akrabaları vat'C!ı. Bu seyahatin! on
ları .ziyaret maksadıyla yapmış olabilir.

Ayrıca, -konuyla ilgili rivayetfer dikkate alındığında, onun bu seyehatinl
Ebu Hanife'nin görüşlerini Basra'da yaymak maksadıyla yaptığı da söyle
nebilir. et-Tahavi (ö. 321/933), Ebu Hazım el-Kadi kanalıyla Ahmed b. Abe·
de 'den şöyle rivayet etmiştir: -Yusuf b. Halid es-Semti, Ebu Hanife'nin
yanından Basra'ya gelmişti. Basra'da bulunduğu sürede buranın reisi ve fa
kihi Osman el-Bettl'ye ge~jr, onun arkadaşlanyla münakaşa yapar ve on
lara Ebu HanifeTni"müh.alefetini zikrederdi. Onlar da onu döver, Ebu Hani
fe'ye de küfrederlerdl. Züfer Basra'ya gelinceye kadar bu durum böyle de
vam etti.{oU) Daha sonra Züfer_Basra'y.!...geldi. (O gelince de durum değişti).

Çünkü o siyaset ilmin! Yusuf'tan daha iyi biliyordu. Bunun için Züfer önce
el-Betti'nin ders halkasına katılır, onların meselelerin! dinlerdi. FürO' me
selelerini bina ettikleri usullerini öğrenip de kendi usullerine kendilerinin
muhalefet ettiklerine vakıf olunca da el-Betti'nin kendi usulünden ay.,.ll
dığını açıklar ve ondan sözOne ve ictihad usulüne bağlı kalmasını isterdi.
Böylece ef-Betti'nin arkadaşları da meseleyi anlayıp Züfer'in görüşlerini

beğenince imam Züfer, _bu konuda bundan daha iyisi var_ der ve hemen
onu açıklar, delillerini serdeder ve el-Betti'nj.n de bunu kabul etmesini
Isterdi. el-Betti'nin arkadaşları da bunu kabul edince, _işte 'bu, Ebu Hani-

41. el_Kevseri, age., s. 9, 22, 23.
42. el.Kevseri, age., s. 34.
43. İbn Ebi'I_Avva-m, age., vr. 61; el_Kevseri, age., s. 22.
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fe'nin görüşüdür. derdi. Aradan çok bir zaman geçmeden el-Satır"]" ders
halkaSinde" bulunanlar Züfer'in etrafında toplandılar ve el·Betti tek -başına

kaldl.("J· 1· -
..... . ".-1 .

Imam Züfer'in B~sra'ya ikinci gidişinin~. kardeşinin mirası sebebiy
le olduğu ve bu defa Basra/lIarın, kendisini bırakmayıp ölünceye kadar
orada kaldığı rivayet edlllr.('U)

D - Kadılığı Meselesi:

ibn Abdilberr, el-intlka adlı eserinde imam Züfer'in, -Basra kadılığı gö
revinde bulunduğunu ileri sürer. Onun bu konudaki ifadeleri şöyledir. ftZÜ·
fer Ebu Hanife'nin a~habrnın büyük/erinden ve en iyi fakihlerinden idi.
Denebilir ki, en iyi kıyas yapanı idi. Hasra kadılığına tayin olunduğu za
man, Ebu Hanife ona dedi ki : 'Bizimle Basralılar arasındaki husumet. kıs·

kançlık ve rekabeti biliyor'Sun. Onlardan ,kolay kurtulacağını zannetmem.'
Kadı olarak Basra'ya gelince ilim sahibi kimseler onun başında toplandılar

ve onunla her gün fıkıh meseleleri üzerinde münazara yapmaya .başladılar.

Züfer, ortaya koyduğu meseleleri ve getirdiği delilleri, Basrah ilim adam
larının beğenip kabul ettiklel'ini görünce, 'işte bu Ebu Hanife'nin sözüdür'
derdi. Onlar ise, 'Ebu Hanife'nin böyle güzel buluşları var mı?' derlerdi. O
da, 'Evet, o daha iyi buluşların sahibidir' cevabını verdi. .. Böylece onlar
Ebu Hanife'nin görüşlerine hayran kalırlardı. Hu sayede Basr'alıların nef
reti sönüp, içlerinde Ebu Hanife'ye karşı bir sevgi uyandı. O zamana Ka
dar onun hakkında kötü konuşanlar bile onu övmeye başladılar ...•(~),

Abdulkadir el-Kuraşi de (ö.775/1313), ibn Abdilberr'in bu görüşüne

katılır ve Zü'fer b. el·Hüzeyl'in Basra'da kadııık görevinde bulunduğunu

söyler .(~1).

Ancak bu görüş Isabetli bulunmamJştır. Bu Iddia sahiplerinin yanıldık

larını söyleyen el-Kevseri(43), .bu görüşünü ibn Hibban'dan (ö.354/965) nak·
ledilen bir rivayete dayandırmaktadır. Bu rivayete göre, Ab6asi halifele·
rinden Ebu Cafer el-Mansür tarafından Hicı1 138'de Basra kadılığına geti-

44. İbn Ebi'I-AvvUn, age., Vf. 61; İbn Hacer, LisAnü'l-mlzAn, n, 477~478; el.
Kevseri:, age., s. 22.

45. İbn EbI HAtim, age., m,609; İbn Ebi1 AvvAm, age., vr. 59; en.Nevevl, age.,
r, 197; el-Kuraşl, age., !t 243; el.Kevserl, age., s. 33.

46. İbn Abdilberr, age., s. 173.174; el-Kevserı, age., s. 33-34; Ebu Zehra. age.,
s. 344.

47. el.Kuraşi, age., r, 243.
48 el.Kevseri, age., s. 34.
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rtien Sew.§.r b. Abdu.liah ei-Anberıinin bu görevi, Hlort lS6 ida ölümüne ka
dar devam etmiş(49) onun ölümünden sonra da oğlu Abdullah Basra kadı

lığına getirilmiştir.(!OJ

Taberi de (ö.310/922J bu görüşü doğrulamakta ve herbir seneye ait
tarihi olayları bltlri'!"ken, önemli mer-keilerdeki idareci, memur ve kadıla~

rm isimlerinikaydettiği Tarih'inde imam Züfer'!n adına yer verm.emekte~

dil'. Ancak, Taberi'nin tesbitierine göre Sevvar b. Abdullah'ın Basra kadı

Iığı Hicri 145. ve 146. yıllardakI. inkltal ile birlikte 138'den 157'ye kadar
devam etmiş, onun .bu tarihte ölümunden sonra da yerine Ubeydullah b. el~

Hasan b. el·Husayn el-Anberi getirilmiştir. Hicri 145 yılında Sasra kadısı
Abbad b. Mansur'dur. Taberl. Hicri 146 yılındaki Basra kadısının ismini zik·
retmem iştir.(SI)

Bu durumda, Züfer'in Basra kadlIığl yaptığı iddiası geçerlilik kazanmı

yar. Nitekim, Muhammed b. Abduııah el-Ensari'den (i? 215/830) yapılan bir
rivAyet bu ihtimali daha da zayıfiatıyar. Bu rivayete göre Züfer, bütün ıs

rarlara ve baskılara rağmen görevi kabul etmemiştir.(51)

E-Ölümü:

Ebu Nuaym (ö.430/1038). Imam Züfer'jn hayatının sonlarına doğru

re'yden dönerek kendisini ibadete verdiğini rivayet ediyorsa da(Sl} el·Kev
seri bunun yanlış olduğunu söyler. Çünkü. 're'yl bırakıp kendini ibadete ve
ren onun arkadaşı Davud et-ni'dlr. Züfer ise fıkıh ve ibadeti cemetmiş

ti.(St) Hem sonra Kitap ve Sünnete istinat eden ....e·y bir vebal değildir ki,
ondan dönmeye ihtiyaç duysun. Züfer, kendisini o derece fıkıha vemıişti

ki, ölüm döşeğinde bile onunla meşgulolmakta idi. Rivayete göre Fadl b.
Dukeyn (Ö. 219/834), ..Züfer öleceğı sırada yanına girdim. O, 'şu halde ka·

49. İbn Hacer, Teb21bu't-Tenz1b, IV, 269.
50. el.KevserI, age., s. 34.
51. Taberl'nin tesbitIerIne göre IDcrl 130-158 yılları arasındaki Basra kadılan_

nın Isimlerl için bkz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cem, TAı:lbu'l.tımem.
ve'l.mÜı1lk:. Beyrut. Mektebetu BBUAt, nAru'I-kalem, ty., V/9, 112. 117, 148.
151,1~1~1~171,ln,ı7~1",I~,~1,2~~~~~m2~,m,m,

287. 288. ._
52. el_KuraşL, age., I, 243; el-Kerderi, age., Vf. 143; All el-KArl, age., w.' 25;

el-Leknevi, age., s. 76; el-Kevseri age., s. 14.
53. Ebu Nuarm, age., I, 117; İbn Hacer. LlsAnü'l.mIZAn. n, 476; el·Kevserl, age.•

S. 19.
54. es-Saymeri, age., vr. 35a; el-KerderI. age., vr. 143; et_TemImI, age.• vr. 206;

All el.KAri. alte.. Vl'. 25; el-Leknevt. age., s. 77.
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dına tam mehir, şöyle olursa mehrin üçte ikisi verilir' diyordu- demiş"

tir.(SS) -Re'yden dönen,böyle mi olur?ıı(S6)

imam Züfer'in Hicri 158'de Basra'da vefat ettiği hususunda ihtilaf nak·
ledilmiyor."Ancak, hangi ayda vefat ettiği l(onusu ihtilafli. Kay~aklarımızın

bazılarında onun Abbasi halifelerinden e/·Mehdi'nin hilafetinin ilk zaman
larında vefat ettiği bildirilirken(5'l), diğer bir "kısmında ise, el'Mehdi'nin ba·
bası Ebu Cafer el·IMansur zamanında öldüğü ifade edilir.(SS) Vefeyatü'l~

ayan'da da Züfer'in vefatının Şaban ayında olduğu "kaydedilir.(S9) -Bu da
lüfer'in Ebu' Cafer el~Mansijr zamanında vefat ettiğini söyleyenleriri görüş
lerine uygundur. Zira, Taberi'den el·Mansür'un Zilhicce ayında vefat et
tiğini, yine bu ayda el·Mehdi'nin hilafete geçtiğini öğreniyoruz.(M) Züfer'in
Ebu Cafer el-Mensür zamanında vefat ettiğini bi"ldireiı rivayet" e~seriyete
aittir.(61)

11- ESERLERI

Büyük -bi-r fıkıh ve hadis alimi olan Imam lüfer'in eser/erine dair pek
fazla malumata sahip "değiliz." Kaynaklarımızın bir kısmında onun Ebu Ha
nife ile birlikte kitap tedvin eden onkişiden biri olduğu zikredilirkeiı,(62)

bir ıkısmında da hiçbir eserinin adı veriimeden sadece kitapları" olduğu
: , kaydedilir.(M) .

_el-Hakim en~NisabDri (ö.404/1013), Züfer'in, biri Şeddad b. Hakim -el·,
Belhi (ö.220/835) tarafından, diğeri de Ebu Vehb Muhammed b. Müzahim

•el·Mervezi (ö.209/824) tarafından rivayet edilen hadise dair iki eseri (nOs·-
hası) bulunduğunu söyler.(M)

es-Sem'ani de (ö.562/1166) lüfer'in "Ebu Hanife'den -Kitabu'ı·.a.sar

isimli bir eser rivayet ettiğini zikreder.(/ö)

55. et_TemimI, age., vr. 206; el.Kuraş!, age", I, 244; el.Kevseri, age., s. 19.
56. el.Kevseri, lj.ge., s. 19.
57. es.Saymeri, age., vr. 35b; el.Kerderi, age., vr. 144.
58. ilın Hacer, Lisa.nü'l.mIz1i.n, II, 476; el.AynI, age., 112, vr. 208.
59. İi,)n Halllka:il,"age., II, 6.
60. et~Taberi, a~e., Vj9, 322.
61. el.Kevseri, ~ge., s. 3.4.
62. es·Saymeri,l!oge., vr. 3&a; el.Kerderi, age., vr. 143; el~Ayn1, age., I/2, vr. 209;

et_Temiml, lj.ge., vr. 206; Ali el.KarI, age., vr. 10; ez.Z1rikll, age., ,m, 78.
63. Thnu'n.Nedhp, age., IJ.-8~; KehhAle Ömer Rıza, Mucemu'l-müelllfin, Dlmeşk;

1957. iV, 18ı.

64. el.H1i..Jtim en-Nisabür1, Ebu Abdullah Muhammed b; Abdullab, Marl!etü ulü'_
ml'l.hadis, ~abire, 1937, s. 164.

65. es-Sem'am, Abdulkerlm b. Muhammed, el.EnsAb. Beyrut, 1988, II, 64.
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B~nlardan başka Katip Çelebi (ö.1067/1656) ve Ism.ail Paşa (ö.1920),
.el~Mücerred ffHürü' ..(66l ve .. el-Makaıat»(67) adlarında iki eserinin ismini
verirler.

Adı geçen eserlerin hiçbirinin zamanımıza kadar geldiği bilinmemek
tedir.

Genç yaşta ölmüş olması da"Züfer'in kendisinden sonrakilere eser bi c

bırakarnayışının sebepleri arasında görülmektedir.{IIS)

Onun kendisinden zamanımıza kadar intik,!1 etmiş herhangi bir :eşeri

mevcut değilse de, mukayeseli fıkıh kitaplimnda çok sayıda· görüşünü

bulm.ak mümkündür. ·Nitekim, tesbitlerimize -göre onun, sadece es-Ser;;ıhşi'

nin eFMehsut'unda yer alan, Ebu Hanife'den ve diğer Hanefi müçtehidle
rinden ayrıldığı 570 münferıt görüşü bulunmaktadır.

11l- iLMi ŞAHSIYETi

A - islami ilimlerdeki Ve.ri :

Züfer'in ilmi değerini- ve islami ilimierdeki yerini anlayabilmek için
her şeyden önce zamanındaki alimlerin onun hakkındaki değerlendirmele

rina bir göz atalım:

Muhammed b. Osman b. Ebi Şeybe (ö.239/853) anlatıyor: «Babama ve
amcam Ebu Bekr'e Züfer ıb. el·Hüzeyl'i sordum. 'Züfer, zamanının en. fa
kihlerinden idi' dediler'. Babam sözlerine devamla şunları ilave etti: 'Ebu
Nuaym el~Fadl .b. Dukeyn, Züfer'j takdir eder ve '0, şereflj bir takilıti'

derdi.{69}

, Ebu Hanife'nin değerli bir talebesi olan. Züfer. ilmi yönden hacasının

da takdirin! kazanmıştı. Hacası Ebu Hanife, onu över ve ..Züfer arkadaş-o

larımın en iyi kıyasçısıdır derdi. Züfel"in evlendiği gün Ebu Hanife de dü
ğününde bulunuyordu. Hocasından ıbir konuşma yapması istefldi. Ebu' Ha
nife de: ..Züfer. müslümanların önderlerindendir. O, şeref, soy ve ilim
bakımından müslümanların alemidir- diye, konuşmasında onu överek tak·
dim etmiştir.FO)

66. Katip Çelebi (Hacı Halife), Mustafa b. Abdullah, Keşfu'z-zünün an esmai'l_
kütüb ve'I_fünün, İstanbul, 1943, IT, 1593; İsmail' Paşa: el_Bağd8.di, Hedly
yetü'I.ArHin Esı:nau'l-müellifm,İstanbul, 1951, r, 373.

67. Katib ÇelebI, age., n, 1782; İsmaU Paşa, age.• l, 373.
68. Ebu Zebra, ·age., s. 344; Şener, ag makale, s. 98.
69. el_Kerderl, age., vr. 144; el-Kevseri, age., s. 6.
70. es~Saymeri, age., vr. 34b; el_Kerderl, age., vr. 143: el_Kuraşi, age." r, 243; ei.

Ayni, .age., 1/2, vr. 208; İbn Kutlubuğa, age., vr. 7,1; el_K.evseri, age., s. 7.
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. imam Şafii'nln hocası Vekj' b. el·Cerrah da (ö.197/812), .Benim için
Züfer;in sohbet.leri kadar hiçbir kimseJı1nkLmdal! olmadı .. demrştir.pl)-

Yine Veki' b. el-Cerrah'tan, oğlu Mü]eyh şunları nakietmektedir: .zü
fer çok çalışkan, verir sahibi, kıyası güzel, yazması az ve fakat duyduğu-

nu ezberleyen bir zattl.-cn) .

Şekik b.lbrahim de (ö. 194/810]: • ibadet! Ahbüd b. Kesir'den, fıkhı

da imam Züfer'den aldım_ demiştir.rı)

Züfer 8asra'ya geldikten sonra, Basra/ıların kendisine gelerek fıkhi me
seleler sordukları, onun verdiği cevaplardan dolayı da hayrete düştukleri

ve .tıkıhta Züfer gibisini görmedik, O. insanların en alimidir. dedikleri
Ebu Abdullah Muhammed b. Şuca' es-Selci'den (ö.267/880) naklediimiş'

tlr.(14)'

Hülasa, akıı, zeka ve dindarlık gibi önemlı meziyetlere sahip olan, ilkn
ve ibadeti" şahsında toplayan Züfer(1l), hadis konusunda da güvenilir bir
şahsiyetti.(16) Ekseri hadis mütehassısları ve bilhassa Ebu Nuaym el·fadl
b. Dukeyn (ö.219/834)77, Yahya b. Ma'in (ö.233/848)7I, ibn Hıbban19 ve ilm
Abdilberr (Ö. 463/1070)10 gibi tenkitçiler. onu sikatfan saymışlar ve kendisi
hakkında -sözüne güvenilir, hıfzı sağlam bir zat idi- demişlerdir.

B - Ma.ruz Kaldığı Bazı Tenkitler :

Devrinde bazı kimseler tarafından anlaşılmayıp, hakkında dedikodu
yapılan pek çok büyük zat gibi Züfer de, bazıları hakaret derecesine varan
bir takım hücumlara maruz ~kalmıştır. Burada, o tenkitlerden bazılarına ve
bunlara verilen cevaplar'a temas edeceğiz:

71. el.Kerderl, age., vr. 143; Ali el·Ktri, age., vr. 25.
72. es_Saymerl, age., vr. 35b; et.Teı:n1mI, age., vr. 206. el.Kevseri, age., s. 8.
73. el.KerderI, age., vr. 143; et·Tem1mJ, age., vr. 206.
74. İbn Ebl'l.Avvlm, age., vr. 59; el-Kevseri, age., s. ID.
75. es.5aymeri, age., vr. 35a; en.Nevevt. age., I, 197; el-Kerderi, age., vr. 143: et_

'femIm!, age., Vf. 205; el-Leknevl, age., s. 76; el-KevserL, age., S. 7.
76. Şener, ag makale, S. 95.
77. İbn EbI'J-AvvAm. age., n. 59; İbn EbI mtim, age.. m, 609; en-Nevevl, age.•

I. 197; İbn Hacer, LisanU'I-m.lıin,n, 476; el_Kevserl, age.• s. 9.
78. İbn EbI'I_AvvA.m, age.,- vr. 59; İbn Ebi Hatim, age., m, 609; en-Nevevi, age.•

I, 197; İbn Hacer, LisAnu'I-mtzA.n, m, 476; eı.Zehebi, Muhammed b. A.li.med
b. Osman, :MIi1nu'l.itld1ı cı nakdl'r_rlc1l, n1ru lhyal'l-kütUbi'l-Arablyye.
1963, I, 71; el.Kuraşi, age., I. 243.

79. el-Kuraşt, age., I, 243; İbn Hacer, LIsanu'l_miı1n, II, 476; el.Kevserl, age.,
S. 9.

ad. el-Kuraşl, age., I, 243; el-Kevseri, age., s. 10.
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ıbn Sa 'd (ö.230/844), ..Züter hadiste bir şey değildir_ demiştLr.('I)

ıbn Hacer'in (ö. aS2/144a), .. L1sanu'f-mizan- Isimli eserinde naklettiğl

. ne göre, Muhammed b. elJMüsenna (ö.252/866), hadiste önemli bır yere
ıoahlp -bulunan ..Abdurrahman b. Mehdrn!n, Züter'den hiçbir hadis rıvayet

ettiğini işitmedim- demiştir.

. Yine ibnu'l-Masenna aynı eser'de, MuAz b. Muaz'dan' şunları nakleder:
..Ben kadı Sewar'ın yanında idim, hizmetçi gelip Züfer'ln kapıda beklediği

ni söyledi. Kadı da 'şu re'y taraftarı olan Züfer mi?' diye sordu. .'Evet' de
yınce, 'Içeri girmesine izin verme, çünkü o bidatçıdır' dedi. Orada bulu
nanlar, 'arneazaden yoldan geliyor, seni görmek istiyor, izin versen olmaz
mı?' dediler'. Bunun üzerıne ·kadı Sew§r, Züfer'ln içeri girmesine Izin ver
di, fakat gidlnceye kadar onunla hiç konuşmadıAil)

. ıbn Adiy de (ö.207/822), el-Haris b. Malik'In şöyle dediğini orivayet
eder: .. Ebu Hanife'nin görüşünü Basra'ya ilk olarak getiren Züfer'dlr. Bu
sırada Basra kadısı Seyyar b. Abduııah idI. Züfer görüşmek için kadıdan

Izin Istemiş, kadı Izin vermeylp kendini Züfer'den saklayınca, beni ona ara
cı .olarak gönderdi. Ben de kadıya, ..Allah iyiliğini versin. Züfer hem ilim
adam'ı, hem de aşiretlndendir- dedim. Kadı da, .. aşiretimden oluşuna bir
diyeceğim yok. Fakat, Ilim adamı oluşunu ·kabul etmenl. Çünkü o, bize Ebu
Hanife'nin bldatini geti'rmiştir- dedi. Bunun üzerine ben, Züfer'in kadı

efendi ile gön1şmekten memnun kalacağını söyledim.- ..Oyle ise ilmi me
selelerde bizimle konuşmamak üze~e ona ·Izin ver'a dedi.

Bişr b.es-Seri' (ö.195/811) demiştir ki: ..Süfyan es-Sevri (ö.261/874)
ile ·bulunduğum bir gün Züfer'l rahmetle andım. SOfyan yüzünü benden
çevirdi._

Ebu'I-F-eth el-Ezdi de şöyle demiştir: ..Züfer, mezhebi ve re'yi makbul
olmayan biridİr.a(D)

M. Zahid el·Kevseri, bu tenkıtlere şöyle cevap verir': ibn Sa'd, ..Züfer
hadiste bir şey değildir. sözü ile Züfer'in tesbit edip öğrendiği hadislerin
azhğını bsdetmiş olabilir. Çünkü, .. falan hadiste bir şey değildir. deni
lınce, Abdulhay el·leknevi'nin, ..er-Ref' ve't-Tekmil. adlı eserinde de ifade
ettiği gibi, o sözü söyleyene nisbetle, o ıkimsenin hacıisinin az olduğu ma~
nasma gelir, Sadece ıbn Sa'd'm bu konudaki bilgısine nisbet edilirse bu. .

al. İbn Sa'd, age., VI, 388.
82. tbn Hacer, LIsanu'l_mlz6.n. II, 477.
83. tbn Hacer, LlSl1nu'l_mIza.n, II, 477; el.Kevserl, age., s. 28.
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sÖz ,doğnıdur. Anc~k. Züfer'in ictihattaki mevkii çok yüksek, ibn Hıbban
ve emsali hadis mütehassıslal'ına göre hafız ve sağlamlığı Dtkan) ile ma-
ruf ·bir şahsiyettir.(&4} "

Abdurrahman b. Mehdi'nin Züfer'den hadis rivayet etmemesi Süfyan
es-Sev·ri'nin tesirinden olabilir. Çünkü, ibn Mehdi ile Süfyan arasında sıkı

bir dostluk münasebeti vardı. Diğer taraftan, akranlar arasındaki bu tür
tenkitleri fazlaca büyütmemek Hi;zımdır. Nitekim. ibn Mehdi hakkında da
bu kabil tenkitler olmuştur.

Süfyan es-Servi'nin Züfer'den hoşlanmamasrnı da normal karşılamak

gerekk. Çünkü, Züfer Bası'a'ya geldiği vakit Süfyan'ın hadisle Ilgili olan
"el-C~mi .. adlı eseri 'kendisine gösterilince, "bizim sözümüz başkasına

nisbet ediliyor» de.miş, Süfyan da bunu duymuş ve gücenmiştir. Ayrıca,

biraz önce de ifade edildiği gibi, böyle akranlar arasında söylenen bu tür
sözlere tenkitçiler pek iltifat etr'flezler.(a5)

Kadı Sewar'ın ilmi meselelel'de Züfer'le konuşmaktan kaçınmasına ise
hay,retetmemek lazımdır. Zira o, b'una cesaret edememiş olabilir.(i6) Çün
kü, Ebu Yusuf ile mukayesesinde de geleceği gibi, Züfer, çok güzel konu
şan, ikna edici ve ,karşısındakini susturucu bir ifadekabiliyetine sahip
olan bir şahsiyetti. Nitekim, Osman el-Bettl ve arkadaşlarıyla yaptığı mü
nazaralarda ne 'kadar başarılı olduğu ifade edilmiştL{rI)

Ebu Hanife'nin r'e~yinin bidat sayılmasına gelince, Sahabe ve TabiAn
fakihlerinin uygulamaları bu düşünceyi reddeder... Esasen, Kitap ve Sün
netten hüküm çıkarmayı ve kıyas yapmayı kabul etmeyen kimseyf bidatçı

saymak yerinde olur. Ebu Hanife ve arkadaşlarının yaptığı. Kitap ve Sün·
nete bakarak hüküm çıkarmak ve benzer meseleleri birbirine kıyas etmek·
ten başkası değildir. Bunun bidat olacak nesi vardır'? im.am Maıik ve diğer

leri de bunu yapmamışlar mıdır?

Zikri geçen kadı Sewar'ın durumuna bir göz atacak olursak, kendile·
rinden daha önce yaşamış olmasına rağmen .. Altı asıl .. sah,iplerinin hiçbiri
ondan hiçbir hadis rivayet.etmemiştir. Şu'be (ö.160/777), onun hakkında:

..0, ilmini ikmal edemeden ortaya ,çıkmış ve ün kazanmıştır" demiştir.

Ukayli (ö.323/934) ise onu .. ed-Ouafa da, yani hadis rivayetinde zayıf sa-,
yılan kim.seler arasında zikretmiştir.,Bu gibi kimselerin otoritlisi, ilim kııv·

vetiyle değil, mevki ,kuwetiyledir. Züfer Basra'da fıkıh' öğrenenler:in yüzünü

84. el-Kevseri, age., s, 27:
85, el_KevserI. age,. s. 30,
86. eı~Kevseri, age., s. 28.
87. Bkz. s. 128-129.
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Ebu Hanife'nin fıkhına çevirmiş ve Basra fukahasının reisi durumuna geç
mişti. işte onlar bunu çekemiyorlardl. Kendi dar i1imkalıbl dışına çıkama
yanların, tenkitçilerin çoğunun kendisini övgü ile andıkları, hıfzına, itkanı-'

na, a-nlayışlOln inceliğine ve takvasının-üstünlüğüne ş~hitlik ettikleri Züfer
gibi bir şahsiyet hakkındaki tenkltlerine fazla önem vermemek gereki'I".

Ebu'l-feth el-Ezdi'ye gelince, ona göre, re'y ve mezhepde kendisi gibi
Ratizi o~mayan 'kimselerin re'y'i ve mezl!~I?_Lelbette-.!!lakbul sa~ak·
tırlA) .

Yine el-Kevseri, Ahmed b. el-Muazzel'e (ö. H. 3. asır) ait olduğunu

söylediği şu beyilleri naklediyor:

-Eğer bana söylediğin şeyde yalancı isen, kasten kıyasa yönelip de hadise
bağlanmayı (temessükü) terkeden Ebu Hanife ve Züfer'in günahı senin üze
rine olsun.»

el-Kevseri bu beyitleri naklettikten sonra diyor ki, bunlar Basra'da
Ebu Hanife'nin fıkhını, diğer .grupların görüşlerini silip süpür'ecek bir şe

kilde neşr'eden imam Züfer ve arkadaşlarının tazyiklerinden sıkışan kim
selerin, başı boş sarf ettiği sözlerden ibarettir. Fakat, hicveden kimsenin
bilmesi lazımdır ki, hiciv, hicvedeni yüzükoyun cehenneme sürükler. Ihti
laflı meselelerde hüküm vermek kesin ve kuwetli delillere göre olur. Boş

gürültülere, <:ıyıplanmış çirkin sözle're göre değil, Züfer'in ne günahı var
ki, böyle kaba, tüyler ürpertecek sözlerle ona ve üstadına saldırılıyor.

Halbuki onlar, sahih hadislere kıyası takdim etmediler. Masıahat ismiyle
şeriatı bozacak istirsal kapısını açmadılar. Onlar, ilim meclislerinde ken
dilerine dalk.avukluk yapacak ,kimselerle de arkadaşlık yapmayı istemez
lerdi. ;:!Mbuki ibnu'l-Muazzel,!.. yanında kendisine dalkavukluk yapan biri
siyle Basra'ya gelen ve Irak'ta ilim sahiplerinin terkettiği hocasından fı

kıh öğrenmiş ve Basra'da o şeyhin fıkıhta halefi olmuş -bir kimsedir: Üs
telik bizzat kendi kardeşi Abdussam.et b. el-Muazzel(ı9) onun hakkında şun-

ları söylemekteair: .

I.L..;' ,-,"yı JI ~Ui

-'; p-,::"" <?\ iL <!.l,l";

1·1·.. .'1 ··1 'I-'~~ l..:.-'__, ı:r ~~ J J

,
i,

, '

'i

ı i.

i",
·i:

ii
i
i'
t

BB. el-Kevserl, age., s. 2B.29.
B9. Rical yazarları, bu iki k~rdeşin de şair olmakla bırlıkte Abdussamed'in, Ah

med'den daha iyi bır şair oldugunu söylerler. Yine onların ifadesine göre
Ahmed b. el_Muazzel Maliki fakihlerindendir. Bkz. ez-Zehebi, el_Müştebeh

li'rrica1, Daru ihya'l_Kütübü'I.Arablyye, 1962, II, 600; ez·Zirlkll, age., IV,
134 (Dipnot 1), Onun, Mutezlle Mezhebi Mensubu oldu!!;u da. söylenmiştir.

Bkz. ez-Zirlkıı ay.
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.. (Kendisi) farz ve sünneti terketti, (ama yine de) in'sanlara ve cinlere
baskın çıktı.

~anki cehennı#.n Ontl degıı, sadece bizim içinmiş ve sanki Allah, cen
nete sadece onu ·koya,cakmış._ - -.

;!~e bizzat k~ndi ka~deşinln onun hakkinda'kI dQöerlenrtirrm:H>i- bOylç--

di@
ibn Abdilberr'in rivayetine göre et-Tahavi (ö.32V933), Ahmed b. el·

Muazzel'in. Züfer ve hocası hakkındaki bu iki' beytinl işitince. _onların ha
senatı ve sevaplanbenim olsaydı da günahla"'ını da tek ben çekseydlm
diye içimden geçti- demlştlr.(91)

el-Kasım b. Kutlubuğa da (0.879/1474) şöyle der:

}/\~J ..):ı:::ı~ .yuı..,.\;

J':.i V":;LLA.. ei ,:10 ,;/,

.,sjJl i UI -:-i .,s..il\ ";,,.i..l
..\j }.:Sıı ~:"'J ....~ı.:ıı

• >

l;} -Meseleleri Kitap ve Sünnete kıyas eden kimseye günah lsnat eyleyenkim
se yalan söylemjştir. Kitap ve Peygamber'in Sünneti de buna delalet eder.
Sen, yalancıların sözlerine boş ver...(9Z}

ibnu'l-'Mübarek de (ö.181/797), bizıat Züfer'in şöyle dediğini rivayet
etmiştir: ..-Biz, ·hadis bulunduğu sürece re'yle hüküm vermeyiz. Re'ye göre
hüküm verdiğimiz bir mesele hakkında da bize eser ulaşırsa re'yi terke
deriz.• ('J)

90. el-Kevsen, age., s. 30.31.
91. İbn Abdilberr, age., s. 173; el.Kevserl, age., s. 31.
92. el_KeVserI, age., s. "32.
93. el_KerderI, age., vr. 143: el_Kuraşi, age., I, 244; İbn Hacer, Lisanü'l_mlzin,

II, 477; el.Aynl, age., 112, vr. 209; ez-ZlrlkU,.age., m,78.
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ıbn Hıbban da Züfer'ln rivayetfer karşısındaki tutumunu açıklarken

onun, gerçeği göl'düğü zaman hemen kabul ettiğini ve gerçek karş'ısında

kendı görüşünde ısrar etmediğini ifade eder.(9oı}
/

Bütün bunlar muvaceheslnde, Imam Züfer'e yöneltilen bu tenkidlerin
gerçeği yansıtmadığını, çoğunun herhangi ·bir dayanağı olmayan ve kıs

kançlıktan kaynaklanan bir karalamadan 'ibaret-bulunCluguriu söyliyebili'riz.

C - Ebu: Hanife'nin Talebeleri Arasındaki Yeri: ,...".

1 - Ebu Yusuf'a Göre Durumu:

Züfer'in, Ebu Hanife'nin talebeleri arasınd2kl yerrnf'" belirleyebilmek
içın öncelikle onun en büy~~ tııılolJelerinden olduğunda şüphe edilmeyen

.i- - "EBu Yusut'lo bi,.-rnoJkayesesinl yapmamız yerinde olacaktır. Bu husustaki
rivayetleri şöylece sıralayabiliriz:

Halid b.Sabih'den rivayet olunmuştur: ..Ebu Hanife'nın yanına gidi
yordum, yolda ölUm habeı:-ini aldım. KOfe mescidine girdiğimde, insanları

nın hepSinin de Züfer b. el'Hüzey/'in etrafında toplandığını gördüm. Ebu
Yusuf'un yanında iki veya üç kişi ancak vardı .•(")

Şeddad b. Hakim de (ö.220/835) şöyle der: .Esed b. Amr'a, Ebu Yu
suf mu yoksa Züfer mi daha fakihtir, diye sordum. 'Takvada ZOfer daha
üstündür' dedi. Dedim ki: Ben sana fıkıh bakımından sordum. Bunun üze
rine ~, ..ey Şeddad, insanlar takva ile yOkselir' cevabını verdi..•('6)

Yahya b. Eksem (ö.242/856) demiştir ki: ..Son çağlarında Veki', sa
bahları ZOferiln, .öğleden sonra da' Ebü Yusuf'un d~rslerlne devam- ederdi.
Sonra EbO Yusuf'u bırakıp hep Züfer'in derslerine devam etmeye başladı.

Çünkü o, daha muttakl idi. Veki' ona, EbO Hanife'nın yerine seni bize veren
Aııah'a hamd olsun. Fakat yıne de 'Ebu Hanife'nin hasreti benden gitmiyor',
derdi.(97)

Abdullah b. Ebu Rezeme'den de şöyle rivayet olunmuştur; .. Biz imam
Ebu Yusuf'un derslerine de Imam ZOfe!"ln derslerine de devam ederdik.
Ebu Yusuf meseleyi çok uzatırdı, biz anlayamazdık. Züfer ise meseleyi kı:

sa yoldan, kafi delillerle ve tekrar etmeden halledlverirdı..(-}

94. İbn HIbban, Muhammed b. HıbMn el_Bllstl. Meş4btn1 Wema,l'l.emsar. Ka_
bile, 1559, s. 170, r. 135-4.

95. İbn Ebl'l_Avvam, age., vr. 60: el_Kevseri. age., s. ll.
96. el_KerderI. age., vr. 143; el-Kuraşl, age., I, 243: el.Kevsert, age., s. 13.
97. el_Kerderl. age., vr. 143; et-TemIml, age., vr. 206; Ali el-Ka,ri, age., vr. 25;

el_Kevseri, age.• s. 17.
98. el.Kerderi; age., vr. 143.

.)38

i

, i

.,

•



D00095s5y1991.pdf 19.01.2010 13:42:52 Page 71 (1, 2)

,

•

2üter".b. el-Hüıe,YI, fasih konuşan, münaza-ra -kabiliyeti yüksek bir alim
di. Hasan b.Ziyad (ö.204/819), onun bu yönüne ilişkin olarak şunları söy
ler: ..Züfer'le münazara ederken gördüğüm herkese acırdım. Çünkü Q,

.ben hir kimseyle hata ettim deyinceye kadar d~lğil. delil'ineeye :kadar
münazara ederim' derdi. 'Nasıl delirir?' .denilince de, 'hiçbir kimsenin ,söy
-Iemediğini ,göyler' diye cevap verirdi. .. (99)

Rivayet olunduğuna göre imam Züfet"le Ebu Yusuf, fıkhi meselelerde
mürtazara yaptıkları zaman Ebu- Yusuf Sıkışıp da rahatsız olunca Züfer
ona, .. nereye kaçıyarsun, işte bk sürü açık kapı. Istediğini seç .. dermlş.(IOO)

el-Hatip el-Bağdadi (ö.,463/1070), Ha'mmad b." Ebu Hanife (ö. 176/792)
kanalıyla şöyle rivayet etmiştir: Bir.g.ün Ebu Hanife'yi, sağında' Ebu Yusuf,
solunda da Züfer olduğu halde gördüm. ikisi bir konuda münzara yapıyor

lardı. Ebu Yusuf'un her söylediğine Züfer ,karşı çıkıyor, Züfer'in her söyle
diğine de Ebu Yusuf karşı çıkıyordu. Bu tartışma öğleye kadar cjevam
etti. Ezan okununca Ebu Hanife eliyle Züfer'in dizine dokunup, .. Ebu Yu~

suf'un bulunduğu bir beldenin !'eisliğine tamah etme... " dedi.(101)

Yine el-Hatip el-Bağdadi'nin naklettiğine göre, bir gün Ebu Hanife seç~

kin talebelerini kastederek ..otuz altı arkadaşımız vardır ki, bunlardan yirmi
sekizi ·kadı olmaya layıktır; altısı fetva makamma ehildir; ikisi de kadı-ve

müftüleri eğitecek dereceye gelmiştir" demiş ve .. ikisi de" sözüyle Ebu
Yusuf ve Züfer'e işaret etmişti!,.(I02)

Yine el-Hatip el Bağdadi, ismail b. Hammad b. Ebu Hanife (ö.212/827)
yoluyla şöyle rivayet etmiştir: .. Ebu Hanife'nin on arkadaşı vardır ki bun
lar: Ebu Yusuf, Züfer, Esed b. Amr el-Beceri, Afiyete'I-Evdi, Davud et-Tai,
el-Kasım b. Ma'·n el-Mes'Odi, Ali b. Mushir, Yahya b. Zeferiyya b. Ebi Zaide,
Hıbban b_ Ali el-Anzi ve kardeşi Mende! -b. Ali el-Anzi'dir. En üstünleri Ebu
Yusuf ve Züfer'di. .. (tOO) işte Hanefi fıkhını Ebu Hanife ile bir!ikte tedvin
eden bu öğ!'encileriydi.(IM)

Muhammed b. Sema'nın (ö.233/847) Muhammed b. el-Hasen'den (ö.
189/804) 'rivayetine göre, Züfer'le Ebu Yusuf münazara yaptıkları zaman
Ebu Hanife'den çok rivayette bulunmada ve hadiste Ebu Yusuf Züfer'i, kı·

yas yapmaya gelince de Züfer onu yenermiş.(05)

99. es-Saymeri, age., vr. 35a; el-Kerderl, age., vr. 144; el-Kevseri, age., 7.8.
100. İbn Ebi'I_AvvAm, age., vr. 59; el_Kerderi, age., vr. 144; el_Kuraşi, age., I, 244;

et-Temimi, age., vr. 206; eI-Leknovi, age., s. 76; el_Kevseri, age" s. 11_12.
101. el-Hatip el-Bağdadi, Ahmed b. Ali, Tarıbu Bağdad, Beyrut, ty., XIV, 247;

el_Kevseri, age., s. 12.
102. el_Hatıp el-Bağdadi, age., XIV, 247-248.
103. el_Hatip el-Bağdadi, age., XIV, 245.
104. el_Kevseri, age., s. 12-13; !şener, ag makale, s. 95.
105. İbn Ebil-Avvam, age., vr. 60; el_Kevseri, age., s. 11.
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Sukanuda sol:! olarak, tenkitçilerın"bu iki büyük alimi .başabaş gid~n

iki yarış atı gibi telakkı ettiklerine işaret edelim.(l06)

2 - Diğer Tafebefere Göre Du,rlJ.'mu":

Buraya kadar söylenenler, onun arkadaşları arasında yeri hususunda
bir kanaat verıı:ıektedit'. Ancak, bu konuda daha açık .bulduğumuz birkaç
rivayete daha burada yer vermek istiyoruz:

el-Hasen b. Ziyad'dan rivayet olunmuştur: "imam Ebu Hanife'nin mec
lisinin önde gelen şahsiyet! Züfer'di ve arkadaşların kalpleri ona daha mey
yaldL»(lIl7)

Yahya b. Eksem babasından şunları naklediyar: "Ebu Hanife'den sonra
en çok Züfer'le oturup kalktım. Çünkü 0, Ebu Hanife'nin arkadaşlarının en
fakihi ve her türlü iyi hasletlerin kendisinde en çok toplanmış olanı idLıılO8

Rivayet olduğuna göre Ebu Asım en-Nebil (ö.212/828), herhangi bi
riyle münazara yaptığı zaman görüşlerine Ebu Hanife ile Züfer'in ictihadla
rından ·başkaslnl delilolarak zikretmezmiş.{lıw)

Fadl b. Dukeyn de (ö. 219/834) şunları söyülyor: .. imam (Ebu Hanife)
vefat edince, Züfer'in derslerine devam ettim. Çünkü o, arkadaşlarının en
fakihi ve en müttakisi idi. Ondan çok feyz aldım.n(lHl)

Bir adam, Irak fakihleri hakkında el-Müzeni'ye (ö.264/877) sorar:

- Ebu Hanife hakkında ne dersin?
- Onların efendisidir.
- Ya Ebu Yusuf?
- Hadise en çok tabi alanıdır.

- Muhammed?
- FürO' meseleleri en çok bilenidir.
- Ya Züfer?
- En iyi kıyas y<ıpanıdır.(111)

Gerçekten de imam Züfer'in fıkhi görüşlerini incelediğimizde dikkati
çeken en önemli -husus, Züfer diğer arkadaşlarına muhalefet ettiği görüş

lerinin çoğunda kıyası ·kullanmakta ve istihsanı bir delil olarak -kabul et
meyen imam Şafii ile blrleşmektedir.

106. el_Kevseri, age., s. 13.
107. el_Kerderi, -age., vr. 143; el_Ayni, age., 1/2, vr. 209.
108. et_Temimi, age., vr. 206.
109. el-Kerderi, age., vr. 143.
LLO. el-Kerderi, age'., vr. 143: et_Temiml, .age., vr. 206.
ııı. el-Hatip el_Ba{ı:dadi, age., XIV, 246; el_Kerderi, age., vr. 144.
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Konuyu bitirm~den burada, Züfer'in arkadaşları arasındaki yerini gös-
termesi bakımından önemli bulduğumuz, Hanefi mezhebindeki genel bir
prensibi kaydedelim: Bu mezhepte ihtiliiflı meselelerde önce Ebu Hanife'
nin, sonra Ebu Yusuf'un, sonra Imam Muhammed'in, daha sonra da Züfer'in
görüşü tercih. edilerek amel olunur.

Ancak, hemen işaret edelim ki bu kuraL, görüşlerin delil/erini kavr'a
ylp kuvvetine göre bır tercih yapamayanlar hakkındadır, Görüşlerin deli/
lerini inceleyerek kuvvetine göre tercih yapabilecek olan müctehidler'ı bağ~

/ayıcı bir' kural değildir, Nitekim, Hanefi mezhebinde yerine göre ta/ebele'
rinin görüşlerinin Ebu Hanife'nın görüşüne tercih olunduğu ve dığer görüş

lerde de yukarıdaki sıraya uyulmadığı vakidir. Bu cümleden olarak, bu
mezhepte on yedi mesele hakkında imam Züfer'in, diğer Hanefi imamla
rından ayrıldı!jı Ictlhadına göre fetva veıilmiştir.(112)

el-Kevseri'nin ifadesine göre, .el-Eşbah ve'n-Nezair. şarihl Ahmed
el-Hamavi (ö.1098/1 86), bu meseleler hakkında .Uküdu'd-durar fimli"
yufta bihi frl-mezheb min akvali Züfer .. adlı bir ris"l'ile yazmış; bu risaleyi,
Abdulgani en-Nablus' (ö. 1143/1730) şerhetmiş ve ıbn Abidin de (ö.1252/
18361 araştırma konusu yapmıştır.(1l3)

D - Diğer Müctehidler Araslndaki Veri:

ibn Abidin, Haşiye'sinde ıbn Kemal Paşa'nın (ö.940/1533), fukahanın

derecelerine dair şu mi:italaasını kayaeder: FakihJerin tabakal.arının birin
cisi dinde müctehidler tabakasıdır. Dört imam ve kendilerini başkalanndan
ayıran usul kaldelerini kurmada bunlar gıbı davranan diğer müctehidler
gibi. ikincisi, meıhebde müctehid/er tabakası, Ebu Yusuf, Muhammed ve
hüküm çıkarmada hoca1arı Ebu Hanife'nin koymuş olduğu kaideler gereğince

e) delillerden hüküm çıkarma gücüne sahip olan Ebu Hanife'nin diğer talebe
Ieri gibi. Bunlar, her ne kadar bazı fürü' meselelerin hükümlerinde ona mu
halefet etseler de usul ka idelerinde Ebu Hanlfe'y.i taklit ederler.(IW)

Diğer arkadaşlarıyla birlikte Züfer'l de mezhebde müctehid sayan bu
görüş, bazı alimler tarafından benimsenmemiş ve kuvvetli bir tenkide tabi
tutulmuştur: •... imam Ebu Yusuf, imam Muhammed, Imam Züfer.. , adları

geçen bu imamların bu (ikinci) tabakadan sayılmaları yanlıştır. Eğer bun
lardan başka bu tabakadan sayılanlar yoksa HaneH mezhebinde bu ikinci ta·
baka mevcut değilmiş demek olur. Zi·ra bu Imamların müstakil müctehid-

112. İbn Abidin. Muhammed Emln, Raddu'I_Muhta,r ale'd-OUrl'I-Muhtar, Beyrut,
ty., I. 48.

113. ei.Ke"''Seri, age., s. 26.
114. İbn Agldin, age., r, 52.
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lerden sayllmaları"lilzım gelir... ('15) 6bu Yusuf, ~Muhammed, Züfer... bunlar
f/kık görüşlerinde (yanı bir mesele hakkında ictihad eder.ken) tamamlyle
müstakil idiler. ictlhadın hiçbir sahasında hocalarının mukallidi değildiler.

Hotalarının re'ylerini okumuş olmaları, ondan ders almaları ve ilk tahsille~

rine ondan başlayıp onun kültürü ile aşılanmış bulunmaları, onların fikir
istiklilllerine ve ictihad hürtiyetlerine bir engel teşkil etmez. Yoksa, blrin~

den ders okuyan ,kimse. mutlaka onun mukaııldi sayılmak icap eder kı, bu
netice itibariyle Ebu Hanife'yi de müstakil müctehidler mertebesınden In
dirmek gibi gülünç bir hükme varır. Çünkü, Ebu Hanife de başlangıçta ho
cas i Hammad b. Ebu Süleyman'dan, ibrahim. en-Nahai'nin fıkıh anlayışı

üzere ders okumaya başlamıştı. Bundan dolayı, .blrçok meseleyi onun yo
lunda hal/eder... Fakat, buna ·rağme!). Ebu Hanife müstakil bir fakihtir,
mutlak müctehiddlr. Çünkü, ibrahim en-Nahai'nin fıkhını öğrendiyse de.
fetihadlarında bazan ona muhalefet eder, deliline bakarak bazan da muva
fakat eder. Yoksa sırf taklit ederek tabi olmaz. Ebu Hanife'nin talebeleri
de böyledir. Onlar'da onun fıkhını okudular, onun ictihad yolunu, metodunu
öğrendiler. ittifakları taklit ettikleri için değildir. Bu, o konudaki görüşle

rinin uygun düşmesinden kaynaklanıyordu. Delile bakarak onunla birleşiyor

lar ve aynı kanaate varıyorlardı. Bunlar mukallid işi değildir. Bu talebele
rin hüküm istinbatında esas tuttukları usul, hocalarının usulü ile ekseriya
bırleşir, hepsinde değiL. Onun için bazan muhalefet ederle~. Onların müs
takil müctehld vasfını kazanmaları için de bu kadarı yeterlidir'. Sonr$3 onlar
hocaları ile istinbat yolunda birleşseler bu, tabi olduklarından değil. delil
den edindikleri kanaatten dolayıdır. Taklit edenle ictihad yapan arasını ayr~

ran had ve ölçü de budur... (II6) Bize göre doğrusu Ebu Hanife'nın yuka
'nda isimleri geçen talebeleri müstakIl müetehidlerden idiler... ,,[I17)

el-Kevseri de, Züfer'i mezhepte müctehid sayanların, onun Ebu Hani'
fe'nin görüşlerine çok atıfta bulunmasından dolayr(�l8) bu kanaate varmış

olabileceklerini ifade ettikten sonra, bunun taklit olmayıp aksine, delilin
bılinmediği yerde konuşmama, bilindiği yerde ise delil! doğru anlamaktan
ibaret bulunduğunu., bunun da ietihadın ta kendisi olduğunu söyler. Ayrı~

ca Ebu Hanife'n!n, talebelerini taklitten menettiğine ve ..delilimi bilmeye-
nin sözümle fetva vermesi helal olmaz» dediği'ne dikkati çeker.(1I9) .

115. Ebu Zehra, age., s. 658.
116. Ebu Zehra, age., s. 656_657.
117. Ebu Zehra, age., s. 653.
118. Örnekler için bkz. İbn Ebi'l-Avv,lm, age., vr. 59, 60; el·Kuraşi, age., I, 244;

el_KevserI, age., s. 25.
119. el_Kevseri, age., s. 25.
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.E - ZÜhd ve 'takvilsı :

~ f} . ibrahim b. Süleyman'dan şöyle dediği rivayet oiunmuştur: ..Züferlle
oturduğumuz zaman yanında dünyaya ait bir şey konuşarnazdık. Bizden biri
bunu yapacak olsa, hemen meclisi terkederdi. Aramızda, Allah korkusu onu
öldürecek diye batısederdik.(UO)

B.işr b. el·Kbım da Züfer'in şöyle dediğini ".ivayet etmiştir: .Öıümüm·

dE:n sonraya hiçbir şey bırakmadım ki, hesap gününde onun hesabından

korkayırn._ Oldüğü zaman evindeki eşy~nın değeri hesap edildiğinde ıjç

dlrhemi geçmediğl görülmüştür.(Il')

Bu konuda son olarak imam Züfer'in rnedhine dair olan şu beyitJerl
de kaydedelim :

; ~ LJ.ıO ..:.",,)j)i\~ cr'" lo

~ıı\~)if Ü fAi .ı.i -\,[.

\).ı.).ı.iülL1rrJ •.,.ı.-I..)

..J,.-ll ;)~.) \,k~ '-:<~

ı.r.LI)) j)1.........ıI<S2J". ".' -

.;)A .:..il(~: v'\:AlIv'j

'';v'",;,;I..,.1:1 .; <s)~.Ml

•..!.ol;. ..~ JLi~ .ı.i "-\,l
•

..:..tS .sjJ~J\,lJI.)\';J1'r _

! 1.ı...I.ıJ.ii.,j .....J4 Ji
.0. yaşadığı sürece kryas yayı onunla -kirişlenmiştı' Şimdi Ise o yay

kirişsiz kalmıştır.

O, fJkhi ,kJyasta önünde flkklerin aciz kaldığı yüksek bir mertebeye
ulaşmıştı.

Onun kıyası, kendı zihin denizinde berraklaşmıştı. T~biatlarının kötülü·
ğünden dolayı ona ıhaset edenler• .J<endilerinl küçültmüşlerdir.

Ona haset edenlerin gözleri, geceleri uyku ile sürrnelenmişken; ge.
celeri onun gözünün sürmesi uykusuzluktu.

Fıkıhta ona denk olacak birisi var mı?, hiç halis altıola taş bir olur
mu?_[lZZ}

ii

120. EI-Kuraşı. a~e., II, 534; el_Kerderl, age., vr. 143; Ali el.Kı\rI, age., vr. 25;
el.Kevsert, age., s. 36.

121. et.Temlmı, age., vr. 206; el.Kevserl, age., s. 36.
122. el.KerderI, age., vr. 143; el·Kevseri, age., s. 36.37.
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iV - iCTiHAOLARıNbAN ÖRNEKLER

1 - Imam Züfer'e göre. dirsekler koııarın, topuklar da ayaklarm yı"

kanması farz olan kısımlarına dahil değillerdir. Çünkü, abdest ayetindekl
.. ili3i- harf-i cerri sınır bildirmek içindir. Sınır ise. sınırl'anmış olan kısma

dahJl almaz.(12l)

2 - Namazda, bir kadının. kadınlara imamete niyet etmemiş bir imama
uyması ve namazı Züfer'e göre sahih olur. Zıra erkek; hem erkeklere,
hem de kadınlara imam olabilir ve erkeğin erkeğe uyması niyet olmadan
~a sahih olur. Kadınlarınkl de böyledir. Nitekim, Cuma ve 8ayism na
mazlarında. imametine niyet etmemJş olsa bile. kadının erkeğe uyması sa
hih olmaktadır.(lN)

3 - Zufer, misafir olan bir lmamın, muklm olan cemaate Cuma na
mazı kll~IMlaSını caiz görmemiştir. Çünkü, misafir'e Cuma namazı farz de
ğildir. Bu, farz namaz. kılanın, 'nafile namaz kılana uymasına benzer.(Iıs}

4 - Daru'l-harpta Müslüman olup da, farz olduğunu bilmepiğinden
dolayı namaz .kılmayan kimsenin, bunun farziyetini öğrendikten sonra, ge
çirdiği nama~ları .kaza ~tmes:i gerekir. Zira o şahıs islamı .kabuı etmekle
hükümlerini kendisine gerekli kılmıştır. Ancak, eda hususundaki hitap ken·
dislne ulaşmamıştır. Bu ise, gerektirlci sebep tam olarak bulunduğundan,

kaza mükeıiefiyetini düşürmez. Bu, namaz vakti geçtikten sonra, uykusun
dan uyanan kimsenin durumuna benzer.(Ilıi}

5 -:-' Bir -kimse Mekke.'de n'amaz kılmayı nezretse de başka yerde kıl

sa, neırini' yerine getirmiş olmaz. Çünkü Züfer'e göre, tayin edilen veya
ondan daha üstün olan bır yetde eda edilemdikçe nezrin gereği yerine
gelmez. 0, bu konuda Iki hadise dayanmıştır: a} Hı. Aişe, Peygamber'e,
-Eğer Allah Mekke'nln fe~hini nasip ederse, Kabe'de iki rekat namaz kı·

layım diye nazrettim_ demiş, Hz. Peygamber de, onun elini tutup Hatime
götürmüş ve -Burada kıL. çünkü Hatim de Kabedendir_ buyurmuştur. Bu
hadis, adanan namazın adanan yerde kılınması lazım geldiğine bir delildır.

b} Bir gün Hz. Peygamber'e bir adam gelerek, .Ben Beytü'I-Makdis'de iki
rekat namaıkılmayı adamıştıme demiş, Hz. Peygamber de (s.a.), .Kim be
nim şu mescidimde namaz kılarsa, -Beytül"-Makdis'de kılmış gibi olur.

123. es.Serahsl:, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed. el-Mebst1:t, Mısır. 1324.1331, i. 6.
124, es.Serahsi, age., I, 185.
125. es.Serahsi, age., r, 249.
126. es.Serahsİ, age., i. 245.
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buyurmuştur. Bu hadis de, nezredilen bir namazin, tayın edilenden daha
üstün olan' bir yerde eda edilebileceğine delil teşkil etmektedir.(m)

6 - Müsiüman olmayan kismeye zekat verilebilir. Çünkü zekattan
maksat, ibadet yoluyla fakiri zengin yapmaktadır ki bu, gayr-i müslime ver·
mekle de meydana gelir.Bu görüş, kıyasa dayanmaktadır.(I1J)

7 - Bk ·kims~, falan şahsa hibede bulunmamak üze:re yemin ettik
ten sonra ona bağışta bulunsa, bu şahıs hibeyi kabul etmedikçe veya ka·
bul edip de henüz malı teslim almadıkça yemin eden şahıs yeminini boz
muş sayılmaz. Çünkü, hibe de alış veriş gibi bir temlik aktidir. Alış verişte
müşteri malı kabul etmedikçe, satıcı yeminini bozmuş sayılmaz, çünkü
müşterinin malı kabul etmesinden önce mülkiyet .meydana gelmez. Hibede
de durum aynıdır.cılt)

8 - Rivayete göre, Abdullah b.Davud, Züfer'e, ödünç elcmek almak
konusunda fikrini sorduğunda, -Ancak tartılarak alınıp verilirse caiz olur_
demiştir.(mı

9 - EbuHanife, Ebu Yusuf ve diğerlerine göre, bölünmesi mümkün
olmayan bir şeyin bir kısmının zikredilmesi, tamamının zikredjfmiş olması
demektir. Züfer'e göre ise, böyle bir şeyin bir kısmının zikredilmesi, ta-

18 m8mının zikredilmiş olması demek değildir. Mesela bir kimse, bir kadınla
evlenirken beş dirhem mehir vereceğini söylese, bunu on dirheme çıkar
ması gerekir. Zira mehrin en az miktarı on di·rhemdir. Yarısının zikredil
mesi, tamamının ~kabul ,edilmesi demektir. Züfer'e göre Ise, bu durumda
mehr-i misil gerekir. Çünkü bu mehir, hiç söz konusu edilmemiş demek
tir.(Ol)

10 - Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve imam Muhamm.ed'e göre sıfat (vasıf)
daki değişiklik muteber değildir. Züfer'e göre ise muteberdir. Örneğin,
bir kimse, başkasına yetki vererek, karımı ric'i bir talakla boşa, dese; o
da bain bir talakla boşasa, rie'i talak vaki olur; zira o 'Kimse kendine tek
lif edilen işın vasfında de~işikıik' yapmıştır, bu değişikliğe itibar edilmez.
Züfer'e göre ise, hiç talak vaki olmaz, çünkü vekII, kendisine verilen emre
aykırı hareket etmiş ve bu durumda sanki o, müvekkilinin emri olmaksızın
karısını boşamış gibi olur.(132)

127. es.Serabsi, age., m, 132.
128. es-Serahsl, age., n, 202.
129. es-Serahsl, age., IX, 10.
130. İbn Ebi'I.AvvAm. age., vr. 60; el.Kevseri, age., s. 18.
131. ed-Debtlsl, Ebu Zeyd Ubeydullah Ömer b. İsa, Te's\sün-nazar, Beyrut, ty.,

s. 93; Şener, agmakale, s. 97.98.
132. ed_Debl1sl, age., s. 95; Şener, ag makale, s. 98.
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BUHARi'NIN SAHiH'iNO.EKi SiVEn VE ME/l.llzi niVAVETlERlt·)

Y. Doç. Dr. 'Mustafa Zeki TERZI'

Tebliğin konusu ·Buhari'nin Sahih'jndeki Siyer ve Meğazi 'rivayetleri ol
duğuna göre. önce Siyer ve Meğazi kelimelerinden ne· aiılaşılmaktadır?-Bu
kelimeler'in lügat ve ıstılah manl'Ilan nedir? Siyer ve Meğazi terimleri Içe
risine neler girer? Ve dolayısıyla biz Sahih'tekl merfU' mevkaf ve maktü'
hadisler içerisinden, muhtevalarına ,bakmak suretıyle hangilerini siyer ve
meğazi rivayeti olarak tesbit edip alacağız? Bu ,hususları tesbıt etmek ge-
rekir. -

.Siyer. ve müfredi olan sire .kelimeleri arapça olup S-Y-R kökünden
türemişlerdir. Seyr masdan «yönelmek, seyahat etımek» man~i1arına gelir.
Bu kelime hal tercemesi anlamında. Hz. Peygamber'in ananevi hal terce
mesi karşılığında -kullanılmıştır. Hal tercemesi manası, sira kelimesinin-ih
tiva ettiği cctavır ve hareket, hayat tarzı, fiil ve davranış» manalarındangel
mektedir. Sire'nin çoğulu olan siyer -kelimesi ise bu anlamda daha çok
kullanılan bir ıstııahtır.(l},

Meğazi ve müfredi olan mağzi ve mağzit kelimeleri de Arapça olup
c:i-z-v kökünden türemişlerd!r. c:iazv masdarı, ccsavaşmakıı anlan:ıına gelir..
Bu 'kelimeden türeyen ğazve savaşkarşılığında kullanılan bir ıstlUihtır,

Meğazi kelimesi ise, lıarZU, Istek, savaşmak ve savaş yeri" manalarına

gelen mağzi kelimesinin çoğuludur. Tarihi bir terim olarak meğazi .kelimesi,
ııGazile,rin savaş .menkıbeleri» anlamında kuııanıldığı gibi, «ğazVelerD anla
mırda. «mağzitu kelimesinin çoğulu olarak da kullanılm~ktadır.Bu kelime.
ııMeğaıi RasOliJIihu yani «Hz. Peygamber'in savaşlarlD anlamında. bu sa
vaşJara (gözve ve seriyyelerel ait bilgilerin toplandığ'ı Ilk kitaplara verilen
isimdir.r)

.Meğazi ilk şekliyle Hz. Peygamberin yalnız ğazve ve serriyelerine ait
bilgileri ihtiva atmekteydl. Daha sonra siyer ile aynı anlamda kullanıldığını

;, Bu makale Erc1yes Üniversitesi İlAhiyat FakUltesi tarafından 18·20 Kaziran
1987 tar1h1erl arasında, Kayserl'de düzenlenen «Büyük Türk_tslAm BUgini
B-uhart Sempozyumwma blldirl olarak sunulmustur.

1. Mustafa Zeki Terzı, İlk Slyer ve MegaZıl:azarlan ve Eserleri, Samsun, 1990, 3.
2. A.e., a.y.

1 14

•

7

__••



D00095s5y1991.pdf 19.01.2010 13:42:52 Page 76 (1, 1)

i

görüyoruz. ,bu iki ıstılAh yani Siyer ve Mağazi bazen ayrı ayrı, bazen de
biırlikte, Hz. Peygamber'In ıhayat ve faaliyetine dair yazılmış bulunan aser
lere ad o[ara~ verilm.iştir. Mesela. ıbn Kesir (öl. 774/1372), ibn ishak'ın

(ÖL. 151/768) eserini, bazen .Siretü ibn ishak .. , bazen de .. ıbn 'ıshak'ın 'Meğa

zis!. şeklinde, bu iki terimi de ,kullanarak zikretmiştir.(lJ

Siyer ·kelimesi ayrıca, islam Hukuku'nun ..Devletler Hususi ve Umumi
Hukuku» dallarına verilen bir isimdir.

Biz 'bu tebliğimizde. Sahih'teki merfü hadisler olarak bildiğimiz Rasu·
lullah'(R söz, fiil ve ta~rirlerinin.mevküf hadiseler olarak bildiğimiz Sahalıe

kavillerinin ve maktü hadisler olarak bildiğimiz Tabiün kavillerinin Siyer ve
Meğşzi'ye 'kaynak olma bakımından taşıdığı önemi ve Buhari'nın muhteva
Itjbariyle Siyer ve Meğazi'ye yaptığı hizmeti belirtmeye çalışacağız.

Konuya girmeden önce Siyer ve Meğazi'nin alanı ve sınırları konu~

sunda bir tesbit yapmak gerektiğine inanıyoruz. ŞimdIye ,kadar sırf bu
alanda yazılan müellefata baktığımızda, onların belli bir sıra ve müfredat:
takib ettiklerini görürüz. Siyer ve Meğazi Imüellifleri genelolarak Hz. Pey
g<!mbel"in doğumundan başlayarak O'nun çocukluğu ve gençliği,. aile, ev~

ıllık ve 'ticaret .hayatı, Peygamberllği (vahy ve risalet), Peygamberliğini Ilan
ve karşılaştığı olaylar. Mekke'deki mücadele"si. "dini teblığ ve neşri, hic~
reti, Medine'deki hayat ve faaliyeti, ğazve ve seriyyeleri, Medine'deki si
yasi. askeri, ve" dini faaliyetlerI, hastalığı ve ölümü, ahlak ve şemaill üze·
rinde durmuşl~r ve bunlarla ilgili topladıkları bilgileri 'kitaplarına abnışlar~
dır. Bazı siyer yazarlar; ise, ibn ishak ve ibn Hişam'da olduğu gibi. yara
tılışla işe ,başlamışlar ('Bed'Ö'I~Halk) ve eserlerinde Hz. Adem'~en Hz. Mu·
hammed'e ,kadar geçen dönemin dini tarihi hakkındaki malumata da y~r

vermişlerdir.

Sizce, Siyer ve Meğazi kitaplarının bu şekildeki muhtevaları eksiktir
ve yeterli değildir. Siyer ve Meğazi denince, Hi. Muhammed'in sadece
tereeme-i hali. ğazvelerl ve bu alandaki tarihi malu'TIat anlaşılmamalıdır.

Bu tabirin içerisine Rasülullah'ın dönemi bütünüyle girmelidir.-MevcutSi
yer ve. Meğazi icitaplarında yazılanlarla birlikte, Hz. Peygam:J;Jer'in, vahye
mazhariyetiyle başlayan dini hayatının bütün ayrıntıları, tevhid inancı etra:
fındaki olaylar, iman, ibadet ve tefekklir hayatı, günlük hayatı, zevce ve
çocuklarıyla birlikte aile hayatı, sahabi ve sahabiyelerle birlikte sosyal ha·
yatı; siyasi- v"e askeri hayatı ve faaliyetleri, hukuki hayatı ve f2aliyetleri.
iktisadi hayatı ve faaliyetleri, ilmi ve kültürel hayatı ve eğitim-öğretim. . . .

,.

3. Mustafa Fayda, Blyer Sahasındaki Dk Telif Çalışmaları, Uluslararası BirinCı

tsıa.m AraştırmalanSempozyumu, İzm1r' 1985, 357; Mustafa Zeki Terzi, a.y.
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fa'aliyetl~ri ve bütün bu :alanlarda yapılan ve söylenen şeylerin tümü Siyer
ve IMeğizi'nin sınırları içeı:isine girmelidir. Böyle yapıldığı takdirde AasCı-

1 lulUih'ın ruhlini ve cis:mani hayatı bir arada ve daha iyi bir şekilde sunulmuş
olacaktır.Öbür türlü sadece tarihi maluonat verilmekle .kalınmış olacaktır ki.
belirttiğimiz gibi bu tarz, AasCılullah~ın hayatı ve dönemi için yetersiz ve
eksik bir derleme ve telif faaliyetidir.

Bu noktai nazardan baktığımızda müellifimiz, büyük Türk-islam bilgini.
EbO Abdullah 'MuhImmed b. is.mail b. ibrahim b. el-Muğire b. Berdizbeh el~
Cu'fi el-Buhari'oin (öl. 256/8(0)ltel-Camiu'I-'Müsnedü's-Sahihu'I-Muhtasar
Min UmOr-i Rasfılilliih Sallalliihu Aleyhi ve Sellem ve Sünenihi ve Eyyamihiıı

adlı eseri bize bu alanda bol. önemli, oldukça sahih ve mevsOk bilgiler
vermektedir.(4) Tebliğimizin konusu olan, Buharrdeki _Siyer ve Meğazi riva
yetlerinden de biz bunu anlıyoruz. Yani Sahih'deki -bütün bölümlerde (ki
tab, bab) biz, Siyer ve 'Meğaırnin geniş anlamına ait bol materyal bulabi
Hriz. el-Camiu's-Slhih bu bakımdan bizim önemli bir kaynağımızdır.Sahih'in
yukarıya aldığtmız, "RasulOllah (a.s.)'m zamanına, sünnetlerine ve yaptığı

işlere alt muhtasar, sahih ve müsned rivayetleri (hedisle.ri) bir araya top
layan eser (el-Cami'}ıı şeklinde terceme edebileceğbniz tam adı da buna
delalet etmektedir, Hadis tarihinde Cami' adı verilen hadis kitapları ibadat,
muiimelat, ukabata ait bablara göre tasnif edilmiş hadisleri ihtiva ederler.

.; Ancak Cami'lerin .ihtiva ettikleri hadisler sadece bu konulara alt hadisler
den ibaret değildir. Bunlara ilaveten, Çami'lerde çok daha değişik :konular
daki hadisiere de yer verilmiştir. Mesela, Cami'lerde bulunan, Kur'an'ın

faziletleri. tefsiri, yaratılışm başlangıcı, geçmiş peygamberler, 'I1lenakıb~ Hz.
Peygamber'in sireti ve meğaılsl, halifeleri ve ashabının faziletleri, iman,
tevhid, ·ilim ve -bunun gibi diğer bazı 'konulara ait hadislere Sünen'lerde .
rastlanmaz. Bu bakımdan Cami 'ler, isminin de delaret ettiği gibi Hz. Pey~
gamber dönemi uygulamaları ve her ·konudakl müşkilin hall! için başvuru-

& labilecek en mufassal hadis koleksiyonları sayılır.(S),
Biz Sahih'in her -kitabında, genış anlam.cla siyere, yani Hz. Peygam

ber'in dönemine, sahabileriyle birlikte yaşadığı ruhani ve cismani hayatına

ve faaliyetine -ait oIıaber, bilgi ve malumat bulabiliyoruz. Misalolarak, bi
rinci kitap olan -K. Bed'i'ı.vahy-i ele alalım: Buradaki hadisler, Hz. Muham
med'in nübüwetinin ana unsul'u olan vahy konusunda önemli bilgiler verir- ".:
ler. Jkinci kitap -K. eı-Iman-dır. Burada yer alan ve Abdullah ıbn Amr Ibni'l
As'dan "rivayet edilen bır hadis şöyledir: Aasalullah (a.s.)'a biri, .. ısıamın
(Müslümanın) en hayırlısı hangisidir» diye sormuş, Hz. Peygamber de bu
soruya, _Yemek yedirmen ve tanıdığına, tanımadığına selam vermendir»
cevabını vermiştir.

4. el_Buhlri, Sahfh, I_VIII. Matbaa-l Amire BaskısmdanO!set, İstanbul, i919.
5. TalAt Koçyıg-it, Hadls Tarlhl. Ankara, 19'17, 211 vd., 250 vd.
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Bu hadis bize, önce Hz. Peygamblr'in etrafındaRHere cömert davran
dığını ve yemek yedirdiğin;, tanıdığina ve tanımadiğına selam verdiğini,
sonra da O'na tabi olan Müslümanların aynı hareketi yaptıklarını veya laa
kal bu konuda Peygamberlerine tabi olmaya çalıştıkların. 'gösterk.

Kur'an'ın olduğu gibi Hadisler (Sünnetler)'in ilk muhatabı Hz. Muham
med ve ashabıdır. Kur'andaki ve Hadisler (Sünnetlerl'deki hükümler Hz.
Peygamber'in ashabı ile münasebeti, ashabın biribiriyle münasebet ve i,rtibatı

o dönem sosyal hayatının bazı görüntüleri bu hadisle ortaya çıkmaktadır.

Ticari. iktisadi, adli-hukuki, sosyal, dini ve kültürel hayat~ dair bfr hadis,
bil' uygulama, bir düzeltme. bir ikaz, bir yasaklarna, bir emir de böyledir.
Onlardan da, Hz. Peygamber döneminde bu alanlarda nelerin bilindiğini ve
ne gibi uygulamaların yapıldığını tesbit edip öğrenebiliriz.

el-Camiu's-Sahih'in bize verdiği Siyer ve Meğaziye dair rivayetlerin
konularını. ana hatlarıyle şöylece sıralamamız mümkündür:

1. Yaratılışın başlaması ve Peygamberlere ait haberler. Bu konu ile
ilgili tarihi bilgiler Sahih'in K.,Bed'i'I~Halk adlı bölümünde yer almaktadır.

Bu bölümde 17 bab vardır. Hemen onu takip eden bölümün adı Kitabü'l
Enbiya'dır ve bu bölümde de 54 bab vardır. Bu iki kitapta, yer yüzünün,
güneşin, diğer gezegen ve sistemlerin, cinslerin ve meleklerin, ruhların ve
Adem'in yal'atı!ışı, Adem'den Hz. Peygamber'e kadar gelen zam.an içerisin~

de gönderilen peygamberler ve kavimlerine ait tarihi~dini bilgiler yer al~

rP..aktadır. Bu iki ·kitabı takip eden bölümün adı K. eı~Menakıb'tır. Bu kitapta
da, Hz. Peygamber'in mensubu bulunduğu Kureyş kabilesinin, kendisinin
zamanına kadarki tarihi ile ilgili bilgiler yer almaktadır. Bu haberler mev~
out siyer, rneğazi ve tarih kitaplarının bir ,kısmında da bu sıra ile yer alırlar.

2. Hz. Peygamber'in aile hayatı; evliliği, zevcell'ri ve damatlan. Nikah
ve talak (boşanma).

3. Hz. Peygamber'e vahyin gelmeye başlaması ve peygamber olarak
gönderilmesi. Vahyin geliş şekiIJel'i.

4. Peygamber ve sahabilerinin dini hayatlan; iman ve tefekkür ha·
yatı. Namaz, ibadet ve dualar. Dini eğitim ve öğretim.

5. Hz. Peygamber ve sahabilerinin uyguladıklan temizlik ve taharet
(abdest, gusüı ve diğer temizlenme yolları ve şekilleri).

6. Hz. Peygamber'in ashabının faziletleri ve menkıbele:ri: Kadın ve
el'kek sahabilerle ilgili 'rivayetler, onların maddi ve manevi üstünlüklerin!
ve hayatlarını öğrenmemize yardım eden menkıbeler K. Ashabi'n-Nebi ve
K. Menakıbi'J~Ensar bölümlerinde 83 bab altında toplanmıştır.
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. 7. Hz. Peygamber'in mucizeleri; isra ve imi'rac, şakk-ı kamer ve diğ~r
mucizeler.

8. Hz. Peygamber ve ashabının Medine'ye hicretleri ve Medine'nin üs-
tünıükler'i. .

9. Cuma günu ve Cuma Namazı.

10. Namazıara çağırmak için ezanın uygulamaya konması.

11. Hz. Peygamber'In askeri-siyasi hayatı ve faaliyetleri; Hz. Peygam
ber ve ashabının askeri-siyasi hayatı ile ilgili rivayetler Sahih'in muhtelif
bölümlerinde de dağınık bir şekııde yer almakla birlikte, esasen deri i
toplu bir şekilde, K. el-Cihad ve's-Siyer'de 199 babta" K. e/-MeğAzi'de 89
babta, humus ve gani"metlerin taks~mi ile 119i1i K. Fat'Zi'I-Humus'ta 20 babta,
harb ve fetih sonrası elde edilen topraklarda yaşayan nüfusun dini, siyasi,
hukuki ve 'mali hayatını anlatan K. Ehli'z-Zlmme ve'[-Harb'te 22 babta, K. el-

. Ahkam'da 53 babta toplanmıştır.

12. Hz. Peygamber'in Yahüdiler'le münasebetleri.

13. Ramazan ayı ve orucu, Ramazan ve Kurban bayramları ve bun
larla ilgili dini ve ictimaT hayat.

14. Zekat, satınafma, kira, ücret, ödünç alma, hat'Ç, iflas, borç hava
lesi, ciro ve benzeri işlerle ilgili olarak Hz. Peygamber ve ashabının iktl~

sadi ve ticari hayatı ve faaliyetleri; iktisadi ve ticari alanda yapılan işler

ve bu hayatın Hz. Peygamber dönemindeki tezahürleri: Bu konudaki riva
yetler esasen Sahih'in, Zekat. Büyü', Selem, Şuf'a, fcare, Havalat, Veka/e,
Kefale, Istikr'az ve Edau'd-Ouyün, Husümat. Hibe, Şurüt, Şırket bölümle
rinde toplanmakla birlikte diğer bölümlerde de yer almaktadır.

15. Cezalar, diyetler, şahitlik, miras, eylenme, boşanma ve benzeri
adli-hukuki işlerle ilgili olarak Hz. Peygamber ve sahabilerinin söz, Içtihad
ve uygulamaları ve Peygamber döneminin ·.adIHıukuki hayati' ve teşkilatı:

Bu sahadaki rivayetler' daha çok, Sahih'in Hudüd, Ahkam, DiyEit, 'Ikrah, Is~

tltahetJ'I-Mürteddin, Hiyer. Feraiz, lukata, Mezalim' ve Öasb, RehIn, Itk,
Şehadat, Sult, Şurüt. Vesaya, Nikah, Talak bölümlerinde toplanmıştır.

16. Hac ve Umre. Mekke ve Ka'be Ile ilgili ibadetler, adetler ve zi·
yaretler.

17. Hz. Peygamber'in gönderdiği elçiler ve Islama davet mektupları.

18. Islamiyell .kabul edip Hz. Peygamber'e tabi olmak için Medine'ye
gelen Arap kabile heyetler'I (Vüfüd).
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19. Necran Hristiyanları ile münasel:ietlei.

20. Yemen'le münasebetler.

21. Kölelik ve cariyelik: Hz. Peygamber ve ashabının köleler ve carl
yeler hakkındaki uygulamaları ve Peygamber dönemi sosyal hayatının bu
alandaki tezahurleri.

22. Hz. Peygamber'in siyasi hayatı ve uygulamaları. Valiler ve sefir-
ler. iç ve dış siyasi münasebetler.

23. Hz. Peygamber döneminde hastalıklar ve tedavi yolları.

24. Hz. Peygamber döneminde doğum ve ölümle ilgili merasimler.

25. Hz. Peygamber döneminde adab-ı muaşeret. Daha çok Edeb, Merza
ve Istlzan bölümlerinde yer almaktadı'r.

26. Hz. Peygamber döneminde çiftçilik ve tarım hayatı. Sulama ve
benzeri uygulamalar.

27. Hz. Peygamber dönemi çalışma hayatı.

28. Hz. Peygamber dönemi yiyecek ve içecekleri. t

29. Hz. Peygamber dönemi giyecekleri. Erkek ve kadınların elbiseleri.
/;lrtünme ve takılar.

30. Hz. Peygamber dönemi zühd ve takva hayatı ve bu konuda Pey·
gamber ve ashabınm uygulamaları.

31. Hz. Peygamber'in veda haccı.

32. Hz. Peygamber'in hastalanması ve vefatı.

33. Hz. Peygamber'in ahlak ve şemaHI.

Belirtmeye çalıştığımız anlam ve genişlikte bir siyer ve. rneğazi, yanı

bütün yönleriyle Hz. Peygamber ve dör.emi kaynağı olarak el-Camiu's-Sa·
hih'in, benzeri koleksiyonlar (te'lifler) arasında önemli bir yeri ve şöhreti

vardır. 'Müellif el-Buhari tedvin ve tasnifin altm çağı diyebileceğimiz bir
devrI yaşamış olması dolayısıyla hadis ilmindeki geniş bilgisinin, metin
ve isnadlardaki illetlere, ricalin cerh ve ta'dil yönünden değişik hallerine
derin vukufunun ve nihayet sahih hDdisi. saldm olanından' (sahih olrn:ıya·

modan) ayırmak hususunda gösterdiği son derece titiz davranışlnın saye
sinde, mükemmel bir hadis eserI tasnif etmeyi başarmış ve bu eser, Islam
'dünyasında, Kur'an'dan sonra dinin ana 'kaynağı olmak vasfını kazanmıştır

denebilir. Kendisinden nakledilen haberlerden anlaşıldığına göre el-Buhari
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iLi esedni. toplartuş olduğu 600 bın hadis içinden titizlikle seçip ayırdığı sa-

hih hadislerden meydana getirmiştir. Bu hadislerin sayısı mükerrerlerle
blrl;kte ıbn Salah'a(6) göre 7.275, ıbn Hacer'eeı göre ise 7.398'dir. ıbn

Hacer'in hesabına göre, bu sayıya muallakat· ve mutabeat nevinden olan
hadisler dahil değildir.(I) Bu iitizliği ve sıhhat! öbür siyer ve meğa.zi ki
taplarında görmek mümkün değildir.

Hz. Peygamber'in sireti'nin ve sünnetl'nin bize kadar oldukça sağlıklı

bir şekilde intikaline yaptığı hizmetten dolayı büyük Türk-Islam Bilgini ei·
Buhari'ye şükran borçluyuz. Onu rahmetle anıyoruz.

•

6. İbn Saııh, UlQmu'I.Hadls. Thk. Nurettin ltı', Medine, Tarihsiz, lG.
7. İbn Hacı,e, HedyU·s.S1rı, Bulak, 1301, 468.
8. Kemal Sandıkçı. Sahlh-l BuhArl Üzerıne Yapılan Çalışmalar (Basııma~mış).

1..__s.a.m.'.u."•.•1.'••7•.••1'.·••••••••••••••••••••1.5.3•••
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YUNUS'UN TASAVVUF ANLAYıŞı

Yrd. Doç. Dr. Erhan YETiK

GiRIS

Yunus Emt'e'nin yaşadığı dönem. Moğol istilası, Beyliklerin kavgaları

gibi siyasi olayların yoğun olduğu. bunalımların yaşandığı ve tarikatların

bunalan insanlara kucak açtıkları bir dönemdir.cı) işte Yunus, böylesine
hengamell bi;, dö~emde XIII. asrın son yarısı ile XLV. yüzyılın ~aşlangıcın
da yetişmlş{l), kendisinin de belirttiği gibi ,,:Urum'u (Anadolu'yu), Şam'i,

Yukarı illeri (Azerobayean ve iran'r). dolaşmış(l), ıamanında okutulan .i1ir:ri
lere aşına, Farsça ve Arapça'ya vakıflt) tasawufi eğitimini'çok mukemmel
bir şekilde tamamlamış bır tas~wuf şair! ve büyüğüdür.

Mevlana Celaleddin Rumi (604/1207-672/1273) gibi eren-bifginlerin
ışıkı, öğretileri ile filizlenip boyatan, Hacı Bektaş Veli (ö.669/1271] gibi
b_t1yük mana erlerinin "nüfuzlu nazarıarı ile olgunlaşan Anadolu tasawuf
hareketinin kutlu ürününün hasat edilmesi gerekiyordu. işte Yunus, bu şeref

li gÖf'evi başaran soylu çiftçilerin başında gelir. Ha~ 0, hasatla ~almamış,

elde ettiği kutlu ürünü erenler değirmeninde üğütmüş un yapmış, yine dur
mamış, kutlu ürünün özlü unundan çeşit çeşit gıdalar hazırlayarak Anadolu
insanının ve de tüm insanlığın istifadesine sunmuştur.

Yunus'un islam tasawufu. Içinde ve özellikle Anadolu'nun gönül mi;
marları, -manevi fatihleri arasında müstesna bir yeri vardır. Yediyüz yılı

aşkın bir süredir onun ilahlleri okunur Anadolu'nun her köşlsinde. O, yüz
yıl/ar boyu bazen bir Mevlevi dergahında semaa katılır, bazen Nakşi tek
kesinde mütevazi bil' nefes olur. bazen Kadiri ya da RıfAi deveranında cOşa

gelir, bazen .Halvetilerle birlikte görülür, bazen de onun Bektaşi olduğun'"

dan sözedilir. Hülasa Yunus, çok az kişiye nasib olan tarikatlar üstü bir
kimliğe sahıp olmuş eren-şairlerimizden biridir. 0, bır tarikat ,kurucusu

, . '·i-'-· i

1 - KöprülU, Fuad, Türk Edebiyatında İlk Mutasavvı!lar.Ank. 1976, s. 196-204.
2 - KöprülU. a.g.e., s. 261.
3 - Kabaklı, Ahmet, Yunus Emre, İst., 1978. s. 48.
4 - TImurtaş, Faruk K., Yunus J!imre Divanı İst., ts. 6 Tercüman 1001 Temel

Eser, Nr. 1) s. 15.
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değildir.(5) Fakat pek çok tari~at pirin! aşan, irşadı asırlara taşan, açtığı

çığırda sürekli taklpçlleri olan, erlşllmez bır -ermiş, aşk deryasının derın·

liklerine dalan mahir bir' dervış, duyguları veciz Ifadelerle somutlaştıran

Türk tasawuf edebiyatının en büyük, en güçlü sımasıdır. Yunus'u Mev~

levile,., Mevlana için söylediği: ;
" . ı - '. iJ.

Mevlana Hüdavendigar bize nazarkılalı

Anun görklü nazarı gönlümuz aynasıdır.(')

beytinden hareketle olmalı Mevlevi. Bektaşiler Hacı Bektaş Veli ile kurduk
ları menkıbevi bir bağla Bektaşi olduğunu söylel'ken. ona Kadiriler. Halve
tiler. Nakşiler ve başkaları da sahıp çıkmıştır.(') Fakat O, bir tarikatın değil

tarikatların eren·şairi sıfatıyla adeta tarikatların hepsiyle bütünleşmiş, ta
rikat dışı çevrelerde dahi kabul görmüş, tüm insanlığa ölmez mesajlar Ilet·
miş bır kilT]liğe sahiptir.

Yunus'un diri kimliği tarikatlar arasında nasıl paylaşılamıyar ise, ölü
kimliğine de Anadolu"nun pek çok yöresince sahiplenilmiştir. _Bu da Ana·
dolu'da yaşayan insanların Yunus'u gönUlden sevmiş ve ona hem gönül le
rinde hem de topraklarında yer ayırmış, onunla birlikte olmak, onunla ya·
şamak istemiş olmalarındandır.-(') Onun mezarının nerede olduğu konusu
henüz kesin bir şekilde çözümlenmiş değildir.(lO) Kesin olan, onun sevgi·
sinin ve .manevi <kişiliğinin yerinin gönüllerde olduğu ve gönüllerde kalma·
ya devam edeceği gerçeğidir.

.- "
Biz bu makalemizde bu yılın .Yunus Emre Sevgi Yıl,- olarak Ilan

edilmiş olmasını da dikkate alarak onun tasawuf anlayışını, bu anlayışı

yansıtaeağına inandığımız; insanın kendini bilmesI, ilahi aşk konusu, Yu·
nus'a göre dervişlık ve din-tarikat ilişkisi açılarından, bır makalenin sımr·

ları içerisinde, Onun Risaletü'n-Nushlyye'sini ve Divan'ını esas alarak
açıklamaya çalışacağız. Şüphesiz Yunus'un tasawuf anlayışını bu başlık·

lara sığdırmak ve bır makalede bütünüyle anlatmak mümkün değildir. An·
cak, bu konuda, bir ölçüde olsun fikir vermek ve umumlyetle çok genel,
yüzeysel ifadelerle anlatılan Yunus'u, ulaşabildiğimiz kadanyla çok fazla
yoruma girmeden, kendi şiirleriyle ve gerçek yönleriyle tanıtmak istedik.

5 - Timurtaş, Faruk K., a.g.e., s. 17

6 - Timurtq, a·.g.e., 5.14.

7 - Timurtaş, a.g.e., s. 24·28.

8 - Timurtaş, a.g.e., s. 25; Kabaklı, a.g.e., s. 11.

9 - Yavuz, ~?rim, Yunus Emre'nln İç Benine Dini ve !Psikolojik Yaklaşımlar,

Atatürk Unlversltes1 İlAhiyat Fak. Der., Erzurum, 1990, IX/12-2L
10 - Timurtaş, a.g.e., s. 18.
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1- INSANIN KENDiNI BILMESI

Dört kitabın manası bellüdür bil' ellfde
Sen elifi bilmez-sin bu nice okımakdur.(Il)

diyerek yola çıkan Yunus, manevi açıdan pek çok h.akikatı elifde saklı gör.
mektedir. Billndiği gibi ellf, Allah lafzmın ve "Ilk vahyedilen Kur'An ayeti
nin birinci kelimesinin .ikf'a'. emrinin ilk harf.idir. B~ itibarla dört kitabın .
manası. birleştikleri ortak amaç; Hakk'a çağr'ıdır.ki, bu çağrıyı duyabilmek
de Yunus'a göre insanın kendinden başlayarak· kiiinat kitabında yer alan
her şeyi Aııah isminin, tevhid inancının aydınlığında okuyup anlaması ile
mümkündür. Ayrıca elif; Yunus'un mensubu bulunduğu dergah~ girebilen
odun dahil her şeyi" doğrusudur. Elif, en doğru yol, erif, en emin gidiştir.

Elif. Bir'in ve birliğin nişanıı «Emrolunduğun gibi dosdoğru of..(~ı) ayetinde
istenilen mukaddes ve zorlu görevin simgesidir. Şüphesiz bu görev de
azaların yaratılış gayelerine uygun olarak kullanılması ve doğru yolda yü~

rünmesi ile gerçekleşir. Işte Yunus, elifle başlayan ~Ifabeslnin her harfini
böyle bır şuurla okur', bu yazıyla yazılan kainat kitabının sırlarını çözmeye
çalışır, zaman zaman bu sırları çözmek için 'katlandığı çetin çileye dağı,

taşı, uçan kuşu ortak eder, vecde gelir, coşar, kendinden geçer. Neticede
il kendine gelir, kendini bilir, hakikat ilmini öğrenir', Hakk'ı tanır. Çünkü onun

nazarında:

iLim ilim bilvıekdür ilim kendün bilmekdür
Sen kendüni bilmezsin ya nice okımakdur(U)

beytinde de 'bellrtildiği gibi Illm; öğrenmektir, bilmektir, sırlara aşına ol
maktrr. Fakat e~ önemlisi ilim; ,kendini 'bilm.ektir. Yani Insanın nereden ge
lip nereye gittiğini, niçin yaratıldığını, ne olduğunu, nasılolması gerektiği-

"" ni bilmesi, kısacası :kendinl tanıması, kendine gelmeSi ve kulluk bilincine
ulaşmasıdır. Aksi halde Yunus'un:

Ilim okımaktan gerek kişi kendün bilmekdür
Pes kendüni bilmezsen bir hayvandan betersin(l~l

hitabma muhatap olur. Zaten insanlığın en büyük problemi de kendini bil
mek ve kendine gelmek değıı midir? Insanlık ne çektiyse kendini bilmeyip
Tanrılık iddiasına .J<alkışan Firavunlardan ve kulluk bilincinden yoksun sa~

pıkIardan çekmemiş midir? Ve ne de çekiyorsa kendini bilmezlerden çek~

miyar mu? Evet! fezaları ~eşfeden, uzaya uydular gönderen, ışığı binlerce

II - TimUrtaş, Q.g.e., s. 76.
12 - Hud, 11/112.
13 - Timurtaş. a.g.e., s. 75.
14 - Kabaklı, a.g.e., s. HIS.
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yılda bize ulqahilen galaksilere yol bulan insanoğlu bir türlü kendini keş- (
fe yaklaşmıyor... t;~i~i Yunus gibi algılamadığı için- kai.nat .kitabını da onun·
gibi okuyup anlıyamıyo", kavrıyarnıyor... Allah'," halifesi. yaratılmışların

en şereflisi olan insan bir ~(\ııdini bilebIIse. bir kendine gelebiise.,. On-
dan sonrası aydınlık ve mutlu!uK.. )ndan sonra Hakk's giden yol açık...

Çünkü sQfiler" cıt:'-' t.3.".ı;.~ ~"';.,PU- ,.; demişler, Allah',

tanı'Tnanm, insanın nefsini yani kendisini bilmesi ile mümkün olabileceğini

ifade etmişlerdir.

akımaktan mana ne kişi Hakk'ı bilmekdür
Çün ekırlun bilmezsin ha bir kuru emekdür(5)

diyerek okumak Için. mm için çekilen sıkıntıların amacını Yunus. ulvi bir
hedefe yöneltir. insana doğruları öğretmeyen, onu Allah'a gütlirmeyen il
min kuru ve boş bir emek olduğunu -belirtir. Yunus ise okuduğu ilimle:

Nitekim ben beni bildim yakin bil kim Hakk'ı buldum
Korkum anı buluncaydı şimdi korkudan kurtuldum(l')

der ve önce kendini tanıyarak, kendini bilip kendine geldiğini, sonra da
buradan hareketle Hakk'a yol bulduğunu ve neticede bütün adi ve süfli
korkulardan, kaygulardan kurtulduğunu, huzur ve süklina kavuştuğunu bil-
dirir. O halde Yunus'a göre insan kendini bilir, kulluk bilincine sahip olur
ve Hakk'ı tanırsa; tüm korkulardan kurtulur. Çünkü Allah'ı bulan, tevhide
eren kişi iç huzura kavuşur, mutlak bir güvene erişir. Bu açıdan insanın

kendini bilmesi ve bu yolla Hakk'ı bulması Yunus'un tasawuf anlayışının

ve tasawufi yaşantısının hem temel taşı, hem de başlangıç noktası olarak
değerlendirilmelidir kanaatindeyiz.

15 - Tlmurtaş, a.g.e., s. 75.
16 - Timurtaş, el.g.e., S. 103.
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lı - ILAHi AŞK

Yunus'a göre ka inat aşk sebebiyle varolmuştur.(IS) Yer, gök, çarh~ı

felek aşk Ile kaimdir.(l6) Bu Itibarla aşk, hem varlık sebebi, hem de var
lığın devamının nedenidir. Yine ona göre hayat. yalnız aşk için, aşk ııd.ra

bın', duymak. aşk ateşiyle yanıp pişmek için uğranılan bir geçittır. Sevgifiye
bu geçitten geçilerek gidilebilir. Ona varış yolu büyük güçlüklerle dolu
dur.(D) Bu güçlükler ancak aşkla, şevkle. cefayı safa görerek. bütün malı

nıfl), hatta canını feda ederek(l!) aşılabilif". -Aşktan bir' elit okursan "kim·
seden susl olmaya_(XI} diyen Yunus. aşk-konusuna alifden başlamış ama O:

'Ben bır kitap okıdum kalem anı yazmadı

Mürekkep eyleyeydım yetmeye. yedi deniz(31}

diyerek tanımladığı aşk kitabını hatmeylemiş:

Biz talib-i ilimler aşk ıkitabın okuruz .
Çalap müderris bize aşk hod medresesi.dir(3l)

beyti ile işaret ettiği gibi, tabir caizse Hak Teala'nın muaUimliğlni yaptığı

ilahi aşk okulundan feyz ve nasib almıştır. Şüphesiz tasawuf tarihi bu
okuldan nasib alan pek çok sufiden sözeder. Ancak Yunı.ıs gibi asırların

insanı olan, duyuşIarını büyük bir coşku ile dile getiren, -söze bir çeşit

ahlak değeri, bır kurtuluş müjdesi, Hak'tan bir ıütu·f ve bir kudsilik ve
ren,,(D), m.ihi aşk anlay'ışını Anadolu insanına onun diliyle sunan, eserleri
aradan geçen bunca yıla rağmen hala büyük bır zevkle her sınıf insan ta·
rafından okunan abide şahsiyederin çok olduğunu söyleyemeyiz. Hatta Yu·
nus seviyesinde Islami kültürü şiirleştirip Türk diliy.!e işleyen ye bu kül
türü mırıetimlzin ruhuna büyük bır maharetle nakşeden ikinci bır tasawuf
şairimizin varlığından sözedemeyiz. Yunus'u okurken karşı-mızda sade, ma-

17 - Timurtaş. a.g.e., s. 47.
18 - Karakoç, Sezai, Yunus Emre, İst., 1977, s. 65.
19 - Kabaklı, a.g.e., s. 113.
20 - Kabaklı, a.g.e., s. 97.
21 - Timurtaş, a.g.e., s. 71.
22 - Kabaklı, a.g.e., s. 87.
23 "- Karakoç, a.g.e., s. 76.
24 - !srA, 17/44.
25 - Timurtaş, a.g.e., s. 121.
26 - Timunaş, a.g.e., s. 94.
27 - Banarlı, Nihad Sami, ResImU Türk Edebiyatı Tarihi, İst., 1971, r, 332.
28 - Timurtaş, 'll.g.e., S. 46.
29 - Timurtaş, a.g.e., s. LLO.
30 - Timurtaş, a.g.e., s. 47.
31 - Kabaklı, a.g.e., s. 66.
32 - Kabaklı, a.g.e., s. 65.
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surn, şefkat ve sevgi dolu bir dervişln sanki ilahi bir lisanla terennüm et
tiğini duyarız. Ruhunu eski bir tanıdık gibi bize açan bu derviş, Hakk'a hl-.
taplarında da en tabIi bir samirniyetle hayklrtr, ağlar, iUrazda bulunur.(Jt)
Kısacası O, her durumda büyük bır vecd ve derin bil"' aşkla görüşlerini

ortaya koyar.

Yunus, aşk bahçesinde gezerken benliğinde duyduğu, hicabın kaldırıp

gördüğü güzellikleri seyrederek bir taraftan sevinir, caşa gelir, aşk name
leri söyler, diğer taraftan aşk sebebiyle düştüğü durumu şöyle anlatır:

Gönlüm düştü bu sevdaya - Gel gör beni aşk neyledi
·Ben ağlarım yana yana Aşk boyadı beni kana
Ne akilem ne -divane .Gel gör beni aşk neyledi
Gah eserim yeller gibi Gah tozarım yollar gibi
Gah akarım seller gibi Gel gör beni aşk neyledi
Benzlm sarı gözlerim yaş Bağrım pare clğerlm baş

Halden bilen dertli kardaş - Gel gör beni aşk neyledLeıS)

diyerek aşkının ızdırabını ve bu ızdırabm onda meydana getirdiği sarsıntıyı

önce kenaisi gibi olan, halden anlayan bir .Jcardeşi Jle paylaşmayı arzula
mış, sonra kurtuluşun Hakk'ın himmetinde olduğu dÜşüncesiyle:

Ya elim -·al kadır beni - Ya vaslına erdir beni
Çok ağlattın güldür beni - Gel göl" beni aşk neyledi.(36)

der ve durumunu Hakk's arz eder, vuslat isteğini Ona yöneltlr, Ilahi Im
dada sığınarak huzur ve sükOn bu~maya çalışır. Sonunda vuslata erişini:

Ister Idlm Aııah'ı buldum Ise· ne oldu
Ağlar idim dün ü gün güJdüm ise ne oldurı7 )

beytlyle dile getirir ve sevincini yadırgayanlara serıanişte bulunur. Bu du
I"uma gelinceye kadar Q, yanıp tütmeyl, bülbül olup ötmeyi, dost bahçesinin
gülü olmayı isteyip durmuş, malını, mülkünü, canını, bütün varını aşka

feda etmiş, benlikten geçmiş, böylece çilesini doldurarak nihayet Ermiş

Yunus olmuştur.

Ilahi aşk konusunu biraz daha net .hale geUrebilmek için Yunus'a göre
aşık ·kımdir? Sualini ıkısa da olsa cevaplamak Istiyoruz. Yunus her ne ka
dar Aşık kimdir? Sorusunu, ..Tatmayan bilmez- tarzında ifade edilen ta-

34 - Köprülü, a.g.e., s. 333.
35 - Karakoç, a.g.e., s. 90 vd.
36 - Karakoç, a.g.e., s. 91.
37 - Gölpınarlı, AbdüiMk!, Yunus Emre Olvanı, İst., 1943, s. 390.
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sawufi geleneğ"e uy~ra.k: Aşıkiann halini ~şık oianiar bilür_{lI} diye ce
vaplarsa d'a o, şiirlerinde Hak aşıkının özellikleri konusunda bazı ölçüler-

e! j den sözetmiştir. Şöyleki:

Kişi aşık olmak gefek ma'şukunu bilmek gerek
lşk adına yanmak gerek ayruk oda yanmaz ola
Kişi Hakk'ı bilmek gerek Hak haberin almak gerek
Bundayıken ölmek gerek varup anda ölmez ola.(ı)

beyitlerinde de göt'üldüğü gibi Yunus'a göre aşık; ma'şukunu bilen, ondan
haber alan, ona gönül veren, -Can vermeyince Canan- b~l~nmaz_(40) düşün
cesinden hareketle:

Diril k budur aş/ka ma'şuk yolunda öle
Helal kıldı ma'şuka aşık kendi kanını(41}

diyen ve ma'şuk yolunda kanını he/al görüp canınlJeda edebilen ölmeden
evvel ölüm zevkini tadarak ölümsüzlüğe ulaşan ve en önemlisi vus/ata
eren, Hak'ta fani olan kimsedir. Ancak bu mertebeye gelebilmek için aşık;
taH emel ve varlık defterlerini dürmeli, aşk ateşiyle yanarak pişmeli, dost
sevgisiyle dolmalı,-halvetlet'de diz çöküp sohbetlere 'kanmalı, aşk şarabın·
dan tadıp benlikten kurtulmalı, heva ve hevesten g~çerek boş şeyleri bı-

L) rakıp dosta yol bulmalıdır.(U)

Görüldüğü gibi Yunus'a göre aşık Için, aşkın tabii bir icabı olarak
hem halvetlerde diz çö~mek ve sabırla çile çekmek, nem de -Din tamam
olunca doğar muhabbeh(4l) ölçüsüne eksiksiz rlayetle bu yoldan muhab
bete, aşka ve cezbeye ulaşmak esastır. Bu itibarla -Onun hayatının akı
Şı içinde dini .inancın, yani imanın tayin edici ve itici bir gücü vardır.-(44}
Onun aşıkane söyleyişlerinde dini bır heyecan, dini bir gayret söz konusu
dur.

Hülasa Yunus'u bize ulaştıran aşk köprüsüdür. Onun aynı zamanda
t~sawuf anlayışını yansıtan şiirierinden aşk un~urunu çıkarırsanız geriye
ruhsuz, duygusuz, şevksiz ve heyecansız bir takım tortular kalır ki, onların
arasında kesinlikle Bizim Yunus yoldur.

38 - TImurtaş, a.g.e., s. 52.
39 - Timurtaş, a.e., s. 138.
40 - Kabaklı, a.g.e., s. 217.
41 - Timurtaş, a.g.e., s. 155 vd.
42 - Timurtaş, a.g.e., s. 56 vd.
43 - Kabaklı, a.g.e., s. 88.
44 - Yavuz, a.g.m., s. 17.

.ı~

1_------·



D00095s5y1991.pdf 19.01.2010 13:42:52 Page 84 (1, 1)

i
i
i

r
i·
i
r
ii
, i·

i,
i
i

i'
i
i
!
i

i
lı....
.. i'

<-,,
.i,
I,

'ı
i
i"

i,
i

i
i. ,

i
i i
i i
Lı

*

III - DERVişLiK

Yunus'un tasawuf anlayiş! deyince; $ôphesii Onun derviş1iği'hatıra ge-'
lir. Bu nedenle biraz da Derviş Yunus'tan ve Onun dervişılk anlayışından

bahsetmek gerekir kanaatindeyiz. Çünkü Derviş Yunus olmayınca n6 Aşık
Yunus olur. ne de Ermiş Yunus. Ayrıca Ermiş Yunus'u anlamak için Der
viş Yunus'u tanımak ger'ektiği gibi, Yunus'un tasawufu da dervişliğiyle

birlikte vardır...Yunus şiirlerinde ya dervişe hitap eder. ya onun değerini,

ululuğunu anlatır. Yunus'ta ideal, olgun. kamil insan tipi derviş!ir. Derviş

Allah'a aşık ve Onun tarafından sevilendir. Bu sevgiye layık olmak için
ruhunu ve bedenini arıtmayan, dünyaya ait bütün hırsla!"1 içinden atmaya"
kimse asla derviş olamaz. Bu derviş hem arif, hem derin duygulu, hem
aşık, hem eıımiştir veya ermeğe namzettir...(~5) Yunus'a göre:

Dervişlik dedikleri hırka ile taç değil

Gönlün derviş eyleyen hırkaya muhtaç değil(46)

Ey bana iyi deyen adımı süfi koyan
Acep süfi mi olur hırka ile taç giyen(~1)

beyalerinde de görüldüğü gibi dervişlik; şekil değil manadır, özdür, gönül

inkılabıdır.

Her kime ,kim dervişlik bağışlana

Kalpı gide pak ola gümüşlene(48}

diyen Yunus dervişliğin ·ha'mhktan, tüm kabaIıklardan arınma, paklıkta, du·
rulukta karar kılma özelliğine işaret eder. Yine Ona göre dervişlik; kav
gaya, nifaka, riyaya, iddiaya, düşmanlığa kapıları kapatmak, sevgiye, güzele
ve doğruya, hayra ve Hakk'a koşmaktan ibarettir. Ancak:

Dervişlik bir lokmadır yer ile gökten ulu
Bu azamet lokmayı yutup sindiren gelsin(4!J)

diyerek Yunus'un da işaret ettiği gibi dervişlik; kolay yutulur, sindirilir bir
lokma değildir. Bu yolda yürüyebilmek için, o ulu lokmayı yutup sindire
bilmek için aşk gerek, sabıt' gerek, himmet gerek, tevazu', sıdk, istikamet
gerek, tevbeye yönelmek gönlü göz yaşı ile yıkamak ge~ek, masiv§ bağ
larından kopmak gerek... Aksi halde Yunus'un:

45 - Kabaklı, a.g.e., s. 199.
46 - Kabaklı, a.g.e., s. 101.
47 - Kabaklı, a.g.e., s. 207.
48 - Timurtaş, a.g.e., s. 137.
49 - Kabaklı, a.g.e., s. 100.
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Derviş bağrı -baş gerek -- Gözü dolu yaş gerek
-Koyundan yavaş gerek - Sen derviş olamazsın

Dôvene elsiz gerek - ~öğene dilsiz gerek
Derviş gönülsüz gerek - Sen derviş olamazsın

Doğruya varmayınca - Mürşide yetmeyince
Hak nasib etmeyince - Sen derviş olamazsın

Derviş Yunus gel imdi""':' Ummanlara dal imdi
Ummana dalmayınca - Sen derviş olamazsın.(5D)

hitabıyla karşı ,karşıya gelinir.

Yine Yunus'a göre dervişlik; garipliktır. Tasawufta bilinmezliği, tanın·

mazlığlt şöhretten ve riyadan kurtulmanın bir yolu. tasawufi eğitimin

esaslarından biri olarak gören süfiler garlpliği şiar edinmişler, diyar diyar
dolaşarak uzun seyahatlerde bulunmuşlardır. Amaç; Hak'la olan aşlnafığı

sürekli, Insanlarla olan ünsiyeti süreli hale getirmek, Hak Katında dostluk
nişanına, halk nazarında gariplik, bilinmezlik ünvanına sahip olmaktır. Ke
lime anlamı; gurbette yaşayan, zavallı, ·kimsesiz kişi demek olan garib, ta
sawufta; süfi terimi karşılığında kuııanılır. Bu gariplik, ruhlar aleminden,
ger'çek vatandan ayrılıp geçici aıeme, bu dünyaya gelmekle başlar, vuslata
erene dek devam eder. Bu durumu itibariyle garib olan insan, gurbetteki
yükünü artıracak, vuslata giden yolda ıkendisine engelolacak bağlardan

kurtulmak zorundadır. Bunun çaresi de gariplik kisvesine bürünerek, nam-ı

nlş§nı terketmek, halka değil Hakk'a güvenmek ve bağlanmaktır'. Yunus,
bu anlayışı çok güzel .bir şekilde işlemiş, kendisini de garib olarak takdim
etmek suretiyle tasawli'f yolcusunun gurbet ve gariplik açısından özel
liklerini dile getirmiştir. Bu konuda:

Doğalı bağrımı doğradı gurbet
Vatan oldu diken' gurbet gülistaıi(SI)

diye söze. başlayan Yunus:

Acep şu yerde var mı ola şöyle garib bencileyin
Bağrı ·başlı gözü yaşlı şöyle garib bencileyin(Sl)
Gezdim Urum ile Şam'ı Yukarı illeri kamu
Çok Istedim bulamadım şöyle garib bencileyin(S.l:)
Bu fenada bir garipsin gülme gülme ağla gönül
Derdi~ dahi çoktur senin gülme gülme ağ la gönül.(SJ]

dly.e feryad eder, bu .konudaki ızdlJabınl ve yalnızlığını Ifadeye çalışır.
.. Kimseler garib olmasın gurbet adına yanmasıiı~(S4) temennisinde bul,:,nur.

50 - Kabaklı. a.g.e., s. 200 vd
51 - Kabaklı, a.g.e., s. 62.
52 - Kabaklı, a.g.e., s. 162; Timurtaş, a.g.e., s. 123.
53 - Kabaklı, a.g.e., s. 153.
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Firkat ateşlyie yandıgt, uiaşmak lsteylp de ereinecfigi dostun hasreti ıle
dolaşır, -Gönül usatımadm sen bu seferden_(S5) ifadesiyle "de aynı zaman·
da iç aleminde gerçekleştirrneğe çalıştığı manevi seyahatten, hicretten
ve vuslat gayretinden sözeder.

Kısacası Yunus dervişliği; bi-r bakıma dünyada bulunmanın anlamını

'kavrama, gurbet ve garipJik bilinciyle yaşama olarak görmüş ve.··hayata
bakışı hep bu zaviyeden olmuştur. Mesela onun, büyük bir yekün tutan
dünya ile ilgili şiinerinin ölüm ve ölüm ötesi hakkındaki canlı tasvlrlerl·
nın hepsi sözü edilen anlayışın açık tezahürleri olarak karşımıza çıkar.

Yunus şii,rlerinde bir taraftan müsbet yönleriyle dervişliği anlatmakta,
derviş kimdir? Kimler derviş olamaz.suallerine cevaplar vennekte, dığer

taraftan da derviş olmadığı, olamadığı halde dervişlik taslayanları hicvet·
rnektedir. Bu işi daha rahat yapabilmek için de derviş olduğunu söyleyen
bu tür kişilerin yerine kendini koyarak şöyle söylet':

Süfiyem halk içinde tesbih elimden düşmez

Dilim ma'rifet söyler gönlüm hiç kabul etmez
Hoş dervişem sabrum yok dllimde inkarım çok
Kulağımdan gireni hergiz özüm işitmez

Görenler elim öper tac ü hırkama bakar
Şöyle sanurlat' beni zerrece günah etmez
Dışım derviş içim boş dilim tatlı sözüm hoş

Illa ben etdüğümi dinin denşüren etmez.(.56)

Bu beyitlerde sözü edilen olumsuz davranış ve özellilClerin kavranması ha·
linde, dervişte bulunması gerekli vasıflar hakkında da bir fikir edinilebilir
kanaatindeyiz. Şöyleki; Yunus'a göre dervişin zikri, tesbihi halk içinde bir
gösteri olayı değil, bütün benliği saran bir anışta Hakk'ı an'ması tarzında

cereyan etmelı, ma'rifeti; dilinin söylediği, kalbinin duymadığı veciz be·
yenlar değil, kalp kaynaklı ifadeler, gönlUn algıladığı· duyuşlar olmalıdır.

Derviş; her türı"ü isyan ve inkardan arınmış, sabırla yolalan, ıkaibi duyarlı,

şekileilikten, merasim ve gösterişten uzak, içi dışı bir, sözü sadece hoş

değ ır boş olmayan kimsedir.

Sahte bil' derviş in dine dolayısiyle topluma vereceği zararı dinini de':
ğiştiren, inkarcı kimliği ile karşıda yer alan birinin veremiyeceğini hatır·

latan Yunus, günümüzde de önemini koruyan, istismarlara, sapmalara ve
saptırmalara dikkatler~mizi çekmektedir, O gün için Yunus'un yaptığı tasvir

54 - Kabaklı. a.g.e., s. 61.
55 - Kabaklı, a.g.e., s. 62.
56 - Kabaklı, a.g.e.• s. 207.
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. ve .buna bağlı uyarılar bugün için de geçerlidir. Zira dervişlik adına ya
pJlanistismarlcır, yanlışlar ·haıa toplumumuzun hem de önemli .bir problemi
olarak devam 'etmektedir. Bilgisizlikten ve bjfinçsizlikten kaynaklanan bu
yanlışların ve bu ,konuda sürdürülen istismarların ortadan kal'kması için
dinin bütün sadeliği ile tanınması yanında, tarikat -ve dervişliğin doğru

olarak bilinmesi, Yunus'un ve de Yunusların gerçek .ktmlikleriyle tanınma

sı gerekir kanaatindeyiz.

LV - DiN-TARiKAT ilişKisi

"Yunus'a göre ·hedef Allah'a varmak olduktan sonra, aslında; doğru

yol demek olan şeriatla, aslı yine yol manasındaki tarikat arasında fark
yoktur.»(S7) Çünkü aslolan Ona gidebilmektir. Yolun önemi vasıta olmasın

dan ibarettir. Yunus; ..Şeriat tari'kat yoldur varana»(58) tarzındaki açık beyanı

He b~ gerçeği vurgular. Hatta bunlar arasında ayrım yapılmasını yadırgar,

bunların birlikte iç içe bulunmaları gereğine işaretle:

Mumsuz baldır şeriat, tortusuz yağdur tarikat
Dost içün balı yağa pes niçün katmayanlar(S9)

diye sorar, halis balolarak nitelendirdiği dini kurallarin, saf yağ olarak va
sıflandıt'dığı tarikat esaslarıyla birlikte yaşanıp, tadılmasını ister. Zaten
dini kuralların bütünü olan şeriatın aydınlatmadığı yol, hangi isimli tarikat
olursa olsun Yunus'un yolu değildir. Bu itibarla tarikatın, dini kuralların dı

şında değil içinde olması, dini kuralların da tarikatın öngördüğü içtenlikle
yaşanması gerekir. '

Din-tarikat ilişkisinin daha iyi anlaşılabilmesi için Yunus'un şeriat,

tarikat, ma'rifet ve hakikat mertebeleri konusundaki görüşlerine de temas
etmek istiyoruz. Yunus, bazı sQfilerce benimsenen dört .kapı, ··kırk makam
şeklindeki taksimatı geleneğe uyarak tekrarlamış, bu düşOncesini;

Dört kapudur kırk makam yüzaltmış menzili var(ro)

mısrası ile dile getirerek bunların özelliklerini de:

Ewel .kapu şeriat emr ü nehyi bildürür
Yuya günahlarını her bir Kur'an hecesi
ikincisi tarikat ,kulluğa ·bel bağlaya

Yolu doğru varanı yarlığaya hocası

Üçüncüsü ma'rifet can gönül gözin açar
Bu ma'ni sarayının arşa değin yücesi

57 - Banarlı, 3.g.e., S. 333.
58 - Kabaklı, a.g.e., s. 83.
59 - Kabaklı, a.g.e., s. 84; Timurtaş, a.g.e:, s. 31.

i 60 - Timurtaş, a.g.e., s. 146.
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Dördüncüsü hakikat ere eksik komaya
.Bayram ola gündüzü ,kadir ola gicesi
Bu şeriat güç olur tarikat yokuş olur
Ma'rifet sarplık durur hakikatdur yücesi(61}

şiiriyle açıklamış, yapılması gereken görevlerin, kaçınılması icabeden dav
ranışların dinT .kurallarla ortaya konulduğunu, kulluk bilinciyle, tarikat adap
ve erkanına riayet ederek doğru yolda ilerleyenlerin ,ma'rifet mertebesin
de ufku arşa değin yüce olan mana alemjni gönül gözüyle seyreyleyebile
ceklerini, hakikat mertebesinde ise, eksiklerden armarak, tüm olumsuzlu'k
ları geride bırakmak suretiyle mutlak surura ulaşabileceklerini beyan et
miştir.

aDervişin dört yanında dört ulu .kapı gerek..{61} diyen Yunus, dervişin

sözü edilen dört kapıdan sürekli nasib alarak, geceSini gündüz etmesini,'
karanlıktan aydınlığa çıkmasını istemektedir. Bu nedenle Yunus'a göre din~

tarikat ilişkisi süreli değil süreklidir. Keza ma'rifet ve hakikat mertebe
lerinde dahi dinin belirleyici ve bağlayıcı fonksiyonu devam eder. "Çünkü
tarikatın üssü 'I-esası şeriattır..,(&l) Yunus'un ifadesiyle de "Din tamam olun~

ca ,doğar muhabbet»(M) kuralından ·hareketle bir sonuca ulaşmak gerekirse
diyebiliriz ki, dini bir temele oturmadan aşka, muhabbete ve de ma'ırifete

yol bulmak mÜ!TIkün olmadığı gibi hakikata da ulaşılamaz. Yine bu konu
ile ilgili olarak:

Şer' ile ıhakikatın vasfını aydam sana
Şeriat bir gedimir hakikat deryasıdır.(65)

diyen Yunus, şeriatla haki~~t mertebesi arasındaki ilişkiye temas ederek
hakikat deryasına açılabilmenin tek bir vasıtası olduğunu beyanla, aynı za
manda denizsiz gemi, gemisiz deniz düşünülemiyeceği noktasından hare
ketle bu ilişkinin sürekliliğini ve gerekliliğini hafızalara nakşetmek iste~

miş, "Hakdur aslım şek değil mürşiddür Kur'an bana,,(M) diyerek de ilahi
vahye olan bağlılığını, dolayısı ile gerçek manada mürşidin; yol göstericinin
Kur'an olduğunu net bir şekilde ifade etmiştir.

Hülasa Yunus, hiç bir zaman şeriat-tarikat kavgasına girmemiş, bunlş

rın insanı Hakk'a götüren yololma özelliğine dikkat çekerek, aralarında

61 - Timurtaş, a.g.e., s. 145; Kabaklı, a.g.e., s. 82.
62 - Kabaklı, a.g.e., s. 82.
63 - Köprülü, a.g.e., s. 301.
64 - Kabaklı, a.g.e., s. 88.
65 - Kabaklı, a.g.e., s. 83~.

66 - Timurtaş, a.g.e., s. 49.
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kurulmasın.ı gereldl görd.üğü ilişkiye önemle işaret etmiş ve ancak bu sa·
yede 'ma~rifete erişilebileceğini, hakikata ulaşıiabileceğini anlatmaya çalış·
mıştır. .

SONUÇ

Yunus'un tasavvuf anlayışını onun kendine gelmesi, aşk ateşiyle pişe·

rek olgunlaşması, sülOkünün her safhasında devam eden bir vasfı olarak
dervişliği ve yine bütün bu evrelerde din-tarikat ,ilişkisinin sürekliliği ko·
nularını ele alarak incelemeye çalıştık. Gördük ~ki Yunus, insanın ,kendini
bilmesi, yaratılış gayesini ,kavraması olayını Hakk'!" tanımanın yolu olarak
benimsemiş, cütün gücüyle o, böyle bir ilmi tahsile çalış.mış, medresede
öğrendiklerini, tekkede duyduklarını hep bu yönde malzeme olarak kullan'
mış, buradan hareketle Hakk'ı tanıma ve bilme gayreti Içinde olmuştur. Ne
ticede bu yol ile onun Hakk'ı bulduğunu ve tüm 'korkulardan .kurtulup hu
zura kavuştuğunu görüyoruz. Yine onun bu yolda yürürken aşktan güç al
dığını, dolayısı ile onun tasawuf anlayışında aşk, cezbe, seygl, muhabbet,
şevk ve vecdin önemli bir yeri olduğunu müşahede ediyoruz. Hatta onun
tasawuf anlayışının en belirgin özelliğinin ilahi aşkı terennünlÜ olduğunu,

onun yolunun aşkla. sevgiyle muhabbetle dolu bır yolalduğunu özellikle
belirtmek gerekir. Zaten o da bazı şiirlerinde 'kendisinl Aşık Yunus diye
takdim ederek -bu özelliğini vurgular. Şüphesiz tasawuf tarihi aşktan nasib
alan, Ilahi aşkı benliğinde duyan pek çok aşık-dervişten, ermişten sözeder.
Fakat Yunus seviyesind~ aşktan aldığı nasibi yansıtan, duyduğunu duyuran
şahısların sayısı çok azdır. Hatta Türk tasav:vuf tarihi içinde Türk dili ile söy·
leyen ve ona ulaşabilen bır başkası yoktur. Yunus tasawufi yaşantısında

bulunduğu mertebeye aşk yoluyla ulaşmış, onun eserleri ise, gönlünün
derinliklerinde duyduğu Jlahi aşkın yankıları olarak ortaya çıkmıştır. Onlar.
aradan yüzyıllar geç'miş olmasına rağmen bu nedenle canlı, diri ve ölüm·
süzdQr. Yunus'un tasawufu aşkla iç içeclir ve aşkla vardır. Onun tasawuf
anlayışından aşk telakkisini çıkarırsanız o tasawuf Pir Yunus'un, Aşık
Yunus'un, Taptuk Emre'nin ifadesiyle Bizim Yunus'un(61) tasawufu olamaz.

Yunus'un eserleri baştan başa aşk nameleri ile doludur. O, erişileme

yen fevkalade güzel üslubuyla bu alemden ayrılışı dahi ölüm günu değil

düğün günü görerek _Düştü önüme hubbü'l-vatan gidem hey dost deyu
deyu_(61) tarzındaki ifadeSi ile aşk anlayışıyla bütünleştirmiş, kısacası o.
bu aşkı sayesinde Ermiş Yunus olmuştur. Bu n~ktaya gelene dek ister
kırk yıl dergaha sırtı ile kuru ve doğru odun çekmiş olsun, isterse dlyar

67 - Timurtaş, a.g.e., s. 23 '1.:d.
68 - T1murtaş, a.g.e., s. 128.
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diyar dolaşmış bulunsun, bütün bunlar, onun hakkında verilen usule ait
çoğu menkil:ievT bilgilerdir. Pek fazla önemi de yoktur. Gerçek olan, ne SU~

retle olursa olsun, onun çilesini, aşktan aldığı şevk ve güçle tamamlamış

o:lduğu ve bu sayede bulunduğu mertebeye geldiğidir.

Şüphesiz Yunus'un tasavvufj yaşantı'sı dervişliği ile-başlar. Aşk yolun~

da yürürken de o, bir derviştir. Yunus'a göre dervişJik; şekileilik değildir.

Dirilme gayreti, ,kemale erme mücadelesidir. Garipliktir, aşJ~[lktır. Yunus'un
dervişJiği. onun tasavvuf anlayışının tezahürü, tasawufi yaşantısıdır.Onun

. dervişliği. görünüş bakımından son derece sade fakat, mana yönünden
zengin ve kesinlikle samimi bir' yapıya sahiptir.

Din-tarikat ilişkisi ise, Yunus'un dervişliğinde, yaşantısında belirleyici
ve bağlayıcı birilişkidir. O, ma'rifete ulaşmak, hakikat mertebesine eriş

mek için hep dinin kurallarını yerine getirmeyi, tarikat ad§b ve erkanlna
riayeti en sağlıklı bir yolalarak görmüş ve kendisi bu ölçüye titizlikle'
uymuştur. Yeri geldi,kçe derviş, sırası gelince de mollayı ölçü·1ü bir dille
tenkit etmiş, ama hiç ,bir zaman medreseli ile tekkeliyi birbirine düşman

olarak görmemiştir. Çünkü o, şeriatla tarikatın bütünleşmesinden, sürekli,
sağla'm ve sağlıklı bir ilişki içerisinde bulunmasından yana olmuştur.

Kısacası Yunus'un tasawufla iliş'kisi kendini tamma gayreti ile başlar, (;
tasawufi ekoııer içinde aşk ve cezbe yolunu seçen dervişliği ile devam
eder. Bütün bu safhalarda o, dini kurallara bağlı olan, dini hayatı bütün
sadelik ve derinliği ile yaşamaya çalışan biridir.

,,
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Bu arada onun şiirlerinde felsefi içerikli bazı izahıara, varlık birliği an
layışını yansıtan beyanlanna, şathiye olarak nitelendirilebilecek bir takım

ifadelere de rastlamak mümkündür. -Bunları, onun tasawuf anlayışının bü
tünlüğü içinde değerlendirmek, Yunus üzerindeKi etkileri ve Yunus'un te
sirlerini ayrı inceleme ,konusu yapmak, özellikle şathiye sayılabilecek be
yanlarını onun tasawuf anlayışını yansıtan ifadeler olarak göt:'!'emek icab·
eder kanaatindeyiz.
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TOPLUMSAL OEGişME VE OiN iLişKiLERi ÜZERiNE

Arş. Gör. Erkan PERŞEMBE

-~, !

içinde yaşadığımız yüzyıl, bilimsel ve teknolojik gelişmelerin başdön

dürücü bir hıza eriştiği, toplumların dünyanın her yerinde bu gelişmelere

paralel farklı hız ve yoğunlukta değişme süreçleri yaşadığı bir' etkileşim
sergilemektedir.

Bunun sonucunda günümüz toplumlarında, güncel bi.,. geçerlik alanı

olarak toplumsal değişmenın yarattığı sorunlar önem kazanmıştır. çağı·

mııda, daha önceki çağlarda görülmemiş hız ve boyutlara ulaşan toplum·
sal değişmeler. bütün toplumlarda etkili olmakta, ortaya çıkarttığ"ı sorunlar
sosyolojinin temel ilgi odağı haline gelmektei::lir.(I)

AL Toplumsal Değişme Kavramı

Toplumsal değişme. bilimsel ve nesnel btr kavramdır. Bu yüzden iyilik
ve kötülük gibi fıerhan1Ji bir değer yargısı taşımaz.e) Hiçbir yön ifade et~

meyen bir -kavramdır.e) Değişme, i1el"leme şeklinde olabileceği gibi, geri.
leme şeklinde de gerçekleşebilir . .Bu bakımdan toplumların ilerlemesi de,
gerilemesi de toplumsal değişme kavramına girmektedir.(·)

Değişme süreci, değişik topluluk yapılarında ve aynı toplumun far·klt
kesimlerinde, aynı hız ve ahenkte meydana gelmez.(S) Her toplumda Sü'
rekli bil" hareketlilik görülürken, toplumlar, değişme faktörlerine açıklık ve
bu faktörlerden etkilenme yönü ve oranı bakımından büyük farklılıklar

gösterirler.(')

1. Hennann Strasser, An introduction to theories ot Social Change, Routledge
and Kegan Pauı, London 1981, s. 11.

2. Ülker Gtlrkan, eSosyal peAişmele", Prot. Dr. :Yavuz Abadan'a Armatan,
AÜSBF Y., Ankara 1969, s. 455.

3. Am1ran Kurtkan BUgiseven, Genel Sosyolojl, Fillz Kitabevl, İstanbul 1986,
s. 266.

4. Mustafa E. ErkaI, Sosyolojl, FIllz Kitabevi, İstanbul 1983, s. 197.
5. Emre Kongar, Toplwnsal Deitlşme Kuramları ve Tiirki;re Gerçeki, Remzi Ki~

tabevI, İstanbul 1985, s. 248.
6. Joseph Fichter, S05yoloji Nedir?, <ç: NUgUn QelebU, Selçuk finlversltesl, Fen.

Edebiyat Faküıtesi Y., Konya 1990, s. 162.
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Toplumsal değişme, toplumsal yapıda yer alan ııışkilerin, fikir ve dü
şüncelerin yeni bir bIçim ve içerik kazanması sonucunda insanlar arası

ılişkilerin ve toplumsal kurumların değişmesi olarak anlaşllabilir.F)

BL Toplumsal Değişmenin Açıklanması

Değişmenin incelenmesi süreci, toplumsal yapılardaki yeni rol ve
normların oluşmasındaki veya eskilerin artışındaki ve çökmesindeki ne
denler ve araçlarla ilgilenır. bu artışların ve çöküşlerin toplumsal yapı
larda açacağı sonuçlar üzerinde durtır.(')

Toplumsal değişmenin niteliği ve onu oluştural) nedenler üzerinde
farklı ölçütler kullanan" sosyologlar. birbirlerinden farklı yaklaşımlarla top
lumsal değlşmeyl açıklamaya çalışmışlardır.(') Farklı yaklaşımların teme
linde, toplumsal ve kültürel kavramlar ve bunların bIrbirleriyle olan iıışki~

lerı hakkındaki temel kabullerin çeşitliliği yatmaktadır.

Toplumsal değişmeyi -açıklamaya çalışan teoriler, birbirlerine yakınlık

ları ve uzaklıkları açısından farklı şekillerde gruplandırılmaktadırlar.

Büyük boy teoriler kapsamında yer alan evrimci modeller, insanlığın

doğrusal bir gelişme çizgisi üzerinde değişim geçirdiği görüşüne dayah..- .... _--.~."""
dır.llOJ . ;' j ; i. i'i i iLLi!

Evrimc! yaklaşımda ele alabileceğimiz Auguste Comte, toplumsal de
ğişmeyi, genelolarak tüm insanlık için geçerli olan düz çizgisel bir jJer~

leme ile özdeşleştiriyor.(ll) Comte'un üç aşamalı değişme yaklaşımında,

toplumların teolojik aşamada gelişmeye başladıkları, bundan sonra ortaya
çıkan 'metafizik aşamanın ikinci önemli gelişme aşaması olarak etken ol~

dUğu, en son olarak da ,bilimsel esasların geçerli olduğu pozitivist aşama
ya ulaşıldığı ııeri sürüıür.(12) Her aşamada geçerlı olan düşünce biçimi,
o dönemin toplumsal yapısını da şekillendirir.(U)

Herbert Spencer, Darwin'den etkilenerek geliştirdiği teorisinde, evrim
kavramlarını toplumsal değişme ve gelişmeye uygulamış, toplumların ge-

7. Rlbert Stewart. James A. GIynn, Introdection to Soclology, Mc Graw Hill
Publishing Company Ltd., New Delhi 1981, s. 382.

8. Anthony D. Smith, Toplumsal Detişme AnlayıŞı; işlevseıcı Toplumsal Detlş-
me Kura.mının Bır Eleştirisi, (ç: Ülgen Oskay), İzmir 1988, s. 65.

9. Barlas Tolan, Toplumbilimlerine GIriş, Kalite Mat., Ankara 1975, s. 280.
10. Kongar, a.g,e" s. 88.
ıl. Richard P. Appelbauın, Toplumsal De~lşim Kııraım1a.rl, (ç: Türker Alkan),

Türkiye İş Bankası Y.. Ank.ara" s. 20.
12, Stewart, GIyno, a.g,e" s. 386.
13. Kongar, a.g,e., s. 95.
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'çlrdikleri aşamaları küç"ük çapta bünye ve fonksiyon basitliğinden geniş

. çapta bir yapı· ve gGçıü bir farklılaşmaya geçiş .olarak değerlendlrmiştlr.(")

Ferdinand Tönnfes. toplumsal örgütlenmenin iki karşıt .tipini oluştura

rak cemaat (gemeinsehaft) Ilişkilerinden cemiyet (gesellschaft) ilişkileri

ne doğru bir gelişme m"odeliyle toplumsal değlşmeyi açrklamıştır.(.I.5} Onun
için bu ideal tipler yalnızca yapıları bakımından farklılık göstermekte ·kal·
mamalrta. aynı zamanda gelişmenin aşamalafı olarak görülmektedlr.P') Ce·
maat toplumsal düzenin ilk şekli olup, daha çok toplumsal gelişmenin er
ken dönemlerinde ortaya çıkmaktadır. Bugünkü topluluk yapılarında da de
ğişmeye açılmadan önceki bir durumu yansıtmaktadır.(17) Menfaat duygu
suna ve faydacı gruplaşmalara dayanan cemiyet türü toplumsal yapılar ise
daha çok günümüz toplumlarının bir özelliğidir.(lIı Cemaat normları kutsal
bit geleneğin bir parçası olarak çok ağır değişirken, bir amaca ulaşma

aracı olarak görülen cemiyet normları toplumunun değişen koşullanna ce·
vap verebilmek için .daha çabuk ve sık değişmektedir.('9)

Durkhelm, toplumsal değişmenin, ilkel toplumlardaki mekanik ~aya

nışmadan, karmaşık toplumların karakteristik özelliği olan organik dayan IŞ

maya doğru bir gelişme sonucu ortaya çıkacağını ileri sürmektedir.poı Me
kanik dayanışmanın hakim olduğu topluluk yapılarında bireyler birbirlerin
den pek a-z farklıdır. Aynı topluluğun bireyleri aynı duyguları hissettikle·
ri, aynı değerlere katıldıkları, aynı ;kutsala inandıkları için birbirlerine
benzerler. Organik day~nışma, toplumda Işbölümü gelişip, ihtlsaslaşma ar
tmca ortaya çıkar, dolayısıyla bireyler arasındaki farklılaşmalarm artma·
sıyla insanlararası etkileşim de kar'maşıklaşır.fl)

Diyalektik modeller, evrimci modellerin özel bir şeklidir. Evrim sıra·

sında ortaya çıkan her aşamanın kendisini ortadan kaldıracak ve zıddını

yaratacak unsurları da beraberinde getirdiği anlayışına dayanırlar.rı) Dlya...
lektik yaklaşımın temsilcisi Karl Marx'ıo düşünce yönteminin başlangıç

173

14. Kongar, a,g.e., s. 91.
15. Appelbaum, a.g.e., s. 26.
16. Altan Eserpek, Sosyolojl, AÜDTCF Y., Ankara 1981, s. 68.
17. Hans Freyer, Sosyolojfye Giriş, (ç: Nermin Abadan), AÜSBF Y., Ankara

1963, s. 103.
18. Freyer, a.g.e., s. LO?
19. Eserpek, ag.e., s. 69.
20. Appelbaum, ta.g.e., S. 31.
21. Raymond Aron, Sosyolojik. Düşüncenln Evreleri, eç: Korkmaz Alemdar}, Tür.

klye İş Bankası Y., Ankara 1986, s. 314.
2.2. Kongar, a.g.e., s. 121.
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noktası Hegel']n dlyalektiğidir.eı) Hegel, bir bütün olarak toplum ve kül~

türün diyalektik bir hareketlilik içinde mutlak bir amaca doğru ilerlediğini

bellrtrniştil'.[l4)

Marx, toplumsal değiş.meyi, toplumun .kendi içinqe üretim biçimi ve
güçlerIne bağlı olarak meydana gelen çatışmalara bağlar. O'na göre in
sanlık kaçınılmaz 'bir şekilde üretim ilişkilerine bağlı .sınıf çatışmalarının

belirlediği devrelerden geçmek zorundadır.rZS) Ancak. Marx'ın yaklaşımın·

da. toplumsal yapıların değişmesi belirli ihtilalci davranışların ortaya çık

masıyla gerçekleşebilmektedir. Toplumsal değişmeler. diyalektik çatışma

ve sıçramalarla meydana gelmektedir.(16)

Orta boy teoriler kapsamında yer alan yapısal-fonksiyonel yaklaşımda

temel ilke, toplumsal bır yapının, o yapıyı oluşturan bütün toplumsal ku·
rumIarın 'karşılıklı etkileşimleri Içinde anlam kazandığı gerçeğidir.{Z7) Do
layısıyla toplu~msal yapı içindeki çeşitli unsurlar birbirleri ile ilişkileri

kapsamında ele alınarak, değişme bütün unsurlar arası etkileşime bağlantr.

Yapısal-fonksiyonel model toplumsal değlşmeyl çoklu bir nedenselllk
Içinde inceler.ea) Farklı değişkenler arasındaki karşılıklı ilişkiye, birinin
değiştiği zaman! öteki unsurların da ona bağlı olarak değişeceği ilkesine
dayanırJ")

Talcott Parsons, toplumsal sistemlerin yapısını ve değişmelerini Ince
lerken yapısal fonkslyonel modeli benimsemiştir. Toplumsal sistemlerin
var oldukları sürece, bir an bile hareketsiz bhnadıklarını kabul etmekte
dir. Toplumun dışından gelen etkilere bağlı olarak ortaya çıkan değişme

ler. aynı zamanda sistemi oluşturan birimlerin Ihtiyaçlarına göre karşılıklı

etkileşim gösterirler.(Xl)

Parsons, toplumların kendilerince geliştirilen veya diğer toplumlardan
aldıkları -bir «adaptif kapasite_lerinin olduğunu ve bu adapt!f kapasitenin
zenginleşmesinin toplumsal çleğişmede çok önemli olduğunu açıklamakta·

23. Hans Freyer. tçtimi.1 Nazariyeter Tarihi, eç: Tahir çatatay), Ankara ÜnJ.
versltesI DTCF Y., Ankara. 1968, s. 78.

24. Freyer, Sosyolojlye Giriş ..., s. 70.
25. Strasser, a.g.e., so- 42.
26. Strasser, a.g.e., s. 45.
27. Bryce F. Ryan, Social and Cultııral Change, The Ronald Press Company, New

York 1969, s. 44.
28. Robert H. Lauer, Pcrspec.tives on Social Change, Allyn and Bacon, Boston

1978. s. 134.
29. Kongar, a.g.e., s. 281.
30. Guy E. Swanson, Social Change, Seott Foresman Company, mlnols 1971, s. 51
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dır.[ll) BÖylece bas,it ve farklılaşmamış bir yapıya sahip toplumda, far-kıl·
taşma sürecriçerisinde çeşitli fonksiyonlar kendi yapısal birimlerine sahip
oJuı"lar. Bu farklılaşma Parsons's göre aynı zamanda bir yenıden bütünleş
me gerekllllği ortaya koyar.{Jl}

William f.Ogburn'a göre toplumsal değişme. kültürel evrim" sonucun
da ortaya çl'kmaktadl'r.(33) Toplumsal yapılar genellikle bir denge halinde
dir. Toplumun bir bölümlinde dengeyi bozan değişmeler. -bu dengeyi yeni
den sağlayacak telafi edici değişmeleri doğurmak eğilimindedirler.(Jt),

Ogburn, değ(şmeyl dört unsura bağlamaktadır. Bunlar icatlar, yığılma,
yayılma ve uyum süreçlerini kapsar.(15) Icatlar. her türlü maddt kültür un
surlarındaki -değişmeler. teknolojik i1erlemelerdir.(36) Şu andaki icat1ar•

.daha sonraki icatların üzerinde oturabileceği bir. temeloluşturduğu için.
fcatların hacmi ve hızı artmaktadır.(J7) Kültürün bir -kesiminde önemli bır
icat ortaya çıkınca, bu durum yeni teknoloji Ile eski toplumsal düzen ara·
sında bir dengesizliğeyol aç·maktadır. Böylece maddi olmayan ·kültür, maddi
kültüre adapte olmaya çalışır. Bu durumda kültürel gecikme ortaya çıkar.(JI)
Ogburn'a göre toplumun sorunlarının büyüklüğü. değişim için gerekli şey·
lerin sıklığını tayin edecektlr.(39)

Robert K. Merton'un çabaları Ise, toplumsal yapılardaki denge ve de
vamlıhk süreçlerini açıklama'kta bE.lşarıh olan fonksiyonel modeli, değişme·
yi de açıklayabilecek ~ir nlteliğe kavuşturmaktır. M'erton. bu çabayı, top
lumsal yapı ve kültürel yapı kavramları arasında yaptığı farklılaşma ile
gerçekleştirmeyeçalışır. Temel yapının değişmesi ile küıtürel yapının, yani
grup üyelerinin davl'anışlarını yöneten örgütlenmiş normlardaki değişmeleri
anlar.(40)

Vilfredo Pareto'nun toplumsal değişme kuramı, seçkinlerln dolaşımı
kavramında belirlenir. Pareto'ya göre, toplumlardaki değışmeler ve hare·
ketlilikler siyasal ,kuweti eline geçirmeye. çalışan ve 'bu uğurda çarpışan
seçkin sınıfların mücadelesi sonucun'da ortaya çıkmaktadır.(·I)

31. Stewart. Glynn. a.g.e., s. 386.
32. Kongar. a.g.ll., s. 157.
33. Kongar, a.g.e.• s. 169.
34. Appelbaum. a.g.e., s. 58.
35. Strasser. a.g.e., s. 70.
36. William F. Ogbum. Social Change, The Viktng Press, New York 1950. s. 262.37. Swanson, a.g.e., s. 26.
38. Ogburn. a.g.e., s. 262.
39. Swanson, &.g.e., s. 26.
40. Kongar. a.g.e., s. 165.
41. Freyer, Sosyoloiiy~ Giriş .•.• s. 68.
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Pitirim A. Sorokln'in sınırlı değIşme teorisi, birçok tarihi gözlemlerden

yararlanılarak sosyo-kültürel değişmeler!n niçin belirli sınırlar arasında

meydana geldiğini izah eden bır teoriclir. Sorokln'e göre ·beli-rli bir tarihi

devrede ve belirli bir toplumda sosyo-kültürel değişmenin belli 'bir yönde

ilerlemesine imkan veren kuwetler doyumsuzluk sınırına varınca, yeni kuv

vetler fiile geçerek sosyo-kültürel değlşmeyi farklı yöne çevirme~tedir. De

ğişmeler!n belirli sınırlar arasında ritmlk hareketler halinde ortaya çllm1ası

da bundan ileri gelmektedir.ftl)

C) Toplı.mnsal Değişmeyi Doğuran Faktörler

Günümüzde bilimsel araştırmalar, toplumda meydana gelen olayların

ve değişme süreçlerinin son derece kannaşık olduğunu ve bu süreçlerde

çeşitli faktörlerin roloynadığını, bu nedenle tek bır neden veya etken üze

rinde durmanrn yanlış olduğunu ortaya koymuştur.(.o) Modern sosyolojlde

tek bir faktör. toplumsal değişmey! açıklayabilmek Için yeterli gör~:jJme

rnektedir.f")

Değişmenin dina'miği, toplumsal değişme faktörlerinin birbirleriyle olan

etkileşim sürecinde yatar. Ha.ngi faktörlerin ne zaman ve ne şekilde. hangi

faktörleri ne ölçüde etkilediğinin tesbiti, toplumsal değişmenin toplum

düzeyındeki oluşum şemasını ortaya koyar. Bu şema farklı niteliklere sahip

toplumlarda farklı özellikler taşır.(45)

Bir toplumda değişmenin ortaya çıkmasında. toplumun kendi iç yapı

özellikleri yanında toplumun dışındaki faktörler daha öne'mll roloynarlar,

Toplumların yerleşmiş oldukları fiziki çevrelerin ve iklim koşullannın, top

lumsal değişmeyi etkilediği önde gelen varsayımlardandır.('") Ancak, top·

lumsal değişmeye etki eden faktörler arasında tek bır faktör olarak fiziki

çevre faktörü kabul edilemez.

Teknolojinin gelişmesi '{e topluma yeni teknolojilerin aktarılması, top·

lumsal çevrenin ve bu yapı içinde bulunan diğer unsurların da etkilenme

sürecine gil1mesinl gere'ktl'recektir, Bu açıdan ·bütün teorilerde teknoloji

toplumsal değışmenin temel dinamiklerinden olarak kabul edilmektedir.(47)

42. BUgiseven, a.g.e., S. 163.

43. Gürkan" a.g.m., s. 475.

44. Mahmut Tezean, Sosyal ve Kültüzel Detlşme. Ankara Ünlv. Eg:ltım Blilmleri

Fakültesi Y., Ankara 1984, s. 10.

45. Kongar, a.g.e.. s. 282.

46, Fuat ÇelebloA:lu, Davramş Açısından Örgütsel Detlşiııı, İstanbul Üniv. İşletme

FakÜıtesl Y., ıstanbUl 1988. s. 20.

47. Wilbert O. Moore. Social Change, l"rentiee Halı, New Jersey 1974, s. 103.
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".Tarihln ilk devi~lerinden beri teknolojinin yol açtığı ilerlemeler toplum
sal yapıların .lşlevlerindeki değişmeler için hız sağlamıştl·r.("43) Teknolojile
rin gelişmesiyle toplumların gelişmeleri bakımından olduğu gibi, bireylerin
yararına da oldukça önemli avantajlar elde edilmekte, yaşs'ma koşulları
kolaylaşmaktadır.(49) .

çağımızda, teknolojiye dayalı değişimi görmek daha kolaydır. Tekno
loji ve onun gelişmesi sonucunda görülen endüstrileşm~, önemli toplum
sal değişmelere yol açmıştır. Endüstrileşme olayı toplumda çeşitli hare
ketlilikleri de hızlandırmıştır. Nüfusun sanayı alanlarına göç etmesi. sa·
nayi merkezlerinin büyümesi ve bunların sonucunda ortaya çıkan toplum
sal, kültürel ve çevresel sorunlar da çağırnız toplumlarının yapılarında

önemli değişmelere yol açmaktadrr.(~)

Teknolojik gelişmelerin günümüzde en belirgin niteliği, kitle iletişim

araçlarının yaygınlaşmasını ve gelişmelerini sağlamasıdır. Kitle iletişim

araçları özellikle 20. yüzyılın ikinci yarısında önemli gelişmeler göstermiş~

tir. Radyo ve televizyonun etkinlik alanlarının hızla genişlemesiyle, geniş

kitlelerin tutum ve davranışları değişmeye başlamıştır.(SI) Kitle·' iletişim

araçları kitlelere, yaşantıları dışında bir hayat biçimi sunarak. onların ken
di nayatlarının dışındaki hayat biçimlerini kavrama -kapasitelerini artırır.(n)

Böylece kitlelerin yenilikleri benimsernelerinde, toplumsal ve küıtürel ya
şantılarında farklı ·bakış açıları kazanmalarında etkili olabilmektedir.(D)

Ancak, yalnız başına kitle haberleşme araçları da yenileşme ve deği

şim yaratamaz. Diğer ~aktörlerin ortak bileşimiyle birlikte, değişmelerde

etkili olurlar.(S4)
Toplumun 'kendi yapısından farklı yapıdaki toplumlarla ilişkilerinin sık

iık ve yoğunluk derecesi de toplumsal değişmelerde önemlı rol oynamak
tadır. Kapalı -bir topluluğun dış dünya ile ,kurmuş olduğu yakın ve yoğun

ilişkiler, toplulukta tatminsizlik duygularının ön plana çıkmasına neden
olabilmektedir. Bireylerin daha yüksek yaşama düzeyine ulaşma yönündeki
tutumları toplumsal değişmeleri teşvik etmektedir.(55)

48. Kongar, a....e.• s. 343.
49. Tahir CaAatay, Günün SosyoloJislne Giriş, Ankara Üniv. DTCF Y.• Ankara

1968, s. 90.
50. Stewart, Glynn, a.g.e.• s. 396.
51. Aysel Aziz, Toplumsallaşma ve Kitlesel iletişim, Ankara Ün1v. SBF Y., An.

kara 1982, s. 48.
52. Kongar, a.g.e., s. 262.
53. AziZ, a.g.e., s. 52.
53. Aziz, a.g.e., s. 52.
54. Ünsal Oskay, Toplumsal Gelişmede Radyo ve Televizyon, Ankara Üniv. SBF

Y., Ankara 1971, s. 79.
55. Altan Eserpek, Sosyal Kontrol, Sapma ve Sosyal Değişme. Erzurum'un İkJ

Köyünde Karşılaştırmalı Bir Araştırma, Ankara 1979, s. 5-6.
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Toplumsal degişmeyi etkileyen faktörlerin çok çeşitli olduğunu belirt
miştik. Bu çeşitlilik içinde bazı faktörler, toplumsal değlşmede çok daha
büyük önem .kazanmakta, bazılarının üzeri'1de daha 8Z durulmaktadır. An;
cak. unutulmaması gereken önemli bır nokta. bu faktiirlerin herbirinin top.
lumsal değışmede birlikte etken olduğu gerçeğidir. Değlşmede roloynayan
faktörlerin far-klı zamanlarda, farklı topluluk yapılarında etken olma dere-
celeri ve 'kazandıkları roller değişebilmektedir. .

OL Din ve TapIlMTIsal Değişme Ilişkileri

Din hem bireyi hem de toplumları etkileyen bir kurumdur. Dinin birey
ve toplum hayatını etkileme süreci insanlık tarihi .kadar eskilere uzanır.

Insanlık tarihinin ne ,kadar' önceki devirlerine inilirse inilsin din gerçeği ile
karşılaşlrrz.(5ıI} Birey, en ilkel -kültürlerde bile, birtakım toplumsal gruplar
içerisinde yaşadrğı gıbı, -bir dinde de yaşamıştır.(51) Dolayısıyla din, top
lum yaşayışıyla birlikte ortaya çıkan ve toplum yaşayışryla birlikte gelişen,

toplumsal yapının önemli bır unsurudur.(SI)

Din ve toplum ilişkileri genelolarak karşılıklı etkileşim halindedir ve
dinamik karakterlidırta) Din ve topluluk '8rasındaki etkileşim yakından ve
sistematik bir şekilde incelenecek olursa, bunun birinci derecede dinin
topluluk üzerindeki etkisi biçiminde olduğu görülür. Toplumsal örgütlen'me,
biçim ve davranışların karakteri bu etkiye tabidir.(60) Aynı şekilde toplu·
mun da dine etkisi görülür. Dolayısıyla dini olaylarla, toplumsal yapı kar
şılıklı olarak birbirine bağımlıdırlar.(61)

Din. zamanla farklı topluluk yapılarına yayrlması sırasında kabul edil
diği topluluk yapısını değiştiri'rken, o toplulukların içinde bulundukları

çevresel ve 'kültürel koşullar tarafından yeni bir içerikle yeniden yorum
lanır. Böylece'aynı dının, değişik topluluk yapılarrnda birbirinden -az.ya da
çok farklılaşmış çeşitli yorumları söz konusu olmaktadır. Toplumun yapı

sında ve kurı.Jmlarında zamanla ortaya çıkan değişiklikler, din 'kurumunun
topluluk içindeki ·roıünde ve işlevlerinde de önemli değişmelere neden
olabilmektedir.(6l)

56. Haos Freyer, Din Sosyolojisi, (ç: Turgut Kalpsüz), Ankara 1964, s. 31.
57. Freyer, a.g.e., S. 31.
58. M. Rami Ayas, Türkiye'de İlk Tarikat ZümreteşrneleriÜzerine Din Sosyolojisl

Açısından Bir Araştırma, Ankara 1970, s. 6.
59. Joaehlm Wach, Dın Sosyolojislne Gırış, (ç: Battal İnandı), Ankara Ünıv.

İlA.hlyat Fakültesi Y., Ankara 1987. s. 16.
SO. Wach, a.g.e., S. 17.
SI. Wach, a.g.e., s. 31.
62. Ayas, a.g.e, s. 8.
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Toplumsal yapının bir unsuru olarak din, toplumdaki genel değişme

den bağımsız değildir. Toplumsal yapıda meydana gelen değişmeler, beııi

bir süreç içinde toplumda yaşanan dinin örgütsel yapı, dünya görüşü, de
ğerler ve pratikler düzeylerinde değişm.eye yol açar.

Çünkü, her toplumsal yapı, bu yapıyı meydana getiren toplumsal ku
ruluşların, insanlararası ·eylem ve karşılıklı ilişkilerden doğan toplumsal
değerlerin bi~bir[erini etkiledikleri bir bütündür. Bu bütün, her zaman aynı

olmayan ,bir hız ve tempoyla değişir. Yapıyı oluşturan unsurlar birbirlerine
doğrudan doğruya Y~ da dolayı. olarak bağlı bulunduğundan. karşılıklı iliş

kiler bütünü topiumsal yapının bir tarafının değişip, diğer yönlerinin değiş

meden kalmasına izin vermez.(M)

Tarım toplumundan sanayi toplumuna geçişte toplumsal yapıda mey
dana gelen değişme, dinde de değişmeye yol ejçar. Yeni toplumsal yapıda

din, yeni .bir içerikle yenibir konlim kazanır. Bu süreçte temel eğilim se
külarizasyon, yani dini alanın ekonomik, teknolojik, siyasaL, eğitim vb. gibi
yaşama alanlarında daralması, etkisizleşmesi yönündedir.(M)

Din, tarih boyunca ve günümüzde de toplumsal değişmelerde etkili
olmaktadır. Toplumun yapısında, diğer ,kurumlarla ilişkilerinde din ,kurumu
birçok yönden etkileyen bir faktör niteliği kazanırken, aynı zamanda top
lumsal yapıdaki değişmelerden etkilenmektedir. Toplumun kültür, siyaset
ve sosyolojik yapısında artan farklılaşma.• bkey ve grupların dini tecrübe
lerinin zenginleşmesi ymnünde değişikliklere yol açabilmektedir.(6S} Yani,
dinin'belir1ediği yaşama biçimi, toplumsal ve ,kültürel değişmelerden etki
lenmektedir .(1'16)

Buna ,karşılık din, tarih boyunca önemli toplumsal değişmelere neden
olduğu gibi günümüzde de, çeşitli toplumsal ve kültürel hareketliliklerin
kaynağını dinden almakta olduğugörülmektedir. Günümüzde bkçok ülke
arasındaki anlaşmazll'kların, çatışmaların nedeni din olabilmekte, dünyanın

birçok ülkeSinde kültürel hayatın önemli bir unsuru olarak din toplumların

63. Mübeccel Ktra;sı:, «Toplumsal Yapı Analizleri İçin Bir çerçeve), Toplumbilim
Yazılan, Gazi Ünlv. Y., Ankara 1982, S. 15_16.

64. Mübeccel Kıray, «Toplum Yapı;>ı ve Laiklib, a.g.e., s. 6B.
65. J~:ı:Chim Wacb, 4Toplurnun Sırf Dlnl TeşkiHitlanmaSltt, <ç: M. Ram.1 Ayas),

AUlF Dergisi, C: XIX, Ankara 1973, s. 175.
66. Max Weber, Sosyoloji.Yazılan,·<ç: Taha Parla), Hürriyet Vakfı Y., İstanbul

1986 S. 228.
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kimliğini 'Oiuşturabilmektedir. toplumsal yapıların istikrar faktoru olarak
kabul edildiğinde dinler gerçekte toplumsal değişmeye engel bir konurrıı:ı

glrebllmektedirler.(67)

Dinın, diğer toplumsal kurumlar üzerindeki etkisini, din ve ekonomik
kuntmlaı: arasında .kurduğu bağla inceleyen Max Weber'ln tezi Din Sosyo·
lojisi'nde büyük önem kazanmıştır. Weber, dinlerin yar<;ı.tmış oldukları top-

i ! lumsal ahlak anlayışlarının yerleşmiş oldukları toplumların ekonomik ve
toplumsal hayat bıçtmleri üzerinde yapmış olduklan etkileri göstermiştir.(6&)

Max Weber, dini Inançların_ekonomtk kurumu etkilernesine örnek olarak
protestanlığın kapitalizmi doğurmasını gösterir. Protestanııırta, çalışkanlık,

başarılı olmak, tasarruf etmek, rasyonel ve düzenli çalışmak gibi ilkeler
din tarafından emrediimiştir. Bu ilkeler ise kapitalist ekonomi düzeninin
temelini oluştururlar. Dolayısıyla protestan ahlak anlayışının -kapitalist eko
nomi modelini oluştuıımakta önemli rolü olmaktadır.(69)

Dığer dinlerin de bazı yönleriyle toplumsal kurumlar üzerinde, doğ

rudan veya dolayh etkileri görülmüştür. isıa.m medeniyetinin doğuşu ve
gelişmesi de, dinin toplumsal yapı üzerindeki çok yönlü etkisinin bir so·
nucudur.r:'ı

çağımızda yaşanan hızlı toplumsal hareketlilikler ve değişmeler karşı

sında, dinin daha çok etkilenen .konumda olduğu, birçok toplumda kişisel

kabul noktasında, vicdana yönelik bir değerler manzumesi haline geldiği

görülmektedir. Toplumların ·büyüyen ve karmaşıklaşan yapıları içinde dinin
toplumsal rolü giderek ağırlığını kaybetmektedlr. Ancak, günümüz insanı

nın giderek karmaşıklaşan toplumsal hayatta düştüğü bunalımlardan kur-
tulmasında, onu yeniden diğer topluluk bireyleriyle ·kaynaştıracak önemlı

işlevi, din kurumunun yerine getirebileceğini söyleyebiliriz. .1

67. Nur Vergin, «Toplumsal De~1şme ve Dinselllkte Artış», Toplıım ve Bilim, S:
29/30, hetişim Y., İstanbul 1985, s. 9.

68. Bkz. Max Weber, Protestan Ahlakl ve Kapitalizmin Ruhu, (ç: Zeynep Aru_
oba), Hi1 Y., İstanbul 1985.

69. Weber, a.g.e., s. 17.62. ~; .!; i~ : r~ i
70. Gürkan, a.g.m., s. 476.
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ıilN GÖREVLiLERiNIN MESLEKi PROBLEMLERi'

Araş. Gör. Mustafa KÖYlÜ
O.MÜ. mbiyat Fakültesi

A - Proble.m ve Amaç:

Toplumları dolaylı veya dolaysız olarak etkileyen ve derin tarihsel
köklere sahip olan, en önemli toplumsal ·kurumlardan biri de dindir.

Din, insanın ayırıcı özelliklerinden ve sadece insana .mahsus bir dav·
ranış tarz/dJr. insanın yapısından ve yaradılışından kaynaklandığından do
layı evrenselolup, her-yer ve zamanda bir din olgusu mevcut olmuştur.

Bazı insanlar dini ilgiden yoksun görünseler de, bir bütün olarak insan cinsi
dini bir niteıığe sahiptir. Insanlık tarihinde ...bir dine sahip olmayan hiçbir
kabile ya da toplum görülm.emiştir.(I}

Yine, dinin insanlı~ 'kadar eski olduğu. insanlığın bütün üstün değer,

kavram ve duygularının; insan hakları ,demokraSi, eşitlik. kat'deşlik, fera·
gat, diğerğamtık ve insana saygının hep dinden geldiği, sosyolojinin ortaya
koyduğu gerçeklerdendir.(2)

Bu yüzden, Insan manen ve ruhen tatmin olabilmesi için. Ilahi bk var·
lığa dayan'mak ihtiyacını tarihin her döneminde hIssetmiştir. Aklı ve kafası

tablat ve tablat hadiseleriyle bir ölçüde tatmin olsa bile. ruhu bunların

gerisindekı hakiki se'bep 'ile irtibat kurmadan edemez. Çeşitli hadiseler kar
şısında bunalan, ümltsizliğe kapılan ve zaman zarrum ölçüsünü ve denge-
sinLkaybeden Insan, ruhuna bir destek. bir sığınak, bir teselli kaynağı arar.
Ziya Gökalp'ın ,dediği gibi, _insan ayağını yere basmadan duramaz. ruhunu
da Allah'a dayandırmadan duramaz._(l)

Din ferdin olduğu gibi. toplumun da sosyal kontrolUnün en önde gelen
vasıtalarından .biridir. Toplumun ilerlemeSi ya da cemiyetin bozularak çö-

(*) Bu makale cDin Görevlilerinin Meslek! Problemleri» (1989) isimli basılma:·

mış yÜksek llsans tezine dayanan bflg!1erl içermektedir.

1,. 18_1_L LA
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zülmesi büyük ölçüde bu kontrol faktörüne bağlıdır. Yüksek kültür ve 'me
deniyetlerin, yüksek dinlere tekabül ettiği tarihi bir hakikattır.e) Osmanlı

imparatorluğu dinin olgun devirlerinde ilim, edebiyat, ş.lir, .mimari ve mu~

sıki alanlarında en olgun meyvelerini verirken, Batı'da da Hıristiyanlığa

tepki zannedilen, aslında dinin kemal mertebesi ve anndınlması devrinde
(Rönesans ve Reform) ilim ve sanat, en yüksek n:ıertebelere ulaşmıştır.

Bugün ülkemiz, siyasi, iktisadi ve kültürel yönlerden gerçekten hızlı bir
değişime uğramaktadır.Özellikle kü[türümüzdeki bazı sağlıksız değişmeler,

dini hayatımızda, dine bakış açımızda ve din anlayışımızda birtakım iç ve
dış kaynaklı etkileri de beraberinde getirerek, insanımızın milli ve manevi
değerlerini ciddi bir şekilde zedeleyici oldukları bir gerçektir.

O halde insanımızın, milli ve manevi değerlerini tahribe yönelmiş iç
ve dış kaynaklı propogandalara ve etkilere karşı sağlam -bir koruyucu zırh[a

donanıklı kılınması gereklidir. ,Bu da ancak, sahasında bilgisiyle, kültürüy
le, görüşüyle, kişilik ve karakteriyle, 'hoşgörülü ve otoriter din adamlannın

görev yapmasıyla mümkün olacaktır.

Ancak, din görevlilerinin kendilerinden beklenen görevleri yapabilme
leri için, bu görevlerini yapmalal'ını engelleyen faktörlerin bilinip, bu prob
lemlerin giderilmesi_gerekmektedir. Ayrıca din görevlilerinin çalışmalarını

engelleyen mesleki problemlerin bilinmesi, alınacak tedbirlerin önce[iğini

tespit etmede de ilgili[ere yal'drmcı olabilir.

işte -bu araştırmanın amacı, camilerımizde görev yapan .din görevliIe-
L. rinin_ problemlerini, karşılaştıkları güçlükleri, beklentilerini ortaya koy

mak ve ,bu problemlere gÖl'e de, onlara yönelik hizmetlerin geliştirilme~i

i! için kapsamlı çözümler sunmaktır.
'.

Böylece bu araştırmanın problemi, din görevlilerinin (imam ve mü
ezzinlerin) mesleki problemlerini -belirlemek ve bu problemlerin oluşmasını

etkileyebilecek olan değişkenleri, karşılaştırmalı olarak incelemektir.(S)

Bu problemin incelenebilmesi için şu sorulara cevap aranacaktır:

1 - Genelolarak din görevlilerinin mesleki problemleri nelerdir?

2 - Din görevlilerinin mesleki problemleri, türlü problem alanlarına

göre nasıl bir dağı[ım göstermektedir?

3 - Din görevlilerinin mesleki problemlerinde:
a) imamlarla müezzinler arasında, mesleki problemler açısından

önemli fal'klar var mıdır?

ıb) iL ve ilçede görev yapan imamJarla, ,köylerde görev yapan
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imamlar arasında. mesleki problemler açısından önemli fark·
lar var mıdır?

cL Mezun oldukları okul durumu ile, mesleki problemler arasında

bir iiişki var mıdır?

d) Görevlerindeki hizmet süresiyle, mesleki problemleri arasında

bir ilişki var- mıdır?

eL Kut"an-ı Kerim ve Arapça bilgi seviyeleriyle. mesleki problem
leri arasında bir ilişki var mıdı'r?

fl Görev yaptıkları camilerdeki durumlarıyla. 'mesleki problemleri
arasında bir ilişki v~r mıdır?

B- Sın~rlılıklar:

1 - Bu -araştırma. Diyanet işleri Başkanlığı'na bağlı, Samsun il, ilçe
ve köylerinde görev yapan imam ve müezzinleri kapsamaktadır.

2 - Din görevlilerinin mesleki problemleri ·bu araştırmada .kuııanılan

anketteki sorularla sınırlıdı'r.

Buna göre, ,bu araştırma sonuçları genellenirken, bu sınırlılıklar göz
önünde bulundurul.malıdır.

c - Temel Kavramlar:

Din Görevlisi: Bu çalışmada geçen .. Din Görevlisi» ifadesi, Diyanet
işleri Başkanlığı tarafından görevlendirilip, yine atama yoluyla il, ilçe ve
köy camiierinde görev yapan imam-hatip ler ve müezzinler için kullanıl·

i~'" mıştır.

Mesleki Problem: Din görevlilerinin toplumu din konusunda aydınlat

mak ve ibadetle ilgili görevlerini yerine getirirken, «onların başarılarını en
gelleyici faktörler olarak gördükleri, kendileri için bir üzüntü ve kaygı ka-y
nağı olan, -ancak giderilmesi için çözüm yolları bulunulabilen her durum ..(6)

mesleki problem olarak alınmıştır.

D - Kapsam ve Yöntelın:

Araştırmanın .kapsamını Samsun il, ilçe ve ,köylerinde görev yapan
1910 imam ve müezzin oluşturmaktadır. Bunlardan 132'si mer.kezde, 289'u
ilçelerde, 1489'u da köylerde görev yapmaktadır.r)

b 1831 111
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Araştırma, örnekleme yoluyla yapılmış olup, Samsun çehir .merkezin-
deki tüm imam ve müezzinler, ilçelerden 6 'ilçe, köylerden ise, Samsun ii ~

merkezine bağlı 'köylerle, 6 ilçeye ıbağlı olan köylerin imı;rm ve müezzin-
leri dahil edilmiştir.

Samsun il m.erkezinde görev yapan imam ve müezzinlerle, ilçe ve köy
lerde görev yapan imam ve müezzinlerden randam (seçkisiz) ör'nekleme
yönte'mi ile seçim yapılarak anketler dağıtılmıştır.

Ancak, merkez ii ve ilçelerde görev yapan imam ve müezzinlerin sa
yısal durumları gözönüne alınarak; ilde .görev yapan imam ve müezzinlerin
yaklaşık % 38.64'ü, ilçelerde yaklaşık % 22,49'u, ,köyler'de ise, :% 9.27'si
örneklem seçilerek araştırma grubu oluşturulmuştur. Bu duruma göre, top
lam Samsun il, ilçe ve köylerinde görev yapan din görevlilerinin ~% 13.30'u
örneklem olarak alınmıştır.

'Ar'aştırma örneklemine girip, anketi cevaplayan imam' ve müezzinlerin
görev yaptıkları yere göre olan dağılımları aşağıda Tablo-1'de verilmiştk.

,,,

i
TABLO 1

O

1988 Yılında Samsun il, ilçe ve Köylerinde Görev Yapan ve
Araştırma Örneklemine Giren Imam ve Müezzinlerin Sayıları

ı
Yerleşim Yeri imam Müezzin Toplam

." ,,. ii 33 18 51
t ilçe 41 24 65 i

Köy 138 138

Toplam 212 42 254

Araştırmamızda anket metodu uygulan'mıştır. Ankette ıbelirtilmemesine

rağmen, sorular ikikısımdan oluşmuş, birinci bölümde imam ve müezzinler
le ilgili kişisel bilgilere, ikinci -bölümde ise, problemlef'jyle Ilgili sorulara
yer verilmiştir.

imam ve müezzinlerin sadece ankette sorulan sorularla sınır'landırıl·

maması ve ikendi görüşlerine de yer verilmesi için 12 soru da "açık uçlu»
olarak sorulmuş, -böylece kendileri için problem teşkil edebilecek durum·
ların geniş ·bir şekilde yazılmasına imkan tanınmıştır.

i
i,
•
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E- Verilerin Çözümü ve Yorumlanması:

,-) Ankette her -bır' soru için. elde edilen verı/er doğrultusunda tablolar
düzenlenerek yü~deleri bulunmuş, ayrıca açık uçlu sorulara verilen cevap
lar da okunup değerlendirilerek. anketteki SOl'U sırasına göre tablolar ara
sına konulmuştur. Daha sonra, :bağlo'nsız değişkenlere' göre anketteki önem
li bulunan sorularla birtakım .karşılaştırmalar yapılmış, tartışma, yorum,
sonuç ve öneriler'le tamamlanmışbr.

F- Bulgular :

(Bu bölümde biz, fazla yer kaplamaması için, imam ve müezzinlerle
ilgili ·kişisel bilgilere değinmeyip, doğrudan mesleki problemlerine yer ver·
rnek istiyoruz.)

1 - Kendilerinden 'Kaynaklanan Problemler:

A- Mesleki Yeterlilik Durumu:

TAllLO 2

Mesleklerinde Kendilerini Yeterli Görüp Görmediklerine
Ilişkin Dağılımları

,

Mesleki YeterlJlik Sayı Yüzde

Oldukça yeterUyim 55 21.65
Yeterliyrm 108 42.52
Kısmen yeterliyim 79 31.10
Yetersizim 12 4.72

Toplam 254 99.99

Araştırma kapsamına giren din görevlilerinin, mesleklerinde kendile
rini yeterli görüp gönnedlklerine ilişkin dağılımlarıiıa bakıldığında; % 42.52'
sinin yeterli,.% 31.10'unun kısmen yeterli, -0/0 21.65'inin ise, oldukça yeterli
oldukları görülmektedir. Mesleklerinde kendilerini yetersiz görenlerin oranı

ise, % 4.72'dir.

Bu verilerden ıhareketle, din görevlilerinin % 64.17'sinin yeterli,
% 35.83'ünün ise, ,kısmen de olsa yetersiz oldukları söylenebilir.

J 8
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B - 'Mesleki Yetersizjik -Aianlarf:

TABLO 3

Mesleki Açıdan En Çok Yetersiz Olan Alanlara Göre Dağıinnları

Şu Durumda Mesleklerindeki 'Memnunluk Derecelerine
Göre Dağılımları

Din görevlilerinin mesleki açıdan en çok yetersiz oldukları alanlara
ilişkin dağılfmlarına bakıldığında; % 14.96'sının vaaz etme yönünden,
% 9.84'ünün uygun bir sese ve yeteneğe sahip olmama yönünden,:% 9.45'i~

nin ise, islami bilgiler ve genel kültür açısından_oJd.~ğu görÜımektedir.

Mesleki açıdan yetersizliğin en çok vaaz etme yönünden olması, gerek
yeteri derecede Arapça bilgisinin olmadığından, gerekse islami bilgiler ve
genel kültür açısından olan yetersizlikle açıklanabilir.i ', i

Lı

ii
,
i
j:

Mesleki Yetersizlik Alanları

Uygun bir sese ve yeteneğe sahip almarnam yönünden
Vaaz etme yönünden
Yeterli derecede Kur'awı Kerim ezber~min olmayışı

ve Kur'an-ı Kerim okuma yönünden
islami bilgiler ve genel ikültür açısından

Cemaatla ve halkla olan ilişkiler yönünden
Cevapsız

Toplam

c - Mesleklerine Bakış Açıları:

TABLO 4

Sayı Yüzde

25 9.84
38 14.96

10 3.93
24 9.45
13 5.12

144 56.69

254 99.99

,
n

Sayı Yüzde

Oldukça me'mnunum 64 25.20
Memnunum 118 46.46
Biraz memnunum 48 18.90
Memnun değilim 23 9.05
Cevapsız 1 0.39

Toplam 254· 10G.GO
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r Yukarıdaki verilere bakıldığında; din görevliierinin mesleklerinden
% 46.46'sının memnun, % 25.20'sln'in ise, 'oldukça memnun olduğu, buna
karşılık % 18.90'lnın biraz 'me'l11nun, % 9.05'lnin ise, memnun olmadığı
görülmektedir.

Buradan hareketle büyük bir çoğunluğun (% 71.76) mesleklerinden
memnun oldukları anlaş!lmaktadır. Mesleklerinden memnun olmayanların,

niçin mesleklerinden memnun olmadıklarına ilişkin bir soruya ise şu ce-
vapları vermişlerdir: -

.Din adamlarına önem verilmiyor, hor görülüyoruz.•

• Ulvi ·bir meslek olan imamlık zamanımızda değerini kaybetmiştir. is
lam düşmanları devamit saldırmakta, alayetmekte ve aşağılamaktadırlar.

Müslümanlar Ise, ima'm veya müezzini caminın hademesı, camiye gelen-'
lerin hizmetçisi, camlnın bekçisi gibi görmekte, gerektiğinde lmamı azar
lamakta...

•Vatandaşın Imama karşı tavrı belli, namaz, oruç, hac gıbı; yasakları

söyler, içki, zina, faiz gibi. Fakat bunun dışında gazete, TV, radyo vasıta

sıyla hocanın dediğinin tam tersi empoze edifjyor. Muvaffak da oluyorlar.
Zaten halkı bunlar yöniendiriyor. ·Bu tezatlar dünyasında memnun olunur
mu acaba, % 98'i müslüman olan bir ülkede?..

• En başta maddi i{llkansızhklar, diğer devlet memurlarına tanınan im
kanların çoğunda faydalanamıyoruz. Sadece namaz kıldırına memuru olarak

/
tanınıyoruz...

Okul durumumuz zayıf, en azından iki yıl yüksekokulokumamız ge
rekir. Pedagoji ·eğitlmfmlz zayıf, ekonomik durumumuz zayıf, öğretmenler

:...--:~ gibi yan ödememiz yok.•

• Memnun değilim, çünkü görevaçısından yeterli değilim. Bilakis imam
Hatip Llsesr müfredat programı imamlık için yeterli bilgiyi verememektedir.!'

.Köyde belli bir arkadaş grubu...veya belli bir sosyal-Ictrmai hayat oL
madığından, günlerimiz çok monoton g~çiyor. Sohbet edecek aricadaşımız

bile yok. Köy kahvesine biz gitmeyiz, camiye de cemaat gelmez.•

•Amir ve personel işbirliği yok......

O halde yukarıdaki ifadelerden de anlaşılacağı gibi, din görevli,lerlnin
mesleklerinden memnun olmamalarının sebebini; toplumda hor görülmele
ri, aşağıla~-;;:;aları, basın ve yayının aley,hlerinde faa'liyet göstermesi, mad
di durumlarının iyi olmaması, buna devletin destek sağlamaması ve bunun
sonucu birtakım itibar düşürücü ıhal ve hareketlere tevessüı etmeleri, böy-
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lece toplumda şahsi ve manevi değerlerinin düşmesi, eğitim ve öğretim

seviyelerinin düşük olması. ~mir ve personel işbirliğinin olmayışı gibi ne~

.denler oluşturmaktadır.

D - Kişisel Problemler

TABLO 5

Kişisel Problemlerinin Olup Olmadığına Göre Dağılımları

Kişisel Proble'mlerl Sayı Yüzde

Evet 79 31.10
Hayır 160 62,99
Cevapsız 15 5,91

Tol&m 254 100,00

Din görevlilerinin kişisel problemlerinin olup olmadığına ilişkin veri·
lere bakıldığında; % 62.99'unun kişisel problemleri olmadığı, buna ·karşılık,

% 31.1D'unun kişisel bir' problemi olduğu görülmektedir. Yaklaşık her üç
kişiden bi,rinin kişisel probleminin olması, azımsanacak bir oran değildir.

Kişisel problemlerinin ·neler olduğu ise, açık uçlu bir soru sorularak
kendilerinden yazılması istenmiş ve şu cevaplar alınmıştır:

..Y-alnızım, maddi durum yetersizliğinden evlenemiyol1Jm"" (5 kişi)

.. Aile yuvasından uzak durmak insanı yıpratıyor." "Bir yüksekokul okuya
mayışım beni üzüyor. Çünkü imamlık peygamber mesleği olduğu halde. şu
ıamanda hiç olarak görülüyor." Çocuğumun olmayışı ve tıbben çocuk sa
hibi olabilmemin imkansız oluşu." "Pazardan- geçfm sagladığımdan çok zor
zartlar altında görev yapıyoruz." "Ailevi" «Eşiminiyi bir islamI bilgiye sa
hip olmasını isterdim.» "Ekonomik güvence "azalınca. psikolojik çöküntU.»
"Eşimle anlaşamıyorum." "Kendimi halka ·kabul ettiremediğim zannıyla

üzülüyorum.» "Maddi durum açısından yetersiz olup. çok borçluyum. Ezan
okurken şaşırıyorum.» "Maddi sıkıntılar ve ailevi problemler.»

Görüldüğü gibi, din görevlileri kişisel problem olarak daha çok maddi
sıkıntılarını, sıhhi durumlarını, ailevi problemlerini. toplumda ;kendileri!1i
kabul ettiremeyişlerini dile getirmişlerdir.

18B
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2 - Ekonoımik Problemler:

Ülkemizde' diğer birçok devlet memur/arında olduğu gibi, din görevlı'

lerinin de büyük bır çoğunluğunun ekonomik problemi olduğu bır gerçektir.
Aşağıdaki tablolar da bu durumu göstermektedir":

TABLO 6

Alınan Maaşin Geçtmleri Açısından Yeterlilik Durumuna
Göre Dağılımları

Sayı Yüzde

10 3.94
85 32.46

159 62.60

254 100.00

Yeterli
Kısmen yeterli
Yetersiz

Toplam

lli]~"",!,.,;,I!;:';:.._------ _
~a......_,;;_

Maaşin Yeterlilik Durumu

Din görevlilerinclen .% 62.60'1 aldıkları maaşin yetersiz olduğunu.

berir~irken, sade~e % 3.94'ü yeterli olduğunu belirt'mişt!r. Buradan hare
ketle din görevli/erinden büyük çoğunluğunun (% 96.06) kısmen de olsa.,
ekonomik bır probleme sahıp olduğu söylenebilir.

TABLO 7

Maaşin Yetel'Slzllği Durunwnda Geçimlerini Temin Etme
Yollarına Göre Dağılımları

Geçim Yolları Sayı Yüzde

Yetersiz de olsa başka yapabileceğim bJ,rşey

olmadığı için yalnız maaşımla

Maaşfma ek olarak mevlüt, hatim, cenaze ve
definden aldığım paralarla
Maaş 'Ve ek bir Işte çalışmak suretiyle
Başka .

Cevapsız

105

29
37
15
68

41.34

11.57
14.57
5.90

26.27

100.00254Toplam1

1"" 189_
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Maaşin yetersizliği durumunda. geçimlerini temin etme yollanna göre
dağılımlarına bakıldığında; din görevliler/nden % 41.34'0 maaşlarının ye
t~rsiz de olsa başka yapabilecekleri birşeyolmadığını. % 14.67'51 maaş-'

ları na ek olarak başka bir işte çalıştıklarıoı, % 11.42'si de mevlüt, hatim,
vs. gibi dini hizmetlerden aldıkları paralarla geçimlerini temin ettiklerini
belirttikleri görülmektedir. -Başka .. seçeneğini lşaretleyen 15 kişi de
(% 5.90) köyden takviyeyle fS kişil, eş/m de çalışıyor" (2 kişi). az yiyip az
giy/yorum (2 kiş!), kemer sıkarak ya da kanaatla (2 kişi), yetersiz olduğu

için bekarım (1 ·kişil, halı dokumakla ve pazarlama şırketlarında çalışmakla

(1 kişi) şeklinde cevap vermişlerdir. Ayrıca din görevlilerinden % 26.77'51
de bu soruya cevap vermek istememiştir.

TABLO 8

Mevlüt, Hatim, Cenaze ve Defin Gibi Şeylerden Para Alıp

Almama Durumuna Göre Dağılımları

Para Alıp Almama Durumları Sayı Yüzde

Kesinlikle almıyorum 50 19.69
Ara-sıra alıyortım 157 61,81
Her zaman alıyorum 35 13,78
Cevapsız 12 4,72

Toplam 254 100,00

Din görevlilerinin bazı dini ıhizmetlerden para alıp almama durümla
rına bakıldığında; % 61.81'lnin bu gibi hizmetlerden ara-sıra para aldığı,

% 13.78'j her zaman aldığını, buna karşılık ;% 19.69'unun keSinlikle alma
dığını belirttikleri görülmektedIr. Bu verilerden hareketle, din görevlileri
nin büyük bir çoğunluğununara-sıra da olsa, (% 80.31) bu gibi dini tıizme.t.
lerden para aldığı ortaya çıkmaktadır.

Aşağıdaki Tablo-9'da, bu tür işlerden para almalarının ned.enlerine iliş

kin dağılımlarına ba~ıldığında; din görevli/erinden % 29.92'si maaşlarının

yetersizliğin.den dolayı, % 25.98'i, eskiden beri süregelen bir gelenek ol
duğundan, '% 7.09'u da, yaptıkları görev ve emeklerinin bir karşılığı olduğu

.için para aldıklarını belirttikleri görülmektedir. Bunlardan % 16.93'ü de
para almalarının nedenlerine ilişkin değişik cevaplar vermişlerdir.
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TABLO B

Para Alma Nedenleri

Yaptığım gör.evimin ve emeğimin

bir karşılığı olduğu için
Maaşım yetersiz olduğu için
Eskiden ·beri süregelen -bir gele
nek olduğu için
Başka

Cevapsız

Toplam

Sayı

18
76

66
43
51

254

Yüzde

7.09
29.92

25.98
16.93
20.08

100.00

3 - Meslelctaşlarıyla ilgili Problemler:

TAB L O 10

'Meslektaşlarıyla Olan ilişkilerine Göre Dağılımları

Meslektaşlaıııyla olan ilişkiler Sayı Yüzde

Oldukça memnunum 46 . 18.11
Memnunum 144 56.69
Memnun Değilim 60 23.62
Cevapsız 4 1.57

Teplam 254 99.99

Din görevlilerinin meslektaşlarıyla olan ilişkilerine göre dağılımlarına

bakıldığında; % 56.69'unun meslektaşlarıyla olan i1işkilerinde"n memnun ol~

duğu. % 18.11'lnio, oldukça m.emnun olduğu, buna .karşılık % 23.62'$ln10
memnun olmadıkları görülmektedir.

Genelde (% 74.8) din görevlilerinin meslektaşlarıyla olan ilişkiler-inin

iyi olduğu söylenebilir. Aslında % 23.62'lik bir oran bile din görevlileri açı

sından pek hoş olan bir durum değildir. Çünkü toplumda etkin olabilmek
için, ·her :meslek grubundan çok din görevlilerinin birlik ve beraberlik için
de olmaları gerekir.

LÖ:,. 1_91_
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Meslektaşları arasında hangi konulardan memnun olmadıkları ve ne
denlerine ilişkin bir soruya ise din görevlileri şu cevapları vermişlerdir:

• Bazı gruplar müftünün etrafında kümelaşmakte ~biz dışlanmaktayız.

Hacca veya Avrupa'ya gitme konusunda o gruplardan seçilmektedir. Hatta
o kadar ·ki, tekrar tekrar seçıımektedlrler.-

.Şehire indiğimizde hoş geldini bile bizden esirgiyorlar, dairedeki arka
daşlal'. Bizim halka hiçbir şey dem~ye1iakkımızyok olduğunu sanıyorum._

cMenfaatperes!" olmaları. -sosyal yardımlaşmanın ·olmayışından.-

_Din görevlileri arasında kUkleşmiş grupların olması. Din görevlileri
arasında 'kazanç grupları'nın olması (mevlütçüler, cenazeeller gibi), gele
neksellaşmeye yuz tutan cami görevlileri ar'asında çekişme ve sürruşme.-

_Olur olmaz konuşmak, bir .kaçımızın bir araya gelmesiyle aramızda

çıkan ihtilaflar ve dini hükümlerde hissi davranışlar.-

_Birinci planda meslektaşlarımızın inancına uygun olmayan menfaati
ön planda tutmalarr, cahil olmaları.-

_Şahsi çıkarlarr doğr"Ultusunda ve ekonomik isteklerine boyun eğme-

leri.- "

_Meslektaşlarrmız arasında rmam·hatipli, süleymancılık sürtüşmeleri

var. Bence -hiç ayrrm olmadan dostça yaşamak gerek. Biz kimseye karşı

değiliz. Fakat o grupta bir benlik var.-

.. Meslekt-aşrarrmız drnr, topluma ve kendilerine uydurmaya çalıştıkları

için, uyum sağlayamıyorum. istisnalar hariç. Ahlretf unutup adeta inanına

yanlara gönüllü asker oluyorlar...

.. Arkadaşların görev yerlerinde kalabırmek için şahsi çıkarlarını öne
almaları, müdahalec! ve Iki yüzlü olmalarr, mesfeğin vakarına uygun hare
ket etmemelerio ..

_Meslektaşlarrmız kendi aralarında birkaç grup oluşturuyor. Kim, kimi
cenaze ve mevlide çağırırsa, o arkadaş la samimi oluyor. Hep arkadaşlık

maddiyata dayanıyor. Samlmlyet varsa mutlaka altında menfaat da var. Bu
da maaşlar yetersiz olduğundan Ileri geliyor.-

Din görevlilerinin meslektaşlarıyla olan ilişkilerinden memnun olmayış

ıarının sebeplerini, bir 'kısmını yukarıda da belirrttiğimiz gibi, şu şekilde

özetlemek mümkündür:

1 _ Din görevlilerini en çok huzursuz edip, ·kaynaşmalarını engelle
yen temel unsur, muhtelif dini ve siyasi görüşlere sahip olmaları, hatta

192



D00095s5y1991.pdf 19.01.2010 13:42:52 Page 98 (1, 2)

mevlUtçüler, cenazeciler gibi birtakım gruplara ayrılmalarıdır. Özellikle ida·
renin de taraf tutarak bir tarafın lehine, dığer tarafın aleyhine" davranış

larda bulu!1up, birtakrm farklı muameleler yapmasıdır.

2 - Din görevlilerinin, mesleklerinin şerefine yakışmayacak şekilde

menfaatperest olmaları, kişisel menfaatlerini ôn plana alarak, samimi bir
dini havanın oluşmasının sağlanamaması.

3 - lmamıık mesleğlnin Itibarını zedeleyici tarzda hal ve hareketlere
s-ahip olmaları, gerek -konuşmalarında. gerek giyim .kuşamlarında kendııe

rlne. mesleklerine yakışır şekilde itina göstermemeleri.

4 - Cemaat ve toplumu irşat ve telkin ederek, birlik ve beraberliği

sağlayacakları yerde, -kendi aralarında sürekli ihtilafların çıkması ve gö
rüşleri doğrultusunda dini hükümlerde hissi davranışlarda bulunmaları. bir~

birlerinin aleyhinde atıp tutmaları, hatta sırf kendi -siyasi görüşler'ine ve
kendi dini gruplarına mensup olmadıklarından dolayı, birbirlerine selam
dahi vermemelerI.

4 - idareyle ilgili Problemler:

A - idareyle Olan ilişkiler:

Din görevıııerinin idareyle (Müftülqkle) olan ilişkilerini belirlemek
üzere birtakım sorular sorulmuş, aşağıdaki tablolarda da görüldüğü gibi
şu sonuçlar ortaya çıkmıştır:

Aşağıdaki Tabıo-ıı incelendiğinde; din görevlilerinden % 55.1~'sinin

idareyle olan ilişkilerinden memnun oldukları, "% 30.71 'inin Ise, kısmen

memnun olduklarını belirttiklerı görülmektedir. Buna karşılık % 9.84'ü,
memnun olmadıklarını belirtmişlerdir.

TAB L O 11

idareyle rMüfıülükle) Olan ilişkilerinden Memnun Olup
Olmadıklarına Göre Dağılımları

ilişkilerden Memnun musunuz? Sayı YOzde

Evet 140 55.12
Kısmen 78 30.71
Hayır 25 9.84
Kararsızım 9 3.54
Cevapsız 2 0.79

Toplam 254 100.00
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B- Denetlemeyle ilgili Problemler:

TAB LO 12

Müftü ve Murakıplar Tarafından Yapılan Denetlemeler Hakkındaki

Görüşlerine Göre Dağılımları

Denetlemeler Hakkındaki Görüşleri Sayı Yüzde

Denetlemeler Oldukça adil ve yeterli oluyor 84 33.07

Denetlemeler pek adil ve yeterli olmuyor 62 24.41

Denetlemeler ne adJl, ne de yeterli oluyor 56 22.04

Başka
26 10.24

Cevapsız
26 10.24

Toplam 254 100.00

Din görevlilerinin, mütt"ü ve murakıplar tarafından yapJlan denetleme

ler hakkındaki görüşlerine ilişkin dağılımlarına bakıldığında; % 33.07'sinin

denetlemelerin oldukça adil ve yeterli olduğu; buna .k~rşılık % 24.41 'inin,

denetlemelerin pek adil ve yeterli olmadığını, % 22.04'ünün ise, denetle

meler.in ne adil, ne de yeterli olduğunu belirttikleri görülmek:tedir. Ayrıca

% 10.24'ü de, .. Başka» seçeneğini Işaretleyerek şu ilginç ifadelere yer

vermişlerdir:

.Denetlemeler yok kallctı._ (9 kişi) .Cevap veremeyeceğim, çünkü he-

;, , nüz denetleme olmadı.» (6 kişı' 5-9 yıllık görevli) .Bu konuda ·bir fikrim

'"I yok, 7 senede bir geliyorlar,» (4 kişi) .Oç yıllık görevliyim henüz gelme

diler.• (3 kişI) .Henüz denetlenmedim, 12 yıllık görevliyim,. (1 kişi) .He- .

nüz denetlenmedim.• (1 kişi, 10-14 yıllık görevli) .Benim köyüm Alevi ol

duğu için iki yıldır ne müftü, ne de murakıp geliyor.» '(1 kişi) • Kaydeyiz,

8 yıloldu hiçbir kimse tarafından denetlenmedim.» (1 kişi) .. Şikayetlerin

çok olduğu görevliler hakkında daha ziyade denetlemeler oluyor._ (1 kişi)

c - Mesleld Cezalarla' Ilgili Problemler:

Tnblo-13'te de görüldüğü gibi, di,n görevlilerinden % 85.04'ü ceza al

madıklat'ını, % 11.02'o5i ise ceza aldıklarını belirtmişlerdir.

Aldıkları cezaların hangi konularda ve hangi sebeplerden dolayı aldık

larını da şu 'şekilde izah etmişlerdir:

-Temizlik yüzünden.••Oniversite imtihanına gittim, izin verilmemişti.

.. Vaaz konusundan.• -Kur'an okutulmasına müsaade ettiğimden, ·kınama ve
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i uyarı cezası aidım .• Gorevde lhmaikilr davranmaktan.•• Ihtar aldım, haklı

olarale. Çünkü şuç bencleydi.••Kınama cezası aldırn.••Sebepsiz yere, yani
haksız alatek..- -Bence gereksiz sebeplerden._ -Haftalık toplantıya katılma

dığım ıçın uyarı cezası aldım.- -Camide görevli olmayan' halktan birine
mevlütte Kur'an okumasına müsaade ettim diye uyarı"cezası aldım..... Mem.
leketimizin gelenek ve görenaği olan. iskat ve devir yaptığım için ceza
aldım. Bir kadememı kestiJer, müftülüğün herhangi bir uyarısı yoktu ... ",Ze
kat ,konusunda, ıekattan Kur'an-t Kerim'de belirtilen sınıflara verilmediğini

söyledIğimi, devletin hin:ıayesl altındaki vakıflar'a verilmemesi gerektiğini

söylediğim için ...

TAB L O 13

Şimdiye Kadar Meslekleriyle Ilgili Olarak
Ceza Alıp Almadıklarına, Göre Dağılımları

Ceza Alıp Almadıkları Sayı Yüzde

Evet 28 11.02, .
216 B5.04Hayır

Cevapsız 10 3.94

Toplam , 254 100.00

Yukarıdaki jfadelere bakıldığında; din görevlilerinden bazıları, gereksiz
ve suçsuz yere ceza aldıklarını belirtirken, bazıları da ceza almayı haket-

i::.:ı tiklerini ve nedenlerini Hade etmişlerdk.

D - Izinlerle ilgili Problemler:

TAB L O 14

Izinler Hakkındaki Görüşlerine Göre Dağılımları

izinler Hakkındaki Görüşleri

izinler yeterlidir
izinler yetersi.zdir
Cevapsız

Toplam

Sayı

162
B6
6

254

Yüzde

63.78
33.86

2.36

100.00
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Din görevlılednin izinler hakkındaki görüşlerine ilişkin dağılımlarına

bakıldığında; % 63.78'ioin izinleri yeterli görduklerl. ,buna karşılık % 33.86'

sının ise, izinleri yeterli görmedikleri ortaya çıkmaktadır..

% 33.86'llk bir oranla izinleri yetersiz görenler' şunları belirtmişlerdir:

-Köylerde görev yapan imarnlara haftada bir gün izin verilmeli ve res·

miyete kanma!... (13 kişi) .Haftada iki gün izin olmalı:_ (13 kişi) -Senelik

izinierin bir ay olmasi... (ll ,kişi) .. Izine ayrıldığımız zaman özeıılkle köyler

de göreve bakacak kimse bulmakta güçlük çekiyoruz.••Tek görevli oldu

ğum için (haftalık) izin kuııanamıyoruz. Devlet memurlarına verilen izinler

bize de verilmeli. yoksa kaçamak oluyor.• Cumartesi, pazar için çalışana ek

ücret şarttır.....Bayram Izinleri yetersiz oluyor.» .. BIlhassa dini bayramlarda

izinlerimiz verilmlyor.- -Haftada iki gün veya memurlara verilen iznin bir

gununu kullanıp, Ikinci 'gününe mesai ödenmesi, diğer izinleri de memurlar:.

gibi kullanmamız veya mesai ödenmesi.- -Köy camiieri tek görevlidir, Izine

ayrılırke.n yerine vekil bırakılması şartı vardır. Bu fevkalade bir problemdir,

bir köyde camide görev yapabııecek çok kimseler 015a da, bir ziraat mevsi

minde onlara görev yaptıramazsınız. Bu itibarla 'Diyanet buna bir çözüm

yolu ,bularak bu görevlilerin hakkı olan Izinlerini huzurlu olarak kullanma·

larını sağlamalıdır.-

Yukarıdaki ifadelerden de anlaşıldığı gibi, köylerde görev yapan imam·

lar, haftada bir gün izin isterler1<en. şehir ve kasabalardakiler bir günlük

izinlerini de yetersiz görerek iki gün izin veya yaptı.kları göreve karşılık

mesai ödenmesini istemektedirler. Diğer taraftan, -resmi 'tatıı -günlerinde,

bayramlarda yapılan göreve karşılık yine mesai ödenmesini ve senelik Iz

nin en az 30 gün olmasın! istemektedi'rler.

E- Hacda Görevlendirilmek Ozere Yapılan Seçimlerle Ilgili

Problemler:

TAB LO 15

Din Görevlilerinin Hac Mevsiminde Hac'da Görevlendirilmek Üzere

Y-apılan Seçimler Hakkındaki Görüşlerine Göre Dağılılmarı

196

Seçimler Hakkındaki Görüşleri

Oldukça adil bir seçim oluyor

Kısmen adil bırseçim oluyor

Adil bir seçim olmuyor

Başka

Toplam

Sayı

34
80

116
24

254

Yüzde

13.39
31.50
45.67

9.44

100.00



D00095s5y1991.pdf 19.01.2010 13:42:52 Page 100 (1, 2)

.,

Din görevlilerinin, hac mevsIminde, hacda görevlendırllmek üzere ya
pılan seçimler hakkındaki görüşlerine ilişkin dağılımlarına bakıldığında;

% 4S.67'sinln -adil bir seç.im olmadığını, % 31.S0'sinin kısmen adil bir se
çim olduğ~u belirtirken. % 13.39'u ise, adil bir seçim olduğunu belirttik
ieri görülmektedir. ;

Yine seçimler hakkında % 9.44'lük bır oran da .Başka- seçeneğini

işa'retleyerek, şu ifadelere yer vermişlerdir:

a Hiç gitmeyen varken, bazıları iki hatta üç defa gidiyor." (6 kişi) ciYağ

ctlar ve düzenciler gönderiliyor._ (S kişi) .Kimin gideceğinden haberimiz
bile olmuyor, tamamen torpiL_ (3 kişi) .idarenin insiyatIfi ile yapılıyor._

(2 ·kişiJ

Bu ve benzeri ifadelerden anlaşıldığına .göre. din görevlilerinden ço
ğunun (% 86.61) hacla ilgili seçimlerden memnun olmadıklarını söyleyebi
liriz.

Din görevlilerinden, hac -mevsiminde hacda görevlendirllmek üzere ya
pıian seçimlerden memnun olmamaları halinde, ·kendllerinden nasıl bir se
çim yapılmasını ve neye göre gönderilmesi gerektiği sorulmuş ve bu so·

". ruyla ·ilgili değişik cevaplar alınmıştır. Bu Istek ve tekliflerini şu şekilçle

özetleyebiliriz:

1 - Din görevlileri her şeyden önce, adaletli bir seçimin yapılmasını,

torpile, ayrıcılığa. hemangi bir baskıya yer verilmemesini ve bir defa gi·
denlerin iklnci_üçüncü kez gitmemeleri gerektiğini,

2 - Hizmet süresinin. kıdemin ve meslekteki başarının gözönüne alın

masını ve :bu esaslara göre imtihan yapılarak gönderilmesini,

~:i 3 - Hacca gitmeden önce, en az bir ay ,kursa tabı tutuI!f1alarını Iste-
mektedirler.

F - Hutbelerle ilgili Problemler:

Din görevlilerinin hutbeleri değerlendirme derecelerine mşkin dağılım

larına bakıldığında; % SO.79'unun bu hutbeleri cemaatları açısından'pek fay
dalı bulmadığını, % 31.89'unun orta derecede faydalı bulduğunu, buna kar
şılık % 14.S6'slnın ise, oldukça faydalı Dulduğunu belirttikleri görülmek
tedir.

Okudukları hutbeleri niçin cemaatları açısından faydalı bulmadıkları

sorusuna ise din görevlileri şu cevapları vermişlerdir:

.Hutbeler çevre özelliğine ve çevre ihtiyaçlarına göre olmalı.- (22 kişi)

.Diyanetin hutbeleri devamlı aynı -konular.- (16kişl)

J
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TAB L O 16

Dıyanet Işleri Başkanlığı'nca ·veya MüftülOkçe Hazırlanan

Hutbeler Hakkındaki Görüşlerine Göre oaQihmiarı

Hutbeleri Değerlendirme Dereceleri Sayı Yüzde

Oldukça faydalı bUI!Jyorurn 37 14.56
Orta derecede faydalı buluyorum 81 31.89
Pek faydalı bulmuyorum 129 50.79
Cevapsız 7 2.76

Toplam 254 100.00

.Müftüıük genelde ·klasikleşmlş, herkesin her zaman duyduğu bIlgileri
ve misalIeri takıp ediyor. Halbuki cemaatımız bugün günlük meselelerde
daha problemli, onlar işlenmelidlr.•

• Bazı konular özellikle .köy cemaatı tarafından yadırganmaktadır .•
_Merkezdeki hutbe bazen .köyde abes' oluyor. dağ köyünde .trafik!en bşhset

rnek gibi.-

"ilmi ve fıkhi değere sahip değil, çok yüzeysel ve önemsiz. yapma
cık sözlerle ve kuru ifadelerle dolu. Dolayısıyle cemaata fayda sağlayaca·

ğını ummadığım için şahsen ben okurnuyorum.-

.Cami, insanların özellikle dinini öğrendiğl yerdir. Diğer .J<onular da
anlatılsın fakat, namaz, oruç, zekat; haram, helal konusunu bilmeyen bir ce
niaata orman, ·kütüphane ve yerli malların anlatılması çok anlamsız._

.Okuduğumuz hutbeler pasif konuların spiker gibi okunmasından iba·
rettir.-

.Diyanet işleri Başkanlığı tarafından hazırlanan hutbeler şehir merkezi
dikkate alınarak hazırlandığındanköylerde,pek ilgi görmüyor. Ayrıca ce
maatın anlayacağı tarzda değil, diğer taraftan bu uygulama imamları tem~

beıılğe Itlyor."

.. Hutbeler genelde televizyon haberleri gibi veya reklam mahiyetinde.:.

.Her caminin imamı ·kendi cemaatının durumunu daha iyi bilir. Örne
ğin, karlı havada açıkta bulunan cemaata göre ayarlanması gerekirken,
emri vakl uygun olmuyor. Yine dışarda cenaze varken, başka konulardan
değil de, cenazeden ,bahsetsek daha uygun olmaz mı?-
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.. Cemaatta bir ·kanaat ,hasıl olmuş vaziyette, TRT'nin yayınına göre. ce
hlaat hutbelerin ~konusunu tahmin- etmeye .çalışıyor. Vakıflar haftası, Orman
haftası, Verem, Kanser haftası gibLo

"Cemaatın hangi hutbeye ihtiyacı olduğunu imam daha iyi bilir. Ma
hallede bir adam öldürülmüşse, o gün düğünlerle ilgili hutbe okunmamalı"

dır." (Misal)

"Çünkü cemaatla alakası ofmayan konular, cemaatln hastalığı içki ise,
kumardan bahsettirmek istiyorlar. Düşünün ,köyde traktör yok, trafikten
bahsedeceksin deniliyor...

Din görevlilerinin hutbeler konusundaki dilek ve şikayetlerini bir hay
li uzatmak mümkünse de, onların hutbeler hakkındaki görüşlerini şu şe-
kilde özetleyebiliriz: -

1 - Hutbeler hazırlanırken çevre özelliği ve çevre ihtiyaçları ile,
hitap edeceği cemaatın bilgi ve kültür seviyesi dikkate alınmalıdır. Bu
nun sonucu olarak da, ii ve ilçeler için 'hazl~lanan hutbelerle, .köyler için
hazırlanan hutbeler, gerek dil, gerekse muhteva bakımından cemaatına uy·
gun bir tarzda olmalıdır.

n 2 - Hutbeler monotonluktan, kalıplaşmış kuru ve yapmacık sözler-
den arındırılarak, daha çok aktüel konularıişleyen, cemaatın günlük Islami
ve ictimai 'probl~mlerine ışık tutucu, ilmi' ve fıkhi ıkonulara ağırlık verile-
rek ·hazırlanmalıdır. 1

3 - Hutbelerde, basın ve yayının yer verdiği, orman haftası, yerli
mallar, verem, kanser, yeşilay, vakıflar haftası,anneler günü, doğum kont·
rolü gibi konulara yer verilmemelidk.

"'~ 4 - Hutbeler, yukarıdaki esaslar dikkate alınarak bizzat din görevli-
leri tarafından .hazırlanmalıdır.Böylece hem din görevlilerini -birşeyler oku·
yup araştırımaya sevkedecek, hem de onların bilgi ve ,kültür seviyelerinin
yükselmesine hizmet edecektir.

G-- Kurslarla ilgili ·Problemler:

Din görevlilerinin cami -cemaatına sundukları hizmetleri y·anında, ço
cuklar için dini bilgilerin öğretilmesinde, dini tutum ve davranışların kazan
dırılmasında da büyük bi·r fonksiyona sahiptirler. Bu amaçl,a yazın açtıkları

kurslarda herhangi bir problemle karşrlaşıp ;karşılaşmadıklarına ilişkin bl'r
soru sorulmuş ve aşağıdaki veriler elde edilmiştir:
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TAB LO 17

Yaz Tatilinde Kur'an-ı Kerim Okutmak veya Dini Bilgiler
Öğretmek Amacıyla Açılan Kurslarda Problemlerle
Karşılaşıp Karşılaşmadıklarına Göre pağılımları

Problemle Karşılaşıp

Karşı laş,madıkları Sayı Yüzde

Evet 110 43.31
Hayır 105 41.34
Kimse gelmediği için açmıyorum 22 8.66
Cevapsız 17 6.69

Toplam 254 "100.00

Buna göre, din görevlilerinden % 43.31';, çeşitli problemlerle karşılaş

tıklarını, % 41.34'ü ise, herhangi bir problemle karşılaşmadıklarını belirt
mişlerdir. % 8.66'51 da, kimse gelmediği için böyle bir kurs açmadığını

ifade etmiştir.

Ne gibi problemlerle ka'rşılaştıklarını ise şu şekilde dile getirmişlerdir:

..Öğrenciler düzenli bir şekilde devam etmiyorlar... (22,kişi) .. Kırsal
bölgede, ,berkesin işi gücü olduğundan çocuklar gelmjyor... (13 kişi) .Kü
çüklü büyüklü fazla çocuğun gelmesL.. (12kişi) ..Velilerin i1gisizliği.1ı (10
kişi .. Cemaat çocuğunu ,biray gönderiyor okusun· diye, eğer gelen bir ço·
cuğun kulağı bk 'kusurundan dolayı çekilmisse, cemaat karı-kızak imamı- .
dövmeye koşuyorlar... KKurs yerimizin olmayışı, sıraların olmayışı... "Öğret-

menlerle anlaşmazlık" .. Skincisi işe yaramayan çocuklan gönderiyorlar,
ikfncisi, veliler ilgisiZ davranıyorlar. imamların daha .iyi ve güzelokutabii·
meleri için karşılığında ders -ücretinin verilmesi daha da haşarıya götürür.ıı

, ' .
Yukarıdaki ifadelerden de anıaşıldığı gibi, din görevlilerinin en çok

karşılaştıkları problemlerin başında, ·kursa gelen öğrencilerin düzenli bir
şekilde devam etmemeleri, velllerin ilgisizliği, öğrencilerinkalabalıklığı,

zamanın kısa oluşu, uygun okutulabilecek bir yerin olmayışı ve öğretici

lere belli bir öğreticilik ücretinin ödenmeyişidir.
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5 - Toplumsal Pı~bre,mler:

A - Cem-aat ve Çevre Jle Olan ·Uyum :

TAH L O 18

Görev Yaptıkları Yerde Cemaat ve çevre ile Olan
Uyumlarına .Gare Dağılımları

Uyum Dereceleri Sayı Yüzde

Oldukça ıyı bir uyum içerisindeyim 145 57.09
Ara-sıra uyumsuzluklar ve anlaş-

mazlıklar çıkıyor 103 40.55·
U~umsuzum 4 1.57
Cevapsız 2 0.79

Toplam 254 100.00

Din görevlilerinin, görev yaptıkları yerde cemaat ve çevre ile olan
uyumlarına göre dağılımlarınabakıldığında; en büyük yığılmamn.% 57.09'luk
bır oranla. «oldukça .iyi bır uyum. içerisindeyim» seçeneğinde olduğu gö·
rülmektedir. Bu oranı !fo 40.55'llk ,bir grupla _ara-sıra uyumsuzluklar ve
anlaşmazlıklar çıkıyor. seçeneği izlemektedir. Cemaat ve çevre ile ..uyum
suzluk.. içerisinde bulunanların oranı ise, % 1.57'dlr.

Buradan hareketle, din görevlilerinin cemaat ve çevre ile olan ilişkile

rinde, ara-sı'ra olan uyumsuzluklar hariç, genelde iyi bir uyum .içerislnde
oldukları söylenebilir.

B- Cemaatla Aralarında Çıkan Dini Problemler:

Din görevlilerinden. cemaatla ıkarşılaştıkları problemlerin önem dere
cesine göre ·işaretlenmesi istenmiş ve Tablo-19'da da görüldüğü gibi. şu

sonuçlar ortaya çıkmıştır:

Din görevlilerinden % 44.88'i. cemaatın cahil olduğunu ve anlatılanları

kavrayamadığım,% 20.08I i, cemaat içerisinde bazııkişilerin yapbkları yersiz
.müdahaleleri, % 5.51'-1, cami derneği mensuplarınınher şeye karışmaları ve
her konuda bilgiçlik taslama!arını,% 4.33'u, olur oknaz her konuda muftulüğe

şikayette ;bulunmalarım. % 4.94'ü de, yapılan vaazların ve edilen sohbet~

lerin belli bazı siyası gÖrUşlere maletmelerini birinci derecede problem

olarak belirtmişlerdir.

Jı....
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TAB L O 19

Cemsatle Karşılaştıkları Problemlerin Önem Derecelerine Göre Dağılımları

Karşılaşılan Problemler 1.
Derecede

2
Derecede

3.
Derecede

4.
Derecede

5.
Derecede

Seçeneği

Işareti e
mayan

._ _1· ········_·······1 · ·1.__ ·.._· __•.- ..•- __ __.1-_ _.

Cemaatin cahil olması anlatılanları

kavrayamamesı

ii ..._ ...-......_--

f

.%

114

44.99

7

2.76

2

0.79 0.39

2

0.79

129

50.39

"öj;12öölil"is:7s"I"-":.ı:i2-1-"3:s:.ı-"r-iJı-s591

Cemaat ıçerısınde bazı ·kışilerln

yaptıkları yersiz müdahalele"
f 51 40 12 9 O 142

, •• •__• .N__• _ i _ ~ ,i _ '.' N .

190

70.970.39

5223610f
.._ _ 1 •••••••__._•..._-1 1.•••••_ .•...•.•••••••._1- ···1 ··..• ·····_· •

_ 1_,':?_L..3.9~ 1_ ..l~l.~_J ...~:~~ •.1 1.:!l! _...... ,............ .

Yapılan vaszları ve edılen sohbetleri
Belli oazı siyasi görClşlere malatmeları

Cami Derneğı mensupıar~nın her şeye

ıkanşmalan, her konuda bilgiçlik 'tas
lamaları

f

1%

14

5.51

22

9.66

15

5.91

5

1.97

2

0.79

lŞ6

77.17
.__ _. ·_·_···_..··_·_··_..---1..······-··1··-----···,1·-···-··--·I·_·.._··_·_·~I ·..·~···· ..····_~ ..·_·····_···..-···1··..·..··,····..· .

..~l~I:=::~;:::·I=t:~::I=·~:::::::t~::I:i=::I:ii;::::::::.,
Olur olniaz her konuda MüftülOğe

şikayette bulunmaları

Başka

f 11 14 13 3 5 209
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T; ". Yukarıda da gÇirüldüğü gIbi, genelde ,karşılaşılan problemlerin tema·
linde cahrlllk yatmaktadır (% 44.88) Ancak bu problemin halledit-mesl bü
yük ölçüde dın gÖl"evlilerine düşen -bir görevolmaktadır. Şayet din görev
lileri kendilerini alim, bilgili görüp. hep karşlsında~i1erj cahil görürlerse. o
zaman toplumda bir yabancılaşma ve farklılaşma başlar. Oysa cemaatın

cahillikten kurtarılıp aydınlatılması din görevlilerine düşen bir görevdir.

c - Cemaatla Karşılaşılan.Problem Çeşitleri:

TA-Bl020

Cemaatın En Çok Karşılaştıkları Konulara Göre Dağılımları

Karışılan Konular Sayı Yüzde

Vaaz konusunda 20 7.87
Namaı konusunda 22 8.66
Caminin temizliği ve bDk~ml .konusunda 46 18.51

. Konuşma/anma giyim kuşaı:n1ma toplumla
olan ilişkilerime 21 8.27
Evimde "mevcut olan Radyo TV teyb
müzik seti gibi m-açlara 24 9.45
Başka 63 24.80
Cevapsız 58 22.83

Toplam 254 100.00

Cemaatın en çok karıştıklat'J konulara göre olan dağılımlara bakıldı

ğında; en çok yığılmanın % 18.11'lik bir oranla caminin temizliği ve ba.
kım i konusunda olduğu görülmektedir. Bunu % 9.4S'lik bir oranla, din gö
revlilerinin evlerindeki mevcut müzik eşyalar•• % 8.66 ile namaz konusu.
% 8.27' ile giyim kuşam. hal ve hareketleri. % 7.87'lik bir oranla da vaaı:

konuları izlemektedir.

Buradan hareketle şunu söyleyebiliriz: Cemaat her şeyden önce, din
görevlilerinclen caminin temizliği ve bakımı konusuna dikkat etmelerini.
ikinci olarak da, onların giyim ve kuşamlarıyla, hal ve hareketleriyle, söz
ve davranışlarıyla toplumda örnek :birer şahsiyet olmalar'ını Istemektedir..

J 203
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0- Cemaatia-Olan ilişkiler:

TAB LO 21

Cemaatla Olan ilişkileri Açısından Kendilerini Değerlendir,me

Durumlarına Göre Dağılımları

Cemaatla Olan ilişkiler Sayı Yüzde

Cemaatım bana her zaman her konuda
yardımcı olur 86 33.86
Cemaatrm bana ara-sıra yardım.cı olur 138 54.33
Cemaatım bana hiçbir ı-aman, hiçbir
konuda yardımcı olmaz 23 9.06
Cevapsız 7 2.76

Toplam 254 100.01

Din görevlilerinin genelde toplumda, özelde ise eemaatlarıyla olan
ilişkileri yönünden durumlarının ne olduğu. kendil.erini kabul ettirip etti re
mediklerini öğrenmek amacıyla, cema~tJarıyıa olan ilişkileri açısından ken
dilerinin değerlendirilmesi istenmiş ve yukarıdaki tabloda da görüldüğü

gibi, şu sonuçlar ortaya çıkmıştır:

Din görevlerinden % 54.33'ü cemaatın kendilerine ara-sıra yardımcı

olduğunu, -% 33.86'sl her zaman 'her konuda yardımcı olduğunu, buna kar
şılık % 9.06'sl ise, hiçbir zaman hiçbir konuda yardımcı olmadıklarını be
lirtmişlerdir.

Bu veriler, Tablo-18'deki, cemaat ve çevre ile olan uyumlarına ilişkin

verilere de yaklaşık olarak bir par'elellik arzetmektedir.
Burada (% 9.D6'lık oran hariç) cemaatın büyük ,bir çoğunluğunun din

görevlilerine ara-sıra da olsa yardımcı olduğu 'anlaşılmaktadır.

E - Öğretmeı:t ve Muhtarla Olan ilişkiler:

Özellikle köylerde görev yapan imamlar için, önemli bir husus da, muh·
tar ve öğretmenlerle olan ilişkilerdir. Ancak aşağıdaki tablo verilerine ba
kıldığında; din görevlilerinden büyük bir çoğunluğunun (% 8'1.10) her iki

. siyle de ilişkilerinin iyi ve normal olduğunu belirttik/eri görülmektedir. Az

. da olsa, din görevlilerinden % 5.51 'i, öğretmenle iyi, muhtarla kötü; % 1.97'
si muhtar[a iyi, öğretmenle kötü, % 2.36'sl da her ikisiyle ilışkllerinin iyi
olmadığını belirtmişlerdir.
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TABLO 22

Muhtar ve öğretmenlerle olan ilişkilerine göre dağılımları

Muhtar ve Oğretmenle Olan ilişkiler Sayı Yüzde

Her ikisiyle de ilişkim Iyi ve noı:mal 206 81.10
Muhtarla ıyı. öğl'etmenle kötü 5 1.97
Öğretmenle iyi, muhtarla kötü 14 5.51
Her ikisiyle de ilişkilerimiz iyi değil 6 2.36
Başk:a 10 3.94
Cevapsız 13 5.12

Toplam 254 100.00

Buradan ,hareketle artık geçmiş d~vjrlerdeki. bozuk öğretmen. muhtar,
imam uçlüsünün yerlne(l) bugün, birbirlerine -karşı daha anlayışlı, daha sa
mimi, birlik ve 'beraberlik lçerısinde hareket eden - bır öğretmen. muhtar
ve imam üçlüsüne sahıp olduğumuzu söyleye'bilirlz. Elbette bunda din gö
revlilerimiıin eğitim düzeylerının geçmişe nazaran yüksek olmasının· bü
yük fonksiyonu olduğu muhakkaktır.

, .
F- Toplumda Prestijleriyle Ilgili Problemler

TABLO 23

Din Görevlilerinin Toplumda Prestijleri Hakkındaki

Düşüncelerine Göre Dağılımları

Prestijleri Hakkındaki Düşünceleri Sayı Yüzde

Yüksek bir prestlje salıiptirler 22 8.68

Orta derecede bir prestije salıiptirler 130 51.18

Düşük bir' prestije salıiptirler 93 36.61

Cevapsız 9 3.54

Toplam 254 99.99

J~ 205_11i11
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Din görevlilerinin toplumda kendi prestijleri hakkındaki düşüncelerine

ilişkin dağılımlarına bakıldığında; .% 51.18'1, ıkendilerinin orta derecede bir
prestije sahip olduklarını, % 8.66'51 yüksek bir prestije sahip olduklarını

belirtirken•.% 36.61 'inin de, düşük bil" prestije sahip olduklarını belirttikleri
göruknektedir_

Buradan hareketle, din görevlilerinden % 87.79'unun orta ve düşük de·
recede bir prestije sahip olduklarını düşündüklerini söyleyebiliriz.

Aşağıdaki TElblo·24'te de görüldüğü gibi, din görevlileri, toplumda dü-
şük bir prestije sahip olmalarını birinci derecede bilgi ekSiklikleri ve dine
uygun olmayan davranışlarından (% 33.07), ikinci derecede % 17.72'si, ba'
sın ve yayının din ve din adamları hakokındaki olumsuz etkııerinden, üçün
cü.derecede % 7.87'si, toplumun dine "karşı ilgisizliği ve ona Ihtiyaç duyma
masından, -dördüncü derecede % 5.91'i, din görevlilerinin mevlüt, hatim, ce-
naze vs. den para almalarından, beşinci derecede % 5.51 'i de, din görev
lilerinin kendi -aralarında birlik ve +beraberlik içindehareket etmediklerin
den -kaynaklandığını ,belirtmişlerdir.

Bur'adan hareketle din görevlilerinin, toplumda düşük bır prestije sa
hip olmalarının % 44.49'luk bir oranla 'kendilerinden kaynaklandığı söyle-
nebilir. "

Ankette yer alan sorular dışında, din görevlilerince, mesleklerini en
iyi şekilde yapmalarını engelleyen, ya da g?revlerinde' daha başarılı ola
bilmeleri Için neler yapılması gerektiği hususuna dair bir soruya verdikleri
cevapları ise sadece özet olarak sunmak istiyoruz:

1 - Hafızların ve güzel Kur'an-ı Kerim okuyan imamların cemaatı çok
olan büyük merkezi camiiere; diğerlerinin Ise mah~lle cami veya mesclt-
lere verilmesi. ,,:-:

2 - Müftü ve murakıpların halktan gelen her' şikayeti gerekli incele
me ve soruşturma yapmadan. görevlileri aleyhine harekette bulunmaması,

amirinin personeline sadece ceza verici ve denetleylci olmak sıfatından

ziyade, onların problemlerine eğilen, çözüm yolları arayan, bi:rer yol gös
terici niteliğinde olmaları. •

3 - Hizmet-Içi eğitim kurs ve seminerler'inin daha çok yaygınlaştı·

"lması, tüm" imam-Hatip lisesi mezunlarına kademeli olarak 2 yıl ön li
sans programında okuma imkanının verHmesi,lböylece bilgi ve kültür se
viyelerinin yükseltilmesinin sağlanması.

4 - Yetenekli ve .kendine güvenen din görevlilerine vaaz etme konu
sunda izin verilmesi, vaazlarda hemangi "bir kısıtlamanın olmadan, dinin
itikadi, ameli ve ahlaki konular'ının açıkça anlatılmasının sğalanniasl.

206 .. '"..
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TABL024

Din -Görevlilerinin Toplumda Düşük Bir. Prestij e Sahip Olm,aJ.arının Sebepleriyle ilgili
Görüşlerine ilişkin Dağılımlar'l

1302714

3.
apa::>aJaa

17

2.
Derecede

B4

1.
Derecede

··•• ·····41·········.. ··• ·••••..••..

...~;~:. •••··1::: ·••.•••• :1::·I··········}::······ı········:2~!}:::::

4. ·1 5. Iseç. işaret
Derecede Derecede Iemeyen

'11 i \. ı -,--I
f

%

f

%

Din görevlilerinin bilgi eksiklikleri
ve dine uy.gun olmayan davranışları

Sebepler

Basın ve yayının din ve din ,adamları

Hakkındaki olumsuz etkileri
, ·•·•··•••.. ···1 · .. ••••• • · ..•• .. .. ~ J ~ ,

Toplumun dine karşı ilgisizliği ve
ona ihtiyaç duymaması

f ii 20

% ii 7.87

32 i 22
.... •.. · ..···1 • ·• 1"

12.60 i B.66

10

3.94

5 i 165

1.97 i 64.96........................•...........................•................

................................ ····.. 1 ············· •• J._.~ ~._ _ .
Din .görevlilerinin mevlüt, hatim,
cenaze vs. den para almaları

f

%

15.............. " ..
5.91

32 i 24

12.60 i 9.45

18

7.09

2.36

6

62.60

159
...............................................- ···-..·· , ~ i _.·.··· ..···· ,

~~~~::~::~::~~i~~~~i:~~~~ında i:;; 1;1:;1~2::~I;::;mm ~..~~.......::~m~:::;_
,.__................................•..•..............·······························_······1············· ···························1····························1·························· .
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5 - Djya~et'Vakfı'nın imkanları ölçüsOncle, herkesten önce kendi per
sonelinde ihtiyaç sahibi 'Olanlara her türlü yardımı yapması, böylece halka"
minnet etme tenezzülünün ve birtakım dini hizmetlerden ·para alınmasının'

önüne geçilmesi.

6 - ilahiyat Fakültesi öğretim üyelerinin önemlı dini konularda tele·
vizyonda açık oturumlar düzenleyerek halkı aydınlatmalar'l. Diyanet Teşki~

latı ve personeliyle daha yakın ve samimi jlişkiler kurarak onlara yardımcı

olmaları.

7 - Başta televizyon programları olmak üzere. dığer bütiin basın ve
yayın organlal'ının din ve din adamlarını küçültücü; aşağılayıcı, hafjfe ·al
ma, alaycı tavırlarından vazgeçmesi, bu tür şeylere tevessül edenlerin en
gellenilmesi.

8 - Devletin din ve vicdan hüııriyefine gereken önemi vermesi. laik·
Ilk ilkesinin esasına riayet edilmesI.

9 - Diyanet'in Devlet Bakanlığı'nın yetki ve tasarruflarından kurta.
rılarak, öıer:k bir hale getirilmesi ve bunun bir sonucu olarak da.- aDin iş·

leri_ ya da • Diyanet Işleri Bakanlığı-nın kurulmasının sağlanması~

G - Sonuç ve Öneriler:

Araştırmada an'ket sorularıyla ilgili olarak elde edilen bulguları şu şe·

kilde özetlemek mümkündür:

1 - Araştırmada ortaya _çıkan bulgulara göre. genelolarak din görev·
Iilerinin çoğunluğunun mesleklerind'e' kendilerini yeterli gördükleri anlaşıl·

mıştır. Buna rağmen din görevlilerinden bir kısmı kendilerinin. özellikle
vaaz etme, islami bilgiler ve genel kültür açısından yetersiz olduklarını

belirtmişlerdir.

2 - Din görevlilerinden büyük çoğunluğu mesleklerinden memnun
olduklarını belirtmişlerdir. Mesleklerinden memnun olmayanlar ise bunu,
toplumda hor görülmeleri. aşağllanmalal'l,'basınve yayında (öıeııikle film
lerde) alay konusu edilmeleri. ekonomik durumlarının iyi olmaması, eğitim

ve öğretim seviyelerinin düşük olması, amir ve personel işbirliğinin ol·
mayışı ve dini irşat ve tebliğdeki birtakım ,kısıtlamalara ·bağlamışlardır.

3 - Din görevlilerinden çoğunluğu, herhangi bir ,kişisel problemleri
nin olmadığını, .kişisel problemi olanlar -ise, daha çok bunların, maddi sı

kıntılar, ailevi pt'oble'mler, sıhhi durumlar ve toplumda kendilerini kabul et
tirememe gibi konularda olduğunu belirtmişlerdir.
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4_':"" Din görevlileri genelde müftülük tarafından okunmasını Istedik·
leri hutbeleri. cemaatlan açısından pek faydalı bulmadıklarını; okunan hut
belerin çevr'e özelliğine ve çevre ihtiyaçlarına uygun olmadığını. genelde
hutbelerin hemen hemen aynı ,konuları işleyen. kalıplaşmış sözlerden mü·
teşekkil monoton bir yapıya sahip olduğunu. çoğunun doğrudan islami ·ko
nuları içerırneyen konulara yer verdiğini; en Iyisi her din görevlisinin hut
beieri bizzat kendisinin hazlırraması ,gerektiğini 'belirtmişlerdir.

5 - Din görevlllerinclen büyük çoğunluğu. aldıkları maaşin yetersiz
olduğunu, bunun sonucu olarak da. ya ek bir işle uğraşmak zorunda kal
dıklarını veya -birtakım dini hı'zmetlerden para aldı·klarını, bunun da top
lumda kendileI'ine önemli ölçüde itibar .J<aybetUrdlğlni belirtmişlerdir.

6 - Cemaat ve çevre ile genelde uyum içerisinde olduklarını; ancak
cemaattan bazılarının olur olmaz her konuya müdahale etmelerinin ve ge
lIşigüzel müftülüğe şikayette bulunmalarının kendileri için problem teşkil

ettiğini ve en çok cemaatın caminin 'temizliği ve bakımı konusuyla. ev
lerindeki mevcut müzik eşyalarına. hal ve hareketlerine karıştıklarını be
Iirtmişlel'dir.

J... 7 - Din görevlilerinden çoğunluğu, meslektaşlarıyla olan ilişkilerinden

memnun olduklarını; memnun olmayanlar ise bunun. çeşitli dini ve siyasi
görüş farklılıklarından. mesleklerinın şerefine uymayacak şekilde menfaat
perest olmalarından. l"la'mllk mesleğinin itibarını zedeleyici birtakım hAL
ve hareketlerde 'bulunmalarından kaynaklandığını belirtmişlerdir.

8 - Din görevlilerinden büyük çoğunluğu, muhtar ve öğretmenlede

olan Wşkilerinden memnun olduklarını ifade etmişlerdir.

9 - Din görevlilerinden hemen he'men yarısı, yazın çocuk okutmak
Için açtıkları 'kurslarda çeşitli problemlerle -karşılaştıklarını; bunların ba
şında da en çok, öğrencilerin :kalaballklığı, düzenli devam etmeyişleri, ve·
Iilerin ilgisizliği. okutulacak uygun bir yerin olmayışı ve kendilerine her
hangi bir ücretin ödenmeyişi gibi konuların geldiğini belirtmişlerdir.

10 :..... Din görevlilerinden çoğunluğu, idareyle olan ilişkilerinden mem
nun olduklarını. ancı:ık müftü ve murakıplar tarafından yapılan denetleme·
lerin pek adil ve özellikle yeterli olmadığını, yine hac mevsiminde hacdlf
görevlendiril'mek üzere yapılan seçimlerin de adil bit' seçim olmadığını,

2-3 .kez gidenlerin olmasına rağmen. hiç gitmeyenierin bulunduğunu ve
dolayısıyle yapılan seçimlerin belli bir esasa bağlanması gerektiğini, bu
nun için de (genellike) mesleki kıdem ve yeterliliğin gözönune alınarak,

imtihanla bu görevlendirilecek -kişilerin seçilmesi gerektiğini belirtmiş

lerdir.

1~ 2_09_iIiij

. ....



D00095s5y1991.pdf 19.01.2010 13:42:52 Page 107 (1, 1)

· .,
ı

.,,
,I

11 - Din gÖl'evlilerinden büyük çoğunluğu. meslekleriyle ilgili olarak
herhangi bir ceza almadıklarını; -alanların ise çoğunun bu cezayı dikkat
sizliIrten, göreve karşı ihmalkarhktan, caminin temizliği ve baktmı konu.
sundan. Diyanet Teşkilatı mevzuatına uygun hareket ~tmemekten dolayı aL
dıklarını belirtmişlerdir.

12 - Din görevlilerinden çoğunluğu (özeııikle ·ii ve ilçelerde görev
yapanlar), izinler'i yeterli görür.ken, köydeki din görevlilerinin izinleri ye
terli görmedikleri anlaşılmıştır.

13 - Din görevli/erinden yarıdan fazlası, toplumda orta ya da yüksek
bir prestije sahip olduklarını belirtir1<en. diğer önemli bir bölümü de. dü
şük bir prestije sahip olduklarını, bunun da daha çok din görevlilerinin
bilgi eksiklikleri ve dine uygun olmayan davranışlarından. basın ve yayının

din ve din adamları hakkındaki olumsuz etkilerinden kaynaklandığını; top
lumda belli bir prestile sahip olabilmeleri için de. din görevlilerinin bilgi
ve kültür seviyelerinin yükseltilmesiyle. maaşlarının artırılarak ekonomik
durumlarının düzeltilmesI gerektiğini belirtmişlerdir.

Elde edilen bu sonuçlar doğrultusunda din görevlileri için ilir üzüntü
ve kaygı kaynağı olan. aynı zamarıda din konusunda toplumu daha iyi ay·
dınlatma ve hizmet etmede başarılarını engelleyen faktörleri gidermek ama·
cıyla şu öneriler yapılabilir:

1 ~ Din görevlilerinin büyük bir çoğunluğunca,dile getirilen ve en çok
şikayetçi oldukları konunun başında, _günün şartlarma, m.esleğin şeref ve
itibarına ve sosyal mevkiine yaraşır maddi imkanlara kavuşturulması ko
nusu" gelmektedir. Bur:ıun için de, nüfusu kalabalık. maaşmdan başka ge
liri olmayıp, maddi durumu iyi olmayan ımam ve müezzinlere. belli bir
oranda Diyanet Vakfı tarafından yardım edilmelidir. Diğer taraftan Ukokul
öğretmeni çocuklarına uygulandığı gıbı, ır ve -ilçe merkezinden uzak köy
lerde görev yapan ima'mların çocuklarına Devlet y~tıh imam-Hatip Liseleri
ne belli bir oranda ·kontenjan ayrılarak, Imtihansız girmeleri sağlanmalıdır.

2 - imamların camiiere nakıl veya tayini yapılırken,· imamların öz.el
likleriyle (ses, yetenek. mesleki yeterlilik. genel ·kültür vs.) tayin olduğu

caminin ve çevrenin (caminin ve çevrenin büyüklüğü. o çevrenin ·sosyo~

ekonomik durumu vs.) özelnkleri arasında uyum sa-ğianmasına dikkat edil
melidir.

3 - Müftürük. imam ve ornüezzinleri zaman zaman toplayarak, vaaz ve
irşadın önemi. cemaatın ve çevrenin psikolojik. sosyolojik ve kültürel du
rumu hakkında bilgi verip. idareye ulaşan dilek. temenni ve şikayetleri cami
görevlilerine uygun bir şekilde aktarmalıdır.
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J . 4 - Yine müftürük,_ per'Soneline karşı sa.dec.e eeza Veriei v:e denetle·
yici olmaktan :;;iyade; onları araştıormaya, okumaya ve yazmaya sevkedici
metodları da deneyerek, başarılı olanların mükafatlandırılması yoluna git
melidir. Çünkü psikolojik veriler de, mükafatın cezadan daha çok motive
edici, sürekli ve olumlu sonuçlar verdiğini ortaya koymaktadır.

5 - Bilgi ve kültür seviyelerini artırmak ıçın hızmet içi eğitim, kurs
ve seminerlerine daha fazla önem verilerek veya daha değişik kurslara tabi
tutularak, bilgilerinin artırılması yoluna gidilmelidir. Yine buna ba§1ı ola
rak, ilahiyat FakÜıteleri başta olmak üzere, ilgili kuruluş ve kişilerle işbir

liği geliştirilip, din hizmetlerinin daha ilmi ve rasyonel zemine oturtulması

için, ilahiyat Fakültesi öğretim üyeleri ve öğretim görevlilerince yapılan

yeni çalışmaların özetleri, kitapları, dergileri vs. din görevlileri dernekle
rine veya müftülüklere gönderilmesi sağlanmalıdır.

6 - 1986 yılından itibaren .Camiler Haftası» olarak ·kutlanan Ekim
ayının ilk haftası, .. Camiler ,ve Din Görevlileri Haftası .. şeklinde geliştiri

lerek, sadece camiierin bakımı, temizliği, tertip ve düzeni ele alınmayıp,

bizzat camide görev yapan cami görevlileri de ele alınarak onların da di
lek, temenni ve şikayetleri dile getirilip, onlara da yer verilmelidir.

1:.) 7 - Müftülük veya Diyanet Vakfı tarafından en azından üç dört yılda

bir imamların bedenlerine uygun bir sarık ·ve cübbe temini sağlanmalıdır.

8 - Kurban Bayramında toplanan deriJer, ya o köy, kasaba veya şehir

cami ve Kur'an Kursu ihtiyaçlarına tahsis ~dilmeli veya en azından cami,
Kur'an Kursu ihtiyaçları için belli bir mıktar ayrılmalıdır. Yine buna bağlı

olarak, özellikle Cuma ve Bayram günleri camiierde yatthm amacıyla top
lanan paralar belli bir düzene ·konmalıdır. 'Stk sık istenen paralar hem ce
maatı usandır.makta, hem yapılan ibadetin huşOuna engel ol.nuikta, hem de
din görevlilerini adeta bir ..toplayıcı» ve .. dilenci- durumuna Itmektedir.
Belli aralıklar'la ve seyrek. olarak yapılırsa, hem cemaatın miktar itibariyle
daha fazla yardım etmesi. hem de din görevlilerinin birtakım dedı~kodu·

lara maruz kalmasını önlemiş olabilir.

9 - Din görevlilerini en 'azından toplumda, basın ve yanında alay ko
nusu edilmekten korumak amacıyla, islam Dini'ne ve din adamlarına ya
pılan her türlü saldırılara Diyanet işleri Başkanlığı'nca cevap verilerek, ge
rek islam Dini ve gerekse personeli bu tür itham ve suçlamalardan korun
malıdır.

10 - Hiç olmazsa ıbundan sonra, yapılan cami/erin yanına imamların

kalmasını sağlamak amacıyla birer de lojman yapılmalıdır'.

J
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11 - biyanet işleri Başkanlığı veya muftülükçe hazırlanan hutbeler··
ya ·imamların okuyacağı yerin sosyo-ekonomik durumu .gözönune alınarak

hazırlanmalı veya okunacak hutbeleri müttülük esnek tutup, i'mamlara muh~

telif kaynaklardan ve ·kendi görüşlerinden faydalanarak, cemaatının, buhm
duğu yerin durumuna uygun bir şekilde hazırlanması için fırsat ve imkan
verilmelidir.

12 - Müftü ve murakıplar tarafından yapılan denetlemelere ağırlık

verilip, denetlemeler sadece halkın ve cemaatın şikayetine ~ırakılmamalı~

dır. Diğer taraftan hac mevstminde, hacda görevlendirilmek üzere yapılan

seçimler, belli bir esas ve sisteme göre yapılıp, birtakım adaletsiz ve yer~

siz uygulamalara yer verilmemelidir.

13 - Din görevlilerinin hızlı bir değişim ve gelişim gösteren Türkiye
şartlarına daha uygun olabHmesi ve ilkokul öğretmenleriyle imamların aynı

seviyeye getirilebilmesi amacıyla, irahiyat Fakültelerine bağlı ilahiyat Yük~
sek Okulları biran önce uygulamaya ,konulup, 'mesleki bilgi, pedagojik for·
masyon ve metod bilgisi alanlarında ön lisans programJ sağlanmalıdır.

14 - Bu ön lisans programından sonra, imamların il, ilçe ve köy i1k~

okullarında 4. ve 5. sınıf Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi derslerine girme
hakkı verilerek, hem boş zamanlarını değerlendirmeleri, hem öğrencilere

f~ydalı olmaları, hem de ek ders ücreti gibi maddi durumlarının düzeltiı·

mesl sağlanmalıdır.
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