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Giri§ ve Terciime

Filip incili ismiyle bir incilin mevcudiyeti Hirstivanlgin ik devirlerinden beri
biliniyorduAncak guntimiize kadar. ulagan herhangi bir nishasna rastlanmamisti
Nihayet Mssi'da 1945 yilinda Nag Hammadi bolgesmde bulunan Kopica el yazmalan
arasinda bu Incie rastandt.

Halen Kahire Kopt miizesinde korunan II numarali Nag Hammadi Papirus
mecmnuas! icinde (Coptic Museum, Department of Manuscripts, inv. 10544), Tomas Incili
sonrasinda bulunmaktadir. Uzmanlarn kanaatma gére metin 4.y.y. ilk yansindan kalmadar.
Yunanca yazilmis bir metinden Kipti diline terctime edilmis olabilecegi tahmin edilmekiedir.
Yunanca telifi ile terciimesi arasinda ne kadar zaman olabilecegji sorusuna verilen cevaplar
da tahminlerden ileri githemektedir. Ancak bu Inci'de Gnostk mezhep kurucusu
Valentinus'un gortislerine paralel bazi diisiince unsurlarmin bulunmasindan hareketle,
yaklagk 2. yizyil sonlan veya 3. yiizyll baslarinda kaleme alinmis olabilecedi tahmin
edilmektedir. Bu tahminleri daha éncelere gotiren bilim adamlan da vardir. Metinde
Stiryanca kelimelerin bulunmasi ve dogu @yinleriyle igisinden dolay, metnin Suriye
bdgesinde ortaya cikmis olabilecegi de hatira gelmekiedir.

Terciimesini sundugumuz metnin ash Kipti dilindedir. Pek ¢ok kisimlar, kelimeleri
ve harfleri tahrif olmus bir haldedir. Okunarnayan, silinen, kaybolan kelime ve harflerin
bosluklart Bati Kiliselerine mensup Hristiyan aragtrmacilar tarafindan doldurulmaya,
yorumlanmaya cabsilmistir. Tercimemizde iki metinden faydalandik. Biri Wilhelm
Schneemelcher'in "Neutestamentliche Apokiypen” 1 Cilt 5. Baski sayfa 155-173 de
bulunmaktadir; Hans-Martin Schenke tarafindan Almancaya cevrimistir. Digeri genel
editérligiini James M. Robinson’un yaptidi "The Nag Hammadi Library in English”,
Second edition, 1984, Leiden ; Newyork, Kopenhavn, Kéln 1988, sayfa 141-160 da
bulunmaktadir; Wesley W. Isenberg tarafindan Ingilizceye gevrilmistir.

Metin icinden okljnamayan yazi bozukluklan ve agklanmaya muhtag kisimlar ()
parantez isaretleri icinde, climle ve kelime eksiklikleri (..) iyaretleriyle gésterilmistir.

Bazi ayet ve ciimlelerde goriilen muglaklik ve anlama giiclikleri metinden
kaynaklanmaktadir. Koptca bilmedigimiz ve orjinal metni kontrol imkanindan yoksun
oldugumuz icin Almanca terciimeyi esas almakla birlikte, Ingilizce terctimeden de biiyiik
dlciide yararlandik. Hatta yer yer ingilizce metni benimsedik.

.....

Bu Incil'i terciimeden gayemiz, konu ile ilgili arastrclanmizi konudan haberdar
etmek, ozellikle geng aragtirmacilan kaynaklara inmeye ozendirmektir.
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FILIP INCILI*
(Metin)

1. Bir Ibrani diger bir Iorantyi meydana Getirir ve boyle kimselere Proselyt (laveten
gelen) denir. Fakat bir proselyt diger bir proselyt'i meydana getirmez (...). Onlar gibi (birini
meydana getirenler); kendileri gibi baskalarini da meydana getirirler; bu stirede bagkalan
kolayca olur. :

2. Bir kole sadece hiir olmak icin caligir; fakat efendisine servet kazandirmak iimidi
ile calismaz. Ama ogula ogul olmas: yeterli dedildir, babasmnmn birakacadi miras hakkin
dustintir.

3. Olamt miras alanlarin kendileri de olumlidiirler ve oltimti miras birakudar.
Canlilara mirasci olanlar canlidular ve "hem” éliilere mirasct olurlar. Oliiler ise , hi¢ bir seye
mirasci dedillerdir. Nasil olur da bir 6lii mirasc: olabilir? Eder bir 6lii canlyi miras alyorsa,
0 Slmeyecelktir; Sliiyorsa daha cok yasayacaktir.

4. Putperest bir kisi slmez. O zaten yasamadi ki, olstin. Kim hakikate, imana
geldiyse, hayat buldu. Ve biri 6liim tehlikesinde vagar. Clinki o Mesih'in gelisinden beri -
yasamaktadr.

5. Alem yaratilir. Sehirler siislenir. Olen kimse, alinip gottirtlir.

6. Biz ibraniler iken, okstizdiik ve (yalnz) annemiz vards, Huistivan olunca, her
kisine baba ve anneye sahib olduk.

7. Kisin ekenler, yazin bicerler. K, bu diinyadadir. Yaz, bagka bir alemdir. Diinya
da ekelim ki, yazmn bicelim! Kisin mahrum kalmamak icin, bize yakisani yapalim. Kisi takib

“eden, yazdr. Fakat, egder biri kism hasat ediyorsa, o (gercekten) hasat etmeyecek, (sadece)

kokleyecektir.

8. Cinku oyle bir (kimse) mahsiil getirirse, sohret icindir. Sadece (her glin)
getiremermekle kalmayacak, cumartesi ginii de (..)coraktrr.

9 a. Mesih birazma fidye vermek,». digerlerini kurtarmak; {baska) birilerini de
hidayete kavusturmak icin geldi. Yabanciar fidye ile kurtard: ve kendisinin vapt. Ve
planina gore daha 6nce séz verdigi kendi gruplarini diizenledi,

* Yazma metnin baslangicinda bu st baslk yoktur. Memin icinde alt baglk seklindedir.  ~
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9 b. Sadece gortinmekle kalmadi, hayatinr goniillii olarak verdi, diinyanin var
oldugu zamandan beri ruhunu teslim etti. Sonra istedigji anda da, onu tekrar geri almaya
ilk defa geldi. Cunki édiing verilmisti; eskiyalar arasma diigmiis ve esir alinmist. Ama onu
kurtardi. Dnyadaki tiler gibi, kotiileri de hidayete ulagtrd:.

10. Isik ve karanlk, hayat ve 6lim, sagcilar ve solcular birbirlerinin kardesleridiler.
Onlan birbirinden ayimak mimkiin degildir. Bundan dolayi ne iyiler iyi, ne kétiiler koti;
ne hayat bir hayat, ne éltim bir éliimdur. Bundan dolay: her bir kisi ik menseinde eriyip
coziilecektir. Fakat diinyanin tizerine yiikselenler ¢cozilmezler ve ebedidirer.

11. Bu dinyann (seylerine) verilen isimler, biiyiik bir yanigya sebep olurar.
Ciinki onlar (insanimn) distincelerini sabit olandan sabit olmayana cevirirler. "Tann" {adini)
isiten kimse sabit olart degil, sabit olmayarn: anlar. Ay sekilde "Baba", "Ogul®, "Kutsal
Ruh®, "Hayat", "Isik", "Hasir", "Kilise" (ve) digerlerini ayni tutar. Halk dogruyu anlamaz,
dogruyu anlamaya gelmedikge yanlist kavrar.(isitilen isimler) bu diinyaya aittir. (.. Kimse
aldanmasin). Ebedi alemde olsalardy, bu diinya da isim olarak hic bir vakit kullanimazlardi,
bu seylerinin yanina konulmazlardi. Ebedi alemde bir sonlan vardir. ‘

12 a. Babanin ogula verdigi ismi, Babanin her seyin tstiinde olan ismi, diinyada
hi kimse tarafindan séylenmiyor. Ciinkii ogul babanin ismine biirtinmeseydi; oful baba
olmazdi. Bu isme sahip olanlar onu kesinlikle bilirler, fakat séylemezler. Ona sahip olmayan
kimseler onu tanimazlar.

12 b. Fakat bizim hatmiz icin, hakikat diinyada isimleri ortaya ckarmyor, ciinkii
bu isimler olmadan onlan tanimak mitimkin degildir. Hakikat birdir, yegane seydir. Pek
¢ek sey vardir ve hatinmiz igin, pek cok sey arasinda bir seyi sevgiyle édretebilmek icin
cokturlar.

13. Archont'larfinsanlan sapimak istediler, ¢iinkii onlarm gercek iierle bir
akrabaliklarmin oldugunu gérdiler. Isimlerle onlan yanitmak icin ve onlan iyi olmayana
bagdlamak icin, iyi olmayanlann yanma koydular ve sonra da sanki onlara bir litufta
bulunuyorlarmig,  "yi  olmayandan® uzaklastryorlarmis  ve  sanki  "iiye"
yerlestirebiliyorlarmig gibi yilerin ismini aldilar. Ciinkii onlar hiirleri almak ve ebediyete
kadar kole yapmak istiyorlar.

14. Gugler vardir ki, (..) onun varlgnn stirekli olmasmi, (kurtulusunu) isterezler.
Ciinkii insan (kurtulursa, artik daha fazla) kurban sunulmaz. (Kurban oldu) ve (gercekten)
gliglere hayvanlar kurban edildi; ciinkii onlara kurban sunulanlardan biti hayvanlardir.
Canli olarak sunuldular; fakat sunulurken éldiiler. (Buna kargt) insan, Tanmya 6l olarak
sunulur ve o hayat bulur.

* Archont: Gnostik inang sisteminde Tann ile diinya arasinda faaliyette bulundudu tasavuur edilen
ruhsal giiglere verilen isimdir. "Semavi hitkiimranlar® anlarmmna gelir.




15. Mesih ‘gelr;nezden oénce, diinyada ekmek yoktu; Adem'i in bulundugiu cennet
gibi, hayvanlara besin icin pek ¢ok agaclar vard, ancak insanlara besin icin, hic bir tahil .
tanesi gdsterilmemisti. Insan(ar) hayvanlar gibi beslenirdi. Fakat, kamil insan Mesih gelince,

.Insanlarm insan yiyecekleriyle beslenmeleri icin, goskten ekmek getirdi.

16 a. Archontlar ne yaptilarsa, kendi kuvvetleriyle ve kendi arzularyla yaptlklarmx

_ zannettiler. Fakat Kutsal Ruh onlara istedigi gibi tesir efti. -

16 b. Ba§langlgtan beri var olan hakikat her yere ekilir. Ve pek coklan ekinin
olusunu gérirler, fakat cok azi hasat ediligini goriir.

17 a. Bazilant dedi ki: "Meryem Kutsal Ruhtan hamile kaldi". Onlar yanigdalar!
Ne séylediklerini bilmiyorlar! Ne zaman bir kadin baska bir kadindan hamile kaldi?

17 b. Meryem, hig bir kuvvetin kidetmedigi bakiredir. o fbranilere, yani Havariler
ve havarilere tabi olanlara bu biiyik bir lanettir. Bu bakireyi hi¢ bir gti¢ kirlletmedi, {...)
gticler kendi (kendilerini) kirlettﬂer.

17 c. Ve eger Rabb séylemeseydi: (Babam goktedir), ba§ka bir babasx olurdu, fakat
o sadece (’Bemm Babam"} dedi.

18. Rab (Efendi) sakirtlerine dedi: "Her evden (bir seyler) alinz ve onlan) babanin

evine getiriniz! Fakat baba evinden calmayiniz ve hic bir seyi disari gottirmeyiniz!
~ 19. "fsa " gizli bir isimdir. "Mesih® agik bir isimdir. Bundan dolay: "Isa" kelimesi hig
bir dilde yoktur, (her dilde) séylendidi gibi {onun) ismi "isa" dir. Mesit'e uygun kelime,
Stiryanca’da "Messias”, Yunanca'da "Kristus” dur. Hemen hemen diger btitiin (miletler)
de kendi dillerine uygun olarak onlardan biri vardrr. "Nasaral™ agtkca o gizlinin (ismi) dir.

20. Mesihin kendinde her sey vardir: Insan ve melek, Gizlilik ve Baba.

21. Rabbin 6nce 6ldiigii ve (sonra) hagr oldugunu iddia edenler, yanilyorlar. Ciinki

o 6nce hagr oldu ve (sonra) éldii. Eger Biri nce hagra ulasmazsa, sonra Smeyecektir. Tann’
olarak yasar, o ..**

22. Hig bir kimse buyuk degerli bir seyi, buyiik bir nesnede gizlemez. Fakat biri
codu zaman, sayisiz binleri bir akge degerindeki bir sey igine ath. Ruhunbenzeri, o dederli
bir sey (oldugu halde) hakir bir viicutta olmaya geldi.

* fbranca “nagar’’ (Gtmek) kékiindendir.

** Yazma rilishada sadece Koptca fiilinin bag harfi vazilidur, dider harfler silinmistir.
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-'23 a. Bazilan ciplak hagrolmaktan korktu. Bunun igin ette (vicutta) hasr olmak
istiyorlar. Ve bilmiyorlar ki, eti tagyanlar da ciplaktir. Kendisi soyunanlar (.) giplak
deillerdir. :

23 b. "Et (ve kan) Tanrmin hikiimranigma mirasci (olamaz). "Miras olmayan (et)
hangisidir? Kendi tizerimizde tagidigimiz et! Fakat miras olabilen hangisidir? O Isa'nin (eti)
ve kanidir! Bundan dolay1 dedi: "Kim benim etimi yemez ve kanimi igmezse, onda hayat
yoktur". Bu hangi {et) tir? Onun eti kelam ve onun kam Kutsal Ruh'tur! Bunu kabul eden

kimsenin yiyecedi ve icecedi ve giyecedi vard.

23 c. (Viicudun) hasr olmayacagini iddia edenleri kinyorum. Buna gc‘jré'ikisi de
haksizdir. Viicudun hasrolmayacagini iddia ediyorum. Fakat ne hasr olabilir, séyle bakalim
da, sana (6gretmen olarak) hiirmet edelim. Ruh eite (vicutta) dir ve bu etteki wgikir,
diyorsun. Bu séyledigin seyler de (yalniz vucuttadrr. Ciinkii sdylemek istedigin seylerde
viicuddisinda olabilecek hi¢ bir seyi séylemiyorsun. O (halde) her seyin kendisinde
bulundugu bu viicud da hasr olmak zorunludur.

24. Bu dunyada elbise giyenler, elbiseden daha degerlidir. Gk ulkesindeki
elbiseler, onlarm giydiklerinden daha degerlidir.

25. Su ve atesle her yerler temizlendi-gdriinenler goriinenlerle, gizliler gizlilerle. Bazi
gizli seyler gériinenlerle. Su iginde su vardir; takdis yad: icinde ates vardur.

26 a. isa bitin suretleri gizlice aldi Bundan dolayt o kendini oldugu gibi
" gdstermedi, nasil goriinmesi gerekiyorsa, dyle gosterdi. Ama biittin bunlan kendi gosterdi: :
kendini buyiiklere daha biiyiik, kigiiklere daha kiigtik gosterdi. O kendini meleklere melek
_ve insanlara insan gosterdi. Bundan dolay: Logos'unu herkesten gizledi. Birkagt, onu
gercekten gordiiler, diistindiiler, o esnada da gorebildiklerini dtigtindtiler. Fakat o, dagda
miiritlerine ihtisam iginde gériindtgiinde kiiciik degildi. Ama o, by kligini gorebilmeleri
icin miiritlerini bliytik yaptiktan sonra, biiyik oldu.

26 b. O giin stikiir ederken dedi* "Kamil Aydmnlaticyr Kutsal Ruhla birlegtiren
sen, melekleri de bizimle (melek) suretinde birlestir!"

27 a. Kuzuyu hakir gérme! Ciinkii o olmadan krali gérmek mumkin degildir.
27 b. Ciplak olan hig kimse, kralin huzuruna giremeyecek.
28. Goksel adammn diinyasal adamdan daha ¢ok ¢ocugu vardir. Adem'’in cocuklan

olmelerine ragmen bu kadar coksa, ¢lmeyen (ve) devamli ¢ogalan kamil insanlann
gocuklan, ne kadar daha ¢oktur.

* Muhtemelen Havari Filip




29. Baba bir cocugu meydana getirir. Fakat cocugun cocuk yapma yetenedi
yoktur. Ctinkii kendisi meydana getirilenin, meydana getirme yetenedi yoktur. Cocugun
daha ¢ok kiz ve erkek kardesleri olur.

30. Dinyada meydana gelenlerin hepsi, tabiaten meydana gelirler. Ve burada
meydana gelenler, burada beslenirler. insan gidasini yukardaki yere (gidebilmek) vaadin-
den alir. O agedan (gkan vaad?}tir. (Ve eger) Logos oradan disan ¢iktysa, o da agizdan
beslenir ve kemalat bulur. ' :

31. Cankt Kamiller bir ¢piicik ile hamile kalirar ve dogururlar. Biz de bundan
dolayt &puistirtiz. Aramizdaki rahmetten hamile kaliriz.

32.U¢ (kadinin) Rab ile strekli iliskisi vard: Annesi Meryem, kiz kardesi ve onun
arkadagi denen Magdelena, Yani kiz kardesi, annesi ve arkadagma , hepsine Meryem
(Maria) denir. '

33. "Baba" ve "Ogul" sadece isimlerdir, "Kutsal Ruh" Gift bir isimdir. Clinki onlar
(Baba ve Ogul) her yerdedir. Onlar yukardadir, onlar asagidadir; onlar gizliliktedir, onlar
gértintirdedir. Kutsal Ruh gériintrdedir: (Burada) asagida; (dider tarafta) gizliliktedir: (veya)
yukardadir.

34. Kutsallara kotti giicler tarafindan (da) hizmet edilir. Ciinki onlar Kutsal Ruh
vasttasiyla kor edilmiglerdi ki, kutsallarin yararna cabsiarken (sade) bir insana hizmet
ettiklerini dustintirler. Bundan dolay: (anlatilir ki): gintin birinde bir geng, Rab’den (Isa'dan)
diinyevi bir sey rica eder ve (rab) ona der: "(Bunun i¢in) annene rica et ve o sana bize
yabanct olan seyden verecektir.

35. Havariler genclere dediler: "Biittin kurbanlarnmz "tuz" a ulassmn! Sofia)1 "tuz"
olarak isimlendirdiler. Hic bir Kur {ban) makbul (ol) maksizmn.

36. Fakat Sofia verimsiz ve cocuksuzdur. Bundan dolay1 ona "tuz (heylkeli (?)"
denir.* Onlar daima nerede (..) kendi sekillerinde (...) olurlarsa, (orada) Kutsal Ruh () V)e
{bundan dolay1) ¢ocuklan cofk)tur.

37. Babanmn miilkii, ofula aittir. Ve ogul kiigtik oldugu siirece, Onun ki ona emanet
edilmez. Erkek olunca, babast ona miilkanin hepsini verir.

38. Kaybolan sizler! Ruhun getirdidi seyler, ruhla birlikte tekrar kaybolur. Bundan
dolay: (denir ki): Bir ve ayni nefesle ates, hem yanar ve hem séner.

* He. Lufun tuz heykeline déniisen kansina isaret olabilir.
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39. Echaméth bir §éydir ve Echmoth bir baskadir. Bu meyanda Echamoth sadece
hikmettir. Echméth ise, 6lim hikmetidir (...), yani: 6liimii bilir, ona "kiiciik hikmet" dentlir.

40. S, esek ve bu tiirdeki (pek ok) digerleri gibi, insana iteat eden ehli hayvanlar
vardir. (ve) ehli olmayan ve ¢olde tecrit edilmis olarak yagayan, baska (hayvanlarda) vardir.
insan tarlay! ehli hayvanlarla stirer. Ve bununia kendini ve hayvanlan besler, ister ehli
olsunlar, ister ehli olmasmlar. Kamil insanlarda da durum béyledir. Ehil gtiglerle cift stirerler,
her seyin ortaya ¢kmasina itina ederler. Yani bundan dolay: her yer ister iyi; ister kotd,
ister sagida ve ister solda olsun baki kalir. Kutsal ruh, iteatkar veya isyankar, ehli veya
vahsi herkesi gozetler ve biittin giclere hakim olur. Sonunda onlan agila kapatmak icin,
isteseler de kacamasinlar diye, orada kalir.

41. Yaratlan o (giizeldir, fakat) ofullanni asil yaratilista bulamazsin. Onlar
yaratimadi ama tevlid oldu, ziiriyetlerini asaletli buldun. Ama simdi yaratidi ve tevlid
oldu. Bu ne asalettir?

42. Once zina, sonra da katil (kabil) ortaya ¢kt Ve o zinadan cfogdu. Clinkt o
yillarm ogluydu. Bundan dolayi o, babast gibi insan katili oldu. Ve kardesini (Habili)
aldiirdi. Birbirine denk olmayanlar arasinda her birlesme, zinadr. '

43. Tann bir boyacdr. Iyi denen "Asil" boyalar, (sadece) boyandiklar (maddelerle)
“slirler”; Tanrinn boyadiklan da éyledir. Onlarin renkleri 6ltimstiz oldugu icin, ancak onun
flacyla da &limstiz olacaklardir. Amma onun suda vaftiz ettiklerini, Tann (da) vaftiz eder.

44. Bir kimsenin mevcut egyalardan bir seyi onun gibi olmadan gémesi mimkiin
degildir. Bu mesele Diinyadaki, insanin, kendisi giines olmadan giinesi gérmesi, ve kendisi
gok, ver ve diger biitiin seyler olmadan onlan gérmesi gibi degildir. O kendini hakikat
(alaninda) tutar. Bilakis: O yerden biraz géiirsen ondan olursun. Ruhu gédiin ve ruh
oldun. Mesihi gordiin ve Mesih oldun. Babayt gérdiin ve baba olacaksm. Baylede (burada
) her seyi goriiyorsun fakat kendini géremiyorsun. Fakat {orada } kendini goreceksin; ne
goriirsen o olacak(sm).

45. Inang alrr sevgi verir. Inanc olmadan (hig bir kimse alamaz); sevgi olmadan
hi¢ kimse veremez. Clinki, almak igin inanyoruz, sevgimizi kantlamak icin, veriyoruz. Bir
kimse, sevgi olmadan verirse, verdigi seyden hi¢ bir fayda bulmaz.

46. Rab’dan gayn bir seyi kabul eden, hentiz bir Yahud{'dir.

47. Ontimiizdeki Havariler (onu) séyle adlandinlar: "Isa, NasraniMesih" yani: "isa
Mesih, Nasarali (Isa)", lakabi "Mesih" dir. ik ismi "Isa". Orta (ismi) "Nasarali". Mesih'in iki
manast vardi: "Mesih" ve "(Dengeli) olcili". Tbaranca "Yezu" (Isa) "Kurtulus” demektir.
Nasara "Hakikat'tr. Bunu miiteakip Nasarali "Hakikat {adam:® manasindadir. "Mesih"
olcili olandrr. "Nasarall" ve "fsa” (onu) dengelemislerdir.




48. Inci éamura disse, deﬁerini kaybetmez, Balsam yad ile yadlanmazsa, daha
da degerlenir. Fakat sahibinin goziinde daima degerlidir. Ayni sekilde, Nerede olursa olsun,

Tann gocuklarmin durumuda ayni haldedir. Baba'larnin géziinde hala (ayni) degere
sahiptirler.

49. "Ben bir yahudiyim" dersen, hi¢ kimse tereddiit etmeyecek. (Eder der) sen:
"Ben bir Romaliym” kimse sagirmis olmaz Eger dersen: "Ben bir Yunanim; "Bir vahsiyim",
"bir koleyim®, "bir hirtim", kimse huzursuz olmaz. (Eger der) sen: "Ben bir Hiristiyanim”,
(dtinya) titreyecektir. Onun adin: (... (isiten) (..) gibi (isitmegie) dayanamayacak.

50. Tann bir insan yiyendir. Bundan dolay! insanlar ona (kurban) edilir. Insanlar
kurban edilmezden énce, hayvanlar kurban edilirdi, ginkii kurban sunulan ilahlar yoktu.

51. Toprak kaplar gibi cam kaplar da ates yardimyla vapilirlar. Ama cam kaplar
kirdirsa, yeniden yapilr; ¢linkd onlar bir nefesle ortaya ¢karlar. Fakat toprak kaplar kirlirsa, -
imha edilirler; glinkii onlar nefessiz ortaya ckmislardr.

52. Degirmen tagini geviren bir esek, yaya yiiz mil yirlr. Serbest brakiinca,
kendini hala aym yerde bulur. Oyle insanlar var ki, pek ¢ok yolculuk yaparlar, ama
hedefe dogru hi¢ bir iledeme yapmazlar. Aksam olunca, ne bir sehir, ne de bir kéy, ne
bir insan yapisi, ne de tabii hi¢ bir sey gmmezler. Orada hic bir (yardimci) kuvvet yoktur;
hi¢ bir melek de yoktur. Bu sefiller kendilerini bosuna tiiketirler.

53. Komﬁypn Isa’dir. Onun igin Stiryanca'da "yayimis" sey manasina "Farisata "
denir. Bu sebeple Isa carmiha gerilmek. icin diinyaya geldi.

54. Rab (lsa) Levinin boyahanesine gitti. (Cesitli maddelerden) yetmis ki renk
aldi ve onlan kazana att. Onlarn hepsiniftekrar beyaz) ckardi. Ve dedi: "Insanoglu da
béyle boyaci olarak geldi".

55 a. Kisir denen Sophia, meleklerin annesi ve () Meryem Maddelena’nin refiki
drr.

55 b. Soter (Isa) onu (Maria Magdalena'yy) biittin sakirtlerinden daha ¢ok sevdi
veonu (codu kere) (..) 6p (tii). (Sakirtler) isteklerini bildirmek icin ona gittiler. Dediler: "Nicin
onu bizim hepimizdengok seviyorsun?" Soter (isa) cevap verdi ve onlara dedi ( ): "Nigin
sizi onun gibi sevmiyorum?"

56. Eder bir korle bir géren karanlikta birikte iseler, aralarinda fark yoktur. Isk
geldiginde, géren 15141 gérecek ve kér karanlkta kalacaktr,




57. Rab (lsa) dgdiz "Daha énce var olan aziz olur. Clinkii o, olan ve olacak olandir.

58. Insanin diistincesi gozle gériinmez ve bakislardan gizli durur. Bundan dolay:
acikta ve kapalida kendinden daha gticli, viicutlan daha btyik hayvanlann efendisidir.
Ve bu onlara hayat verir. Eder insan onlardan ayrisa, birbirlerini ddiirtir ve birbirlerini
sirirdar.

59. Biri suyun igine iner, hic bir sey almadan yukar gkarsa ve derse: "Ben
Hiristiyanim”, boylece o ismi 6diing almistir. Fakat Kutsal Ruhu alirsa, béylece o, ismi hediye
olarak alr. Kim bir hediye aldysa, hediye ondan geri istenir. Bu bir sira vakif olanin
yoludur.

60. Dagtin sim byiktir. Ctinkd onun diginda diinya olmaz. Ciinkii diinyanmn
varligt (..) ve (..) varligidr. Biyik giictin (.. dostlugunu), distinantiz: O giig sahibidir. Bir
kirletme gérintlisine sahiptir. .

61 a. Kot ruh suretleri arasinda bir erkekler bir de disiler vardrr. Exkekler, bir disi
suret icindeki ruhlarla biresirler; fakat disiler ise, erkek suret icindeki ruhlarla, iteatsiz bir
(Adem) ile birlesirler ve erkek bir kuvveti veya disi bir kuvveti alincaya kadar hi¢ kimse
bunlan uzaklastramaz vani damadi ve gelini. Bir yansiyan bir gerdek odasi alir.

61 b. Azgin kadmlar bir adami yalniz bagina oturur gorseler, ona gelirler, niikteler
yaparlar ve onu Kirletirler. Ayni sekilde azgin erkekler giizel bir kadini yalnz basma
oturuyor gorseler, onu kandimaya ve ona tecaviiz etmeye calisirlar, onu kirletmek isterler.
Fakat adami ve karsmi birlikte oturur gérseler, ne kadinlar erkefie gelebilir, ne de erkekler
kadina gelebilir. Boylece suret ve melek birlesirse, hig bir kimse erkege veya kadma
gitmey\de cesaret edernez.

61 c. Kim diinyay: terkederse ve (artik) daha fazla diinyada tutulamaz, ¢linkii o
dinya idi; agikea (..) Husinin ve korkunun tizerindedir. O (...) nin tizerinde efendidir. O
kiskanclgn galibidir. (..) gelirse, onu yakalarlar ve (tek basina) nasil olurda biiytik giiclere
kars gelebilir? Nasil olurda {6nlerinde ) gizlenebilir?

61 d. Bazilan vardrr, {derler ki) "Biz inananlariz”, buna binaen murdar ruhlar veya .
cinleri (gdmezler). Yani kutsal ruha sahip olsalardi, hig bir murdar ruh onlan rahatsiz
etmezdi.

62. Et (beden) den korkmamalisin, ne de onu sevmelisin! Sen korkarsan, o sana
hakim olur. Onu seversen. o seni yutar ve seni kétiirim eder.




63 a. Ve o (i'nsan); va bu dﬁnyada ya da Hasirde veya orta bir yerde oturur.
Tann orada bulunmam: yasaklad:: Bu diinyada iyi ve katl vardr. Onun (dtinyanm) i
seyleri iyi degildir; ve onun ke seyleri kéi dedildir. Fakat, bu diinyadan sonraki seyler

. "orta" olarak adlandirlan seyler, gercek kétudir. Bu slumdiir. Bu diinyada bulundugumuz

slirece, bize tekrar dirilmegdi kazandwmak icin, bizim icin sislenmistir ki, et'den
soyundugumuz'da sukunet (yerinde) bulunalim ve ortalarda* bagibos dolagmayalm.

63 b. Pek coklan yolda sasirdilar.
63 c. Giinaha girmeden 6nce dinyay: terketmek gercekten fyidir.

64. Birkagi varki, ne arzu eder ne de guct yeter ve diderleri isteseler de hic bir
kazanclan olmaz. Ciinkii icraatlan yoktur. Arzulan () onlan giinahkar yapar. Fakat
istemezlerse, Gnlerindeki adalet her iki halde de gizlenir. Ve daima icraatlarinin degl,
isteklerinin sebebidir.

65. Havarilerden biri, bir vizyonda bir kag (kisi) gordu ki, bir ates evinde
hapsedilmis, atesli (zincirlerle) baglanmis ve alevler icinde (. vatyor, (ctinkii..) onlar
(yanls) inangta idiler. Ve o (na) séylendi (: "Bunlar ruhlarini) kurtarabilirlerdi, (fakat) onlar
istemediler. Béylece onlar karanlik yer denen bu ceza verine geldiler”, glinkii o (..).

66. Ruh ve atesten ruh ve nefis orfaya ¢kt Su, ates ve isiktan gerdek cocugu
(ortaya cikti). Ates takdis, 151k ates manasidir. Sureti olmayan bu diinyevi atesi kastet-
miyorum, suretlere  beyazlik, parlaklk ve guzellik veren diger (semavi atesleri) kas-

dediyorum.

67 a. Hakikat diinyaya ciplak olarak gelmedi, buna karsin o semboller ve suretler
icinde geldi. Diinya onu baska tiirli kavrayamaz.

67 b. Bir tenastih (yeniden dogum) ve tenasiih sureti vardir. Sembol icinde tekrar
dogum hakikaten zorunludur.

67 c. Hangi biri hasirdir? Ve sembol suret icinde tekrar dogmalidrr. Zifaf odasi ve
sembol bu suret vasitasiyla (Apokatastasis olan) hakikat icine, girmelidir. Bu restorasyon-
dur.

67 d. Bunlar sadece, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adlarini kazananiar degil, bunlari
(bizzat) senin icin kazananlardrr. (Huistiyan) ismini kendisi kazanmayan kimseden,

*  Cehennem anlamndadir.
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- ismi de geri alinacakir. Insan onu ancak Hag kuvvetinin takdis yagindaki Balzam yag
e alr, Bu (giicit) Havariler, "Sagci ve Solcu olarak isimlendirdiler. Yani béyle biri, artik
bir Hiristiyan olmaktan gok Mesihdir.

' 68. Rabb her sevi gizlilik (Mysterium) icinde gergeklestirdi: Vaftiz, kutsal yadlama,
Komiinyon, Kurtulug ve zifaf odasi.

69 a. (Bundan dolayl) o dedi: "Ben asagidakileri yukardakilerle ve disardakileri
icerdekilerle ayni yapmak i¢in, onlar o yerde birlegtimmek icin geldim". (Fakat o bu) yerde
sembol {ler ve Resimlerle konustu).

69 b. O kimseler der ki: "(Bir semavi vardr, ve) (ondan) daha da yiksek vardir”,
yaniyorlar. Ciinkii goriinene tekabil eden gey, o'agagr" denen semavidir; ve gizliye
tekabiil eden sey, onun ustinde bulunan kimsedir.

69 c. Ciinkii hakli olarak soylenebilir: "Ic, dis ve digin disindaki d1§ﬁr.“ Bundan
dolay1 Rab tahribi azami karanlik olarak isimlendirilmistir, onun disinda hig bir sey yoktur.

69 d. Dedi: "Babam gizliliktedir”. Dedi: "Odana git, arkandan kapmi kapat ve
gizlilikteki Babana dua et", yani her seyin icindeki. Fakat her seyin en icindeki. Onun
disinda hicbir sey yoktur. Onun tarafindan séylenen, sudur: "Herseyin tzerinde".

70. Mesih &ncesi bazian bir yerden geldiler, fazla stimmeden igeri girebildiler ve bir
daha oradan disan ¢clkmayacaklar yere gittiler. Sonra Mesih geldi. Daha énce iceri gn’rmglen
disan ¢gikards, ve disari ¢kmuslary, iceri soktu. $

71. Havva A(d)em’de ken hig éliim yoktu. Ondan ayrimca, 6ltim varlida girdi. EGer
(o) tekrar (onun igine) girerse ve (onu) kendine alirsa, artik 6liim olmayacaktir.

72 a. "Tann(m), Tanrm, nicin beni terkettin?" (Rab) bu (stzti) carmihda séyledi.
Cunki o oradan ayrimish.

72 b. (.} O Tanrnda (clandan)} dogdu.

72 c. (Rab) sliimden hasroldu. {dirildi). O oldugu gibi gelmedi, (vicudu tamamen)
kamil idi. Onun Eti (vardi) Fakat bu gercek et idi. Ama bizim etimiz, gercek et degildir,
sadece hakikatm bir suretidir.

73. Gerdek odast hayvanlarn yeri olamaz. Kélelerin veya kirletilmis kadmlarn yeri
olamaz; oras (yalniz) hiir erkeklerin ve bakire kadmlarndir.
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74. Kutsal Ruh vasitasyla biz tekrar dogacagz. Ama biz Mesih'le her ikisind
dogacagiz. Biz ruh ile yadlandik. Biz dogdugumuz zaman birlestirildik. ‘

75. Isk olmadan hic kimse kendini suda veya aynada goremez. Buna karsi su
veya ayna olmadan isikla da kendini géremezsin. Bundan dolay1 15kk kutsal yaglamadir.

76. Kudiis'de kurban sunulabilen ti¢ bina vardr: Biri batya dogru agiliyordu (ve)
"Mukaddes” deniyordu. Giineye aglan digerine "Kutsalin Kutsall" deniyordu. Doguya
aglan Uglnctye de "Kutsallarn kutsal® deniyordu, oraya (yalniz) yiksek rahiplerin
gimesine izin verilirdi. Vaftiz "kutsal" evdir. Kurtulug, "kutsalin kutsali'dr. "Kutsallarn
kutsali" gerdek odasidir. Vaftiz, netice de hasir ve kurtulusu icerir. Kurtulus gerdek odasmda
vuku bulur. Fakat gerdek odasi ait oldugumuzdan, dahayiiksektir. Onun (dengini)
bulamazsin. ... Ruhda ve Hakikatda ibadet eden kimselerdir. Onlar Kudiiste (..) ibadet
ederler. Kudiis te 6yle kimseler varki, onlara "Kutsallarm Kutsali" denir. Perde yirtlds (..).
Gerdek odasi yukardaki gerdek odasinmn suretinden baska dedildir. Bundan dolay: onun
perdesi yukardan agadya yirtimistir. Ciinkii bu asagidakilerden olupda yukarya giden
birkag! icin gerekli idi. :

77. Kamil 5i3a birtinmis kimseleri (ser) kuvvetler g&emezler ve onlan alkoymak
durumunda da degillerdir. Fakat bu isikda giyilir, gizlilikte birlesilir.
78. Kadin erkekten ayrlmasayd, erkekle bidikte ¢lmezdi. Ondan ayrimas: 6liimiin

baglangict oldu. Baslangicta olan ayrilign bertaraf etmek ve onlan tekrar birlestirmek icin,
ayrilikia élenlere hayat vermek icin, ve onlar birlestirmek igin, Mesih geldi.

79. Fakat kadin kocasi ile gerdek odasmda birlegti. Ama gerdek odasinda -
birlegenler bir daha ayrimazlar. Havva Adem’den ayrids, ¢nkd onunla gerdek odasinda
birlesmenmisti.

80. Adem’in ruhu bir soluktan ortaya ¢kt Onun yoldagi ruhdur. Ona verilen ruh,
onun annesidir. Nefs (alindi) Ruhu ondan alind; ve (Ruhla) yerlestirildi. (Ruhla) birlegtikten
sonra, (manevi) giigler igin ¢ok yiiksek sézler styledi, manevi gticler onu kiskandilar. Gizli
birlesmeden ayridilar, binanaleyh kendi (gerdek) od_alanm (.).

81 a. Isa Urdiin'de semavi (hiktmranlgn gerceklestigini) agiklad.

81 b. Tum mahlukattan énce, evveliyatia dogmus kimse, tekrar dogdu. Bu kimse

evvelce (takdis yadyla vaglanmisti) ki, tekrar takdis edildi (aglandi). Kurtarimis kisi,
donigtihde (bagkalanni) kurtard.

82 a. Bir sim agklamaya gergekten liizum vardir. Herseyin Babasi niizul etmis
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bakire ile birlesti. Ve atesli bir {yildiz) o giin icin parladi ve biiyik gerdek odasinda gériindii.
Bundan dolayt: O giin onun viicudu ortaya cikt. Gelin ve damattan meydana gelen biri
. olarak gerdek odasinu terketti. Ayni sekilde Isa herseyi onda dizenledi.

82 b. Ve her bir sakirdin kendi siikiunetine girmesi uygundur.

83. Adem iki bakireden ortaya ¢kt Ruhdan ve bakire diinyadan, Bundan dolay:
Mesih bir bakireden dogdu ki, evveliyatta vuku bulan yanls adami tekrar diizene getirsin.

84. Cennette ki adag yetisir. Biri hayvanlan tasir; dideri insanlan tagr. Adem
hayvanlar tasiyan agagtan yedi. Hayvan oldu ve ziirriyetide hayvan (oldu). Bundan
dolay1 Adem’in cocuklart (da) hayvan (suretinde ilahlara) tapyorlar. Meyvesini yedigi aga,
{fanima, bilme) agacidir). (Diger agacin), insan tagiyan hayat agacinin meyvesini yeseydi
{.).

85. Nasil ki, tann insanlan yarath, insan da putlan yaratyor, béylece bu diinyada
insanlar da putlar yaratyor; ve yarattklarna tazim ediyorlar. Halbuki putlarn insanlar
tazim etmesi daha uygun olurdu.

86. Insanin islerinin kendi gtictinden ortaya ¢iktidi gercektir. Bundan dolayi biz
"marifet" olarak birinin marifetini isaret ederiz. Onun marifetleri arasinda onun gocuklan
vardrr. Onlar bir stikunet aninda ortaya koyarlar. Bundan dolayr: onun glicii onun
islerinde bulunur; ama sukunet ¢ocuklarda gériintr. Ve sen, bunun ash suretine kadar
ulastign: anlayacaksmn. Evet, bu ash suretteki insandir. O gticti fle isini yapar; stikunetten
cocuklan meydana gelir.

87. Bu dinyada kéleler hiirlere hizmet ederler. Gokde ise, hiirler kélelere hizmet
ederler: Gerdek cocuklar nikah cocuklarina hizmet edecekler.

88. Gerdek cocuklarinin isimleri bir {(ve aynidir): Sukunet. Birlikte baska bir surette
ihtiyac duymazlar, (ctinki) dustincelidider. (..) Varliklarda (..) pek gokturlar. Ihtisam icinde.
(..) bulunurlar.

89. Onlar (...) suya indi. {.sudan) ¢kt Onun adyla takdis olacaklar. Ciinkii dedi:
"Bu sekilde biz adaleti yerine getirecegiz".

90 a. Once éliip ve (dafha sonra) hasrolacaklarint séyleyen kimseler yaniliyorlar.
Hayatlar boyunca, énceden /Isa’'nin) hasrini kabul etmedilerse, éldiiklerinde (de hagri)
kabul etmeyecekler.
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91. Havari Philippus dedi: Diilger Yusuf bir bahge yetistirdi, ¢linkti calismalan icin
keresteye ihtiyaci vardi. Yetistirdigi adaclardan carmih yapti. Ve (bc‘jylece) yetistirdigi seye,

1

kendi neslini asti. Nesli Isa idi, fakat yetistirdidi hac idi.

92. Fakat Hayat Agact cennetin ortasindadir. Ve muhakkak o zeytin agacidir.
Ondan takdis yagini ve onunla {da) hasri elde ederiz.

‘ 93. Bu diinya bir les yeyicidir. Onda venen her sey, daima kendini éldirtir. quikat,
i bir hayat yeyicidir. Bundan dolayi, hakikatla beslenen hi¢ bir kimse élmeyecekdir. {sa, o
verden geldi ve yiyecedini oradan getirdi. Isteyenlere dlmemeleri icin hayat verdi.

94 a. Allah bir bahce (cennet yetistirdi). Insan cennette (lkamet etti). Orada {(..)
Tanrnin () vardir. Bazi seyler (..). Orada (..) bulunan seyleri istivorum. Bu cennet bana
stylenecek yerdedir: Istedigin gibi, "ister ye, ister yerne!" Burasi herseyi yivecegim yerdir.

94 b. Orada tanima (idrak) agact bulunur. O Ademi oldirdi. Fakat burada Tanima
adaci insanlara hayat verdi. Kanun adact. Iyi ve kota (Nomos) bilgisini verme giiciine
sahipti. O, ne kéttiden kurtarir, ne de iye yerlestirir, o yalniz ondan yiyenlere 6liim getirir.

i Cunki o dedi: "Bunu yeyin, sunu yemeyin!", o 6limiin baslangici oldi.

95. Yagla takdis vaftiz’e galip geldi. Cinkii yagla takdis esasinda biz "Hiristiyanlar"
olarak adlandiridik; fakat vaftizden dolay: degjil. Mesih'de vadla takdisden dolay: adim
aldl Ciinkii Baba ogulu yagla takdis etti; ve Havariler de bizi yagla takdis ettiler. Kim
takdis edildiyse her seye sahiptir. Hagra, nura, Hac'a ve Kutsal Ruh'a sahiptir.

96 a. Baba ona bunu (Kutsal Ruhu) gerdek odasinda verdi ve o (da) (hediyeyi)
ald:. .

96 b. Baba ogul'da, ve ogul Baba'da idi. Bu semavi saltanattr.

97. Rab ¢ok giizel dedi: "Bazian gok alemine gtilerek girdiler ve gtilerek cktlar".
Cunki (bazian) "O bir Huristiyan'{di)", dedi. () "Ve bgjlece suya inince, {bu alemdeki),
her seyin tizerine hakim olarak yukseldi. Bundan dolay: kiguklik (giilmek icin degildir),
(c) bu parcalanmis etleri hakir gordi, gok alemine giilerek girdi. O nasil (viicudu) hakir
gordd, gék alemine giilerek girdi. O nasil (viicudu) hakir gordii ve onu giltimseme ile
asadlad: ise, gtilerek (..) cikacaktr."

-98. O halde ekmek ile ve kadeh ile ve yag ile. Baska bir (sir) varsada, o bundan
(daha) ytiksektir,

14




99 a. Dt‘}pya-bir yanlslkla meydana. geldi. Onu yaratan ebedi ve 6liimsiiz
yaratmak istedi. Umit ettigi seye ulasamadi. Ciinkii diinya icin hi¢ bir ebedilik yokiu ve
diinyay! yaratana da hig bir ebedilik vermedi.

99 b. Cuink, cocuklar miistesna, higbirsey igin ebedilik yoktur. Ve bir ogul yoksa,
hic bir gey kalici olmayacaktir.

99 c. Fakat alma yetenegdine sahip oIrnayan kimse, ne kadar verebilir?

100. Dua kadehi igin sunulan kana, sembol olalidan beri sarap ve su ihtiva eder.
Ve Kutsal Ruh ile doludur, ve {muhakkak) o kamil insanin ruhudur. Biz bu (kadehi) icersek,
kendimizi kamil insana uydurmus oluruz.

101. Yasayan su bir viicuttur. Bizim yasayan insana buirtinebilmemiz icin gereklidir.
Bundan dolays;, suya iniyorsa tekrar giyinmek icin soyunmusgtur.

102 a. Bir at bir ati meydana getirir; bir insan bir insani ve bir Tann bir Tanryi
meydana getirir. Gerdek odas1 ve damad karstlastr. Onlar (...) dan meydana gelir.

102 b. {.) hic bir Yahudi (Yunanllardan) olmadi Ve (.) (Yahudierden) de
Huistiyan. Bagka bir nesil ortaya ¢kt ve bunlara azizler dendi: "Seckin manevi nesi",
"gercek insan”, "insanodlu" ve "insanoglunun tohumu". Bu gergek nesil dinyada
tanmnmistir.

102 c. Burasi gerdek cocuklarinin bulundugu yerdir.

103. Bu diinyada birlesme esnasinda, erkek ve kadindan - gli¢ ve zaafiyeti temsil
edenler-meydana gelir, (diger) alemde birlesme sureti (famamen) baskadir.

104 a. Fakat biz (;nlan ayni isimlerle adlandiryoruz. Ama baska isimler de var.
Onlar, zikredilen biitiin isimlerden daha yiksektirler.

104 b. Ve onlar gticliiden daha (Gstiindiirler. Cinkii nerede kuvvet varsa, orada
kuvvete Gstiin gelenler de vardur.

104 c. Bunlar daginik seyler degildir, fakat onlardan ikisi bu tek seydir. Bu, etten
bir kalp tizerinde dogan bir olamaz.

105. Her seyi kendinin bilen bir kimse, biitin bunlan da tanimak zorunda
degilmidir? Onlan iyi tanimayan biri, sahip olduklar seyleri tadamayacaktir da. Ama onu
tanyanlar, onu da tadacaklardr.
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106. Kamil insan sadece tutulmaz dedil, gﬁrﬁlm’a de. Clinkii gériilse tutulacaktir
da. Ancak kamil 1518 giymek (ve) kamil iskk olmak disinda hi¢ kimse bu hediyeyi bagka
turlt kazanamaz. Kim onu giydiyse () igine girecektir. Bu kamil (..) dir.

107. Xim herseyi kabul edip alirsa, (...) (fakat) bu.yerden almayacak, hem bir kimse
olarak {..) ortada kalacaktr. Bu kisinin sonunu ancak fsa bilir.

108. Rahip tamammen kutsaldrr, nihayet onun viicudu da. Ciinkii o {komiinyon)
ekmegini aldi, o onl kutsal vapacak, veya (komiinyon) kadehine veya biitiin orada
olanlan kutsayacaktr. Ve nasi olur da o vicudu kutsamaz?

109 a. Nasll ki Isa, vaftiz suyunu (ruh fe) doldurdu ise, sliima de dyle bosaltt.
Bundan dolay:: biz suya muhakkak ineriz, fakat ¢liime inmeyiz.

109 b. (Olaylar) bizim diinya ruhuyla bosaltlmamz icin (dldu). Ruh eserse, yaz
gelir.

110 a. Kim hakikat anlayisina sahipse, hiirdiir. Ama hir gtnah islemez. Cunkii
{denirki): Kim gtinah islerse, o giinahmn kélesidir. Hakikat anne'dir, ilim baba’drr. Giinaha
gimege izin verilmeyenler, diinyaca "hii" olarak isimlendirilirler. Onlara "hiir" anlamin
veren kelime hakikat "bilgi"dir ki, bazi insanlar edepsiz yapar. Onlara diinyanmn tizerine
yikselme gcii verir. Fakat "sevgiyi" yikar. Gercekte kim flimde hilrse, bir kledir, ctinki
sevgi sebebiyle o hentiz bilim htirriyetini kazanamamistr. (Bunun icin) ilim onlara hur
olma yetenegini verir.

110 b. Sevgi (hig bir vakit) bir seyin kendinin oldugunu séylemez, {...) "Bu senindir"
veya "bu benimdir" demez. (fakat) "her sey senindir", der.

111 a. Ruhsal sevgi, sarap ve gtizel kokudurOnu stiriinen herkes onu tadar.
Strtinenler bulundugu stirece, onlarin yakminda bulunanlar da {onun) kokusundan
istifade ederler. Eger takdis vadyla yaglananlar onlardan geri dururlarsa veya uzak-
lagirlarsa, takdis edilmeyenler (kendi) k&t kokularina vaklagmus, geri dénmiis olurlar.

111 b. Samaritan'lar yarali kimseye sarap ve yag disinda hi¢ bir sey vermezler.
Bu (takdis) yagindan bagka birsey degidir. Ve o yaralan ilestirdi: Ciinkii "Sevgi
glinahlarmn bir yiginmi érter”,

112. Bir kadmn kimi Severse, orfaya koydugu (cocuklar) ona benzerer. {Sevdigi)
kocas: ise, kocasma benzerler; eder o bir zani ise, zanlye benzerler, Bir kadin kocasyla
mecburiyet élciilerinde uyuyorsa, onun kalbi zanidedir. Onunla birlesir, dogurduklarnin
godu ‘(cocuklar ) zaniye benzerler. Fakat Tann Oglu e yasayan sizler, diinyay:
sevmelisiniz; artk Tanry! sevmelisiniz ki, ortaya ne koyarsaniz, diinyaya degil Tanrya
benzesin! '




: 113.Dii Insan insanla bidik olur, at atla, esek esekle birlik olur. Sekiller kendi
§‘ekﬂleriyle birlik ol&_rlar. Ayni sekilde ruh ruh ile birik olur ve logos logosla biresir, 151k
{isikla) birlesir. (sen) insan olursan, seni insan seve(cektir). Eger sen (Ruh) olursan, ruh da
seninle bir olacaktrr. (Eger) sen logos olursan, seninle birlik olacaktir. Eger (sen) stk olursan,
15tk da seninle birlik olacaktr. Eger sen yiicelerden (biri) olursan, yiiceler de seninle olur.
Sen at veya esek veya sidir veya kopek veya koyun veya disardaki hayvanlardan her
hangi biri olursan, asagidakilerden olursan, seni ne insan, ne rujy, ne logos, ne 15k sevebilir;
ne yiicelerdekiler, ne de icerdekiler sende meskun olabilir. Ve sen onlarin hi¢ birinde yer
alamazsin. ‘

114. Kim onun arzusu karsisinda kéle ise, hiir olabilir. Kim Rabbinin litfuyla hiir
olduysa, kim kendini kolelige sattiysa, artk hiir olamaz.

115. Dunyanin ziaat dérderli olur: Su, toprak, riizgar ve isikla (mahsul) ambara
getirilir. Ve Tanrinin ziraah da ayni sekildeki dortliik de meydana gelir: Iman, timit, sevgi
ve tanima, Bizim topragimiz imandir: Biz onda kok salarz. Ama su timidimizdir: biz onunla
besleniriz. Riizgar sevgidir. Biz onunla yetisiriz, gelisiriz. Fakat sk tanimadir, (bilmedir). Biz
onunla olgunlasiriz.

116 a. Lutuf dért tarafta bulunur: Dinyevidir, en yiice gk (..); onda {..).

116 b. Bu ne saadet ki, hi¢ bir ruhu tizmemistir! Bu, Isa Mesih'dir. Ttm verleri
karglar ve hicbir kimseye yik yitklemez. Bundan dolayi (geceridir): Oyle yapanlar
mesuttur! Clinkii. o kamil bir insandur.

117. Cunki bununla igili, kelami bizimle paylasir, onu meydana getirmek ne kadar
zordur. Biz bu biiyik isi nasil yerine getirebiliriz? Nasil her bir kimseye huzur verebilir?

118. Her seyden 6nce birini tizmek kibarliga yakismaz. Ister biyik, ister kugtik,
ister imansiz, ister imanh (herkes) -ii (islerle) huzur bulmalidir Hayirh isler yapan iyidir ve
faydalidir: Tyilik eden kimse, bazi insanlara huzur veremez. Ciinki o istedidi seye ulagsmaz.
Fakat o onu tizmemelidir, gtinkii o kendini sikintiya sokmaya sebep olur. Buna mukabil
isleri iyi giden kimse bazen tiziiliir. Bu, ne yaptit (islerden), ne de kendi kétiiltigtindendir.
Kim (iyi insan) tabiatma sahipse, iyileri sevindirir. Fakat bu arada bazilarn tziiliir.

119. Bir ciftlik sahibi her ttirla servet kazanmist: Cocuklar, kéleler, sigirlar, kdpekler,
domuzlar ve bugday, arpa, saman, ot {..) et, ve palamut. Fakat o akilli idi ve her tiirli
yiyecedi toplamist. Cocuklarimin éniine hazir ekmek ve et koydu. Kélelerin éniine saman
(.ve) yivecek koydu. Srlara arpa ve ot koydu. Képeklerin éniine kemik koydu (ve
domuzlarmn) éniine palamut ve ekmek artiklari (?) koydu. Ayni sekilde Tannnin sakirtleriyle
ilgilendi. O akill ise ve sakirtleri anlyorsa, bedensel farkliliklar onu yanitmayacak , her
birinin ruhsal durumlarina gore bakacak ve her birine uygun sekilde konusacaktir.
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Diinyada insan sekli tasiyan pek gok hayvan vardrr. O bunu bilirse, domuzlara palamut
atacak, siirlara arpa, saman ve ot verecek ve kopeklere kemik atacaktr. Ama cocuklara
miitekamil sekilde, kélelere ise (yeteri miktarda) verecekir.

120. insanoglu vardrr ve insanodlunun oglu vardr. i_nsanogluna gelince o Rab'dyr
ve insanoglunun oglu ise, insanoglu vasttasyla yaratimstr. Insanoglu yaratma vetenegini
Tanridan almistrr. Ziirriyet sahibi olma vetenedine (de) sahiptir. :

121 a. Kim yaratma yetenedi aldysa, (kendisi) bir yaratiktr. Kim zlirriyet sahibi
ise, (kendisi de} bir ziirriyettir. Yaraticmm zlirmiyet sahibi olmaya ihtiyaci yoktur. Zurriyet
sahibi olan kimsenin varatimaya ihtiyaci vardrr. Ve "Ziirriyet " bir mahluktur. Ciinkii bu
zlirriyet onun gocugu degil, onun eseridir.

121 b. Kim yaratisa, gériiniirde calisir ve kendisi de goriindr. Kim zlirriyet sahibi
ise, gizlilik de ziirriyet sahibi olur ve kendisi gielidir, ¢tinkii o suretle ilgilidir. Yine (denir ki:
Kimyaratirsa, agikca (eserler) varatir. Fakat kim ztiriyet sahibi olursa, gizlilikte cocuk (sahibi
olur).

122 a. Erkekle kadinm birlesecekleri zamani, kendileri diginda kimse bilemez.
Ciinki bir kadn olan dinyada diigin de bir si’dur. Eger kirletme dugtni beyle gizli ise,
gercek bir surmn kiretimeyen dugiint daha (cok bir sudrr): O etten degildir, temizdir. O
sehvetle bir sey yapmaz, arzu jle vapar). O karanlgin veya gecenin bir iliskisi deggildir. O
glindiiziin ve 15§ bir iliskisidir. <.

112 b. Eger bir evlilik halka agkea, o fahiselk olmustur. Ve gelin sadece bagka
bir adammn tohumunu almakia kalmaz, yatak odasimu da terketmis, fahiselik yaprms
goriindr. O kendini yalniz babasmna, annesine ve gerdek odasi dostlarina ve gerdek odast
gocuklanna géstermelidir.

122 c. Bunlara her'gﬁn gerdek odasma girme &ni verimistir. Fakat digerleri, en
azindan onun sesini isitmekle ve onun takdis yadm (kokusunu) koklamayla yetinecek-
lerdir. Ve onlar, kepek gibi masadan diisen kmntilaria doyacaklardr. g

122 d. Gelinler ve damatlar gerdek odasma aittirler. Oyle birisi olmazsa, hic kimse
damat ve gelini gbremeyecekdir.

123 a. ibrahim, gormesi gerekeni gériince, &nlerindeki eti stinnet etti, bununla bize
eti imha etmenin zaruretini gésterdi.

123 b. Dinyanmn ekseri seyleri kendi(ig) gizlilikleri kadar uzun streyle varlk ve
hayata sahibdirler. (Eger) o gériintirse, olmiistiir. Gériinen insanlara omekolarak:Insanm
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barsaklar gizli oldudu stirece, insan hayattadir. Barsaklan gérintirse ve disant ¢lkarsa,
insan olir. Agag da &yledir. Kokleri gizli oldugu siirece, tomruklanir ve biytr. Kokleri
. gorlintirse agag kurur, diinyadaki biitiin seyler béyledir. Sadece dortnenler degil, gizliler
de. Ctinkii kotiiligtinkokenigizlikalditgistirece kuvvetlidir. O bilinirse, ¢oziiliir. Ve gériintirse,
sliime gider. Bundan dolay: denir ki: "Artik agacin kokiine balta dayand:", onlan kesmek
icin degdil-kesilen sey tekrar tomurcuklanir. Balta kekleri ortaya cikarmcaya kadar derin
kazdi. Fakat Isa, her seyin kékiinii koskledi, fakat bazianmn: kismen. Ama bize diigen, her
birimiz kottlik kokiint kazmali ve onu kékleriyle birlikte kalbden gkarmalidrr. Onu
tanyabilirsek, o koklenip atilabilir. Fakat biz onun hakkmda bilgi sahibi degilsek, icimizdeki
koki durur ve kalbimizde (yabani) meyveler verir. Bize hakim olur. Ona kélelik etmek
zorunda kaliz. istemedigimiz seyleri yaptmalk igin, bizi esir alir. Onu tanmadigimiz iin,
o guglidur. Var oldugu stirece de etkin olur.

123 c. Bilgisizlik (btitiin kétiliiklerin) anasidir. Bilgisizlik {cehalet) dimle son bulur.
(Cunku) bilgisizlikten ¢kanlar, ne onlardrr, ne de onlar olacaklardir. {Fakat hakikata
mensup olanlar), battin hakikatlan gériince, kemalata ulasacaklardir. Cunkii o hakikatla,
bilgisizlikle oldudu gibi iligki halindedir. Hakikat gizli kaldid: stirece, kendi icinde sakindir,
ama aydinlida ¢ikinca ve bilinince, cehaletten ve sapiklktan giiclii oldugu strece, Gviiliir.
O hurriyet bahgeder. Logos (Kelamullah) dedi: "Eger hakikat: bilirseniz. hakikat sizi hiir
yapar". Bilgisizlik, kolelige gotintir. Tanmak, bilmek hiimyet anlamina gelir. Eger hakikat:
bilirsek, hakikat meyvelerini kendiicimizde bulacage. Biz ona baglanirsak, o bizi kemalata
gotlirecektir.

124. Biz simdi mahlukatin goriinen seylerine tutunuyoruz, onlarin gticlii ve htirmete
layik olduklarni, gizli seylerin ise, zdyif ve alcalticr olduklari séyliyoruz. Fakat hakikat
gortinen seyleriyle pek igili degildi: Onlar zayif ve hakirdir. Ancak gizli seyler kuvvetli
sayga dederdir. Fakat hakikat sim, sadece suretlerin sembolu olarak goriindr.

125 a. Fakat gerdek odasi gizlidir. O en kusal yerdir. Perde énce Tanr'nin
mahlukati nasil idare ettidini gizlemistir. Fakat perde yirtilir ve icerisi gértintirse, bu ev ya
kendi haline terkedilir veya muhtemelen imha edilir. Tim ilahi tabiat buradan kacacaldr,
(fakat) en kutsal yeri degjil, Ciinkii kendini saf, karismamig sikla ve kusursuz zenginlikle
kanstimaz, ama o ha¢'m kanatlan ve kollar altinda kalacakiir, Tufan dalgalarnm onu
yutmasu tehdidine karsi, bu gemi onun kurtulugu olacaktir. Bir kimse rahiplik kékenine
(zimresine) mensupsa, Yiiksek Rahiplerle birlikte perdenin Rine girebilir. Bundan dolay
o perdeyi ne yukardan, ne de asadidan yurtt. Aksi halde (en kutsal yer) sadece
yukardakilere acilir, -veya sadece asagdakilere gortinirda. Halbuki o yukardan asagya
yirtild (ki herkese gériinstin). Yukardakiler bizim icin agadidaki seyleri actlar ki, hakikat
sirina girebilelim. Bu hakikattaki giig ve saygya layik olandir. Ama biz oraya kiiciiltiict
sembollerle ve zayif seylerle girecetjiz. Kamil ihtisam karsisinda onlar, herseyden inge,
kgtiltictidarler. Thtisam: asan ibtisam vardur; (denir ki): Hakikat sim ve kemalat bize
kendini gésterdi ve Kutsallar Kutsali bize kendini vahyetti, gerdek odasi bizi kendine davet
ediyor.




125 b. Kailtik gizli kaldigh stirece, muhakkak yok edicidir, fakat Kirtsal Ruhun
tohumlan hentiz arasndan uzaklastrimamstr: {ve bdlece} onlar (heniiz) kailik-
koleleridir. Ama o kendini agiklarsa, 0 zaman kamil 15k her seyin Gizerine dokiilecek ve
onda bulunanlar vaftiz (fakdis) yagmu (kabul edeceklerdir). Sonra kéleler hiir blacak (ve)
esaretten kurtulacaklardir.

126 a. Semavi babanin dikmedigi her bltlu, kékiinden sakiilecektir.
126 b. Ayrimis seyler birlesecek, (bos olan) dolacaktr.

126 c. Gerdek odasmna gimek isteyen herkes mum sim yakacakir. Clinkt
dugtnlerdeki gibi (..) gece de yapilrr ve ates gece boyunca yanar ve séner Fakat evlilik
sim ne gindiiz ve ne de aydmnikta kemalat bulur. O giin ve 5131 daima kalr.

127. Eger biri gerdek cocugu olursa, o 15181 kabul edecektir. Eger biri, burada
oldugu stirece onu kabul etmezse, bagka bir verde onu kabul edemeyecektir. Isith kabul
edecek kimse, ne gériilebilir ne de sabit tutulabilir. Ve dunyay gezse (dolassa) da, hic
kimse 6yle birini rahatsz etmez. Ve yine: diinyay! terkeise de, arttk o semboller icindeki
hakikati kabul etmistir. Diinya ebedi bir devir (bir stire) olur; ¢iinkii ebedi siire onun icin
olgunlagmadrr. Ve bu bir yoldur: O ona sadece goriindr, gecede ve karanlkta gizlenmez,
ancak olgunlasms bir giinde ve kutsal bir gikta gizlenir.
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- IsLAM TARIHINDE iLK PEDAGQJIK ESERLERDEN
BIR ORNEK "OGRETMEN VE OGRENCI MESELELERI"

Prof. Dr. Suleyman ATES

. Islamin iime verdigi deger, herkesin bildigi bir gergektir. Islammn temeli olan Kur'an,
"Oku"' emriyle baglamsstr. "Kur’am (okumay) ?reten Rahman, yarattift insana,
bey (vani dustincelerini agklamay) @retti.” (*), "Bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu? (7) "Ancak bilgin kullari, Allah’a geregmce saygt duyar! é;l "Rabbim,

bilgimi artir. de!"(") gibi ayetler, okumanmn, édrenmenin, égrendiklerini aktarmann
dederini belirtmektedir.

"flim 6grenmek, her miisliimanin @istiine farzdir." (5 )

"Yalmiz iki kisiye imrenilir: Allah’m verdigi mali, Allah yolunda harcayan
ve Allah’in verdigi bilgi uyarinca hareket edip, bildiklerini baskalarna da
6§reten."(gl)

"Goklerde ve y;irde bulunan herkes, hatta denizdeki baliklar bile, bilgin
icin magfiret diler."

"Kisinin kendisinden sonraya birakacadi seylerin en iyisi iictiir: Ken-
disine dua edecek iyi cocuk, kamuya yararlt sadaka ki bunun sevabi kendisine
ulasir; ve kendisinden sonra uygulanacak ilim.". (*)gibi Peygamber sozleri de
bilginin ve édrenmenin degierine isaret etmektedir,

Odrenme hareketlerine canliik veren bu ayet ve hadisleri, Halifelerin ve sahabilerin
stzleri izlemistir.

Peygamber'in Mescidinde yazi ve Kur'an 6gretimiyle baslayan okullasma hareketi,
sonraki devirlerde geliserek Tefsir, Hadis, Fikih, Feraiz, Tarih, Astronomi, Hikmet gibi
gesitli uzmanliklarin okundugu Daru’l hikmelere, Nizamiyye Medreselerine ulagmustr.

{1) Rahmén Suresi: 1.2.

) Ziimer Suresi: 9

(3) Fatir Suresi: 28

{4) Tah3 Suresi: 114

(5) bn Mace, Mukaddime: 17

{6) Buh. m 15, Zekat: 5, Ahkam: 3, Temenni: 5, ['tis3m 13..
@ bon Mﬁce, Mukaddime: 20. b.

(8) Ayni.
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Genel egitimin temnel mekan: olan "Kittab" larn disinda birer ilim merkezleri halinde
kurulan "Daru’l-hikme'ler ve nihayet ansiklopedik bilgiler mecmuast diyebilecedimiz
Ihvanu’s-Safa risaleleri ile hazilanan zemin, Nizamiyye medreseleri ile Universite @jrenimi
diizeyini kazanan gelismeler, Islammn ik yiizylindan bu yana stiregelen hamle dolu
hareketler olarak Islam Pedagaojisi tarihinde énemli bir yer almstr.

Hiristiyanlgin ik yizyillan ise ime karst soduk, cekingen, hatta hasmane
davraniglarla gecmis, ancak altyiiz yil sonra [zidor de Sevilla'nn ik hrristiyanik ansik-
lopedisi ile bilim diinyasma girmis ve daha sonra Endiiltisteki Islami kiiltir ve bilim
kurumlan, Dogudaki Haclt Seferleri nedeniyle olan temaslardan dogan uyanmalar ve
Nizamiyye Medreselerinden de miilhem olarak, en az yiiz yil sonra Batida Universite
kuruluglarna gegilebilmistir.

Islamda, Peygamber'in Mescidinde baslayan Okul hayati ve buna dayali olarak .
kurulan &dretim kuruluglan, édretim sorunlarmi ve metotlarini da birlikte ylritmsttir.
Kuttab ve medreselerde ogretim, fili gelismesini stirdiirtirken, édretim sorunlarini ve
metotlarni agklayan pedagojik eserler de ortaya ¢kmaya baslamistr. Bu arada Ibn
Sahnun’ (240/1012) un *Adabu’l-muallimini. Cahiz (150, 160-225/766, 776-869)in

"Risaletu’l, muallimin"i, fon Cema’a ( )nin "Tezkiretu's-sema’i va'l-
mutekellimine fi Edebi'l-alimi va'l-muteallim"i ve Tagképrizade ( Inin, ‘Risale
fi imi'l-edeb";, yine Tiirkistan asill Zenclrit ( )nin, “Ta'limu’-muteallim™ Islam

aleminde yazilan pedagojik eserlerin baslicalaridyr.

Fakat ik pedagojik eserler arasinda, konular ayrnth ve kanitlarla ele alan, en
Onemli eser, Hicri 403, M. 1012 tarihinde seksen yazinda oldudu halde vefat eden
Ebu'l-Hasan Ali jbn Muhammed el-Kabistnin "er-Risaletu’l-mufassala li Ahvalil-Muteal-
limin va Ahkami'l-Muallimine va'l-Muteallimin" adli eseridir. Bo konusmamizin asil konusu,
bundan bin dokuz yil énce vefat etmis bulunan bu degerli Islam pedagogunun kisaca
hayatini ve gértslerini tanitmaya calismaktir.
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KABISI'NIN HAYATI VE ESERLERI

Abu'l-Hasan Ali ibnu Muhammed ibni Muhammed ibni Halef e-MaSfiri el
Kayraravént aslen Kabis yakmlarnda bir kéy olan el-Madfiriyy/in'lidir. Bundan dolay:
. Kabisi diye tannmaktadir. Ama kendisi Kayravan'da dogmus, orada yetismistir. Safedi,
Kabisi,nin arkadasi Ebubekir as-Sakali've soyle dedigini kaydediyor: "Bana da sana da
iftira ettiler. Bana Kabis'li dediler; halbuki ben Kabis'li degil, Kayravan'lyim. Sana da
as-Sakali dediler, oysa sen Sakal'l degxlsm Baban Sakal'a misafereten gitti, bu yiizden
sana da as Sakall dediler”

Kabis, Trablusgarb'in batisimda Trablusgarb, Sfakus ve el-Mehdiyye arasmda,
deniz kenarinda bir gehirdir. Hurmalarmm ve bahgflennm coklugu ile meshurdur.
Kayravan'la Kabis arasinda iki konaklik mesafe vardir:

Abu'l-Hasen, H. 324, M. 935 yil;, Receb AAymm altmet gecesinde dogmustur.
Kendisi a'ma olmasina ragmen, kii¢iik yastan itibaren ilme kars: biiyiik bir istivak duymus,
zamanin meshur hocalarmdan ders almustur.

Hocalan:

Tezkireciler, hocalan arasnda sunlarm bulundugunu yazyorlar: Abu’l-Abbas
el-lbyant, Abu'l-Hasen ibn Mesrur ed Dabbag Abu Abdillah ibn Mesrur el-'Assal, Abu
Muhammed ibn Mesrur el- Haccac,Der;as ibn Ismail el -Fast, Hamza el-Kinarf,

Hocalarina son derece hiimnet eden Kabist onlar daima hayr ile yadetmis,
onlardan aldig iimi, kendi &drencilerine aktarmak suretiyle ilmin vaylmasina, hocalarmin
da rahmetle animasmna yardm etmis ve onlar hakkindaki glizel sehadetiyle ruhlarmi
sadetmistir. El-lbyant unvaniyle tanman hocasi Abu’l Abbas Ahmed ibn Ibrahim ibn
Ishak

1 at-Tabiye fildslam awit-Talim Indel Kabisi,
2 " 1" " "
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et-Tunist 1icin s6yle demigtir: "Ne sarkta, ne de Gapta Abu’'l-Abbas gibisini gérmedim. Cok
hiinerli idi. Kasap, eti nasi diler ayimrsa, Abu’l-Abbas da meseleleri éyle tahlil eder, aciklard:.
flimde miizekereyi sever"Sizi dinliyorum, sorun® derdi" Hocalarndan Abu Muhammed
ibn Abu Yezid hakkinda da séyle demistir: "Diyanetinde ve rivayetinde kendisine guvenilir
bir imamdur". fonu't-Tibyan diye meshur olan Abdullah Abu Muhammed ibn Ishak'in

olumiine su agit séylemisti: "Allah sana rahgxet etsin ey Abu Muharmined, sen, mezhepte

ve dinde arkasindan gidilen bir insan idin." :

Yalnz memleketinde bulunan hocalarla yetinmemis, hacc igin gittigi Mekke'de Ebu
Yezid'den Buhari okumustur. fonu Hallikan, onun, 355 yilinda Hacca gittigini, 357 yili
Saban Aymin bir veya ikinci giinii olan Carsamba sabaht Kayravan'a doéndugilint yaziyor.
Maalimt'Hman sahibi de bu ifadeyi teyidetmekle beraber, Hac'dan dénerken Misir'a
ugradigini, Iskenderiye'de bir muddet. kalip Abu’l-Hasen Ca'fer e§§eyba ’den Hadis
- okudugunu ve 357 senesinde tekrar Kayravan'a doéndiguni kaydediyor. Hacdan
doénerken Misir’a ugramasi gayet tabiidir.

Meziyetleri ve Tlmi:

Kaynaklar onun alim, fakih, muhaddis, oldugunda miittefiktirler. Ibnu Hallikan:
"Kabisf, Hadis iminde, metinlerinde, senedlerinde, ve Hadisle ilgili biittin hususlarda imarn
idi. Halk, ona karg: derin bir saygi ve hiisn-i zan beslerdi" diyor. Sezaratii’z-Zeheb'de:
"llimde yed-i T{il4 sahibi olmas yaninda, hafiz, mittaki, zahid idi. Hadisi ve illetlerini onun
kadar ezbere bilen bir kimse yoktu." deniliyor. Maalimii'liman sahibi de onun, biitiin
limleri bildigini, biitiin fbadetleri yaptgini kaydettikien sonra: "Zihd ve takvaya, Allah’i
sevgi ve korku icerisinde zikretmeye dikkat ederdi. Ince kalbli, temiz ruhlu bir insand.
Fakirleri severdi. Allah'in kitabimi ezberlernis, manalarin: ve hiiktimlerini bellemisti. Bilgin-
lerin ihtilaf ettikleri noktalar bilirdi. Cagdaglan fimde, dinde ve fazilette esleri olan bilginler,
onun Ustunligiini kabul etmislerdi. Cok orug tutar, herkes uyurken, o, her gece devamli
olarak tehecctid namaz kilardi. Cok Kur'an okurdu. Kabistde éyle meziyetler vard: ki o
meziyetler ancak onda kemalini bulmugtu. Kanaat giinahkarlara acima, bela ve musibetleri
gidermege calisma, eziyyete sabir, miisliiman kardeslere hizmet, tevazu’, fakirlere elinde
bulunan: sarfetme, sadaka verme, onun meziyetleri arasinda idi* Kadi yaz, onun
meziyetlerini sayarken duasinin makbul olusu ile meshur oldugunu da styliyor.

3 ed-Dibac,S. 136?138,
4. at-Tarbiye fildslam awi't-Talim indel-Kabisi-Ahmed Fuad el-Ahwani, Kahire
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Ogrencileri:

Abu fmran el-Fasi Abu'l-Kasim el-Lebidfondan fikih dgrendiler. Muhalleb ibn Safra,
Hatem ibn Muhammed et-Trablush Abu Amr al Magribt ondan. Hadis okumus ve
nakletmislerdir. "Endiiliisten doguya go¢ eden, hafiz, Imam-i Rabbani Abu Amr ed-Danf
397 yilinda Kayrava%’a gelmis, orada dort ay kalmis ve Imam Abu’l-Hasen el Kabistden
Hadis tahsil etmigtir.” :

Eserleri:

fonu Farhun onbes, Kadi lyaz ondért, Abdurrahman on kitabmin oldugunu
soylerler. Bu (g biyografi yazari su eserlerinde itfifak ederler:

1- Kitabu'l Mumnahhad fi1-Fikh wa ahkamid-Diyana

2 - Kitabu'l-Muba’id min Suhahi't-Ta'w,

3 - Kitabu'l-Munabbih Iil-Fatin'an Gawailil-Fitan,

4 - arRisalatu’-Mufassala 1i Ahwalil-Muta'allimh wa. Ahkémil Mu'allinfin wa'l-
Muta’alimin,

5 - Kitabu Muldhhasi'l-Muwatta,

6 - Kitabu'l-I'tikadat,

7 - ar-Risalatu'n-Nasiiyya fir-Raddi ‘ald’l-Bakriyya,

'8 - Kitabu'z-Zikri wa’d-Dua’.

Safadi bunlara: .

9 . al-Manasik’i lave ediyor.

Kadi Iyad ile Tonu Farhun, su eserlerinden de bahsederler:

10 - Risalatu Kagfi'l-Makala fi't-Tawba,

11 - Kitabu Rutabi'l-llmi wa Ahvali Ehlih,

12 - Kitabu Hisnizzanni billahi Ta'al3,

13 - Risalatu Tezkiyeti's-Suhiid wa Tacfihihim,

14 - ar-Risala fil-Wara'i

Kadi Iyad’m unuttugu, Ion Farhu'nun,Dibac’inda zikrettigi:

15 - Ahmiyatu’l-Husun.

Vefat1:

Yetmis dokuz sene yedi ay yagiyan Kabist, 403 Hicri yilinda vefat etmistir. Tunus'ta
bulundugu srada Kabistnin tirbesini ziyaret edip tiirbedeki kitabesini istinsah eden
arkadasmez Dr. Ismail Cerrahoglu'na bu kitabeyi bize lutfettigi icin tesekkiir ederiz.
Kitabenin tercemesi agagidadur.

5 an-Nafhu't-Tayyib min GusnilEndiiliisiR{siRlatib, Abu’l-Abbas Ahmed ibn Muhammed al-Mukd,
C. 15. 550, Leiden.




"Allah, Efendimiz, Mevlamz Muhanlrnegi'e salat ve selam etsin. Burasi, Abu'l-
Hasen’Ali ibn Muhammed ibn Halef el-Ma'afiri al-Ma'ruf bibni'l-Kabisinin kabridir.
Kendisi alim, amil, im ile ibadetiztihdii, takvayi, Allah korkusunu, kalb inceligini, ruh
temizligini, fakirleri sevmegii birlegtirmis, Allah'n kitabini, manalarini ve htktmlerinj *
ezberlemis, stinneti hifzetmis, Hadis ve Fikih ilimlerine vakif bir zat idi. Carsamba giing
oldu, Pergsembe gtinii ¢le namezini miiteakib Rebiii’l Ahr'in 27 sinde defnedildi. Omr,
seksen yidan bes ay eksiktir. Sene: 403. Kendisini Mekki ibn Abdirrahman el-Ansari
yikadt, Abu Imran el-Fasi namazini kildird: ve onun icin 100 beyit kadar agit yazd: Allah
rahmet eylesin.”

Asistanligimez sirasinda dilimize cevirdigimiz ve 1966 yilinda, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi vaymlan arasinda ¢ikan, tig bdiim tizerine diizenlenmis pedagojik eser,
"er-Risaletu’lmufassala.'nin  igerdigi konular séyledic  Kur'an'in faziletleri, Kur'an’i
6grenmenin ve 63retmenin 6nemi, Kur'an'iédrenip de unutanin durumu, Kur'an's ezberleyip
tekrar etmenin ehemmiyeti; yaya, binek tistiinde, ayakta, carst pazarda, hamamda Kur'an
okumanin durumu, Kur'an égretimi ve diger bilimlerin ogretimi zorunlu mudur? Oglunu
okula géndermeyen buna zorlanabilir mi? Kadnlarn Kur'an ve diger bilimleri &drenme
sorunu; Ogretmen &grenci lliskileri; Ogretmenin ticret cocuklarm egitimi, &dretmenin
davranig tarzi, kiz erkek &grencilerin aymmy, tatil ve paydos zamanlar; dnemli glinlerde
6dretmene verilecek bahsis ve hediyeler; Ogretmenin yerine vekil birakip birakamayacag
meseles; Birkag 6dretmenin birlikte calismast, okulun baska yere nakli, cocugiu bir okuldan
alip bagka okula verme; egitimde dikkat edilecek hususlar vs.

Kabist, Kur&n'm, Kuran' Gdrenen ve ogretenin faziletlerini belirtmek tizere sunlan '
soylayor:

Kur'an'm faziletleri, Kur'an'i égrenen ve Ogretenlerin sevaplar, Kur'an'in hangi
huylan haiz olarek tagnacag, Kur'an's ezberliyen kimsenin adabi, Kuran'i ezberledikten
sonra unutanin durumu, cocugunu édreten kimsenin sevabry; evladina kiigiikltikte Kuran
Odretmenin babasina veya baska velilerine vacipoldugu, ve kadmlara kimin Kur'an
Sdretecedi hakkinda sorduklan (sorulann cevaplari).

Ebu'l-Hasen der ki: Sana Kuran'n faziletlerini belirtmemizi istemene gelince.
Kuran'm faziletini anlaman icin onun gucla ve yice Allah'in kelami olduguny,
Kelamullah'mn ise mahlitk olmadigini ve Allah’in bu Kur'an'i bir ¢ok yerlerde ogdigiini
bilmen (16-B) sana Kafidir, Gugli ve yiice Allah buyurmustur: "Allah, ayetleri birbirine
benziyen ve miikerreren gelen kitabt sézlerin en guzeli olarak indirmistir. Rablarindan
korkanlann, bu kitaptan tilyleri tirperir, sonra Allah’t anmakla hem derileri ve hem de

26




kalpleri yumusar (stikuna kavugur). Iste bu kitap Allah'm dogruluk rehberidir. Onunla
istedigini dogru yola eristirir. Allah kimi de saptrirsa arttk ona yol gésteren bulunmaz."62
ve Allah'm: "Elif lam ra. Bunlar ap agk kitabin ayetleridir. Biz onu anlyasinz diye Arapca
‘okunmak Uzere gonderdk. Bz bu Kur'ani vahyedergk kissalarin en giizelini sana-
anlat[yomz. Oysa daha 6nce sen bunlardan habersizdin."™ " "Elif, Lam Mim. Bu, d(@‘ulug";u
stiphe gétiirmeyen ve Allah’a karsi gelmekien sakinanlara yol gésteren kitaptr"™ * "Elif,
Lam, Mim, Sad. (Ey Muhammed) sana bir kitap mdirigjai Onunla insanlan uyarman ve
insanlara 6d(it vermen igin kalbine bir darlik gelmesin."", Sézleri ve surelerin baslarnda
gelen ayetler. Bunlarin hepsi Kur'an'a ta’zirh (17-A). Ve mii'minlere Kur'an'in faziletini tarif
igindir. Ytice Allah'in: "Ey insanlar; Rabbinizdan size agik bir delil geldi ve size ap acgik bir
nur indirdk." Sézii yine Yiice Allah'm: "Dogdrusu size Allah'tan bir nur ve ap agk bir
kitap gelmistir. Allah onunla rizasi gézetenleri selamet yollaéx?a eristirir ve onlan izniyle
karanlklardan aydmliga g¢kanr, onlann dogru yola iletir™ . ve noksan sifatlardan
miinezzeh olan Allah’in, Peygamberi /Allah ona salat ve selam etsin) ne su sozleri: "(Ey
Muhamrré%d) Kur'an’t énce gelen kitabi tasdik eden ve ona sahid olarak gercekle sana
indirdik." "Oysa o, dederli bir kitaptr. Gegmiste ve geleggde onu batl kiacak
yokturHakim ve 6gtilmeye layik olan Allah katindan indirilmedir.™"~ . "Dogrusu bu Kur'an
en dodru yola gottrtir ve yararl isler yapan miminlere ngijk ecir oldugunu, ahirete
inanmiyanlara can yikici bir azap hazirladigimez: majdeler” ™" "Bu indirdigimiz kutsal %l'
kitaptir. Ona uyun ve Allah’tan korkun ki merhamet olunasinz ki merhamet olunasinz."’
de (Kuran'n faziletini beyan ediyor. Bu manada (17-B) olmak tizere daha kuran’da
bilinen pek ¢ok ayet vardir ki onlan burada zikretmek sézii uzatr, Kuran'm bu fazileti o
kadar bedihidir ki insanlari bagka hic bir kitaba muhtag birakmaz. Hamid, alemlerin Rabbi
Allah’a mahsusdur.

Kur'an't djrenen ve dretenin faziletine gelince bu. hususta meshur ve yaygm bir
hadis var. Bu, Sa’d bn. Ebi’ Ubeyde'nin Ebu Abdirrahman el-Siilemi’den, onun da Osman

59 A'raf Suresi, ayet 187 nin bir kisrn,

60 Enam Suresi, ayet 158 in bir ks *
61 Hadis Buhari ve Miislim'de aynen mevcuttur.
62 Zimer Suresi, ayet 23

63 Yusuf Suresi, ayet 1-3

64 Bakara suresi, ayet 1-2

65 Ar'af Suresi, ayet 1-3

66 Nisa Suresi, ayet, 174,

67 Maide Suresi, ayet 15-16

68 Maide Suresi, ayet 48'in kisrmt

69 Fussilet Suresi, ayet 41 in bir kismu ve 42.
70 Isra’ Suresi, ayet 9-10.

71 En'am Suresi, ayet 55.




(Allah ondan razi olsun) dan, onun da Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin)den

naklettigi hadistj}:é(i Peygamber s@yle buyurmustur: "Sizin hayrrliniz Kur'ani $renen
ve Odretendir.””, Sa'd bn. Ebi "Ubeyde dedi ki: Ebu Abdirrahman, Osman’in  hilafeti
zamanindan ta Haccac @ljinceye kadar (Kur'an) okuttu. Ebu'l-Hasen der ki: "Beni bu’
makarnina oturtan odur.""> séziinti séyleyen Ebu Abdirrahmandir. Bununla Osman (Allah
ondan razi olsun) :n Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin) den Kur’ap’x &drenen ve
© Ogretenin fazileti hakkinda tivayet ettigi hadisi kasdediyor. Yani o hadis kendisini halka
Kuran okutmak icin oturmustur, O hadis ylziinden insanlan okutuyor (18-A) Fbu
Abdirrahman el-Nesai demistir ki bize Ubeydullah bn. Said haber vererek dedi: Bize

Yahya Su’be ve Siifyandan naklederek soyle dedi: Bize Alkame bn. Mersed, Sa'd bn

'Ubeyde'den; O da Ebu Abdirrahmandan, O da Peygamber (Allah ona salat ve selam’
etsin) den nakletti, Sube’nin rivayeti sudur: "Sizin hayirhniz Kur'an’i 6grenen ve
éfretendir."Siifyan da sdyle dedi: "Sizin afdaliniz Kur'an’ ddrenen ve Sdretendir.”
Nesai de diyor ki bize Ubeydullah bn Said, Abdurrahman’dan haber verdi, dedi ki bana
Abdurrahman bu.. Budeyl bn. Meysere, Enes bn. Malik'in séyle dedigini haber verdi:
Resulullah (Allah ona salat ve selam etsin) buyurdu ki:
Jlldalrx,;)_,ﬂ‘ Jad du W ey Y oot WUk bl W) ol

~iu-\i JAllah’m yarattiklarindan iki ehli vardir, onlar kimlerdir va Resulullah?
dediler. Kur’an ehli. iste onlar Allah’in ehli ve mahremleridir buyurdu.” Allah
(onu tesbih ederim.) Kur'an ehlinin mertebelerini beyan etmistir, bu da giicli ve yiice
Allah'm su sozudur: (18-B) "Sonra bu kitabr kullanmizdan sectigimiz kimselere miras
birakmigizdir. Onlardan kimi kendine zulmeder, kimi orta davranir, kimi de Allah’'n izniyle
tiliklere kogar; Iste briyik lutuf budur 'Adn cennetlerine ,ﬁi‘rerler..."Orada bize ne bir
yorgunluk gelecek ve ne de halsizlik gelecekiir."soziinekadar"’ . Said'in Katade’den, onun
Enes’ten, onun Musa'dan, onunda Peygamber {Allah ona salat ve selem etsin) den
naklettii Sahih Hadis'te {Peygamber) séyle buyurmustur: "Kur'an okuyan ve onunla
amel eden mii'min, tadi giizel, kokusu giizel, Turun¢ (meyvesi) gibidir. Kur'an
okumiyan, fakat mucibiyle amel eden mi’min de tadi giizel, fakat kokusu
olmayan hurma gibidir. Kur’an okuyan (fakat mucibiyle amel etmiyen) miinafik da
kokusu giizel, fakat tadi aci reyhane (otu) gibidirKur’ okumiyan miinafik da
tadi aci ve kétii, kokusu aci Ebu Cehil karpuzu gibidir.""~" Ebu Hureyre'nin rivayet
ettidi Sahih Hadiste Allah'm elcisi (Allah ona salat ve selam etsin) géyle buyurmusgtur:
-"Hased ancak iki seyde caizdir: Bir adam ki Allah ona Kur’an o6gretmistir. O da
gecenin (Kutlu) saatleriyle, giindiiziin (muayyen) zamanlarinda Kur’an okur ve
komsusu isitir (19-A) de "kegki komsum falana verilen Kur’an nimeti gibi bana
da verilseydi ve ben de onun gibi amel etseydim” der. ve bir.adam ki Allah

72 Ayni lafela Sahihi Buharide Fezail-el-Kuran Baby,
73 Sahih4i Buhari'de.

74 Fatir Suresi, ayet 32-35,

75 Buhari, Fazail-el Kuran kitaby,
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ona mal vermistir, o da malim hak yolunda sarfetmektedir. Simdi birisi: "Keski
Su haylrsevel" kisive) verilen mal gibi bana da verilse idi de ben de onun gl,%‘
amel etseydim!" der. (Iste bu ki yerde hased (Burada gibta manasmadir) caizdir.)"
Allah {onu tesbih ederim) Kitabinda, Kur'an okuyann vasfini beyan buyurmustur. Bu da
Gugli ve Yice Allah'insu s@idir: "Allgh'in kitabint okuyanlar, namazi kilan, kendilerine -
~ verdigimiz nziktan gizli ve acik sarfedenler titkenmiyecek bir kazan¢ umarlar. Ciinkii Allah
bu kimselerin ecirlerini tam verir. ve lutfu ile de artinr, dodrusu O, badishyandr, siikriin
kartlgint bol bol verendir. Bu, sana vah’yettigimiz oncekileri nglayan gercek kitaptr.
Allah stiphesiz kullarmin (yaptiklanm) haber alic ve géricidiir

. Ebu'l-Hasen der ki: sana Kur'an &drenen ve &retenin faziletini agikladim. Ve
Kur'an't hami olanin vasfindanKur'an'm hangi vasiflarla tagmabilecedinden ve Kur'ans
tasyanin adabmdan sordugun sorulan kafi derecede beyan ettim. Biitiin bunlar Giiclii
ve ylice Allah'in kitabindan (19 -B) ve Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin)in
hadislerinden derlenmistir.

Oztirstiz olarak, sif ihmal yiiziinden ezberledigi Kur’an'x ‘unutmanin  manevi
tehlikesini vurgulayan Kabid}, tekrarin énemini belirtiyor:

Ebul-Hasen der ki Bu hadiste Kuran'i ezberlemefe ve ezberledigini ' hig
kekelemeden okumaga varyan ‘tekrann nasil olacadi beyan edimistir. Nesaf diyor ki:
Bize Abdullah bn. Said haber vererek séyle dedi: Bize Muaz bn. Hisam haber vererek
dedi ki: Bana Eb’u Katade'den, O da Ztrare bn. Evfa'dan, O da Sa’d bn. Hisam'dan,
O da Aise’den, O da Peygamber (Allah ona salat ve etsin} den séyle dedigini rivayet etti:
"0 kimse ki Kur’an okur, kendisi de Kur'an okumakla mahirdir; O, kerim ve
iyi olan saygideger elci meleklerle beraberdir. Ve o kimse ki Kur'an okuyor,
fakat giicliik cekiyor, onun icin iki ecir vardir. "Ebu’l-Hasen der ki: Kur'an okumakla
mahir olan kimse onu tertil ile (adr agr okumak) la emredilir. Giiclii ve yiice Allah
buyurmustur ki: "Ey értintip biirtinen, gecenin yansinda, istersen biraz sonra istersen biraz
once bir miiddet icin kalk ve agir adir Kur'an oku. Dodrusu biz, sana tagimast adir bir %)g
vahyedecediz. Stiphesiz gece kalkist daha tesirli ve o zaman okurnak daha elverislidir.'
Bu {3 ,Ji.f.:l nin manasy, yani Kur'an’t kulagn, géziin ve fehmen istiraki ile huzurla
-okumadir. Bu nitelikte Kur'an okumak daha elverislidir. Miiminlerin anasi Hafsa, Peygam-
ber (Allah ona salat ve selam etsin) in bir sureyi okurken tertil ettigini {agir adjir okudugunu)
dyle ki o stire, kendinden uzun stireden daha uzun oldugunu zikreder. Nesai de demistir
ki bize Ishak bn. -Mansur haber verdi ki: Bize Abdurrahman, Stifyan’dan, O da ’Asim’dan

76 Buhari, Fazail-el-Kur'an kitabi.

77 Fatir Suresi, ayet 29-31

78 Sahihi Buhari, Cenaiz ve Tenecciid bahisleri.
83 Miizzemmil Suresi, ayet 6. °
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O da Ebu Zer'den, O da Abdulluh bn. Omer'den haber verdigine gore Allah'im elgisi (Allah -
ona salat ve selam etsin) soyle buyurmustur: "Kur’an sahibine denir ki oku ve viikse].
(22-B) Diinyada tertil ettigin gibi burada da agir adir Kur'an oku, ciinkii senin

menzilin, okudugun son ayetin yanindadir. (Yanj derecen, ne kadar okumugsan o~

kadar yiiksektir)'Ebu’l-Hasen der ki okumada tertil, alimin anlayisini dirittir. Bununla
Kur'an'm indirilmis bulundugu manay; kavramaga imkan bulur. Guglu ve yiice Allah
buyurmuﬁur,; 8’§u mbarek kitabi sana indirdik ki ayetleyini dusiinstinler, akli olanlar da
@it alsiniar.,

Tilavet secdesinin, her okuyusta gerekip gerekmeyecedi mes’elesi tizerinde de
duran Kabist, imam Malik'e gore dretim esnasinda ayni secde ayetinin tekrarindan étiri
Odretmen ve Odrenciye secde etmenin gerekli olmadigini, sadece ilk okuyusta secdenin
mistehab oldudunu belirtiyor.

. Daha sonra Kabisf gocuéa Kur'n Ogretmenin fazileti tizerinde duruyor:

"Allah’'m  Elgisi (ss.v.): "Sizin hayiwrhniz, Kur’'an’s @renen ve djretendir. "(88 )
buyurmustur. Cocuguna Kur'an Odreten kimse, bu sevaba erer. Baba, bizzat gocuda
Odretmese de, ddretmen tutup Sdretmekle bu hayir ise koganlardan olur. By, babanm,
cocuduna Kur'an &gretmek hususundaki  halis niyetinden ileri gelir. Musltimanlar
gocuklarma Kur'an Odretmentigi arzu etmege devam ediyorlar, buna gore cocuklarin
vetistirivorlar ve Kur'an ie okumaga baslatyorar. Cunkd onlar birtakim cocuklardir ki
kendilerine ne fayda, ne de zarar getiremez, ancak babalarmnn kendilerine grettiklerinden
bagkasini bilemezler. Hisam’m Fbu Bisr'den, onun da ibn.i Abbas'dan naklettidi sahih
Hadiste ibn-i Abbas diyor ki: "Biz Resulullah devrinde muhkem i{izerinde
toplanmus konusuyorduk. O’na (Resulullah’a) muhkem nedir? dedim,
Mufassaldir dedi. "Eby Avane’nin, Ebu Bisr'den, onun da Said béb Ciibeyr'den rivayet
ettigi hadisinde: "Sizin mufassal dediginiz sey muhkemdir", ®~ jbn Abbas demistir
ki: "Allah’in elcisi (Allah ona salat ve selagbe‘rsin) vefat ettigi zaman (25-B) ben on
vasimda idim. Muhkemi okumustum.”” Eby Musa'da soyle demistir: "Resulullah
(Allah ona salat etsin) buyurdu ki: ‘Hangi adamun ki vaninda bir cariyesi vardir,
onu 6gretir, talimini giizel yapar, terbiye eder, terbiyesini giizel verir, sonra
azadeder ve onunla evlenirse o adam icin iki ecir vardir ve ehl-i kitaptan bir
adam ki Peygamberine Inanir, bana da inanr, onun icin de iki ecir vardir ve
hangi kéle &'efendilerinin hakkini ve Rabbinin hakkini verir, onun icin de iki
ecir vardur".” ~ Simdj cariyesine &dreten, talimini glizel yapan ve bu hadiste (Peygamberin)
séylediklerini yerine Getiren kimse iki sevab alirsa, cocugunu Odreten, talimini giizel yapan
Ve onu terbiye eden, terbiyesini gtizel yapan kimse de elbette gocugu igin dyle giizel bir

84 Sad Suresi, ayet 29.
88 Buhar, Timizi, Fbu Davud, fbn Hanbel, Besheki rivayet etmislerdirBkz. Feydu'h-Kadir: 3/499.
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is yaprms olur ki bu hususta ona kat kat sevap verilmesi umulur. Nas ki Yiice ve Giiclii
Allah buyuxz)'%@tur: "Kimdir o kimse ki Allah'a gtizel bir bor¢ verir de Allah da ona bir cok
katini 6der."”™ Haberde varid olmustur ki Resulullah (Allah ona salat ve selem etsin)
mahfesinde bulunan bir kadmin yanindan gecti, kadmna: Iste Resulullah denildi: (26-A)
Kadin yanindaki bir cocugun kolundan tutarak bunun icin Hace olur mu? dedi. Resulullah
{Allah ona salat ve sel : in) _f.__i? C-lf,’ r'3__:; evet sana da
seveb vardwr." buyurdu.” " Imdi ¢ocugunun Haccetmesinden éttirii bu kadina sevab olur
mu? {olmaz). Ancak ¢ocugunu bu Hacca getirdiginden, ve onun Haccl ifa etmesini te'min
ve buna yardim etmesinden &tirii sevab alr, Cocugia da bu Hacdan hayn gormesi
kutluludu ve musliimanlarm dualan kalir. Halbuki gocuguna Kur'an égretmekle cocuk bir
ime nail olmus olur ki o fim gocugun havsalasinda daimi kalr ve en biiyiik gidadir.
Agikga goriltiyor ki bu Kur'an &dretme hususuna o zorunlu ¢égretim konusunu da ele alan
. yazara gore cocugu okula génderip ona Kur'an égretmek, her baba tizerine farz degil ise
de, bu her babanin evladna yapacad en buyik iyiliktir. Kendisinin géz bebegi, seving
kaynagl bir nesil yaratmasini Rabbinden isteyen kimse, gocuguna Kur'an &dretme
hususunda yapacag hic bir masraftan ¢ekinmez.

- Eger cocugun kendi mali varsa, babasi, ya da vasisi, gocugun okul masrafini, onun
kendi malindan harcar: Stphesiz cocugun dindeki hitkmi, kiigtik oldugu middetge
babasmin hitkmii gibidir. (Cocuktan babasi mes'uldur. O halde (Kuran ogretmesi),
gocugun dinini ve din bilgisini kuvvetlendiren Kuran égretmeyi birakmamast lazimdir.
Resul Aleyhisselam’in su séztint duymad: mi "Her cocuk islam fitrat1 iizerine dogar.
Sonra anasi ve babasi onu Yahudi veya Hiristivan yaparlar. Nasil ki behca’
(lizel) Cema (tam a’zal) dogururlar. Hi¢ yavrunun Ceda’ (burnunda, kulaginda
eksik, bir sey ) sini goriir miisiin?" Ya Resulallah dediler, l§ itk iken olene ne
dersin?" "Allah onlarin (leride) ne yapacaklarim bilir" dedi” " Boylece Resul, ana
ve babasinn édrettiklerinin tesirini géstermis oluyor. Ogretime derecesine ulasmadan élen
(28-B) kimsenin igini de Resulullah (Allah ona salat ve selam etsin) yasasalardi onlarm ne
yapacaklarmi Allah'in bilecegine birakyor. Kafirlerin cocuklarna babalar tarafindan zarar
eristidine gore, miiminlerin gocuklanna da babalar: tarafindan fayda erismesi gerekir. Fski
mi’'minler béyle hiiccet arama ihtiyacmi duymadan bu hususta Allah'in kalblerine koydugu
arzu ile yetinmisler ve onunla amel Odretmeyi terk eden biri cksa, cahil oldughna
hiikmedilir; ayiplanir ve hali eksik gériiliir. Ve o adam kanaat ve riza ehli derecesinden
duger. Fakat bazan babalan, el darigh bundan geri brakabilir ki Gzriiniin dogrulugu
nispetinde mazur gortilir. ‘

92 Bakara Suresi, ayet 235 in bir ks
93 Lafzda ufak bir degisiklikle Miislim'in rivayeti.
98 Lafizda ufak degisiklikle Buhari Cenazeler Babi ve Miislim'de.
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(29-A) Cocugun mali oldugu takdirde , babasi yahut vasisi (eer babasi 6lmiisse)
cocugu birakmaz, mektebe koyar. Ona vacibolan miktarda Kur'an 6dretmek icin cocugun
kendi malmdan édretmen tutar. Yetimin vasisi yoksa, miislimanlarn hakimi ona nezaret
eder, ve onu &dretmek hususunda babasinin veya vasisinin Ayolundan gider. Eger
hitktimdan olmiyan bir sehirde bulunursa bu gibi meselelerde bakilir: O sehrin halkinin

islerini, gehrin salih kisileri idare ediyorlarsa bu ¢ocufa bakmek da o iglerdendir.
Binaenaleyh o topluluk bu cocugun editimini temin eder* Eger yetimin mali yoksa anast
veya yakin velilerinden en yakin olanlar ona Kur'an édretme vazifesine te§v1k edilmislerdir.
Bu vazifeyi onlardan bagkast, kendi tizerine almak isterse sevabi ona aidolur. Eder yetimin
bunu'yapacak hic kimsesi yoksa, miisliimiinlardan her kim bu vezifeyi yapar da onun
(ilim) égrenmesini temin ederse sevabl o kazanr. Eger &gretmen Giiglii ve Yiice Allah'n
rzast igin cocuda parasiz Odretir ve buna sabrederse bu hususta onun sevabi ingallah kat
kat olur. Ciinkii &dretmek, ddretmenin gecimini temin ettigi bir san’atidwr. (29-B) Bununla

‘beraber bedava égretmeyi tercih ederse -insallah- nefsinin isteklerini yenen kimselerin

kazandiklan ecirlerden pek ¢ok sevap kazanur.

Kabisiye gée kadmnlara da Kuran djretmek, giizel ve yararlidir. Ancak 6r11ara
teresstil (mektup yazsa) siir ve benzeri seyler ddretmek tehlikelidir. S6yle diyor:

Kadinlara Kur'an ve ilim 6gretmege gelince bu giizeldir ve onlann yararinadir. Fakat
kadina teresstil, siir ve benzeri seylerin &gretilmesi onun icin tehlikelidir. Ancak kadina
faydas1 umulan ve fitnesinden emin olunan seyler ogretilmelidir. Yazi ¢renmemesi en
emin yoldur. Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin) kadinlara (bayram namazint
gémeleri igin) izin verdidi zaman, onlara orttlt cariyeleri de beraber getirmelerini, hayz
olanlara da namazgahmn gerisinde durmalannt emreimis ve: "Hayn (kutlulugu) ve
mislimanlarn dualanni, yalvarglarm gorirler” buyurmustu. Ona gére onlara hayir
direticken hayir olduguna inantdan ve ser gelmiyecegine kanaat getirilen (30-A) seyin
oretilmesi makbuldur. Ogretilmesinden korkulan seyin &dretiimemesi, onlar icin daha xyldlr
(s. 32-33).

Kur'an ogretimi karsth@inda iicret alimr rm?

Kabisi'ye gore: "De ki * Sahitlik balumindan hangi sey daha biyiiktiir? De
ki: 'Benimle sizin aramzda Allah sahittir. Bu Kur'an bana vahyolundu ki
bununla sizi ulastidi herkesi uyarayim." (En'am: 19) ayetinden Kur'an &gretiminin
farz oldugu hitkmii ckar. Gergi ilk misliimanlar, miiezzinlik ve hakimlik gibi kamu islerini
gormek (lizere personel gorevlendirdikleri gibi, Kur'an &retimi icin de personel
gorevlendirmemislerdir ama herhalde bu, onlann, bu isi kisisel bir mes'ele olarak
degierlendirmelerinden leri gelmistir. Yoksa bu 6nemli mes'eleyi ihmal etmeleri

* dustintilemez.

Devletin, &gretim isini Ustlenmedigi Asmalarda aile reisler, odretim igin &zel
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6gretrnefﬂer futmuglardir. Simdi Kabisinin kendi sézlerine aktaralm:

Sonra bil ki bu timmetin baginda (ilk tarihlerinde) zuhur eden masliman imamlar
ki musltimanlarn salahina olan ézel ve genel islerin hepsine bakarlards, hi¢ birini hatkm
cocuklarma kigukliklerinde okullarda adretecek dretmenler tayin ettiklerine dair bir sey
duymadik, rastlamadik. (32-B) Mesela aralarndaki davalara bakmak, mescitlerde namaz
icin ezan ckumak ve muslimanlann islerini gormek icin ve onlara sefkatten dolay: diger
vazifeleriyapmakla géreviendirdikleri insanlara tahsis ettikleri gibi bu gretmenlere de'Yiice
ve Giiclii Allah'm malindan (beyttilmal: Devlet biitcesinden) bir hisse ayumamuslardir. Bu
imamlarm, cocuklarn 6grenimini unutmalan da mumkin degildir Allah daha i bilir
ya-herhalde onlar égretmen meselesini insanin sahsi isi gamiglerdir. Zira kisinin gocuguna
drettigi sey, kendinin sahsi menfaatinedir. Binaenaleyh odretmen meselesini babalara
birakmslardir. Oyle ki babalar bunu yapmaya gtili iseler, onlann yerine baykalarmn
bu vazifeyi yapmalan dogru degildir.

Vaktaki miisliiman imamiar bu ise bakmag: terk ettiler -halbuki bu, miisliimantarm
evladlan icin yapmalan icabeden bir meseledir ve ancak bunu yapmakla huzura
kavusabilirler-miislimanlar gocuklarmni devam edip yetisecek ve édretmene yarasir gekilde
onlara mukayyed olacak husisi &dretmenler tuttular. Stphesiz halk icinde (33-A)
mislimanlarm cocuklarina fahri olarak &dretecek ve kendini onlara vakfedecek, gegimini
ve diger ihtiyaclarmi temin galgmasmi, kazanmasmt terk edecek birinin bulunmast
imkandan uzaktr. O halde mislimanlarn, cocuklann égretimini Gizerine alacak, onlara
devaml olarak bakacak, gozetecek ve bundan bagka iglerle ugragmayacak bir 6dretmen
tutmalan lazimdir. Bu édretmen, babalardan gocuklan terbiye zahmetini kendi tizerine
alarak, hallerinin, hareketlerinin istikametini, anlayislarin, hayirda biyttecek {ruhlarma
wilik sevgisi aglayacak) ve kendilerini her bakimdan serden uzaklastracak seyleri onlara
gosterecektir. Bu igler fahri odreticilerin isi degildir (Fahri ddretenler bu kadar ¢ok islere
bakamazlar ). Cocuklara fahri olarak Kur'an égretecek kimselerin bulunmasma bakilacak
olursa cocuklarin codu zayi olur. Ve insanlarm ¢odu Kur'an &drenemez. Bu da Kuran'm
gdguslerden yitmesi derekesine gotiiren bir zaruret ve misliman gocuklarmi cehalete
birakan bir sebeb olur ki aslinda darlk olmiyan bir seyi darlagtirmanin manast yoktur.
Bu hususta (33-B) Resul Aleyhisselam’dan, bundan (licretle &dretmen tutmaktan)
kacnmaga delalet edecek bir emir de sabit olmug degidir.

Haris bn. Miskin 73 senesi tarihinde zikretmistir ki, bize fbnu Veheb haber vererek
dedi: dedi: "Malik'in s6yle dedigini isittim: Existigim ilim sahiplerinin hepsi édretmenlerinin-
ticret almalarinda bir mahzur gormezlerdi. "Tonu Veheb, Muvatta'inda Abd-el-Cebbar bn.
Omer'den rivayet ederek diyor ki: "Medine'de sordugum herkes dretmenlerin Ucretle
adretmelerin de bir mahzur gérmiyordu”, Haris'in fbn-i Veheb'ten rivayet ederek soyledigi
su sézil var: "Malik'ten, odluna giizel okuyuncaya kadar Kur'an 6gretmesi igin birine yirmi
dinar veren bir adam hakkinda soruldu da Malik: "Bunda bir beis yokturEcel (miiddet)
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tayin etmese de dedi. Sonra devam etti"Ogretimege en layik olan Kuran'dr”. Veya
soyle dedi: "dgretilmis olanlann en layiki (Kur'an) dir" Jon-i Veheb Muvatta'inda diyor ki:
"Isittim ki Malik séyle diyordu: "Kur'an ve Kitab (yaz1) ¢dretmek karsiiginda ticret almakta
beis yoktur." Tbn-i Veheb diyor ki: "Malik'e (bu hususta alacag ticret igin her Ramazan
ve Kurban Bayrami gibi belidi bir miiddet icerisinde belirli bir ticret sart kogarsa buna ne
dersin?) dedim (34-A) (Bunda bir beis yoktur) dedi” Ebu’l-Hasen der ki: fbn-i Vehep'-ten
soylenen bir hikaye duydum: Ton-i Veheb demisti ki: "Malik'in yaninda oturuyordum. Bir
mektep édretmeni geldi ve ona (Ey Eba Abdillah, dedi, ben bir ¢ocuk terbiyecisiyim, bir
sey duydum da ondan &Hiri pazarik etmeyi kotti gordiim. Halk da bana vermemeye
bagladi. Artik bana eski verdikleri gibi vermiyorlar, ¢coluk gocugumla sikintya diigttim.
Ogretmekten baska bir sanatim da yok" Malk ona; "Git Miisarata (anlasma) yap" dedi.
Adam dondii gitti. Bazi arkadaslan Malik'e: "Ey Eba Abdillah dediler, égretmek igin pazarlk
etmesini mi emrediyorsun?" Malk onlara cevap verdi: "Evet, peki bizim igin ¢ocuklarimizi
kim yetistirecek, ve onlan bizim igin kim terbiye edecek? Eger ¢dretmenler olmasayd: biz
ne ile biz olurduk?" Bu hikayede olan: yine Malik'ten Ibnu Sahnun’un rivayet ettigi séz
de kuvvetlendiriyor. Malik séyle demistir: "Bize Stifyan’i Sevviden naklettiler, O da Ala
bn. El Saib séyle dedi: fon-i Mesud dedi ki: *Ug sey var ki bunlar insanlara lazimdir:
Aralarinda hiikiim verecek bir emir; bu olmasa, elbette insanlar birbirlerini yerler; insanlara
mushaflari satin almak ve satmak da lazimdir. Bu olmasa Allah'in kitab: batd olur. (Ortadan
kalkar), ve insanlara ¢ocuklarma &dretecek ve bu vazifesine karsilik licret alacak bir
&gretmen de lazimdir. Bu da olmasa, insanlar cahil kalilar." Mushaflar olmasayd: Kur'an
unutuiurdu, demek istiyor. Biittin bunlar sana, yukarida styledidim (fahri bir ddretmene
intizar edilirse) bu, Kur'an'n géniillerden silinmesi derekesine gétiiren zaruri bir sebep olur
- s6zlnt kuvvetlendirmektedir.

Alimlerimizden bir codu sartl veya sartsiz ticret almanin caiz oldugunu, halkin boyle
amel etmis ve buna cevaz vermis olduklarina dayanarak ihticacacetmisler ve bu cevazi
Ata bn. Ebi Rabah'tan, Hasen’i Basitden ve daha bir cok imamlardan ve salihlerden
rivayet etmislerdir. Ogretme hususunda sart kosarak ticret almanm caiz olmadign, fakat
sartsiz olarak tcret almann caiz oldugunu zanneden kimse, neden bu kisini ayiryor?
Kur'an’i Allah rizas: igin dretmesi gerekirken sart kogmasi halinde, Kur'an &jretse de bir .
karsiik almasindan dolay: mi bunu k&t gériiyor? Peki, bu Ucreti sart kogsmadan almasi
dayine dyle degil midir? Ogretmenin, ddrenciye ticret verecedini bilmesi (35-A) de anlasma
gibi degiil midir?Ogretmek yalnz Allah'in rizasi gészetilerek verilmesi gereken sadakalar gibi
olsayds, bunun tizerine bir karsilik alinmas: nasil caiz olurdu? Sadaka karsiliginda bir sey
almak dogru degildir. Fakat Kur'an &dretme karsiliginda alinan ticret, bu gekilde bir kargiik
degildir. Ciinkii 63retmen Kur'an'dan bir sey anlatyor, aldidi bu ticret de égretme igine
baktil, 6nce gectidi vechile kendini bu ise verdigi icindir. Ama sirf Allah rizasi iGin - yapilan
amellerde diinyevi bir karsiik gézetmek olmaz. Ancak sirf Allah rizasi igin yapilan amellerin
bizzat karsilidh olarek dedil de bagka bir niyet ve mana ile almak caizdir.
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. Daha sonra Kabisi, tedavi amacyla okunan Kur'an'dan almacak Gcretin de caiz
oldugunu belirtmek tizre asagidaki olay anlatiyor:

Ebu Said’den rivayet edilen sahih hadiste Eou Said'in s6yle dedigi zikrediliyor:
"Resulullah (Allah ona salat ve selam etsin ) m ashabmdan bir cemaat sefere gittiler, Arap
kabilelerinden birinin yurduna kondular. Onlardan kendilerini misafir etmelerini istediler.
Kabile adamlan bunlar misafir etmediler. O swada kabile bagkant yilan tarafindan
sokulmustu. Her seyi yaptiar. Fakat hicbir fayda vermedi. Bazilan: "Suraya konan cemaata
gitseniz, belki birinde bir ilag bulursunuz" dediler. Onlara geldiler: "Ey cemaat, dediler,
baskanmz sirild Her seyi yaptk ama fayda vermedi. Birinizin yaninda buna yaryan
bir sey var mi?" Onlardan biri : "Evet , dedi, vallahi ben afsunlarm. Fakat vallahi, biz
sizden bizi misafir etmenizi istedik, siz misafir etmediniz. Simdi de bize bir parca mal
vermeden size afsun yapmam", Bir koyun stiristine anlastilar. Gitti, afsun yapip {izerine
tiktirtiyor ve okuyordu el Ladl o) J w1 Hamid alemlerin Rabbi olan Allah'a
mahsustur...) Sanki adam bir bagdan ¢oziilmiig gibi kalkty, yarida . Bir seyi kalmarmigt.
(Adamlarma): Jzerine anlaghmiz mall kendilerine verin." dedi. (Malh aldidan sonra)
bazlar: "taksim edin”, dediler. Fakat afsun yapan: "haywr, yapmaymni, Resulullah’a
gotiirelim, olan gegeni ona séyliyelim, bakalm bize ne emredecek?". Allah'in elgisi (Allah
ona salat ve selam efsin) ne geldiler ve ona vakayr anlathlar. Resulullah

s, Lol o L s Onun afsun oldugunu nereden bildin?) dedive sonra
devam ettic risabet etmissiniz, boliistiiriiniiz, sizinle beraber bir lIBSge de bana
aynriniz.” (36-A) Ve Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin) gulda."

Buhari diyor ki fon-i Abbas Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin)in soyle

dediginisylernigtir: +41 LS 1 o1 wde oond L a1 107
- Sizin iicret almamza en cok layik olan sey Allah’m kitabida"™* Yine Buhani,
Hakem'insdyle dediginikaydediyor: "()gretmenin ticretini kotd goren biradam duymadim.”
Se'bi de soyle demistir: "Ogretmen gart kogmaz {anlasma yapmaz) Ancak bir gey verilirse’
kabul eder. Hasan on dirhem verdi” Nesatye gelince O da soyle dermistir: "Bize Amr bn.
Ali haber vererek dedi: Bize Su'be, Adullah bn. Ebil-Sakar'dan, O SAbfden, O Harice
bn. ElSalt'tan O da amcasindan nakletti. Amcasi soyle demis: Peygamber (Allah ona salat
ve selam etsin) in yanmdan dondak, bir Arap kabilesine geldik. Bize: "Yaninzda bir flag
yahut afsun var m? zira zincirlere bagh bir bunak var. dediler. Zincirleri icerisinde bunag
getirdiler. Ben tig gtin, sabah aksam tzerine Fatihat-Gl Kitab okudum. Tiikrigumi
topluyor ve tizerine titktiriyordum. Sanki bir bagdan ¢ozildi, kalkts Bana mal getirdiler.
Hayir dedim, dediler ki: "Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin) e sor. Sordum, bana:

o> i ST sl drl iy Sl gegmali JS Ye, dedi, mriime and
olsun ki baskast batl bir afsun ile yiyorsa sen hak bir afsundan kazandigmni yemis
olursun”, Ebu Davud el-Sicistartt diyor ki: Abdullah bn. Muazzam haber vererek dedi ki:
Bize sube senedi ile Harice bn. El-Salt-tan, O da Abdullah’tan rivayet etti. Abdullah bir
kavme udgramisti. Bagma toplandilar, dediler ki: "Son o adamm (Peygamber) yanmdan
hayr ile geldin. Bizim igin bu adama afsun et". Zincirlere vurulmus bir bunak getirdiler.
¢ giin sabah, aksam Uzerine Kuran'n anasint (Fatiha) okuyarak

106 Buharinin rivayett
107 Buhatnin rivayeti




tfledi. Her bitirisinde tuikiirtigtni toplayip tizerine tiikiirdd. Sanki onu bagdan ¢ézip
kurtardi. Kendisine bir sey verdiler. Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin) e getirerek
meseleyi anlatt. Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin) ona: "Ye dedi, émriime
and olsun ki bagkas: batil bir afsunla viyorsa, sen hak bir afsunla vemis
olursun.” Ebu’l-Hasen der ki: Bu hadis daha énce gecen hadise uygundur. Allah'in kitabm
odrenmekten &tirt, bundan faydalanan kimseden ticret almanm caiz oldugu hususunda
birbirini dogruluyor. Ebu Said el-Hunderi'nin hadisinde beyan ediliyor ki afsun yapan
kimse onlara (37-A) duasma mukabil mal vermeleri sartin kogabilir. Bu, onun sirilmig
kimseye okumak icin zahmet ve vaptidi isin karsiigidir. Allah da Kitab; ylizli hiirmetine
sirlmis kimseye sifa vermistir. Burada Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin):
"Sizinle beraber bana da bir hisse ayirniz." buyurdu.O halde bu kazangtan kotilik
gitmigti. Bunun ayiplanacak, kéttilenecek bir tarafi yoktur. Harice bn. Fl-Salfin
amcasindan rivayet ettigi hadiste de meveuttur ki Bunagin ailesi kendisine bir seyler
veriyorlar. Fakat kendisi boyle bir sart dlerj Stifmemistir, "nihayet Peygamber (Allah ona -
salat ve selam etsin) den bu malin her ne kadar sart kogmamigsa da kendisine miibah

oldugunu séyledigini naklediyor. Nesatnin hadisinde de acklandigina gére O: (Harice bn. ,
El-Salt'm amcasi) almaktan imtina etmis, fakat verenler, ona: "Peygamber ona salat ve

selam etsin ) den sor." demisler. Burada gnun r(‘:lu'a ettidi, fakat dua ederken bir sey almak

niyetinde olmadigy, bununla beraber yine verileni almaktan menedimedigi beyan

edimektedir. Ebu Davud’'un hadisinde de onlarn  verdiklerini aldig anlagiiyor.

(Peygamber'den) soruncaya kadar verilen seyi almams olsa da ihtimaldir ki Peygamber

(Allah ona salat ve selam etsin)in sézii -Hadis tamamen sonuna kadar sahih ise -istikbalde

bunu yaparken ticret almasina (37B) ve mundan gtinahkar olmyacadina izin ve

miisaadedir. Harice hadisinin metni, o zatn Peygamber (Allah ona salat ve selam etsin)

in kendine verdigi izinden sonra bu hususta bunaktan bir sey aldigini gosteriyor. Keza,

belki de ik dua ve afsununda sadece Allah rizasi icin hareket ettiginden dolay: bir sey

almadug, ihtimali de vardr.

Ciinkd Ton Vehb'in rivayet ettigi bir hadiste: "Kur'an ile yemek (yani sif ekmek
kazanmak icin ve gésteris igin Kur'an okumanin caiz olmadi anlatiiyor ise de, bu hadisi
kugkulu géren Kabisf, dogru omsa bile bunun Kur'an Odretme karsiligginda ticret almanin
caiz olmadiy anlamma gelmeyip, sadece yeme karsiiginda Kuran okumanmn dogru
olmadig anlamina geldigini soyltiyor.

Ctnkti 6gretmek veya dua etmek i¢in okuyan kimse, dua edilen veya Kur'an
okunan kimseye bir menfaat sadlamaktadr. Sadladig bu yarara karsilik ticretini alir, Aldig:
para, yaptidi hizmetin karsigidir. Fakat bir fayda saglamadan, sadece okumaya ticret
almak kétidiir.

Rivayete gore:

"Ubade bn Sémit, s6yle demis: Ehl-i Suffe’den bag kisilere yazi ve Kur'an Odrettim.

Iclerinden biri, bana bir yay verdi. Kendi kendime "Bunu mal olarak degil, fakat Allah
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yolundé diismana ok atrriak igin alimm" dedim. Yayi Allah’in Elgisine gdtiinip ne maksatla
aldigm soyledim. "Atesten bir gerdanliktir, istersen kabul et! dedi.

Ebu el-Hasen der ki meselenin cevazina ve viis'atine délalet eden sahih hadisler
bu senedler gibi meseleyi\daralhp skistrmyor (39-A) Yay hadisinin bu sekilde nakli dogru
olsa bile bir takim manalara gelir: Biri, bu ¢dretmen Allah icin dgretiyordu. Ogretmesine
kargilk 6grenciden diinyalik hig bir sey ummuyordu. Bu 6drencinin, kendi istegi ile verdidi
seyin, kendisinden kabul edilmesi dogru olmiyan fakir kimselerden olmasi da miimkiindiir.
Bu 6gretmen de yay1 dedidi gibi mal degdil, herhalde yardimi olan alet olarak distinmustiir.
Belkiveren de harb edecek durumda degildir, 6dretmen diistinmiigtiir ki onu Allah yolunda
savagmak icin kendisine caizdir. Binaenaleyh Ebu Davud hadisinde gectidi tizere
Resulullah’a damismak igin o yayi almistr. Allah'm elcisi de "Atesten bir halkamn
boynuna gecirilmesini istersen onu kabul et demistir'Ona aldity seyden dolayt
yetimlerin mallarini zulmen yemek hakkinda varidolan ceza temsil etmistir (Verilen ceza
o cezaya benzer olarek géterimistir) ~ LL gk 051 Lol Stiphesiz
onlar karnlanna ancak ateg yiyorlar'. Yay yeniimez (39-B) Boyna ve omuzlar arasma
konulur, ¢linkt astlir. Allah'in elcisi (Allah ona salat ve selam etsin} gdrmiistiir ki onu almak
verene zuliim sayilir. Clinkii onu vermek, o adama vacib degildir. Zira bu zat ona sadaka

olarak égretiyordu. Binaenaleyh béyle sadaka cihetinden égreten kimse kendisine verilmesi
~ dogru olmayan kimselerdendir. Yay hikayesini bildiren hadis tizerinde fon-i Habib'in

© yaptidt yorum da ihtimal dahilindedir.

Bu nehyin te'vili ve bu hadisin manasi séyledir: "Bu hadis, Islammn baslangicinda
ve hentiz kisilerin géntillerinde az yer tutmus, halk arasanda yayimamis bulundugdu sirada
varidolmustur. O zaman, o sartlar altinda Kur'an égretmege ticret almak, siiphesiz Kur'an'a
para almak (Kuran'i satmak) olurdu . Ama daha sonra Kuran halk arasma yayiip
mushaflara yaziddigindan ve mushaflar ve iginde bulunan ayetler cahile de alime de,
okuyabilene de okuyamayana da acik bulunup, kimseden menedilmediginden, bir millete

hasredilip -(40-A) diger milleti bundan mahrum birakmak gibi bir mesele de bahis mevzuu

olmadigindan 6turi Kur'an 6dretmek icin alinan {icret, bununla mesgul olan bedenin
ticretidir; Kuran'n kendisi igin alinan bir para degildir. Nasil ki mushaflan satmak da
icindeki ayetleri satmak ded, ciltler, yaziy1 ve sanat satmaktir. Ciink icinde bulunanlar,
hig bir kimseye mahsus ve hi¢ bir kimseden mahcup ve memnu degildir.

Hasili Kabis?, gesitli rivayetlere dayanarak Kur'an égretimi kargiliginda ticret almanin
caiz oldugunu vurguluyor. Fakat fikih ve feraiz gibi ilimleri @iretme . kargisinda ticret
almann caiz oldugu konusunda biraz teredditlii olan Kabisf, Ion Sahnun’un, ogluna
soyledigistzleriaktanyor: Endiilis halkinn (alimlerinin) bazilan fikih, feraiz, siir ve nahiv
odretmek icin ticret almanin bir glinahi olmadigimy, bunun da Kur'an gibi oldugunu rivayet
ettiler." ve demistir ki: "Bunu malik ve bizim alimlerimiz mekruh gérmiistiir. (Bunlar) Kuran'a
nasi benzerler? Kur'an'm bir sonu vardr. Oysa ki bu séylediklerimin gidilecek belirli bir
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Kur'an asla siiphe olmayan bir kitaptir. Fikih, Kur'an gibi ezberlenmez, Kur'an'a benzemez,
bir gayesi, vanlacak bir sonu yoktur. Ton-i Habib soyle diyor: "Asbag'a dedim ‘ki: “siir,
nahiv, resail (mektuplar) gibi seyleri, belirli bir sonlar olmadigindan égretmek icin muayyen
bir miuddet veremiyecegimize {izerine {icret almasmnda bir giinah yoktur. Fakat ona: "Bana
i Ucretle bu haxfi dret, denilirse (41-B) bir harf @rettigi icin tcret almasi caiz degildir. Ctinkd
|, bir harf &dretmek kolay istir. Yahut Islama girmek istiven bir adam birine: "Bana Islam
,  oret." derse, oteki de ona: "Bir ticret ver ki Ogreteyim.” diye cevap verirse bu, kaétidiir ve
caiz degildir" Ebu’l-Hasen der ki: Bu, sana agkk¢a gésteriyor ki bir giigliik ve zahmet
- olmyan bir hayn, vakti varsa bilmiyene édretmesi édretmene gereklidir. Yine bunun gibi:
Ehl-i kiifiirden bir adam, bir muslimana gelip kendine Islami é¢retmesini ondan isterse,
o musliimanin bunu &dretmesi ve kargiliginda bir ticret almamasi icabeder. Islamt ona
Odrettigi zaman: Sehadet, farzlarn esaslan gibi miisliiman olmasi sahih olacak kadarmi
6gretsin. Ona her giin ve gecede abdestli olarak bes vakit namaz kimasinn, tizerine farz
oldugunu séyler; her namazin ritku sayisii égretir, rikuun nasil yapilacagmi, (42-A)
namazin nasil kilinacadini ona gésterir. Sayet Kur'an égretecek kimse bulunmeazsa, namaz
kilabilmesi igin Fatiha ogretmesi ve buna karsilik hicbir ticret almamasi da vaciptir. Sonra
Islam’a giren kimse gider, her glinde (zerine vacibolan seyler hakkinda daha genis
malumat égrenir. Artik bu zat, ticretle &renme imkanini bulanlarn, ilim ehlinin kendisine
Kur'an &gretmek icin ticret almalarnin caiz oldugu insanlarn durumuna gelmis olur.
Ogretme karsiiginda ticret almay! tecviz edenler arasinda bu hususta bir ihtilaf yoktur.

} sonlar yoktur. (Smulart yoktur). Bunlar meghuldir; fikih ve ilim ihtilafl bir seydir. Halbuki
|

[
~.

|

|

Ogretmen, cocuklara {rab, hareke, .hece, glizel yaz, tertl ile okumayr, yararl
oldugunu bildigdi gtizel kiraetleri édretmelidir. Isterlerse, cocuklara hitabet de &gretir. Ayrica
onlara ahlak ddretir, 63t verir.

Yedi yasina bazan kizz ve erkek kardeslerin yataklarinin ayrimasmu {velilere)
hatulatir. Ayrica gocuklara, abdesti, namaz bilgilerini édretmesi de gerekir.

Yine &gretmen, cocuklara hesap da &gretmelidir. Gerci bunu vapmak zorunda
degildir ama yaparsa iyi olur. Ama hesap &dretmesi de sart kosulmug ise o zaman hesap
ogretmek zorundadr.

Ogretmenin cocuklara hesap &dretmesi iyi olur, fakat kendine vacip degildir. Ancak
boyle bir sart kosulmus olursa o zaman hesap Ogretmede mecburdur. Yine siir, garib,
arapga , biitlin nahvi 6gretmesi de béyledir. Bunlar kendi istegji ile Odretirse Odretir. Mecbur
degildir. Icinde fuhug olmwyan siir, (44-B) Arap sozlerini (darbimeselleri, Ata s@zleri) ve
hikayelerini 6gretmesinde de bir mahzur yokiur. Mamafih bunlan OGretmek Uzerine vacip
degildir. Sahnun'a gére biitiin bunlan Kur'an ve kitap 6greten 6gretmenin kendiliginden
veya sartl olarak 6gretmesinde bir mahzur yoktur. Fakat Ibn-i Sahnun, Kur'an ve kitap
6gretmek maksadi olmadan sadece bu seyleri dgretmek icin &dretmen tutmayr kabul
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etriyor.Nitekim daha 6nce de gegmisti . 0O, siir 6gretme i¢in 6Fretmen tutma konusunda
- ‘Malik'in "bana hos gelmiyor." séiine dayanmaktadr. Fakat Ibn-i Habib, siir, nahiv,
mekiup Arap hikayeleri ve bunlara benzer hos ve miirtivvet sahibi kigilere ait flimleri
© oiretmek igin ddretmen tutmanin da bir mahzuru olmadigni séyliyor. Su var kiben iginde
tekebbiir, éviinme, fuhsiyat veya kot hiciv bulunan siirleri 6Frenmeyi ve &dretmeyi,
bunlarn buyiiglini ve kiigtigiind rivayet etmeyi kétil goériiyorum” diyor ve devam ediyor:
"Resulullah (Allah ona salat ve selam etsin) tan sabit olanlBBayette (45-A) O, soyle demigtir:
"Siir giizel bir s6zdiir, iyisi iy, kotisii de kﬁtﬁdiiﬁ" Resulullah (Allah ona salat ve
selam etsin) buyurmustur: "siirin bazisi hikmettir. Ebu’l-Hasen der ki: Allah’'m elgisi
(Allah ona salat ve selam etsin) nin: "siiphesiz siirin bazis1 hikmettir." buyurdugu
rivayeti sabittir, ama "siir gtizel bir s6zddr...." sézlini bilmiyorum. Fakat Allah'in elgisi (selam
ona)nin style dedidi sabittﬁ 1"Birinizin karm siirle dolmaktansa irinle dolmasi
kendisi icin daha iyidir." " Yine Resul'un: "Bir adamm karnimn irinle dolmasi...
seklinde bir sézi de sabittir. Bazi alimlerin dediklerine gtre manast: Siirin insana, onu Gigla
ve yiice Allah’in zikrinden, ilimden ve Kur'an'dan uzaklastiracak derecede hakim olmast,
ruhuna boylesine dolmalidir, demek olur. Yine Resul Aleyhisselam’m style dedigide sabittir.
< JLL LU % L ‘u,.:Jf‘l’l:)._,.;_J alS slsd] U LSS Gaed

Sairlerin siyledidi sélerin er{.doérusu Lebid’in st‘xi.'\d'iir: Muhakkak ki Allah’ﬁg
baska her sey batildu". Ve: "Umeyye bn. Fbi-el-Salt Islam olmaga yakindi. "
Yani siirinde Allah’i ¢vdiga halde bu ona fayda vermedi. Ciinkti Islam olmadan ddu.
Fakat Lebid Islam ommustur. Ve séylenir ki Islama girdikten sonra Kur'an'a saygidan
Bturd siir séylemekten vazgegmistir. Allah daha i bilir.

Bazi zamanlarda vezinli soz séyliven insan sair sayilmaz. Ozellikle yaratlignda
fesahat olursa. Nasil ki Ciindep de demistir: Résulullah (Allah ona salat ve selam etsin)
Yirirken ayadi tasa deddi, kayd, parmad kanadi Hemen s&le dedi

cuid b bldam g 5 cwo gal Y1 ol J» Sen kanayan bir parmak
degilmisin? Ugradigin sey Allah yolunda olmustur."Fakat bu gibi (fab’inda fesahat
olan, ara sira vezinli soz séyliyen) ler sair sayimaz. Bir kimse lisanmi diizeltmek,
fasihlestimek, bazi zamanlarda okuyup eglenmek; acklamak istedigi konulara siirlerle
sahid getirmek maksadiyle bir parca siir ezberlerse bunun zarar yoktur. Ibn-i Veheb
demistir ki Leys siyle dedi "Rebia'dan, Kuran frabi icin (bana) nahiv dretmesini
istedim."Keski ben giizel yapabilseydim." dedi” Yine bn-i Veheb style demistir: "Bana
Hammad bn. Zeyd, Yahya bn. Atikten nakletti Yahya demis ki Hasan'a: "Lisanmi
diizeltmek, konusmasin: slah etmek igin adam arap grameri ddrenebilir mi? ne dersin?
dedim."Evet" dedi, érensin, glinkti adam ayet okurken dodru okumaktan aciz kalir, helak
olur" (46-A).

109 Buhari'de vardr.
110 Buhari, Ebu Davud ve foni Macede geger.
111 Buhari ve Mislimde mevcuttur.
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Egitim Metodu:
Kur’an @greﬁnﬁnde:

Kabidtye gore. odretmek igin anlasma yapan kimse, bunun geredini yerine getirmeli,
gocuklara sefkatle davranmaldr. Hz. Aise, Peygamber (ssv) in s@yle buyurdugunu
rivayet etmigtic "Allahim @immetimin herhangibir isipe bakip da onlara mer-
hametli davranan kimseye, sen de merhamet et! ("), "Allah, bﬁlté';p islerde
gefkat ve merhameti sever. Ve Allah, merhametli kullarina acir!" (7°%)

Ogretmen, gocuklara giizel davrani, onlan kollayp gozetir. Onlarn yararina olan
seyleri yapmaya zorlar. Fakat édretmenin, her zaman surat asmasl, sevimsiz bir kabaliktir!
Cocuklar bu kabaliga alisirlarsa artik onu saymaz olurlar. Fakat ¢gretmen, her zaman degil
de tferbiye etmeyi hak ettikleri zaman suratint suratin asarsa, cocuklar, édretmenin,
kendilerini cezalandracagini anlarlar. Baylece cocuklar bu duruma alismazlar.

Fakat cezayi hak ettikleri zaman miimkiin oldugu kadar dévmeden de kagmmals,
surat asarak, kizarak onlan yola getimege calismalidrr. Ancak ne busbiitiin ¢ocuklan
nefret ettirecek bicimde surat asmali, ve ne de gocuklarla senli benli olmalidir. "Hig bir
halde ¢ocuklardan herhangibiriyle giilismez, yiiziine kars! giiliimsemez, icabinda onu razi
ve memnun etse de (atibalilikten kagmur). Fakat iyi davranan talebeye de, onu tirkiitecek
bicimde kizmaz." (s. 53).

Egitimde Temel Metod:

V Kabisi'ye gore egitimde esas olan &vmekten kagmmaktir. Ama cocuk ihmal ve
haylezliginda israr ederse bir kag kez uyarilr. Cocuk yine tutumunu diizeltmezse, o zaman
dovtlebilir. Ama dévmenin sinin da birle U¢ arasmdadir:

Dogmeyi hak ederse, bil ki dédme, birden tice kadardr. Hak ettiinden fazlasini
vurmamak icin cok dikkatli olsun (igtihadini kullansimn), Cocuk gevseklik gosterdidi, hocaya
gelmeyi ihmal ettidi, ezberlemesinde gevsek davrandd, hizbinde veya tahtasin yazmakta,
harfleri noksan okudugu veya yazdidy, kotit heceledigi, kot vazdigi noktalarnda yanlisik
yaptidi veya buna benzer hatalart cogalttitji zaman bir kag defa tenbih edildigi halde yine
ayn: hatalan islemege devam ederse, her zaman sdylenebilecek olan edeb sinirni asmayip
Iza ve namusa dokunmwan aci séz ile ayiplar. Bu da tesir etmezse o zaman gocuk
dogtiliir Mesela mii'min cocuklarmm hakkin tanimyan adamin "Ey maymun! ey domuz!"
demesi gibi. Bu gibi kétii sézleri séylememelidir.

121 Buhari
122 Buhari
112 Buhar, Miislim
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" (Bunlar mi'min gocuklarma stylenecek sozlerden degildir) Eger bir defa styledinse

Allah’tan magfiret dile ve tekrar stylemekten sakm. Miittaki bir adamm lisanindan kotti
" sozler gecerse, o s¢zler nefsinde kzgmnlk uyandirr ki mektep gazap yeri degildir. Resul
Aleyhisselam, kadrnin kizgmn iken hikim vermesini yasak etrnistir. Omer bn. Abdil’ Aziz
(55-B) - Allah’m rahmeti ona- Bir insant dogmekle emretmisti. Dégmeye getirildigi zaman:
"Brakmnez." dedi, Sebebi sorulunca goyle cevap verdi: "Nefsimde ona karst kizgmnlk
hissettim. Kzgin oldugum halde dogmeyi kotl buldum." Ebu el-Hasen der ki: Cocuklarin
&retmeni de onlan menfaatleri icabi ferbiye etmek icin boyle hareket etmelidir.
Ogretmeninin kizmasi ve gazabina gore hareket etmesi ne cocuklarn terbiyesine sifa verir
ve ne de onun kalbine huzur getirir. Ciinkii kizgnlik geldigi zaman, kendi nefsini tatmin
icin musliman gocuklarmi degecektir ki bu adaletten degidir.

Cocugu vurmakta agiri giden, normal vurmanin Ustiine gkan dégretmenin durumun-
dan sormana gelince: Bu ancak kuru, merhametsiz cahil égretmenden sadir olur. Once
sana Odretmenin kizgin ken gocudu degmekten nehyedildigini sdylemistim. Ogretimde
vurmak, cocuklarn hatalan igindir. Cocuklarm vurulmasma yaryan alet de dirre {cubuk)
tur. Bu da kétil bir tesir brakmamak icin yag ve budaksiz olacak. Basa ve ylize vurmaktan
kacinmas! gerektigini bildirmistim. Degnek ve tahta ile vurmak yoktur. fon1 Sahnun'un
kitabinda diyor ki: Malik bir 6dretmenden soruldu ki "Bir cocugiu déger, goziind ckarir ve
elini kirarsa?" soyle dedi: "Terbiye icin dirre (cubuk) ile déger, budagini isabet ettirerek elini
kirar veya goziinii glkarirsa eder caiz olant yapmig ise akilesine diyet diiger. (89-B) E@er
cocuk dliirse kasden yapmadigina yemin eder, akileye diyet lazim gelir, kendine de keffaret
Eger tahta veya deginek ile vurur da oldiirirse kisas lazim gelir. Ciinkii ona cocugu dednek
ve tahta ile vurmaga izin verilmemistir”.

Ebu el-Hasen der ki: Cocugia Dirren’in budagin: isabet ettiren kimse hususunda
akileye diyet lazim gelmesi su bakimdan ileri geliyor ki ¢ocugu dirre ile vurmak caizdir.
Dirrenin budagnin cocugia rastlamast muallimin iste ile degl, yanhshikla olmustur. Cocuk
oldiig takdirde muallime yemin lazim gelir. Zira bu mesele muallimin ikrart ile bilinir. Ama
yaninda iki sahit bulunursa ve cocuk bunlarin yaninda éliirse orada yemine lizum yoktur.
Akileye diyet lazim gelir. Degnek veya tahtaya gelince bunlarla vurmak isternest, bir
tecaviiz sayilir. Onun kezip da vacibe tecaviz etmekien bagka ozrit yoktur. Binaenaleyh
kisasi hak etmistir. Burada ikran ile cezalandmlir, yemin yoktur. (90-A) Sahnun demistir
ki: Ogretmen gocugu dégmesi caiz olacak kadar dogdugi zaman, emsali bu dayada
tahammiil edebiliyorken bu gocuk oliir veya yedidi dayaktan cocukta bir arza kalirsa;
- adugn takdirde muallime keffaretten baska bir sey lazim ‘gelmez, agm  dderse kendi
malndan diyeti &der ve te'dibedilir. Kendine keffaret akilesine diyet lazm gelir, diyenler
de vardur.

Terbiye sinirni astidh igin gocuk hastalanir oliirse o halda bakilir: Eger oldtrmek
maksadiyle tecaviiz ettidi anlaglrsa yemin teklif ederler. Ve yemin etmedigi takdirde
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veliler onu éldiiriirler. Fakat anlasilana gore éldtirmek maksadiyla tecaviiz etmeyip, sadece
terbiye icin vurdugu, ancak terbiye etme seklini bilmedigi meydana gkarsa yemin velilere
duser. Bu suretle akileden diyet alirlar. Ona da kefaret lazim gelir. Ebu el-Hasen der ki
Giizel bir tefsirdir. Ogretmen, caiz olacak kadar vurmast ile cocuda bir sey olursa &dretmene
kefaretten baska bir sey lazim gelmez. (90-B) séziiniin manasi sudur: Cocuk dayad
hakettidi igin dgretmen de dayanabilecedi kadar ¢ defa veya daha ¢ok vurdu. Dogme
hususunda gerekeni tecaviiz etmedi. Bundan &tirii égretmen borglu olmaz. Nasil ki bir
hadden dolay! tizerine vacibolan celdi (ada¢ veya kamct ile vurmak) in tatbikinden Slen
kimsenin kani da heder (atl)dir. Hak maktultidir. Fakat terbiyesi icin gereken sini fahis
bir hata eseri olarak asarsa akileye diyet lazim gelir. Sinin astig da bilinmezse diyetin
kendi malindan olup da faile tatbik edilmesine bir mani ¢kan hallerde, diyet, akileye diger.
Mahsus beynine veya karnina vurmak gibi, 6drefmenin fazla vurdugundan stiphelenirse
diyet kendi malindandir. Allah daha ivi bilir.

Paydos ve Tatil Zaman:

Yemek paydosu vermek ve haftalk tatil giini belirlemek, egitimin ve gocuda
sefkatin bir geregidir. Tatil glind, cuma gliniddr.

Ders soyle bir programla yuriittilirCarsamba gtind aksamy, pergsembe giinti sabah

hiziplerini okur, ve 6gretmene dinletirler. Yazi yazma zamanina kadar. Gundiiziin yarisinda
(61-A) evlerine dénecekleri zamana kadar tehaytir (serbest calisma) yaparlar, 6gle namazini
miiteakib tekrar mektebe donerler. ikindi namazmna kadar hiyar (serbest calisma), tatilden
sonra cumnartesi erkenden mektebe gelirer. (Odlen vakti yemege giderler, tekrar gelirler,
ikindi namazmna kadar calisilar, ikindi namazindan sonra tatil edilir. Cuma giinii de tatildir.
Cumartesi erkenden mektebe gelirler.) Bu, giizel, faydali, 6drencilere ve ddretmenlere uygun
bir usuldur. Gugcliik, karigklk yoktur. Bayram tatilleri de yine aliglagelen orflere bagldur.
ibn-i Sahnun babasina sordu: "Ogretmenin bayramlarda cocuklara ne kadar izin
vermesine kanisin?" Babast: "Ramazan bayraminda bir giin izin verir, fakat G¢ giin izin
vermesinde de mahzur yoktur. Kurban bayraminda Gg gin izin verir, bes glin zin
vermesinde de mahzur yoktur" Ebu’l-Hasen der ki: Ramazan bayraminda ti¢ gin tatil
ile arafe giinii, bayramin birinci glind ve ikinci gintind kasdediyor. Kurban bayrammnda
bes giinle de: Yine arafe gtintini ve bir de bayramin {i¢ giniind ve bir de dérdiinct
giinii ki tegrik giinlerinin sonudur- kasdediyor. Sonra kurban bayrammin besinci giini
diretmenlerine dénerler. Bu, sefkatle orta yoldur.

Fakat hatim dolayisiyle dersi tatil etmek (61-B) hususuna gelince, yine Sahnun'a:
"Birbucuk giin kadar 6gretmenin, gocuklara izin vermesi goriigtindernisin?" denildi de '
"hatim icin bir, bir buguk giin kadar tatil etmek halkin yapageldigi seydir. Fakat buttin
babalarn izni olmadan bundan fazla izin veremez. Clinkii &dretmen onlarn tcretlisidir.”
dedi. ibn-i Sahnun'a denildi ki: "Bazan cocuk 6gretmene bir hediye veya bir sey veriyor?”
Seylecevap verdi*Hatimde zin ancak bir, bir bucuk giin kadar ve bir de bayramlarda
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. verilir. Babalarmnin izni olmadan baska giinlerde izin vermek caiz degildir" Ve dedi

ki"Bundan dolayi bir gok adretmenlerin sehadetleri dustrtiimustiir. Cinkd onlar {izerlerine

. vacibolam yapmyorlar. Ancak Allah'in korudugu kimse ddevini tam yapijor.

Birlikte Calisma:

Kabistye gére , aynt seyi adretmek icin bir kag 6gretmen is birligi yapabilir. Alman
{icreti bolugtirtrer.

iki, tic ve dort ddretmenin ortaklk calismasina gelince hepsi bir yerde olurlarsa bu
caizdir. Hatta bazis: dgretim bakimmndan digerinden daha Gstin olsa da. Zira isbirliginde
birbirlerine arkadaglk ve yardm ederler ve biri hasta oldudu zaman, iyileginceye kadar,
saglam olan arkadag! onun yerine bakar. Ama, biri Arap gramerini giizel biliyor, tecvidi
giizel yapwor, fakat &teki bdyle gramere uygun olarak tecvid ile okuyamyor ama, makam
da yapmyor ise bunda yine bir zarar yoktur.Ben derim ki: Bu miterek calisan iki muallim
hakkinda Malik'ten ve jon-i Kasim'dan gelen rivayetlere gore boyledir. Malik'ten gelen
baska bir rivayete gore de ilimleri esit olmaymnca bu ortaklk olmaz. Ta ki biri, iminde,
diger arkadagmna. istin olmasm. Biri digerinden daha bilgili olursa iyi olmaz. Yalniz daha
bilgili olan, kazancda bilgisi nisbetinde arkadagindan fazla alirsa olur. yoksa olmaz. Ebu
el- Hasen der ki: Fakat iki ogretmen arasinda bir fark olmaz da sadece biri okumasini
{rabeder, gramere gore okur, teki edemez, fakat makam da yapmazsa {68-B) bana gore
bu iki ortagn Ucretleri arasinda tstlinligu icabettiren bir sey yoktur. Biri iyi yazi yazar,
steki boyle yazamaz Fakat normal yazar ve tehecci eder (imlay1 ve heceyi bilir) ise durum
yine bdyledir. Bu gibi farklar ortakliga mani degildir. Nitekim sanayi ve ticarette de durum
ayni gekildedir. Bir ortak, digerinden daha i ticaret yapabilir ama, iyi yaptigindan dolay:
kazancta iki ortagin birl digerinden fazla almaz.

Fakat iki ogretmenden biri sekil, hece, Arapga, ilim, siir, nahiv, hesap ve diger
birtakim seyleri tek bagmna Uizerine alsaydh icare anlagmasina Kuran &gretimiyle beraber
bunlan &gretmesi sartt da konulabilirdi. Ctinka bu ilimler Kuran' iyi kavramaga ve
anlamaga yardim eden flimlerdir, okutabilir, dretebilir. Oteki de yalnz Kur'am'i ve kitabi
iyi bilir ama, bunlan bilmezse bunlar ortak calistiklar takdirde bu rivayete gore her birinin,
bilgilerine gore, tcretleri birbirinden tistin olur. Fakat bunlardan biri nahiv, siir, hesap ve
benzeri ilimleri &gretmek icin tutulur. Digieri de Kur'an ve kitab adretmek tizere tutulursa
fon-i Kasim’'in gortisiine ve Kur'an ve kitaptan bagka ilimleri ogretmek igin icareyi mekruh
sayanlarm sozline gore bu ortaklk olmaz. (Artk anla) Bunu sana beyan ettim ki, gtizel,
helal yemek istiven kimse, bundan kagmnsm.
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Hatim Ucreti Gerekli mi?

Cocuklarin hatim etmesi miinasebetiyle 6gretmene (icret verilmesi mes'elesini drfe
baglayan Kabist "@retmenin, okuttufu kentte meshur olan adete gtve cocuk, Amme
vetesa’elune, lemyekun, tebaraka, inna fatahna leke, vassaffati ve Kehf
Surelerine geldigi zamanlarda &gretmene bahgis verilir. Artik 63retmenler, bu bahsisi
beklerler. Bu bahsisi almak caizdir.

Kuran hatminde bahsis vermek genel bir adet haline gelmisse, bunun icin
sézlesmede bir sart belirtilmese de gelenetie gore yine bahsis vermek gerekir. (s. 68. 69).

Hatme yaklasmis bulunan gocugu, velisi okuldan almak isterse, 6gretmene hatim
bahsisini vermelidir. (s. 70).

Eger d{retmen, okulu bagka bir yere nakletmek isterse, velilerin muvafakatin almak
zorundadr.

Mektebini bir yerden uzak veya yakin bagka bir yere gétiirmek istiyen, fakat
velilerden bazilari bunu reddedip bir kismi da kabul eden dgretmenin durumundan
sordugun soruya gelince: Burada da yine bakilr, (87-A) 63retmenin sartinda ortada
kalmak, baska bir yere glkmamak sarti yok mu? Boyle bir sart varsa, gidecedi yerde gelen
gidenlere bir zarar, bir giicliik, bir korku yok ise -iinkii bazan kiigtik gocugun oraya gelip
gitmesi giig olur veya onu getirip gétiirmek ailesine zarar veren ve meggul eden bir kuilfet
yiikler- bunlardan biri meveud olmazsa bu durumda olan kimsenin oraya intikalini
menetmezler. Eder bu yer degjistirme, kabul etmiyenlerden birine zararl olursa, sézlesmenin
vaki oldugu 6dretim yerini degistirmek, 6gretmenin hakk: degildir. Sefkat edilmesi gereken
kimseye sefkat ederek ona zarar verecek bir yere gegmez.

Sonuc:

Bundan bin yil énce Islam aleminin bir késesinde &gretimin béyle ayrntil bigimde
yénetmelige baglanmast, fslam aleminde pedagojik calismalarm cok erken basladigint
kanitlar. Ayni metot ve tempo ile gidilseydi, kugkusuz ¢ok daha ileri agamalara ulagimis
olacaktl. Demek ki tarihimizden alacagimiz ¢cok ders ve ibret vardir. Pedagoji tarihimizi iyi
bilirsek, &z benligimizin temellerine dayal ileri metotlar gelistirebiliriz.

"Keki mazide ofan tf olmak gerekir.”




- ANADOLU ALEVILERI-KIZILBASLAR

Doc. Dr. Ahmet TURAN L
islAm Mezhepleri Tarihi Og. Uyesi

1. Bulunduklan Yerler:

Kuzilbaslar, Sii mezhebinin agirlarndan (gulat'mdan) olan bir firkann taraftarlaridir.
Bugiin Tiirkiye'de Trakya'da Dobruca, Deliorman, Edime ve Kirklareli; Anadolu’da
Eskigehir gevresi, Balkesir, izmir, Narlidere, Sivas, Corum, Mecitozii, Sungurlu, Iskilip,
Divrigi, Tokat, Almus, Zile, Yozgat'm kdylerinde, Malatya, Erzincan; Akdeniz Bdgesinde
Antalya ve Kazalarmin bazi kéylerinde genellikle yalniz kendilerinin bulundugu koylerde
yasarlarSunniler ile kansk Kuzibas koyleri pek azdir. Tirkiye disinda fran'in batsinda
Luristan ve Kiirdistan'da, Azerbaycan, Tebriz, Maverai ve Kafkasya; kiictik topluluklar
halinde Hemadan, TahranMazenderan ve Farsta Ehl-i Hak ad: altinda bulunurlar(l).
Tahtacilar ve Anadolu’da "Abdal" ad: verilerek halk arasinda "Cingene" olduklan sdylenen
topluluklarda Kezibagtir(2).

.Bunlar, haklarinda yaygmn séylentilerden biri ile igili olarak "Mum séndﬁ}renler";
Sfa-y1 Im8miyye mezhebinde tavsan yemek haram oldugu igin" Tavgan yemezler”, fran'da
"Ali Tlahiler gibi adlarla da aniular(3).

2. Tarihcesi:

Kizilbag adi, Shligin bir koluna mensup olanlara ik zamanlarda kzihag ve hirka
giymelerinden dolayi verilmistir. Sasanfler devrinde Zerdiist dinine bagh Mazdek
taraftarlarmin benimsedigi bu kyafet, [sl3miyetten sonra "Batmniler" tarafmdan kabul
edilmistir. "Batinfler” tarafindan kabul edilmistir. Batirflere bundan dolayir Muammere-
Kimzi  elbise givenler-adi verdlir. Siiliin imamiyye mezhebini benimsiyen ve Safeut
Devletini kuran Erdebil Sufilerinin oniki dilimli kzihag giymeleri, bu gelenegin devami
oldugu séylenmektedir(d). Safevt hanedanmnmn kurucusugevh Saffyuddun Exdebiff (6.
1334)'in torunlarndan Seyh Ciineyd (6. 1460), Suriye-Anadolu ve Azerbeycan'daki
Sit-Batmi boylar arasindaki hareketi; skiminden sonra Haydar devam ettirmistir. Seyh
Haydar (6.1488), taraflarinca "Tanrnin Zuhuru" sayimis, oniki dilimli kizihac giymis ve
kizil sarik sannmmustir. Miiritlerine de derecelerine gore ayni tact sarikli ve saraksiz gesitlerini
giydirmistir(5). Seyh Haydar'dan sonraki Safevi sahlarina bagli olan ziimreye Stnniler
tarafindan Keibas adi verimistirStinni-Sii  cekismeleri yizinden Anadoluda halk
arasinda bunlar aleyhine cesitli soylentiler yayginlagarak kizibag adi, ahlak kurallarma

(1) Galpmarh (A), Kezibaslar, iA, C6,5795.

2) Ulkittasy (S). Abdallar, TK Sayr 64, s. 251.255; Ayni Yazar, Tahtaciar, TK, Says 71, 840843,

(3) Gélpmarh (A), age.s.790.
@) Yazic: (T), Safeviler. iAC10s54
5) Golpmarh (8), age.s.789
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- aykin davranan kimse anlaminda kullanimaya baslanmis ve bu gelenek bugtine kadar
- devam etmigtir.(*). :

XV. Yiizyidan itibaren gelisen Osmanlt Safevf cekismeleri sirasinda Anadoludaki
Kzibaglar Iran'a sik bir sekide baglanmislar, Iran'dan gelen Kezibaslar ise Anadoluda

. Osmanli Devleti aleyhinde propagandalara girismislerdir. Bunun sonucu olarek da,
Anadolt(lga zaman zaman Kizibas ayaklanmalan gkmistr. Anadoluda Beylerbeyi Karagtz

Pasa’yi (") yenecek kadar kuvvetlenen ve Veziriazam Hadim Ali Paga tarafindan maglub
edilen Sah Kulu Sivas'ta Sah Ismaile giderken 1511'de sldriilmistir)un isyani Yavuz
Sultan Selim’in Caldran Seferinden (1514) énce bastumak zorunda kaldigi Kizibag
ayaklanmalari, Kanurit Sultan Siileyman zamaninda Sadrazam forahim Pasa’nin bastirdig
Kalender Celebi (Balm Sulta'n Kardesi) ayaklanmasi (1527), Suriye'den gelerek
Giineydogu Anadoluda ellibin taraftan ile harekete gecen ve Bozok'a yolladidy halifesi
araciig ile Kizibaslar ayaklandiran yalanci Sah {smail'in faaliyeti (15723ve 1580'de Yozgat
ve Malatya'da iki defa ortaya ckmistr) bu hareketlerin baglicalardir ™)

3. inanclan:

Krzibaslarda inang daha gok gelenek ve gérenege dayanmaktadir. Bu bakimdan
Kizibaslarn itikatlarini ya kendileri ile beraber olup duyarak, gorerek anlamak veyahut
- mukaddes saydiklan menfkibu'l-Esrar Behcetiil-Ahbar (Silarm Menkibeleri, Hiifllerin
Guizelligi), Miragname, Faziletname, Kumruname, Hutbetii'l-Beyan, Miraku'l-Makasid, Hact
Bektas Velfhin Veldyetnamesi, Noktadu'l-Beyan, Cavidan ve Hiisniye gibi kitaplarmdan
"deyis" ve "Ayet" %edikleri nefeslerden (hece vezni ile datliikler halinde séylenmis dini? siir)
ckarmak gerekir{ ).

Inanclarnmn esasi Ali'yi Tann tanimaktir. Sehadetleri olan "4ilAhe fllallah, Muham-
medun Resulullah, Aliyyun Veliyullah, Veliyun Ali Allah" yani Allah’tan baska iigh yoktur,
Muhammed h'in rasuludur, Ali Allah'n velisidir, Veli de Allah olan Alidir" sizleri bunu
acikca bildirir (). Her ne kadar aralarinda dilden dile naklettikleri mukaddes kitaplarin da
yazili hikayelerde de Aliden bagka bir Allah var ise de, Kzibaslar bunu tevil ederek
Ali'nin evvel, Bhir, batin, Zahir, rahmén, rahim oldugunu séylerler. Omegin :

(1) Stimer (F). Safevf Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolit, Ankara, 1976,

s. 80.

) Ahmet Refik, Onaltinct Asirda R&fiilik ve Bektasilik, Istanbul, 1932, s. 10.

(3) Bu konuda bkz. Yazic (T), Safeviler, 1A, C. 10, s. 54-55.

{4} Kzibaglann kitablarinin listesi icin bkz. Isik (HH), Tam llmihal, Safdet-i Ebediyye, Istanbul 1967,
s. 422,

(5) Gélpmanl (A)age.s.791.
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Ali evvel Ali hir.
Ali batm Ali z&hir
Ali tayyib Ali tahir
Aligdrindigozime

Ali candir Ali canan
Ali dindir Ali iman
Ali thim Ali rahman
Aligdrindigoziime

Hilmi(1) geday: bir kemter
Goriir goziim dilim séyler
Her nereye kisam nazar
Ali gorindil gdziime

Kizibaglara gore Ali Allahtr. Bu su sekilde dile getirlir:

Bir ismim Alidir bir ismim Allah,
Sikiir birligine Elhamdalilah ).

Zaten Allah, Muhammed ve Ali Ggt birdir. Tann, Muhammed ve Ali suretinde
gérinmuigtir. Muhammed ve Ali iki sahis olarak diistiniilmez. Birdirler ve bir sahsm ki
ad: imiscesine séylenip yazddlglm kabul ederler. Peygamber ve damad: Ali teolojik bir
simada birlestiriimistir. Bu olay su dizelerde dile getirilir:

Haga! Birbirinden kim ayr gordd
Muharmmed Alfdir Ali Muhammed(). Ve
Sabah seherinde virdim budur bu

Allah bir Muhammed Alidir Ali

Zikrim olan Lilfhe Ilal@h

Allah bir Muhammed Alidir Ali (7). Ve yine:

(1) XIX. Yizydn Unlit Kzilbaglanndan Mehmed Ali Himi Dede Baba bélece Ali'nin uluhiyetini
dile getirmistir. Bk. C. Oztelli, Pir Sultan Abdal, istanbul. Istanbul, 1974, s. 172-173.

) bid. s. 389.

(3) Exdz (M), Tiirkiye'de Alevilik Bekiasilik, [stanbul. s213.

{8) Ergiin (NS)), BektsH Kizdbas-Alevi saideri ve Nefesleri. istanbul, 1944. C1,5288.
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1% ih illa Alidir Nir-i 7t Zalceldl .
14 i&h ila Alidir Hayy-1 Bakt Layezal().

Bu &mekleri gogaltmak mimkiindur. Fakat sunu sdyleyelim ki, butin hikaygierde
Ali daima Muhammed'den tstiindiir. Mirac dahil Peygamberin Ali simina enmesi, Ayin-i

" Cem de bu hikayenin temsilidir.

Ali'yi bir yandan Peygamberin vasisi ve (mmetin imdmi tanyan, Hz.
Muhammed'in mirsidi sayan, bir yandan da Tann bilen Kezibaglar, ibadetleri tevil etmekte
ve mezhepte dereceler kabul etmek konusunda Ismailiyye'nin tesiri altinda kalmakta, oniki
imami kabul ettiklerinden dolayi da Imamiyye mezhebinin agrilarindan sayilmaktadular.
Ancak bunlar oniki imamdan bagka ondért masumu da kabul ederler (§ ). Bu ondort
masum oniki imammn erginlik cagma girmeden 6lduriilmus olan erkek evlatlandir. Halbuki
Imamiyyeye gie ondat masum, oniki imama Hz. Peygamber ve kizi Fatma'yr da ilave
etmnektir.

Kuzibas Inanci tic stinnet ve yedi farzdan ibarettir.

Siinnetleri:

1. Dilden tevhid kelimesini birakmamak.

2. Kibidlenmemek, kin tutmamak.

3. Goniil kirmamak, kimseye diismanlik beslememek.

Farzlar:

1. Sirrini saklamak.

2. Diger Kizibaglarla birlikie olmak.

3. Yalan soylemekten, gybetten kaginmak.
4. Hizmette bulunmak.

5. MiirebHfisine itaat etmek.

6. Miisahibini goriip gdzetmek.

7. Halifeden tac ve kisve giyinmek.

Bunlan yerine getirmeyenler topluluk i¢inde sopa yemek ve halife ile mirside para

vermek gibi cezalara carptirdalar (7).

Kezibaslar ibadete ait hiikiimleri tevil ederler. Fakat bu dint hiikiimlere karsilk
mezhebin htikiimlerini yerine getirmede ¢ok taassub gosterirler Bilhassa Tevella ve

(1) Oztelli (C). Pir Sultan Abdal, s214-215.

2) Bu konuda bk, A. Yimaz, Tahtaclarda Ge[enelder: Ankara, 1948, s. 44

{3) Bkz. Figlali (ER). Tiirkiye'de Alevilik Bekiigilik, Istanbul, 1990, s 296:Zelyut R), Oz kaynallarma
Géae Alevilik, Istanbul, 1990,5.314. :
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. teberra da yani Ali ile evlatlarmi sevmede, sevenleri sevmemede sevmeyenleri sevenlere
diismanlik etmede agin giderler. Kisal kesimde oturaniar biyik ve sakal kesmezler. Alinin
- sakalini ve biyidim kesmedidini styleyerek bu inanci ona dayandirrlar Kadin bosamak
haramdrr. Bosanmis kadin alan karsimi bosayan zina etmis ve zina ettimis sayilr ve
"digkiin olur. Yani cemiyet haricine atilir. Ancak kansini ¢ok kétii bir durumda gériirse,
dedenin onayi ile birakabilir. ve kadm diigkiin olur. Kzibas olmayandan kiz almak ve
kiz vermek yasaktir denirse de bugiin bu yasaga uyulmadigy gortilmiktedir. Anas: ve
babasi Kezilbas olmayanmn Kuzilbas icine girmesi yasaktr. Kizibaglkta "Seriatn genel
kurallarna uyulmaz. KurAn'a, Hadis'e inaniir, saygn gosterilir. Ancak icaplani yerine
getirimez. Inanclarma gére Kiran't Alidir. Muhammed'i génderen de Alidi. Bu su
beyitlerle dile getiriimektedir:

Nigin inanmazsin ey kanh Yezid!
Bu carkin sahibi Ali degll mi?
Arsda bu hayale ugradi Habib,
Hatemi indiren Ali degil mi?

Ta ezel Mehdidir senin bahsisin,
Onlardan evveldir senin gelisin,
Doksanbin kelarm hep beyén isin,
Okunan Kur'an da Ali degil mi?

Kul Veliyim séyle soziin hatasmn,
Oldiir nefs cerisin hakka yetesin,
Uzatma ey kardes, soziin &tesin,
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi?(")

iki cihan asli sensin,

Allah, Muhammed, Ali’sin,
Sah't Merdan dili sensin,
Allah, Muhammed, Alisin?).

Hem Ali'sin hem Veli'sin Hizi'sin,
Hak emriyle alemnlere rfazirsm,
fsmin séylendigi yerde hazirsm,
Tanr'nn aslarni Ali'm gel yeti§(3 ).

(1) Exdz M), age.s,122.
) Benekay (Y), Yasayan Alevlik, istanbul, 1967, s98.
(8) Ibid,s61.
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Da’ .1 sonra agiklayacagime gibi sarap ve diger ickiler yasak degildir. Oyun, stfen,
calgi inanglara, dine aykir sayilmaz. Kdtim-erkek arasinda kag-géc ve éritinme vasad de
* yoktur. K "casi ibadet bir yorumdur, biitiin olarak gergek degildir. Ibadetin an.uc’ bir -
gbrevi yerine getirmek degil, insanu.: olgunlagmasiny, yiicelmesini, biitiin eksiklilerden,
suglardankétiliklerden arnmasin saglamaktadrr. Bunlar gerceklesmedikce vapilz . bir
ibadetin Tann ke..ada bir énemi yoktur. Gergek ibadet Alinin kisiliinde ‘digtimlenen
insan sevgisidir, dolayisiyla Aliyi sevmektir. Sunriflere Yezid derler. Kendilerine Kezilbag
diyenlere karst séyle bir dértlik ile cevap verirler:

Kitabt derceden dil de kumzi {1), derken aﬂsine bu durumu diizeltrr -k istiyen
yazarlar: da yok degildir. Ormedin:

Yezid ofilan bize Kezilbag demnis
Bahcede agilan giil de kirmuzt
Incinme ey géniil, ne derse desin

Ne olduysa olanlar, basimiza gelenler
Kardes kardesi vurdu, sevindi o seytanlar.
Kucaklasmak zamany, Isl&m sevgi harman
AleviStnrft nedir? Hemen tashih zarnam(é )

Kuilbaglarda kapi esigi kutsaldrr, ona arka doniilmez, esidine basimaz Sebebi de
Ali, "bilim sehrinin kapisidir". Kapinin iki kanadi Hasan ve Hiiseyin tistii de Muhammed'dir.

4. Din Adamu sinift

1. Halife : Onceleri (Safeviler zamaninda) dogrudan dogruya Iran'dan gdnderilen,
sonradan Haci Bekifls Tekkesindeki Dede Baba tarafindan segiler Bektas! Celebilerinin
atandidi bu gérev en yiiksek gorevdir. Son Haljfe Kurtulug Savas: srasinda Atatiirk’tin

yaninda yer alan Ahmet Cemalettin Celebi (“)iken élimiinden sonra kiiciik Halife
tliremistir.

2. Dede:Din islerini yiinitmekle gorevli din adamlan olup Hz. Muhammed'in
soyundan geldiklerine inanilir. Bunlar Ocak adi verilen ailelere mensupturlar. Ocaklar da
Kezilbag biyiklerinin soyuna bagh sayilir. Abdal Musa, Aguigen, Ali Seydi Otman, Celal
Abbas, Dede Garib Musa, Gézii Kz, Imam Riza Kara Donlu, Can Baba, Pir Sultan, Saru

Saltuk Seyyid Ali, Seyyid Baba, Sevh Sultan, Seyh Coban, Seyh Samid vb. Ocaklarin
bazilan birbirine baglidir.

{1) Sapolyo (EB), Mezhepler ve Tarkatlar Tarihi, istanbul, 1964, 225

@) Duru (A)Kim Alev¥? fstanbul, 1975, s. 31.

{8) Cemal Bardake, Kezdbaslk Nedi? Istanbul, 1945. Yazar bu kitapta Ahmed Cemaleddin Celebi
le sohbeflere genisce yer venmistir.
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3. Miirebbi: Dini isleri gbnﬁék, davalara bakmak, adak toplamak ve kurbanlar
kesmek icin Dede tarafindan tayin edilir.

4.Rehber: Dintérenleriniyénetir. Gelenek ve gérenediiyibilen herhangibir Kzilbag
bu gérevi yiiritebilir. '

-5. Mushhib: Frginlik cagma gelerek dzel torenle tarikata kabul edilecek kimsenin
yol gostericisine denir. Birine musahib olmak, gérgi gecesi yapilan "misahib kavline girme"
t6reni ile baslar.

16 Thlib: Ocaktan olmayan yani Hz. Ali soyundan gelmeyen blitin Klzdba§lara
denir(").

5. ibadet ve Erkanlan

Kezibaglarm ibAdet zamanlan kirsal kesimde kig aylandur. Cift ve harman zamanlar
gecince Dedeler, Téliblerin dini ayinlerini yapmak igin, kcy kdy gezmege ba§lar1ar Dede
hangi kéye gelirse orada bir yer désenir ve Cuma geceleri Ayin-i Cem (Gorgit Ayini) baslar.

'Ayin-i Cem (Gorgil IAgini): Bu, Peygamberin Ali sirma emmesidir. Kis glinleri
Cuma geceleri yapilan bu merasim ti¢ olaym canlandmimasindan ibarettir. Bunlar Mirag,
Kurklar Meclisi ve Hz. Hiiseyin'in susuzlugudur. Ayrica bu merasimin amaci, Kzilbag olan
her ferdin yilda bir kere mutlaka gorulmem her Télibin bir Musghib tutmaSIdU§kunler ve
kuskiinlerin barstrimasidir. (7).

a)- Mirac: Bu 8yinde, kendi éniinde toplanan biitiin Kezilbaglara kargt Dede, énce
Miragname’yi okur. Bu bir siirden ibarettir. Bu siirde Hz. Peygamberin Mirag'da bir aslana
rastladig, aslann Peygamberin yolunu kestidi, Cebrail'in s@ii {izerine Peygamberin
aslana yiiziigiini attad, aslanm yiizig yuttugu, sonra Peygamberin Mirac't Sahabe’ye
anlatirken, Alfnin yiziigi gkartp Peygambere verdigi béylece de Peygamberin Mirac’t
Ali sirma ermesi igin yapti canlandmlr. (7).

b)Kurklar Meclisi: Bundan sonra Kiklar Meclisi zikredilir. Selman'm ztim
getirdidji sdylenitken ortaya bir avug tiziim atilir. Serbet yapilip, Kirklarm ictigi séylenirken,
halkadakiler birer ikiser tiziim alirlar. Sema girdikleri séylenirken, sema havalar ile sema
baglar. Sema bitince Dede eline bir kaym agacindan kesilmis diiz bir sopay1 6ptip, iki eli
ile ufiit ve diiz tutar. Halkadakilerden biri vere diz coker. ki kisi gelir yiiz yiize ve kollan
birbirlerinin baglan altnda, diger kollari fle birbirinj kucaklamak suretiyle yatarlar. Bu iki
kisi birbirinin Musahib'idir. Birinin hanimi digerinin, onun hanimi da Musghib'in ayaklan
ucuna diz ¢okiip kapanir. Bu sirada Rehber sol eli ile baglarini ve bellerini, ayaklarint
swazlar. Bu ki Musahib slmigtiir. Dede ayakta:

(1) Keibaglarda Din Adanu Smufi igin bkz, Eyiboglu (Z.), Batiin Yonleriyle Bektasik (Alevittk),
istanbul, 1980, s. 186-192; Figlah ER), age. s. 309-325,
2) Golpmarh {A) age, s. 793.
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"Hal erenler halidir yol erenler yoludur. 1 ; :

Gafil olman softler, deden stdd koludur.(')" diyerek "Bi ismi S&h" der ve Allah,
Muhamz.d, YA Ali diverek erk@n ile sirtlarma hafifge vurur. Ikisi de kalkar, kadmlar
yerlerine gecerken onlar da kalkar Dede’nin ayaklann dperler. Bu merasim bitince herkes
oturur. '

c)- Hz. Hiiseyin’in Susuzlugu: Dede’nin éniine bir fas su gelir. Saka alr

" Dede'den itibaren herkese sunar. Herkes birer yudumcuk iger, icen ile berabe; butin
meclistekiler "Hiiseyin’e selam veritler, katiline l4net ederler”. Sonra Saka kendisi de icer,
icinde kalan suyu da saga sola serper, odanin ortasimna gelerek hizmetine karsilik Dede’den
hayir dua ister, merasim biter. Sofralar serilir, yemekler yenir. Yemekten sonra Dede ortaya
bir mendil serer: "Yerden g direk, tarka terciman gerek” der. Bunun Uzerine herkes
-mendile (para ve adak) adagjini kor. Bu para ile Dede mum alarak her Cuma gecesi tarikin
durdugu yiksekee bir yerin vaninda mum yakar. Bugtin asadt yukar her koyde elekirik
oldugundan toplanan bu para Dede've harglik olur. En sonunda Dede:"Konup gécene
rahmet, simni agiklayana, gordiiglini diyene” lanet der ve térene katilanlar-canlar daglir.

Sorgu Kymn Carsambay: Persembeye baglayan gecelerde diiskiinler miinasebeti
ile yapilan ayindir. Suglular ve sikdyeti olanlar varsa sGylenir, gerekirse Dede bunlan
bangtinr ve ceza verir. Diskiinleri kaldinr, yerine gére suclarm: distirtir. Bu gece sorgulan
yapilanlar Cuma gecesi yapilan Ayin'i Cem’e katilular. :

Keilbaglarda oniki fmfam’a kargilik oniki hizmet vardir. Bunlar: Muirsitlik, Pk,
Halifelik, Z&kirtlik, Ceragicilik, Gozciilik, Tarikcilik (sopay: tutan), Cemiyet Bagtcilik, Nakiplik,
Sakalik, Ferraglk ve Hadimliktir. Cemiyet Bagicnin gorevi: Miirsid, Pir ve Halife'den baska

“bittn hizmetleri ehline vermek, yapamayanlardan o hizmeti almaktr. Nakib: Meydani
acan, Dede’nin éniinde seccadeyi yayan, Musahib kavline girenlere rehberlik edendir.
Hadim: Dede've ve biiytklere hizmet eden kisidir. :

Yazin gorgti ve sorgu &yinleri yapimadid gibi, Muharrem ay boyunca da yapilmaz.

(Matem ayidrr). Ayinler bahara kadar devam eder. 21 Mart Nevruz giintidtir ({fm&miyeye

gore Hz. Alinin dogum giin). Biyik bayramdrr. O giin bir kurban kesilerek toplant:

vapilir. Toplantidan sonra Dede kdytine déner. Bundan dolay1 Kezilbaglar "Cigidem bitti,
* Dede yitti" derler.

Kizilbaglarin  miisliimiinlarla miigterek olan ibadetler konusunda
uyguladiklan hususlar da soyledir:

ﬁ a) Orug: Kzibaglar Kur'&n'n: Ey inananlar, orug Allah’a kargi gelmiyesiniz diye
sizden oncekilere farz kilindgj: gibi size de farz kﬂmdx(l) *hitkmti geregfince orucun, nefsine

-

1) Sapolyo EB), age.s262.
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~ hakim olmayp Allah’a kars! gelenlere farz kindigma, Allah'a karsi gelmiyenlerin bundan

mustesna olduduna inamrlar%e). Ayrica ramazanda Hz. Alinin éldurtilmesinden dolay: bu
aya katil ay deyip, bu ayda orug tutmazlar. Buna kargilk 12 giin stiren Muharremn orucunu
tutarlar. Bu oru¢ Hz. Muhammed'in torunu Hz. Hiiseyin ve 72 yakinnin Kerbel2'da
oldurildaga giinlerde onlarn anisina tutulur. Bu oruc sldiirme giintinden ({10 Muharrem)
11 gtin 6nce basglar. Orucun sonunda asure pisirilerek dagilir. Orug tutuldugu giinlerde
gultintip eglenilmez, yas tutulur. Elden geldigince az su icilir veya hig igilmez. Sulu ickilerden
kagmilir. Et yenmez ve hayvani_gidalar alinmaz. Bazi bolgelerde erkekler trag olmaz,
kadinlar ise kara giysiler giyerler(3 ).

Ayrica Keibaglar her yil subat aymm birinden baslayarak ti¢ giin Hzr orucu
tutarlar. Hizir, Kizilbaglarda Ali'nin bir gdriinimiinden ibarettir.

b) Namaz: Kzibaglara gore namaz sézcligi dort buyik kitapta yoktur. Selavat
kelimesi vardir. Bu nfmaz sozi1 de bir beden editimi ve spordur, sadliga yararlidir. Ancak
inancla ilgisi yoktur(").

Namazin Kur'an'da gecen bir kag ayet ile Hz. Peygamberin sahsina farz oldugu.,
bunun bltiin muslimanlara farz olmadid, ayrica Kur'anda "oes vakit namaz" sézciigline
rastlanmadigin: séyleyerek, namaz kimayi reddederler (7).

Kzilbaglar beg vakit namazin nasil Allah'in emri oldugunun miislimanlara kabul
ettirildigini soyle ispata caligirlar: Hicretin 17/637 inci yilinda 3. Halife Omer biitiin Istam
memieketlerine emimame yazip namazin bes vakitte ki rekat kilmmasim herkese farz
kimsstr. O yilda halka bir takim ziyéfetler verdirerek fakir fukaraya yag, hurma vb. gibi
siv1 maddeleri dagitir. Cocuklara ve meclise biiyiik kramlarda bulunarak tiziim, hurma,
pekmez ve tath yiyecekler dagiarak, o giinii biiyiik bir merasim tertip eder. Bu térenin
adina Seker Bayrami ad: verir. Boylece Omer, namazin bes vakitie ki rekat kidinmasin
bir kanunla halka kabul ettirir. Bundan sonra Omer &liirOmer'in 6liimtinden sonra verine
gegen Osman bu durumu bir miiddet devam ettirir. Bir sicak mevsimde Osman Mekke'ye
gider. Burada namazi dort rekat kidirr. Osman’'in bu hareketini tasvip etmeyen orada
bulunan Ashabm ileri gelenlerinden Muhammed b. Ebi Bekir, Talha ve Ziibeyir gibi zatlar
Osman'm huzuruna ckarak "Omer bizlere namazi ki rekat kidiyordu, siz neden dort
rekat kildirdiniz?" derler. Osman: "Benim Tifte muilkiim ve arazim var. Mekkede de emlak
ve arazim vardur. Iki rekat TAif icin iki rekat da Mekke'deki emiék ve arazim icin kildirdim®

der. Bunun Uzerine Muhammed b. Ebi Bekir "senin emidk ve arazin icin namaz
arttirlamaz”

1) Bakara,183.

2) Kog (S), Gercek Isldm Dini, Ankara, 1989, s. 262.

3) Bozkurt (F), Aleviligin Toplumnsal Boyutlan, Istanbul, 1990, s, 156.

4) Kog (S). Allah Insanlardan Ne Istiyor? Ankara, 1988, s. 103veGercek islém Dini, s238.
5) Bkz. Oztoprak (H), Kurdn'da Hikmet Taiihte Hakikat, Ankara, 1951, s4-34.
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arttilamaz” deyince Osman: "Mihiir bende degimidir? Ben boyle istiyorum” der.
Osman'in bu cevabr tizerine Ashabin ileri gelenleri herhangi bir hadiseye meydan
vermemek i¢in oradan dargin olarak ayriliular. Iste o zaman namaz dét rekat olarak
devam eder. Daha sonra namaz ve rekatlan, farzlar, stinnetleri arttirlarak bugtink seklini
alir(").

Ayni yazar kitabinin devam eden sayfalarinda namazlarin siinnet ve farzlarmdan
bahsederken sabah, &dle, ikindi ve yatst namazlarmin énce stinnetlerinin kilindigndan séz
ederken der ki: "Madem ki namaz Allah tarafindan farz kilindi, neden Allah’in farz namaz:
énce kilinmyor da siinnet namaz kiinyor? der.

Krzibaglar namaz kimayinca, namazmn én hazirlig olan abdesti de almazlar. Abdest
de namaz gibi ruhun arnmasindan ibarettir. Ancak Kizibaslarda ﬁyin—i Cem toplantisina
katimadan ¢nce erkek kadin herkesin boy abdesti almasi gerektigine inanir. Bu Boy
abdesti, Stinnilerinkine benzemez. Bu abdestte: (i¢ defa eller, tic defa kollar, ylkandlktan
sonra bas ve ¢iplak ayaklar meshedlhr?)

Kezilbaslara gére ctiniip olan birinin yikanmas: da gereksizdir. Ciinkii su, insanin
dis azalarni temizler. Meni ise insanin i¢ azalarndan stiziltip gelmektedir. Oyleyse cildin
tizerine dokiilen su, ilikten stiziillip gelen meniyi nasil temizler,

Kuzibaglar Bakara Suresi 223 cii ayetinde: "Kadmlarmz sizin tarlalarmedir.
Tarlanza dilediginiz gibi giriniz. Istikbal icin hazirlkl bulununuz. Allah'tan sakmnmnz ve
biliniz ki, ona ulagacaksiniz. Bunu miiminlere mijdele" denitken mtiminlerin esleriyle
temasi cennetle mujdeleniyor. Temas ettiginiz zaman ciiniip olursunuz denmiyor. Ciinki
miminler bitiin varlidyla Allah'a teslim glanlar demektir. Allah'a teslim olanlarda pislik
olur mu? Miminler her haliyle temizdirer(").

Biitiin bunlardan anlagidigina gore, boy abdesti ve yikanmak anlamina gelen
gusul, Kzibaglarda Aym -i Cem’e katilmak icin gerekli olup, ctiniipliikten temizlenmek gibi
bir islevi yoktur ve bu seklidir.

c) Zekat: Kzilbaglar zekat: Istimm istedigi gibi yerine getirmezler. Buna benzer
Kuzibaglar arasinda "yol kardesligi" sistemi vardir(*J. Bu biiyiik bir yardimlasma diizenidir.

1) Kog (), Gercek Isim Dini, s. 238-239. .

2) M. Tevik Ovtan, Bektasifin Iqyiizi, Istanbul, 1970, s. 202;  Ulusoy
{A.C). Hiinkar Haci Bektas Veli- Alevt - Bekiast Yolu, Ankara, 1980, s. 264.

3)Kog (S), Gercek [sl&m Dini, 5.149.

4) Bozkurt F) , age.s.157.




d) Hac: Klzﬂbaghkta. haé. [stmiyetteki emir c:io{;rultusunda(5 ) kabul edilmez.
Kezibaglgn bitin kurallan ile yaganan muhitlerinde ibadet amaci e hacca giden
olmamistir. Hacca gidenlerin ancak seyahat ve ticaret amact ile gittid sc")ylenmektedir.(g ).

Kuzibaglara gére Allah her seyi insanda yaratmistir. insandan daha kutsal hic bir
sey yoktur. Kble de kabe de insandur. insana hizmet vermek gerekir. Kébe Tbrahim
Peygamberin iagtan7ve topraktan yaptgy bir binadir. Goniil ise biyik Tanrnin nazar
ettigi bir makamdur.(")

Giiniimiizde Keibaglar arasinda, Anadolu'daki bazi kutsal saydiklan yerleri
ziyaretin hac yerine gectigini gormekteyiz. Bu kutsal yerlerin baginda Kirsehir'in Haci Bekfag
ilcesindeki Hact Bektais Tekkesi gelmektedir. Burast her ne kadar Bekt&gl'lerin kutsal yeri
ise de Kzilbaslar da buraya ragbet etmektedirler. Kzibaglardan mali durumu iyi olanlar
heryil 15-16 Agustosta Haci Bekt8sa giderek burada yapian torenleri izlerler. Bu térenlerde
Dedebaty denen yerde kurbanlar keserek, baglama calarlar ve semah donerler. Diger
taraftan Antalya Flmali-Finike yolu tizerinde bulunan Abdal Musa'nin ttirbesi de aym
sekilde ziyaret edilmektedir. Ayrica Kezilbaglarn Steden beri Irak'in Necef sehrindeki Hz.
Ali'nin mezarini hac icin ziyarete gittikleri de bilinmektedir.

inanc esaslarinda belirttiimiz gibi, Ali'nin Allah olduguna inanan
Kizilbaslarin yam sira Allah-Muhammed-Ali iicliisii icinde Ali’'nin de insan iistii
bir varlik oldujuna inanarak bir Allah’in ve onun Resulii Muhammed’in
varhgma inanan Kizilbaglar da cogunluktadwr. Bunlar Ali'nin Hz. Peygamberin
yegeni, damad: ve Peygamberden hemen sonra gelen énemili bir kisi oldugu halde, Hz.
Peygamberin élimiinden sonra hitdfette hakki gasbedilerek dérdiincii siraya dstrtilen,
daha sonra Emeuiler tarafindan hile ile bu hakkin da ogullarindan alnip bir koseye itilen,
hor goriiliip takip edilerek oldiirtilen kigelir olarak gértirler. Bundan dolayi bu hakki geri
almak icin calisan ve genel anlamda g1l adi verilen gruplar yonetimi ellerine gegiremeyince,
yonetimin Ali ve evlatlarnin hakki oldugunu topluma inandimak icin ayet ve Hz.
Peygamberin agzindan iddialann dogrulamak icin sayisiz hadis uydurmuslar yine de
mislimtinlarm cogunlugunu yénetimleri altina alamamiglardir. Ancak Misi’'da FatmriTler,
Bahreyn dolaylarnda Buveyhiler, Iran’da Safaviler belli bir dénernde kismen yénetimi
ellerinde bulunduran hitkimdariiklar kurmuslardir. Bugtin bu hitkimdarlklardan 1979
yilinda Iran'dakiler Ali ve evlatlari sevgisine dayanarak yonetimi ellerine gecirmiglerse de
yine burada Ali evlatlan yénetimde bulunmamaktadular.

iste bu inancta olan Kizilbaglar Ali'nin Allah olduguna inanmamakia
beraber, Kizilbaglar tarafindan inanc diye inamip uyguladiklar inanclarin

hepsine harfiyen inanirlar. Camiye gitmezler, namaz kimazlar, Muharrem orucundan

baska oruc tutmazlar, zekat vermezler ve hacca gitmezler. Bunlar hakkinda yukarda
verdigimiz gerekeeleri ileri stirerler.

5) Ali lrran. 97.
6) Dogan {)), Anadoluda Alevligin Dogusu ve Samsun Alevileri, Samsun, 1990, s87.
7) Ziva Sakir, Mezhepler Tarihi, Istanbul. trs5.30.
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Bunlarin yam sira bugiin yurdumuzda Ehl-i Siinnet goriigiinii benimseyen
Miisliimanlarla kakansik olarak oturan Kizilbaslar ile, kéylerinden koparak
sehirlere yerlegsen ve buralarda miisliimanlarla ortak is yapan, onlarla yan yana
oturan-komsu olan Kuzilbaglarnn inanclann yukanda anlatlan Kizilbas
inanclanindan oldukca farkhdir. Ciinki koylerde maslimanlarla karisik oturan
Krzibaslar, nisanlarmi, digtinlerini, nikahlarini, bayramlanni birdikte kutlayip cenazelerini
birlikte defnetmektedirler. Bu hareket onlan miislimiinlara yaklastirmakta zamanla Islam
inanglarmi benimseyip uygulamalarna yol agmaktad. Sehirlere gé ederek yine buralarda
mislimanlarla olan yakin iliskileri ki bunlar: Mislimanlarla ortak is yapmak,
miislimanlarla yanyana oturmak, Muslimanlardan als veris yapmak, miislimanlarin
lokantalarinda yemek yemek, muslimanlarn kiraathanelerinde oturmak gibi. Bu durum-
larda kendilerine Kzilbag dedirtmemek icin, dmegin ortagi cuma giinleri camiye gidiyorsa
kendisinin de gitmesi; ortag: veya komsusu ramazanda orug tutuyorsa kendisinin de
tutmasy; ortadi veya komsusu IslAmin ongordiigi kutsal glinlerde kurban kesiyorsa
kendisinin de kesmesi; ortadi veya komsusu hacca gidiyorsa kendisinin de hacca gitmesi
gibi tamamen Isl@m inanglarnn uygulamakta ancak bunlara da halen nadiren lakap olarak
Kuzibag denilmektedir. Oysa bunlar Kzibas inanglarndan tamamen uzaklagan, Istam
inanglarni uygulayan miislimanlardir. Bunlara kizilbas demek bu kelimenin icerdigi anlam
ile tamamen terstir. Bunlar Kezibasliktan ve Kzibaslardan uzaklasmis Ehl-i Siinet inancint
benimsemis musliimanlardur.

Bugiin Kezilbaslar Din Kiiltiird ve Ahlék Bilgisi adi altinda okullanmzda okutulan
bilgiler dogrultusunda IstAm'in ne oldugu hakkinda bilinclendirilmekte, yeni yetisen geng
nesiller camisiokulu ve belli bir kitabi olmayan Kezilbaslktan giinden giine uzak-
lagsmaktadular.

6. Ziyaret Yerleri

Hacca gitmezler. Onceleri Frdebil'e ziyerete gittikleri halde, Safe\/ﬂer&n niifuzu
kalktktan sonra bundan vazgegmislerdir. Asil ziyaret yerleri, Ali'nin yattit yer Necef,
Huseyin'in yattign yer Kerbeld, Musa K&zim ile Muhammed Takfnin vattklan yer
Kazimiyye (Bagdat), Ali Nakt, Hasan el Askerinin yattiklar ve Mehdi'nin kayboldugu yer
Samarra (Bagdat), Ali Rza'nin yattigi yer Meshed'dir. Bunlardan baska Haci Bekt&s, Abdal
Musa, Hiseyin Gazi, Seyyid Battal vb. gibi azizleri de ziyaret ederler. Ayrica koylerine
yakin bir dag etedinde "Ulu bir kaya" yahut daglarn birindeki "birkag cam" da ziyaretgéh
oluverir. Bunlara kurbanlan , kaplan ve kacaklan ile giderler. Kurbanlann keserer,

oyunlar oynarlar, aksama kadar eglenirler. Adaklarni yatir bekleyen varsa ona vererek
donerler.
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7. icki Gelenegi

Bu gelenege Kezib larda "dem almak(l)" denir. Sarhos olmak icin degil, Ayin'i
Cem'de Kuklar meclisinde?) gecen bir olaydan dolay: igilir. Olay da sudur(™):

Kiklar meclisinde Selman-1 Farisi Peygambere bir tiziim tanesi vererek, kika
bolmesini, toplantida bulunan kirk kisiye dagitmasini isteris, Peygamber de tiztim tanesini
ezmis, suyunu kirk kisive iirmistir. Bu sudan icen kirk kisi cosmus, derin bir duyus, derin
bir sevince kapilmis mutlu olmustur". Bu olay ickinin ve ickili toplantiarn kaynigi saylarak
icki vasaginin gereksizligini, icmenin Hz. Peygambere kadar gittidini, onun bile Kiklar
meclisine katidigini soyleyerek icki igmeyi mibah ve kutsal sayarlar. Bu kutsallk su
dizelerde dile getirilir:

Payim gelir erenlerin payindan
Muhammed neslinden Ali soyundan
Kuklarin ezdidi englir soyundan

Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver({ ).

Ey Zahid saraba eyle ihtiram
Miisliiman ol terk et bu kiyl-ii kali
Ehline heléldr na ehle ha

Biz igeriz bize yoktur vebali(™).

Bu meydanda farzdir dolu igilir
Allah birdir kilikten gecilir

Budur farz-1 ayin nefsin bag: icilir
Cik kiifiirden ehl-i iman ol da gel(6 ),

Bir rivayete gore de icki gelenegi Aliden baglamaktadir. Bundan dolay: kutsaldr.
Bu inanca gore Ali, ébiir diinyada Cennette bile icki dagticidir, ST dir. Bagka bir deyisle
Tlahi bir icki, icecek olan "Keyser" in degiiticisy, canlara sunucusudur. Buna "Saki- Kevser"
denir. Ali Saki-i Kevserdir(’). Yine baska bir rivayete gore de Kur'dn'da gegen "Rableri
de onlara tertemiz bir sarab igirmistir(")" ayetine gore Allah sevdidi kullarna kendi eli e
olimstizliik ickisini, mutluluk veren icecedii sunacaktr, diyerek bundan dolay icki icerler(”).

(1) Eyiiboghu (7)), age.s.323: Sener (C), Alevilik OlayL, Etanbul, 1989, s. 119,
) Kuklar Meclisi konusunda genis bilgi icin bk: fbid, s. 313-315.

3) Ibid, s. 312-313.

(4) Benekav (Y) , age.s.126.

{5) Eytiboglu (12), age.s.331.

(6) Erglin (NS), ageC3;s52.

{7 Eyiibogiu (2), age.s.326.

8) Insan, 21. ‘

9 Ex& M), age.s311-12.
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Icki igmek ve ickili senlkler diizenlemenin kaynagnin fran’dan geldigi de sdylenir.
Séylentiye gore sarabin bulucusu Cem (Cemsit) adli bir fran kraldir. Bir giin gokten,
giinesten yere bir ik iner. Isk sonra insan bigimine girer. Onun indigi yerde bir (izim
asmasi biter, biyir tzim verir Daha sonra da Cem, bu tiziimleri sikar,
suyundancevresinde toplananlara 1§1nr flahi bir seving, mutluluk baglar Bu da igkili
toplantilarn, térenlerin kaiynagl olur. Ayln—l Cem, Cem téreni anlaminda Iran krali Cem'’in
yaphdy bu igkili senlikler(”) olup, Kzilbaslar tarafindan benimsenmisti.

8. Tavsan Eti

Krzibaslarda tavsan yemek haramdir. Sebebi de, bu hayvanin gesili hayvanlara ben-
zemesidir. Omegin, kafasi ile kediye, kulaklan ile egefe, ayaklan ile kopege, bumu ile
_ fareye, kuyrugu ile domuza, hayz getimmesi ile kadina benzemektedir.(")Muaviyenin
bacaklan arasindan ckigi("). ve Hz. Alinin atinu tirkittiginden dolay: da kil géle
baktiklari ve etini yemedikleri de sdylenir(’). Dider tfaraftan kanin haram oldugunu
soyleyerek tavsan eti ise tamamen kandir, derler ve tavgan etini yemezler.

Kizilbaglarla Bektagiler Arasindaki Farklar

Burada Krmzibas inanglarmdan cok farkh olan- Bekifst inang ve ibAdetlerinden
bahsetmedigimiz halde ki inang arasindaki belli bagl farklan da belirtmenin faydali olacagi
inancindayiz. Séyle ki:

1) Kuibag anne ve babadan dogan ancak kizibag olur.

- Bektas! olmak icin Bekfagi anne ve babadan dogmak sart degidir.

2) Kribaslar yalniz kendi aralarnda evlenirler.
Bektagilerde bu adet yoktur.

3) Kuzibaslarda diiskiinliik meydani vardur.
Bektagilerde bu yoktur.

4) Kuzibaglarda tapmma yerine "Cem Evleri " denir.
Bektagilerde tapmnma yerine "Meydan Odasi" denir.

5) Kuzibaglarda din adamina Dede derler.
Bektasiler din adammna Baba derler.

6) szxlba§hkta Dede kaynaklarmin Hz. Ali soyundan geldiklerine inanr.
Bektag.xhkte Baba kaynag Hact Bekifs soyu ve ocakzadeler ve muirsit kollaridir.
Dedelerin yam sira bir de Dede baba vardr. Bunlar Dede soyundan gelmeyip
liyakata gore saptanular

(1) Eyitbodlu (2), age.s.324.
) Koc (3), Gergek istAm Dinini Kimler BozduKuran, Incil ve Teviata Gée Gercek Istam Dini,

Ankara, 197059195; Oytamm (MT), Bekiasiligin I¢ Yizi. Dibi, Kesi, Yizii ve Astan Nedi?, lst,
1970;s.

(3) Ogel B), Tirk Mitolojisi, Ankara, 1981,5490.
(@) Benekay (Y)age.s.163.
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10)

11)

14)

16)

17)

18)

szﬁbaglérda igki (dolu) kufsaldn' 'Ayin siasmda bol bal iclir.

Bektagilikte icki kutsal deglldtr

Bir Kzibag Dede’den musade almadikga kansuu bos,ayamaz ve b0§anamaz
Bektagdilerde boyle bir adet yoktur.

Kezilbaslarda sir saklamak mecburidir.

Bekiailerde mecburi degildir.

Kezibaglarda tek evlenme vardir.

Bektadilerde cok evlenme vardir.

Kezilbaslar gelirlerinin begte birini Dedelere,

Bektagiler ise Haci Bekiag Veli Derdahina veritler.

Kezibaglarda Cem, Gérgii ayinine ancak erginler ve evliler katilir.
Bekiadilerde herkes katilir. ‘

Kuzilbaglarn tekkesi yoktur, ancak her alevi koyii kutsal saydiklan bir ocaga
baghdir. Bu ocaktan gelenlerin Peygamber soyundan geldxklenne inand.Bir
egitime tabi tutulamazlar, soydan gelirler.

Bektasilerin tekkesi vardir. Burada din adamlan egjitilerek ve gesitli dereceler—
den gecerek yikselirler.

Keilbaslkta miicerretlik (hic evlenmeme) yoktur

Bektadilikte miicerretlik vardir.

Kizilbaglarda dini torenler bir kéy evinde, bir avluda, kutsal sayilan bir tepede,
bir yatr dniinde, bir su baginda, bir adag altinda yapilir.

Bekiadilerde dini torenler tekkede yapilir.

Kezibaslk bir inang sistemi ile, bu inanclarm sembolik olarak oyun diye
oynandd, tirki diye séylendidi ses ve hareket olarak anlatidigh bir idrenler
bitinidir.

Bektasllikte bu yoktur.

Kezibaslarda Mithasiplik veya yol kardesligi vardr. Buna gore her alevt hak
yoluna girmeden bir yol kardesi seger. Yol kardesleri her konuda birbirlerinin
yardimcisi ve tamamlayicisidular.

Bekiagilikte Miisahiplik yoktur.

Kzilbaslar cumhuriyet donemine kadar devletle uzlasmaya gahgmarn@lardlr
Firsatiu bulduklarmda Osmanh Devletine karsi ayaklanmis} ar, ellerine firsat
gecince de ondan uzaklasmislardir. Bekifgller ise daima devletle icice
olmuglardir.
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IBNU’L - ESIR KARDESLER
Dog. Dr. S. Kemal SANDIKCI
A- GIRIS: |

Miadf 12. asnn sonlan ie 13. asrn baslarinda yurdumuzun Giineydogu
bolgesinde, tarihte emsali pek az gériilen bir 6mek olarak ayni&ilenin tiyesi olan tig kardes,
lim ve siyaset dinyasinda bir yidz gibi parladiar. Ucii de devlet idaresinde énemli
hizmetler . gérmekle birlikte, kendilerini tarih boyunca asi séhrete ulastran bilimsel
faaliyetleri, daha dogrusu verdikleri kiymetli eserlerdir. Her biri ayr bir bilim dalinda
oforite olan ve ilim dinyasinda IBNU’L-ESIR KARDESLER diye sohret yapan bu
dilenin 6nce mekan itibariyle cografi konumunu belirtmeye calisalim:

B- COGRAFI MEKAN:

Ibnul-Estr ailesi; bugiin yurdumuzun guneydogu bolgesini teskil eden ve son{darf
diizenlemeye gore Sirnak iline bagl bir ice olan Cizre'lidir. Aile, el-Cezefi nisbesini
buradan almaktadir. Cografi kaynaklar, Ceziretii fbn Omer adyla tanmlan bu sehre,
bu ismin, ik kurucusuna izafeten veridigi konusunda birlesmektedirler("). Ancak ik
kurucusunun kim oldugu konusundaki rivayetler birbirinden farklidir. Bu konuda dért
ayri rivAyet vardir:

1- Irak emiri Yusuf b. Omer es-Sekaff © 127/745) |

2- Emir Hasan b. Omer b. Hattab et-Taglibt(5.250/864).

3- Abdiilaziz b. Omer el-Berkaidd :

4- Omer b. Evs et-Taglibi'nin ki oglu Evs ve K&mil kardesler tarafindan
kuruldugu seklinde dort farkh rivayet nakledili(r)%).

Kesin olarak bilinen, Cizre'nin, ibn Omer tarafindan kurulmus olmasidir. Ancak
hangi fbn Omer oldugu konusunda kesin bir yargya varlamamaktadir. fbn Hallekan,
el-Berkafidi tarafindan kurulduguna dair olan rivayeti, tercihe sayan bulur(’). Bu
rivayetlerden, kurucu oldugu séylenen kisilerin yagadiklan dénem itibariyle en eski olanimni
kabul edecek olursak, farklligin, diger kisilerin miiteakip dénemlerde bu bélgenin yeniden
imanm gerceklestirdikleri igin, sanki sehri yeniden kuran kisi gibi gérilmesinden
kaynaklanmis olmasi distiniilebilir.

(1} Bkz., Yakut el-Hamevi, Mu'cemul-Buldan, Beyrut. 1957. I, 138: Islam Ansiklopedisi. [l 152;
Daéiretii’l- Ma8¥if. VI. 451.
{2) Yakut el-Hamevi ay; fbn Hallekén. Vefeyatu'l-A'yan, Beyrut. 1968-72 (thk. ihsan Abbas), 111,349,
IV, 143; Ebul-Fid4, el'Muhtasar. Beyruts., [ll. 154; Zehebi Tezkiretu'l-Hufféz, Haydarabad. 1955,
" s.1400; a. mlf Siyeru AlTamin Niibeld, Beyrut, 1410, XXII, 355: ibn Abdiilhadi, Tab&katu
Ulem@il-Hadis, Beyrut, 1409/1989, V. 181; fbn Kesir, el Bid&ve ven-NihAye, Beyrut, 1977, XlII, 139.
(3) Ibn Hallekén, 11349
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Burasi, Dicle nehri tarafindan hilal seklinde kusatidigy icin bir ada manzarast

arzetmektedir. Bu yiizden buraya "ada" anlamma gelen el- Cezive adi verilmis, ik
kurucusu ibn Omer’e nispetlede Ceziretii fon Omer demlrm§t1r Giintimiizde daha da
kxsaltllarak Cizre adyla yayginlagmustir.

Iste ibnu’l-Esir Ailesi, esas itibariyle burahdlr Bu ailenin, ilim dunyasma cok deger
eserler kazandiran tyeleri de genglik yillannt burada gegirmiglerdir. flk ilriT miiktesebatt
da orada edinmislerdir.

; Aileriin reisi Muhammed, Cizre'nin el-Akiime kéyiinde oturan, maddi durumu
Vi, ‘biiyik arazi sahibi biriydi. Kendisi el-Esfr lakabi lle maruf oldugu icin, ocuklar da
fonu’l-Estr diye sohret yapmislardir. Ancak ilenin reisi Muhammed'e; "esir" lakabmnmn
" nigin verildigine kaynaklar temas etmemektedirler.

Rile, 12. asrin sonunda, o dénemde bélgenin en &nemli sehri, il ve siyast merkezi
hiviyetinde olan ve T.C'nin kurulusunda Misak- Milli hudutlan iginde bulunan
Musul'agocer. ibn Hallekan, oplarn Cizre’den Musul'a goc;lennm 579/1183 yili Receb
aymnda gerceklesngml kaydeder( ).

C- AILENIN UYELERI:

_ [lim diinyasina ayn: nesilden {i¢ degerli tiye kazandiran fonu’l-Esir kardeslerin
ticti de, devrinin &nde gelen ilim ve siyaset adamlarindan, eserleri tarih boyunca kaynak
olarak kullanilan &limlerdendir. Her biri ayn bir ilim dalinda otoritedir. En buytkleri
Mecdiiddin, hadis ve fikih sahasinda; ortancalan fzzeddin, tarih ve rical dalinda; en
kiigiikleri Ziyaiiddin de edebiyat ve beldGatta otorite idi.

Simdi3ilenin f.iyelerini sirasyla tanimaya calisalm:
I - MECDUDDIN iBNU'L-ESIR: 544-606/1149-1210.
a) Hayah ve Ilmf Sahsiyeti:

Adt: el-Miibarek b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim es-Seybani
el-Cezert el-Mtsili.

Kiinyesi: Ebu’s-Saadat
Lakabi: Mecdiiddin.

4) age. V. 389. enNihaye fi garibil-hadis Mukaddimesinde. bu tarih 565/1175 olarak geger, bkz.
19.
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Kardeslerm en buyigudir. Cizre’de dogmus. genclik yillarini orada QQA ilk
tahsilini orada yapmis, 565/1170'de Musul'a gitmis, tahsilini orada devam _eftirmis, sonra
tekrar Cizre'ye dénmjis ve nihayet 579/1183 yili Receb ayindailece e -.gd¢eder
oraya yerlesmislerdir("). Musul merkezde biiyiik bir mahalle olan. Derbi Derrac’da(")
ikamet etmislerdir(")

Mecdiiddin, dogum yeri olan Cizre’de baslad@y ahsilini, Musul'da gelistirip
olguntastirdi. Asil ilm? ehliyetini Musul'da kazandi Hadis tahsili icin Bagdad'a gitti.
Neticede dini ilimlerin birgok dalinda otorite oldu. Asit sahas: hadis olmakla birlikie, tefsir,
fikih, usul, edebiyat, nahiv, liigat ve siirde de ilmine basvurulan bir otorite haline geldi? )
Hatta bu limlerin her birine dair eserler verdi.

Hadis ilmini ; Musul hatibi Ebu'l’Feth ét-’l_"ﬁéi (©.578/1182), Yahya b. Sa’@ﬁn
(6. 567/1172), Yats b. Sadaka (6. 593/1197), Ibn Kileyb (5. 596/1200) ve fbn
Sitkeyne’den (6. 607/1211) ald..

Nahvi ve edets ilimleri; [bému d-Dehh3h (6. 569/1174) ve Mekki b Reyyan
en-Nahvt'den (6 603/1206) aldi(”).

Muhammed b. Muhammed b. Serdya el-Musili'den (611/1214) Buhari'yi,
ibn Ebi Habbe (6. 588/1192) ve [bn Siikeyne'den Miislim’i, Yahya b. Sa’diin’dan
el-Muvatta’, Yafs b, Sadaka’dan Nesai'yi dinledi. Ebu Davud ve TimiAyi de fbn
Siikeyne'den dinledi(™).

Kendisinden Fahreddin el-Buharf (6. 593/1197), Ebu'l-Feth el-Misrio. 596/1200),
el-Kifti (646/1248) ve Taceddin el-Bacerbeld rivayet etmislerdir. ﬂndan ic8zet yoluyla
. son rivayet eden kisi Fahreddin bnivl-Buhart dir (®. 690/1291) { .

Mecdiiddin; keskin zek8si, sadlam dmﬁnlayxsx sahih itkadi ve takvast ile séziine
itibar edilen ve ilmine giivenilen bir sahsiyetti(™).

5) Bkz.. age. IV, 141, V. 389.

{6) Bkz.. Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l-Buldan, 1.447.

7/ el-Kiffl, Enbau'r-Ruvét. Beyrut, 1406/1986. lIl. 257.

(8) ay:: Yakut el-Hamevi, Mu'cerul-Udeb3. Misir. 1923. VI, 238; el-K&mil, X, 288; Fbu'l-Fid3, III,
112: Tonuldmad. Yezeratiiz Zeheb, Beyrut, ts. V. 22; Taskspritliizade, Miftahu's-Sadde, Kahire,
1968, 1. 147: Ziikli, el-Allami. VI, 152: Kehhale. Mu'cemu’l-Miellifin, VIII, 174.

(9) el-Kufti, 1lf, 258; el-Miinzi. et-Tekmile li Vefeyaﬁ'n nakale. Beyrut, 1408/1988, II. 191: Zehebt

BugyetuquaL Beyrut, ts, IL. 274, Davudi , Tabakatul Mufessum Kalnre 1392 19/2. Ibnullmad,
V, 22.

(10) Zehebi, Niibela, XXI, 489.

(11} a. g eXXI, 490

(12lay., el-Kiffl, T, 257 ol-Kamil, ay.




Mezheb itibariyle safif olan Mecdiiddin'i, ez-Zehetst "imam, reisti’-llame” vb. sifatlarla vad
eder(13). O, wilk ve yardlmdanﬁ)uyuk zevk alan, comert tabiatl, &rif ve fazil biriydi.
Oturdugu evini dahi vakfetmnisti( S

Dinyaya bagllig azdi Nitekim diinya algkasindan kurtulmak icin hastaliginin
teddvisine bile mani olmustu. El ve ayaklarina felc gelip yataga mahkiim oldugu zamanda

dahi, iimfi faaliyetten geri kalmamisti. Kardesi meshur tarihci fzzeddin, onun bir takxm‘

faziletlerini saydiktan sonra sdyle der:

"Belki bazilar1, bu soézlerimde asini gittigimi zannederek benii'ith :
edebilirler. Ama giiniimiizde onu tamiyan herkes, az bile séyledigimi bilir."(™).

Muasmi fbn Hallekan; "Onun, §'z\ini‘en yiice ve kadri en biiyiik alimlerden
oldugunu, kendisine danisilan fazilet erbablilén ve her konuda giivenilen 6rnek
sahsiyetlerin bmncx oldugunu" kaydeder().

Once dil ve edebiyata yonelen, sonra | kendini hadlse verﬁ] Mecduddﬁn, hadisin
sahthini, sakimini, fikhini ve riclini.iyi bilirdi. Alf isnad sahibi idi

17 eser veren Mecdiiddin’in, en-Nihﬁye ve Camiu’l-Usul gibi glinimiizde de
kaynak olarak kullandan kiymetli calismalar vardir. Bu eserlerde gosterdigi dikkat ve titizligi,
sergiledigi gercek ilmi zihniyeti, onun ilmf sahsiyetini géstermetie yeter. Yiiklendigi resmi
gbrevler, zamaninm Snemli bir kismini almis olmasina ragmen bu eserleri verebilmis olmast,
stiphesiz ayri bir deder ifade etmektedir.

Onun ime olan dugkiinlug, hastaliginn tedavisi konusundaki tavrinda carpici bir
sekilde gortldr:

Rivayet edildigine gore Mecdiiddin, Nikris adi verilen bir hastaliga vakalanms, el

ve ayaklanna felg vurmus, bu yiizden resmi gérevlerinden kopmus, yataga mahkim

olmustu. Herhangibir yere nakli, ancak sedye ile mimkin olabiliyordu. Kardesi

izzeddin'in Magrib’den getirttigi bir hekim onun tedavisini tistlenmis, tcretini de tedavi
tamamlandikian sonra almak tzere anlagnusti.

Hekim, bir mtiddet éngérdiigii tedaviyi uyguladi ve kisa zaman sonra  da tedavinin
miisbet neticeleri gdriilmeye baslandi. Arttk ayaklarni oynatabiliyordu. Ama Mecdiiddin,
iyilesmeye baslamasindan rahatsz oldu. Kardesine dedi ki:

13) Zehelfi, Niibel8, XXI, 488; amif. Duveluldstam, Misi, 1974, 1, 113.
(14) Yakut, Udebs, VI. 238. ‘

(15) el-KAmil, ay.

(16) ibn Hallekfn, IV. 141.

(17) Yakut. Udeb’g‘, ay.
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" Doktorun gO6nliinii ai, istedigi iicreti ver, sonra da gonder gitsin".
Kardesi:

. Neden? diye ckist. Bak, faydasim goriiyorsun, artik ayaklanm da
oynatablhyorsun

Mecdiiddin su cevabi verir:

". Dogru, fayda goriiyorum. Ama ben, sultan ve emirlerle sohbetten,
onlann yanlislarina ve yol actiklan tehlikelere iltizamdan uzak oldugum icin
su anda huzur icindeyim. Saghkh iken onlar icin calismakla, kendimi zaten
yeterince alcalttim. Simdi burada, evimde rahatim. Onlarin ¢ok zaruri bir igleri
olursa, gelip fikrimi alirlar. Az bir 6mriim kald1. Birak da kalan émriimii zilletten
uzak ve dzgiir olarak gecireyim. Zira ben bu halden ¢ok zevk ahiyorum."

Bunun tizerine kardesi ona hak vererek doktoru génderir‘(lg).

Mecdiiddin, inil faaliyetlerini ve b gsahadakl sthretini, kendisine srarla yapilan
vezirlk teklifinin reddi icin gerekge gosterlr(

Béylece o, resmi gérevlerinden kurtulmus, zamaninin tamamin: bilimsel faaliyetlere
tahsis etmisti. Bundan sonra onun evi bir medrese, bir mesrevet mekan: ve alimler ocadi
haline gel 511 Orada ilim adamlan strekli mizakere, misavere ve miinazara
yapairl ardlp ’

Yataga mahkiim bir felcli olmasina ragmen zihni ve hafizasi son derece sadlamd.
Bundan dolayidir ki, o felcli halinde bile alimler gelip iminden yararlanmaya calgirlard.
Hatta eserlerini bile bu felcli ddnemde telif ettigi rivayet edilir, {a ebelerine, imlA yoluyla
yazdrrdi. Eserlerini, talebelerinin yardimiyla viicuda getlrdx(2 Onun bu i faaliyet
temposu, hi¢ eksilmeden émriintin sonuna kadar devam etti.

b) Resnii Gorevleri:

Daha 6nce de séyledidimiz gibi kardeslerin ticti de cesitli seviyelerde resnfi gérevler
tistlenmislerdir. Kardegler, devlet hizmetine girme aliskanhiini, muhtemelen babalarndan
tevaris etmislerdi. Babal% ticaretin yaninda Cizre’de divan reisi ve Musul emirinin ndibi
olarak gorev yapyordu.(

18) fbn Hallekan IV. 143; Zehebi. Niibel&, XX, 491; Suyutt Bugve, 1, 274
19) Yakut, Udebd. VI, 240.

20) Suyuti, Bugye. ay; Davudt 1I, 303.

21) Davudh II. 304; fbruldmad, V, 23; ZiikitVI, 152.

22) Usdu'l-gabe Mukaddimesi, L. 7.




Mecdiiddin, Musula ik gittidi srada Seyfeddin Gazi'nin (6 576/1180) hazine
memuru, sonra el-Cezire ve civarnin Divan memuru olmus, sonta da Vezir Celaleddin
el-Isbahani'nin (. 574/1178) Divan katipligini ﬁsﬂenmigti.% ). o

Miiteakiben sirasyla Miicahiduddin Kaymaz'in (6. 595/1199), Atabek izzeddin
Mes’ud’un (6. 589/1193/ ve oglu Nureddin Arslan Sah'in (6. 607/1211) hizmetlerinde
bulunmus, Divan Katipligi yapmis, yazismalar: idare etrnisti. Sultan ona biiytik deger verir,
saygi gosterir, ziy itine gider, Devletin en énemli islerini onunla istisare ederdi. Sultanin
sir Katibi olmugm? ).

Ama kbl ve makam onu sastrtmadi. Asla gizgisini bozmadi. Hayatini dinvevt
ckarlardan uzak, iim, fazilet ve wilk ugmuna gecirdi. Ibn Kesir; "Onun, dindarhikia
darb-1 mesel haline geldigini" séyler{™).

Nureddin Arslan Sah, ona srarla vezirik teklifinde bulunmus, o da srarla
reddetmisti. Cok kiymetli hediyeler géndererek teklifini tekrarlarmig, yine reddetmisti. Bizzat
evine gidip yine israr etmis, hatta kizip sert bir tavir takinmistt. Hayli bunalan Mecdiiddin,
aglamis ve séyle demisti:

". Sultanim; yagim ilerledi, dmriim hep ilme hizmetle gecti, bu sahada
sohrete erdim. Adaleti yerine getirmek icin biitiin gayretimi kullansam bile,
bunu tam olarak yapamiyacagim biliyorum. Sultanimin miilkiiniin en uzak
bir kosesinde bir ciftci zulme ugrasa, bu zuliim bana nisbet edilir. Siz de,
baskalan da beni mufheze edersiniz. Miilk ve devlet, ancak bir miktar siddet
ve katilikla, halka kars: az da olsa sert ve kararh muamele ile ayakia durur.
Benim ise buna giicium yetmez. Binaenaleyh vezirlik bana layik degil."

Bunun tizerine Sultan; "Senin bu isten nefret ettigin kadar, hi¢ kimsenin,
herhangibir seyden nefret edebilecegini sanmiyorum.” diyerek srarmdan vazgeger

Hatta onun bu inadindan do(Exgl kardesleri, akrabalari ve dostlart kendisini
azarlamislar, ama yine fayda etmemisti ).

Stiphesiz ki onun bu sozleri, sahsi ahlakini ve yonetim anlayigini da ortaya
koymaktadir. Anlagidigina gore o, Ustlendigi resmi gorevleri de bir arzunun deg,
mecburiyetin sonucu olarak kabul etmisti. Hatta hastaliginin tedavisi konusundaki tutumu
da, onun tabiatmi, diinyaya ve resmi makamlara kargi olan isteksizligini ortaya
koymaktadir.

23) fon Hallel@n, V, 146.

24) Yakut, Udebd; 239: VI Davud, ay.
25) fbn Kesir, ay.

26) Yakut, Udeba, VI, 240
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¢) Vefat:

Mecdiiddin, uzun yillar yataga mahkiim felcli halini imf caligmalar icin nimet ve
firsat telakki etmis, bu arada Kasr-1 Harb'da bir ribat kurmus, oturdugu ev dahil emlakini
oraya vakfetnis, hem ifimde hem de hayida énder olmugtur. Nihayet 62 yil 9 aylk
émriniin son nefesini 606/1210 19 30 Zilhicce Persembe giinii {26.6.1210) Musul'da
kendi yaptirdigi ribatta teslim ett1(§

d) Eserleri:

1- en-Nihdye fi garibi’l—fmdis:('.Z 8). En kiymetli eseridir. Gagibu’l-Hadis’e dair
yapilan calismalarn en mukemnmeli, en camialisi ve en m@humdur?é). Alfabetik tarzda
kaleme alinin eser, daha 6nce bu sahada yapilan biitiin ¢alismalan igine almakla birlikte
ozellikleEbu-Ubeyd el-Herevi (6.401/1011) ve Ebu Mousa el-Isbahani’nin (6.581/1185)
Garibu’l-hadis’lerine dayanmakta, ancak pek cok ilaveler de yapmaktadir. Bu gok

kiymetli eser tizerine, sonraki donemlerde gesttli kitaplar kaleme alnmustr. Bunlardan

bilinenleri sunlardir: -

I) Mecmau’l:gardib ve menbaurregdib fi evaidi’n-Nihﬁye I'ibni’l-
Esir:-Muhammed b. Muhammed el-Kasgari (6. 799, 1396).(36 ).

1) Zeylu'n-Nihaye fi garibil-hadis: Safiyyuddin Mahmud b. Ebi Bekr
el-Urmevt (6. 723/1323)(31)Isminden de anlasilacat tizere en-Nihaye tzerine yapilan
bir zeyl calismasidir. Giintimiize ulagh@in tespit mimkiin olmamistir.

) elKifive fi nazmi'n-Nihdye: imaduddin Ebul-Fida Ismail b.
Muhammed b. Berdis el-Ba'lf (6. 786/1384) Ehhaye nin manzum sekli olan bu
eserin yazma bir nishast Berlin’de bulunmal«z’[r:zd1r?i

IV) ed-Diirri‘n-nesir telhisu Nih&yet'ibni Esir: Celaleddin es-Suyiiti
(6.911/1505).en-Nihaye’nin kisa bir zeti olan bu eser matbudur(™").

27) fon Hallekén, V. 143; Zehebi, Niibeld XXI, 490; fbn Tagribirdl, en-Nucumu’z-Zahire, Kahire,
1963, VI, 199. <

28) Tahran, 1292/1852; Misir, 1311/1893, 1322/1904, 1383/1963. Son olarak Mahmud Muhammed
et-TarAhinin tahkikiyle Kahire'de bes cilt halinde 1965 yilinda nesredildi.

29) Kasgaif 156.

30) Hediyetul-Ariffn, II, 140.

31) ay: Haa Halife, Kesfu'z-Zunun, [stanbul, 1971, s., 1989.

32) Berlin, 1659; (bkz., GAL, 1, 439).

33) Kahire, 1322.
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V) et-Tezyil ve't-tezrib ald Nihﬁgéﬁﬁ’l—éarib: es-Suyliti. en-Nihdye'nin

).

VI) Kutbuddin isa b. Muhammed es-Safevi (6. 955/1548) de, en-Nihaye'yi
aslinin yarisi hacminde ihtisar eﬁnlghrgg;l

ziyadat olan bu eser de giiniimiize ulagmistir

VII) Alj b. Hisameddin el-Miittak? el-Hindf (5. 975/157) de en-Nihaye'yi
ihtisar etmistir("").

2- Camiu'l-Usiil min ahadisi’r-rasill: (3 7) En ¢nemli eserlerinden biridir.
Ktiib-ii sittedeki biittin hadisleri tekrarsiz olarak bir araya getirmeyi gaye edinen mellif,
altinci kitap olarak fbn Mace'yi degil Malik'in Muvatta'ini almistr. Hadis usuliine dair
bir mukaddime ile baslayarak konu baglklarm: alfabetik sia ile tertip etmnis, hadisleri ait
oldugu bablara yerlestirmis, sadece merfi ve mevkuf hadisleri almis, hadislerin ik ravisi
disindaki senedlerini hazfetmis, her hadisin baginda ve sonunda kaynaklarina isaret etmis,
hadis metinlerinde gegen garib kelimeleri serh ve izah etmistir. Eserde 29 bolim, 131 ana
konu, binlerce bab, nevi', fur’, fasil ve 9523 hadis yer almaktadr. )

Bu konuda yapilan ¢alismalann en mikemmeli olan Camiw’l-Ustil tzerinde de .

miiteakip asularda serh ve ihtisar nev'inden pek cok eser verilmistir. Bunlardan bilinenler
sunlardir:

I) Ebu Cafer Muhammed el-Mervezi elQAsterﬁbéfél* (6.682/1283 ds.) Hac1
Halife’nin verdigi bilgive gore, maellif, aslna uygun bir sekide ve ayp;, metodla
Camiu’l-Usul’'u ihtisar etmis ve eserini de 682/1283) yilinda tamamlarnigtr(™).

1) Mecdiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdullah b. Muhammed et-Taberi
el—Mek#B (©. 694/1294) de, Camiu’l-Usul'deki garib hadisler hakkinda bir eser kaleme
almustir(”" ).

Adi gegen iki eser de glintimtize ulagmamistir.
I1) Tecriduw'l-usiil fi ahAdisi’r-rasil: Serefuddin Ebu’l-Kasim Hibetullah

b. Abdurrahim el-Hamevi el-Batxiz1 (6. 738/1337). Camiu’l-Us%dekl garib lafizlarmi
serh ve zahlan ile bazi tekrarlan tecrid ederek eseri ihtisar etmistir{

34) Bedin, 1660; Danul-Kiititbil- Misryye, hadis, 2094. bkz., GAL, 1,439)

35) Haci Halife, 1989.

36) ay.

37) Thk. Abdul kadir el-Amavut, 1403/1983, I-XI. Aynca Muhammed Hamid Fakinin tahkikyle

Misi'da, 1368/1949'da 12 cilt halinde negredilmistir.

38) Haci Halife, 536.

39) age, 537.

40) Képriili, 257; Yeni Cami, 173, 277; Nuruosmaniye, 714, 1209, Miihih, 129; Kahire, I, 278;
Patna, 140. bkz. GAL/L439; Suppl.1,608).
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V) Tehzibu'l-vusiil ild muhtasan Camiil-usiil: Selahaddin Halil b.
Keykeldi el-Alai ed-Dimaski’ (6. 761/1359). Bir ihtisar caligmas! olup guntimiize
ulagmarmistir( 7). C

V) Teshflu tarfkr’l-vusiil ila’l-ahadisi’z-zdideti ala Camii'l-usul: Mecdiiddin
Muhammed b. Yakub el-Firuzabadf (6.817/1414). Yemen emiri Nasir b. Esref'e (6.
827/1424) rth@é edilen dort ciltlik bir zevAid calismast olup gunumuzde varligh tespit
edilememistir(

VI) Teysiru’l-vusiil ilaCamii’l-ustil: Vecthuddin Abdurrahm@n b. Ali b.
Muhammed ez-Zebidt el-Yemem (6.944/1537). Tonu’d-Deyba’ diye maruf olan bu
zatm eseri, %mlu’l-usul lizerine yapilan ihtisar gal@malanmn en mitkemmeli olarak sohret
bulmugtur ).

V1) Prof. Dr. ibrahim Canan, fonu d-Deyba nmlﬁsenm Kiitiib-i Sitte adyla
terctime ve serh etmis olup halen negri devam etmektedir(

VIII) Brockelmann, Muhammed b. lngad el-Mevzal nin (0.1215/ 1800?) bu
eser tizerine yaph& bir serhten bahsetmektedir(

IX) Mu'temedu zevi'l-ukiil min Camiil-usiil: Muhammed b. Yahya b.
Muhammed el-Basif el- Yenhbn? . 957/ 1550). ibn Behrdm diye maruf olan bu zatn
eseri de bir ihtisar gahgmasxdlr( ).

X) Abdullah el-Medeni’'nin ($.971/1563) de bir ihtisar calismas! vardn'(47).

XI) Ali b. Hiisajpeddin el-Miittaki el-Hindi' (6.975/1567), el-Fusiil adl
eserinde onu serhetmistir( ™).

XII) el-Kettani de, Muhammed b. Tahir el-Fea a1 el-Hindi’nin (6. 986/1578)
Camiu’l-usul {izerine bir calismasindan bahsetmektedir(

41) Hac: Halife, 536; Hediyyetul-Arifin, 1351
- 42) Haci Halife, 537, Hediyy‘etu’loAﬁfm, 11,181; Kettani, 175.

43) Thk, Muhyiddin Han, Kahire, 1346, 1IV. Eserin, bundan bagka da mubhtelif baskian yapilrmghr:

Kalkiita, 1252; Lucknow1884; Cawnpore, 1897; Lahor, 1904; Kahire, 1331, 1338.

44) Akcag Yaymevi tarafindan 1988'de Ankara'da baslablan eserin nesri halen devam etmektedir.
45) GAL, 1,439. .

46) Bedin, 4937/8, 9945/6'da bulunmakiadir. (bkz., Suppl. 1L,609).

47) Bedin, 1319°dadrr. (bkz., GAL],439).

48) Patna, 156'dadrr. (bkz, GAL 1438).

49) Kettan®, 175
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XIH) Cem’vl-fevéid min Camifl-usiil ve Mecmai’z-gevéid:Ebu Abdullah
Muhammed b. Siileyman el-Magribi (6.1094/1683). Mueliif, Camiul-usul e fon
Hacer el-Heysemi'nin (6.807/1405) Mecmau'z-zevvéid adli eserini cem etmistir(50).

XIV) Ahmed b. Rizkullah el-Ensari’nin (6. 7) de bir ihtisar calismas: vardu(51).

3- el-insaf fi'l-cem’ beyne’l-Kesf ve'l-Kessaf: Carullah ez-Zemahsgeri’nin
(6.538/1143) el-Kegsaf an hakaiki't-tenzil adli tefsiri le Ahmed b. Muhammed b.

fbrahim es-Sa’llebf en-Nisaburi'nin (5427/1036) el-Kesf vell-beyan fi tefsiri’l-
Kur’an adl tefsirinin cem’idir(s2) |

4- es-Saff fi serhi Miisnedi’s-Safif: imam es-Safimin Miisned'inin serhidir.

Dot cild halinde gayet giizel bir eserdir. Burada hadislerin manasini, ligatni, nahvini ve
ahkamini agklamakiadir(s3)

5- el-Muhtar ff menakibi'l-ahyar(s4).

6- Divanu resail(ss).

7- Kitabu’l-murassa’#fr'l-benatve’l-4ba’ ve'l-iimmehat ve'l-ezva’
ve'z-zevat min ricali’'l-hadis(s6).

8- Tecridu esmAi’s-Sahabe(57).
9- Tehzibu Fusul-i ibnu’d-Dehhin(ss).

"10- Nihayetu’l- esfriyye i lugati’l-hadisiyye(59).

50) Hindistan, Merut, 1346'da nesredildi. (bkz., Suppl. L608).

51) Hac Halife, 537.

52) Munzif, 1, 192; Yakut, Udeba, VI, 241; fon Halleldin, IV. 141:Zehebf} Niibeld, XX1490; Sibli)
V.154;bn Tagribirdi, VI, 198; Suyuti, Bugye, 1275; Davudii,304; Hac Halife, 182; Toruldmad,
V.23, Hediyyetul-Arifn, 1l 2; Ziriki, VI, 152; Kehhale, VII, 174.

53) Danu'lKiitiibil Mistyye, 306; Kahire, [124'dedic: (okz, Suppl.1609).

54) Ash drt cild olan bu eserin bir baliimii; Leiden, 1090; Feyzullah, 1516'dad. fokz, GAL, L 439).
55) Kilig Ali, 723; Veliyuddin, 2461; Kopriilii, 1058; Hamid, 860°dadir.bkz., Suppl.1.609).

56) Alman miistesrik CF. Seyboldun tahkikiyle, Weimar, 1896'da nesredilmistir.

57) Haydarabad, 1315. (bke. Suppl. 1609). -

58) Yakut, Udeba, V1. 241, Suyuti, Budye, I, 275; Davudi, II, 304; Hedi jatul-Arifth, 11, 2.
59) Hegiiyyem’l-Aﬁfux, 1.3.
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11- Resail fi'l-hisab ve’l-miicedveldt(c0).

12- el-Mustafa ve’l-muhtar fi'led’iyeti ve'l-ezKar(61).

13- Kitabu san’ati’l-kitabet(62).

14- el-B&hir fr1furfik fi'n-nahv(63).

15- Serhu garibi’t-tial(64). :

16) el-Bedf fi serhi Fusul- fbni’d-Dehhan fi'n-nahv(6s).

17- el-Cevahir ve'l-1€ali minimlail-mevla’l-vezir el-Celali: Bu eserde Vezir
Celaleddin Ebu’l-Hasan Ali b. Cemaleddin el-Isbahani'nin (6. 574/1178) risalelerini
toplamigtir.(66). ' ‘

izZEDDIN iBNUI-ESIR: 555-630/1160-1233.

a) Hayah ve Sahsiyeti:

_ Adz: Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybanf el-Cezeri el- Misili.
Kiinyesi: Ebu'l-Hasan.
Lakabi: izzeddin.

4 Rablulevvel 555/1160'da Cizre’de diinyaya gelmis, ailesiyle birlikte Musul’a

goemils ve hayatini orada gegirmigtir. Tahsil icin Bagdad, Sam, Kudiis ve Haleb’e
gitmistr. Musul'da hatb Ebu’l-Feth et-Tusi (6. 578/1182), Yahya b. Mahmud
es-Sekaff (6. 584/1188), Miislim b. Ali es-Sihf'yi (6. 595/1199); Bagdad'da Yaf b.
Sadaka (6. 593/1196), fon Kiileyb (6.596/1200), ibn Siikeyne'yi (6.607/1211); Sam’da
Ebwl-Kasum b. Sasra (6. 626/1229), Zeynii'l-Uména fon Asakiri (6. 627/1230)
dinlemis, kendisinden de ed-Diibeysi (6 637/1239), Sihabuddiniel-Kﬁs? (©656/1258),
el-Mecd fbn Ebi Harade (6. 660/1262) vb. rivayet etmiglerdir(67).

Allenin ortanca kardesi olup, kardeslerin en az devlet hizmetinde bulunanidir. Bir
ara Atabek Tugrul'un (6. 590/1194) hizmetine girmis, Sam’a ve Bagdad’a elci sifatiyla
seyahatler yapmist. Tugrul, ona sayai gosterirdi(6s). ¥

60) Yakut, Udeba, VI, 241

61) Miinzi, ay; Ibn Hallekén, ay; Zehebi, Niibel4, ay; Ton Tagribirdt; ay; Stbt, ay; Davudi ay;
Haci Halife, 1711; fonu'limad, ay; Hediyyetul-Ariffh, 1L, 3. '

62) Miinzirl, ay; fon Hallekéin, ay; Zehebi, Niibela, ay; fbn Tagrbirdi, ay; Davudf; ay.

63) Yakut, Udeba, ay; Zehebi, Nitbela; XX, 491; Siibki, ay; Suyut, Budye, ay; Davudf, ay;Haci
Halife, 219; Hediyyetul-Arifin, I, 2.

64) Zehebi, Niibela, ay; Stbki, ay.

65) Kiftt, I, 260, Yakut, Udeba, ay: Zehebi, Nitbela, XX, 490; Siibld; ay. fbn Hallekén, ay.;ibn

Tagribirdi, ay; Davudi, ay; Haa Halife, 236; Hediyyetul-Ariflh, ay; Kehhale, ay.

66) fon Hallekén, V, 146; Haci Helife, 618; Hediyyetu'l-Arifin, ay.

67) ibn HalleléAn, T, 349; Subki, V, 127 es-Safedi, el Vaffbil-Vefeyat, Wiesbadan, 1381/1962.. XX11,
137, Zehebi, Nibela, XXI, 354; fbn Abdiilhadi, IV, 180; Tasképriiliizade, 1, 253.

68) fbn Hallekah, I, 348; Ebul-Fidd, M, 154; Zehebi, Niibela, XX, 355;bn Kesir, X, 139
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Kaynaklar, onun son derece mazbut, m(ltevﬁzi. comert, glizel ahlékl ve faziletli biri
oldugunda ittifak ederler. Zehebi, onu; ‘imam, alldme, fahrul-ulemd" vb. vasiflarla
tanitir(eo). ibn Halleldn da, onunla goriistigiing, mutevzi, feziletli, gizel huylu ve
miitkemnmel biri oldugunu styler(70).

Tarihciligi lle sohret yapmstr. Tarihte temel kaynaklardan biri olan el-Kamil'i
kaleme almistr. Aynca hadis, fikih, edebiyat, liigat, ahbér, enséb ve ricil sahasinda da
" genis ilme sahipti. Mezheb itibariyle Safii idi. Musul'daki evi, alimler ve salihler otag haline
gelmisti. Hayatmin sonuna dogru kendisini tamamen hadise vermis, ali ve nazil isnadian
dinlemisti(71).. .

Diger’ kard@leﬁne gore daha az hareketli bir hayat siiren ve hayatini bilimsel
faaliyetlerle, tedris ve tasnifle geciren Izzeddin, 25 Saban 630/1233'de Musul'da vefat
etti(72).

b) Eserleri:

1- el-Kamil fisTarih: Guniimiizde de miiracaat kitabi olarak kullanlan en onemli
kaynaklardandir. H. 628 yilina kadar olan olaylan hikhye eder.

Ebu Talib Ali b. Enceb ibnu's-Sai (6.674/1275), Kamil'e bes ciltlik bir zeyl
yapmu, h. 656 yilina kadar getirmistir(73). -

Cemaleddin Muhammedb. fbrahim el-Vatvat (718/1318) da, Kdmil’e faydal
bir ta'lik yapmustir(74). .

2- Usdir'ljabe fi ma’rifeti's-sahabe(7s).

Mﬂellif: Ebu Abdullah b. Mende (6. 395/1005) ve Ebu Musa el—Isfahan’i’.nin.
(6.581/1185) ibn Mende'ye yapti Ma'rifetu’s-sahabe adli istidrékini ve nihayet Ton

69) Zehebi, Tezkiretul-Huffaz, 1399, amif, DuveluHslam, T, 135.

70) fon Hallekan, I, 349.

71) Miinzir, I, 348; fbn Hallelkéh, [T, 348; Zehebi, Niibela ay, fon Abdithadi, IV, 181; es-Safedf;
XX, 136; fbn Tagrbirdi, VI, 281 Suyuti, Tabakatul-Huffaz, Kahire, 1973, 5.492; TonuHmad, V, 127.

72) Beyrut, 1385/1965, I-Xill.

73) Haa1 Halife, 1380; Hediyyetul-Arifin, 1, 713. Kehhale, VI, 41 ve Zidklt, V, 71'de eserin ads

el-Cami:l’l-muhtasar £ unvanilfarh ve uyiinileser, diye gecer ve Zirkli, eserin 25 cilt oldugunu,

9. cildinin de matbu oldugunu séyler.

74) Haci Halife, ay. :

75) Thk, MA. Fayid-MA Agfir-Mi-Benna, Kahire, 1390-93/1970-73 [ VIL
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' Abdilberr’in (6. 463/1071) el-istiab fi esmai’l-ashab adl eserlerini toplams , flaveler
ve dizeltmeler yapmistir. Bu sahanin temel kaynaklanindan biri olan Usdu’l-gabe
tizerinde, miiteakip dénemlerde baz ihtisar ve zeyl calismalari yapilmustir:

) Semsuddin ez-Zehebi (6. 748/1348): Tecridu esmai’s-sahabe. Usdu’l-
gabe’nin muhtasaridir(76).

) Muhammed b. Muhammed el-Kasgari (6. 705/1306): Muhtasaru Usdu’l-
gabe(77).

\ III) Bedreddin Muhammedb. Ebi Zekeriyya Yahya el-Kuds? {6.?): Ditreru’l-
asar ve guraru’l-ahbar(7s).

3- el-Lubab fi tehzibi’l-Ensab (79).

es-Sém’ﬁm’nin ©. 562/ 1166) el-Ensab adl eserinin muhtasardir. H. 615 yilinda
tamamlandi bu ihtisar calismasi, aslindan daha miikemmel goriilmiis ve daha ¢ok meshur
olmugtur. es-Suyutf, Liibbu’l-Lubab adwyla, onu tekrar ihtisar etmistir(so).

4. Tarihu’d-Devletil-Atabekiyye bi Musul(g).

5) Tuhfetul-acaib ve Tarfetu’l—éaraib fi't-tarih{s2),

6) el-Camiu'l-kebir fi ilmi’l-beyan(s3).

7) Adabu’s-siyaset (34).

8) Kitabu’l-cihad(ss).

9) Tarihul-Musul:(8s) Bu eseri tamamlayamadan vefat etmistir.

76) Beyrut, ts., 1.

77) Hact Halife, 82; Kehhale, X1, 249.

78) Haci Halife, ay.

79) Beyrut, ts., I

80) Haci Halife, 129; Keitani, 125.

81) Hediyyetu'l-Axifin, I, 706. Zirikl, V, 153'de eserin matbu olduguna isaret edilir. Aynca bkz., GAL,
1. 422; Suppl, 1, 587, Dairetul-Maarif, I, 82-83.

82) Hediyyetul-Arifin, ay. Zirikli, V, 153'de eserin yazma olarak meveud olduguna isaret edilir.
83) Haar Halife, 571; Hediyyetu'l-Aifin, ay; Kehhale, VI, 229, ZiliT ay.

84) Hediyyetu'l-Arifin, ay.

85) ay; Haci Halife, 1410; Kehhale, ay.

86) Ibn Abdiilhadi, IV. 181; Zehebi, Nitbela, XXII, 354 amlf, Tezkiretul-Huffaz, 1399; Subki, V,
127; es-Safedl; XXII, 137, Suylif Tabakatul- Huffaz, 492,
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Il- ZiYAUDDIN IBNULESIR : 558-637/1163-1239

a) Hayah ve ilmi Sahsiyeti:

Adi: Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed es-Seyban? el-Cezerl el- -

Misili. , "
Kiinyesi: Ebu’l-Feth.
Lakabu: Ziyaiiddin.

25 Saban 558/1163'de Cizre'de dogmus, sonra Musul'a gogmiis,ve cok hareketli
bir hayat yagamistir.

Cok genis bir kiiltiire sahipti. Genelde edebiyatta, ¢zelde kitdbet ve ingd sanatinda
biyiik tstaddi Bu sahada zirveye ulagmigh. fonu’s-Sabuni (6. 680/1281), onun bu
konuda astnin biricidi ve zamaninmn tstadi oldugunu styler(87). Kur'an ve hadise de
vukufu tamd:. Kur'an hafizi idi. Biitiin edebi flimlerde; nahiv, liigat, siir, nesir, beyan, belagat
vb. sahalarda octorite idi(88). :

"Eski ve yeni siirlerden sayamiyacag: kadar siir ezberledigini, sonra Ebu
Temmam (6. 231/846), el-Buhten (®. 284/897) ve el-Miitenebbr’nin . 354/965)
biitiin siirlerini ezberledigdini'soyler(s).

Muasmi fbn Hallekdn da onunla goriismek icin defalarca Musul’a gittigini,
faziletine ve muhakkik kisiligine delil olacak eserler verdigini ifade eder(90).

Tath bir ifade glicline ve gfizel bir tisluba sahip, fasth, f&zd biriydi. Oglu da kendisi
gibi edebiyatgi olan Ziyaiiddin, Musul emirinin elgisi sifatyla halifeye gonderildidi srada
Bagdad'da hastaland: ve orada iken 29 Rabiilahir 637/1239 Pazartesi glinti vefat etti.

b) Sivasi Hayatx:

Diger kardeslerinin aksine cok hareketli bir hayat yasayan Ziyaiiddin, iii ve
edebf calismalan disinda yogun sekilde siyasi faalivetlerde bulunmustur.

87) fbnu’s-Sabury, Tekmileta Tkmalil{kmal, Beyrut, 1406/19865.5.

88) Miirzin H, 535, fbn Tagribirdi, VI, 318; Ibn Hallekan, V, 389; Zehebi, Niibela, XXII, 72; Suyuti,
Bugye, II, 315. ' :

89) Ibn Hallekan, ay.; Zehebi, Nibela, ay; Suyuti, Bugye, ay.

90) fon Hallekan, V, 391.
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Once Divan katibi olarak devlet hizmetine girdi. Kad el-Fadil (6. 596/1200), onu
Selahaddin Eyyubi’ve (6. 589/1193) takdim etti. H. 587/1191'de $am’da onun hizmetine
girdi. Uc ay kadar onun yaninda kaldi. Selahaddin’in oglu Melik el-Efdal (6.622/1225)
. onu babasmdan istedi ve kendine vezir yapt.

Selahaddin’in 6lmesiyle Melik el-Efdal tek bagna Sam’a hitkiimran olunca,
Ziyaiiddin devletin tek adami haline geldi. Her sey, bitiin devlet idaresi onun eline
verilmisti. Ancak ydnetimi, halki memnun etmemigti. Insanlara iyi davranmyordu. Halkin
tepkisini tizerine cekmisti. Melik Adil (5. 615/1218) Sam’1 elegegirince, gerek Melik ve
gerek halk onu ok aradi, ama bulamad:. Tepkileri, onu 6ldiirmeyi diigtinecek derecede

- leri safhadayd:. Ziyaiiddin, hicib Muhasin b. Acem tarafindan kapal bir sandida ve
byiik zorluklara Misir’a kagirildi.

Melik Adil, Misir'1 ele gegirince, Ziyaiiddin oradan da kact. Bu srada Melik
el-Efdal, Sumaysat’ta istikran saglamis ve idareyi ele gecirmisti. Ziyatiddin de bunu
fisat bilerek Sumaysat’a gitti. Yine onun hizmetine girdi, ancak orada cok kisa bir siire
kalabildi. 607/1210 Zilkade ayinda oradan ayridi. Haleb’e gitti ve Haleb emiri Melik
Zahir Gazi'nin (6.613/1216) hizmetine girdi. Onunla da uyum saglayamadi ve kisa siire
sonra oradan da dargn olarak ayrildi. Dikkate degerdir ki, Ziyaiiddin, agabeysi jzzeddin
ile de uyusamayip hep dargmn kalmstir.

Sonra tekrar Musul, Exbil, Sencar gibi gesitli yerlere gitti, ama hig bir yerde karar
kilimadi. Tekrar Musul’'a dénd ve oraya yerlesti. 618/1221'de Musul emiri Nasiruddin
Mahmud b. Mes’ud’un ve Musul Atabek’i Bedreddin Litlivtiin Divan Katipligini
yapt. Birkac defa Musul emiri tarafindan Bagdad’a, halifeye elci olarak génderildi. Elgi
sifatiyla son defa gittigi Bagdad'da vefat etti.(51).

c) Eserleri:

1- el-Meselu’s-sair fi edebi’l-katib ve’s-gair: (92) Burada edebiyat ve kitabet
san’att ile igili hemen her konuyu ele alir. Bu eser tizerine yapilan bazi calismalar sunlardir:

I) el-Felekii'd-dAif ala’l-Meseli’l sair:(03) ibn Ebil-Hadid (6.655/1257). el-
Meselit’s-sair'e reddiye mahiyetinde kaleme alinan ve 13 gtinde yazian bir eserdir(o4)

91) Bkz, ay; Zehebi, Niibela, XXIlI,» 73; amlif, Duvale'ldslam, 1, 143; fbnu'limad, V, 187-89;
Dairetu’l-Maarif, I, 83-84.

92) Ahmed el-HufiBedevi Tab&he'nin tahkikle, Kahire’de 1973'de iki cilt olarak negredilen bu eser,
daha &nce Bulak, 1282, Beyrut, 1298, Kahire; 1312'de de yaynlanrmshr.

93) Yeni cami, 993.2; Garrett, 551; Leiden, 318'dedir. (bkz, GAL, 1,357; Suppl.1,497).

94) Haci Halife, 1291. '
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Il) Nusratu’s-sair alal-Meseli’l-3air: Halil es-Safedi® ©. 764)1363) ibn
Ebi’l-Hadid'in eserine kars: el-Meselu’s-sair’i savunmak gayesiyle kaleme alinmistir(o5).

II) Haci Halife, el-Meselii-s-sair'in énemi ve fazileti- konusunda er-Ravdu’z-
Z&hir ff mehasini’-Meseli’s-sair adli bir eserden bahseder, ancak miiellifini vermez(96)

IV) Kat'w’d-dbir ani’l-Felekid-dair: Celaleddin es-Suydti(o7)ibn Ebil-

Hadid'in eserine karsi bir calisma oldudu anlagimaktadir. Haci1 Halife, Abdiilaziz b. "

Isa tarafindan da ayn: isimle bir eser telif edidigine isaret eder(ss).

V) Nesru’l-Meseli’s’sair ve tayyu’l-Feleki’d-dair: Ebu’l-Kasim Mahmud b.
el-Hiiseyn es-Sencari (5. 450/1058) (99)Ziyaiiddin’in eserini takdir ve fbn Ebi’l-
Hadid'in reddiyesine reddiye mahiyetinde bir calgmadir.

2 - el-Vesyu'l-merkiim fi halli’l-manzum:(100) Bir mukaddime ve (i fasidan
meydana gelmistir. Siir san’at: ve siirin dindeki yeri hakkinda gok gizel bir ¢alismadir(101).

3 - Kitabu’l-camii'l-kebir ' smaatn’l-manzum mine’l-kelam ve’l-men-
i (102).

4 - et-Teressiil el-vezir Sadru’l-kebir(103).
5 - Kitabu'l-meaifi'l-muhtaraa fi sinaati’l-insa(104).

6 - Mecmii'(105). Tek ciltten ibaret olan bu eserde Ebu Temmam, el-Buhteri
ve el-Miitenebbf’den segilmis siirler bulunmaktadir.

7 - Divanu’t-teressiil(106): Risalelerinden topladighi divanudir.

95) age, 1586, Suppl, 1, 521.

96) Haci Halife, 1586.

97) age. 1352; Hediyyetui-Arifin, I, 541.

98) Hac1 Halife, 1586.

99) ay. Hediyyetu'l-Arifth, I, 405; Kehhale, X1I, 159.
100) Kahire, 1298. (bkz., GAL, I 357, Suppl,], 521).
101) fbon Hallekfin. V, 392: Hac1 Halife, 2012.

102) Eser. Mecmau'l-limf elraki tarafindan negredilrmistir.
103) Topkapy, 2630. (bkz. Suppl. I, 521).

104) Ibn Hallekin, V., 392: Suyuti. Bugye, II, 315; Hediyyetu'l-Arifin, 1I, 493; [zahu’l-Meknfin, T,
507, Ziikli, VHI, 354; Kehhale, XIII, 98.

105) fon Hallek#h, ay.: Ta§kopmluzade I, 223.

106) ibn Hallekéh, ay; Suyufi, Bugye, “ay. Hediyyetul-Ariff, ay. Zirkli, VI, 354'de eserin yazma
halinde mevcudiyetine isaret edilir.
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8 - el-Muhtar.(107) Divan’lﬁdan sectigi tek ciltlk bir eserdir.
9 . Risaletiil-ezhar.(108)

10 - Miftahu’l-miingd fi hadikatii4nsa(109).

11 - Kitabul-burhan fz, jlmi’l-beyan(110).

12, Kenzu'l-belfga.(111).

13 - ol-Mu’nisi’l-vahde (112).

14 - el-isdidrakat fi'l-ahz 1'1-Mahhidi'-kindiyye.(113). fbnu’d-Dehhén’n
(®. 569/1173) el-Mashidu'l-kindiyye min kelami't-taiyye adli kitabma yapilan bir
istidrak gal@masndlr.(lm).

15 - Risale ff evsafi Misr(115).
16 - Risale ff’ d-dad ve'z-za.(116).
D - NETICE:

Bugiin yurdumuzun giineydodu kosesinde sirin bir iicemiz olan ve tarinte Ceziretil
jon Omer dive maruf olan Cizre’de, tarihin belli bir déneminde yetisen bir ailenin g
ferdini fantmaya caligtk Bir {ilkkede yetisen insanlan tanumak, 0 tilkenin insan unsuruny,
sosyalve kiilttirel yapisini dgrenme imi&nin da verir. Vazimezda stzind ettigimiz G¢ kardes,
hem ilim, hem de siyaset dinyasinda aswdar boyu kendiletinden s&z ettimislerdir. Asil
sohretlerini ise daha cok bilim dunyasinda yapmiglardir. '

Yurdumuzun her bucadh tek tek ele alinacak olsa, tarihin hemen her déneminde
boyle sahsiyetleri gormek, islam kiilttiriine ®nemli hizmetleri gegmis insanlarla kargllagmak
miimkin. olabilecektir. Bu da bizim tarih ve Kiiltiir zenginligimizin gostergest olacak ve
gegmisin gercek perspektifini gormeye yarayacakiir.

107) Ton Halleln, ay.

108) Es'ad Ef. 9865 dedir. bkz., Suppl, 1 521).

109) Kahire, I, 366 dadur.

110) Beidin, 7248 dedir. (bkz., GAL, |, 357).

111) Kehhale, XIL, 98

112) Koprilit, 1400, Kahire, Tl 322'dedir. {okz., Suppl, 1521).

113) Hediyyem’lArifﬁL 1, 493; Suppl, L, 521

114Suppl. L 141

115) Hediyyetul-Axifin, ay.

116) ay.
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TEFSIRU EBI'L - LEYS TERCEMELERI
HAKKINDA KISA BIR ARASTIRMA

Doc. Dr. ishak YAZICI

Kaynaklarin bildirdiklerine gore Ebu’l-Leys es-Semerkandinin tefsiri ti¢ ayn zat
tarafindan Osmanli Dénemi Tﬁrkges;"ne gevrilmis bulunmaldadr.

a) Ahmed fbn Muhammed fbn Arabsah el-Hanef (v. 854/1450) nin tercemési,(l)
b) Ebu’'l-Fadl Musa Ibn Hac Huseyin el-zniki (v. 850/1446) nin tercemesi,(2)

c) Ahmed DAT (v.820/ 1417) nin tercemesi.(3)

Ebu’l-Leys’in  tefsirinin Istanbul kitiphanelerinde kayith bulunan terceme
nishalan (izerinde vaptigme aragtrma sonucundy oldukca enteresan durumlarla
karsilistigymiz: itiraf etmeliyiz. Séyle ki: Halet Efendi 24 numarada kayith niisha ile
Nuruosmaniye Kitiiphanesi 137 numarada kayith ntshay: kargllagtirdiimizda énemli
sayilmayacak bazi istinsah farklliklinnin étesinde tamamiyle birbirine benzedigini tespit

Bu nishalarda "...Ma bu fakir da&f der ki." " amma biz kaleme getiirtib bu
faideleri birez tenbih kidik ta ki bunu muttali olanlar faide tutup bu fakir d&ye bir dua
hediyyekila..", " amma bunun manasi ne ola cevap bu fakir d&vertir kim..."gibi ifadelerin

gecmis olmast bu ntishalarm Ahmed Da&'Tye ait olma ihtimalini biraz daha kuvvetlendir-
mektedir,

1) Hacx Halife, Kesfu’z-Zunun, 1, 441; Bilmen, Tabakatu’lMﬁfassixin, L, 392; Sezgin, GAS, |, 445446
{Séz konusu bu tercemenin H. 1310 tarihli Misir Bulak baskisma ait 16 sahifelil bir béliimii giiniimiize kadar
ulagrmus bulunmaktadr, Bk, Istanbul Sitleymaniye Kip. Hasib Ef. BL nr. 33. Bu tercemenin digjer yazma
niishalannin bulundugu kiitiphaneler icin aynca bkz. - Ayasofya, 86, 147, 292, 293, 294; Fatih, 160, 163,
164, 165, 166; Haci Mahmud Ef. 51,52,5354,5562, 68,110,11%; Halet Ef, 24; Hamidiyye, 52,53,54,55;
Torahim Ef, 129,131; Laleli; 104; Serez, 79,80,81; Yozgat. 15), .

2)- Sezgin, GAS, 1446; J. Schacht, Encyclopaedia of Islam, Ebuleys es-Semerkand; md. 1, 137
(Enfesii]-Cevahir adli by fercemenin yazma niishalannm ver aldig: kiitiiphane ve numaralan icin bkz.
Istanbul Universitesi Kip. Tiirkce Bl.90,108,117,119,16L185,361,9352102,2109,3248).

3) Bursali Mehmet Tahir, Osmanlt Miiellifleri, Istanbul, 1333, 11 172; Sezgin, GAS 1446(Bu tercemenin




Bursali Mehmed Tahir de Ahmed D&'nin s¢z konusu bu tercemesinin Nuruos-
maniye Kutliphanesinde kayith olduguna isaret etmekte(d), ayrica Fuat Sezgin de
Nuruosmaniye Kuttiphanesi 137,138,139,140 ve 143 numaralarda kayith nishalarm
Ahmed Da'l've ait oldugunu séylemnektedir(s).

"Fakir daf" ifadesinin, miitercimin "bu &ciz duaciniz" anlaminda kullandig bir tevazu
ifadesinden ibaret olabilecedi ihtimalini de gézden wrak tutmaksizn Ahmed D&% nin diger
terceme eserlerinde de ayni ifadeyi kullanip kullanmadigini arastirdik. Soyle ki: O, Ebu
Nuaym Ahmed fon Abdillah Tbn Ahmed fbn Ishak Hafiz el-Isfahanf (v. 430/1038) nin
"Kitabu’s-Sifda fi Ehadisi-Mustafa" isimli Arapca eserini de Osmanli Dénemi
- Turkgesine gevirmistir. Séz konusu bu tercemenin iki ayn niishast Hasan Hiisnii Paga
Kuttiphanesi 1364 ve Fatih Kiitiiphanesi 3540 numaralarda kaythdur.

Bilhassa adi gegen tercemenin Hasan Hiisnti Pasa Kiitiiphanesindeki niisha
lizerinde yaptigmez inceleme sonucunda, tipki Terceme-i Tefsf-i Ebil-Leys niishalarnda
oldugu gibi "DA'T" ifadesinin gectigini tesbit ettik. Dérdiincii varakta aynen su ifadeler yer
almaktadir: "... Pes eder Arap ligatindan Ttirk diline terceme olunsa mubtedi kisilere-anun
ma'nisinden faide dutmak ve @nun mazmuni birle amel idiip ihya-i stinnet-i Nebevi fazileti
birle miserref olmak kim diinli ulusidiir miyesser olaydi bu D& muhls dahi ol emr-i
cihanmuta’a sem’an ve taah imtisal idiib bu kitabi Arabiden Tiirkiye terceme kildy..".

Bu da gosteriyor ki "DAT" bir tevazu ifadesi olmayp mutercimin kimligini ortaya
koyan bir isim ve mahlas olarak kullanimaktadir,

Yanima ihtimalini de gézéniinde bulundurarak bu kisa arastrmamez neticesinde
s6z konusu "TERCEME-i TEFSIR-I EBI'L-LEYS" niishalarnin miitercimin buytk bir
ihtimalle Ahmed DA'] olabilecetji konusunda bir kanaaata vardigmezdan dolayidir ki bu
arastrmamiza esas aldifimez ad1 gegen niishalarn miitercimi olarak Ahmed DATnin hayat
hikayesine yer vermis olduk.

4) Bz, Osmanl: Miellfleri, 172.
5) Ble. GAS, 1, 446.
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MUTERCIM
" AHMED DA'I’'NIN HAYATI

Ahmed D471, Osmanlifar déneminde XIV. yiizyim sonlan ile XV. yiizydn ba§larmdé
yagamis bulunan meshur bir Turk sairidir. Ancak onun hakkinda kaynaklarda yine de -
pek az bilgiye rastlamaktayiz.

Asil adnn Ahmed fon fbrahim Ibn Muhammed oduéu kaydedilen bu zatin
dogum tarihi bilinmemekle birlikte aslen Germiyan vxlayetme mensup oldudu ifade -
edilmektedir(g).

Yidinm Beyazid'in oflu sehzade Siileyman Emir Celebi'nin sairlerinden olan(7);
iyl huyly, i konusan, i yazan, edib, kalendermesreb, nazik, iyi huylu ve tath dilli birisi
olarak da tanmnan(8) Ahmed D&Tnin kadik gorevinde de bulundugu bilinmektedir(9).

Sehzade Emir Suleyman Celebinin meclis ve sohbet arkadas: olan Ahmed
D&'Tnin siirleri ve beyitleri Anadolu'nun her tarafinda séhret bulmustu.(10)

Onun vefatt hakkinda kesin bir tarih 6ne stiriiimemekle birlikte, Sultan: I. Mahmud
déneminde (11) takriben 820/1417 senesinde vefat etmis oldugiu naklediimektedir.(12)

1I - ESERLERI:

1 - CENKNAME : Emir Siileyman Qelebl adna te'lif olunan manzum bir
eserdir(13). ‘Ali Efendi ise manzum olan bu eserin Cenkname makaminda olmak tizere
FERRAHNAME adi altinda takdim edildigini ve Ahmed D&'%'nin bu manzumede cenk
ve muharebe ile igili nice glizel benzetmeler ortaya koydugunu kaydeder(14)

2 - DIVAN : Bu eserin, Bursa'da Orhan Gazi Kitapliginda mevcut oldugu da
" ifade edilmektedir(15).

6) Muhammed Siireyya, Sicilli ‘OsménT (Tezkired Megahir-i ‘Osmaniyye), Istanbul, 1308-1311, 1,190;

Kastamonulu Lafiff, Tezkire-i Latiff; ngr. Ahmed Cevdet, Istanbul, 1314, s. 85; Semseddin SandT;
Karmnusul-Alam, thk. Mihran, istanbul, 1306-1311.1,798.

7) Latiff, age.s.85; Hasan Celebi Kimalzade, Tezkiretu's-Suar&’, Ankara, 1978, 1,139; Edimeli Sehf}

Tezkire-i Sehf, nsr. Mehmed Siikrii, Istanbul, 13255 .56.

8) Selt, age.s56.

9) Sehy, age.s56; ‘Ali Efendi Mustafa fbn Ahmed, Kiinhiil-Ahb#r, (Tarihi ‘All), ty.V,130.

10) Sehf, aymt yer; ‘Ali Efendi, ayru yer.

11) Muhammed Siireyya, age.1190. ‘ L

12} Sezgin, GAS,, 1,446.

13) Sehf, age.s56.

14) Bkz. Kiinhiil-AhbarV,130.

15) Bkz. Tiirk Ansiklopedisi, 1254 (Ahmed DAl maddesi); Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miellifler,
I, 172.
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3 - UKUDU'L-CEVAHIR : Bu da edebt bir Gslupla yazimis manzum bir eserdir.
Bursali Mehmed Tahir, Arapga ve Farsca lafizlardan meydana gelen bu manzum eserin,
Resid-i Vatvat'n manzum lugatini taklit diigiincesi ile Ahmed Dt tarafindan kaleme
alindigmisoyler.(16)

4 - TERCEME-i TEFSIR{ EBIL-LEYS (17)

5 - MIFTAHU’L-CENNE (18)

6 - KITABU'S-SIFA Fi EHADISI'L-MUSTAFA (19)

Hz. Resulullah (ASMJYm tbbindan bahseden ve Fbu Nuaym Ahmed ibn

‘Abdillah ibn Ahmed ibn Ishak Hafiz el-Isfehni (v.430/ 1038) tarafindan yiz fasi tzere
tertip olunan bu eser, Timurtag'm odlu Demirtas Pagazade Umur Bey'in emriyle ve onun
adina terceme edildidi ifade edilmektedir.(20)

Butiin bu gilgilen', igili kaynaklarndan oldugu gibi aktaran Sadeddin Niizhet ‘

Ergun, Ahmed DATnin hayatyla igili su uyarici bilgileri vermektedir:

" Gordliyor ki Ahmed Dai hakkindaki bilgilerimiz cok sathidir. Ve bu gaire dair
muahhar devirlerde yazilan bazt eserlerdeki malumatm bir kismi ise tamamyle asisizdir.
Mesela: Hammer'in "Osmanh Siir Sanatt Tarihi* adl eserinde (c1s.72) sairin Karaman'da

dogdugunu, Emir Siileyman’'in kardesi oldugunu ve 815/1412'de &ldiigiind yazmasi bu
kabildendir.

Sairi Karaman'li gosteren Hammer, ihtimal ki K§§fu’z~Zun'L‘mjun yanls bazi
niishalarnda mevcut Ahmed el-Kirmani kaydina aldanmsstir. Bu eserin Istanbul tabinda
da ayni hatay: goériiyoruz.(21)

Ahmed Dai, XIV. astin son yarisinda yetisen kiymetli sairlerimizden biridir Ahmedt
ve SeyHi derecesinde biytk bir sanatkar olmamakla beraber, viicuda getirdidi man-
zumelere nazaran ona miimtaz bir mevki vermek zorundayiz".{22)

16) Bkz. Osmanh Miiellifleri, 1, 172.

17) Bursali Mehmed Tahir, aym yer; Sezgin, GAS,, |, 446.

18) Bursali Mehmed Tahir, aym yer.

19} Tiirk Ansiklopedisi, I, 254 (Ahmed Dai maddesi).

20) Bu eserin yazma niishalan icin bkz: Hasan Hitsnii Paga Kip. nr. 1364 ve Fatih Kip,nr. 3540.
" 21) S. Niizhet Ergun’un da ifade eifidi gibi Katip Celeb, 815/1412°de vefat eden Ahmed el-Kimmani'nin
Divan'indan s& etmektedir. Bkz. Kesfu'z-Zunlin, L774.

22) Bke. Tiik Saider | III, 1121
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" TANZIMAT DONEMINDE
TEDAVULDEKiI OSMANLI PARASINI
KORUMA ONLEMLERINDEN BiRi

Yrd. Dog. Dr. Osman ZUMRUT
OM.U. ilahiyat Fakiiltesi

}_(onilya fliskin Genel Bilgi:
Ug kttaya uzanan Osmanlt Imparatorlugu, tepeden tabana dogru, bir yénetim

bicimine sahipti. Tepede Osmanli Padisahy, 6tekiler ise padigsahn gérevlileri ve kullaryyd:.
Tiim topraklar devletin dolayisiyla padisahind:. Padisah ise, ser'i yasalara saygili olmakla

_ birlikte, orfi yasalara gére hareket ediyordu. [slam halifeligi Osmanlilara gegtikten sonra

bile, hi¢ bir Osmanl: padisaht, Islamin beg temel sartlarmdan biri olan "Hacc" ibadeti igin
Mekke'ye gitmemisti. Dini destegi kendisine alan padisah, tilkenin tek hakimiydi. Ancak
o, her yere ulasamayacagina gore, bircok isleri gérevlendirdidi kisilerce yapdabllmekteydl
Tek hakim padigah olduguna gore de paralar da onun adin tagyacakt.

Aslinda para basimi isi ve tedaviilii tamamen diinyevi olan bir sorundur. Bununla
birlikte Hz. Peygamberemiz parayla oynanmasini istemiyordu. Bu nedenle Hz. Peygam-
ber para basmamistir(1)., cahiliye déneminden gelen para politikasmda dedisiklik yap-
madan, eski sikkeleri kullanmaya devam etmisti. Daha sonralar, yani, Hz. Omer
zamaninda tizerinde "elhamdlillah®, "Muhammedun Resulullah veya "Lailahe illallah
vahdeh"” ibareleri yazili sikkeler basidi2).

Halid bin Yezid bin Muaviye tilkesindeki yabanci paralar tedaviilden kaldirarak,
Teymli "Stimeyir" adli bir yahudi ustaya para kalibin: dokttimmiisttir. Bu kaliba gére, basian
sikkeler Abdtilmelik tarafmdan devreye sokulmustur(3).

Genelde denilebilir ki, Islam para birimi dcii sistemi, egyalar igin cok hassas agirlik
olcti birimlerinden olan "dirhem” ve *miskal" e dayanir. Dirhem Yunan "drahmi" sine, ’
"miskal" Roma-Bizans 6l¢i birimi olan "solidus"a dayanir. Burada szii edilen bu kavramlar
ile, Istam diinyasinda kullanian temel para birimini olugturan "giimiigten yapilan dirhern”
ve "altndan yapilan dinar"i ayirmak gerekir. [slam tilkelerinde bunlar bircok degisiklikler
gostermektedir(4 ). Ancak, temelin bu para birimlerine dayandidi séylenebilir.

s

1) Muhammed Hamidullah, {slam Peygamber, C1, s232
2) Takiyuddin Ahmet b. Abdulkadir e1-Makrizi, el-Makrizi, e'n-Nukudul-Kadime ve'l slamiyye
{istanbul,- 1298), Cev: Tbrahim Artuk, Belleten (Temmuz, 1953), C. XVI, Sayi167, $.367-391

3) Fbull-Abbas el-Kalkesendi, Subhul-Asa, Kahire, 1913.C.15425
4) Walther Hinz, Islamda Olcii Sistemi, Gev: Acar Sevim, Marmara Univ. Fen-Edebiyat Fak Yaymlan
No21, Istanbul, 1990, $2-39




jslarnm ilk donemlerinde, 1/7 biriminde olan dirhem ve dinar orani(s) sonralan 1/10
olarak degistirilmistir. Buna gore Islam dinyasmnda 10 dirhem 1 dinar (miskal) karsilidt
olarak islem gormtigtiir(6)- :

Kuran'da eksik parasal islemlerle halki aldatan Medyen halkina yer verilmistir.
Peygamberlerden Hz. Suayb o kavmi, Allah yoluna ve dogru yola cadrrken, dlctiye ve
degjere dayalt islemlerde haksizlk etmemelerini de bildiriyordu(7). Konuya fliskin ayet-i
kerimede style buyurulur: .

Medyen’e de kardesleri Su'ayb'i (gonderdik): "Ey kavmim dedi: Allah'a kulluk edin,
sizin O'ndan bagka Tanrmz yoktur. Size Rabbinizden agik bir delil geldi Olgiiyt ve tartyt
tam yapmn, insanlardan egyalarni oksik vermeyin, diizeltildikten sonra yeryliziinde
bozgunculuk yapmayin, egjer inanan (insan)lar isentz, boylesi sizin igin daha iyidir"(®).

Medyen halki Su'ayb'n uyariarna kulak asmadi. Onlar dirhemn ve dinarlan kesip
halka distik agrikta yani sayt ile verdiler. Kendileri halktan toplarken agulig goz éniinde
tutarak tam agulkia alulard:. Halki bu bicimde aldafmaya devam ettikleri igin Allah onlan
cezalandirdi(9). Onlarn bu hakseiklarnmn Kuran'da agikea yer almast, bu tlr davranslarm -
her tiiriiniin yasaklanmast icindi(10).

Hz. Su'ayb Eyke halkin da Allah yoluna davet ederken soyle demist:
"O)lgiiyi tam yapin, cksiltenler olmaym"(11).
"Do§ru terazi ile tartn"{12).

vinsanlarn  haklarmi kismayin. Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak kangklik
gkarmaym"(ls).

5) el-Kasani, ¢'l.Beda'iu's-Sena, (Vﬁcubu’d'Diyel), Beymut, 1974, C7s253

6) Ebubekir Ahmet b. Ali el-Cessas, AhkamulKur'an, Babut diyet min gayrilibil) Beyrut,
Bty C2s237 4 :

7) Ebu Cafer Muhammed b. Cerir &t Taber,Cami'ul-Beyan'an Te'vili Ayil-Kur'an, Kahire,
1968, C12,596-102.

8) Kuran: A'raf, 85. :

9) Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed Abdiillafif e'z-Zebidy, Sahih-BuharMuhtasar't Tecrid Sarih Tercernesi

ve gerhi, Cev: Ahmed Narin ve Kamil Mires, 4. Basun, Ankara, 1978, C7:5295-296.

10) Sihabuddin ¢'sSeyyid Mahmud o1 Aluss, RuhulMe'an: Fi Tefsirfl Kuranil-Azim ve'sseb T
Mesany, Beyrut, Biy. C8s.177-178.

11 KuranSu'ara, 181.

12) Kuran: Su'ara, 182

13) Kur'an: Su'ara, 183.
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~ Bu ayetlerde gecen insanlar arasmdaki hakselkian kast, dithem ve dinar
sikkelerinin veya paralarnin kenarlarmt kirpmaktir(14). Bir bagka goriigte, yeryiiziindeki
bozgunculuktan kasid, altin ve gimus sikkelerin krpimasidir(15). ’

Hz. Yusufun kéle olarak zayif veya kalp para ile ucuza satldgy soylenmektedir(16).

| Hz. Peygamberin agirlk 6l biriminin esas almmasins, saymm dogm olmayacagmi
bildirdigi ve bu yonde uygulama yaptith bilinmektedir.

Ancak, paranin krpilmast yasaklanirken, para tedaviili uygun gorilmistir(17).
Paralarm eritilip veya kupilip kiilce veya hurda haline getiriimesine Islam hi¢ bir zaman
iyi bakmarnigtir(18).

Genel olarak Osmanli toplumu, padisah ve onun adma gorevliler ve halktan

- olugmaktaydi "Reaya” olarak adlandmlan halk, toplumun tabanint olusturuyordu. Béyle

bir toplum yapisinda, ekonomi, halkm yani, re'ayann omuzlarma oturmaktaydL
Osmanlilarn temel ekonomik yapisinda, tiretici halkti Veryi veren, arezi isleyen bu halkt.
Gorevliler vergi vermezler ve Gretimde bulunmazlardr. Ancak, kurumda olan bu durum,
"Osmanl Kurumlarmmn siyasal ve sosyal muhtevasinda, zaman ve mekana gore, yeni gibi
goriinen ozelliklerin ortaya cikiiggi goze carpmaktadi”(19).

Kuskusuz béylesine gorkemli bir imparatorlugun, kendine &zgti mali politikas: ve
buna bagh olarak da, para politikast, bir baska deyisle, tedaviile sokiugu parast olacakh.
Biyik Iskender'in darbhanelerinin ve definelerinin bulundugu topraklar {izerinde bir
imparatoriugun "stater” ve "drahmi’ {20) para birimlerinin Gtesinde, bir para birimiyle
sahneye ¢kmasi dogaldi. -

Ancak, Osmanliara Selgukiularn devrettikleri ekonomik yapwyn hatrlamak
zorundayz. Selguklular, Irak’tan geerken gintimiz banka muamelelerine benzer bir tlr
bankaciik olan "Cehbeze” i§lemlerini alp genisletmigtir. Isletmecilikie, cek, suftace ve havale
senetleri, %10'luk kar kargilidi, anaparann tilkeler arasi aktarmi m
Nm
Nsagliyordu. Aktarmalardaki tehlikeyi oriadan kaldrmak icin, Farsca "sifta” diye sdylenen
kredi mektubu diizeyinde

14y eT-Alust, RuhulMe'an, C19, s. 118-119. .

15) Malik b. Enes,e’l—Muvatié’ (Kenarmda Mesbihi's-Siinne), Mism, 1314, C.9, s. 280, Hadis No:1369.

16) Sﬁileyman Ates, Yice Kuran'm Caddas Tefsii, Yeni Ufuklar Negiiyat, istanbul, 1989,

C45.387-388.

17) Muhammed b. Ali b. Muhammed €'s-Sevkan, NevlulEvtar Fi Serhi MiintekT-Ahbar, I-Basm,
Misrr, 1357, C55251-260.

18) Ebu’l-Hiseyin fbnul-Esur, enNihaye, C1590 :

19) Yasar Yiicel, "RVIL Yizyl Edebi Metinlerinde Rastlanan Osmanli Devlet Yapisi ve Toplum
Diizenine ait bazi Gaiig ve Bilgler Belleten, (Agustos, 1987), Clls. 200, s. 897925

20) Sabahat Atlan, "Side'de basimg iskender Tipli Sikkeler”, Belleten, (Ekim-1967) CXXX, Sayr

124, 5. 438511

87



arak

eyg
lege

zerily

Sizin
tam
boz

tute
cez
her

havale kagidi kullandmistir(e1). Cek arapcadan Avrupaya.gegerek gagdag ekonomide
kullanimaya devam edilmektedir(22).

Cek, suftace, havale kadidi ve kredi mektubu gibi kiymetli kagitlar para karsili
olarak kullanimstr. Denebilir ki, bu kagitlarm kullanimindan sonra kagjit para asamasina
gecilmistir.

Onbirinci yiizyilda Uygurlar, kumas parcalan (izerine mithiir basarak kagit para
kullanimini baglatmigdi. "Kumdu" adini alan bu kumas parcalar, Hanlarin miihiriini
tasididy gibi, eskiyinci yenileniyordu(23).

Kaan'in mihrii ile basilan para, tedaviile ¢kard. Bu parayi taklit etmenin cezasi
oltimd. Altun ve giimust elinde olanlar énce bunlan déviz bozdurur gibi, Kaan'n miihiirli
parasma gevirirler ve ondan sonra alis-veris yapabilirlerdif24). Kaanlar daha sonralart bu
paralarn basimi ve eskilerinin yenilenmesi isi icin bir darbhane kurdular. Yénetimine buyuk ,
bir emir atand..

Atabeylerden Nurettin Mahmud'un déneminde tedaviilde kullandi para, "Kirtas
adi ile animaktayd:. Bir kisim tiiccar, dinann tedaviilde bulundugunuileri siirerek, Kral
Nurettin Mahmud'a "Kirtas™ kaldirmast igin neride bulundular. Kral, bir cok kimsenin
elinde para kalacagini ve zarar edeceklerini diitinerek bu éneriyi geri cevirdi(@s).

Selguklular bir gok ulusun kamagik olarak yerlagtigi Anadglu’da ticarete dnem
verdiler. Bunun sonucunda bir para politikasi takip ettiler. Ozellikle Italyanlarla yaptiklan
ticari iligkilerde kiymetli madenlerden olan altin, giimiis ve miicevher esyayr gimritk

‘muafiyetine dahil etmislerdir. Daha sonra ise (Beylikler" doneminde nakit paralarm sinir

disina ¢ikarlmasi yasaklanyordu 26) (;unku Selcuklu altm ve giimisleri katiksiz ve gliven
vericiydi(27).

Ancak Selcuklu devleti ie czel girigimciler, yani tiiccarlar ortak ticaret” isi
vapyorlardi28). Insanin aklna "bugiinkii devlet bankalan ve ozl girisime dayanan
ekonomik yapt o giin mi kuruldu?" sorusu geliyor. Oysa, ekonomik yapi ve toplum

21) Kamus Terctimesi, Cl, s. 412.

22) W. Spahr, Check, Encyclopeadia of Ohe Social Sciences, CIIIV.S.362.

23) Kasgarh Mahmut, Divanu Luguti't-Tark, Tirkceye Aktaran: B. Atalay, Ankara, 1940-1941 C1;5.350
24) fbon Batuta, Seyahatname, Trc: M. Serif, Istanbul, 1333. C2,5298

25) Ebu Same, Kitabu'r-Ravzalyn, Kahire, 1287, Cls11-14

26) e1-Omeri, Mesailiil-Ebsar, Yayunlayan: Fr. Taeschner, Leibzig,1929.520-22.

27) Efdaleddin Kirmani, Vakayi'i Kioman, Tahran, 1326, s4.

28) Azi b. Erdaesir Esterabady, Bezmu Rezme, Yayimlayan: Kilishi Rifat, [stanbul, 1928 s.341
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{izerinde zamanmn bilgini olan Tbn Haldun, devletin ve devlet adina is yapan kisi veya
kuruluslarn ticaret yapmasini sakincal gdrerek sunlan ekliyordu: "Hiiktimdarmn ticaret ve
ciftlikle {ougtinin sanayi ve teknolojisi yerine almmalidir) mesgul olmasindan tabea
carcabuk zarar gorir, vergileri azaltr, yurdun baymdidigim giderir Hikiimdar, emir ve
zorbalarin giftlikle mesgul olmalan zararlidir. Crinkii, bunlar ciftlik ve ticaretle mesgul olursa
satitmak (izere sehirlerine getirilen mahsul ve ticaret mallarini istedikleri gibi fiyat bicerek
satin allar. Vakti gelince de idarelerinde olanlara, istedikleri gibi yiiksek fiyatlarla
satarlar"(29). Gergekten bugiin KIT trinlerine yida iic-bes kez zam vapimasi,
yonetilenlerin buna karsi hic bir sey yapamamasi, bu goristin haklligmi ortaya
koymaktadir.

Biittin bu gelismeler gozoniine alindiginda, Selguklular diizenli bir para politikasmna
sahipti. "Osmanl gibi Tirkive Selcuklulan ve Biiyiik Selcuklular zamaninda da halk

. arasinda "dirheme "Turkge "Akca", "dinar’a da "altun" adi veriliyordu. "Akc¢a" deyimi Orta

Asya'da Islamdan once mevcut oldugu gibi, Bizansllarda Selcuklulardan sonra
goziikmistiir(30).

Cok degisiklik géstermesine ragmen, giimis para birimi olan bir dirhemin on kati,
yani "on dirhem" bir "dinar"a, yani "altun"a esit sayiyordu. Bu paralar bazen baska yénden
sézgelimi-dirhemler bazen "varak” s6zctidt ile de ifade edilmisti(31).

Ote yandan, Islam diinyasmin kagt parayi bilmedigi, sikke tiriinde paraya gore
para politkkasmi yiirtitiiglih Osman Turan tarafindan agkca belirtimektedir(32). Bu
durumda, Selguklularn kagit para muamelesini Orta Asyadan getirebildidi gdrist agichk
kazanwyor.

Selcukiular zamaninda temel para birimi olarak bittin parasal islerde, "ana sikke"
kabul edilen "dirhem"dir. Giimiis dirhern 6lctisti Selcuklularda, teki dirhem para birimleri
gibi hi¢ bir zaman tam dirhem élglistinde olmamastir(33).

Selcuklulann son dénemi ve Anadolu beylikleri doneminde ekonomik durgunluk
gimis madeni skmtis1 dodurdu. Bu durumda, giimuis sikke kagtiltilda. En adr sikke
097 dirhem iken, bu bunalm déneminde 0,37 dirheme dismuisttir.

29) Ibn Haldun, Mukaddime, Gev: Zakir Kadiri Ugan, Maarif Vekaleti Yayiny, Istanbul, 1954, o
C257374 '

30) Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirkdslam Medeniyeti, Ankara. 19655274

31) fbn Havkal, Kitabu Suretul-Aiz, Yay, Kramars, Brill, 19385217-218

32) O. Turen, Selcuklular Tarihi ve Tirk {stam Medeniyeti, Ankara,s281

33) Ahmet Tevhit, Meskitkat+ [slamiyye,s.132-178
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yaﬂi, piyasa da akee dusiik islem goriirken resmi kur, yitksek islem gdériyordu.

Para islerinden ¢ok iyi anlayan Yahudi ekonomistlerin, resmi akgelerin kenarlarmi
kirptiklart gdzlenmistir. Bu isleme maruz kalan akceler, dogal olarak agirlik kaybederek
kiiciilmiis olmaktadurlar. Bu bir kalpazanlk yontemidir. "

Bir baska kalpazanlk érmegji, yine yahudi ustalan tarafindan verilmistir. Onlarn bir
kismy, sahte akeeyi yiyasaya, kendileri dokiim yaparak stirmekte idiler. Bu sahte akgeler,
devletin resmi akgeleri ile karisyordu.

Bu durumda, devlet parasim koruyabilmek icin, ki 6nleme, éncelikle bas vurdu.
Bunlardan birisi, eski sikkeleri gegersiz sayarak, yasaklayip yeni para basmakh. Buna
"cedid akee" (yeni akce) deniyordu. Ikincisi ise, kendisi, "magisus akce" (kansimh akge)
basmaya baslamasydL.

Aslinda, bu tiir 6nlem ile para istikran sadlanr mi? Bu soruya verilecek yanit
olumsuzdur. Ciinkd para biriminde bizzat devletin vapacagi oynama, kendisini de zor
duruma diistirmekteydi. Nedeni acktrr. Devletin toplayacag: vergiler akceye dayaniyordu.
Akcedeki deder dsiisti, devletin vergilerinde diigiis demekti. Ciinkti, ekonomist Triers’in
dedigi gibi "diinyada paraya itbarm iade etmekien daha gl bir sey yoktur"(37). Bu
nedenle, parayla bir kere, devlet oynadimy, o devlet parasal yénden belini kolay kolay
dogrultamaz. Ote yandan, devlet bu vergileri girevlileri vastasyla topluyordu. Zaten
rigvet ve yolsuzluk yapmaya alistintmig bir kisim miiltezimlerin ve eminlerin, istedigi de
buydu. Cuinkii, halk elindeki kirpik veya sahte akgeyi tahsildara vergi karsilig olarak kabul
ettirebilmek icin bircok yollara bag vurmaya zorlanarak soyuluyordu. Ancak devlet,
tahsildarlara baska bir emir vererek , artik, akcenin tarti ile alnmas: yoluna gidiyordu.
Kuskusuz bu akla en yatkmn bir dnlemdi. Ancak bu kupik akge icin gecerli olabilirdi. Sahte,
vani, kansml ayni adidikta olan akgeler icin bu emrin pek yararh olmayacad: agikti.

Akcenin  kigilttlmesi, devlet farafindan bir ekonomik siyaset giidiilerek
yapimaktaydi(3s).

Once akee kiciiltiildtgi zaman devletin zarara ugrayacad ortadadir. Ctinkii vergi
toplanmas! akceye dayanyordu. Akce kiiciiliince vergide kiiciilmiis ve azalmig olacakti.
Ancak, devlet bunu goze alarak yapti. Béylece akeeler ne kadar kiictik olursa kenarlarnin
kirpimasi da o denli azalacak veya hic yapimayacakt. Clinkd, "devleti ve halki biiyiik

zararlara sokan boéyle muzir kazang isleri, ¢zellikle, Bursa ve Ankara gibi, genis alig-veris:

cevrelerinde bu isle ugrasanlara blyik karlar sadlyordu®(39). Akgenin kiictiltiilmesi, kirpik

37) Baha Akel, Fevkalade Zamanlar Ekonomisi ve fhtikar, s. 73
38) Ziya Karamiirsel, Osmanhi Mali Tarihi, S. 24 ve sonrasi.
39) M. Akdag, Tirkiyenin ktisadi Vaziyeti, Belleen, C: XllI, Sayr: 4952, s. 497568
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akge olayini hemen hemen kaldirarak bu tir kalpazanlarin bir yolu kapanmis oluyordu.

Akgenin kiictilmesi, bir baska deyisle, devletin para birimini oynatmas, ekonomik
istikran saglamak amaciyla vapimis olsa da, cok ¢nemli bir zarar veriyordu. Nitekim bu
zarar hala kapanmis degil. Osmanl ekonomisinin belini dogrultamamasma neden olan
bu zarar "kesad-1 akee" olgusunun olusmasyd.. Akcenin kiigtilmesi ile baslayan bu olgu,
guniimtizde olanca heyla stiriyor. Cunkt "akgenin kesad)" {akcenin kil halki.
ekonomik olarak etkilenesi bakimindan "enflasyon"dur. Ekonomi bilimince "akge kesadi"
ile "enflasyon" ayni anlama gelmeyebilir. Ancak, ikisinin de etkisi ayni olmaktadrr. Zaten
biz de bu etki yoniiyle karsilagtirdik.

Osmantt devleti, genel olarak gumusten yapilan "akge" adl sikkeler olan ana para
birimine dayanyordu. Ancak, bakir paralar yok degildi. :

Halkin "pul" adi verdidi, "mangu” veya “mangur" denen bakir sikkeler vardy.
Gtintimiizde halk arasinda kullandan "paramiz pul oldu” deyisi, ‘mangir" karsiliginda ve
paranin bakir gibi degerinin dusttgiini belirtmektedir. Zamana ve ekonomik duruma
gore, dedismesine radmen, bir dirhem aklask 1282 gr) bakrr, bir "mangn” di. Sekiz
"mangr” bir "akee" idi. Giimiis akceler tagra vilayetlerde yapilabildigi halde, mangir yainz
Istanbul'da darbhanede yapiliyordu. Bunlar miltezimler kanalyla tagraya dagitilyordu.
"Mangu" yerine, bazen "fuls" kullanilyordu.

"Mangr" halk dilinde ‘pul" olan ve bazen "fuls" denen bu paralar, kiictik

alis-verislerde, daha cok halk arasnda kullandiyordu. Daha ackeast, bu paralar bir

akgeden diistik alig-verislerde kullanilird;.

Yine bu madeni sikkelerden baska, bir tir kagit para olan "kaime" kullanlyordu.
Bu kagt paralar, tipki bugtinkii gibi, altin karsiliginda basiliyordu. Ancak by paralar,
buginkii gibi, kisa stirede deder kaybediyordu. Buna paralel olarak altunun degeri
yukseliyordu. Sonucta ekonomiyi diizeltmeye katkisi olmadid diistintilerek 12 Eylil 1278
(1862) de "kaime" yuriirltikten kaldirldi{40). Ancak daha sonralar! tedaviile baska kagt
paralar ¢kartimak zorunda kalind, Cunkii Kaime olarak borglar vardi. Onceki alis-verisler-
den dogan borclar kaimeye gore hesaplanmlgtl(rll).Bilindigi gibi, daha sonra Sultan Resat
zamaninda bir yasa ile, Osmanl Bankas; banknotlan kagtt para olarak zorunlu tutuldu(42)

40) Ahmet Cevdet Paga, Maruzat, (Ahvalt Maliye), Yaymna hazir: Yusuf Halacogly, Istanbul 1980,
s.11-18 -

41) Miidayenat ve Muamelat hakkinda Karamame Layihast, Istanbul Kadigilt, 334 nolu Ferman
Defteri Diyanet Igleri Baskanhd Ser'iyve Sicilleri Argivi.

42) Bank+ Osmani tarafindan Tedaviile ¢ikanlan banknotlann tedaviiliin mecburiyeti hakkmda

Kanun, Diistur, Tertib Sani, ¢85 674 '
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‘Daha sohralan, yab_and paralarn gtinliktespiti bankalarca yapilarak isteyenlere ve
gazetelere bildirlmeye baslandi(43).

_ Osmanlt Devleti bu dénemde ekonomiyi dtizeltmek icin ciddi ekonomik énlemler
almak - yerine, daha cok yasaklar koyucu, fermanlar ckararak, sonuca gitmeye
calbsyordu{a4). Bu konudaki birgok fermanlardan gél ve nehirlerden stiliik toplanarak
kacak yoldan Ingilizlere satimasinin engellenmesini, elde toplanmis olan siiliiklere el
konulmasini buyurucu ferman bile verilmistir(45). Bu ctimleden olarak, para birimi tizerinde
yaplacak sahtekarlklann onlenmesine iliskin fermanlar da yaymlanmistr.  Bu
agklamalardan sonra, bu konuda yaymlanan fermenlardan ikisine gére, kalpazanlk
ttirlerine ve alnan énlemin niteligine gecebiliriz. Once bu fermalarn ikisini ozgiin haliyle
sunalm.

Konuya iliskin Ferman
V.3-b

K-17- Altun Paralarn Tane ile Degil, Tarh ile Alinip Satimas: ve Hilekarlara Firsat
Verilmemesine liskin Ferman Sureti:

1iftaharu’l-emacid ve l-ekarim Istab-1’Amire Miidarligii paye-i celilesine haiz Canik
muhassih vekilimiz 2 saadetlu el-Hac Ahmet Beg zide ikbaluhu ve serayimsiar
Trabzon'dan Canik sancad nihayetine varincaya kadar 3 esna-i rahda kazalarm naibleri
faziletli efendiler zide imuhum ve kidvetil-emasil ve'l-ayan-1 miitesellimin ve midir-i erkan
4 ve zabitan saadetlu "zzetlu begler ve adalar zida mekadirruhum ve vucuh-i memieket
ve Ig erleri ve stz 5 sahipleri bi-ecme’thim inha olunur ki, Mahmudiye altunu ve Beyaz
Beslik ve Altlikve furu’at gibi 6 fiyat- mukarrereleriyle muvakkatentedarik-i murahhasi
olan sikke-i marufeden gayrisi kaffe-i ecnas-1 Osmaniyye 7 ve ecnebiyyenin beyne'n-nas
tedavtillerin men'iyye Darbhane-i ’Amire icun karardade (kararlagtmimis) olan fiyat-1
mukarrere 8 mizin (izere miibaya'clar tarafina i'ta ve teslim kinmas: iktiza-i idare-i
seniyyeden kalmak 9 cenab-1 sehriyriden olub ol babda mukaddem ve muahhar
beyanim-1 kat'imi havi evamir-i "aliyye-i geref sudur 10 ettigi misillu beyanim mezkurun
te’kidini ve bir de bazi hileyikarlar tarafindan altun gibi kenarlan igne. 11 ile alinib ahz ve
fta arasz ve tamammna stirtilmekde olan malumu'l-enva’ riyallerin aded itibariyle 12
miibaya'asinda sarf-1 nazar e dithem hisabi {izere miibaya'a olunmak tenbihini
mutazammim bu defa dahi ba-irada-i 13 seniyye-i ekid el-mazmuna bir kat'i emirname-i

43) Salmame-i Devleti Aliyye-i Osmariyye, Alirmig sekizinci sene {1333-1334) sene-i maliye), Istanbul,
1334, s. 406-408

44) Mustafa Akdag, Tiirk Hallun Didik ve Diizenlik Kavgas: "Celali Isyanlan®, Bilgi Yayinevi,
Ankara, 1975, s. 36

45) Samsun Ser'yye Sicilleri, Topkap: Saray: Arsivi, 1758 nolu Defter, Varak No: 106-b, Kayit No:
K402 '
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sami Hazret-i vekalet penahi ile nizamat-1 mevduranin keyfiyetini 14 miibeyyin beyan-

name-i 'ali vurud ve fuhum etmis de nefsul-emr isbu nizamat-i hasene-i seniyyenin

bi-lutfihi 15 Te'-ala icrasma muvaffakiyet-i ‘ali-i runtmun olan tashih-i ayar-1 sikke ve'
takdim-1 ahali 16 ve tebe’a- kibtiyye-i merziyyenin mukaddemat-1 zaruriyesinden olub

memalik-i mahruse-i sahanenin her bir taraftan béyle 17 ve layikyla te’'sis kasi farza-i

haliyeden gériinmig oldu@undan derhal bu tarafta minadiler 18 nidasi ve lazim gelenlere

hitaben buyurulan sdar ie flan ve tebligi irade-i katiaya 19 ibtidar ve beyanname-i -
mezkiirenin bir kit'a mahz sureti dahi bi'ihrac tarafimza ba’s 20 ve inhac kilmmig oldugu
siz ki muhatabun mumaileyhimsiz vusul-i buyurtanmez keyfiyet-i malumeniz 21 olarak da
zikr olunan beyanname-i 'ali lezimi'l-huzur muvacehelerinden feth ve kraat 22 ve
ba'de't-tescil muktezasing zir-i iradelerimize {lan ve isa’at- birle eyadiy’i nagire bulunan
23 kaffe-i ecnnas-1 memnu’anin miibeya’act vekilleri tarafina {taswla zinhar 24 ve zinhar
beyne'l-ahali tedawiil ettirlmemesi ve sayed harfi ve celt ahz ve 25 idenler olur ise ez
misillu eshas (bu gibilerden) her kim olur ise olsun asla. hatira ve génle bakimyarak 26
bermticib-i kanun-i ceza te'dib terbiyelerine bakimak tizere isim ve sohretleriyle 27 tarafina
inha ve'l-hasi irade-i aliyye ve tenbihat-i seniyyenin harf-be-harf icrasyla hilafindan hazer
28 ve muba’adet eylemeniz babinda ber-mantuk emimame-i samiyy-i divan miigiri
eyalet-i 29 Trabzon ve muhassilik-1 Canik ve miilhakat-1 saireden isbu buyurlan 30 tahrir
ve kavasimez Izzetlii Osman Ada ile irsal ve negir olunmustur. 31 Si-mennihi Te'ala
vusulunde gerekdir ki, miicebiyle amel ve hareket ve hilafindan hazer ve mucabenet
eyleyesiz 32 deyu. Fi 13 Rebiu’l-evvel sene 1262(46).

46) Samsun Ser'iyye Siciller, Topkap: Saray Arsivi, 1758 nolu defter, Varak, 36 Kayit no: 17
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Konuya iliskin "Para Deger Pusulasi” |
4 V. 4-a
K-18 Paralann Tedaviildeki Degerlerini Bildirir Pusula:

1 Atk Sultan Ahmet ve Sultan Mustafa Hazretlerinin Findik altunlan

* Dirhem (47) , Gurus Para
1 45 10
2 Atk Sultan Mahmud Hazretlerinin tam ve nisif altunlan
Dirhem Gurug Para
1 44 30

3 ‘Atk Sultan Mustafa altununun tam ve nifsiyesi ve Sultan Hamid Hazretlerinin birinci....
tam ve nisfiye altunlan

Dirhem Guru§ Para
1 42 30

4 Findk ve Istanbul ve rubu "iyye ve cedid-i Rumi altunlan
Dirhern Gurug Para
1 37 25

5 ‘Atk Rumi altuni
Dirhem Gurug Para
1 45 5

-6 ‘Atk adh altuni
Dirhem Guru§ Para
1 30 5

7 Cedid adh altuni ve rubu’iyyesi
Dirhem : : Gurus Para
1 35 10

8 Hayriye altuni
Dirhem ‘ Guris - Pama
1 41 5

9 Mssrr altuni
Dirhem Gurusg Para
1 42 15

47) Dithem: Burada agulik olarak ele alinmaktadir. 1 dithem yaklagik 1,282 gramdir.

95




~ N
&%
lg %2 m e
- s
o§ 5% /,""J D et .
¢ ¥ (‘f‘nj-;’,/: e € f'.]/v.n.
SZV;J“‘W‘ L e > -
) m.qﬁ f,"“(f,'f 7
. . ! ‘
FENTT g ST ey
P 2 T
f?ﬁf’?(qquo an T4 - (3)
7T % i V.
.q."?"f'r’_ '.: "‘}O(: ', . I“(‘?
S?l‘”}’{rp—fu . "’ff;»'/(.:. VT ez,
[femr, Lyt e e
T, 200 e - '-"l-"’r/y'
fd\] P 2 (((r"lf L :'V'/
;_\zg(;"",\nﬂ?i?(’lwfn)r) . : ’?;fo,kﬁ"
ez b oof N iy S jf‘f)’rf’(qfq}p
17\9% s “

tn
A=
- ‘W/ﬂﬂ(q‘g‘rﬁ
SIVE o R B, T
e T g
z -y g
g;,,.nm,) e M ﬂylf’fﬂ. -
t e, '1,'”‘""”"".“3’?‘;" :—f?”'rz
9 . D T ACs L aes
e, c ~',ﬂ’kfr’f.<’«¢w,-mqf
A (14
SITV ie V2 B ¥
R P T S P L O O (¥
AL Cger T I 1y
& —F 7 s Sl L
TIAL NEINEAT oo
e R 1fey - A PV,
/Ii(«r?—'-lr'; ANNErr . - .~ g :”:’,7
Ly) Y

DAt oo
f!’: ot y e e » "

i :,(‘ 4 anf,f')lhff/”#/’

© M0 e Ay ekl LI e gg

" [ v e P .

et sy T NI v 1,
. ." 7 £, y 2 ..' iy

SArp—; o T ot i A A

1806 s a . DL

e /'f.’..r:‘?c—\', r._-n’or.#r/’nr‘?'-.

. ,’r‘n'}')""f“"ﬁ‘" (007 e

. ,1‘1:’1"'7;::-..("70:} TG £ilfaa

f}"fﬂrﬂ;ﬂ(/' LT '

C T, L /t"nff:'\',..

.




10 Misir Barbut altuni

Dithem Gurus Para

1 -1 10

12 Ceharse

Dirhem Gurug Para

1 2 7 .
14 Sahib-i Kirat

Dithem Gurug Para

1 2 36

16  Yaldz Altuni

Dirhem Gurug

1 47
18 Lira ve anbir bal ve lira un alturdan

11 Yauslik ve kilik ve altrshk
..virane gurus

Dirhem Guru§ Para

1 41 13
13 Misir altuni
Dithem Gurusg

1 32

15 Bonabalr)t
Dithem Gurus Para
1 2 12
17 Macar altuni

Dithem Gurus Para
1 46 10

Dirhem Guru§ Para
1 43 10

19 Napolyon ve Levih altunian 20 Estonya altuni

Dithem Gurug Para Dithem  Gurug
1 42 20 1 41

21 Yigirmi rakaml savanik 22 On rakamh geyrek

Dithem Gurus Para Dithem Gurug Para
1 1 29 1 1 17

23  Ucgbes rakaml tabir olunan

Dithem Para
1 35

24 Solisdo (48)

Dithem Gurug Para Dithem Gurus Para
1 1 38 1 1 25

26 Salifu'z-zikr ecnas-1 meskukattan yedi cins riyaller mukarriben bi'ttab’ nesr ve ilan
olunan fiyat pusulalarnda aded hesabyla 27 derc olunarak ol vecihle mibaya'a
olunmakda ise de baz tamahkar ve miirtekib mukirrunlehlerin olduklan ve bu cihetle
salif’l-Beyan riyallerin aded hesabiyla miibaya'ast Darbhane-i 'Aliyye 29 zarar ve hasan
miite’addi olacag anlisiimis olunan mezkiir yedi cins riyaller bu defa ihrac e fimaba'd
zirde terkim 30 olunan dirhem hesabiyla milbaya’a olunmasi hususuna emir ve irade-i

48) Romallann da kullard ftalyan sikkesi

25 Doguzan ve kaffe-i altmiglk
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oldugundan ber-miiceb-i irade-i seniyye zikr olunan riyaller 31 fimaba'd dirhem hesabyla

Darbhane-i 'Amire iciin miibaya’a olunacag herkesin malumu olarak ana (ona) gore icra

kimmak ictin mezkiir 32 riyallarn cinslerini dirhemlerinin mibaya'a fiyatru mibeyyin
pusuladir. 33 Direkli riyal ve nifsiyesi (yarsi)

Dirhem Para
1 110
34 Kovugli Riyal ve nifsiyesi 35 Krank
Dirhem Para ‘ Dirhem Para
1 101 _ 1 110
37 Kiad tabir olunan Frank sikkesi 36 Mora Riyali
Dirhem Para PDirhem Para
1 a8 : 1 . 110
39 Kush Karbon (49) 38 Yazili Karbon
Dirhem Para Dirhem ¥ Para
1 81 : 1 106

49) Samsun Ser'iyye Siciller, Tobkapl Sarayt Argivi, 1758 nolu defter, Varak No: 40, Kayit No: 18
Not: Bu defterler simdi Ankara’da Milli Kiitiphaneye aktanld:.
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"Ferman" a ve "Deger Pusulas1" na gore para iizerindeki sahtekarhklar:

Fermann ik satrlan ferman yazigma sitiline gore, giris bolumidir. Bu gxng
bolimiiniin genel olarak, fermanlarda kullanidigin: biliyoruz(s0).

K-17 Nolu fermanm besinci satirinda, fermanin ne amagcla verildidi soyle dile
getiriliyor: '

Mahmudiye altunu, Beyaz Beglik ve Altillk ve bunlara benzer otekiler ve beliri
zamanlarda ruhsat verilmis beliri sikkeden bagka tiir Osmanli ve yabanci paralarnn
insanlar arasinda tedaviiliiniin engellenmesi, darbhane amidiginin kararlastrdii fiyatlar
tizerinden saticlara verilmesi ve teslimine hitkmedilmesi te'kiden buyurulmaktadir(51).

Bu fermanda para tizerinde oynayan hilekarlann faéliyetine soyle deginilmektedir:

Bazi hilekarar tarafndan altun gibi kenarlan idne ile alnp, arasz tamamin
. stirtilmiis olan riyal tiirlerinin aded olarak alim-satmindan vazgegilerek dirhem ile yani
tartilarak alm satimi buyurutur(s2).

Bu fermana gore, para {izerindeki sahtekarliklan soyle siralayabiliriz:

. Bazi sahtekarlklar, Osmanl altun veya gtimiis sikkelerinin kenarlarnni igne ie
alyorlar. Diigtintiniiz ki, altunlann her birinin tanesinden birer gram veya yarmsar gram
altun tozu kipip biriktirse, begytiz gram altuna toz halinde de olsa, sahib olur. Gergekten
cok kurnazca , fakat sahtekarca yapilan bir igtir. K-17 nolu fermanda yukanda belirttigimiz
gibi, paralarn etrafinn igne ile alnmasi, bu toz veya kipmtmnmn’ biriktirimesi, sonra
pivasaya stiriilmesine dikkat gekilmektedir(53). ‘

Paralarin tedaviildeki degerini bildiren pusulada sézi edilen sahtekarldn ege ile
yapldigindan soz edilir. Burada bazi tamahkar ve miirtekib mukirrunlehlerin (kendilerinin
ckarlan olanlann), adi gecen paralarn etrafini ege ile aldklanna dikkat cekilmektedir(s4).

Gerek fermanda gerekse deger pusulasinda sozii edilen sahtekarlik tiirti, paralarnn
kenarlarmin kupimast ve tozunun veya kiupmtlarnin alnmasdir. Ancak fermanda
paralarn igne ile alindigy, deder pusulasinda ise, ege ile alindi belirtimektedir. Tabii,
bunlar bildigimiz igne ve ede olmayip, kuyumculara 6zgi igne ve egje olsa gerekiir.

50) Osman Ziimsiit, Tanzimat Déneminde Osmanlt Biiroksasisi, Samsun 1992,5.108

51) Osmanh Ser'iyye Siciller, Topkap: Sarayi Argivi, 1758 Nolu defter, Varak No:36 Kayit No: 17,
Satir nolar: 58

52) age, satr Nolan: 10-13

53) age

54) age, Kayit 18, Natr no: 27-28
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Paralarm bu yéntemle, agiliklarinin d@ﬁrﬁlmesi devlet hazinesinden para calmanmn
bagka bir bicimi olarak degerlendirilebilir.

Fermana Gére Alinan Onlem

Yukanda belirttigimiz gibi, Hz. Peygarﬁberimiz de para ile oynanmasmdan yana
olmamis ve paralarn veya kiymetli sikkelerin say1 ile degil, aguld tartlarak isleme
konmasmdan yana olmustur. Bu belki de, insanliin en eski ve koklii deneyimi idi.

Bir de 6nce séziini ettidimiz sahtekarlk olan paralarin sikkelerin kenarlarinin
kirpimasmn éniine gegmek icin, fermanda ve deger pusulasinda énerilen bu gibi degerli
seylerin tart: ile isleme sokulmasidir. Gerek fermanda gerekse deger pusulasinda, paralann
say1 hesabi yerine adilik, yani, tarti hesabi ile isleme konulmasi buyurulmaktadir(ss).

Bu sahtekarlara karst Osmanh Devletinin birinci énlemi, altun ve glimtis paralarin
tartilarak mubadeleyi emretmesi ve bu emri yurt capmda uygulamaya
koymasidir Osmanlilarn yine bu sahtekarlara kargi aldi ikinci dnlem ise, altun, glimiis ve
oteki yerli ve yabanci paralarin gergek degerini bildiren pusulalar yaymlamalarndir. Bu
ferman ve deder pusulasina gore, bu dénemde para {izerindeyapilan sahtekarlik, paralarin
kenarlarnin ede veya igne ile kirpilarak altun ve glimiis tozlan biriktiriimesidir.

Buna karst alinan énlem ise, bu paralarn tart ile alinp satimasi ve halka bu
paralarn standart agirlk ve fiyatinin deder pusulasi ile bildirmesidir.

SONUC:

Fermanda gegen altun veya giimisten yaptlan paralarin kenararmmn kirpimasi
biciminde olan sahtekarlik, Islamdan énce Medyan FEyke halki tarafindan da yapidigin
Kur'an bildirmektedir. Bir bagka deyisle, para lizerinde yapilan bu tiir sahtekarlik bilinen
ve her dénemde kullanilabilen bir sahtekarlik ttirtidiir.

‘ Ancak tarih gésteriyor ki, bu ttir sahtekarliklar devletin gticti zayifladig dénemlerde
artmaktadir. Avrupanin cagdaslasmas: ve sanayii devrimini gerceklestirmesi etkisiyle

_ kendine ¢eki diizen vermek igin bir ileri hamle hareketinin gerceklesmesi girisimi olan

Tanzimat déneminde de bu sahtekarlklarn arttii géze batmaktadr. Fermanda ana
konunun, bu yénde olmasi, bu gériistimiiziin kanmdir.

Bu sahtekarlklar bugtin kilif degjistirerek bagka bigimlerde stirmedigini veya yok
oldugunu séylemek oldukca zor gériintiyor.

55) Kayit No: 17, Satir no: 12, Kayit no: 18, Satr no:30




Bu sahtekarliklara kargi alman nlemlerden birincisi, bu tiir altun ve glimiis paralann |
adet yani, tane ile deg, aguiklar tartilarak isleme konmasidir. Bu yoéntem de eskiden beri
bilinen bir énlemdir.

ikinci 6nleme gelince, bunun (zerinde durmak gerekir. Ctinkd altun, gums ve
yabanci paralarin degierlerinin pusula ile gercek degerlerinin gorevlilere halka bildirilmesi
isi, halk ile birlikte dnlemin alinmasi ve uygulanmasi anlamina gelir Altun, giimus ve oteki
parafar ile tilkede islern gorecek, alim-satim yapacak herkes, bu deger pusulast ile Osmanti
Devletinin halkin kendisinin gkarna hareket ettidi izlenimine kavugacaktr. Bu aymn
zamanda, sahtekarhgn &nlenmesinde, bir bagka deyisle, bir sorunun goziimiinde yonetici-
yonetilen isbirlidine bir &mekdir. '

Ote yandan bu deger pusulasi, piyasa ekonomisinin ayarlanmasma da biiytk
katkida bulunmustur. Cunkd, neyin ne oldugunun agklanmasi, parasal yonden bir
standartlagma yaratrnistir.

Sonug olarak, Tanzimat Déneminde, para {izerindeki paranin kenarlarmnmn kupilmast
biciminde olan sahtekarliklar, Snlemler alinmasini zoragtmustir. Bu énlemlerden birincisi,
altun-giimiis ve micevheratn tarh fle alm-satmini geleneksel bicimde yerlegtirirken,
snlemlerden ikincisi olan paralarn agrldmna gore degerini bildiren degder pusulasy,
ekonomide standartlasmay! dogurmustur. Dogal olarak, bu standartlasmadan da asama
asamna giinamizdeki kur politkasina gelindigini sdylemek mumkiin goziikmektedir.
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MEVLANA’NIN DUNYA GORUSU VE
'~ TOPLUMA BAKISI
Yrd. Doc. Dr. Erhan YETIK

Mevléna Celaleddin Rumi (604/672) liimii tizerinden 700 yili askin uzun bir
zaman gegmnis olmasina radmen hatwalar taze, eserleri 6liimsiiz, ender sahsiyetlerden
biridir.

O, mutasavvif, miitefekkir, ve sair kisiliiyle sadece ge¢mis yiizyillarn insaru degil,
glinlimiize sk tutan, gelecekte de gontilleri aydinlatmaya devam edecek miistesna bir
hitviyete sahiptir. Asirlann insani olarak kabul géren Mevlana’'nin bu giicii ise, Onun ne
sadece sufilifinden, ne de sairliginden degi, biiyiik mutasavvif sair oldugu kadar, Gnli
bir mutefekkir olan sairimizin emsalsiz eserleriyle insanlfa ilettigi dirilici mesajlardan,
olumstiz fikir ve dustincelerinden kaynaklanmaktadir. O bu &zelligi sebebiyle olmalidir ki
dogunun &iesinde batwya, hatta diinyaya yayilan hakli bir sohrete ve derin bir tesire sahip
olmustur. Basta Mesnevi'si olmak tizere eserleri gesitli dillere ¢evrilmis, her vesile ile pek
¢ok bilim erbabt ona olan hayranlklarnni ifade etmis, onun agk ve sevgi iceren telkinleri
bir ¢ak kisiyi hidayete erdirmistir.

13. Yiizyildan giintimtize kadar etkileri bilinen, 13. yiizyil Tiirk-Islam diinyasinn
onde gelen simalarmdan biri olan Mevlna Celaleddin Rumi'nin "Diinya Goriisti ve
Topluma Bakisi'i bu makalede arzetmeye calsacagm. Bunun icin de &zellikle
Mevlana'ya gore diinya nedir? Diinya-insan iliskisi nasil olmalidi? O, insanlara, topluma
nasi bakmaktadyr? Onun toplum bireyleri ile iliskileri nasi olmustur? Gibi sualleri
cevaplandimaya gayret edecedim. Hemen ifade edeyim ki bu suallere cevap ararken

" Mesnevi taranmis, dider kaynaklardan ise kismen istifade edilmistir.

Mevlana'ya Géire Diinya:

Bilindigi gibi diinya fiziki ve jeolojik yapist dsinda mefhum olarak hakkinda pek

- ¢ok degerlendinme yapian bir terimdir. Genellikle bu degerlendirmelerde diinya tabirinin

icine, diinya hayat yerlestirilir ve buna gére onunla igili hitkiimler verilir. Mesel4:
Kur'an'da diinya hayat: bir oyun ve edlenceden ibaret goriiliir(1), ahiret hayatna nisbetle
degersiz oldugu bildirilir2). Peygamber (SAAV.)'in hadislerinde de diinyanin Allah katmda
bir sinek kanadi kadar olsun kiymeti olmaditi(3), ahiret kargismda parmagini denize
batran kimsenin parmagma bulasan su kadar bir pay1 oldugu ver alir(4).

1) Ankebut, 64

2) Teuvbe, 38

3) Timizi, Ebu Isa Muhamimed, Siinen, Misir, 1975, Zithd, Nr.2320, IV, 560
4) Timnizy, ae. Zithd, Nr2323, IV, 561




Inancsezlara gae diinya hayati yegane ve gercek hayat, inémén!ar igin ise; ebedf*
mutlulugun ya da korkung bir azabin kazanidii yerdir.

Mevl@na diinyay: maddi bir varlk olarak gérmez. Ona. gére diinya ne para, ne
kumasg ve ne de kadindrr. Diinya Hak Teala'dan gaflettir.(5) Yani insam Hak’tan, hakikat
bilgisinden, ebed{ mutluluga giden yoldan engelleyen her seydir. Béyle bir diinya ise insan
icin karanliktr, kapalibir zindandir. Keza, dar oldugu icin insaru ki biikliim hale sokan bu
dinya (6) Mevlana tarafindan bir berzah alemi olarak tavsif edilerek sénmeyen si3m,
gercek alemin onun étesinde oldugu beyan edilmistir.(7)

Dunyay: sesi hos, ici bos bir davula benzeten(s) Mevlﬁnq,bu tesbihi ile de diinyanin
aldatict gtizelliklerine ve gercek kimligine dikkat ¢cekmek istemistir. Bir bagka beyanyla
Mevl@ina diinyay! olgunlasma yeri olarak gériir ve onu bir adaca benzeterek biz de bu
agacin meyveleriyiz der. Diinya agacmda ham olan meyveler dala ivice yapisik olarak
dururlar. Olgunlasan ve tatllagan meyveler ise onu terkederler. Kégklere ve saraylara iayik
olmak icin olgunlasmak gerekir. Hic ham olan meyve késke ve saraya girebilir mi? (9)
diyen Mevlna bunun da ancak diinya agaci ile miinasebeti siirdiirerek onun dalinda
olabilecegini anlatw. ’ ’

Diinya insan lliskisi :

- Diinya-insan iliskisini orjinal bir tesbihle dile getiren Mevlana "su geminin icine
girerse onu batirir. Fakat altinda bulunursa onu ytizdirir"(10) diyerek diinya denizinin
suyundan yani mal, miilk, hirs, s6hret vesaireden insan gemisinin igine szmtt olur ve bu
szt onarimazsa gemi batar. Lakin béyle bir szinti yoksa o gemi kiigiik denizleri de asar
okyanuslari da... Bu sebeple kalbj, i saglamlagtimak géniil teknesine diinya deryasindan
onu batiracak, helak edecek bir nesne sokmamak gerekir. Iceri sokmamak sartyla, yani
malin, milk{in, altmin ve glimistn, timiiyle dinyevi zenginliklerin esiri olmamak kaydyla
geminin altindaki su misali bunlarin goklugu 6nemli degildir. Hatta geminin hareketi icin
suyun varlig nasil gerekli ise, insan igin de diinyevi seyler o nisbette liizumlu ve hayatidir.
Gemi ve derya belli bir yolculugu-tamamlamak igin nasil birlikte diistintiliiyorsa, insan ve
diinya da dyledir. Menziline ulasabilmesi igin geminin yolu deryadan, insanmn yolu da
diinyadan geger. Ancak bu iliskide dengenin iyi kurulmasi, geminin karaya oturtulmamas:
énem arzeder. Bu nedenle insan gemisini yiizdiirebilecegdi suya acilmaly, elindeki sandalla
okyanuslara ckmaya kalkismamalidir. bir bakima zindandan cikisin, tutsakliktan kur-
tulusun yolu mezkur dengenin kurulabiimesiyle dogru orantilidr diyebiliriz.

5) Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, cev. Veled izbudak, Ist. 1953, I 79

6) ae, I, 238

7) ae ], 13

8) Mevlana Celaleddin Rumi, Mektuplar, gev. Abdiilbaki Gélpmnarly, Ist. 1953, s. 36
9) Mesnevi, I, 104

10) ael, 79
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. Bilindi@i gibi ebedf'saadetin kazanilabilecegi tek yer olan diinyanin insan igin deger
ve dnemi tartisimaz bir gercektir. Diinyadaki her sey ise, kainatm en serefli yaratid olan
insan icindir. O halde insan gemiyi karaya oturtmadan, diinyay: asl hedef haline
getimmeden, ona tutsak olmadan sayssiz dinya nimetlerinden yararlanabilme imkanma
ve hakkina sahiptir. Iste bu noktada insanin gérevi; durmadan, dinlenmeden calismaktan,
diinya ile olan iligkisini stirdiirmekten ve nihayet mesru olctiler dahilinde dinya nimet-
lerinden istifade etmekten ibarettir. "Tende kudret oldukea calisip kazanmak gerek" (11)
"Kudretin kazanmak igin bir sermayedir. Kudret zamanini kagirma, kiymetini bil."(12) Tann
sana el vermistir bir is yap, kazan diye... (13) "Yarm yaparim deme, nice yarmlar gecti.
Ekin zamani tamamiyla gegmesin. Bu iki glincegizinde olsun kuvvetin varken gtictini
Hak yolunda sarfet" (14) diven Mevlana ack bir bicimde bu gercedi dile getirir. Evet,
tende kudret oldukca calismak, kazanmak ve sahip olunan glicti Hak yolunda kullanmak...
Mevléna'va gore calismak dinya-insan iliskisinin nirengi noktasin: teskil eder. Zira insan
ancak calsip kazandiklarnin karsiigmi gértr. "Dinyada diken eken kisi ancak yesermis
taze diken bicer.” (15), "Bugiday: olmakszin dedirmene gidenin yalniz sac, sakall beyazlasir,
bagka bir sey elde edemez." (16} gortistinde olan Mevlana, insann bu diinyada yanlis
adim atmamasini, sonunda pisman olacadi bir davranista bulunmamasmi 6diitleyerek
"Tann silan meydana c¢karir... Madem ki sonunda bitecek, kéti tohum ekme.."(17) der.
Ayrica "insanin elde ettidi sey zararsa calismamasindan, kérsa calisip cabalamasindandir™
(18) seztiyle de diinya-insan iligkisi agisindan son derece énemli olan bir hususa temas eder
ve "Yigitim kadere az bahane bul. Nasil oluyor da sugunu bagkasina yiikletiyorsun? Zeyd
kana girsin, cezasmi Amr geksin. Amr sarap igsin, Ahmed dayak yesin. Bu olurmu?
Gundiziin calisyorsun, akgamleyin Gcretini bagkas: almiyor. Neye calistin da faydasin
va da zaranm gormedin? Ne ektin de devsimme vakti onu bigmedin? (19), diverek
tembelliklere recete olarak sunulan cebir anlayismi, kaderciligi acik bir sekide reddeder,
diinya-insan iligkisini yonlendirme konusunda insanin  hiir iradesinin rolini ve
fonksiyonunu hatilatir. Keza diinya-insan iliskisinde insani lleriye déniik hareket etmeye
tesvik eden Mevléna, onu bir yolcu olarak goriir ve "Sermayeni, azigini bugtin igin degil,
ileri icin hazila. Yolcunun yiizii ve gidisi fleriyedir.."(20) diyerek bu distincesini agklar.

Kisacasi, debelenmekle baslayan diinya - insan iliskisi, bir baska ifade ile dlinya

11) Mesnevi, 11, 56
12) ae, I, 269
+13) ae V, 199
14) ae, II, 97

15) ae I, 12

16} ae, VI, 353
17) ae. V, 322
18) a. e, VL, 35
19) a. e, VI35
20) a. e, VI, 220
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hayatt, stirekli bir mesaf'ile devam eder. Bu mesat Hakka yol bulmak, vuslata ermek, iiahi

“ rzay! tahsil etmek igin gerekli ve saruridir. Bu maksatla insan gosterilen hedef

dogrultusunda mesaisini stirdtimmeli, her an yaptklarmin bilincinde olmali, .agik ver-
meyecek sekide hesabini tutturmalidir. Aksi halde Mevldna'nin dedigi gibi "Kim eli bosg,
sermayesiz pazara giderse i geger, eli bos olarak geri doner. "(91) kural ile kars: karsya
gelir. Bu iligkinin insanmn yararna sonuclanmasmin bagka yolu yoktur.

Mevldna'nmn Topluma Bakisi:

Mevlana'ya gore toplum halinde yasayan insanlardan her biri bir meslegi icra eder.
Onun "Bir kisi hem dtilger, hem saka, hem de terzi olamaz va.." (22) sozil toplumda

"herkesin ayri bir meslegji icra etmesi gerektigini bildirmekle birlikte, toplum fertlerinden her

birinin digerine olan ihtiyacin da dile getirir. Stiphesiz toplumsal hayat ancak boyle bir
diizen icinde devam eder. Bu diizenin kurulabilmesi icin 6ncelikle ferdin topluma katimasi
ve toplum yararina, topluma katkiarda bulunmasi icabeder.

Cile anlayisinda dahi insanlardan kopmayi degil, onlara hizmeti telkin eden
Mevlana, insanlarin bir késeye ¢ekimelerine, topiumdan ayrimalarna karsidir. Bir aile
ortaminda dilnyaya gelen insanoglu hayatim bir toplum icinde o toplumla biitinleserek
siirdiirebilir. Nitekim. "Azizim halvette oturma. Ahmed’in dininde rahiplik iyi degildir.
Peygamber rahiplidi nehyetti. Kot huylulann zahmetini cekip sabretmek, bulut gibi halka
menfaatli olmak gerek.."(23) diyen Mevi&na toplum iginde, topluma fayda sadlayan bir
yagayistan yana olmustur. )

Mevléna, toplum fertleri arasinda onlarn renkleri ve gekillerine bakarak bir ayrim
yapimasmna kargidrr. O, insanlarn suretlerine deg, inanclarma, maksad ve digtincelerine
snem verir. "Hacca gidersen hac yoldagi ara. Ama ha Hint'li olmus, ha Tiirk, ha Arap.
Onun rengine, sekline bakma. Azmine ve maksadma bak. Rengi kara bile olsa degilmi ki
seninle ayni maksadi guidiiyor, ayni senin rengindedir. Sen ona beyaz de. Suretle kalrsan
putperestsin. Her seyin suretini birak, manaya bak.."@24) sozleriyle Mevlanatoplumla
butiinlesmenin yolunu gostermis, olumstiz bir deger dlglistinii insanlara bildirmistir. Yine
goriinimiin énemsizlidini beyan sadedinde Mevlana "Eger insan suretle insan olsaydt
Ahmed'le Ebu Cehil miisavi olurdu. Duvar tstiine yapilan insan resmi de insana benzer.
Bak suret bakimnmdan nesi eksik? ©5) der ve "Bu yolda yiizbinlerce insan yiizli iblis var.
Sakin her insan yizliyii insan sayma.."(26) diyerek goriiniime aldanmamay! ogitler. Keza

21) Mesnewl) VI, 70
22) ae, V, 199

23) ae, VI, 41

24) a. e, 1, 232

25) ae., |, 82

26) Mekiuplar, s.4-8
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"Tenin dederi canla, canin degderi de Canarﬁn isiiyladir. Can isiksiz, diriolsaydi hig kafirlere
olit denirmiydi? " 27) sdztiyle de insanu dirilten ve yucelten yeghne hasletin imann aydmld:
oldugu gercedini vurgular.

MeviAna'nin halkla igili tesbitlerinden biri de heva ve heveslerinin etkilerinden
kurtulmayan, onlarin oyuncag olan toplum fertlerini cocuk olarak gormesi, onlarin gergek
manada riisde ulasamadiklarini séylemesidir. Onun "Tann sarhosundan bagka butiin halk
cocuktur. Heva ve hevesinden kurtulmug kisiden bagka balig yoktur." (28) ifadesi bu
goriisiint agk olarak anlatr. O halde cocuk olarak goriilen, genellikle bog ve faydasiz
seylerle oyalanan halkmn; egitlmesi, dogru yola iletiimesi, heva ve heves
boyundurugundan kurtarimasi, neticede riigde ulastirimast icabeder. Bunun igin de her
haltikarda yiimadan, bikmadan halkin dogru yola davet edilmesi gerekir. Bu konuda Nuh,
(AS.yin yillan kapsayan miicadelesini misal vererek "Tanrdan davet emri gelince arhk
halkin kabul edip etmemesiyle ne isimiz var? Nuh, tam dokuz yiz yil kavmini davet edip
durdu. Her an da kavminin inkan arth.. Fakat O, soylemeden vazgecti mi? Hig stkut
magarasma (;ekilrr}\eye kalkist mi? Kopeklerin havlamasyla kervan hig yolundan kalr mi?
" (29) diyen Mevlana toplumun irsad ve slah icin stirekli bir mticadelenin gerekliligine
isaret eder.

Toplumun bttin fertlerini sevgiyle kucaklayarak onlart dodruya yoéneltmeye
calgmayr gorev bilen Mevlana, onlann iviikle, giizelikle, goniillerine girilerek
aydinlatimalarni arzular. "Benim kavga ie isim yok."(30), "Géniillere girmeye yol bul..
Kimya elinde, bu sifatla dﬂ§fr1ar11an kendine dost yap." (31) "Disman bile olsa yine ihsan -
iyidir. Ciinkii ihsan yiizinden diisman dahi insana dost olur. Dost olmasa bile hi¢ olmazsa
kini azalir" (32) tavsiyelerinde bulunarak bu konuda izlenebilecek irsad usuliini gosterir.

Toplumu ayakta tutan en énemli bir unsur olarak birlik ve beraberligin, toplumsal
dayanisma ve biittinlesmenin gerekliligini belirten Mevlana bu kanaatini; "Suyu basa
doksen bag yarimaz. Ama topragda suyu katip balgk yapsan da kurumug balgih basa
atsan basg varilir."(33) diyerek agiklar. Keza," Topluluktan bir an bile ayrilmak bil ki seytanmn
hilesinden ibarettir" (34), "Toplulugia dost ol. Hatta bir dost bulamazsan put yapan Amad
gibi tastan bir dost yont onu sev."(35) sézleriyle de bu goriistind teyid eder.

27) Mesnevi, IlI, 207
28) ae, L, 275

29) ae VI, 3 vd
30) a. e, |, 192

3D a. e, VI, 245
32) a e, ll, 165
33) Mektuplar, s. 9
34) Mesnevi, I, 166
35) a.e, I, 165
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Hiilasa, Mevléna'ya gore insan; toplum icinde yagamak, insanlardan kopmamak,
topluma hizmet etmek, toplumun menfaatini gozetmek, insanlar arasinda surete dayalt bir
ayrm yapmamak, toplum fertlerini sevgi ile kucaklamak ve toplumsal bufiinlesmeyi
sadlayip korumak gibi temel ilkelere sahip gkarak bunlan yagatmaya gayret gostermelidir.

Toplum Bireyleri fle iliskileri ve Yoneticiler Haklandaki Goriisleri :

Mevlfna'nin topluma bakigi konusunu ortaya koyabilmek icin onun toplumun her
kesiminden insanlarla olan iliskilerine de bakmak gerekir kanaatindeyim.

Mevlana hig bir ayrm yapmadan toplumun her kesiminden insanlarla iliskiler

- kurmus, Selcuklu Sultanlarmdan ona muassir bulunan Sultan fzzeddin Keykavus I

(643/655), Rukneddin Kilig Arslan IV (655/664) zaman zaman onun meclislerine
katimislar. (36) o dénemin énde gelen idarecilerinden Sahib Semseddin Isfahan, Celaled-
din Karatay, Taceddin Mu'tez, Muthtiddin Pervane ve Emir Bedreddin Cevhertag gibi
zatlar da ona yakin olmuslardir. (37) Lakin Mevldna daha ziyade dervislerle, yoksullarla,

* halk tabakasiyla oturup kalkmis, devaml kalmayacak mevkilere goniil vermemis, yiiksek

tabaka ile ancak lizumu halinde goriigmiis ve temas kurmustur. (38)

Daha ¢ok esnaf, sanatkar ve isclerle yani halkla siki iliskileri olan Meviana'nin bu
tutumunu izah etmek gt degildir. Ciinkit ona gore "Beylik, vezirlk ve padisahlk halka

~ yik olmaktr. Bunlar hakikatta sliimdiir, derttir, can vermedir. Kul ol da yerytiziinde at

gibi ytiri... Cenaze gibi kimsenin boynuna binme, viikiini herkese yiikleme, kendine
yikle. Bag olmayi az iste." (39), "Cihan padisahlan kétiliklerinden dolayt kulluk
sarabindan bir koku bile alamamuslardir. Yoksa onlar da Edhem gibi hemencecik cosarlar,
sarhos olurlar diinya saltanatini vurup kirarlardi.. Senin taht dedigin sey tahtadan yapima
bir tuzaktr" (40) "Sana padisahligi halk verdiyse borg alr gibi yine senden alr. Igreti
padisahligi birak da Tann sana herkesin kabul edecei hakiki padisahlik versin. Calma

cirpma padisahlik cansiz, goniilstiz ve goesiizdiir."(41) ifadelerinden de agikca anlaglacad.

gibi Mevi@na, yiksek de olsa gegici mevkilere géniil vermemis, géniil sultanhdini, titkeler
sultanligma tercih etmistir. Buna ragmen, hemen belirtmek isterim ki O, idarecilere olan
ihtivact ink&r etmemistir. Onun bu mevzudaki goriislerini; "Bagsz hareket eden kuyruk
olur." (42), "Kumandanstz kavim bagsiz bedene benzer." (43) stzleri gayet iyi aciklar. Ancak

36) Prof. B. Fiiruzanfer, Meviha Celaleddin, cev. Feridun Nafiz Uzluk, ist, 1986, s. 183
37) Gdpmarls, Abdiilbaki, MevBina Celaleddin, fst. 1959, s. 218; Prof. B. Filruzanfer, age., s. 185
38) Finuzanfer, ae., s. 189 ’

39) Mesnevi, VI, 29
40) ae, V, 54

41) a. e, IV, 223
42) ae, V, 117

43) ae. IV, 162
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ona gore; sultan, Siileyman’a, veziri de Asafa benzemelidir. Padisah Firavun, veziri de
Haman olursa iste o zaman onlar da toplum da fef3ketlerden kurtulamaz. (44) Sultan olan
kisinin Tann huyuyla huylanmasi, seytanl hasletlerden uzak bulunmasi {@5), halki
yonetirken Hakkm buyruklarni gézetmesi gerekir. (46) Yoksa mevki hirsi insant perisan
eder, kanaatini de O; "Sehvet hist ydandrr, mevki hist ejderha... folisin sucu ululuk
iddiasmdan ve mevki yiizindendi. Bir sofraya yiiz adam oturur,(siar) yemek yer. Fakat
bag olmak isteyen ki adam diinyaya sigamaz."(47) sozleriyle anlatir.

SONUC :

Sonug olarak diyebiliriz ki; Mevlananin diinya goriisii ve topluma bakisi tabiatiyla
daha ¢ok tasavvufi bir zaviyeden yapimis degerlendirmeler olmakla beraber. Stiphesiz
bu givigler tartlismaya agk olup kanaatimizce 700 yil énce sylenmis olmasma radmen
orjjinalitesini muhafaza eden fikirerdir. Iste bu agidan 13. yiizyil Tiirk - Islam diinyasinda
yetigmis, biliyik mutasavuif, miitefekkir, Gnli bilgin Mevléna; Islam kdilttirtine, dini

. diigtincenin gelisimine ve déneminden itibaren halk egitimindeki derin etkileri sebebiyle
g fslam toplumuna unutulmaz hizmetler sunmus, hatta verdidi cihansumul mesajlarla
insanhga malolmus bir sahsiyettir.

— ‘ Bu makalemizde ele almaya calishitimiz konular bakimindan ise diyebiliim ki
? . onun diinya hakkinda yaptig ilging tesbihlere dayal zahlan gergekten kalicidir. O bu
; tesbihlerden her biriyle diinyanmn bir 6zelligini belirtmeye calismis, veciz ifadeleri ve orjinal
i ‘buluglar ile bunu saglamistir. Stz gelisi diinyays; sesi hos, ici bos bir davula benzeterek
1 onun insan: aldatan ozelligine dikkat c¢ekisi, onu agaca benzeterek de adeta o agacin
meyveleri olarak insanlarin sadece ve sadece orada olgunlasabileceklerini anlatma esprisi,
6zl ve oldukga guicli ifadelerdir. ‘

Mevlana'nin diinya-insan iligkisini agiklamak lizere insani gemiye, diinyay: denize
o benzeterek yaptid izah ise her yéniyle orjinaldir. Ciinki bu tesbihle Mevléna, herkesin
" anlayabilecegi bir ifade kullannus, bir ciimle iginde zengin man8lan dile getirmistir. Style
| ki o bu tesbihiyle;, insanin hem diinya ile aldkasinin @emini hem de onun' iginde
bogulmamasinin lizumunu anlatmig, esyann insana dedl, insanmn esyaya tasarmuf
agisindan sahip olmasi gerektidi gercedini veciz bir sekilde ifade etmis, ayni zamanda
diinya-insan iliskisinde gzetilmesi gerekli dengeyi de gdzler 6niine sermistir.

44) Mesnevi, IV, 103
45) ae, V, 197

i 46) a. e, VI, 260
o 47 ae,V, 46
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Keza insanlarin kaderi suclamayi birakip calismalariny, heldl kazang temin etmelerini
isteyen MevlAna'nin toplumla igili gériig ve diisiinceleri 6z olarak kardesligi, toplumsal
dayanisma ve biitiinlesmeyi temin ve tegvik edici niteliktedir.

Mevlana toplumun her kesiminden insanlarla iliskileri olan biri olmakla birlikte daha
cok halkla igice olmus, sade bir yasaysst tercih etmis, toplum bireyleri ile olan iliskilerinde
kavgadan uzak kalmis, sevgiden ve dostluktan yana olmusgtur.

Onun yoneticilerle ilgili yapti degerlendirmeleri ise genél marniada sufiyane goriisler
olarak gérmek gerekir kanaatindeyim.
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- H. FII/MVILIX. Y.Y. [SLAM SEHRI*
Yard.Dog.Dr. Yilmaz (?AN

* Bu makalemizde H. HI/MVIHX. yy. Isi&m sehitlerinin izl yapisini ve bu
yapwyi olugturan baglica unsurlan tahlil ederek, séz konusu dénem IslAm sehirerinin fiziki
vapilaryla ilgili birtakim tespitlere ulasmaya calisacagjiz. Bunu yaparken, Islam sehirlerinin
fizikiyapilan arasmda gériilen ortak ve farkh ézellikleri ortaya koyarak, konunun miimkiin
oldugu élgtide net bir sekilde anlagimasma gayret edecejiz.

Bilindigi tizere Arap Yarimadasinda ortaya gikan IsiAmivet kisa zamanda Eski
Diinya’nin pek ¢ok bolgesinde yayimis ve tabii olarak bu topraklarda mevcut eski kiiltiir
ve medeniyetlerden etkilenmistir. Bu sebeple, Islm sehirciliginin karakteristik 6zelliklerinin
ve genel serircilik tarihi icindeki yerinin iyi tespit edilebilmesi icin genel sehircilik tarihinin
ve ozellikle de Istmiyet'in vayildiy topraklar tizerindeki eski sehircilik anlayslarmmn ana
hatlaryla da olsa bilinmesi gereklidir. Simdi séz konusu bu sehircilik anlayislarindan
kisaca bahsedelim.

1HSLAM ONCESi BOLGE SEHIRCILIK TARIHINE KISA BiR BAKIS

A) Eski Misir ve Mezopotamya Sehirciligi

Ismiyet'in yayildin bu eski medeniyet merkezlerinden birisi Misi'dir. Eski
caglarda Misir'da genellikle dikdértgen formda, surlarla cevrili birbirini dik olarak kesen
muntazam yol gebekesine sahip gehirlerin kuruldugu anlagimaktadir(1).

Misir gibi Mezopotamya da ¢ok eski uygarliklarn yasadith bir bolgedir. Bolgede
en eski uygarlklan yaratan Stimer ve Akadlar’a ait sehirlerin codu distan oval bir cevre
duvan ile kusatimigtir. Sehir merkezindeki mabet ve saraylarin ise dikdéigen formda
ikinci bir duvarla gevrildikleri goriilmektedir. Asur geahirlerinin de yine oval bir surla
kusatidigt ve birbirini dik olarak kesen iki ana yol sahip oldugu anlasimakiadir. Babil
sehirlerine gelince, bu sehirler genellikle dikdérigen veya kare formda surlarla cevrilmis
olup, birbirini dik olarak kesen yol sistemine sahiptirler. Eski Mezopotamya sehrinin

* genellikle birbirinden duvarlarla ayrimis mahallelere bslinduigi bilinmektedir ().

B) Antik Sehircilik
Antik sehircilik anlayisinin ik 6mekleri M.O. 980 yillannda baglatian Klasik Antik
Cag'da Yunan Yarmadasida ortaya konmustur (3). Daha sonra Roma topraklarinda

* Bu makale 1991 yilinda tamamladigim “Islam Sehiderinin HII/MVILIX. yy. Fiziki Yapist" konulu
dokiora tezimin &zeti niteligindedir.

1. IH. Bayhan, Sehir Planlamasy, ist. 1969, s23-30

2. Bayhan, age, s.30-33; AL Oppenheim, "Mesopotamia-Land of Many Cities”, Middle Eastem
Cities, ed. IMLapidus, Berkeley 1969, 5.3-18 (6); HGaube, Iranian Cities, New York 1979, 51213
3. A. Akarca, Yunan Arkeolojisinin Ana Cizgileri [, Sehir ve Savunmast, Ank. 1972, s. 29-31;

Bayhan, age, s. 37, 4
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‘da goriilen bu gehircilik anlayist Yunan ve Roma kolonileri ile Eski Diinya'nin pek ¢ok
bolgesineyayimistir. Antik sehirciligin en belirgin &zelligi, sehir ici yol gebekesinin birbirini
dik olarak kesen rzgara tarznda diizenli bir forma sahip olmasidir. Antik sehircilik Yunan
ve Roma tarzi diye ikiye ayrimaktadir.

flk antik Yunan sehirlerinde yollar esit dlgtlerde olup, tipki bir zgara formunu
andmmaktadrr. Daha sonra giderek yaygnlasan bir seyir icinde, gehrin ortasmdan ana
trafigin gectiti bir sokak digerlerine gore daha genis yapimis ve bir siire sonra ise bu ana
yolu dikine kesen ikinci bir genis yol tesis edilmistir. Bu ana caddeler dogu-bat1 ve
kuzey-giiney istikametinde uzanmaktadir {4). S6z konusu bu iki genis caddeli plin asagida
belirtecedimiz tizere, daha ¢ok Roma sehrinin karakteristik bir ézelligi olmugtur. Yunan
sehrinde idarf yapilarla pazarm bulundugu "agora” sehrin merkezinde, ana cadde {izerinde
yer almig olup, genellikle dikdorigen bir semaya sahiptir. Tapmak ise codu kere agora
yakininda ve "temenos" ismiyle anlan &el bir meydanda bulunmaktadir(s). Hellenistik
dénemde, antk sehirciik anlayigi temel ozelliklerini korumak kaydyla Dogu'va da

tagmmustir(6).

Roma sehri dikdérigen veya kareye yakin bir surla cevrilmis olup, birbirini dik
olarak kesen iki ana yolun belirginlestii zgara tarzmda bir yol gebekesine sahiptir(7). Bu
ana yollardan dogu-bati yontinde uzanmakta olany, digerine gére daha genis yapilmig ve
kenarlarna dikizn kolonlar dolayisiyla "kolonlu cadde" diye animistr. Bazi gehirlerde bu
kolonlu caddenin revaklarla cevrildigi de gorilmektedir(8). Ana yollarm kesistigi noktada
icinde mabedin de yer aldig "forum” denilen meydan bulunmaktadir()

Bizans doéneminde ise, antik  sehircilik ar}lay@mdan. kismen uzaklagildih
anlagimaktadir. Sehrin merkezinde yer alan kilise Bizans sehrinin en énemli unsuru olarak
karsimza ¢kmaktadir(1o). '

4. Akaica age., s. 34-35; Bayhan, age, s.38

_5. Akarca, a. g. e, s. 26-27; Bayhan, a. g. e, s. 3839

6. R. Maytin, L 'Urbanisime Dans la Grce Antique, Paris 1974;5. 165; Akarca, age., s. 4748; Bayhan,
age., s43 ‘ .

7. Gaube, age, s. 16; Bayhan, age., s. 46; E. Pauly, "illes Spontantes et Villes CRTTES en
Islam", Annales de 1'Institut dEfudes Orientales, (1951), s. 52-75 (64)

8. Marfin, age, s. 171 J. Sal;)aget, Alep, Paris 1941, s. 46, 78; N. Elisseff, 'Islarmic City", Arts,
The Islamic Woidd, Vol. IV, Nuriber 3, (1987) s. 25-26); A. Dhina, Cite Musulmanes ~ d'Orient
et dOccident, Alger 1986, s. 24
9. Martin, age., s. 173

10. E. Kirsten, "Die Byzantinische Stadt', Berichte Zum %1, Internationalen Byzantinisten Kongress,
Miinchen 1958, s. 149 {4-19, 4045); M. Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarik, fst.
1977, s. 490493 :
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C) Eski fran ve Arap Sehirciligi

IslAm ©ncesi dénemde Iran’da goriilen sehir tiplerini baglica ti¢ grupta tople 1ak
mimkiinddr. 1- Cok késeli bir surla gevrilmis sehirler. 2- Birbirini dik olarak kesen, zgara
tfarzinda bir yol diizeninin gorulduga sehirler. 3- Yuvarlak bir sur formuna sahip sehirler.
Eski fran sehirlerinin hemen hemen hepsinde tapmak sehrin merkezinde yeralmaktadir
{11).

IslAm oncesi dénemde Araplarn ¢ofu sehir hayatina ve dolayisyla sehircilik
olgusuna yabancidir. (12). Bu dénemde Arap Yanmadasr'da mevcut yerlesim merkezlerin-
den Mekke, H- , oer ve Taif kendiliginden tesekkiil etmis, pl&nszz yerlesimlerdir (13). Medine
ise bu dénemde hentiz sehir denilemiyecek biiytik bir kéy goriinimindedir(14). Gineyde
yer alan Sana sehrine gelince, bu sehir kismen diizenli bir pléna sahip olup, antik Roma
gehrine benzer bir tanzim tarzi sergilemektedir(1s).

1l - ISLAM DiNi VE SEHIRCILIK

IslAmiyet'in dodusu ve yaylmasiyla birlikte IsiAm hakimiyetine giren topraklarda
hizli bir sehirlesme faaliyetinin cereyan ettidi, daha dnce cadr altinda yasayan BedeuT
Araplar'in yerlegik hayata gectikleri goriilmekiedir (16). Misliimanlarin béylesine hizli bir
sekilde sehirler kurup verlesik hayata gegmelerinin siyasi, askeri, ekonomik ve kiiltiirel
pek cok sebebi vardir. Fethedilen bélgeyi elde tutmak, oraya hitkmetmek, askert ikmal
noktalan tesis etmek, vergi ve ganimetleri toplamak igin fethedilen topraklar (izerinde
sehirler kurmak gerekmistir. Bunlarn yaninda hepsinden énemlisi Islam'1 bir brittin olarak
eksiksiz sekilde yasayabilmek, édrenebilmek ve édretebilmek icin de belirli iskan yerlerine
ihtiyag duyulmustur. Kanaatimizce Musltimanlarin yerlesik hayata gegisinde asil etken giic
de bu olmustur(17). Yukarida saydigimiz diger sebepler de aslinda bu temel sebebin cesitli

11. KAC. Creswel, Early Muslim Architecture Umayvads, Early Abbasids and Tulunids, Vol. 11,
Oxford 1940, s. 18-21; Gaube, age., s. 27-28

12. J1.. Michon, "Religious Institutions", The Islamic City, ed. RB. Serjeant, Paris 1980, s. 13-40
{14-15); N. Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagy, Ank. 1982, s, 151

13. PH. Lammens, La Mecque 4 la Veille de 1* Hégire, Beyrut 1924, s. 160, 181-183; R. Kalisky,
L' Islamn, Verviers 1980, s. 9; Cagatay, age, s. 151 A

14. (Qihabiiddin Yakut b. Abdullah) Yakut. Mu'cemiil-Buldan, CV. Beyrut 1957, s. 82; WM. Watt,
"Al-Madina", Encyclopedie de Islam, Tome V, Paris 1986. s. 989-993 (989)

15. (Ebu Ali Ahmed) fbn Riiste, Les Atours Prdcieux. (cev. G. Wiet), Kahire 1955, s. 123

16. G. Margais, "l Urbanisme Musluman”, aym yazara ait Mlanges d'Histoire et Archdologie de |

I'Occident Musulman, Vol. II, icinde, riger 1957, s. 219-231 (220); W. Marcais, "L’ Islamisme et la
Vie Urbaine”, ayn: yazara ait, Articles et Confréhces, icinde, Paris 1961, s. 59-67 (59)

- 17. GE. Von Giunebaum, "The Structure of the Muslim Town", Islam, Essays in the Nature and
GI‘OWth of a Cultural Tradition, Vol. LVI, No 2, (1955), s. 141-158 (141); R. Hassan, "The Nature
of Islarmic Urbanization: a Historical Persrpective”, Ekistics, Vol. XXXI, Number 182, (1971) s.
61-63(61-62); G. Marcanis, "L L'Urbanisme..", s. 219
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uzantlan degisik boyutlandr.

Isl&miyet'in en énemli ibadet tiirii olan namaz ibadeti ézellikle de cuma namazi,

yerlesik hayat tarzini gerektiren bir ézellige sahiptir. Namazlarn cemaat halinde kﬂmmas{

keyfiyeti tabii olarak bu cemaatt igine alacak - bir mekAnin yaratiimas) sonucunu
dogurmustur. Iste ibadet igin mabet kurulmasi zarureti, yerlesik hayata gegisi gerektiren
diger sebeplerle birleserek, gécebe ya da yan yerlesk Muslimanlarn gehirler inga ederek
hizli bir sekilde yerlesik hayata gegmelerinede etkili olmustur. Mislimanlarin yerlesik
hayata gegislerinde {sl&m’in dolayli bicimde ortaya ¢ikan bagka etkilerinden de stz etmek
miimkiinddr. Yeni bir diisiince sistemi ve hayat anlayis: getiren IslAm’'m, anlaglmasi ve
anlatimasi icin egitim-odretim faaliyetlerine ihtiyag duyulmugtur (18). Egitim-6gretim
faaliyetleri ise nfalum oldugu tizere, cemaat halinde bulunmay: ve belirli bir yerde iskan
gerektiren bir ézellk arzetmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de bazi sehirlerden s¢z edilmekle birlikte, sehirlesmeyi tesvik eden
veya sehircilikle igisi bulunan herhangi bir ayet mevcut degildir. IslAm Dini'nin ikinci

- derecedeki kaynag hadisler arasinda da konu ile igili hadis sayisi yok denecek kadar

azdir. Tespit edebildigimiz kadaryla sahihlidi biraz stipheli bir hadis-i serifte, sehirlerde
ikfmet etme ve dolayisiyla sehir ingast tesvik edilmektedir (19), Yolun genisliginin 7 zira
(yak. 3. 5 m.) yapimasi gerektigini ifade eden bir baska hadis ise sehir dtizenlemesi

" konusunda bulabildigimiz tek dinf buyruktur (20). Sokaklarm genigligi hakkinda Isldm

hukukcular tarafindan verilmis fetvalarda da, sokaga iki yzli devenin garp@madan
gecebilecedi kadar bir genislik verilmesi tavsiye edilmistir(21). Goralduga gibi, Islam Dini
sehircilik konusunda oldukga suskun kalmigtir. Bununla birlikte, Isamiyet getirdigi diistince
sisterni ve hayat anlayist ile igili yerlerde isaret edecegimiz iizere, sehirlerin fizikT yapismi
onemli dlgtide etkilemistir. '

11l - iSLAM SEHIRLERI

IslAm sehirlerini kurulug ve gelisim ozelliklerini dikkate alarak cesitli tasniflere tabi
tutmak miimkindar (22). Biz Islam sehirlerini Mslimanlar tarafindan kurulanlar ve

18. M. Hamidullah, islam Peygamber, (cev. S. Tug), C, I, Ist. 1980, s. 827-842; A. Celebi, Islar da
Egitim Ogretim Tarihi, (cev. A. Yardm), fst. 1976, s. 9798

19. ON. Exgin, Mecelle-i Umur-i Belediyye, Clist 1922, 5.198. Hadiste s6yle denilmektedir:

"Sehirlerden uzak olan kdylerle ikAmet etmeyiniz, Zira boyle yederde ikainet edenler mezarda ikAmct
edenler gibidir".

20. Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed) ez-Zebidi, Sahihi Buhari Muhtasan Tecrid-i Sarih Tercernesi v -

Serhi, (cev. A. Naim K. Mims), CVII, Ank. 1980, s. 413. Hadiste géyle buyurulmaktadir: "Yolun
genislifi konusunda ihtilaf ederseniz, yolun geniglidi 7 zira {yak. 35m) dir".

21. BS. Hakim, Arabic-Islanuc Cities: Building and Planning Principles, London 1986, s. 20-21, 24
22. Pauty, agm, s. 59-60; Cezar, age, s. 88; Dhina, age, s. 7
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fetihle Isim hakimiyetine almanlar olmak tizere iki ana gruba aymyoruz. Bu aymmda,
Mekke ve Medine gibi Araplarin Islém'dan énce de sahip bulunduklan yerlesim
merkezlerini Musslimanlar tarafindan kurulmus sehier arasmda miitélaa ettigimizi
belitmek isteriz.

Miisltirmanlar tarafindan inga edilen sehirlerden bir kismrki ‘bu  sehirer
Miisliimanlarm ik insa ettikleri yerlegimlerdir-ordug8hlardan dogmug merkezlerdir. Basra,
Kgfe, Fustat ve Kayravan bu sehirlerdendir (23). Abbasiler zamaninda kurulmus Bagdat

 ise sif siyast maksatlarla inga edilmis bir sehirdir (24). Emeviler déneminde ik 6nce bazi

idarecilerin sehirlerden uzakta ¢olde kurdurduklan saraylarda iKAmet etmeleri seklinde
kendini ortaya koyan bir anlays, zamanla gelismis ve soz konusu saraylar etrafinda
tesekkiil edecek bazi sehirlerin varlik sebebi olmustur. Aynti'-Car, Medinetii’z-Zehr& ve
Samarra gibi sehirler bu anlayisim triinleridir (25). Ayrica sinir boylarnda kurulmus bazi
ribatlarin da zamanla gelisip niifuslanarak birer sehir halini aldigin gdriyoruz.Sus ve Rabat
gibi sehirler bu gruba girmektedir (26).

Fethedilen sehirlere gelince, bunlarin biiyiik bir kismi Bizans'a diger Snemli bir kismi
da Iran Sasani Devletine aittir. Ayrica Kuzey Afrika, Ispanya ve orta Asya iclerinden Hind
okyanusu'na kadar uzanan bolgede de farkh kiltirmere ait pek cok sehir Islam
hakimiyetine gifmistir. :

IV-BASLICA FiZIKIUNSURLARIYLA
H.1-1I/M. VI-IX. Y.Y. [SLAM SEHRI

Ortacag Islam diinyasinda sehirlerin imaryla igilenen gliniimiizdeki belediyeler
berzeri kurumlar mevcut degildir 7). Kaynaklarda muhtesib ismiyle bilinen bir yetkilinin
sehrin iman ile igili islere baktigindan s6z edilmekte ise de, adi gegen kisinin asil gdrevinin
ficaret hayatii denetlemek oldu@u, sehrin iman ie igili isleri ek bir gorev seklinde
yurittiga, kisacast bu iglerle fazlaca ilgilenmedidi anlagimaktadir. {28). Bunun yanmnda,

23. G. Marcais, "La Conception des Villes Dans slarn”, Revue d'Alger, (1945), s. 517853 (518}

SM. Stem, "The Constitution of the Islarmic City", The Islarmic City, ed. AH. Hourani -SM. Stern,

Oxford 1970, s. 25-50 (30)

24. G. Marcais, "La Conception..", s. 519; Dhina, age, s. 7

25. G. Marcais, "La Conception..", s. 519; Pauty, agm, s64; Dhina, age., s. 7

26. G. Marcais, "L °Urbanisme..", s. 220; Pauly, agm, s. 64: Dhina, age,, s.7

27. Stem, agm, s. 30; A. Raymond, Grandes Villes d'Arabes @ I' Epoque Ottornane, Paris 1985,

s. 119, 129: A. H. Hourani, "The Islamic City in the Ligt of Recent Research”, The Islamic City,
ed. A. H. Hourani-SM. Stem, Oxford 1970, s. 11-24 (14)

28. YZ. Kavaket, Hisbe Teskilat, Ank. 1975, s. 77-78, 79-125
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§ehnn iman ile igili isler siyast ve dirfl otoriteleri de pek ﬁgﬂendumem1§ ve sehir sahast
tamamen kisilerin sorumluluguna terkediimistir (29). Dolayisiyla {sié sehrinin pAnimni, sehri
kuran ve o sehirde yasayan halkin sosyal ve kiiltiirel anlayis: belirlemistir (30). Bu noktada,
cok etkili olmamakla birlikte, cograff sartlan da hesaba katmak gereklidir.

[sl&m toplumunun sosyal ve kiltirel yapisi ti¢ temel faktorin etkisi altinda
sekillenmistir. Bunlardan birisi ve hig stiphesiz en énemlisi Isl&miyet'tir. kincisi Isl&m'm ik
mensuplan ve ilk zamanlarda fslém toplumunu olusturan baglica guc olmalarn dolaysyla -
Araplar'in sosyal ve kiilttirel vapisindan kaynaklanan etkilerdir. Ugtlincti temel faktor ise,
Isl&miyet'in yayﬂdxgl topraklarda yasayan cesitli kiilitirlerin tesirleridir. Hatta yukarda isaret
edildigi gibi, Islam sehirlerinden bazilan fetihle IslAm hakimiyetine alinmig olup, kék itibaryla
baska kiiltiir ve medeniyetlere aittir. S¢ziint ettifimiz bu faktérlerden ik ikisi, fslam gehirleri
arasinda belirli bir plén biridi, benzerligi yaratirken, digeri bu bididi, benzerigi olumsuz
yénde etkilemistir. Simdi swasyla H. FIL / M. VII- IX. y.y. Isl&m sehrini olugturan baslica
fizik? unsurlan ézellikleriyle tanimaya calisalim.

A) Sehir Merkezi

isl&m sehrinin merkezini tegkil eden en énemli fizikfunsurlar cami ve dérii’l-imara
(hitkiimet konady) dir. Bu iki yapidan &zellikle cami, istisnasiz bir sekilde her zaman sehir
merkezinde yer almustir (31). Baska bir ifadeyle, cami Isl&m sehrinin merkezini belirleyen
birinci derecede bir unsur olarak karsimiza gkmaktadr. Darii'l-imara ise H.J/M. VIL asrdan
itibaren zaman zaman sehir merkezinden uzaklagmis ve ik yillardaki cami-d&ri’l-imara
beraberligi, daha sonraki donemlerde pek devam etmemistir (32).

29. Hourani, agm., s. 13-14; S. Abdulac, '"Large-Scale Development in the History of Muslim
Urbanism", Designing in Islamuc Cultures IV, Continuity and Change Design Strategies for Large-
Scale Urban Development, Cambridge 1984, s. 2-11 (10); JL. Abu-Lughod, "What is Islaric About
a City? Some Comparative Reflections”, Urbanism in Islam, The Proceedings of the Intemational
Conference on Uxb?mism in Islam, Vol. I, Tokyo 1989, s. 194-217 (203)
30. DC. Chevallier, "La Ville Arabe: Notre Vision Historique", L'Espace Social de la Ville Arabe,
ed. D, Chevallier, Paris 1979, s. 7-26 (8-12); S. el-Haslul, "Arap-slam sehiderinin Fiziksel Cevresinin
Déniiglimiinde Dinsel Kurallann Rolii", Islam Mimari Mirasim Koruma Konferansy, Bildiriler, Ist. 1985,
s. 97-101 (101); Abdulac, agm., s. 10;E. Wirth, "Villes Islamiques, Villes Arabes, Villes Orientales?
Une Problmatique Face au Changement”, La Ville Arabe Dans l'lslamn, ed. D. Chevallier-A. Bouhdiba,
Tunus 1982, s. 193225 (196)
31. GMargais, "La Conception..”, s. 527, Raymond, age. s. 170
32. SA. el-Ali, "Hitat{i'1-Basra", Sumer, Vol. VIII, No 2, (1952), s. 281-303 {287); (Ahmed b. Yahya)
el-Belazuri. Fiituhul-Buldan, (cev. M. Fayda), Ank. 1987, s. 410, 502; CH. Becker, "Kahire", Islam
Ansiklopedisi, CVI, ist. 1977, s. 7488 (7D
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Burada bir hususa isaret etmek gerekir ki, ik asnlarda isiAm sehirlerinde cuma
namazi tek bir yerde, sehir merkezindeki camide kilinmaktadr (33). Bu sebeple ik
dénemlerde bir sehirde minberli yani cuma kilmaya elverisli tek bir cami bulunmaktadir.

. Zamanla sehirlerin biiylimesi ve nifuslanmin artmasi sonucu sehirlerde cuma namazi

kilinan cami sayist artmis, fakat sehir merkezini belirleyen eski cami, gérkemn ve bayiiklikte
her zaman ik srada ver almistir. Tarihi seyir icinde sehir merkezinde yer alan camilere
verilen "mescidi’l-cami", "mescid-i cuma", "ulu cami", "orta cami” ve "biiytik cami” seklindeki
isimlendirmeler, isaret ettigimiz bu tarih gercedin isimlere yansimis boyutudur.

Isl&m sehrinin merkezinde her zaman biyiik bir cami bulunmakla birlikte, sehrin
zamanla belirli bir yonde biiytimesi ve yayiimasi sonucu, merkezi konumun bazen camiler
arasinda el degistirdigine sahit olunmaktadir (34).

B) Sehir ici Yol Sebekesi

inceledigimiz dénem Islam sehirlerinin cogunda diizensiz, edri-bugrt, dar ve ok
sayida ¢ikmaz sokakla donatilmis tipki labirenti hatulatan bir yol sistemi mevcuttur (35).
Ozellikle ikamet bolgelerinde belirginlesen bu labirente benzer yol sistemi, Mislimanlar
tarafindan insa edilen, plénsiz, kurulus ve gelisimi halkin tasarrufu altinda tabii bir halde
cereyan eden Basra, Kufe Fustat ve Kayravan gibi garnizon sehirlerle (36), Mekke ve
Medine gibi Araplar'in isiAm'dan 6nce de sahip bulunduklari sehirlerde daha behrgm olarak
ortaya konmustur (bak. sek. 8.9).Ciinkii daha énce de belirttigimiz gibi, islam sehirlerinde
beledive kurumlarn yoktur ve dolayisiyla sehir ici yol sistemini, halkin ortak sosyal ve
kiilttirel anlayis: belilemistir. Kisisel arzu ve istekler dogrultusunda, énceden tespit edilmis
belirli bir plaha gore kurulan Bagdat, Samarra ve Medinetii'z-Zehra gibi sehirlerle (37),

33. DJ? Sourdel, La Civilisation de Ilslam Classique, Paris 1968, s. 408; SA. el-Ali, Hitatii'-Basra
ve Mmtikatitha Bagdat 1986, s. 64. Nitekim, Islam hukukeulanmn pek ¢ogu da cuma namazinun bir beldede
yalnz bir yerde kiumast gerektigini belitnektedider. Bak. (Kemalliddin Muharnmed b. Abdilvahid)
foniv Hitmam, Fethiil-Kadir, Cl. Kahire H. 1310, s 411

34, (Muhammed b. Ahmed) fbn Ciibeyr. Rihle, Bagdat. 1937. 5. 167; (Muhanuned et-Tanci) fbni
Batuta Seyahatnamesi, (cev. M. Serif, sad. M. Cevik), CI, ist. 1983, s. 127

35. Chevallier, "La Ville Arabe..", s. 12; Wirth, agm. s. 195-196; K Yasufumi, "Street Networks
Open Space in Islamic Cities”, Urbanism in Islam, The Proceedings of the International Conference on
Urbanism in Islam. Vol. I, Tokyo 1989, s. 314-332 {315, 319)

36. (Muhammed b. Cerit) et-Taberi, Tarihul-Umem ve 1 Muluk, CII. Beyrut 1987, s. 479-480; M.
Raitcheuitch, Le Caire. Kahire 1971, s. 20; A. LeZine, "Le Plan Ancien de la Ville de Kairouan”, Revue des
Etudes Islamiques, Tome XXXV, (1967). s. 53-77 (70-71); Dhina, age. s.19

37. (Ahmed b. Fbu Yakub) el-Yakubl Les Pays. {cev. G. Wiet). Kahire 1937, s. 13-15, 17, 48-49;
{Ahmed b. Ali el-Hatib) el-Bagdadi, Taiihu Bagdad, CI. Kahire 1931, s. 72.76; J. M. Rogers, "Samarra: a
Study in Medieval Town-Planning”. The Islamic City, ed. A. H. HouraniSM. Stem, Oxford 1970. s. 118-156
(143)

¢,
£
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fetihle ele gecirilmis Sam ve Halep gibi sehirlerde ise [slém sehirlerinin cogunda gértilen
bu genel yol anlayisindan farkl bir yol sistemi s6z konusudur. Son derece diizgiin bir yol
agna sahip bu sehirler, zamanla halkin ortak iradesiyle tedritT bir sekilde, yukarida genel
niteliklerini belirttigimiz Isldm sehirlerinin gogunda gorilen yol anlayisna yaklagan bir
déntistime maruz kalmslardir(3s). Bu dontigim, her gehrin sartlarina bagh olarak farkl
jmelerde cereyan ederken, Samarra ve Medinetl z-Zehrd sehirlerinde, halkn tasar-
rufunun oldukca simirl kalmasi ve stz konusu sehirlerin hayatiyetlerinin gok kisa stirmesi
(39) sebebiyle gerceklesme firsati bulamanmgtir bak. sek 11)

[siBm sehirlerinin gogunda gérillen bu labirente benzer yol sisteminin baglica
sebebini, kanaatimizce Isfim toplumunun sosyal yapisinda aramak JAzimdir. Toplumun
sosyal yapisinda mevcut kabileci, grupgu duygular (40), Adeta sehir sahasina islenmis, aile
ve aile gruplarmin hayatini giivenli, gizli ve ézel kian bir yol sistemni yaratilmigtir{41). Kisi
ve gruplarin miidahale ve tecaviizleriyle egri-bagrti, dizensiz bir sekle sokulan sokaklar,
mahremiyeti ve ézellikle de gtivenligi temin igin ug noktalarindan kapatilarak ¢kmaz hale
getirilmis, béylece bagkalarnin gegisine kapatian sokak, belirli bir gruba ait &zel bir yola
déntgtirilmiistir. Isl3m sehirlerinde goriilen bu labirenti andiran yol sistemninin sebepleri
arasinda iklimsel faktérleri sayanlar da mevcuttur. Gerekge olarak, sokaklarn egri-bigri

ve dar olusu, golgelik alanlar saglar ve tozlan havaya kaldiran riizgarlan keser denilmek-
tedir(a2).

Isi3m sehirlerinin cogunda sehir merkezinde yer alan camiden etrafa dogru isinsal
formda bir ana yol sebekesi dagimaktadir (43). Cadde ve sokaklar genellikle dar olup
(a4), cadde ve sokaklarn kenarlari binalarn cepheleriyle degil, tizerinde sadece bir dig
kapinin yer aldigi aviu duvarlaryla belirlenmistir (45). Cadde ve sokaklar arasinda belirgin

38. D.J. Sourdel. age. s. 430; Sauvaget. age, s. 247.248; el-Haslul, agm., s. 98; Yasufumi,

agm. s. 327-328; J. Hidenobu, "Microcosm of the Family Around, The Courtyard”, Urbanism in Islam, The ’

Proceedings of the International Conference on Urbanism in Islam. Vol. Il, Tokyo 1989, s. 392-422 (395)

39. elYakubi, age. s. 44. 62; E. Lévi-Provengal, “Medinetii’z-Zehra", Islam Ansiklopedisi, C. VIL st
1977. s. 472473

40. B. Lewis. Tarihte Araplar, {cev. HD. Yildiz), ist. 1979, s. 26-27; Cagatay, age. s. 130-137

41, K. Toshic, "Privacy in the Islaric World", Urbanisim in Islam, The Proceedings of the Intemational
Conference on Urbanism in Islam. Vol. I. Tokyo 1989, s. 298-312 (310-312)

42. (Ahmed b. Ali) el-Makrizi. Kitabul-Mevaiz vel-itibar bi Zikiil-Hitat ve ‘-Asar, Cl, Beyrut Tarihsiz,
s. 339; Rayimond, age. s. 185

43. Pauty, agm.,, s. 70. Raymond, s. 184

44, D-J. Sourdel. age. s. 397: G. Marcais, "L'Urbanisme.."s. 227, SK. Gos, *{slam Sehrinin Yeniden
Planlanmasi”, Islarn Mimari Mirastnit Koruma Konferanst, Bildiriler, Ist. 1985, s. 4968 (51)

45, el-Haslul, agm., s. 97: Hidenobu, agm. s. 396; D. Chevallier, "Sang des Villes, Sang des
Peuples”, La Ville Arabe Dans [lslam, ed. D. Chevallier-A. Bouhdiba, Tunus 1982, s. 541.556 (544) .
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bir hiyerarsi mevcuttur. Yolun genisligi, hizmet ettigi grubun biyiklagtne kictikligine
paralel olarak degismektedir (46). Genislik belirli bir cadde ve sokak icin de degiskendir.
Yani bir caddenin bazi yerleri dar, bazi yerleri genis tutulmustur (bak. sek. 8, 9). Pek cok
[slém sehrinde cadde ve sokaklar Uzerinde yer yer gegisi kontrol eden kapiara
rastlanimaktadir {47).

C) Cars1 ve Pazarlar

Carst IstAm sehrinde cok énemli bir yere sahiptir ve tespit edebildigimiz kadaryla,
fsl&m sehirleri arasinda gortlen fizikt yapi benzerledinin de en yaygin unsurudur. Nitekim,
bazilan carsiyi Islém sehrinin yegéine karakteristik ¢&elligi olarak gémmektedirler (48).

IstAm sehrinde ticart faaliyetlerin biiytik bir kismi sehir merkezinde bulunan biiyiik
caminin etrafinda toplanmstir 49). Aslinda Isldm sehrinde, cami ile carsi arasinda siki bir
beraberlik s6z konusudur. Sehirde cami sayisi arttikca carsi sayisinin da arthid gdriilmektedir
(50). Hatta cami-cars: beraberligi dirft bir boyuta da sahiptir. Bazi Islém &limleri, cumna
namaziin ancak ticait faaliyetlerin cereyan ettigi yerlesim birimlerinde kilmabilecedini
belirtmektedirler (51). Belirttigimiz yaygin anlayisin aksine kimi Isldm sehirlerinde, kurulusu
veya fethi takip eden itk yillarda, carsilarin sehir merkezindeki camiden biraz uzakta kaldid,
fakat ilerleyen yillarda yavas yavas cami etrafinda toplanmaya basladigj gériilmektedir
52). Sehir merkezinde konumlanmas! mahzurlu olan bazi mallarn ticareti ise sehrin dis
bélgelerinde yapimaktadir (53).

46. R. Berardi, "Espace et Ville en Pays dlslam,” L'Escape Social de la Ville Arabe, ed. D. Chevallier,
Paris 1979, s. 90-120 (102); Yasufumi agm. s. 315317, Raymond, age. s. 135

47. el-Bagdad® age. C. 1, s. 76; A. Gabriel-A. Bahgat Bey, Les Fouilles d'al Foustat, Paris 1921, s.
33-34: Berardi, agin., s.105

48. Wirth, agm., s. 197, Abdulac, agm., 5.7

49. el-Belazuri, age., s. 72, 426; et-Taberi, age., ClI, s. 479-480; (Ebu’l- Velid Muharmmed) el-szakL
Kabe ve Mekke Tarihi, {cev. YV. Yavuz), Ist. 1980, s. 24; {Semsiiddin Ebu Abdullah) el-MakdisiAhsenii't-
Tekasim fi Ma'rifetil-Ekalim, Leiden 1906, s. 225: el-Makiizi, age, Cl. s. 297; ol Ali, age., s. 5760, 129-130

50. el-Ali, age., s. 130

51. ez-Zebidi, age, C. I, s. 44-45

52. Hamidullah, age. C. II, s. 1120, 1140; Sauvaget, age. s. 77-79; D. Sourdel, Bagdad, Leiden
1962, s. 254; N. Elisséeff, "Physical Lay-out", The Istamic City. ed. RB. Serjeant, Paris 1980, s. 90-103(96-100);
N. Bammate, "La Ville Dans |lslam", La Ville Arabe Dans lslam, ed. D. Chevallier-A Bouhdiba, Tunus
1982, s27-38 (35)

53. el-Ali, age. s. 110-112; G. Marcais, "L'Urbanisme.." s. 228-230; 1.. Massignon, "Explication du
Plan de Kufa", aym yazara ait, Opera Minora, Tome M}, icinde, Beyrut 1963, s. 3560 (53)
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[sl&m cargtlarinda [slAmiyet'in ik yillarindan beri, ticaret erbabmin kendi aralarinda
yaptiklar ticart faaliyet gesidine gore gruplara ayrildigt ve ayn: ticaret cesidiyle udrasanlarin
beliri bir carsida toplandiklan bilinmektedir (64). Ayrica carsilar, kendi aralarinda rastgele
konumlanmarnis olup, ayni cins ticaretin yapidig: herhangi bir carsinin sehirden sehire
degjismeyen sabit, standart bir konumu vardrr (55)Kesin bir sekilde ortaya koymak
miimkiin olmamakla birlikte, IslAm cargilarinda toptanci-perakendeci seklinde bir aymmin
da mevcut oldugunu sanyoruz (56) Isl&m carsiarnda zanaat faaliyetlerinin ticarf* faaliyet-
lere gore daha zayif kaldig anlagimaktadir (57).

Carsilann fizikPyapilaryla iigili olarak da sunian séylemek mimkindiir. Ismiyet'in
ilk yillarinda, carsilarin ¢ok ibtidaf bir yapya sahip olduklar, dal, saman sapi ve hasilarla
artildakleri ya da ipliklerle gerilmis cadilardan tesekkil ettidi bilinmektedir(ss). HI/MVIL
asrdan sonra ise tonazlarla ortili kerpig veya tugla malzeme ile inga edilmis carsilara
rastlanimaktadir (59). Carsilar genellikle bir sokak boyunca dizimis dikkanlardan

olugmakta ve cogu kere giivenlik gerekgesiyle ug nokfalarindan kapilarla kapatimaktadir
(60).

D) Maha'lleler ve Evler

isl&m sehirleri kiigiik birimlere, mahallelere bolinmistir. Bu boliinme idaftanlamda
bir baliinmenin &tesinde, belirgin bigimde ortaya konmus fizikt bir boyuta da sahiptir {61).
[sldm sehirlerinin mahalldler seklinde tinitelere bolinmesinin ve bu bolianmenigehrin fizikd
gériintimiine de yansmasinin elbette bazi sebepleri vardrr. Kanaatimizce bu durumu
yaratan sebeplerden en etkili olani, islam toplumunda ézellkle de {slam’'in ik mensubu
Araplar arasinda goriilen kabilecilik anlayisidir. Fetihle birlikte baska din ve kdiitiirlere
mensup kisilerin isim hakimiyetine girmesi ve Araplar'm diginda baska milletlerin de
isiém’1 kabuliiyle, mahalle ayrminda kabileciligin yaninda din ve millet farkiignm da
“etkili oldugu ve genellikle ayni dine veya millete mensup kisilerin belirli bir mahallede
ikdmet ettigi gorilmktedir (62).

54. Wirh, agm., s. 194; G. Margais, "L'Urbanisme..", s. 230, Berardi, agm.,, s. 101, 115

55. L Massignon, Mission en Mé&sopotamie (1907-1908), Vol. I, Kahire 1912, s. 91

56.X. de Planhol, "Forces Economiques et Composantes Culturelles Dans les Structures Commerciales
des Villes Islarmiques”, La Ville Arabe Dans llslam. ed. D. Chevallier-A. Bouhdiba, Tunus 1982, s. 227246
234) )

57. Hamidullah. age. Cli, s. 1127: [Ebul-Hasan Ali) en-Nedvf) es-Syretii'nNebeviyye (cev. Ist. 1981.
s. 61; Cagatay, age. s. 151

58, el-Yakuby, age. s. 145; Hamidullah, age, CIL, s. 1140; Raymond. age. s. 243

59. el-Yakubi. age. s. 145: Raitcheuitch. age., s.18: Lézine. agm.,, s. 59

60. el-Ali, age. s. 117: Berardi, agm, s. 116 )

61. G. Marcais, "La Conception..”, s. 532; s. 532; Dhina, age. s. 111; Berardi, agm, s. 110; R.
Hassan, "lslamn and Urbanization in the Medieval MiddleEast”, Ekistics, Vol. XXXIII, Number 195. (1972), s.
108-112 (110); Cezar. age., s. 89-90 .

62. el-Yakubi age. s. 49-50, 55; Wirth, agm., s. 197; Hourani. agm.. s. 13; Hassan, "Islam and..”,
s. 110
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isléim devleti ve sehirlerinin yénetim biciminin de, dolayh sekilde mahalleler arasinda
goriilen fizikTayinmda etkili oldugu anlasimaktadir. Islam sehirleri dzerk bir ydnetime sahip
bulunmadigindan (63) halk, merkezT otoritenin giigsiiz ve zayif kaldxg} dénemlerde kendi
gtivenliklerini temin durumunda kalmis ve sehir nifusunu olusturan gruplar mahallelerini
duvar ve kapiarla kugsatmiglardir {64). Mahalleler seklinde fizik? bélinme olgusu, sehirlerin
ikamet bolgelerinde goriilen bir durumdur. Sehirlerin merkeztbélgelerinde béyle bir ayinm

.s6z konusu degildir (65).

IslAm sehirlerinde avlulu ve avlusuz olmak tizere baslica iki tip konuta rastlandmak-
tadir. Bu iki tip konuttan aviulu ev tipi ¢ok fazla yaygndur. IslAmiyet'in yayimaswyla birlikte
avlulu ev tipinin de yayginlastigi gériilmektedir. Bu noktada, avlulu ev tipiyle Islém’in
getirdigii hayat anlayist arasinda bir iliski kuruldugu anlasimaktadir (66). Bize gore, aviulu
ev formunun Isléim diinyasinda fazlaca ragbet gdrmesinin iki énemli sebebi vardir. Birincisi
avlulu ev formu, icinde oturanlar asin sicakliktan koruyucu bir diizenleme bicimine sahiptir
ve bilindigi gibi, IsiAm diinyasi sicak bir klim kusaginda ver almistir. Tkincisi bu ev formu,
aileye 6zel hayatini Isldm'in istedigi olgiilerde bagkalarindan gizleme imkéni vermektedir.

Kesin bir sekilde ortaya koymak miimkiin olmamakla birlikle, avlulu ve aviusuz
ev tipinin yaninda, Isldm sehirlerinde pek yaygin olmayan bir tiglincii ev tipinden daha
stz etmek miimkiindiir. Havs veya driba denilen biiviik ve sekilsiz bir i¢ boslugun etrafini
geviren kiiglik, basit konutlarn olusturdugu bu tip, kismen merkezi avlulu evin
buyiitilmiis formunu hatiratmaktadir (7). Bir gesit kollektif ev gdriintimiindeki bu yapi
tarzinin, birden ¢ok aileden miitesekkil fakir bir grubun ikdmet ihtiyacna cevap verdidgi
anlagimaktadir.

IslAmiyet'in ik yilarinda evler genellikle tek kath ve bir kag odadan miitesekkil
basit kultibeler seklindedir. Zamanla zenginligin ve refahin artmasi, yapt insa tekniginin
gelismesiyle, evlerin yiizdlgtimlerinin blyddigi ve cok kath evlerin de yavas yavasg
cofaldi goriilmektedir (68).

’ E) Diger Unsurlar

ilk donemlerde IslAm sehirlerinde yesil alanlarn pek bulunmadig, mevcut yesil
alanlarm ise genellikle saraylarmn etrafinda yer aldg bilinmektedir{s9). Kaynaklardan

63. Hourani, agm, s. 13-14; D.J. Sourdel, age, s. 399

64. D.J. Sourdel, age., s. 424; Hourani, agm, s.13

65. G. Margais, "La Conception..", s. 532

66. Hidenobu, agm.,, s. 395; Y. Koji-H. Talai, "Integrated Spatial Systerns of Urban Dwellings in
Islamic Old Cities", Urbanism in Islam, The Proceedings of the Intemnational Conference on
Urbanism in Elanx_ Vol. lll, Tokyo 1989, s. 532-543 (636); Raymond, age., s. 72-76

67. Raymond, age., s. 325

68. Ebu'l-Kasim Muhammed) fbn Havkal, Configuration de la Terre, {gev. JH. Kramer-G. Wiet)

,  Tome |, Paris 1964, s. 229; Raymond, age, s. 279

69, el-Yakubi. a.g.e.,,,s.w5,7.;,ibn Cibeyr, age. s. 180; el-Makrisi, age., Cl. s. 305




adrendidimize gore, Abbasiler déneminde kurulan bazisehirlerde askerive sportif faaliyetler
icin meydan ve alanlar diizenlenmistir. Samarra'da ise diger sehirlerde baska bir benzerini
géremedigimiz biyik bir hayvanat bahgesinin mevcudiyetinden stz editmektedir (70).

isléin sehrinde antik Batt sehrinde oldugu gibi, sehrin gesitli yerlerine dikilmis heykel
ve anttlar yoktur. Buna karsiik HILI/MVILIX. asirdan itbaren mezarlar tizerinde inga
edilmis tiirbelere rastlandmaktadir (71).

Bu donemin IsiAm sehrinde mevcut bir baska onemli yap: grubu da hamamlardir.
flk asrlarda istam diinyasinda iki gesit hamam vardrr. Bunlardan birisi idarecilere ait olup,
saraylann yaninda bulunmaktadir. Digeri ise halka aglk hamamlardrr. Halka ait hamamla-
nn genellikle sehrin merkez! bolgelerinde yer aldigi ve ¢odu kere caminin yanmnda
bulundugu anlagimaktadir (72).

, [slAm'in ik yilarnda isidm sehirlerinden Gnemli bir kisminmn surlardan yoksun
oldugunu ve sehirlerin savunmasinin ise sehrin etrafini kugatan hendek, kanal veya dikenli
cali gibi ikel savunma vasttalaryla saglandigini gériyoruz (73). Bu dénemde surlara sahip
IsBm sehirlerinin  godunu fetihle ele gegirilmis sehider * tegkil etmektedir Abbasiler
déneminden itibaren ise yeni kurulan sehirlerin genellikle surlara sahip olarak inga edildidi,
eski sehirlerden pek cogunun da surlarla cevrildigi gortilmektedir. Surlarn formlart
konusuna gelince, surlardan bir kismi yuvarlak, bir kismi da dortgen formdadur. Kimi
sehirlerin ise daha bagka formlarda oldugu bilinmektedir (74).

s

V - DEGERLENDIRME VE SONUC

inceledigimiz dénem istAm sehirlerinin fizikKi yapiiarnnn olusumu ve gelisimi
bakmmdan ki ana gruba ayimak miimkiindir. Birinci grubu plénlamanin séz konusu
olmadigy, fizikt yapinin tabii bir sekilde halkin tasarrufu altinda tesekkil ettigi sehirler, kinci
grubu ise belidi bir pldna goére kurulmug gehirler teskil etmektedir. Bilindigi gibi,
Maslimanlar tarafindan kurulmus sehirlerin biyuk bir kismt ile Mekke ve Medine gbi
Araplar'in islam’dan 6nce sahip bulunduklan sehider ciddi bir planlamadan yoksun olup,
sehirseldokunun tabii bir halde olustugu bir olugum ve gelisim seyri takip etmislexdir.

70. elYakubs. age. s. 37.55; Rogers, agm, s. 151

71. E. Diez, "Kubba", Encyclopdie de I'lslam. Tome V. Paris 1986, s. 287-296

72. W. Margais, agm., s. 65; Raymond, age. s. 301

73. Railcheuitch. age. s. 12, 18; L. Massignon, “Explication du Plan de Basra’, ayni yazara ait,

opera Minora Tome IIl. iginde, Beyrut 1963, s. 61-87 (63, Cagatay.age. s96; Massignon, "Exp.
du Plan de Kufa", s. 36; el-Ali, age, s. 118

74. G. Marcais, "L'Urbanisme..", s. 298: D Sourdel, age., s. 422-423; D. Sourdel, age. s. 255-256;
el-Ali, age. s. 134: Aynca bak. bu caligmamuz. sek. 9,12
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FizikT yapinin her tiirlii dig miidahaleden uzak olarak tarmamen toplumun ortak iradesiyle
bicimlendigi bu sehirlerde, karakteristik ozellikleriyle belitli bir sehir tipinin ortaya
kondugunu gérmekteyiz. Kanaatimizee, stz konusu sehirler arasindaki bu benzerlidi, bu
ortak kimligi yaratan baglica faktdrlerden biri Istmiyet'tir. stAmiyetle birlikte kazanimig
ortak diistince sistemi ve hayat anlayisi sehir dokusuna da yansimistr. Bunun yaninda,
Musliiman milletlerin birbirine yakin bir sosyal yapwya sahip bulunmalar ve Isim
dinyasinin cograft sartlar bakimindan buytk farkllklar arzetmeyen belirli bir kusak
tizerinde yer almasi da, IslAm sehirleri arasinda goriilen fizikiyapi benzerligini olumiu yénde
etkilemistir.

Mislimanlar tarafindan kurulan Bagdat ve Samarra gibi bazi sehirler ise belirli bir
pléna gore kurulmustur. Bu sehirlerde, sehir planini birinci grup sehirlerde oldugu gibi halk
degiil. sehri kuran bir veya birkag kisi belilemistir. Kendi toplumunda kiilttirinde 6mek
alabilecedi pianl bir sehir tipi bulamayan bu kisiler, kurduklari sehirlerde bélgede tanyip
bildikleri bagka kiiltiirlere ait pl&nh sehir tiplerini taklit etmislerdir (75). Bunun yaninda,
fetihle ele gegirilen sehirlerde de tabii olarak farkh bir sehircilk anlayisi séz konusudur.
Kisacasi bazi Islam sehirleri farkl pan tiplerine sahip olup, yukarida séziinii ettigimiz birinci
grup sehirler arasinda goriilen fizl yap! benzerliginin disinda kalmaktadir. Ancak su bir
gercektir ki, farkh fizikt yapilaryla bahsettigimiz benzerligin disinda kalan bu gehirler,
zamania sehir halkinin sosyal ve kiiltiirel anlayist dogrultusunda tedricibir tranformasyona
maruz kalmistir ve {ic-beg asir sonra sehirden sehire degisen bir yogunlukta Misliman
toplumun yaratty birinci grup sehir tipinin karekteristik ¢zellikleriyle donatimslardir. Bu
baglamda, IslAm sehirleri arasinda gériilen plan benzerliginin, zamanla giderek gticlendigini
veyaygnlastigm: séylemek mimkindir. Bununla birlikte, zaman icinde yeni yeni sehirlerin
insa edimesi ve yenilemeler dolayisiyla IsliAm sehirleri arasinda her zaman farkli plan
tiplerine sahip sehirlerin mevcut oldugu gercegini de gdzden uzak tutmamak gerekir.

75. Creswell, age., Vol. II, s. 18-21; Rogers, agm, s. 143
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The pfoblems of the nature and date
of Mandaean sources

Yrd. Dog. Dr. Sinasi GOUNDUZ

The Mandaean/Sabian community of southem Mesopotarnia has had a significant
role in western scholarship for one and half centuries, mainly because of its Gnostic
charecteristice and its interesting religious literature. This tiny community has been
considered by some scholars as the last living representative of the Gnostic cults (1).

Although they are small in number the Mandaeans have an extensive though
fragmentary literature which has long been the subject of discussion among scholars
who study Gnosticism and the New Testament. It has been "sed by scholars such as R.

Reitzenstein, H. Jonas, R. Bultmann and K. Rudolph (), to solve the problems of the

nature and origin of the Gnostic cults and of the Fourth Gospel. These scholars believed
that Mandaean material was quite important for the understanding of the Gnostic features
of the Fourth Gospel and for the formulation of the essential characteritics of Gnosticism.
However, other scholars, particularly New Testament scholars, such as F.C Burkitt, H.
Lietzmann and CH. Dodd (3), criticized those who emphasized the importance of
Mandaean literature for the New Testament studies, opposed the idea that Mandaeism
was one of the sources of the New Testament and argued for a quite late date for the
Mandaean tradition. The focus of argument between the two groups of scholars concerns
the nature and date of Mandaean material. Before examinig this issue we give a birief
acount of the matenal.

Mandaen material is in three categories: i) magical bowl texts and lead amulet,
(i) litarary writings and (i) Mandaean oral tradition(4)From the second half of the
ninietenth century a number of Mandaic bowl texts and lead amulets were publhed by
scholars, such as H. Pognon, M. Lidzbarski, J A. Montgomery and R. Macuch. (5) More
than50 ’

1. See Sox, HD., "The Last of the Gnostics " , King's Theological Review, 6, 2, 1983, pp. 43-44.
2. See Jonas, H,, The Gnostic Religion, Beacon Hill (1958),Bultmann, R, The,Gopel of John: A
Comumnentary, tr. GR. Beasley- Murray, Basil Blackwell (1971); Rudolph, K, Gnosis, the Nature and
History of an Anciend Religion, translation edited by R. McL. Wilson, tres. P. W. Coxon and KH.
Kuhn, T.T. Clark (1983). also see Yamauchi, EM,, Pre-Chiistian Gnosticism. A. Survey of the
Proposed Evidences, Tyndale Press {1973), pp.117(f.

3. See Burkitt, F.C., Church and Gnosis. A Study of Cheristian Thought and Speculation in the ‘

Scond Century, Cambridge (1932); Lietzmann, H., "Ein Beitragzur Mand&erfrage”, SPAW, Phil -Hist KI,,
1930, pp 596-608; Dodd, C H., The Interpretation of the Fourth Gospel, Carnburidge (1954), pp.115-30.
4. For Mandaean literature see Rudolph, K, "Die mandaische Literatur”, in Studia Mandacia, ed.
R. Macuch, Band I, Bedin, New York (1976), pp. 147-70.

5. Many of the Mandaic bowl texts and lead amulets can be found in the following studies:
Yamauchi, EM., Mandaic Incantation Texts, New Haven (1967); Macuch, R, "Altmandaische
Bleirollen”; in Die Araber in der Alien Welt, eds. F. Altheim and R. Stiehl, Bedin, vIV (1967),
pp91-203, 626-31; v.V/1 (1968), pp.34-72, 454-69.
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bowl texts and 8 lead amulets have been published (6). These texts contain white magic,
incantations and invocations of the light-spirits against the evil spirits and the powers of
darkness. Bowl! texts and lead amulets are quite important for the study of the early
character and development of the Mandaean tradition. They contain many essential
Mandaean concepts and ideas.

Another important first-hand source for Mandaean studies is literary texts, and
these consist of mythological, cosmological and liturgical treatises and of songs and hymns.
Among them we have the big collections, such as ginza rba, "the Great Treasure", drasia
d iahia, "the Teaching of Yahya" and qulasta, "the Teachings, "the Collection". There
are also the Diwans, such as diuan nahrauata, "Diwan of the Rivers", divan masbuta
d hibil ziua, "Diwan of the Baptism of Hibi-Ziwa", and diuan haran gauatia, "Diwan
of Haran Gawaita (Inner Haran)", the priestly documents, such as alf trisar Suialia,
"One Thousand and Twelve Questions" and alma risaia rba, "the Great First World",
and astrological and magical texts, such as sfar maluasia, "the Book of the Zodia¢".
Mandaean literary texts play a central role in the Mandaean studies.

Among the first-hand sources we also have the oral Mandaean tradition collected
and published by Lady Drower in her outstanding book on the Mandaeans (7).

Besides the first-hand sources there are secondary sources for the Mandaean
studies which are important for the study of the history and development of the Mandaean
sect and its language (8). We have three groups of such sources (i) Iranian sources like
the kartir inscription from Nagsh-i Rustam, (i) Manichaean sources, such as Psalms of
Thomas and Kephalaia, and (i) Syriac and Arabic sources from medieval times which
give information on the Mandaean community, its cults and rituals.

Scholars often complain about the difficulty of getting a clear idea of the nature
of Mandaean beliefs and rituals from the Mandaean sources. The same is also true for
the dating of these sources. The problem is closely connected with the legendary, confused
and sometimes contradictory characteristics of Mandaean literature. We can examine
the problems of the nature and date of the Mandaean sources under two headings.

6. Besides these published texts, ECD. Hunter sfates that there are still some incantation bowls in
the museumns of Istanbul which were unearthed during the excavations in Nippur in 1888-1889.

See Hunter, ECD, "Incantation Bowls from the 18th Nippur Season”, Paper {unpublished) read at
the 4th Annual Conference of the British Association of Near Eastern Archaelogy. 9-11thNovember,
1990, Bimmingham University.

7. See Drover, ES., The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults, Custorne, Magic Legends, and
Folldore, (hereafter MID Oxford (1937), pp. 251-399.

" 8. For the origin. history and develorment ‘of Mandaeism see Giindiiz, S, The Origins and Eary
History of the Mandaeans and Their Relation to Sabians of the Qur'an and to the Hawraniaris, (Ph.D.
Thesis) Manchester University {1991)
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1. The nature of the Mandaean sources

To an outsider Mandaean literature does not appear to represent a single united
system of beliefs and rituals. The Mandaean literature is confused and self-conradictory,
In fact, it consists of many parts which belong fo different historical periods and contains
both old and new elements. Even within one single document we can find various
religious concepts and ideas which seem, at first sight, contradictory to each other. We
can also find different approachs to some and figures in different texts. In one part of
the literature a figure or concept may be mentioned positively, but in another it is
considered evil and the power of Darkness. It is therefore often quite dificulf to get a
clear picture from this literature of the religious ideas and figures. We give some examples
on this problem.

In Mandaean literature the Jews and ideas and figures connected with Judaism
are generally abhorred and treated with hostility. The Jews are called "an evil nation”
and "the powers of Darkness” (9). They are believed to be the source of every wickedness,
sin, confusion, blasphemy and disagreement (10). In the literary texts the main reason
for the Mandaeans’ hae against Judaism seems tc be the belief that the Jews persecuted
their ancestors in Jerusalem, killed some of them and forced the rest to flee from Palestine
(11).- Adonai and Moses are regarded as evil. For exaple, Adonai is seen as false, evil
God or a demon and identified with the sun and hence the Jews are described as the
worshippers of sun (12). Moses is described as "a false prope" and an evil ruler who
persecuted the ancestors of the Mandaeans in Jerusalem (13). On the other hand we
sometimes see positive statements about Jewish figures and concepts. Of Adonai we
read for instance, in haran gauatia:

"And they (the Mandaeans) built cult-huts (bimandia) and abode in the Call of
the Life and in the strength of the high King of Light until they came to their end. And
they loved the Lord, Adonai, until in the House of Israel there was created something
which was not placed in the womb of Mary, a daughter of Israel" (14).

This statement obviously indicates that at some historical period the Jewish divine
name, Adonai, had a positive role in Mandaean tradition.Also in Mandaic magical bowl!
texts and lead amulets the name of Adonai is sometimes used in a positive way to
remove curses (15)

9. See Drower, ES., The Canonical Prayerbook of the Mandaeans, (hereafter CP) Leiden (1959),
p251; Ginza Right, (hereafter GR) in Lidzbarski, M, Ginza der schatz oder das grosse Buch der
Mandaer iibersetzt und erklart, Géttingen (1925), p.341

10. See GR, p. 25.

11. See ibid, p. 341; Haran Gawaita and the Baptism of Hibil-Ziwa Vatican City {1953), p8.

12. CF. GR, pp25, 43.

13.-See ibid, pp43,46.

14. HG, p3.

15. See Yamauchi, EM. Mandaic Incantation Texts, New Haven (1957), pp. 155, 159,165, 167.




Moses too apperars aé a positive figure in the bowd texts. He is called "Moses of
the myriads" (16}

Moreover we cennot see the evidence of strong hostility towards Judaism, such
as that which appears in the literary texts. in the bowl text sand lead amulets where, on
the contrary, many Jewish figures and ideas, such as the names of the Jewish angels,
kings and some Jewish legal laws, are used positively. '

Another example is the figure of Ruha (ruha d qudsa), whom J.J. Buckley
describes as "a most complicated figure in Mandaeism” (17). Ruha, who is sometimes
called Ewath (18), is mentioned as an evi being, the power of Darkness in Mandaean
literature. She is the mother of the seven evi planets and twelve evil zodiac-signe. She
acts as a symbol of Darkness and brings calamity, destruction and wickedness to the
world {19). She is the one who led the evil prophets, Abraham and who gave the order
the Jews, her nation, to destroy the followers of Light and Life in Jerusalem. She is also
the one who brought forth Uy, the evil giant of the underworld, and all other evil beings
such as demons, monsters etc. (20) She therefore represent the world of Darkness against
the world of Light, death and deformity against Life and evil and bad against good.

On the other hand Mandagan literature also inludes passages where she behaves
and speaks in ways not at all congruent with one’s expectations of a force hostile to the
world of Light. She displays ambiguous qualities, suffers, and at times utters revelatory
speeches unsuited to a power of Darkness (21). For example we find some passages in -
the Ginza and Qolasta which mention Ruha’s lamentation over her separation from

her parent in the world of Light, in which she seeks to be saved from the world of
Darkness.

"Spirit (ruba) lifted up her voice,

She cried aloud and said, My Father, my Father

Why didst Thou create me? My God, my God,

My Allah, why hast thou set me afar off A

And cut me off and left me in the depths of the earth

And in the nether glooms of darkness

So that I have no strength to rise up thither?* (22)

A positive description of Ruha in the Ginza follows:

16. cf. Mc Cullough, WS, Jewish and Mandaean Incantation Bowls in the Royal Ontaric Museum,
Toronto (1967), pp.32,40. '

17. See Buckley, JJ., "Two Female Gnostic Revealers”, Hist. Rel., 19, 1980, p260.

18. Drower, ES. and R. Macuch, A Mandaic Dictionary, Oxford (1963), pp428-29.

19See GR, pp. 8081

20. fbid, pp. 98 ff.

21. Buckley JJ.; "A Rehabilitation of Spirit Ruha in Mandaean Religion", Hist. Rel., 22, 1982, p60

22. CP, p. 74. Also see GR, p.162..
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) "Then came Ewath, the Holy Spirit (Ruhal, to me in my ukina and says to me,
Why are you lying there, Dinanukht? Why are you like to sleep? I am the Life that was
from the beginning, I am the Kusta which was even earlier in the beginning. I am the
rediance, [ am the radiance, [ am the rediance, I am the light.  am death, I am life, [ am
darkness, | am light..." "(23) '

Such descriptions of Ruha seem to contradict the rest of the literature which
mentions Ruha as a leader of the forces of Darkness opposing the world of Light, It is
obvious that the positive statements about Ruha describe her as a figure fallen from the
world of Light to the world of Darkness. Hence she originally belonge to the Light-world
and is not purely evil.

Another complicated figure in Mandaean tradition is Hawwa (Eve of the Bible)
In Mandaean literature she appears in both positive and negative aspects. Mandaean
Literature she appears in both positive and’ negative as pects. Mandaean tradition
generally mentions Hawwa with great respect. According to the Ginza she was given
to Adam as a wife by the powers of Light (24) and is given a high place.

"I made Eve equal with Anana-d Nhura (cloud of Light).
mistress of the whole wold.

when I (Manda b Haiye) installed Adam

I appointed three uthras over him.

I set myself at the head

of the uthras whom I set over Adam and Eve." (¢5)

Of the creation of Hawwa the Ginza states that Ptahil, the Mandaean demiurge,
created Adam after his own image and Hawwa after Adam’s image (26). In another
chapter of the Ginza, however, it is stated that Hawwa was created in the image of the
evil Ruha. In this passage Ptahil says to Ruha and her angers:

"T will form my image as man and’ your image as woman. We shall call the man

" Adam and the woman Hawwa." (27).

Some other passages in Mandaean literature also indicate the relationship between
Hawwa and Ruha. At the death of Adam, Ruha, for instance, tempts Hawwa into noisy
mourning for him, behaviour which is strongly repudiated in Mandaeism {28). According
to the Ginza, at the death of Hawwa Ruha shows great sorrow.(29).

23. GR, p. 207.

24. See ibid, p.115.

25. Ibid, pp. 118-19Als0 see CP, p. 67.

*26. cf. GR, p. 242,

27. bid, p. 266.

28. See Ginza Left, (hereafter GL) in Lidzbarski, M., opcit, p438. Also see MIL. PP. 180f.
29. See GL, p. 442.
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A final example of the complexity of Mandaean tradition is in the history of the
Mandaeans. Mandaean tradition on their origin and history is legendary and full of fantasy.
Although this tradition refers to some historical events and persons from which we can
reconstruct the history of the Mandaean people, it sometimes gives quite contradictory
information. For example, of the story of dispute with the Jews and migration to the East
we have two different traditions in Mandaean sources. According to one tradition the
dJews and their leader Moses, who was against Mandaeism, quarrelled with the Mandaeans
were consequently ordered by the world of Light to migrate from Egypt. So many of
them went out of Egypt by passing through the sea Yhich became shut off, leaving a
road with mountains of sea on either side. However, come Mandaeans stayed behind,
fought with the Jews, but were finally forced to flee. When this group came to the sea
they saw the road through the sea and went upon it, but the water closed upon them
and they were all drowned (30). On the other hand according to another tradition the
place of struggle between Mandaeans and the Jews is Jerusalem. This tradition states
that the Jews have slaughtered many Nagoraeans (an ancient self appeliation of the
Mandaeans) and forced others to Parthia (31). Haran Gawaita gives another version of
the Red Sea crossing story in which those who passed through the sea were ‘not the
Mandaeans but Ruha and her people, the Jews (32)

2. The problem of dating the Mandaean sources

The date of Mandaen Literature has long been discussed by scholars such as
M. Lidzbarski, R. Macuch, K. Rudolph and EM. Yamauchi. Although the Mandaeans
claim that their religious literature, particularly the main texts like the Ginza and Qolasta,
has a long history begining with the first man Adam, the extant Mandaic manuscripts
carry quite late dates, the earliest, of which goes back to the sixteenth century AD.
Because of this quite late dating of the manuscripts some scholars, especially New
Testamend scholars, such as F.C. Burkitt and H. Lietzmann, who opposed the idea that
the Mandaean Gnostic doctrines were among the sources of the Fourth Gospel and of
'New Testament concepts like that of "The Redeemer Figure", arqued for a quite late date
for the beginning of Mandaeism and its literature. On the other hand other scholars,
particularly those whose special subject, is Mandaeism such as R. Macuch and K. Rudolph,
argued for an early date for the production of the Mandaean writings.

As far as bowl tewts and lead amulets are concerned, it is widely accepted by
scholars that the dating of such texts is quite difficult. They do not bear any explicit date.
Hower, these writings been dated by the publishers of the texts, such as M. Lidzbarski,
J.A. Montgomery and R. Macuch, by using palaeographical and historical considerations.
Almost all of these texts have been dated to the pre-Islamic period, mainly because

30. See MII, p. 261.
31. See GR, p. 341.
32. See HG, p8.
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they do not bear any reference to Islamic times. Some lead amulets, published by M.
Lidzbarski and R. Macuch, have been dated to the third or fourth century AD. at the
latest (33), but this dating was later criticized by the others who argued for a late beginning
of Mandaeism. '

The problem of the dating of other Mandaean writings, the literary texts, is much
wider. We find many references to the Islamic period in these texts, even in collections
like the Ginza and Drasta d Yahia For example, we read a passage in the eighteenth
book of the Ginza Right:

"after the Persian kings there will be Arabian kings. They will reign seventy-one
years"(34).

This statement shows that at least this particular passage has been written under
the Muslim rule in south Mesopotamia, in the first Islamic century. In the texis like the
Ginza and Drasia d Yahia we also find many references to Muhammad.

"Then comes Ahmat, son of the demon Bizbat, and makes a cry, which is no {true)
cry, brings about widespread wickedness in the world, and leads the family of souls
(kanna) astray into error {35).

We also find many Islamic concepts and ideas, such as references to the Qur'an
and the names Allah and Yahya, which are generally accepted by scholars as Arabic
influences in Mandaean literature (36).

The references to Islamic times have played a central role in support of the idea
that Mandaic literary texts must be dated to the post-Islamic period. But, can we, simply
because of these references to Islamic times, really accept that all of these texts were
written in the Islamic pericd? In order o answer this question we have to look at some
other points. The colophons of the literary texts usually play a crucial role in solving the
problem of the dating of such texts since they give some important clues. In the colophon
of Qolasta one of the earliest copyists, Ramuia br qaimat, states that he copied this
book in the town of T in the years when the Muslims advanced (37). It is therefore
quite clear that Ramuia wrote his copy in ¢. 639 AD. Ramuia also continues:

33. See Macuch, R., "The Origins of the Mandaeans and Their Script”, JSS, 16, 1971, p. 185.
34. GR, p. 414.

35. bid, p. 30. Also see ibid. pp. 54, 300.

36. See Mead. GRS., The Gnostic John the Baptizer; London (1924), p. 31: Drower, ES., The
Secret Adam, Oxford (1960), p. 101.

37. cf. CP, p. 71.
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"From the day on which it fell from (was written by) Zazai d-Gewazta son of
Hawa till now, the years in which I wrote it, is (a space of) 368 years in the ages" (38).

In this statement Ramuia remarks that he copied from a copy which was written
by Zazai d Gawazta in 272 AD. Consequently, according to this colophon, Qolasta
was edited in the third century AD. by a certain Zazai who also appears as the earliest
copyist of some other priestly documents, Alf Trisar Suialla, Alma Risaia Zuta and
Diwan Nagbuta d Hibi-Ziwa. At this point we face the question whether we can accept
this date as an exact date of composition of this text. Although we are not absolutely
sure about this, one thing is certain, that the texts traced back to Zazai must have been
edited before the Islamic period because, quite apart from the colophon, they do not
contain anyting about Islamic times.

Some exsternal sources may contain clues for the dating of the Mandaean writings.
For example a remarkable comparative studiy between the liturgical text of the Ginza
Left and the Coptic Manichaen Psalms of Thomas made by Swedish scholar T.
Save-Soderbergh has demonstrated that the Psalms of Thomas, which go back to the
third century A.D., were adaptations (or almost translations) of Mandaic hymns (39). Hence
it is certain that at least this part of the Ginza goes back to the third century AD.

Finally we may summarize our suggestions about the use of the Mandaean
litarature while dealing with the problems over its nature and date. First of all it is necessary
to examine every fragment of Mandaean literature in order to reach a decision about
.the charecteristics and nature of Mandaean concepts, ideas and figures. Comparative
study between the texts is absolutely necessary before making a judgement. It may read
the researcher to wrong results if he makes any comment based on one part of the
literature only. Secondly comparative study between internal and external sources of
Mandaeism should be made in order before we can say anything about the oring and
history of the Mandaeans and the date of their literature.
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38. bbid
39. See Save-Sédebergh, T., Studies in the Coptic Manichaean Psalm-Book Prosody and Mandaean
Parallels, Uppsala (1949).
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. ()zét

Sayica az olmalarina ragmen Mandenler/Sabiler olagantstli genislikte bir dini
literatiire sahiptirler. Icinde bulundugumuz yizylda Gnostiszm ve Yeni Ahit Gzerine
yapilan hemen hemen biitiin calismalarda, bu literatir hemen her bilim adamnin
bagvurdugu bir kaynak durumuna geldi. Madeizmi Huristiyanlik 6ncesi Gnostisizmin
giinimiize kadar ulasan bir émegi olarak kabul eden bazi bilim adamlan, Manden
literatiirinden hareketle Gnostik &retinin temel unsurlarmin sekillendirimesi yoluna
gittler Bu arada bunlar Hristiyanlktaki, ézellikle dordinci incil olan John Incilindeki
Gnostik dgretilerin kaynagmi bu literatiirde aradilar. Buna karsin ézellikle Yeni Ahit tizerine
calisan kilise orfjinli bir kisim bilim adami buna kars: giktilar. Bunlarin temel dayanaklan
Manden literattirting olusturan yazmalann oldukca geg olan tarihleriydi.

Giuintimiizdeki haline uzun bir tarihi sireg sonucu ulasan Manden literatiriine,
cesitli kavram ve fikirlerin tabiat: ile igili zaman zaman birbirine tezat gibi goriinen farkl
acklama ve yorumlara rastlamak mimkiindr. Ormnegin bu literatiirde genellikle negatif
bir yapwya sahip olan Ruha, Adona ve Musa gibi figiirlerin bazen pozitif ifadelerle
anidiklanna rastlanabilir. Benzer problem Manden literatiiriintin tarihi ile igili olarak da
gavilitr. Cesitli Islami figtir ve kavramlarinda zaman zaman yer aldid bu literatiire ait en
erken yazma 16. yiizyildan kalmadir. Bununla birlikte literatiiriin bazi kismlarmin MS.3.
yiizyil gibi cok 6nceki devirlerde edit edilmis oldugu bu literattirin bazi bélimlerinde
vurgulanmaktadir. Nitekim Mecusi ve Mani kaynaklan gibi Mandenlerle ilgili bazi dig
kaynaklar, bu literattiriin edi tarihiyle ilgili Manden kaynaklarini desteklemektedir.

Manden kaynaklarinin sadece bir béliimiine miiracaat edilerek Manden literattiriin
tarihi ve bu literatiirde yer alan gesitli figiir ve kavramlann tabiati ile igili agklamalarda
bulunmak her zaman dogruyu yansitmayabilir. Literattirtin bir biitiin olarak incelenmesi
ve kaynaklar aras: karsilagtirmalarm yapilmasi saglikli bir calisma igin sarttr. Ayrica gesitli
dis kaynaklara da miiracaat etmek &zellikle Mandenlerin ve Manden literattiriintn tarihi
agisindan oldukca énemlidir.
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Arkeoﬁoj ik bulgular 1siginda 2. yiizysl
© Sumatar mar alahe kiiltii

Yrd. Dog. Dr. Sinasi GUNDUZ

Sumaar Harabeleri Harran ovasinin kuzey dogusunda yer alan tepelik bolgede
Tektek tepelerinde yer alr. Haran'a yaklagk 40 veya 50 km., Urfa'va ise yaklask 80
km. uzakliktadr (1). Guintmiizde bir ilkokul ve bir jandarma karakoluna sahip kiigiik bir
yerlesim birimi olan Sumatar, icinde bulundugumuz ylizytin ik ceyregine kadar yalnezca
cobanlann stiriilerini sulamak i¢in zaman zaman ugradiklan bir yer durumundayds.

Sumatar antik cagda biyik éneme sahip olan bir bolgede bulunur. Di ve polik
merkez olma acisindan antik dénemin iki dnemli yerlesim merkezi Urfa (Urhai, Edessa) ve
Harran (Haran, Carrhae) Sumatar'n kuzey bati ve giiney batisindaki ki komgusudur.
Bunlardan &zellikle Harran MO 3. bin yidan itibaren bolgede nemli bir dini merkez roliint
oynamis ve MS 13. yiizylda Mogollar tarafindan tamamen yikiisina kadar paganist bir
dini merkez olma hiiviyetini devam ettirmistir. Yidiz ve gezegen kiiltti bilinen en erken
tarihten itibaren Harran dininin temel yapisini olusturmaktadir (). Ozellikle gehir, Harran
panteonunun baginda yer alan ay tannsi Sin kalti ve onun adina yapilan tapinaklarla
{antk cagdaki -hul-hul ve u-zu-mu gbi) tannmistr(3). Harran bu ozelligini tarih
boyunca stirdirmiigtiir.

Komsusu Harran kadar eski bir tarihe ve sohrete sahip olmamakla birlikte
muhtemelen MO 4. yiizylda Seleucid hanedannin bolgedeki hakimiyeti altinda bir
yerlesim merkezi olarak kurulan Edessa (Urfa) da MS 3. viizylla kadaryidiz ve gezegen
kiiltiintin hakim oldugu dfinf ve politik bir merkez olmustur (4). Harran'dan farkli olarak
gezegenlerden jiipi ter'i sembolize eden rab ve hakim tanr olan Bel (veya Ba‘al) ve Bel'in
odlu, Merkiir gezegenini sembolize eden ilahi katip ve iahi bilge Nebo (veya Nabu,
"parlak, aydinik") Edessa panteonunun baginda yer alan tanriardi. Ayrica verimlilik
tanricasi Atargatis (Istar-Veniis) kiilttt MS. 3. ytizyila kadar Edesa dininin énemli ozellikleri
arasmda yer almistir. Nitekim tanrica Atargatis kiltGniin yaygn oldugu yerler olan
Hierapolis, Delos ve Askalon'da oldugu gibi Edesa'da da bu kiltd ternsil eden kutsal

1. Bkn. Sekil 1.

2. Hairan dini ile ilgili genis bilgi icin bkn. Giindiiz, S., The origins and eaily history of the Mandaeans
and their relafien’ to the Sabians of the Quran and to the Harmanians. (ph. D. thesis)Manchester
University (1991), ss232-359.

3. Sin kiiltii icn bkn. Lewy. j., "The late Assyro-Babylonian cult of the Moon and its culmination

at

the time of Nabonidus", HUCA, 19, 194546, ss405.91; Lewy, H. "Poinis of comparison between
Zoroastrianism and the Mooncult of Hamran™, in A Locust's Leg; Studies in Honour of TH. Tagizadeh.

ed, WB. Henning, London (1962), ss. 13961

4. Edesa icin bkn. Segal, JB., Edessaand Hawan, London (1963): ayru yazar, Edesa "the Blessed

City", Oxford (1970); Drijvers, HJW., Cults and beliefs at Edessey Leiden (1980).
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balilklarla dolu olan havuz yapilimis ve varliim glintimiize kadar devam ettirmistir(s).
Harran'da hi¢ bir zaman paganizme karst bir giig olarak varlk gésteremeyen Hiristivanlik,
bir rivayete gore MS 212'de dlen Edessa krali VIII. Abgar'n Hrristiyanhigi kabuliinden
sonra Edessa’nin resmi dinf olmus ve bunu miiteakiben tanrica Atargatis icin yapilan
kisinin kendini hadimlastimasi gibi benzeri putperest ayinler yasaklanmistir(g).

Bu ki 6nemli dini ve politikk merkezin arasinda yer alan Sumatar'in tarihine iliskin
bilgilerimiz tamamyla arkeolojik bulgulara dayalidir ve dolaysila oldukca smirddir.
Sumatar’daki arkeolojik kalintdar ve kitabeler ilk kez, bu yiizydin baglarmda iki defa yéreyi
ziyaret eden Fransez diplomat H. Pognon'un dikkatini ¢ekti. Pognon ézellkle yérede
buldugu bir magarada pek cok Stryanca kitabe ve rolyef kesfetti (7). 1950'li yillarda
Sumatar Harabeleri Ingiliz oryantalist J B. Segal tarafindan incelendi. Segal, Pognon'un
kesfettigi kitabe ve rolyeflerin yansira Sumatar'daki merkezi tepenin {izerinde bulunan
harabelerde, kayaliklar tizerine kazinmis yeni baz Stiryanca kitabeler ve rélyefler buldu.
Ayrica Segal merkezi tepe etrafina dagimis vaziyetteki haratelerin detayh bir tanimini da
vapti (8). Sumatar bélgesi son olarak 1970l yillarda HJW. Drijvers tarafindan tekrar
incelendi. Drijvers yérede yeni birtakim kitabe ve rolyefler kesfetti(o). Drajvers ayrica daha
dnce Pognon ve Segal tarafindan Sumatar yéresinde bulunan Stiryanca kitabelerin
tamamuni terctime etmeksizin yeniden gézden gecirerek bir eserde topladi(10).

Sumatar Harabelerinde elde edilen materyal baslica tic grupta toplanabilir: (i)
Kitabeler, (i) rolyef ve figlirler ve (iii) ¢esitli yapi kalintilar. Birbiriyle yakmdan iliskili olan
bu materyal Sumatar bélgesinin tarihi ve dinf agdan gesitli devirlerdeki durumunu
yansitmast yaninda, Miladi takvimin ik yiizyillaninda yéredeki hakim dil olan Stiryancanin
gesitli dénemlerdeki durumunun linguistk agidan incelenmesine de imkan sadlar.

Sumatar'da HJW. Drijvers tarafindan bulunan ti¢ satrhk bir Aramca kitabe
bdgenin MO 4. yizyildan itbaren bir yerlesim - merkezi olarak kullanidigm
kanitlamaktadir. Drijvers bu Aramca kitabenin MO 4. yiizyiin ikinci yarsindan kalma
oldugunu ifade etmektedir(11).

5. Edessa'daki Bel, Nebo ve Atargatis kiilleri icin bkn, Drijvers, HJW., age., ss. 40-121.

6. Bkn. aym eser, s.14.

7. Pognon, H. Inscriptions sémifiques de la Syrie, de la Mésopotamie et de la région de Mossoul,
Paris (1907), ss. 23-38. Bu magdara daha sonra batli bilim adamlan tarafindan "Pognon Magarast”
olarak isimlendivildi. Bu magara icin bkn. Sekil 2.

8. Bkn. Segal, B, "Pagan Syriac monuments in the Vilayet of Udfa", AS, 3. 1953, ss97-119; ayn
vazar. "Some Syriac inscriptions of the 2nd-3rd century ADY, BSOAS, 16, 1954, s5.13-36.

9. Bkn. Drjjvers, HIW. , "Some new Syriac inscriptions and archaeological Finds From Edessa
and Sumatar Harabesi®, BSOAS,, 1973, ss.1-14.

10. Aynu vazar. Old-Syriac (Edessan) inscriptions, Leiden (1972). ss4-19.

11. Krs. ayru yazar, "Some new Syriac inscriptions and archaeological finds from Edessa and
Sumatar Harabesi”, ss. 1-2.
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| Bélgede‘yapllan._ arastimalar sonucu Sumatar'da ¢oduniugu dinf mahiyette olan
24 Stiryanca kitabe bulunmustur. Bunlardan bazilan garecetiimiz gibi Seleucid tarihleme

_hesabyla 476 tarihini tagimaktadyr. Bu tarih Miladi olarak 164-65'e tekabiil etmektedir.

Baélanglcl MO 312 olan Seleucid-takvimi o dénemlerde Suriye bolgesinde yaygin olarak
kullanimaktaydi (12). Cogunlugu sadece birkag satirdan ibaret olan Sumatar kitabeleri
genellikle gesitli Kisilerin tanr huzurunda hatirlanmalarina yénelik ifadelerden olugmaktadir.
Baz kitabelerde ise gesitli kisiler, bir takin hareketleri yapmaktan sakindrmak gayesiyle
tanrmin azabwyla uyarimaktadir.

Sumatar rélyef ve kitabeleri ilk bakista mar alahe ve Sin gibi cesitli tanrilan ihtiva
eden bir panteona sahip bir kiiltlin varligini ortaya koymaktadir. Problem bu isimlerin
hangi tann veya tanrian ifade ettidi sorusundan kaynaklanmaktadir. Problemin ¢éziimii
icin kitabe ve rolyeflerde yer alan tann figiirerinin  incelenmesi gerekmektedir.

mar alahe Sumatar kitabelerinde sikga bahsedilen tanridir. Stiryanca kitabelerin
cogunlugunun bulundugdu yer olan merkezi tepenin (13) zirvesinde bulunan ve etrafi bir
sinirla gevrili olan kitabe séyledir: :

1-4 ‘Adona’nin oflu ordu komutani Absmaya hatrlansin. O, mar alahe'nin
huzurunda hatirdansin. Absmaya’nin ofullan Babas ve Tirdat hatilansin(14)

Merkezi tepenin dogu ve bat cephelerinde yer alan kitabelerde de mar alahe
zikredilmektedir. Dodu cephesindeki kitabe:

1. 476 yih Subat ayinda

2. ben Adona'nin oflu Manyas ve Ma’ na ve Alkud (veya Alkur)

3. ve Balbana ve kardesleri Alkud (veya Alkur)

4. biz bu kutsal tepede bu aniti diktik.

5. ve yoéneticimin besleyip blyttiga kisi icin bir taht koyduk

6. O, yonetici Tirdat'dan sonra biidar olsun (veya olacak)

7. ve O {Tirdat) tahti besleyip biytttigi kisive versin (braksin veya birakacak)

8-9. (O zaman O, mikafaatint mar alahden alacak. Ve efer o tahti geri cekerse
ve antt yikilirsa tanri onu bilsin (veya bilecek) (15).

12. Bkn. aym yazar, Cults and beliefs at Edessa, s. 124.
13. Bkn. Sekil 2. .
14. Bkn. Kitabe 1. Aynca krg. Drijvers, HIW. Old-Syriac (Edessan) Mcdpﬁons, ss. 13-14; Segal,
JB. "Some Syriac inscriptions of the 2nd 3rd century AD!. ss. 21-22. Siiryanca'dan yapilan
terciirmelerde satr baglanndaki numaralar kitabelerin sahr sayilann géstermektedir. Késeli parantezler
igindeki ifadeler ise bize aitfir. )
« 15. Bkn. Kitabe 2. Krg, Drijvers, HIW,, age,, ss. 17-18; Segal JB,, age,, 5526-28.
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Tepenin bati cephesindeki kitabe ise styledir: _

1. 476 yil Subat ayinda

2. ben, Adona’nin odlu, Arab (bdlgesinin) yéneticisi

3. bu kdilt yerini yaptim ve mar alahe igin bir anit diktim

4.-5. efendim kral ve odullarmmn hayati icin ve babam Adona’nin hayat icin ve
benim hayatim igin ve kardeglerimin ogllanmizin hayat icin (16)

Tann mar alahe’den bahsedilmesiyanisira bu kitabeler yéreyle ilgili nemlj bilgiler
ihtiva etmektedir. Oncelikle kitabelerden, Sumatar'daki merkezi tepenin kutsal bir mekan,
bir kiilt yeri olarak kullanldigini ve orada tanrt mar alahe adina andtlar dikildigini
anlyoruz. Tepenin dogu ve bati cephesindeki kitabeler bu kiilt yerinin Seleucid tarihiyle
476 yili Subat ayinda (MS 165) yorenin yoneticisi Tidat tarafindan yaptinldigini ifade
etmektedir. Tirat blytk ihtimalle o dénemlerde yéede biiyik etkinligi bulunan Edessa
kralina bagl bir yonecidir(17). Bu kitabelerden MS ikinci yiizyiin kinci yarisinda yéreye
Adona ailesinin hakim oldugu da anlasimaktadr. Zira Adona'nin oglu Tirtat'm yonetici
olmasindan baska. onun diger oglu. Absmaya yérenin ordu komutanidir. Ayrica, yénetici
Tirad'in budar(18) olarak da gérev yapmakta oldugunu Tirtat'm hem yéneticilik hem de
budar’lk gérevini kendisinden sonra ogluna birakacagina dair ifadeden anlamaktayiz.
budar lik gérevininyoredekikiiltie. 6zellikle tanrimar alahe kiilttiyle yakindan igili oldugu
aciktir. Bu terim Sumatar'dan baska yoredeki diger merkezlere ait kitabe ve kaynaklarda
da yer almaktadir. MS 73 tarihinden kalma Serrin'deki bir Stiryanca mezar kitabesinde .
"nhynin biidar' rahip Ma nu" ifadesi yer almaktadir(19). Ozel isimlerdeki cesitli terkipler-
den anlasidig kadaryla nhy buytik ihtimalle yére panteonuna ait bir tanridir. Dolayisiyla
Serrin'deki bu kitabe rahip Ma'nu'nun tann mnhy ile igili dinf bir gtrevi yiiriitmekte
oldugunu géstermektedir (20). Ion Nadim tarafindan nakledilen Harranderin kutsal kitabt
Bes Sir Kitabinda da budar terimi ile iliskili olabilecek bir ifade sik sk kullanimaktadir.
Burada dine giris torenlerinin yapldgi mabed beyt elbugdariyyin olarak
adlandmimaktadir2l). Buradaki bugdariyyin'in (veya bu dariyyin) Stiryanca
budar’dan tiiretimis bir Arapca isim olmas: btiyiik ihtimaldir. Bu durumda ise budarhk
gorevinin dine giris torenleriyle ilgili yirittilen bir gérev oldugunu séyleyebiliriz.

16. Bkn. Kitabe 3. Kis. Drijvers, HJW,, age, s 16; Segal. JB. age, ss. 2425,

17. Bkn. Drijvers, HJW., Drijvers, HIW., Cults and beliefs at Edessa, s. 125.

18. Segal bir defasinda bu terimin Siiryanca'da senato, konsiil anlamlanna gelen budar olarak da
okunabilecedini ileri siirdii (bkn. Segal, JB,, age,, ss. 26-28); ancak terimin biidar olarak okunmasmmn
daha dogru oldugu genellikle kabul edilmektedir.

19. Bkn. Drjvers, HJW., age., s. 128.

20. Bkn. ayn: yer.

21. Bkn. fon el-Nedim, Muhammad ibn ‘Ishaq, Litab al-fihrist, ed. G. Fliigel, Leibzig {1872), ss.
326-27. Bu terimin bir bagka variasyonu ise beyt elbu dariyyin'dir. Krs. ayru eser, s. 236.
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Sumatar kitabelerinde bahsedilen mar alahe y6redeki bagka merkezlerde bulunan
kitabelerde de gecmektedir. Omegin, muhtemelen 2. veya 3. yiizyldan kalma olan Urfa

- Krkmagara'daki Stiryanca bir mezar kitasesinde su ifade yer almaktadur:

"her kim kemiklerimi buradan kaidmrsa, onun igin ahiret (mutlulugu) olmasm ve
mar alahe tarafindan lanetlensin” (22).

mar alahe’nin kimligi ve bu kiilttin 8zelligi konusuna gegmeden énce Surnatar'daki
dini mahiyette olan diger bazi kitabelere' de degdinmek isteriz. Merkezi tepenin kuzey
cephesinde bulunan rolyefte bir erkek biistii bulunmaktadyr. Bastiin omuzlan arkasnda
uclan yukarya dogru olan bir hilal géze carpmaktadir. Bu biistiin sol tarafindeki Stigyanca
kitabe soyledir:

1. Sila’nin oglu) :
2-5. Sila bu sureti Adona’nin oglu Tirdat ve kardeslerinin hayati anisina tann Sin
igin yaph (23).

Biistiin hemen arkasinda bulunan hilal semboliinden de anlagildig gibi, kitabe bu
biistiin tann Sin'i temsil ettigini ifade etmektedir. Ay tannsi Sin bilinen en erken tarihten
ftibaren Harran bolgesinin en &énemli tanrsi olmustur. Antik cagda Sin kuilttiriiniin ki énemli
merkezi olan gimeydé Ur ve kuzeyde Harran gehrinde bu kiiltiin amblemi hilal olmustur.
Ur'da tann Sin, ya lacivert sakalli ve hilal baglikh bir adam veya hilal boynuzlu bir boga
seklinde tasvir edilmistir {24). Kral Nabonidus zamanindan kalma Harran kitabelerinden,
Roma dénemine ait Harran yoresinde bulunan paralardan ve Haman civarmdaki
Sultantepe ve Asafi Yarmca harabeleri kalnblar anladigime kadanylaHarran ve
civarinda da tanr Sin daima bir hilal figiirii ile tasvir edilmistir ©5).

Yukarida bahsedilen kitabenin hemen solunda bir bagka Stiryanca kitabe yer alir.
12 satulk olan bu kitabe kot sekilde hasara ugradigindan pek ¢ok yerini okuyabilmek
imkansizdir. Okunabilen yerleri séyledir:

22. Bkn. Drijvers, HJW,, Old-Syriac (Edessan) inscriptions, ss. 25-26; Segal, JB., "Pagan Syrac
monuments in the Vilayet of Uda", ss. 115 vd.

23. Bkn. Kitabe 4. Krs. Drijvers, HJW, age, ss. 10; Segal, J B, "Some Syriac inscriptions of the
2nd-3rd century AD", ss. 17-18.

24. Bkn. Lewy, J., age., ss. 44748; Jastrow, JrM, Aspects of religious belief and practice in
Babylonia and Assyria, New York and London (1911), ss. 113-14.

25. Bkn. Gadd, CJ., "The Haran inscriptions of Nabonidus", AS, 8, 1958, s. 41 ve Plate II; Ingholt,
H, Parthian sculptures from Haira, New Haven (1954). s. 22; Hill, GF., Catoloque of the Greek
coins of Arabia, Mesopotamia and Persia, London (1922), ss. xcii, 82-90.
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1-2. @)
3. ve o yerlestirdi {?)
4. ben tanryim
B, onu goriiyorum
6-8. ()
9-10. ben ona bakiyorum. Ve ey!
11-12. ben (tann Sin'im ) (26)

Bu biisttin sag tarafinda ise diger Stiryanca kitabe vardir. Bu kitabede gegen "tanr:"
terimi biyik ihtimalle tanr Sin'i kasdetmektedir.

1. Kuza'nin oglu
2-3. (diler ki (%) } Zky ve ogullant tanrn huzurunda hatrlansin (27).

Tann Sin’e ait olan bu bistiin sag tarafinda dizlerine kadar elbise giyinmis vaziyette
bir erkek figtiri bulunmaktadir. Bu figiiriin sag tarafindaki Stiryanca kitabe ise soyledir:

1-3. Bu suret 476 yili Adar ayinin 13. giintinde tanr tarafindan Ma na’ya emredildi
{yapimasi istendi) {28).

Bu erkek figtirtintin kimi temsil ettigi belli degildir; ancak kitabede sézkonusu edilen
“tanrt" bliyiik ihtimalle Sin'dir.

Ay tanrist Sin kiilttintin Harran'da oldugu kadar Sumatar'da da yayg oldugu bu
kitabelerden anlasimaktadrr. Sin bazan "tann Sin", bazan da yalnzca "ann" olarak
bahsedilmektedir. Diger taraftan Sumatar kitabelerinde sikca bahsedilen mar alahe’nin
kimligi konusunda gesitli goriisler ileri siirtilmiistiir. Kitabelerde gecen terimi mar alaha
(rab tanm, lider tanr) seklinde okuyan J B. Segal, bunun Sumatar bolgesinin en yiiksek
tanrisioldugunu ve Palmira bélgesinde yaygin olarak inanilan Ba‘al Samin (Géklerin sahibi,
rabbi) ile dzdes olabilecedini iddia etti (29).Bir bagka calismasinda ise Sumatar'daki mar
alahe'nin muhtemelen ortagagda Harranilerin panteonunda yer alan ve sihrin, cin ve
seytanlann tanris: olan gamal'in bir ismi olabilecegini ileri stirdti (30) Segal'in goriisleri pek
cok yonden tenkit edilebilir. Oncelikle, Drijvers ve diger baz: ilim adamlarinin da belirttigi
gibi Sumatar kitabelerinde gecen terimi mar alaha seklinde okumak vanlistrr. Terimin
dogru okunusu (fanrlarin rabbi® veya “tanriarm lider” anlamma gelen mar alahe’dir.
Segal mar alahe’nin Ba‘al Samin ile 6zdeg olabilecegji konusundaki gortistin guicligini
bizzat kendisi ifade etmektedir. O, bu gériigtin sadece bir hipotez olmaktan oteye

26. Bkn. Kitabe 5. Krs. Drjjvers, HIW,, age, ss. 10-11; Segal, JB, age,, ss. 18-19.

27. Bkn. Kitabe 6. Krs. Drijvers, HJW., age., ss. 9-10; Segal, JB, age., ss. 16-17.

28. Bkn. Kitabe 7. Krs. Drijvers, HIW., age, ss. 11-12; Segal, JB, age, ss., 19-20.

29. Bkn. Segal, JB, age. s. 15.

30. Bkn. aynt yazar, "The Sabian mysteries: The planet cult of ancient Harran", in Vanished
civilizations: Forgotten peoples of the ancient World, ed. E. Bacon, London (1953), s. 217. Samal
icin bkn. lan alNadim, age.ss. 322-23.
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gidemeyecegini, zira Sumatar bolgesiyle Palmira arasmda dogrudan dini bir fliskinin
varliginigosteren hicbir temel bulunmadigini séyler (31). Diger taraftan Segal'in ikinci gorlisd,
yani mar alahe'yi Harran panteonundan Samal icin bir isim olarak distinmesi de pek
saglam goriinmemektedir. Zira herseyden tnce Samal Miislimanlarn Harran'a hakim
oldugu dénemde Harranilerin panteonunda yer alan bir tanndir. Daha 6nceki devirlerde,
ezellikle Miladi ikinci ve tictincti yizyillarda Harran yéresinde boyle bir tantinmn varlidi
konusunda hicbir bilgive sahip degiliz. ikinci olarak. tann Samal hicbir zaman Harran
panteonunda en yiiksek tann konumuna ¢kmamistir. Oysa mar alahe isminin Segal'in
de vurguladig gibi, panteonun basinda olan tanrnn bir ismi oldugu kesindir.

mar alahe ismi bize Sumatar kitabelerinde bahsedilen ve bélgede yaygin olarak
bilinen Harran'n meshur ay tanrsi Sin'i hatirlatmaktadir. Daha éce  ifade ettidimiz gibi
Sin bu kitabelerde "tann Sin" veya sadece "tanr" seklinde zikredimektedir. Haman
bolgesine ait gesitli kaynaklardan anladigime kadaryla bolge panteonunun basinda

_bulunan Sin tarih boyunca “anrilarin rabbi, efendisi" ve "tanriarin krall" gibi isimlerle

animistr. Omegin antk caga ait olan ve Eski Harran'da ckarlan kral Nabonidus
kitabelerinde ay tannsi Sin'e verilen isimler arasinda sar ilani “tanrilarm kral" ve bel
ilani "tanrlarm rabbi, lideri” isimleri de vardir (32). Ayrica o déneme ait pek cok sahis
ismi de tann Sin'in bu ézelliklerini yansitmaktadir. Mesela Asurca gahis isimleri olan sin
avdarid "Sin yer, makam bakimindan ikiir". sin kabti ilani "Sin tanrdann en gucliisa
olandir” ve-sin ¥$ar ilani "Sin tanriarn kralidir buna émektir (33). Ortagagda da Harran
bolgesi halki ay tannisi Sin icin benzer isimler kullanmiglardur. Klasik Islamftkaynaklarin
verdikleri bilgilere gére Sin Harranlilarca ilah al-alihah “ranriarin rabbi, efendisi’ olarak
isimlendirimistir (34). Btitiin bunlar mar alahe isminin tann Sin icin kullandan Asurca bel
ilani ve Arapca rabb al-alihah ve isimlerinin Stryanca karstigr oldugunu ortaya -
koymaktadir. Nitekim Hatra yoresinde bulunan antik doneme ait baz paralardan
anlasildigina gére ay tannsi Sin Hatra'da da mar alahe ismiyle animaktadir (35).

O halde Sumatar kitabelerinde séz konusu olan kit ay tannst Sin kiilttdtr. Sin
bazan dogrudan kendi ismiyle. bazan "tann" seklinde, bazan da tarihin her déneminde
bu ydede sahip oldugu lakabwyla. yani “anrlarm  rabbi", “anrlann lideri” ismiyle
bahsedimektedir.

31. Aviu vazar. “some Swiiac inscriptions of the 2nd-3rd centuiy AD". ss. 15-16.

32. Bkn. Gadd. CJ.. age. ss. 47.49.5759; Lewy, H. age. s. 141

33. Bkn. Talquist. K. Assyrian personal names. Helsinki (1914), ss. 198.199.201.

34. Bkn. fon al-Nadim. age. s. 325; al-Shalvistiani. Abu al-Fath Muhammad, kitab al-milal wa
alnihal. ed. W. Cureton. London (1842), s203: al-Dimashqi. Shams al-Din Abi Abd Allah, nukhbat
al-dahy 1i jaib  albahr. ed MAF. Mehren. St. Petersburg (1866), s47.

35. Krs. Drijvers. HJW.. "Some new Syriac insciiptions and archaeological finds from Edessa and

Sumatar Harabesi”. ss. 5-0.
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Burada karsumiza bir problem ¢ikmakiadr. En erken dénemlerden itibaren Sumatar
gevresinde gerek Haran'da gerekse Ldessa'da gezegen kiilltintin hakim oldugunu
biliyoruz. Ozellikle Harran'da. ay tannsi Sin'in panteonun basi olusturdugu tanvilar
silsilesinde Samas. Istar (Atargatis) ve Nabu gibi diger gezegenlerle ilgili tanriar énemli rol
oynamslardn. Peki yéreye hakim olan gezegen kilttintin 2. viizyilda Sumatarda da
mevcudiyetini gésteren bir delil var midu?

Sumatar'daki gesitli harabeleri tetkik eden Segal bélgede topyekun bir gezegen
kilttinin varlgmi iddia etti. Segal'in bu iddiasindaki temel delili Sumatarda merkezi
tepenin bati ve kuzey cephesinde yer alan harabelerdi. O, bunlann sayisinin 7 fane
olduguna ve her birinin degisik sekillerde insa edilmis olabilecegine dikkat cekti ve
bunlarm, el-Mes udi ve el-Dmashaqi gibi ortacag Islam alimlerinin tasvir ettigi Hamanlilann
7 gezegen kdltuyle ilgili tapmaklar olabilecegini ileri siirdi (36). Segal'in bu goriisii bir kac
noktada reddedilebilir. Oncelikle yukarda da belittigimiz gibi Sumatar kiiabelerinde
sozkonusu olan tek kiilt ay tanrist Sin kiilitidiir. Bu kitabelerde Sin’in disinda baska bir
gezegen kiilliine rastlanmaktadir. Kitabelerin disinda diger bazi deliller de bunu destek-
lemektedir. Sin'in yoredeki amblemi olan hilal veya hilal seklindeki boynuz figiirti yoredeki
cesitli kabartmalarda gértilen tek semboldiir. Merkezi tepenin kuzeyinde bulunan rolyefin
disinda Sin'in amblemi olan uclan yukar kalkk hilal figini Sumatar'daki Pognon
Magarasinda da iki yerde gtze carpmakiadir (37). Sumatarda diger gezegen kiiltlerinin
sembollerine (Gunesi temsil eden Samas'n sembolii olan disk figiirti ve Ventis'i temsil
eden Istarm sembolii yidiz gibi) rastlanmamas: oldukea dikkat cekicidir. Ikinci olarak
bolgede yerinde incelemeler yapan Drijvers gibi bilim adamlarnin da ifade ettikleri gibi
(38) Sumatar'daki bu harabeler tapinak degqil alelade mezar kalntiardir. Nitekim Segal'in
bizzat kendisi de bir seferinde bu harabelerin ilk bakista mezar yapilan izlenimini verdigini
soylemektedir(39). Segal'in goriisiine kars: belirtimesi gereken son nokta da sudur: el-Mes
udi ve difjer Islam alimlerinin tasvir ettikleri tapinaklar Haran'in 40-50 km uzagmda ayn
bir yerlesim merkezi olan Sumatar'la igili degil, ortacag Hamanllarmm ik varliklar ve
gezegenler kiiltti ile igilidir. Dolayisyla bu tapmnaklarin 2. ytizyidan kalma Sumatar mezar
vapilarnyla bir iliskisi yoktur.

Sonug olarak MO 4. yiizyidan itibaren bir yerlesim merkezi olarak tarih sahnesine
¢kan Sumatar'in MS 2. yuzyida, ay tanusi Sin kalttntin hakim oldugu bir dini merkez
oldugunu séyleyebiliriz. Sumatar panteosunda zaman zaman "tanrt" ve "tanrilarin rabbi"
olarak da adlandirlan Sin'den baska bir tanrinin varligina rastlanmamaktadir.

36. Bkn. Segal, JB. "Pagan Syriac monuments in the Vilayet of Uifa". ss. 112 vd.
37. Bkn. ayru eser. s. 103 Figiir 2.

38. Bkn. Drijvers, HJW.. Cults and beliefs at Edessa. s. 140,

39. Segal JB.. age. s.113.
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Islam dininin evrensel bir immet dini olusu iklim ve kiilttiri farkh olan muhtelif
yapidaki insanlarin ayni cati altinda toplanmasim saglamistir. fslam'in en Gnemli ozelligi
farkl yapidaki insanlarin hepsine hitap edebilmesidir. Bu cami ve ihata edici dine inanmis
olan insanlarm diistince sistemleri de evrensel olmalidir. Islam biitiin insanlig ilgilendiren
ve bitin insanlart  kardes ilan eden adalet, esitlik ve insan haklanyla igili birtakim
.prensipler getirmistir. Kavmiyetciligi kokiinden yiktig gibi, prensiplerini ortaya koyarken
de kdltiir yéninden insanlar esit kabul etmistir. Bu bakimdan Yahudilik ve Hiristiyanhk
gibi Islam 6ncesi din ve kiilttirleri yok mesabesinde kabul ederek kiiltiir yéniinden en bos
sayilan bir kavmi teblig icin secmis ve immfTbir peygamber gorevlendimmistir. Hiristiyanlara,
Yahudilere, Mecusilere, Araplara, Turklere, Hintlere vs. ayn ayn peygamber
gondermemistir. Bu, ayni zamanda Islam dininin biittin kiilttir farklanni benimsedigini
gosteren en giizel davranstrr. Islam Hukukunda orfiin delil olarak alinmasi bunu agikca
ortaya koymaktadir. Her biriniz igin kanun ve ack bir yol takdir ettik” (1} diyen Kur'an-i
Kerim'i kiyamete kadar baki kilacak olan, son derece biiyik kilttr farklligna ve
genesligine sahip olan insanligin yine Kur'an-1 ve Islam't anlamadaki genisligi olacaktir.
Bu bakimdan Islam dini dar bir gevreye hitap etmedidi gibi taklitci ve taassupcu diistinceye
de karsi clkmistir.

Ne var ki Islam Tarihine baktiimizda beseriyetin bu iklim ve kiltiir farklligmnn,
gelismenin degiil de cogu zaman ihtilaflann ve geri kalmighign kaynath oldugunu
gérilyoruz. Peygamber (sav) ve sahabe déneminde nadiren de olsa siyasi ve huk{ikfalanda
ortaya ¢ikan ihtilaflardan (2) sonra ézellikle Tabfin déneminde itikadf sahada birtakim
gorisler ileri stiriilmuistir. Islam dininin itikadi yapisiu tahrip eden goériislerin yanisira,
Kur'an ve Stinnette acikca izah edilmemis hususlarda ileri stirtilen ve Islam dininin bu iki
ash kaynagna ters diismeyen bazi gortslerin bir takim Miisliimanlar tarafindan slam dist
kabul edildigi ve dolayisiyla Islamm ihata edici ve genis diisiince yapsinm anlasimadig
goriilliyor.

Allah Teala Kur'an'i ve Kur'ani anlayist Muhammed {sav) in kalbine vahyetmis
olup, o da Kuran'da oldugu halde Misliimanlarin anlamadiklart hususlan yine vahiy
lisanyla Onlara izah etmistir. Oyle anlagiiyor ki Miislimanlar namaz,-oruc, zekat, hac ve
benzerinin disinda hicbir seyin manasini Peygamberden sormamisglardir. Onlarn Kiyamet,
Cennet ve Cehennem ahvalinden sorduklari; Peygamberin de onlara cevap verdigi hadis
kitaplarinda gértiliiyorSayet, daha sonralart Mislimanlann ihtilaf konulanni teskil eden
ilahi sifatlardan ve Kur'an’'m mahluk olup olmadig meselesinden sorsalards; Peygamber

{sav) helal, haram ve Kwyamet ahvali konusunda styledigi gibi séyler ve bunlar da
nakledilirdi.

Ashab, Hz. Peygamber'den Allah'in Kur'an'da kendisini vasfettigi sifatlan sordular.
Manasini anlayinca da artk sifatlar hakkinda konugmadiar. Onlardan hic kimse Allah'm

1. Maide 48
2. Fazla bilgi icin bkz. Faluuddin er-Razi, Iilkhd5tu Firakil-Mislimin, 15 Kahire, 1978.
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sifatlarmi z&ti ve fiilf dive ayirmadi. Onlar Allah Taalanm hayat, ilim, kudret ve kel@m gibi
sifatlarmi kabul ettiler ve hepsi de ayni yénde konustular. Yed-el-ve vech-yiiz- gibi sifatlar
Allah’'in kendisine tlak ettigi gibi anladilar. Allah’m mahlukata benzemesini nefyettiler ve
O'nu tesbihsiz olarak kabul ettiler. Ta'tile kagmaksizmn Allah't mahlukatin sifatlarindan

. terzih ettiler. Allah'in Kitabindan bagka bir seye miiracaat etmediler. Hic birisi tevile

sapmadiy gibi Kelam: ve Felsefi yollan da bilmiyorlardi. Kader gortisti ortaya ckincaya
kadar sahabenin asn boyle gecti.

Islam tarhinin ik devirerinde siyast ve itikAdl sahada ortaya ckan fikirler,
sahiplerinin iklim ve kiiltiir farkliliini da hissettirir gibidir. Stydst alanda birbirine zit ki
grup olan Si'a ve Hériciyye farkli klim ve kiltiirlere nispet edildidi gibi, (3) ittkdd? alanda
ortaya cikan yeni goériigler de Hiristiyanlik, Yahudilik ve Mecusilikgibi eski din ve inanglara
dayandmimistr. Bu agidan Islam tarihinde itk&di alandaki fikir hareketlerinin Ma'bed
el-Citheni {51. 80/699). Gaylan b. Ebf Gaylan ed-Dimagki (6. 126/743), Ca'd b. Dirhem (&1
118/736), Cehm b. Safvan (©l. 128/745), Vasil b. Ata (6l. 131/748) ve Amrb. Ubeyd (©1.
142/128/745), Vasl b. Ata (6l. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (0l. 142/759) gibi kisilerle
baglamas: tesadiifi gozikmermektedir.Tarihi kaynaklar genelde bu kisilerin Huistiyan,
Yahudi ve Mevalf olduklarin: (4) bildirmektedir.

Imamet meselesinin. dogrudan dogruya Kur'an'in biinyesinden ortaya ¢kan bir
mesele olmadigini; daha sonra dini ve ictimai bir felsefe kazandiini séylemek mumkanddar.
Daha ziyade diinyevi ihtiraslardan kaynaklandigi igin ik siy&sTihtilaflan bir fikir hareketi
olarak gormiiyoruz. Islam'n yapisinda ihtilaflarn ortaya giktigi ik gortis insanin kendi
fillerine kadir olup olmadi meselesidir. Bu konuda veya bir anlamda kader konusunda
konugan ilk kisi Basra'da Ma'bed el-Ciihenf oldu. () o #mi ezeli ve takdiri iahinin kulun
fiil ve iradesinde hic bir etkisini1 olmadiim séylerken (6) kendisine Abdullah b. Omer (©l.
74/693) ve Hasan el-Rasii (6. 110/728) tarafindan siddetle karsi ¢karlmusti. Ahmed b.
Hanbel (1. 241/855) onun siyasi yonden de gorisleri olup Abdurrahman b. Muhammed
b. el-Fsas (©l. 85/704) ie birlikte Emeviere karst ayaklandigm ve oldardldagind
soylemektedir. (7)

Ma'bed el-Ciiheninin vasadi devre dikkat edilecek olursa daha ziyade siasi
sebepler yglzﬁnden insanlarn birbirlerine zulmettikleri goriiliir. Nitekim el-Makrizi (&L
845/1442) 1k Kaderiler olarak tarihe gecen Ma'bed el-Ciiheni ile Ata b. Yesar'm Hasan

3. M. Wait, Shi'ism Under the Umayyade, JRAS, 158 vd, 1960.

4. Genelde Arap olmayan ve sonradan lslam’a gimmis olan kisilere verilen isim. Bilgi icin bkz. M.
Watt, age, 154. )

5. Ahmed b. Hanbel. er-Redd alel-Cehmiyye ve'z-Zanadika, 38, Riyad; el-Ma krizi, Kitabu'l-Mevaiz
ve'l-ltibhy, 2/356. Kahire.

6. lzmitli Ismail Hakki, Felsefei islamivye Tatihi. I, Kindi, 54, lstanbul, 1938.

7. Ahuned b. Hanbel, age, 39.

163




el-BasiTye geldiklerini ve ona "Sunlar -Emeviler-kan dékiiyorlar; sonra da fiillerimiz Allah'in
kaderiyledir, diyorlar" (8) diyerek serzeniste bulunduklarini séyltyor

Emevilerin Arap Milliyetciligi yaptiklan ve Islam'a yeni giren miihtedi-Mevalf-lere
zulmettikleri genelde Tarihcilerin ittifakla kabul ettikleri bir gercektir. (9) Bu bakimdan kaderi
inkar fikrinin menseini bu noktada aramak gerekiyor. Aslinda kaderi inkar etmek Allah'm
yeryliziindeki hakimiyetini tamamen ortadan kaldimak demektir. Ne var ki Ma'bed
el-Citheni'nin kaderi inkar etmekteki maksadinm bu oldugunu sdylemek biiytik bir vebali
gerektirir. Zira devrin iktidan tarafindan yapilan zulimler karsisinda caresiz kalan bazi
Masliimanlar, zultim ve kéttliiklerin Allah’'in kaderiyle oldugu tezinden hareketle neticede
ser'iyiiktimlilitkleri kaldran Cebffakide icerisine diigmusterdi. Buytik bir ihtimalle Ma'bed
el-Ciiheni'nin kaderi inkar fikri, kaderin ihtiyan yok ettigini inkar etmek, tekliflerin mesru
oldugunu miidafaa etmek ve insanlan yaptklarndan mesul tutmaktan bagka bir anlama
gelmemelidir. Zira Ma'bed'in gorislerinin stiratle yayildigi ve ihlash bazi mu'minler
tarafindan siddetle kabul gordigi bidirimektedir. (10) Onun Ibnul-Es'as'la bidlikte
ayaklanisini da bu yénde dederlendirmek gerekir.

Kaderin ihtiyan yok etmedigi konusunda aymi anlayist Hasan el-Basri'de g(’jrdyomz.
Nitekim kendisinin kader goristinti beenmeyen devrin halifesi Abduilmelik (©1. 86/705Fe
yazdig cevabi mektubunda Hasan el-Basri style demektedir:

"Ey Mt’'minlerin Emiri, bilmis ol ki, Allah yapilacak isleri kullara kesin olarak
mukadder kimamistir. Fakat soyle yaparsaniz size bayle yaparnim; béyle yaparsaniz size
style yapanm, diyor ve onlar yaptiklarn amellere gore cezalandiryor. Allah kendisine dua
edilmesini, tapimasint ve kendisinden yardim dilenmesini emrediyor. Eger kullar Allah'in-
indinde olan ecri isterlerse Allah onlara yardim eder; wiligi elde etmek ve kotiligi
terketmek hususunda muvaffak olmalari icin onlara kolaylk gésterir. Allah'a itaat edip
mikafaatii isteyen kimse hakkinda Allah'm hitkmi budur. Bence de en dogni s¢z
budur." (11)

Su kadar ki hic bir gortis ik ¢kt andaki safiyetini ve tabil halini muhafaza
ederniyor. Nitekim kaderin inkan fikri daha sonraki safhalarda kullarin, kendi fiillerinin
mutlak yaraticst oldugu ve Allah'n ciiziyyat bilemiyecegi fikrini dogurmustur. Bu,
sonrakiler tarafindan fikrin sinrlarinin tespit edilememesinden kaynaklanan bir hadisedir.
Cebriyye, Allah'n kaderinin mutlak hakimiyyetinden s6z ederek insanin mesuliyetini dahi

8. El-Makrizi, age, 2(356.
9. EmevitMevalt iliskilerini "Miircie ve Ebu Hanife" isimli kitabunzda daha ayrntl bir sekilde isledik.

10. Ali SAni en-Nesshr, es-Samil 1 Usul'd-Din Mukaddimesi (mam el-Harameynel -Ciiveyril).35,
Iskenderiye, 1969.

11. Litfi Dodan-Yasar Kutluay (gev.), Hasan el-Basfinin Kader Halkinda Halffe Abdulmelik b.
Mervan'a Mektubu, flahiyat Fakiiltesi Dergisi. 83, Ankara, 1954.
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kaldmrken Kaderiyye, insan fillerinde mutlak hakim kabul ederek insanin yaptidi islerde
Allah’'m bilgisinin bile olmadxglm iddia etmistir. (Bkz. es-Seyh Salih Ahmed, el- Imam Zeyd
b. Ali el-Miiftera aleyh, 162, Mekke)

Bu devider Peygambersiz bir Islam toplumunda [stam akidesinin yerlesmeye
basladity ve sistemlesme miicadelesinin verildigi devirlerdir. Iste yukarlda da zikrettigimiz
gibi, Hasan el-Basfi'nin Cebir ve Tefvizin smudarini gxzdlgl kader goriisti Islam akidesinin
yerlesik kader goriisiinti yanstmaktadir.

Ma'bed el-CiiheriPaldiikien sonra fikirleri islam devletinin her tarafinda miinakasa
edilmis; bazan gizli ve bazan da agkga savunulur olmustur. Tarihi kaynaklar onun
gorislerinin Gaylan ed-Dimagki, Ca'd b. Dirhem ve Vasil b. Ata tarafindan benimsendigini
ve geligtirildigini belirimektedir. (12)

Gaylén ed-Dimagk? hakkinda muhtelif rivayetler vardir.(13) Ancak onun bir Kader?
oldudu ve bu yiizden éldiirtildigi kesin gibidir. Ona gore kul kendi fiillerine kadirdir. Bu
goériigtinyanisira, Kur'an'm yaratimis oldugunu, imanm ma'rifet ve sézden ibaret oldugunu,
amelin imana dahil olmadigini savunmustur. Ahmet b. Hanbel onun Allah’'in subutf*
sifatlarmi nefyederek Mu'tezile ile ittifak ettigini soyleyerek bu konuda da Hariclerle ayni
fikri paylagtitini yazmaktadir. (14)

Bir fikir ik defa ortaya ¢kt zaman kendisini isbat edebilecek bir takim Felsefi
zahlardan yoksun oluyor. Ancak zamanla sonrekiler tarafindan Kur'an, Hadis ve baz
ilimler ile irtbatlandirlarak Felsefi izahlarla zenginlestiriimektedir. Nitekim Gaylan ed-
Dmagkinin fikirlerinin Ca'd b. Dirhem wve Cehm b. Safvin tarafindan bir zemine
oturtulmaya calisildid gortliyor.

Kur'an'n mahluk oldugunu séyleyerek sifatlar ta'til eden Ca'd b. Dirthem Horosanl
idi; ancak Sam'da oturuyordu. Bazilar evinin kiliseye yakin oldugunu, arkadaslarmmn
sakalszz olup Peygamber (sav)'i yalan konugmakla itham eden ve yeniden diriime-ba’s
ba’'de’l-mevt-yi inkar eden kisiler oldugunu séyliyorlar. Dolayisiyla, fikirleri de Beyan b.
Sem’an, Lebid b. A'sam ve Tal(t tarkyla Yahudilige dayandirdyor. (15) Bazilar: da onu
Islam dist flan etmislerdir. Hafiz Osman b. Sa’id ed-Darimf (1. 280/893), Ca'd b. Dirhem
ve Cehm b. Safvan gibilerinin kilic korkusuyla Islam'a girdiklerini, kiifiir ve nifaki iglerinde
gizlediklerini ifade etmekte ve Ca'd1 ddiirdiigii icin Halid b. Abdillah el-Kasii'yi hic

12. El-Makrizi, age, 2/356.

13. Bkz. fon Hacer el-Askalart LisAnu-Mizéh, 4/424. Beyrut, 1971.

14. Ahmed b. Hanbel age, 41.

15. Tbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nilye, 9/350; fbn Niibate, Texcumel Serhi ‘1-Uy{in ff Risalei fbn
Zeydiin, 340. Istanbul, 1257; es-Seyh Cenaluddin el-K&stfl, Tarihul-Cehmivye vel-Mu'tezile, 10,
Beyrut, es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/86, Kahire, 1967.
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kimsenin ayiplamadigjini ve bu hareketin insanlar tarafindan tasvip edildigjini yazmaktadir.
Ed-Dariri'ye gére, Kur'an mahluktur demek el-Velid b. el-Mugjira el-Mahzinitnin "Bu bir
beger séziidir" demesinden farksizdir: hatta daha da kétidir. (16)

Halbuki her seyden 6nce Kur'an mahluktur demekle, "O bir beser séztidiir" demek
ayni sey degildir. Sadece Kuranin mahluk oldugunu séylemek onun Allah kelam:
olmadigi anlamina gelmez. Zira, gerek Ca'd b. Dirhem ve gerekse Cehm b. Safvan
Kur'an't mecazitibaryla Allah'a nisbet etmisler ve melek agzindan ta'bir edilen bir kelam
olmasi hasebiyle onu mahluk sayrmuslardir. (17)

Bilindigi gibi, Hicri L ve L. asirlar Tevhid etrafinda minakasalarn yapildigi Miisebbihe
ve Miicessime’nin yaygin oldugu asrrlardir. insandaki sifatlan Allah'a atfederek Allah’l bir
insan veya bir egya suretinde tasavvur eden Miisebbihe veya Miicessime putperestlikten
kurtulmak lizere olan dinyada Tevhid icin bir tehlike olarak gorilmiistar. Sahabe
déneminde de bu hususa itina gosterildigianlagihyor. MNitekim Peygamber (sav)in
Hudeybiye'de ashabi ile yapmis oldugu “Ridvan” biat: bir adacmn altinda namaz kimaya
asin derecede ragbet gosterdiklerini géren ve zamanla bu agacin kutsallagtinlarak
putperestlige yol agilip Tevhid inancinin tehlikeye diismesinden endige eden Hz. Omer
(ra) bu agaci kestirmistir. (18)

. Bu bakimdan islam dininin yayididi ilk asirlarda Tevhid inancinin bozulmamas: icin
azami gayreti gostermek gerekiyordu. Bu ilk asirlarda yaratlmiglann sifatru Allah'a
atfetmek; dolayisiyla Kur'an'in mahluk oldugunu kabul etmemek Tevhidin &éziine aykin
sayilmistir. (19)

- Islam diinyasinda zindikhikla itham edilmis olan Ca'd b. Dirhem'in (20) Allah'in zatinda
sifat kabul etmemesi, zikredilen diistinceler gézoénine alndiginda islami bir Tevhid
felsefesi olusturma gayreti olarak diistindlebilir. Bir rivayette Ca'd b. Dirhem'in tereddiit
edip Vehb b. Miinebbih (6l. 110/728)'e geldigi ve ona Allah'in sifatlanyla ilgili hususlar
sordugu anlatiliyor. Vehb b. Minebbih ise "Sayet Allah bize Kitabinda elinin oldugunu
géztntn oldugunu. nefsi ve kulaginin oldugunu sGylemeseydi boyle demezdik” diyerek
kendisine Allah'in kudret, kelam, ilim ve benzeri sifatlarir saymugtir. (21)

16. El-Darinf], er-Redd ale'l Cehmiyye, 93.
17. ibn Teymiyye, MecrriuAtu'r-Res3il ve'l-Mes3il, 3/26-27, Mistr, 1341, el-Fethva'l-Kiibrs, 5/51; el-Kasin,
age, 38.
18. Ibnu-Cevzl, ZAdu-Mesht T iimit-Telsk, 7/434, 1964,
19. S.Pines Mezhebuz-Zerre inde’-Mislimin, 123, Kahire, 1946.
20. ibnu'n-Nadan, el-Fihrist, 338, Beyrut, 1964; G. Vajda, les Zindigs en Pays d'lslam an debut dela

Periode Abbaside. Riviasta degli Studi Orientali, vol. XVIl, p. 179, Roma, 1938, ibn Hacer el-Askalarf; age,
2/105. N

21. ibn Kesir, age, 9/350.
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Ca'd b. Dirhem'in zindiklkta itham edildigi bir diger rivayetde sudur: Anlatidigina

- gére, o bir gige icerisine toprak ve su koyup da bu toprak ve su bir bécede dénistince

"Bunu ben yarattim, ¢link(i onun olug sebebi benim" demistir. Ibn Hacer el-Askalani'nin
bﬂdxrdlgme gbre, bu durum Ca'fer b. Muhammed’e ulasinca "Eder onu yaratmigsa onun

" erkek mi, disi mi oldugunu séylesin ve onun bir bagka seye déntigmesini emretsin” demnistir.

Ca'fer b. Muhammed'in bu sézleri tizerine Ca'd b. Dirhem o gériistinden vaz gegcrnigtir.
(22)

Gorildugi gibi yukandaki iki hadiseden hareketle Ca’d b. Dirhem’in hem Islanf?
bilgisinin eksik olabilecegjini ve hem de samimi bir aray1s igerisinde olabilecegini s6ylemek
miimkiindtr. Meseleleri bagkalaryla tartismast ve kna edidigi zaman cnncekl géistinden
donebilmesi samimiyetinin isareti olarak gortilebilir.

Ca'd b. Dirhem, Kur'an'm mahluk olust ve sifatlarn nefyiyle baglantih olarak Allah
Ta'ala'nin Musa (as) ile konusmadigini ve Ibrahim (as)'i dost edinmedigini séylemektedir.
Ona gore Kur'an Allah’tan ta’bir edilen bir melek s¢ziidiir. Dolaysiyla hakikaten degil de
mecazen Allah kelamudir. (23) Bir rivayette onun Harran ehlinden oldugu ve o siralarda
Harran'da fbrahim’e diisman olan milletten gelen Sabi filozoflarm oldugu bildirimekte

~ ve dolaysyla Ca'd'm, Allah'n Tbrahim’i dost edinmedigini séylemesinin - boyle “bir

kiilttirintin izlerini tagyabilecedi iddia edilmektedir. 24)

Tarihte pek ¢ok siyasi hareket ﬁl’()ir hareketleriyle desteklenmis ve bu sekilde kuvvet
kazanmustir. Bu ytizdendir ki siyast hareketlerin yan sira fikir hareketlerine de son derece
hassas olan Emevi Halifesi Hisam b. Abdilmelik (¢1. 125/743) Ca'd’in fikirlerinden haberdar
olup da yanmna getirilmesini isteyince Ibn Dirhem Sam'dan Kufe'ye kagmistr. Ca'd b.
Dirhem’in son Emevi Halifesi Mervan b. Muhammed (@l 132/750)in hocasi olmasi ve
MevalFden olusu Hisam b. Abdimelik'in onunla daha yakindan ilgilenmesine sebep tegkil
etmnis olabilir. Ciinkti Emeviler devrinde Mevall hep Muhalefetin yaninda yer almstir. Bu
bakimdan Ca’'d b. Dirhem'in Kufe've kagist bir rastlanti olarak diigiintilmemelidir. Zira,
Emevilere kargi en siddetli muhalefetin Kufe'de oldugu tarihi bir gergektir. Ca'd b.
Dirhemlrak valisi Halid b. Abdillah el-Kasii tarafindan’bir miiddet hapishanede muhafaza
edise de Hisam b. Abdimelk’in ihtan tizerine bir Kurban bayraminn birinci gind
hutbeden sonra yine Halid b. Abdillah el-Kas1 tarafindan minberin éniinde kesilerek idam
edilmistir. H. 118/M. 736 25)

22, fbn Hacer, age, 2/10

23. fbn Teymiyye, el-FefavalKiibra, el-Kasimy, age, 38.

24. Ton Teymiyye, el-Fetiva’l-Kiibid, 5/43.

25, Fazla bilgi icin bkz. ibr} NNiibte, age, 340; fbn Kes', age, 9/350. Ca'd b. Dithem'in éldiiriilmesiyle
ilgili Hicri 118, 120, ve 125 gibi muhtelif tarihler verilmistir. Ca'd’t ldiiren Halid b. Abdillah el-Kasi'nin
H. 120°de azledildigi diigiiniilecek olursa (fon W1-Esir, el-Kamil fit-Tarh, 4/235, Misir, 1357) H.
120'den énceki bir tarih dogruya yakmn olarudir.
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Kuran'n mahluk olusu fikd ve sifatlarm nefyi meselesi de Ca'd b. Dirhem’in
oldtirtilmesiyle bitmiyor. Ciinki fikirlerin ve insanlarin daima bir iletisim ve etkilesim halinde
olduklan bir gergektir. Nitekim Ca’d b. Dirhem’in fikirlerinin yine bir mevI& olan Cehm b.
Safvan’la devam ettigini gériiyoruz. Horosan ehlinden olup Semerkant ve Tirmiz'e nisbet
edilen Cehm b. Safvén'in Kelanft gértiglerinde Ca'd b. Dirhem'in etkisinin oldugu iddia
. edilmektedir El-K&simi, Cehm ve arkadaglannin Hadisi degjil de kelam: ilim olarak kabul
ettiklerini; hatta ehil Eseri haseviyye-lizumsuz s6z sahipleri- diye adlandirdiklarin: yaziyor.
(26) :

Cehm'in fikirlerinin ¢ziinde de tesbihi reddetmek suretiyle tevhidi miidafaa séz
konusudur. Zira o, gercekte Allah'in hayy, alim, senff', bair ve miitekellim oldugunu kabul
etmese de bu sifatlarm mecazen mevcut oldugunu séylemektedir. Cehm b. Safifan ve
Cemiyye’e gére konugmak, duymak ve ilim elde etmek ancak bir organla olabilecedi icin
yaratimislarda mevcut olan bu ozelliklerin Allah'ta olmamasi esastir. Allah'm goriilen bir
ylzl, duyulan bir sesi ve alinan bir kokusu yoktur. Gézlerden uzaktr ve bir mekanda

degildir. (27)

Ahmed b. Hanbel, Cehm’in gériiglerinde "O gékleri ve yeri yaratandir. Sizin icin
egler ve hayvanlar icin de ciftler yaratmistir. Sizleri bu suretle tiretmektedir. O'nun benzeri
hicbir sey yoktur. Isiten ve géren O'dur" (28) "Halbuki goklerde ve yerde O Allahtr. O,
sizin icinizdekini de bilir disnzdakini de. Ve her ne kazandigginizi da bilir" (29) ve "O'nu
gozler idrak edemez. Fakat o, biitiin gézleri ihata eder. O biitiin incelikleri bilir, her seyden
haberdardir” (30) seklindeki ayetlere dayandigin soylemektedir. Oyleyse el-Kasiil (ol
1332/1913)nin  de dedigi gibi ayetlere dayanan Kitap ve stinneti savunan, sifatlar
meselesinde miictehid olan birini Dehfi diye itham etmek nasil helfl olabilir? (31)

Stimeniyye'den bazilart Cehm b. Safvan’a gelip "Bize ma’budunun bes duyunun
hangisinden ¢iktiini séyle” dediklerinde onlara "Hicbirinden gkmaz" cevabini vermistir.
"Oyleyse ma’budun mechuldiir” dediklerinde ise Cehm onlara cevap verememis ve
meseleyi Vasil b. Ata’ya yazmak zorunda kalmistir. Vasil da bilgi -Allah’1 bilmek- iin altmnci

bir-his oldugunu ve bu hisle élii ile dirinin, akilli ile delinin farkedllebﬂecegmx sGylemistir.
(32) :

26. El-Kasimy, age, 10.

27. El-Kasimy, age, 22,

28. Sura: 11,

29. En'am:3.

30. En'am: 103.

31 ElKasimy, age, 18.

32. s. Pines, age, 29; Ebu'l-Kasim el-Belhy, elKads Abdulcebbar, el-Hakim el-Cliserrii Fazlul-I'tizal
ve Tabakatu'l-Mu'tezile, 240, Misir, 1965.
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SEERY/ SR B
@

‘ig’te bu hadise, gerek Cehmiyye'de ve gerekse Mu'tezile'de sifatlarn nefyi
meselesindeki inceligi yansitmaktadir. Allah insana mahsus beg duyu ile bilinemiyecegine
gore, Allah'in zatnda olmas: distiniilen Keléin, {lim, Semi’ ve Basar gibi sifatlar insanin
bes duyusuna itbarda yok sayilir. By sekide Mu'teziie ve Cehmiyye tesbihden
kurtulduklangibi, Allah'm bilinmesini inSandaki altinci bir hisse havale ettikleri igin de
inkardan kurtulmaktaduar.

Yukandaki hadise Cehmiyye'nin nisbet edildigi Cehm b. Safvan’la Vasil b. Ata
arasinda da stk bir irtibatin oldugunu goserse de bu, ikisinin bitiin meselelerde ayni
gorigleri paylastiklan anlammna gelmemelidir. Ciinkt, gerek Cehm b. Safvan’la Vasi b.
Ata'nin ve gerekse Cehmiyye ve Mu'tezile'nin Allah’'m sifatlann ta'til etme meselesinde
ittifak ettikleri goniltiyor. Hatta diger konularda birbirine zit ki firka gértintimtindedir.
Nitekim Mu'tezifl el-Hayyat (6l. 300/912) Mu'tezile ile Cehmiyye'yi miistakil birer firka
olarak géstermistir. (33)

Vésil b. Atg, Ma'bed el-Ciiheriinin kader goriistiyle etkilenmis; el-Menzile Beyne'l-
Menzileteyn goriisiiyle Islam diinyasinda meshur olmus ve Basra'da I'tizali yaymig olan
kisidir. O da Cehm b. Safvan gibi Mevalidendir. (34)

Mu'aviye'den itibaren baglayan Arap kabilecilligine yonelik idare sekli (35) Islam
devletinde Mevalinin daima muhalefet tarafttarafina itimesini saglamis: Ca’d b. Dirhemn,
Cehm b. Safvan ve Vasi b. Ata gibi siyasi emelleri olmayan ve anladigimz kadaryla .
limle ug@rasan kisllerin de itham edilmelerine sebep olmus gibidir. Zira kaynaklar
Cemiyye'nin Rafizl’ olmadigini ve Mu'tezile'nin de Rafiza'nn ziddi oldugunu belirtmek-
tedirler. (36)Bilindigi gibi Rafiza tamamen siyast emellerin dogurdugu bir firkadr. Ancak
her siyasT goriis gelisimini tamamlamak ve giiglenmek igin genelde fikir hareketlerinden
faydalanmak ister. RAfza ve Mu'tezile karakter itibariyle birbirinin zidd: iki grup olmasma
ragmen daha ziyade dini agdan iktidar -Emeviler- a karst gkan Mu'tezile'nin fikirlerinden
pek cogunun yine iktidara muhalif olan Réfiza aresinda siyasi maksatlarla kabul gémiis -
olabilecedini séylemek miimkiindtr.Nitekim Zeyd b. Ali (1. 122/740) ile Vasil b. Ata
arasmndaki daha ok siyési maksath olan dayanisma, daha sonra Zeydiyye'nin Mu'tezili
fikirlerin counu benimsemesinin baglangici olmustur. Yine Ca'fer es-Sadik Vasi b. Ata'nin
fikirlerini benimsememesine (37) radmen taraftarlannin zamanla Mu'tezilf fikirleri benim-
sedikleri goriiliyor.

33. Ebu’l-Hiseyin el-Hayyat, Kitabu'l-infis& er-Reddatd foni't Ravendf, 92, Beyrut, 1957.

34. Fahruddin er-RA, age, 28.

35. Robert Mantron, Islam’m yayilis Tarihi, cev. Ismet Kayaogly, 103, Ankara, 1981; M. Watt, Shi‘ism
Under the Umayyade, 158, JRAS, London, 1960.

36. El-Kadin), age, 51; el-Hayy&, age, 107. .

37. fonu'l-Murtazf, TabakBtul-Mu'tezile, 33; Beyrut, 1961; Ali Mustafael-Glirabi, Tanhu’l-Firakil-
Islamiyye, 97, Misir, 1948 .
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Netice itibariyle, ortaya koydugumuz bu Tariht bulgulardan hareketle Cehmf*ve
Mu’tezili fikirlerin Tevhidi midafaa, tesbihi red, adalet, esitlik, Emr bil-Ma'ruf ve Nehy
ani’l Miinker gibi Islam dininin temel prensiplerini miidafaa icin ortaya ciktiklarni séylemek -
mimkinduir. Ehli Eserden bazilarnin Ca’'d b. Dirthem; Cehm Safvan ve Mu'tezile'nin
fikirleri hakkinda gériig beyan ederken akil ve ictihat gayretiyle gikan her fikri bidat olarak
degerlendirmiglerdir. Tarihin buiytik bir kisminda iktidan yanmna alan ve siyast ktidar
tarafindan desteklenen klasik diistince sahipleri (Ehli Eser) ve bazi devirlerde iktidar
Isla_m da aragtirici zihniyetin gelismesini ve kéklegmesini engellemis gibidir.

Halbuki nasil Ca'd b. Dirhem, Ehli Eser ile irtibatini stirdtirerek samimi bir arayis
icerisinde oldugu izlenimini vermisse, Cehm b. Safvén da ayni davranislan gostermistir.
Pek cok rivayet Cehm b. Safvan ve Mukatil b. Stileyman’in zaman zaman miinakasalar
yaptiklarin: belirtmektedir. (38) Ebu Hanife (61 150/767) Cehm'in tegbihi nefyetmekte asm
gittigini séylerken Mukhtil b. Stilleyman (©l. 150/767) mn da Allah'm sifatlarm mahlukun
sifatlar: gibi kimakta ileri gittigini ifade ediyor. (39) Oyleyse akilcr bir ekoliin sahibi olarak
bilinen Ebu Hanife pek ¢ok Ehli Eser'in yaptii gibi Cehmiyye'yi Isiani daireden tamamen
clkarmarnigtir. .

Ne var ki, Ma'bed el-Cuherf}, Ca'd b. Dirhem, Cehm b. Safvén ve Vasi b. Ath'da
6megini gérdugiimiiz ik fikir hareketlerinin en énemli ézelligi, etkiye karsi bir tepki ve
reaksiyon olarak ¢kmig olmasidir. Bu durum onlan dogruyu tam olarak yakalama
imkanindan yoksun birakmustir. Nasil ki Cebriyye kéttiliiklere engel olamamanin sevkettigi
bir edilimle insandaki irade ve kudreti tamamen nefyetme vanlishdna digmiisse;
vaptklan her igin Allah’'n kaderiyle oldugunu séyleyen Emevilerin zulmiine tepki olarak
. dodan Kaderiyye de Allah'm kaderini tamamen inkar etme yanlishigina dismustiir. Nitekim
Allah’y insan gibi diigtinmek ve ayn sekilde kabul etmek yanlishigina diisen Miisebbihe've
karst Allah’i sifatlarmin olmadigin: iddia etmek bagka bir yanlislk idi. Iste Ca’d b. Dirhem,
Cehm b. Safvan ve genelde Mu'tezile bisyle bir yanlislign igine dtismiistiir. Bunda hissiyatn
6n plana gkmasi soz konusu oldugu gbi Kirani anlaysm bir bitin olarak
Gziimsenememesinden dodan bilgi eksikligi biiyik rol oynamistr. Dolayisiyla birbirine zit
olarak ortaya gikan fikirlerin birer agim ug olusturdugu ve gercedi ifade edemedlklen
gorilmektedir.

ik fikir hareketlerinde gézlenen dider bir ézellik de dogruya yani Kir'an anlayisa
en yakin goriistin agirt uglar temsil eden gériiglerin dogru taraflarin almasi ve daha sonra
inkisaf etmesidir. Nitekim Hasan el-Basrinin kader gaistinde vansyan Fhli Stinnet'in
kader goriisii bir taraftan Kaderiyye gibi insanlar: gergek fail kabul ederken, diger taraftan
Cebriyye gibi Allah'in insan fillerindeki hakimiyetini de inkar etmemektedir. Bu sekilde
insant mutlak yaratici kabul eden Kadert gértis ve kula fiillerinde mesuliyet dahi vermeyen
Cebri goriis reddedilmektedir.

38. Ton Kestt, el-Bidaye, elBidaye, 9/350.
39. ElKasini, age, 11-12; Ebul-Hasan el-Eg'ar, MalAlAt'lislamiygih ve'htilafi-Musallth. 209,
Wiesbaden, 1980.
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Bu durum Hdticiyye ile Miircie igin de sézkonusudur. Bir giinahla insanlan tekfir
etme yanlsigina diisen Haric fikre kargi tepki olarak dogan Miircif fikir icerisinde olugan
Bidat Miirciesi Islam dininin ibadet yapisini ihmal etme yanlishgina dismiistiir. Bu ki agim
goriigiin ortasinda yer alan Ehli Siinnet, kebffre sahibini mi’min kabul ederek HaricT fikre

~ kargi ¢ktigt gibi, kebire sahibinin ceza gorebilecegini styleyerek "Guinahlar imana zarar

vermez" diyen Bidat Miirciesini reddetmistir.

Netice itibaryla demleblhr ki, Ma bed el-Cithenf, Gaylan b. Ebi Gaylan ed -Dimnagki,
Ca'd b. Dirhem, Cehm b. Safvin, Vasi b. Ata b. Amr b. Ubeyd (. 142/759) gibi Islam’da
yeni fikirler tireten birtakim kisilerin biitiin g&tislerini & yargyla hareket ederek tarnamen
Yahudilige ve Hiristiyanliga yamamak hakh bir davranig olarak gozukmuyor Islam dininin
éziinden ayriimadan buttin goru;slerden faydalanmak tabiidir. [slam dini biittin insanliga
hitap eden bir din olmasi hasebiyle [slam kailtiiriini anlamak ve gelistirmek igin Yahudi,

- Hiristiyan, Mec{isi vesaire ayimmina girmeksizin bitiin goriigleri incelemek, insanligin klttr

mirasimdan faydalanmak, Kur'an ve Siinnette agk¢a hitkmii verimemis konularda yine
Kur'an ve Stinnete aykin gelmeyecek gortigler ortaya koymak elzemdir. Bunu yaparken
de kisileri ve goriigleri iyi anlamak gerekir. Tonu'l Murtaza'n dedigi gibi (40) samimi bir
arayis icerisinde olan fikir adamlarinin ve mezheplerini birbirlerine olan diigmanliggt daha
ok birbirlerini anlamadklarn igindir. Genelde s:yas"yonden gkan yalan haber ve iftiralarla
kisilerin ve mezheplerin gérisleri yanhs tanttilmigtir. ftiralardan armdiimis pek ¢ok goris
ortaya ¢kt zaman belki kisilerin ve firkalarn birbirerine olan diigmanld: azaltacak;
calismamezin bag tarafinda séyledigimiz gibi, ihtilafm ve gekismenin kaynad olmug olan
farkl goriigler ilerlemenin ve gelismenin esasi olacaktir.

40. fbnu’l-Murteza, Ts8nsl-Hakk ale’l-Halk, 466, Kahire, 1318.
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OGRETMEN ADAYLARINA GORE
OGRETMENLIK UYGULAMASININ
BiR DEGERLENDIRMESI

Ars. Gor. Mustafa KOYLO -
. OM.U. ilahiyat Fakiiltesi

A) Girig
1- Problem :

Hem din gorevlisi hem de 6gretmen yetistiren bir kurum olmasi nedeniyle; llahiyat
Fakiiltesi son sinif érencilerimizin, édrenimleri siiresince edindikleri bilgi, beceri ve ehliyeti
meslek alaninda kullanabilmelerini saglamak ve kazandirilan genel ve mesleki bilgilerin,
tavir ve becerilerin uygulamada yeterli sekilde kullaniip kullanimadigmi degerlendirmek
ve gelistimnek amacwyla, her i, sekizinci dénem igerisinde boliim bagkanlarmin teklifi ile
Fakiilie Yonetin Kurulunca belidenen bir siirede ¢ hafta ‘boyunca odretmenlik
uygulamasi yapimaktadir.

Bu uygulamada, adaylar ilk hafta génderildikleri okullarda badl bulunduklar brang
dretmenlerinin derslerine dinleyici olarek girerler; kinci hafta uygulama okullan mtdiirleri
tarafindan onaylanan bir program dahilinde ders verirler, tiglincii hafta da ise, fakilte
odretim elemanlan ve brang édretmeni tarafindan herhangi bir derste, dinlenirler ve
degierlendirilirler. Bu degierlendirmede ders &dretmeninin degerlendirmesi basarya % 40,
Fakiilte elemanmnin ise % 60 oraninda etki eder. Uygulama galismalar sonunda adaylarm
bagan durumlar, bslim bagkanld tarafindan Ogrenci Isleri Midartigtine lletiimek tizere

" Dekanliga teslim edilir.

Uygulamada bagarisiz gértilenler, yeniden diizenlenecek programa gére bagka bir
ders veya konuda bir defa daha ders verirler. Tekrar basarsz olanlar bir sonraki yan
yilda ogretmenlik uygulamasini tekrar ederler.

Iste bu yil da (1991) 18 Subat 8 Mart tarihleri arasinda &dretmenlik uygulamast
vapid. Biz de vapilan bu uygulamanin bir degerlendirmesini yapmak, birtakim eksik,
hatali ve kusurlu yanlarmiz varsa onlan diizelime yoluna gitmek, ve gelecek yillardaki
dretmen adaylarna bir ik tutmak amacyla, édrencilerimizin hemen déniistinde, onlarin
Odretmenlik uygulamalan boyunca elde ettikleri zlenimleri alabilmek amacwyla bir anket
uyguladik. Béylece hem bu yiki &dretmenlik uygulamasinin bir degerlendirimesini
vapmaya calistik, hem de ilerde daha iyi ve basanl uygulamalar yapabilmek amacyla
birtakim tespitler ve énerilerde bulunmay! amacladik.
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2- Arastirmann gayesi:

Ankette sorulan sorular cercevesinde: .

\

a- Ogretmenlik uygulamasi stiresince kendilerine . rehberlik eden &dretmenlerin
kendilerine faydali olup olmadiklarmn;, eger. faydali olamadiarsa sebeplerinin neler
oldugunu, kendilerine rehberlilk eden Ogretmenlerin ne gibi eksiklilderi oldugunu,

b- Ogrencilerin genelde derslere kargi ilgilerinin nasi oldugunu, eger Ogrenciler
derslere karg; igi gbstermiyorlarsa, bunun sebeplerinin neler aldugunu, .

c- Ogrencﬂerin, kendilerine (¢¢retmen adaylarna) karg; ilgilerinin durumu; olumlu
Ve samimi ise sebepleri, yine olumsuz ve samimj degilse sebeplerinin neler oldugunu,

d- Ogretmenlik uygulamalari srrasinda, Fakiltede elde ettikleri bilgiler acisindan
kendilerini nasj] hissettiklerini @jretmenlik mesledi acisindan "vetersiz" hissettilerse, daha
¢ok hangi alanlarda vetersiz olduklarn;,

e- Yaptklar Ogretmenlik uygulamasindan sonra 6dretmenlk  konusundaki
kanaatlarin, :

f- Odrencilerin en ¢ok ilgi duyduklan ve 6grenmek istedikleri konularn (sorularn)
neler oldugunu ve, :

g- Odretmenlik uygulamalarnin daha verrimli ve faydaly olabilmesi icin ne gibi
Onerileri oldugunu tespit etmektir.

Béylece, hem by viki dgrencilerimizin vaphtd: 6dretmenlik uygulamasinin bir

degderlendirmesinj vapmak istedik, hem de bundan sonraki yillarda bu uygulamanin daha
* verimli olabilmesi icin varsa eksiklik ve hatalarmn tespit edilip ona gore hareket edilmesine
vardime: olmay, dustindiik.

Aragtimamza, Sdretmenlik uygulamasina katilan 60 égrenciden S0'si (% 83, 33)

zenginlesmesi sadlanmustir.

B- Bulgular

Uygulama Yapilan Okullar:

TABLO 1

Ogretmen Adaylarimmn Uygulama Yaptiklan Okuj Cesidine
; Gire Dagilimlar

Okul Cesidi Say1 Yiizde
Urtaokul 12 24
Genel Lise - 18 36
imam-Haﬁp Lisesi 20 40
Toplam 50 100
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) Tablo-T'e bakidignda; égdretmen adaylarmdan % 60'min ortaokul ve liselerde, %
40"1nin ise imam-Hatip Lisesinde uygulama yaptklan gériilmektedir. Uygulama okullarinin,
miimkiin mertebe &dretmen adaylarmin kendi istekleri dogrultusunda secildigi dikkate
alinirsa, adaylardan gogunun ortackul ve liseyi tercih ettikleri goriilmektedir. Bunun nedeni
de ortaockul ve liselerde daha rahat ders verebilecekleri, Imam-Hatip Lisesinde ise, biraz
zorlanabilecekleri olabilir. o

2- Rehber Ogretmenlerden Faydalanma Durumu:
TABLO 2 .
. "OQretm_enlik Meslegine Hazirlama Acisindan Faydalari Konusundaki
Kanaatlarina lligkin Dagilumlan

Rehber Ogretmenlerin Fayda Derecesi Sayi Yiizde
" Oldukca Faydah Oldu ' 38 76
Pek Faydah Olmadi -~ 10 20
Hicbir faydas: okmadi 2 4
Toplam : 50 100

Tablo-2'de gérﬁldﬁgﬂ gbi, adaylardan % 76’ si, kendilerine rehberlk eden
adretmenlerin oldukea faydal oldugunu belirtirlerken, % 20'si, pek faydalt olmadigini, %
4’y ise faydas: olmadigmt belirtmistir.

Rehber ogretmenlerin "Pek faydali" ya da "Hicbir faydast” olmadiysa, bunun
sebeplerinin neler oldugunu sordugumuzda, anket sorulanmeza dayal olarak, bunlardan
% 10" u {5 kisi) "Kendisinin de édretmenlik mesleginin gerektirdidi yeteri derecede bilgi ve
kiiltiirti olmadigy icin fayda saglayacak taraflan olmadi” secenedini; % 6'st (3 kisi), "Her
seyi ben biliyorum diigiincesiyle, her seyimize kargarak bize yeteri kadar serbestlik
tanimad!" secenegini, % 4t (2 kisi) ise, "Uygulama boyunca bizimle pek ilgilenmedi”
secenedini isaretlemistir.

“TABLO 3 .. -
' Rehber.Ogretmenin En Onemli Eksikliginin Ne Oldugu

Konusundaki Kanaatlarma Iliskin Dagilimlan

Rehber Ogretmende Gériilen

En Onemli Eksiklik Say1 Yiizde
Genel Kiiltiir Acisindan Yetersizdi 2 4
Ozel Alan Bilgisi Yetersizdi 1 2
Pedagojik Formasyon Acisimndan

Yetersizdi 14 28
Kisilik ve Karakter Acisindan

Yetersizdi - -
Baska 6 12
Cevap Vermeyen 27 54

Toplarﬁ 50 100




Tablo-3e bakidginda; &édretmen adaylarindan % 54’tintin bu soruya cevap
vermedikleri gortilmektedir. Demek ki bu grup kendilerine rehberlik eden Odretmenlerde
¢nemli bir eksiklik gérmernigtir.

Geri kalan 6gretmen adaylarindan % 28'i rehber édjretmeni "Pedagojik formasyon
agisindan” eksik gétrken, % 4't "Genel kiilttir agisindan”, % 2'si "Ozel alan bilgisinden”
eksik gormektedir. % 12'si ise, "Bagka" segenegini isaretleyerek: "Ozel skintlarini smifa
yansitiyordu” (2 kisi) "Sinifta biraz sert ve kinci davranyordu”, "Cok kuraleydr", "Ogrenci
aktif, o pasifti Kitabmn digma gkmyor ve 40 dakikasiu doldurmayi hedef alyordu”,
"Idareden gekiniyordu" seklinde diger eksikliklerini dile getirmislerdir.

4- Ogrencilerin Derslere Kars: ilgisi
‘TABLO 4
Ogrencilerin Genelde Derslere Karsi Gosterdikleri fgilere
Hiskin Dagilimlar

Odgrencilerin Derse Kars: ilgi Durumlar Sapn Yiizde
Oldukca Ilgi Gostermektedirler - 28 - 56
Biraz ligi Gostermektedirler 17 34
Hic Hgi Géstermemektedirler 5 10
Toplam 50 100

Tablo-4’ te de goriildiigi gibi, 6dretmen adaylanndan % 56's1, édrencilerin derslere
kargi oldukga igi gosterdiklerini belirtiken, % 34, biraz, % 10'u ise hic igi
gostermediklerini ifade etmektedirler.

Ogrencilerin derslere karst ilgisizliginin sebeplerine iliskin sordugumuz soruya ise
su cevaplart vermislerdir:

5. Ogrencilerin Derslere Karsi ilgisizliklerinin Nedenleri:

) Tablo 5
Eger Ogrenciler Derse Kars: llgisizse Bunun Nedenlerine
Hliskin daghmlar
Derse Kars: llgisizlik Nedenleri Say Yiizde
Dersin Oldukca Monoton Gecmesi 6 12

Ogrencilerin Sorularna Yeterli

ve lkna Edici Cevap Verilmemesi
Diger Ogretmen ve Derslerin
Olumsuz Etkileri

Dersi Gereksiz Gormeleri

Ders Konularimin Cazip Gelmemesi
Bagka

Cevap Vermeyen

pd
N .
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Toplam 50 100
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Tablo-5 incelendiginde; égretmen adaylarna gore, drencilerin derse kars ilgisizlik-
lerinih basinda % 12'lk oranla "Dersin oldukga monoton gegmesi” secenegiyle, "Diger
ogretmen ve derslerin olumsuz etkileri” gelmektedir. Bunu % 6lk bir oranla "Ders
konularmm cazip gelmemesi", % 4'lik oranla "Dersi gereksiz gomeleri', % 2’lik oranla da
"Ogrencilerin sorularna yeterli ve kna edici cevap verimemesi® zlemektedir. Ogretmen
adaylarndan % 12'si de "Bagka" secenegini isaretleyerek, ogrencilerin derse kars ilgisizligini
soyledile getirmislerdir: "Sinuflarin kalabalik olmasi nedeniyle havanin teneffis edilmeyecek
kadar kirlenmesi ve bu nedenle ogrencilerin uyumalarn veya dinlenmemeleri®, "Bazi
ogrenciler 11 siniftan itibaren gogu derslerde tiniversiteye hazirlik kitaplanna calisiyorlar”
@ kisi) "Ogretmenlerin dersi sevdirememesi" (2 kisi)"Bazi 6retmenlerin disiplinsizce hareket
etmeleri” : v

Cevap vermeyenler ise (% 52), Tablo-4'te de goriilduga gibi (% 56), derslerin igiyle
gectigini belirtmislerdir.

Buraya kadar ki boliim, genel olarak ¢dretmen adaylannin rehber ¢dretmen ve
adrenciler hakkindaki kanaatlarydi. Bundan sonraki sorular ve sorularla igili tablolar ise
bizzat 6dretmen adaylanni iigilendiren durumlardir. Bunlar da asagdaki sekilde gorildaga
gibidir.

. _TABLO 6
Ogrencilerin Ogretmen Adaylarma ve Derslerine Kars1
flgilerinin asil Olduguna lliskin Daglimlan

Ogrencilerin ilgi durumu Sayn Yiizde

Bize Kars1 Oldukca _iyi Davranarak :
Derslerimizi Ilgiyle Izlediler 38 76
Bize Bir Ogrenci Goziiyle Bakarak Bize

ve Derslerimize Kars1 Gereken llgiyi

Gostermediler. 1 2
Zayif Taraflannmiz1 Yakalamak ve Zor

Durumda Birrakmak Amaciyla Siirekli

Soru Yagmuruna Tuttular 2 4
lyi Bir Siif Disiplini Olmadigindan

Iyi ve Ciddi Bir Ders Anlatma Imkanina

Sahip Olamadik . - 4 8
Bizden Onceki Rehber Ogretmene Karst

Gosterdikleri Olumsuz Davramslar

Bize de Aksettirdiler -5 10

Toplam ‘ 50 100

Tablo-6'ya bakidginda; égretmen adaylarndan biyik ogunlugunun (% 76),
rencilerin kendilerine kargt i davranarak, derslerini dikkatle izlediklerini belirttikleri
goriilmektedir. Ogretmen adaylarindan % 10'unun, &drencilerin - derslerine karst
tutumlarnin rehber &dretmene bagh kaldigin, ona karsi gosterdikleri olumsuz davraniglan
kendilerine de gosterdiklerini belirtirlerken, % 8'inin iyi bir sinif disiplini olmadigndan  iyi
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bir ders anlatamadiklanm, % 4’ Unitn, @renci psikolcjisi geredi kendilerinin - soru
vagmuruna tutuldugunu, % 2’sinin ise, kendisine bir &drenci géziiyle baktiklanni ifade
ettikleri gortilmektedlr.

Yukandaki tablo ile ilgili olarak sordugumuz sorudan basgka, bir de; &drencilerin
&ffretmen adaylarinin kendilerine karsi davraniglarnin olumiu veya olumsuz okisunun
nedenlerinin neler oldugunu sorduk, ve asagidaki cevaplan aldik: »

a- Olumlu ve samimi davranislarimin nedenlexi:

“Yeni bir sima gérmeleri nedeniyle dersleri ilgi ve merak ile dinleyip, gesitli sorula
sormuslardir.”

"Yeni bilgilerle donatimis oimamez ve aradaki mesafeyi daha samimi bir §ek11de
ayarlamamtzdandlr

"Ogrenciler bize bir édretmen goziiyle degil de, agabey goztiyle baktiklarindan hicbir
seyi cekinmeden samimi bir sekide sordular. Bizlerin, &gretmenlerden dana toleransh
davranmamiz da bir baska sebebi."

Derslerin sevdirilmesi, onlann kafalarma takian sorular cevaplamaya gayret
etmemiz, giler yiiz, tath di." :

"Insanlar gercegi duymaya muhtaclar. Bu gercekler samimi bir sekilde dékiiliince,
ogrencﬂer de hem konuya hem de bize kars olumluydular."

"Bzlerde yeni bir heyecan oldudu igin, &grencilere oldukga iyi davrandlk
Ideallerimizi gerceklestirmeye calistik. Ogrenciler bizleri sevdi, ayrica derslere ilgileri daha
da art"”

"Bizim onlara orta yolu takip ederek yaklasmamez. Divalogumuzun gercek ve
samimi olusu. Sorularna rahat cevap vermemiz. Smiffa stajyer gibi degil, tecriibeli
ogretmen gibi davranmamiz ve konusmamuz. Konuiar aklilestirmemiz."

“Onlara istedikleri alanda, istedikleri gibi. soru sormalarma firsat verdigimizden ve
bir arkadas gibi yaklagtigimizdan bize karsi samimi idiler"

"Onlara 6ncelikle kendi fikirlerini sorarak deder verdigimiz hissini uyandimarmuz."
"Kitaba bagl kalmama ve orjinallik "

"Derse hakim olunursa. sorularina kna edici cevaplar verilirse; fevkal@de samimi
tutumlan var"

Smiflarn gogu samimi idi Bunu da hocann degisikligine ve &grencilerin
meselelerine daha gok yaklastiimizdan kaynaklandigina inanyorum.”
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" "Ders islenirken mimkiin mertebe biitin ogrencilerin  derse  katimalarin
sadladigmzzdan.”

"Ogrenci psikolojisini bilmemizden.”

"Anlatacaqune. derslere  ivi  hazilandk, anlatacagmz dersleren  monoton
gecmernesi icin 6zen gosterdik."

"Ogrencilere karst hicbir olumsuz ya da kirici séz séylememeye 6zen gosterdik.”

"Dersleri anlatirken qtinlitk olaylarla konulan agklamamez bize olan gtivenlerini
artirdi. Bu yiizden davraniglar samimi ve igten olmustur. Diger bir sebep de dersin
hocasina duyulan saygidan dolayi bize karst samimi oldular.”

b- Olumsuz davranislarinin nedenleri:

"Kendilerinin son sinif olmalan ve ileriye ydnelik calismalarinin yaninda
okulu bitirme havasina girip dersleri ve bagka bir ¢ok seyi bogvermeleri”

7. Ogretmen Adaylarinin i.F. den Flde Ettikleri Bilgilere Gore Durumlar::
TABLO 7
Ogretmen Adaylarinin ilahiyat Fakiiltesinde Elde Ettikleri
Bilgiler Acisindan Kendilerini Degerlendirmelerine
fliskin Dagilimlan

Kendilerini Degerlendirme Bicimleri Say1 Yiizde
Oldukca Yeterli Oldugumu Gordiim 8 16
Normal Derecede Yeterli Oldugumu Gordiim 31 62

Y etersiz Oldugumu Goérdium 7 14
Oldukca Yetersiz Oldugumu Gérdiim 4 8
Toplam 50 100

Ogretmen adaylarmin, Bhiyat Fakiiltesinde elde ettikleri bilgiler agisindan ken-
dilerini degerlendinmelerine iliskin dagdimlarna bakidiginda ; % 78'inin oldukca veya
normal derecede yeterli olcuklanni belirttikleri goriliirken, % 22'sinin yetersiz veya
oldukca yetersiz olduklarini belirttikleri goriilmektedir.

Cevaplarinin "Yetersiz veya oldukca yetersiz' ise, hangi alanlarda yetersiz
olduklarina iliskin bir soruya asagidaki tabloda da goriilecedi tizere su cevaplan
vermislerdir: -
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8- Yetersiz Olduklar: Alanlar: ~-
TABLO 8
Ogretmen Adaylarinin Yetersiz Olduklar: Alanlara
fliskin Dagihmlarn '

Yetersiz Olduklan Alanlar Sayi Yiizde
Mesleki Bilgi Acisindan 4 8
Genel Kiiltiir Acisindan 1 2
Ogrenci Psikolojisi Acisindan 4 8
Ders Anlatma Acisindan 2 4
Cevap Vermeyen 39 78
Toplam ‘ 50 100

Ogretmen adaylarnin, vetersiz olduklan alanlara iliskin dagiimlarina bakildiginda;
% 8 ile % 4'lik bir oranla (&drenci psikolojisi ve ders anlatma) pedagojik formasyon
agisindan yetersiz olduklar, % 8'inin mesleki bilgi acisindan, % 2'sinin de genel kiilt{ir
acisindan yetersiz olduklari gériilmektedir. % 78'lk bir oran ise bu soruya cevap
vermeyerek kendilerinin yeterli olduklarin belirtmek istemislerdir. (Bk. Tablo 7)

9- Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegi Hakkindaki Diisiinceleri:
_ TABLO 9
Ogretmen Adaylarinmn Ogretmenlik Uygulamasindan Sonra
Ogretmenlik Meslegi Hakkindaki Kanaatlarina
fliskin Daggilimlan

Ogretmenlik Hakkindaki Kanaatlan Say: Yiizde
Oldukca Zevkli ve ideal Bir Meslek 28 56
Oldukca Sikict ve Monoton Bir Meslek 2 4
Kisinin Kendi Bilgi ve Kiiltiiriine Bagh

Eger Mesleki Alanda Yeterli ise iyi, ... 19 38
Derse Gére Degismekte 1 2
Toplam 50 100

Ogretmen adaylarinin, 6dretmenlik mesledi hakkindaki kanaatlarina iliskin Tablo
-9'a bakildiginda: % 56'sinin égretmenligin oldukea zevkli ve ideal bir meslek oldugunu,
% 38'inin, kisinin kendi bilgi ve kiiltiirtine bagl oldugunu, mesleki alanda yeterli olma
durumunda iyi bir meslek oldugunu, aksi halde zor ve sikici bir meslek oldugunu; ‘%
4'tniin, oldukea sikici ve monoton bir meslek oldugunu, % 2'sinin ise, derse gore
degismekte oldugunu, belirttikleri gorilmektedir.
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Oxzellikle, dgretmen adaylarinin kendilerinden sonrakilere sk tutrast amacyla bir
de uygulama yaptiklar okullarda égrencilerin en cok ilgi duyduklan ve égrenmek istedikleri
konulardan (sorulardan) birkag tanesini yazmalarni istemistik, simdi kendilerine en cok
sorulan sorulardan bazilarmi sunmak istiyoruz:

10 - Ogretmen Adaylarina En Cok Sorulan Sorular:

"Bizi Allah yarathi, Allah't kim yaratt?" (2 Kisi)

"Seytan nigin yaratildi? Bizi kottliiklere sevkediyor, yaratimasayd: daha iyi olmaz
miydi?” (ki kisi) .

"Diinyada kétiilitk olmasaydi ne olurdu?”

"Bizim mahallede falan Allah'a inanmiyor. buna nasi cevap verebiliriz?"

"Allah neden biittin insanlan bir esit yaratmamis?"

"Allahtan nigin korkarz?"

"Allah’t neden géremiyoruz?”

"Allah’in bu diinyay! yaratmasina ne ihtiyact vard?"

"Allah’a inanmayan, dini konularda soru sorarsa inanmis olur mu?”

"Allah kottliikleri nigin yaratt?”

"Allah’a ibadet etmesek ne olur?”

“Yaratlani yaratandan dolayi sevmeliyiz ctimlasine binaen. seytan da Allah
yaratmistr, onu da mi sevmeliyiz?”

"Allah’in kullannin ibadetine ihtiyact mi vardi ki, kullarini kendisine ibadet etmeleri
icin yaratmista?" ‘

"Allah erkeklerden peygamber yapmis. kadinlardan nigin yapmamis?"

"Allah o kadar din géndermis de, neden bati dinler de var?"

"Islamiyet nasi bir dindir?"

"Cennet ve ¢cehennem, cennetin nimetleri?"

"Insanlar cennette ka¢ yasmda olacak?"

"Bebeklerin cennetteki yast ve durumu nedir?”

"Hiristiyanlar cennete gider mi?"

"Huistivan ve Yahudiler nereye gidecek?"

"Cennette okul, namaz, basértiist vs. var mi? Orada da yukimli miytz?"

"Sirat kildan ince, kilictan keskin nasil olur?"

"Miisliiman daha sonraki hayatinda kaft olsa ve éyle 6lse, éneeki yaptiklari onu
cennete gdtlirmeye yetmez mi?"

"Huistiyanlar insanliga birtakim yararli isler yaptiklart halde neden cehennemiiktir?"

"Hiristiyanik dini Kur'an-1 Kerim'de hak olarak zikredildigi halde biz ona nasi bati
din diyebiliriz?"

"Insanlar cennet veya cehenneme gidecek. hayvanlar ne olacak?"

"Oldiikten sonra dirime nasil olacak?"

"Ruh ve ruh cagima olayinin ash nedir?"

"Cinler ve periler gercekten var midir?”

"Muska. fala bakmak, cincilik gibi konularda hayli soru sorulmaktadir.”

"Cin, hortlak. hayalet var m, ruh cagriabilir mi?
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*Nigin ibadet ediyoruz ?" -

"Namaz nigin kiinir, ehemmiyeti nedir?”

“Namaz ibadetinin fert ve toplum hayatindaki-énemi nedlr ”

'Turktye ‘de Cuma namaz: kiinmaz m?"

j "Insanin yaradilisi ve tlireyisi meselesi”

;’ "Ergenlik cad: ile ilgili cok soru soruldu.”

“ "Masltiman bir erkekle, musliiman olmayan bir kadinin evlenmesi veya aksi

durum.
"Insanlar evlenmese dinen mahzurlu olur mu?"
"Islama gore alis-veriste bir fiyat tespiti var mudu?"
"Organ naklinin, organ bagislamanin dinimizdeki yeri nedir?"
"Faiz, banka. loto, piyango haram oldugu haldedevlet nicin bunlan tesvik ediyor?"
"Devlete verilen vergi zekat yerine geger mi?"
"Faiz konusu hakkinda."
| "Domuz eti yemek nicin haramdur?"
: % ' ‘Turkrye deki goriis farkidiklar nasil cozumlenebxhr’"
i
|

"slam Dini ‘ne gore wkeilk nedir? Vatan ve milletini yiiceltmek icin calismak bu
kavramin icine sokulabilir mi?"

"Islami yasamamn ve bunun gevreye yaymanm en kestirme yollan nelerdir?"

"Miislatnanlar ne zaman eski glgclerini kazanacaklar, nasi?"

"Muslimanlarin geri kalmisigmin nedenleri nelerdir?”

"Cevremiz uygun degilse, dinimizi nasi yasayabiliriz?"

"Islama yapian saldirlara hangi metodlarla kars: koyablhnz?"
' "Islamiyet insanlara nigin yanlis anlatiyor?”
{ "Dinde zorlama var mi?"
|

“Islama gore kazi yapmak caiz midir?"

"Erkeklere alim ve ipek neden haramdi?”

"Islamda kadin haklar nelerdir?"
“Yahudilerin ve masonlarin Tirkiyede tirettikleri sanayi ve gida maddelerini
15 kullanmak sakincall nudu? Neden?"

"Sehitler herhangi bir savasa katilabilider mi?"

"Fakiiltenizi isteyerek mi sectiniz, memnun musunuz? Onca llahiyet Fakiiltesi
ogrencisi varken. neden imam- Hatipliler daha ¢ok ilgi topluyor ve siz neden yeterli
olamwyorsunuz?" i}

11.0gretmen Adaylarinin Ogretmenlik Uygulamas:

Konusundaki Onerileri:

Son olarek da. égretmen adaylarndan, 6gretmenlik uygulamalarinin daha faydali
ve verimli olabimesi icin, ne gibi &rerileri oldugunu sormustuk. Ornlar da bu soruya
asagidaki sekilde cevap vermislerdir:

"Ogretmenhk uygulamast stiresinin biraz daha fazla olmas." (24 kisi)

‘Uygulamasi yapiacak dersler. érencinin Fakiiltedeki edilimine gore diizenlenmeli,

istemedigi derse girmeye mecbur brakimamalidir"
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- "Ogretmen. aday1 olarak gonderilecek kisilerin, en i, anlaylsll olan rehber
dgretmenlere verdmesini istiyorum.” |

"Benim tavsiyem benim gibi stajyer ogrencdenn daha disiplinli ve uyumiu okullarda
agretmenlik uygulamasi yapmalandir.”

"Rehber hocalarmiz bizim sayemizde kendi eksikliklerini goriiyorlar ve araya mesafe
koyardk bize pek faydal olmadiar. Mesleginde basarii ve, iddiali olan 6gretmenlere
verilmeliydik."

"Bazi rehber édretmenlere égretmenlik uygulamasmin ciddiyeti anlatimalidir.”

"Her okula (uyqulama okuluna) az sayida odretmen adayi gonderilmeli. Mesela bu
yil 19 Mayss Lisesine 200 &dretmen adayr gonderilmisti. (Egitim Fakiilteleri ile birlikte)
[darenin tutumu dahi yetersiz oluyor. Yeterli verim elde edilemiyor.”

"Okul idaresi tarafindan idari konularda pek bilgi yei‘ilmiyon Sadece bos dosya
kagudr verimekie, gerekli-olan bigiler verimemektedir.” ‘

"Ogretmen adayi, rehber oégrelmenin  kontroliinde olmali  ancak —dersi
smirlandimamali. her derse ginne imkant sadlanmal. Ozelhkle imam-Hatip Lisesinde
meslek derslerinin tamamina girebimeliyiz."

"Daha cok derse girmemiz ve daha ¢ok konu anlatmamiz saglanmalldn'."

"Birinci haftadan sonra. kesinlikle rehber é¢retmenin denetim ve yénlendinmesinden
kurtarimal.." ‘

"Oxyretmenlik uygulamas fazlalagtirimali. Sadece bir okulda degil, orta, lise ve
[HL. de yapimah." .

"Ogrencilerin okullara dagitiirken yapabilecekleri derslerin verilmesine dikkat
ediimelidir."

"Din kulttrti ve Ahlak Bilgisi disindaki derslerin ogretiminde yetersiz kaldik.”

"Tlahiyat Fakiiltesinin mezunlarnmn ogretmen: olmalart zorunlu  olmadigindan.,
&gretmenlik  uygulamasinin da zorunlu olmamast derekir. Ogretmen olmak isteyen
stajyerligini yapsin. Istemeyene daha degisik bir uygulama olmal."

"Diyanetie gérev almak isteyenler uygulamalarini cami ve Diyanete bagh yerlerde
yapmalidir.”

"Ogrencilerin ilgilerini cekebilmek igin, hig olmazsa bir yazii smav stajyerler
tarafindan uygulanmal.”

"Ogrencilerimizi yazil yoklama yapmamami onlara verdigimiz bilgileri ne derecede
anlayip anlamadiklarmi, aym zamanda kendimizi de 6lgmevi engellemektedir.”

"Ogretmenlik uygulamasindan énce, okulda ogrencilerin (bizlerin) aktif halde ders
anlatmalanni sadlayici galismalar yapimalidir”

B- Sonug ve Oneriler

Yaptigme bu kiiciik capl arastmmada ortaya cikan sonuglan sdylece ézetlemek
mumkindr:

Ogretmenlik meslegine hazirlama agisindan. rehber &dretmenlerin cogunlukla (%
76) faydal oldugu kanaatna varlmistir. Bununla beraber geri kalan % 24'lik bir oran
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da. kendilerine rehberlik eden égretmenlerin birtakim hatali davranislan ya da eksik taraflari
nedeniyle pek faydali olmadiklanni belirtmislerdir.

Rehber ogretmenlerde gértilen en dnemli eksikliklerin ise, pedagojik formasyon
agisindan oldugu (% 28) ve bunu iyi bir égretmende bulunmamasi gereken niteliklerin
izledigi (% 12) tespit edilmistir.

Ogrencilerin genelde derslere karsi igilerinin i oldugu (% 56}, bunun yaninda -
birez ilgi gdsterenlerle (% 34) hic ilgi géstermeyenlerin de bulundugu (% 10) tespit edilmis,
derse kars ilgisizligin nedenlerinin baginda da. derslerin oldukca monoton gecmesi, diger
@retmen ve derslerin olumsuz etkileri (% 12) ders konulannin cazip gelmemesi, ya da
ders égretmenlerinden kaynaklanan nedenlerden étirti oldugu ortaya ctkmistir.

Ogrencilerin, égretmen adaylanna ve derslerine kars igilerinin oldukca iyi oldugu
(% 76) gorilmis, bu da édretmen adaylarmin onlara dosica ve samimi bir sekilde
vaklagmalari, derslere i hazirlannus bir sekilde girmeleri. sorularina elden geldigi kadar
cevap vermeleri ve dgrenci psikolojisini bilmeleri ile, ders konularni gunitk olaylarla
bagdagtirabilmeleri neticesinde olmustur.

Ogretmen adaylarinin cogunlugu (% 78) flahiyat Fakiiltesinden elde ettikleri bilgiler
agisindan kendilerini yeterli gériirken, % 22’1k bir oranda da kendilerini mesleki bilgi ve
ogrenciagisindan yetersiz gdmislerdir.

Odretmen adaylarinin yarismdan fazlasi (‘% 506) ddretmenligi oldukca zevkli ve ideal
bir meslek olarak gérdiiklerini belirtirken, % 381 de mes ledin kisinin kendi bilgi ve kiilttiriine
gore degdistigini ifade etmislerdir.

Ogretmenlik uygulamas: boyunca. égrenciler tarafindan sorulan sorulann basinda.
genellikle sem'iyyat dedigimiz gaybi konularn (Allah, melek. cin. ruh. cennet, cehennem
vs.) geldigi, bunu katiilik probleminin izledigi ve bir de guinlik (cagdas) Islami problemlerin .
olusturdugu goriilmiistiir.

Oneriler boliimiinde ise. 6gretmen adaylarndan cogunlugu (% 48), égretmenlik
uygulamas! stresinin biraz daha uzaiimasini, ivi bir rehber ogreimene gonderilmesini,
uygulamanin sadece bir ockularda degil, degisik okullarda olmasin. isteyenlerin Diyanet
hizmetlerinde de uygulama yapabilmelerini ve uygulama boyunca en azindan égrencilere
bir yazih smav yapabilmelerinin saglanmasini isteinektedirler.

Ogretmen adaylarinin bu oénerilerine ek olarak bir de ogretmen adaylarinn
degerlendmnesx ve o&gretmenlik  uygulamasinin daha faydali olabilmesi icin benzer bir
callsmamn rehber &gretmenlere ve llahivat Fakiiltesinden dinleyici olarak glden ogretim
elemanlarina yapimasini temenni ediyoruz.
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' KUR'AN ARASTIRMASI UZERINE *

Rudi Paret Cev: Arag. Gor.
Osman GUNER

Tubingen Universitesinde, bugiin oldugu gibi yarn da yogun bir ugraga sahne
olacak Oryantalistik sahalarda Kur'an arastrmasi da yapimaktadir. Bizzat ben {(1951)
de buradaki tiniversite hocaligina davet edildigim andan beri gegen 20 yi boyunca,
imkanlarm elverdigi dlglide zamanmin biiytk bir bélimini bu arastrma alanmna
harcadigandan kendi il gelisimimle. Kur'an arastmmasina dair birikimimi kaynastirmay1
uyqungormustim.

Kuran'm kirmati, Omyantalistligin temsil edildigi tim Universitelerde mutlaka
zorunlu olarak okutulmalidir. Arapca kurslarna istirak eden her Universite égrencisinin
burada, miisliimanlara ait kutsal metinlerin énemli bir bélimiini segme nesir parcalari
icinde tanyabilme firsatt da bulunmaktadr. Bizzat kendim Tibingen Universitesinde
1920-1921 kis yan yii, Protestan llahiyatinda &grenci iken, Ibranice basta olmak tizere,
Arapca'va ozel bir iigi duydugum siralarda Kur'an'i orijinal metninden bastan sona
okumaya karar vermistim. Arapca-Franszca bir sézlik ve Max Henning'in Almanca
Kuran fercimesine dayanarak bir yidan az bir zaman icerisinde arzuladigun diizeye
erismistim. Fakat bu, ¢éziimii zor (muskil) yerlerle dolu bu kitabi daha yakindan
tanyabilmek icin oldukca yetersiz bir denemeydi. Ve boyle bir Kur'an aragtimnasiyla fazla
bir sey elde edememistim.

Kur'an arastimasina ilk énce, Arap-Islam diinytsmda "Kadinin Yeri" adh konuyu
inceledikten ve Kuran'in igili metinlerini daha yakindan arastirdiktan sonra yénelmeye
basladim. Her ne kadar Avrupa dillerinde cok sayida Kur'an terctimesi yapimis olsa da,
metindeki tafsilatlarn ihtilafli oldugunu ve agk secik olmadigini gdrdum. Bu teferruath
bilgileri vuzuha kavusturmaya ugrasirken. tiim tefsir denemelerinde mtimkin oldugunca
temele inmek gerektigini ve Kur'an'in diger yerlerinde bulunan muhtemel biittin ifadelerin
ve gramatik yapilannin sistematik olarak kavranmasi ve dikkate alinmasi gerektigini
anladm. Béylece kendine 6zgii, yeni ve ilnfl’ bir Kur'an terciime teknigi ortaya ¢kt Bu
teknigin taslagim, "Der Plan einer neuen, leiht kommentierten. wissenscthaftlichen
Koraniibersetzung" (Yeni, Kolay Acklamali, Bilimsel Bir Kur'an Terctime Plani) bashg
altnda ortaya koydum. (Orientalistische Studien. Enno Littman'a 60. dogum yi-
déniimiinde Bonn ve Tibingenli &drecileri tarafindan sunulmustur. Leiden, 1935 s.
121-130). Richard Bell'in ingilizce Kur'an terctimesi, Edmund Beck'in Rum Suresi tefsiri
(2) ve Regis Blachere'in Fransizca Kur'an terctimesine giris (3) bdimiintn yaymnlan-

* Bu makale, Rudi Paret'in "Schiiflen zum Islam” (Stutigait. Beddin, KélnMainz. 1981ss. 206-212)

adhi eserinden terciime edilmistir.

1. The Quran. Translated. with a critical re-ammangement of the Surahs. 2 Bande. Edinburgh 1937,
1939.

2. Die Sura ar-Rum(30) (Orientalia. nova series. 13. S. 334-355:14.5 118-142. Romn 1944.1945).
3. Introduction au Coran. Paris 1947. Terciime iki cilt halinde 1949 ve 1950'de vavinlandi.
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masindan sonra. "Grenzen der Koranforschung" (Kur'an Arastimasmnin Boyutlari) (Bonner
Orientalistiche Studien. Hett 27. Stutgart. 1950) ad!i arastimada. veni bir Alamanca Kur'an
terctimesi planmmin haklilign: ortaya koyimak ve Rum Suresinin bir terctime denemesini
tarlsmaya acmak icin tekrar yazmaya basladim. Bu calisma. terciime (4) icin 15 yidan
fazla ve - halen basil olan-tefsiv(s) icin de 5 yil olmak tizere {toplarn 20 v ) surdii. Kuran-
la igili calismalarinm bir yan iriint olarak da, 1957de Verlag vavinevinin Bilimsel
Cepkitaplan serisinde "Mohamimed und der Koran® (Hz. Muhammed ve Kuran ) (W.
Rohlhammer. Stuigari. das "Urban-Buch® Nr.32) adl bir eserim daha veaniande Bu eser.
herhangi bir degisiklik yapimaksizin bazi ufak tefek diizeltmelerle 1966 da ikinci. 1972 de
de Gglincti kez yeniden basiddi Avrca bunlara, Tibingen Owantalistik seminerinde
kaleme alnan ve Dokiora tezi olarak sunulan assagdaki calismalan da eklemek
mimkindiir:

Josef Kurt Sollfrank: "Kur'an'da Eski Arap-Hukuk Dizenine Dair Isaretler" (1962).
Renate Tietz (simdi: YakuBi): "Kuran'da Sart Ciimlesi Ve Sart liadesi” (1963).

Eleonore Haeuptner (simdiRahimi-Laridjani): " Eski Arap Medeniyetine Dair
Kuran¥ Isaretier"(1966).

Friedrun R. Mtiller {simdi : Hau): "Kur'an'daki Ses Uyumu Hakkinda Arastimalar
(1968). '

Terctimeyi hazilarken ekseriyetle et-Taberi (I-X cilt, [-XXXciiz. Kahire, 1321/1903)
ve ez-Zemahsefi (I-IV cilt. Kahire. 1337/1953)nin tefsirlerine . bazen de el-Beydavinin
tefsirine (Il cilt. Leipzig. 1846/1848) basvurdum. Geleneksel rivayetlerden bir kisum
stipheli agklamalan alarak kendilerine mal eden, daha énceki Alman miitercimlerin aksine,
bu eserlerin ihtiva eftigi genis malzemeden buyik bir itina ile vararlandm. Metin, Hz.
Muhammed'in iigili kismin {ebligi srasinda diistindigi ve anlaimak istedigi nispette aslina
uygun terciime edimeliydi. Ayrica her ayet ve surede tiim yonleriyle dikkate deger
paralellikleri ortaya cikarip. kismen benzer, kismen de farkli sembolleri birbiri ile karistirarak
ayn bir itina ile metnin zahi icin bizzat Kuran'm kendisinden de faydalandim Degerli
materyallerle dolu bu metod, umumiyetle itk defa séz konusu meselede tek bir verin izaht -
icin degil. bilakis hemen hemen her yerde ve sisternatik olarak, bir Kuran terciimesinde
kullanid:. llerde ciddi olarak Kur'an metni ile ugrasacak kimselere, gerekli bilgiyi Kuran'dan
kolayca saglayabilimek maksadla. tefsivime Konkordans {Konkordanz)'in kendime has
su 6zel seklini de ilave ettim: Bir anlam buttinligii olan veya igili ayetin bulundugu ifade,
ayni anda benzer tarzda Kuran'm neresinde gecmisse, mevcut yerler her ayet icin ayn

4 Der Koran. (Jbersetzung Stutigart. W. Kohlhammer 1966.

5Der Kovan Konunentar und Kokondamz. Ebenda 1971.
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ayrr gosterilmis; belgeler kendi arasinda dyle diizenlenmisdi ki, sézkonusu ayetle tam bir
uyum iginde olan ayetler bagta yeralrken, uyumun azaldigj ayetler ise daha sonraya
birakilmistr.

Geleneksel ve kesin tarihibilgiler iceren Kur'an tefsirlerinin birbirinden ne kadar
farkl oldugu, aile ve evlilik hukukuna iliskin Nisa Suresinin iki {yani 2. ve 3.) ayetinde
acikca ortaya konulabilir: Bunun igin konuya teferruatiyla deginmek gerekiyor. iki ve tig
numarali ayetlerin, herhangi bir stiphe uyandirici ilave olmaksizin, kelime kelime terctimesi
su sekildedir:

"Je tksiizlere mallarmi verin, (bu arada} pis olani temiz olanla degistirmeyin, onlarin
mallarini sizin mallariniza katarak yemeyin (harfi olarak: onlarn mallaiini kendi malllariniz
arasmda vemeyin)l Sayet Okstizler hakkinda adaleti yerine getiremeyecedinizden
korkarsantz, size helal olan (ya da begendiginiz) kadinlardan, ikiser, ticer, dorder evlenin.
Onlar arasinda da adaleti yapamayacaginzdan korkarsaniz, bir tane alin, yahut ellerinizin
altinda bulunan (cariye)lerle yetinin. Béylece en uygun sekilde adaletsiz davranmaktan
(yahut, btiytik (ve bakimasi zor) bir aile sahibi olmaktan) sakmnabilirsiniz."

ikinci ayet kolaylikla anlagiyor: Mi'minler himayeleri altinda bulunan okstizlerin
mallarini kendi tizerlerine gegirmeleri konusunda uyariyor. Buna karsin, bir misliman
ayni anda dort kadmnla evliligin ve cariyelerden de (Konkubinen) sinirsiz miktarda (kadina)
miisade edidigi seklinde istidlal edilen 3. ayeti yorumlamak ise oldukca zordur. "Sayet
kstizler hakkinda hakkinda adaleti yerine getiremiyeceginizden korkarsaniz" seklindeki 6n
ciimle ile bunu takip eden "kadinlardan..size helal olanlaryla evlenin." seklindeki tali ctimle
arasinda nasil bir anlam butiinligi kurulabilir?

Ayni surenin 127. ayeti bize bir ipucu vererek soyle buyurmaktadir:

"Senden kadinlar hakkinda bilgi isteniyor. De ki: "Allah (béylece) size bilgi veriyor
ve (devaminda bunun hakkinda bilgi veriliyor:) kendileri i¢in {daha &énce) yazimig olamn
vermeyip evlenmeyi de istemedigini 6ksiiz kadmlar hakkinda size okunanlar.." (6)

Muhtemelen 3. ayette, zellikle evlenilebilir (yasta) olan 6kstiz kadnlardan bahsedil-
mektedir. Madem ki en azindan Nis& stresinin (10 ya da 14. ayetine kadar ki) bas tarafi,
70'den fazla mislimanin sehit dustigi Uhud savagindan sonraki bir zamana aittir, o
halde Richard Bell'in 3. ayet hakkindaki yorumuna katlmak mimkiin olsa gerektir. Zira
o, Nisa suresinin terctimesine giriste, 11-14. ayetlerdeki mirasa dair verilen hitkiimlerin
tahminen Uhud'dan hemen sonra durumun énemine binaen dyle olmasi gerektigini "
belirtir ve ardindan da "Okstiz kadmnlarn bakimini kargilayicak carelerden birisi olarak

6. Simndilik metni béyle anlyorum. Terciimeim uygun bir gekilde diizeltilebilir.
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da Poligami (gok evliligin) tavsiye edildigini" zikreder. Bir baska ifade ile: 3. ayette-eder
metni dogru anlamigsak- evlenme cagindaki yetim kadinlan kendi himayelerine alan
erkekler, onlann haklanin: ellerinden almak yerine, evlilik akdiyle durumlanni yiceltmeye
tegvik ediliyor. "Kkiger, tiger, dorder" ifadesi olsa olsa séz konusu sayilarin yoniinii ifade
eder, fakat aslinda Poligaminin helal kilindig bir iist sinimn gostermez. Bir erkegdin
belirtilen gartlar altinda baska bir kadin (veya kadinlarla) evlenebilecedi vurgulanirken,
dort kadindan daha fazlasina sahip olamayacag hakkinda herhangi bir vurgu yoktur. -

skafe

Ugioincii ayetin ilk yansindaki sart ctimlesinin, yukardaki (ayet) temsil ettigi
seklindeki izah, fikih literatiriinde sadece bir isaretmis gibi gosterilir. et-Taberi'ye gére
metni en iyi su sekilde anlamak mimkindiir: "Sayet oksizlerin malini {izerinize
gegirmekten gekiniyorsaniz, kadinlanniza kars: 8dil davranmaya ézen gbstermelisiniz ve
bunun igin sadece biriyle (yahut da sadece bir cariye ile) en fazla dort kadina kadar
evlenebilirsiniz." Genellikle miifessirler "dért kadin" ifadesinin bir st s anlamina
geldiginden hareket ederler. (Bazi rivayetlere gore erkekler, lslam 6ncesi dénemde
takriben on kadina sahip olurlardil) Max Henning'in cokga kullanilan Kur'an terciimesi
de (Annemarie Schimmel tarafindan yeniden yaynlandi, Stuttgart, 1960; Kurt Rudolph
da yayinladi, Leipzig, 1965) bunu, nikahin siniflandirimasina dair tesvik degil de bir emir
manasinda anlamaktadir:"..O halde dilediginiz kadinlardan, (sadece) iki ya da (ic ya da
dérdi ile evlenin®.

Uglincii ayet kendi icinde daha baska zorluklar da icermektedir. Ayetin ik
bélimiinde - eder ifadeyi dogru anlamigsak- erkekler, velisi olduklari yetiskin Sksixz
kadinlar lehine dider eviilikleri terketmeye cagirilirken, aksine ayetin ikinci boliminde
sayet kadinlann hepsine ayni sekilde muamele edemeyeceklerine kani iseler -kadinlann
sayisinin azaltlmas tavsiye edilmektedir. ('Ve eder adaleti yerine getiremiyeceginizden
(vani kadinlarin hepsine birden adil davranamayacaginzdan) korkarsaniz, (sadece) bir
tane alin, yahut elinizin altinda bulunan (cariyelerle yetinin.") Kadinlara ayni sekilde
muamele edilmesi gerektigi seklindeki gagr, stiphesiz 129. ayette oldugu kadar sert bir
dille ifade edilmiyor. (Siz ne kadar isterseniz de (ayri anda es olarak aldiginiz) kadinlar
arasinda (gergek) adalet yapamazsiniz. Oyle ise, (birine) tamamen yonelip, Stekini askida
(kocasizmis) gibi birakmayin®) Fakat, gerektiginde sadece tek bir kadin yahut yalnizca
bir cariye ile evlenme konusu varlgini koruyor. Boylece (6ksiiz kadinlar adina) diger
evlilikleri terketme hakkinda gagriya uymadigi gorlilen bir davrarug sekli tavsiye ediliyor.
Hatta Bell bu sebepten, ayetin ikinci kisminin énceki metinden daha sonra indigini
benimser. Fakat buna gerek yoktur. Sayet "Ve eder korkuyorsaniz..." yerine, "Fakat egjer
korkuyorsaniz..." seklinde terciime edilecek olursa, ikinci sart climlesindeki lafizla anlam
butiinligintin hakk layikiyla verilmis olur. Terctimem buna uygun sekilde diizeltilebilir.

Ugiinc ayetteki ikinci talf cimlenin sonu yanls bir anlama sebep oldu. Bu, heniiz
Kuran tefsirlerinde yokken, diisiince yapisina yansich. "Ellerinizin altindaki (cariye-)ler”
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ifadesinin, daha énce gésterilen evienme imkanlanna nisbetle sinirsizhkla tavsif edilmesi
olgusundan hareketle, bir misliman dorde kadar olan kendi mesru eslerinin yaninda,
sinirsz sayida (cariyeler) edinebilecegdi hitkmiiniin imkan dahilinde oldugu zannedildi.
" Gergekte bu ifadenin tamamen zit bir anlam vardir. Bir mii'mine gerektiginde, yani hir
bir kadinla evlilijinden dogacak masraflan kar§1hyamadxglnda bir cariye ile yetinme
imkan taruriyor. Bu, 25. ayetin metninden agika anlagilmaktadir.

**Yazarn bu ayet hakkinda farkl yorum getirmesi, bizi bu konuda bazi agiklamalar
yapmaya sevketti: Bilindidi gibi, bir ayetin dogru bir sekilde anlagilabilmesi igin dncelikle,
ayetin indigi ortamin bir bagka deyigle, nuziiline sebep olan olayin ya da olaylarm
bilinmesi gerekir. ligili ayet heniz inmeden 6nce, Araplar arasinda mevcut uygulamaya
gore, bir kigi velayeti ve vesayeti alinda bulunan &ksiiz kizin {izerine meslahini (yani
elbisesini) atarsa, 6rfe gore bu, "bu kiz benimdir” demek olurdu ve kizin velisinden bagka
hic kimse artk onunla evlenmeye talip olmazdi. Sayet kiz giizel olur da vell onu
nikahlamak isterse, nikah eder ancak, emsallerine taksim edilen mehri ona verilmezdi.
Ayrica bu kizin miras yoluyla sahip oldugu malini da kendi mal gibi kullanir, ona kendi
malindan bir sey vermezdi. Kz gizel olmadigji ya da dul kaldidy igin nikahlamak istemezse,
baskasiyla evlenmesine de engel olurdu. Araplar arasinda yaygin bu gapulculuk
adaletinin bir eseri olarak, vesayet aluna girmis cok sayida 6ksiiz kiz mevcuttu. Hatta bir
velinin velayeti alinda on ya da onbese kadar 6kstiz kizin bulundugu olurdu. (Bedriiddin
Muhammed b. Ahmed el—Ayn’?, Ummettid K8 Serhu Sahihil-Buhart, Beyrut, trz., XV,
164; Kamil Miras, Sahih-i Buhai Muhtasan Tecrid-i Sarth Terciimesi ve Serhi, DiBY,
Ankara, 1983, X, 78-79; Ayrica bkz. Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalérfl, Fethu'l-Barf bi
Serhi Sahihi’l-Buhari, Kahire, 1987, VIl, 87-88)

Hz. Aise’nin de ifadesine gore, "iste bu ayette, bu veliler adaleti gézetmedikge ve
mehirlerini de en yitksek miktarda ddemedikge, kendi himayelerindeki yetim kizlarla
nikahlanmalan yasaklanmig ve bunlann disindaki kadinlardan kendilerine helal
olanlarla nikahlanmalan emredilmistir. "(Bkz. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Bulan,
es-Sahth, Beyrut, 1991, Tefdiru's-Stire 4, 1 (I/1390); Muslim b. Haccac el-Kugeyr,
es-Sahh, Kahire, trz., Tefsir, 6 (V/2313-2314); Ibn Hacer, age., VI, 87)

Yine O'na gore, "Yuce Allah'in diger ayetteki, "ve tergabline en tenkihthfinne"
seklindeki kavli, "sizden her hangi birinin himayesinde bulunan ¢ksiiz kizla, mal ve
gizelligi az oldudu icin evlenmeye ragbet gostermemesi” manasina gelmektedir. Bu
nedenle veliler, malna ve gizelligine ragbet ettikleri 6kstiz kizlara adil davranmadikga
onlarla evlenmekten nahyolundular,” (Bkz. Buharf, Tefdru's-Shre 4, 1 (IlV1390); Mislim,
Tefsir, 6 (V/2314); Ibn Hacer, age., VIl, 87)

‘ Buradan éyle anlagihiyor ki, yazann dedigi gibi, ayette yetimlerin durumlan onlarla
evlenmek suretiyle degjil, bilakis evlendikleri takdirde adil davranamayacaklarsa, onlarla
degil de bagkalanyla evlenmek suretiyle hallerinin diizeltilmesi veya
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yiiceltilmesi tesvik ve tavsiye ediliyor. Yine ayet her ne kadar bundan korkan kimseye
cevap sadedinde gelmis olsa bile, hitkmiiniin bundan daha genel oldugu anlagiyor. (Bkz.

Muhammed b. Abdillah el-Kurtubf, el-Camiu i Ahkami'l-Kuran, Beyrut, 1988, V, 11)

Yazann vurguladigyi bir baska ilging yaklasim da, bu ayette gegen"... kadinlardan
ikiger, tiger, dorder alin." ifadesinden, poligaminin (gok evliligin) helal kiindidh bir Gist sinirn
‘anlagilarmiyacag) iddiasindadir.

Oncelikle, yazann bu iddiasinin yeni olmadigini sdylemeliyiz. Zira Kurtub¥nin
ifadesine gore, Kuran ve Sinnet anlayisindan uzak kalmis bazi kimseler, bu sayilar
arasindaki atf vavinin toplamay ifade ettigini 6ne strerek ve Resuliillah’in da dokuz
kadinla evlenmesini ve onlarla birlikte yasamasiru delil gostererek, dokuz kadinla evien-
menin cazip oldugunu iddia etmislerdir. Oysa ne ayetteki sayilann sralarusi ne de
Resulullah’in ayni anda dokuz kadinla nikahl olmasi, bu gibi kimselerin iddialan icin yeterli
degildir.

Ummetin icmaina aykin olan bu séz ve iddialar Arap dilini ve siinneti bilmemenin
sonucu olmalidir. Zira tarih boyunca hic bir Sahals} ve Tabiinin dértten fazla evlendigi ne
gbriilmis ne de duyulmustur. Hatta rivayete gore, sahatl Gaylan b. Umeyye es-Sakaft
musliiman oldugunda on kadinla evliydi de, Resuliillah ona: "iglerinden dért tanesini seg,
digerlerinden ayril" diye emretmigti. (Bkz. Muhammed b. [sa et-Tirmiz?, el-Camiu’'s-Sattth
(es-Stinen), Beyrut, trz., Nikah, 32 (Y435); Muhammed b. Yezid ibn Mace, Sahthu Siineni
ibn Mace, tsh. M. Nasiruddin el-Elbanf, Beyrut, 1988, Nikah, 40 (/330.) Yine bir rivayete
gore, Ashabdan Haris b. Kays da misliiman oldugu zaman sekiz kadinla evliydi, bunun
tzerine Nebf'(A.S.) ona: "Dérdiincii nikahinda tut? buyurmustu. (Bkz. Eb{i Davud Stileyman
b. Es'as es-Sicistarli, SaHihll Stineni Ebi Davud, tsh. el-Elbar, Beyrut, 1989, Talak, 25
(/422); ibn Mace, Nikah, 40 (¥/330.)

Hz. Peygamber'in aymi anda dokuz kadinla nikahli kalmasi konusuna gelince, Ahzab
suresindeki (50)"..bu, mi‘minlere degil, yalnzca sana mahsustur.” cimlesiyle, dért
kadindan fazlasiyla evlenme musadesinin, Yiice Allah tarafindan yalnzca Nebi (A.S.)a
taninmig bir imtiyaz oldugu anlagilmaktadir. (Bkz. Stileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas
Tefsiri, istanbul, 1988, 11199.) -

Yiice Allah insanlara ve ézellikle Araplan Arapcanin en fasih sekliyle hitap etmistir.
Fasih konusan hig bir Arap, dokuz sayisini dogrudan ifade etmek yerine, toplami dokuz
eden "ki, i, dért” gibi bir ifadeyi kullanmaz. Ayni sekilde "sunlan topluluga ikiser, iicer,
dorder paylastir.” diyen bir kimsenin, bir kismina yalnizea iki, bir kisminin yalnizca g, bir
kismina da dért tane dagitiimasini kastettigi anlasilir. (Bkz. M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, istanbul, 1935, I, 1290.) Dolayisiyla dilin kurallarina gore, buradaki ‘vav' ancak bedel
konumundadir. Bu durumda ayetin manasi da $0yle olmaktadir: "..kadinlardan ikisi yerine
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tctyle, ticii yerine dordiyle nikahlarn!'. (Bhkz. el-Kurtub® age.V,13; Ebli Ca'fer
Muhammed b. Cafer et-Taberf, CAmiul-Beyéin an Teii Ayi’l-Kur’an, Misir, 1954, i,
- 232-233; Fahruddin er-Rz1, Mefathu'lGayb, Tasbaski, jstanbul, trz., I, 201; Eb{i Bekr
Ahmed b. Ali el-Cess8s, Ahkamu'l-Kur'an, ll, 346-347; Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah
ibnul-Arabh, AhkBmul-Kur'an. ngr. Matbaatii isa el-Bat el-Haleb, trz,, |, 321)

O halde gerek bu ayetten ve gerekse diger delillerden, evliligin iist syimnmn
yalmizca dért oldugu anlagimaktadir. Sayet dortten fazla kadinla evlenmeye misade
edilmis olsaydi, dort kadinla evliligin icma haline gelmemig olmas! gerekirdi. Kaldi ki,
Resulullah da ashabindan evli olduklan kadinlardan dérdind tutup, digerlerinden
aynlmalarmi emrettigine gére, bu hi¢  bir sekilde dort kadindan fazlasyyla ayni anda
evliligin caiz oldugunu gostermez. (Bkz. Ebu'l-Fida ismail Ibn Kesir, Tefdirul-Kur'nil-
Azim, Kahire, 1956, |, 451)

Bu durumda ayetten kasdedilen mana soyle olmaktadir: "Size dort kadinla
evlenmek helaldir, sayet adaleti yerine getiremiyecekseniz Ucti ile, bunda da adaleti yerine
getiremeyecekseniz ikisi ile, bunda da adaleti yerine getiremeyecekseniz yalnizca biri ile
yetinin!. (Bkz. bnu'l-Arabt, age.), 313)
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NESAI. TEFSIRi VE TEFSIRDEKI METODU
1- Hayatz

2- Tefysiri

3- Tefsirdeki Metodu

I- HAYATI Ars. Gor. Mustafa UNVER

imam, muhaddis, §eyhu’l—islam, hadis tenkitcisi, kadi ve hafiz gibi lakaplarla tanman
(1) Nesai'nin tam ismi, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb (2) b. Bahr b. el-Horosani en-
Nesat'dir.

Kaynaklarn H. 215 yilinda dogdugunda ittifak ettigi (3 muellifimize, Horosan'da
bir sehir olan "Nesa" dan olmasi sebebiyle Nesaf denmigtir. (4)

Yaslh olmasina ragmen kimuzi ve giizel ytizlti birisiydi. Kaba kurmnash ve yesil renkli
elbiseleri tercih ederdi. Hadis dinlemeyi (Sem#A) cok seven bir insan olan Nesal, i
yetisiiriimis semiz ve biiytk horozlar ¢ok fazla yerdi. (5) :

NesH:, bir giin orug tutar, bir giin iftar ederdi. (6)
Buraya kadar anlatilanlardan sonra Nes&Tnin tipolojisini séyle gizebilirii:

Heybetli, vakarl, parlak ve giizel ytizli bir goriiniime sahip olan miellifimiz gtizel
elbiseler giymeyi severdi. Saghdna ve bir takim psikolojik kurallara riayet eder ayni itizligi
hanimlan arasinda adaleti saglama konusunda da gésterirdi. Davut orucu tutar ve her
giin ayni miktarda yemek yerdi. Stinnet ve nafilelere énem verir, hac badetine devamn
eder ve sultanlarmn meclislerinden miimkiin mertebe uzak durmaya gayret ederdi. Izzet-i
nefsine diigkiin  bir alimdi.(7)

1. Nes&l> Tefsiu’'nNesai, Mukaddime, 1. 28.

2. Her nekadar el-Bidaye ve'n-Nihaye (XI, 123); Vefeyatu'l-A'yan {, 59, 60) ve el- Alam (171) adh
eserlerde, babasimun isminin Ali oldudu séyleniyorsa da, "Tefsira'n-Nesaf®ye mukaddime yazan
araghmna dogrusunun Suayb oldugunu, herbir NesAFnin grencileri olan Ebu Bisr ed-Dulsbi; Taha\Wl
ve Taberarfiye dayanarak ifade etmektedider. Bkz Tefsir, 1. 28.

3. fbnul-Esir, Camiul-Usul'tin mukaddimesinde (I, 195). Suyaﬁ’de, Husnu’l'Muh%dargt’t& Nesai'nin
dogum tarihinin 225 oldugunu sdylemekiedider ki bunun yanhshd ortadadr, Ciinkii miellif hadis
adrenmek icin Kuteybe'ye - lleride de gelecedi gibi- 230°da gitmistir. Bu yanhsld kabul edecek olursak
onun bes yasinda gittigini distinmemiz gerei&ecekﬁr?Tefsir, L. 30. 2 numarah dipnot)

4. Aynca bu beldeye, kadmlar manasma gelen Nes4 isminin nicin verildigi hakkinda bkz. Tefsir]. 29.
5, ez-Zehebt Tezkiratu'l-Huffaz, 1. 241 ve Siyeru Aldmin Niibeld, XIV. 128.

6. ibnu’'l-Esir,el-Bidaye ve'n-Nihaye X1123; fonu Hallikan, Vefeyalul-A'yanlIO : Taciiddin es-Siibki,
Tabakatii's-SAfiiyyetu’l-Kiibra 183 Tezkira 1241 Tefsir,1.33.34.

7. Bidaye, 11.123;Tefsir,1.34.35.
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Misir ve Hims'da kadilik gérevinde bulunmustu. (8)

Ciddi olarak iime ik defa 230 yilinda -onbes yasindayken - Kuteybe b. Said’e
giderek baglamis ve ondért ay ona talebelik yapmistir(9). Es-Stinenu’s-Sugra adli eserindeki
682 rivayeti Kuteybe'den nakletmistir. {10) '

flim ugrunda, Horosan, Hicaz, Irak, Mistr, Sam, Mezopotamya (el-Cezira), Basra,
Kiife, Bagdat, Kazvin ve Sugur gibi memleketlere seyahat etmistir. (11)

Bu seyahatlerinde Nes&7} pek cok alime talebe olma firsatini elde etmistir. Mesela:
Horosan'da: Kuteybe b. Said, Ali b. Hagrem, Ali b. Hucr,

Basra'da: Abbas b. Abdilazim el-Anberi, Muhammed b. el-Miisenna, Muhammed
b. Begsar-Bdndar-ve Amr b. Alj,

Misir'da: Yunus b. Abdil'a’la, Ahrned b. Abdirrahman b. Vehb Leys b.Sa'd, Leys’in
sahabi ve digerleri,

Bagdat'da:Muhammed b. Ishak es-Sagani, Abbas b. Muhammed el-Duvrf, Ahmed
b. Merr,

Ayrica, Ishak b. Raheveyh, Ebu Yezid el-Ctirmf, Muhammed b. RAff, Stiveyd b.
Nasr, Muhammed b. Nasr el-Mervezl, Amr b. Ziirara, Hisam b. Ammar gibi isimler hocalan
arasinda zikredilebilir. (12)

Zeheb! de, Siyer'inde (13) hocalarndan yetmis bes tanesinin isimlerini vermektedir.

Es-Stinenti’s-Sugra ve es-Stinent’l-Kiibra adli eserlerinde toplam 450 hocadan
hadis rivayet etmistir.(14)

Hocalarmin tm de ilmi seviye ve Ustiin sahsiyetleri teslim edilmis kimselerden
olugmaktaydi. Stzgelimi, talebesi Taberariinin (61. 360) hadis aldig 1300 seyhi vardir. Ama
bu kimselerin ¢ogunlugu metruk, zayif veya taninmayan kimselerdir. Buna karsilik,
Nes&¥'nin hocalan, TaberariTninkilere nisbetle az sayida bile olsa, seviyeleri cok tistiindiir.
(15)

8. Bidaye, II. 124 ; Tefsir, I. 35.

9. Tabakat , II. 83 ; Tezkira, II. 24%; Tefsir, L 31

10. Tefsir, 1. 31

11.Tezkira, I, 241; bnulimad el-Hanbell' el-Akn, Sezefatu'zZeheb, II. 239; Tefsir, I. 31.
12. Tabakat, I. 83; Tezkira, . 241; Siyer, XIV. 125, 126.

13. XIV. 125, 126, 127.

14. Tefsir, . 37.

15. Age, 137
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Talebelerinin baglicalan ise su isimlerden olusmaktadur. (16)

" Ebu Avane Yakub b. Ishak elIsfifiyii; Ebu Ca'fer et-Tahavi, Ebu'l-K&sm et
Taber@ni, Abdullah b. Adiyyil-Ciircarii, fonu Nahhas, Ibnu Hibban el-Bistf, Muhammed
b. Am b. Musa el-Ukayl Ebu Said b. Yunus, Ebu Bisr ed-Dulabi; Huseyn b. Muhammed
en-Neysablirf, Hamza el-Kinant, Ebu Bekr Ahmed b. es-Siinni, Muhammed b. Abdillah
b. Hayyilye ve digerleri.

Bittin alimler, Nesanin ilmini, giivenilirligini ve ilimdeki derinligini kabul eder
mahiyette bir takim acklamalarda bulunmuslardir. Mesela bunlardan, Darakutril sunlar:
stylemektedir:

"Nesal, devrinde adi hadis iminde gecen herkesin 6ntindedir. (17) Ibnu'l-Haddad
Ebu Bekr es-Safii cok hadis bilirdi ve NesaT'den baskasindan da hadis almamustt. (18)

Déarakutnfnin, Nesatnin, Stunen'ine "Sahih" adini vermesi belki de bundan
dolayidrr. (19)

Ibnu Mende ise, "Sahih hadis toplayan, hadisin sabit olanin illetlisinden, dogrusunu

edrisinden ayiran dért kisi vardir: Buhafi, Miislim, Ebu Davud ve Nesal" (20) demektedir.

" Ebu Ya'la el-Hallf de, "[rsad" da (21) onun hakkinda sunlan séylemektedir:

"Nesal, hafiz ve isini cok saglam yapan (mutkin) bir sahsiyettir. Ulema da hifz ve
saglamlgiinda stiphe etmemistir. Cerh ve ta'dilde s¢zii senet kabul edilen bir imamdir.”

Ayni sekilde Tactiddin es-Subkf de,
"Ustadimzz ZehebT'ye, Mislim'in mi yoksa Nes&Tnin mi daha hafz oldugunu

sordumn, Nes3T cevabini aldim. Ayn: soruyu Imam el-Vahid'e de yénelttim ondan da ayni
cevabr aldim." demektedir . (22)

Halilfnin de yukarnda isaret ettigi gibi gergekten Nes&f, rical iminde de otorite bir
isimdi. Rical hususunda agir sartlan vard:

16. Tabakat, II. 84; Tezkira, 0. 241; Siyer, XIV. 127, Tefsk, 1. 42.

17. Tabakat, II, 84; Tezkira, II. 701 Daru Thyai't-Turas); Siyer, XIV. 31; Tefsir, 163,64.
18. Bidaye, Xl. 124; Tabakat, I, 84; Tezkira, II. 242.

19. Bidaye, XI. 124; Tefsir, 1. 64.

20. Tefsir, agy.

21. Agy.

22. Tabakat. 1. 84.
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Mesela konuyla ilgili olarak Ebu Ali el-Hafiz §unlar1’sc‘jylemektedir: ‘

"Nesa'nin ricaldeki §am Mslim'inkinden daha agnrdn 0, gercekten hadis iiminde
bir otoriteydi."(23)

Yine ibnu Tahir de sunlan sdylemektedir:

"Bir raviyi, Sa'd b. Ali'ye sordum. Bana o zatin sika oldugunu s&ylemesi tizerine
ona,

Ama o kimseyi, Nesaf zayif addetmistir, dedim. Bunun tizerine bana soyle kargilik
verdi:

Oglum, bilmelisin ki Ebu Abdirrahman’m (NesAi rical konusundaki sarti, Buhan
ve Muslim'in sartlarindan daha aglrdlr "(24)

Ovle inanyoruz ki, ortaya konulan eserler biiyiik detide mielliflerinin fikiderini,
limdeki ciddiyet ve konumlariny, kafa yapilarini ve hatta sahsiyetlerini yansitan birer ayna
pozisyonundadirlar.

Binaenaleyh, tizerinde durdugumuz biiyiik imam Nes&Tnin sahsma yapilan évgii -
ve sitayislerin bir o kadan da eserlerine yapilmistr.

Mesela, Hakim en-Neysaburi, Ma'rifetu Ulumil-Hadis adh eserinde, "Nes3i'nin
Stinen’ine bakan herkes kelaminin giizelligine hayran kalr" demektedir. (25)

Halili yine Irsad’da séyle sOylemistir:

"Nesarnin Stinen'’i Buhari, Miislim ve Ebu Davud’un eserleriyle blrhkte anily. Eseri
alimler tarafindan hiisn-it kabul gémustiir."(26)

"Nesal'nin eseri, diger biitiin eserlerin en sereflisidir. Islami ilimler sahasinda hentiz

boyle bir eser ortaya konmus degildir" lfadelenm de, Tonii Hayr, Fihrist'inde zikretmektedir.
7)

Amelde safifmezhebine tabii olan Nes&tnin (28) itikadi durumuna gelince, (iztilerek
ifade etmeye mecburuz ki, haksz yere bir takim ithamlara maruz kalmistir. Pek cok
kaynak onun, Sia'yva mensup oldugu yolundaki séylentileri nakletmektedir. (29)

23. Bidaye, X1, 123.

24. Tabakat, II. 84; Tezkira, I 242: Siyer, XIV. 131; Daha genis bilgi xgm bkz, Tefsir, . 63-66.
25, Tefsir, 1. 66.

26. Aynt Yer

27 Age. 1. 66, 67.

28. Age, Tefsir, 1. 55.

29. Vefeyat, 1. 59; Bidaye, XI. 124; Tezkira, Il 242; Siyer, XIV.133; Tefsir, 169. 70.
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Kaynaklara gére onun bu Sii damgasmi yemesine vesile olan olay, kendilerine
seyhayn denilen Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer'in faziletlerini iceren bir eser telif etmeden
evvel Hz: Alinin faziletleri ie ilgili olan "el-Hassais" adli eserini ortaya koymus olmasidir.
(30)

Kanaatimiza gére bu, onun Sia damgasini yemééini hak eﬁkecek bir sebep degildir.
Cunka bizzat bu davraniginin sebebini bizzat kendisi style izah etmektedir:

"Samy'a gittigimde, insanlarn Hz. Ali'den yiiz cevirdilderini ve hatta nefret ettiklerini
gordim. Allah’'m onlara hidayet vermesine vesile olmasi icin bu kitabi yazdim." (31)

Zaten daha sonra da sahabenin fazileti ile igili eserini telif etmistir.

Toplumumuzun belli bir kesimindeki miislimanlar olarak icimizdeki, bir insar
toptan karalamaya meyyal aliskimig,pek ¢ok alim hakkinda fonksiyonunu icra ettigi gibi,
Nest hakkinda da gercekleserek ve ona Ehl-i Stinnet ismini cok gorerek, Sia damgasini
vurmustur. Gordugiimiiz kadanyla ayni acimasiz ve tehlikeli agmaz, biz miisliimanlari belki
o ¢agdan daha siddetli bir bicimde bugiin de, tehdit etmektedir.

Oysa bizler éyle bir dinin mensuplarylayz ki, Kitab'miz bize, kesin olarak
bilmedigimiz seylerin ardina diismememizi {32) ve bize bir haber geldiginde o haberi ve
getirenini ivice arastirp tetkik etmemizi (33) emreder.

Bundan dolayy, acilen, insanlara hakl ya da haksz damga vurma toptanciigindan
kurtulmamez gerekmektedir. Sunu her zaman gézéniinde tutmak mecburiyetindeyiz ki,
hicbir insan kusursuz ve mitkemmel degildir. Islam ahlakma gére, bir insanin doksandokuz
kotultigtinin yaninda sadece bir iyiligi olsa, o kimseye iyi bir insan dememiz icin yeterli
sebebimiz vardr. :

Bir adam Nesalye gelerek,

Nigin Muaviye hakkinda bir "Fadail" kitabi yazmiyorsun? diye sormas! izerine su
cevab vermistir: )

“Ben, Muaviye hakkinda ne yazayim? Zira onunla ilgili su hadisten baskasmi
duymus degilim.

30. Tefsiy, 1. 70, 71. .

31. Vefeyat, 1. 59; Tabakat, I, 84; Sezerat, II. 240, 241; Tezkira, Il 242; Siyer, XIV. 129; Tefsir, I.
71

32. 17, lsra, 36.

33. 49. Hucurat, 6.
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"Allah onun karmin doyurmasmn" (34)

Bu cevap tizerine soru soran kimse donup kahr.‘ (35)

Gercekien NesaTnin bir Sii oldugunu iddia etmek, hakkinda verimis haksz ve
insaf olciileriyle baddasmayan bir karardir. Clinka, es-Stineni’l-Kiibra'sindan sectigi
saglam hadislerden miitegekkil olan (36) es-Stineni’'s-Sugra bir baska adyla el-Miictebad
veya el-Mtictend ismindeki eserin "Kitabu'l-imén ve Serdiih" (37) kismina bakidigi zaman
onun akidesinin "ehl-i siinnet ve'| cemaat" oldugu kesinlikle gortilecektir. (38) '

Yine onun ehl siinnet inancinda oldudunu géstermesi agisindan su olayi da
zikretmek faydali olacakir.

Misir kadis1 Ebu'l Kasim es-Sa'di, Nes&fden su haberi nakletmektedir. Muhammed
b. A'yun, Abdullah b. Mibarek'e, falan kimsenin §0yle dedigini séyleyerek kendisinin bu

konuda ne diigtindiigina sorar.

Her kim, "Hig stiphe vok ki, Ben Allah'm. Benden baska hic bir lah yoktur. Ovyleyse
Bana kulluk et." (39) ayetinin mahluk oldugunu stylerse kafir olur.

Buna cevaben, Ibnu’l Miibarek o adam dogru séylemis, dedi.
Nesal de bunun tzerine, "Ben de ayni gatisteyim” diye ekledi. (40)

Muellifimiz, ardinda Pek cok eser birakan muielliflerdendir. Eserlerinin baslicalarin

- s6yle sralayabiliriz: (41)

- es-Sﬁnenij’sSL{gra (el-Miicteba)

- es-Siinenti'-Kiibra

- el-Cerh ve't-Ta'dll

- el-Kina

- Kitabu'l-Hasais f{' Fadl'i Ali b, Ebi Talib

34. Hadisin siyaly igin bkz. Miislim, 45, Bim, 25, Hadis no96, IV. 2010.

35. Vefeyat, 1. 59; Tabakat. I 84; Sezerat, . 240, 241 Tezkira, 1242; Siyer, XIV.129; Tefsi, 1. 71.
36. 1. Latfi Gakan, Hadis Edebiyat, s. 86, 87.

37. Nesat Siinen, VIIL. 93,

38. Tefsir, . 69.

39. 20. Ta-Ha. 14.Daru ihyai't-Turas)

40. Tezkira, II. 700 (daru ihyai't-turas); Siyer XIV. 127-133; Tefsir, 1. 69, )

41. Brockelmann, . 171; Esmatil-Maellifin, 1. 56, Eserleri haklunda daha genis bilgi icin bkz Tefsir,
1. 78-83.
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- Nesai'nin émﬁ]ni‘m son yillarina dogru Misir'dan aynlmasnyla.ilgili olarak, "Tarih"
adl eserindeki Misirla ilgili bolimde Ebu Said Abdurrahman b. Ahrmed su bilgileri
vermektedir:

"Nesai, Misir'a gok énceleri geldi. Hadis ilminde sika, huccet ve hafiz bir sahsiyetti.
H. 302 yilinin zilkade ayinda Misirdan ayrildL." (42)

Misir'dan sonraki ikamet yeri olan Sam'da, Muaviye taraftarlan kendisinden, onun
fazileti, hakkinda hadis rivayet etmesini istediler. Ama o, Muaviye hakkinda daha énze
gegen hadisten (43) bagkasini bilmedigjini, birakin fazileti, hatalarini da gizlediginden dolay:
baga bag gkugi igin Muaviye'nin sikretmesi gerektigini sdylemesi {izerine, Muaviye
taraftarlar, Nes&tyi dévmeye ve yumurtaliklarini tekmelemeye basladilar. Onu déve déve
mescidden gikarttlar. Hasta halinde Mekke'ye veya sahih olan kavle gore Filistin'in
birbeldesi olan Ramlelye siiriildii ve o yil orada vefat etti.(44)

Bir baska gériise gére de, Hariciler. tarafindan sehit edilmigtir(4s)

Yukarida zikredilen olay sonucu Mekke'ye gelip orada oldigind Darakutri de
kabul etmektedir. (46)

Vefatnin Mekke'de oldugunu sdyleyenlere gére kabri de Safa ile Merve arasinda
olan (47) Nes&nin élim tarihinin ise H. 303 oldugunda ihtilaf yoktur.

2- TEFSIRI

Nesai'nin tefsirle ilgili bu eserinin tam ismi, asil olarak kabul edilen niishadan
anlagildigina gore, "Tefsirul Kur'an'il AZim"dir.

Ibn'u Hayr el-isbifl, Fihristinde, Hafiz el-Mizz, "Tuhfetu'l Esraf'da, Hafiz eg-ZeheHt,
"Siyer” ve "Tarihu'l Islam" adh eserlerinde, imam Zeylel, "el-is3f i Tahrfeil-Kessaf® da,
Ibn-i Kesir'de, "Tefsiru'l Kur'anil Azim" inde ve daha pek gok alim eserlerinde, onun bu
tefsirine atifta bulunmusglardir. (48)

42. Vefyat, 1. 60.

43. "Allah, onun karmini doyurmasin® hadisi, bkz. 34 no'ludip.

44. Vefeyat. I 59; Tabakat, lI. 84; Tezkira, Il. 701 (Daru ihyai-Turas), Siyer, XIV. 132, 133; Bidaye,
Xl 124; Tefsir, I. 84, 85; er-Risaletil-Miistatrafe, s. 12.

45. Tabakat, 1.-84. ’

46-44 no'lu dipnot.

47. Tabakat, Il. 84; Tezkira, lI. 243.

48. Tefsir, . 91...
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Nesé&f'nin bu eserinin mistakil bir eseri olup olmadig hususu ihtilafidir. Zehebf {49)
ve Ibn-i Hacer gibi alimlere bakilacak olursa, eser miistakil bir cilt halindedir. (50) Ama dogru
olan, bu eserin, musannifin " es-Stinenti'l- Kibra" adli eserinden bir bélim oldugudur. (51)

Belkide, Brockelmann'in Nesafnin tefsirinden hic stz etmemesinin sebebi de
budur.(52)

S6z konusu bu eser, 1990 (hl4l0) senesinde, Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye
tarafindan i cilt halinde Beyrut'ta basimustir.

Eserin tahkk ve tahrici, Sabri b. Abdil-Halk ve Seyyid b.Abbas el-Ciileymi
isimlerindeki ki zat tarafindan yapilmistr.

Yine eserin gun ylizine ¢kmasmna vesile olan ilim adamlarindan direndigimize géve
hl40l yinda Pakistan'da bulunan bir Gniversitede, konusu "Tefsiru'n-Nesai" olan bir
doktora tezi yapilmis olup ayni eserin tahkik ve tahrici de calisimistr. Ama soézkonusu tezde
hadislerin hepsinin tahrici yapimamakla beraber, hitktimleriyle igili degerlendirmeler de
mevcut degdildir.(53)

Tahkikli eser. dét bdiimden olugmaktadr.
Birinci bolim oldukga hacimli bir giristen miitesekkildir. [/5-150).
~ Bu bolum (g ana bagliktan olusmaktan olup, ilk kisminda. genel olarak tefsir iminin
dogusu, gelisimi, Sahabe ve Tabiin dénemlerindeki tefsir hareketleri giindeme getiriimektedir.
/5-25)

Ikinci  kisminda ise genis bir sekide imam Nes&™nin biyografisi islenmektedir.
{1/27-89)

Giris kismunin son baglginda ise, Kitabu't-Tefsir adli eserimiz dedisik yénlerden
tantimaktadir. (//90-50)

Eserin kinci bolimii ise kitabmn aslindan olusmaktadir. Bu bélim yani eserin orijinal
kismi. Kitabu't-Tefsir basligindan sonra besmele, hamdele ve salvele'nin ardindan, énséz

49. Siyer,XIV133 Tefsir]94.
50. Tefsir[94 ...

51. Age.l91.

52. Bkz., Brockelmann, 1. 171
53. Tefsh‘,l;lZO‘
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diyebileceg"(ifniz bir kiiciik kisim gelmektedir. Ve bu kisimda ise, eserin bize kadar
ulagmasina vesile olan Hamza el-Kenn&inin imam Nes3l'ye kadar varan isnad zinciri
yer almaktadr.

~ Eser, Fatiha suresiyle baslayip ihlas‘suresiylév son bulmaktadir. Toplam 105 surenin
cesitl ayetleriyle ilgili 735 hadis bulunan bu bélim birinci cildin 151. sayfasindan ikinci
cildin 571. sayfasina kadar devam etmektedir.

Bu bolimde Nes&, inceleyebildigimiz kadanyla, sadece hadisleri sralamakla
yetinmis, ahglmig manada bir Kur'an tefsiri yazma gayreti icerisine girmemigtir. Bu
yénden, eserin orijinal bir yénii bulunmamaktadir.

Kanaatimizca esere apayn bir deger kazandiran kisim, hadislerin tahriclerinin
yapildigh dipnotlar béltimidir. Ciinkl burada sadece hadislerin kaynaklaniri vermekle
yetinilmemis ayni zamanda, hadislerin tenkitleri de yapilarak ilgili hitkiim verilmigtir. Rical
tenkidinin yaninda, bugiine kadar maalesef pek fazla géremedidimiz metin tenkidine de
yer verilmigtir.lsnadi tartisma kabul etmeyecek kadar sahih olan hadisler, metin tenkidine
tabi tutularak, tutularak, konuyla ilgili tartisma ve ihtilaflanin giindeme getirildigji béliimlerle
de yerlerle de zaman zaman karsilasimaktadir. (54) Bu yonden, eserin tahkik ve tahricini

gerceklegtirmig olan aragtirmalan tebrik ederek onlara tesekkir etmenin ilmi bir borg -

oldugu inancini tagimaktayz.

Bazen de, aragtrmacilar metinde gecip de fazla bilinmeyen kelimeleri tahricin

sonunda agiklamuglardir. (55) bazi yerlerde de, hadisin arzettigi éneme igaret etmiglerdir.
(56)

Eserin Gigincl béliimiinde ise, arastirmacilar tarafindan konmus olan bir ek vardir
ve iki kissmdan olusmaktadir.(l,573-629)

ik kismda, Hafiz el-MizZinin "Tuhfetiy}-Esraf bi Ma'rifeti’l Etraf" (57) adh eserinde
Nes&inin tefsiri ile ilgili bazi gézden kagmis olan noktalara isaret edilmektedir. Mesela,
MizZimin eserinde zikredip de, Nes&inin tefsirine yahut diger hadis kitaplarina atfetmedigi
hadis. (1,275, Rakam No: 74) veya Neséiye atfedip de tefsirine atfetmedidji hadis. (,429-
Rakam No: 159). Bunun gibi toplam 7 noktaya dikkat cekilen birinci kismin 1,575-576)
ardindan zeyle esas tegkil eden kisim gelmektedir.

54). Mesela boyle bir 6mek icin bkz. Tefsirun-Nesail. 201, Rakam No: 30. , Burada, Mislim'in
problernli hadislerinden addedilen bir hadis tartgimaktadir. Mezkiir hadis, kainatin yedi giinde yérahldlglm,
-Kur'an ise bunu alt giin olarak ifade etmektedir (7.Araf,54)-s6ylemektedir.

55). Mesela bkz. 1.169, Rakam No:8.

56). "Faide" baghg alonda, igili hadisin degisik yonlerden énemine isaret edilmektedir. Boyle bir
misal igin bkz.L.163, Rakam No: 5. .

57). Zaman zaman hadislerin kaynadini bulmakla ilgili eserler te'lif edillmistir. Coguniukla belli eserleri
kapsayan bir takim cahgmalar yapilagelmistir. Bu tir qaligmalann ilki Etraf Kitaplandir. iste Hafz el-Mizzi
(74 1340)nin "Tuhfetii'l-esraf bi ma'rifetil etraf" isimli eseri de kiitiib- sitte izerine yaziimug, 19595 hadis
ihtiva eden bir etraf kitabidir. CAKAN, Ismail LiitfiHadis Edebiyat,2.Bask, s.197. ’




kinci kismda ise yine Hafiz el-MizZi, Tuhfetiil-Esrafta bir takim hadisleri
zikrederek Nes&'nin tefsirine atfetrnigtir. Ama soz konusu hadisler Nesainin tefsirinde
bulynamanustr. :

Bu kisimda ise toplam 31 hadis verilerek eserdeki hadislerin yekiinii 766 'ya
yitkselmigtir. (1,577-628)

Eserin son yani dordiinci bélimiinde ise, eserden istifade etmeyi kolaylagtiracak
12 fihriste yer verilmigtir. (1,632-894)

3- TEFSIRDEKI METODU

Nes&i'nin tefsiri gériiniigte, diger hadis kitaplaninda yer alan "Kitabu't-Tefsir"ler-
den farkl bir &zellige sahip olmamakla birlikte, bazi teknik diyebilecegimiz hususiyetler-
den dolayr énem arzetmektedir.

" imam Nes¥inin, tefsirle ilgili bu kadar cok hadisi bize ulagtrmasi yukarnda
zikredilen hususiyetlerden birisidir. Zira, gercekten hig bir hadisci yekiin olarak bu kadar
Gok hadisi bize tefsir bélumii altinda rivayet etmemistir. Mesela: Buhari, "Sahih"inde
465 hadis rivayet ederken Muslim ise "Sahih" indeki tefsir béliimiinde sadece 18 hadis
rivayet etmektedir. Ebu Davud'un "Stinen"inde ise zaten béyle bir béliim yoktur. Bu
eserdeki bolim, tefsirle ilgili olmayip harfler ve kiraatlar ile ilgilidir. Tirmiz'nin
"Stinen™indeki tefsir bolimiinde her ne kadar 470 rivayet bulunmakta ise de bu
rivayetlerin 330 'u sahihtir. Yine | bn-i Mace'nin "Siinen"inde de bdyle bir bélim yoktur.
(58)

Bu &zelliginin yaninda, bizzat Nes&inin ilmi yeteneginden kaynaklanip da, eserine
de yanstyan bir takim farkl meziyetleri de vardir.

Neséi'ye ait olan bu Tefsir'de bulunan hadislerin, Kuran ayetleriyle son derece
uyum ve tenasip igerisinde olmastyla birfikte eserin tasnif ve tertibinin son derece giizel

- olmasi, bu meziyetlerin bir tanesidir.

Daha 6nceden de zikredildigi gibi, bu eserde, 105 sureyle ilgili 418 ayet ve sure
bagliklannin tefsirlerine taallilk eden 735 hadise yer verilmigtir. Ana baghdin altina konan
hadislerin bagliklarla son derece ilgili ve uyum icerisinde olmasi Nesarnin ilmi maharetini
gostermesi agisindan zikredilmeye degerdir.

Sézgelimi Bakara suresinin tefsiri sadedinde 53 ayetle ilgili toplam 76 hadis

58). Tefsir,|-104,105.
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- Yine ayri sekilde Nesit bazan da mutlaka bir ayetin tefsiriyle ilgili bir hadis
zikretme gayreti icerisine girmeye kendisini sorlamaz. Mesela: "..Onlar, bir bagka konuyu
konusmaya gegmedikleri miiddetce yanlarinda oturma..." (59) ayetinin tefsirinde su hadisi
zikreder: "Konusurken yalan sdyleyen ve bu davrarusyyla (maskaralk yaparak) insanlari
. guldiren kimsenin vay haline,vay haline” (60) :

Bundan sonra her ne kadar ayetle dogrudan ilgili olmamasina kargin, konuyla
bir bagj kurarak, "Manafigin Alameti" bagh¢y alunda da, Ebu Hureyre'nin, Hz. Peygamber
(SAV)den rivayet ettigi su hadisi nakleder: "Miinafigin alameti Gigtir. Konustugu zaman
yalan soyler, kendisine bir sey emanet edildiginde (o seye) hiyanet eder ve s0z verdiginde
séziinde durmaz."(61) '

Eserin bir baska hususiyeti de, iki ya da daha fazla seyhden aldigi ayni hadisi
sikrederken, hadisi bir isnadla vermesidir. Ozellikle bu metodu bariz bir gekilde Mistim'in
kullandigini bilmekteyiz.Buna misalde, 267 (I, 594), 297 (|, 634) ve 321 (, 672) numarakh
hadislerdir. '

Ayni sekilde, bazi ravilerin taninmasi icin kisa agiklayici bilgiler sunmasi da
dnemlidir. Mesela, | numaral hadisin isnadinda Muhammed adinda bir ravi gegmektedir.
Onun kim oldugunun bilinmesi igin "Abdullah b. Numeyrin ogludur” agklamasini
vermektedir. (62) :

isnad zincirindeki raviler hakkinda cerh ve ta'dil bilgileri verdigi de bir yerde
goriiimektedir. 719 numarah hadisin isnadinda bulunan Amir b. jbrahim hakkinda
"insanlarin hayrllarindandir ve hadiste de sikadir." ibaresi gegmektedir.(63)

Metin ve senet ihtilaflan tizerinde durdugu yerler de azdir. Buna da ornek olarak
'912 numaral hadisi verebiliriz. "..kendisine ayetlerimizi vermistik de o, bu ayetlerimizden
siyrihp (imandan ) gikmigti..." (64) ayetinin {imeyye b. Ebi Salt igin mi yoksa Belam igin
mi nazil oldugu ihtilaflichr. (65)

Eserin bir diger meziyeti de gereksiz tekrarlardan kacinilmig olmasidir. 735
hadisten tekrar ettiklerinin sayist 75'ir. Bu tekrarlan da bir faydaya mustenit olmustur.

© 59. 4. Nisa, 140.
60. Tefsir, I. 410, Rakamn no: 146.
61 Age. L 411, Rakam no: 147.
62. Age., l: 172, Yine bir bagka misal igin bkz. 1. 594, no: 267
63. Age., Il. 551 el-MizzTnin, Amir b. {brahim'in biyografisinde, "Tehzibul-Kemal" den yaphdi alintya
gore bu ibare, Nes#tye degil hocast Amr b. Aliye aittir. bkz. Aym yer
. 64. 7. Araf, 175.
65. Tefsir, 1. 507.
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A Konuyu gereksiz yere uzatmamak igin hadisin sadece aStetle ilgili kismint alrmig
ve buna da "Bana bu hadisi rivayet eden ravi hadisin tamamiru zikretti “veya "Muhtasar"

ifadelerini kullanarak ayrica isaret etmigtir. (66) _
Bunun yaninda gok uzun hadislere de zaman zaman yer vermigtir. Mesela,

Hz Stleyman’in, seytanlarla miicadelesi, Ka'b b. Malik'in tevbesi ve Hz. Musa ile Hizir'in
kissasi gibi hadisler bu ciimledendir. (67) . :

SONUC :

En girzel ve en giivenilir Kur'an tefsirinin, Kuran'm Kuranla ve Kuran'n Hz.
Peygamber (SAY) efendimizin hadisleriyle yapilani oldugunda kanaatimizca hig stiphe

yoktur,
Bu yonden, tanitimini yapmaya Galighgumiz bu eser fevkalade énem arzetmektedir.
Ama daha 6nce de sdyledigimiz gibi, eserin yukanda zikredilen hususiyetleri

diginda fazla bir orijinalitesi bulunmamaktadir. Eserin, ozellikle dipnotlanyla birlikte
miitalaa edilmesinin faydali olacag karisini tagidigimizi sylemek isteriz.

66. Tefsir, | 161, Rakam no: 161, i. 549, Rakam no: 242, Daha bagka misaller icin bkz. Rakam

no: 246, 252, 271, 507, 589, 595, 647, 717. .
67. Age, . 100, Tefsirin zikredilen hususiyetleri haldanda daha fazla bilgi igin bkz. |, s. g7.. 102.”
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