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TURKLERIN NUF0UzU ALTINDA ABBASI HILAFETININ GORUNUMU
(SAMERRA DONEMI)

0z:

Bu arastirmada Tiirklerin Samerrd déneminde Abbasi hilafeti iizerindeki et-
kileri metodolojik bakis acisiyla ve temel Islam tarihi kaynaklar: referans alinarak
islenmistir. Rivayetlerden hareketle Tiirklerin, Abbasi ihtilal hareketinin basariya
ulagmasindaki rolleri, yeni devletin kurulmasiyla birlikte yénetim mekanizmasin-
daki askeri faaliyetleri, Memtn'un hilafete gelmesindeki katkilar1 ve bu donemde
Mu’tasim’in emri altinda isyan hareketlerindeki basarilar: vurgulanmistir. Mu'ta-
sim’in hilafete gelmesinden dolay1 biiyiik bir giice sahip olan Tiirk komutan ve
askerlerin Bagdat'ta disiplinsiz davranislari, kendileri i¢in 222/836 tarihinde insa
edilen Sdmerra sehrine nakledilmeleri tizerinde durulmustur. Tiirk asr1 veya Sa-
merra donemi olarak bilinen bu siirecte onlarin halifeler iizerindeki etkileri siyasi,
idari, askeri, iktisadi ve ictimai sahalarda yakin bir sekilde hissedilmeye baglan-
mugtir. Tirkler, Miitevekkil Alellah’in hilafet makamina gelmesindeki rollerinden
dolay1 devlet baskanini dldiirebilecek kadar giiglii hale gelmislerdir. Bu hadiseden
sonra onlar, istediklerini hilafet makamina getirdikleri i¢in yonetim iizerinde ol-
dukga etkili olmuslar ve kendi menfaatlerine uygun diismeyen halifeleri ya hilafet-
ten uzaklagtirarak hapse atmuglar ya da 6ldiirmiislerdir. Ancak Mu'temid Alellah’in
halife olmasindan sonra Zenc isyaninin bastirilmasinda, Saffariler ile miicadelede
ve Bizans seferlerinde pek ¢ok Tiirk komutan ve askerin 6lmesi, onlarin hilafet tize-
rindeki etkilerini kirmistir. Bu durumu firsat bilen Mu'temid Allellah’in 277/890
tarihinde tekrar bagkenti Bagdata tasiyarak Samerra dénemine son verdigi sonu-
cuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Abbdsiler, Tiirkler, Mu'tasim Billah, Niifiz, Samerrd,
Mu’temid Alellah.

e

THE APPERANCE OF ABBASID CALIPHATE UNDER THE
INFLUENCE OF THE TURKS (SAMARRRA PERIOD)

ABSTRACT

In this research, the effects of the Turks on the Abbasid caliphate during the
Samarra period are studied from a methodological point of view and depending
on the main Islamic historical sources. The narrations highlight the role of the
Turks in the success of the Abbasid revolutionary movement, their military ac-
tivities in the administrative mechanism with the establishment of the new state,

https://doi.org/10.17120/omuifd.1144386 d



Sfefel TUrklerin NUfOzu Altinda Abbast Hilafetinin Gorinimd (Samerra Dénemi)

their contribution to the caliphate of al-Mamun and their success in the rebellion
movements under the command of al-Mu’tasim in this period. However, they were
transferred to the city of Samarra, which was built for them in 222/836, due to their
undisciplined behaviour in Baghdad, which was the result of their huge power
they derived through their influence on al-Mu’tasim who owed his caliphate to the
Turks. In this period, known as the Turkish era or the Samarra period, their influ-
ence on the caliphs began to be felt closely in the political, administrative, military,
economic and social fields. After their role in al-Mutawakkil’s ascending to the
caliphate, they became strong enough to kill the Caliph. After this incident, they
became very influential on the administration because they appointed whoever
they wanted to the caliphate, and they either deposed the caliphs from the calipha-
te or killed them. However, the death of many Turkish commanders and soldiers
during the suppression of the Zanj rebellion and the struggle with the Saffarids and
the Byzantine campaigns under the caliph al-Mu ‘tamid ‘ala ’llah broke their inf-
luence on the caliphate. By taking advantage of this situation, the study concludes,
al-Mu‘tamid ‘ala ’llah moved the capital back to Baghdad in 277/890 and ended
the Samarra period.

Keywords: Abbasids, Turks, effect, Samarra, al-Mu’tasim, al-Mu'tamid.
GIRIS

Tiirklerle Araplar arasindaki ilk temaslar dogrudan dogruya olmasa bile Isla-
miyetin ortaya ¢ikmasindan dnce Sasani Imparatorlugu araciligi ile baglamgtir. V.
yiizy1l sonlarina dogru batiya yonelen Goktiirkler, Sasénilerle karsilaginca onlarin
i¢ ve dis politikalar1 tizerinde etkili olmuglardir. Hatta Nasirevén, selefi Kavad'in
tahta ¢ikisinda oynadiklar: rolii gériince doguda kendisi aleyhinde tehlikeli bir
sekilde kuvvet kazanan Goktiirklerle iyi ge¢inmeyi siyasi bakimdan uygun bula-
rak kendileriyle dost olmaya ¢alismis ve bu baglamda Tiirk hakaninin kizi ile ev-
lenmistir. Oyle ki bu evlilikten diinyaya gelen oglu ve halefi IV. Hiirmiiz, sima ve
seciye itibariyle Iranlilara benzemedigi i¢cin “Tiirk Oglu” diye lakaplandirilmistir.
Yine Nsirevan devrinde 570 tarihinde Yemene yapilan sefer esnasinda Iran or-
dulari saflar1 arasinda Tiirklerin bulundugu rivéyet edilmektedir. Bununla birlikte
IV. Hirmiz'iin bagkumandani Behrdm Ctbin’in ordusunda 588 tarihinde Gok-
tiirk Hakan: Baga Hakén ile yaptig1 savasta Arap birliklerinin oldugu belirtilmek-
tedir."! Daha sonraki yillarda ise Behram Ctbin’in birlikleri arasinda kalabalik
sayida Tiirklerin bulundugu goriilmektedir. Hiisrev Perviz ile Behram Ctibin ara-
sinda 596 tarihinde meydana gelen savasta Araplar, Hiisrev Pervizin ordusunda

[ EbO Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Miildk (Beyrut: Daru’l-K(itibi'l-1lmiyye, 1997),
1/409-410; Zeki Velidi Togan, Umumi Tirk Tarihine Giris (istanbul: Ismail Akgiin Matbaasl, 1946), 1/69; Hakki
Dursun Yildiz, [slamiyet ve Tiirkler (Istanbul: ilgi Kiiltir Sanat Yayincilik, 2015), 35.

OMUIFD, 2022, Say1 53, Sayfa 387-410
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yer alirken Tiirkler de Behram Cabin’in ordusunda yer almislardir.” 619 tarihinde
[ran ile Bizans arasinda meydana gelen ve Bizans'in maglubiyetiyle sonuglanan sa-
vagtan sonra miisrikler Iran’i, Miisliimanlar ise Ehl-i kitap olan Bizans tercih et-
mislerdir. Bu durum ise Kur’anda da belirtilmistir.l” Béylece Sasani Imparatorlugu
araciligiyla baglayan Tiirk-Arap miinasebetlerinin yankilarini Céhiliye Devri Arap
sairleri arasinda bulunan Hassin b. Hanzala, Nébiga ez-Ziibyani, el-Asa el-Ekber,
Semmah b. Dirar gibi sairlerin siirlerinde Tiirklerden daha ¢ok askeri yonlerini ve
kahramanliklarini belirtir sekilde bahsetmeleri, ilk temasin askeri yonden oldugu-
nu gostermektedir.™

Tebligin Mekke déneminde Ebti Ubeydullah Siireyc et-Tiirki ailesinin, Ilk ka-
din sehitlerden olan Siimeyye'nin Hz. Peygamber’in etrafinda bulunmasi,® Me-
dine doneminde Hendek Savasinda Restlullah’in kalmasi i¢cin Kumbet et-Tiirki
cadirinin kurulmasy,'® “Habegliler size dokunmadikea siz de onlara dokunmayimiz;
Tiirkler size ilismedikge siz de onlara ilismeyiniz”" hadisinin varlig1 ve Tirklerle
Araplar arasinda daha sonraki donemlerde meydana gelecek miicadelelerin hadis-
lerde belirtilmesi, Hz. Peygamber’in Tiirklerden haberdar oldugunu gostermekte-
dir. Bu hadisi cerh ve tadil agisindan degerlendirmek konumuzun simirlar1 diginda
oldugu icin degerlendirmeyi okuyucunun takdirlerine birakmanin daha dogru
oldugu kanaatindeyim.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafete gelen Hz. Ebti Bekir'in (632-634)
emriyle Miisliiman ordular1 Iran-Irak ve Suriye-Sam yoniinde fetih hareketlerine
baslamigl® ve Hz. Omer’in (634-644) hilafeti déneminde de bu askeri faaliyetleri-
ni devam ettirmislerdir. Ozellikle de Nihavend (642) savasindan sonra Miisliiman
ordularina Horasan ve Toharistan kapilari agilmig ve Abdullah b. Amir’in éncii
kuvvetlerinin komutan1 Ahnef b. Kays, Horasana girerek Herat, Nisabur ve Serhs’
aldiktan sonra Merv iizerine yiiriimiis ve burada bulunan Iran Sasani Imparatorlu-
gunun son hiikiimdar III. Yecdiicerd, 6nce Merviirrtz, oradan da Belh ve nihayet
Ceyhun'un 6tesine kagmak zorunda kalmistir. Bunun tizerine Miisliiman askerler
de Bellv'i ve Toharistan’a kadar bitiin Horasan’1 fethetmislerdir. Bu arada Ahnef b.
Kays Merviirrtiza karargdhini kurmus ve III. Yecdiicerd, Miisliimanlara tek bagi-

[21 Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Miildk, 1/409-410; Ebii’l-Hasen Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mes'(di, Mirdcii’z-Zeheb
ve Meadini'l-Cevher (Misir: el-Mektebet(i't-Ticaretd’-Kiibra, 1964), 1/261; Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris,
1/69; Yildiz, islamiyet ve Tirkler, 36.

[3] RGmM30/1-5.

[4]  Ramazan Sesen, “Eski Araplara Gore Tirkler’, Tdrkiyat Mecmuast 15 (istanbul 1969), 3-14.

[5]  Zekeriya Kitapgl, Saadet Asrinda Tirkler (Konya: Yedi Kubbe Yayinlari, 2008), 66-89.

[6]  Muhammed b. Sa'd, et-Tabakdat(i'-Kiibra (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-imiyye, 1990), 6/83.

[7]  Suleyman b. Es'as, Stinenii Ebf DAvud (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Melahim’, 8.

[8] EbU'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Fiitdhu’l-Bildan (Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-Iimiyye, 2014),
71-152; Taberi, Tdrihu’l-Umem, 2/307-419; 1zz(iddin Ebi'l-Hasen Ali b. Ebi’l-Keram Muhammed b. Muham-
med, el-Kamil fi't-Tarfh (Beyrut: Daru Sadir, 1979), 2/383-418.
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na engel olamayacagini anlayinca Tirk Hakdnindan, Fergana ve Sogd ahalisinden
yardim talebinde bulunmugtur. Bu miittefikler daha 6nce Miisliimanlar tarafindan
alinan Belh'i alarak Merviirrtz’a kadar ilerlemisler, ancak Ahnef b. Kays onlar1 geri
cekilmeye mecbur birakmigtir. Béylece Miisliimanlar slam’in ortaya ¢ikigindan
sonra ilk defa Tirklerle karsilasmis oldular. Aslinda Nihavend savasindan sonra
Sasani Imparatorlugunun yikilmasi, Miisliimanlarla Tiirkleri kars1 karsiya getir-
mistir. Bu baglamda Miisliimanlar, Kafkasyanin kuzeyinde bulunan Hazar Tiirkle-
rinin topraklarina girme firsatin1 yakalamiglar® ve iki topluluk arasinda ilk ciddi
catigma Hz. Osman doneminde 653 tarihinde meydana gelmistir. Abdurrahman
b. Rebianin komutasindaki Miislitman birlikler el-Bab1 gecerek Belencer tizerine
yirtimiislerdir. Daha 6nceki yillarda yapilan savaglarda yenildikleri i¢in 6nlem
alan Hazarlar, Belencer yolu tizerinde pusu kurarak Miislimanlara engel olmaya
caligmiglar, sehir 6nlerinde iki taraf arasinda siddetli catismalar yasanmig ve ordu
komutani Abdurrahman sehit diistiigt icin komutay alan kardesi Selméan b. Rebia
orduyu el-Baba cekmek zorunda kalmigtir.'” Hem Hz. Osman’in son dénemlerin-
de hem de Hz. Ali'nin hilafetinin tamaminda Musliimanlar arasinda karigikliklar
yagandig1 i¢in bu maglubiyetten sonra Araplarla Miisliimanlar arasinda uzun bir
slire savag meydana gelmemistir.

Emevi Devleti'ni kuran Muaviye b. Ebi Siifyan i¢ huzuru ve giivenligi sagladik-
tan sonra fetih hareketlerine baslanmis ve bu baglamda Basra valisi Abdullah b.
Amir, Abdurrahman b. Semiire’yi Sicistan’1 fethetmesi i¢in gorevlendirmistir. Bu
fetihler cergevesinde Kabtil, Belh ve Biist gibi yerlesim birimleri fethedilmis, Sind
bolgesine gonderilen Abdullah b. Sevvar el-Abdi, Tiirklerle yaptigi savasi kaybetse
de, daha sonra bolgeye gonderilen Miihelleb b. Ebi Siifra bagarili olmus ve burada
Islam hakimiyetini yerlestirmeye baslamistir.'!! Abdullah b. Amir’in 665 tarihin-
de Basra valiliginden azlinden sonra goreve getirilen Ziyad b. Ebih,['" Horasan ve
Sistina yapilan askeri faaliyetleri sistemli hale getirmis ve onun Horasan valiligi-
ne tayin ettigi Hakem b. Omer el-Gufari Toharistan1 fethetmek amaciyla seferlere
baslamis ve Miihelleb ile birlikte yiiriittigii askeri faaliyetler sonucunda Tiirklere
kars1 bagarilar elde edilmistir. Ancak Ziyad b. Ebih, Basra ve Ktife'nin bu bolgelere
uzaklig1 sebebiyle yeterince destek olamayinca Muéviye b. Ebi Siifyanin onayini
aldiktan sonra Merv’i 671 tarihinde ordugéh sehri haline getirerek onlara gerekli
yardim ve destegi saglama imkanina kavusmus ve elli bin kisiden olusan orduyu
basta ordugéih sehri olmak tizere Herat, Tts, Nisabtir ve Belh gibi sehirlere yerles-
tirerek Tiirkistan'in fethi i¢in 6nemli adimlar atmistir. Bolgede yapilan askeri faa-

[9] Taberi, Tarihu'l-Umem, 2/627-628; ibni'\-ESir, el-Kamil, 2/427-568; 3/5-46.

[10] ibn{'l-Esir, el-Kamil, 3/131-133.

[ Belaziri, Fitdhu'l-Bildan, 234-265; Ahmed b. EbT Ya’k(b b. Ca'fer b. Vehb b. Vadih, Tarihu'l-Ya’k0bi (Beyrut:
Milesseseti’l-E’lem, 1993), 2/125; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/436-437.

[12] irfan Aycan, “Ziyad b. Ebih’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/480-482.
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liyetler sonucunda ise Horasan ve Toharistan'in 6nemli bir kismi Miisliimanlarin
hékimiyeti altina girmigtir.!"?!

Ziyad b. Ebil'in vefatindan sonra Horasan bolgesine vali olarak tayin edilen
oglu Ubeydullah b. Ziyad" Horasan bolgesinde fetihlere devam etmis ve Ma-
veratinnehir’in énemli bir sehri olan Buhara’yr kusatmistir. Ancak buranin lideri
olan Kabac Hatun agir vergi 6deme karsiliginda muhasaranin kaldirilmasini talep
etmis ve Ubeydullah b. Ziyad da onun teklifini kabul ederek iki bine yakin muharip
Tirk’a alarak Basra'ya donmiistiir."*! Boylece bu muharip Tiirkler, Misliimanlarin
ordusunda yer almaya baglamigtir. Kuteybe b. Miislim’in®! Horasan bolgesi valili-
gine atanincaya kadar Said b. Osman, Selm b. Ziyad, Abdullah b. Hazim gibi valiler
bu bolgede fetih hareketlerine devam etmislerdir.'”! Bu bolgedeki fetih hareketleri
Velid b. Abdiilmelik’in (705-715) hilafeti doneminde 705 tarihinde Horasan vali-
ligine atanan Kuteybe b. Miislim'in faaliyetleri neticesinde Buhéra ve Semerkand
gibi 6nemli sehirler fethedilerek Miisliimanlarin buralardaki varlig1 pekistirilmis,
hatta Buhara halkindan toplanilan yirmi bin kisiden olusan orduyla fetihlere de-
vam edilmistir."®! Ozellikle de Kuteybe b. Miislim fethedilen yerlerdeki halka iyi
davranarak onlar1 Araplardan ayirrmamaya 6zen gostermis ve fethettigi her sehrin
halkindan belirli miktarda asker almay1 prensip haline getirmistir."”! Kuteybe b.
Miislimiden sonra Horasan valiligine getirilen Yezid b. Mithelleb,* Cerrah b. Ab-
dullah, S2’id b. Abdiilaziz, Sa’id b. Omer el-Harasi, Esed b. Abdullah el-Kasri ve
Nasr b. Seyyar gibi idareciler Tiirklere kars: fetih hareketlerinde bulunarak hem
Tiirklerin hem de bélgenin Islimlasmasina katki sunmuglardir.?! Ancak onlarin
bu yondeki katkilar1 Kuteybe b. Mislim’in hizmetleri karsisinda daha sinirls sevi-
yede kalmistir.

[13]  Beldziri, Fitdhu'l-Biildan, 240-257; Taberi, Tarihu'l-Umem, 3/194-200.

[14]  Ali Delice, “Ubeydullah b. Ziyad'in Siyasi Faaliyetleri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(Sivas 1999), 321-342; Ahmet Turan Yiksel, /htirastan iktidara Kerbeld (Konya: Yediveren Yayinlari, 2001),
13-154.

[15] Beldziri, Fiitdhu'l-Biildan, 245; Taberi, Tarihu'l-Umem, 3/242-244; Hamilton AR. Gibb, Orta Asya'da Arap
Fiitahati (istanbul: Evkaf Matbaas, 1930), 16-18.

[16] Zekeriya Kitapgl, Kuteybe b. Miislim Devrinde Asadi Tirkistan'in Diger Sehirlerinde Islamiyet’, Tiirk Din-
yasi Arastirmalari 29 (Nisan 1984), 52-71; Yunus Akyirek, “Horasan Valisi uteybe b. Mislim el-Bahill ile
iliskilendirilen Katliam ve zulim iddialarr’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi 22/1 (Haziran
2018), 515-542; Ahmet Baltaci, Kuteybe b. Mislim ve Tiirk-Arap Miinasebetleri (Konya: Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlis(, Yiksek Lisans Tezi, 1996), 1-96.

[17]  Beldziiri, Futahu'l-Bildan, 245; Taberi, Tarihu'-Umem, 3/251, 386.

[18]  Beldzir, Fiitdhu'l-Bilddn, 250-254; Ya'kabi, Tdrihu'l-Ya’kabi, 2/208-210; Taberi, Tarihu’l-Umem, 3/670-684;
Gibb, Orta Asya’da Arap Fiitdhdt, 41-45; Yildiz, [sldmiyet ve Tirkler, 47-54.

[19] Yildiz, Isldmiyet ve Tiirkler, 47-54; ismail Yigit, “Kuteybe b. Mislim, Ttirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/490.

[20] ihsan Arslan, “Emevilerin Irak Genel Valisi Yezid b. Miihelleb”, Ekev Akademi Dergisi 52 (Yaz 2012), 179-198.

[21]  Belaziri, Futahu'l-Bildan, 254-257.
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Doguda yani Horasan ve Méverainnehir bolgelerinde Miisliimanlar Tiirklerle
miicadele ederken kuzeyde ise Mesleme b. Abdiilmelik™ komutasindaki Mislii-
manlar da Hazar Tiirkleriyle savasiyorlardi. Bu bolgede bazi yerleri alan Mesle-
menin Istanbul muhasarasina katilmasi, Hazar Tiirklerine derin bir nefes aldir-
mustir. Bunu firsat bilen Hazarlar, Ermenistan ve Azerbaycan bolgelerine saldirarak
Miisliimanlarin 6nemli kayiplar vermesine sebep olmuslardir. Ancak bu durum-
dan haberdar olan Halife Omer b. Abdiilaziz (717-720) bélgeye ordu géndermis ve
elde edilen galibiyet sonucunda Islam diinyasinda ilk defa elli Hazar esiri baskente
gonderilmigtir.”® Daha sonraki siirecte Mislimanlarla Hazar Ttrkleri arasinda
miicadeleler karsilikli olarak devam etmistir. Mervan b. Muhammed bélgeye vali
olarak ataninca Hazarlara karsi énemli basarilar elde edilmis, Hazar Hakanl Is-
lam’a girince baris saglanmis ve bélgeye Islam’t 6gretmeleri igin din alimleri génde-
rilmistir.?) Emeviler déneminde Miisliiman-Tiirk iligkileri incelendiginde -Omer
b. Abdiilaziz'in mevali politikasini kaldirmasi neticesinde Islam’a girislerde kayda
deger bir artis olsa da- genel itibariyle savas seklinde cereyan etmis ve iki unsur
birbirlerine diismanca yaklasmislardir. Bu sebeple savaslar, bu iki unsurun birbir-
lerini tanimalarina firsat vermedigi igin Tiirkler arasinda Islamiyet oldukga yavas
yayilmustir.

1. TURKLERIN ABBASI HILAFETINDE ETKIiLi OLMAYA
BASLAMALARI

Emevi Devletinin gesitli sahalarinda goriilen olumsuzluklardan dolay: top-
lumun ¢esitli katmanlarinin katilimiyla ortaya ¢ikan Abbési ihtilal hareketinin!
kurucu lideri olan Muhammed b. Alinin 125/743 tarihinde vefatindan sonra
hareketin bagina vasiyeti geregi oglu Ibrahim b. Muhammed gegmis,”” o da, yedi
yaglarinda babasiyla Kufe'ye gelen Ibrahim b. Osman isimli bir gsahisla tanigtiktan
sonra onun davete katilabilmesi ve bagarili olabilmesi i¢in ismini Abdurrahman b.
Miislim seklinde degistirmesini ve Ebti Miislim lakabini almasini tavsiye etmistir.
Béylece Ibrahim b. Muhammed, senelerce yaninda bulunan Ebti Miislim'in zeka-
sina hayran kalinca onu Horasan bolgesindeki Abbasi davetinin bagina gegirmis-
tir.28) Ancak Emevi halifesi II. Mervan b. Muhammed (744-749), Ibrahim b. Mu-

[221 Mehmet Azimli, “Mesleme b. Abdiilmelik ve Futuhatr’, Dicle Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi 2 (Diyar-
bakir 2000), 85-104.

[23] Ya'klbi, Tarihu'l-Ya’kobi, 2/228; Taberi, Tarihu'l-Umem, 4/61.

[24] Belazlri, Ftahu'l-Buldan, 198-199; Ya'kabi, Tarihu'l-Ya’kobi, 2/246; Rli Aksu, Emevi Devleti'nin Yikilisi
(istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2007), 62-70.

[25] Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde AbbasT ihtilali (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 9-93.

[26] Belazlri, Ensabi’l-Esrdf, 3/66.

[27] Belaziri, Ensabi’l-Esrdf, 3/93.

[28] Beldziri, Ensaby’l-Esrdf, 3/96; bl \-ESir, el-Kamil, 5/254-258.
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hammed’i yakalatarak hapse attirmis, o da hapisteyken 132/749 tarihinde 6liince®
davetin bagina Abdullah b. Muhammed (es-Saffah) gegmis ve Kufede hutbe okuya-
rak 132/749 tarihinde Abbési Devletinin kuruldugunu agiklamigtir.*¥ Ebt Miislim
el-Horasani'nin®! liderligindeki Tirkler Horasan bolgesinde yaptiklar: faaliyetler-
le Abbasi ihtilal hareketinin basariya ulasmasinda oldukea bagarili olmustur.

Mevali ile birlikte Tiirklerin destegini alarak kurulan Abbasi Devleti, meva-
li politikasini kaldirarak gayr-1 Arap unsura cesitli sahalarda gorevler vermeye
baslamistir. Bunlarin basinda ise Horasan bolgesi valiligine getirilen Ebi Miislim
el-Horasani gelmektedir. O, yeni kurulmus olan devlete karsi ¢ikan isyanlarin bas-
tirilip yonetimin istikrar bulmasinda 6nemli gorevler Gistlenmistir. Ancak onun
bolgedeki otoritesini arttirmasindan endiselenen Ebi Ca'fer Manstir, Ebi’'l- Abbas
es-Saffaha (749/755) onun oldiriilmesini teklif ettiyse de Halife, o giinkii sartlar:
dikkate alarak onun dldiiriilmesinin yénetimi i¢in uygun olmayacagini belirterek
bu teklifi reddetmis, ancak Ebt Cafer Mansir hilafet makamina gegince, onu kur-
dugu tuzak sayesinde ortadan kaldirmay: basarmigtir.® Abbasi ihtilal hareketinin
basariya ulasmasinda énemli rol oynayanlardan biri de Muhammed b. Su'Idiir. O,
Emevilerin son halifesi olan II. Mervan b. Muhammede kars1 Zab Suyu savasinda
Abdullah b. Alinin®* karargah kuvvetlerinin komutani olarak gorev yapmigtir.®*!
Daha sonra Musul valiligine getirilen Muhammed b. Su’l, halkin bir mevaliye
itaat etmeyecegini belirtmesi tizerine Ebi'l-Abbas tarafindan 134/752 tarihinde
Azerbaycan'a vali olarak tayin edilmistir.®* EbG Ca'fer b. Manstir (755-775) hiléfet
makamina gelince amcast Abdullah b. Ali'nin isyan etmesi {izerine onu bir hiley-
le 6ldiirmesi i¢cin amcasinin yanina gondermis, fakat amcasi bu plani anlayinca
da Muhammed b. Su’Tu 6ldirmiistiir.® Ebi’'l-Abbés’tan sonra hilafet makamina
gelen Ebti Cafer Manstir, EbGi Miislim el-Horasani’yi ortadan kaldirdiktan sonra
onun tarafini tutan Ebti Nasr Malik b. Heysem'in etkisiz hale getirilmesi i¢in o es-
nada Hemedanda valilik gorevinde bulunan Ziiheyr b. et-Tiirki’yi gorevlendirmis-
tir. Ziiheyr b. et-Tiirki, onu hapsetmisse de Halifeden gelen mektup dogrultusunda
onun Sehrzor’a vali tayin edilmesi sebebiyle serbest birakilmasi istenmis, ancak
daha sonra ise ikinci bir mektupla da onun 6ldiriilmesi emredilmistir. Ancak Zii-

[29] Beldziiri, Ensdbi’l-Esrdf, 3/93-98; Taberi, Tarihu'-Umem, 4/348.

[30] Beldzri, Ensabi’l-Esraf, 3/103-114; Taberi, Tarihu'-Umem, 4/344-348.

(311 Mehmet Dalkilig, “Ehl-i Beyti'in Bir Uyesi Olarak Ebd Mislim el-Horasan®’, Gegmisten Guinimize Alevilik I.
Uluslararasi Sempozyumu 03-05 Ekim/October 2013 (BingdL: Bingdl Universitesi Yayinlari, 2014), 2/565-576.

[32]1 Taberi, Tarihu’l-Umem ve'l-Miildk, 4/382.

[33] Hiiseyin Giines, “Kutsal Degerlerin Siyasete Alet Edilmesi Baglaminda Abdullah b. Ali isyani’, Hitit Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (2012/2), 75-103.

[34] Taberi, Tarihu'l-Umem, 4/351.

[35] Taberi, Tdrihu'l-Umem, 4/370.

[36] ibni’'l-ESir, el-Kamil, 5/465.
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heyr b. et-Tiirki, birinci mektup dogrultusunda Ebt Nasr Malik b. Heysem serbest
biraktig1 i¢in Halifenin emrini yerine getirememigtir.”*”

Ebir']l-Abbas es-Saffah kurulus asamasinda Kafe'yi devletin merkezi yapmis-
t1.%%1 Ancak burada Ehl-i beyt taraftarlar fazla oldugundan giivenlik sorunu or-
taya ¢ikinca devletin yeni merkezini Hasimiyye'ye tagimist1.™ Fakat Halife yeni
bagkentin Kuafe’ye yakin olmasi sebebiyle Ehl-i beyt taraftarlarindan endise ede-
rek devletin yeni merkezini Enbara nakletmistir." Devletin gelecegi agisindan
buranin da uygun olmadigini diisiinen Halife Ebti Cafer Manstr Bagdat sehrini
inga ettirmis ve buray1 bagkent yapmustir.*! Taberi, Bagdatin inga edilmesiyle ilgili
haberleri Hammad et-Tiirkinin rivayetlerine dayanarak nakletmistir. Sehrin inga
edilmesiyle ilgili ayrintili bilgiler aktaran Hammad et-Tiirki'nin hem Halifenin
yakin adamlarindan oldugu hem de sehrin insasinda aktif olarak calistig1 anla-
silmaktadir.* Halife daha sonra onu Sevad bélgesinin siyasi ve iktisadi islerini
yuritmekle gorevlendirmistir.*! Halife, Horasandan ve cesitli Tirk bolgelerin-
den getirilen askerleri yeni insa edilen bu sehre yerlestirmistir.** Ayrica Halife,
Bagdat sehrini kurduktan sonra Miibérek et-Tirkinin de aralarinda bulundugu
giivendigi komutanlarina iktalar vermistir.*”! Abbasi Devletinin mevaliye olumlu
yaklagmasi, onlarin devlete bagliligina ve cesitli gorevlerde bulunmalarina vesile
olmustur. Béylece Ebti Ca’fer Manstr’un etrafinda gesitli gorevlerde bulunan Tiirk-
ler oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu baglamda Cahiz; “Ilk defa Tiirkleri devlet
hizmetlerinde gorevlendiren halifenin, Ebii Ca'fer Manstir oldugunu” belirtmistir.
Ayrica Halife Ebti Caffer Manstir yerine veliahd olarak biraktigi oglu Mehdf'ye soy-
le tavsiyede bulunmustur: “Mevdliye yani meviliden olan halkina ragbet et, sayila-
rint ¢ogalt ve onlara iyi davranarak kendine yakinlastirmaya ¢alis. Zor durumlarla
karsilastigin zaman yardimina onlar kosacaktir. Ancak bunu yapacagimi sanmiyo-
rum. Horasan halkina iyi davranmani tavsiye ederim. Ciinkii onlar senin yardumci-
larin ve devlet konusunda da mallarini ve canlarini feda etmekten kaginmayan yakin
arkadagslarmdir. Sana sevgi besleyenlere iyilikle muamele et ve kotiiliik yapmaktan
kagin. Onlarin yaptiklarina karsilik iyilikte bulun. Ailelerinden élenler varsa, onlar

[37] Taberi, Tdrihu'l-Umem, 4/388.

[38] Taberi, Tarihu’l-Umem, 4/346-348.

[39] Taberi, Tdrihu’l-Umem, 4/360; Sihabiiddin Ebd Abdullah Yakadt b. Abdullah el-Hamevi, Mu'cemii'l-Bildan
(Beyrut: Daru’l-KGtabi'l-Ilmiyye, 1990), 1/543.

[40] Taberi, Tarihu'l-Umem, 4/370.

[41] Taberi, Tdrihu'l-Umem, 4/478-481; YakGt el-Hamevi, Mu'cem(il-Biilddn, 1/541-552.

[42] Taberi, Tarihu'l-Umem, 4/459-460.

[43] EbG Abdullah Muhammed b. Abdis el-Cehsiyari, Kitabd'l-Viizerd ve’l-Kittab (Kahire: Matbaatii Mustafa
el-Elbani ve Evladiiha, 1938), 134.

[44] Ahmed b. EbiYa’kib ishak b. Ca'fer b. Vehb b. Vadih, Kitdbdi'l-Biilddn (Beyrut: Daru’-K{tibi -lmiyye, ts.), 24.

[45] Ya'klbi, Kitdbu'l-Blildan, s. 33-48.

[46] EbG Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, cev. Ramazan
Sesen (Ankara: Turk Kaltdrind Arastirma Enstitist Yayinlari, 1967), 29.
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yalniz birakma. Ama senin bunlari yapacagini sanmiyorum.” ) Her ne kadar Eb
Cafer Manstir, oglunun, yaptig1 tavsiyelere uyup uymayacagi konusunda tereddiit-
ler yasasa da Miibarek et-Tiirki gerek oglu Mehdi b. Manstir gerekse de torunu
Hadi b. Mehdi donemlerinde Kazvinde amil olarak gorev yapmustir. O burada go-
revde kaldig: siire icerisinde burada kendi adiyla anilan Medine-i Miibdrek seh-
rini kurarak taraftarlarini yerlegtirmistir.**! Devlete baghligiyla bilinen Miibarek
et-Tiirki 169/786 tarihinde Halife Hadi tarafindan Medinede isyan ederek halktan
biat almaya ¢alisan ve devletin buradaki hazinesini yagmalayan Ehl-i beyt'ten olan
Hiiseyin b. Alinin isyanini bastirmak i¢in gorevlendirilmistir. Fakat o, Ehl-i beyte
yakin ilgisinden dolay1 yeterince miicadele edemeyip basarisiz oldugu i¢in Halife
tarafindan mallar1 misadere edilerek cezalandirilmigtir.[*!

Abbasi Devleti kuruldugundan itibaren sinir boylarinda fethedilen sehirlere
Horasan kokenli Tiirklerin yerlestirildikleri gortilmektedir. 139/759 yilinda Sugur
ve Cezire bolgesi valisi olan Abdiilvahhab b. Ibrahim, Ebti Cafer b. Manstirun
emriyle Malatyanin imarin1 tamamladiktan sonra Horasanl askerleri buraya yer-
lestirerek sehrin giivenligini saglamaya ¢alismigtir.™” Ayni Halife 141-142/759-
760 yillarinda Adana imar edildikten sonra da buranin giivenliginin saglanmasi
i¢cin Mesleme b. Yahya el-Beceli komutasinda Horasanli askerler ve Malik b. Ed-
hem el-Bahili komutasinda da Saml askerler buraya yerlestirilmigtir.*"! Mehdi b.
Manstr 162/778 yilinda Hasan b. Kahtabe et-Tai komutasinda Horasan, Musul,
Sam, Irak ve Hicaz gibi bolgelerden askerlerin katilimiyla Bizansa kars: sefere ¢ik-
mustir.® Hartin er-Resid (786-809) 171/787 yilinda Herseme b. A'yan Bizansa
kars: sefere gondermis, ayn1 zamanda da TarsGs'u imar hale getirmesi i¢in vazife-
lendirmisti. O da bu sorumlulugu yerine getirmesi i¢in Ebti Suleym Ferec Hadim
et-Tirklyi gorevlendirmistir. Ebt Suleym Ferec Hadim et-Tiirki sehrin imarini
tamamladiktan sonra i¢lerinde ii¢ bin Horasanlinin bulundugu cesitli bolgeler-
den getirilen askerler bulunmaktayd1.** Halife, 180/796 yilinda Bizans’a kars1 sinir
bolgesinde bulunan Ayn Zarba’ya da Horasanl askerleri yerlestirerek buranin gii-
venligini saglamaya ¢alismig hem de onlara iktalar vermistir.*! Har(in er-Resid’in
vefatindan sonra hilafet makamina gelen Emin (809-813) de bu ¢izgiyi devam
ettirmis ve 193-194/809-810 yilinda Adananin tekrar imarindan sonra buraya
Horasandan asker getirtilip yerlestirilmesini emretmistir.>

[47) ibni’l-ESir, el-Kamil, 6/19.

[48] Belaziri, Fitohu'l-Bilddn, 194; Yakat, Mu'cemiil-Biildan, 4/390.
[49] Taberi, Tarihu'l-Umem, 4/596-600; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 6/90-93.
[50] Belaziri, Fiitahu'l-Bildan, 116-117.

[51 Belazir, Fitdhu'l-Bildan, 105.

[52] Belaziir, Fitdhu'l-Bildan, 105.

[53] Belaziiri, Fitahul-Biildan, 106.

[54] Belazir, Fitahu'l-Bildan, 107, YakGt, Mu'cem(’l-Biildan, 4/161.
[55] Belaziri, Fiitdhu'l-Bildan, 105; Yakat, Mu'cemii’l-Biildan, 4/161.

https://doi.org/10.17120/omuifd.1144386 d



Sfelepn TUrklerin NUfOzu Altinda Abbasi Hilafetinin Gorinim (Samerra Dénemi)

Halife, oglu Musanin, Me'miin ve Mi'temenden sonra veliaht oldugunu ilan
edince Emin ile Me€man'un aras: agilmistir. Bu gelisme tizerine Memtin muhtemel
bir kardes kavgasinda Iranlilarin destegini alabilmek igin faaliyetlerde basarili ol-
mas1 tizerine Halife, kardesinin komutanlariyla birlikte Bagdat'a gelmesini emret-
mis ancak bu emir, Me'min tarafindan yerine getirilmeyince Emin, oglunu birinci
veliahd olarak tayin etmistir. Iste bu son gelisme iki kardesin arasinda savagin mey-
dana gelmesini kaginilmaz hale getirmistir. Me'miin, Tahir b. Hiseyin komutasinda
yedi yliz kadar1 Harezm ve Horasan stivarilerinden olan dort bin kisiden olusan bir
orduyu Emin'in gonderdigi ordu tizerine gondermistir. Ayrica bu ordu igerisinde
Tiirkler de bulunmaktaydi. iki kardesin kavgasi 25 Muharrem 198/25 Eyliil 813
tarihinde Emin’'in 6ldiiriilmesiyle neticelenmis ve Me'mtin (813-833) hilafet ma-
kama ge¢mistir.*®! Onun, kardes kavgasindan galip ¢ikarak hildfet makamina
gelmesinde Tiirklerin biiytik katkisi olmustur. Me€man'un hilafeti doneminde de
Tiirkler 6nemli gorevlerde bulunmuglardir. Bu gorevlerin karakteristik 6zelligi ise
askeri sahalarda olmasidir. Bunlara paralel olarak Meman'un hilafet ordusunda
yaklagik olarak ti¢ bin Tiirk askeri bulunmaktaydi.*” Horasan valisi Abdullah b.
Téhir buranin haracini génderirken i¢lerinde Tolun'un da bulundugu Oguzlardan
olusan ikin bin esiri de géndermistir. Bunlar arasinda bulunan Tolun, Memtin'un
komutanlar1 arasinda yer almis ve daha sonra ise bu gahis, Tolunoglu Devletinin
kurucusu olan Ahmed’in de babasi olacaktir.®®! Halife'nin kardesi Mu’tasim, bera-
berindeki Tiirk komutan ve askerlerle birlikte ortaya ¢ikan isyanlarin bastirilmasi
hususunda oldukga basarili olmustur. Ozellikle 203/819 yilinda Mehdi b. Ulvan
el-Har(ri isyanin bastirilmasinda Tiirk komutanlar arasinda Esnas et-Tuirki™ ve
Said b. Sactir da bulunmaktaydi. Hatta Halife'nin kardesi Mu'tasim bu ¢atigmada
yaralaninca onu bu zor durumdan Esnas et-Tirki korumustur.®” Halife 206/822
yilinda Zutlarin Basra civarinda karisiklik ¢ikarmasi tizerine Tiirk asilli olan D4-
vud b. Mésictir'u isyan1 bastirmast i¢in gorevlendirmis, ayrica onu Basra, Yema-
me, Bahreyn ve Kuvaru Dicle valiliklerine tayin etmistir."! Hatta Me'm@n 6énemli
komutanlar1 arasinda yer alan Esnas et-Tiirki’yi bir askeri birligin basinda birin-
ci Bizans seferi esnasinda Siindiis adli kaleyi fethetmesi i¢in gorevlendirmisgtir.'*?
Halife, 211/827 yilinda Misirda isyan ¢ikmasi tizerine Abdullah b. Tahir’i oraya
vali olarak tayin etmis, o da isyanin hemen bastirilmas: i¢in 6ncii kuvvetlerin ba-
sinda Abbas ve Hasim adli Horasanli iki komutan1 harekete gecirmistir.'®! Bagka

[56] Ya'kibi, Tarihu’l-Ya'kobi, 2/386-389; Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/38-64.

[57] Yakbi, Kitabd'l-Bildan, 55.

[58] EbU'l-Kasim Ubeydullah b. Abdullah b. Hurdazbih, Kitabi'l-Mesalik ve'l-Memalik (Leiden: E.J. Brill, 1889),
39; Yildiz, [slamiyet ve Tiirkler, 108.

[59] Fatih Giizel, “Abbast Donemi Onemli Tiirk Komutanlarindan Esnas et-Trk?”, Uluslararasi Sosyal Arastir-
malar Dergisi11/60 (2018), 1295-1301.

[60] Taberi, Tdrihu’l-Umem, 5/140.
[61] Taberi, Tdrihu'l-Umem, 5/155.
[62] Taberi, Tdrihu'l-Umem, 5/181.
[63] Muhammed b. YOsuf el-Kindi, Vuldtu Misr (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 207.
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bir rivayete gore de Halife ayni yil Misir'a Abbas b. Hasim b. Basictr’u vali olarak
tayin etmistir.* Me'miin 214/830 yilinda Misirda bulunan Kelp ve Kays kabile-
leri arasinda siddetli ¢arpigmalar meydana gelince o esnada Misir valisi bulunan
kardesi Mu'tasim’in isyani bastirmasi emretmis, o da Tiirklerden olusan dort bin
kisilik ordusuyla bolgeye giderek isyani bastirmigtir.'*) Misirda karigikliklar ¢ik-
mas1 tizerine Halife, buranin valisi olan kardesi Mu’tasim’a bu isyanlar: bastirmasi
icin Afsin’i gérevlendirmesini emretmistir. Uzerine aldig1 bu sorumlulugu en iyi
sekilde yerine getiren Afsin 216-217/832-833 yillarinda ortaya ¢ikan bu isyanlarin
bastirilmasinda 6nemli rol oynamigtir.'*® Yukaridaki 6rnekler dikkate alindiginda
Abbési Devletinin kurulmasiyla birlikte zaman igerisinde 6nemli gorevlere getiri-
len Tiirkler, Memin hilafet makamina gelmesinde oldukea etkili olmuglar ve bu
basarilarindan dolay1 da onlar hilafet ordusunda hem asker hem de komutan ola-
rak gorev almislardir.

2. TURKLERIN ABBAST HILAFETINDE OTORITE SAHiIBI OLMALARI

Abbasi ihtilal hareketi icerisinde Ebi Miislim el-Horasani liderliginde yer
alan Tiirkler, Horasan bolgesinde hareketin basarili olmasinda énemli rol oyna-
yarak Abbasi ailesinin yonetimin bagina ge¢mesinde biiyiik katki saglamiglardir.
Ayrica yeni yonetimin gayr-1 Arap unsura karst uyguladigi ilimli politika neti-
cesinde Tiirklerin varlig: hissedilir bir gekilde artmaya baslamistir. Ebi’l-Abbas
es-Saftah ile baslayan bu siire¢ Me'miin'un hilafete gelmesinde etkisini gostermis
ve Memln déneminde ise Tiirklerin askeri ve idari sahalardaki etkinligi hizli bir
sekilde artmaya baglamus, hilafet ordusunda da hatir1 sayilir bir sayiya ulasmis-
lardir. Ozellikle de Halife'nin kardesi Mu’tasim’in komutasi altinda bulunan Tiirk
asker ve komutanlar isyanlarin bastirilmasinda aktif rol oynamuiglardir. Bu yakin
iligki, Mu’tasim’in veliaht ilan edilmesinde etkili olmustur. Clinkii saltanat sistem-
lerinde veliahtlik babadan ogula gecen bir kurumdur. Bu sebeple Me'man'un oglu
Abbas varken kardesin hilafet makamina gegmesi siradan bir hadise degildir. Eba
Ishak Muhammed b. Harn'un, Memiin'un kendi iradesiyle veliaht tayin edilmesi
oldukea zordur. Ebti Ishak Muhammed b. Hartn'un veliaht tayin edilmesinde ve
hildfet makamina gelmesinde farkli rivayetler olmakla birlikte her iki durumun
gerceklesmesinde donemin Tiirk komutan ve askerlerin pay1 oldukea buytiktiir.”!
Hatta Mu’tasim hilafete geldikten sonra Abbés b. Memiin ona darbe yapmak igin
plan yaptiysa da Tiirk komutanlarindan Afsin'in durumdan siiphelenerek harekete
gecmesi, bu planin gerceklesmesine engel olmus ve Abbas, halifenin emriyle idam

[64] Ya'klbi, Tdrihu'l-Ya’kabi, 2/417.

[65] Cemaliddin Ebi'l-Mehasin Yasuf b. Tadriberdi, en-NiicOmi’z-Zahira fi Mildki Misr ve'l-Kahira (Beyrut:
Daru’'l-Kitabi'l-Ilmiyye, 1992), 2/254.

[66] Taberi, Tdrihu'l-Umem, 5/182-184; ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-Zahira, 2/212.

[67] Ya'kubi, Tdrihu'l-Ya’kabi, 2/430; Taberi, Tarihu'-Umem, 5/205-206; Mes'0di, Miirdcii’z-Zeheb, 4/46; EbQ Ali
Ahmed b. Muhammed b. Ya’kib Miskeveyh, Tecdribi’l-Umem ve Tedkibi'l-Himem (Beyrut: Daru'l-Kiti-
bi’l-Itmiyye, 2003), 4/3; ibnii'-Esir, el-Kamil, 6/439.
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edilmistir.® Onlarin Abbasi hilafetindeki varligi konusunda Ibn Havkal sunlar:
sOylemistir:

“Abbast halifeleri muhafiz birliklerini meydana getirmek icin Mdverdiinnehr bolgesinden
Tiirk askerleri getirdiler. Bunlar ordunun diger gruplarindan iistiindiiler. Tiirk askerlerine
kumandan olarak geldikleri bolgelerin asilzddeleri tayin ediliyordu. Tiirklerin askeri hayata
istidatlari, itaatte kusur etmemeleri ve kudret sahibi olmalari, onlarin halifelerin muhafiz bir-
liklerini meydana getirmede temel sebebi teskil ediyordu. Tiirkler, Abbdsi ordusunun en segkin

sinifini meydana getiriyordu””'®)

Mu’tasim iktidara geldikten sonra”” hilafet ordusundaki Tiirk askerlerin sayist
yaklasik olarak sekiz, on sekiz"! veya yetmis bine” ulasmigtir. Bu donemde Tiirk
komutan ve askerlerin ordu igerisindeki niifuzlarin artmas: hem ordu igerisinde
hem de hil4fet merkezinde bazi olumsuzluklarin meydana gelmesine sebep olmus-
tur. Bu agidan Mu’tasim Billah tedbir amaciyla Tiirk komutan ve askerleri hilafet
merkezinden uzaklastirmak i¢in 221/836 tarihinde Samerra sehrini insa ederek
onlar1 buraya nakletmeye baglamis ve Afsin, Esnas, Hakan, Urtlc, Vasif ve Inak”!
gibi Tiirk komutanlara ayri ayri araziler tahsis edilmis, Tiirk komutan ve askerlerin
diger unsurlarla karigmamasina dikkat edilmeye calisilmistir. Tiirklerin yerlestiril-
dikleri yerler, onlarin biitiin ihtiyaglarini karsilayacak sekilde planlanmugtir. Oyle
ki Tiirklerin burada meskan olan halk ile iligkilerini en aza indirgemek i¢in bagka
Tiirk bolgelerinden getirilen kizlarla evlenmeleri saglanmaya calisilarak kendile-
rine maaglar baglanmistir.” Boylece Abbasi Devletinde “Sdamerrd Donemi (836-
890)” diye ifade edilen Tirklerin asr1 fiili olarak baglamigtir.”*! Ancak belli bir siire
sonra Tiirk komutan ve askerlerin hilafet tizerindeki etkileri artip yonetimi etki
altina almaya baglayinca durum tersine dénmeye basglamistir. Tiirk komutanlari
igerisinde 6nemli bir etkiye sahip olan ve Babek isyaninin® bastirilmasinda kayda
deger katkisi bulunan Afsin'in etkisiz hale getirilmesi i¢in rakipleri Halife nezdinde

[68] Taberi, Tarihu’l-Umem ve'l-Miildk, 5/243-244.

[69] EbU'l-Kasim b. Havkal, Kitabi Sareti'l-Arz (Leiden ve Leibzig: E.J. Brill, 1938-1939), 468; Yildiz, [sldmiyet ve
Tiirkler, 120.

[70] EbU'l-Fida Hafiz b. Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye (Kahire: Daru’l-Hadis1994), X/305-320.

[711 ibn Tagriberdi, en-Niicdmii'z-Zahire, 2/285.

[72] Yakat el-Hamevi, Mu'cemu’l-Biildan, 3/196.

[73] Hakki Dursun Yildiz, “Abbast Devrinde Tiirk Komutanlari Il inak et-Turki”, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi 2 (Ekim 1971), 51-58.

[74] Ya'klbi, Kitabd'l-Bildan, 59; Yildiz, [sldmiyet ve Tiirkler, 123-124.

[75] Abdilaziz Muhammed el-Limeylim, Ndfazi'l-Etrak {7 HilGfeti’-Abbdsiyye ve Eseruhd fT Kiyami Medineti
Samerra min 221-279 (Beyrut: Miessesetl'r-Risdle, 1991), 2/137-140, 305. Bahattin K6k, “Samerra’nin Kuru-
lusw’, Atattirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi19 (2003), 7-48; Hatice Kiibra Topuz, “Abbasi Bassehri
Samerra ve Abbasi Tarihinde Samerra Donemi”, [STEM 18, (2011), 83-112; Yavuz Selim Gol, “ilk Misliiman
Tirklerin Darbe Girisimleri Samerra Donemi’, Demokrasi: Darbeler ve Tepkiler, Ed: Betil Karagoz Yerde-
len, (Giresun: Divan Kitap, 2017), 691-701; Mehmet Emin Sen, “Abbasilerde Turk Nifuzu Doneminin Cokisu
ve Turklerin Akibeti”, The Journal of Academic Social Science Studies 5/6 (Aralik 2012), 464.

[76] Mehmet Azimli, Abbdsiler Dénemi Babek isyani (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2004), 17-152.
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onun aleyhinde ¢alisarak onu itibarsizlastirmaya baslamislardir. Bu durumun ken-
di hayat1 i¢in tehlikeli oldugunu diistinen Afsin kagmak istediyse de basarili ola-
mayinca sarayina davet edecegi Halife'nin yemegine zehir katarak onu ortadan kal-
dirma planlamig ancak bu tesebbiisii ifsa olunca, hilafet sarayina cagirilarak hapse
atilmig ve Sabén 226/Haziran 841 tarihinde ise burada hayatini kaybetmistir."”!

Afsin’in 6limiinden sonra onun yerini Egnas et-Tiirki almis ve 226/841 tari-
hinde hacca giderken ugradig: yerlerde biiyiik sayg: karsilanmis ve hutbelerde ise
onun adina dualar yapilmistir.” Insanlarin Egnas et-Tiirki’ye boyle yaklagimlari,
Tiirklerin Abbasi toplumundaki niifazlarini ortaya koymaktadir. Bir kisinin 6lii-
miiyle bu etkiyi silmek oldukg¢a zordur. Vasik Billah (842-847) hilafete geldiginde
de Tiurk komutan ve askerlerin bu niifuzu ve otoritesi devam etmistir. Halifenin
onlara karigi tavir almamasi, onlarla arasinin iyi oldugunu gostermektedir. Bu
donemde Egnas et-Tiirki ve Inak et-Tiirki,” Halifenin yaninda énemli konuma
sahiptiler. Esnas et-Tiirki'nin 1 Rebiulevvel 230/5 Aralik 844 tarihinde 6liimii tize-
rinel® Inak et-Tiirki hilafet ordularinin baskumandanligina tayin edilmis, ayni
zamanda da Misir valiligine tayin edilmistir. O, vefatina kadar bu gérevlerinde
kalmistir. Ancak o, goreve gitmemis, yerine gonderdigi vekiller vasitasiyla buray:
idare etmistir.®" Kisacas1 Tiirk komutan ve askerlerin bu donemde hiléfet aleyhine
herhangi bir faaliyette bulunmamislardur.

Vasik Billah yerine veliaht tayin etmeden o6liince Abbésilerde ilk defa saray
erkan: halifeyi belirlemek tizere toplanmistir. Bu toplantiya vezir Muhammed b.
Abdiilmelik ez-Zeyyat, bas kadi Ahmed b. Ebi Duad, Vasif, Inak et-Tiirki, Omer b.
Ferec ve Ahmed Halid katilmislardir. Miizakereler neticesinde Vasikin oglu Mu-
hammed’in halife olmasina karar verilmis ancak yaginin kii¢iik olmasindan dolay:
Tiirk komutanlar tarafindan onun hilafete getirilmesi uygun goriilmemistir. Top-
lantida hazir bulunan Tiirk komutanlarindan Vasif, Mu’tasim Billah'in oglu Ca'fer’i
teklif etmis ve bu teklifinde de 1srar edince, Cafer meclise getirtilerek halife ilan
edilmis ve kendisine “Miitevvekkil” unvaniyla biat edilmistir. Tiirk olmayanlar ise
bu baskin se¢im kargisinda Tiirk komutanlarin istegi dogrultusunda yeni halifeye
biat etmek zorunda kalmiglardir.*

Bu donemde Inék et-Tiirkinin hilafet iizerinde oldukga etkili oldugu goriil-
mektedir. Adeta Halife Miitevekkil (847-861) onun golgesinde kalmistir. Iste bu

[77] Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/226-228.

[78] Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/268.

[79] Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler Devrinde Tirk Kumandanlari Il Indk et-Turki”, Tarih Enstittisii Dergisi 2
(EKim 1971), 51-58.

[80] Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/279.

[81] ibn Tagriberdi, en-Niicomii’z-Zahire, 2/310.

[82] Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/ 293; Mehmet Emin Sen, Abbdsilerin ikinci Déneminde Siyasi ve Kiiltiirel Alanda
Tuirkler (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisy, Doktora Tezi, 2008), 47-63.
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sebepten dolay1 Halife, onun hacca gitme istegini kabul etmis ve onun yoklugunda
ise Vasif’i hacibi tayin ederek ordu icerisinde oldukea etkili olan birini yanina al-
mis oldu.*” Inak et-Tiirki'yi gdzden ¢ikaran Halife, Bagdat muhafiz1 Ishak b. Ta-
hire mektup yazarak onun hac vazifesini yaptiktan sonra Sdmerrd’ya donmesine
mani ve hatta bir firsatin1 bulup Bagdat’ta 6ldiirmesini emretmistir. shak b. Tahir,
Halifenin emri dogrultusunda Inak et-Tiirki'yi Bagdat yakinlarinda karsilayarak
daha énce hazirlattigi koskiine gotiirmiistiir. Ancak burada adamlari ayrilan Inak
et-Tirk?yi bir hileyle 5 Cemaziyelahir 235/8 Kasim 849 tarihinde 6ldirmustiir.®!
Halife Miitevekkil, Tiirklerin hilafet izerindeki etkilerini kirmak amaciyla onlari
muhafiz birliklerinden uzaklagtirmaya, sayilarini azaltmaya ve hatta alternatif ordu
kurmaya ¢aligmistir. Bu amagla Halife, oglu Mu’tezz'i korumalar1 bahanesiyle vezir
Ubeydullah b. Yahy4 b. Hakan'in emri altinda Arap ve diger unsurlardan olugan on
iki bin kisiden mitesekkil Megdribe bir askeri birlik kurdurtmustu.® Bu yondeki
faaliyetlerine hiz veren Halife, Tiirklerin etkisinden kurtulmak amaciyla bagkent
Samerrdy1 rahatsizligi bahanesiyle terk ederek Safer 244/Haziran 858 tarihinde
Dimagka gelmis ve devlet merkezinin 6nemli unsurlarini ise buraya naklettirmis-
tir. Ancak iki ay burada kaldiktan sonra Tiirklerin tepkisinden ¢ekindigi i¢in bas-
kente donerek Sdmerr&nin yakinlarinda bulunan el-Mahtze®! veya el-Méahare!®”
denilen yerde ikamet etmeye karar vermis ve devlet dairelerini de tagidig1 buraya
el-Caferiyye adin1 vermistir.®*!

Miitevekkil Alellah ile aralari iyice bozulan Tiirkler, onu 6ldiirmeye karar ver-
diler ancak Boga el-Kebir’in aldig1 6nlemler sayesine emellerine ulagamamiglardr.
Buna ragmen Halife’yi ortadan kaldirma konusunda kararl: olan Tiirkler, onun en
sadik muhafizi konumunda bulunan Boga el-Kebir ile aralarini agmaya ¢alisarak
onun Mitevekkil’i 6ldiirecegini Halife'nin ¢adirina attiklar: ok ile bildirdiler. Bu
durumdan siiphelenen Halife, Boga el-Kebir'i Bizans tizerine sefere gondermis-
tir. Halife, Dimagk’tan Samerr&ya déniince iki taraf arasindaki anlagmazlik daha
da artmustir. Bu baglamda daha 6nce Miitevekkil ogullarint Muntasir, Mu’tezz ve
Miieyyed seklinde veliaht olarak belirlemisti. Ancak Mu'tezze kars1 sevgisi daha
fazla olan Halife, Feth b. Hakan ve Ubeydullah b. Yahy&'nin tesvikleriyle veliahtlik
sirasini degistirerek Mu’tezzi birinci siraya, Muntasir’ ise ikinci siraya almigstir. Bu
gelisme, Muntasir’1 Tiirklerle birlikte hareket etmeye sevk etmistir. Vasif, Boga es-
Sagir ve Otamus gibi Tiirk komutanlari, Muntasirin kendileriyle hareket etmesini
menfaatlerine uygun oldugunu distinmiislerdir. Muntasir ve Tiirk komutanlarin
birlikte yaptiklar: plan ¢ercevesinde Miitevekkil Alellah hilafet sarayinda 4 Sevval

[83] Taberi, Tdrihu'l-Umem, 5/300-301.

[84] Ya'kbi, Tarihu'l-Ya’kobi, 2/449; Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/302-303.

[85] Ebi’l-Hasen Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mes'Gdi, Kitdbi't-Tenbih ve'l-Isrdf (Beyrut: Daru Sadir, 1893), 361-362.
[86] Ya'klbi, Tarihu'l-Ya’kdbi, 2/456; Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/328.

[87] ibni'l-Esir, el-Kamil, 7/87.

[88] Ya'kibi, Tarihu'l-Ya'kobi, 2/456; Taber, Tarihu’l-Umem, 5/328.
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247/11 Aralik 861 tarihinde 6ldtrtlmiistiir. Bu hadisede Feth b. Hakan®! ve vezir
Ubeydullah b. Yahya da 6ldirtilmuslerdir.™

Miitevekkil'in 6ldiiriilmesinden sonra hilafet makamina gegen Muntasir Billah
(861-862), Tiirklerin etkisiyle bu makama gelmis olmasina ragmen onlarin niifu-
zunu kirmak istiyordu. Ancak bunu yapacak fazla bir seyi de yoktu. Buna ragmen
o, vezirlik makamina getirdigi Ahmed b. Hasib vasitasiyla Tiirklerin etkisini kur-
maya caligt. Bu baglamda vezir, Inak et-Tiirki'nin 6ldiiriilmesinden sonra Tiirk
komutan ve askerler arasinda niiftizu oldukg¢a artan Vasif’in karsisinda otoritesi
iyice zayiflayinca onun bu giictinii kirmak amaciyla harekete gegmisti. Bu amagla
vezir, Halife'ye onun merkezden uzaklastirilmasi i¢in telkinlerde bulunmaya bas-
lad1. Bunun neticesinde Halife, Vasif’i Bizans ile savagmasi i¢in sefere gondermis
ve onun dort yil boyunca sinir boylarinda kalmasini emretmisti.”"! Her ne kadar
Muntasir Billah, Tirklerin destegiyle hildfet makamina gelmisse de onlarin oto-
ritesini kendisi i¢in bir tehdit olarak gormekteydi. Bu amagcla Halife, “Tiirklerin
otoritesini kiramaz, birliklerini dagitamaz ve babamun intikanum alamazsam, Allah
beni kahretsin”® diyerek onlara kargi tavrini belirtmistir. Ancak Halife'nin ken-
dileri i¢in bu dustincelerini gerceklestirmelerine firsat vermeden harekete gecen
Tiirkler, rahatsizlig1 esnasinda tabib ibn Tayfur'un, Halife'nin viicudundan zehirli
negterle kan almasi sonucu zehirlenerek oldirtilmugtiir.** Bagka bir rivayete gore
ise Halife'nin nefes darligindan 6ldigi belirtilmistir.*"

Muntasir Billdh'm oliimiinden sonra iglerinde Vezir Ahmed b. Hasib, Boga
el-Kebir, Boga es-Sagir ve Otamis”®! gibi Tlirk komutanlarinin da bulundugu dev-
letin ileri gelenleri toplanarak kimin olacagini tartigmaya basladilar. Miizakereler
esnasinda kendilerinden intikam alabilecegi endisesiyle Miitevekkil Alellahin
ogullarindan herhangi birisinin halife olmamasi konusunda fikir birligine varildi.
Tiirk komutanlar, halife olmadan 6nce ve sonra Tiirklerle aralarimin oldukea iyi
oldugu Mu’tasim’in oglu Ahmede “Miistain” unvaniyla biat edilmesine karar ver-
diler. Biat merasimi esnasinda Mu’tezz’i isteyenler karisiklik ¢ikartmaya galistilarsa
da Boga el-Kebir'in olaya miidahale etmesiyle durum sakinlesti.” Sdmerré halki-
nin da bu isyana karigmasi, Tiirklerin, halifeler tizerindeki etkisinden dolayidir. ilk
defa bu hadisede halk, Tiirklere karsi fiili olarak harekete ge¢mistir. Oyle anlagili-

[89] Olga Pinto, “Feth b. Hakan’, cev. Hakki Dursun Yildiz-Neyire Milani, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Dergisi 27 (Mart 1973), 41-58.

[90] Ya'kabi, Tarthu'l-Ya’kobi, 2/457; Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/333-338.

[91] Taberi, Tdrihu'l-Umem, 5/345-346; Ibni’'\-ESir, el-Kamil, 7/111-112.

[92] Mes'Qdi, Mirdci’z-Zeheb, 4/134.

[93] Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/351.

[94] Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/351.

[95] Mehmet Nadir Ozdemir, Bagdat'ta Tirk Egemenlidi 1055-1157 (Konya: Kdmen Yayinlari, 2016), 30-140.

[96] Ya'kibi, Tarihu'l-Ya'kabi, 2/458-459; Taberi, Tarihu'-Umem, 5/351-352; Mehmet Emin Sen, “Abbasiler Do-
neminde idari ve Mali Kadrolardaki Tiirkler”, [STEM 13 (2009), 9.
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yor ki Tirklerin halifeler tizerinde devamli baski kurmalar1 ve zaman zaman da
onlar1 6ldiirmeleri halki galeyana getirmis ve fiili miicadeleye itmistir.*””’ Bundan
sonraki stirecte 249/863 tarihinde Bagdat halki da burada bulunan Tiirklere karg1
harekete ge¢mis, el-Sakiriyye ve bazi askeri birlikler de bu isyanlara istirak etmistir.
Ayni zamanda Sdmerradaki halk da Tiirklere kars1 harekete gecmisler ve ellerine
gecirdikleri Tiirkleri 6ldiirmeye baslamislardi. Tiirk komutanlarindan olan Boga
es-Sagir, Vasif ve Otamis duruma miidahale ederek isyan1 bastirmigslardir.”*®!

Tiirk komutan ve askerler ilk andan itibaren birlik, beraberlik ve dayanisma
ruhu igerisinde hareket etmelerine ragmen mali ve siyasi niifuz sebebiyle 15 Re-
biulahir 249/7 Haziran 863 tarihinde kendi aralarinda ¢atigma ¢ikmis ve vezir Ota-
mus ve katibi Suca’ b. Kasim diger Tiirk komutanlari tarafindan katledilmislerdir.®”!
Bu hadiseden iki y1l sonra 251/865 tarihinde Miitevekkil'in 6ldiiriilmesinde etkili
olmakla yetinmeyip onu 6ldiiren Bagir et-Tirki ordu igerisinde énemli bir giice
ulagmis ve Kafede ise genis mal varligina sahip olmustu. Halife, B4gir’i baskomu-
tanlik makamina getirince Vasif ve Boga es-Sagir ona kars1 cephe almaya basla-
muslardir. Onlarin bu yaklasimlarini kendisi igin tehlikeli bir gelisme oldugunu
diisiinen Bagir et-Tiirki, Halife Miistain (862-866) dahil olmak tizere Vasif ve Boga
es-Sagir’i 6ldiirmeyi planlamuis, ancak onun diisiincesini 6grenen Halife, Vasif ve
Boga es-Sagir ile anlagarak Bagir’i hile ile hapse attirmistir. Ancak ona bagli olan
birlikler kendisini kurtarmak igin hilafet sarayini kusatinca Vasif ve Bogga es-Sagir,
Bagir'i katletmislerdir.'® Bu gelisme karsisinda Bagir'in taraftarlarinin isyanin
daha da siddetlenince, daha 6nce Halife tarafindan Tiirklere karsi koymak amaciy-
la alternatif bir gii¢ olarak kurulan Megaribe ordusunu ve es-$éakiriyye ordusundan
bazi birlikleri Tiirklerin {izerine géndermisse de bir netice alinamamistir. Ancak
iki taraf arasindaki catigmanin kesilmesinden istifade eden Halife Miistain, Vasif
ve Boga es-Sagir’i yanina alarak kayiklarla 5 Muharrem 251/6 Subat 865/Bagdat’a
gitmiglerdir."*!

Miistain Billah'in bagkenti terk edip Bagdat’a gitmesinden sonra siyasi ve ik-
tisadi sahalarda etkinliklerinin azalacag1 endisesinden dolay1 Samerradaki Tiirk
komutan ve askerler o esnada hapiste bulunan Miitevekkil'in oglu Abdullah1
“Mu’tezz” lakabiyla hilafet makamina ¢ikarttilar. Boylece hem Bagdat'ta hem de
Samerrada iki halife bulunmaktaydi. Bu durum, iki halifenin ¢atismasini zorunlu
hale getirmisti. Iki tarafta da Tiirk komutanlarin bulunmasi, bu ¢atismay1 farkl
hale getirmigti. Iki halife arasindaki ¢atismada Musa b. Boga el-Kebir'in destegini
saglayan Mu’tezz daha avantajli duruma gelince hilafeti savas yoluyla ele gegirmek

[97] Yildiz, islamiyet ve Tiirkler, 162.

[98] Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/358.

[99] Ya'klbi, Tarihu'l-Ya’kabi, 2/461; Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/358.
[100] Taberi, Tdrihu'l-Umem, 5/367-368; Ibni'\-Esir, el-Kamil, 7/137-139.
[101] Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/368-369; ibni’\-Esir, el-Kamil, 7/139-141.
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i¢in kardesi Ebt Ahmed komutasinda bir orduyu Bagdat1 muhasara etmek ama-
cryla gonderdi. Savagin ve muhasaranin uzamasindan dolayr Bagdat'ta bulunan
Abbésiler'in Mu'tezz tarafina ge¢cmesi ve Bagdat halki hem sehrin muhafiz komu-
tan1 olan Muhammed b. Abdullah’a, sehrin kapilarini Tiirklere agacaklarini séy-
leyerek Mu’tezz ile anlagmaya zorluyorlar hem de Miistaine hilafetten ¢ekilmesi
i¢in baski yapiyorlardi. Bu baskilar meyvesini vermis ve Ebtit Ahmed’in ¢adirinda
yapilan miizakereler neticesinde Miistain hilafetten ¢ekilmis ve Mu’tezze (866-
869) biat edilmistir.'®?! Mestidi, Mistain’in Tiirk komutanlarindan olan Vasif ve
Boganin etkisi altinda kaldigini su sekilde belirtmeye ¢alismustir: “Halife Miistain,
Vasif ve Boga arasinda bir kafeste bulunmaktaydi. Onlar ne soylerlerse, Halife de bir
papagan gibi séylenenleri tekrar edip duruyordu”!1%

Ibn Tiktika, Mu’tezz’in 252/866 tarihinde halife olunca Tiirklerin hilafet maka-
mu tizerindeki etkilerini soyle belirterek yonetim tizerinde ne kadar etkili olduk-
larini gozler 6niine sermeye ¢alismistir: “Tiirkler, Miitevekkil'in oldiiriilmesinden
sonra hilafet iizerinde énemli bir etkiye sahiptiler. Adeta halife, onlarin elinde esir
gibiydi. Isterlerse, onu makaminda birakirlar, isterlerse yonetimden uzaklagtirirlar,
isterlerse de 6ldiiriirler”1°Y Her ne kadar Halife, SAmerrada hilafet makaminda bu-
lunsa da Bagdat'ta bulunan Vasif ve Boganin héala hayatta olmalar1 onu endiselen-
dirmisti. Onlardan tamamen kurtulmak isteyen Halife, Muhammed b. Abdullal’a
yazdig1 mektupta bu iki komutanin ve taraftarlarinin divanlardan ¢ikarilip maas-
larimin verilmemesini, hatta bu iki komutan1 6ldiirmesini emretti. Ancak bu iki
komutanin Sdmerrada bulunan taraftarlari durumu kendilerine bildirince, onlar
da Simerrdya donmek istediler. Bu amagla Vasif ve Boga Bagdat'taki yonetimi,
Samerréda bulunan taraftarlari da Halife'yi baskilar1 altina alinca bagkente donme-
lerine izin verildi. Oyle ki, bu iki Tiirk komutan Samerraya dondiikleri gibi Halife
tarafindan hilatler giydirilerek eski iade edildiler. Béylece Vasif ve Boga, Halife
tzerindeki etkilerini tekrar kurdular."*!

Ekonomik olarak zayiflayan Tiirk askerler bagkentte karigikliklar ¢ikartmaya
bagladilar. Tiirk komutanlar ise askerlerine hdkim olamayinca olaylar daha biiyii-
miigtiir. Bu sebeple Boganin Halife ile gériigmeye gitmesini firsat bilen bu askerler
Vasif’i 27 Sevval 253/30 Ekim 867 tarihinde ¢ldiirdiiler. Boylece Halife, ezeli bir
diismanindan kurtulmus oldu. Bunu firsat bilen Halife, Tiirk komutanlardan olan
Bayik Bek ve Salih b. Vasif’i kendi saflarina ¢ekerek Bogadan uzaklasmalarini sag-
lad1. Bayik Bek, Boga ile arasi agilinca Halife ile ortak hareket etmeye basladi. Bu

[102] Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/370-407; Ibni'\-ESir, el-Kamil, 7/141-167.

[103] Mes'(di, Miirdcii’z-Zeheb, 4/145; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyti, Tarfhu'l-Hulefd (Beyrut:
el-Mektebet{i'l-Asriyye, 1989), 405; Fatih Glizel, Kafesteki Halifeler (Sdmerrd Dénemi [ktidar Miicadelele-
ri) (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2019), 30-110.

[104] Muhammed b. Ali b. Tabataba, el-FahrT fil-Adabi’s-Sultaniyye ve'd-Diivelil-Isldmiyye (Beyrut: Daru Sadir,
2012), 288.

[105] Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/421-426; Ibni'\-Esir, el-Kamil, 7/168-169.
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gelismeler tizerine Boga, Tiirk askerlerinden gereken yardimi goremeyince kacip
gizlenmeye caligtiysa da yakalanarak oldirilmistir.'* Mestdi, Halifenin Boga
es-Sagir hayatta oldugu siirece rahat bir uyku uyuyamadigini ve bundan dolay: da
ister giindiiz isterse de gece olsun silahini bir bile yanindan ayirmadigini gece be-
lirterek ondan ne kadar ¢ekindigini su sekilde belirtmistir. “Ya ben Boga'nin veya o,
benim basimi yiyinceye kadar bu hareketi durdurmayacagim. Bogamin gokten veya
yerden her an karsima ¢ikacagimdan korkuyorum?”'"! Bu iki komutanin oldaril-
mesi, Halife'nin tizerindeki baskilar1 azaltmamistir. Ciinkii onlarin yerini Sélih b.
Vasif almigti. Ayrica iki komutanin oldiirtilmesi, Tiirklerin Halife'ye cephe alma-
larina sebep oldu. Boylece Tiirk komutanlarindan olan Salih b. Vasif, Bayik Bek
ve Ebi Nasr Muhammed b. Boga el-Kebir’in idaresinde bulunan askerler ekono-
mik durumlarinin iyilegtirilmesi amaciyla hilafet sarayin1 muhasara altina aldilar.
Isteklerinin kargilanmasi igin Halife'nin annesi Kabihadan para istediler. Ancak
istekleri karsilanmayinca da zorla saraya girerek Halife'yi disariya ¢ikardilar ve is-
kence ederek hiléafetten ¢ekilmeye mecbur biraktiktan sonra ise onu hapse attilar.
Halife Mu'tezz, birkag giin gibi kisa bir siire hapiste kaldiktan sonra 2 Saban 255/16
Temmuz 869 tarihinde 6lmiigtiir."®! Mu’tezz, hilafet makamina gegtiginde yakin-
lari, miineccimler getirerek onun ne kadar bu makamda kalacagini ve ne kadar
yagayacagini sordular. Bunun tizerine toplantida hazir bulunan ileri gelenlerden
biri, Halife'nin ne kadar yasayacagini ve ne kadar da hilafet makaminda kalacagini
onlardan daha iyi bildigini belirtince oradakiler; madem 6yle o zaman; “Ne kadar”
diye sorunca; “Tiirkler ne kadar isterlerse” seklinde cevap vermistir. Béyle bir ce-
vaba oradakiler giilerek karsilik vermislerdir”!'®! Bu sdylem, her ne kadar giilerek
karsilanmig olsa da Tiirk komutan ve askerlerin hilafet tizerinde ne kadar etkili
olduklarini gostermektedir.

Mu’tezz'in hilafet makamindan indirilmesinden sonra Tiirk komutan ve asker-
ler, Vasikin oglu Muhammede biat etmek istediler. Ancak Muhammed onlarin
bu teklifini ilk 6nce kabul etmek istememesine ragmen Mu’tezz'in hilafet maka-
mindan ¢ekildigini sylemesi iizerine o, 29 Recep 255/3 Temmuz 869 tarihinde
hildfet makamina gegti. Onun halife oldugunu bildiren mektup Bagdata ulasti-
ginda halk ve orada bulunan askerler bu durumu kabullenmek istemedikleri i¢in
karigiklik ¢ikartmaya basladilar. Stileyman b. Abdullah’in evine saldirarak Eba
Ahmed b. Miitevvekil’i hilafet makamina ¢ikartmak istediler. Ancak Sdmerrédaki
Tiirk komutanlar bu gelismelere engel olmak i¢in Bagdat'ta bulunan askeri birlikle-
ri sakinlestirmek ve onlarin goniilleri kazanmak amaciyla Yarcth et-Tiirki ile para
gonderdiler. Karigikliklarin igerisinde bulunanlar gelen para yardimini hos karsi-
lamamalarina ragmen Ebti Ahmedden bekledikleri ilgi ve alakay1 goremeyince 7

[106] Ya'kibi, Tarihu'l-Ya’kobi, 2/468-469; Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/370-407.
[107] Mes'(di, Mirdci’z-Zeheb, 4/177.

[108] Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/430-431; Ibni'|-Esir, el-Kdmil, 7/195-197.

[109] ibn Tiktaka, el-Fahrf, 243.
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Saban 255/ 21 Temmuz 869 tarihinde Miihtedie (869-870) biat ettiler. Mithtedinin
hilafet makamina ge¢mesinde etkili olan Yaisuf b. Vasif ve Bayik BeK'in, onun {ize-
rinde niifuzlar1 oldukea artmisti. Hatta Halife, onlarin her istedigini yerine getiri-
yordu. Bu durumdan kurtulmak isteyen Halife, Iranda bulunan Musa b. Boganin
Samerrdya donmesini istedi. Onun Samerrdya donmesi konusunda bu rivayet
disinda iki rivayet daha bulunmaktadir: 1- Tiirk komutan ve askerler Mu’tezZ'in
hilafet sarayimi kusattiklari zaman annesinin para, altin ve miicevherlerini alma-
lar1 @izerine, anne Kabiha, Musa b. Boga'ya mektup yazarak Sdmerrdya gelmesini
istemisti. 2- Musa b. Boga, bagkentteki askerlerin faaliyetlerini 6grenince askerle-
riyle birlikte buraya gelip onlarin bu tarz faaliyetlerine engel olmak istemigtir.!'
Hakki Dursun Yildiz, bu iig rivayet icerisinde birinci rivayetin daha kabul edilebilir
oldugunu belirtmektedir."!! Musa b. Boga, baskente geldikten sonra hilafet sara-
yina gelerek Halife'yi baskidan kurtarmak i¢in oradan alarak Yarctih et-Tlirkinin
evine gotiirdii. Musa b. Boganin Halife ile ortak hareket etme karar1 aldigini 6gre-
nen Salih b. Vasif ordu igerisinde bekledigi destegi géremeyince canini kurtarmak
amaciyla gizlenmeye ¢alistiysa da 23 Safer 256/30 Ocak 870 tarihinde yakalanarak
oldiralmisgtir. !

Salih b. Vsif’in oldiiriilmesine ragmen Halife, Musa b. Boga ve Bayik BeK’in
golgesi altinda bulunuyordu. Ancak Halife Miithtedinin, Tiirk komutanlarla iyi
gecinmesi, kendisini destekleyen askeri birliklerin zayif olmasindan ileri gelmek-
teydi. Tirk olmayanlar: da orduya almaktan c¢ekiniyordu. Béyle bir faaliyete gi-
rigsmesi, Tiirklerin dikkatini ¢ekebilir ve hayatina mal olabilirdi. Halife biitiin bu
tehlikelere ragmen Ebné4 ve Megaribe’yi Tiirklerden 6ne gegirmeye calismaktan
geri durmuyordu fakat asil gayretini Musa b. Boga ile Bayik BeK'in arasini agma-
ya hasrediyordu.!'""! Halife'nin bagkentte hi¢ beklemedigi bir olay meydana geldi.
Tiirkler maaglarinin verilmedigini ileriye siirerek karisiklik ¢ikartmaya baglayinca
Halife, maaslarinin Musa b. Boga ve Ebi Nasr Muhammed b. Boga’ya verildigini
belirterek askerleri komutanlarina kars1 kiskirtmaya calisti. Bunun iizerine Eba
Nasr Muhammed b. Boga, Musa b. Boganin yanina gitmek i¢in hareket ettiyse de
Halife'nin kendisini affettigini soylemesi tizerine geri dondii ancak Halife onu hap-
settirdi. Halife bu gelismeden sonra Musa b. Boga'ya mektup yazarak emrindeki
askerlerin komutasini Bayik BeK’in emrine verdikten sonra baskente gelmesini bil-
dirdi. Halife bir taraftan Musa b. Boga'ya bunlar1 soylerken diger taraftan ise Bayik
Beke yazdig1 mektupta Musa b. Boga'y1 6ldiirmesini veya kendisine géndermesini
ve emrindeki askerleri de kendi komutasi altina almasini bildirdi. Ancak Halife'nin
planini anlayan Béayik Bek, durumu Musa b. Boga'ya bildirdikten sonra baskente
geldi ve Halife ile goriismek istedi. Bu istegi kabul edilen Bayik Bek saraya kabul

[110] Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/458-459; ibniy'|l-ESir, el-Kamil, 7/218-219.
M Yidiz, Isldmiyet ve Tiirkler, 176.
2] Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/459-467; Ibni’'\-ESir, el-Kamil, 7/219-225.
[113] Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, 177.
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edildi, ancak doniisti gecikince sarayin etrafinda bekleyen askerleri harekete gecti.
Bu gelisme tizerine Halife, Bayik BeK’in kesik bagini askerlerinin 6nlerine att1 ve iki
taraf arasinda siddetli catismalar yagsanmaya basladi. Bu arada Halife'ye yardima
gelen Tiirk komutan ve askerler, Bayik BeKin hacibi olan Ahmed b. Hakan komu-
tasindaki Tiirklerin tarafina gegince ¢atismanin seyri degisti ve Megaribe ordusu,
halk ve Halife'ye destek verenler ¢ok kayip verince ¢ekilmeye mecbur kaldilar. Du-
rumun kendi aleyhine oldukga kotiiye gittigini géren Halife kagmaya calistiysa da
Ahmed b. Hakan tarafindan yakalanarak 14 Recep 256/17 Haziran 870 tarihinde
hilafet makamindan uzaklagstirilarak hapse atild1 ve birkag giin sonra ise idam edil-
di.[114]

3. TURK KOMUTAN VE ASKERLERIN ABBASI HILAFETI
UZERINDEKI ETKILERININ KIRILMASI

Miihtedi'nin hilafetten indirilmesinden sonra yine Tiirk komutan ve askerlerin
etkisiyle o esnada hapiste bulunan Ebii'l-Abb4as Ahmed b. Miitevekkile 16 Recep
256/19 Haziran 870 tarihinde “el-Mu’temid” lakabiyla biat edildi. el-Mu’temid’in
(870-892) hilafet makamina gelmesiyle Sdmerradaki olaylar yatisti ve o esnada
bagkentte degil de Hanikinde bulunan Musa b. Boga da bu durumu kabul edince
yani Halife’ye itaatini bildirince bir problem yasanmamustir. Mu’temid hilafet ma-
kamina geldikten sonra vezirlik makamina Tiirk olan Ubeydullah Yahya b. Hakan
getirmistir. Musa b. Boga ise hila bagkomutanlik konumunda bulundugu igin as-
kerler arasinda belli bir niifuzu ve otoritesi bulunmaktayd1."*! Bu sebeple Tirk
komutan ve askerlerin hilafet tizerinde niiftizu hila devam etmekteydi.

Mu’temid déneminin en 6nemli isyanlarindan birisi ve devleti yaklagik olarak
on {i¢ yil mesgul eden Zenc isyaniydi. Bu isyan, Hz. Ali ve Hz. FAtimanin soyundan
geldigini iddia eden Ali b. Muhammed’in Basra taraflarindaki tarla ve tuzlalarda
olumsuz sartlar altinda ¢alisan siyahi koleleri zenginlik ve hiirriyet vaadiyle etra-
finda toplamasiyla baglamis ve kisa siire icerisinde de 6nemli gii¢ haline gelmistir.
Bu gelismenin devlet i¢in ciddi bir tehdit oldugunu idrak eden halife Mu’temid, 17
Zilhicce 259/14 Ekim 873 tarihinde Musa b. Boga’y1 Zencilerle savagmast i¢in go-
revlendirmistir. Musa b. Boga onlara bagarili bir sekilde miicadele etmis ve onlar1
hezimete ugratarak 6nemli gii¢c kaybina ugramalarina sebep olmustur. Ancak Hali-
fe Musa b. Boga'y: gorevden almis!'® ve istenilen bagar1 gecikmistir. Bu isyan uzun
siire devam ettigi igin Abbasi hilafet ordusu ¢ok kayip vermistir. Isyan 269/883
tarihinde bastirildigi i¢in ordu icerisinde bulunan Tiirk komutan ve askerler de bu

[M4] Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/468-472; ibni'\-Esir, el-Kamil, 7/228-233.

[M5] Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/478; ibnir'|-Esir, el-Kamil, 7/235.

[116] ibn{'-Esir, el-Kamil, 7/259-561; Ali Kuscali, Sdmerrd’dan Bagdat'a D6nis Mu'temid Alellah Déneminde
AbbdsT Devleti (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2022), 135.
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yasanan kayiplardan nasibini olabildigince almistir."'”? Yani hilafet ordusundaki
Tiirklerin ntftizu zaafa ugramistir. Ancak Musa b. Boganin Halifenin nezdinde
onemli bir konumda oldugu goriilmektedir. Cinkii Halife onu 256/869 yilinda Rey
valiligine,"'® ikinci defa da 259/ 872 yilinda ayn1 géreve atamustir.!"*! Yine bu yilda
Mu’temid, Musa b. Boga'y1 Fars illerine tayin ettigi gibi buna ek olarak Ahvaz, Basra,
Bahreyn ve Yeméame'yi de daha evvel emrinde bulunan yerlere katmisti. Mu’temid
oglu Ca'fer’i 261/ 874 yilinda veliaht tayin etmis ve onun yanina Musa b. Boga'y1
gorevlendirmis, Ifrikiyye, Misir, Sam, el-Cezire, Musul, Ermeniyye bélgesi, Hora-
san yolu ve Mihricdnkazeg ve Hulvan'in idaresiyle gorevlendirmisti. Ca’fer, Musa
b. Bogayr Magrib bolgesinde kendisine vekdlet etmek tizere gorevlendirmigti.2
Su olay Musa b. Boganin Halife'nin iizerinde ne kadar etkili oldugunu gostermek-
tedir: Ubeydullah b. Yahya b. Hikdn 263/876 yilinda vefat edince Mu'temid Hasan
b. Muhalled adinda birisini vezir tayin etmigti. Musa b. Boganin Samerrdya gel-
mesi lizerine bu kisi kacip gizlenmis ve yerine Musa b. Boganin uygun gordigi
Stileyman b. Vehb vezir tayin edilmistir."?!! Musa b. Boga, 264/ 876 yilinda vefat
edince!’??) Halife, 6nemli bir rakibinden kurtulmustur. Bu donemde tilkenin ¢esitli
yerlerinde isyanlar ¢ikmis ve bu isyanlar1 bastirmak tizere Tiirklerin de igerisinde
bulundugu ordular gorevlendirilmistir. Donemin en énemli isyanlarindan birisi de
Saffariler’in isyanidir. Ayrica Bizansa kars: da seferler diizenlenmistir. Abbasi ordu-
sunun ¢ekirdegini olusturan Tiirk komutan ve askerlerin pek ¢ogu bu hadiselerde
hayatini kaybettigi icin ordu igerisinde say1 ve gii¢c bakimindan oldukga zayiflamis
ve Tirklerin hilafet izerindeki niifuzu ve otoriteleri zayiflamistir."?*! Bunu firsat
bilen Mu’temid, 890 tarihinde hilafet merkezini tekrar Bagdata tasiyarak Samerra
donemini sonlandirmustir.

SONUC

Tiirklerin, Abbasi ihtilal hareketine katilmasiyla birlikte baglayan siireg, Abbési
Devletinin gayr-1 Arap unsura ilimli yaklagmasiyla birlikte yeni ve farkli bir boyut
kazanmis ve zaman icerisinde halifelerin giivenini kazanarak askeri ve idari sa-
halarda etkili olmaya baglamislardir. Horasan bolgesinde Tiirklerin temsilcisi ve
devletin kurulup ortaya ¢ikan isyanlarin bastirilmasinda 6nemli bir etkiye sahip
olan Ebt Miislinv’in, Ebt Cafer Manstr tarafindan oldiirtilmesine ragmen Tiirkler,
devlet igerisinde kendilerine yer edinmeye devam etmislerdir. Me'mtin'un hiléfete

[M7] Buisyanla ilgili genis bilgi icin bkz. Mustafa Demirci, Siyah Ofke (Konya: Cizgi Yayinlari, 2005), 33-276.
18] ibni'l-Esir, el-Kamil, 7/240.

[M9] Taberi, Tarthu'l-Umem, 5/497.

[120] Taberi, Tarihu’l-Umem, 5/502.

[121] Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/513; Ibni'\-Esir, el-Kamil, 7/310.

[122] Taberi, Tarihu'l-Umem, 5/514.

[123] ibni'l-Esir, el-Kamil, 7/276.
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gelmesinde etkili olan Tiirkler, bu ddnemde Mu’tasim’in komutasin altinda 6nemli
islere imza atmuslar, ortaya ¢ikan isyan hareketlerinin bastirilmasinda ve fetih ha-
reketlerinde onemli bir gii¢ olduklarini ispat etmislerdir. Bu dénemde Afsin ve
Esnas et-Tiirki gibi Tirk komutanlar 6n plana ¢ikmis ve Mu'tasim’in veliaht ilan
edilerek halife olmasinda etkili olmuslardir. Bu sebeple Mu'tasim’in hilafete gel-
mesinde basat rol oynayan Tiirk komutan ve askerler, hilafet izerindeki etkileri-
ni iyiden iyiye arttirmaya baslamislardir. Tiirklerin baskent Bagdat'ta halka baski
yapmalar1 ve istedikleri gibi hareket etmeye baslamalarindan dolay: Halife, onlarin
disiplinsiz davranislarina engel olmak amaciyla 222/836 tarihinde Sdmerra gehrini
inga ederek onlar1 buraya nakletmis ve ayrica burasini da devletin yeni bagken-
ti ilan ederek Abbasi tarihinde Simerra denilen donem fiili olarak baglatmistir.
Her ne kadar Mu’tasim, Tiirk komutan ve askerlerin destegiyle hilafet makamina
gelmis olsa da onlarin gittik¢e artan glicti karsisinda endiselenmeye baslamis ve
Afsin’i oldiirterek ondan kurtulmaya calismistir. Ancak onun yerini ise Egnas et-
Tiirki almis ve degisen hicbir sey olmamustir. Vasik, hilafeti doneminde onlar1 kar-
sisina almaya cesaret edemedigi i¢in kendileriyle iyi gecinmeye ¢aligmistir.

Miitevekkil'in hilafete gelmesinde oldukga etkili olan Tiirk komutanlardan
Inak et-Tiirki zamanla Halife iizerinde oldukga etkili olmaya baslamis, adeta Halife
onun golgesinde kalmistir. Bu durumdan kurtulmak isteyen Halife, Tiirklerin tep-
kisini {izerine gekme pahasina da olsa Inak et-Tiirki’yi 6ldiirtmiis ancak daha son-
raki siirecte Halife ile Tiirkler arasindaki ¢atisma alevlenmis ve Tiirkler, Halifeyi
oldirmeye karar vermislerdir. Bununla birlikte Halife'nin veliahtlik siralamasinda
degisiklige gitmesi, oglu Muntasir'in Tiirklerle hareket etmesine sebep olmustur.
Menfaatleri 6rtiigen Muntasir ile Tiirk komutanlardan Vasif, Boga es-Sagir ve Ota-
mus birlikte hareket ederek Miitevekkil’i 6ldiirmeyi basarmislardir. Bylece Tiirk-
ler, Abbasi tarihinde ilk defa bir halifeyi 6ldtirmiislerdir. Béyle bir ortamda hilafet
makamina gelen Muntasir'in onlarin etkisi altinda kalmamasi: miimkiin degildir.
Buna ragmen o da Tiirklerin etkisini kirmak i¢in miicadele etmis olmasina ragmen
basarisiz olunca Miistain Billah hilafet makamina getirtilmis, ancak o da onceki
halifeler gibi Tiirklerin etkisini kirmak i¢in yogun bir sekilde miicadele etmis, fakat
Vasif ve Boga gibi komutanlarin elinde oyuncak olmaktan kurtulamamustir.

Miistain, hilafetten ¢ekilmeye mecbur birakilinca Mu'tezz halife ilan edilmis
ancak onun da Tiirklerin etkisiyle hilafet makamina gelmesi, bask: altinda tutul-
masina sebep olmustur. Bu sebeple Halife, Tiirklerin etkisinden kurtulmak ama-
cryla Vasif ve Boga'y1 6ldiirtmeyi bagsarmis ama yine de Tiirklerin etkisinden kur-
tulamamugtir. Salih b. Vasif, Bayik Bek ve Ebti Nasr Muhammed b. Boga el-Kebir’in
idaresinde bulunan askerler ekonomik durumlarinin iyilestirilmesi amaciyla hila-
fet sarayin1 muhasara altina alarak Mu'tezz’i hilafet makamindan uzaklagtirarak
Mubhtedi’ye biat etmislerdir. Béylece Tiirkler, halifelerin hilafet makaminda ne ka-
dar kalacaklarini belirleyebilecek kadar giice ulasmislardir. Muhtedi de Tiirklerle
otoritesini kirmak i¢in yogun bir sekilde miicadele etmis, hatta dénemin 6nemli
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komutanlarindan olan Salih b. Vasif ve Bayik BeK'i 6ldiirmesine ragmen bu etkiden
kurtulamamig ve Tiirkler tarafindan hilafet makamindan indirilerek hapse atilmais,
birkag giin sonra da idam edilmistir. Tiirk komutanlar Mu'temid’i hilafet makami-
na gikartarak Abbasi hilafeti tizerindeki etkilerini devam ettirmeye ¢alismiglardir.
Bu dénemde Musa b. Boganin Halife'nin nezdinde 6nemli bir konumunun oldugu
goriilmektedir. Ancak Halife, onun 6limiinden sonra rahat bir nefes almistir. Ay-
rica bu donemde ortaya ¢ikan Zenc isyaninda, Saffariler’in ayaklanmalarinda ve
Bizans’a kars1 yapilan seferlerde pek ¢ok sayida Tiirk komutan ve askerlerin 6lmesi,
onlarin ordu igerisindeki niifuzlarin1 6nemli 6l¢tide azaltmigtir. Bu durumu firsat
bilen Mu’temid Alellah, baskenti tekrar 277/890 tarihinde Bagdata tastyarak Tiirk
asr1 olarak bilinen Sdmerra donemine son vermistir.
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Furkan ERBAS

FATIMILER DONEMINDE MEHDIYE VE MANSURIYE SEHIRLERI

0z:

Islam tarihi boyunca fethedilen bir¢ok bélgede Miisliimanlar sehirler kurarak
Islam kiiltiir ve medeniyetine biiyiik katki sunmuglardir. IV. (X.) yyda Ifrikiyede
kurulmus olan Fatimiler de bolgede kurmus olduklar: sehirler ile bu kiiltiir moza-
igine katkida bulunmuglardur. ilk Halife Ubeydullah el-Mehdinin kurmus oldugu
Mehdiye sehri kuruldugu andan itibaren igerisinde barindirdig: saraylari, evleri,
camii ve mescitleri, carst ve pazarlari, sarni¢ ve mahzenleri, han ve hamamlari,
liman ve tersaneleri ile bolgede 6nemli bir merkez haline gelmistir. Sehir miistah-
kem yapisiyla Halife Kaim doneminde ¢ikan Ebti Yezid isyanina karst énemli bir
siginak gorevi gormiis ve Fatimiler'in ayakta kalmasini saglamistir. Halife Manstir
doneminde Kayrevan civarinda kurulan Manstriye sehriyle birlikte Mehdiye
zamanla atil hale gelmistir. Manstriye sehri Bagdata benzeyen yuvarlak yapisiy-
la kisa siire icerisinde bagta saray ve camiileri olmak iizere ciddi bir gelisme kay-
dederek 6nemli bir Islam devleti baskenti haline gelmistir. Ozellikle Halife Mu‘iz
doneminde sehre bircok 6nemli yap: eklenerek gelisimine ve canliligina katkida
bulunulmugstur. Manstriye sehri yap: unsurlariyla Fatimiler doneminde kurulma-
siin ardindan bagkent ilan edilen Kéahire sehrine de 6rnek model olmustur. Bu
makalede Fatimiler doneminde kurulmus olan Mehdiye ve Manstriye sehirleri-
nin gelisimleri ele alinmustir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu iki sehir hakkinda
tilkemizde herhangi bir ¢aligma yapilmamustir. Mehdiye ve Mansiriye sehirlerinin
kurulduklar: andan ibaren kaydettikleri gelismeyi birincil dereceden kaynaklar
yardimiyla takip ederek Islam kiiltiir ve medeniyetine sunduklar1 katkiy: ortaya
koymaya ¢alismak temel amacimiz olmustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Fatimiler, Mehdiye, Mansiiriye.

ek
MAHDIYA AND MANSURIYA CITIES IN THE FATIMIDS PERIOD

ABSTRACT

Throughout the history of Islam, Muslims have made great contributions to
Islamic culture and civilization by establishing cities in many conquered regions.
The Fatimids, who were founded in Ifrikiya in the IV. (X.) century, contributed
to this cultural mosaic with the cities they established in the region. The city of
Mahdiya, which was founded by the first Caliph Ubeydullah al-Mahdi, became
an important center in the region with its palaces, houses, mosques and masjids,
bazaars and markets, cisterns and cellars, inns and baths, harbor and shipyards.
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With its fortified structure, the city served as an important shelter against the Abu
Yazid rebellion that broke out during the Caliph Qaim period and ensured the
survival of the Fatimids. With the city of Mansuriya, which was established around
Kayrewan during the reign of Caliph Mansir, the Mahdi remained idle in time.
The city of Mansuriya, with its round structure resembling Baghdad, made signif-
icant progress in a short time, especially its palaces and mosques, and became an
important Islamic state capital. Especially during the reign of Caliph Moez, many
important buildings were added to the city, contributing to its development and
vitality. The city of Mansuriya, with its structural elements, became an exemplary
model for the city of Cairo, which was declared the capital after its establishment
in the Fatimid period. In this article, the development of the cities of Mahdiya and
Mansuriya, which were established in the Fatimid period, is discussed. As far as
we can determine, no study has been conducted on these two cities in our country.
With the help of primary sources, our main aim has been to follow the progress of
the cities of Mahdiya and Mansuriya from the moment they were founded, and to
try to reveal their contribution to Islamic culture and civilization.

Keywords: Islamic History, Fatimids, Mahdiya, Mansuriya.

e 2k
GIRIS

Islam’in dogusundan itibaren Miisliimanlar tarafindan kurulan birgok sehir
giiniimiize kadar genisleyerek varliklarini siirdiirmiislerdir. islim tarihinde Hz.
Omer déneminde ilk kurulan sehirlerden olan Basra, Kife ve Fustat, Emevi done-
minden itibaren kurulan birgok sehre ilham kaynagi olmustur. Daha sonra Islam
sehir tarihinde derin izler birakan ve Abbasi ve Fatimilere baskentlik yapan Bag-
dat ve Kahire gibi sehirler kurulmustur. Mezktr sehirlerin yaninda kuruldukla-
r1 andan itibaren 6nemli fonksiyonlar icra eden ve fakat isimleri digerleri kadar
one ¢ikmayan bazi sehirler var olagelmistir. Bunlardan ikisi Fatimiler donemin-
de kurulan Mehdiye ve Mansuriye sehirleridir. Bu iki sehir hakkinda tilkemizde
miistakil bir ¢alisma yapilmamis olmasi konunun 6nemini artiran unsurlarin
basinda gelmektedir. Ote yandan Fatimiler’in altmus kiisiir yillik Magrib déne-
mi (297-362/909-973) kaynaklarin yetersizligi ve Misir dénemine (362-567/973-
1171) oranla geri planda kalmas: hususiyetleri itibariyla incelenmeyi hak eden bir
periyod olarak karsimizda durmaktadir. iste bu déneme tekabiil eden Mehdiye ve
Manstiriye sehirleri inga edilmeleri ve gelisim siiregleri ile dikkatleri ¢ekmekte-
dir. Fatimiler denildiginde Islam sehir tarihinde komutan Cevher’in (6. 381/992)
Misirda 358 (969) yilinda kurmus oldugu Kéhire'nin akla gelmesi dogaldir. Ancak
Kéhire kurulmadan 6nce Fatimilere baskentlik eden Mehdiye ve Manstriye sehir-
lerini detaylica ele almak bizlere bir taraftan ilk donem Fatimiler’in insa ettikleri ilk
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sehirlerin Magribdeki konumlarina/durumlarina dair fikir verecek, diger taraftan
bu iki sehrin IslAm sehir tarihindeki 6nemini ortaya koymaya yardimci olacaktir.
Elimizde sinirli sayida bulunan tarihi kaynaklardan yararlanarak ortaya koydugu-
muz bu ¢aligmanin ana hedefi Mehdiye ve Manstriyenin kurulus ve gelisimleri
itibarryla Islam sehir tarihindeki yerlerini belirlemeye galigmaktir. Ele aldigimiz
caligma iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Fatimiler’in ilk halifesi Ubey-
dullah el-Mehdji tarafindan kurulmus olan Mehdiye sehrinin kurulus, gelisme ve
zayiflama dénemlerini ele aldik. Tkinci béliimde ise Mehdiyenin ardindan Halife
Manstir doneminde bagkent ilan edilen Manstiriye sehrinin gelisimini inceledik.

1. MEHDIYE

Sii/Ismaili davasini yaymak icin uygun bir zemin arayan Fatimi imamu
Ubeydulléh el-Mehdi (297-322/909-934) Magribe gitmesinin ardindan Aglebiler’i
(184-296/808-909) ortadan kaldirmig ve Ifrikiyede bugiinkii Téinus topraklarin-
da 300 (912) tarihinde!™ §iilere siginak olabilecek? Mehdiye sehrini kurmugtur.®
Yeni sehri kurarken Ifrikiye topraklarinda uzun siire aragtirma yapan Ubeydul-
l4h tig tarafi deniz ile gevrili kayalik bir mevkide bulunan yeri kuracag: sehir icin
se¢mis ve astrolojiye olan ilgi ve alakasindan otiirii sehir planini aslan burcunun
ifade ettigi anlamlar 1s131nda belirlemistir.

Ibn Havkal'in (6. IV/X. yy) belirttigine gére Mehdi 308 (920) yilinda bulun-
dugu Rakkade'yi terk edip Mehdiye'ye intikal etmistir.”) Kayrevandan altmis mil
uzaklikta bulunan miistahkem sehir,® Fatimiler doneminde basta surlari olmak
tizere mamur yapisiyla dikkat ¢ekmekteydi. Kayalik bir yarimada iizerinde insa
edilen sehirde oncelikle surlarla ¢cevrelenmis bir kale yapildi. Kalenin ¢evresindeki

] Makrizi, Ubeydullah el-Mehdi'nin sehrin yapimina 5 Zilkade 303 cumartesi giind (11 Mayis 916) basla-
digini aktarmaktadir. Bk. Ahmed b. ‘Al el-Makrizi, [tti'Gzu’l-Hunefd’ bi-ahbaril-e’immeti’l-Fatimiyyine’l-
hulefd’, thk. Cemaliiddin es-Seyyal (Kahire: Meclisu'l-a'la li's-sutini’l-islamiyye, 1996), 1/70.

[21  Abdurrahman b. Muhammed ibn Halddn, Kitdbii'l-ber ve divaniil-miibtede’ ve'l-haber fTeyydmi’l- ‘Arab
ve'l-Acem ve'l-Berber ve men dsaruhum min zevi's-sultani’-ekber, nsr. Halil Sehade (Beyrut: Dard'-Fikr,
2001), 4/49.

[3]  EbQ ‘Ubeyd el-Bekri, el-Mesdlik ve’l-memalik, thk. Cemal Talbe (Beyrut: Dari’l-Kiitibi'l-ilmiyye, 2003),
2/202; Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini, Asdrii’l-Bilad ve Ahbdrii'l-ibdd, nsr. (Beyrut: Darii Sadrr,
1960), 276.

[4  Muhammed b. ‘Ali ibn Hammad es-Sanhaci, Ahbdru miildki Benf “Ubeyd ve siretihiim, nsr. Tihami Nakra
- Abdiithalim Uveys (Kahire: Dar( Sahve, 1981), 41; Keppel Archibald Cameran Creswell, The Muslim Archi-
tecture of Egypt (New York: Hacker Art Books, 1978), 2. Ayrica bk. Hasan b. Muhammed el-Vezzan, Vasfu
ifrikiyye, cev. Muhammed Huccl (Beyrut: Dari'l-Garbi'l-islami, 1983), 2/85-86.

[5]  Ebirl-Kasim ibn Havkal, Kitdbi Sarati’l-Arz, thk. Darli Mektebeti’l-Hayat (Beyrut: Darii Mektebeti’l-Hayat,
1996), 73; el-Bekri, el-Mesdlik, 2/203; Sihabiddin b. ‘Abdullah Yakat el-Hamevi, Mu‘cemi’l-Blildan, (Bey-
rut: Dard Sadir, 1993), 5/231; Muhammed b. ‘Abdillah Ibni’\-Hatib, Tarthu'l-Magribi’-Arabi {7 ‘asri'l-vastt,
thk. Ahmed Muhtar el-Abbadi-Muhammed ibrahim el-Kettani (Darii’l-Beyda: Darii’l-Kitab, 1964), 46-47.

[6] el-Bekr el-Mesdlik, 1992, 2/202; el-Vezzan, Vasfu Ifrikiyye, 2/85-86.
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surlar yitksekti ve kale kapis1 demirdendi.” Makrizi (6. 845/1442) Mehdiye surlar1
yiikseltildigi sirada Halife Mehdi'nin askerleri igerisinde bir ok¢uya surun tizerin-
den Magrib yontine dogru bir ok atmasini emrettigini, atilan okun Musalld mevki-
ine kadar gittigini ve Mehdi'nin Haricl isyanci Eba Yezid’i (6. 336/947) kastederek
“esek sahibinin ulagacag1 yer burasidir” dedigini aktarmaktadir.®! Kadi Nu'mén
(6. 363/974) ise Halife Mehdinin Ebt Yezid’in Mehdiye kapisinda bir anlik durup
geri donecegini ifade ettigini aktarmaktadir.”’ Biitiin bu bilgiler Halife Mehdi'nin
Fatimilere bagkentlik edecek ilk sehir olan Mehdiye’yi kurarken ileride sehrin bir-
¢ok zorlukla bas edecegini 6ngordiglint gostermesi anlaminda dikkat ¢ekicidir.

Cografyact Bekri (6. 497/1094) sehrin iki kapisinin agirhginin bin kantar,!!
uzunlugunun otuz karig,""! kapi ¢ivilerinin her birinin agirliginin ise alti ritl*?
oldugunu aktarmaktadir."*! Ayrica her iki kapinin tizerine hayvan figiirlerinin™*!
naksedildigini ifade etmektedir."” Sehir surlarinin tizerinde on alt1 kule yer al-
maktaydi." Bu burglardan bazilarinin ismi surlara yakin meskenlere nispet-
le Ebir'l-Vezzan en-Nahvi, Osman, Is4 ve Duhan seklindeydi.'"”? Kaleye deniz ve
kara tarafina bakan iki kapidan girilmekteydi. Halife Mehdf'ye ait biiyitk saray
sehir kapisinin batisinda yer almaktaydi. Seyyah Ticani (6. 718/1318den sonra)
saraym bulundugu yerin “Tikiniizzeheb (Altin kemer)” olarak isimlendirildigi-
ni aktarmaktadir.'® Halife Mehdinin oglu Ebi’l-Kasim Muhammed el-Kaim-

[71  KadiNu'man, el-Mecdlis, 542; Sa'd Basa Zaglal, Tarihu'-Magribi'l-Arabi (Iskenderiye: Miingeetii’l-Maarif,
1990), 3/92.

[8] el-Makriz, jtti'Gzu’l-Hunefa; 1/70-71

[9]  KadiNu‘man b. Muhammed, el-Mecalis ve'l-Miisdyerat, thk. Habib el-Faki vd. (Beyrut: Darli’'l-Muntazar,
1996), 542

[10] islam diinyasinda kullanilan farkl kantar birimleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “Kantar’,

Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/317-320.

M 30 kans yaklasik 6,60 metreye tekabil etmektedir. Bilgi icin bk. Muhammed Abdiissettar Osman, Mev-
sdati’l-imdrati’l-Fatimiyye (Kahire: Darii’l-Kahire, 2006), 1/22; Ahmed Haydar el-Halll, el-Hareketi’l-Um-
raniyye ffifrihiye mine’l-fethi-islamt hattd muntasifi'-karni'l-hdmisi’-hicrf (Kahire: Camiatu Aynissems
Kiilliyyetu'l-Adab Kismu't-Tarih, Doktora Tezi, 2014), 159.

[12]  Arap dinyasinda yaygin olarak kullanilan agirlik birimi hakkinda bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “Ritl’, Tirki-
ye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 35/52-55.

[13]  el-Bekri, el-Mesdlik, 2/202; Hasan ibrahim Hasan, Siyas, Dini, Kiiltirel, Sosyal Islam Tarihi, cev. ismail
Yigit (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1997), 4/377-378. Yakat ve ibn HaldGn, her bir kapi kanadinin yiiz kantar
agiriginda oldugunu aktarmaktadirlar. Ayrica her iki kapida dért adet kapi kanadi bulundugunu belirt-
mektedirler. BK. YakGt el-Hamevi, Mu‘cem, 5/230; ibn Haldn, el-Tber; 4/49.

[14]  Bazi aragtirmacilar bu hayvan figirlerinin aslan oldugunu aktarmaktadirlar. Bk. Osman, el-imdra-
ti'l-Fatimiyye, 1/22.

[15]  el-Bekri, el-Mesdlik, 2/202. Yakit ise her bir kapinin yaninda bes yiiz atlinin sigabilecegi dehlizler bulun-
dugunu aktarmaktadir. Bk. Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, 5/230.

[16]  Surlarin 830 metre oldugunu ifade eden arastirmacilar vardir. Bk. Ahmet Kavas, “Mehdiye’, Tiirkiye Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/387.

[171  el-Bekr, el-Mesalik, 2/203.

[18]  ‘Abdullah b. Muhammed et-Ticani, Rihletd't-Ticani, thk. Hasan HisnT Abdilvehhab (Tunus: Darl'l-Arabiy-
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Biemrillah'n (322-334/934-946) saray: ise babasinin sarayinin karsisinda sehir
kapisinin dogu tarafina diismekteydi. ki saray arasinda genis bir avlu mevcuttu."
Ote yandan denize bakan ¢ok sayida giizel saray sehirdeki ambiyansi goz alic1 hale
getirmekteydi.?”! {lk iki halife Mehdi ve Kaim dénemlerinde sehirde birgok saray
yapildig1 kaynaklardaki verilerden anlagilmaktadir. Zira saraylari ile 6ne ¢iktig1 an-
lagilan Mehdiye, Fatimiler’in ilk bagkentiydi ve bu haliyle 6zellikle hanedanliga ait
¢ok sayida saray barindirmasi gayet dogaldu.

Sehrin giineyinde ve Mehdinin sarayinin dogusunda gemi retimini
saglayacak ve disaridan gelebilecek saldirilara kars: sehri koruyabilecek tersane ve
liman insa edildi.”"! Burada iki yiizden fazla gemi ayn1 anda demirleyebilmektey-
di. Limana Iskenderiye, $am, Sicilya, Endiiliis ve diger bircok yerden gemiler gel-
mekteydi.”” Ticini, Mehdiyedeki tersaneyi diinyanin harikalarindan birisi olarak
nitelemektedir.®! Kisa siire igerisinde Mehdiye tersanesi Fatimiler'in giiglii ve
dinamik bir filoya sahip olmasini olanakli hale getirdi.*! Tersanede gemi yapimi1
islerinin kolay ytiriitiilmesi icin biiyiik ve uzun iki adet kemer bulunmaktaydi ve
bu kemerler giines ve yagmuru engellemekteydi. Ayrica sehrin ortasinda kayalarin
oyulmastyla yapilan mendirek vasitasiyla kii¢iik gemiler igeri girebilmekteydiler.*!
Bekri, Mehdiye limaninin oyuk bir sert kayanin i¢ tarafinda ve iki burg arasinda
insa edildigini, bu iki bur¢ arasinda bir demir bulundugunu ve burada otuz gemi
alabilecek bir genislik oldugunu ifade etmektedir. Ayrica limana bir gemi yanas-
mak istedigi zaman gozciilerden birisi gonderilerek zincirin bir yani kaldirilir,
boylece gemilerin iceri girmesi saglanirdi. Daha sonra bu zincir yeniden eski ha-
line getirilirdi.!

Denize dolgu yapilan bir alanda inga edilen sehir camii saglam ve giizel bir
yapidaydi. Ayni yerde camii’nin yaninda deniz ile ilgili lojistik malzemelerin yer
aldig1 bir yap1 olan dariilbahr ve kuvvetle muhtemel hazine ve maliye islerine hiz-
met eden darilmuhasebat yer almaktayd1.””! Rivayete gére Mehdiye sehri tamam-

yeti li'-kitab, 1981), 323.

[19] el-Bekri, el-Mesdlik, 2/203; et-Ticani, Rihle, 323.

[20] imadiiddin ismail b. Ali Eb’\-Fidd’, Takvimd'l-Biildan, nsr. ). T. Reinaud, M. G. de Slane (Paris: A L'imprime-
rie Royale, 1840), 145.

211 el-Bekr, el-Mesdlik, 2/203; et-Ticani, Rihle, 322; el-Makriz, [tti'Gzu’l-Hunefa, 1/70.

[22] el-Bekr, el-Mesalik, 2/203; Kavas, “Mehdiye”, 28/387.

[23] et-Ticani, Rihletd't-Ticani, 322-323.

[24]  Farhad Daftary, The Isma‘ilis Their History and Doctrines (New York: Cambridge University Press, 2007),
142-143.

[25] el-Bekri, el-Mesdlik, 2/203; Kavas, “Mehdiye”, 28/387.

[26] el-Bekri, el-Mesdlik, 2/203; et-Ticani, Rihle, 322; el-Halil, el-Hareketi'l-Umraniyye, 179.

[27]  el-Bekri, el-Mesdlik, 1992, 2/203; et-Ticani, Rihle, 322; G. Marcais, “Mehdiye’, Milli EGitim Bakanligi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: Maarif Basimevi, 1957), 7/493.
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landiginda Halife Mehdi “bugiin artik Fatimiler giivendedir,” demistir.*®) Mehdji,
sehirde zanaatkarlar: siniflara ayirip, hepsine ayri bir ¢ars: tahsis etti ve bu ¢arsila-
r1 bir¢ok diikkén ile donatt1.?®) Esnaf ve zanaatkéarlar mallarini kendilerine tahsis
edilen cars1 ve ditkkkanlara tagidilar.®® Ayrica sehirde bir¢ok konaklama yeri han
ve kervansaray mevcuttu.® Mehdi déneminde gehirde bulunan kanallar disinda
Mehdiye’ye yakin bir koy olan Menanig'ten® sehre su getirildi ve toplamda ti¢ yiiz
altmus sarnig yaptirildi.®® Bu yoniiyle Mehdiye su kaynaklarinin bol bulundugu bir
yer oldu. Ticani, Mehdi’nin sehirde bir¢ok mahzen kazdirdigini, sarnig ve atdlyeler
yaptirdigini, tahil ambarlarini gida stoklar ile doldurdugunu, yaptirdig: sarnigla-
rin bol miktarda su ile doldugunu, bu sarni¢larin isyanci Ebt Yezid donemindeki
muhasara esnasinda agildigini aktarmaktadir.**

Sehirde bir¢ok meskiin mahalle vardi. Bunlardan en dikkat ¢ekeni igerisinde
cars1ve hamamlarin bulundugu Berberi kabilesine nispetle Ziiveyle mahallesiydi.””!
Yakit el-Hamevi (6. 626/1229) Ziiveyle mahallesi hakkinda tebaanin burada ikdmet
ettigini, ditkkan ve mallarinin ise Mehdiyenin merkezinde bulundugunu, giin-
diizleri ¢calismak icin Mehdiyenin merkezine gidip gece evlerinin bulundugu Zii-
veyle mahallesine dondiiklerini aktarmaktadir.®® Yakat, bununla ilgili bir bilgiye
daha yer vermektedir. Buna gore Ziiveylede oturan tebaanin giindiiz Mehdiye'nin
merkezinde ¢alisip aksam vakti evlerine dénmelerinin kendilerine sikint: verdigi
Halife Mehdi’ye iletildiginde, kendisinin gece vakti tebaasiyla mallarinin, giindiiz
vakti tebaasi ile aileleri arasina girdigi icin bu durumdan memnuniyet duydugu-
nu, boylelikle onlarin gerlerinden emin oldugunu dile getirdigini aktarmaktadir.®”!
Sonraki donemde Halife Mu‘iz-Lidinillah (341-365-953-975) Mehdiye'nin diginda
kaldigindan otiirti Ziiveyle mahallesinin etrafinda sur inga ettirmek istedi. Halife,
yetkililere vermis oldugu talimatta Ziiveyle'nin etrafinin dl¢iilmesini ve akabinde
ortaya ¢tkan projenin maliyetini kendisine bildirmelerini emretti. Bilgilendirilme-
sinin ardindan Ziiveylenin etrafinda sur ingasinin zorunlu oldugunu séyleyerek
yetkililere masraftan kaginmamalarini ve ingaati baglatmalar1 talimati verdi.*

[28]  Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, 5/231; ibn HaldQin, Kitabd'l-iber, 4/50; el-Halil, el-Hareket(i’-Umrdniyye, 146.

[29] Serif Eb( Abdillah Muhammed el-idrisi, Nizhet('l-Mistak fihtiraki'l-Gfdk, nsr. Mektebetl’s-Sekafe-
ti'd-Diniyye (Kahire: Mektebet(i's-Sekafeti'd-Diniyye, 2002), 1/281.

[30] Y3kt el-Hamevi, Mu'cem, 5/231.

[31] et-Ticani, Rihle, 324.

[32]  Yakit, Meyanis olarak vermektedir. Bk. Yakt el-Hamevi, Mu‘cem, 5/231.

[33] el-Bekr, el-Mesdlik, 2/203; Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 5/231; Hasan, Isldm Tarihi, 4/377-378.

[34] et-Ticani, Rihletd't-Ticani, 323.

[35] et-Ticani, Rihleti't-Ticani, 324, el-Halil, el-Hareketi'l-Umraniyye, 146.

[36]  Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, 3/160; el-Halil, el-Hareket(i'l-Umraniyye, 147.

[37]  Yak{t el-Hamevi, Mu‘cem, 3/160.

[38]  Ebl Mansdr ‘Al el-Katib el-Cevzeri, Siretiil-Ustdz Cevzer, thk. Muhammed Kamil Hiiseyin-Muhammed
Abduthadi Saire (Kahire: Dard’\-Fikri’l-Arabi, 1954), 112, 174-175; Hamid Haji, Inside the Immaculate Portal A
History from Early Fatimid Archives (Siretii’l-Ustdz Cevzer adli eserin ingilizceye Terciimesi) (London: 1.B.
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Mehdiyede bulunan mahallelerden digerlerinin isimleri Kasru Ebi Sa‘id, Beka,
Kasas, Gitane, Kafsa ve Huma seklindeydi. Huma mahallesinde Ifrikiyedeki Arap-
lar ve Berberiler oturmaktaydi.””!

Fatimiler doneminde yasayan Makdisi (6. 390/1000), Mehdiye'nin kalabalik
ve hareketli bir sehir oldugunu, ayrica tahil deposu ve gida ambari 6zelligi tasidi-
g1, igme suyunun kuyulardan ve yagmur sularinin biriktigi sarni¢lardan temin
edildigini, Konstantiniyye'yi gormek isteyenin Akdeniz’i agma zahmetine katlan-
madan Mehdiye’ye gitmesini, zira sehrin Konstantiniyye gibi bir ada tizerinde ku-
ruldugunu ve oraya tek bir kara parcasi tizerinden gidilebildigini aktarmaktadir.[*’!
Sehrin dogu, kuzey ve giiney tarafindan denizle gevrili olmasi, sadece bat1 tarafin-
da surlarin yapilmasina olanak saglamis, bu durum bat1 tarafindaki surlarin son
derece dayanikli sekilde yapilmasini zorunlu kilmigtir.[*!!

Sehir kuruldugu andan itibaren bolgesinde ticari faaliyetlere yon veren bir
merkez olmugtur.*? Zira Mehdiyenin deniz sehri olmasi, Fatimiler'in bolgedeki
ticari ve mali hareketleri kontrol altinda tutmasina biiyiik katki sunmustur. Ayri-
ca Mehdiyedeki tersanelerde tiretilen bir¢ok gemi sayesinde bat1 ve orta Akdeniz
bolgesinde dnemli iisler ele gegirilmistir. Béylece ele gegirilen bu iisler araciligryla
Fatimiler kisa siire igerisinde dogu ile bat1 arasinda deniz yoluyla gergeklesen ticari
ve askeri faaliyetlerde 6nemli derecede rol oynamuglardir. 3

Sehri Halife Manstr-Billah (334-341/946-953) doneminde 336 (948) yilinda*!
ziyaret ettigini belirten cografyaci Ibn Havkal, sehirde surlara ait iki kap: bulundu-
gunu,* Rafika surlarina ait kapilarin muhtegem giizellikte oldugunu, kdsklerinin
goklugu, ev ve saraylarinin temizligi, han ve hamamlarin géz alicihigi, verimli
topragi, bol meyveleri ve ziyaret edenlerinin ¢okluguyla Mehdiyenin mitkemmel
bir sehir 6rnegi oldugunu belirtmektedir.*® Ibn Hald(in (6. 808/1406) ve Makrizi
de sehirde birgok saray ve evin bulundugunu aktarmaktadirlar."” Sehirdeki

Tauris, 2012), 119-120.

[39] el-Bekri, el-Mesdlik, 2/204.

[40] Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsen(’t-Tekasim fi ma rifeti’l-ekalim, nsr. Mektebeti Medbdla (Kahi-
re: Mektebetii Medbdla, 1991), 226.

[41  Osman, el-imarati’l-Fatimiyye, 1/18; el-Halil, el-Hareketi’l-Umraniyye, 153.

[42]  ibn Havkal, Sdratiil-Arz, 73.

[43]  el-Halil, el-Hareketd'l-Umraniyye, 148-149.

[44] ibn Havkalin eserini terciime eden Ramazan Sesen 338 (949) olarak vermektedir. Ancak metinde 336

tarihi gecmektedir. Bk. Ebii’l-Kasim ibn Havkal, 10. Asirda isldm Cografyasi, cev. Ramazan Sesen (istan-
bul: Yeditepe Yayinevi, 2017), 78.

[45]  Arastirmaci Creswell ibn Havkal'in bu ifadesinden yola cikarak Mehdiye’nin ayri ayri iki kapisi bulunma-
digini, ayni yere acilan iki kapinin tek kapi olarak anlasilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bk. Creswell,
The Muslim Architecture, 4. Ryrica bk. el-Halil, el-Hareket(’l-Umrdniyye, 154-155.

[46] Ibn Havkal, Sdratiil-Arz, 73; Osman, el-imdrati’l-Fatimiyye, 1/18; el-Halil, el-Hareketii’-Umrdniyye, 154.

[47)  ibn Hald(n, el-iber, 4/50; el-Makrizi, itti‘dzu’l-Hunefa; /7.
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tebaanin agirlikli olarak $ii oldugu anlagilmaktadir. Zira mahallelere verilen
isimlere bakildiginda Fatimilere destek veren Kutame ve Ziiveyle isimlerinin 6n
planda oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Magrib bolgesi agirlikli olarak Stin-
ni ve Hariciler’in yasadig: bir bolge oldugu i¢in sehirde az sayida da olsa Stinni
ve Hariciler’in olabilecegini soylemek yanlis olmayacaktir. Diger taraftan Mehdi-
yenin niifusunun kuruldugu andan itibaren ciddi rakamlara ulasmadig1 anlasil-
maktadir. Muhtemelen bunda sehrin genis bir yapida olmamasinin bityitk pay1
vardir. Ayrica Magribde Siinni ve Hariciler’in gogunlukta, Sii Ismaililer’in azinlikta
olduklar1 g6z 6ntine alindiginda Mehdiye'nin Fatimiler doneminde kalabalik bir
niifusa ulagamamis olmasi dogal karsilanmalidir. Zira Sii Ismaililer bélgede Siinni
ve Hariciler tarafindan pek sevilmemekteydiler. Bu durum Siinni ve Hariciler’in
Mehdiyede hognut olmadiklar Sii ismaililer ile birlikte istelik FAtimi halifelerinin
kurmus oldugu bir sehirde kalabaliklar halinde yasamak istemelerinin 6niinde cid-
di bir engel olarak gortinmektedir. Bununla birlikte Fatimi halifelerinin, taraftarla-
rinin Mehdiyede Siinni ve Hariciler ile karigmalarini engellemeye yonelik adimlar
atmis olabilecekleri miimkiin gériinmektedir. Dolayisiyla Mehdiyede ¢ogunlukla
Siiler’in, az sayida da olsa Stinni ve Hariciler'in yasadiklari ifade edilebilir. Sehirde
gayr-i mislim unsurunun bulunup bulunmadig: noktasinda ise kaynaklar bilgi ak-
tarmamaktadir. Sadece Piri Reis’'in (6. 960/1553) aktardig1 dikkat cekici bir bilgiye
gore Mehdiyeliler, yeni Miisliman olan kimseleri sehre zarar vermeleri ihtimalin-
den 6tiirit Mehdiye'ye almamakta girenleri de ¢ikarmaktaydilar.®! Eger dogruysa
bu rivayet, Fatimiler'in Mehdiye sehrinin kozmopolit bir yapiya biirtinmesini
istemediklerini gostermektedir.

322 (934) yilinda Mehdi'nin 6lmesinin ardindan tahta ¢ikan oglu Kaim-Biem-
rilldh déneminde sehir hareketliligini devam ettirmistir.*! Bu dénemde Fatimi-
ler’i ciddi anlamda ugragtiran Hérici Eb Yezid Mahled b. Keydad en-Niikkéri®™!
isyaninin patlak vermesi ve bir¢ok bolgeye yayilmasi siirecinde Mehdiye Fatimiler
i¢in 6nemli bir siginak olmustur. Ebt Yezid, 332 (943) yilinda baslattig1 isyanini
kisa siirede genisletmis, oniine gtkan Fatimi ordularini bertaraf ederek!®"! Ifriki-
yenin en 6nemli sehirlerinden olan Kayrevan ve Rakkéade'yi istila etmistir." Bu
iki 6nemli yerin kaybedilmesi Fatimiler i¢in tehlike ¢anlarinin ciddi anlamda ¢al-
dig1 anlamia gelmekteydi. Fatimi ordularinin Eba Yezid karsisinda basarisizliga
ugramalarinin ardindan Halife Kaim ve Mehdiye halki biytik bir korkuya kapildi.
Sehrin etrafinda ikamet etmekte olan halk hemen Mehdiye sehrine sigind1. Bu si-

[48]  Kavas, “Mehdiye”, 28/387.

[49] Ahmed b. Muhammed ibn ‘izari, el-Beyand'l-Mudrib fi ahbdri miildki'l- Endeliis ve'l-Magrib, nsr. Bessar
Avvad (Tunus: Darii’l-Garbi'l-islami, 2013), 1/217.

[50] Haricilerin Fatimiler'e karsi olan isyanlari hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammed ismail Abdirrazik,
el-Havdric 7 biladi’'l-Magrib (Dar{’l-Beyda: Dar{i's-Sekafe, 1985), 235-254.

[51 ‘Al b. Muhammed ibn{'l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, thk. Eb(i’l-Fidd’ Abdullah el-KadT (Beyrut: Dariy’l-Kitii-
bi'l-llmiyye, 1987), 7/188-190; ibn ‘izari, el-Beyani'l-Mudrib, 1/228.

[52]  ibnii’l-ESir, el-Kamil, 7/190-191; bn “izari, el-Beyanii'l-Mudrib, 1/229.
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rada sehrin surlar1 Kaim tarafindan tahkim edildi.’® Halife Kaim, EbQ Yezid'ten
korkarak sehre girmekte olan halka engel olmus ve yerlerinde kalmalar: durumun-
da birlikte zafere ulasacaklarina s6z vermistir. Kdin'’in bu tutumu sehrin daha fazla
kalabalik olmasini 6nlemeye matuftu. Neticede Mehdiye'ye dogru kagmakta olan
halk Ziiveyle mahallesine geri donerek orada bulunan bir kaleyi olas: bir muhasara
durumuna karsi tahkim ettiler.’>*

Halife Kaim, Ebti Yezid’in bir sonraki duraginin Mehdiye oldugunu bildigi i¢in
Rebiiilahir 333’te (Kasim-Aralik 944) sehrin surlar1 etrafinda hendekler kazdir-
di. Ayrica Sanhéce kabilesi lideri Ziri b. Menad basta olmak tizere Kutdme kabi-
lesi onde gelenlerine mektuplar gondererek kendisine yardima ¢agirdi. Kisa siire
igerisinde bir¢ok kabile mensubu Fatimi bayragi altinda savagsmak tizere Mehdiyede
topland1.” Eba Yezid, kabilelerin Fatimilere destek vermek i¢in Mehdiye’ye akin
ettiklerini 6grenince derhal hazirliklarini tamamlayarak Mehdiyenin yirmi bes
mil uzakhiginda karargah kurdu. Daha sonra askerlerini Mehdiye ve ¢evresine gon-
deren Ebt Yezid bircok yagma ve katliam gergeklestirdi. Bagkent Mehdiye'yi ciddi
anlamda tehdit eden Ebt Yezide kargi Kaim'in emriyle basta Mehdiye halk: olmak
tizere birgok Fatimi askeri 22 Cemaziyelevvel 333 (10 Ocak 945) tarihinde harekete
gecti. Ebt Yezid, Fatimiler’in harekete gegtigini haber alinca oglu Fazl'n komuta
ettigi bir orduyu Mehdiye'ye sevk etti. iki taraf Mehdiyenin alti mil kadar uzak-
liginda savasa tutustular. Ebti Yezid, oglu komutasinda sevk ettigi ordunun arka-
sindan harekete gecti. Bu sirada gondermis oldugu askerlerin Fatimiler karsisinda
yenilerek kagtiklarini gordii. Fatimi ordusu, Ebt Yezid’in {izerlerine geldigini ha-
ber alinca onunla herhangi bir ¢atismaya girmeden geri dondi. Eba Yezid, Fatimi
ordusunu Mehdiyedeki el-Feth kapisina kadar takip etti. Burada Fatimi askerle-
ri ile herhangi bir catismaya girmeden etrafta kesif yaparak geri dondii. ilerleyen
glinlerde tekrar hazirlanarak Mehdiye'nin el-Feth kapisina hareket etti. Daha sonra
Ziveyle mahallesinin bulundugu Bekr kapisina yoneldi. Burada yeni agilan hen-
deklerin yaninda adamlariyla birlikte durdu ve onlar1 savagmalari i¢in tesvik etti.
Kendisi de yaninda bulunanlar ile birlikte denize dald1 ve surlarda acilan gediklere
vardi. Hendekte biraktig1 adamlar: ise Fatimi askerleri kargisinda maglup oldu.®

Ebt Yezid, yoluna devam ederek namazgaha ulast1 ve yanindaki adamlar1 Zii-
veyle mahallesine gonderdi. Adamlar1 Ziiveylede yagmalarda bulunarak birgok
kimseyi 6ldiirdii. Neticede Ziiveyle halki Ebti Yezid’in askerlerinden emén talep
etti. Bu sirada Fatimi destekgisi Kutame kabilesi mensuplari ile Eba Yezid’in asker-
leri arasinda el-Feth kapisinin yaninda ¢arpismalar siddetlendi. Fatimi askerleri
galip gelmeye baglayinca Ebt Yezid, askerlerinin basinda el-Feth kapisina dogru

[53]  Ibnd’l-Esir, el-Kamil, 7/191.
[54]  ibni'l-Esir, el-Kamil, 7/191.
[55]  ibni'l-ESir, el-Kamil, 7/191.
[56] Ibni'l-Esir, el-Kamil, 7/192.
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ilerledi. Ancak Fatimi askerleri burada galip geldiler ve Ebti Yezid son anda Meh-
diye oniinden kagabildi. Eba Yezid, 22 Cemaziyelahir 333’te (9 Subat 945) kendisi-
ne katilanlarin ardindan yeniden Mehdiye’yi siddetli sekilde muhasara altina aldu.

Ancak iki taraf arasindaki kiyasiya miicadele Ebt Yezid’in maglubiyetiyle netice-
lendi.k”!

Fatimiler'in elinde kalan Mehdiye'yi ele gegirmekte kararli olan Ebti Yezid
333 yili Receb ayinin sonunda (Mart 945) tekrar hiicuma gecerek sehri kusatma
altina aldi. Fakat bu hamlesi de basarisiz oldu ve Fatimiler karsisinda yenilgiye
ugradi. Ebti Yezid dordiincii kez Sevval aymin son on giintinde (Haziran 945)
Mehdiye'ye saldirtya gegmesine ragmen yine netice elde edemedi. Bu sirada Ebt
Yezid’'in adamlar1 arasinda yiyecek-igecek sikintisi bas gosterdigi i¢in birgok adami
hayatini kaybetti.** Halife K4im ise babas1 Mehdi déneminde Mehdiyede yapilan
mahzenlerdeki gida tirtinlerini ¢ikartarak adamlarina dagitmis olmasina ragmen
Mehdiye halki bitytik bir yokluk ve kitlik ile bag basa kald1. Bu kithigin neticesinde
Mehdiyedeki esnaf ve tiiccar kesimi sehri terk ettiler. Ancak bunlarin bir¢ogu Ebt
Yezid’in askerleri tarafindan ele gegirilerek katledildi.”!

Halife Kaim, Mehdiye 6nlerinde ¢ogunlukla savunma yaparak piuskirttigi
Ebu Yezid’in zayifladigini gorerek kisa siire sonra sehirden ¢ikt1 ve Ebii Yezid'in as-
kerlerine saldirdi. Ancak iki taraf arasinda meydana gelen savasta Fatimiler isyan-
cilar tarafindan yenilgiye ugratildilar. Ebt Yezid bu durumdan cesaret ald: ve bir
kez daha Mehdiye 6nlerine gelerek sehri kusatt1. Sehrin kusatma altina alinacagini
ogrenen halkin biiyiik kesimi Sicilya, Trablus, Misir ve Rtim diyarlarina gé¢ etmek
zorunda kaldilar. Zilkade ayinin sonlarinda (Temmuz 945) Mehdiyede Fatimi as-
kerleri ile karsilasan Ebti Yezid yenilgiye ugradi. Mehdiye halki, Ebti Yezid karsisin-
da kazandiklar1 bu zafere ¢ok sevindiler. Buna ragmen Muharrem 334’te (Agustos
945) Eb Yezid kugatmayi siirdiirmeye devam etti.®! Ancak kusatmanin uzamasi
isyancilarin 6nde gelenlerini usandirdig1 icin birgok kisi Mehdiye kusatmasini bi-
rakarak ordudan ayrildi. Adamlarinin etrafindan ayrildigini géren Eba Yezid ¢ok
gecmeden kusatmayi sonlandirarak bolgeden ayrildi. Fatimi askerleri Mehdiyeden
¢ikarak Ebt Yezid'in karargidhina gittiler ve burada yagmalamalarda bulunarak
birgok malzeme ele gecirdiler. Bu durum Mehdiye halkinin biraz olsun durum-
larini diizeltmesine yardimei oldu. Sehirde fiyatlar bir hayli diistii ve ucuzluk bas-
lad1.1" Neticede Mehdi doneminde yapilan Mehdiye sehri saglam ve miistahkem
yapist ile yaklasik bir yi1l devam eden Ebt Yezid isyanina kars1 Fatimiler i¢in 6nemli
bir siginak merkezi olmus, bir¢ok kez kusatma altina alinmasina ragmen giiclii bir

[571  IbnU'\-ESTr, el-Kamil, 7/192-193.

[58]  Ahmed Haydar el-Halil, Tarihu'l-Evbieti ve Asdruha, ed. Metin Serifoglu (Ankara: Soncag Akademi, 2020),
222.

[59]  IbnU'l-Esir, el-Kdmil, 7/193.

[60] ibni’l-ESir, el-Kamil, 7/193-194.

[61  ibnl’l-ESir, el-kamil, 7/194.
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direnis gostererek isyancilarin tegebbiislerini boga ¢ikarmigtir.'? 334 (946) yilinda
Kaim’'in vefat etmesinin ardindan tahta cikan Ismail el-Manstr-Billah 336 (947)
senesinde Ebt Yezid'i ortadan kaldirarak isyan: bastirabilmistir.®*!

Halife Manstirun Ebti Yezid isyanini bertaraf etmesinin ardindan Fatimiler ra-
hat bir nefes alabilmislerdir. Cok gegmeden Manstr’un devletin baskentini kurmus
oldugu Mansiriye sehrine tagimasiyla Mehdiyedeki birgok mahalle bosaltild: ve
yikildi.®! Cografyaci Ibn Havkal Mehdiye’yi ziyaret ettiginde hiikiimdarlarinin
Manstriye'ye tasinmalarinin ardindan'®! sehrin canlihigini kaybettigini ve birgok
kimsenin oradan ayrildigini aktarmaktadir.'® ibn Havkal, Mehdiye'nin bagina ge-
len ilk ugursuzlugun Ebt Yezid'in isyaniyla gerceklestigini ifade etmektedir. Yine
onun aktardigina gére Eba Yezid’in isyanindan sonra sehri ziyaret ettigi giine ka-
dar felaketler sehrin pesini birakmamistir.””? Bunun yaninda yagsanan depremler,
kitliklar ve hastaliklar da sehrin eski canliligini kaybetmesinde 6nemli derecede
rol oynamig goriinmektedir.'®! Nihayetinde Halife Mans(ir'un Manstriye'ye tagin-
masiyla Mehdiye'nin 6nde gelen kimseleri de sehri terk etmisler, boylece Mehdiye
eski canliligini yitirmistir.[*!

2. MANSURIYE

Manstiriye sehri Fatimiler'in Mehdiye'nin ardindan kurduklar: ikinci sehir ola-
rak dikkatleri cekmektedir. Halife Mansir, neredeyse devleti yok edecek asamaya
getiren Ebll Yezid isyanini bastirmasinin ardindan kazanmis oldugu zaferin ni-
sanesi olmasi adina™ Kayrevan cevresinde yer alan Sabrada 337 (948)"" yilinda
Manstiriye sehrini kurdu ve ayni yil icerisinde 29 Sevval 337 Sali giinii (1 May1s
949)72 bu yeni sehre tagindi.”?! Ibn izari (6. 712/1312'den sonra), Mansfiriye ile

[62] Daftary, The Isma‘ilis, 146.

[63]  ibni'l-Esir, el-Kadmil, 7/197-201; bn “izari, el-Beyand’-Mudrib, 1/231.

[64]  el-Bekri, el-Mesalik, 2/204.

[65]  Eserin tercimesinde “hikimdarlarinin Misir'a taginmalarinin ardindan” seklinde ifade edilmistir. Bu ifa-
de dogruyu yansitmamaktadir. Zira bu tarihte heniiz Misir ele gegirilmemistir. Misir'in ele gegirilis tarihi
Mu'‘iz doneminde 358 (969) yilinda gerceklesmistir. BK. ibn Havkal, 10. Asirda isldm Cografyas, 78.

[66] Ibn Havkal, Sdratii'l-Arz, 73.

[67] ibnHavkal, Sorati’l-Arz, 73

[68] el-Halil, el-Hareketii'l-Umrdniyye, 183.

[69] Ibn Havkal, Sdratii'l-Arz, 73; Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, 3/391-392; et-Ticani, Rihle, 328.

[70] M. Talbi, “al-Mahdiyya’, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. . Brill, 1986), 5/1246.

[711  bn izari 336 yilini vermektedir. Bk. ibn ‘izari, el-Beydnii-Mudgrib, 1/231. Bazi arastirmacilar Rebililev-
vel 335 (Eylil-Ekim 946) tarihini vermektedirler. Ancak bu bilgi dogruyu yansitmamaktadir. Zira Halife
MansQr 334 (946) tarihinde tahta gikmistir. Ayrica arastirmacinin verdigi tarihte EbQ Yezid isyani heniiz
bastirlmamistir. Bk. el-Halil, el-Hareket('l-Umraniyye, 184.

[72]  Eserin terciimesinde 28 Sevval 337 Persembe olarak verilmistir. Bk. ibn Havkal, 10. Asirda isldm Cograf-
yasi, 79.

[731  ibn Havkal, Sdratii’l-Arz, 74.
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Kayrevén arasinda yaklagik yarim mil gibi bir mesafe oldugunu aktarmaktadir.”
Bazi arastirmacilar ise Manstiriye ile Kayrevan arasindaki mesafenin ¢ok yakin ol-
masindan hareketle iki sehir arasinda sehir surlarinin bitigik olmasini saglayan bir
gecidin bulundugunu ifade etmektedirler.” Magrib’in en 6nemli sehirleri arasin-
da bulunan Kayrevan'in hemen yani baginda kurulmus olma avantajina sahip olan
Manstiriye sehri bagkent olmasi hasebiyle kisa siire icerisinde sosyal ve iktisadi
acidan bolgenin lokomotifi olmaya aday bir sehir olmustur.

Manstiriyenin kuruldugu yer olan Sabra kelimesi rivayete gore Fatimi
askerlerinin Ebt Yezide karsi savasta ortaya koyduklar: sabirdan gelmekteydi.
Makdisi, sehrin bir kése gibi yuvarlak oldugunu ve bu haliyle esi benzerinin bulun-
madigini ifade etmektedir. Yine onun aktardigima gore halifenin saray1 Bagdat'taki
gibi sehrin merkezinde yer almaktaydi. Sehre su getiren kanallar sarayin iginden
geemekteydi. Sehir kuruldugu andan itibaren go¢ aldig i¢in kisa zamanda niifusu
kalabalik hale geldi. Kale surlarinin kalinlig1 on iki zird" idi. Ve surlar etrafindaki
evlerden ayriydi. Sehir, tacirlerin sik sik gidip geldigi bir ugrak merkeziydi. Hali-
fe camii, sehrin cargisinin icerisinde yer almaktaydi. Sehrin kapilari demirdendi.
Duvarlari ise alg ile birbirlerine gegirilmis pismis tugladan yapilmigt1.”® Sehir sa-
raylari, camii, giizel yapilari, genis caddeleri, mescitleri, hanlar1 ve bircogu halkin
hizmetine sunulmus {i¢ ytiz hamamuyla dikkat ¢ekici nitelikteydi.””! Makdisi, Kay-
revan sehrini anlattig1 yerde tebaa hakkinda bilgi verirken sehrin kiiltiir seviyesi
diisiik, zarafet ve nezaketten yoksun kimselerinin Sabra/Manstiriyede yasadigini,
bunlarin teravih namazi kilmadiklarini, Hanefi ve Maliki mezhebinin burada etkili
olmadigini aktarmaktadir.®!

Cografyact Bekri ise sehrin harap hale gelene kadar dikkat gekici bir mer-
kez oldugunu, Halife Mu‘iz'in' Kayrevandaki bircok ¢ars1 ve imalat merkezini
Mansariye’ye naklettigini aktarmaktadir.® Bundan dolay1 Kayrevéan halki giindiiz
vakti Manstriyede ¢alismakta, gece vakti ise Kayrevan'a donmekteydi. Alinan bu
karar neticesinde Fatimiler, kendilerinden olsun ya da olmasin Kayrevan halkinin
giindiiz vakti Mansuriyede gozetim altinda tutulmalarini, gece vakti ise mallarinin
yanlarinda rehin kalmasini saglamistir.® Yine Bekrinin aktardigina gore sehrin
gliney, dogu, Ziveyle, Kutdme ve Fiitih adinda bes kapisi®? vardi. Rivayete gore

[74] ibn ‘izart, el-Beydniil-Mudrib, 1/232.

[75]  el-Halill, el-Hareketii'l-Umrdniyye, 184.

[76] el-Makdisi, Ahsenii’'t-Tekdsim, 226.

[771  el-idrisi, Niizhet'l-Mistak, 1/284; el-Halil, el-Hareket('l-Umrdniyye, 185.

[78] el-Makdisi, Ahseni’'t-Tekasim, 225.

[79] ibn izari, Kayrevan carsilarini Mansariye’ye nakledenin Mansdr oldugunu ifade etmektedir. Bk. ibn ‘Izari,
el-Beyanii’l-Mugrib, 1/232; Zag\0\, Tarihu'l-Madribi’l-Arabi, 3/202-203.

[80] el-Bekri, el-Mesdlik, 2/198.

[81] el-Halil, el-Hareketii'-Umraniyye, 184-185.

[82] ibn izari isimlerini zikretmeksizin sehrin dért kapisinin oldugunu aktarmaktadir. Bk. ibn ‘izari, el-Beya-
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sehrin her bir kapisindan giren esnaf ve tiiccarlar glinliik yirmi alti bin dirhem gelir
getirmekteydi.’®?

Mansdriye asil gelisimini Halife Mu‘iz doneminde kaydetmistir. Mu‘iz done-
minde gehrin hareketliligi artmis, saraylar1 ve evleri ile Mansuriye dikkat ¢eken bir
sehir haline gelmistir.*! Ibn Hammad es-Sanhaci (6. 628/1231), Mu‘iz déneminde
sehirde birgok saray ve kopriintin yani sira ¢ok miktarda 6nemli eserin viicuda
getirildigini ifade etmektedir.’*!

Bu saraylardan bazilar1 hakkinda kaynaklarda az da olsa bilgiler bulunmak-
tadir. Halife Mu‘izin Mansuriyede yaptirdigi kasriilbahr adli saray kompleksi
basgkentin dikkat cekici yapilarinin basinda gelmekteydi. Mu'‘iz, sarayin planini
gizdirerek alanini belirlemis, gerekli 6l¢lim ve hesaplamalar1 yaptirmistir. Genis
bir alana yayildig1 anlasilan saray kompleksinde cesitli kiigiik goletler yer almak-
taydi. Hatta Islim kaynaklarinda el-Mecisti olarak bilinen Batlamyus'un (5. 168
[?]) Mu‘izin rityasina girerek saray yapimi hakkinda ona tavsiye verdigi ifade edil-
mektedir.® Bununla birlikte sarayin icerisinde dariilbahr olarak adlandirilan ve
saray kompleksinin bir parcasi oldugu anlasilan yapilar mevcuttu.*”! Mansiriye
peyzaj yoniinden de dikkat ¢ekici bir sehirdi. Vadilkassarin®®! adli bakimsiz ve terk
edilmis bir bah¢e Mu‘iz tarafindan 1slah edilmisti. Bahge, duvar ile ¢evrelenerek
cigeklerin ekimi yapilmis ayrica icerisine golet yapilmistir. Cok ge¢gmeden iceri-
sindeki agaclar, bitkiler ve ¢igekler ile vadilkassarin insanlarin merakli gozler ile
baktig1 bir yer haline gelmisti.[®!

Mu'‘iz doneminde Manstiriye su kaynaklar1 yoniinden zengin bir sehir haline
gelmisti. Rivayete gore Halife Kaim, Aynu Eyy(b® adli bir nehirden Mehdiye’ye
su getirmeye karar vermis, ancak doneminde patlak veren Ebti Yezid isyani bu
hayalini tamamlamasina engel olmustu. Mans(r, ayni plan: devreye sokmak igin
cabalamus, fakat isin maliyetini karsilama noktasinda piiriizler ¢ikmasindan 6tii-

ni'l-Mudrib, 1/232.
[83] el-Bekri, el-Mesdlik, 2/198.
[84]  Zadlal, Tarihu’'l-Madribi'l-Arabi, 3/203.
[85] ibn Hammad es-Sanhaci, Ahbdru Miildki Benf Ubeyd, 91-92. Ayrica bk. Jonathan M. Bloom, Arts of the

City Victorious Islamic Art and Architecture Fatimid North Africa and Egypt (New Haven: Yale University
Press, 2007), 38.

[86]  Kadi Nu‘man, el-Mecdlis, 325-327; Hasan ibrahim Hasan - Taha Ahmed Seref, el-Mu'izz-Lidinillah Imamu
sratil-lsma‘iliyye ve Miessisu'd-Devletil-Fatimiyye f7 Misr (Kahire: Mektebet(’n-Nehdati'l-Misriyye,
1947), 207-208.

[87] el-Cevzeri, Siret, 85-86 (ing., 83-84).

[88]  Yer hakkinda bk. Kadi Nu‘man, el-Mecdlis, 427 (dn).

[89] KadiNu‘man, el-Mecalis, 427-428; Hasan - Seref, el-Mu‘izz-Lidinillah, 208.

[90] KadiNu‘man, el-Mecdlis, 331(dn).
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rl soz konusu projeden vazgegilmistir.”'! Mu‘iz, atalarinin Mehdiye i¢in distintp
gerceklestiremedikleri bu projeyi Manstriyede gerceklestirmeyi kafasina koymus-
tu. Neticede 348 yili Muharrem ayinin baginda (Mart 959) proje i¢in gerekli 6l¢tim-
ler yapilarak ¢aligmalara baglanmigtir. Rivayete gore 6nde gelenlerden bazilari bu
isin ¢ok zor oldugunu ifade etmisler, ancak Mu'‘iz kendisine ¢ikaracagi zahmetlere
katlanmak pahasina bu isi tamamlamaya niyetli oldugunu belirtmistir. Neticede
Mu‘iz’in kararlilig1 ve gayretleriyle kisa siire igerisinde Aynu Eyytb nehrinin suyu
Mansiriye’ye akmaya baglamis®? ve boylece sehirde bulunan sarniglarin dolmasi-
na imkan taninmigtir.*

Manstriyede goz alici bityiik stitunlarin kullanilarak énemli eserlerin viicuda
getirildigine dair kaynaklarimizda 6nemli bilgiler yer almaktadir. Rivayete gore
Mu'iz, Ifrikiyedeki Stise® sehrinde gegmis zamanlardan kalan devasa boyutta iki
stitunu adamlarini gorevlendirerek biiyiik zahmet ile Mansariye'ye getirtmigti.”!
Bu siitunlarin hangi alanlarda kullanildigina dair sarih bir ifade aktarilmasa da sii-
tunlarin saray kompleksinin bir parcasi olarak hizmet verdigini diistinmek yanlis
olmayacaktir. Mu‘iz’in yaninda bulunan adamlarindan bir tanesinin efendisinin
Manstriyedeki hizmetlerini sayarken bir sarayin insasi i¢in uzak mesafedeki bir
dagdan biiyiik bir kesme tagin getirilerek saraya eklemlendigini, yine devasa bii-
ytukliikteki bir siitun ile saray eyvaninin yapildigini dile getirmesi Fatimiler done-
mindeki yapilarin goz alicihigi ve azametine dair ipucu tegkil etmektedir.!*

Son olarak Mu‘iz'in Mansiriye sehrine kanal yaptirma fikrini giindeminde
tuttuguna dair bir bilgiye kaynaklarda rastlamaktayiz. Kddi Nu'man’in belirttigi-
ne gore Ifrikiyede bulunan Stise ve Mehdiye sehirleri arasinda ¢ok fazla savag ve
ticari gemilerin bir arada bulunmas: bdlgede ciddi bir kalabalik meydana getir-
mekteydi. Mu‘iz, bu sorunu asmak adina denizden iceri Manstiriye yoniine dogru
kanal agmay1 planlamigtir. Boylelikle gemilere Manstriyedeki saraylarin hemen
yanindan binebilecekleri bir platform olusturmay1 hedeflemekteydi.”” Ancak Kadi
Nu‘man bu projenin hayata gegirilmesi hakkinda bilgi vermemektedir. Dolayisiyla
plan yiirtirlige girmemis gériinmektedir. Her ne kadar plan yiiriirliige girmemis

[91]  Kadi Nu‘man, el-Mecdlis, 331-332; Heinz Halm, The Empire of the Mahdi: The Rise of the Fatimids. cev.
Michael Bonner (Leiden: Brill, 1996), 344.

[92] Kadi Nu‘man, el-Mecdlis, 332-333; Halm, The Empire of the Mahdi, 344-345; Hasan - Seref, el-Mu'izz-Li-
dinillah, 208-209; Bloom, Arts of the City Victorious Islamic, 38. Ayrica bk. Muhammed b. ‘Abdillah ib-
ni’'l-Hatib, Rakmi'l-Hulel fT nazmi'd-divel, nsr. Matbaatu’l-Umumiyye (Tunus: Matbaatu’l-Umumiyye,
1316), 31.

[93] el-Makdisi, Ahsenu’t-Tekdasim, 225.

[94]  Yerhakkinda bk. Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 3/281-283; Muhammed el-Cedidi, “Sse”, Turkiye Diyanet Vak-
fi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/571-573.

[95] Kadi Nu‘man, el-Mecdlis, 333-334; Bloom, Arts of the City Victorious Islamic, 38.

[96]  KadiNu‘man, el-Mecdlis, 552; Halm, The Empire of the Mahdi, 343-344. Ryrica bk. ibn Hammad es-Sanha-
i, Ahbdru Miildki BenT Ubeyd, 91.

[97]  KadiNu‘man, el-Mecdlis, 530; Halm, The Empire of the Mahdi, 345.
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goriinse de Akdenizden giineye Manstriye sehrine dogru denizin igerisinden bir
kanal a¢ilmasinin glindeme gelmis olmasi, o donemde Fatimi halifelerinin sehir
planlamasi ve bayindirlik faaliyetleri noktasinda ciddi vizyon sahibi olduklarini
gostermektedir.

Halife Mu‘iz doneminde dikkat cekici bir gelisme kaydettigi anlagilan Mansti-
riyel® Fatimiler’in 358 (969) yilinda Misir1 ele gegirmelerinin ardindan bagken-
tin yeni yapilmis olan Kahire'ye 362 (973) yilinda tasinmasina kadar dort yil gibi
bir siire daha devlete bagkentlik yapmaya devam etmistir. Mansriye, icerisindeki
saray, camii ve sehir kapilari ile Fatimiler icin yeni insa edilen Kahire sehrine 6rnek
olmustur.*”! Nihayet 362 (973) yilinda Halife Mu‘iz’in baskenti Kahire'ye tasima-
styla bolgede yerine birakmis oldugu Sanhace kabilesi lideri Bulukkin b. Zirnin
(6. 373/984) Fatimilere yar1 bagh Ziri hdnedanlhigini (363-543/972-1148) kurma-
siyla Mansriye sehri canlilig1 ve degerini kaybetmis ve kisa bir zaman igerisinde
yikilmaya yiiz tutmugtur.!'*!

SONUC

Islam tarihinde kuruldugu andan itibaren siyasi ve kiiltiirel alanda dikkat
gekici bir sicrama kaydeden devletlerden bir tanesi de Fatimiler olmustur. Devletin
kurucusu Ubeydulldh el-Mehdi, Striyede dogup biiyiimesine ragmen Sii Ismaili
davanin ilerlemesine katkida bulunmak adina Ifrikiye topraklarina gitmeye karar
vermis ve destekgileri sayesinde burada kisa siire igerisinde Aglebiler’i ortadan
kaldirmistir. ifrikiye gibi dogup biiyiidiigii topraklardan uzakta devlet kurmay1
basarabilen Mehdji, giivenlige 6nem verdigi icin titiz bir saha ¢alismasi sonrasi {i¢
tarafi deniz ile cevrili sadece bir yonii karaya bakan topraklar: yeni bagkenti i¢in
belirleyerek Mehdiye sehrini kurmustur. Cografyaci ve tarihgilerin sitayisle bahset-
tikleri Mehdiye sehri, Mehdi ve Kaim donemlerinde gelisme kaydederek Fatimi-
ler'in en 6nemli merkezi olmustur. Ayrica Ebi Yezid en-Niikkari isyanina karsi
Mehdiye saglam savunma sistemiyle Fatimiler i¢in onemli bir siginma merkezi
gorevi gormiistiir. Sehir saraylari, camiileri, goz alict evleri, ¢arsilari, ditkkanlars,
mabhalleleri, liman ve tersanesiyle kisa siire igerisinde biiyiik gelisme kaydetmis ve
orta Akdeniz bolgesinde 6zellikle ticari agidan ugrak bir merkez haline gelmistir.
Halife Manstr doneminde kurulan Manstriye sehri ise Bagdata benzeyen yapi-
s1 ile Fatimiler'in Magribde kurduklar ikinci sehir ve ayni zamanda ikinci bas-
kent olmustur. Ozellikle Halife Mu‘iz déneminde biiyiik gelisme kaydeden sehir
Misirda kurulan Kahire sehri icin de 6rnek model olmustur.

[98]  Zadlal, Tarihu’l-Madribi’l-Arabi, 3/203.
[99] Daftary, The Isma‘lis, 147.
[100] ZadldL, Tarihu’l-Madribi’l-Arabi, 3/203.
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[slam sehir tarihinde isimlerinden pek bahsedilmeyen Mehdiye ve Mansiriye
sehirleri Magribde kurulmus olmalar1 ve Fatimilere bagkentlik yapmalar: ile
dikkatleri ¢ekmektedir. Magribdeki sehir tarihinin gelisimine bakildiginda Meh-
diye ve Manstiriye'nin kurulus ve genislemesiyle, bolgedeki sehir tarihine énemli
derecede katki sundugu agiktir. Mehdiye ve Manstiriye sehirlerinin kendilerine
ozgi yapilariyla kurulmus olmalari ve daha sonra kurulacak sehirlere ilham ol-
malar1 6zelde Fatimiler genelde Islam tarihinde énemli derecede yer tutmalarina
neden olmustur.

EKLER

TUNEZ - MAHDIA - LA MEDINA - DINASTIA DE 2713
FATIMIDES

Ek 1: Fatimiler déneminde Mehdiye sehrinin gérinimd.

Kaynak: https://cheapsale.outletsale2022.ru/content?c=%D8%A7%D9%84%D9%85%-
D9%87%D8%AF%D9%8A%D8%A9%20%D8%AA%DI%88%D9%86%D8%B3&id=39
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EKk 2: Mehdiye’de Fatimiler ddneminden kalan bir yapi unsuru.

Kaynak: http://www.mawsouaa.tn/w/images/f/fc/%D8%A8%D8%A7%D8%A8 %-
D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%AD%D8%B1.jpg

Ek 3: Mehdiye Camii.

Kaynak:https://www.wikiwand.com/ar/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%87%-
D8%AF%D9%8A%D8%A9 (%D8%AA%D9%88%D9%86%D8%B3)
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Ek 4: Manstriye sehri kalintilari.
Kaynak: https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%-

B5%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A9 (%D8%AA%D9%88%D9%86%D8%B3)#/medi-

a/%D9%85%D9%84%D9%81:Palais ElMansour 5.JPG

Ek 5: Manstiriye sehri kalintilari.

Kaynak: https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%-

B5%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A9 (%D8%AA%DI%88%D9%86%D8%B3)#/medi-

a/%D9%85%D9%84%D9%81:Palais ElMansour 4.JPG
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Ek 6: Fatimiler donemi Manstriye sehrinden kalan bir tabak/sahan.

Kaynak: http://www.mawsouaa.tn/wiki/%D9%85%D9%84%D9%81:%D9%82%-
D8%B7%D8%B9%D8%A9 %D8%A3%D8%AB%D8%B1%D9%8A%DE8%A9 %-
D9%85%D9%86 %D8%B5%D8%A8%D8%B1%D8%A9 %D8%A7%D9%84%-
D9%85%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A9.jpg
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Metin YILMAZ VB

KUR’AN VE SUNNET BAGLAMINDA MUSLUMANIN OTEKI iLE
KOMSULUGU

0z:

Sosyal bir varlik olan insanin ilk temas icerisinde oldugu yap: ailedir. Halka
disa dogru genislemeye bagladiginda elbette ikincil muhatabimiz komsularimizdur.
Her ne kadar komsu se¢gme hakkimizin var oldugunu diisiinsek de bircok yonii
ile 6teki olan insanlarla karsi karsiya oldugumuzun bilincinde olmak durumun-
dayiz. O halde bu iliskinin saglikli zemine oturtulmasi gerekmektedir. Bir de bu
komsuluk iliskisine inan¢ basta olmak {izere bir¢ok ayristirici unsur da dahil oldu-
gunda durum daha da karmagik bir hal almaktadir. iste bu ¢alismamizda aslinda
[slam’in 6teki olarak gérmedigi ancak bugiin boyle bir tanima mahkim olan Islam
dist unsurlarla komsuluk iliskileri ortaya konmaya ¢aligilmistir. Hukuk literatiirii
icerisinde miistakil bagliklar halinde ele alinan komsulugun teorik ve hukuki bo-
yutu tarihi érneklerle ele alinmigtir. Insanligin bir arada yagama anlayisinin ana
iskeletini ortaya koyacak tarihi arka plan Kur’an ve Hz. Peygamber merkeze alina-
rak izah edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Komsu/Car, Oteki, Hak, Gayrimiislim, Islam.

e

MUSLIM’S NEIGHBORHOOD WITH THE OTHER IN THE CONTEXT
OF THE QUR’AN AND SUNNA

ABSTRACT

As social beings, we experience relationships with the other first in the family.
With the expansion of the circle of human beings around us, next people we come
into contact are, most probably, our neighbours. Although we think that we have
the right to choose our neighbours, we have to be aware that we are facing people
who are other in many ways. Therefore, this relationship needs to be established
on a healthy ground. The situation becomes even more complicated when many
discriminating factors, especially belief, are included in this neighbourhood rela-
tionship. In this study, we have tried to reveal the neighbourhood relations with
non-Islamic elements, which Islam does not see as the other but are condemned
to such definition today. Dealt with under separate headings in the neighbour-
hood law literature, the issue has been discussed with some examples that have
been applied differently from the theoretical and legal dimensions. The historical
background that comprises skeleton of the idea of living together, which is the
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most fundamental problem of our age, is expounded by taking the Quran and the
Prophet in the centre.

Keywords: Neighbourhood, the Other, Right, Non-Muslim, Islam.

e 2k
GIRIS

Insan, yaratiliginin zorunlu bir sonucu olarak sosyal bir gereksinime kodlanmig
ve ancak olusturmus oldugu bu sosyal ¢evre ile varligini idame ettirebilmistir. Buna
mukabil, miinferit bir yasam efsanelere, filmlere konu olacak olaganiistiiliik veya
hayreti mucip olarak telakki edilmistir. Bu bir arada yasam olgusu Islam’in kutsal
kitabinda insanoglunun erkek ve disiden yaratilisginin ve kabilelere ayrilmasinin
temel gerekgesi olarak izah edilmistir."! Burada kabileler halinde yaratiligin illeti
olarak tanigma ifadesi kullanilmistir. Insanlarin birbiriyle tanisabilmeleri ve tema-
sa gecebilmeleri i¢in ise yakin bir diyalog icerisine girebilecek ortami saglamalari
gerekmektedir. Elbette bu da sik sik kargsilasabilecekleri ve yardimlagabilecekleri
daha dogrusu temas kurabilecekleri aileden sonra sosyal alanin ilk halkasini olus-
turan bir ortamla, yani komsulukla miimkiindiir. Komsuluk, insanlarin dili, dini,
sosyal statiisii, dostlugu, diigmanligs, yerliligi, yabancilig, akraba olani veya olma-
yanina bakilmaksizin bitigik evlerde veya yakin ¢evrede birbirlerine kars: aldiklar:
konumdur.”

Ifade edildigi gibi her ne kadar komgu veya komguluk denildiginde fiziki kogul-
oldugunda kelimelerin farkl: dillerdeki kapsam alani elbette birbirinden ayridir.
Iste bu noktada arastirma konumuz olan Miisliimanin 6tekilerle komsuluk sinir-
larinin ne'ligini saglikli bir sekilde ortaya koyabilmek igin, Islam’in kutsal kitabi ve
Hz. Peygamberin hadislerinde gecen genel manadaki komguluga dair Islami termi-
nolojinin irdelenmesi faydali olacaktur.

Komsu terimine karsiik Arap dilinde el-cdr kelimesi kullanilmaktadir. Cev-
releyen kusatan anlamindaki c.v.r siilasi fiilinden tiireyen bu kelimenin ¢ogulu
el-ecvar, el-ciratun ve el-cirdn dir.”®! Sozliik anlami olarak bunun diginda, ortak,
anlagmali olunan kisi, yardimci, emlak komsusu, giizel ¢cevre, savasta dldiiriilmeyip
kendisine eman verilen kisi ve erkegin hanimi gibi kullanimlari vardir. Hz. Omer’in
kizi, Hafs@ya hitaben soyledigi; “Kendine sikinti yapma. Komsun (Aise) Restilullaha

[ Hucurat49/13.
[21  Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik, (istanbul: Otliken Yayinlari, 2007), 3/2227-2228.

[3]  Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, ibn Manzdr, Lisanu’l-arab,
(BeyrQt: Dar-u Sadir, h. 1414), 4/153-154.
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daha sevimli ve daha hayirhdir”® Seklindeki ifadede Hz. Peygamberin iki esi bir-
birlerine komsu olarak tanimlanmustir. Dolayisiyla kelimenin 6z anlami asir1 ya-
kinlik ve birliktelik anlamlarina gelmektedir.

Kelime, ¢ok genis anlamlarda kullanilmis olsa da daha ziyade himaye etmek,
gortip gozetmek, kusatmak cevrelemek, yakin olmak, siginmak, anlagmak, yar-
dimci olmak gibi komguluk taniminin igerisini dolduran ifadeleri ihtiva etmekte-
dir. Hz. Peygamberin Ramazan ayinin son on giiniinde miitemadiyen girmis oldu-
gu itikaftan bahseden hadisinde civdr kelimesinin tiirevi yiicdvir kullanilmigtir.!
Uzak kullanim gibi goriinen bu hadisteki ifade aslinda Allah’a olan komsulugu,
yakinlig1 vurgulamaktadir. Burada yaratici ile bir komsuluk vardir. Uzlete gekilmek
her seyi terk etmek Rable bas baga kalmak, ibadet ve taatinde O'na komsu olmak
anlaminda bu kelime 6zenle se¢ilmis olmalidir. Cdr kelimesinin lugat anlami as-
linda idealize edilen komguluk taniminin gergevesini bir sekilde belirlemektedir.

1. ISLAM’A GORE KOMSULUGUN SINIRLARI

Yukarida komsu terimini tanimlarken ifade ettigimiz gibi komsulugun siniri,
insanin yakin ¢evresinde bulunan tiim bireyleri kapsamaktadir. Ancak, komsula-
rin birbirleri tizerinde haklar1 oldugu ilkesinden yola ¢ikan Isldm ulemasi, bu hak-
kin ifas1 noktasinda komsuluk tanimina kimlerin girdigi hususunda farkl fikirler
beyan etmistir. Ornegin Hz. Ali (6. 40/660) komsuyu, bagirdiginda sesimizi duyan
herkes, Hz. Aige ise (6. 58/677) her yonden kirk ev olarak tanimlamiglardir. Ha-
san el-Basri (6.110/728) ve Evzainin (6. 157/774) de ayni goriiste oldugu ifade edil-
mektedir.” bn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) de Hz. Aisenin tanimlamasi iizerinde
bir sinirlamaya giderek bunun sagdan soldan, 6nden ve arkadan kirk ev oldugunu
ifade etmistir. Bazilari, komsulugu evle sinirlandirmayip beraber yolculuk yapan-
larin da bu kapsama dahil olduklarini belirtmislerdir. Zira Altisi (6.1270/1854),
kirk evden bahsetse de is ve yolculuk arkadagliklarinin da komsuluk statiisiinde
oldugunu ifade etmektedir.®! Bu rivayet farkhiliklar1 herkesin kendi diigiincesine
gore tespit ettikleri komsuluk anlayisindan kaynaklanmaktadir. Ahzab Stiresinde

[4]  Ibn Manzdr, “cvr”, 4/153.

[5]  EbU'l-HUseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Cami‘u’s-sahih, , (Beyrut: 1992), “Siyam” 40;
Ebd 158 Muhammed b. Ts3 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahfh, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
(Kahire: ts)) “Savm” 72; Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, thk. M. Fuad Muhammed b.
Yezid el-Kazvini, Stinen, (Kahire:1373) “Siyam”, 56.

[6]  EbU'l-Fazl Sihablddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu'-barT bi-serhi sahihi’l-buhdrf, (Kahi-
re:1986), 10/461.

[71  EbG Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Edebii'l-miifred, thk. Muhammed Fuad
Abduilbaki, (Beyrut: 1989) s. 52.

[8]  Alosi, Sehabeddin Mahmdd, Rahu'l-me*anf f7 tefsiri-Kur’ ani’l-‘azim ve's-seb‘i'l-mesani, (Beyrut: Da-
ru'-Fikr, 1994) 4/43.
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gecen “sonra seninle az bir sey komsuluk edecekler” Seklindeki ayette Medinede
yagayan tiim minafiklarin kastediliyor olmast, bir grup mahalle ve daha genis an-
lamda koy ve sehirdeki herkesin birbiri ile komgu oldugu gercegini ortaya koymak-
tadir. Zemahseri (6. 438/1144) de bu ayetten yola ¢ikarak ayni mahallede oturup,
ibadethaneler bagta olmak tizere ortak mekéanlar: paylasan herkesin komsu oldugu
fikrindedir.!""!

Ibniv’l-Arabi (6.231/846), car/komsu kelimesinin sinirlarini olabildigince genis
tutmugstur. O, yakindan baslayarak, is ortakligini, yardimlagsmayi, antlagmayu, kisi-
nin esi gibi bircok ortaklik iceren is ve eylemi komsu tanimi icerisinde degerlen-
dirmistir. Ezheri ise Nisé Stiresi 36. ayette yakin ve uzak komsu tanimi ile komsu-
lugun sinirlarinin belirlendigini ve bu tanimin hadislerde gecen komguluk ifadesi
ile uyusmadigini belirtmigtir.""

Yapilan tanimlamalar birbirinden farkli anlamlar tasimakla beraber, bireyin
yakin ¢evresinde temas kurdugu kesimleri belirleyen sinirlandirmalarin hi¢birin-
de din faktériine rastlanmamaktadir. Bu durumdan anlagildigina gore komsuluk
hukuku taalluk eden herkes, Kur’an ve hadislerde kendisine verilen komsu hakla-
rindan faydalanma salahiyetine sahiptir.

2. KUR'AN'DA KOMSULUK KAVRAMI

Vahiy 6ncesi Mekke toplumu arasinda hi¢bir somut gerekceye dayanmayan,
ayn1 soydan gelen akrabalar ve komsular arasinda on yilardir devam eden Ficar
Savaglar1'? ile Gliney Yemenden gelip Medine’ye yerlesmis kardes ve komsu ka-
bile olan Evs ve Hazrec arasinda yiizyili agkin bir siire devam eden Ficar ve Buas
savaslar1,!"® Islam 6ncesi Hicaz toplumunun yapisini anlatma agisindan énemli or-
neklerdir. Elbette kendi soydaslari, hatta akrabalar ile anlasamayan bir toplumun,
bagka din ve irka mensup kavimlerle dostane iliskiler gelistirmesi beklenemezdi.
Ozellikle, Yahudi ve Hristiyanlarin yasadigi Medinede Islam éncesi dénemde ka-
otik bir ortamin mevcudiyeti malumdur. Sehirdeki her bir kabile, ancak Yemen
mimarisinden etkilenerek insa ettikleri kale surlari (utum) ile gevrili bolgelerin-
de giiven icerisinde yasayabileceklerini diisiinmekteydi. Ciinkii 6teki gordiikleri

[9] el-Ahzab 33/60.

[10] Zemahseri, Muhammed b. Omer, el- Kessdf, (b.y.: Daru’l-Kutubi'l-Arabi, ts) 1/207.

M ibn Manzdr, “cvr”, 4/154.

[12] Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyab el-Himyeri, Siretii ibn Hisam, thk. Omer Ab-
diisselam Tedmur, (Beyrut: Daru’-KGt(ibi'l-Arabi, 1990), 2/208.

[13] Ibn Hisam, es-Sire, |, 555-556; ibni'l-Esir, Ebl’l-Hasan izziddin, el-Kamil fr't-tarih, nsr. Omer Abdisseldm
Tedmiri, (Beyrut: Daru'l-K{tibi'l-Arabi, 1417/1997) 1/601-602; Cubukgu, Asri, “Buds’, Tirk Diyanet Vakfi Is-
[am Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1992) 6/340; Mehmet Ali Kapar, “Eyyamu’l-Arab”, Tiirk Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/14-16.
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komgulari tarafindan her an saldiriya maruz kalma olasiliklar1 vardi."*! Mekke de
ise, komguluk iligkilerini belirleyen unsur, bireyin toplum igerisindeki statiisii idi.
Mekke aristokrasisi hi¢cbir zaman kendi sinifinda olmayanla komsuluk yapmaz,
hatta ayni ortamda ve bir arada bulunmaktan dahi imtina ederlerdi."” Kur’an béy-
le bir vasatta inmeye baslamistir. Hz. Peygamber, teblig ettigi Kur’an ayetleri ile bir
arada yagama kiiltiriini gelistirecek 6nemli adimlar atmigtir. Bu noktada toplum-
sal barig1 hedefleyen ve insanlar1 kardes ilan eden Kur’an’i mesajlar, 6tekilestirilmis
bireylere toplumsal bir suur kazandirmay: hedeflemektedir.

Kuranda dogrudan komsu ve komsuluk anlamma gelen cdr ifadesi iki ayr
ayette geciyor olsa da yukarida da ifade ettigimiz gibi komsuluk iligkisinin vaz-
gecilmezi olan bir arada yasama anlayisini tesis edip kuvvetlendirecek, fitne ve
bozgunculugu da yasaklayacak bir¢ok ayetle karsilasmaktayiz. Bu ayetlerde inang
birlikteligine vurgu yapildig1 gibi inancin 6tesinde insan olma 6zelligi de 6n plana
cikartilmistir."® S6z konusu ayetlerde dogrudan Miisliimanlara hitap edilmekle
birlikte hemen birkag 4yet sonra ehl-i kitap da bu kategoriye dahil edilmistir:

“Hepsi bir degildir. Kitap ehlinden (Yahudiler ve Hiristiyanlar) gece saatlerinde Allahin
ayetlerini okuyan Ona ibadet eden ve secdeye kapanan, (hak tizerinde bulunan) bir iimmet
vardir. Onlar, Allaha ve ahiret giiniine inanr, iyiligi emreder, kétiiliikten sakindirir ve hayirl
isler yaparlar. Iste onlar iyi adamlardandir. Ne hayir yaparlarsa bilsinler ki karsiliksiz bira-
kilmayacaklardir. Allah kétiiliikten sakinanlar: bilir”'”' Salih bir insan olmanin kapsamini
genisleten ve yapilan bitiin iyi davranislarin miikafatlandirilacagini ifade eden bu ayetler,
Islam’in evrensel degerini ortaya koymaktadir. Buna gore toplumsal bariga zarar vermeyen
her grupla iyi iliskiler kurulmas: ve tipki Miisliimanlar gibi onlarin da haklarinin gozetil-
mesi ilahi bir emirdir."®

Bir bagka ayette ise, Miisliimanlarin iyi iligkiler kurmasi gereken kesimler, ehl-i
kitabin disinda kalanlar1 da kapsayacak sekilde genisletilmistir: “Allah sizinle din
ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarmizdan ¢ikartmayanlara iyilik yapmamzi ve on-
lara adil davranmanmzi yasaklamaz. Allah adaletli olanlari sever.”1%)

[14] Medine'deki kabile yerlesimlerine iliski detayli bili icin bkz. Mahmut Kelpetin, isidm Oncesi Medine, Mar-
mara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52 (Haziran 2017) 95-113.

[15] Mekke donemi sosyal tabakalagma ve aristokrasinin bakis acisini ortaya koyan bazi ayetler sunlardir:
Sebe’ 34/31-33; Zuhruf 43/31; Nisa 4/97; Enfal 8/26; islam 6ncesi Mekke toplumundaki tabakalagma ve
sosyal hayata yansimasi hakkina genis bilgi icin bkz. Hekim Tay, “Mekke Toplumunda Sosyal Tabakalasma-
nin Mekki Ayetlerdeki izdiisim’, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Dergisi, 5/2 Aralik 20716,
33-54.

[16] Al-iimran 3/103,105

(171 Al-iimran 3/13-115.

[18] Hayrettin Karaman vd. Kur'an Yolu Tirkce Meal ve Tefsiri, (Ankara: DIB Yayinlari, 2020) 1/654-655.

[19] el-Mimtehine, 60/8.
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Goriildiigt tizere ayette hicbir takyit/sinirlama yoktur. Ulusal ve uluslararas:
giivenlik agisindan 6nemli kaideler ortaya koyan bu ayet, agik bir sekilde din, dil ve
irk ayrimi gozetmeksizin her bireye iyilikle davranilmasi gerektigini ifade etmekte-
dir. Taberi (6. 310/923), tefsirinde bu hususa dikkat ¢ekmis ve ayetin nesh edildigi
gorisiint reddetmistir.? Dolayisi ile ayetlerin muhtevasinda 6teki olarak tanim-
lanabilecek toplumlarla Miisliimanlarin bir arada baris ve hosgorii icerisinde yasa-
masinin, komsuluk yapmasinin ve onlara iyi muamele etmesinin gerekliligi agiktir.

Asagidaki ayetlerde ise, ifade umumi olup ayni cografyada bir arada yasayan
halklarin fitneden uzak durmas: gerektigine temas edilmektedir: “Fitne (insanlar
arasinda bozgunculuk) oldiirmekten daha beterdir”; “Allah fitne/bozgunculuk ¢i-
kartanlari sevmez??; “Yeryiiziinde fesat ¢ikartanlar olarak azginlk yapmayin.>%;
“Onlar ki, Allaha kesin olarak soz verdikten sonra, sozlerinden vazgegerler ve antlas-
yi) yok ederler ve yeryiiziinde bozgunculuk yaparlar. Iste onlar icin Allah’in laneti ve
kotii bir yurt (cehennem) vardir”?

Kur’an, toplumsal diizenin korunmas: konusunda &nemli uyarilarda bulu-
nurken kaos ve kargasa ortamina davetiye ¢ikartanlar1 siddetle tenkit etmistir.
Zira gecmis toplumlarin sosyal ¢oziilmelerine ve helakina sebep olan bozgunculuk
faaliyetlerinin bas aktorlerinin takindiklar: tavri sembolize eden birgok farkl
anlatimlar vardir. Kasas Siiresindeki su ayeti 6rnek olarak verebiliriz: “Siiphe yok ki,
Firavun yeryiiziinde (iilkesinde) biiyiikliik taslamis ve ora halkini simiflara ayirmagst.
Onlardan bir kesimi eziyor, ogullarimi bogazliyot, kadinlarini ise sag birakiyordu.
Siiphesiz o, bozgunculardandi”®!

Toplumda huzur bozucu davranislarda bulunan birlik ve beraberligi baltalayici
her tiirlii eylemin agir bir su¢ oldugunu ifade eden benzer Kuran ayetleri ile kars:-
lagmak miimkiindiir. Ayrica, komgulugun ve saglikli sosyal bir iliskinin stirdiirebi-
lirligi icin mutlak suretle uzak durulmasi gereken; haset, giybet, yalan, iftira, alay,
gosteris, ihanet, hile, cimrilik, kibir gibi daha bir¢ok kotii davranigin terkedilmesi
gerektigi, aksi takdirde bu kotiiliikleri isleyenlerin ahirette agir bir sekilde ceza-
landirilacag: ifade edilmektedir. Biitiin bu olumsuz hasletler komsuluk hukukunu
zedeleyen, kirleten zehirli alanlardir.

[20] EbQ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tefsiru't-taber], thk. Adullah Abdu’l-Muhsin
TUrk, (Beyrut: Daru'l-Hicr, 2003), 28/65-66.

[21] el-Bakara 2/191.

[22] el-Kasas 28/77.

[23] es-Suard 26/183.

[24] er-R'ad 13/25.

[25] el-Kasas 28/4.
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Toplumsal yapiy1 diizenleyen ve komsuluk iliskilerinin saghikli yiiriitiilmesi-
ni saglayan ve bir kismi yukarida bahsedilen ayetler yaninda dogrudan komsu-
lugun 6nemini ve smirlarini belirleyen Nisa Stresindeki ayet, aslinda mtiiminin
hi¢bir ayrima tabi tutmadan komsuya ve komsuluga vermesi gereken 6nemi ifade
etmektedir: “Anne babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak
komsuya, yammzdaki arkadasa, yolcuya ve emriniz altinda ¢alistirdiklariniza iyi
davraniniz?

Ayette kendisine iyilikte bulunma ve giizel davranmada éncelik insanoglunun
kendisine en yakin hissettigi ve en degerli varlig1 olan anne babaya verilmistir. Daha
sonra dnem sirasina gore yardima ve iyilige muhtag olanlar siralanmistir. Dokuz
ayr1 siiftan olusan bu dizilimde komsuya iyilik bes ve altincr sirayr paylagmustir
ki, burada komsu kendi igerisinde yakin ve uzak olmak tizere iki kisma ayrilmigtir.
Tam da bu noktada miifessirler yakin ve uzak komsunun kimler oldugu konusunda
farkl fikirler 6ne siirmiislerdir.

Taberi, bu ayetin tefsirini verirken diger tefsirlerde konuya dair yer alan goriis-
lerin tamamini ravi zinciri ile ortaya koymus ve yakin akrabadan kastin Miislii-
manlar oldugunu iddia eden goriisii, kars1 goriisle gegersiz kilmistir. Muhammed b.
Ammaéradan gelen rivayete gore, Kur'an Arab’in dili ile inmistir, dolayisiyla Arabin
kullanim1 6nemlidir. Yakin komsu denildiginde ise din yakinlig1 degil ev yakinli-
g1 anlagilmaktadir. Taberi, ayetin bu kisminin tefsirini su ifade ile tamamlamigtir:
“Soyle dememiz en dogrusu: Onlarin tamami (komsudan kastin kim olduguna
dair ortaya konan farkli goriislerde ismi gegenler) kendisine ihsanda bulunulmas:
gerekenlerdir. Allah da onlarin hepsine iyilikte bulunulmasini tavsiye etmektedir.?”)

Kurtubi (671/1273) ise ayette gegen ‘cdri zi’l-kurbd ve’l-cari’l-ciinb” ifadelerini
kiraat/dil agisindan da inceleyerek, hadislerle desteklemek suretiyle kapsamli bir
izahatta bulunmustur. Goriislerinden bir kismi kendisinden sonra gelen miifessir-
ler tarafindan da paylasilan miellif 6nemli ayrintilar vermistir. Ona gére komsuya
iyilikte bulunmak ifadesinin anne babaya iyilikten sonra zikredilmis olmas: konu-
ya verilen 6nemi gostermektedir. Ibn Abbastan (6.68/687) gelen rivayete dayana-
rak el-kurba kelimesinin yakinlik; el-ciinb kelimesinin ise uzaklik ifade ettiginden
bahsetmektedir. Ona gore ayetteki uzaklik ve yakinlik maddesel uzaklik ve yakin-
liktir. Kiraat 4limi Amese (61.148/765) gore el-ciinb kelimesi el-cenb olarak okun-
maktadir ki, buradan el-ecnebi kelimesi tiiremektedir. Ik okuyusta ciinb kelimesi
muzafun ileyh degilken cenb okunusunda esma-i hamseden (kendisinden sonra
gelen isimle tamlama olusturan bes isim) olan gizli bir “zi” varmus gibi okunur ve
isim tamlamasi halini alir. Burada da anlam degisir ve kelime aralarinda herhangi
bir yakinlik olmayan (yabanci) anlaminda kullanilir. Kurtubi biitiin farkl rivayet-

[26] en-Nisa 5/36.
[27] Taberi, Tefsiru't-Taberf, 7/6-11.
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leri anlattiktan sonra hadisleri de delil gostererek komsuya uzaklik ve yakinligin
oOlgiistintin din veya diger nedenler olmayip, mesafe uzaklig: oldugunu ifade et-
mistir. Ona gore komsunun Miisliiman veya gayrimiislim olmasi 6nemli degildir,
dogru olanda budur. Komsuya ikramda bulunmak mutlak bir ifade olup, mukayyet
degildir. Yani sinirlandirilmamistir. fbn Abbas, ibn Ciibeyr, ikrime (6.105/723),
Miicahit (6.103/771) ve Dahhak’in (6.105/723) goriisleri bu yonde olup ayetin hi-
tabr Misliimanin oturdugu mahallin uzaginda ve yakininda oturan tiim insanlar1
kapsamaktadir. Nitekim Kurtubi, Yahudi komsuya kurban etinden verilmesi, kar-
silikli hediyelesilmesi, siif u hakkindan yararlandirilmas: gibi Hz. Peygamberden
sadir olan rivayetlere yer vermistir. Ayetin sadece komsulari ilgilendiren bu kismi
tefsirde on sahifelik bir hacme sahiptir.®

Bir diger 6nemli miifessir Beydavi (6.685/1286) de yakin ve uzak komsu konu-
sunda kisa bir anlatimda bulunarak gayrimiislimleri de igine alan ti¢ sinif komsu-
luk hakkindan bahsetmistir.””! Benzer gekilde Ibn Kesir (6.774/1373) de yakinlik
ve uzaklik hususunu akraba olup olamama ile izah ederken bir bagka rivayet zinci-
rini de dikkate alarak tipki konuyu Miisliiman olup olmama ile de ilintilendirmis-
tir. ibn Kesir, farkli rivayetlere de yer vererek, yakin komsudan kastedilenin kadin,
uzak komsudan kastin ise yolculuk arkadasy; bir baska rivayette yakin komsunun
kadn, uzak komgunun misafir; yine uzak komsunun yolculuk arkadasi, salih dost,
hadarda beraber ikamet edilen, seferde de arkadaslik yapilan kisi oldugunu ifade
etmistir. Bu ayetin tefsirini yaparken komsuluk hakkina dair on bir hadise yer ver-
migtir."

Son dénem miifessirlerinden olan Elmalili Hamdi Yazir (6.1878/1942) ise ya-
kin ve uzak komsu tayininde net bir ifade kullanmamis, uzak komsudan kastin ev
uzaklig olabilecegini ifade etmistir. O, ayette gecen yakin komsuyu, “yakin akraba
veya evi yakin olan’, uzak komsuyu ise, “evi uzak veya gayrimiislim komsu” olarak
tanimlamigtir. Bu goriislinii teyit maksadiyla, Hz. Peygamberden rivayet edilen ve
hadislerde komsuluk baglig1 altinda inceleyecegimiz {i¢ ¢esit komsudan bahseden
bir hadisi de delil gostermigtir.*!

Tefsir ve hadis kaynaklarinin yakin ve uzak komsu ifadesi iizerinde fazlaca
durmalar tesadiifi degildir. Ayette kastedilenin ne oldugunun daha iyi anlagilmas:
elbette toplumsal uygulamalar: agisindan 6nemlidir. Burada iyilik yapilacak kom-
sunun kim oldugu, komsulugun sinirlarinin nereye kadar uzandiginin ortaya kon-

[28] Kurtlbi, Ebd Abdullah Muhammed, el-Cdmiu li ahkdmi'l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdu’l-muhsin et-Tirki
vd. (Beyrut: Miesseset(i'r-Risale, 2006) 6/303-312.

[29] Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Tefsiru’l-Beyddvi, thk. Muhammed Ab-
durrahman el-Maraseli, (Beyrut: Daru ihyait-Turasi’l-Arabi, 1998), II, 73,74.

[30] Ebil-Fidd’ imadtddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Hadislerle Kur'an’i-Kerim tefsiri, cev. Bekir Kar-
liga, Bederettin Cetin, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1984), 4/1688.

[311  Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur'an dili, (istanbul: Eser Kitabevi, ts.) 2/1354, 1355.
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mas1 uygulama i¢in 6nemlidir. Zira Hz. Peygamber nerede ise komsunun komsuya
mirasg1 olacag diistincesine kapilmigtir.*?

Kanaatimizce Kurtubi’nin yorumunda oldugu gibi s6z konusu éyetteki yakin
ve uzak komguluktan kasit din faktériinden kaynaklanan bir mekén tanimlamasi
degil maddesel uzaklik ve yakinlikla alakalidir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi cdr/komsu kelimesi ikinci olarak Ahzab Sa-
resi 60. ayette su sekilde ge¢mektedir: “Andolsun, ikiyiizliiler, kalplerinde kotiiliik
tastyanlar, sehirde kotii haberler yayanlar, bu davranislarindan vaz gecmezlerse seni
onlara musallat edecegiz. Sonra senin yamnda kisa bir siire kalabilirler”

Ayette civar kelimesi Medinede bulunan kétii niyetli, ikiyiizlii insanlari (mii-
nafik) tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bu ayetteki komsuluk ifadesinden anlagilan
sehir halkinin tamamidir. O halde ayni sehirde yasayan halkin Nis4 Stresinde be-
lirtilen uzak veya yakin komsu sinifi igerisine dahil oldugunu soyleyebiliriz. Yakin
komsusundan baslamak sureti ile biitiin sehir halki ile iyi komsuluk iliskisi siirdiir-
mek ve ihsanda bulunmak gerekmektedir. Ancak giiniimiizde sayilar1 milyonlar1
agan, bir yerden bagka bir yere ulasmak i¢in vasita ile saatlerce yol kat edilen sehir-
lerde halkin tamamu ile komsu kabul etmek olas1 degildir. Sartlar degismis buna
bagl olarak komsuluk sinirlar1 da farklilasmistir.

Bugiin ayn1 mahallede veya sokakta ikamet edenleri, kdy ve kasaba gibi kiigiik
yerlesim yerlerini civdr tanimi igerisine dahil edebiliriz. Komsuluk sinirlarini tayin
noktasinda goriis belirten sahabe ve daha sonra gelen ulemanin fikir birlikteligi
icerisinde olmadigindan daha 6nce bahsetmistik. Sinirlari ne olursa olsun her giin
birbiri ile karsilagan, ¢cok katli ayni binayi paylagan insanlarin dahi birbirinden ha-
berdar olmadigi modern diinyada Islaim’in komsuya verdigi deger, bu ayetler kap-
saminda yeniden gozden gegirilmeli ve degerlendirmeye alinmalidir.

“Komsu komgunun kiiliine muhtactir” ifadesi hem Islami hem de insani bir
terminolojinin driintidiir. Aktardigimiz ayetler insanlara agik¢a sunu ifade eder:
Bir beser olarak etrafinda ulasabildigin, tanisabildigin, karsilasabildigin her kim
varsa onlart hi¢cbir ayrima tabi tutmadan Allal’a kullugun bir geregi olarak iyi dav-
ranmalisin, ihsanda bulunmalisin.

3. HADISLERDE KOMSULUK

Ahlaki Kur’an olan®! Hz. Peygamber’in yasaminin her agamasinda almis ol-
dugu vahyin icerigini eylemsel boyuta tasidigini gériiyoruz. Yani yapmadig: hic-

[32] Buhari, “Edeb”, 28; Mislim, “Birr”, 140-141.
[33]  Muslim, “Misafirin’, 139; EbO Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Stinen, (Kahire: 1987), “Kiya-
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bir seyi séylememis, séylememesi gereken seyler de onun zatinda biitiin insanliga
vahiyle emredilmistir.®¥ Onun, 6giitledigi her temel ilke tamamlamak i¢in gon-
derildigi giizel ahlakin bir pargasini olusturmaktadir.* Iste bu giizel hasletlerden
birisi de hadis literatiiriinde azimsanamayacak yer tutan komsuluk iligkilerine dair
anlatilardir. Konuya dair hadisler bir biitiin olarak ele alindiginda, insanin sosyal
hayati igerisindeki varlik degerinin adeta sinirlar1 tayin edilmis, din, dil, 1rk, ide-
oloji, mezhepsel ayriliklarin hig birisi giindeme dahi getirilmeden insan merkeze
alinarak bir arada yasama kiilttrii inga edilmistir. Dolayisiyla, komsuluga dair ha-
disler ele alinirken ayetlerde oldugu sekliyle miislim-gayrimiislim gibi herhangi
bir ayrima gitme ihtiyaci s6z konusu degildir. Hz. Peygamber’in anlatimina gore
komsuluk kavrami evrensel bir degere sahiptir ve 6niine hicbir ayiric1 ifade getir-
meden komsuluk i¢in insan olmak yeterlidir.

Yukarida komgulugun 6nemine dair ifade edilen ayetlerin adeta tefsirini yapan
ve buradaki derinligi daha miisahhas 6rneklerle ashabr ile paylasan Allah Resti-
liniin su ifadesi aslinda tek bagina dini, etnik, sosyal, siyasi herhangi bir ayrima
gitmeksizin ve Otekilestirmeksizin komsulugun 6nemini ortaya koymaya yetecek
olgtidedir: “Cebrail bana komsuluktan o kadar ¢ok bahsetti ki, onu bana mirasg
yapacak zannettim.*¢! Aslinda kimin kime, hangi 6l¢iide miras¢1 olacag: bizzat
Kur’anda belirtilmistir. Allah Restli de elbette bunu bilmektedir. Ancak, ¢ok zarif
bir vurgu ve dikkat gekici bir edebi iislupla komsulugun Islam dinindeki 6nemini
ortaya koymustur. Bu séylemini bir defayla sinirlandirmadigini, 1srarla izerinde
durdugunu sahabi Ebti Umame’nin (6.86/705) su beyanindan anlamaktayiz: Veda
haccinda Allah Restlii ‘Size komsunuza iyi davranmanizi tavsiye ederim’ ifadesini
o kadar ¢ok tekrar etti ki, kendi kendime bizi komsumuza miras¢1 yapacak zannet-
tim”*” Veda Haccinda Hz. Peygamber tarafindan takdim edilen hutbenin muhte-
vast incelendiginde tamamen evrensel bir mahiyet arz ettigi goriilecektir. ilk hitaba
“Ey Miislimanlar!” degil de “Ey Insanlar!” seklinde baglanmasi ve sik araliklarla
da bu ifadenin tekrar edilmesi mesajin evrensel oldugunun agik kanitidir.” Oysa
o giin Hz. Peygamber’i dinleyenler sadece Miisliimanlardir. Bu evrensel mesajda
wsrarla komsuluk hakkindan bahsetmesi ve Ebtt Uméme’nin kendisinde ancak ak-
rabalik bag: ile gerceklesmesi miimkiin olacak olan miras¢i izlenimi uyandirmig
olmas, Islam’in komgulugu evrensel bir deger dl¢iitiinde ele aldigini géstermek-
tedir. Ona gore, kan davasy, zina, kadin hakki ihlali ne kadar kot bir davranis ise,
komsuya kars: glizel muamele de o kadar takdire sayandir.

mi'l-leyl’, 2.

[34] es-Saff 61/2.

[35] el-Ahzab 33/21.

[36] Buhari, “Edeb’, 28; Mslim, “Birr”, 140, 141; Tirmizl, “Birr”, 28; ibn Mace, “Edeb”, 4.

[37] Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, (Kahire, Mektebetl ibn Tey-
miyye, ts., 7630), 8/166.

[38] Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku’s-siydsiyye, (Beyrut, 1983), 360-365.
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Abdullah b. Omer’in (6. 73/693) Hz. Peygamber’in (sav) yukarida ifade edilen
hadisine dayali olarak izlemis oldugu yontem aslinda onun higbir ayrima gitmek-
sizin komsuya verdigi 6nemi teyit eden bir bagka 6rnektir. Abdullah’in hizmetlisi
koyun bogazlamis ve onu ylizmekle mesguldii. Abdullah, hizmetlisine: ‘Ey hizmet-
lim! Bu koyunu ylzdiikten sonra dagitmaya bizim Yahudi komsumuzdan basla’
dedi. Bu ifadesini defaten tekrar ettikten sonra sagkin bir halde bulunan hizmet-
li: “Neden bu kadar 1srarla tekrar etiniz efendim?” diye karsilik verdi. Abdullah:
“Allah Restlii bize siirekli komgulugun 6neminden bahsetmekteydi. Biz neredeyse
komguya miras¢i olacagimizdan korktuk” diye cevap verdi.® Hadisteki temel
vurgu komguya ikram olsa da diger 6nemli bir husus Abdullah’in en yakin kom-
susunun bir Yahudi olmas: ve ilk ikrama oradan baslanmasinin gerekliligidir. Hz.
Peygamberin Cebrail'in komsuyu miras¢1 yapilacagina iligkin hitkiim getirecegi
zannina sebep olayinda bir Yahudi komsu ile ilintili oldugu rivayet edilmektedir.™ "
Abdullah, Kuran'n “yakin komsuya ihsanda bulunma” emrini ve ayni zamanda
Restilullah’in siinnetini uygulamaktadir. {slam dinini vazeden Hz. Peygamber ve
ona vahiy edilen kitap, komgulukta dinsel bir ayrima gitmemistir. O halde Abdul-
lah ve diger Miisliimanlar da ona tabi olmak zorundaydi. fkramina Yahudi de olsa
Hiristiyan da olsa elinin uzandigi en yakin komsusundan baslamaliydi. Aslinda
beklendigi gibi komsu mirasg1 olsaydi Abdullah’a miras¢i kilinacak ilk kisi Yahudi
komsusu olacakti.

Komsu hakkindan bahsedilirken vurgulanan su hadisin igerigine bakildigin-
da gozden kagirilmamas: gereken ince bir niiansla kargilasiyoruz. Cébir b. Abdul-
lahdan rivayet edilen hadiste Hz. Peygamber: “Komsu ii¢ siniftir. Bunlardan biri
sadece komsudur. Onun sizler iizerinde hakki birdir. Bu komsu miisrik komsudur.
Diger komsunun ise sizde iki hakki vardir. O komgsu, Miisliiman komsunuzdur.
Ugiincii komsunuzun ise sizler iizerinde ii¢ hakki vardir. Bu, akraba olan komsunuz-
dur. O haklar, komgsuluk, Miisliimanlik ve akrabalik hakkidir. Komsuluk, Miisliiman-
lik hakk: ile birlikte akrabalik hakk: vardir”™" buyurmustur. Bu hadis ¢okea kulla-
nilmasina ragmen belki de tizerinde durulmayan veya gozden kagirilan 6nemli bir
hususa dikkat ¢ekmektedir. Miisrik, yani Allal’a ortak kosan kisi ki bu tanimlama
Kuran da puta tapanlar igin kullanilmistir, Islam itikadina gére en biiyiik giina-
hi igleyen kisidir.*” Misliiman ehli kitapla evlilik gerceklestirebilir ama miisrikle
asla;™! Ehli kitabin kestigi hayvan yenebilir ancak musrikin kestigi hayvanlarin
yenilemeyecegine dair goriisler agirliktadir. Miigrike kars: bu mesafeli yaklasima
ragmen hadiste miigrik komsunun bir Misliiman komsu tizerinde hak sahibi ol-

[39] Kurtlbi, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur'an, 6/312.

[40] EbG Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Riydzi’s-sdlihin: Peygamberimizden Hayat Olgiileri,
cev. M. Yasar Kandemir vd. (istanbul: 2001), 2/395.

[411  Sihabuddin Ahmed ibn Hacer, Fethu'-bari bi serhi sahihi’l- Buhdri, (Kahire: 1986) 10/436.

[42] en-Nisd 4/48, Lokman 31/13.

[43] el-Bakara 2/221.
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dugundan bahsedilmektedir. Bu hadis Islam’in éteki ile komsuluk hukukunu tayin
anlaminda iligkisinin sinirini ¢ok net olarak ifade etmektedir.

Bir giin Hz. Aise Allah Restlirne soyle der: “Ey Allah'in Resiilt, iki komsum
var birinin kapist hemen karsimda digeri biraz ondan uzak, elimde bulunan yemek
ikisine yetecek kadar degil. Onlardan hangisine hediye (yiyecek) gondereyim? Hz.
Peygamber: Sana hangisinin kapisi yakinsa ona. diye cevap verir”** Bu hadisi temel
alan bir kisim sahabe, yakin komsu dururken uzak komsudan yardima baslanma-
sinin dogru olmadigin ifade etmistir.*”! Buradan uzak komsulara yardim edile-
meyecegi anlamu ¢ikartilmamalidir. Sadece 6ncelik siralamast yapilmugtir. Ornegin
bir deprem esnasinda hemen yan binada enkaz altindaki yaralilar1 birakip sehrin
diger tarafindakileri kurtarmaya gitmek ne kadar saglikli bir tutum degilse, muh-
tag komguyu birakip uzak bolgelere yardima gitmek ¢ok isabetli olmasa gerektir.

Medinede farkli din mensuplarinin da bulundugu distinildiginde Hz. Pey-
gamber’in yakin komsusunun bir Hristiyan, Yahudi ya da bagkas: olmasi muhte-
meldir. Restlullah’in ifadesinin bu tir siimulli konularda sadece kendi hanesini
baglamadigini da bilmekteyiz. O halde hadisten biitiin yakin komsularin yardim
hususunda esit oldugu sonucuna ulagmak miimkiindiir. Zaten Ibn Omer’in en ya-
kin Yahudi komsusuna ikram da bulunmadaki hassasiyeti Restilullah’in tavsiyesi
ile gerceklesmistir.

Allah Restliine bir defasinda en biiyiik glinahlarin neler oldugu soruldugun-
da Allah’a ortak kosma ve rizik endisesi ile cocuklar: dldiirmeyi belirttikten sonra
hemen arkasimdan iigiincii olarak komgunun hanimz ile zina yapmay:1*® saymustir.
Ayette yalniz Allah’a kulluktan sonra iyilik yapilmasi gerekenler arasinda yakin-u-
zak komgsu sayilirken, burada da Allah’a ortak kogsma sonrasinda komsunun namu-
suna goz dikme gibi zararl bir fiil en biiyiik glinahlar arasinda siralanmigtir. As-
linda zinanin her ¢esidi Kur’anda net bir gekilde yasaklanmigken,*” hadiste komsu
hanimi ile zinanin ayrica vurgulanmasi hatta bir bagka rivayette “...Komsu hanimi
ile zina edenin on kadinla zina etmis gibi, komsusunun mahni ¢alanin ise on evden
hiwrsizhk yapmig gibi oldugunun..”* ifade edilmesi, elbette komguluk hukukunun
bir sonucudur. Insanin iyilik yapmakla sorumlu oldugu yakinindan kétiiliik gor-
mesi, yabancilarin maruz birakacag: sikintilardan daha agir gelecektir. Tek tarafli
bir iyilik, bireysel sorumlulugun yerine getirilmesi anlaminda erdemli bir davra-
nigtir. Tyilikte bulundugun komgudan kétiiliik gormek, serrinden emin olmamak
ise insan1 tiziintiiye sevk edecek, huzurunu kagiracaktir. Komsular arasindaki bu

[44] Buhari, “Edeb’, 32; Eb Davidd Stleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Stinen, (Beyrut: 1969),
“Edeb”, 132.

[45]  Buhari, Edebu’l-miifred, 52.

[46] Buhari, “Tefsir”, 5.

[47) el-isra17/32.

[48]  Buhari, Edebii’-Miifred, 50.
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tiir problemler tatsiz sonuglara yol agmaktadir. Siiphesiz, Mekkeden hayirsiz kom-
sulari, hatta akraba komgular: tarafindan taciz edilip, iskenceye maruz birakilan ve
ashabryla birlikte Medine’ye hicret etmek zorunda birakilan Hz. Peygamber, kom-
sudan gelecek sikintiy1 en iyi bilenlerden biri olmalidir. Bu nedenle O, iyi bir egin,
ferah genis bir evin, iyi bir komsunun, uysal bir binegin insan: mutlu, bunlarn ak-
sinin ise mutsuz edeceginden bahsetmistir.*”) K6tit komsu, serrinden Allahia s181-
nilmas: gereken kisidir. Kiyamet giinii Allah’in huzuruna ¢ikarilacaklardan ilk ikisi
birbirine diiymanca davranan komsular olacaktir.” Bir giin Allah Restli: “Vallahi
iman etmis olmaz.” ifadesini ti¢ defa 1srarla tekrarlar. Buna karsilik etrafindaki sa-
habe toplulugu: “Kim Ya Restilallah?” diye sorar. O: “Komsusunun serrinden emin
olmadi@1 kimse” cevabini verir.*!

Komsu kétiiliigiinden emin olunan kisidir. Bu iman etmenin bir geregidir.
“Komsusunun kotiliklerinden emin olmadigy kisi iman etmis sayilmaz”; “komsu-
nun kotiliklerinden emin olmadigy kisi cennete giremez. " “Allaha ve ahirete ina-
nan komsusuna eziyet etmesin’™*; “Komsusu acken tok yatan gercek manada iman
etmis sayilmaz™*; “Bir kul kendisi igin istedigini kardesi ve komsusu igin istemedik-
ce gercek manada iman etmis olmaz” seklindeki hadisler komsuya muamele bi-
¢imini daha da ileri tagtyarak imanla iliskilendirmislerdir. Iman etmek Allaha tam
anlamiyla baglilik ifade eder. O halde Allah&a iyi bir kul olmanin sart1 komsuya
iyi davranmakla miimkiindiir. Konuya iliskin Hz. Peygambere sorulan su sorulara

verilen cevap aslinda komsu hakkinin zirve noktasini ortaya koymaktadir:

“Ey Allah’in Resiilii filanca kadin geceleri kalkip nafile namaz kiliyor gindizleri de nafile
orugla gegiriyor. Fakat O, dili ile komsusunu strekli incitiyor. Bu kadinin durumu nedir? Hz.
Peygamber: onda hayir yoktur, o cehennemliktir’ Filanca kadin ise normal farz namazlarin
ve oruglarim eda ediyor, ayn zamanda da komsusuna iyi davraniyor. Hz. Peygamber: ‘O
cennetliktir’ cevabini verdi*¢l

Allah’in kuluna ikrami karsilig1 onun etrafina 6zellikle komsusuna maddi ve
manevi ikrami hakiki miimin olmanin sart1 olarak gosterilmistir ki, bu gercekten
son derece manidardir. Elbette hadislerdeki ger¢ek imandan anlasiimasi gereken
kiifriin karsilig1 olan bir iman olmayip kdmil manadaki imandir.

[49] Hakim en-Nisabdri, el-Mistedrek, IlI, 407.

[50] Ibn Hanbel, 151.

[51 Buhari, “Edeb”, 29.

[52] Buhari, “Edeb”, 29.

[53] Buhari, “Edeb”, 31.

[54]  Mslim, “iman”, 74.

[55] Buhari “iman”, 6; Mislim, “iman”, 72.

[56] EbQ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, (Beyrdt: yy. 1985) 4/580.
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Bir kismindan bahsettigimiz hadisler Nisa 36. ayeti tefsir eder mahiyettedir.
Yalniz Allal’a inanan bireyin inancin tezahiirii olarak yapmasi gerekenlerden biri
komsusunu incitmemek, ona yardimda bulunmak, onun derdiyle dertlenmektir.
Hem de hi¢bir ayrima tabi tutmaksizin. Konumuz genel komsu hakk: olmadig:
i¢in sadece bir kismina yer verdigimiz hadislerde iyi ve kotlii komsuluk disinda
herhangi bir istisna kaydi konmamustir. Elbette daha sonraki dénemlerde ulema-
dan bazilar1 hadislere farkli yorumlar getirmis olsalar da hic¢birisi sadece ve sadece
Miisliman komsulara iyiligin gercek manada imanin geregi oldugunu iddia etme-
miglerdir.

Gayrimiislim komsulara iyiligin 6l¢iitii ne olmahdir? lyilik kavrami igerisine
neler girmektedir? gibi hakli birtakim sorular pek tabiidir ki zihinleri kurcala-
maktadir. Bu sorularin cevabini yine Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinde fazlasiyla
bulmaktayiz. Ornegin, Eba Zer’in (6.32/653) nakletmis oldugu su hadis-i serif iyi-
lik 6l¢iistiniin en alt bareminin ne oldugunu ac¢iklamaktadir: Hz. Peygamber Ebt
Zere hitaben: “Ey Ebii Zer! Corba pisirirsen suyunu fazla koy. Komsularin da o
corbadan faydalandir”"! Dikkat edilirse hadiste ¢orbanin malzemelerini, fazla-
lastir denmiyor. Maliyeti daha ucuza getirmek ikramda bulunan: dara sokmamak
i¢in ¢orbanin suyunun artirilmasi isteniyor. Bu da yardim etmek i¢in ¢ok pahali
hediyeler almak veya kiilfetli ikramlarda bulunmak degil asil olanin bir ihtiyacin
giderilmesi komsunun gonliiniin alinmasi oldugunu gostermektedir.

Bugiin gosterisli ve olduk¢a masrafli davetler vermek, giinler éncesinden ha-
zirliklara baglayarak hane sahibinin biitlin hiinerlerini ortaya koymaya ¢aligmasi,
bunun tabii sonucu olarak davet sahibinin maddi ve manevi yorgunluk igerisi-
ne girmesi, karsilikli hediyelesme ve davet anlayiginin zayiflamasina sebep olan
onemli etkenler arasindadir. Oysa aman efendim ne derler diistincesi ile basit yar-
dimlardan kaginan Medineli kadinlara Hz. Peygamber’in hitab1 s6yle olmustur:
“Ey Miisliiman Kadinlar! Komsu komsusuna yapmas oldugu kiigiik bir koyun pagast
yardimuim dahi kiigiik gormesin”®® Yine Allah Restlii bunu teyit eder mahiyette
“Yarim hurma ile de olsa cehennem atesinden korununuz”™ buyurmaktadir. Her-
kes giicii dl¢iisiinde yardimda bulunacaktir. Fakir bir insandan komsusuna ¢ok
yuklii bir miktarda maddi yardim da bulunmasi beklenemez. Elbette, “Allah, insa-
na ancak kaldiracag: kadar yiik yiikler”® Islam’a gore bir tebessiim bile komsuya
yapilacak iyilikler arasinda sayilmaktadir.® lyilik sadece maddesel bir karsilikla
tanimlanamaz. Hz. Peygamber’in sahabeden Muaz b. Cebel (6. 17/638): “Ya Resti-
lallah komsunun komsuya hakk: (iyiligi) nedir?” diye sordugunda almis oldugu

[57]  Mislim, “Birr”, 141143

[58] Buhari, “Edeb”, 30; Mislim, “Zekat”, 90.
[59] Buhari, “Edeb”, 34; “Tevhid’, 36.

[60] el-Bakara, 2/286.

[61]  Tirmizi, “Birr”, 36.
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su cevap genel cercevesi ile dyette de zikri gegen ihsan/iyilik tanimini agiklar ma-
hiyettedir: “Komsun senden borg istediginde bor¢ vermen, yardim istediginde yar-
dimda bulunman, hastalandiginda ziyaretine gitmen, muhta¢ duruma diistiigiinde
elinden tutman, hayirly bir isle karsilastiginda (mutlu giiniinde) tebrik etmen, basi-
na bela geldiginde taziyede bulunman, éldiigiinde cenazesine istirak etmen, komsu
olup yanna bina yaptiginda onun riizgdrin ve giinesini engelleyecek olciide insaat
yapmaman, pisirdiginde ona da ikram etmen dolayisiyla yemek kokusuyla onu ra-
hatsiz etmemen, evine yiyecek (meyve vs.) satin aldiginda komsuna da ikram etmen
veya komsun gormeden evine gotiirmen, cocugun elinde yiyeceklerle ¢ikip komsunun
cocugunu rahatsiz etmesini engellemendir.®?

Daha 6nce aktarmis oldugumuz komsuya iyi davranisi tavsiye eden hadisleri
daha somut ifadelerle serh eden bu hadiste Allah Restliit Muaz'in sahsinda biitiin
insanlara komsuyu tizecek en kii¢iik bir davranisa dahi sebep olmaktan kaginma-
lariny, tavsiye etmektedir. Elbette komsuya iyilik bunlarla sinirli degildir. Ancak,
spesifik 6rneklerle iyiligin 6nemine isaret edilmektedir.

O halde komsuya kétii davranigtan sakinmak gerekmektedir. Kétii bir davra-
nis gordigiinde ise misliyle veya daha fazlasiyla mukabelede bulunmak “Ne zarar
veriniz ne de zarara ugraymniz” veya “Islimda zarara kars1 zarar yoktur”®! genel
prensibini ihlal anlamina gelir ki bu, Islam’in yasakladig: bir davranig bigimidir.
Gergek anlamda ebedi saadeti arzulayan miimin sikintilara gogiis gerip, sabir im-
tihaninda basarili olan kimsedir. Ciinkii Allah, sabredenlerle beraberdir.* Ebt
Zer'in nakletmis oldugu bir hadiste Hz. Peygamber Allah'in sevdigi ve bugz ettigi
li¢ grup insandan bahsederken sevdiklerinden biri olarak kendisine eziyette bu-
lunan kétii komsunun eziyetine Allah ondan kurtarincaya kadar sabreden kisiyi
gostermektedir.[®!

Tyilik ve kétiiliik sinirlari icerisinde farkliliklarla bir arada yasama anlayiginin
tim detaylarin1 gordiigiimiiz yakin komsuluk iliskileri, donemsel olarak sadece
Arap cografyasinin ihtiyaci olan bir erdem degil, zaman ve mekanlar 6tesi ortak
bir maruf/iyiliktir. Aslinda ge¢mis ilahi dinlerin tamaminin amaci toplumsal
barisin mihenk noktasi olan aile ve komsuluk iliskilerini istenen diizeye tagimaktir.
Ornegin Tevrat'taki birgok buyruk komgular arasi iliskileri diizenleyecek
mabhiyettedir. Meshur on emirden biri “komsuyu kendin gibi sevmektir” Ancak bu
emirler tam da bizim yukarida Muhammedi dinin hi¢bir ayrima tabi tutulmadan
biitiin insanlig1 kapsayan formun disinda yorumlanarak Yahudiler arasindaki iligki
ile sinirli tutulmus, diger biitiin unsurlar diglanmis hatta diigman gériilmeye bas-

[62] ibn Hacer, Fethu'l-barf, 10/460.

[63] EbQ Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, Muvatta, thk. Muhammed Fuat Ab-
dulbaki, (Kahire: 1918) “Akziye”, 31; ibn Mace, “Ahkam’”, 17.

[64] el-Bakara 2/153.

[65] ibn Hanbel, 5/151.
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lanmustir. Hatta Talmud yazarlar1 Yahudiler disindakilere 6zellikle putperestlere
merhamet duygusu beslenilmemesi gerektigi seklinde ifrat noktalara kadar ulas-
muslardir.’*® Nitekim Medine anlagmasi ile komsu olarak bir arada yagayacaklarina
dair s6z verilmesine ragmen ti¢ Yahudi kabilesi de komgularina kars: agir ihanet-
lerde bulunmuslardir. Ornegin, bir Beni Kaynuka Yahudi’si komsusu olan kadinin
iffetine saldir1 da bulunmus, Beni Nadir suikast girisimine tesebbiis etmis, Beni
Kureyza ise, kap1 bir komgularina top yekiin bir ihanete kalkismistir. Aslinda bu
sadece Miisliimanlara degil hicret 6ncesi Miisliman olmayan Evs ve Hazrece kars1
da sergilenmigstir. Yiiz yili agkin dokiilen kardes kaninin sebebi, komsu Yahudilerin
zararl faaliyetleridir.””! Aslinda bugiin tarihte Babil ve Endiiliis siirgiinleri gibi agir
travmalar yasamis, Nazi katliamina ugramis bu toplulugun tarihten dersler ¢ikart-
mas1 gerekirken ii¢ dinin bir arada bulundugu Kudiis ve Filistin’in diger sehirlerin-
de Misliman komsularina reva gordiikleri yikim operasyonlar: hayreti muciptir.
Yetmis bes yaslarinda yash bir Filistinli Hanimefendinin gelin olarak gelip, ¢cocuk-
larini ve torunlarini bitytittigii ata yadigar: tapulu kiigliciik evinden hi¢bir gerek-
ce gosterilmeden sokaga atilip evine el konulmasina ve yash bayanin feryatlarina
birebir sahit olmanin acisini ve garesizligini yasamis birisi olarak Islam dininin
oteki ile bir arada komgu olarak yagama 6gretisine hayran olmamak elde degildir.
Elbette burada tarihsel siiregte kisisel tasarruflara bagl komsularina farkli tutum
sergileyen Miisliiman yoneticileri goz ardi edecek degiliz.

Hristiyan 6gretisinde “on emir” ilkesi yinelenmis, Matta Incilinde Yahudilerin
“komsunu seveceksin, diigmanindan nefret edeceksin” ifadesi yerine “diiymanla-
riniz1 sevin size diismanlik yapanlara dua edin” ifadesi kullanilmistir.!®®! Hristiyan
toplumunun Islam fetihleri sonras1 Miisliimanlarla komguluklarinda sayisiz miis-
pet 6rneklerle karsilasmak miimkiindiir. Donemsel manada ayetler ve hadisler 1s1-
ginda izaha ¢alistigimiz aslinda Hz. Peygamber’in 6z bir sekilde miisahhas hale
getirdigi hususlarin hukuki karsiligindan bahsetmek faydali olacaktur.

4. iSLAM’A GORE KOMSULUGUN HUKUKi BOYUTU

Komsuluk hukukunu iki ayr1 kategoride degerlendirebiliriz. Bunlardan birin-
cisi, goniilliiliik esasina dayali sevap iimidiyle diinyevi anlamda herhangi bir ceza-i
miieyyide olmadan siirdiiriilen iligkidir. Ornegin, komsusunun herhangi bir ihti-
yacini giderme, zor anlarinda imdadina kosma, ona kars: giiler yiizlii ve miilayim
bir davranis bicimi sergileme gibi bireyin kendi inhisarina kalmis, ancak yapildi-
ginda ilahi miikafata mazhar olacagini diisiindiigii tutum ve davranislardir. Bunlar

[66]  Cagrici, “Romsu’, 26/157.

[67] Yahudilerin 6zelde Hz. Peygamber genelde Medine Muslimanlari icin takindiklari dismanca tavirlarin
arka plani hakkinda detayli bilgi icin bkz. Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber'in Cagdas! Yahudilerin Sos-
yo-Kilttirel Hayatlarina Dair Bazi Tespitler” istem, 6 /11 (2008) 28 vd.

[68] Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, incil/Matta, (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2003), 5/ 43-44.
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iyi bir Miislitman olmak ve cennete kavusmak i¢in yapilmas: gerekenlerdir. Sevap
kazanmak timidiyle gonillilliige dayali komsuluk haklar1 ayetlerde, 6zellikle ha-
dislerde detayli sekilde yer bulmustur. A¢ komsu varken doyurulmamasi ve onun
ihtiyaglarini giderebilmek i¢in hirsizlik vs. gibi bir su¢ islemek zorunda kalmasi
durumunda polis, zabita vs. miidahale edemez, ona dava agilmaz ve o, yargi¢ onii-
ne ¢ikmaz. Fakat iyi bir mtimin bilir ki, komsusuna karg1 sorumlulugunu yerine
getirmedigi takdirde ebedi hayatta hesab1 bu diinyadakinden daha agir olacaktir.
Bu ise, Miislimanin rabbine kars1 olan sorumlulugudur.

Ikincisi ise, dogrudan hukuki sonuglar doguran, aslinda bugiinkii modern
hukuk sistemlerinin de benimsedigi maddi igerikli yaptirimlardir. Bunlar, maddi
anlamda dogrudan toplumsal huzuru ve komsuluk iliskilerinin stirdiiriilebilirli-
gini temin maksatlidir. Mahremiyeti ihlal, komsunun evine maddi zarar vermek,
hatta giines 151811 engellemek, komsuya satis onceligi tastyan Siif a hakk gibi bir-
ok konu Islam hukuk sistemi igerisinde detayl bir gekilde ele alinmigtir. Osmanl
donemi yiriirlitkte olan Mecelle, bat1 hukuk sistemi ve medeni kanun komsuluk
hukukuna iligkin bir¢ok diizenlemeler icermektedir.*’!

Islam hukuk sistemine gore bireyin miilkiyet hakki sinirsizdir, umumun aley-
hinde olmadig: takdirde istedigi sekilde kullanabilir. Ancak bir istisnas1 vardir ki o
da komgusunun veya ortaginin tasarruf hakkidir. Ornegin arsa sahibi kendi arsast
lizerine komsusunun giines 151$1n1 tamamen kesecek boyutta bir bina insa edemez.
Kendi miilkii olsa da bitisik komsusuna zarar verecek sekilde onun duvarinin di-
bine ¢op birakamaz veya komsusunun su sebekesini kirletme ihtimali olan kendi
arazisinin bir boliimiine tuvalet yapamaz. Bunun gibi komsu iliskilerini belirleyen
daha bir¢ok husus Islam hukuk nizamu igerisindeki yerini almakla kalmamis en
ince ayrintisina kadar uygulama alan1 bulmugtur.”

En 6nemlisi Islam hukuku kaynaklarinda uzunca tartigilan siif a ve irtifak hakk:
tabirleri komsuluk hakkinin Islamdaki yerini ortaya koyma agisindan oldukea
onemlidir. Meselenin teferruatina inmeden konumuzla ilintili boyutu hakkinda ki-
saca bilgi vermek faydali olacaktir. $iif’a, Arapca acima, merhamet etme veya ek-
leme, ¢ift anlamlarina gelen sef” kelimesinden tiiretilmistir.”" Terim anlami olarak;
satilan bir malin alig 6nceliginin kisinin ortaginda veya komsusunda olmasidir.
Kurtubi, Hz. Peygamber’in “Komsunuz yakinhiga (Sakab) daha layiktir” seklindeki
ifadesini “siif’a hakki” olarak agiklamaktadir. Ulema siif’a hakkinin kimde oldugu
konusunda farkli goriisler ortaya atmigslardir. Cumhur, siif’a hakki i¢in binalarin
bitisik olma sartini1 kosmazken Ebti Hanife (6.150/767) siif’a hakki elde edebilmek
i¢in binalarin bitisik olmasi gerektigini ifade etmektedir. $tif’a hakk: hususunda

[69] Ali Safak, “Komsu/Fikih" Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/158-159.
[70]  Komsunun hukuki haklarina dair bir kisim drnekler icin bkz. Mecelle: 74, 127,1212, 1202. Maddeler.
[711  Ibn Manzar, “sfa’, 8/183-184.
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mezhep imamlarinin ortak noktada birlestigi husus, komsunun veya ortagin yeni
komsu veya ortakla birlikte dogmas: miimkiin zararlarinin 6nlenmesinin hedef-
lenmis olmasidir.” Ornegin, anlasamayacagi uyumsuz bir kiginin hemen bitisi-
gindeki evi satin almasi, miilk sahibi komsunun huzurunu kagiracak daha 6nce
mutlu oldugu evini yasanmaz bir hale getirecektir. Nitekim “ev alma komsu al”
deyimi Islam hukuk sistemindeki bu hassas uygulamanin dogrulugunu teyit et-
mektedir."”!

Komgsuluk haklarina dair bir diger uygulama ise irtifak hakkidir. Bir Kiginin
gayrimenkuliinden bir digerinin komguluk hakkina sahip olmasidir. Mesela, biti-
sikte oturan komgunun evinin i¢gme suyu, kanalizasyon ve yol gibi ihtiyacini temin
etmek i¢in diger komgusunun arazisini kullanim hakki vardir. Bu arazinin kamu
veya Ozel miilkiyet olmasi arasinda hi¢bir fark yoktur."*! Teknik bir hukuki konu
gibi goriinse de aslinda burada komsuluk hakk: agisindan ¢ok 6nemli ayrintinin
varlig bir gercektir.

Islam hukuk kaynaklarinda veya Mecelle gibi dogrudan uygulama sahas bulu-
nan hukuk metinlerinde izah ettigimiz komsuluk haklarindan bahsedilirken, dini
ve milli vesaire bir ayrima gidilmemistir. Yani, Hristiyan, Yahudi veya baska bir din
mensubu siif a ve irtifak haklarindan istisna edilmemistir. Hz. Ali'nin halifeligi d6-
neminde Kufe kadisi Stireyl'in (6. 80/699) zimmi komsusu talip oldugu halde evini
bagkasina satan Miisliimanin siif’a hakkina riayet etmedigi gerekgesiyle satist ip-
tal etmesi ve evi gayrimiislime devretmesi buna verilebilecek en giizel misaldir.””!
Ozellikle Osmanli dénemi geriyye sicilleri (mahkeme tutanaklar1) incelendiginde
bu tiir komsular arasi anlasmazliklarin mahkemeye tasindigina ve birgok gayri-
miuslim vatandagin hakkinin iade edildigine sahit olunacaktir.”®!

Bu hususta son s6z olarak kaynagi Kur’an ve siinnet olan Islam hukuk siste-
minin komsularin huzur ve refahini tesis amaciyla ciddi tedbirler aldigini, hi¢bir
ayrimciliga miisaade etmedigini, sahsi miilkiyetin kullanim 6zgiirliigiine ragmen
komsuluk hakki giindeme geldiginde tasarrufun komsu lehine ruc’u ettirildigini
ifade edebiliriz.

5. OTEKI ILE KOMSULUK ORNEKLERI

[72] ibnHanbel, 4/388, 390; Tirmizi, “Ahkam”, 32, 33.

[73] Genis bilgi icin bkz. ibrahim Kafi Dénmez, “Stif'a” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayin-
(ar1, 2010), 39/248-252.

[74] Hasan Hacak, “Irtifak’, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/460-464.

[75] Vekl, Muhammed b. Halef b. Hayyan, Ahbdru’l-Kudat, (Beyrut, trs.), 2/389.

[76]  Seriyye sicillerine gore gayrimuslimlerin SUf'a alimlarina dair drnekler icin bkz. Ozlem Soyer Zeyrek,
“1 Numarali Kitahya Ser'iyye Sicili'ne Gére 18. Asrin Basinda Kitahya'da Gayrimuslimlerin Milk Edinme
Meseleleri ve Ticari Faaliyetleri” Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 68, (2021), 8-10.
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Islam 6ncesi Arap toplumu “bizim kétiimiiz bagkasinin iyisinden daha iyidir/
ister zalim ister mazlum olsun kendi asabesiyle yardimlagma, diiymanlara karsi
onlarla birlikte hareket etme” diisiincesiyle asabiyet merkezli bir toplum yapisina/
komguluk anlayigina sahipti.””! Dolayisiyla her katmani kusatan bir sosyal yap1
yerine gettolar olusturulmustu. islimdan sonra ise vahyin soya bagli bu algiy1 ber-
taraf eden mesaj1 ile insan merkezli bir 6greti vaz edilmeye baslandiginda Mekke
miigrikleri aligik olmadiklari yeni sisteme butiin giicleri ile karst ¢ikmiglardi. Mek-
ke'nin en giivenilir insan1 dahi onlar i¢in 6teki olmus, hatta ayn1 evi paylastiklar:
bazi yakin akrabalari tarafindan dislanmis ve agir hakaretlere maruz birakilmistir.
Oysa bu yeni mesajin miimessilleri hi¢cbir zaman hukuk dig1, siddete bagvuran eyle-
me kalkismamislardir. Hz. Peygamber kirk yasina kadar birlikte olduklar: komsu-
larinin en agir sozlii ve fiili iskencelerine sabretmis, hi¢cbir zaman misliyle karsilik
vermemigstir. Ciinkii Kur'an muhatap Firavun dahi olsa yumugsak davranilmasini
emretmistir.”® O halde en azili olana yumusak davranmak gerekirse “Insanlara
glizel s6z soyleyin”; “Restiliim! Kullarima soyle, soziin en giizelini sdylesinler”
ifadeleri ile diger insanlara ¢ok daha fazla hos goriiyle yaklagmak zarureti ortaya
konmustur.

Goériildiigii tizere buradaki ifade tiim insanlig1 kapsamaktadir. Iste biitiin bu
ayet ve hadislerin saglamasi, daha dogrusu hayata yansimas: mahiyetindeki olay,
Mekke'nin fethi sonrast Hz. Peygamber’in sabik komsularina takinmis oldugu tav-
ridir. Bu hadise belki ¢okea tekrarlanan ancak muhtevasi fazlaca irdelenmeyen bir
ozellik arz etmektedir. On tg yil iskenceye maruz birakilan, soyu kesik diye it-
ham edilen, deli yaftas: vurulan, cani kadar sevdigi amcasi ve arkadaslarinin bir
kismi sehit edilen bir insanin elinde biitiin imkénlar varken eski komsularinin
burnunun bile kanamasina miisaade etmemesi, onlara insanca muamelede bulun-
mas1 haméset Otesi tizerinde ¢ok¢a durulmasi gereken muhtesem bir 6rnek olsa
gerektir. Allah Restilii bagkomutan olarak Kabe'ye girildiginde Hz. Ademe atifta
bulunmus, 6zellikle sosyal farkliliklarin renklilik oldugunu izah eden Huctirat
13. ayeti okumugtur. Simdi benden ne yapmami bekliyorsunuz? sorusuna, Mekke
halkinin: “Ey Kardesimizin oglu! Senden ancak iyilik bekliyoruz” seklinde verdigi
kargilik komguluk hukukuna dayal ifade edilen bir cevaptir.® Oysa onlar iman
etmis degillerdi. Hal4 Allah’a ortak kosan bir topluluktu. Yani, onlar Miislimanlara
gore Otekinin ta kendisi idi.

[771  Muhammed Abid el-Cabiri, /bn Haldunun Distincesi: Asabiyet ve Devlet, (istanbul: Mana Yayinlari, 2018),
207 vd.

[78] Taha 20/43-44.
[79] el-Bakara 2/83
[80] el-isra 17/53.

[81]  Mekke fethi esnasinda Hz. Peygamber ve Kureys arasinda gecen diyaloglar hakkinda genis bilgi igin bkz.
ibn Hisam, Siret, 4/54 vd.
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Mekke toplumu igin ifade ettigimiz Islam éncesi ve sonrasi bu iki farkli komgu-
luk anlayis1 Medine i¢in de gegerlidir. Siyah ve beyaz kadar acik gerceklesen anlik
sosyal degisimin Misliimanin Otekilere yakinlasmasiyla ilintili oldugu ¢ok a¢ik-
tir. Bunun ise harici bir etmenle degil yerli halkin yeni tanistig1 farkli bir 6greti
ile gergeklestigi agiktir. Yeni akdedilen anayasa kapsaminda esit kogullarda ve adil
yagam tarzi Yahudiler basta olmak tizere Medine aristokrasisini oldukea rahatsiz
etmisgtir.®” Yeni donemdeki komsu hakky, infak, yardimlagma gibi karsiliksiz iyilik
kavrami ¢ok da alisik olunan bir durum degildi. Hz. Peygamber’in Islam devle-
tine kars1 Yahudilerin gerceklestirdikleri gizli agik biitiin olumsuzluklarina rag-
men komsuluk iliskilerinde orta yol takip edilmeye caligilmistir. O, hasta Yahudi
komgsularini ziyaret etmekten geri durmamuistir. Yahudi cenazesi gectiginde ayaga
kalkmis, Yahudinin oliistine dahi saygi duymustur. Evinde Yahudi bir ¢ocuk ba-
rindirmustir.** Ornegin halkin tercih ettigi tatli ve temiz igme suyu i¢in kullanilan
sehre yakin bir yerdeki Rtime kuyusunun sahibi olan bir Yahudi komsularina suyu
satarak kazang elde etmekteydi. Medine’ye hicret sonrast Hz. Peygamber’in tesviki
ile Hz. Osman bu kuyudan hisse satin alarak ortak olmustur. Haftanin belirli giin-
lerinde kuyuyu isleten Hz. Osman suyu komgulara ticretsiz dagitmaya baglamuistir.
Dolayisiyla Medinedeki Yahudilerin de aralarinda bulundugu halk Hz. Osman'in
sirasinin geldigi giinlerde ticretsiz su almis, diger giinlerde igletmeci Yahudi su sa-
tamadi1 icin hissesinin tamamini Hz. Osman’a devretmistir.® Hz. Peygamber’in
Medine donemine iligkin benzer ¢ok sayida 6rnek verilebilir. Ancak Yahudinin
kendi dindaslarina, akrabalarina yiiksek meblaglarda parayla su sattig1 bir ortamda
Medinedeki biitiin komsularinin kullanimi i¢in kuyuyu vakfeden bir anlayig asr-1
saadetin oteki ile komsuluk anlayisini izah agisindan yeterlidir.

Vahyin kusatic1 yapisinin sadece Hz. Peygamber donemi ile sinirli olmayus,
evrensel bir 6zellige sahip olusu Hz. Peygamber sonrasi fetihlerle devasa sinirlara
ulasan yeni toplumun ihtiyaglarina ¢are bulmustur. Sifirdan kurulan veya kadim
medeniyetlerden tevariis eden sehirlerde artik Miisliimanlar farkli sartlarda ve cok
farkls topluluklarla bir arada ayni ortamlar1 paylasmaya, komsuluk iliskisi igerisin-
de bulunmaya baglanustir. Tebiik seferi esnasinda nazil olan cizye ayeti®™! ile bir-
likte Islam toplumundaki gayrimiislimlerin hukuki haklari tam olarak belirlenmis
ve daha vahiy tamamlanmadan 8/630 yilinda resmi bir hiiviyet kazanmustir. Bun-
dan sonraki stirecte Miisliiman’in 6teKki ile iligkileri vahyin ve siinnetin direktifleri
dogrultusunda stirdiiriilmistiir. Hz. Peygamber zzimmi statiistindeki halka karsi
haksizlik yapan, zuliimde bulunanin kendisinin hasmi oldugunu beyan etmistir.
Nitekim Abbasiler doneminde zimmilerin hak ve hukuklar1 mistakil bagliklar ha-

[82] Mahfuz Séylemez, “ilk Dénem islam Toplumunda Gayrimaslimlerin Yeri: Haklar ve Hosgori”, Istanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2010), 22, 101.

[83] Bkz. Arslantas, Hz. Peygamber’in Cagdasi Yahudiler, 42.

[84] Mustafa Sabri Kiiclikascl, “Rime Kuyusu’, Trkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2008), 35/231-232.

[85] et-Tevbe 9/29.
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linde ele alinmigtir.*® Hz. Omer (6. 23/644) doneminde siyasi olarak sahip oldugu
giice ragmen bolge komutani Ebt Ubeyde b. Cerrah, (6. 18/639) zimmetinde olan
Humus halkini Bizans saldirisina kars1 koruyamadig i¢in daha 6nce onlardan top-
ladig1 cizye vergisini geri dagitmistir. Yine degisik donemlerde farkli 6rneklerle
karsilasmak miimkiindiir.®”! Bagka bir toplumda 6rnegine rastlama imkanina sa-
hip olamayacagimiz bu uygulama aslinda Islam’in hizli bir sekilde yayilmasina da
katki saglamustir. Bizans ve Iran cografyasindaki sehirlerin bityiik ogunlugu sava-
stlmadan Islam topraklarina katilmistir. Bu durumun arkasinda gayrimiislimlerin
Miislimanlarla komsu olmaktan ¢ekinmemelerinin yattigini séyleyebiliriz.

Zimmilerin miistakbel komsularina sicak yaklagimlarinin, yardim ederek
sehrin gizli giris kapilarinin agilmasina katk: saglamalarmin arka planini irdele-
digimizde bir¢ok farkli sosyal, siyasi, dini ve iktisadi uygulamalarla karsilasiriz.
Ornegin, kugatma savasi sonrasi icerden gelen destekle fethedilen Dimegk’in ma-
hallelerine dagilmis sekilde merkezdeki Yuhanna diginda 13 kilise bulunmaktadr.
Miislimanlar sehri ele gecirdikten sonra kiliselere dokunmamislar, hatta kilisele-
rin bir kismini mescit olarak Hristiyanlarla birlikte kullanmiglardir. Hama, Hu-
mus, Halep gibi diger sehirlerde de ayn1 durum séz konusudur.®! Irak bolgesin-
deki sehirlerde tahrip olmusg harabe halindeki gayrimiislim mabetler islam devleti
tarafindan tamir edilmistir.[®”!

Fetihler sonrasi Arap yarimadasi digindaki Islam sehirlerinde hatir1 sayilir
ol¢tideki gayrimiislim niifus, Misliiman komsular: ile birlikte mutlu ve hiiziin-
li anlarini birlikte paylagsmiglardir. Miisliimanlar Hristiyanlarin ve Mecusilerin
bayramlarina istirak ederek sevinglerine ortak olmuslardir. Hatta komsularinin
cenazelerine katilip acilarini paylasmislardir. Ornegin, Vasit'ta vefat eden bir mu-
haddisin cenaze torenine Hristiyanlar ve Mecusilerde katilmis, rivayetlere gore ce-
nazenin baginda gayrimiislim tebaa gézyas1 dokmiistiir. Kiliselerde Hristiyanlara
yonelik verilen din dersleri aksamadan devam etmis Miisliimanlar hi¢bir miidaha-
lede bulunmamiglardir. Daha 6tesi Miisliiman komsu ¢ocuklar: Hristiyan ¢ocuk-
lar1 ile birlikte kilisedeki bazi fen bilimleri derslerine devam etmistir.®”

Yukarida detayli bir sekilde izah ettigimiz sekliyle Nisa Stiresindeki ayette
el-caril ciintib ifadesi Miisliiman olmayan komsu olarak yorumlanmis ve onlara da
ihsanda bulunulmas: gerektigi ifade edilmistir. Ayni1 sekilde zekat verilmesi gere-
ken siniflar Kur'anda siralanmais, bunlar arasinda ilk siray1 fakirler ikinci siray1 mis-

[86] Eb Yusuf, Yakub b. ibrahim, Kitdbu'l-Hardc, cev. Ali Ozek, (istanbul: Hisar Yayinevi 1973), 289.
[87] Mehmet Erkal, “Cizye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,1993), 8/42-45.

[88] ik fetihler sonras fetih bolgelerindeki ibadethanelerin durumu hakkinda genis bilgi icin bkz. Yilmaz
Can - Metin Yilmaz, “Mislimanlarin Fethedilen Topraklarda Mevcut Gayri islam Mabetlere Yaklagimi”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8/2, (2008), 27-52.

[89] Soylemez, “ilk Donem islam Toplumunda Gayrimislimlerin Yeri’, 105.
[90] Soylemez, “ilk Donem islam Toplumunda Gayrimislimlerin Yeri”, 113-114.
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kinler almistir.®”) Hz. Omer déneminde ayette gecen fakirler, Miisliiman fakirler,
miskinler ise gayrimiislim fakirler olarak anlagilmistir. Boylece birbirine komsu
olan aym sehirdeki miislim ve gayrimislime de zekat dagitilmigtir.” Kur’an ayet-
lerindeki ihsan, hayirda bulunma kavramlarinin kapsami igerisine otekilestirme-
den teville 6tekini d4hil etmek ¢ok manidar bir durum olup, siyasi ve hukuksal
boyutuyla esine az rastlanir 6rneklerdir.

Elbette konu bashgmin altini dolduracak Islam tarihinin her déneminden ¢ok
sayida drnekler verilebilir. Ancak bizim buradaki maksadimiz ilk dénem Islam ta-
rihi icerisinde se¢imlik misaller sunmaktir. Bu uygulamalarin bireysel inisiyatifler-
den 6te kurumsal bir 6zellige biirtindiigii gozden kagirilmamalidir.

SONUC

[lahi dinlerin insanhiga sundugu onciil ilke, mahltikun halik ile barigik olmasi
ve ona sartsiz itaat etmesidir. Dolayisiyla dinlere gore diinya hayati metafizik bir
alan tizerine insa edilmistir. Diinya hayatinda merkezinde Allah olan ve onun kiilli
iradesi ¢ercevesinde varligini devam ettiren insan, sayginin ve itaatin ikinci ba-
samagini olusturmaktadir. Burada kendisi beser olmakla birlikte yaratici katinda
0zel bir konumu olan Peygamberler, insanlik kategorisinde basi ¢ekmektedir. Al-
lah’a, peygambere sayg1 ve itaatten sonra ayetlerde ihsana/iyilige, sevgiye koruma-
ya en layik olan bazen anne-baba, bazen akraba, bazen komsu, bazen fakir ama ne
olursa olsun hep insan olmustur. Herkes i¢in aranan diinya saadeti ise bu iletisim
kanallarimin saglikli bir fonksiyon icra etmesiyle gerceklesmektedir. Zaten giizel
ahlakla bezenmis Peygamberlerin gonderilis amaci da insanoglunun mutlulugu
degil midir? O halde herkesin ayni dine inanma ihtimali de s6z konusu olmadigina
gore bu ideal toplum nasil tesis edilmelidir? Iste vahyin ve tebligcisi Hz. Peygambe-
rin 6gretisinin merkezinde tam da bu yatmaktadir.

Deger kriterlerinin ani ve koklii degisimini saglayan Islam dini her ne kosulda
olursa olsun haddi asmayi yasaklamis, en yakindan disa dogru Kkisisel inisiyatifleri
ortadan kaldiracak sosyal bir ag 6rmistiir. Ahiret inanci, giinahtan kaginma, se-
vaba ulagma gayretleri ile dinamik hale gelen bu yaps, tevhit yoriingesi etrafindaki
elektronlar gibi belirli mesafede esglidiimlii hareket etmeye baglamigtir. Nitekim
oncesinde hayal dahi edilemeyecek kardeglik miiessesesi tesis edilmistir. Elbette
sosyal degisime ayak direyen ve bunun i¢in her tiirlii diismanca miicadeleyi yii-
riiten IslAm dis1 unsurlarin, yani 6tekilerin, bir anda merkezi dairede yer almalari
beklenemezdi. Iste bu saikle tedriciligi davetin merkezinde géren Hz. Peygamber,
kap1 komsulari olan bu toplumla hi¢bir zaman bagini koparmamustir. Hukuki so-
nuglar doguracak agir illegal eylemleri disinda onlarla bir arada yasama anlayigini

[91] et-Tevbe9/60.
[92] EbG Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe, Kitabu'l-emval, (Riyad: ts.), 3/1276.
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olusturacak adimlar atilmistir. Bizler Hz. Peygamberin otekiler i¢in ki aslinda bu
kavramui hi¢bir zaman kullanmamustir, bir¢ok iyi niyet 6rnekliklerini birbirinden
bagimsiz olaylar gibi diisiinerek insanlik tarihi a¢isindan devrim niteligindeki sos-
yal degisimi gozden kagirmaktayiz. Buna bagli olarak da bugiin bir arada yagama
kiiltiiriine katki sunacak adimlar atmakta giiglitkk cekmekteyiz. Oteki ile iligkilerde
radikalizmle, kayitsiz sartsiz diyalog arasina sikistirilmaya ¢aligilan Islam toplu-
mu, esi benzeri olmayan muhtesem yasanmisliklar: yeniden bitiinciil bir gozle
degerlendirmek zorundadir. Elbette ortaya ¢ikan sonug bir yanaga vuruldugunda
digerini ¢evirecek sekilde tavizler iceren komsuluk iligkileri degildir. Miisliiman
hakiki, saglam bir imana sahip olmak istiyorsa komsusunu kimlik kontroliine tabi
tutmadan yardimci olmak mecburiyetindedir. Yahudi olan kapi komsunu atla-
yarak Kurban etinden bagkalarina gétiirmek stinnete uygun olmayan bir davra-
nigtir. Kendisini katletmek i¢in ant igmis, planlar yapmis eski komsularini, gliclii
oldugunda affeden bir peygamber 6rnekligi karsimizda durmaktadir. Bunlar bir
Miislimanin kendi dininin propaganda araci olarak goriilmeyip, tarihsel bir haki-
kat olarak degerlendirilmelidir. Zira buna insanligin her zamankinden daha fazla
ihtiyaci vardir. O nedenle arastirma da ulasilmaya calisilan sonug konuya dair bir
dini 6gretinin dogrulugu yanlishginin tespitinden 6te insanligin ortak bir degerine
vahyin bakis agisinin tespitidir.

Aile ve komgu iliskilerini saglikli bir diizeye tagtyamayan toplumlarin insan-
lik barigina katki sunmalari beklenemez. Medeniyet seviyesinin kisi basina dii-
sen milli gelir dagilimu ile 6l¢iildiigii bir diinyada, en zengin iilkelerin dahi kendi
¢ocuklarinin siyahi komsularinin ¢ocuklari ile ayn1 okula gitmemesi igin bin bir
tiirlit formiil iirettiklerine sahidiz. Ne vahimdir ki, Islim cografyalarinda da iyi
komsu se¢imi sinifsal bir hiiviyete biiriinmiis, elit ve varos komsuluklarima doniis-
miistiir. Artik yeni formiil “Ev alma komsu al” yerine “Ev alma statii al” seklin-
de giincellenmistir. Sosyal degisimin zorunlu sonucu mazeretine dayandirilan bu
6zden uzaklagma dini ve etnik farkliliklar s6z konusu oldugunda ¢ok daha kati
bir hal almaktadir. Oyle ki bir mabedi tarayip, ibadet eder haldeki onlarca insani
katledecek ve bundan da en ufak bir nedamet duymayacak komsuluk tipolojisi ile
kars1 karstya oldugumuz bir diinyada yasamaktayiz. O halde, iyi 6rneklerle dolu
bir tarihi mirasin bugiine saglikli bir sekilde tasinmasi elzem bir durumdur. Elbet-
te tarihi kutsayici bir yontemle ve segme 6rneklerle masumlagtirma ve komsuluk
hukuku konusunda Miisliiman toplumun 6teki gordiiklerine her zaman Kuran ve
stinnet ¢ergevesinde davranildig: iddiasr siibjektif bir degerlendirme olacaktir. Tabi
ki, cagdas cahiliye temsilcileri olan azinlik olarak dahi tanimlanmayacak fanatik-
lerin din dis1 uygulamalarini Islami fobinin mazereti olarak sunmanin iyi niyetle
aciklanmasi disiiniilemez.

Sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki; Miislimanin kitabi yakin uzak komsuya
insani davranmay1 ve her tiirli yardimda bulunmay1 emretmistir. Hz. Peygamber
ise, yakin komgularindan baglamak sureti ile bunun 6rnekligini bizzat yasaminda
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gostermistir. Komsu denildiginde ise sadece iyi komsu, kotii komsu diginda higbir
ayrima tabi tutulmamigstir. Hulefa-i Rasidin, Emeviler ve Abbasiler déneminde
Miisliiman halkin gayrimiislim unsurlarla siirdiirdigii komsuluk iligkileri yeni
topraklarin fethinde kilictan daha etkin olmugtur. Ancak siyasi ve ideolojik tarih
anlatimlar1 bu sosyal iligkilerdeki hassasiyetin tizerini karabulut gibi 6rtmis,
komsuluk ve kardeslik tarlasina stirekli bir ayrik otu ekme ¢abasiicerisine girilmistir.
Ne yazik ki arastirmaya konu ettigimiz komsuluk iliskilerinin 6teki boyutunu
samimiyetten uzak ve ilimli Islam politikalarinin araci olarak kullanma gayreti,
birgok insanin bu alana mesafeli durmasina yol agmustir. Oysa Hz. Peygamberin
komgsuyla olugturdugu denge politikasi temel ilkeler agisindan zamana, zemine
gore degiskenlik arz edecek nitelikte degildir. Siddetten uzak adaletli bir toplumun
ingasinin, Misliimanlarin komsuluk sinirlar icerisinde olan her varliga fiili mu-
habbetini izhar ile miimkiin olacag: 6rneklenmis bir dini hakikattir.

Icerisinde bulundugumuz yiizyilda savaslar basta olmak iizere farkli nedenler-
le goge zorlanan toplumlarin bagkalar: ile komsuluk yapma zarureti ele aldigimiz
konunun énemini fazlasi ile ortaya koymaktadir. Ozellikle hukuk ve insan haklar1
baglaminda kendisi disindakilere ders verici bir tislupla yaklasan bati toplumlari-
nin 6teki ile komguluga hi¢ de sicak bakmadiklarini, sinifta kaldiklarini yakinen
miisahede etmis olduk. Biitiin imkénsizliklara ragmen dil, din, 1rk, fark: gézetmek-
sizin milyonlara kapilarini acip agini paylasan cografyalarin ise kokii derinlerde
olan bu hosgorii kiltiirii ile mayalandiklari ¢ok agiktir. O halde 6tekine karsi
evrensel iyiligin biitiin diinyaya yayilmasi asrimizda enerji kaynaklarindan daha
fazla ihtiya¢ duyulan bir gereksinimdir.
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ILK KESIS PAPA GREGORIUS MAGNUS VE PiSKOPOSLUK MAKAMI
HAKKINDAKI GORUSLERI

0z:

Papa I. Gregorius (6. 604) ya da daha gok kullanilan ismi ile Gregorius Magnus;
Papalik tarihinin en 6nemli isimlerinden biridir. Papalik siiresi boyunca kilise ya-
pilanmast icerisinde gergeklestirmis oldugu diizenlemeler, Avrupadaki kralliklar
ve Dogu Roma Imparatorlugu ile kurdugu siyasi iliskiler, Roma Kilisesi'nin varlig1-
n1 devam ettirmek ve otoritesini giiclendirmek adina yaptig1 faaliyetler nedeniyle
kendisine “Magnus” (biiyiik, yiice) sifat1 verilmistir. Diger papalarla kiyaslandigin-
da oldukga iiretken bir yazar olan Gregorius yalnizca yapisal diizenlemeler gergek-
lestirmemis ayni zamanda Hiristiyan toplumunun ahlak diizeyi ile de olduk¢a mes-
gul olmus ve bu amag dogrultusunda eserler kaleme almustir. Gregorius'un eserleri
Orta Cag boyunca Avrupanin din anlayisinin olusmasinda olduk¢a 6nemli bir yere
sahip olmugtur. Makalemizin konusu olusturan Liber Regulae Pastoralis adl1 eseri
de Kilise icinde kabul gérmiis ve din adamlari sinifinin sekillenmesinde biiyiik rol
oynamuigstir. Gregorius bu eserinde kimlerin piskopos olabileceginden, piskoposun
sahip olmasi gereken ozelliklerden, nasil bir hayat stirmesi ve nasil vaaz vermesi
gerektiginden bahsetmekte ve son olarak piskoposun manevi diinyasinin nasil
olmas! gerektigi anlatarak eserini sonlandirmaktadur. Kitapta anlatilan 6zellikler ve
davransslar incelendiginde yalnizca belirli dini gorevleri yerine getiren bir pisko-
pos ya da din adaminin anlatilmadig goriilmektedir. Gregorius'un anlattig: ideal
piskopos, bir kesisin 6zelliklerine sahip olmalidir. Makalemizde Gregorius'un ideal
piskopos tanimi ve bu tanimin arka plani incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Papalik, Gregorius Magnus, Piskopos, Kesis.

ek

THE FIRST MONK POPE GREGORY THE GREAT AND HIS
THOUGHTS ON THE EPISCOPACY

ABSTRACT

Pope Gregorius I (d. 604) or more commonly known as Gregory the Great; he
is one of the most important figures in the history of the Papacy. He was given the
title of “Magnus” (great, supreme) due to the arrangements that he made in the
church structure during the Papacy, the political relations that he established with
the kingdoms in Europe and the Eastern Roman Empire, and the activities that he
carried out in order to maintain the existence of the Roman Church and strengt-
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hen its authority. Gregorius, who is an extremely prolific writer compared to other
popes, not only made structural arrangements, but was also very busy with the
moral level of the Christian society and wrote works for this purpose.The works of
Gregorius had a very important place in the formation of Europe’s understanding
of religion during the Middle Ages. His work ‘Liber Regulae Pastoralis, which is
the subject of our article, was also accepted by the Church and played a major role
in shaping the clergy class. In this work, Gregorius talks about who can be a bishop,
what kind of features the bishop should have, what kind of life he should lead and
how he should preach, and finally, he ends his work by explaining how the spiritual
world of the bishop should be. When the characteristics and behaviors described
in the book are examined, it is seen that only a bishop or clergyman who fulfills
certain religious duties is not described. The ideal bishop described by Gregorius
should have the characteristics of a monk. In our article, Gregorius™ definition of
ideal bishop and the background of this definition are examined.

Keywords: History of Religions, Papacy, Gregory the Great, Bishop, Monk.

e 2k
GIRIS

590-604 yillar1 arasinda Roma piskoposu olarak gorev yapmis olan Papa I. Gre-
gorius (0. 604); Roma Kilisesi, Papalik ve Bat1 Hiristiyanlig1 acisindan son derece
onemli bir figlirdiir. Bu gorev sirasinda gergeklestirdigi faaliyetler ve yazdigi eserler
sayesinde Papalik tarihinin en 6nemli isimlerinden biri olarak kabul edilmis ve
kendisine “Magnus” (bliytik, ylice) unvani verilmistir. Papalik tarihi boyunca yal-
nizca iki kisi bu unvanla anilmistir. Unvanin diger sahibi Gregoriusun seleflerin-
den olan kilise teskilatinda 6nemli diizenlemeler yapan Papa I. Leodur (6. 461).
Gregorius gorev siiresi boyunca basta Lombardlar olmak tizere Frank, Vizigot ve
Ingiliz kralliklar1 ile sik sik iletisime gegmis ve hem dini hem diinyevi ¢ok cesitli
meselelere miidahil olmustur. Gregorius'un sekiiler yoneticiler ile kurdugu iliskide
iki onceligi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Roma Katolik Kilisesinin varli-
g1 korumak ve otoritesini giiclendirmek; ikincisi ise Batrda Katolik Hiristiyan-
ligin yayilmasini saglamaktir. O dénemde barbar kavimler arasinda Arius¢uluk
yaygin olarak goriilmektedir. Ayrica paganizm kimi zaman bagli bagina kimi za-
man Hiristiyanlar tarafindan gergeklestirilen bazi uygulamalarla varligini devam
ettirmektedir. Bu durumu hem dini hem diinyevi bir problem olarak géren Papa
I. Gregorius yazdigr mektuplarla sekiiler yoneticilere ve dini liderlere duruma
miidahale etmeleri i¢in talepte bulunmustur. Ayni zamanda yazdig: eserlerle tek
kurtulus yolu olarak gordiigii Katolik ogretileri yaymaya gayret etmistir. Grego-
rius, papalik siiresi boyunca yalnizca Bati ile degil Dogu ile de iletisim igerisinde
olmustur. Dini ve diinyevi pek ¢ok mesele hakkinda Dogu Roma Imparatorlarina
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mektuplar yazan Gregorius, yeri geldiginde Roma Kilisesinin otoritesini koru-
mak amaciyla Imparator ile ciddi anlamda ters diigmiistiir. Gregorius'un bu tavr
ilerleyen yillarda Roma Kilisesi'nin Imparatorluk’tan bagimsiz bir otorite haline
doniismesinde 6nemli bir adim olarak degerlendirilecektir.

Gregoriusun yazmis oldugu eserleri de yukarida ifade edilen prensipler
ergevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Oldukga iiretken bir yazar olan Grego-
rius Moralia in Iob, Dialogi, Regulae Pastoralis, Homiliae XL in Evangelia, Homiliae
in Ezechielem, Expositio super Cantica Canticorum adl1 eserler ortaya koymustur.
Ayrica Registri Epistolarum adi altinda 850den fazla mektubunun bulundugu bir
¢alisma giiniimiize kadar ulasmustir. Bu eserler disinda I. Gregoriusun otoritesin-
den faydalanmak amaciyla, kendisinden ¢ok uzun zaman sonra yazilmasina rag-
men ona atfedilen pek ¢ok ¢aligma da bulunmaktadir. Yukarida adi gegen eserler
yuzyillar boyunca Avrupada etkinligini devam ettirmis ve Orta Cag Hiristiyanligini
sekillendirmistir. Makalemizin konusunu olusturan Regulae Pastoralis de Katolik
Kilisesi igerisinde olduk¢a 6nemli bir yer edinerek piskoposlar ve din adamlar1
sinifinin gekillenmesine biiyiik katki saglamigtir. 476 yilinda Bati Roma Impara-
torlugwnun yikilmasinin ardindan Avrupada meydana gelen otorite boslugu ne-
deniyle din adamlari sinifi ve 6zellikle piskoposluk makami 6nemli hale gelmistir.
Imparatorlugun yikilmasina ragmen Kilise problemler iginde olsa da hiyerarsik bir
yapiyla varligini devam ettirmekte ve insanlarin yasantilariyla ilgili konularda soz
sahibi olmaktadir. Bu da dogal olarak din adamlig1 ve piskoposluk makaminin ca-
zibesini artirmakta ve neticesinde hem makamda bulunanlar hem de bu makam-
lara gelmek isteyen kisilerde riigvet basta olmak tizere gesitli ahlaksizliklar ortaya
¢ikmaktadir. Béyle bir dénemde papalik yapan Gregorius, din adamlart sinifini
kontrol altinda tutmak ve ihya etmek amaciyla Regulae Pastoralis isimli rehber
niteligindeki eserini yazmistir. Gregoriusa gére meydana gelen otorite boslugu
doldurulmak zorundadir. Ancak bu bosluk doldurulurken ahlaki ilkelerden 6diin
verilmesi s6z konusu degildir. Kilisenin ihyasi amaciyla yazdig1 bu eserle birlikte
Gregorius, piskoposluk makami ve din adamliginin paradigmalarini degistirmek-
tedir.

1. HAYATI, PAPA OLARAK SECILMESI VE LIBER REGULAE
PASTORALIS

Gregorius Magnus'un dogum tarihi net olarak bilinmemektedir. Bununla bir-
likte 540 yilinda dogduguna dair genel bir kanaat mevcuttur. Gregoriusun eski
Roma déneminden itibaren pek ¢ok 6nemli sahsin bagli bulundugu Anicia kla-
nindan (Gens Anicia) geldigi soylenmektedir. Ancak bu bilgi sonraki dénemlerde
Gregorius'un karakterini yiiceltmek amaciyla ortaya atilmig bir bilgidir."! With-
by Manastirrndan bir kesis tarafindan yazilan ve Gregorius hakkinda yazilmis en

11 Henry Howorth, Saint Gregory The Great (London: John Murray, 1912), 4.
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erken biyografi eseri olan ¢alismada babasinin adi Gordianus, annesinin adi da
Silvia olarak gegmektedir. Yazar, Gregorius'un yasalara gore soylu kabul edildigini
belirtmektedir.”! Babas1 Gordianus, hangi Felix oldugu tartisilmakla birlikte muh-
temelen Papa III. Felix’in soyundan gelen varlikli ve dindar bir Roma aristokrati-
dir. Homilia XL in Evangelianin 38. Vaazinda Roma Piskoposu olarak ifade ettigi
Felix isimli bityiikbabasindan bahsetmektedir ancak kaginci Felix oldugu ile ilgili
bilgi vermemektedir. Ayni vaazda Tharsilla, Gordiana ve Aemiliana isimli halalar1
oldugunu aktarmaktadir.®! Ayrica Papa I. Agapitus (6. 536) ile akrabalig1 oldugu da
ifade edilmektedir."! Gregorius'un annesi ve halalar1 da dindar insanlardir. Annesi
Silvia eginin 6liimiinden sonra, halalar ise geng yastan itibaren kendini manastir
hayatina adamustir. Dolayisiyla Gregoriusun gerek yasantisinda gerek sahip oldu-
gu dini bilgi seviyesinde ailesinin ¢ok biiytik bir pay1 oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Aristokrat bir ailede dogmanin avantajlarindan biri olarak Gregorius,
dini egitimin yaninda sekiiler bir egitim de gérmis ve gramer, retorik, mantik gibi
dersler almigtir.”! Yine de Gregorius'un tam anlamiyla geleneksel bir Roma egiti-
mi aldigini ditsiinmek yanlis olacaktir. Ciinkii o donemde Roma boyle bir egitim
verecek kapasiteye sahip degildir.!! Gregorius ayrica hukuk tizerine de ¢aligmalar
yapmis ve bu konuda kendini gelistirmistir. Bu 6zelliklerinden dolay1 geng yasta
senatoda bazi gorevler almistir. Bu gérevin Roma sehrinin yoneticiligi oldugunu
dile getirenler de mevcuttur.”

Dini hassasiyetlerini terk etmemesine ragmen diinya hayatindan ve yapil-
mas1 gereken islerden kopmamistir. Bilindigi kadariyla diinya ve din arasinda
herhangi bir kriz yasamayan Gregorius, babasinin vefat:1 tizerine, aristokrasinin
ve siyasi gorevlerin verdigi sikintinin da etkisi ile manastir hayatina yonelmistir.
Gregorius'un bu yoneliminde Aziz Benedictus'un (6. 453) yasantisinin biiyiik et-
kisi bulunmaktadir.®! Gregorius, ailesinin varliklarini manastir kurdurmak igin
bagislamis ve Romada bulunan evini de manastira doniistiirerek burada yasamaya
baslamistir. Ancak bu durum ¢ok uzun siirmemistir. Mensubu oldugu aile, almis
oldugu egitim ve daha 6nce Romada yapmis oldugu gorevler gibi nedenlerden 6tii-
rii Roma Kilisesi Gregorius'un inziva hayat: yagamasina izin vermemistir. Once

[21  Monk of Whitby, The Earliest Life of Gregory the Great by an Anonymous Monk of Whitby, ed. Bertram
Colgrave (Lawrence: The University of Kansas Press, 1968), 72.

[3] Gregorius Magnus, “Homiliae XL in Evangelia’, Patrologiae Cursus Completus, ed. ). P. Migne (Parisis:
Apud Garnier Fratres, 1878), 1291.

[4]  JohnJulius Norwich, Absolute Monarchs (New York: Random House Group Ltd., 2011), 88; John O’Malley, A
History of the Popes From Peter to the Present (Estover Road, UK: A Sheed & Ward Book, 2009), 44.

[5]  Gregory of Tours, The History of the Franks (Harmondsworth ; Baltimore etc.. Penguin Classics, 1974),
1045.

[6] Richard Matthew Pollard, “A Cooperative Correspondence: The Letters of Gregory the Great”, A Compa-
nion to Gregory the Great, ed. Bronwen Neil - Matthew Dal Santo (Leiden: Brill, 2013), 310.

[71  F.Homes Dudden, Gregory The Great: His Place in History and Thought (New York: Longmans, Green, and
C0.,1905), 101; Howorth, Saint Gregory The Great, 9.

[8] Howorth, Saint Gregory The Great, 11.
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Papa I. Benedictus (6. 579) tarafindan diyakoz olarak atanmuistir. Daha sonra Papa
II. Pelagius (6. 590), Gregorius'u Constantinopolise el¢i/bityiikel¢i (apocrisiarius/
responsalis) olarak gorevlendirmistir.”’ Imparatordan yardim istemesi amacryla
Pelagius tarafindan elgi olarak atandigi Constantinopolis’te alt1 sene gorev yapmus-
tir.1% Gregorius, 586 yilinda II. Pelagius'un mektubuyla yerine bagkasinin atandi-
g1 ve Romaya ¢agrildigini 6grenmistir. Roma'ya geldiginde evini bagislayarak
kurmus oldugu Aziz Andrea Manastir’na donmis ve baskesis olarak gérev yapma-
ya devam etmistir. Burada oldukeca kat1 uygulamalar gozetmis ve kesislerin manevi
gelisimi i¢in iyi oldugunu diigtindiigi her tirli seyi yapmustir. Gregoriusun kati
disiplini neticesinde Aziz Andrea Manastir’nda gerceklesen mucize hikayeleri de
anlatilmaktadir. Gregoriusun yonetimi altindaki manastir “Azizler Okulu” olarak
tnlenmigtir."" Gregorius'un manastir yagantisinda ve manastir kurallarinda hangi
ekolii takip ettigini soylemek miimkiin degildir ¢iinkii bu konuda kendisinden ge-
len herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bundan dolay1 bu mesele aragtirmacilar
arasinda tartigilmaktadir. Konuyla ilgili genel kanaat ise Gregoriusun tek bir ekol
yerine birden fazla ekoliin kurallarini iceren karma bir kural listesi (regulae mixtae)
ile manastir1 yonettigi seklindedir.'?) Ancak bu konuda Aziz Benedictus’tan olduk-
¢a etkilendigini séylemek mimkindiir. Zira Dialogi isimli 4 boliimden olusan ese-
rinin ikinci boliimiinti tamamen Aziz Benedictusa ayirmakta, onun yasantisini,
ahlakini, manastir 6gretilerini ve mucizelerini 6vgiilerle anlatmaktadir. Gregori-
us’un bu ilgisi neticesinde Aziz Benedictus ve ogretileri, Avrupada manastir haya-
tini tercih edenler i¢in 6nemli bir ekol haline gelmistir."?!

589 yilinda Italyanin dért bir yaninda yanginlar ve sel felaketleri yaganmakta-
dir. Roma da bu felaketlerden nasibini almus, 6zellikle Tiber nehrinin yaptig: tas-
kinlar sebebiyle sehirde pek ¢ok bina ve Kilise'nin tahil ambarlar: zarar gormiistiir.
Yaklasik elli yildir Avrupada kol gezen vebanin italyada yeniden patlak vermesi
lizerine Roma sehri adeta 6liimiin pengesine diismiigtiir.' 8 Subat 590'da Papa IL
Pelagius vebaya yakalanarak vefat etmistir. O donemde Roma oldukga zor bir za-
mandan ge¢gmektedir. Gregorius, papa olduktan sonra Constantinopolis piskoposu
Ioannese yazdig1 mektupta, eski ve feci sekilde pargalanmis bir geminin sorumlu-
lugunu aldigini ifade etmektedir. Geminin siirekli olarak firtinalarla doviildiigiini
ve igeri su aldigini belirtmektedir. I¢inde bulundugu bu durumdan kurtulmak igin
kendisine dua etmesini istemektedir. Gregorius'un bu ifadeleri hem Romanin hem
de Katolik Kilisesinin ne kadar kotii bir durumda oldugunu agik¢a gostermekte-

[9] James Barmby, Gregory the Great (New York: Pott, Young & Co., 1879), 29-32; Eamon Duffy, Saints & Sin-
ners: A History of the Popes (New Haven, Conn. London: Yale University Press, 2006), 62.

[10] Dudden, Gregory The Great: His Place in History and Thought, 122.
[Nl Dudden, Gregory The Great: His Place in History and Thought, 189-190.

[12] Barbara Miller, “Gregory the Great and Monasticism”, A Companion to Gregory the Great, ed. Bronwen
Neil - Matthew Dal Santo (Leiden: Brill, 2013), 86.

[13] Yasin Glzeldal, Aziz Benedikt ve Hiristiyan Manastir Yasami (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2021), 90.
[14]  Gregory of Tours, The History of the Franks, 1043-1044.
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dir."®! Gregorius, papa oldugu dénemde biitiin kurumlari ve alanlar: yikilmis veya
biiyiik 6l¢iide zarar gormiis olan Batt Roma Imparatorlugu’nun enkazini devral-
mustir. Uzun yillar boyunca Gotlarin, ardindan Lombardlarin gerceklestirdikleri
istilalar neticesinde Roma Katolik Kilisesi de yikimin esigine gelmistir. Gregori-
us’un papa olarak almis oldugu miras budur.!'®

Altinci yiizyilda Papa, Romanin gergek lideri ve Italya’nin en biiyiik giicii ko-
numundadir. Roma senatosu, din adamlari ve halkin ortak istegi bu makama gele-
cek kisinin Gregorius olmast yoniindedir. iginde bulunduklar1 bu kétii durumdan
kendilerini ancak onun kurtaracagini diistinmektedirler. Ciinkii Gregoriusun ge-
rek senatoda gorev almasi gerek papalik tarafindan kendisine verilen vazifelerdeki
basarisi, onu insanlarin géziinde papalik makamina en layik kisi konumuna getir-
mektedir. Ancak Gregorius bu sorumlulugu iistlenmeyi istememis ve yapilan pa-
palik segiminin sonucunu onaylamamast igin Imparator Mauricius’a (6. 602) mek-
tup yazmaya ¢aligmustir. Bu girisim Roma sehrinin y6neticisi Germanus tarafindan
engellenmis ve Roma senatosu, din adamlar1 ve halk adina ortak bir mektup yazila-
rak Roma piskoposu olarak Gregorius'un se¢iminin onaylanmasi rica edilmistir."'”!

Gregorius 590 yilinda papa olarak goreve basladiginda saglig: oldukga kétii
durumdadir. Manastir hayati yasadigi donemde gergeklestirdigi kat1 uygulamalar
sagligini bozmus ve 6limiine kadar gegirdigi on dort yillik siire i¢inde hastaliklar-
dan asla kurtulamamuistir. Bu stire zarfinda devamli olarak mide rahatsizliklar1 ve
yiiksek atesle miicadele etmek durumunda kalmigtir. Ayrica o donemin aristokra-
sisi arasinda oldukea yaygin olan gut hastaligindan da muzdariptir. Yakin arkadas
olarak gordiigli baz1 piskoposlara yazdigr mektuplarda gut hastaligindan 6tiirii
siddetli acilar ¢ektigini ifade etmektedir."¥ Ispanya piskoposu Leandere (6. 600)
yazdig1 bir mektupta cektigi acilardan bahsettikten sonra, islenen giinahlar akla
getirildiginde bu acilarin kefaret oldugu diistiniilmeli ve bu nedenle yasanan sikin-
tilar1 birer liituf olarak gormek gerektigini ifade etmektedir."”! Bu rahatsizliklarina
ragmen Gregorius asla kendini hastaliklara teslim etmemis Roma Kilisesi i¢in ger-
ceklestirmesi gereken gorevleri daima yerine getirmeye ¢aligmistir. Gregorius'un
biyografi yazarlarindan Diyakoz Pavlus (6. 799), onun asla dinlenmedigini, daima
Kilise'nin igleri ile mesgul oldugunu, diger zamanlarda ise tefekkiir ve gesitli mane-
vi galigmalarla Tanrr'ya yakinlagma gayreti icinde bulundugunu aktarmaktadir.*!

[15] Gregorius Magnus, “Registri Epistolarum’, Patrologiae Cursus Completus, ed. ). P. Migne (Parisis: Apud
Garnier Fratres, 1896), 447.

[16] Duffy, Saints & Sinners, 59-60.

[171  Gregory of Tours, The History of the Franks, 1045.

[18] Gregorius Magnus, “Registri Epistolarum”, 1011, 1057, 1091.
[19] Gregorius Magnus, “Registri Epistolarum”, 1052.

[20] Jeffrey Richards, The Popes and the Papacy in the Early Middle Ages 476-752 (London: Routledge & Ke-
gan Paul Ltd,, 1979), 169.
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Gregorius, Ispanya piskoposu Leandere gonderdigi diger bir mektupta ise Re-
gulae Pastoralis’i papalifa yeni bagladigi zamanlarda yazdigini ifade etmektedir.’"
Eserin baginda Ravenna piskoposu Ioannese yazilmig bir mektup bulunmakta ve
eserin igeriginde nelerin yer alacagindan, bu eserle hedeflenen seyin ne oldugun-
dan bahsetmektedir. Eser dort bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde kimin
piskopos olmasi gerektigi, ikinci bolimde piskoposun yasantisy, ti¢lincti boliimde
piskoposun nasil 6gretmesi/vaaz etmesi gerektigi ve son boliimde piskoposun ken-
di zayifliklarinin farkina nasil varacagi konulari ele alinmaktadir. Gregorius olduk-
¢a detayli bir bicimde meseleleri ele almakta ve Kutsal Kitap'tan alintilar yaparak
soylediklerini delillendirmektedir. Gregoriusun bu eseri yazmaktaki hedefi, ideal
bir piskoposun nasil olmasi gerektigini ortaya koymaktir.

Eserin en pratik ve en 6zgiin béliimi, tigiincti boliimdiir. Bu boliimde Gregori-
us, kisilerdeki birbirine zit olan karakter 6zelliklerini siralamakta ve bu 6zelliklere
sahip olan kisilere nasil yaklasilmasi gerektigini anlatmaktadir. Gregorius'tan 6nce
de Kilise Babalar1 tarafindan benzer kisilik 6zellikleri izerine ag¢iklamalarda bu-
lunulmustur ancak Papa I. Gregorius'un analizleri gok daha detayli ve zengindir.
Oyle ki Gregorius, kendinden éncekilerin yaptig1 gibi yalnizca iyi ve kétii 6zellikler
olmak tizere zithiklar tizerinden degil, iyi 6zelliklerin dahi kendi i¢lerinde tuzaklar1
oldugundan ve bu 6zelliklere kars: nasil davranilmas gerektiginden bahsetmek-
tedir.”?! Gregorius ger¢ekten 6nemli bir ahlak teologudur. Hem Doguda hem de
Batrda Gregoriustan once higbir Kilise babasi insan ruhunun zayifliklarini, ihti-
yaglariny, tedavi yontemlerini bu kadar detayli bicimde analiz etmemistir.**

Licinianus isimli bir piskopos Gregoriusa gonderdigi mektupta Regulae Pas-
toralis’i ve Gregorius'u 6vmekte, diger eserlerini kendisine gondermesi i¢in Pa-
padan ricada bulunmaktadir. Ayrica Gregoriusun yazdiklarinin piskoposlar i¢in
yapilmast zorunlu seyler oldugunu da ifade etmektedir.?* Irlandali bir misyoner
olan Aziz Columbanus (6. 615) tarafindan gonderilen bir mektupta da ayni sekil-
de Regulae Pastoralis'in harika bir eser oldugu vurgulanmaktadir.? Gregorius'un
Regulae Pastoralis’te belirledigi ilkeler, Katolik Kilisesini sekillendirmis ve kilise
yoneticilerinin politikalarini belirlemistir. Gregorius'un ilkeleri yiizyillar boyunca
Batili din adamlarinin gerceklestirmeye calistig1 temel hedefi olmustur. Bu bag-
lamda Gregorius'un 6liimiinden sonra bile Katolik Kilisesinin yonetiminde etkin
rol oynadigini sdylemek miimkiindiir. Imparator Mauricius eserin Yunanca'ya ter-
ciime edilmesini emretmistir. Boylece eser Dogu Hiristiyanlar1 arasinda da yayil-

[21]  Gregorius Magnus, Nicene and Post-Nicene Fathers Series 2, ed. Philip Schaff (Grand Rapids, MI: Christian
Classsics Ethereal Library, 2004), 12/989.

[22] Richard Allington, “Honey and Venom: Social Distinction between the Old and the Young in Gregory the
Great's Pastoral Care of a Changing World", Church History and Religious Culture 97/1(2017), 3.

[23] Howorth, Saint Gregory The Great, 313.
[24] Gregorius Magnus, “Registri Epistolarum’, 599-600.
[25] Gregorius Magnus, “Registri Epistolarum”, 1065.
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ma imkani bulmustur.”s Ayrica piskopos Leander araciligiyla Ispanyada dolagim
imkan1 bulmus, Galyadaki piskoposlar tarafindan kabul gérmiis ve bizzat Ingiliz
Krali Bityiik Alfred (6. 899) tarafindan Ingilizce’ye terciime edilmistir.*””” Carolus
Magnus (Charlemagne) (6. 814), Hiristiyan toplumun olusumunda din adamlar1
sinifi ve dini meseleler hakkindaki prensipler belirlenirken bu kitabin esas alin-
masini emretmigtir. Boylece Regulae Pastoralis, 9. yilizyilda imparatorluk sinirlar
icindeki tim piskoposlar i¢in bir bagvuru eseri haline getirilmistir.*® Gregorius'un
otoritesine verilen kiymet neticesinde bu eser Orta Cag boyunca piskoposlarin bas
ucu kitab1 olmugtur.?’!

2. PISKOPOSLUK MAKAMI HAKKINDAKI GORUSLERI

Liber Regulae Pastoralis isimli eserinin giris kisminda din adamlarinin, herkesin
nasil kemale erecegi konusunda diigiinmesi gerektigini séylemektedir. Bu amagla,
eserini dort ana bagliga ayirmistir. Bu bagliklar sirasiyla; hangi ahlaki yapiya sahip
kisinin y6netimde olmasi gerektigi, usuliine uygun olarak bu noktaya eristikten
sonra din adaminin nasil yasayacagi, din adaminin bu yasantisini nasil 6gretmesi
gerektigi ve son olarak din adaminin manevi diinyasina donerek kendi zayiflikla-
rin1 fark etmesi gerektigi tizerinedir. Gregorius ayrica otoriteye sahip olmanin ne
kadar agir bir durum ve biiyiik bir sorumluluk olduguna da dikkat ¢ekmektedir.

2.1. Kimler Piskopos Olabilir?

2.1.1. Soz ve Eylem Birlikteligi

Gregorius Magnus'un bir dini yoéneticide bulunmasini soyledigi ilk 6zellik,
teorik olarak 6grendigi bilgileri hayata uygulamasinin zorunlulugudur. Insanla-
ra anlatilan iyi seylerin yalnizca sdylemde ve kitaplarda kalmasinin higbir faydasi
olmayacaginin farkinda olan Papa, goban-siirii benzetmesi yaparak cemaatin dini
lideri taklit ve takip edecegini ifade etmektedir. Bu baglamda Kilise’ye en biiyiik za-
rar1 veren kisiler dogruyu bildikleri halde yanlis davranislarda bulunarak insanlara
kétii 6rnek olan din adamlaridir. Bu kisiler Kilise catis1 altinda bir isme ve riitbeye
sahip olduklarindan dolay1 insanlar tarafindan kinanamaz ve cezalandirilamazlar.
Boylece isledikleri glinahlar adeta yanlarina kér kalmaktadir. Kutsallig1 bagkalari-
na aktarmakla vazifeli olan kisilerin s6zlii ya da davranis acisindan kétii isler yap-
mamakla yiikiimlii oldugunu soyleyen Gregorius, bu tarz davranislarda bulunan-
lar1 Kutsal Kitap'ta yer alan ifadelerle tehdit etmekte ve bu sekilde insanlara kotii

[26] Dudden, Gregory The Great: His Place in History and Thought, 239-240.
[27] Barmby, Gregory the Great, 161.

[28] C.ColtAnderson, The Great Catholic Reformers: From Gregory the Great to Dorothy Day (New York: Paulist
Press, 2007), 104; Peter Heather, The Restoration of Rome (Oxford: Oxford University Press, 2013), 793.

[29] Richard P. McBrien, The Packet Guide to the Popes (London: Harper Collins, 2006), 82.
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ornek olmaktansa tek basina 6lmenin daha iyi olacagini sdylemektedir. Béylece en
azindan cehennemdeki azabin daha katlanilabilir olacagini belirtmektedir.

2.1.2 Gorevi Talep Etmemek ve Sorumluluktan Kagmamak

I¢inde barindirdig: biiyiik sorumluluk ve ¢esitli diinyevi cazibelerden otiiri,
Gregorius'un nazarinda yoneticilik iyi bir sey degildir. Oyle ki insanlar ile Tanr1
arasinda arac1 olan ve yoneticilige en uygun kisi olan Isa Mesih bile Yuhanna 6:15te
anlatildig1 iizere bes bin kisiyi doyurarak gostermis oldugu mucizenin ardindan
insanlar tarafindan zorla gotiiriilerek kral yapilacagini bildigi i¢in insanlardan
kagarak tek bagina daga cekilmistir. Isa, insanlara kargi gostermis oldugu sevgi
ve ¢esitli mucizelerin ardindan inanci ugrunda ¢armiha gerilerek kendisini feda
etmistir. Bu ornekle birlikte Gregorius Magnus'un verdigi mesaj olduk¢a agiktir.
Buna gore, insanlarin ruhlari iizerinde yéneticilik yapan din adamlari Isa’y1 6rnek
alarak diinyevi cazibelerden sonuna kadar kagmali ve hakikat ugrunda kendilerini
feda etmeyi seve seve goze almalidir. Din adami bu yolda ¢ekecegi sikint1 ve zor-
luklar: kabullenirken herhangi bir 6viing, refah ve rahatliktan da son derece kork-
malidir. Ciinkii kalp zorluk ve sikintilar sayesinde dogru yolda kalmaya devam
ederken refah ve rahatlik kalbi yoldan ¢ikarmaktadir.*!

Papa I. Gregorius, Hiristiyan cemaati i¢inde yonetime uygun olmayan kisile-
ri gordagi gibi tam tersi “kalp doktorlugu” (cordis medicus) i¢in uygun kisilerin
bulundugunun da bilincindedir. Gregorius bu kisileri tanimlarken iffetlerini ko-
ruma konusunda tutkulu, orug ve diger perhizlerde kuvvetli, doktrinlere bagli,
sabirly, alcakgoniillii, yeri geldiginde son derece sefkatli ancak adalet hususunda
son derece kati seklinde birtakim 6zellikler siralamaktadir. Gregorius bu erdemleri
siraladiktan sonra bu erdemlere sahip kisilerin toplumda liderlik etmesi gerektigi-
ni sdylemekte ancak onlar1 cesaretlendirmek yerine zayif kalpli ve kotii amaglara
sahip kisilere yaptig1 gibi Kutsal Kitap’tan 6rneklerle onlara uyarilarda bulunmak-
tadir. Gregorius Magnusa gore bu erdemlere sahip bir kisi, topluma hizmet et-
mesi amaciyla kendisine verilen gorevi reddedip miinzevi hayat1 yasamayi tercih
ederse Tanrr'yr sevmemekle su¢lanir. Ciinkii kendisine Tanr tarafindan verilen
hediyeleri yalnizca kendisi i¢in saklamis, komsusunu gérmezden gelmis olur.
Papa bu iddiasin1 Yuhanna 21:15-17'de gegen Isa ile Petrus arasindaki konugsmaya
dayandirmaktadir. Burada Isa, Petrusa ii¢ defa kendisini sevip sevmedigini sormus
ve evet cevabini almasinin ardindan her defasinda “Koyunlarimi otlat” demistir.
Buna gore Tanrr'yr sevmenin sartt O'nun koyunlarini otlatmak yani Kilise cemaa-
tini ruhani anlamda beslemek ve yonlendirmektir. Bu baglamda cemaati dnemse-
meyen ve ondan uzak duran kisi dogal olarak Tanrr'y1 da 6nemsememekte ve O'nu

[30] Gregorius Magnus, “Liber Requlae Pastoralis”, Patrologiae Cursus Completus, ed. ). P. Migne (Parisis:
Apud Garnier Fratres, 1896), 15-16.

[31] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 16-18.

https://doi.org/10.17120/0muifd.1182587 d



ik Kesis Papa Gregorius Magnus ve Piskoposluk Makami Hakkindaki Gorisleri

sevmemektedir. Ortaya koydugu bu biiyiik su¢lamadan sonra Eski Ahit'ten de ce-
maate sahip ¢ikmak ve komsuyu sevmekle ilgili cesitli 6rnekler veren Gregorius,
Hiristiyan cemaatine faydali olmayan kisinin miinzevi hayatta yaptig1 iyi islerin
bir faydasi olmadigini dile getirmektedir. Papa, yukarida bahsedilen erdemler gibi
cesitli ahlaki 6zelliklere sahip olan ancak alcakgoniilliilitkten dolay: herhangi bir
dini gorev tistlenmekten kagan kisilerin bulundugunu da ifade etmektedir. Ancak
ona gore bu tevazunun da bir sinir1 olmalidir. O, kiginin kendisine gelen gorevi
kabul ederek ilahi emirlere boyun egmesi gerektigini belirtmektedir. Bununla bir-
likte Papa kisa bir yan ciimle ile (et ex corde debet fugere) Kisinin bu goérevi kabul
ederken kalbinde ondan kagmasi gerektigini dile getirmektedir. Gregoriusa gore
kisi ancak bu sekilde gercekten erdemli ve algakgoniillii olabilir.??

2.1.3 Diinyevi Arzu ve Isteklerden Uzak Olmak

Papanin Hiristiyan cemaatine dair yaptig1 tespitlerden bir digeri de cemaat
icerisinde kendi diinyevi arzu ve sehvetlerini (libidinis) elde etmek i¢in “Hava-
ri Pavlus'un dilini kullanan” kisilerin bulunmas: iizerinedir. Bu tespit tizerinden
Gregorius, piskoposluk makamu ile ilgili diisiincelerini dile getirmektedir. Pavlus,
1. Timoteos 3:1'de piskoposluk gorevini goniilden arzu eden kisinin iyi bir gérevi
arzuladigini séylemektedir. Bu noktada Gregorius ile Pavlusun fikirleri arasinda
bir tezatlik varmis gibi gortinmektedir. Ciinkii Gregorius makam isteginin kotii bir
sey oldugunu ifade ederken Pavlus bunu 6vmektedir. Ancak burada Gregoriusun
sugladig kisiler, Pavlusun bu sozlerinden yola ¢ikarak kendi diinyevi amaglarini
mesru gostermeye ¢alisan kisilerdir. Papa, bu kisilere 1. Timoteos 3:2-13 arasin-
daki metni gostererek Pavlusun dilinden cevap vermektedir. Bu pasajda Pavlus,
piskoposluk gorevini yapabilecek olan kisinin 6zelliklerini siralamakta ve bu ki-
sinin ayiplanacak herhangi bir 6zelligi olmayan bir kisi (irreprehensibilem) olmasi
gerektigini ifade etmektedir.”’!

Kendi diinyevi arzularina dini alet edenlerin biiyiik bir kismi, Gregoriusa gore
i¢ diinyalarinda kendilerini kandirmaktadir. Bu kisiler, eger piskoposluk gibi yiik-
sek makamlara gelirlerse ¢ok iyi isler yapacaklarini, insanlara faydali olacaklarini
hayal ederek adeta kendilerini pohpohlamaktadir. Bu kisiler, onu elde edememe
korkusu iginde olduklarindan, yoneticiligin pesinde olduklar: siire¢ boyunca kendi
i¢ diinyalarinda son derece ¢ekingendirler. Yonetimi elde edip diinyevi istekleri-
ni tatmaya basladiklar1 anda ise oldukea ciiretkar bir gekilde hareket ederek daha
onceki dini diislincelerini tamamen unuturlar. Gregorius bu noktada oldukea net
ve dogru bir ¢oziim Onerisi sunmaktadir. Bu tarz diislincelere dalan bir kisi der-
hal kendini muhasebe etmeli ve i¢inde bulundugu konumdayken ne kadar iyi isler
yaptigina bakmalidir. Cilinkii disiik bir makamdayken tevazuyu elde edememis

[32] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 18-20.
[33] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 21.
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bir kisginin yiiksek bir makama geldiginde miitevazi olmasi miimkiin degildir. Ay-
rica Gregorius, uygun sartlarin oldugu sakin bir ortamda herkesin iyi isler yapa-
bilecegini ancak yonetimin getirdigi zorluk ve sikintilar karsisinda herkesin ayni
tavr1 sergileyemeyecegini belirtmektedir. Dolayisiyla Gregoriusa gore yapilmast
gereken sey, gerekli erdemlere sahip olanlarin gorevi istemeseler bile dini liderlik
vazifesini tistlenmeleri, erdemlere sahip olmayan ve diinyevi arzularindan dolay:
makam pesinde olanlarin ise gorevden uzak durmalaridir.®*

Gregorius Magnus, dort ana basliga ayirdig1 eserinin ilk baghgini hangi 6zel-
liklere sahip kisilerin piskopos olabilecegini ya da olamayacagini madde madde
yazarak sonlandirmaktadir. Sefkat, merhamet, bagislama, dini meselelerde yiik-
sek diizeyde bilgi sahibi olma gibi pek ¢ok 6zelligi siralayan Gregorius bir noktaya
ozellikle vurgu yapmaktadir. Bu nokta, Tanri ile insanlar arasinda aracilik yaparak
onlarin bagislanmalarini dileyecek olan piskoposun oncelikle kendi gtinahlarin-
dan arinmis olmasi gerektigidir. Bu giinahlardan arinmis olma vurgusunun iki
boyutu bulunmaktadir. Birincisi, piskopos ancak kendi giinahlarindan arinip Tan-
r'ya yakinlagabilirse O'ndan bir seyler isteyebilecek konuma ulagabilir. Ikincisi ise
glinahkar bir kisinin bagkast i¢in af talebinde bulunmas: Tanrrnin gazabini celbe-
decektir. Bundan dolay1, Gregoriusa gore heniiz diinyevi arzularindan kurtulama-
mus bir kiginin piskoposluk gérevinde bulunmasi, o kisinin cemaatinde bulunan
insanlar icin bir felaket olacaktir.l**!

2.2. Piskopos Nasil Yasamalidir?

Eserin ikinci béliimiiniin baghig1 De Vita Pastoris (Din Adaminin Hayati Uze-
rine)dir. Bu baglik altinda usuliine uygun olarak dini yoneticilik makamina gelen
kisinin nasil davraniglar sergilemesi gerektigi anlatilmaktadir. Gregorius bu davra-
niglart maddeler halinde siralamakta, ardindan her bir maddeyi tek tek ele alarak
ayrintili bir bi¢cimde agiklamaktadir. Uzunca agikladig tikel maddelerin haricinde
Gregorius, bu konu ile ilgili genel prensipleri su sekilde sunmaktadir: Piskoposun
davranislar: cemaatin davraniglarindan daima tstiin olmali, her zaman cemaatine
kars1 sorumluluklarini diigtinmeli ve iyi davranislariyla iyiligi tesvik ederken, kétii
davranislara karg1 da sapasaglam bir irade ile karsi koymalidir.>®!

2.2.1.Ahlaki Orneklik ve Vaaz Yetenegi

Papa 1. Gregorius, piskoposun zihin diinyasinin daima saf ve temiz olmasi
gerektigini séylemektedir. Clinkii piskopos diger insanlarin kalplerindeki kirleri
temizlemektedir. Eger kendini temizlemeden bagkalarini temizlemeye kalkarsa

[34] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 22.
[35] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 23.
[36] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 26-27.
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karsisindaki kisiyi kirletmekten baska bir sey yapmis olmamaktadir. Gregorius,
piskoposun herhangi bir sekilde gevseklik gostermemesi gerektigini dile getirir-
ken, ayn1 zamanda giinahlara kars1 duydugu 6fkeye kapilarak yanlis kararlar ver-
memesi gerektigini de ifade etmektedir. Bununla birlikte, ona gore her seye hakim
olan Tanrrnin gazabinin dehsetine de vurgu yapmakta ve bu korkunun insanlari
dogru yolda tutmaya yardimci oldugunu belirtmektedir.*”

Bu boliimde dile getirilen en énemli prensiplerden biri dini liderin sozleriyle
degil, eylemleriyle cemaatine 6rnek olmasi gerektigidir. Gregoriusa gore, bulun-
dugu makamdan 6tiirii en yiice sozleri séyleyen kisi, sorumlulugu geregi en yiice
davransslar: gergeklestirmek zorundadir. Ciinkii yalnizca kalpteki iyi niyet yeterli
degildir. Kalpteki iyi niyeti ve zihindeki dogru diisiinceleri eyleme dokmek gerek-
mektedir. Piskoposun 6rnek teskil etmesi gereken eylemleri iki boyutludur. Ciinki
gergek iyilik, Tanri sevgisi ve komsu sevgisinden olusmaktadir. Dolayistyla pisko-
pos bir yandan tefekkiir araciligiyla Tanri ile olan yakinligini artirmali diger yan-
dan ise cemaatine kars1 sorumluluklarini yerine getirerek onlara maddi ve manevi
her tiirlii yardimda bulunmalidir. Gregoriusa gore bu iki boyut arasindaki denge
daima korunmak zorundadir.®!

Davranislarinda dengeyi korumak zorunda olan dini lider bu tavr1 ayn: sekil-
de soylemlerinde de devam ettirmek durumundadir. Gregoriusun ifadesiyle; dini
lider suskunlugunda ihtiyatli/agz1 siki, konusmasinda verimli olmalidir. Nerede
konugmasi nerede susmasi gerektigini iyi bilmelidir. Kutsal Kitap'tan verdigi 6r-
neklerle sdylemini destekleyen Gregorius her zamanki gibi uyarilarda bulunmakta
ve konusmas: gerektigi halde susan kisiyi stiriiyii terk eden kétii ¢obana (Yuhanna
10:12), havlamayan kopeklere (Yesaya 56:10) ve savas esnasinda direnebilmeleri
icin Israil halkina yardimci olmayan sahte peygamberlere (Hezekiel 13:5) benzet-
mektedir. Papa’ya gore vaaz ederek insanlara miijdeleri anlatmak ve uyarilarda bu-
lunmak Tanr1 yolunda savagmaktir. Vaaz edebilmek 6ylesine dnemlidir ki miijdeyi
ilk yayanlarin (pastores primos) tizerine Kutsal Ruh gelerek cesitli dillerde konus-
malarini saglamigtir. Bundan dolay1 vaaz veremeyen din adami Tanrrnin gazabini
tizerine gekmektedir. Dini lider vaaza ¢ok iyi hazirlanmali ve oldugundan daha
bilge gozitkmek i¢in siislii laflar kullanarak cemaatin kafasini karigtirmamalidir.
Ciinki kullanilan sislii ifadeler karmasaya yol agarak herkesin farkli bir sey an-
lamasina ve cemaat igindeki birligin bozulmasina sebep olabilmektedir. Cemaat
igerisindeki diisiince ve iman birligini korumak vaizin en énemli gorevlerinden
biridir. Gregorius'un vaaz ile ilgili son uyarisi da digerleri kadar 6nemlidir. Buna
gore vaiz yalnizca yanlisi dile getirmekten degil, dogruyu da ¢ok fazla konugmak-

[37] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 27-28.
[38] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 28-30.
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tan sakinmalidir. Ciinkii ayn1 meselelerin siirekli konusulmasi, dinleyenleri sika-
rak kalplerinde olumlu bir duygu olusmasina engel olmaktadir.*”!

2.2.2. Algakgoniilliiliik, Tanrr'nin Rizasin1 Gozetmek ve Muhakeme
Yetenegi

Algakgoniilliiliik, gosterilmesi gereken davranislardan bir digeridir. Dini lider
tevazu igerisinde iyi iglerin ve iyi isler yapanlarin yaninda oldugu gibi ahlaksizlik-
lara kars1 ise kat1 bir durug sergilemelidir. Gregorius, insanlarin tabiatlari itibariyle
birbirlerine esit oldugunu ancak davraniglarindan dolay: bazilarinin digerlerinin
altinda bulundugunu ifade etmektedir. Ust makamda bulunan Kisi riitbesinin ver-
mis oldugu otoriteyi degil, insanlarla olan esitligini daima aklinda tutmali ve insan-
larin iizerinde otorite sahibi olmaktan degil, onlara yardim etmekten &tiirii kalbin-
de seving duymalidir."”! Gregorius, genel bir durum tespitinden hareketle, yiiksek
makamlara gelen din adamlarinin kendilerini diger insanlardan iistiin gordiikle-
rini dile getirmektedir. Ciinkii bu kisilerin her istedikleri aninda gergeklesmekte,
yaptiklari iyi isler insanlar tarafindan 6viliirken koti isler makamindan dolay:
kendisine séylenmemektedir. Kendi i¢ muhakemesine yonelmeyen bir piskopos
zaman igerisinde yozlasmakta ve dogru yoldan uzaklagsmaktadir. Gregorius, bu se-
kilde yoldan ¢ikan kisilere Kutsal Kitap’tan uyarilar yapmakta ve havari Petrus ile
Pavlus'un 6rnek davraniglarini aktarmaktadir. Dini lider tevazu ve otorite arasin-
daki dengeyi daima korumalidir. Kendi i¢ diinyasinda tevazuyu elden birakmamak
adina gayret gosterirken agirrya kagarak cemaatine kars disiplini gevsetmemelidir.
Cemaatine daima hem tevazusunu hem de otoritesini hissettirmelidir. Onlara kar-
s1 hem gefkatli bir anne hem de terbiye edici bir baba konumda olmalidir.[*!!

Gregoriusun dini liderlere yaptig1 6nemli uyarilardan biri de din adaminin
gercek hedefi ile ilgilidir. Onemli olan insanlarin arzularini tatmin ederek onlar
memnun etmek degil, ahirette insanlarin ruhlarini memnun edecek olan iyi isle-
re odaklanmaktir. Ayrica, eger dini lider kendi iyiligi i¢in, cemaatindeki insanlara
gereginden fazla yakin olur ve onlarin goziine girmeye calisirsa otoritesini
kaybeder ve giinti geldiginde insanlar1 giinahlarindan otiirii yargilayamaz. Bu
eksiklik cemaat tarafindan fark edildigi takdirde ise dini lider kendi zayifligini
kapatmak i¢in agir1 sertliklere bagvurabilmektedir. Gregorius bu kisileri Hezekiel
13:18 ve 34:4’te gecen ifadelerle uyarmaktadir. Bu kisiler genellikle kibre kapilarak
yargidan korkmamakta, kendilerini kanundan istiin gérmekte ve astlarinin ken-
dilerini uyaramamasindan 6tiirii hosnut olmaktadir. Ciinkii bu kisilerin kendileri-
ne duyduklar sevgi, Tanrr'ya duyduklar: sevgiden daha fazladir. Bununla birlikte
Gregorius, herkesin hata yapabilecegini dile getirmekte ve pek ¢ok yerde 6vgiilerle

[39] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 31-32.
[40] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 34.
[41]  Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 36-38.
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bahsettigi Petrus’un bile hata yaparak Pavlus tarafindan uyarildigini belirtmekte-
dir. Petrus, kendi iyiligini degil hakikatin yayilmasini istedigi i¢in tevazu igerisinde
bu uyariyr dinlemektedir. Gérevinde hata yapan dini liderin yapmasi gereken de
Petrus’u 6rnek almaktir. Gregorius bu noktada yine bir serh diiserek, dini liderin
otoritesini fazlaca yumugatmamasi gerektigini ifade etmektedir. Cemaatteki kisiler
de uyar yapabilecek kadar ifade 6zgiirliigiine sahip olmali ancak bunun smirini
bilmek gerekmektedir. Aksi takdirde bu 6zgtirliik onlar1 gurur ve kibre gotiirmek-
tedir. Papanin bu konu ile ilgili verdigi 6giit oldukea aciktir: Dini lider cemaatine
vaazda bulunabilmek i¢in kendini sevdirmek zorundadir. Ancak bu sevgi kendisi
icin degil hakikatin insanlara ulasmasini saglamak amaciyla olusturulmalidir.™*?

Papa I. Gregoriusa gore bir dini liderin sahip olmasi gereken en 6nemli 6zel-
liklerden bir digeri de muhakeme yetenegidir. Bu yetenek sayesinde kisi erdem-
ler ile giinahlar arasindaki farki iyice ayirt edebilmektedir. Ilk bakista erdemlerle
glinahlar1 ayirt etmek konusunda ne gibi bir zorluk oldugu distiniilebilir ancak
Gregorius giinahlarin erdem kiligina biiriindiigiini belirtmektedir. Oyle ki cim-
rilik, kendini tutumluluk olarak; israf, comertlik olarak; gevseklik, sevgi olarak;
kontrolstiz 6tke de kendini dini tutku olarak gosterebilmektedir. Bundan dolay:
dini lider muhakeme giicti sayesinde bu tarz durumlar1 bir an 6nce fark ederek
islenen giinahin bitylimesine engel olmalidir.™*

Gregorius, dini liderin biitiin bu iyi davranislar1 gerceklestirebilmesini tek bir
kosula baglamaktadir. Bu kosul, dini liderin her giin Kutsal Kitap tizerine tefek-
kiirde bulunarak manevi diinyasini canli tutmasidir. Dini lider, cemaatin diinyevi
ugraslarina kapildikca kalp yozlasarak zaman igerisinde yolunu kaybetmektedir.
Bundan dolay: dini liderin daima tefekkiir halinde bulunarak kalbini korumasi
gerekmektedir. Gregorius, din adamlarina davranislar hakkindaki son 6giidiini,
Kilise'nin ilk yoneticisi (primus Pastor Ecclesiae) olarak vurguladig Petrus'un ag-
zindan 1. Petrus 3:15te gecen ctimleler ile vermektedir: “Mesih’i Rab olarak yii-
reklerinizde kutsayin. Icinizdeki umudun nedenini soran herkese uygun bir yanit
vermeye her zaman hazir olun.” Goéruldugi gibi Gregoriusa gore tefekkiir halinin
devam ettirilmesi yalnizca kalbi korumamakta ayni1 zamanda piskoposa gelecek
olan sorular1 derhal cevaplamasina da yardimci olmaktadir.¥

2.3. Piskopos Nasil Ogretmelidir?

Gregorius bu boliime baglarken, birbirine zit gruplar: iceren oldukga detay-
l1 otuz alt1 adet madde siralamaktadir. Bu otuz alti madde arasinda erkek-kadin,
zengin-fakir, mutlu-mutsuz, piskopos-astlari, efendi-kole, sabirli-sabirsiz, saglik-

[42] Gregorius Magnus, “Liber Requlae Pastoralis”, 42-43.
[43] Gregorius Magnus, “Liber Requlae Pastoralis’, 44.
[44] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 48-50.
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li-hasta gibi daha pek ¢ok basit maddeler bulundugu gibi evli olanlar-olmayan-
lar, cinsel tecriibesi bulunanlar-bulunmayalar, eylemin giinahindan aci duyan-
lar-diigiincenin giinahindan ac1 duyanlar, glinahlarindan 6tiirit pigmanlik duyan
ancak terk etmeyenler-giinahlarini terk eden ancak pismanlik duymayanlar, kii-
¢tk gtinahlari sik isleyenler-kiigiik gtinahlardan uzak durup ara sira buyik gii-
nah igleyenler, giinahi gizli iyiligi acik yapanlar-iyiligi gizli giinahi agik isleyenler
gibi daha kapsamli maddeler de bulunmaktadir.*! Gregorius diger boliimlerden
farkli olarak ele aldig1 her bagliga kalip olarak “Aliter admonendi sunt...” (Farkli
sekilde uyarilmalidir...) ifadesiyle baglamaktadir. Eserin bu béliimiinde ele alinan
biitiin maddeleri burada aktarmak miimkiin degildir. Ayrica Gregorius'un vermek
istedigi mesaj da gayet agik oldugu i¢in birka¢ dikkat ¢ekici 6rnek iizerinden bu
boliimii incelemek yeterli olacaktir.

Gregoriusa gore, saglikli kisiye sagliginin kiymetini bilmesi ve sagligini kaybet-
meden Tanri yolunda iyi isler yapmasi 6giitlenmelidir. Ayrica yapilmasi 6giitlenen
bu isler bir an 6nce yapilmalidir. Ciinkii Pavlusun 2. Korintliler 6:2de ifade ettigi
gibi “Uygun zaman iste simdidir, kurtulus giinii iste simdidir.” Saglikli kisilere bu tiir
ogiitlerde bulunulmasi gerektigini sdyleyen Gregorius, hasta kisileri gok daha de-
tayl1 bigimde ele almaktadir. Ona gore hasta kisiler kendilerini, disiplinin acisi al-
tinda yola getirilen Tanr'nin ogullar: olarak gérmelidir. Ciinkii Vahiy 3:19, Siiley-
man’in Ozdeyisleri 3:11 ve Ibraniler 12:5-6da ifade edildigi gibi Tanr1 sevdiklerini
azarlamakta ve ogulluga kabul ettigi herkesi cezalandirmaktadir. Bundan dolay1
hasta kisiye bu cezalara katlanmasi gerektigi 6giitlenmeli ve bunlarin sebebinin act
¢ektirmek degil de Tanrrnin Egemenliginden miras almak oldugunun idrak ettiril-
mesi saglanmalidir. Hasta kisiye, bu bedensel rahatsizliklarin biiytik bir lituf oldu-
gu da hatirlatilmalidir. Ciinkii Gregoriusaa gore hastalik bedeni zayiflatmakta ancak
kalbi giiclendirmektedir. Hastaliklar daha 6nce islenmis olan giinahlari temizledigi
gibi zihindeki giinahlarin da islenmesini engellemektedir. Gregorius hastalara son
olarak Isa’y1 6rnek gostermektedir. Isa bile giinahsiz oldugu halde bu diinyada tiirlii
sikintilarla ytizlesmis ve oldukga acili bir 6liim yasamistir. Biitiin bunlara ragmen
Isa'nin nasil bir tavir sergilediginin diisiiniilmesi 6giitlenmektedir.*!

Bir bagka dikkat ¢ekici 6rnek Gregorius'un evlilige dair séylemleri ile ilgilidir.
Papanin bu konudaki uyarilarinin hemen hepsi 1. Korintliler 7:1-40’tan esinle-
nilmistir. Gregoriusa gore evli bir kisinin sekiiler hayat tarzini biitiiniiyle geride
birakmasi miimkiin degildir ¢iinkii yerine getirmesi gereken sorumluluklar1 bu-
lunmaktadir. Ancak kisi esini memnun etmek adina Tanrr'yt memnun etmekten
uzak kalmamalidir. Diinya hayatinin ge¢ici oldugunu asla unutmamali ve evliligin
getirdigi sikintilara kars1 da sabir géstermelidir. Cinsel birliktelik konusuna da de-
ginen Gregorius, birlikteligin yalnizca ¢ocuk yapmak amaciyla gergeklestirilmesi

[45] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 50-52.
[46] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 66-69.
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gerektigini soylemekte ve evli ¢iftlerin bu hususu daima hatirlarinda tutmas: gerek-
tigini ifade etmektedir. Zevk almak amaciyla gerceklestirilen birliktelik zina gibi
giinah sayilmasa bile Gregoriusa gore evlilik sinirlari igerisinde haddi asmaktir.
Bundan dolay1 evlilik birlikteliginin zevkle kirlenmemesi i¢in ciftler sik sik dua
etmeli ve bu sekilde birlikteliklerini zevk kirliliginden korumalidir. Gregorius, ev-
liligi tam bir erdemlilik hali i¢in uygun gérmemekle birlikte kurtulusa ermek adina
yeterli olarak kabul etmektedir. Evli olan kisi diinyadan uzak olmamakla birlikte iyi
davraniglara sahip oldugu takdirde ahirete de yakindir.”)

Bekar kisi ise kendisini ilahi emirlere tam bir sekilde vermesi konusunda uya-
rilmalidir. Evli kisinin aksine herhangi bir diinyevi bagla baglanmamis olan be-
kar, ilahi emirleri takip etmiyorsa evliye nazaran daha biiyiik gtinah islemektedir
¢iinkii kendisini diinyaya baglayan bir durum s6z konusu degildir. Bekarlar ayrica
zina hususunda da uyarilmalidir. Sadece eylemde degil zihinlerinde de zinadan
uzak durmalari saglanmalidir. Ciinkii diinyevi kaygilar tagtyan bekar, evli olmasa
da evliligin yiikiinii sirtinda tagimaktadir. Béyle bir duruma diismektense kisinin
evlenmesi daha iyidir. Ancak Gregorius bu evliligi bir sarta baglamaktadir. Bu sart
kisinin daha iyi seyler yapmak yani daha dindar bir hayat yasamak adina yemin
etmemis olmasidir. Daha iyi seyler yapmak i¢in yemin eden kisinin yemininden
donerek daha az iyi olani yapmasi miimkiin degildir. Gregoriusa gore daha iyi-
yi yapmak icin yemin eden kisi, daha az iyi olan seyleri normalde yasak olmasa
bile kendisi i¢in yasak hale getirmektedir. Bu s6ylediginin dayanag: olarak da Luka
9:57-62de gegen anlatry1 sunmaktadir.!**!

Gregoriusun bu diisiincelerinde manastir hayatinin ve kesisligin etkisi net bir
bigimde goriilmektedir. Bekaret, Hiristiyanligin erken donemlerinden itibaren
onemsenen ve sayg1 gosterilen bir kavram olmugtur. Ozellikle Hiristiyanlara kars:
yapilan zuliimlerin sona ermesi ve zaman igerisinde Hiristiyanligin devlet dini ha-
line gelmesi neticesinde sehitlik geri plana diigerken “bekaret” kavrami yiikselise
gecmistir. Tamamen bedensel bir kavram olan “bekéret”, manastirlarda ¢ok daha
kapsaml bir kavram olan “iffet” icerisinde eritilmis ve Bat1 manastir geleneginde
iffet, kesigligin en 6nemli kosullarindan biri olarak kabul edilmistir.*”) Gregori-
us'un burada dile getirdikleri de tam olarak iffet kavramu ile ilgilidir. Evli bir kisinin
bekaretinden bahsetmek s6z konusu degildir ancak kisi evli olsa bile bir kesisin
iffetine sahip olma hassasiyeti gostermeli, evliligin getirdigi zevklerden uzak dur-
malidir. Ayni sekilde bekarin bedenen bekérete sahip olmas: yeterli degildir. Bekar
kisi de iffet duygusu ile hareket ederek zihnen ve kalben giinahtan uzak durmalidur.

[47] Gregorius Magnus, “Liber Requlae Pastoralis”, 101-103.
[48] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 103-104.

[49] Yasin Glzeldal, “Tanrr'ya Adanmis Bir Hayat: Hiristiyan Manastir Yeminleri’, Marife Dini Arastirmalar Der-
gisi 21/1(2021),193-196.
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Gregorius'un, giinahlarindan &tiirti pismanlik duyan ancak giinahi terk et-
meyenlerle, glinahlarini terk eden ancak giinahlarindan pigmanlik duymayanlara
dair soyledikleri de olduk¢a 6nemlidir. Birinci grupta yer alan kisiler, Gregoriusa
gore normal bir giinahkirdan ¢ok daha biiyiik bir cezay: hak etmektedir. Ciinkii
bu kisiler davranislariyla adeta Tanrr'ya kibirlenmektedir. Gregorius bu kisileri 2.
Petrus 2:20-22 iizerinden, temizlendikten sonra yeniden kendi pisliklerine bulanan
kopeklere ve domuzlara benzetmektedir. Bu kisiler ettikleri tovbe ve gozyaslariyla
Tanr’nin affina kavustuktan sonra bu affi yeterli gormeyerek tekrar giinaha
daldiklari i¢in Tanrr'ya karsi kibirli davranmais olurlar. Bundan dolay1 ¢ok daha agir
bir cezay1 hak etmektedirler.*™" Ikinci grupta yer alan kisiler ise giinah islemeyi bi-
raktiklarindan otiirii temizlendikleri yanilgisina kapilmamalari i¢in uyarilmalidir.
Nasul ki bir kisi yeni borglar almadig: i¢in eski borglarindan kurtulamiyorsa, yeni
giinahlar islemeyen kisi de eski giinahlarindan kurtulmamaktadir. Bundan dolay:
kisi bir an 6nce gtinahlar1 i¢in pismanlik duymasi ve gézyaslari iginde tévbe etmesi
konusunda uyarilmalidir. Kurtuluga ancak bu sekilde ulasmak miimkiindiir.®"!

Bu bolimde uzun uzadiya verilen 6rnekler incelendiginde piskoposlarin astla-
rina ve cemaatindeki kisilere nasil 6gretmesi ve nasil uyarilarda bulunmasi gerek-
tigi ile ilgili Gregoriusun belirledigi iki prensip karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan
ilki denge prensibidir. Zit kutuplardaki kisileri uyarirken hem iki grup arasinda
hem de gruplarin kendi i¢lerinde yapilan uyarilarda daima dengeyi saglamaya gay-
ret etmek gerekmektedir. Ornegin fakire miijdeleyici bir bigimde yaklasirken, zen-
gine ise uyarilarda bulunulmali; mutluya tiztintii veren cezalar hatirlatilirken, mut-
suz kisiye Goksel Kralligin nimetleri miijdelenmeli; kéleye efendisine karsi daima
yerini bilmesi hatirlatilirken, efendiye Tanrry1 unutup kéleye kotii davranmamasi
konusunda uyarida bulunulmaly; ctiretkar kisiye hatalar1 séylenirken, ¢ekingen kisi
iyi islerinden dolay1 6viilmeli; kiistahlar sert¢e azarlanirken, utangaglar nazikge
uyarilmalidir; saf kisi diiriistlitkten 6tiirii 6viiliirken, kurnaz kisi iki yizliilikten
ottrd uyarilmalidir. Uysal kisi tembellige diismemesi konusunda desteklenirken,
tutkulu kisi asiriya kacarak kendini kaybetmemesi konusunda uyarilmalidir.

Papa 1. Gregoriusun belirledigi ikinci prensip ise erdemli olmaktir. Erdem
dedigimiz kavram her ne kadar kisinin bagkalariyla olan iligkilerini diizenlemeyi
kapsiyor olsa da ¢ogunlukla kisinin kendi i¢ diinyasi ile ilgilidir. Bu baglamda se-
kil sartlarini yerine getirmeyi yeterli gormeyen Gregorius'un muhataplarini daima
daha iyiye ve daha erdemli olan davranisa yonlendirmeye gayret ettigini belirtmek
gerekir. Ornegin kendisine yapilan yanliglara kargi sabir gosteren bir kisi i¢in bu
yeterli degildir. Sabirli kisi kendisine yanlis yapanlar1 sevmelidir. Eger icinde bu
sevgi olugmaz ve katlandig: sikintilar1 distinerek kendisine yanlis yapanlara nef-

[50] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 110-111.
[51]  Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 11-112.
[52] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 76.
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ret beslerse tam anlamiyla seytanin tuzagina diismiis olur. Bundan dolay: Luka
6:27-28de ifade edildigi gibi kisinin diiymanlarini sevmesi, kendisine lanet eden-
lere iyilik etmesi, hakaret edenlere dua etmesi gerekir ki tam manasi ile erdeme
ulasabilsin. Ayni sekilde gevezelikten ziyade suskunluk iyidir. Ancak suskun kisi
kendi zihninde stirekli konugarak bu 6zelliginden otiirii kendini distiin gérmeme-
li, bu suskunluk kendisini Tanrr'y1 tefekkiir etmeye yonlendirmelidir.*® Bir baska
carpici 6glit de orug tutanlarla ilgilidir. Orug tutan kisi, tutmayanlara bakarak bo-
biirlenmemelidir ancak kendini bu gekilde kontrol etmesi de yeterli degildir. Kisi
orug tuttugunda yemedigi yiyecegi ihtiya¢ sahiplerine vermelidir. Boyle yapmadig:
takdirde Tanr1 icin degil kendisi i¢cin bogazini tutmus ve sadece yemegini sonraya
saklamig olur.” Buna benzer 6rnekleri ¢ogaltmak miimkindir. Géruldigu gibi
Gregorius Oncelikle kotiiliikleri diizeltmek i¢in uyarilar ve 6gtitlerde bulunmus,
iyilikleri ¢ogaltmaya ve daha erdemli bir hale dontistiirmeye gayret etmis ve son
olarak da bu erdem halinin devam ettirilebilmesi i¢in kiginin asla zayifligin1 unut-
mamasini ve kendini daima kontrol etmesi gerektigini 6giitlemistir.

Farkli 6zelliklere sahip insanlar1 otuz altt maddede ele alan Gregorius, eserinin
t¢lincii boliimiinii bitirmeden 6nce yeniden piskoposlara ve vaizlere hitap etmek-
tedir. Gregoriusa gore vaaz vermek oldukea zor bir istir. Clinkii cemaat igerisinde
gesitli hastaliklardan (gtinahlardan) muzdarip pek ¢ok kisi bulunmaktadir.
Konugma esnasinda yalnizca bir noktaya odaklanilmamali, yapilmasi gereken bir
iyiligi vurgularken hasta rahatsiz edilmemeli, korkutulmamali ve kii¢timsenme-
melidir.*! Dikkat edilmesi gereken bir diger husus ise her seyin herkese soylen-
memesi gerektigidir. Piskopos, cemaatinin anlayis seviyesine uygun olarak konus-
mali, manevi derinligi bulunan meseleleri yalnizca bunlar: anlayabilecek kisilere
anlatmalidir. Pavlus da ayni metodu benimsemis ve 1. Korintliler 3:1-2de ifade
ettigi gibi heniiz manevi meseleleri anlayamayacak topluluklara bu tiir konular-
dan bahsetmemistir. Bu hususa dikkat edilmedigi takdirde cemaat icerisinde ka-
risikliklarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.®®! Gregorius, son olarak “piskopos her
seyden once kendi anlattiklarini uygulamak zorundadir” diyerek eserinin baginda
verdigi 6gtidii tekrarlamaktadir. Ona gore piskopos 6nce iyi davranislariyla ce-
maatine 6rnek olmali, ardindan iyi bir bicimde vaaz vermeli ve yine 6nce kendi
glinahlarindan otiirti gozyaslariyla tovbe etmeli ardindan bagkasinin giinahlarini
kinamali yahut 6giitlerde bulunmalidir.””

[53] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 71-72.
[54] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 83.

[55] Gregorius Magnus, “Liber Requlae Pastoralis”, 121-122.
[56] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 124.
[57] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis’, 124-126.
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2.4. Piskoposun Manevi Diinyas1 Nasil Olmalidir?

Liber Regulae Pastoralis’'in dordiincii ana bagligy, iyi davraniglarda bulunan ve
bu davraniglart uygun sekillerde 6greten piskoposun kendi i¢ diinyasina donme-
si ile ilgilidir. Gregoriusa gore her seyi kitabina uygun gergeklestiren piskoposun
daima kendine donmesi gerekmektedir. Ciinkii erdemli bir hayat siirdiiren kisi bu
erdemlerine aldanip igten ie kendini yiiceltebilir. Bu dvgiiler devam ettigi tak-
dirde kisi Tanrr'yr unutarak kibirlenmeye baslar ve daha once gesitli zahmetlere
katlanarak elde ettigi erdemlerin hepsini kaybeder. Kral Davud tizerinden 6rnek
veren Gregorius, erdemin biiytikliigiiniin ¢ogu zaman insanin yoldan ¢ikmasina
vesile oldugunu ifade etmektedir. Yapilmas: gereken sey, erdemler insana giiven
verdiginde, kisinin géziinii kendi hata ve glinahlarina cevirerek, yaptiklar: iyilik-
lere degil heniiz yapamadiklarina odaklanmasi ve boylece Tanr1 yolunda almast
gereken daha gok mesafeler oldugunun farkina varmasidir. Gregoriusa gére Tan-
rrnin piskoposlara pek ¢ok erdem bahsedip onlari bityiik oranda olgunlastirsa da
kiigiik kusurlar birakmasinin sebebi budur. Piskopos bu kiigiik kusurlara bakarak
tevazu sinirlari igerisinde kalabilmektedir. Gregorius'un son ciimleleri, biitiin bu
anlattiklarina kendisinin de uydugunu dile getirir niteliktedir. Gregorius kendisini
yakigikli bir adami resmeden ¢irkin bir ressam, giinah dalgalar1 ile bogusurken
bagkalarini mitkemmelligin kiyisina yonlendirmeye ¢alisan bir kisi olarak tanimla-
makta ve eserin giris kisminda hitap ettigi Ravenna piskoposu Ioannes’ten kendisi
icin dua etmesini istemektedir."®

SONUC

Papa I. Gregoriusun yapmis oldugu “ideal din adami” tasvirine baktigimiz-
da karsimiza cikan tabloda yalnizca din hizmetlerini ger¢eklestiren bir gorevliyi
gormek miimkiin degildir. Gregorius’un tarif ettigi ideal piskoposluk, icerisinde
hem kesisligi hem de din gorevlerini barindirmaktadir. Ancak kesislik ve din
adamlig1 birbirinin zitt1 tabiata sahiptir. Kesis, insanlardan ve diinya hayatindan
olabildigince uzak bir hayati tercih edip ibadet ve tefekkiirle Tanrr'ya yakinlagmaya
gayret etmektedir. Din adamu ise tam tersine siirekli insanlarin i¢inde, onlarin soru
ve sorunlarinin muhatabidir. Dolayisiyla piskopos, diinya hayatinin neredeyse
merkezinde yer almaktadir. Iste bu noktada Gregorius yukarida devamli olarak
dile getirilen bir kavrami 6n plana ¢cikarmaktadir: “Denge”. Piskopos her tiirlii ey-
lem ve diislincede hem kendi i¢ diinyasinda hem de dis diinyadaki dengeyi ko-
rumaya 0zen gostermelidir. Ancak bu sekilde davrandiginda kurtulusa ulasmasi
miimkindir.

Diinya hayati ve dini hayat ya da bir baska ifadeyle Aktif Hayat (Vita Activa) ve
Tefekkiir Hayati (Vita Contemplativa), bu iki yasanti bicimi lizerine Gregorius’tan

[58] Gregorius Magnus, “Liber Regulae Pastoralis”, 125-128.
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once de konugulmustur. Ancak Gregorius Hiristiyan gelenegi igerisinde bir ilki
gerceklestirerek aktif hayat ve tefekkiir hayat1 arasinda saglam bir biittinlitk bulun-
mas1 ve bu hayat tarzinin biitiin Hiristiyanlar tarafindan benimsenmesi gerektigini
ifade etmistir.® Gregorius'tan 6nce asketik ya da dini yagantinin mitkemmelligi
kisinin insanlardan ve aktif bir yasantidan ne kadar uzak kaldig: ile 6lgiilmekte-
dir. Gregorius bu mitkemmellik tanimini degistirmistir. Onun i¢in ruhani hayatin
zirvesi kendini feda ederek diger insanlara hizmet etmektir. Gregorius i¢in mii-
kemmellik, dengeyi saglamaktir.®! Ayrica Gregorius, din hizmetlerini tefekkiirle
birlestiren ve bunu ruhani hayatin zirvesi olarak tanimlayan ilk kisidir."®¥! Onu bu
dengeyi kurmak konusunda ¢abalamaya iten sey kendi i¢ diinyasinda yasadig: ge-
rilimlerdir. Ne Constantinopolis’teki elgilik gérevini ne de Roma piskoposlugunu
isteyen Gregorius, huzurlu bir hayatin ve Tanrr'ya yakinlasmanin uzlette yapilan
ibadet ve tefekkiirle gerceklesecegine inanmaktadir. Ancak istemese de diinyevi/
aktif hayatin icinde yer almak zorunda kalmistir. Bu ¢atismanin yarattig: gerilim
neticesinde Gregorius, kurtulusu dengeyi saglamakta bulmustur. Kisi kendi i¢ diin-
yasinda daima kendini kontrol etmeli, tefekkiir halini elden birakmamalidir. Bu-
nunla birlikte Isanin yaptig1 gibi insanlarin arasina karigmali ve onlara faydali igler
yapmalidir. Gregoriusa gore ne sadece insanlara faydali isler yapmak ne de sadece
uzlete cekilip tefekkiirle meggul olmak kisiyi kurtuluga ulastirmaktadir. Gregorius
bundan o6tiirit “denge”yi ruhani hayatin zirvesi olarak tanimlamaktadur.

Carole Straw, Gregorius'un bu diisiincesini ti¢ kelime ile ifade ederek, kendi ha-
yatinda “denge”yi saglayan din adaminin “kusur igerisindeki kusursuzluga” (perfe-
ction in imperfection) ulagacagini dile getirmektedir.*”! Sunu da belirtmek gerekir
ki Gregorius'un diinya hayatindan uzak durma gabasi ve kisisel olarak uzleti tercih
etmesi, kesisler ile diger insanlar arasinda bir ayrim yaptig1 seklinde yorumlan-
mamalidir. Tam aksine Gregorius bu konudaki séylemleri ile her siniftan insanin
yagadig1 hayatin sartlarina bagh kalmadan tefekkiir hayat: yagayabilmesinin miim-
kiin oldugunun ifadesidir. Gregorius'un bu diisiinceleri zaman igerisinde Katolik
ruhaniliginin temelini olusturmustur./! Gregoriusun bu sdylem tzerinden Hiris-
tiyan yoneticilere verdigi tavsiyeler ve yaptig1 uyarilar Latin diinyasinda Orta Cag
boyunca siyasi sdylemin ahlaki tonunu da kalici olarak belirlemistir.*! Bu diistince
baglaminda Gregoriusun Ronesansa etkisinin oldugunu da sdylemek miimkiin-
diir. Ronesans hiimanizmasinin baslarinda tartisilan 6nemli meselelerden biri ak-

[59] Gillian R. Evans, The Thought of Gregory the Great (Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 108.

[60] George E. Demacopoulos, Gregory the Great: Ascetic, Pastor, and First Man of Rome (Indiana: University
of Notre Dame Press, 2015), 28.

[61] Demacopoulos, Gregory the Great: Ascetic, Pastor, and First Man of Rome, 52.
[62] Carole Straw, Gregory the Great: Perfection in Imperfection (London: University of California Press, 1988), 46.
[63] James Hitchcock, History of the Catholic Church (San Francisco: Ignatius Press, 2012), 122.

[64] Conrad Leyser, “The Uses of Desert in the Sixth-Century West”, Church History and Religious Culture 86/1
(2006), 133.
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tif hayat ve tefekkiir hayatinin ayrilig1 ve birligi tizerine dair fikirlerdir. Bu mesele-
nin ortaya ¢ikisini baglatan ve eserlerinde tartisan ilk kisi Papa I. Gregorius’tur.[®”]

Yukarida ifade edildigi gibi Papa I. Gregorius kesislik ve din adamlig1 arasinda
bir kaynastirma yapma gayreti icine girmis ve bu distinceyi somutlastirmak ama-
cryla mustakil bir eser kaleme almigtir. Clinkii ona gore bir din adaminin kurtulusu
ancak bu yolla ger¢eklesmektedir. Gregoriusu bu diisiinceye birkag faktoriin sevk
ettigini sdylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki i¢ine dogdugu diinya ve ailesidir.
Gregorius'un diinyaya geldigi dénemde Italya ve Roma, barbar kavimler tarafin-
dan uzun siiredir yipratilmaktadir ve Romanin eski ihtisamindan eser yoktur. Bu
nedenle insanlar arasinda kiyamet beklentisi, kurtulus i¢in tamamen Tanrrya yo-
nelme, diinyay terk etme gibi egilimler artmaktadir. Gregorius’un ailesinin haliha-
zirda dini gelenekle oldukga igli dighi olmasi ve Gregoriusa dini egitim konusunda
donemin sartlarina gore iyi imkanlar sunmalar1 Gregorius'un zihin diinyasini bu
minvalde 6nemli 6l¢iide sekillendirmistir. Nitekim gen¢ yasta manastir hayatina
olan ilgisi ve babasinin 6limiinden sonra kendini manastir hayatina adamas: bu
durumu agikea gostermektedir. Ikinci faktdr Gregorius'un isteksiz bir bicimde din
adamlari sinifina katilmasidir. Din adami1 olma konusunda ne kadar isteksiz olur-
sa olsun Gregorius soylu bir Romali olmanin getirdigi gorev bilinci ile atandig1
vazifeyi kabul etmek durumunda kalmigtir. Ugiincii faktér Romalilarin ortak ka-
naati ile papa segilmesidir. Bu noktadan itibaren Gregorius igin geri doniis yok-
tur. Dindar bir Hiristiyan ve Romal olarak 6liimiine kadar bu gorevi siirdiirmesi
gerekmektedir. Dordiincii ve son faktor ise o donemde din adamlari sinifi arasinda
oldukga yaygin olan ahlaksizliklardir. Biitiin bunlar neticesinde Gregorius, hem
kendi i¢ diinyasindaki ¢atismalardan kurtulmak hem de papa olarak gorevini ye-
rine getirerek Hiristiyan cemaatinin kurtulusuna katki saglamak icin din adamlar1
sintfi i¢in reform niteligi tagtyan Regulae Pastoralis’i kaleme almistir. Bu eseri ya-
zarken de ge¢mis yasantisinin da etkisiyle kendisine ilham kaynag olarak kesisleri
se¢mistir. Ciinkii din adamlar ne kadar yozlasmis kabul ediliyorlarsa; diinyadan
el etek ¢cekmis, yalnizca Tanrrya ulasma derdinde olan kesisler de o kadar yiice in-
sanlar olarak gortilmektedir. Dolayisiyla piskoposlarin diizeltilmesi i¢in yapilmasi
gereken sey olabildigince kesislige yaklastirilmalaridir. Piskoposluk makamini ihya
etmek ve doniistiirmek amaciyla kaleme alinan bu eserdeki 6gretilerin evrensel
ahlaki ve dini boyutlara sahip oldugunu da ayrica belirtmek gereklidir. Gregori-
us'un diinyevi isleri de iistlenecek olan piskoposlar igin belirledigi bu kurallar Orta
Cagda Kilise'nin, Bati Roma’nin ¢okiisiiyle ortaya ¢ikan boslugu vali piskoposlar
atayarak doldurma gayretinin 6nemli bir éiriiniidir.

[65] Walter Ullmann, Medieval Foundations of Renaissance Humanism (London: Paul Elek, 1977), 150.
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DOGALCI ATEiZM ACISINDAN ETiGIN TEMELLENDIRILME
PROBLEMI

0z:

Bu makalede, Sam Harris ve Richard Dawkins'in dogalci ahlaki temellendir-
mesi elestirilecektir. Dogalc1 ahlak, ahlaki doga yasalarina indirgeyerek aciklar.
Maddeden baska bir ger¢eklik olmadigini ve din ile bilimin ¢atistigini savunan
dogalci ateizmin en 6nemli temsilcileri yeni-ateist Richard Dawkins ve Sam Har-
risstir. Dawkins, ahlaki evrimsel biyoloji agisindan “bencil gen” tizerinden a¢iklar.
Harris ise iyi olusu, sinirbilim ve ateist maneviyat agisindan bilince dayali ahla-
kin amaci olarak agiklar. Her ikisi de nesnel ve evrensel bir ahlakin mevcut dinler
tarafindan degil bilim tarafindan olusturulabilecegini savunuyor. Ancak burada
dogalciligin ateizm ve materyalizm ile birlikte diisiiniildiigiinde rasyonel bir ge-
rekc¢elendirmenin miimkiin olmadig1 ve evrimsel biyoloji ve sinirbilimin evrensel
ahlak kurallarini ortaya koyamayacagi tartigilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Etik, Ateizm, Dogalcilik, Temel, Temellendirme.

e

THE PROBLEMS OF THE GROUNDING OF ETHICS IN TERMS OF
THE ATHEISTIC NATURALISM

ABSTRACT

In this article, the naturalistic moral justification of Sam Harris and Richard
Dawkins will be criticized. Naturalist morality explains morality by reducing it to
natural laws. The most important representatives of naturalist atheism, which ar-
gues that there is no reality other than matter and that religion and science confli-
ct, are neo-atheist, Richard Dawkins and Sam Harris. Dawkins explains morality
based on the “selfish gene” in terms of evolutionary biology. Harris, on the other
hand, explains well-being as the goal of morality based on consciousness in terms
of neuroscience and atheistic spirituality. Both argue that an objective and univer-
sal morality can be formed by science, not by existing religions. However, here it
will be argued that when naturalism is considered together with atheism and ma-
terialism, a rational justification is not possible and that evolutionary biology and
neuroscience cannot reveal universal moral rules.

Keywords: Ethics, Atheism, Naturalism, Ground, Grounding.
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GIRIS

Ahlakin din ve Tanr1 olmaksizin temellendirilmesi ateizmin en 6nemli prob-
lemlerinden biridir. Ateist ahlakin temellendirilmesi sorunu, dini ahlakin ve Tanr1
inancina dayali ahlakin sorgulanmasi sonucunda, bu ahlak anlayislarina kars: se-
kiiler ahlak arayis1 esnasinda olusmusgtur denilebilir.™ Sekiilerlesme Batida bagla-
yan ve gelisen Hiristiyan diinya ile bilim diinyasini kars1 karsiya getiren diisiince
siirecidir. Modern ontik ikiligin olusmasina katkis: biiytiktiir: Bir yanda zihin diger
yanda anlam kithig1 ¢ceken mekanik evren vardir.”! Dogalc ateistler mekanik evre-
ne yogunlasarak ahlaki kilavuzsuz evrim teorisine ve bilimsel verilere gore a¢iklar.
Madde disinda bir gergeklik olmadigini, din ve bilimin ¢atistigini savunan dogalc1
ateizmin giiniimiizde en énemli temsilcileri yeni-ateist Richard Dawkins ve Sam
Harris'tir.”! Dawkins ateist ahlaka evrim biyolojisi agisindan bencil gen teorisi ile
bir agilim yaparken, Harris sinirbilim ve dinsiz maneviyat agisindan esenlik ama-
cindan yola ¢ikarak bir agilim yapmaya ¢alisir. Ateist ahlakin temellendirmesinde
ise baglica problem zemin sorunu ve bu temellendirmenin hangi zemin {izerine
yapildig1 sorunudur. Saglam, baglayici ve evrensel bir etik i¢in ateist diisiiniirlerin
aciklamalarinda rasyonelligi saglamalar1 gerekir. Bu baglamda akli, agik, anlagilir
kavramlar1 kullanmalari, zemini tartismaya yer vermeyecek sekilde olusturmalari,
rasyonel nihai bir amaci belirlemeleri, bilimsel yontemden ayrilmamalar1 gerek-
mektedir. Gittikge globallesen ancak beraberinde savas ve terériin de tirmanisa
gectigi diinyamizda diinya barigini saglama ¢abasina katkida bulunmaya caligan
¢abalar onemli hale gelmistir. Bu makalede din bilim karsithig: tizerinden etik ¢a-
ligmasinin barisa ne kadar hizmet edebilecegini kritik ettik ve ¢atigma tizerinden
etigin temellendirilmesi problemini gorebilmeyi amagladik. Sadece din adina ha-
reket eden degil bilim adina hareket eden irrasyonel anlayislar da bulunmaktadir
ki bu anlayislarin irdelenmesi bilimsel temellendirme iddialarindan dolay1 oldukga
6nemlidir. Bilimsel temeli olan evrensel bir ahlak olusturma iddiasinin rasyonelli-
ginin kritik edilmesi hem literatiire katki hem de din ve bilim arasindaki diyaloga
katk: agisindan olduk¢a 6nemlidir. Makalede dort baglik etrafinda bu iddia kritik
edilecektir: 1. Baglik: Kavramsal ¢erceveyi igerir. Yeni-ateistler ahlaki, kilavuzsuz
evrim, dogalcilik ve materyalizm ekseninde, indirgemeci metotla temellendirmeye
calisir. Bu yiizden kavram sikintisi yasamakta ve sik sik ahlak felsefesine ait kav-
ramlar1 ya da klasik dini, mistik goriislerin kavramlarini kullanmaktadirlar. Bu
durum kavramsal bir karmagaya neden olmaktadir. Bu agidan ahlak felsefesine ait
kavramlarin izahi 6nemlidir. Birinci baglikta, etik, ateizm, yeni-ateizm, kavramlar1
incelendi. 2. Baglik: Etigi bilimle temellendiren yeni-ateistlerin dogalc1 prensip-

[ Bkz. Sekiler himanizm iddialarr icin bkz. Matt Cherry, Molleen Matsumura. 10 Myths about Secular Hu-
manism. Free Inguiry, 18/1 (kis, 1997/1998) Erisim Tarihi 01.11.2022, https://secularhumanism.org/category/
the-humanist-hope/.

[21 Charles Taylor, Sekiiler Cag, cev. Dost Kérpe, (stanbul: Ttrkiye is Bankasi Klttr Yayinlari, 2014), 909.
[31  Emre Dorman, Teolojik ve Felsefi Agidan Din Bilim lliskisi, (istanbul: Istanbul Yayinevi, 2019),18.
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lerini ve iliskili oldugu yaklagimlar igerir. Etigin neyin iizerine bina edilecegini
gormeyi amagladik. 3. Baglik: Yeni-ateizmin ahlaki bilimsel yolla temellendirme-
sini ele alindi: Dawkins’in evrim biyolojisi ve Harris'in sinirbilim ve bilingli dinsiz
maneviyat agisindan agiklamalar: yer almaktadir. 4. Baglik: Yeni-ateizmin ahlaki
bilimsel temellendirme imkéan kritik edildi: Dawkins’in evrimsel biyoloji disip-
lini iginde, bencilligi mi yoksa 6zgeciligi mi hangisini temele aldig1? Harris'in ise
sinirbilimle ve dinsiz maneviyatla esenligi mi yoksa bilinci mi hedefledigi? Nesnel,
evrensel, baglayici bir ahlak olusturup olusturamadiklar analiz edilmistir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Etik teriminin pek ¢ok farkli kullanimi vardir. En sik kullanilan etik terimi;
“insanlarin, davranislarini kendilerine gore diizenledigi bir ilkeler sistemi ya da
dizisi” dir. Ayni zamanda teorik alanda da kullanir.*! Etigin ilgilendigi belli bash
sorular: Iyi bir yagam ne tiir bir yasam olmalidir? Insan hayatini yasarken secimle-
rini neye gore ve nasil yapmalidir? Iyinin dogasi nedir? Hangi davranislarin ahlaki
oldugu tiiriinden sorunlardir.

Etik ve ahlak giinlitk yasamda siklikla ayni anlamda kullanilir. Aydin, ahlak
kavramini Ingilizcedeki ethics’in yerine kullanmigtir.®) Ayni sekilde Siilleyman Hay-
ri Bolay da etigin yaygin bir bicimde giinliik hayatta ahlak yerine kullanildigini
soyler.!! Antony Flew’e gore etik, felsefenin ahlaki degerlerini inceleyen bir disip-
linidir. O da etik ile ahlakin birbirlerinin yerine siklikla kullanildigini séyler.” fo-
anna Kuguradi ise farkl olarak etik ile ahlak arasinda ayrima gitmistir. Kuguradi,
degerlendirme goreliligi olgusundan yola ¢ikarak deger sorunlarinin gérececilik ve
mutlakeilik ikilemi disinda ele alinabilecegini savunmustur. Felsefi etigin, moral-
lerin etkisinden kurtulmasi gerektigini, hala “deger bicmelere” yani “moral deger
yargilara dayandigini” soyler. Kuguradi antropolojik bakisin gerekliligini savun-
mugtur.®) Giintimiizde etik teriminin klasik anlamindan farkli bagka kullanimi
daha vardir. Etik teriminin insan haklar1 dahil tiim canlilarin haklariyla ilgili kul-
lanimi s6z konusudur.” Etigin hak kavramiyla genigletilmesi Dawkins gibi evrim
biyologlarinin 6niinii agmistir denilebilir. Dawkins tiirsel siniflandirmay: kabul
etmemekte ve insanin hayvandan daha ayricalikli haklara sahip olmasin: elestir-
mektedir.!

[4]  AAStroll, vd. Etik Kuramlar, cev. Mehmet Tirkeri (ed), (istanbul: Lotus Yayinevi, 2017), 11. Cevirmenin
Notu: Etik tanimi; Etik, R. H. Popkin ve A. Stroll tarafindan yazilan Philosophy Made Simple (New York
1956) adli kitabin Ethics béliminden alinmistir.

[51  MehmetS. Aydin, Tanri-Ahlak lliskisi, (Ankara: TDVY, 1991), 21-22.

[6]  Sileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zI(igd, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2013), 7.
[71  Antony Flew, Felsefe S6zliigu, (Ankara: Yerylizi Yayinevi, 2005), 179.

[8] ioanna Kucuradi, insan ve Degerleri, ( istanbul: Yanki Yayinlari, 1971), 144-145.

[9] Alain Badiou, Etik, cev. Tuncay Birkan, (istanbul: Metis Yayinlari, 2006), 21.

[10] Richard Dawkins, Kér Saati, cev. Feryal Halatgl, (Ankara: Tubitak, 2002), 335.
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Etik ile ilgili olarak bir bagka onemli gelisme, Anglo-Sakson felsefe gelenegi
icinde, 20. yiizyildaki geleneksel pragmatist etik savunucular: tarafindan ¢6ztim-
lemeci etik olarak gelistirilen meta-etiktir."!! H.John McCloskeye gore bilindik
tanimiyla meta-etik; ahlaki kavramlarin analizini yapar; onlar1 mantiksal yonde
inceler ve islevlerini kesfetmeye calisir. Ahlaki kelimeler tanimlayici islevdeyse,
meta-etik kelimelerin anlamlarini kesfetmeye ¢alisir. Ahlaki ifadeler duygu ya da
emir vb. bildiriyorsa meta-etik mantiksal olan1 aydinlatmaya ¢aligir.'? Harun Te-
peye gore meta-etik ii¢ farkli tiirde sorunla ugragir: 1. Anlam sorunlari: Temel
etik kavram veya terimlerin anlamlarimi cesitli diizeylerde sorusturmaktadir. 2.
Dogrulukla ilgili sorular: Ahlaki yargilarin bilgisel degerini ve diger yargilardan
farkliliklarini arastirir. 3. Yontem sorunlari: Ahlaki yargilarin temellendirilmesini
ve temellendirme islemlerindeki mantig1 sorgular. Yontem sorunlari, ¢ogunlukla
meta-etigin temel sorunlari olarak goriilmustiir.® Meta-etik analitik etik olarak
da degerlendirilir. Cevizci, elestirel ve ¢oziimleyici igerigi ile birlikte, hem klasik
etigi varsaydigi icin hem de normatif etik {izerine insa edildigi i¢in analitik etigi,
meta-etik olarak degerlendirir.!"¥

Ahlakta 6nemli bir diger kavram ateizm kavramidir. Aydin Topaloglu, ateizmin
tanimi noktasinda farkli yaklagimlarin oldugunu ancak ateizmin tanimlanmasinin
ve anlagilmasinin teizmin tanimlanip anlagilmasina bagl oldugunu belirtir. Ciinki
teizme tepki olarak ¢ikmigtir. Topaloglu, Turkeedeki “Tanritanimaz™! teriminin
ateizmin yerine gecebilecegini fakat kiiltiiriimiizde ateizm teriminin daha yalin
daha sik kullanildigini belirtir. Ateizm terimini kullanmay: tercih eden Topaloglu,
yaratici ve agkin bir Tanrr'ya inanan ve bu inancini temellendirmeye ¢alisanlarin
teist olarak tanimlandigini bu durumda ateistin de yaratici ve agkin niteliklere sa-
hip Tanri inancina sahip olmayan olarak tanimlanacagini soylemektedir. Bu kav-
ram “Tanr1 diisiincesine sahip olmamak”, “Tanrimm varhigim bilingli reddetmek”,
“Tanrtyr yasama sokmamak”, “Tanrimn varligina ilgisiz kalmak”, varligim ya da
yoklugunu tartismayr anlamsiz bulmak gibi cesitli anlamlarda kullanilmistir.' Ate-
izmin reddettigi tanrilar arasinda goriig farkliliklar vardir. Ornegin, Nietzsche
ve ateist varolugcularin istemedigi Tanri, Kantin ahlak Tanrr’sidir.'”! Feuerbach
insanin isteklerine ulagabilmek i¢in kendi kendine yarattig1 Tanriy: elestirir. Her
toplum genelde istekleri dogrultusunda Tanr1 inancini kendisi olugturmaktadir.!'®!
Ateizm ilk¢aglardan beri degisik sekillerde varligini siirdiirmiistiir. Antik donemde

[1 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, (istanbul: inkilap Yayinlari, 2004), 142.

121 H.). McCloskey, Meta-Ethics And Normative Ethics, (Netherlands: Nijhoff / The Hague, 1969), 2-3.
[13] Harun Tepe, Etik ve Metaetik, (Ankara: Tirk Felsefe Kurumu, 2011), 93-94.

[14]  Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 184.

[15]  SUkrd Haluk Akalin, Tiirkce S6zlik, (Ankara: Tdk, 2011), 2264.

[16] Aydin Topalogly, Teizm ya da Ateizm, (istanbul: Furkan Kitapligi-Kakn(s Yayinlari, 200), 13-19.

[17]  Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (izmir: Dokuz Eylil Universitesi Yayinlari, 1987), 176-177.

[18] ibrahim Coskun, Ateizm ve islam, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 98.
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doga iizerine ¢alismalar yaygindir. Ortagag doneminde genellikle dinin hakimiyeti
s6z konusu oldugu igin ateizm yaygin degildir. Topaloglu, genel olarak modern
donem ateistlerinin insan 6zgiirliigii ile Tanri iradesi arasinda bir ugurum goérdii-
giinil ve insani tercih ettigini soyler. Bu donemde 6zelde Hiristiyanlik olmak tizere
biitiin dinler reddedilmis, Tanr1 kavrami kapsamli elestirilmistir. Daha sonra bu
felsefi problem politikleserek ideolojik diinya goriisii olusmustur. Topaloglu, son-
rasindaysa ideolojik ateizmin Marksist ve Leninist diinya goriisiiniin pargast haline
dontistugiini ve “bilimsel ateizm” adiyla tanindigini soyler. Materyalist ateistler ate-
izmin bilimsel temellere yani materyalizme dayandigini, dinin ise toplumsal bir olay
oldugunu savunmusglardir."”)

Ateizmin tiirleri vardir. Murtaza Korlael¢ine gore iki tiir ateizm vardir: 1.Te-
orik ateizm: Tanrrnin varolusunu reddetmektedir. Atestin bu sonuca varabilmesi
i¢in 6nce Tanr1 hakkinda bilgi sahibi olmasi, tecriibe diinyasinin 6tesinde olsa da
Tanr1 hakkinda karar vererek sonuca ulagacak durumda olmasi gerekmektedir.
Tanrrnin varolusunu kesin olarak tasdik etmeyen her doktrin bu grupta deger-
lendirilir. Bu agidan agnostisizm; Tanri problemini ¢oziilemez goriir. Semantik
ateizm; bu problemi anlamsiz bulur. Panteizm; Tanr1 ve kainat1 yalnizca ‘Bir’ ka-
bul eder. Her sey Tanrrdir. Kisaca, diisiince planinda yer alan teorik ateizm ev-
rene etki eden bir agkinlig1 kesin olarak tasdik etmez. 2.Pratik ateizm: Tanrinin
varligini inkar etmeyen ancak Tanrrya yasaminda yer vermeyenlerin ateizmidir.
Tanrrnin yasama miidahil olmadig1 degerler sistemine gore yasamayu tercih eder.
Pratik ateizm dini ilgisizlikle yakin bir tutuma sahiptir. ikisi de Tanrr'y1 bir deger
olarak gormez. Tanr1 probleminde varoluscu bir diizeyi tanimayan pratik ateizm,
Tanrisiz ahlak olusturulabilecegini savunur.”” Diinya genelinde 34 iilkede yapilan
PEW 2019 arastirmasina gore, %45lik bir oran ahlakli olmak ve iyi degerlere sahip
olmak i¢in Tanr1 inancini gerekli goriirken, %55 ahlakli olmak ve iyi degerlere sa-
hip olmak icin Tanrrya gerek olmadigini sdylemistir.”"! Bu oran diinya genelinde
pratik ateizmin daha yaygin oldugu noktasinda fikir vermektedir.

Dormana gére bilimsel ateizmin literatiirdeki diger adi yeni-ateizmdir. Ye-
ni-ateizmin iddiasy; bilimin ateizmle iligkisi oldugu ve bilimle dinin ¢atigtig1-
dir.”?! Yeni-ateistler ahlakin tek megru kaynag: olarak doga bilimlerini goriirler.
Dini, sosyolojiyi, antropolojiyi, teolojiyi 6nemsiz goriip giindelik hayat bilgisini de
onemsemez, bilimcilik yaparlar.®! Bilgili, yeni-ateistlerin dini ve bilimi olduk¢a

[191 Aydin Topalodlu, Teizm ya da Ateizm, (istanbul: Furkan Kitapligi-Kakniis Yayinlari, 2001), 20-23.

[20] Murtaza Korlaelgi, “Ateizm ve Cesitleri’, Felsefe Diinyasi, 2/46 (2007), 12-4416-18.

[21] “The Global God Divide”, Report (July/20 2020), Erisim Tarihi 21.11.2022 Https:/Www.Pewresearch.0rg/
Global/2020/07/20/The-Global-God-Divide/

[22] Emre Dorman, “Bilimsel Ateizm’e Ateist DisUnUrler Tarafindan Getirilen Elestiriler’, Kaygi, 18/11 (2019),
480-497. 481.

[23] Enis Doko - Mehmet Bulgen, Giincel Kelam Tartismalari /i, Enis Doko (ed) - Mehmet Bulgen (ed), (istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 2021), 184-199:185-186.
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farkli ele aldiklariny, din ile bilim arasinda mutlak ¢atigma oldugunu diistindiikle-
rini belirtir. Onlara gére din miicadele edilmesi gereken toplum hayatindan tama-
men silinmesi gereken 6gretiler biitintiidiir. Dinin yarattig1 yikimin ancak bilimin
rehber edinilmesiyle giderilebilecegine inanirlar. Yeni-ateistler bilimsel teorilere ve
Darwinci evrim teorisine sik sik bagvururlar.?* Bu a¢idan evrim etigi iyi bir veri
kaynagidir. Insana ait tiim sosyal ve psikolojik davraniglar1 bilimsel agidan incele-
meyi amaglayan evrim psikolojisinin alt dalidir.® Dogalci ateizm saglam gerek-
gelere dayandirarak ahlaki nesnel ve evrensel kilmak istedigi i¢in prensiplerini ve
iliskili oldugu goriisleri tanimakta fayda vardur.

2. DOGALCI ATEiZMIN PRENSIPLERI VE ILISKILI OLDUGU
GORUSLER

Dogalcilik; felsefe ve bilimde tiim agiklamalari doga yasalarina indirgeyerek
yapmak anlamina gelir, ahlakta ise bunu “iyi” ve “haz” kavramina indirgeyerek
yapar. Mekanigin indirgenebilirlik ilkesini kullanir.?! Kuguradi’ye gore etikte artik
6nemli olan seylerin temellerine ulagmak degildir. Diinya oldugu gibidir, bu yiiz-
den de asil 6nemli olan insanin nasil davranacagini bilmesidir. Bunun i¢in kiginin
yasadig1 hayata dayanmasi gerekir.?”

J. Grier Hibben'e gore, ahlakta dogalcilik neyin olmas: gerektiginin degil, neyin
oldugunun bilimidir. Ahlakta dogalcilik etik bilimine izin verirken metafizige izin
vermez. Ornegin, kozmoloji; tiimevarimsal aragtirmalarin kesfetmis olabilecegi
doga yasalar1 agisindan evrenin agiklamasini arastirir. Ancak ¢aglar boyunca kat-
lanarak gelen bir amacin olup olmadig1 sorusuyla ilgilenmez.?*! Dogalcilik; mutlak
panteist bir sistem olmadig1 gibi mutlak anlamda materyalizm felsefesi de degil-
dir. Hibben, dogalcilik ve materyalizm kavramlarimin yakindan iliskili oldugunu,
ikisinin siklikla esanlamli olarak kullanildigini soyler. Dogalcilik terimi felsefi
olup teolojik anlamda kullanilmadig: gibi dogaiistiiciiliigiin karsisinda da kulla-
nilmamigtir. Sadece ‘agkin, yukariya doniik sorularla ilgilenmemektedir. Hibben,
dogalciligin onerdigi antitezin dogal olanla rasyonel olan, dogal olanla tinsel olan
arasinda bir yeri oldugunu soyler.?)

[24] Bkz. Alper Bilgili, Bilim Ne Degildir, (istanbul: Dogu Kitabevi, 2018), 35-58.

[25] Michael Shermer, lyilik ve K6tulGgn Bilimi, gev. Sinem G, (istanbul: Varlik Yayinlari, 2007), 16.

[26] Orhan Hangerlioglu, “Dogalcilik’, Felsefe Ansiklopedisi, 1/332. Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993,

[27] ioanna Kucuradi, insan ve Degerleri, (istanbul: Yanki Yayinlari, 1971), 147.

[28] John Grier Hibben, “Naturalism”, The Encyclopedia Americana, (Unv. Of Wisconsin) 19/771, (New York,
Chigago: The Encyclopedia Americana Corparation, 1919). Erisim 03.11.2022, https://babel.hathitrust.org/
€qi/pt?id=wu.89094370723&view=1up&seq=5&ql=Naturalism.

[29] John Grier Hibben, “Naturalism”, The Encyclopedia Americana, (Unv. Of Wisconsin) 19/771, (New York,
Chigago: The Encyclopedia Americana Corparation, 1919). Erisim 03.11.2022, https://babel.hathitrust.org/
€qi/pt?id=wu.89094370723&view=1up&seq=5&q1=Naturalism.
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Giiniimiizde iki temel yaklasim kabul gérmiistiir: 1. Ontolojik dogalcilik: Do-
gal gercekligin nedensel gercekligi tiikettigini diigintir. Dogal nedensel varliklar
ve dogal nedensel giiglerden baska varlik yoktur. Yani varlik olarak sadece doga
vardir. 2. Metodolojik dogalcilik: Metodolojik dogalciliga gore bilim tarafindan
tanimlananlar disinda nedensel varliklarin 6tesinde nedensel varliklara inanmak
i¢in bir neden yoktur. Giiniimiizde dogalcilar her iki temel yaklagimi da onaylar.”*"
Genel olarak kabul goren ise metodolojik dogalciliktir. Metodolojik dogalciliga
gore bilim fizik diinyay: incelerken dini kaygilar1 disarida tutmalidir. Bu dogatistii
etmenlerin reddi anlamina gelmemektedir. Sadece bilim insanlarinin bilimsel teori
gelistirirken maddesel varliklara ve onlarin giiclerine basvurarak bilimsel ¢alisma
yapmasi demektir.?!

Caner Taslamana gore ateizm, dogalcilik, materyalizm arasinda yakin iligki
vardir ve ¢ogunlukla birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. Dogalcilar fiziksel ol-
madig i¢in Tanrr'nin varligina karsidir. Ancak bazi ateistler dogatistii bir giici ka-
bul edebilir. Taslaman yeni-ateistleri maddi doga disinda bir seyi kabul etmedikleri
icin hem materyalist hem dogalci olarak degerlendirir.

Dogalciligin ise dort ana prensibi oldugu disiiniiliir: 1. Diinyadaki her bir olay
veya durumun nedensel veya mekanik olarak bir a¢iklamas: vardir. Her olay 6nce-
ki olaymn, durumun ya da degisimlerin bir sonucudur. 2. Diinyay: a¢iklayabilmek
icin Tanr1 gibi ya da herhangi bir dogaiistii giice ihtiyag bulunmamaktadir. 3. Insan
tamamen bu dogal diinyanin bir pargasi olup diinyada isleyen sistemin yalnizca
tesadiifi bir tirtintidiir. 4. Ampirik olmayan yollarla bilinen mutlak degerler veya
agkin normlar yoktur. Deger ve normlar insan tutumlarina bagh olup insanin ihti-
yag ve hosnutlugunun bir islevi olarak vardir.!

3. YENI-ATEiZMiN AHLAKI BiLIMSEL YOLLA TEMELLENDIRMESI

Richard Dawkins bencil gen hipoteziyle ahlakin temeline iliskin bilimsel a¢ik-
lama getirir ancak evrimi temel alan bir ahlak anlayigini savunma amaci yoktur. In-
sanlarin ahlaki olarak nasil davranmasi gerektigi ile ugrasmamaktadir. Daha temel
bir konuyla ugrasmaktadir: “Genel merhametsiz bencillik yasasi” Dawkins kisisel
olarak “genel merhametsiz bencillik yasasi” merkezli insan toplumunu tiksindirici
bulmaktadir. Ortak bir amag i¢in bireylerin isbirligi yaptig1 comert, 6zverili bir
toplum kurmay1 ahlaki olarak kendisinin de diledigini ancak bunun i¢in biyolojik
dogadan ¢ok az yardim alinabilecegini 6nemle vurgular. Comertligin ve 6zgecili-

[30] Graham Oppy, Naturalism and Religion, (London-New York: Routledge, 2018), 11-12.

[311 Kelly James Clark, Bilim ve/veya Din, cev. Enis Doko-ibrahim Akbudak, (istanbul: Destek Yayinlar, 2019),
92-93.

[32] Caner Taslaman-Enis Doko, Kur'an ve Bilimsel Zihnin insasi, (istanbul: istanbul Yayinevi, 2017), 18-19, 38.
[33] “Naturalism” The Encyclopedia Americana, 19/796, USA Connecticut: Americana Corporation, 1979.
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gin Ogretilmesi gerektigini ¢iinkii bencil dogdugumuzu 6zellikle belirtir. Dawkins
bencil geni anladigimizda en azindan bencil genin tasarimlarini degistirme san-
simizin olabilecegini savunur bu insandan bagka higbir tiiriin arzuladig: bir sey
degildir. Dawkins’in sav1 insanlarin ve tiim diger hayvanlarin genler tarafindan
yaratilmis birer makine oldugudur. Genler oldukga rekabetgi bir diinyada hayat-
ta kalmay1 bagarmislardir. Bu sonu¢ Dawkinse genlerin nitelikleri olmasi gerek-
tigi fikrini vermistir. Bu nitelik merhametsiz bir bencilliktir. Bu merhametsiz gen
bencilligi bireyin davranigini bir sekilde etkilemektedir. Ancak bireysel hayvanlar
seviyesine ¢ikildiginda genin bencil hedeflerine ulasabilmesi i¢in sinirli bir sekilde
ozgeciligi tesvik ettigi durumlar vardir. Bu 6zel ve sinirh bir 6zgecilik olup tiirlerin
birbiri i¢in 6zgeciligi kastedilmemektedir. Dawkins tiirlerin birbirlerini tamamla-
madigini, birbirlerinin iyiligi icin ugrasmadiklarini diisiiniir.*” Ona gére evrimin
dogal secilimle isledigini sdyleyen Darwinci goriis, iyilik, ahlak, namus, duygu-
daslik ve merhamet gibi ahlaki egilimleri agiklayamamustir. Dogal segilim temel
gidileri; aglik, korku, cinsel arzular1 agiklayabilmektedir. Bunlar sag kalmamizi
saglayan genlerimizi koruyan arzulardir. Ancak merhamet, iyilik, ahlak, duygu-
daglik, namus vb. agiklayamamaktadir.”®”

Dawkins’in kitaplarinda genel olarak 6zgeciligi iki anlamda kullandig1 goriil-
mektedir: Akraba 6zgeciligi;® bakim, koruma, besleme, agirlikhidir. Digeri de
karsilikli 6zgeciliktir;*” dogada eseklerin birbirinin sirtin1 kagimas: 6rnek olarak
verilebilir. Bir bagka 6rnek, insanlarin birbirlerine “sana ihtiyacim var!” demesidir.
Ozgecilik ve bencillik tanimlarini 6znel degil, davranigsal tanimlamugtir. Bireyin
bedeni kisinin biitiin genlerinin sayilarini gelecek nesillere aktarmaya yarayan bir
aractir. Bu agilima gore ‘6zgecil davranig’ ve ‘bencil davranis’ bir hayvan bedeninin
digerine kars1 yonelttigi davranis anlamina gelmektedir® “Genislemis Fenotip”
adli kitabindaysa 6zgeciligin evrimini agiklamak i¢in organizma gruplari arasinda
gerceklesen varsayimsal dogal secilim stirecini kullanmustir.* Etikte 6zgecilik; in-
sanlarin arasinda karsiliksiz yardimi ifade eder. Azami derecede sosyal 6zgecilikler

[34] Richard Dawkins, Gen Bencildir, cev. Tung Tuncay Bilgin, Uygar Polat, (Istanbul: Kuzey Yayinlari, 2016), 26.

[35] Dawkins, Tanri Yanilgisi, 197.

[36] Bkz. Dawkins, Tanri Yanilgisi, 202-204.

[37] Bkz. Dawkins, Tanri Yanilgisi, 199-200.

[38] Dawkins, Gen Bencildir, 71.

[39] Bkz. Richard Dawkins, Genislemis Fenotip, cev. Cagatay Tarhan, (istanbul: Alfa Yayinlari, 2018), 151-180.
Ozgeciligin evrimi ile ilgili dogal segilim stireci, organizma gruplari arasinda gerceklesmektedir. Dawkins
0zgeciligi grup secilimi ya da tur secilimi ile aciklamamaktadir. Organizmalar arasinda gerceklesen bu si-
recin grup secilimi ile karistiriimamasini 6zellikle ister. TUr secilimi ise evrimsel degisimlerin dogal secilim
yoluyla tir ya da soy diizeyinde gerceklestigini savunan teoridir. Dawkins tir seciliminin bazi temel egi-
limlerden sorumlu olabilecegini ancak karmagik bir uyarlanimi iceren evrimlesmeyi aciklayamayacadini
savunur. Konuyla ilgili daha detayli bilgi icin kitapta, “Organizmalar, Gruplar ve Memler: Esleyiciler mi?
Yoksa araclar mi?” Basligina bakilabilir.
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icin kullanilan bir terimdir. Ozgeci kisi maddi, manevi zarara ugrayacagini bilse de
bagkasinin faydasina hareket etmeye devam eder.[*"!

Dawkins ahlakin kaynag ile ilgili sorunun cevabinin dinde degil de evrim teo-
risinde aranmas taraftaridir.*Y Evrim teorisinden ¢ikardig1 6zgecil tiirleri agikla-
malarinin temeline yerlestirir. Bunlar: 1. Genetik akrabalik; 6zgiin bir durumdur.
2. Karsilikli etki olusturma 6zgeciligidir. Alinan iyilikler verilir; geri 6denecegini
umarak iyilikleri sunma durumudur. Sonrasinda gergeklesenler; 3. Sefkat ile c6-
mertlikle @inlii olmanin yarar1 bir bagka 6zgecilik tiriidir. 4. Dikkat ¢eken c6-
mertlik taklit edilemez. Giivenilir bir bildiriye doniisiir ve insana 6zgiin ek fayda
saglar.*?! Bu &zellikler evrimsel siiregte ortaya ¢ikmugtir. Insanlar ilk zamanlarda
babunlar gibi ayrik ve gocebe yasamaktaydilar. Babun topluluklar kismen de olsa
komsu koy ve topluluklardan uzaktaydi. Topluluk tiyesi olan arkadaslari ise ayni
zamanda akrabalariydi. Akraba-arkadaslarla diger topluluk iiyelerinden ¢ok daha
yakun iligki icindeydiler. Bu iliskiyle birlikte akrabacilik 6zgeciliginin gelismesi i¢in
birgok firsat ortaya ¢ikmus, insanoglu stire¢ icinde ilk¢aglardan bu yana akrabasi
ve akrabasi olmayanla yasam boyu ayni kisilerle karsilasmaya meyilli olmustur. Bu
sekilde karsilikli 6zgeciligin dogmasi icin ideal kosullar evrilerek gintimiize kadar
ulagmus; 6zgecilik tiirlerinden birini ya da dérdiinii kullanan insan, 6zgecilige dog-
ru genetik egilimi 6nemli hale getirmistir.**) Ozgecilik dogal secilimin hedefin-
de degildir. Akraba digindaki yabanci tiirleri kapsamaz. Ancak modern yasamda
insanlar daha ¢ok bir arada yagamaktadir ve akraba disinda bagkalarina kars: iyi
huylu olabilmektedir. Dawkins bu problemi dogal secilimin ‘yan iirtind’ ile ¢g6zme-
ye calisir. Dogal segilimin hedefi, ‘parmak hesabinr’ inga eden genleri destekleye-
rek ilerleyen bir dogal secilim siirecidir. Dawkins dogal secilimin parmak hesap-
larinin bazen tekledigini, “yan iiriin” ortaya ¢ikardigini savunur. Ornegin, evlat
edinme diirtiisti ‘yan tirtin’ diir. Dawkinse gore bu tip 6zgecil diirtiiller babunlar
gibi yagarken beynimiz tarafindan programlanmistir. Ancak bu akrabalar arasinda
isleyen bir 6zgeciliktir ve dogal secilimin ‘parmak hesab1’ sayesinde giiniimiizde
cinsel dirtiiler, aghk dirtiileri, yabanci diigmanlhig dirtiileri, merhamet dirtiisii
gibi yan triinler olarak devam etmektedir.*" Bunlar insana mutluluk veren de-
gerli teklemelerdir. Yani, dogal segilim, comertlik ve merhametli olma arzusunu

[40] John Hospers, Analitik Felsefeye Giris, cev. Sahin Filiz, (Rnkara: Liberte Yayingrubu, 2017), 308. Davranig
kuramlari iginde degerlendirilen “Ozgecilik”: (Altruism, Digerkamlik): Bir kisinin kendi aleyhine dahi olsa
baskalarina kargi takinmasi gereken tavir icin kullanilir. Ozgecilik bicimleri: “Bagkalarinin menfaatlerini
disinmektir” saf 6zgeciler kendi menfaatlerini disinmezler. Onlar kendilerini tamamen diger Kisilerin
hizmetine adamistir. “Salt 6zgecilerden olusan bir diinya ise imkansizdir” Ancak 6zgeci kisiler karsilikl
birbirlerine hizmet edecedi icin sorun yasamazlar. Temel mantigi “kendimi dedil baskasini distniyorum”
dur.

[41]  Dawkins, Tanri Yanilgisi, 191.

[42] [Richard Dawkins, Tanri Yanilgisi, cev. Tung Tuncay Bilgin, Kalisto, (istanbul: Kuzey Yayinlari, 2009), 202.

[43] Dawkins, Tanri Yanilgisi, 202-203.

[44] Dawkins, Tanri Yanilgisi, 202-203.
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inga etmistir. Insa icin en iyi yol parmak hesaplarini beyne yiiklemektir. Edebiyat,
mizik, sanat, hukuk ve hatta din bu etkilerin siizgecinden ge¢mistir.**! Bu durum
Dawkinse gore insanin ahlaki yontintin din kaynakli olmayip, Darwinci gegmisin-
den kaynakli olabileceginin gostergesidir. Dawkins boyle bir ihtimal varsa zihin
aragtirmalarinin evrensel ahlaki kurallar1 ortaya ¢ikarabilecegini diigiiniir.! !

Dawkins genlerin bencil ve 6zgecil biyolojisini incelemeyi hedeflemistir.”
Ona gore bizler yasam kalim makineleriyizdir. Ad1 gen olan bencil molekiilleri
ne olursa olsun korumak igin programlanmis robotik araglarizdir.**! Dawkins,
evrensel olacak sekilde kabul edilmis bir gen tanimi bulunmadiginin, tanimlarin
kutsal olmadiginin, bir sézctigii kendi mesaj1 agisindan istedigi gibi tanimlayabi-
leceginin farkindadir. Onemli olan tanimin agik ve kesin olmasidir. Ona gore gen;
“yiiksek kopyalama kalitesine sahip bir esleyici” dir.*! Genler DNA molekiillerin-
den, DNA molekiilii, “niikleotid ad: verilen kiigitk molekiillerden olugsmus uzun
bir zincirdir”®"! Dawkins bu genlerden iyi olanlarin 6limstizlik sifatin1 kazanmayi
hak ettigini soyler. Genin pargacik 6zelligi onun yaslanmayisidir. Nesiller boyunca
bir bedenden digerine atlamaktadir.”"! Dawkinse gére bu iyi genlerin 6liimsiiz-
se evrensel nitelikleri de olabilir. Benzer sekilde kisa 6miirli olan geni kot kilan
ozelligi de olabilir. Ozverili olmak gen diizeyinde kotii, bencillik ise iyi olmalidir.*?

Dawkins odak noktasinin “bagkalarini diigiinme”, yani 6zgecilik oldugunu
ozellikle vurgular. Sorguladig yer; dogal secilimin sonucu olarak hayatta kalan ya
da kalamayan “sey”dir? Hayatta kalan birim, bencildir. Ozgecilik, hayatta kalip kal-
mama seviyesinde degildir. Darwinde 6zgecilik tiir seviyesindedir; bireysel orga-
nizma “tiiriin yararr” i¢in 6zgecilik yapar. Ancak dogal secilim gen diizeyindeyse,
bireysel organizmalarin 6zgecil davranislar1 “genlerin iyiligi” i¢in olacaktir. Genin
iyiligi icin yapilan 6zgecilik, akrabalarini koruyup gozeten 6zgeci davranisi anla-
may1 kolaylastiracaktir. Gen ayni genin 6zelliklerini tagryan akrabalarini bulur ko-
rur gozetir ve kendini baska bedende kopyalar. Akraba 6zgeciligi, gen bencilliginin
kendini bireysel 6zgecilige cevirme yollarindan sadece biridir."® Dawkins 6zgeci-
ligi bilingaltinda aramaz. Ozgecilik bir eylemin etkisinin 6zgecinin ve 6zgecilikten
yararlandig1 varsayilan canlinin hayatta kalma beklentisinde degisikligi nerede ve

[45] Dawkins, Tanri Yanilgisi, 204.

[46] Dawkins, Tanri Yanilgisi, 204.

[47] Dawkins, Gen Bencildir, 25.

[48] Dawkins, Gen Bencildir, 21.

[49] Dawkins, Gen Bencildir, 52. Dawkins G.C. Williams'in tanimini tercih etmistir: “Bir gen yeterli sayida nesil
boyunca potansiyel olarak varligini koruyup bir dogal seilim birimi olarak gérev yapan herhangi bir
miktardaki kromozom parcas!” dir.

[50] Dawkins, Gen Bencildir, 45.

[51  Dawkins, Gen Bencildir, 57.

[52] Dawkins, Gen Bencildir, 59-60.

[53] Richard Dawkins, Gen Bencildir, ¢ev. Tung Tuncay Bilgin ve Uygar Polat, (istanbul: Kuzey Yayinlari, 2016), 8.
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ne sekilde yaptig ile ilgilidir. Bir davranisin hayatta kalma beklentisindeki uzun
donemli etkilerini gostermenin olduk¢a karmagik bir is oldugunu kabul eder bu
nedenle ozgeciligi “goriintiste” kelimesiyle nitelemeyi uygun bulur. Gortntsteki
ozgecilik eylemleri, “gercekte maske takmus bencillikler” dir.>

Sinirbilimci Sam Harris'in iddiasi ise bilimin insana kendi istekleri konusunda
yardimcr olabilecegidir. Insan ne istemeli veya ne istememeli? Insanin ne yapmast
gerekiyor ya da ne yapmamasi gerekiyor? Diger insanlarin ne yapmas gerekir tii-
riinden sorulara bilimin katkida bulunabilecegini savunur.*! Onciil; insanin esen-
liginin diinyadaki olaylar ile beynin durumuna bagh oldugu gercegidir.**! Temel
savl; insani degerlerin temelinde biling oldugudur.”

Harris temellendirmesinde ilk olarak bilim, din ve ahlak arasindaki iliskiyi
agiklamigtir. Ona gore, yaygin inanglar ve dini anlayislar kotiiliik iireten hata-
Ii inanglardir. Insan beyninin diinya hakkinda inanglar gelistirme konusundaki
tireticiliginden yola ¢ikan Harris bu siirecin altinda yatan sinirsel olaylar1 merak
eder. Insanlar bir 6nermenin dogrulugu, yanhshg:, mantiksal gerekliligi, celiski-
leri ile birlikte sezgilerine bagvurmaktadir. Bu sekilde kendilerine ait tutarli bakis
acilar1 da gelistirebilmektedirler. Kendisine sunulan bir 6nermeye karsilik beyin
onun dogruluguna veya yanlishgina nasil yanit vermeli? Beyin ne yapmali? $u an
bu konuda hicbir fikri olmadigini séyleyen Harris'in amacy; beynin algi, hafiza,
akil yiiriitmeden gelen verileri, kisisel olan dnermelerle nasil iliskilendirdigini in-
celemektir. Beyin bu verileri isleyerek nasil onlar1 yasamlarimizin 6zii haline ge-
tirmektedir? Sinirbilim ¢aligmasinda kegfetmek istedigi oncelikli yer burasidir.®®
Inangtan ne anlamaliy1z? Zihin ile inancin nasil bir baglantist olabilir? Harris inang
kavramini farkl gekillerde yorumlamanin miimkiin oldugunu, genel anlamda kul-
lanilinca beynin tamaminin inan¢ olusumu ile yakindan ilgiliymis gibi anlasilabi-
lecegini sdyler.” Inang; zihnin otorite veya kanit diizleminde bir ifadeyi, 5nermeyi
ya da olguyu onaylamasiyla ya da kabul etmesiyle birlikte olusmaktadir. Zihinsel
kabullenme sekilleri; akil bir ifadeyi onaylar, akil bir olguyu bagkasinin tanikligiyla
gozlemlemeksizin dogru olarak onaylar, akil biling yoluyla bir olguyu ya da ger¢ek-
ligi onaylar. Inang bu tip kabullerden olusan zihinsel durumu icermektedir. Harris
veri odakli “inanilan seyi” kastetmemektedir. Sinirbilim arastirmasinda amac kisi-
nin deneyimlerinde, yasam igindeki siirecinde ve dilsel ifadelerinde beliren insanin
kabullenme ile birlikte olusturdugu inanglaridir.'® Inanglari ise gerekeeli ve gerek-

[54] Dawkins, Gen Bencildir, 28.

[55] Sam Harris, Ahlakin Cografyasi, cev. Mehmet Egemen Nisancl, (Ankara: Akilcelen Kitaplar, 2016), 44.
[56] Harris, Ahlakin Cografyasi, 9.

[57] Harris, Ahlakin Cografyasi, 50.

[58] Sam Harris, inancin Sonu, cev. Tung Tuncay Bilgin, (istanbul: Kuzey Yayinlari, 2014), 57.

[59] Harris, inancin Sonu, 250.

[60] Harris, Ahlakin Codrafyasi, 184-185.
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gesiz olarak ikiye ayirmaktadir. Gerekgesiz, dini inanglardir. Dinlerin hi¢bir kanita
dayanmayan 6nermelerin dogrulugunu telkin ettigini savunur. Ornegin, Kierke-
gaard’in iman sigrayigt, aklin dogrulugunu asla anlayamayacagi bir durumdur.*"

Harrise gore “bilmek ve inanmak” ayni sey olup farkls seviyeleri vardir. Bu sevi-
yeler ise sirasiyla; diinya hakkinda inanislardan birinin dogruluguna “mutlak emin”
olarak inanmak, “muhtemelen inanmak”, dogru olduguna ‘emin olmamaktir.®!
Degerler ve gercekler arasinda bir ugcurum olmadigini séyleyen Harris,' bilimsel
gerceklere inanmayla birlikte zihin ile inang arasindaki baglantinin da olustugunu
iddia eder. Degerler ise esenlige baglidir. Esenlik: Insan memnuniyetinin zirveleri
ile insan 1stirabinin derinlikleri arasinda olan, kesin bir tanimi yapilamasa da fizik-
sel saglik kavrami gibi degerlendirilen bir kavramdur. Bilimde kaydedilecek ilerle-
meye bagli olarak saglik ve esenlik gibi kavramlarin anlamlari siirekli degisip geli-
secektir. Bir haz esenligi artirtyor mu yoksa engelliyor mu? lyilikle ilgili kavramlari
duyu sahibi varliklarin deneyimlerine baglar.! Harris iyi ve kot hakkinda 6ne
stirdtigii bakis agisinin direkt icgidiisel diirtiilere ve evrimin buyruklarina indir-
genemeyecegini 6zellikle belirtir.!” Harris etigi biyolojiye de indirgemez.!" Insan
degerlerinin temeli bilingtir.*”! Biling: $Simdi ve gelecek zamanda sahip olabilece-
gimiz veya sahip olmay1 umut edebilecegimiz herhangi bir deneyimin 6ziidir. !

Haris meditasyon deneyimi yoluyla bilinci aragtirir. Mistikler gibi simdiyi ya-
samak ve mutlu olmak istemektedir. Bilimsel arastirmalarin da artik bu tip mistik
deneyimleri dogrulamakta oldugunu aktaran Harris ilkin ecstasy kullanir. Ecstas-
¥’yikullandiginda alkol ve esrardan farkli oldugunu, duyularinin agik oldugunu ve
ayn1 zamanda aklinin da tamamen agik oldugunu fark eder. Bundan sonra yaga-
dig1 deneyimler: I¢gdriisii ortaya ¢ikmistir. Arkadagini etik ¢ikar gozetmeden ne
kadar sevdigini ilk kez hissetmistir. Kiskanglik, kii¢liltme duygusu olmadan onun
mutlu olmasii gercekten istemis ve bu sekilde onun mutlulugunu da kendisi-
nin kilmistir. Hi¢ yasamadigr ahlaki duygusal bir netlik yasamistir. Bilincindeki
degisim basit bir degisimdir. Endiseden, 6zelestiri yapmaktan, ironiden, rekabet
ve utangacliktan kaginmaya calismaktan, gecmis ve gelecekten ayrilmistir. Artik
bagka birinin goziinden kendini izlememektedir. Sinirsizlig1 yasadiginda insan
hayatinin ne kadar iyi olabilecegi duygusunu bizzat yagamistir. Askin evrenselli-
¢i hakkinda aydinlanmay1 deneyimlemistir. Ancak Harris’in bu deneyimlerini bir

[61] Harris, inancin Sonu, 25.

[62] Harris, Ahlakin Cografyasi, 182.

[63] Sam Harris, Ahlakin Cografyasi, cev. Mehmet Egemen Nisanci, (Ankara: Akilelen Kitaplar, 2016), 19-23.
[64] Harris, Ahlakin Codrafyas, 21-22.

[65] Harris, Ahlakin Cografyasi, 22-23.

[66] Sam Harris, inancin Sonu, cev. Tung Tuncay Bilgin, (istanbul: Kuzey Yayinlari, 2014), 242.

[67] Harris, Ahlakin Cografyasi, 50.

[68] Sam Harris, Waking Up, A Guide To Spirituality Without Religion, (New York London Toronto Sydney New
Delhi: Simon-Schuster, 2014), 77.
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baglama oturtmasi uzun yillarini alacaktir.® Mistik deneyimlerine kadar kurum-
sal dinleri atalarinin cehalet ve batil inanglarina donitik bir 6gretiler biitiint olarak
gdren Harris'in Isa, Buda, Lao Tzu, tarihi azizlere, bilgelere kars1 bakis agis1 degisir.
Dinleri sosyal ve ekonomik olarak entelektiiel bir harabe olarak gérmeye devam
etmesine kargin dinlerdeki bu harabelerin i¢inde 6nemli psikolojik gercekliklerin
olabilecegini kesfetmistir. Maneviyat1 dinden ayirmak isteyen Harris, ilk isin dini
doktrinlerden kurtulmak oldugunu belirtir. insanlari esaretten kurtarmak igin en-
telektiiel ve ampirik destek vermek istemektedir. Odak noktasi insan 6znelligi ve
insan dogas1 hakkinda konusabilecek deneyimlerdir. Cesitli mistik uygulamalar;
ecstasy, meditasyon,”" psikedelikler ve manevi, agkin vb. ve mistik terminoloji ile
insan zihninin potansiyelinin anlagilmasini amaglamistir. Ik mistik deneyimle-
rinde Harris “Ben”in bir yanilsama olarak ortaya ¢iktigini farketmistir. Gelenek-
sel benlik yanilsamasini kesmek (cut) isteyen Harris, gercekligi ortaya ¢cikarmayi
amaglar. Bat'nin dini ve felsefi literatiirii ile “kendini asma deneyimi” yasamasinin
¢ok zayif oldugunu gordiikten sonra Budizme yoneldigini séyler. Budiznr’in ruhsal
yagamindaki “simdi”ye yakindan odaklanarak benlik yanilsamasinin iistesinden
gelebilecegi iddiasini agik bulur.”"

Harris bilincin pratikte ve hayatimizin her alaninda yeri oldugunun da farkin-
dadur. Biling olmadan diger insanlara kars1 davranislarimizin ahlaki olamayacagini
soyleyen Harris, ahlaki sorumluluklar1 “Ahlakin Cografyasi” nda agikladigini iddia
eder.” Ahlakin cografyasi; kismen adil ancak tesadiifi de olmayan insan beyni-
nin ve diinyanin durumlarindan kaynakl farkliliklari icerir; icinde iyi hayatlarin
ve kot hayatlarin oldugu genis cografyay: tanimlar. Bazi insanlarin digerlerinden
daha iyi hayat stirdtigii, bazilarmin kétii hayat stirdiigii bu cografya sayilari ¢ok
ve farkli ahlaki tepelerden olusur. Savas ortami gibi kotii hayat, kotii kosullarla
ilgilidir. Iyi hayat ise zengin bir yagam gibi iyi kosullarla ilgilidir. Iyi hayat ile kotii
hayat arasindaki farki goren kisi insan esenligine de katki saglayabilecektir. Ahlak
ve esenlik arasinda bag kuruldugunda psikolojik ve toplumsal ihtiyaclar da sagla-
nacaktir.l” Degerler bu esenlikten ¢ikmalidir. Maneviyatin temeli biling gergegi

[69] Sam Harris, Waking Up, A Guide To Spirituality Without Religion, (New York London Toronto Sydney
New Delhi: Simon-Schuster, 2014), 1-10.

[70] Sufi/ruhsal bilgelerin -Hallac-1 Mansur, Mevlana, Dalai Lama, Hiristiyan Rahiplerin dinsel gelenekleri vb.
-bilincin icsel 6zgUrliguny elde ettikleri deneyimleri ile tanimaya ¢alisan Harris, dinler icerisinde bilin-
cin icgorisel 8zgirldgund anlamak icin en iyisinin Budizm oldugunu savunur. Harris Budizmin dogmatik
olmadigini, bilinci kesfetmek icin harika bir metodoloji sundugunu séylemektedir. Budizmde mantigina
uymayan yerlerin oldugunu belirtse de (Sam Harris, inancin Sonu, 306-307) Harris'in en yogun elestirileri
“inancin Sonu’nda semavi dinlere ve dzellikle Islam dinine déniiktir. Bkz. (Sam Harris, inancin Sonu, 4.
Bolim)

[71]  Sam Harris, Waking Up, A Guide To Spirituality Without Religion, (New York London Toronto Sydney
New Delhi: Simon-Schuster, 2014), 1-10.

[72] Sam Harris, Waking Up, A Guide To Spirituality Without Religion, (New York London Toronto Sydney
New Delhi: Simon-Schuster, 2014), 78.

[73] Harris, Ahlakin Cografyasi, 25-31.
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anlagilabilir deneytuistii tek deger alanidir.’* Harris insanin her seyin ol¢itii ol-
madigini, evrenin gizemlerle dolu oldugunu da kabul eder. Varolus bir gizem ve
mucizedir. Bizi canlandiran sey biling gizemin merkezinde yer almaktadir.”

4. DOGALCI ATEiZMIN AHLAKI BiLIMSEL TEMELLENDIRME
IMKANI VE PROBLEMLER

Antropolog Tiger, D. Dennett gibi birgok diisiiniiriin dinsel inanglarin sinana-
mayacagl fikrinde oldugunu séylemektedir. Bilimsel alanda, inang ve bilgi, sina-
nabilme yo6niiyle farklidir. Bilim insan, bilimsel yontemlerle somut kanitlar bulup
ciiriitebilecegi fikirler ile herhangi bir yontemle sinayamadigi igin giiriitemeyecegi
fikirleri birbirinden ayirmaktadir. Bilim insanlar1 boylelikle kendi hayal ve inang-
larina sistematik sinir getirmektedir. Zaten somut kanit terimini bilim insanlar1
kullanmaktadir.”® Burada bilimsel bilgi imkani tizerine kisaca deginmekte fayda
vardir. Bilginin kaynaklarina indigimizde bilimsel bilginin sundugu 6nermelerin
dogrulugu, giivenirliligi, gecerliligi gibi tartigmali hususlar karsimiza ¢ikmaktadir.
Filozof Philip Kitcher, “Su anda ne bildigimiz” konusunun bilim insanlarinin da
rutin tartismalar1 arasinda oldugunu séyler. Bir 6nermenin dogrulugu nasil bili-
nebilir? Kitchere gore kisinin dogru 6nermeyi bilmesinin yolu, ‘6nermenin dogru
olmast, ‘kiginin bu dogru 6nermeye inanmast’ ve ‘giivenilir siireten gecerek dogru
6nermenin meydana getirilmesi’ dir. Bu goriis bilimsel bilgi imkani igin iki husus
onermektedir: 1. Muhtelif bilimlerin iddialarinin dogruluklar: tizerine yogunlas-
mak. 2. Bilim insanlarimin inanglarin1 meydana getiren ve bunu siirdiiren siirece
yogunlagmak.”” Kitcher son yillarda bilimsel bilginin fazlasiyla artarak yigin olug-
turmasiyla bilimsel nesnelligin bir efsane oldugu yontinde bilim camiasinda yaygin
kanaatlerin olustugunu belirtir. Ona gore bilimin asli islevi, karmasa, batil inanglar,
onyargilar ormanindan rasyonaliteyi temizlemek olmalidir. Efsanelerle kirlenmis
bir rasyonalite bilimsel gergekligi savunamaz. Kitcher bilimin ilerlemesi izerine
yazdig: kitabinda “nesnelligi” ve bilimdeki “ilerleme” kavramlarini yeniden can-
landirmaya calismigtir.”®! Popper ise dogalci yontemin sadece olgulara dayanan
ampirik bilimin sorunlariyla ugrastigini, felsefi bir bilimin arastirmasi gereken
bilgi kurami veya yontem Ogretisi gibi bagka “anlamli sorunlar1” s6zde sorunlar
olarak gordiigiinii sdyler. Dogalc1 yaklasimi elestirel olmadigi, dogmatik buldugu

[74]  Harris, Ahlakin Cografyas, 50.
[75] Harris, inancin Sonu, 242.
[76] Lioner Tiger - Michael McGuire, Tanri Beyni, cev. Ayse Seda Toksoy, (istanbul: Alfa Bilim, 2018), 30-31.

[77] Philip Kitcher, “Bilimsel Bilgi” cev. Mehmet Ata Az; Paul K. Moser, Epistemoloji, ¢ev. Hasan Yicel Basdemir
(ed)-Nebi Mehdiyev (ed), (Ankara: Adres Yayinlari, 2020), 355.

[78] Philip Kitcher, The Advancement of Science, (New York: Oxford University Press,1993), 3-4.
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i¢in kabul etmemektedir.”” Amarasingam ise yeni-ateizmin bir tiir evanjelik eski
fikirlerin yeniden canlandirilarak sunulmasi oldugunu soyler.*

Dawkinse onemli elestiri “genetik belirlenimcilik” elestirisidir. Genetikgi
Lewontin, Dawkins’in insan: beden ve zihinleri genleri tarafindan yaratilmig han-
tal robot olarak ortaya koymasini giiniimiiz modern biyolojiye hakim diinya gorii-
stintin etkisi olarak degerlendirir. Descartes’in “makine hayvam” “makine insana”
dontismistiir. Ruh artik maddeden ayr1 bir cevher olarak kabul edilmemektedir.
Diinya hem canli hem 6ld, ¢arklar ve kaldiraglardan olugsmus biiyiik karmagik bir
sistemdir. Dawkinse gore gegici ara¢larinda genler bireyleri belirliyorken, baska bir
diizeye gecildiginde bu bireyler kolektivizmi belirlemektedir. Eski bilimsel anla-
yista daha ¢ok kiiltiir, ¢evre, toplum bireylerin davranislarini belirlerken Dawkins
bunu tersine ¢evirmistir. Dawkins’in hiyerarsisi su sekildedir: DNA zincirleri gen-
leri olusturur. Genler bireyleri olusturur. Bireylerin ise tercihleri ve davranislar
vardir, tercihleri ve davraniglar: topladigimizda ise kiiltiir olugmaktadir. DNA zin-
cirlerini bilim ¢6zdtigiinde bazi insanlarin ve toplumlarin neden hasta, zengin, fa-
kir oldugunu 6grenecegiz demektir. DNA zincirlerinin sifresini ¢6zme isi genetikgi
biyologlarin isi olduguna gore insan ve toplumu onlar tanimlayacak demektir.®!
Gen tanmmi ise “Evrende kopyast ¢ikarilan” olarak oldukga genel bulunmustur.
“Kopyalamak” belirsiz bir sozciiktiir. Dawkins kopyalamak terimini, ara¢ terimi ile
sinirlandirmustir. Bedenler genler gibi esleyici degildir. Viicuttaki yara gibi sonra-
dan olusmus bir 6zelliktir ve nesiller boyu aktarilmayacaktir. Jablonka, Dawkins’in
beden ile gen arasinda yaptig1 ayrimin daha 6ncesinde Weismann tarafindan dii-
stiniildiigiini sdyler.® Ote yandan bilim diinyasinda genin yedi farkli tanimi ya-
pilmis olup simdilik son tanim “tavr: olan Dawkins geni” dir. Dawkinse bireyi goz
ardu ettigi, “savas geni” nin olmadig1 yoniinde itirazlar yapilmigtir.®!

Genetik determinizmin yol agtig1 sorun etigin kadim tartisma konusu; 6zgiir
irade sorunudur. Insan makineyse nasil ahlaki sorumlu olabilir? Belirlenimciligin
temel ilkesi, her olayin bir nedeni oldugu, tim nedenler bilinirse tiim etkilerin
de daha 6ncesinden tahmin edilebilecegidir. Descartes ve Newton mekanik diinya
goriisiiyle evreni ve insanlar1 mekanik bir sekilde belirlenmis olarak gérdii. Evren
kisi, gezegen, atom, molekiil vb. olugan bir saat gibiydi. Bu nedensellik aginin yol
actig1 en bilindik sorun ise ‘ahlaki belirlenimcilik paradoksu” dur. Felsefedeki man-
tik yanlisi, “bundan sonra, dolayisiyla bu nedenle” Bilissel psikolojideki “gecmisi
gorme onyargisi’na baglh olarak soyledigimiz “basindan beri biliyordum” duygusu

[79] Karl Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantigi, cev. ilknur Aka-ibrahim Turan, (Istanbul: YKY, 1998), 75-77.

[80] Amarnath Amarasingam, “What is the new atheism?”; Vol.25, Studies in Critical Social Sciences, Vol Stu-
dies in Critical Research on Religion, Religion and the New Atheism A Critical Appraisal, Studies in Critical
Social Sciences, ed. Amarnath Amarasingam, (Leiden-Boston: Brill, 2010), 2.

[81] RC.Lewontin, ideoloji Olarak Biyoloji, cev. Cengiz Adanur, (istanbul: Berdan Matbaacilik, 2015), 24-26.
[82] Jablonka - Lamb, Evrimin Dért Boyutu, 47-48.
[83] MattRidley, Gen Ceviktir, cev. Mehmet Dodan, (istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi, 2009), 275-280, 290.
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bu paradoksa 6rnektir. John Hickleye gore aslinda diinya hakkindaki inanglarin
¢ogu is olup bittikten sonra insana dogru olarak gériinmektedir. Olaymn 6ncesinde
ise her sey bu kadar net degildir.’®*

Cevrenin mi yoksa genetigin mi triinleriyiz? Dawkins bu tartigmaya girmek
istemedigini belirtse de™®! bilim tarihinde uzun bir ge¢mise sahiptir. Evrim agisin-
dan sorun; anne babamiz dogal secilim tarafindan segilmistir; dogduktan sonra da
¢evremizin dini, 6rfii, ahlaki, gibi etmenlerin triinleriyizdir. Bilim tarihi yasam-
larimizin bir béliimiinii genetige ve geriye kalanini ise gevreye baglamistir. Gen-
ler-memler (kiltiir vb.) etkilesimi ise ikili diistinmeye yol agmaktadir. Bugiin insan

2« >

genomunun haritasinda yer alan “matematik geni”, “risk alma geni”, “sigara geni’
gibi agir1 basitlestirilmis iddialar ikili diigiinmenin yarattig1 gerilimin sonucudur.
M. Shermer, bu uzun 6ykiiniin karmasik oldugunu ve genetik belirlenimcilik iddi-
alarmin biyiik ¢apta bir abarti oldugunu séyler.”*

Bir diger elestiri “biyolojik indirgemecilik” ile ilgilidir. E. Sober, R. Dawkins’in
“bir davraniga belli bir gen neden olur” yaklagimini elestirir. Ornegin, Y kromo-
zomunun miizik yetenegine nedensel etkisi olsaydi ne olurdu? Sorusundan sonra
Dawkins, $oyle mantiksal ¢ikarim yapar: Iki gozlemci bu olguyu gézlemlediginde
belli bir ¢evre icinde, belli bir popiilasyonda, cinsiyet hakkinda bilgi sahibi olan,
bu sartlara sahip olmadig i¢in bilgi sahibi olmayan goézlemciden istatiksel olarak
dogruya daha yakin 6ngoriide bulunacaktir. “Istatiksel” sozctigii onemlidir. Iyi
bir 6lgiim ve istatistige gore bir gozlemci kendi 6ngoriilerini gézden gegirebilir ya
da vazgecebilir. Ornegin, eger disiler istatiksel olarak pasta yapmaktan erkeklere
oranla daha ¢ok hoslaniyorlarsa, bu ne biitiin disilerin pasta yapmaktan hoslandi-
gin1 ne de ¢ogu disinin hoslandigini gosterir.*”? Sobere gore bu 6nermedeki temel
sorun; Dawkins’in “nedensellikle” “bagintiyr” birbirine esit gormesidir: Eger disi
olmak (D) bireyin pasta yapmasina (O) neden olup olmadigini soyliiyorsak, on-
cesinde bir popiilasyon ve gevre belirlemek durumundayiz. Popiilasyonu; bugiin
yasayan insanlar, ¢evreyi; bu insanlarin su an i¢inde yasadiklar: biitiin ¢evre olarak
diistiniirsek, gercek hayat hakkinda nedensel iddialar gelistirmenin olanaksizlig
daha iyi goriilecektir. Yani bu bireylerin tam olarak ayn1 ¢evrede yasamasi gerek-
tigi konusunda Dawkins’in 1srar1 sagma olacaktir. Bunlar 6nermeyle ilgili sinir-
lamalardir. Bu sinirlamalar 1g1§inda Dawkins’in énermesi “D, O’ye neden olur”: P
(O/D)>P(0) olarak alinir. Sober bu esitsizligin P(O/D)>P(0O/degil-D) ile ayni ol-
dugunu soyler.®® Dawkins “Geniglemis Fenotip” kitabinda indirgemeci olarak go-
rilmekten rahatsiz oldugunu belirtir. Ancak bu durumunu fenotip araglarin gelisi-

[84] Michael Shermer, lyilik ve Kotaliigain Bilimi, cev. Sinem Gul, (istanbul: Varlik yayinlari, 2007), 130-131.
[85] Dawkins, Gen Bencildir, 27.

[86] Michael Shermer, fyilik ve KGtiliigiin Bilimi, cev. Sinem G, (istanbul: Varlik yayinlari, 2007), 153-154.
[87] Richard Dawkins, Genislemis Fenotip, cev. Cagatay Tarhan, (istanbul: Alfa Yayinlari, 2018), 29.

[88] Elliott Sober, Biyoloji Felsefesi, cev. Gokhan Akbay vd. (istanbul: imge Kitabevi, 2009), 380-381.
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minde ‘etkilesimci” bakis agisina sahipken, varligini stirdiiren ya da siirdiiremeyen
birimler s6z konusu oldugunda ‘atomcu” bakis agisina sahip olmasina baglar.”®”
Sober, “biyolojik indirgemeciligin” cogunlukla ‘genetik indirgemecilik” anlaminda
kullanildigini s6yler.®”

Bir diger sorun “6zgecilik” problemidir. Ahlakin temelinde 6zgecilik mi yoksa
bencillik mi var? Evrim siirecinde “grubun iyiligi” i¢in intihar, 6zgeci davranislar
i¢in bir dezavantajdir. Dawkins “genin iyiligi” ni savunarak bu sorunu ¢6zmeye
calisir. Gida stoklarini etkili bir intihar saldiristyla koruyan kamikaze ar1 eylemi-
nin yol a¢tig1 faydadan yararlanamayacaktir ancak grubunun ¢ikarini koruyacak-
tir. Bencillerin hayatta kalma sansi ve yavrulama avantaji yiiksektir. Evrimcileri
uzun siire meggul eden sorun bu 6zgeci davraniglarin nasil var olduguydu. Evrimci
bilim adamlar1 “grup segilimi” ile problemi ¢6zmeye ¢alistilar. Ozgeci bireylerden
olusan gruplar sadece bencil bireylerden olusan gruplardan ¢ok daha basarili go-
zilkmekteydi.”"

Ozgecilik evrim biyologlar arasinda esprisi olan ciddi bir sorundur. Evrim
biyologlar1 6zgeciligi cogunlukla ‘evrilemez olan” diye tanimlar. Dawkins tiirler
ve gruplar arasinda 6zgeciligi elestirmis, “bencil gen” ve “yan tiriin” kavramlarry-
la sorunu ¢6zmek istemisti. Ancak gen, birey ve organizma gruplar arasinda dii-
stindiigli 6zgeciligin temelinde yine bencillik vardir. Psikolog Tomasello 6zgeciligi
sosyal isbirligi kapsaminda degerlendirir. Tomasello’ya gore kamikaze arilar gibi
sosyal boceklerin kendini feda etmeye ni¢in bu kadar hazir olabilecegi sorununu
ilk merak eden Darwin, daha sonra Haldane ve Hamilton sosyal boceklerde sosyal
grup icinde yasayan bireylerin diger grup iiyelerine kiyasla daha ¢ok ortak geni
oldugunu sdylemislerdir. Tomasello, Dawkins'in bu goriisii sosyal boceklerin bu
sekilde kendi genlerinin kopyalarinin artmasini sagladigini sdyleyerek ug noktaya
tasidigini soyler. Tomasello burada biyolojiden ziyade psikolojik basitlik oldugunu
savunur. Mekansal yakinlik daha etkendir: Insanlar gibi biligsel agidan karmagik
organizmalar ¢ogunlukla fiziksel ortamda yakinlarinda biiytidiikleri bireyleri ak-
raba olarak goriir. Tomasello “karsiliklilik” siireglerini de bireysel organizma dii-
zeyinde goriir. Isbirliginin sonucunda ya da isbirligi aninda bireyler tekrar “geri
6deme” yapar.’? Dawkins 6zgeciligi agiklamak i¢in grup segilimi yerine ‘organiz-
ma gruplar:” adlandirmasini kullanir. Ancak organizma; esleyici mi, arag mi, birey
mi, bir grup mu? Hiyerarsik bir sistem i¢cinde kavrami diisiinmemizi isteyen Daw-
kins’in sistemini ve terminolojisini anlamak i¢in ciddi derecede biyoloji felsefesine
hakim olmak gerekiyor.

[89] Richard Dawkins, Genislemis Fenotip, cev. Cagatay Tarhan, (istanbul: Alfa Yayinlari, 2018), 174.
[90] Elliott Sober, Biyoloji Felsefesi, cev. Gokhan Akbay vd. (istanbul: imge Kitabevi, 2009), 391.

[91] Eva Jablonka - Marion J. Lamb, Evrimin Dért Boyutu, cev. Mehmet Dogan, (Istanbul: Bogazici Universitesi
Yayinlari, 2013), 45-47.

[92] Michael Tomasello, insan Ahlakinin Dogal Tarihi, cev. Aylin Onacak, (istanbul: KUY Yayinlari, 2018), 21-23.
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Dawkinse gore insanlar arasindaki 6zgecilik, Darwin’in 6zgecil tiirlerini ifa-
de etmekteydi. Ornegin, iistiinliik gosterileri, gosterisli comertlikler, vatanseverlik
ozgeciliktir, bedeli basarty1 satin almaktir ya da 6zgeciligin getirdigi ‘indiir.** Oz-
geciligin altinda faydaya doniik kargilik vardir. Insan ile hayvan 6zgeciligi arasinda
nasil bir benzerlik olabilir? Dawkinse gore hayvanlarda gozlemlenen 6zgecilikler
tiirtin hayri ya da grubun hayri olarak yanlis yorumlanmustir. Eger dikkatli gozlem-
lenirse hayvan yasaminin ¢ogunun tiremeye adandig1 goriilecektir. Dogada gozle-
nen kendini feda eylemlerinin ¢ogu ebeveynler tarafindan yavrularini korumak
i¢in yapilmaktadir.® Ahlaki bir eylem olarak bencilligi gen diizeyinde kabul eden
Dawkins, genlerimizin bencil olma talimatini bize verdigini iddia eder. Bununla
birlikte Dawkins tiim hayatimiz boyunca bu talimatlara uymak zorunda olmadi-
gimuzi, ozgeciligi 6grenmedeki zorluk nedeniyle bunun ¢ok zor oldugunu ¢iinkii
genetik olarak 6zgeci olmaya programlanmadigimizi 6zellikle belirtir.”! Gen dii-
zeyinde kisa 6miirlii oldugu igin 6zgecilik kétii, nesilden nesile gegmeyi bagardig:
i¢in bencillikse iyi olmalidir.”® Burada ahlaki agidan sorun; Dawkins’in bencilligin
birey diizeyinde davranislar1 da etkiledigini sdylemesidir. Ancak genden davraniga
giden yolu iireten bu embriyonik nedenlerin kimyasal zincirleriyle ilgili bir fikri ol-
madigini da ayrica vurgular.””) Dawkins yeterli kanit olmasa da bilim diinyasinda
“falanca davrams icin olan gen” diye bir giindem olusturmayr uygun gérmiistiir."*®)
Bu glindemlerden biri, aldatma davranisi ve gen baglantisidir. Dawkins’in aldat-
ma davranisini dogal gérmesi genle alakali gordiigii igindir. Ornegin Dawkins,
hayvanlar diinyasinda avcilarin yalan séylediginden bahseder. Burada kullandig:
“aldatma” ve “yalan” benzeri sozciikleri yalin anlamda kullandigini, aldatmaya yo-
nelik bilingli bir niyeti kastetmedigini, aldatma ile eylemde olusan iglevsel etkiyi
kastederek bu kavramlar: kullandigini 6zellikle belirtir. Dawkins 6rnek olarak fe-
ner baliginin avlanma seklini verir. Fener balig1 denizin dibinde avini beklerken
kamufle olur, kafasinin tizerinde solucana benzer ¢ikint ile kii¢iik baliklar1 cezbe-
der. Fener baligini farketmeyen kii¢iik balik solucani yemek tizereyken fener bali-
gina yem olur. Fener balig kiigiik baligin solucan benzeri nesnelere olan egilimini
kullanmis, onu yonlendirmistir. Burada yalan ve aldatma farkl tiirler arasinda gibi
goziikiir. Ancak Dawkins i¢in temelde olan birey diizleminde birbirinden farkls
bireylerin genlerinin ¢ikarlarinin farklilagmas: durumudur. Dawkins, bireylerin
arasinda ¢ikarlar farklilasmaya baslar baglamaz “yalan” “aldatmaca” ve iletisimin
bencilce kullaniminin meydana ¢ikmasini beklemenin de olagan oldugunu séyler.
Bireylerin ¢ikarlar: farklilagiyorsa ayni tiirtin bireylerinin de ¢ikarlar: farklilagir.
Hatta Dawkinse gore ¢ocuklar ana babalarini kandirabilir, esler birbirlerini alda-

[93] [Richard Dawkins, Tanri Yanilgisi, cev. Tung Tuncay Bilgin, Kalisto, (Istanbul: Kuzey Yayinlari, 2009), 202.
[94] Dawkins, Gen Bencildir, 29-30.

[95] Dawkins, Gen Bencildir, 27.

[96] Dawkins, Gen Bencildir, 59-63.

[97] Dawkins, Gen Bencildir, 85.

[98] Dawkins, Gen Bencildir, 85.
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tabilir ve kardes kardege yalan soyleyebilir. Bunlar beklenilen davranislar olacak-
tir.”! Etik sorun, insan ve hayvan arasindaki ahlaki farklarin kalmamasidir. Fark
kalmayinca bu eylemleri ahlaki kétiilitk olarak tanimlamak anlamsiz olacaktir ki
kendisi dogalc1 oldugu i¢in bu eylemleri dogal gérmektedir. Diirtiisel psikolojiy-
le ilgilenmedigini, bencillikten kastettigi seyin bencil giidiiler olmadigini 6zellikle
belirtir."%! Tomesollo ise kimyasal siireclerden ziyade ahlakin muhtemel nitelikleri
olan psikolojik 6n kogullar1 oldugunu diisiiniir. Bunlar: idrak, sosyal giidillenme
ve 0z-diizenlemedir."® Dennis L. Krebs 6zgecilik teriminin ¢ogu evrim biyolo-
gu tarafindan yaniltici bir bicimde kullanildigini belirtir. Krebs evrim teorilerinde
evrimlesmis egilimleri niteleyen bencillik tiirii ile ahlaksiz davraniglar: niteleyen
bencillik tiirti arasinda bir karisiklik oldugunu soyler ve 6zgecilik kavrami yerine
“karsilikliligin evrimini” daha uygun bir terim olarak onerir.'%?

Dogalcr ahlakta insanin konumu nedir? Alper Bilgili, “insan haklar:” “insan
yasamimn kutsalligi” séylemlerini dogada bulunmayan tiircii varsayimlar olarak
kabul eden Dawkins’in, etik alana ge¢ildiginde kendisiyle ¢elisen agiklamalari ol-
dugunu soyler. Celiskisi; kilavuzsuz evrimi savunmasina ragmen insanlarin dogay1
ve hayvanlar1 kendisine rehber edinmemesi gerektigini sdylemesidir. Dawkins, ol-
masi gerekenin ezilenlerin korundugu, anti-Darwinist bir diinya oldugunu 6nemle
vurgulamigtir.['%%!

Dawkins “Nigin yaslaniyoruz?” “Oliimliiliik neden var?”(% “Kalitim m1 gevre
mi?” gibi biyolojinin ve evrim teorisinin agiklamakta zorlandig: kisimlar1 genel
olarak konu dis1 birakmistir. Konu dig1 biraktigi meselelerden en 6nemlisi Sam
Harris'in ahlakin temeli olarak gordiigii biling mevzusudur. Dawkins burada
hayvanlardaki amagl davranislar1 gozlemlerken bazi kisisel duygular1 da
hayvanlara yiiklemekten kendimizi alamadigimizi séyler. I¢ gézlem yapildiginda
duygularimiz arzuyu, varilacak sonu, arzulanan nesneyi de igerebilmektedir.
Dawkins bu amaglhiligin hayatta kalma makinesinde “bilinglilik” denilen bir 6zelligi
evrimlestirmis olabilecegini soyler.'”!

Eger biling bir muamma, beden bir makine ve beyin bir programlama
araciysa, ' bagariya gére hem kendini hem bagkalarini yargilayan insafsiz yargic

[99] Dawkins, Gen Bencildir, 87-88.
[100] Dawkins, Gen Bencildir, 27.

[101 Michael Tomasello, Insan Ahlakinin Dogal Tarihi, gev. Aylin Onacak, (istanbul: Kog Universitesi Yayinlari,
2018), 48-50.

[102] Dennis L. Krebs, The Origins of Morality - An Evolutionary Account, (New York: Oxford, 2011), 8.
[103] Alper Bilgili, Bilim Ne Degildir, (istanbul: Dogu Kitabevi, 2017), 56.

[104] Dawkins, Gen Bencildir, 62-63.

[105] Dawkins, Gen Bencildir, 73-74.

[106] Dawkins, Gen Bencildir, 83.
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genler usta programcilarsa’®” bencillik ve rekabetten ahlaki ilkeler nasil ¢ikacaktir?
Bagar1 merkezli bencil dogadan ahlaka dogru bir yol acilabilir mi? En azindan bu
iki davranigin bariz etkisi kigiler arasinda olusturdugu giivensizlik duygusudur
ki bu duygu empatiyi zorlastirir. Eger bencil genin nasil isledigini bilim bir giin
anlayabilirse insan bencil dogasindaki bu tasarimi “yeniden tasarlayabilecek™ %!
sans1 bulacaktir. Tasarimin kimin elinde? Hangi amacglarla yapilacagi? Nasil ve ne
sekilde olacag: gibi sorunlar bilim etigiyle ilgilidir. Lewontin, Bat1 kiiltiir tarihinin
ana kaynaklarinin toplumsal gelenekler ve Hiristiyan kilisesi oldugunu, Amerikan
devrim ideologlar1 ve toplumsal devrimcilerin kendi politikalarini ilahi takdire da-
yandirarak dogruladiklarini, bu sekilde sekiiler ve rasyonel bir durus kazandikla-
rin1 soyler. Kendi glictintin farkina varan bu bilim insanlari, kendi fikirlerini halka
duyurmanin yollarini aramglar ve sosyal, ruhsal tiim toplumlari ilgilendiren basit
kesifler bile iinlii olma adina yapilmistir. Bu kesifler de genellikle ya ‘cinsellik” ile
“para” ya da “‘gen” ile ilgili olmaktadir.!'*!

Dogal seleksiyon gercekten toplumsal Darwinci mi? Evrimci etige gore yagam
savagimini ve dogal seleksiyonu kabul ettigimizde, dogal seleksiyonun segimle-
rinin adil ve yasal oldugunu da kavramamiz gerekmektedir. Michael Ruse, tam
anlamuryla bir etik kuraminin hem kural hem de meta-etik diizlemde biitiin soru-
lara cevap vermesi gerektigini ancak toplumsal Darwinci etikte bunun miimkiin
olmadigini séyler. Kuralcr diizeyde her sey bir sézlesmeye bagliymisiz gibi geligse
de Ruse,ss meta-etik diizeyde kuralci etigin temelleri olmadig1 diistincesindedir.
Ciinkii salt hayatta kalma miicadelesi; savas, ayiklanma vb. agisindan Spencer hak-
lidir. Spencer’e gore insan dogal olani toplumsal bazda yasamalidir. Ornegin, “bi-
rakiniz yapsinlar” siyasi ve ekonomik modelinin temeli acgozliiliik ve bencillik olarak
dogal bir sekilde yasanmalidir. “Birakimiz yapsinlar” nigin savunulmali? “Doga nigin
korunmali?” Ruse “Insan tiiriiniin yasamas: ve mutlu olmast icin” cevabini yetersiz
bulur. “Insan tiiriiniin mutlulugunu ve erincini nigin korumak zorunday:z?”,“Bunu
yapmak zorundayiz, ¢iinkii insan evrimin iiriiniidiir, bizler de evrimin tirtinleri ol-
dugumuza gore bunun yapilmast gerekir” tirtinden dongiisel bir cevap oldugunu
soyler.""" Insanlar diisiinme ve etik bakimindan hayvanlardan farklidir. Dawkins
i¢in bu fark 6nemli olmasa da Ruse i¢in 6nemli bir ayirim noktasidir; insanin bu
ozellikleri biyolojik belirlenimciliginin karsisinda evrimlesmis olabilir. Ona gore
ahlak ancak ve ancak insanlar onun gercekten nesnel bir temeli olduguna yiirekten
inanirlarsa igleyebilir."'!"

[107] Dawkins, Gen Bencildir, 86.

[108] Dawkins, Gen Bencildir, 26. Not: Genotip ¢alismalarinda insan yasamini kontrol ve olusturulan veri taban-
laryla gelecegine midahale gibi amaclar giidiilmektedir. Bkz. James Shreeve, Gen Savaslari, (istanbul:
Dodan Kitapgilik, 2007).

[109] R. C. Lewontin, ideoloji Olarak Biyoloji, cev. Cengiz Adanur, (istanbul: Kolektif Kitap, 2015), 9. Not:

[110] Jean-Pierre Changeu, Etigin Dogal Kékenleri, cev. Nermin Acar, (Istanbul: Mavi Ada, 2000), 37-46.

[11] Changeu, Etidin Dogal Kokenleri, 64-65.
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Etigin bilim kapsaminda myi, yoksa 6zerk olarak ayr1 bir disiplin olarak mi ince-
lenmesi gerektigi kadim tartigmalardandir. Bu konuda ii¢ ana damar geligmistir: 1.
Dogalcilik: Evrenin ahlaki bir boyutu olmadigini, ahlak alaninin doga bilimine in-
dirgenebilecegini savunur. Ahlak bagimsiz, 6zerk bir disiplin olarak kabul edilmez.
Psikoloji gibi bir bilime indirgenebilir. Ahlaki yargilar1 sosyal bilimlere ya da doga
bilimlerine indirgedikleri i¢in ahlaki 6nermeleri dogru veya yanlis kabul ederler.
2. Dogalc1 olmayan: Diinyadaki olgular: ikiye ayirir: “Dogal olgu ve varliklar” ile
‘ahlaki olgu ve varliklar” Ahlaki yargilar ahlaki olgu ve varliklar: konu alir. Bilim
ise dogal olgu ve varliklar1 konu alir. iki olgunun da nesneleri farklidir. Bu yiizden
ahlaki yargilarin dogru veya yanlis olabilecegini savunurlar. 3. Duygucu goris:
Ozellikle mantikgi pozitivistlerce benimsenmistir. Duygucu gériis Hume catalini
temele almigtir. Hume ¢atali; anlamli 6nerme tiirlerini ikiye ayirir: 1. Totolojiler;
matematik, mantik veya formel bilimleri kapsar. 2. Olgusal 6nermeler; doga bilim-
lerini ve ampirik dogrulanabilir olgusal 6nermeleri kapsar. Ahlaki yargilar totoloji
ve duyu deneyimlerince dogrulanamayan olgu 6nermeleridir. Bu ylizden anlamsiz
kabul edilmiglerdir. Onlara gore ahlaki yargilarin dilsel yapis, seylere gercek nite-
liklerini ylikleyen yargilar degildir. Bazilar1 ahlaki yarg: ifadelerini ahlaki kurallar
ve buyruklar olarak gérmistiir. Genel olarak, gereklilik ifadeleri (ought), seylerin
nitelikleri ile ilgisi olmayan ne dogru ne de yanlis duygusal ifadeler olarak kabul
edilmigtir.!2]

Ahlaki gercekgi" Harris mevcut inanglar1 yanls kabul ederken beyni hatali
inanglar da Gretebilen inang makinesi™* olarak gérmekteydi. O zaman ahlakin ve
degerlerin en acik amaci esenlik'*) nasil gerceklesecek? Oncelikle Harris felsefe-
sini Hume ve Moore’un ahlak anlayislarina karsit olarak olusturmustur. Hume'un
insanlara nasil davranmasi gerektigini soyleyecek bir diinya (gergekler) tanimi-
nin olmadig1 yoniindeki diisiincesini ve G.E. Moorea ait ahlaki dogrularin dogal
diinyada bulunamayacag1 yoniindeki diisiincesini elestirir. Harris her iki filozofun
da gergekler ve degerler arasina duvar 6rdiigiinti diisiiniir. Ona gore “6lgiilebilir
olanin diinyas1” ile “anlam diinyasi” ayr1 seyler olamaz. Bunu agabilmek i¢in “olan”
ile “olmast gereken” arasindaki mesafe kaldirilmalidir. Harrise gore ahlaki soru-
larla ilgili fikir ayriliklar: bilgi eksikliginden kaynaklandig: i¢in bilim bu alanda
bilgi tireterek insana rehberlik edebilir."'¢! Bu rehberligi yeni gelisen noroetik alani
yapacaktir. Noroetik, etigi biyolojik anlamlandiran biitiin ¢abalari kapsamaktadir
ve kendi literatiirinii hizla gelistirmeye baslamistir. Simdilik noroetik sorunlar:

» o«

“Zihnin mahremiyeti”, “yalanin arastirilmasi” “kisisel sorumluluk’, “duygusal ve

[112] Ahmet Cevizci, Etige Giris, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 21-23.
[113] Harris, Ahlakin Cografyasi, 44-45.

4] Harris, Ahlakin Codgrafyasi 23-24

[115] Harris, Ahlakin Cografyasi 44

[116] Harris, Ahlakin Cografyasi, 18-19.
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bilissel gelisim etigi’, “ruhsal deneyimlerin fizige ait terimlerle kavranmasi” !'”) gibi
sorunlardir.

Sam Harris mevcut dini inanglari ise anne babalar tarafindan ¢ocuklarina akta-
rilan uydurulmusg inanglar olarak gérmekteydi.!'**! Harris, gerceklerle degerleri bir-
birinden ayirdiklar1 ve ahlaki sorulara nesnel cevap verilemeyecegini diistindtikleri
i¢in ok kiiltiirliliigii, ahlaki goreceliligi, geleneksel ahlaks, liberal hosgoriiyii nes-
nel ve evrensel ahlaka engel kabul eder. Eger ahlak bilimin dali kabul edilirse bu
sorun agilacaktir."'”! Ancak bu etigin konumuyla ilgili tartismalara baglidur.

Harris'in iddialarina karsilik din felsefecisi Russell Blackford Harris'in “Ahlakin
Cografyast” adli kitabina doniik bir kritik yayinlamigtir.'?”! Blackford, hem gele-
neksel ahlakin hem de liberal hoggériiniin smirlarinin ¢izilme zamaninin geldi-
¢i noktasinda Harrise hak verir. Hangi eylemlere tolerans gosterilecegi, dogru ve
yanlis eylemlerin nasil belirlenecegi gibi etik meseleler yeniden yorumlanmalidir.
Blackford’un elestirisi, Harris'in elestirdigi ahlaki gorecelilikten daha karmagik bir
ahlak anlayis1 6nermesidir. Bu sonuca tavsiye ve onerilerle ulasmigstir. Temeldeki
sorun ise ahlaki yargilarin olgularda gerceklik olarak ele alinmasindan kaynaklan-
maktadir.'? Blackford elestirilerinde genel olarak; Harris'in esenligi olgiit olarak
ortaya koyamadigini diisliniir. Harris'in ahlaki olarak nihai amaci, sadece kisinin
degil kiiresel esenligin de en ist seviyeye ¢ikarilmasidir. Blackford Harris'in kii-
resel esenligi en st seviyeye ¢ikarma fikrinin ampirik olmadigini sdyler. “Nigin
bunu yapmali?” Cinka “bu kiiresel esenligi en iist seviyeye ¢ikaracak” seklinde
dongiisel cevaptir. Rasyonel bir aciklama degildir."?

Bir diger problem, esenlik ile biling arasinda kurmaya calistig1 iliski net degil-
dir. Her seye canlilik veren siirecin yani bilincin esenligin de kaynag olabilecegini
ancak bunun nasil gerceklestiginin anlasilamadigini sdyler. Manevi her deneyim
bilin¢le gerceklesmektedir ve biling gizemli evrenin merkezindeki bir gerceklik
olarak kabul edilmistir. Harris bilinci tanimlamay1 gereksiz bulurken ve bilincin
gizemini itiraf ederken, ayn1 gerekeelerle Tanrr'y1 disarida birakmast bir celiskidir.
Biling de agiklanamayan gizemli, Tanr1 da agiklanamayan gizemli ise neden Tan-
rr'y1 tercih etmiyor? Meditasyon ile bilinci deneyimleyebilecegini diisiinen Harris,
bu tecriibeyi ampirik alanda diislindiigii icin bilimsel kilabilecegini savunuyor.
Harris bilimsellik i¢in meditasyona yonelmistir. Mistik deneyimini belli bir bag-

[117]  Harris, Ahlakin Cografyasi, 88.

[118] Scott Atran, “Sam Harris's Guide to Nearly Everything’, The National Interest, (Nisan 2011), 58. Erigim Tari-
hi: 18.11.2022, https://artisresearch.com/files/articles/atran_sam_harriss_guide.pdf.

[19] Harris, Ahlakin Cografyas, 11-12.

[120] Russell Blackford, “Book Review: Sam Harris’ The Moral Landscape”, Journal of Evolution and Techno-
logy, 21/2 (2010), 53-62. Erisim 26.11.2022 https:/jetpress.org/v21/blackford3.htm.

[121] Blackford, “Book Review: Sam Harris’ The Moral Landscape”, 21/2, 54-55.
[122] Blackford, “Book Review: Sam Harris’ The Moral Landscape”, 21/2, 55, 57-60.

OMUIFD, 2022, Say1 53, Sayfa 481-508



Fatma GULTEKIN ME{oE)

lama oturtmasi gerektiginin kendisi de farkindadir. Sam Harris hangi tecriibeyi
yasamaktadir? Ampirist mi? Dini/mistik mi? Abdiillatif Tiizer, mistiklerin de am-
piristler gibi nihai kaynak olarak tecriibeye ve dolayisiyla sezgi/varsayima isaret
ettigini soyler. Tiizer, ampiristlerin tecriibe konusu ettikleri seyin duyulara karsilik
gelen somut ditnyamiz oldugunu belirtir. Bu yaklagima gore tecriibe denen sey, al-
gimizin dogrudan nesnesi olan duyum atomlarindan/verilerinden ibarettir. Ancak
mistiklerin ve teologlarin dini ve mistik kabul ettikleri tecritbe mahiyet bakimin-
dan Tanri ya da nihai gercekliktir. Nihai ger¢ekligin veya Tanrrnin duyumsanmasi
insanmn i¢ diinyasinda bunu algilamasi, hissedebilmesi anlamina gelmektedir.!?*!
Kisaca Tiizer kitabinda dini tecriibenin, akla ve duyulara dayanmadigini, kav-
ramsallastirilamayacagini ve rasyonel olanin tstiinde oldugunu, dini tecriibenin
dogrulugunu ispatlamanin yolunun sezgi oldugunu, sezginin ise bilgi olmay1p var-
sayimlardan ibaret oldugunu soyler. Varsayimlar i¢in ise dogrulama metotlar: ve
testler gerekir.!?¥

Harrise gore ahlaki gerek¢elendirme igin insan dogasina bagvurmak yeterli-
dir. Insan dogasindaki “akil, diiriistliik ve sevgi” ahlakin gerekgeleridir. Korkulmast
gereken seytanlar “cehalet, nefret, acgozliiliik ve seytanin basyapits inangtir” ve bun-
larin hepsi zihnin driinleridir. Etik, seytani olan seyin {izerine bina olamaz diyen
Harris, insan dogastyla etigi temellendirmek istese de insanin her seyin 6l¢iitii ola-
mayacaginin da altini gizer.'””! Insan zihninin iriinleri olan bu soyut kavramlar
—akil, sevgi, nefret, inan¢ vb.- nereden ve nasil tiiremektedir? Harris bu soruya
insan beyninde sadece inanca ayrilmis bir bolge tespit etmenin miimkiin olmadig1
yoniindedir. Harris beynin hi¢bir bolgesinin sinirsel bir bosluk ya da genom iginde
eszamanli gerceklesen diger mutasyonlardan bagimsiz ger¢eklesmedigini, bu yiiz-
den insan aklinin tek tek tahtalar: birlestirilerek insa edilmis bir gemiye benzedi-
gini soyler. Ancak aklin bu insast esnasinda insan davranislarinin, bilisin ve hatta
insanligin dahi biiyiik oranda segilmedigini belirtir. Insanlar doganin {iriiniidiir.
Bu anlamda Harris bir insanin ruhsal durumunu belirli beynin durumlarina gore
tanimlamaya ¢alismay1 sorun olarak goriir. Ruhsal durumu tanimlamayr zorlasti-
ran diger bir etken insan beyninin ¢alisma seklidir. Harris beynin daha ¢ok ken-
disiyle konusur gibi ¢aligtigini soyler.'*! Beyinde fMRI yontemiyle “inanmama’
ve “emin olmama” tizerine yaptig1 arastirmada; Harris beyin agisindan “Mars bir
gezegendir” ifadesi ile “zorbalik kotiidiir” gibi ifadelere inanmanin 6nemli dere-
cede benzedigini ancak ikisinin 6zdes olmadigini soyler. Gergekler ve degerler
arasinda bir sinir vardir ve bu sinirda iki yonde de hareket edilebilmektedir. Har-
ris insan zihninin yanhs akil yiirtitmelerle yanlis inanclar1 da iiretme kapasitesine

[123] Bkz. Abdullatif Tuzer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, (istanbul; Dergah Yayinlari, 2007).

[124] Kitap tanitimiicin Bkz. Zeynep Korkmaz, “Dini Tecriibe ve Mistisizm”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakuil-
tesi Dergisi, 9/15 (Haziran 2007): 199-202.

[125] Sam Harris, inancin Sonu, cev. Tung Tuncay Bilgin, (istanbul: Kuzey Yayinlari, 2014), 242.

[126] Sam Harris, Ahlakin Cografyasi, cev. Mehmet Egemen Nisanci (Ankara: Akilcelen Kitaplar, 2016), 186-187.
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sahip oldugunu, muhakemenin duygulardan ayrilamayacagini da ayrica belirtir
1270 Akl yiiriitmelerdeki 6n yargilar ise ayri bir sorundur.'?®! Bu sorunlara kargin
bilim insana nasil yasamasi gerektigi konusunda yardimci olabilir mi? Harris ah-
laki sorumluluklari agikladigini iddia etse de'*! sorumluluklarin baglayici olmasi-
ni1 bilim ne kadar saglayabilir? Blackford’un belirttigi gibi bilimin insani degerleri
belirleyebilecegi iddialar1 abartilidir. Harris'in insanlar1 neyin etkiledigine dair
bilimsel bilgileri sunabilmesi gerekmektedir. Eger bunu basarabilirse mevcut etik
sistemleri, gelenekleri, siyasi politikalar1 vb. elestirebilmesi de miimkiin olacak-
tir.1%% Harris’in biitiin entelektiiel sisteminin temelleri 6neri ve tavsiyelere (ought)
dayandig1 icin evrensel ahlaki yakalamasi oldukca zordur.*" Diger yandan Ba-
tak dogalciligin bilimsel kiliklt yari-dinsel dogma oldugunu, felsefi giiciiniin giin
gectikce sorgulandigini belirtir.*? Sonug olarak rasyonel ile tinsel olanin arasinda
konumlanan dogalciligin, materyalizm ve ateizm ile es anlamli hale getirilmesi do-
galc1 ahlaki ¢itkmaza siirtiklemektedir.

SONUC

Richard Dawkins ve Sam Harris dogalci ateizm agisindan son zamanlarda
¢alismalariyla 6ne ¢ikan yeni-ateist distintrlerdir. Dawkins bencil gen teorisi ile
bencilligin ve 6zgeciligin biyolojisini incelemeyi amaglamis, Sam Harris ise 6zel-
likle bilimin destekledigi esenligi amaglayan bir dinsiz ahlak anlayisinin olusturu-
labilecegi tezini savunmustur.

Dawkins 6zgeciligi 6zellikle “Gen Bencildir” kitabinda sik sik 6grenilmesi ve
ogretilmesi gereken, yani deger olarak vurguladigi i¢in olgu-deger ayrimi yapan
David Hume'un 6znelci ve goreceli ahlaki kapsamina girmistir. Humecu etik 6z-
neldir; ¢iinkii akil tutkulara hizmet eder. Nedensellik anlayisindan dolay: da go-
recelidir."*¥ Goéreceli ahlakta, ahlaki degerler insandan bagimsiz olmayip bireyin

[127] Harris, Ahlakin Cografyasi, 190-195.

[128] Harris, Ahlakin Cografyasi, 202.

[129] Sam Harris, Waking Up, A Guide To Spirituality Without Religion. (New York London Toronto Sydney New
Delhi: Simon-Schuster, 2014), 78.

[130] Russell Blackford, “Book Review: Sam Harris’ The Moral Landscape’, Journal of Evolution and Techno-
logy, 21/2 (2010), 55-56. Erisim 26.11.2022 https://jetpress.org/v21/blackford3.htm.

[131] Blackford, “ Review: Sam Harris’ The Moral Landscape”, 21/2, 56.

[132] Kemal Batak, Naturalizm Cikmazi, (istanbul: Iz Yayincilik, 2011), 177.

[133] Not: Nedensellik anlayisi: insanlar zorunlu iliskiyi gercekte algilayamaz. insan, duygularini birbirine
baglantili belli olaylarla irtibatlandirir. Ahlaki yargilar tesadifi yargilar gibidir. Ahlaki yargilar, zihinsel
birlesmeler veya yansimalardan olusup olgularin algilanmasi degildir. Hoslanma, hoslanmama duygusu
belirleyicidir. Belirli bir sey insanin hosuna gittiginde ona erdem, iyi, dogru der. insan hosuna gitmeyen
seyi ise zaaf, yanlis, kotl olarak isimlendirir. Tum bu degerlendirmelerin kaynagi ise akil dedil daha énce-
sindeki deneyimlerdir. Deneyimler sayesinde olumlu hislerle belli olgulari, olumsuz hislerle k6t isten-
meyen diger olgulari birlestirmeyi insan égrenir. Bu sicak ve sogugun belli kosullarda bir araya gelmesi
gibi bir seydir. Aslinda deneyim olmasaydi (algilayan/6zne) olgularin kendisi (algilanan/nesne) bizzat
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veya toplumun yarattig1 bir seydir. Ahlaki yargilarsa kisiden kisiye ve toplumdan
topluma degisir.

Dawkins’in insanlarin diinyasinda yer alan 6zgecilik ve bencil davraniglar: hay-
vanlarin diinyasindaki bencil ve 6zgecil davranislarla kiyaslamasi; kavram karga-
sas1, olgu —deger ayrimui gibi bir dizi sorunu da beraberinde getirmistir. Dawkins
ozgeciligin 6gretilmesi gerektiginin farkindadir. Ancak bu oldukea zor bir hedeftir
¢iinkii 6zgeciligin altinda yatan sey yine insanin bencil dogasidir. Bu yiizden Daw-
kins evrimci olmasina ragmen ezilenlerin korundugu anti-Darwinist bir toplum-
da yasamak ister.* Dawkins’in biyolojik hiyerarsisi: En kii¢tik birim DNA-geni,
gen-bireyi, birey-toplumu ve toplum-kiiltiirii belirlemektedir. Lewontin, toplum-
lar1 irklarina gore ayiran bu hiyerarsiyi ideolojik bulmaktadir. Bencil genlerdeki
kodlar1 degistirmenin tek yolu ise Dawkinse gore bilim ve bilim insanlar1 gibi
gozitkmektedir. Ancak glinimiizde davranis ve gen arasindaki iliski hakkinda
kimyasal somut kanitlarin yetersizligi nedeniyle kesinligin olusmadigini da ayri-
ca belirtir.'*! Dawkinse doniik genetik belirlenimcilik ve biyolojik indirgemecilik
elestirilerini gz 6niinde bulundurdugumuzda gen tasarimlarinin degistirilebile-
cegi konusu, bilim etigi kapsaminda incelenmesi gereken ciddi bir konudur.

Sam Harris'in en biiyiik elestirisi goreceli ahlak anlayislarinadir. Nesnel, objek-
tif bir ahlak olusturulabilecegini bunun i¢in bilimin rehberlik yapmas: gerektigi-
ni savunmugtur. Ahlakin amaci esenlik, dogal gevre ile insanin zihni arasinda bir
koprii gorevi gormektedir. Sam Harris esenlik ile ilgili ahlaki ilkelerin bilimin bir
dali olarak néroetik alanda ahlak uzmanlarinca belirlenmesi gerektigini savunur.
Ancak bu alanin ¢ok yeni oldugunu heniiz yapilanma asamasinda oldugunu da be-
lirtir. Ahlakin konumu ise devam eden kadim tartismalardandir. Bir baska sorun
esenlik amacindan biling temeline dogru bir kayis goze ¢arpmaktadir. Harris bilinci
her tiir maneviyatin temeli olarak goriir ve bilincin en iyi meditasyon tecriibesinde
anlagilabilecegini iddia eder. Bununla birlikte insan dogasinin kétiiliik tiretebilme
kapasitesinin farkindadir. Bu nedenle insani 6l¢ii olarak almaz. Harris'in gizemli
evrenin merkezindeki biling yerine Tanrr'yr neden se¢medigi anlasilamayan baska

notrdiir. Bu aciklamalara dayanarak Hume olgu ve degeri birbirinden ayirmistir. Oznellik anlayisi: Ahlaki
olgulara 6znel tepki verilir; olgu- deder ayrnimini anlamak icin tanimlayici ve kuralci dil arasindaki farka
bakmak gerekmektedir. Ornegin: “Mehmet, Aylin’i basindan bir kez vurdu. Aylin yere diistti. 2012 de asiri
kan kaybindan 6ldi.” Cimlede ahlaki yargi yani yorum yoktur. Tanimlama oldukga keskin ve ayrintili-
dir. Gergekte cinayetin ahlaki hikm{, cinayetin hukuki hikmi gibidir. Her hiikmi de olgular hakkindaki
inanclarimiza dayandirdigimiz halde “Bu bir cinayet”, hem hukuki hem de ahlaki bir acidan olgularin bir
yorumudur. Olan; Aylin 6lmustir. Bir tanimlama ya da gdzlem degildir. Cinayet hissedilir ya da hissedil-
mez. Yani ahlaki yargilar duyarliik meselesidir. (Soccio, Douglas J., Felsefeye Giris: Hikmetin Yapitaslari,
cev. Kevser Kivang Karatas, (istanbul: Kakniis Felsefe, 2010), 514-516.

[134] Alper Bilgili, Bilim Ne Dedgildir. istanbul: Dogu Kitabevi, 2018, 56.

[135] “.Ustelik genden davranisa giden yolu treten embriyonik nedenlerin kimyasal zincirleriyle ilgili minnacik
bir fikrimiz olmasa bile.” Richard Dawkins, Gen Bencildir, Cev: Tung Tuncay Bilgin Ve Uygar Polat, (istan-
bul: Kuzey Yayinlari, 2016), 85.
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bir durumdur. Biling de gizemli Tanr1 da gizemli? Neden Tanrr'y: tecritbe etmek is-
temiyor? Meditasyonda sezgisel duygularini bilimsellik iddiasindan dolay1 agik ve
net olarak ispatlamasi gerekir. En azindan ¢ok bariz kavramsallastirma sorununu
agabilmelidir. Blackford'un belirttigi gibi esenlik muglak, goreceli kalmis olup 6l¢it
olarak belirsizdir. Bir bireyin toplum esenligi i¢in kendi kisisel esenliginden ni¢in
vazgeemesi gerektigi ampirik degildir. Rasyonellik saglanamamuistir.

Dawkins ve Harris ‘olgu-deger’ ayrimina siiriiklenmiglerdir. Hibbene gore
ahlaki dogalc1 olabilmeleri igin “olgu/is” agik bir sekilde ortaya konmas: gerekir.
Humecu etik akilla temellendirme yapmaz, deneyimci ve duygucu oldugu i¢in go-
recelidir. Bu nedenle ahlaki evrensellik ve nesnellik iddialarinin yeterince destek-
lenmedigini syleyebiliriz.
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DESCARTES’TA TANRI FiKRi VE TANRI’NIN VARLIGI
Oz

III. Meditasyonda, Descartes, zihinde buldugumuz Tanri fikrini zihin digin-
daki bir Tanrr'nin varlhigina kanit olarak ortaya koyar. Ona gore zihnimizde askin,
her seyin yaraticisi, sonsuz bir toz olarak niteledigimiz Tanrr'nin bir fikri vardir ve
boyle bir varlik fikri bizim sonlu dogamizin eseri olamaz. Ancak sonradan olan
hi¢bir sey kendi kendine meydana gelemez ve bir seyin nedeninin, sonucundan
daha cok gerceklige sahip olmasi gerekir. O halde zihnimizde buldugumuz Tanr1
tikrinin nedeni ancak Tanrrnin varlig1 olmalidir. Sonug olarak bu argiiman insan
zihninde ni¢in kendisinden askin, her seyin yaraticisi ve sonsuz bir varlik olarak
diistiniilen bir Tanr: fikrinin bulunduguna yine insan zihninin bir cevabi olarak
goriilmeye layiktir. Makale zihnimizdeki Tanr fikrinin Tanr’nin varligina nasil
kanit olarak kullanilabilecegini tartismakta ve bu argiimanin kozmolojik kanit tii-
riinde goriilebilecegini iddia etmektedir.

Anahtar Kavramlar: Tanri, Fikir, Sonsuz, Neden-Sonug.

e
THE IDEA OF GOD AND THE EXISTENCE OF GOD IN DESCARTES

ABSTRACT

In III. Meditation, Descartes presents the idea of God that we find in our minds
as evidence for the existence of a God outside the mind. According to him, there
is an idea of God in our minds, which we describe as transcendent, the creator of
everything, an infinite substance, and the idea of such a being cannot root in our fi-
nite nature. But nothing that happens afterward can happen by itself, and the cause
of a thing must have more reality than its effect. Therefore, the reason for the idea
of God that we find in our minds must only be the existence of God. Consequently,
this argument deserves to be seen as an answer to the human mind’s answer to
why there is an idea of God, who is transcendent, the creator of all things, and an
infinite being. The article discusses how the idea of God in our mind can be used
as evidence for the existence of God and claims that this argument can be seen in
the type of cosmological evidence.

Keywords: God, Idea, Infinite, Cause-Effect.

W

https://doi.org/10.17120/omuifd.1174647 d



Descartes'ta Tanri Fikri ve Tanr'nin Varligi

GIRIS

Rene Descartes modern felsefenin kurucusu olarak kabul edilir ve yine O'nun
baslattig1 felsefe, rasyonalizm akimi olarak adlandirilir. Bunun nedeni O’nun orta
cagdaki vahye dayali Hiristiyan diigiincesinden ayrigsarak felsefede ve ozellikle
metafizikte akli tek yetkili olarak gormesi sayilir. Bir rasyonalist olarak Descar-
tes Tanrrnin varligini vahiyden bagimiz olarak insan aklinin kendi basina bile-
bilecegini kabul etmekle kalmaz, Tanrrnin varligini kanitlamak tizere tamamen
rasyonel argiimanlar ortaya koyar. Metafizik tizerine yazdig1 “Ilk Felsefe iizerine
Meditasyonlar” adl1 eserinde Descartes bize Tanrrnin varligina dair {i¢ argiiman
sunar. Bu argiimanlarin ilk ikisi III. Meditasyonda bulunur ve sonuncusu ise V.
Meditasyonda bulunan ontolojik kanttir.

III. Meditasyonda bulunan birinci argiiman ile Descartes, insanin zihninde ha-
zir buldugu Tanri fikrinden hareketle onun nedeni olarak Tanrrnin varligini ¢ikar-
sar. Peki ama Tanri fikri, Tanrrnin varligini kanitlar mi1? Johann de Kater (Caterus),
Marin Mersenne, Thomas Hobbes ve Pierre Gassendi gibi isimler ise genel olarak
Tanrr'ya dair bir algimiz ve dolayisiyla ona uygun bir fikrimiz olamayacagindan
ve var olan Tanri fikrimizin de insan uydurmas: olmasi ve diger insanlardan 6g-
renilmesinden dolay: Tanrrnin varligini kanitlanamaya yetmeyecegi itirazini ge-
tirmigler, Descartes da bu itirazlara karsi olarak Tanri fikrinin insan uydurmasi
olamayacagini gostermeye ¢alisarak boyle bir fikrin bizde dogustan bulundugunu
ve nedeninin ise ancak Tanri olabilecegi cevabini vermistir. Bu dogrultuda makale
insan zihindeki Tanr1 fikrinin Tanrr'nin varligina nasil kanit olarak kullanilabilece-
¢ini konu edinmektedir.

Makale, s6z konusu arglimani 6ncelikle Descartesn III. Meditasyonda ve ben-
zeri eserlerinde ileri siirdiigii sekliyle ortaya koymakta, daha sonra ise cagdas: dii-
stintirler tarafindan kanita yapilan itirazlar ve Descartes’in onlara verdigi cevaplari,
giiniimiizdeki yorumlari ile tartigmayr amaglamakta ve Tanri fikrinden hareketle
Tanrrnin varliginin ¢ikarsanmasinin kozmolojik kanit olarak goriilebilecegini ileri
stirmektedir.

1. 1Il. MEDITASYONUN BIRINCi ARGUMANI

Descartes, III. Meditasyonu tamamen kendi zihninde buldugu Tanr: fikrinin
nereden geldigini incelemeye ayirir ve onun bu dogrultudaki diistinceleri Tanrr'nin
varligryla ilgili birinci arglimanini olusturur:

Tanri adiyla, benim kendimin ve bagka her seyin (eger varsa) kendisi tara-
findan yaratildig1 sonsuz, askin, son derece iistiin bir akil ve son derece giiglii bir
tozii anlryorum. Fakat kesinlikle, tiim bu nitelikler dyle ki onlar1 daha dikkatlice
inceledikge sadece benden kaynaklanabilecekleri daha az miimkiin gériiniiyor.
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Ve oyleyse simdiye kadar tiim bu soylenenlerden zorunlu olarak, Tanrrnin var
oldugu sonucunu ¢ikarmam gerekir.!"

Descartes burada Tanrr'nin varligini dogrudan Tanri fikrinin nedeninin insan
dogas1 olamayacag gerekgesine dayandirmakla birlikte yine III. Meditasyonda ve
Felsefenin Ilkeleri'nde argiimana iki onciil daha ekler. “Ciinkii dogal 15181m1z saye-
sinde ¢ok iyi bilinir ki, sadece yokluk higbir seyi meydana getiremez fakat dahasi
daha mitkemmel olan, daha az mitkemmel olan etkin ve toplam neden tarafindan
meydana getirilmez”®? Buna gore Descartesn Tanrrnin varligina dair birinci ar-
glimani su sekilde ifade edilebilir:

1. Bende bir Tanri fikri var

2. Tann fikri her seyin yaraticisi, askin, sonsuz, en iistiin akil ve en tstiin
bir giice sahip bir tozii ifade eder

3. Tann fikri benden kaynaklanan yani benim uydurdugum bir fikir
olamaz

4. O halde Tanri fikrinin bir nedeni var olmalidir

5. Ciinkii sonradan olan hi¢bir sey yoktan meydana gelemez

6. Nedenler sonuglar: kadar veya onlardan daha ¢ok gerceklik icermelidir
7. O halde Tanr fikrinin nedeni Tanrrnin varlig1 olmalidir

8. O halde Tanr1 vardir

Bu argliman, kisaca Tanr1 fikrinden, gerceklikteki Tanrr'nin varligini ¢ikarmak-
tadir. Fakat sadece Tanri fikrinden hareketle Tanrrnin var oldugu sonucuna ulag-
mak yeterince ikna edici goriinmeyebilir. Diger bir deyisle Tanr1 fikrinin neden
Tanrrnin varligini gerektirdigine dair birtakim gerekgelerin sunulmasi gereklidir.
Bu nedenle Descartes, ilk 6nce Tanri fikrinden ne anladigini ortaya koyar ve buna
gore Tann fikrinin insan eseri bir fikir olmadigini ileri siirer. Argiimanin bun-
dan sonraki merhalesi ise Tanr1 fikrinin eger insan eseri degilse bir nedeninin var
olmas1 gerektiginin kanitlanmasidir. Clinkii Descartesa gore sonradan olan hig-
bir sey hi¢ yoktan meydana gelemez. Sonradan olan bir seyin yoktan meydana
gelebilmesi, varlig1 bulunmayan bir nedenin varlig1 olan bir sonuca yol agabile-
cegini diisiinmek gibidir. Dahasi insan zihni neden ile sonug arasinda ontolojik
bakimdan en azindan bir denklik bulunmasini ister. Diger bir deyisle insan zihni

[11  Rene Descartes, Meditations on First Philosophy with Selections from the Objections and Replies, cev.
Michael Moriarty (Oxford: Oxford University Press, 2008), 32.

[2]  Rene Descartes, The Principles of Philosophy, cev. V. R. Miller ve R. P. Miller (Dordrecht: Kluwer Academic
Publishers, 1982), 10.

https://doi.org/10.17120/omuifd.1174647 d



Descartes'ta Tanri Fikri ve Tanr'nin Varligi

sonuglarin nedenlerinden daha ¢ok gerceklige sahip olmasini kabul etmez. Clinkii
nedenler de sonuglar1 kadar veya onlardan ¢ok gergeklik bulundurmalidir ki, so-
nuglarina bir gergeklik verebilsin. Degilse sonucun kendi gergekligini nereden al-
dig1 agiklanamaz. Descartes bundan hareketle Tanr: fikrinin de kendisi kadar veya
ondan daha gercek bir nedeninin bulunmasi gerektigi anlamini ¢ikarir. Buna gore
argiimanin {i¢ 6nciil tizerine dayali oldugu ortaya ¢ikar. Birincisi Tanr1 fikrinin var
oldugu, ikincisi Tanr1 fikrinin insan eseri olmadig1 ve ti¢tinciisti Tanri fikrinin ken-
disi kadar veya daha gercek bir nedeninin bulunmasi gerektigi 6nciilleridir. Sonug
olarak argiiman bu 6nciillerden hareketle Tanrrnin var oldugunu ¢ikarir.

2. BENDE BiR TANRI FiKRi VAR

Descartes genel olarak varliklar1 “diinya, gokyiizi, yildizlar ve duyulariyla far-
kinda oldugu her sey” ve “bu seylerin zihnime verili olan fikirleri veya diisiincele-
ri” olarak ikiye ayirir. Ona gére duyulariyla algiladigi seylerden siiphe etmek miim-
kiin oldugu halde zihniyle diisiindiiklerinin kendisinde var oldugu inkér edilemez.
[ Bununla birlikte duygular ve istekler gibi insan zihninde bulunan her sey genel
anlamda fikir olarak adlandirilabilirse de zihindeki seyler kategorilere ayrildiginda
“diisiincelerinden bazilari, seylerin belli ki simgeleridir ve sadece bunlara dogru
olarak ‘fikir’ ad1 verilir. Ornegin bir insan varlig1 veya bir ates piiskiiren canavar
veya gokler veya bir melek veya Tanr1 hakkinda distindiigimdeki gibi” ! Buna
gore Descartes tarafindan fikir ile kastedilen sey, duyularimiza verili olup olmadik-
larina bakilmaksizin kendileri hakkinda yine kendileri araciligryla diisiinebildigi-
miz zihinsel bir varlik tiiriidiir. Ornegin ates piiskiiren canavar, melek veya Tanrr'y1
hicbir zaman duyusal olarak gérmemis ve gokyiiziinii ise her an gérmiiyor olsak
da onlar1 her ne zaman diisliniirsek zihnimizdeki var oluglarini bir diisiince veya
fikir olarak adlandiririz.

Descartes, zihinde buldugu fikirlerin ii¢ farkli kaynag: oldugunu ileri siirer.
Clinkdi “bu fikirlerinden bazilari, bana dogustan, digerleri digsaridan ve bir kismi
da benim tarafimdan uydurulmus gériintir”®® Bununla birlikte Descartes tiim bu
fikirlerin hepsinin digsaridan ya da dogustan ya da kendi uydurmalar1 olup olma-
digin1 aragtirmay1 gerekli bulur. Ona gore bazi fikirlerin zihninde kendi iradesiyle
ortaya ¢ikmadigi agiktir. Bu durum soz konusu fikirlerin kendisi disindan geldigi-
ne bir kanit sayilabilir. Fakat uykuda da ortaya ¢ikiyor olmasi bu fikirlerin zihnin
disindan gelmeyebileceklerini gosterir ve bundan hareketle Descartes bu fikirlerin
zihnin digindan gelseler de geldikleri seylere benzer olmalarinin zorunlu olmadig:
anlamini ¢ikarir. Buna 6rnek olarak Descartes kendi zihnindeki iki giines fikrini
verir. Birincisi, duyularindan gelen giines fikridir ki kesinlikle digtan gelen fikirler

[3] Descartes, Meditations, 25.
[4]  Descartes, Meditations, 26.
[5]  Descartes, Meditations, 27.
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kategorisine ait olmasi gerekir. Bu fikir, giinesi oldukga kiigiik bir gok cismi olarak
tasavvur eder. Diger giines fikri ise bagka astronomik diisiincelerden yani kismen
dogustan gelen baz: fikirlerden dogar ve kismen benim tarafimdan uydurulmustur.
Bu fikir ise giinesi goriindiigiinden ¢ok daha biiyiik bir gok cismi olarak tasavvur
eder. Fakat her iki fikir de duyularla verilen giinese benzemez. Dolayisiyla bu du-
rum giinesten duyular yoluyla gelen giines fikrinin zihin disindaki giinese benzer
olmadigina kanit sayilir. [6] Bunun anlami kisaca giines fikrinin giines duyumun-
dan tamamen farkli olmakla birlikte digsaridan gelen bir giines fikri kadar bizim
tarafimizdan bagka fikirlerden uydurulabilen bir giines fikrinin de var oldugudur.

Fikirlerin kaynagina dair aragtirmasinin bir diger merhalesinde Descartes
bagka insanlara, hayvanlara veya meleklere dair fikirlerini ele alir ve uydurulup
uydurulamayacaklarini inceler. Ona gore bu fikirler de kendisi, cisimler ve Tanr1
hakkindaki fikirlerinden tiiretilebilir. Ornegin melek fikri insanin kendisi ve Tanr1
fikrinin birlestirilmesiyle uydurulabilir. Bu ise melekler hi¢ var olmamis olsalar
bile onlarin bagka fikirlerden uydurulmasinin miimkiin oldugunu gosterir ve bu
durum diger insanlar ve hayvanlarin fikirleri icin de gecerlidir.[7] Bu nedenle in-
sanin kendi varligy, cisimler ve Tanr1 hakkindaki fikirlerinin de bagka fikirlere da-
yanip dayanmadiginin gosterilmesi gereklidir.

Descartes cisimlerle ilgili fikirlerini incelediginde kendisinden hareketle tiire-
tilemeyecek higbir fikir bulamaz. Ornegin cisimlerin t6z olarak diisiiniilmesi, in-
sanin kendisini t6z olarak diisiinmesinden ¢ikarilabilir. Yine cisimler hakkindaki
zaman ve say1 gibi fikirler de insanin kendisini zamanda var olarak diisiinmesin-
den ve dogustan getirdigi say: fikirlerinden 6diing alinabilir. Yer kaplama, sekil
ve hareket fikirleri ise her ne kadar insanin kendisinden kaynaklanmiyor olsalar
da toz fikrinin igerigine dair fikirler olarak ¢ikarilabilirler. Tanr: fikrine gelince
bir tek o insan zihninde bagka fikirlerden tiiretilemeyecek yani uydurulamayacak
bir fikir olarak goriniir. Ciinki “Tanr1 adiyla, benim kendimin ve baska her seyin
(eger varsa) kendisi tarafindan yaratildig1 sonsuz, askin, son derece iistiin bir akil
ve son derece giiglii bir t6z” anlasilir.[8] Ona gore Tanri fikrine dahil oldugu dii-
stiniilen bu fikirlerin higbirisi, eger dikkatlice incelenirse, insanin kendi zihninden
kaynaklanabilecek nitelikler olarak gériillemez. Bunun diginda Tanri fikrine ne bir
sey eklenebilir ne ondan bir sey de ¢ikarilabilir. “O halde bu fikir bende dogustan
gelmis olmalidir”[9]

[6] Descartes, Meditations, 28.
[71  Descartes, Meditations, 31.
[8] Descartes, Meditations, 32.
[9] Descartes, Meditations, 37.

https://doi.org/10.17120/omuifd.1174647 d



Descartes'ta Tanri Fikri ve Tanr'nin Varligi

Dogasi bakimindan ise Descartes biitiin “fikirleri diisiincenin piir ¢esitli de-
gisiklikleri”!'% olarak goriir, “fikirlerde diigiindigt gercekligi sirf nesnel” olarak
adlandirir ve “bu nesnel varolus tarzinin, dogalarindan dolay: fikirlere ait” oldu-
gunu soyler."! Peki ama fikirlerin nesnel gercekligi nedir? “Bir fikrin nesnel ger-
¢ekliginin, fikri bir resim veya goriintii gibi yapan ve boylece fikrin ifade ettigi
seyi aracisiz bir sekilde zihnin oniine gelmesini saglayan sey oldugu” diistiniilebilir.
Buna gore nesnel gergeklik, bir fikri belirli bir seyin fikri haline getiren 6zellik-
tir.”! Yani fikirler insan zihninin tezahtrleri olarak birbirinden farkli degildir ve
bu bakimdan zihnin kendi dogasinin iirtinleri olarak kabul edilebilirler. Fakat bir
fikir, bir seyin fikri olmas: veya temsil ettigi sey bakimindan diger bir fikirden
ayrilir ve bu nedenle zihindeki nesnel ger¢eklikleri arasinda da farkliliklar dogar.
Ornegin tozleri temsil eden fikirler, sifat ve ilinekleri temsil eden fikirlere gore
daha ¢ok nesnel gergeklik icerirler. Bu dogrultuda Descartes Tanri fikrinin diger
fikirlerden daha ¢ok nesnel gerceklik icerdigini ileri siirer: “en yiice, ezeli, sonsuz,
her seyi bilen, her seye giicii yeten ve kendisi disinda var olan her seyin yaraticist
bir Tanrry: distindigiim fikir, kendinde, sonlu tozleri temsil edenlerden daha ¢ok
nesnel gerceklige sahiptir kesinlikle”"® Bu da Descartes'in fikirler arasinda dereceli
bir ger¢eklik bulunduguna inandigini gosterir. Ciinki bazi fikirlerin digerlerinden
daha ¢ok nesnel gerceklige sahip olmasinin nedeni, bu fikirlerin nesnelerinin nasil
diisiiniildiigiiyle ilgilidir. Ornegin t6z kendi bagina var olan bir seyi, sifat ise ancak
bir t6z sayesinde var olabilen seyi ifade eder. Dahas1 Tanr1 da kendisi digindaki
her geyin yaraticis olarak diisiiniiliir. Bu nedenle Descartes t6z ve Tanri fikirlerini
kendilerine karsilik geldikleri seyler agisindan digerlerinden daha ¢ok nesnel ger-
ceklige sahip olarak diigtiniir. Fakat bir fikrin zihinde daha ¢ok nesnel gergeklige
sahip oldugunu nasil anlamak gerekir? Descartes bir bagka eserinde nesnel ger-
cekligi agiklarken “fikirlerimizin nesnelerinde oldugu gibi var olarak algiladigimiz
her seyin, fikirlerin kendilerinde nesnel olarak var” oldugunu soyler.'¥ Buna gore
bir fikrin nesnel ger¢ekliginin digerinden daha biiyiik olmasi su sekilde aciklana-
bilir: Eger bir sey diger bir seyden daha ¢ok mitkemmel ise birincisinin fikrinin de
ikincisinin fikrinden daha ¢ok nesnel olarak mitkemmel oldugu kabul edilebilir.
Oyle ki bir sey digerinden biiyiik ise birincisinin fikri de ikincisinin fikrinden
nesnel olarak daha biyitk olmalidir. ' Bu yorum dogru kabul edilirse Tanrrnin
varliginin kendisi disindaki seylerin yaraticisi oldugu i¢in Tanr1 fikrinin de nesnel
olarak diger seylerin fikirlerinden daha ¢ok nesnel gercek oldugu diisiiniilebilir.

[10] Descartes, Meditations, 29.

[111  Descartes, Meditations, 30.

[12] Steven Nadler, “The Doctrine of Ideas’, The Blackwell Guide to Descartes’ Meditations, ed. Stephen Ga-
ukroger (Oxford: Blackwell Publishing, 2006), 91.

[13] Descartes, Meditations, 29.

[14] Elizabeth S.Haldane ve G.R.T. Ross, “Arguments Demonstrating The Existence of God and The Distinction
Between Soul and Body, Drawn up Geometrical Fashion”, The Philosophical Works of Descartes (Cambri-
dge: Cambridge University Press, 1912), 2/53.

[15] Anthony Kenny, Descartes (New York: Random House,1968), 132.
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Clinkii Descartes fikrin nesnesinin dogasina ait 6zelliklerin fikirde fikrin dogasina
uygun olarak var oldugunu soyler.

Fikirlere dair diger bir 6zellik ise agik ve se¢ikliktir ve buna bagli olarak dogruluk
ve yanlisliktir. Descartes’a gore ilk olarak insanin kendisine dair bilgisi a¢ik ve segik
bir bilgi olarak nitelendirilir. Ciinki insanin kendi varligini bilmesi kendisinin agik
ve secik bir algisina dayanir. Bu nedenle Descartes kendisi hakkindaki bu bilgiyi
en dogru bilgi olarak kabul eder ve dahasi agik ve secik olmay1 dogruluk icin genel
bir kriter haline getirir."! Bu amagla “agiklik ile uyanik bir zihne agik ve verili olan
algiyr” ve seciklik ile de “agik olmakla birlikte tiim diger seylerden ayirt edilen algi-
y1” kastettigini soyler. Ornegin bir insan bir nesneyi gordiigiinde veya biiyiik bir act
hissettiginde goriilen nesne veya act onun i¢in agik bir algidir. Fakat insan bu aci-
nin kokeni konusunda yanilgi iginde olabilecegi i¢in heniiz segik sayilmaz. O halde
bir acr algisi, ancak kokeni konusunda da tam olarak ayristirilabildiginde segik bir
bilgi sayilmaya hak kazanir.'”? Bununla birlikte agiklik ve seciklik sadece dis veya
i¢ duyumun nesnelerine ait degildir, dahasi insanin zihnine verili olan fikirler i¢in
de gecerlidir. Ciinkii bir fikir de insanin zihni tarafindan distintldiigiinde agik ve
ayristirilabildiginde de segik olarak nitelendirilebilir.

Bir fikrin agiklig: ile onun kendisini insan zihnine sunmasindaki 6zelligi anla-
silabilir. Buna gore bir fikir, insan zihninin dikkatine kendisini etkileyici ve giiclii
bir tarzda sunmasi bakimindan agik olur. Acik bir fikrin seikligi ise kendisini di-
ger fikirlerden ayirt eden bir tarzda sunup sunmamast ile iligkilidir. Oyle ki zihnin
bir fikri diger bir fikirden ayirt edip edememesi fikrin kendi iceriginin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikar. Dolayistyla segik bir fikir, belirli yani sinirlari ¢izili bagimsiz bir
fikirdir.'*! Bu agidan her fikir agik ve secik olmayabilir. Ornegin soguk ve sicaklik
fikirleri hem kapali hem de belirsizdir. Ciinki soguk fikri, sicakligin yoklugu mu-
dur degil midir ya da bunun aksine sicaklik fikri sogugun yoklugu mudur degil
midir karar verilemez. Her iki fikir de aslinda var olmayan bir seyi ifade ettigi i¢in
Descartes’a gore yanlis bir fikir olarak goriilebilir.!*”

Tanri fikrine gelince Descartes onun “en {ist derecede acik ve secik bir fikir” ol-
dugunu ileri siirer. Clinkii Tanri fikri, soguk ve sicak fikirleri gibi kapali ve belirsiz
degil ve dahas1 bundan dolay1 maddesel olarak yanlis bir fikir degildir. Bu nedenle
Tanr fikrinden daha dogru bagka bir fikir bulunamaz. Dolayistyla Descartes, “en
tist derecede mitkemmel ve sonsuz bir varligin bu fikrinin en iist derecede dog-
ru” oldugu sonucunu ¢ikarir. Ona gore Tanrrnin fiili olarak var olmadig1 kabul
edilebilir olsa bile bu fikrin bize soguk fikri gibi ger¢ek olmayan bir seyi ifade et-

[16] Descartes, Meditations, 25.

[17] Descartes, The Principles of Philosophy, 20-1.
[18] Nadler, “The Doctrine of Ideas’, 98.

[19] Descartes, Meditations, 31.
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tigi kabul edilemez. Clinkii bir fikrin agik ve secikligi bunu gerektirir. Dolayisiyla
Tann fikrinde igerilen diisiincelerin Tanrrda bulunmas: gerektigi sonucu ¢ikar.
Fakat bizim Tanrrnin sonsuzlugunu ve sahip oldugu sonsuz sifatlar1 kavrayama-
mamiz bu sonucu degistirmez. “Ciinkii sonlu olan benim i¢in kavranamaz olmasi
sonsuzlugun dogasindandir”

Bununla birlikte Descartes’in insan zihninde bir Tanr1 fikri bulundugu iddiasi-
na ¢agdagi diigiiniirler tarafindan birgok itiraz yoneltilir. Ornegin Thomas Hobbes,
Descartes'in iddia ettigi gibi insanda bir Tanri fikrinin bulunmadigini ileri siirer.
Ona gore Tanrr'nin higbir tasviri yoktur ve o halde bizde Tanri fikrinin bulundugu
kabul edilemez. Insan gérdiigii seylerin daha énceki nedenlere dayandigi ve bunun
da sonsuza dek gitmeyecegini diisiinerek zorunlu olarak bir ilk nedenin var olmasi
gerektigi sonucunu ¢ikarir. Fakat bu ezeli ilk neden hakkinda bir fikri yoktur ve
ona sadece “Tanr1 ismini veya etiketini” verir. ! Yine Hobbes, Descartes'n bu
fikri Tanrrdan nasil aldigimiza dair sorgulamasindan yola ¢ikar ve bu sorgulamay1
Tanri fikrinin bulunmadigina kanit sayar. Ciinkii Descartes’in ifadesine gére Tan-
r1 fikri ne duyular yoluyla alinabilir ne de bizim uydurdugumuz bir kurgu ise bu
Hobbes’a gore Tanr1 fikrinin olmadigr anlamina gelir ve eger Tanri fikri yoksa tim
argiiman ¢oker. 122

Descartesa gore ise burada Hobbes fikir ile maddesel seylerin hayal edilmesini
anlamakta ve dolayistyla Tanri fikrinin olmayacagi sonucunu ¢ikarmaktadir. Fa-
kat fikir ile kastedilen hicbir sekilde maddesel seylerin hayali degildir. Bu nedenle
Descartes “fikir terimi ile zihin tarafindan dogrudan algilanan her seyi ifade etmek
i¢in kullandigin1” agiklar.?*! Hobbes'un ikinci itirazina cevap olarak ise eger Tanr1
fikri yoksa bu itirazin ¢okecegi kargiligini verir.*!! Descartesn bu cevabini soyle
anlamak miimkiindiir: eger Tanr fikri yoksa Hobbes'un itiraz edecegi bir sey de
yoktur ve dolayisiyla itiraz ¢oker fakat itiraz edebildigine gore itirazin nesnesi olan
bir Tanr fikri var olmalidir. Diger bir deyisle Tanri fikrini reddetmek aslinda Tanri
fikrinin var oldugunu kanitlar. Ciinki hi¢ var olmayan bir sey reddedilemez.

Caterusise Descartes'n “sonsuz varligin acik ve secik olarak farkindayim, ¢iinkii
bu varlik dogru bir varliktir ve gercek bir seydir” diisiincesine “sonsuz varligin
acik ve secik olarak farkinda misiniz?” diyerek itiraz eder. Ona gore eger bu kabul
edilirse, geleneksel olarak Tanrrnin sonsuzlugunun bilinemeyecegi ilkesiyle celisir.
Ciinkii sonsuz, sonsuz oldugu haliyle insan tarafindan bilinemez. Ornegin bin ke-
narli sekil (chiliagon) hakkinda zihnimde onun temsili bir seklini olusturabilirim.

[20] Descartes, Meditations, 33.

[21] Descartes, Meditations, 113; Jonathan Bennett, Objections to the Meditations and Descartes’s Replies,
(PDF: 2017), 46.

[22] Descartes, Meditations, 115; Bennett, Objections, 47.
[23] Descartes, Meditations, 113-4; Bennett, Objections, 46.
[24] Descartes, Meditations, 115; Bennett, Objections, 47.
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Fakat ben bin kenarli sekli gormedigim i¢in ona dair diistincem gergegi yansitmaz.
Ayni sekilde sonsuzu da gormedigime gore onun hakkinda agik ve secik bir sekilde
diistince sahibi sayilamam. Thomas Aquinas da bizim Tanrrnin varligini agik bir
sekilde bilebilecegimizi reddetmistir. Buna gére Tanri, 6ziiniin fikri ile bilinemez.

“Cunki oziinde Tanri sonsuzdur ve o halde bizim i¢in bilinmezdir” #°!

Descartes ise Caterus'un sonsuzun sonsuz olarak bilinemez elestirisine karsi-
lik olarak sonsuzun sonsuz olarak diisiiniilebilecegi cevabini verir. Ciinkil biz bir
varligin hicbir sekilde sinirlandirilamaz oldugunu distinebilirsek onun sonsuz ol-
dugunu da agik ve secik olarak diisiinebiliriz. Bu noktada sonsuz ile belirsizi de
birbirinden ayirmak gerekir. Sonsuz fikri higbir tiirden sinir kabul etmeyen bir
varlig1 ifade eder ki, bu anlamda sonsuz sadece Tanrrdir. Belirsiz ise sadece bir
tiir agisindan sinirlandirilamayan seyi ifade eder. Buna gore sayilarin veya uzayin
sinirinin olmamasi ancak belirsiz olarak adlandirilabilir. Ciinkii bu seyler ancak
bir tiirden sinirsizlik tagir. Bu dogrultuda Descartes sonsuzun fikrinin anlagilmasi
ile sonsuz olan seyin kavranmasi arasinda da bir ayrim yapar. Buna gore sonsuz
fikrini olumlu olarak anladigimizi séylesek bile bu, sonsuz fikrinin ancak olumsuz
olarak anlagilmasini ifade eder. Ciinkdi bu anlayisimiz s6z konusu seyde sinirli-
lik bulamamamizdan kaynaklanir. Halbuki kendisi sonsuz olan seyi anlamamiz,
olumlu bir anlayistir fakat yeterli degildir. Ctinkii kendisi sonsuz bir varlig1 anla-
silmasi gerektigi gibi kavrayamayiz. Fakat sonsuz varligi tamamen kavrayamadigi-
miz i¢in higbir sekilde anlayamayacagimiz sonucu ¢ikmaz. Ornegin biz okyanusa
baktigimizda sadece bir kismini gorebilir olsak da okyanusu gordugiimiiz s6ylenir.
Okyanusun tamamini gérmek istersek bunu ancak belli belirsiz yapabiliriz. Fakat
okyanusu acik ve secik gérmek istersek onun kiigiik bir kismini gormeye razi ol-
mamiz gerekir. Bu durum Tanrr'y: bilme hakkinda da gegerlidir. Ciinkii insan zihni
Tanrr'y: tim varolusuyla kapsayamaz.*! Aquinasin da Tanrrnin bilinenemezligi
hakkinda kastettigi durum budur. Buna gére “Tanrrnin acik ve secik bilgisine sa-
hip olabilecegimizi séyledigimde bunun sonlu tiiriin bilgisinde yani bizim zihinle-
rimizin kapasitesine uygun olan bilgiye gore bir ifade oldugunu kastediyorum.” 7!
Diger bir deyisle Tanrr'y1 bilmek, O’nun kendisini bildigi gibi bilmek degil bizim
sonlu insan zihninin kapasitesine gore bir bilgidir.

Biitiin fikirlerimizin duyular aracihgiyla disaridan geldigini savunan® Gas-
sendi ise Descartesa insan zihninin sonsuzu kavramaya giicli yetmeyecegini ve
dolayisiyla “bizim higbir temsili Tanr1 fikrine sahip olmadigimiz” itirazini yoneltir.
Ciinkii ona gore biz bir seyin sonsuz oldugunu sdylerken aslinda onun kavranama-
yacagini ifade ederiz. Dolayisiyla sonsuz, kavrayabilecegimiz bir anlami olmayan

[25] Bennett, Objections, 10.
[26] Bennett, Objections, 12.
[27] Bennett, Objections, 13.
[28] Descartes, Meditations, 170; Bennett, Objections,103-4.
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seyi ifade etmek i¢in kullanilir. Ayrica hi¢ kimse Tanrry1 oldugu gibi temsil eden
bir Tanri fikrine sahip olamaz. Ciinkii eger Tanrida bizim onun fikri hakkinda
diistindiiklerimizden daha bagka higbir nitelik yoksa Tanri olduk¢a 6nemsiz bir
varliktan ibaret sayilir. Tanr1 bizim kavrayisimizin iistiinde sonsuz oldugu i¢in zih-
nimiz onun hakkinda her ne zaman diistinmeye calisirsa tamamen karanlik i¢inde
kalir. Sonugta Tanrry1 oldugu gibi temsil eden gergek bir Tanr1 fikrimiz oldugunun
hi¢bir temeli bulunmamaktadir.!

Descartes Gassendinin sonsuzun bizim kavrayamayacagimiz bir seyi ifade
eden bir etiket oldugunu sdylemesini ise bizim aklimizin kapasitesini ifade eden
anlayis giicii ile seyleri ifade eden fikirleri birbirine karigtirmak olarak gériir. Buna
gore sonsuzun tam olarak ne oldugunu kavrayamamak sonsuz fikrine sahip olma-
digimiz anlamia gelmez. Ayrica Descartes sonsuzun sonlulugun olumsuzlanma-
styla anlagilir olmasini da yanlis bulur. Ona gére tam tersine sonlulugun kendisi
sonsuzun olumsuzlanmasiyla anlagilabilir. Clinki sonlu olumsuz bir terimdir ve
onun aksine sonsuz ise olumlu bir terimdir. Ayrica eger Tanrrda bizim Tanr1 hak-
kindaki fikrimizin icerdiginden baska hicbir sey yoksa Tanr1 6nemsiz bir varlik
sayilir sozii de kabul edilemez. Ciinki bizim Tanr1 fikrimiz sonsuz varlik fikrini
igerir ve higbir sey sonsuz bir varliktan daha biiyiik degildir. Gassendi’nin bu itirazi
bir seyin diisiincesi ile hayalini birbirine karistirmanin bir sonucudur. Bu nedenle
Tanrrya dair bir hayalimizin ya da tasvirimizin bulunmamasi bir fikrimizin bulun-
mamasini da gerektirmez.*"!

Bu tartigmay degerlendiren Anat Schechtman, Gassendinin aslinda Tanrr'y
gercekte oldugu gibi gosteren bir kavramsal icerige sahip olmadigimizi sdylemek
istedigini ve higbir sekilde bir Tanr1 fikrine sahip oldugumuzu inkéar edecek kadar
ileri gitmedigini sdyler.”" Clinkii tek ve ayni fikir her zaman farkli sekillerde tasav-
vur edilebilir. Dolayisiyla Gassendi ve Descartes arasindaki bu tartigmada her iki
filozofun da Tanr1 hakkinda farkl tasavvurlara sahip olsalar da ayni Tanri fikrine
sahip olduklarin: gorebiliriz.>?

Giiniimiizde Frank B. Dilley ise Caterusun ¢izgisini takip eder ve “Tanrrnin
mitkemmelliginin bir kisminin veya tek bir mitkemmelliginin acik ve segik fikrine
sahip miyim?” diye sorar. Ona gore bu soruya Descartes 6ncesi ve sonrasi hem
teolojik hem de felsefi gelenegin cevab: hayirdir. Ciinkii Tanr1 sonsuz bir varlik
olarak diisiiniiliir ve sonsuz fikri bize sonlu her seyin Tanrrdan diglandigini séyler
fakat Tanrrnin ne oldugunu séylemez. Buna gore ne oldugu sdylenemeyen “boyle
bir Tanri fikri ise sonludan ¢ikarimla agiklanabilir ve bu fikrimin nereden geldigini

[29] Descartes, Meditations, 171, Bennett, Objections, 107.
[30] Descartes, Meditations, 191, Bennett, Objections, 108.

[311 Anat Schechtman, “Descartes’s Argument for the Existence of the Idea of an Infinite Being”, Journal of
History of Philosophy 52/03 (2014), 496.

[32] Schechtman, “Descartes’s Argument for the Existence of the Idea of an Infinite Being”, 498.

OMUIFD, 2022, Say1 53, Sayfa 509-532



Fatih 6ZGOKMAN BIE)

agiklamak icin Tanrr'nin varliginin davet edilmesi gerekli degildir” Dolayisiyla
insan zihninde sonlu kategorisi i¢cinde agiklanamayacak ve kendisine neden olarak
Tanrrnin varligini gerektirecek higbir fikir yoktur.

Bob Brecher de Descartes kendisine yoneltilen elestirilere verdigi cevaplar-
da basarili bulurken bizim fiilen acik ve segik bir Tanri fikrine sahip oldugumuzu
gostermekte bagarisiz sayar. ** Yine Brecher en yiice varlik fikrinin Descartesin
metafizik sistemi icinde agik ve se¢ik olarak anlagilirsa tutarli oldugunu kabul
eder, fakat Descartesn bunu gostermek igin az sey yaptigini diisiiniir. Ona gore
Descartes bir mektubunda, insanlarin Tanri i¢in en yaygin bir sekilde kullandig1
kelimeleri anlamadiklarini iddia etmeyi, itiraz bulmak i¢in agiriliga gitmek olarak
degerlendirmistir. Fakat Brecher anlagilabilir bir Tanr1 fikrimizin olmadigini ileri
stirmenin hig de agirilik sayilmayacagini savunur.®!

Simdiye kadar Tanr: fikrine sahip olmadigimizi savunan itirazlar, daha ¢ok
Tanrr'ya dair bir duyusal izlenime sahip olmadigimiz ger¢egine dayanir gériinmek-
tedir. Bunun nedeni itiraz sahiplerinin téim fikirlerimizin duyusal izlenimlerden
titretildigini diigiinmeleridir. Halbuki Descartes’1in iddiasi ise onlarin tersine Tanr1
fikrinin diger fikirlerden farkli olarak duyulara dayanmadig1 ve dahasi duyulardan
gelen fikirlerden de tiiretilemeyecegidir. Ciinkii ona gore Tanri fikri duyulardan
elde edilemeyecegi gibi igeriginde de duyulardan elde edilmis baska bir fikir bu-
lunmaz. Fakat bu durum bizde Tanri fikri bulunmadig anlamina gelmez. Ciinki
Tanri fikrinin varligina dair bir itiraz bile Tanri fikrinin varligini gerektirir. Benedi-
ctus Spinozanin dedigi gibi tanimini vermek ve sifatlarini agiklamak diginda Tanr1
fikrini ortaya koymanin bagka hi¢bir yolu yoktur. Tanr1 hakkinda diisiiniirken, fik-
rin kendisine karsilik bir hayal veya resim olusturamadiklarinda fikrin kendisini
inkar edenlere yapacak bir sey yoktur.*® Diger bir deyisle, Tanr1 hakkinda konu-
surken, tartisirken veya Tanri fikrini reddederken bile Tanr1 fikrinin olmadigini
soylemek, cevap vermeye degecek bir itiraz bile sayilamaz.

3. TANRI FiKRi BENiM UYDURDUGUM BIR FiKiR OLAMAZ

Descartes zihninde buldugu Tanri fikrinin insan tarafindan uydurulmus veya
icat edilmis bir fikir olmadigini diisiiniir ve bu amagla Tanri fikrinin insan eseri
olmadigina dair ti¢ gerekce ortaya koyar. Birincisi, zihninde buldugu sonsuz t6z
fikrinin nedeni, insanin sonlu zihni olamaz. ikincisi, insan zihninde bulunan son-
suz fikri, sonlu fikrinin olumsuzlanmasi ile tiiretilemez. Ugiinciisti, Tanrr'ya at-

[33] Frank B. Dilley, “Descartes’s Cosmological Argument’, The Monist 54/03 (1970), 440.

[34] Bob Brecher, “Descartes’ Causal Argument for the Existence of God”, International Journal for Philosophy
of Religion 7/03 (1976), 431.

[35] Brecher, “Descartes’ Causal Argument for the Existence of God”, 432.

[36] Benedictus Spinoza, The Principles of Descartes’ Philosophy, ¢ev. Halbert Hains Britan (Illinois: The Open
Court Publishing Company, 1961), 32.
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fedilen mitkemmel nitelikler, insanin kendisinde buldugu niteliklerden hareketle
olusturulamaz.

Birinci olarak Descartesa gore biz Tanri fikri ile bir tozii anlariz. Toz ise kendi
basina var olan sey olarak tanimlandiginda sadece Tanr1 toz sayilabilir. Ancak ayni
anlamda olmamak sartiyla insan ve diinyadaki diger seyler de t6z olarak adlandiri-
labilir.?”! Bununla birlikte Descartes, Tanr1y1 toz olarak tasavvur etmenin insanin
kendisine dair t6z tasavvurundan kaynaklanmadigini ileri siirer. Ciinkii ona gore
Tanri i¢in kullanildiginda toziin 6nemli bir niteligi sz konusudur. Téztin Tanrrya
6zgi bu niteligi sonsuzluktur. Buna gore insan sonlu bir t6z iken Tanri sonsuz bir
toz olarak kabul edilir. Bu durumda sonlu bir toz olarak insan, sonsuz toz fikri-
nin nedeni olamaz. Dolayisiyla sonsuz bir tézden yani Tanrrdan gelmedikge in-
san zihninde sonsuz bir toz yani Tanri fikrinin bulunmasi mimkiin degildir. #*/O
halde Descartesa gore sonsuz bir t6z fikrinin nedeni sonsuz bir t6z yani Tanrr'nin
varligidir.

Mersenne, Descartes’in insan zihninde sonsuz fikrinin ve dolayisiyla Tanri fik-
rinin bulunduguna itiraz eder ve soyle der: “siz tipki sonsuz say1 veya sonsuz ¢izgi
fikrine sahip olamayacaginiz gibi Tanr fikrine de sahip olamazsiniz, eger sonsuz
fikrine sahip olsaydiniz bile bu sonsuz saymnin var oldugunu gostermezdi. Ciinkit
sonsuz say1 imkénsiz bir seydir”*!

Descartes ise bu itiraza karsilik olarak sonsuz sayi fikrine sahip olmamami-
zin sonsuz bir saymin var olamayacagini gostermedigini aksine sonsuz sayinin
var olabilecegini diistinme giicliniin kendimizden degil daha mitkemmel bir var-
liktan geldigini gosterdigini soyler.“”) Ornegin say1 saydigimizda en biiyiik sayiya
ulagamayiz. Dolayisiyla en biiyiik sayiya ulasmanin bizim glicimiizii astigin fark
ederiz. Bu durumda sonsuz biiyiik bir sayinin var olmadig1 anlami ¢ikmaz. Tam
tersine sonsuz biiyiik bir sayinin var oldugunu anlama giiciimiin kendimden degil
aksine benim digimda daha mitkemmel bir varliktan geldigi sonucu ¢ikar."! Diger
bir deyisle bizim sayabilecegimizden daha biiyiik yani sonsuz bir sayinin var oldu-
gunu diislinebilmemiz sonsuz bir sayiy1 bilme giiciine sahip bizden daha iistiin bir
zihnin var oldugu anlamina gelir. Ciinkii sonsuz bir saymnin varligi, onun sayma
glicline sahip sonsuz bir zihni gerektirir. Dolayisiyla sonsuz say1 fikrinin nedeni
sonlu olan insan zihni olamaz.

[37] Descartes, The Principles of Philosophy, 23.

[38] Descartes, Meditations, 32.

[39] Descartes, Meditations, 85; Bennett, Objections, 21.
[40] Descartes, Meditations, 91.

[41] Bennett, Objections, 24.
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Ikinci olarak Descartes, rnegin karanlik fikrinin 151810 yoklugundan tiiretilmesi
gibi, sonsuzluk fikrinin de aslinda sonlulugun yoklugundan tiiretilebilecegini
reddeder. Diger bir deyisle ona gore sonsuzluk fikri, sonlulugun bu sekilde
olumsuz kilinmasi ile olusturulamaz. Ciinkii insandaki sonsuzluga ve Tanrrya
dair tasavvur, insanin kendisine dair tasavvurundan once gelir. Eger kendisinde
sonsuza ve Tanrr'ya dair bir tasavvur yoksa, insanin kendisini sonlu yani eksik bir
varlik oldugunu ¢ikarmasi miimkiin degildir.*? Diger bir deyigle insanin kendi
sonlulugunu fark etmesi, ancak daha 6nceden zihninde sonsuzluk fikrine sahip
olmasini gerektirir. Ciinkii sonluluk ancak sonsuzluk ile fark edilebilir. Bu nedenle
insanin kendi sonlulugunu fark etmesi de kendinde hazir buldugu sonsuz fikrin-
den dolayidur.

Anthony Kenny, Descartes'in insanin kendi sonlulugunu fark etmesini zihnin-
de buldugu sonsuzluk fikrine dayandirmasindan dolay: sonsuz fikrinin sonludan
once geldigine dair bir ilkeyi varsaydigini ¢ikarir ve bu ilkeye gore sonsuz fikri-
nin sonlunun olumsuzlanmasi ile tiiretilemeyecegini savundugunu distiniir. Fakat
ona gore eger bu argiiman gecerli kabul edilirse sonsuzluk fikrinin sonlu fikrin-
den 6nce degil sadece onunla eszamanli olarak var oldugunu kanitlar. Dolayistyla
olumlu bir fikrin olumsuzundan 6nce gelmesi gerektigine dair bir ilkenin degeri
yoktur. ! Bununla birlikte sonsuz fikri sonludan 6nce degil onunla es zamanl
olarak vardir dendiginde de yine sonsuz fikrinin sonludan olumsuzlanma yoluyla
tiretilmeyecegi sonucu ¢ikar.

Mersenne ise sonsuzluk fikri hakkinda Descartes'tan farkli diisiiniir. Ona gore
Tanri hi¢ var olmasaydi veya onun var oldugunu hi¢ bilmeseydik bile kendimizde
Tanr fikrini olusturabilecek bir yetenek bulabiliriz. Ciinkii gordigimiiz tek bir
seyden hareketle bile mitkemmellik dereceleri diislinebiliriz ve tipki her sayiya
yeni bir say1 ekleyerek sonsuza kadar gidebilecegimiz gibi her bir dereceye yeni
birini ekleyerek sonsuz mitkemmellik fikrine kadar ulagabiliriz. Ornegin herhan-
gi bir 1s1 ve 151k derecesi bile algilasak ayni yontemle sonsuz 1s1 ve 151k derecesini
diistinebiliriz. Buna gore algiladigimiz bir varliga da derece derece mitkemmellik
ekleyerek sonsuz mitkemmel varlik fikrini ¢ikarabiliriz. Dolayisiyla kendimizin
olusturabilecegi sonsuz mitkemmel varlik veya Tanri fikri, Tanrrnin var oldugunu
gostermez.[*]

Descartes, bu itiraza cevap olarak insanin kendi zihninde Tanri fikrini olus-
turabilme yetisi bulmasinin, Tanr fikrini dogustan getirdigimiz diisiincesini des-
tekledigini ve ona aykir1 sayilmadigini soyler. Bu nedenle Tanrrnin var oldugunu
bilmesek bile onun fikrini olusturabiliriz diyebiliriz, fakat Tanr1 hi¢ var olmasaydi

[42] Descartes, Meditations, 33.
[43] Kenny, Descartes, 136.
[44] Descartes, Meditations, 85; Bennett, Objections, 20-1.
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bile onun fikrini olusturabilirdik denilemez. Ciinkii Tanr1 tarafindan yaratildigi-
mizdan dolay1 onun fikrini olusturabiliriz. Tanr1 hi¢ var olmasayd: ona dair bir
fikir olusturmak giictimiiz de var olmazdi. ! Buna gore Descrates insanin sonsuz
Tanri fikrini diistinebilecek bir yetenege sahip olmasini da Tanrr’nin var olduguna
bir kanit sayar. Fakat sonsuzun sonlunun olumsuzlanmasi ile olusturulabilecegi
itirazina kars: olarak belki daha 6nceki fikirlerini yeterli saymasi nedeniyle yeni
bir cevap vermez.

Dilley de uzamsal, zamansal ve say1sal olarak sonsuzun olumlu bir fikrine sahip
olmasak da sonlu uzami, zamani ve sayilari sonsuza dogru genisleterek onlarin
sonsuz fikirlerini tiretebilecegimizi ileri siirer.* Ona goére benzer bir sekilde ek-
siklik ve kusurluluk fikirlerinden hareketle mitkemmellik fikrine de sahip olabili-
riz. Ornegin bazi giillerin eksik ve kusurlu oldugunu bilmek i¢in mitkemmel bir
gtilii bilmek gerekmez. Ciinkii eger giizellik bakimindan iki farkl giilii bilirsem bir
dizi daha giizel ve daha giizel giillerin var oldugunu ¢ikaririm. Hatta tek bir giilden
bile mitkemmel olan ve milkemmel olmayan giilleri ¢ikarmak miimkiindiir. Oyle
ki bir giilii 6nce agmig iken gordiikten sonra solmus iken goriirsem tek bir giilden
hem mitkemmel hem de mitkemmel olmayan giiliin ne oldugunu bilmis sayilirim.
Buna gore benzer sekilde bizim kendimizi de kusurlu ve sonlu olarak bilmemiz
i¢in daha 6nceden mitkemmel ve sonsuz bir Tanri fikrini bilmemizin gerekli olma-
dig1 disgtintilebilir®! Ayrica bir fikir olumsuzluk eki ile daha 6nceden sahip oldugu
anlamin tersine gevrilebilir ve daha 6nceden disinda biraktig: seyleri icine alan bir
yeni fikir olusturulabilir. Buna gore sonluluk fikrine de olumsuzluk eki eklenme-
siyle her ne kadar kavramsal ve olumlu olarak igerigini tam bilmesek de sonsuzluk
fikrini olusturabiliriz®!

Dilley’in sonsuz fikrinin sonlunun olumsuzlanmasi ile tiiretilebilecegi itirazi-
na ii¢ sekilde cevap vermek miimkiindiir. Oncelikle sonlunun olumsuzlanmas ile
sonsuz fikrinin tiiretilebilecegi iddiasi, sonsuz fikrinin de 6nceden var olarak bilin-
mesini gerektirir. Diger bir deyisle sonlu fikrinin olumsuzlanmasi sonsuz fikrinin
nedeni degil gostergesinin yapilis bi¢imi sayilir. Bu agidan 6nceden sonsuz fikrine
sahip olunmadan sonlu fikrinin olumsuzlanmast ile sonsuz fikri tiiretilemez. Tkin-
cisi, sonlu fikrinin olumsuzlanmasi ile sonsuz terimini tiiretmek, bir fikri tiiretmek
sayllmaz. Ciinkii dildeki gostergesinin nasil olusturulacagina dair bir kural, var
olmayan bir fikrin nasil meydana getirileceginin yolu degildir. Ugiinciisii, Tanr1
fikrinin icerdigi fiilen sonsuzluktur. Halbuki uzay, zaman ve sayilardan hareketle
tretilen sonsuzluk fikri potansiyel sonsuzluktur. Dolayisiyla potansiyel sonsuz fik-
rini tiiretmek kabul edilse bile bu fiilen sonsuzluk fikrine tekabiil etmez.

[45] Descartes, Meditations, 89; Bennett, Objections, 22.
[46] Dilley, “Descartes’s Cosmological Argument”, 435.
[47] Dilley, “Descartes’s Cosmological Argument’, 436.
[48] Dilley, “Descartes’s Cosmological Argument”, 437.
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Ayrica agmis ve solmus tek bir giilden veya farkli kusurlara sahip bir¢ok giilden
mitkemmel bir giil fikrini ¢ikarabilme iddiasi, eksik olani bilmek i¢cin mitkemmel
olani bilmeye gerek olmadig: iddiasini desteklemekten uzak goriinir. Clinkii bir
giliin agmis ve solmus iki halinden veya birbirlerinden bagka kusurlar1 bulunan
giilleri gormekten hareketle mitkemmel bir giil fikrinin ¢ikarilmasi, kusurun ancak
mitkemmelden dolay: bilindigini gosterir. Sonug olarak zit nitelikler ancak birbir-
leriyle bilinebilirler.

Ugiincii olarak Descartes, Tanrr'ya atfedilen mitkemmellik niteliklerinin po-
tansiyel olarak insanda var olmasinin kendi zihninde Tanri fikrine neden oldugu-
nu da kabul edilemez bulur. Ciinkii ona gore 6ncelikle Tanri fikri potansiyel nite-
likler icermez. Aksine Tanri fikrinde tiim miikemmelliklerin fiili olarak var oldugu
ditsiinilir. Bu nedenle insanin giin gectikce daha ¢ok bilgili olmasindan hareketle
her seyi bilen bir Tanr1 fikrini icat etmesi kabul edilemez. Insanin bu sekildeki ted-
rici gelisimi kendisinin mitkemmel olmadiginin bir gostergesidir. Halbuki Tanr1
fiili olarak mitkemmeldir. Fiilen miikkemmel bir varlik fikrinin nedeni, fiilen mii-
kemmel olmayan bir varlik olamaz. Ikincisi, insan bilgisinin siirekli olarak artacag1
kabul edilse bile asla fiili olarak sonsuz olamaz. Ciinkii insan bilgisi her zaman
stirekli olarak kendisine yeni bir bilgi eklenebilmesi bakimindan potansiyel nite-
liktedir. Halbuki Tanrrnin bilgisi fiili olarak sonsuz kabul edilir. Ciinkii Tanrr'nin
bilgisine yeni bir bilginin eklenmesi diistiniilemez. Buna gore insanin potansiyel
olarak sahip oldugu miikemmellik, fiili olarak mitkemmel olduguna inanilan Tanr1
fikrinin nedeni olamaz. Son olarak Tanr fikrinin zihindeki varlig1 tamamen po-
tansiyel bir varlik veya yokluk tarafindan meydana getirilemez aksine fiili bir var-
lik tarafindan meydana getirilebilir.*”! Ctinkii insan zamanin her sonraki ani i¢in
potansiyel olarak vardir ve bu nedenle yok hitkmiinde sayilir. Dolayisiyla zaman
i¢inde her gelecek an i¢in ancak potansiyel olarak var olabilen insandaki fiili olarak
miitkemmel varlik olarak Tanri fikrinin nedeni ancak fiili olarak var olan Tanrrnin
varlig1 olmalidir.

Bu konuda Gassendi, Descartes’a itiraz ederek Tanrr'ya genel olarak atfedilen
en yiice mitkemmelliklerin insanin kendisinden hareketle tiirettigi nitelikler oldu-
gunu ileri siirer. *” Descartes bu itiraza bizim kendimizden daha mitkemmel bir
varlik yani Tanri fikrimiz yoksa kendi sinirl 6zelliklerimizden ¢ok iistiin miikem-
mellikleri nasil tiretebildigimiz sorusuyla karsilik verir. *! Buna gére kendimizden
daha mitkemmel bir varlik fikrimiz yoksa kendi niteliklerimizi daha miikemmel
olarak diisiinebilmemiz de miimkiin olmamalidir. Eger kendi niteliklerimizin
daha mitkemmelini diisiinebiliyorsak bu bizde en yiice mitkemmellige sahip bir
Tanr1 fikri bulundugundan dolay1 olmalidir.

[49] Descartes, Meditations, 34.
[50] Descartes, Meditations, 171; Bennett, Objections, 107.
[51] Descartes, Meditations, 191; Bennett, Objections, 108.
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Mersenne ise Descartesa diger mitkemmel seyleri i¢ine alan tek bir mitkem-
mellik fikri, yani Tanr1 fikrinin, insan zihni tarafindan olusturabilen tiimel bir fi-
kir oldugunu ve hi¢bir gercekliginin bulunmadigini ileri stirer.*” Descartes ise bu
itiraza kargilik olarak tiim miitkemmellikleri i¢ine alan tiimel bir fikrin zihinsel bir
kurgu oldugunu ve igine aldig: bireysel varliklara hi¢bir sey vermedigini halbuki
Tanri fikrinin kendine 6zgii ve olumlu bir mitkemmellik fikrini icermesi bakimin-
dan igaret ettigi varlig1 diger tiim varliklardan ayirt ettigi cevabini verir. Dolayisiyla
Tanri fikri tiim miikemmellikleri i¢ine alan tiimel bir kavram degildir, aksine Tan-
rr'y1, kendisi disindaki her seyden ayirt edecek sekilde mitkemmel oldugunu ifade
eden bir kavramdir.®* Buna gore 6rnegin varlik gibi tiimel bir fikir en genel kate-
goriyi ifade eder ve hi¢bir sifat icermedigi i¢in ici bos bir fikirdir, onun aksine Tanr1
fikri ise kendinde 6zel bir varliga gondermede bulunur ve igerdigi sifatlar1 baki-
mindan da i¢i bos bir fikir degil, kendisini diger seylerden ayirt eden bir fikirdir.

4. TANRI FIKRI KENDISI KADAR VEYA DAHA GERCEK BiR NEDENI
GEREKTIRIR

Descartes buraya kadar sonsuz bir t6z olarak Tanri fikrinin kendinden yani
insan dogasindan kaynaklanmadigin1 géstermis olur. Bununla birlikte bu tespit
hentiz Tanrrnin varhigini kanitlamaya yeter degildir. Ciinkii Tanri fikrinden Tan-
rinin varliginin ¢ikarilabilmesi igin ikisi arasinda birincisinin ikincisinin varligini
gerektirecegi bir nedensel iliskinin kurulmas: gerekir. Bu agidan Descartes Tanr1
fikrinin nedeninin Tanrrnin varligini gerektirdigine dair gerekgesini ortaya koyar.

Bu dogrultuda Descartes kendisinin uydurmadig: insan zihnindeki Tanri fik-
rinin kendi kendine yoktan meydana gelemeyecegini ve dolayisiyla var olmast igin
bir nedenin gerekli oldugunu ileri siirer.*¥ Ciinkii ona gore zihindeki Tanri fikri
bir sonugtur ve bu sonucun bir nedeni olmalidir. Zihin disinda bir nedeni yoksa
zihindeki sonucun nasil ortaya ¢iktig1 cevaplanamaz. Descartes’n ifadesiyle, “eger
neden gerceklige sahip degilse sonuca nasil gerceklik verebilir?” Dolayisiyla “hicbir
sey yoktan meydana gelemez”*! Yani var olmayan bir seyin, bir sonucu var kil-
masi diisiiniilemez. Ciinkii yoklugun hi¢bir 6zelligi ve nedensel giicii yoktur ki bir
sonuca varlik verebilsin. “Dolayisiyla yokluk hi¢bir seyin nedeni olamaz.”*®!

Descartes Tanrr'nin varlig1 i¢in argiimanlar ad1 eserinde bu tespiti III. Aksiyom
olarak su sekilde ifade eder: “Bir sey ve ayni sekilde bir seye ait olarak fiilen var

[52] Descartes, Meditations, 85; Bennett, Objections, 21.
[53] Descartes, Meditations, 92.
[54] Descartes, Meditations, 33.
[55] Descartes, Meditations, 29.

[56] Lawrence Nolan ve Alan Nelson, “Proofs the Existence of God”, The Blackwell Guide Descartes’ Medita-
tions, ed. Stephen Gaukroger (Oxford: Blackwell Publishing, 2006), 108.

OMUIFD, 2022, Say1 53, Sayfa 509-532



Fatih OZGOKMAN GRS

olan bir miikemmellik, varliginin nedeni olarak asla hicbir seye veya yokluga bagl
degildir” ) Descartesn bu ilkesi su sekilde agiklanabilir: Ornegin 12 birimlik ger-
ceklik 6zelliklerine sahip a diye bir sey, 10 birimlik gerceklige sahip b diye bir seyin
sonucu olamaz. Clinkil anin sahip oldugu 2 birimlik gerceklik nedensiz var olmus
olur.®® Dolayisiyla sonugcta ortaya ¢ikan 2 birimlik gerceklik aciklamasiz birakil-
mus olur. O halde hi¢bir ger¢eklik veya mitkemmelligin nedensiz olarak var oldugu
kabul edilemez. Buna gore insanin zihinde bir Tanr1 fikri vardir ve zihindeki Tanr1
fikrinin varlig1 bir agiklama yani nedeni gerektirir.

Tanri fikrinin bir nedeni olmasi gerektigine dair iddiasina gagdasi Caterus tara-
findan, “bir fikir nigin bir neden gerektirir?” diyerek itiraz edilir. Ona gore bir fikir
duyumdaki nesnesi araciligiyla zihnin belirli bir eylemini ifade eder. Buna gore
ornegin bir seyin zihinde var olabilmesi i¢in zihnin bir islemi ile ona benzer olarak
temsilin gekillendirilmesi gerekir. Fakat zihindeki bu temsili etiket veya isaret bize
onun nesnesi hakkinda higbir sey ifade etmez. Ciinkii fikir sadece zihindeki bir
ditsiincedir ve zihindeki bir diistince, temsil ettigi bir nesne var olmadan da ortaya
¢ikabilir. Ciinkii zihindeki temsili gergeklik sadece bir etikettir ve fiili bir varlik
sayllmaz. Dolayisiyla fiili olarak var olmayan bir seyin fiili olarak var olan bir ne-
dene ihtiyact yoktur. Halbuki Descartes’in kendisinin de kabul ettigi gibi zihninin
diginda bir tiggen olmasa da ti¢gene dair bir fikrimiz bulunur. * Dolayisiyla Tanr1
fikri de tiggen fikrimiz gibidir. Gergekten de Descartes, V. Meditasyonda bir tiggen
hayal ettiginde boyle bir seklin zihin digindaki higbir yerde hi¢ var olmamus olabi-
lecegini soyler.*! Demek ki, zihin disinda gergek bir nesnesi olmadan da zihinde
fikirler kendiliginden ortaya ¢ikabilir.

Descartes ise bir fikrin kendisine bir neden gerektirdigi hakkinda Caterus’a su
ornekle cevap verir: Diyelim ki bir kimsenin olaganiistii bir makineye dair bir fik-
ri var. Hepimizin bu makine fikrinin nedenini sorma hakk: vardir. Fikrin zihin
disinda bir varlig1 olmadigini, bu agidan fikrin bir nedeninin bulunmadigini ve
dolayisiyla fikrin yalnizca diisiiniilebilecegini soylemek bizi tatmin etmez. Tam da
sorulmasi gereken soru, bu fikrin neden distinilebilir oldugudur. Fikir zihnin ey-
lemi oldugu i¢in fikrin nedeninin de zihnin kendisi oldugunu séylemek bir cevap
degildir. Ciinkii biz fikrin zihinsel dogasinin nedenini sorumuyoruz. Tam aksine
bu fikrin zihindeki karmagik igeriginin nedenini soruyoruz. Buna gére makine fik-
rinin karmasik igeriginin nedeni kisinin daha énceden gormiis oldugu gercek bir
makine olabilir veya kisinin sahip oldugu mekanik bilgisidir ya da mekanikteki
biiytik ustalik yetenegidir. Dolayisiyla bir fikrin tiim karmasik igerigi, onun nede-
ninin de ister fiziksel gercek olarak ister zihinsel bilgi olarak bulunmasini gerek-

[57] Haldane ve Ross, “Arguments Demonstrating The Existence of God”, 56.
[58] Brecher, “Descartes’ Causal Argument for the Existence of God”, 421.
[59] Descartes, Meditations, 74; Bennett, Objections, 1.

[60] Descartes, Meditations, 46.
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tirir. Makine fikri hakkinda gegerli olan bu durum ayni sekilde Tanri fikri icin de
gecerlidir. Eger Tanr1 gercekte yoksa boyle icerige sahip bir Tanri fikri zihnimizde
nasil var olabilir? Yine zihnimizin disinda hi¢ tiggen olmamasi onlari bizim uydur-
dugumuz anlamina gelmez.”® Ciinkii “bir tiggen” zihnin diginda hi¢ var olmamais
olabilirse de “yine de kesinlikle degismez ve ebedi belirli bir dogas: veya 6zl veya
sekli vardir, yle ki benim tarafindan uydurulmad: ve benim diisiinceme bagl da
degildir’® Ucgenin tiim ozellikleri 6rnegin i¢ acilarinin toplaminin iki dik agiya
esit olmas1 hicbir sekilde degistirilemez. Her ne zaman ti¢gen fikrini diistintirsek
onun bu 6zelliklerini diisiinmek zorunda kaliriz. Dolayisiyla tiggenin bu 6zellikleri
bizim tarafimizdan icat edilmis sayilmaz. Buna gore ti¢gen fikri gibi bir fikrin
zihnimizin diginda ger¢ekliginin var olmamasi onun zihnimizde kendi kendine
hi¢ yoktan meydana geldigini veya bizim tarafimizdan uyduruldugunu ya da do-
gamizdan kaynaklandigini kanitlamaz.

Kenny de Caterus'un bu itirazinda hatali gériindigiinii diistiniir ve Descartes'in
bir fikrin varligin1 tipki bir resim gibi agiklama gerektirir bulmasina hak verir. Ona
gore bir fikrin kendi kendine veya bizim dogamizdan dolay: ortaya ¢ikabilecegine
dair Caterus’un itirazi, bir resmi fotograf makinesinin fonksiyonlarinin bir sonu-
cu olarak gormek gibi olur. Dolayisiyla bir Tanri fikrinin nasil meydana geldigini
sormak sagma degildir.[*’!

Tanr fikri i¢in bir nedenin gerekli oldugu kabul edildiginde ise bu nedenin
dogas1 veya mahiyetinin belirlenmesi gerekir. Bu amagla Descartes, nedenlerin so-
nuglar1 kadar veya ondan daha ¢ok gerceklik veya miikemmellik icermesi gerekti-
gini diigiiniir ve bunu “daha mitkemmel olan, daha az mitkemmel olandan ¢ikmaz”
diye ifade eder Y Buna gore daha fazla mitkemmel bir sonug, kendisinden daha az
miikemmel olan bir nedenden meydana gelmis olamaz. Ya da tersinden sdylemek
gerekirse higbir nedenin kendisinden daha mitkemmel bir sonuca varlik vermesi
beklenmez. Ornegin cansiz bir madde canli bir varliga veya akilsiz bir canli akil-
11 bir canliya neden olamaz. Ciinkii sonugtaki canlilik veya akillilik niteligi onun
nedeninde bulunmaz ve dolayisiyla sonug, kendisinden nitelikge eksik bir neden
ile agiklanamaz. Bu ilkeyi Tanrr'nin varlig1 igin argiimanlar adli eserinde ise Des-
cartes IV. Aksiyom olarak su sekilde sunar: “Bir seyde var olan her gerceklik veya
mitkemmellik onun ilk ve yeterli nedeninde de formel olarak veya daha fazlasiyla
vardir'™! Bu ilke kisaca herhangi bir varlhigin tagidig1 gergeklik veya mitkemmellik
miktarinin onun nedeninde de esit derecede veya daha fazla bulunmasini ifade

[61] Descartes, Meditations, 78; Bennett, Objections, 4-5.

[62] Descartes, Meditations, 46.

[63] Kenny, Descartes, 139-140.

[64] Descartes, Meditations, 29.

[65] Haldane ve Ross, “Arguments Demonstrating The Existence of God”, 56.
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eder. Burada “formel olarak” ile kastedilen, nedenin ve sonucun mitkemmelligi esit
derecede igeriyor olmasidir.[®!

Descartes bu ilkeyi su 6rnekle aciklar: “6rnegin dnceden var olmayan bir tas,
tagin yapisina dahil olan her seyin esit derecede veya daha fazla var oldugu bir sey
tarafindan meydan getirilmedikge simdi var olmaya baglayamaz. Onceden 1sinin
bulunmadig bir seyde de en azindan 1s1 gibi ayn1 mitkemmellik derecesine ait bir
sey olmadan 1s1 meydana getirilemez”*! Buna gore bir tag sonradan var olacak-
sa Descartes onu var eden nedenin kendisinde tas kadar veya tastan daha fazla
bir gercekligin bulunmasini sart kosar. Ciinkii eger herhangi bir neden, tagin ger-
¢ekliginden daha az ise tasa varlik vermesi agiklanamaz. Bununla birlikte Brecher,
ornegin tagt maddesel parcgaciklardan ve 1sidan meydana geldigini varsayarsak,
tagin nedeninin tagta bulunan her seye ayni sekilde sahip olmasinin gerekliligini
diipediiz yanls olarak goriir. Ciinkii ona gére madde pargaciklarinin ve 1sinin tasi
olusturan maddenin ayni agirligina, ayni rengine ve ayni yogunluguna sahip ol-
masi1 gerekmez. Is1 6rnegine gelince o da bir yakittan elde edildigine gére meydana
gelen 1s1n1n kendisine neden olan yakittan daha ¢ok gergek oldugu diistintilebilir.
Oyle ki, 1s1n1n yakittan daha gercek olmadiginin bir gerekgesi yoktur. !

Burada Descartes adina Brecher’in tas ve 1s1 6rneklerine getirdigi elestiriye soy-
le cevap vermek miimkiindiir. Oncelikle bir tasin nedeni kendisinin en yakin ne-
deni olarak erimis lav materyali veya ¢ok daha énceden diinyay1 olusturan nebula
hali goriilebilir ve buna gore bir tas, baslangictaki erimis haldeki bir lav kiitlesinin
veya nebulanin sogumus bir hali sayilir. Tasin 6nceki ve sonraki halleri arasinda
renk, sekil, yogunluk veya 1s1 gibi birebir eslesme istemek dogru sayilmaz. Ciinkii
iki hali arasindaki farklilik maddenin dogasinda degil ilineklerindedir. Dolayistyla
tas, kendisinin yakin nedeni olan nebula ve lav halinden daha ¢ok gercek degildir.
Ikincisi, 1sin1n yakittan tiretilmesinde sonucun nedeninden daha gergek oldugunu
diistindiirtecek de higbir fazla niteligi yoktur. Ciinkii yakit ve 1s1 iligkisi enerjinin
doniisiimiinde bagka bir sey degildir. Benzer dogrultuda tiim evrenin nedeninin
de benzer bir sekilde Biiyiik patlamay: ortaya ¢ikaran enerji oldugu disiiniliirse
nedenin, sonucu kadar veya daha fazla gergeklik ierdigi ilkesi dogrulugunu koru-
maya devam eder. Ayrica bilim de tiim fiziksel ve kimyasal degisimlerde enerjinin
ve maddenin birbirine esitliginin gerekliligini kabul eder ve bu durum da Descar-
tes'mn ilkesiyle gayet uyumlu gériinmektedir.

Bu 6rneklerden sonra Descartes, zihindeki bir fikrin de kendisi kadar veya
daha ¢ok ger¢eklige sahip bir nedene sahip olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarir. Ona
gore zihindeki “bir tas veya sicaklik fikri, tas veya sicaklikta var oldugunu diisiin-

[66] Spinoza, The Principles of Descartes’ Philosophy, 27.
[67] Descartes, Meditations, 29.
[68] Brecher, “Descartes’ Causal Argument for the Existence of God”, 423.
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diigtim kadar ¢ok gercekligin en azindan kendisinde bulundugu bir neden tara-
findan meydana getirilmedikge, bende var olamaz”®! O halde zihindeki tas veya
sicaklik fikrinin nedeni, en az fikrin kendisi kadar veya ondan daha gercek olan
zihnin disindaki fiili tag veya sicakligin varligidir. Bu durum elbette ki, zihinde-
ki Tann fikri i¢in de gegerlidir ve zihindeki Tanri fikri kendisi kadar veya kendi-
sinden daha ger¢ek olan yani zihnin diginda fiilen var olan bir nedeni gerektirir.
Dolayisiyla Tanr fikrinin nedeni, zihindeki gercekligi kadar veya ondan daha ¢ok
gerceklige sahip olan, Tanrrnin fiili varligi olmalidir.

Mersenne nedenlerin sonuglar1 kadar veya daha ¢ok gergek veya mitkemmel
olmasi gerektigi ilkesine itiraz eder. Ciinkil ona goére biz gevremizde boceklerin,
bitkilerin ve hayvanlarin cansiz olan giinesten, topraktan ve sudan meydana gel-
diklerini goririiz. Halbuki yasam, bu cansiz maddelerden daha miikemmeldir.
Dolayisiyla kanitlamanin tizerine kurulu oldugu diisiincenin aksine sonuglar ne-
denlerinden daha ¢ok gergeklige sahip olabilir. Fakat sonuglar nedenlerinden daha
¢ok gercek olmaz diistincesi kabul edilecekse, mitkemmel varlik yani Tanri fikri
sadece bir diigiince varligidir ve insan zihninden daha ¢ok gergek degildir, o halde
Tanr fikri kendisinden daha ¢ok gercek olan insan zihni tarafindan tiretilmistir.
Dolayisiyla Tanri fikrinin ancak kendisinden daha gercek veya mitkemmel olan bir
Tanrrnin varligindan gelmesi gerekmez, aksine Tanri fikrine neden olarak ondan
daha ¢ok gercek olan insan zihni yeterlidir. Ayn1 sekilde sonuglarin nedenlerin-
den daha ¢ok gergek olamayacag: kabul edilirse sizin en ytice varlik fikrinizi doga
tizerine ¢aligmalarimizdan hareketle de olusturabileceginiz de sdylenebilir. Ciinkii
doga distinebileceginiz birgok mitkemmelligi i¢inde barmndirir. 7!

Descartes ise sinekler, bitkiler ve hayvanlarin toprak, su ve giinesle olan ilis-
kisinin, sonuglarin nedenlerinden daha ger¢ek veya miikemmel olduklarini
gostermedigini savunur. Ciinkii 6ncelikle hayvanlar akilsiz olmalar1 yéniinden
cansiz maddelerden daha miikemmel degildir. Fakat hayvanlarin sahip oldugu
yasam gibi mitkemmellik derecesinin nedeni de cansiz maddeler degildir. Ciinkii
toprak, su ve giines hayvanlarin nedeni degildir. Dolayisiyla bu 6rnekler sonugla-
rin nedenlerinden daha mitkemmel olduklarini géstermeye yetmez. Ayrica sonug-
lar nedenlerinden daha ¢ok gercek olamaz ilkesi kabul edildiginde Tanri fikrinin
sadece bir diisiince varlig1 olmasi, icinde bulundugu zihinden daha ¢ok gergek ol-
madig1 anlamina gelmez ve bu nedenle kendisinden daha ¢ok gergek olan insan
zihni tarafindan tretildigi sonucunu gerektirmez. Clinkii Tanri fikri, bir distince
varlig1 olmasi nedeniyle yok olan bir sey degildir. Halbuki Tanr: fikri zihindeki bir
diislince varlig1 olarak insan zihni kadar ger¢eklige sahip oldugu i¢in kendisinden
daha ¢ok gercek bir nedenin yani Tanrrnin varhigini gerektirir.”"! Descartes Tanr1

[69] Descartes, Meditations, 29.
[70] Descartes, Meditations, 85; Bennett, Objections, 21.
[711 Descartes, Meditations, 89; Bennett, Objections, 22.
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fikrini dogadan edindigi itirazini ise “sesleri duyamayiz ama renkleri gorerek ses-
ler hakkinda ¢ok sey 6grenebiliriz” demek kadar mantiksiz bulur. " Ciinkii sesler
renklere ne kadar benzemez ise cisimler de Tanrr’ya o kadar benzetilemez. Bundan
ruhsal bir varlig1 ifade eden Tanri fikrinin maddesel bir varlik olan dogadan
tiiretilemeyecegi anlami ¢ikar. Bu cevap cergevesinde ayrica Descartes, Tanri fik-
rinin bir uydurma olmasi durumunda herkes tarafindan her zaman ayni sekilde
anlagilamayacagini da ekler. Oyle ki metafizikle ilgilenen insanlar agiz birligi et-
miscesine Tanrrnin dogasi yani sifatlar1 hakkinda anlagirlar. Fakat filozoflar fi-
ziksel yani duyulur seylerin dogas1 hakkinda birbirlerinden ¢ok farkli anlayislara
sahiptirler. Eger Tanr1 fikri dogadan gelmis olsayd: doga hakkindaki ihtilaflarinin
benzerinin Tanr1 hakkinda da goriilmesi gerekirdi. Dahast Descartes doganin ken-
disinin miikemmel olmadigini ve bu nedenle en mitkemmel varlik olarak Tanri
fikrine kaynaklik edemeyecegini de ekler. Ciinkii maddesel cisimler parcalara bo-
linebilirdir ve boliinebilirlik boliinmezlikten daha mitkemmel degildir. Bu neden-
le dogadaki hicbir sey en mitkemmel degildir. !

Bununla birlikte Descartes’a gore Tanr fikri ile onun nedeni olan Tanrrnin
varlig1 arasindaki iliski, tas ve sicaklik fikri ile onlarin nedeni olan tas ve sicaklik
arasindaki iliski gibi gosterilemez. Fakat bundan Tanri fikrinin nedeninin daha az
gergek oldugu sonucu ¢ikmaz. Ciinki fikrin nedeniyle boyle bir iligkisinin goste-
rilmesine ihtiyaci yoktur. Descartes bunu soyle ifade eder: “Ancak bu neden, kendi
tiili veya formel gercekliginin hicbirini bendeki fikrine aktarmasa da bu nedenin
daha az gergek oldugunu diisiinmemeliyiz, aksine bir fikrin dogasi, ki bir modu
oldugu benim diistincemden 6diing aldig: sey harig, kendisinin diginda baska bir
formel gergeklige ihtiyag duymaz” Burada “formel gerceklik’, fikrin zihindeki
nesnel gercekliginin aksine zihin disinda karsilik geldigi seyin “fiili” gercekligini
ifade eder.” Yani Tanr fikrinin zihindeki varlig1 nesnel gerceklik, zihin disinda-
ki varlig1 ise formel gergeklik olarak adlandirilir.”® Bu bakimdan Descartesa gore
Tanr fikrinin nedeni, Tanrrnin formel gercekligidir fakat Tanrrnin formel gercek-
ligini gormemek onun gercekligini azaltmaz.

Bunun yaninda Descartes Tanri fikrinin nedeninin de bagka bir fikir oldugu ve
bunun sonsuza kadar geriye gotiiriilebilecegini de miimkiin bulmaz. Fikirler zihin-
de nesnel gerceklige ve fikirlerin zihin disindaki nedenleri ise formel gerceklige sa-
hip olarak nitelendirildiginde Tanri fikrinin nedeninin de sadece nesnel gergeklige
sahip oldugu ve zihin disinda formel gercekligi gerektirmedigi itirazi yapilabilir.
Bunun anlami Tanri fikrinin nedeninin de zihindeki bagka bir fikir oldugu ve zi-

[72] Descartes, Meditations, 90; Bennett, Objections, 23.

[73] Descartes, Meditations, 91; Bennett, Objections, 24.

[74] Descartes, Meditations, 29-30.

[75] Brecher, “Descartes’ Causal Argument for the Existence of God’, 424.
[76] Nolan ve Nelson, “Proofs the Existence of God”, 107.
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hin disinda bir varlig1 gerektirmedigidir. Descartes ise bir fikrin bagka bir fikirden
gelebilecegini kabul eder fakat bunun sonsuza dek geriye gotiiriilemeyecegini ve
bu nedenle bir ilk fikrin var olmasi gerektigini diistiniir. Sonugta ona gore ilk fikir
de kendisinin nedeni olan zihin disinda formel bir gerceklikten meydana gelmis
olmalidir. Ciinkii “bendeki fikirler, simgelerin dogasindandir””” Yani fikirler, ken-
disinden geldikleri formel gercekligin zihindeki birer simgesi gibi diigiiniilmelidir.
Bu bakimdan fikirler, kendisinden geldikleri seyden daha fazla bir gerceklik icere-
mez aksine fikirlerin kendilerinden daha ¢ok gercek olan nedenlerinin var olmasi
gerekir. Dolayisiyla Tanr fikrinin nedeni sonsuza kadar geriye giden bir fikirler
zinciri olamaz. O halde Tanri fikrinin nedeni Tanrr'nin varligidir.

Bu konuda Gassendi ve Mersenne, Descartes’a Tanri fikrinin insana toplumdan
ve kiiltiirden geldigini ve bunun da zincirleme sekilde geriye gidecegi ve dolayisiyla
bir Tanrrnin varligini gerektirmedigi elestirisini yoneltirler. Gassendi bir insanin
kendisinin daha 6nceden duyduklar: olmadan Tanr1 tasavvuruna sahip olmaya-
cagini sGyler.”"! Mersenne de Descartes’a bir ¢olde tek baginiza yagamis olsaydiniz
hala bir Tanri fikrine sahip olabileceginizi nasil bilebilirsiniz? diye sorar. Ciinkii in-
san Tanri fikrini iginde yasadig1 toplumdan ve kiiltiirden alir, kendi zihninden veya
Tanrrnin kendisinden almaz. Tanr1 fikrinin 6nceden kabul edilen diistincelerden
geldigine dair kanitlar s6z konusudur. Ornegin Kanada yerlileri ve Huron'lar gibi
ilkel kabilelerin boyle bir en yiice bir varlik fikri bulunmaz !

Descartes, bu itirazlara Tanri fikrinin kaynag1 bagka insanlar ise bu aktarimin
sonsuza kadar gitmeyecegi ile cevap verir. Dolayisiyla sonrakilerin kendilerinden
duydugu ilk insanlarin bir Tanri fikri vardir ki ilk insanlarin Tanri fikrini nereden
aldiklar1 sorusu cevap ister. Eger ilk insanlar kendilerinden bir Tanri fikrine sahip
olabilirler ise daha 6ncekilerini duymaya gerek olmadan simdi biz de Tanr1 fikrine
sahip olabiliriz. Degilse yani Tanri fikrini Tanrr'nin vahyi ile aldilar ise yine Tanr1
vardir demektir. ®” Dolayisiyla Tanri fikrinin diger insanlardan ve kitaplardan yani
toplumdan ve kiiltiirden 6grenilmis olmasi kanitlama igin hicbir zorluk yaratmaz.
Eger Tanri fikri daha 6ncekilerden ¢grenilen bir fikirse o halde ilk insanin Tanri
fikrini aldig1 bir Tanri var olmalidir. ) Dolayistyla Tanri fikri ister dogustan gelsin
ister sonradan 6grenilsin her zaman bir Tanrr'nin varligini gerektirir.

Buraya kadar ortaya kondugu {izere Descartesn Tanri fikrini gerceklikte bir
Tanrr'nin varligina kanit olarak sunmasi, Dilley tarafindan da adlandirildig gibi,®

[77] Descartes, Meditations, 30.

[78] Descartes, Meditations, 171, Bennett, Objections, 107.
[79] Descartes, Meditations, 85; Bennett, Objections, 21.
[80] Descartes, Meditations, 191, Bennett, Objections, 108.
[81] Descartes, Meditations, 90; Bennett, Objections, 23.
[82] Dilley, “Descartes’s Cosmological Argument”, 427.
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bu argiimanin kozmolojik kanit tiiriinde oldugu anlamina gelir. Clinkii bizi burada
Tanr’nin varhigina gotiiren sey, Tanrrdan bagka bir sey yani Tanr fikridir. Eger
i¢cinde bulundugumuz evrenden yani Tanridan baska bir seyden Tanrrnin varligini
¢ikarsamak kozmolojik bir kanit sayilir ise buna benzer sekilde zihnimizdeki Tanr1
fikrinden hareketle Tanrrnin varligini ¢ikarsamak da bir tiir kozmolojik kanit ola-
rak goriilebilir.

SONUC

Descartesin III. Meditasyondaki birinci argiimani, Tanrrnin varligini, Tanr1
fikrinden hareketle ¢ikarsamas: bakimindan oldukea 6zgiin ve giiglidiir. Fakat bu
argiiman giiclinii diger argiimanlar gibi 6yle kolayca gostermez. Clinkii Tanri fik-
rinden Tanrrnin varligini ¢ikarsayan bu argiiman, ilk defa duyuldugunda, nigin
Tanri fikri Tanrrnin varligini gerektirsin? seklinde bir itirazt hemen yaninda geti-
rir. Diger bir deyisle sirf bir fikirden hareketle ontolojik bir varlik ¢ikarimi yapmak
anlagilmaz gelebilir. Fakat bizi Tanrrnin varligina gétiiren kendi zihnimizdeki fi-
kirlerin ve ozellikle Tanri fikrinin dogasina dair Descartesin ortaya koydugu ge-
rekgeler, bu gikarimi yapmamizin gerekliligini anlagilir hale getirir.

Descartesa gore zihnimizde bagka bircok seyin fikri gibi sonsuz olan bir Tanr1
tikri de bulunur. Fakat Tanri fikri zihnimize disaridan gelmis olamaz. Ciinkii hig-
bir duyu bize bir Tanr1 fikrini vermez. Ne de Tanr1 fikri zihnimizin uydurmasi ola-
bilecek bir icerige sahiptir. Clinkii Tanr1 sonsuz bir varlik ve mitkemmellik olarak
diistiniilir. O halde Tanri fikrinin zihnimize nereden geldigi veya nasil ortaya ¢ik-
t1g1 sorular1 bir cevap ister. Ciinkii sonradan ortaya ¢ikan hi¢bir sey kendi kendine
yoktan meydana gelemez. Diger bir deyisle bir seyin yoktan meydana geldigini dii-
stinmek yoklugun bir seyin varligina neden oldugunu séylemektir ki yokluk hi¢cbir
seyin nedeni sayilamaz. Dahasi bu anlamda zihnimizdeki Tanr fikri, bir sonugtur
ve bir sonucun nedeni, sonu¢ kadar veya ondan daha fazla gerceklik icermelidir.
Diger bir deyisle neden, sonucuyla en azindan esit veya daha fazla ger¢ek olmalidir
ki sonucu ortaya ¢ikarabilsin. Degilse yani daha az gergeklige sahip bir nedenin
kendisinden daha ¢ok gercek bir sonucu dogurmasi beklenmez. Bu ise zihnimiz-
deki Tanri fikrinin nedeninin ancak ve ancak onun kadar veya ondan daha gergek
bir Tanrr'nin varligi olmasini gerektirir.

Buna gore Tanrrnin varligi icin zihnimizdeki Tanri fikrini kanit olarak goste-
rebiliriz ve bu agidan Descartesn argiimani aslinda kozmolojik kanit tiiriinde bir
kanit sayilir. Diger bir deyisle, kozmolojik kanitta bizi Tanrrnin varligina gétiiren
sey, evrenin bizim neden olmadigimiz varlig: ise bu argiimanda da ayni sekilde
bizi Tanrrnin varligina gotiiren 6zellik, bizim uydurmamiz olmayan Tanri fikrinin
varligidir. Bizi bu disiinceye gétiiren sey ise zihnimizdeki kavramlarin tipki evren-
deki varliklara benzemesidir. Ornegin evren otomobiller veya makineler gibi bi-
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zim sekillendirebilecegimiz nesneler yaninda diger canlilar veya gok cisimleri gibi
bizim yaratamayacagimiz varliklara nasil sahip ise, insan zihni de aslinda kanatl
atlar veya deniz kizi gibi bizim uydurdugumuz fikirler yaninda ti¢gen veya Tanr1
fikri gibi bizim uyduramayacagimiz baz: fikirlere de sahiptir. Bu agidan kendimizi
nedeni olmadigimiz bir evrende dogmus bulmamiz gibi aslinda zihnimizi de yine
nedeni olmadigimiz bir Tanr fikri ile dogmus olarak buluruz. Dolayisiyla nasil
bizim neden olmadigimiz seyler bir Tanrrnin varlig1 icin kanit olarak goriilme-
ye layik ise ayni sekilde zihnimizdeki uyduramayacagimiz Tanri fikri de Tanrr'nin
varlig1 i¢in kanit olarak goriilmeye layiktir.

Biitiin bunlara ragmen Tanri fikrinin Tanrrnin varligini gerektirmedigi seklin-
deki bir itiraz da eger bir Tanr1 yoksa neden zihnimizde bir Tanri fikri buldugumuz
sorusu ile karsilasacaktir. Her ne kadar Tanr fikrini zihnimizin sonsuza ulagsma
amacinin bir eseri olarak gérmek gibi bir agiklama miimkiin ise de bu a¢iklamanin
bile zihnimizin neden Tanri fikrini ortaya ¢ikaran bu isleme gerek duydugu ya
da Tanr fikrine yol agan bir sekilde calistig1 sorularina cevap vermesi miimkiin
gorinmemektedir. Dolayisiyla ister dogustan getirilmis olsun isterse zihnimizin
¢aligma sisteminin bir sonucu olsun zihnimizdeki Tanr1 fikrinin nedeninin Tan-
rrnin varligt oldugunu diisiinmek hem rasyonel hem de dogaldur.
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Cihat SENGULER

DiN VE FELSEFENIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

0z:

Insan bilincinin temelde iki farkli yonil vardir. Bunlardan biri duygusallik,
digeri ise akliliktir. insanin duygusallik tarafi daha ¢ok dini yagantistyla saglanir-
ken, akli tarafi ise daha ¢ok diisiinsel faaliyetleriyle saglanir. Insanin bu iki farkly
tarafi, onun hayata tutunup, mutlu bir yasam siirmesinde vazgecilmez bir boyut
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu iki alanin birbirinden bagimsiz bir sekilde
degerlendirilmesi ikisinin de dogru bir sekilde anlagilmasi noktasinda énem arz
etmektedir. Clinki iki boyutun da temelleri ve 6nerme bigimleri bastan farklidir.
Dinin temelinde ve 6nermelerinde diisiinsel bir taraf olsa da inanca dayanan duy-
gu boyutu agir basan asil bir unsur iken, felsefenin temelinde ise akil daha fazla
agir basan bir unsurdur. Dinin bu duygu temelli yani, Kisisel ve degismez bir yonii
olup, elestirel bir yani olmadigini ifade eder. Felsefenin akla dayanan yapusi ise,
elestirel bir yaninin oldugunu ifade ederken, ayni zamanda her daim bir degisikligi
barindirdigini da ifade etmektedir. Insan bilincinin ise bir yandan sabiteye, diger
bir yandan degisime ihtiyaci vardir. Bu yiizden insanin kendisinin hangi yanlari-
nin sabiteye, hangi yanlarinin da degisime ihtiya¢ duydugunun iyi bir sekilde tespit
edilmesini gerekmektedir. Iste bu aragtirmada insan diisiincesinin ve yagaminin
temel dinamiklerinden olan din ve felsefenin genel yapisal 6zellikleri ele alinip,
ardindan aralarinda kurulacak iliskinin boyutu ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Felsefe, Akil, Inang, Bilim.

e

AN ASSESSMENT ON THE SCOPE AND LIMITATIONS OF RELIGION
AND PHILOSOPHY

ABSTRACT:

There are basically two different aspects of human consciousness. One of them
is sentimentality and the other is rationality. While the emotional side of human
being is mostly provided by their religious life, the rational side of him is provided
mostly by his intellectual activities. These two different sides of a person appear
as an indispensable dimension in holding on to life, and living a happy one there
in. However, it is important to evaluate these two areas independently in order to
understand them correctly. Because the foundations and propositional forms of
both dimensions are different from the beginning. Although there is an intelle-
ctual side in the basis of religion and its propositions, the emotional dimension
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based on belief is the main element that predominates, while the mind is a more
predominant element in the basis of philosophy. This emotion-based aspect of re-
ligion implies that it has a personal and unchanging aspect and is not critical. The
rational structure of philosophy, on the other hand, expresses not only that is has
a critical side, but also that it always contains a change, too. Human consciousness
needs certainty on the one hand and change on the other. For this reason, it is
necessary to determine which aspect of the person requires certainty and which
aspect requires change. In this research, the general structural features of religion
and philosophy, which are the basic dynamics of human thought and life, have
been discussed. Lastly, we discussed the extent of the relationship to be established
between the two.

Keywords: Religion, Philosophy, Mind, Belief, Science.

e 2k
GIRIS

Insanin varligy, icerisinde bulundugu hayat: anlamlandirma arayigindan ibaret-
tir. Bu anlam arayiginda farkl kiiltiirlerde yasayan insanlarin kargisina farkl alter-
natifler ¢ikmaktadur. Iste din ve felsefe, tarih boyunca insanin bu anlam arayiginda
kendisine biitiincill bir ¢6ztim sunan alternatif birer kaynak olmustur.

Felsefe bilinebilen tarihi ile hemen hemen yirmi bes asirdan beri akli esas ala-
rak metafizik meseleleri tahlil etmeye ¢alismistir. Bunun karsisinda Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islamiyet gibi semavi dinler de, felsefenin miicerret akilla halletme-
ye ¢alistig1 bu 6nemli problemleri vahyi esas alarak ¢oziimlemistir. Felsefe, vahiy
gibi bir bilgi kaynagini, aklin kapsam alan: disinda telakki ederek onu kendi sahasi
icinde gormemektedir. Dinlerde ise en 6énemli bilgi kaynagi, nebevi bir bilgi olan
vahiydir."! Bundan dolay: felsefi ve dini bilginin olusum stiregleri incelendiginde
iki saha arasinda zorunlu olarak epistemolojik bir farklilik oldugunu sdylenebilir.
Ancak iki olgunun da amaci erdemli bir birey ve toplum insa etmek oldugundan
aralarinda bir yandan da gaye birliginin oldugu séylenebilir.

Din ve felsefe arasinda kurulacak iliski bigimlerinde catisma, uzlagma ve
ayrigma olmak iizere genelde ii¢ tiir bir yaklagimdan bahsedilmektedir. Iki saha
arasinda gatigma temelinde kurulacak bir yontemde biri digeri adina yok sayil-
digindan insan tecriibesinin biiyiik bir kismi1 yok addedilmektedir. Yine iki saha
arasinda uzlagma tiirtinden bir iligkiden bahsedildiginde birinin digeri adina yo-
rumlandigin1 ve gergek yapisini kaybettigi sylenebilir. Ancak iki saha arasinda
izlenecek ayrigmaci yontem, felsefe ve dinin kendi yapilarinin korunup dogru

[ Necip Taylan, ilim-Din lliskileri Sahalari Sinirlari, (Cagr Yayinlar, istanbul 1979), 286.
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anlagilmasini saglamaktadir. Bundan dolay: iki saha arasinda kurulacak iligkinin
tiirtind tayin etmek igin iki sahaninda iyice irdelenip sinir ve kapsamliliklarinin
tespit edilmesi gerekmektedir.

1. DIN

Medeniyetlerin dogusundan itibaren dini yénelim daima insanoglunun haya-
tinin bir parcasi olmustur. Insan yasam ihtiyaglarini karsilayip, giivenligini tesis
ettigi andan itibaren ise medeniyetin ilk adimlarini ger¢eklestirmis ve bunun ar-
dindan da diigiince mekanizmasi ¢aligmaya baglamustir. Insan akli ise bu diistince
mekanizmasinin merkezindedir. Insan akli kavrayabildigi meselelerde kisinin bil-
me ihtiyacini karsilar, fakat diisiinme kabiliyeti bazi durumlarda yetersiz kaldigin-
da, insan bu yetersizligi ve bilinemezligi din araciligiyla inanarak gidermeye ¢aligir.
Iste bu noktada din, insanin disiinsel bir ¢ikmaza girdigi meselelerde inang ile
hayata baglanmasini saglar.

Insanin diigiitnme yetisi dini miikellefiyetin varligini tamamlar mahiyettedir. O,
varlik, bilgi ve deger tizerine biitlinciil olarak diisiinebildigi dl¢tide ger¢ek manada
hiiviyetine ulagmis ve dine muhatap olmustur. Dolayisiyla akil, yani diigiinme yeti-
si insani insan yapan en 6nemli degerdir. Boylece insan diistinebildiginde varligini
ikmal eder ve buna bagli olarak onun dini sorumlulugu da baslar. Insanin miikellef
olusu, yani sorumlu tutulmus olmasi, kendisine bahsedilmis olan akil nimetinden
dolayidir.®! Ayrica disiinme ve inanma insana ait temel zellikler oldugundan
inanma olgu/durumu da varliklar igerisinde yalnizca insanda bulunur.

Ebt Ytisuf Yakib b. ishak b. Sabbah el-Kindi (6. 252/866), herhangi bir ilim
dalinda arastirma yapanlarin 6ncelikle o ilmin inceleme konusu yaptig1 varlik sa-
hasinin temel 6zelligini tespit etmeleri ve o varlik alanini bu 6zellige uygun bir
yontemle arastirmalarini tavsiye etmektedir. Mesela, fizik gibi degisime konu olan
varliklari inceleyen bir alanda metafizik veya matematik gibi gayr-i maddi ve dola-
yisiyla degismeyen varliklar arastiran ilim dallarinin yontemlerini kullanmak bizi
yanlis sonuglara gotiirecektir. Ciinkii fizik alaninda deney ve gozlem metodu kulla-
nilir. Ayni sekilde hareket edersek matematik ilimlerinde ikna degil, ispat metodu-
nu kullanmaliyiz. Eger matematikte ikna metodu kullanacak olursak, o konudaki
bilgimiz ilmi degil, zanni olur. Ayni sekilde dini anlatimlarda genellikle metafizik
konular oldugu i¢in bu alanda duyu ve analoji metodu kullanilir. Dolayisiyla eger
dini anlatilara baska bir metot uygulanirsa, dinin dogru bir sekilde anlagilmasi
miimkiin olmaz. Bu ylizden her bilgi alanini digerlerinden ayiran kendine 6zgii bir
metot oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.”!

[21 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Muhassal, trc. Esref Altas, (Klasik Yayinlari, istanbul
2019), 36-43.

[31 Eb0 YOsuf Ya'klb b. Ishak b. Sabbah el-Kindf, FelsefT Risdleler, cev. Mahmut Kaya, (Tirkiye Yazma Eserler
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Din ile felsefe sahalarinin arasindaki miinasebetin tam olarak kavranabilmesi
ve aralarindaki iligkinin ¢6ztimlenebilmesi i¢in oncelikle bu iki olgunun faaliyet
sahasinin ve sinirliliklarinin da belirlenmesi gerekir. ki olgu arasinda kurulabile-
cek herhangi bir yanlis iliskiden dogan spekiilasyonlara neden olmadan felsefe ve
dinin alanlarini tespit etmek konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.

1.1 Dinin Mabhiyeti

Farkli dinlerin, inanclarin ve kiiltiirlerin oldugu toplumda din kavramini agik-
liga kavusturmak ¢ok ugras gerektiren bir meseledir. Her dinin, kendine ait bir
Ogretisi ve inang esaslar1 oldugundan tanimlarda farkliliklarin olmasi da olagandur.
Fakat “din” kavramindan s6z etmek istiyorsak, bu farkli tanimlari bir tarafa birakip
daha kapsayici ve 6zsel bir tanim yapmak gerekir. Yapacagimiz bu tanim herhangi
bir din, kutsal metin veya kiiltiirden bagimsiz ge¢mis ve gelecegi kapsayacak sekil-
de herhangi bir zamana da baghi kalmadan yapilmalidir ki ger¢cek manada bir “din”
kavramindan soz edebilelim. Ve yapilan tanim, klasik mantikta sozi edilen “efra-
dini cami, agyarini mani” olacak sekilde olmalidir ki tam ve 6zsel bir tanim ortaya
konabilsin. Bu ifadenin manasi ise tanimlanan seyin, kendisinin 6ziinde olan her
vasfl icerip, kendi digindakileri disarida birakacak gekilde olmasidir.”! Burada din
kavraminin mahiyeti hakkinda yapilan tanimlar: ortaya koymadan 6nce etimolo-
jik kokenlerini de incelemek gerekir.

Yunancada “din” “korku ile karigik sayg ile sevgi” manasina gelen “oplsxela”
sozii ile karsilanmis olup, Latincede “religio” kelimesi ile “bir isin tekrar tekrar ve
dikkatlice yapilmas1” ve “baglanmak” manalarinda kullanilmigtir.®!

a. Sarkta ve bilhassa Islam aleminde kullanilan sekliyle “din” ise farkli manalarda
kullanilmistir:

b. Dogrudan dogruya mef‘al aldiginda; hitkmetmek, malik olmak, idare etmek,
hesaba ¢ekmek ve cezalandirmak manalarina gelir.

c. “Lam” harfi vasitasiyla mef ‘0l aldiginda; ibadet etmek, boyun egmek, itaat et-
mek manasina gelmektedir.

d. “Ba” harfi vasitasiyla mef 0l aldig1 zaman da yine din edinmek, itikat etmek ve
ibadet etmek demektir.

Kurumu Baskanligi Yayinlar, istanbul 2015), 162.
[4] ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, (Elis Yayinlari Ankara 2020), 87.
[51 Taylan, ilim-Din lliskileri Sahalari Sinirlari, 105.
[6] Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C. 1, (Rzim Dagitim, istanbul 2020), 121-122.
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Goriildigh gibi “din’, ister Batidaki ister Dogudaki manasiyla olsun, inang ola-
rak insanin takip ettigi yol, bir seye baglanma, biri digerine baglanan ve tazim
eden iki taraf arasindaki miinasebet, korku ile karisik sayg: ve sevgi, hitkiim, millet
ve seriat manalarini ifade eder. Bu manalarla beraber “din” terimi, biitiin dinlerde
gorilen ibadet unsurunu da az ¢ok degisik farklarla ihtiva eder.””

Hollandali Hahiyatql Cornelis Petrus Tiele, “Din, hakikatte, bizim dindarlik de-
digimiz o saf ve hust dolu tabiat veya rah halidir”® geklindeki taniminda dinin
fertler tizerinde tezahiir eden psikolojik dindarlik yoniine dikkat ¢cekmistir. Dini
iyilikle iligkilendiren Ingiliz idealist filozof Francis Herbert Bradley ise dini soyle
tanimlamigtir: “Din daha ziyade varligimizin her vechesiyle iyiligin biitiin gercek-
ligini anlatma tesebbiisiidiir”® Bir Ingiliz din felsefecisi James Martineau ise dinin
ahlaki monoteist yoniinii vurgulayan tanimini séyle yapmustir: “Din, hep hayat sa-
hibi olan bir Tanrr'ya, yani aleme hitkmeden ve beseriyetle ahlaki iliskileri bulunan
bir ilahi zihne ve iradeye inanmaktir”"” Din hakkinda bu tanimlarla yetinilerek
dinin insan tizerindeki tesirleri baglaminda boyutlarinin ortaya ¢ikarilmasinin ko-
numuz agisindan daha bir 6nem arz ettigini diisinmekteyiz.

Ingiliz dinler tarihgisi ve din fenomenologu Ninian Smart, biitiin dinlerde
insan iizerine etkisi baglaminda ortak yedi boyut tespit edip dinin tanimi yerine bu
boyutlar ¢ercevesinde “din” kavramini inceleme konusu yapmaktadir. Bunlardan
ilki, Tanr1 veya kutsal/ytice varlik ile insan arasinda gergeklesen 6greti boyutudur.
Dinin bu boyutu aslinda nihai ger¢eklik veya ilahi olan ve onun insanlikla iligkisine
dair inanglar1 ve buyruklar ihtiva etmektedir. Dinin diger bir boyutu da her bir
dinin kendi mensuplarina y6nelik Tanrrya veya dinen nihai olana dair genis kap-
saml1 bir anlayis1 sembolik anlatim ve hikéyelere dayanarak ifade eden bir efsanevi
yoniiniin olmasidir. Ayrica bazi ahlki fiiller ve hayata dair genel istikametler, belli
bir dini kabul edip ona uymakla yakindan baglantilidir ki iste bu da dinin bir diger
ahlaki boyutu kabul edilir. Dinin ayin boyutu ise kisilere emredilmis davranislar-
la ilgilidir. Bu ayin boyutunun ise hem kamusal hem de kisisel alanda insanlarin
ilahi veya yiice olana yonelik ibadetlerini veya nihai olanla kurduklar: iligkileri
yansittig1 kabul edilir. Ayrica her dinin hem bireysel hem de toplumsal bir tecriibe
boyutu vardir. Tecriibe boyutu dindar bir miimin olarak sihir yapma ve yasamay1
teskil eder. Bu tecriibe bir Tanrrnin giindelik hayatta yer alisinin verdigi dinginlik
duygusundan, nihai gergeklikle bir araya gelme seklindeki mistik suura kadar uza-
nir. Sosyal veya toplumsal boyuta gelince, bu bir dinin sahislar arasi iligkileri nasil
diizenledigi ile alakal1 bir durumdur. Dinin maddi boyutu, bir dinin 6grettigi Tan-

[71  Taylan, ilim-Din lliskileri Sahalari Sinirlarr, 106-107.

[8] Michael Peterson, vd., “Tanri Hakkinda Diistinmek: Mutlagi Arayis’, Akil ve inang Din Felsefesine Giris, cev.
Rahim Acar, (Kiire Yayinlari, istanbul 2019), 2.

[9] Peterson, vd. Akil ve inang Din Felsefesine Giris, 2.
[10] Peterson, vd., Akl ve inang Din Felsefesine Giris, 2.
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rilarin veya tek bir ilahi varligin insanin temas ettigi fiziki diinyada nasil karsilik
buldugu ile ilgilidir. Bu Tanrilarin veya tek bir ilahi varligin yansimasi, basitce ilahi
olanin nasil tasavvur edilmesi gerektigi ile yakindan bir iligkisi vardir. Yine dini bu
maddi boyutu, bir dini toplulugun sanat1 ve mimariyi, bir ibadet ortam: meydana
getirmek icin nasil tanzim ettigi ile ilgili de olabilir.""! Dolayisiyla din dedigimiz
olgunun, insanin kutsalla kurdugu bir iliski oldugu rahatlikla sylenilebilir.

1.2. Dini Bilginin Alani ve Degeri

Din kavraminin gercek manada anlagilabilmesi i¢in dinin fonksiyonel yapi-
sinin yani gayesinin, mahiyetinin, saha ve sinirhliklarinin ve muhatap diizeyinin
belirlenmesi konumuz agisindan 6nemlidir. Clinkii dini bilgi tiirtintin alan/sinir ve
degerinin bilinmesi, dini bilgi tiriiniin diger bilgi tiirleriyle (felsefe) ne tiir bir iligki
igine girebileceginin tespiti agisindan 6nem arz etmektedir.

Dinin insan hayatindaki yeri yadsinamaz bir gercektir. Bu minvalde iki zit fikir
oOne stiriilmistiir. Bu fikirlerden biri insanin fitraten Tanr1 inancina sahip oldugu-
nu savunanlar, ikinci ise Tanr1 inancinin dogustan olmaksizin gayri fitri oldugunu,
yani ¢evrenin, kiiltiirin vs. etkisiyle oldugunu savunanlar. Biz konumuzu dinin
insan fitratinda dogustan geldigini ve dinin bir ihtiya¢ oldugu goriisii tizerinden
mevzuyu ele alarak degerlendirecegiz. Ciinkii insanin oldugu her yerde din varli-
gin1 daima korumustur. Clinkil insan yapist itibariyle inanmaya yatkin bir varliktir.
Bu yiizden inan¢ ve Tanri methumu, insanin kendi yapisindan ¢ikarip atmasinin
miimkiin olmadig: temelli bir histir. Ctinki, insan metafizik fikirlere ve inanglara
sahip olup olmamak veya tabiatiistii bir duyguyu yasayip yasamamak gibi bir
tercihe sahip degildir. Bu duygu insanin bio-psisik varlik yapisinin bir geregidir.
Insan kendi 6ziinde farkinda olsun ya da olmasin, tanisin veya tanimasin bu tiir
fikir ve duygulari zaruri/fitri olarak tasgimaktadur.

Varliklar icerisinde yalnizca insana 6zgii olan inancin ne kadar kokli bir olgu
oldugu, bazen insanin tamamen mantik dis1 gseylere inanabilmesinden ve inancin
her tiirlii sebebin diginda bile varligini devam ettirebilmesinden ¢ikarilabilir.!"
Yani inanglar umumiyetle aklin ntifuz edebilecegi sinirlar1 asarlar. Bu yiizden
inanglarin butiiniiyle mantiksal bir degere sahip oldugunu diisinmek dogru degil-
dir.® Hatta bazen insanin kendi birikim ve yasantisindan kaynaklanan gercek dis1
inanglariny, yine kendi agisindan inanmasi miimkiin olmayan gerceklere yegledigi
durumlar bile olabilir.

[ Peterson vd. Akil ve inang Din Felsefesine Giris, s. 21-22. Ayrinti icin: Sevki Ozcan, Ninian Smart ve Din
Fenomenolajisi, (istanbul: iz Yayincilik, 2020), Mehmet Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, (Ankara: Eski Yeni
Yayinlari, 2018).

[121 Taylan, ilim-Din liskileri Sahalari Sinirlari, 23.

(131  Taylan, lim-Din lliskileri Sahalari Sinirlari, 23: Ryrinti icin: Mustafa Dogan Karagoskun (ed.), Din Psikolojisi
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 129-131.
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Insanlarin ¢ogu akli bir tarzda genel olarak temellendirilmemis biitiin bir
inanglar diinyasiyla yasamaktadir. Insanlarin bu inanglar1 ¢ogunlukla kendilerini
huzurlu kilacak sekilde kurulmustur. Cogu insan i¢in dogruluk ikincil bir 6neme
sahiptir." Insan i¢in birinci 6ncelik 6n kabulleri/inanglar1 ve vazgecemeyecegi ka-
nilaridir. Inanglar sistemi biitiiniiyle akli bigimde temellendirilmemis oldugundan
bunlarin dogrulugundan gercek manada bahsetmek mimkiin degildir. Bundan
dolayi inanglar, ancak bir tiir duygusallik halidir. Dolayisiyla bunlarin dogru olup
olmamasi bunlara duygusal olarak baglanan insanin kendisi i¢in pek de 6nemli
degildir.

Ozellikle 19. yiizyill modern biliminin ortaya ¢ikigina bagli olarak materyalizm
ve pozitivizmin etkisi ile zihinlerde dinin fert ve cemiyet hayatindaki yeri
sorgulanmaya baslandi. Burada Freud gibi diistintirler, “bilimin bize veremedigi
seyi, baska bir yerden alabiliriz distincesi bir illizyondur” ve “insanlar bilim
yoluyla gergek problemler igin gerekli ¢6ziim yollarini bulacaklardir”! gibi an-
layislarla artik dinin insan ve toplum tizerindeki islevini yitirdigini dillendirdiler.
Fakat modern toplumlarda dinin hala etkisini siirdiirmesi, dinin, h4la insan haya-
tinda bagat rol oynadigini bizlere gostermektedir. Sonug olarak, 19. ytizyilin burnu
havada kat1 bilimciligi ve pozitivizmi tarihe karigmigtir.

Fakat insan yeniden yapilanmay tek bir diigiince alantyla sinirlandiramaz. In-
sanin bilimden kagip teolojiye ya da teolojiden kagip bilime siginmas1 miimkiin
degildir. Ne de metafizikten kagip her ikisinden birine veya her ikisinden kagip
metafizige siginabilir."” Dolayisiyla ti¢ insani tecriibe de insann farkli yonlerinde-
ki eksikligini giderip insanin diinyay1 anlamasina ve anlamlandirmasina yardimci
olur. Bununla birlikte dinin ve bilimin olusum siiregleri birbirinden farklilik arz
eder. Bu yiizden dinin insan hayatina olan katkisi ile bilimin katkisi farkli bicimde
gerceklesir. Bilim, fiziksel fenomeni diizenlemek i¢in gozlemlenen genel sartlarla
ilgilenirken, din, ahlaki ve estetik degerlerin yogun oldugu insanin ig yapisiyla il-
gilenir.

Yine dinin, toplum ve fert tizerinde nasil ve ne tiirden bir etki yarattig1 da
6nemli bir husustur. Her dinin, 6zellikle itikadi ve ahlaki boyutu sistematize olmus
dinlerin miinhasiran teolojik hususlarin yaninda ¢ok zengin fikri bir muhtevasi
da vardir. Bu ylizden dinler, hayatin bir¢ok 6nemli meseleleri ile alakali bir durus,
insanlari ilgilendiren gesitli hususlar ve problemlere kars: tutum ve davranislar
ihtiva ederler. Her biiyiik din, mesela tabiati, tabii hadise ve ihtiyaglar: belirli bir

[14] Bertrand Russell, Felsefe Yapma Sanati, cev. Halil Kayikci (istanbul: Profil Kitap Yayinlari, 2020), 18: Ayrinti
icin: Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan iman (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2016).

[15] Sigmund Freud, Bir Yanilsamanin Gelecegi, cev. Kamuran Sipal, Say Yayinlari, istanbul 2019, 61,
[16] Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2002), 276.
[17]  Alfred North Whitehead, Dinin Olusumu, cev. Mevliit Albayrak (istanbul: Alfa Yayinlari, 2001), 13.
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acidan degerlendirir ve boylece ferdin dogal olaylara kars: belli bir tutum takinma-
sini gerekli kilar. Bu tutum ya bir ret, inkdr, feragat veya bir tasvip, kabul ve siikran
dolu bir teslimiyet seklinde tecelli eder.!"s Yani burada din, insanin kendisiyle ve
kendi disindakilerle nasil bir iligki kurmasi gerektigini duygusal agidan saglar.

Dinin tesiri, kendine has 6zelliginden dolay: tim kiiltiir sahalarinda temaytiz
edebilir. Zira dinin zihniyeti, hayatin igerisinde cereyan eden 6nemli olaylar ve du-
rumlar icin birtakim hiikiimler, temel baz1 yaklagim tarzlari ihtiva etmesine bagli-
dir. Dolaysiyla kiiltiirtin olusmasinda dinin etkisi yadsinamaz. Bundan dolayi din
kiltiiriin kendisinden ayrilmasi veya soyutlanmasi miimkiin olmayan bir bilesene
benzetilebilir. Mesel4, bir kimsenin dindar olup olmadigini, hatta hangi dine men-
sup oldugunu sirf diinyevi davraniglarindan hareketle anlamak dahi miimkiin-
dur." Netice olarak, dinin toplum ve fert tizerindeki etkisi yadsinamayan tarihi
bir gergekliktir.

Burada insanligin vazgecilmez unsuru olan dini bilginin olusum siireci dinin
yapist hakkinda bizi bilgilendirebilir. Dinin kendisi insan aklina dayanan ve o akil-
la ortaya ¢ikan bir olgu degildir. Dolayisiyla bir dinin biitiiniiyle rasyonelliginden
bahsetmek asli itibariyle zordur. Dinin veya inancin konusu ¢ogunlukla irrasyonel
alanla alakalidir. Yani akil veya diisiince denilen alanin disindaki bir varhik yapi-
sindan veya miitedl/agkin olandan bahsedildiginde, iste bu, inancin konusu olmak-
tadir. Dolayli olarak inancin kurumsal yapisi olan dinin de bu 6zelligi kaginilmaz
olandir.

Burada ilk olarak bilmenin tam olarak neyi ifade ettigini ortaya koymak gere-
kir. Bilindigi tizere diisiinmek bilmenin temelini teskil eder. Yani bilebilmek i¢in
mutlaka diigiinmek gerekir. Bilmek ve diisiinmek ise en kisa ifadesi ile objelerle
iliski kurmaktir. Bunu soyle de ifade edebiliriz: Her bilimde bilgiye konu olabilecek
“bir sey” bilinmek istenir. Bu “sey(obje)”, “bilen(siije)” tarafindan miiteessir ol-
maz. Yani siijjenin objeyi bilip bilmemesi, objenin vardiginda bir degismeye sebep
olmaz.12

Bilginin siije ile obje arasindaki iliskiden dogdugu herkesce bilinir bir husustur.
Burada dinin hangi tiir bir bilgi oldugunun da a¢iga ¢ikartilmasi, din ile felsefe
arasindaki iliskinin ortaya ¢ikarilmasi bakimindan 6énemlidir. Dini bilgi tiiriinde
stje ile objenin belirlenmesi de bu bilgi tiirtintin saha ve sinirliliginin tespit edil-
mesinde bize yardimei olacaktir. Ciinkd, din ile felsefe arasinda bir ¢ekisme goriil-
mesinin esaslarindan biri, belki de en 6nemlisi, bu farkli sahalarin objelerinin ya

[18] Hans Freyer, Din Sosyolojsi, cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Profil Kitap, 1964), 71.

[19] Freyer, Din Sosyolojsi, 75.

[20] Taylan, ilim-Din lliskileri Sahalari Sinirlars, 311. Ayrinti icin: Mustafa Dogan Karagogkun (ed.), Din Psikolojisi,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019).
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birbirine karistirilmasi ya da birinin digerinin objesini kendi aragtirma metotlar1
icine sigmadigi i¢in yok kabul etmesi, boyle bir objenin varligini inkér etmesidir.”?"

Dinin burada konu edindigi obje tiirti metafizik alana ait obje tiirtidiir. Bilimsel
bilgi, duyu bilgisine bagli olup nisbi, izafi ve sinurli bir bilgi tiirtidiir. Fakat dinin
bilgi tiirii bu sinirliligr asan tecriibi olmayan bir asamada gergeklesir. Boylece in-
sanin varlik yapisinda olan bu inanma hali, onu maddi alemden metafizik aleme
tagir. Dolayisiyla dinin konusu, genelde bu metafizik alanda cereyan eder. Yani din
madde 6tesi ve tecriibe otesiyle ilgilenir. Iste din ve ona konu olan inang da askin
objeler sahasina aittir. Bilgiye konu olan objelerin bu sekilde tasnif eylemi, felsefe/
bilim ile dinin saha ve sinirlarinin en 6nemli ayrilma noktalarindan biridir. Ciinki
bilim/felsefenin konusu olan objeler tecriibe veya akilla yahut ayn1 zamanda her
ikisi ile birlikte kontrol edildikleri halde, his/duygu alanini teskil eden dini obje
bu tarzda kontrole elverisli degildir. Orada dogrulamadan degil, ancak inanmadan
bahsedilebilir® Dolayisiyla inanglar akli agidan temellendirilmemis oldugunda
dogrulugu, ancak yine kendi icerisinde temellendirilebilir.

Ayrica din, insanlar arasindaki iliskiyi diizenlerken iki temele dayanmaktadir:
Yasa temeli ve duygu temeli. Yasa temelinde, iliski icerisindeki taraflarin her biri-
nin agmamasi gereken sinirlar (hudad) belirlenir. Hareket ve adimlarini bu ger-
cevede kontrol etmeleri istenir. Bununla giidiilen amag; iliskilerin, etrafini yakip
yikan bir anarsizme evrilmesini 6nlemektir. Duygu temelinde ise iligkilere esas
olusturan baglarin samimi duygularla saglamlastirilmasidir. Bu sayede zorunlu-
luklar, gagirtic1 bir uyumla kendiliginden gergeklegir.!

Sonug olarak, dinin her insanin hayatina farkli sekillerde katk: sagladig: inkar
edilemez bir gergekliktir. Ciinkii din olgusunun varlik nedeninin son raddede
insan oldugu soylenebilir. Dinin anlagilmasi noktasinda ise insana diisen, dinin
yapisina uygun bir yontemle onu anlayip farkli yontemler ile bu bilgi tiiriinii di-
ger yontemlere kurban etmemesidir. Bu yiizden dinin mahiyeti hakkinda farkli
diislintirlerin tanimlar1 ve diisiinceleri ortaya konup arastirilma konusu yapil-
mustir. Dinin fonksiyonel yapisinin tespiti de bizim dinin varlik nedenini ve ya-
pisin1 anlamamiza ve onlarin i¢ yiiziinii kavramamiza yardimeci olacaktir. Dinin
insan tizerindeki en 6nemli fonksiyonu ise dini verilerle birlikte insanin varligini
biitiinliige kavusturmasidir. Dinin bu y6niiniin her konuda olmasa da tam olarak
bilinemeyen bazi meselelerde tim insanlarin hayatinda bir rolii oldugu inkar
edilemez bir gercekliktir. Ayrica dinin duygusal bir kabullenme tarafinin olmast,
burada a¢ikliga kavusturdugu meselelerin dogrulugunun sinanmamasi gerektigini

[211 Ozcan, Epistemolojik Acidan iman, 20-38.

[221 Taylan, ilim-Din fliskileri Sahalari Sinirlar, 313. Ayrinti icin: Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan iman,
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 2016).

[23] Saban Ali Duzqun, Dini Anlama Klavuzu (Rnkara: Otto Yayinlari, 2019), 135.
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de bizlere hatirlatmaktadir. Clinkii din konusu gogunlukla irrasyonel oldugu i¢in
burada biitiiniiyle bir rasyonellikten bahsetmek yapisi itibariyle zordur.

2. FELSEFE

Aristotelesin Metafizik kitabinin basinda dedigi gibi her insanin bilmeye ve
distinmeye karg1 dogal bir egilimi vardir.?* Ancak her insanin bunu basardig soy-
lenemez. Ciinkii diisiinmek, ancak insanin bildiklerinden siiphe etmesi ve onlar1
sorgulamasidir. Bildiklerinden siiphe etmek ve onlar1 sorgulamak ise her insanin
yapabilecegi bir sey degildir. Bu ¢aba, ancak elestirel zihinlere sahip kimselerin
yapabilecegi seydir. Nazari/diistinsel bilgiler insanlara fitrat ve yaratilistan hazir
olarak verilmedigi icin bu bilgilerin kaginilmaz olarak sonradan 6grenilip elde
edilmesi gerekir. Zira herkes bu 6grenim isini hakkiyla yerine getiremez ve talep
edilen geye ulasmak i¢in yol bulamaz.!

Insan olmanin en temel 6zelligi olarak diisiinme, var olmayi tezahiir ettiren
bir hadise; cesaret ve kararlilik isteyen bir yolculugu temsil eder. Bu yolculugun
gerisinde insanin kendi derinlikleriyle bulusma, bir tiir varligin mahremiyetini
aralama arzusu yattig1 kabul edilir. Bu yiizden diisiinmede yasantinin gercekligiyle
karsilagmay1 goze alma, bunu yapabilme cesareti, giiciinii gosterebilme ve
nihayetinde mahremiyetine girerek sorumlulugu alabilme hususiyetleri vardir. Bu
faaliyetle insan varliktan kaynaklanan, varligin bizzat kendisinden tezahiir eden
bir sese kulak verir ve onun sirrini paylagir. Bagka bir ifadeyle, diistinme, varligin
kendisinden, esyanin dogasindan ¢ikan bir ¢agriya bizim tarafimizdan verilen
karsili81, yani cevabi temsil eder. Zira bir var olan olarak insani digerlerinden ayiran
ozellik, onun varlig1 diisiinebilmesi ve elbette sorumlulugunu alabilmesidir.?®

2.1. Felsefenin Mahiyeti

Felsefenin mahiyetini tam olarak bir tanimla ortaya koymak ve agikliga kavus-
turmak oldukga zor bir meseledir. Oyle ki felsefe hakkinda bir sey sylemek bile bir
tiir felsefe yapmak anlamina gelir. Ciinkii bugiine kadar felsefenin neligi konusun-
da filozoflar arasinda tam bir mutabakat saglanamamigtir. Kimilerine gore felsefe-
nin neligini ortaya koymadaki bu giigliik, “felsefe” sozciigtiniin olduk¢a uzun bir
ge¢mise sahip olmasindan ve farkli dénemlerde farkli seylere karsilik gelen yapi-
sindan kaynaklanir. Bu giigliigii pekistiren bagka bir zorluk, felsefeyle yeni tanisan-
larin, ya felsefeyi biisbiitiin gizemli bir hale getirecek veya mutlaklastiracak sekilde
ona ¢ok 6nemli, hatta abartili bir rol bigmeleri ya da felsefeyi degersiz, tehlikeli bir

[24] Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 75.

[25] EbQ Hamid El-Gazzali, Mi‘ydru’l-ilm, cev. Ali Durusoy (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlari, 2013), 28..

[26] Celal Turer (ed.), Felsefe Tarihi (Rnkara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2021), 21.

OMUIFD, 2022, Sayi 53, Sayfa 533-554



Cihat SENGULER

spekiilasyon ya da bos bir lafazanlik/gevezelik olarak gérmeleridir. Bu giicliikler-
den kagimnmanin yolu, zor bir is olsa da felsefeden ne anlagilmasi gerektigini ana
hatlariyla gozler 6niine serme, onu tatmin edici bir bicimde tanimlayabilmektir."?”

Yunancada “hikmeti sevmek” yahut “hikmet sevgisi” anlamina gelen felsefe
(philosophia), farkli agilardan degisik tanimlara konu olmugtur. Bu tanimlardan
biri sudur: “Insanin giicii yettigi 6lgiide esyanin hakikatini bilmesidir.** Bu tanim,
felsefenin klasik diinyasindaki iddia, amag ve kapsamini en iyi ifade eden tanimlar-
dan biridir. Tanimdaki “insanin giicii yettigi 6l¢iide” kismu, birincisi insanin bilgi
imkanlary, ikincisi ise insanin bilme kapasitesi olmak tizere iki sekilde yorumlan-
maya elverislidir. Birinci agidan bakildiginda tanim, bitiin felsefi dagarcigin akil
ve duyu verilerinin eseri oldugunu ve bilme glicimiiziin bilfiil sinirlarinin, ayn
zamanda bu iki yolun da bilfiil sinir1 oldugunu ifade eder. Fakat burada akly, esas
itibariyle onun bir islevi olan istidlal anlaminda anlamamak ve hem istidlali hem
de sezgi vb. islevleri gereklestiren cevher olarak anlamak gerekir. ikinci agidan
bakildiginda tanim, felsefi bilimlerin biitiin donemlerde devam eden gelisim sii-
recini ifade eder. Zira ilke olarak insanin 6grenme ve bilme kapasitesi sonsuzdur.
Oysa mevcut bilgiler daima sonludur. Sonsuz bilme kapasitesi ise mevcut bilgilere
sonsuza dek bilgi eklenebilecegini 6grenme imkéni verir.*”!

“Hikmet sevgisi” anlamina gelen felsefe, hikmete ulasmak i¢in 6nceden be-
nimsenmesi gereken bir hali, bir durumu belirtir. Nitekim bu incelik, kendisini
“filozof” teriminde ifsa eder. Platon'un &grencilerinden Ponticus, (MO 387-MO
312) kendisini filozof olarak tanimlayan ilk kisinin milattan 6nce altinc ytizyil-
da yagayan Pythagorasin oldugunu bizlere haber verir. Pythagoras, zamaninda
diizenlenen olimpiyat miisabakalarina katilan insanlarm t¢ siif oldugunu iddia
eder: Bunlardan ilki, senlige katilmakla sohret olmak isteyen oyuncular; ikincisi
ticari faaliyetlerini gerceklestirerek para kazanmak isteyen satic1 veya tiiccarlar;
ticlinciisii ise oyunlardaki rollerini ger¢eklestirmeye ¢alisan insanlarin ne yapmaya
calistiklarini, hangi tarzda eylemde bulunduklarini anlamaya ¢alisan filozoflardur.
Ug farkli hayat tarzini/6gretisini resmeden bu metaforda satici ve tiiccarlar, mad-
deye belli bir diigkiinliik gésteren, yalnizca parayla mutlu olunabilecegini diisiinen
insanlar; atletler, egosu giiglii, san ve seref pesinde kosan, her daim kendini ka-
nitlama miicadelesi veren insanlar; filozoflar ise olup bitenleri anlamaya ¢alisan,
insanlar1 peslerinden kosturan sey ya da giiglerin gercek degerini kavrama gabasi
igerisinde olan, kisacas1 sadece insanlar1 degil; bir biitiin olarak hayat: anlamaya
galisan insanlari tasvir eder. Bu tasvir de insan hayatinin anlam ve degerine dair
derin bilgiyi ortaya koyar.>"

[27] Tlrer, Felsefe Tarihi, 23

[28] el-Kindi, FelsefT Risdleler, 260-262.

[29] Omer Tiirker, islam Felsefine Konusal Giris (Rnkara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 29.
[30] Tirer, Felsefe Tarihi, 25.
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Felsefenin mabhiyetine dair agiklamalarin Antik Yunan diistincesine yon ve-
ren filozoflar tarafindan da devam ettirildigini bilmekteyiz. Platon, bilgeligi “(a)
nedenleri kavrama, (b) diyalektik yontemi kullanma, (c) elestirel sorgulama, (d)
amaglarin bilgisine sahip olma, (e) ideallerin bilgisi vasitasiyla nasil yaganacagini
bilme” olarak tanimlar. Aristoteles ise, bilgeligi “ilk nedenlerin ve ilkelerin bilin-
mesi” olarak tanimlar. Ona gore bilgelik, asli itibariyle sebepleri arastirma olma-
sindan dolayi, bitiin diger etkinlik bigimlerini asar ve onlarin timiint de i¢ine
alacagindan onlardan iistiin olur. Bu bilgelik tanimlar: felsefe yapma tarzinin eles-
tirel ve rasyonel bir faaliyet tiirii oldugunu bize gostermektedir. Dolayisiyla felsefe
yapmanin hakikate ulagmak degil, hakikati arastirmak, yani stirekli olarak insan
zihninin hakikat problemi tizerinde zihinsel egzersiz yapmasi manasina geldigi-
ni ifade etmek gerekir. Bu husus da felsefenin 6ztintin hakikatin bulunmas: degil;
aranmast ve pesinden kosulmasi oldugu gercegini vurgular.’!! Oyle anlasiliyor ki
bu ¢abalardan ilki 6ziinde elestirel ve rasyonel felsefe (yapma) tarzi, digeri ise dog-
rudan ve kigisel kavrayis ya da sezgiye dayanan felsefe yapma tarzi olarak ifade
edilebilir. Her iki tarzda yapilan felsefe de hakikate ulagsmay1 degil, hakikat aras-
tirmasini, yani siirekli olarak insan zihninin hakikat problemi tizerinde zihinsel
egzersiz yapmasini ve ¢aba gostermesini yansitir. Su halde bu husus da felsefenin
Oztinlin hakikatin bulunmasi degil; aranmasi ve pesinden kosulmasi oldugu gerce-
gini vurguladigini sdylememiz miimkiindiir.

Aristoteles, Metafizik adli eserinde ise bilge kisi/filozof tanimini s6yle yapar:
“Bilge kisi, ilkin her birini ayrintili olarak bilmemekle beraber, miimkiin oldugu
olciide her geyi bilen kisidir. Ikinci olarak, insanlar tarafindan bilinmesi kolay ol-
mayan seyleri bilme giiciine sahip olan kisidir. Ugiincii olarak, bilge kisi, bilimin
her dalinda nedenleri daha kesin bi¢imde bilen ve 6gretme giiciine sahip olandr.
Dérdiincti olarak, bilge kisi, baska bir sebeple degil; sirf bilmek amaciyla bilen ki-
sidir. Nihayet, bilge kisi yonetici, yani kendisine tabi olunan bir kisidir. Zira onun
bagkalarina degil, daha az bilgili olanlarin ona itaat etmesi gerekir.’**

Verili bilgilerin giivenilir olmadigindan hareket eden felsefe, hakikati kesfet-
mek i¢in insanin tek bilme araci olan akli kullanmaktadir. Akil, bilme siirecini is-
leterek oncelikle hazir bilgileri degerlendirmekte, sonra da bu bilgilerden hareketle
konuya iliskin yeni diisiinceler tiretmektedir. Diislince iiretme siireci yontem ola-
rak adlandirilmaktadir. Yontem, bilgilerin dogruluk ve giivenilirliginin en énemli
dayanagidir. Uretilen bilgilerin felsefi olmasi da diisiince iiretiminde yontem un-
surlarinin ¢ok iyi kullanilmasuyla ilgilidir. Felsefenin yontemi, diisiince tiretme ger-
cevesinde gelistirilen su unsurlardan olugsmaktadir: siiphe, soru sormak, arastirma,
karsilagtirma, elestiri, tanimlama, kavramlastirma, siniflama, ilke(genellestirme),

[31] Tirer, Felsefe Tarihi, 25.
[32] Aristoteles, Metafizik, 82.
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sistemlestirme, tutarlilik. Siralanan bu unsurlarin her birinin tam olarak uygulan-
mast felsefi temellendirmelerin dogrulugunu ve giivenilirligini vermektedir.’!

Felsefi diistinme tarzi her konuya iliskin bilgileri yontem unsurlariyla deger-
lendirilip yeniden bicimlendirmeyi esas alarak bilgileri en giivenilir sekilde olus-
turmay1 amaclamaktadir. Varolan bilgileri yeniden diizenlemeyi ve yeni bilgiler
kesfetmeyi aklin faaliyetiyle agiklamak, felsefenin temel 6zellikleri arasindadir. Ev-
renin yapisini ve insanin evrendeki konumunu temellendirme faaliyetleri hakikat
tiiriinden bilgiler tizerinden yapilmak istenmektedir. Felsefi bilgi, hakikatin varlig
ve hakikate akil yoluyla varilabilecegi temeline dayanmaktadir.®*!

Felsefi bilgi donemine gore farkli sekillerde degerlendirilmistir. Meseld, ku-
rulus siirecinde, zanaatlar ile doga gozlemleri ¢ercevesinde gelistirilen bilimlerin
tirettikleri, bilgilerin giivenilirlikleri agisindan en yiiksek olanlaridir. Ozellikle
zanaatkarlarin kendi alanlariyla ilgili bilgisi tiretilen nesneler araciligryla denet-
lenebildiginden en iist seviyededir. Bununla birlikte zanaat bilgileri hakikat kabul
edilmemistir. Inanca iliskin bilgilerin Tanr1 ya da Tanrisal bir kaynaktan geldigine
inanildigindan, hakikat olduklarina inanilmistir. Bunlarin diginda kalan, felsefe de
dahil tiim bilgiler, tanimlama, tutarlilik, karsilastirma ve smniflama gibi yukarida
tanitilan yontem unsurlar1 baglamlarinda dogru ya da yanlis olarak degerlendiril-
mislerdir.!

Aristoteles déneminde ise felsefe, ilk ilkelerin bilimi olarak tanimlanmustir. Tlk
ilkelere iliskin bilgiler kaynagi aciklanamayan bazi bilgiler disarida birakildiginda,
ancak akil yiriitmelerle elde edilmektedir. Olgu ve olaylar1 inceleyerek asama
agama ilk ilkelere varmak ya da ilkeyi bastan kabul edip ona bagl olan unsurlari
tutarls bir sekilde aciklama, akilla miimkiin olmaktadir. Akil yiirtitmenin icerigi
yontem unsurlari tarafindan bigimlendirilmektedir. Felsefi bilginin hem kaynagin
hem de yapisini ortaya koyan sey, akil yiiriitmektir. Dolayisiyla inang tizerinden
gelen kaynag1 agiklanamayan bir kisim bilgiler de akil yiiriitme siizgecinden gegi-
rilerek felsefilestirilmektedir.®!

Ancak felsefi bilginin temellendirilmesinde en 6nemli husus, belli bir konu
hakkinda ileri stiriilmiis diistinceleri elestiri siizgecinden gegirerek yeni diistin-
cenin malzemesi haline getirmektir. Bagka bir deyisle, onceki felsefi diistinceler
sonraki ditsiincelerin malzemeleridirler. Malzemenin yapilacak binaya gore hazir-
lanmasi gerekmektedir. Malzemenin hazirlanmas: diigiiniiriin birikimine, tecrii-
besine, becerisine ve diisiince utkuna bagl olarak degismektedir. Acemilikte mal-

1331 Ayhan Bigak, Felsefenin Kurulusu (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 369.
[34] Bicak, Felsefenin Kurulusu, 376.
[35] Bicak, Felsefenin Kurulusu, 376.
[36] Bicak, Felsefenin Kurulusu, 376.
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zemenin kimden alindig1 agik segik belliyken, ustalastikca malzemenin kaynag:
belirsizlesmektedir. Sorun alanina iligkin malzemeler sorulan sorular baglaminda
yontem unsurlariyla degerlendirilmekte ve sistemlestirilmektedir. Sistemlestirilen
diistinceler konu hakkinda yeni bir agiklama denemesi olarak kamuya sunulmak-
tadir. Yeni agiklama denemesinde disiintiriin cesitli konular hakkinda yaptig
aciklamalar felsefi bilgi olarak kabul edilmektedir.””)

Ayrica felsefi bir bilginin, tam manasiyla hakikatin bilgisini temsil ettigi soyle-
nemez. Ciinkii gerceklesen halihazirdaki her felsefi bilgi ile amaclanan felsefi bilgi
arasinda ¢ok biiyiik farklarin oldugu bilinmektedir. Gergeklesen felsefe bilgileri
sanidirlar. Amaglanan ise hakikattir. Eger felsefe sani tireten bir arastirma disipli-
niyse hakikati kesfetme amacindan vazge¢melidir. Felsefi bilginin hakikat oldugu
ve felsefede de bu amaca ulagildiginin kabul edilmesi felsefe arastirmalarini anlam-
sizlagtirmaktadir. Eger Platon’un ileri siirdigii diisiinceler hakikat tiiriinden bilgi
olarak benimsenseydi, sonra da hi¢bir filozofun ortaya ¢ikmamasi gerekirdi. Ayni
konuda farkli diistinceler gelistirildiginden baska filozoflar felsefe tarihinde yer
almaktadirlar. Dolayisiyla Platon'un diistincelerinin hakikat olmadiklarinin kaniti
felsefe tarihidir. Hakikat tiirtinden bilginin 6zellikleri ve ona ulagmama durumu,
felsefi bilginin hakikat olmadigini gostermektedir. Felsefe hakikatler iceren aras-
tirma alaniysa, hakikatin tanimi yapilarak felsefe tarihinde igerilen hakikatlerin
derlemesi gerekmektedir. Dolayisiyla felsefi bilgi, belli bir konu hakkinda felsefi
yontemin kurallart dogrultusunda agiklama giicii yitksek temellendirmeler yapma
anlamina gelmektedir."®!

Felsefenin bilimle iliskine gegmeden felsefi bilginin hakikati tam olarak temsil
etmedigini, ama onun bilimin verilerinden hareketle bir diisiince ortaya koydugu
da unutulmamalidir. Ciinki bilimin yapisal 6zelliginden olan degiskenlik, gergek-
lesen felsefi bilginin daha sonra degisebilecegi manasina gelir. Bilimin bu yapisal
ozelligini Karl Popper soyle resmetmektedir:

Bilim, batakliktaki kaziklar iizerine dikilmis bir yapiya benzetilebilir. Bu
kaziklar hi¢bir zaman var olan dogal ve saglam bir tabana dayanmaz. Bazen
kaziklarin saglam bir temele dayandigi diistiniilebilir; ama bu bir yanilgi olacaktir.
Ciinkii kaziklar yalmizca gegici bir siire igin kendilerine saglam bir dayanak
bulmustur. Bir siire sonra saglam sanilan temel yine zayiflayabilir. Bu nedenle
de kaziklarin hep daha derine ¢akilmasi vazgegilmez olmalidir. Bilim insam ise,
bikmadan usanmadan, ugsuz bucaksiz derinliklere uzanmaya ¢alisan; ulastig
bilgiyi, yalmzca gegici bir siire igin giivenilir bilgi olarak kabul eden, bununla da
yetinmeyip hep daha fazlasini arayan insandir.”’!

[37] Ttirer, Felsefe Tarihi, 33-35. Ayrintr icin: Ayhan Bicak, Felsefenin Kurulusu (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015).

[38] Bicak, Felsefenin Kurulusu, 378.

[39] Karl Raimund Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantigi, cev. Ilknur Aka, ibrahim Turan (istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2018), 18.
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Popper’in bu agiklamasi felsefi bilginin nihai manada “mutlak hakikat” olmadi-
&1 gorisii ile bagdagmaktadir. Aslinda mutlak olmayan bir hakikat ise, kesin olarak
dogru olmayan ve daha sonra yanlislanabilir 6zelligi olan bir hakikat triidiir.

2.2. Felsefi Bilginin Bilimle fliskisi

Felsefi bilginin bilimle iliskisini ortaya koyarken, Aristoteles’in “sophia”y1 ilk
felsefe ya da metafizik olarak nitelemesi konumuz agimizdan manidardur. Aristote-
les'in eseri Andronikos tarafindan “fizikten sonra gelen konular” anlaminda “Me-
tafizik” olarak isimlendirilmistir. Buna gore metafizik, fizigin 6tesindeki konulari
degil; yine fizik bilimine bagli olarak ondan hareketle onu asan konulari inceler.
Yani bitiin bilimsel faaliyetler varligi kendi perspektifinden ele alarak onun bir
yoniinii pargali olarak incelerken ilk felsefe ya da metafizik, varligi, varlik olmasi
bakimindan inceler. Bu yiizden metafizigin amaci pratik fayda ya da kazang degil;
yalnizca esyanin hakikatini ve nedenlerini kavramaktir. Fakat bu kavrayis, gorii-
niisteki nedenleri degil, gercek nedenleri kavramaktir. Baska bir agidan metafizik
aragtirmanin ¢dzecegi sorun, soyut veya belirsiz bir sorun degil; tiim varliklarin
6zii ve tanimi sorunudur. Bu husus, varlig1 varlik kilanin; insan1 insan yapanin
ya da esyay1 esya kilanin ne oldugunu arastirmaktir. Diyalektik ya da kanitlayici
bilimler bu sorulara cevap verme giiciine sahip degildir. Ciinkii onlar tozii degil;
degiseni, yani ilinekleri aragtirir. Oysa bir seyi bize tanitan ve kendisinde geri kalan
biitiin seylerin temelini buldugu sey tozdiir. 11k felsefe de var olani var olmak baki-
mindan arastirir. Dolayisiyla metafizik, esasen fizigi daha iyi anlamak i¢in yapilan
aragtirmadan baska bir sey degildir. Oysa giiniimiizde metafizik, fizigin Gtesinde,
elle tutulamayan, gozle goriilemeyen soyut seylerle ilgilenen bir alan olarak anla-
silmaktadir™®! ki bu yanlstir.

Felsefe salt bir bilgi degildir, ancak o yine de bir bilim sayilabilir. Ayrica felsefe
ilkel insanlarinki gibi temelsiz bir safdillik de degildir. Felsefe, bilim ve safdillik
arasinda “akli varsayimda bulunma sanati” olarak adlandirilabilir. Bu tanima gére,
hakikatin ger¢ek manada karsiliginin bilinmesinin imkansiz oldugu durumlarda,
hakikatin ne olabilecegini ya da biiyiik ihtimalle ne oldugunu bilmek istedigimizde
felsefe bize nasil bir metot izleyebilecegimizi sdyler.!) Dolayisiyla insanin duyu or-
ganlar1 ve aklini kullanarak elde ettigi verilere bilim, bu verilere dayanilarak ortaya
konulan diistince sistemlerine de felsefe denilebilir.

Bilimsel bilginin, karakteri geregi, varlig1 ve olaylar1 pargalamasi gerekir ve her
bilimsel disiplin sadece kendi ¢aligma sahasi ile ilgili varlik ve olaylar1 kendisine
uygun tecriibe ve metotlar cercevesinde arastirir. Oysa felsefi bilgi varligin ve olay-
larin bitind ile ugragir. Onun ¢alismasinda tek vasita akildir. Bagka bir yoniiyle

[40] Tirer, Felsefe Tarihi, 26.
[41] Russell, Felsefe Yapma Sanati, 17.
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diyebiliriz ki, bilimsel bilgi varlik ve olaylarda simdiki miinasebetleri ve yonleri
aragtirdig1 halde, felsefi bilgi, bilimsel bilginin de neticelerini alarak simdi, gegmis
ve gelecekle de ugrasmak durumundadir. Dolayisiyla bilimin ve tabii hayat bil-
gisinin ulagtig1 neticeler, bazen felsefi bilgi i¢in biiyilik problemler tegkil edebilir.
Mesels, felsefenin insan hakkinda ortaya koydugu herhangi bir temel ilkesi, daha
sonra bilimsel verilerin insanin mahiyetine dair ortaya koydugu bilgiyle degisiklige
veya ortadan kalkmasina sebebiyet verebilir.[*

Felsefe ile bilim insan aklinin ortaya koydugu ayni irmagm iki kolu olarak
diigiiniilebilir. Ilerleyen her cagda bilimsel faaliyetlerin gelismesi felsefeye yeni
problemler kazandirmis, ayn1 zamanda da eski problemlerden bazilarini ortadan
kaldirmuis; felsefenin ilerleyisi ise bilime metot ve teoriler kazandirmis, bilimin
ufkunu genisletmistir. Bu yiizden felsefeyi bilimden, bilimi de felsefeden ayirmak
pek kolay degildir. Bundan dolay: felsefenin ortaya koymus oldugu agiklamalar:
bir nevi bilimsel aragtirma olarak gérmek yanlis olmaz. Ancak su husus her daim
g6z oniinde bulundurulmas: gerekir, felsefe ile bilim arasindaki bu yakin iliskiden
felsefenin kendisine mahsus ayr1 fenomenleri olan 6zel bir bilim alani oldugunu
sanmak yanlig olur.*”! Felsefe ile bilim arasindaki bu veri aligverisini ortaya koy-
mak bizlere bilimin de mahiyetine dair agiklama yapma zorunlulugu getirmistir.

Tekrarlanmaya/yinelemeye miisait olan gergekliklerin bazi ayrintilar1 bilin-
mekte oldugu icin, gelecekteki gerceklikleri de 6nceden bilmek ve gormek (kes-
tirmek) mimkindir."*¥ Bilim, gézlem ve deney yoluyla ve bu gézlem ve deneye
dayanan diislince yoluyla, evrendeki olgular: teker teker inceler. Ardindan bu ol-
gular1 birbirine baglayan kurallar1 bulmaya, boylece gelecekteki olaylarin da 6nce-
den bilinmelerini ve 6ngériilmelerini saglamaya ¢alismaktadir. Bilimin bu teorik
ve kuramsal yanindan bagka bir yan1 da bilimsel diigiinceden faydalanarak, bilim
oncesi kadim zamanlarda elde edilemeyen, ¢ok daha pahaliya mal olan yasama
kolayliklarina ve daha tistiin yagama olanaklarina imkéan saglamasidir.!

Bilim felsefesiyle ilgili eserlerde bilimin tanimini soyle yapilmaktadir: “Bilim,
denetimli gézlem ve gozlem sonuglarina dayali mantiksal diisiinme yolundan gi-
derek olgular1 agiklama giicti tagiyan hipotezler (agiklayici genellemeler) bulma
ve bunlar1 dogrulama metodudur’*! Dolayisiyla bilimin ontolojik olarak gozle-
nebilen varlig1 bir diizen igerisinde konumlandirarak bir 6ngorii ortaya koydugu-
nu soyleyebiliriz. Bilim, ulastig1 sonuglar itibariyle hi¢bir zaman yiizde yliz dogru
degildir, ama nadiren tamamen yanlistir ve bir kural olarak dogru olma olasilig

[42] Taylan, lim-Din lliskileri Sahalari Sinirlari, 278.

[43] Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1968), 116.
[44] A.Adnan Advar, Tarih Boyunca llim ve Din (istanbul: Remzi Kitapevi, 2000), 15.

[45] Bertrand Russell, Din ile Bilim, cev. Aksit Goktirk (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2008), 11.

[46] Cemal Yildinm, Bilim Felsefesi (istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 1979), 16.
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bilimsel olmayan kuramlardan daha yiiksektir. Bundan dolay1 makul olan, bilimi
varsayimsal olarak onaylamaktir. Buna gore felsefenin baslica gorevi, diinyanin ve
glinlin en iyi bilimsel bilgisiyle uyumlu ve kapsaml bir agiklamasini vermektir. 7]

Bilimin elestirilebilir olmas1 onun felsefeyle olan iliskisinin bir vechesidir.
Popper, bilimsel teorileri savunulabilir (dogrulanabilir) olarak degil, sinanabilir/
yanliglanabilir olarak kabul eder. Bu durumu ise soyle ifade eder: Bilimsel 6nerme-
lerin nesnelligi, onermelerin 6zneler arasi sinanabilir olmas: koguluna baglidir.[*!
Bilimin ortaya koymus oldugu veriler ne kadar makul olursa olsun, farkli herhan-
gi bir goriis ya da teori karsisinda, hatta bu goriis veya teori yerlesmis, herkesce
kabul edilmis olsa bile, elestirilebilir yani yanlislanabilir olma 6zelligi kendisin-
den tecrid edilemez. Bilim bu tutumu yalniz bilim dis1 goriislere kars: degil, kendi
icinde de stirdiiriir. Bilimde herhangi bir teori veya gorisiin dogru olarak kabul
edilmesinin bir gart1 da olgular tarafindan desteklenmesidir.*”! Bilimin bu kendi
kendini yanlislama ve dogrulama 6zelligi ona kendisini daima diizeltme yetenegi
vermistir. Bilimde hi¢bir hata veya yanlisa kapilma siirekli olamaz. Yeni deneysel
ve gozlemsel verilerin ortaya ¢ikmasi kendisinin dogrulama siirecine siireklilik ve
yenilenebilirlik kazandirmakta, bu da hatalarin ayiklanmasina, bilgilerimizin gi-
derek daha giivenilir olmasina yol agmaktadir.®®! Ayni sekilde felsefi diigiincede de
yanliglanabilirlik s6z konusudur. Dolayisiyla tartisma ve elestiriye acik olmayan bir
felsefi kuramdan/felsefi sistemden/hakikatten s6z etmek miimkiin degildir.

Bilim, yapisi geregi degisken oldugundan bilimin verilerinden hareket eden
felsefe insanlik tarihinde farkli sekillerle karsimiza ¢ikmaktadir. Her ¢agin ken-
dine has bir bilim anlayisinin olmasi bilimin ve felsefi bilginin ne kadar degisken
oldugunu bize gostermektedir. Dolayisiyla her ¢agin bilimi ve felsefi goriisii, kendi
¢aginin dogrulanmis teorileriyle insanin evren anlayisina ulagmasina vasita olan
bir ara¢ konumundadir.

Felsefe, 6zellikle modern ¢agda bilimden baska faaliyetlerden faydalanmus olsa
da kendisini esas itibariyle bilime gore tanimlamistir. Nitekim felsefenin iki temel
disiplinini teskil eden epistemolojik ve metafizik teoriler, cogunlukla bilimin konu
edindigi “varligin dogasr’yla ilgili dakik incelemelerden ve bilimsel bilginin yap:-
sindan hareketle olusturulmustur. Modern dénemde karsimiza ¢ikan rasyonalizm,
ampirizm ve matematikgilik gibi diisiince bigimleri bilimden etkilenen on yedinci

yiizyll felsefe hareketleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. On dokuzuncu yiizyilda

[47] Russell, Felsefe Yapma Sanati, .

[48] Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantigi, 68.
[49] Yildirim, Bilim Felsefesi, 17.

[50] Yildinm, Bilim Felsefesi, 17-18.
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bilimden en ¢ok etkilenen felsefi anlayislari ise pozitivizm ve analitik felsefe oldugu
soylenebilir.*!

2.3.Felsefi Bilginin Alan1 ve Degeri

Felsefe, Aristoteles’in ¢alismalariyla yapisal acidan kurulusunu tamamlamagtir.
Aristoteles’in ¢alismalari, sorunlari aragtirma yontemleri, varilmak istenen amag-
lar, kavramsal ¢ercevenin kurulusu gibi temel unsurlar olmak tizere felsefi diisiince
tarzinin biitiinliiklii bir yapi olarak ortaya ¢ikmasini saglamistir. Ayrica bu yapinin
olusumunda din, zanaat, siyaset, ahlak, matematik, tip, astronomi gibi diger dii-
stince alanlarinin da pay1 ¢ok biryiiktiir.*

Filozof Aristoteles Topikler kitabinin bas kisminda, “Her seyin bilgisi, biitiin
bilgileri kusatan felsefenin altinda degerlendirilir” demistir.*® Bundan dolay1 ilk
yapilmasi gereken sey, bir bilim olmas1 agisindan felsefi bilgiyi siniflara ayirmak ve
bu siniflandirmanin igerisine ne tiir bilgilerin girdigini ortaya koymaktir.

Felsefeyi teorik ve pratik diye ikiye ayirmak miimkiindiir. Ciinkii Aristoteles’in
Kategoriler adl1 kitabinda gectigi tizere gibi insan nefsindeki bilgi akil ve duyu
bilgisi diye ikiye ayrilmaktadir. Felsefenin kendisi, zihnin disipline edilmesinden
bagka bir sey olmadigina gore onun ikiye ayrilmasi uygundur. Ciinkii insan zihnin-
deki bilgi akil ve duyu bilgisi olmak tizere ikiye ayrildig: gibi ayni sekilde felsefe de
teorik ve pratik geklinde ikiye ayrilir. Bundan dolay: da teorik olan kismin akilla,
pratik olanin ise duyu ile ilgili oldugu soylenebilir.!**

Felsefi diistince, akil ekseninde bir sorusturmanin ve tahkikin sonucu olan sis-
temli ve tutarli bir diisiince olarak anlagilabilir. Onun sistematik olusu, gelistirilen
ditsiincelerin ilgili konuda bir biitiin meydana getirmesinden kaynaklanmaktadr.
Bu, bir binanin ingasinda temelden ¢atiya kadar en iyi ve en saglam malzemelerin
kullanilip, bu malzemelerin birbiriyle ahenk ve uyum teskil edecek bir biitiin hali-
ne gelmesine benzetilebilir. Felsefi diigiincenin tutarlilig: ise, felsefi akil yiirtitme-
lerin celigki icermeyen saglam akil yiriitmelere dayanmasidir. Bagka bir ifadeyle
tutarlilik, bir agiklama iginde yer alan 6nermelerde mantiksal bir ¢eliskinin bulun-
mamasidir.*

Felsefi diistince, kesin ve sonsuz hakikatleri iddia eden bir diisiince tarzi de-
gildir. Bilimin verileri degistikge felsefenin dogrular1 da degisir. Ozellikle bilimde

[51 Russell, Felsefe Yapma Sanati, 17.
[52] Bicak, Felsefenin Kurulusu, 381.

[53] el-Kindi, FelsefT Risaleler, 460.

[54] el-Kindi, FelsefT Risdleler, 460.

[55] Tirer, “Felsefeyi Nasil Anlayalim”, 34,
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kismen oldugu gibi felsefi diistince, belli bir konuda kesin ve nihai bir sonuca sahip
degildir. Felsefe siirekli bir tahkik, sorusturma ve sorgulama faaliyeti oldugu i¢in
onda “olmus bitmiglik” diye bir sey yoktur. Bu husus esasen bilim ve felsefenin
kullandig1 dogrulama ve temellendirme yontemlerinin farkhiligindan kaynaklanr.
Bilim adamu, arastirmasinda elde ettigi sonuglar1 belli bir kanitlama yontemi veya
birtakim deneyler yaparak 6ngorii (hipotez) bigiminde ortaya koyar. Oysa felsefi
diigiince deneye dayali bir distince degildir. O kavramsal (nazari) diisiincedir.®®

Felsefi diisiincenin, bir konu ya da problemi tek yoniiyle degil; biitiin yonleriyle
ele almasi hasebiyle her daim biitiinsel bir yan1 vardir. Bu 6zelliginden dolay: o,
disiplinler arast bir konumu temsil eder. Felsefi diisiince, bir bilim dalinin kendi
onermeleriyle smirli kalmayip, ilgili tiim bilgilerin hesaba katilmasini, dolayisiyla
evrensel ve disiplinler arasi genis bir bakisa/ufka sahip olmay1 6nerir. Zira alter-
natifler ve farkli sonuglarin icerilmedigi ya da hesaba katilmadig1 bir sorusturma
ve sorgulama, tiim yonlerini ve boyutlariyla gergegi yansitmaz. Bu hususun goze-
tilmesi, felsefenin hemen her konuda biitinlikli ve kusatici (simullit) sonuglara
ulagmasini saglar.”!

Ayrica filozofun kendisine sunulan her tiirli bilgi, tecriibe, alg: ve sezgi sonug-
larindan olusan diistinceyi analiz edip, agikliga kavusturmasi felsefi diisiincenin
analitik ve ¢oziimleyici bir diisiince oldugunu bizlere gostermektedir. Insan zih-
ninde olugabilen kavramsal karigikliklar: agikliga kavusturup disiinceleri saglam
bir gekilde temellendirmek felsefenin ana hedefidir. Bu hedef, sorunlar1 dikkatlice
¢oztimleme ekseninde baslayp, felsefi olarak ¢oziimlenen kavramlarin anlamlarini
ortaya ¢ikarmakla devam eder ve ardindan betimlenen kavramlarla meselenin sis-
tematik olarak inga edilmesiyle tamamlanir. Bu son husus, felsefi diisiincenin ayni
zamanda sentetik ya da kurucu bir diisiince olusuna da isaret eder. Filozof, konuyla
ilgili diisiincelerini, izerinde diisiiniilmiis, ¢6ztimlenmis, aydinliga kavusturulmus
malzemeden hareketle yeniden inga eder. Ilgili tiim diisiincelerini birlik ve biitiin-
lige kavusturur.t®

Felsefi yontem bir yandan olay ve kavramlarin ¢6ztimlemesini yaparken, diger
yandan da onlar1 biitiinliige kavusturma yontemini igerir. Dogrusu insan akli, tek
tek bilgi parcalarin birlestirmek, genelliklere varmak ve onlar1 anlam yiiklil bir
gerceve icerisinde sunmak ister. Bu birlestirme islevini olanakli kilan sey ise, sag-
duyu ya da sosyallesme ile ist diizey bilissel islevlerin sonucunda zihnimizde olu-
san arka plan semalaridir. Cok farkl: tipteki olgular1 anlamlandirmaya yonelik olan
bu semalar ya da tiimeller; politik, bilimsel, ahlaki, dinsel, sanatsal, felsefi alanlarda

[56] Bicak, Felsefenin Kurulusu, 376-378: Ayrinti icin: Celal Tirer (ed.), Felsefe Tarihi (Rnkara: Bilimsel Arastirma
Yayinlari, 2021).

[57] Tirer, Felsefe Tarihi, 34.
[58] Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIiigiii (Istanbul: Say Yayinlari, 2021), “Felsefe” 176-177.
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yasama dair biitiinciil yorum yapma ve diinyay1 anlama olanag: saglar. Boylelikle
felsefi kurumlar ya da felsefenin sundugu “biiytik resimler” diinyaya dair biittinsel
bir anlama ve yorumlama olanag: da sunar.””

Felsefi diisiincenin, kainat icinde kendi varligini merak eden insanla ve insanin
bu konuda sorular sormasiyla basladig: kabul edilir. Bununla beraber felsefenin
sadece merak etmek, soru sormak ya da varolugsal sarsilmalar yasamak oldugu
soylemek yeterli degildir. Sorulara akli, sistemli bir agiklama getirmek ve hatta bu
hususu sorgulamak bile, felsefeyi diger diistince etkinliklerinden ayiran en 6nemli
bir 6zelliktir. Felsefi diisiince, insana hemen her konuda akil yiirtitebilmesi ve akli
caba gostermesi i¢in gerekli yontemleri saglar. Bu bakimdan felsefi yontem esasen
nasil felsefe yapilacaginin sorusunu da ihtiva eder. Bir etkinligi yapmanin yontemi,
o etkinligi sistemli olarak yerine getirmektir. Yani felsefe yapmanin yontemi, ya da
felsefi yontem, felsefi sorulara sistemli bir sekilde yanit aramaktir./*

SONUC

Din ve felsefe varligini ve etkisini devam ettirdigi siirece insanin hayatinda yer
edinmesi muhakkaktir. Din, insanin temel bir boyutu olan duygusal yaninin ih-
tiyaglarini kargilarken, felsefe, akil sahibi olmasiyla diger varliklardan ayrilan in-
sanin diigiinsel yaninin gereklerini sistemli hale getirir. Insanoglu yagaminin ilk
evrelerinde, karsilagmis oldugu nesneleri ve etrafinda cereyan eden olaylari ilk ola-
rak duygusal zeminde ¢oziimledigi icin din bu hayat tecriibesinde ilk bagvurmus
oldugu kaynaktir. Insan zihni zamanla gelisimini tamamlayip duygusal tarafinin
tizerindeki tesiri zayiflayinca bir kisim nesne ve olaylar1 diisiinsel zeminde anla-
maya baslar ve burada felsefe dedigimiz sistem devreye girmis olur. Din dedigimiz
olgunun temelinde inan¢ yatmaktadir. Ve bu inang ise bir tiir salt psikolojik ka-
bullenme olarak ifade edilebilir. Bu kabullenme ise aklin niifuz edebilecegi sinir-
lar1 asan duygusal bir haldir. Bu yiizden dini kanilarin salt bu duygusal yan1 goz
o6niinde bulunduruldugunda, dinin biitiiniiyle akli temellendirilmesinin yapilmasi
pek de miimkiin goziikmemektedir. Dolayistyla her daim duygusal bir tarafi olan
insanin her daim bir dine baglanmaya ihtiyaci vardir.

Felsefe ise, akil sahibi olup, diisiince mekanizmasi olan aklini geregi gibi kul-
lanan ve varlik hakkinda kavramsal bir zihinsel faaliyeti gerceklestirebilen insana
mahsustur. Felsefi diisiince insanin zihinsel faaliyetinin sistemli ve tutarliligini da
saglayarak saglikli bir sekilde diisiinmesine zemin saglamaktadir. Felsefi diistin-
ceyi dini bir faaliyet olan inanctan ayiran husus da felsefenin bu akli ve sistema-
tik tarafidir. Bagka bir ifadeyle dini sistem icerisinde yiiriitiilen faaliyetler genelde
duygusal bir temele dayanirken, felsefi sistem igerisinde yiiriitiilen faaliyetler akli

[59] Tirer, Felsefe Tarihi, 43.
[60] Bicak, Felsefenin Kurulusu, 368-376.
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Cihat SENGULER

bir temele dayanmaktadir. Insanin bio-psisik yapist ise iki boyutu da bir arada bu-
lundurmaktadir.

Felsefe, bilimin verilerinden hareketle mantiksal tutarlilik ve butiinlik i¢in-
de galisan bir diistince bi¢imidir. Bu diisiince bigimi, her zihnin yapabilecegi bir
faaliyet degildir. Dinin 6zii olan inanma akti ise, umumiyetle akil veya diistince
denilen alanin diginda gerceklesen salt psikolojik kabullenme durumu oldugun-
dan, her insanin bir sekilde kendi kapasitesi dl¢tisiinde yapabilecegi bir baglanma
halidir. Bu yiizden felsefi diisiinceyi temsil eden kimselerin varlik, tabiat ve insan
tasavvurlarinin, din vasitasiyla ortaya konan tasavvurlardan farkli olacag: agiktir.
Ayrica felsefi diisiincede ortaya konulan hakikat kavraminin degiskenlik arz etme-
si, felsefeyi sabit ve degismez yasalara dayanan dini yargilardan ayiran en énemli
ozelliktir. Clinki felsefenin hakikati, bilimsel verilere bagl olarak degiskenlik tas:-
dig1 i¢in tasimasi felsefenin kendisi i¢in olagan bir durumdur. Buradan hareketle,
her ¢agin bir bilimsel goriisii ve felsefi anlayist oldugu rahatca soylenebilir. Dola-
yisiyla insan bilincinin duygusalliga dayanan dini yasantisi ile, akli faaliyet tarafi
olan felsefi distincelerinin birbirinden ayirt edilmesi gerekir. Bunlardan birinin
olgiitleri esas alinarak digerinin onun adina yadsinmasi ve kurban edilmesi, in-
sani igerisinden ¢ikilamayacak bir duruma sokacaktir. Burada bu iki saha insanin
farkli varlik kosullarini tamamlar mahiyette oldugundan, bunlarmn insanin kendi
yapisinda bir arada yagamasina imkén saglanmasi 6nem arz etmektedir. Ciinkii bir
yandan diigiinmek, sorgulamak ve elestirmek insanin zihninin yapabilecegi faali-
yetlerken, 6te yandan inanmak, hissetmek, huzura kavusmak ve tatmin olmak da
insana mahsus edimlerdir.
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DEGISEN DUNYADA YENI DiNi FORMLAR: POSTMODERN
DONEMDE DINDARLIK OLCEGI GECERLIK VE
GUVENIRLIK CALISMASI

0z:

Tarih boyunca din ve dindarlik gibi kavramlar her toplumda tartisilan bir olgu
olmustur. Gliniimiizde de 6zellikle teknolojinin gelismesiyle birlikte toplumlar-
da meydana gelen degisim ve doniistimler dini inang ve pratikleri de etkileyerek
yeni dindarlik bicimlerini beraberinde getirmistir. Bu baglamda ¢alismanin amaci
“postmodern” olarak isimlendirilen yasadigimiz déneme ait dini inang ve ritiielleri
olgmeye yonelik gecerli ve giivenilir bir 6lgek gelistirmektir. Calismada ilk olarak
literatiir taramasi yapilmis, uzman goriisi alinmis ve buna goére 40 maddelik bir
havuz olugturulmustur. Ardindan yaslar1 15-60 arasinda degisen 475 kisi iizerinde
yiiz yiize ve ¢evrimigi olarak anket uygulanmistir. Verilerin analizinde 40 mad-
de ile agimlayic1 faktor analizi yapilmig, KMO degeri .949 ve Bartlett test degeri
3022,838 olarak hesaplanmus olup, chi-square degerinin anlamli oldugu tespit edil-
mistir. Analiz sonucunda tek boyutlu, varyans: %49,279 olan 12 maddelik bir yap1
olusturulmustur. Madde faktor yiikleri .502 ile .816 arasinda degisen 6l¢cegin Cron-
bach’s Alpha ig tutarlik katsayis1 .903 olarak 6l¢tilmiistiir. Amos 24.0 programu ile
yapilan dogrulayici faktor analizinde ise (= 2,654; RMSEA=0,054; NFI = 0,953; CFI
= 0,970; GFI = 0,957) elde edilen degerlerin tek boyutlu 6lgek ile uyum sagladigi
goriilmistiir. Yapilan analizler neticesinde postmodern dénemde bireylerin dine,
inanca ve ritiiele olan yaklasimlarini ortaya ¢ikarmak amaciyla yararlanilabilecek
gecerli ve giivenilir bir 6l¢cme araci olusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Postmodern Dindarlik, Olgek.

ek

NEW RELIGIOUS FORMS OF IN THE CHANGING WORLD:
VALIDITY AND RELIABILITY STUDY OF RELIGIOUSNESS SCALE IN
THE POSTMODERN ERA

ABSTRACT:

Throughout history, the concepts such as religion and religiousness have been
a phenomenon discussed in every society. Today, changes and transformations,
which particularly arise from the development of technology, in societies, have
also affected religious beliefs and practices and brought along new forms of reli-
giousness. Within this context, the aim of this study is to develop a valid and reli-
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able scale to measure religious beliefs and rituals of the period we live in, which is
called “postmodern”. In the study, firstly, a literature review was conducted, expert
opinion was obtained and a pool of 40 items was prepared accordingly. Afterwards,
a face-to-face and online survey was conducted on 475 people aged between 15
and 60. In the analysis of the data, exploratory factor analysis was employed with
40 items, KMO value was calculated as .949 and Bartlett’s test value was calculated
as 3022,838, and the chi-squared value was found to be significant. In the con-
sequence of the analysis, a unidimensional, 12-item structure with a variance of
49.279% was developed. The Cronbach’s Alpha internal consistency coefficient of
the scale, whose item factor loadings ranged between .502 and .816, was calculated
as.903. In the confirmatory factor analysis performed with the Amos 24.0 program
(= 2,654; RMSEA=0,054; NFI = 0,953; CFI = 0,970; GFI = 0,957), it was observed
that the values obtained were compatible with the unidimensional scale. As a re-
sult of the analysis, a valid and reliable measurement instrument that can be used
to reveal individuals’ approaches to religion, belief and ritual in the postmodern
period has been developed.

Keywords: Sociology of Religion, Religion, Postmodern religiousness, Scale.

e 2k
1. GIRIS

Degisen toplumsal kosullara bagli olarak her donemde olusan dindarlik tipleri
din sosyologlarinin sik¢a tizerinde ¢alistiklar: konulardandir. Bu baglamda aras-
tirmacilar, olusan dindarlik tiplerini belirlemek ve toplumlarin dindarlik kriterle-
rini 6lgmek amacryla birgok farkli 6lgek gelistirme gabasi igindedirler.! Ozellikle
1980 sonrasinda iilkemizde etkisi hissedilmeye baslanan kiiresellesme, ¢cogulcu-
luk, sekiilerlik, modernizm, postmodernizm gibi kavramlar dini hayatin anlam-
landirilmasini ve yeniden yorumlanmasini gerekli kilmigtir. Dolayisiyla iginde
bulundugumuz dénemi ifade etmek i¢in kullanilan kavramlardan biri olan post-
modernizmin, igerikleri ve ozellikleri gergevesinde toplumumuzda yasanan dini
hayat1 ve dindarlik bi¢imlerini ne sekilde etkilediginin ortaya ¢ikarilmas: gerek-
lidir.””

Modernizmin sorgulanmasi ve elestirilmesi noktasindan ortaya ¢ikan post-
modernizm, “sonra” anlaminda kullanilan post 6n ekiyle “cagdas, asri” seklinde
tanimlanan modern kelimesinin birlesmesiyle olusturulmus, Tirk¢ede moder-

[  idris Yakut - Kemaleddin Tas, “iran'da Universite Ogrencilerinin Din Anlayisi Uzerine Bir Olcek Calismast’,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 13/72 (2020), 1026.

[21 Mustafa Tekin, “Tirkiye Toplumunun Dini Hayatinda Postmodern Tezahirler”, istanbul Universitesi
llahiyat Fakiltesi Dergisi 25 (2011), 5.
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nizm sonrast ya da modernizm &tesi olarak karsilik bulan bir kavramdir.”! Gii-
nimiiz diinyasmnin 6nceki donemlere gore kokli degisim ve dontistim yagayarak
birgok yeniligi blinyesinde barindiran bir 6zellige sahip olmasi nedeniyle sosyal
bilimciler, postmodern kavramini, i¢inde bulundugumuz diinyada beliren yeni
durumlar: anlamlandirmak i¢in kullanmiglardir.! Ayni zamanda postmodernizm,
sanal ile gerceklik arasindaki perdenin kalktig1, anlaml ile anlamsizin ve taklit ile
orijinalin birbirine karistig1 i¢cinde bulundugumuz kaotik dénemi belirtmek i¢in
kullanilan bir kavramdir.® Zira postmodern toplumda her seyi birbiriyle iligkilen-
dirmek miimkiin olabilecegi gibi iliskili gibi goriinen seylerin birbirinden kopmasi
da olasidir. Postmodern durumda bulunan bu sabitsizlik her seyi birbirine yakin-
lastirabilecegi gibi birbirinden tamamen de uzaklagtirabilir.!

Sanat ve mimarlik alanlarindan tiretilen “postmodern’, “postmodernite’,
“postmodernizm” gibi terimler yeterince agik olmamalarina ragmen sosyal bilim-
ler tarafindan da benimsenen ve sik¢a kullanilan terimlerdendir.””” Lyotard post-
modernizmi, modern ¢agda mesrulastirma araci olarak kullanilan meta-anlatilara
olan siiphe ve inangsizlik olarak nitelemektedir.®! Harveye gore postmodernist
ditsiincenin temel o6zellikleri pargalanma, belirlenemezlik, evrensel soylemlere
kars1 hissedilen derin giivensizlik ve “list anlatilarin” reddedilmesidir.”! Beckford,
postmoderniteyle ilgili akilcr kriterlerin tek olarak gériilmesine itiraz edilmesi,
farkli anlam kodlarinin ve sembollerin birlestirilmesine yonelik bir ilginin olmast,
zaferler iceren mitlerin ve anlatilarin terk edilmeye baslanmasi gibi 6zelliklerden
bahsetmektedir."” Baudrillard, gerceklik zeminin kaybolmasiyla birlikte modern-
lige ait gostergelerin kayboldugu iddiasinda bulunarak distincelerinin merkezine
“bir koken ya da bir gerceklikten yoksun gergegin modeller araciligiyla tiiretilmesi
(hipergercek)” olarak isimlendirdigi “simiilasyon” kavramini koymaktadir. Baud-
rillard'in gergegin yerini aldigini 6ne stirdiigii simiilakrlar, biitiin diinyay: etkisi
altina alarak olaylar1 anlamsizlagtirmaktadir.""! Giddens ise modernligin bittigi ve
postmodern bir doneme gegis yapildig diisiincesine katilmamaktadir. Giddens’a
gore, postmodern bir dénemde olunmasi igin sosyal gelisimin yoriingesi bizleri
modernligin kurumlarindan uzaklastirip yeni ve farkli bir toplumsal diizene dog-
ru gotirmelidir. Ancak i¢inde bulundugumuz durum modernligin 6tesinde degil,

[3]  Yavuz Bayram, “Postmodernizm Uzerine”, Baykara 5 (2007), 37-39.
[4]  Mustafa Arslan, “Postmodern Yeni Dinsel Kimlik ve Paranormal inanclar’, Milel ve Nihal12/2 (2015), 55-72.

[5]  Yunus Emre Yaylaci, “Postmodernizmi Nietzche Uzerinden Temellendirme Denemesi”, Tiirk Dili Dil ve Ede-
biyat Dergisi 16/808 (2019), 68.

[6]  Perry Anderson, Postmodernitenin KGkenleri, cev. Elgin Gen (Istanbul: Iletigim Yayinlari, 2002), 89.

[71  Inger Furseth - Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris: Klasik ve Cagdas Kuramlar, cev. ihsan Capgioglu -
Halil Aydinalp (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2013), 149.

[8] Jean Francois Lyotard, Postmodern Durum, cev. ismet Birkan (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2013), 74.

[9] David Harvey, Postmodernligin Durumu, cev. Sungur Savran (istanbul: Metis Yayinlari, 1997), 21.

[10] Furseth - Repstad, Din Sosyolojisine Giris: Klasik ve Cagdas Kuramlar, 149.

[ Jean Baudrillard, Simdlakrlar ve Similasyon, ¢ev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu Bati, 2003), 15-65.
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modernligin kurumsal niteliklerinin degistigi ve yeni anlamlar kazandig: radikal
modernizmdir."?

Postmodern kiiresellesmeyle birlikte zaman, mekan ve mesafe kavramlarinin
kayboldugu, diinyanin kiiresel bir koye dondiginden soz edilmektedir.™*! Her
tiirlil otoritenin reddi, bireysel 6zgiirliik talebinin yogun bir sekilde hissedilmesi,
gergekligin parcalara ayrilmasi, dinin kurumsal yapisina karsi ferdi maneviyatgi-
ligin ortaya ¢ikmasi, titketim kiltiriiniin degismesine baglh olarak haz ve dene-
yim ¢ilginliginin yasanmas, dijitallesen diinyada giiven duygusunun zedelenmesi
postmodern donemi niteleyen ozellikler olarak gorinmektedir.!"" Ayni zamanda
postmodern dénemde karmasik gercekler karsisinda nesnel ve mitkemmel bilgi
aramak anlamini yitirmis oldugundan herkes hakli olabilir. Ayrica postmodern
doénemde yapilan analizlerde nesnellik degil gorelilik esas oldugu i¢in bilimde ve
dinamik bir sekilde seyreden giinliik hayatta neden sonug iliskisi aramak gereksiz-
dir."”! Postmodern dénemde gerceklesen bu degisim ve doniisiimlerin bireylerin
glindelik hayatinda, 6zellikle de dini alanda goriiniirliik kazandigini ve postmo-
dernitenin yaymis oldugu degisim riizgarindan dini pratiklerin de dogrudan etki-
lendigini séylemek mimkiindir."

Sosyal, dini ve tiiketim kiiltiirii baglaminda birbirine ters gibi gériinen kavram-
larin ve tarzlarin bir arada varligin siirdiirebilecegine odaklanan postmoderniz-
me gore, Islami literatiirde sik¢a kargilastigimiz kavramlardan olan mahremiyet ve
moda, tlirban ve gosterisli giyim iligkileri ¢eligki olmaktan ziyade birlikte hareket
alani bulabilen yeni bir dindarlik algisinin olusmasina katki sunan kavramlar ola-
rak goriilebilir."”’ Ayni gekilde Misliiman aktorlerin isteklerine bagli olarak yeni
mekénlarin ve iletisim araglarinin ortaya ¢ikmasi; dini séylemlerin ve mekanlarin,
bedensel ritiiellerin degisim gostermesi dini ve sekiiler olarak birbirine zit gériinen
kavramlarin postmodern dénemde i¢ ice gegtiginin gostergesidir."® Bu baglam-
da yapilan literatiir taramasinda postmodern donem ve din iliskileri kapsaminda
bir¢ok ¢alismanin oldugu, ancak bu dénemde olusan dindarlik bigimlerini 6l¢me
adina yeterince ¢alisma yapilmadig goriilmektedir. Dolayisiyla bu ¢aligma aragtir-

[121 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, cev. Ersin Kusdil (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2018).

[13] Jonathan Friedman, “Kiresel Sistem Kiresellesme ve Modernitenin Parametreleri’, cev. Abdullah Topgu-
odlu - Yasin Aktay, Postmodernizm ve islam, Kiresellesme ve Oryantalizm (Ankara: Vadi Yayinlari, 1996).

[14]  Asim Yapici, “Stphe ve inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilart’, flahiyat Akademi Dergisi 12
(2020, 3.

[15] Abdullatif Tuzer, Cagdas Sorunlarin Kiskacinda Din (Rnkara: Elis Yayinlar, 2017), 119.

[16] Talip Demir, “Postmodern Perspektiften Popiiler Kiilttr ve Dindarligin Yeni Formlar’, Sirnak Universitesi
llahiyat Fakiltesi Dergisi 7/15 (2016), 125.

[17] Filiz Cémez Polat, Tirkiye'de Degisen Dindarlik Gdstergeleri Ve Sosyal Medya (istanbul: istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019).

[18] Nilufer Gole, Sekiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar (istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 89.
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macilarin konuya dikkatlerini ¢ekmek ve alandaki eksikligin giderilmesine katkida
bulunmasi acisindan 6nemlidir.

2. DINDARLIGIN OLCULMESI

Dinin, toplumun farkli kesimlerinde ne sekilde algilandiginin ve ne diizeyde
yasamin bir par¢asi oldugunun 6lgiilmesi, din sosyolojisinin en 6nemli problem-
lerinden birisi olmustur. Bu kapsamda cesitli dindarlik tipolojileri olusturularak
olcekler gelistirilmeye caligilmistir." Dindarlik olgusunu ampirik olarak 6lgme
amach olusturulan bu 6l¢eklerin bir kismi bireylerin eylemleri, aligkanliklari, ta-
virlar: ve tutumlari arasindaki farkliliklari dini topluluklarla olan baglantilar1 mer-
keze alarak 6lgmeye ¢alisirken diger bir kismi da bireysel 6zellikler ve egilimlerden
yararlanmak suretiyle 6l¢meye tesebbiis etmislerdir.”!

Dindarligin 6l¢tilmesine yonelik Batrda yapilan caligmalar incelendiginde
dindarligin tek boyutlu dindarlik dl¢eklerinden faydalanilarak ampirik olarak 6l-
¢iilmesinin 1930’lara kadar uzandig goriilmektedir. Bu 6l¢eklerde kabul edilen
dindarlik gostergelerinin dini ibadetlerde yer alma, dini gruplara mensup olma ve
Tanrr'ya inang seklinde kabul edildigi gozlemlenmektedir.?V

1960’11 yillar itibariyle ise dindarligin ¢ok boyutlu olarak ele alinmas: gerektigi
fikri ortaya ¢ikmigtir.”) Bu dogrultuda yapilan ilk ve 6nemli aragtirmalardan biri
Allport ve Ross’un gelistirdikleri ve dindarligin igsel ve dissal boyutundan sz ede-
rek insanlar1 dini kisiliklerine gore i¢-giidiimlii ve dig-giidiimlii dindarlar seklinde
kategorize eden ¢aligmadir.®!

Lenskimin dindarlig1 ‘doktrinal ortodoksi, adanmiglik, derneklere iyelik ve
toplumsal katilim’ seklinde dort boyutta inceledigi ‘Dini Yonelim ve Katilim (Re-
ligious Orientation and Involvement)’ 6lgegi de ¢ok boyutlu 6l¢ek kapsaminda
yapilan ¢aligmalardan biridir. Lenski bu 6l¢cek ¢aligmasinda ‘doktrinal ortodoksi’
ve ‘adanmishik’ boyutlarin: dini yonelim ol¢iitleri; ‘derneklere tiyelik’ ve ‘toplumsal
katilim’ boyutlarini dini katihm 6l¢itleri olarak kabul etmigtir.*!

[19] Erkan Erol, “Turkiye'de Dindarligin Tespiti ile ilgili Caligmalar ve Tahkiki Dindarligin Olgtlmesiyle Ilgili One-
riler”, EKEV Akademi Dergisi 18/60 (2014), 125.

[20] Hakki Karasahin, “Din Sosyolojisinde Dindarligin Olciilmesi Problemi Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi (AUIFD) Dergisi 49/1(2008), 192-193.

[211 Asim Yapici, “Dini Yasayisin Farkli Gorintileri ve Dogmatik Dindarlik’, Cukurova Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi (CUIFD) 2/2 (2002).

[22] Karasahin, “Din Sosyolojisinde Dindarligin Olciilmesi Problemi Uzerine Bir Arastirma”.

[23] Kemaleddin Tas, “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Arastirma’, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, ed.
Unver Glinay - Celaleddin Celik (Rdana: Karahan Kitabevi, 2006), 180.

[24] Emine Dilsad Akga - Mualla Yildiz, “Dindar Insan Algisi Olcedinin Gelistirilmesi: Gegerlilik ve Givenirlik
Galismasl’, Bilimname 43 (Mart 2020), 409-435.
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Dindarlig1 ¢ok boyutlu olarak inceleyen ve ¢agdas arastirmacilarin esin kay-
nag1 olan sosyal bilimcilerden ikisi de Glock ve Stark'tir. Onlar, “The Dimensions
of Religious Commitment Scale (Dini Baghligin Boyutlar1 Olgegi) adli calismada

dindarlig1 inang, ritiel, deneyim, bilgi ve sonuglar olarak bes boyutta incelemis-
lerdir.”!

Yukarida saydigimiz ¢aligmalarin yani sira Faulkner ve De Jong'un 1976 yilinda
yaptiklari ve alt1 boyuttan olusan “Dindarhigin Kiiltiirleraras: Boyutlar1” élgekleri,
King ve Hunt'un 1979da olusturduklar1 on bir boyuttan olusan 6l¢ek ¢aligmalari
da kendilerine 6zgii teolojileri dogrultusunda dindarlig1 ¢ok boyutlu bir sekilde
konu edinen ¢aligmalar arasinda yer alir.*!

Tiirkiyede dindarligin dl¢iilmesine yonelik arastirmalar 1960’larda baglamis ve
Glock, Lenski, King ve R. A. Hunt'in ¢alismalarindan esinlenilerek Miisliiman din-
darhiginin da benzer boyutlarla iliskilendirildigi gortilmektedir.””’ Bu kapsamda
yapilan ilk calismalardan birisi Taplamacioglu (1962) tarafindan gelistirilen, Tiir-
kiyede dini hayatin yogunlugunu tespit igin gelistirilen ve dindarlig1 bes kategori-
ye ayiran ¢alismadir. Taplamacioglu bu ¢alismada dindarhigr “Gayr-i amil Grup”,
“Idare-i maslahat¢i Grup”, “Dini biitiin veya Amil Grup”, “Sofu Grup” ve “Softa
Grup” seklinde kategorize etmistir.?*

Dindarligin tespitine yonelik yapilan 6nemli ¢alismalardan birisi de Mutlu ta-
rafindan 1989 yilinda yapilan, olumlu ve olumsuz toplam 14 maddeden olusan
“Bir Dindarlik Ol¢egi"dir.”>”

Dindarligin 6l¢iilmesine yonelik yapilan ¢alismalardan biri de Uysal tarafindan
1994 yilinda yapilan; katilimcilarin dini hayatla ilgili degisik egilim, inang, tutum
ve tavirlar1 sorgulayan 4 basamakli Likert formatinda maddeler kullandig1 “Islami
Dindarlik Olgegidir” >

Diyanet [sleri Baskanligrnin 2014 yilinda Necdet Subasi koordinatérliigiinde
yaptig1 Tiirkiyede yasayan Islam dinine mensup bireylerin inang, ibadetleri yerine
getirme ve dini bilgi durumlariyla dinin glinliik hayattaki yansimalarina iliskin

[251 Ozlem Altunsu S6nmez, “Dindarligin Olglebilirligi Uzerine Gelistirilen Dindarlik Olgekleri, Selcuk Univer-
sitesi Edebiyat Fakultesi Dergisi 36 (2016), 566.

[26] Reza Mahbubi, “SakhtMogayese (Bumi) Beraye Sencesh Dindari”, Management in The Islamic University
9/4/1(2015),121.

[27] Ahmet Onay, “Dindarlik Olgme Calismalari: Dindarlik Oliimiinde Ug Farkli Yaklagim ve Olgmenin Esaslart’,
[slami Arastirmalar Dergisi 14/3-4 (2001), 439-449.

[28] Mehmet Taplamacioglu, “Yaslara Gére Dini Yasayisin Siddet Ve Kesafeti Uzerinde Bir Anket Denemesi’,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi (AUIFD) 10/1(1962), 141-151.

[29] Kayhan Mutlu, “Bir Dindarlik Olcegi: Sosyolojide Yontem Uzerine Bir Tartisma’, islami Arastirmalar
Dergisi 3/4,(1989), 195.

[30] Veysel Uysal, “Islami Dindarlik Uzerine Bir Pilot Calisma’, islami Arastirmalar Dergisi 8/3-4 (1995), 263-271.

OMUIFD, 2022, Say1 53, Sayfa 555-572



idris YAKUT ASG{a

tespitleri iceren “Tiirkiyede Dini Hayat Arastirmasi” da 6nemli ¢caligmalardan bi-
ridir.P!

Dindarlik kriterlerini belirlemek amaciyla 2006 yilinda Tas tarafindan yapilan
“Dindarlik Kriterleri Olgegi” de bu konuda yapilan énemli ¢aligmalardan birisidir.
Ug faktér ve 48 maddeden olusan élgekte “Geleneksel/Ilmihalci Dindarlik” fak-
tord 19 soruyu barindirmakta, “Modernist/Hiimanist Dindarlik” kism1 18 mad-
deden olugmakta ve “Popiiler/Hiirafeci Dindarlik” boliimiinde ise 11 madde yer
almaktadir.?

Yukarda bahsedilen ¢alismalarin yani sira, Kéktagin® “Miisliman Dindar-
lik Olgegi”, Arslan'in®® “Popiiler Dindarlik Olgegi”, Yapic'nin®®! “Dinin Etkisini
Hissetme Olgegi”, Karagahin'in®® “Kirsal Dindarlik Olgegi”, Costunun®®” “Dine
Normatif Ve Popiiler Yaklagim: “Bir Dini Yonelim Olgegi Denemesi™, Ulu'nun®®
“Dini Hayat” 6l¢egi, Seyhan'in®®* “Dini Suur Olgegi” Tiirkiyede yapilan dindarlig:
6lgmeye yonelik 6lcek modelleri olarak gosterilebilir.

3.YONTEM

Bu boliimde 6l¢ek gelistirme siirecinde veri toplanan grubun demografik 6zel-
likleri ve dlcegin gelistirilme basamaklar1 hakkinda bilgi verilecektir.

3.1. Evren ve Orneklem Grubu

Calismanin evrenini, Ankara/Polath il¢esinin 15-60 yas araliginda bulunan
bireyler ve 6rneklem grubunu ise bu bireyler icerisinden basit tesadiifi yontemle
secilmis olan 475 kisi olusturmaktadir. Orneklemin segilmesinde katilimcilarin

[311 Diyanet isleri Baskanlig, Tirkiye'de Dini Hayat Aragtirmasi (Rnkara: Diyanet Vakfi, 2014).

[32] Tas, “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Aragtirma”.

[33] Mehmet Emin Koktas, Tirkiye'de Dini Hayat (istanbul: isaret Yayinlari, 1993).

[34] Mustafa Arslan, “Populer Dindarlik Olceginin Gelistirilmesi: Gegerlilik ve Givenilirlik Calismast’, Din Bilim-
leri Akademik Calismalar Dergisi 3/1 (Rgustos 2003), 97-116.

[35] Asim Yapici, “Yeni Bir Dindarlik Olcedi ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi: Cukurova
Universitesi Ornegi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi (CUIFD) 6/1(2006), 65-115.

[36] Hakki Karasahin, “Tirkiye Kirsal Dindarligi Uzerine Bir Pilot Arastirma (Gordes ve Cevre Koyleri Ornegiy,
Dini Arastirmalar 10/28 (2007), 105-117.

[37] Yakup Costu, “Dine Normatif Ve Popiiler Yaklasim: ‘Bir Dini Yonelim Olcedi Denemesi”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakdltesi Dergisi 8/15 (Haziran 2009), 119-139.

[38] Mustafa Ulu, Dindarligin Tanimi, Boyutlari ve Olgtilmesi Uzerine Psikolojik Bir Arastirma, Kayseri: Erci-
yes Universitesi Ogrencileri Ornedi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2013).

[39]1 Beyazit Yasar Seyhan, “Dinf Suur Olcegi: Gegerlilik ve Glvenilirlik Calismasi’, EKEV Akademi Dergisi 19/61
(2015), 399-414.
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cinsiyet, yas, egitim diizeyi, aylik gelir seviyesi ve ¢alisma durumu gibi farkls de-
mografik 6zellikler tagimalar1 amaglanmustir.

3.1.1. Cinsiyet

Tablo 1. Orneklem Grubunun Cinsiyeti
Cinsiyet f %
Kadin 325 68,4
Erkek 150 31,6
Toplam 475 100

Tablo 1'den anlasildig: gibi katilimcilarin %68,4’t kadinlardan, %31,6’s1 erkek-

lerden olusmaktadir.

3.1.2. Yas
Tablo 2. Orneklem Grubunun Yasi
Yas Gruplar1 f %

15-19 yas 24 51
20-29 yas 174 36,7
30-39 yas 151 31,8
40 -49 yag 101 21,2
50-59 yas 25 5.2
Toplam 475 100

Tablo 2'den anlagildig: tizere arastirmaya katilanlarin %5,1’i 15-19 yas, %36,7si
20-29 yas, %31,8°1 30-39 yas ve %21,2’si 40-49 yas ve %5,2’si 50-59 yas araligindadir.
Aragtirmaya katilanlarin biytik ¢ogunlugunu 15-39 yas arasi kisilerin olusturmasi
postmodernite baglaminda yeni dindarlik tiplerinin en ¢ok genclerde karsilagilan
bir durum olarak diistiniiliirse 6nem arz etmektedir.

3.1.3. Egitim Diizeyi

Tablo 3. Orneklem Grubunun Egitim Diizeyi

Egitim Diizeyi f %
flkokul 20 4,2
Ortaokul 21 44
Lise 80 16,8

OMUIFD, 2022, Sayi 53, Sayfa 555-572




idris YAKUT SG{ae]

Lisans 255 53,7
Lisanstistii 99 20,9
Toplam 475 100

Tablo 3 incelendiginde katilimcilarin %4,2’sinin ilkokul, %4,4’tiniin ortaokul,
%16,8’inin lise, %53,7’sinin lisans ve %20,9’unun lisansiistii egitim diizeyinde
oldugu goriilmektedir.

3.1.4. Aylik Gelir Seviyesi

Tablo 4. Orneklem Grubunun Aylik Gelir Seviyesi

Aylik Gelir Seviyesi f %
Diigiik 83 17,5
Orta 347 73,1
Yiiksek 45 9,4
Toplam 475 100

Tablo 4% gore 6rneklem grubunun %17,5’inin aylik geliri diisiik, %73,1’inin
orta ve %9,4"tiniin yiiksek seviyededir.

3.1.5. Calisma Durumu

Tablo 5. Orneklem Grubunun Calisma Durumu

Calisma Durumu f %
Ogrenci 95 20
Ev Hanimi 920 18,9
Kamu Caligan1 192 40,4
Ozel Sektér Caligant 58 12,2
Diger 40 8,5
Toplam 475 100

Tablo 5e gore katilimcilarin %20sinin 6grenci, %18,9'unun ev hanimy,
%40,4’tiniin kamu ¢alisani, %12,2’sinin 6zel sektor ¢aligani ve %8,5’inin diger ¢alis-
ma grubunda oldugu goériilmektedir.
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3.2. Olgegin Gelistirilmesi

Arastirmada, 6lgek gelistirilme siirecinde genel olarak takip edilmesi gereken
asagidaki agamalar uygulanmigtir:

1. Madde Havuzu Olusturma Asamast
2. Uzman Gortisit Alma
3. On Deneme Uygulamasi

4. Gegerlik ve Giivenirlik Testi Asamas1.!*!

Birinci asama olan madde olusturma asamasinda ilgili literatiir taranmuis,
6lgme araciin amacina hizmet edecegi diigiiniilen, sade ve anlasilir olmasina
dikkat edilen 40 maddelik soru havuzu olusturulmustur. Soru havuzunun olus-
turulmasinda Ozbolat'n*!, Imil'n!*?), Arslan’in'**, Demir’in*! ve Sungur'un!®’ ¢a-
ligmalarindan faydalanilmistir. Sonrasinda soru havuzunda bulunan maddelerin
olgiilmek istenen amaca uygunlugunu ve alani temsil yeterliliklerini belirleyip kap-
sam gecerliligini test etmek amaciyla ikinci agama olan uzman goriisiine bagvurma
agamasina gecilmistir. Bu kapsamda 6l¢ek maddelerinin postmodern donemde
bireylerin dine, inanca ve ritiiele olan yaklagimlarini kapsayip kapsamadig, dil
bilgisi agisindan yeterliligini ve anlagilabilirligini belirlemek maksadiyla egitim ve
sosyoloji alanindan 5 akademisyenin goriisleri alinmistir. Hazirlanan taslak 6lcek,
Polatli Kaymakamligrnin 10/12/2021 tarihli ve E-79234841-199-38750795 sayili
etik oluru ve arastirma izni cercevesinde Ankara ili Polath Ilcesinde ikamet eden
15-60 yas araliginda bulunan 369’u yiiz ytize ve 199’u ¢evrimici olmak tizere top-
lam 568 kisiye 10/12/2021- 20/02/2022 tarihleri arasinda uygulanmustir. Toplanan
anket verilerinden 93’tiniin hatali dolduruldugu saptanmis ve 475 anket gecerli sa-
yilmustir. Anket verileri sonucunda 12 maddeden olugan “Postmodern Dénemde
Dindarlik” l¢egi gelistirilmistir.

Elde edilen verilerin analizinde SPSS 22.0 ve AMOS 24.0 programlarindan ya-
rarlanilmistir. Postmodern Dénemde Dindarlik 6lgeginin yap1 gegerliligini belir-

[40] Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Kavramlar, ilkeler, Teknikler (Ankara: 3A Arastirma Egitim Da-
nigsmanlik, 1995), 139-143.

[41]  Abdullah Ozbolat, “Postmodern Diinyada Din: Yayginlasan Dinsellik, Yizeysellegen Dindarlik’, journal of
Islamic Research 28/3 (2017), 265-278.

[42] Muhittin Imil, “Kutsal Diinyanin Virisle imtihani: Post-Pandemik Dénem ve Din’, Dini Arastirmalar 23/57
(2020), 65-94.

[43] Arslan, “Postmodern Yeni Dinsel Kimlik ve Paranormal inanclar”.
[44] Demir, “Postmodern Perspektiften Popiiler Kiiltir ve Dindarligin Yeni Formlari”.

[45] Erol Sungur, Postmodern Tiiketi m Anlayisinda Di ndar Yasam Bi ¢i mleri (Recep Tayyip Erdogan Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(, Doktora Tezi, 2016).
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lemek amaciyla faktor analizi uygulanmisti. KMO ve Bartlett Testi sonuglarina
bakilarak faktor analizinin yorumlanabilir olduguna karar verilmistir.

Olgekteki maddeler, Likert tipi 6lgek gelistirme yontemine gore hazirlanmug
olup her madde i¢in “Hi¢ katilmiyorum, Katilmiyorum, Kararsizim, Katiliyorum
ve Tamamen katiliyorum” olmak tizere 1'den 5¢ dogru puan degeri olan bes tercih
hakk: sunulmugtur. Olgekten alinacak puan en diisiik 12; en yiiksek 60 puandr.
Puanin yiiksekligi Postmodern Dénemde Dindarlik diizeyinin yiiksekligini ifade
etmektedir.

4. BULGULAR

4.1. Gegerlige Iliskin Bulgular

Postmodern Dénemde Dindarlik 6l¢egi gegerlik ¢aligmasinin ilk asamasinda
verilerin normal dagilim gosterip gostermedigi test edilmistir. Bu dogrultuda veri
grubunun basiklik (kurtosis) ve ¢arpiklik (skewness) degerleri normallik agisindan
incelenmistir. Bir veri setinde ¢arpiklik ve basiklik degerlerinin +1,96 ile -1,96 ara-
sinda olmasi bu veri setinin normal dagilim gosterdigini belirtmektedir.*”! Post-
modern Dénemde Dindarlik 6l¢eginin ¢arpiklik degerinin .071, basiklik degerinin
-.691 oldugu tespit edilerek veri setinin normal dagilim gosterdigi belirlenmistir.

Ikinci asamada, elde edilen veriler iizerinde agimlayici faktor analizi (AFA) ve
dogrulayici faktor analizi (DFA) yapilarak Postmodern Donemde Dindarlik dlce-
ginin yap gegerligi incelenmistir. Fakt6r analizi yapilmadan 6nce veri grubunun
faktor analizi i¢in uygunlugunu test etmek adina Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) ve
Barlett kiiresellik testinden faydalanilmistir. Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) dege-
rinin 0,60’tan biiyiik olmasi ve Bartlett kiiresellik testi degerinin 0,05ten kiigiik
olmasi verilerin faktdr analizi yapmak i¢in uygun oldugunu ifade etmektedir.*"!
Postmodern Dindarlik Olgeginin Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degeri 0,949 ve
Barlett Kiiresellik Testi sonucu 3022,838 olarak hesaplanmuis, chi-square degerinin
anlamli (p<0,05) oldugu tespit edilmistir.

[46] Likert tipi 6lceklerle ilgili daha genis bilgi icin bkz. A. Ata Tezbasaran, Likert Tipi Olcek Gelistirme Kilavuzu
(Ankara: Psikologlar Dernegi Yayinlari, 1997).

[47] Abdullah Can, Bilimsel Arastirma Sdrecinde Nicel Veri Analizi (Ankara: Pegem Akademi, 2013).
[48] Sener Blyukoztirk, Veri Analizi El Kitabr (Rnkara: Pegem Akademi, 2007).
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Tablo 6. Kaiser-Meyer- Olkin ve Bartlett Kiiresellik Testi Degerleri

Bartlett Kiiresellik Testi
Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) Testi x? Sd P
,949 3022,838 66 ,000

Agimlayicr faktor analizi sirasinda o6lgekte yer alacak maddelerin madde top-
lam korelasyonlarinin 0,30dan daha biiyiik ve madde 6zdegerinin ise 1 olmasina
ozen gosterilmistir.*” Olgekte olusan faktdr sayisinin ortaya ¢ikarilmasinda ya-
mag birikinti testi esas alinmigtir. Yamag birikinti testi sonucunda dikey boliim-
de 6zdegeri bityiik olan faktorler dikey bolimde yer alirken 6zdegeri kiigiik olan
faktorler yatay grafikte temsil edilmektedir.* Postmodern Dindarlik 6lgegi icin
esas alman yamag birikinti testi sonucunda ortaya ¢ikan faktor sayisi grafigi Sekil
1.de gosterilmistir.

Scree Plot
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Sekil 1. Postmodern Dindarlik Olgeginin Yamag Birikinti Grafigi

Postmodern Dénemde Dindarlik Olgegi yamag birikinti testinde olugan sonug-
lara gore 6lgegin tek faktorden olustugu gorilmektedir. Tek faktorden olusan dlcek
maddelerinin faktor yiikleri tablo 7de verilmistir.

[49] Sener Biyiikoztiirk, Sosyal Bilimler lgin Veri Analizi El Kitabr (Ankara: Pegem Akademi, 2012).
[50] RobertF. Devellis, Olgek Gelistirme: Kuram ve Uygulamalar, cev. Tarik Totan (Ankara: Nobel Yayincilik, 2014).
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Tablo 7. Postmodern Dénemde Dindarlik Olgegi Faktdr Analizi Sonuglar

nesneler vb.) olmadan da hayatina yon verebilir.

Faktor | Varyans
Maddeler X Yiikleri %
Dindarlik, giyim tarzi gibi sekilcilige indirgenmemelidir. 4,18 .502
Dinin kurumsallagmasi (geleneksel, kusaktan kusaga aktarilan dini 419 503
kurallar) yerine dinin bireysel olarak yaganmasi daha anlamlidir. i ’
Insan, dini degerlerden ziyade akil ve mantigiyla hareket etmelidir. | 3,68 764
Erdemli (dogru, giizel ve iyi davranislar1 benimseme) bir hayat 435 712
stiren herkes inandig1 dine bakilmaksizin dindar kabul edilebilir. > ’
Inang farkliliklari, evlenme igin engel kabul edilmemelidir. 4,11 .808
Tesettiirlti kadinlarin dig goriiniislerine 6nem vermeleri (kisisel
bakim, estetik vb.), sportif etkinliklerde yer almalar1 dindar gorti- | 3,88 .604
niimlerine zarar vermez.
Kigi, dini tartiymalardan (konulardan) ziyade giinliik hayat mese- 3,68 735 49279
leleriyle daha fazla mesgul olmalidur.
Dindar olmak insanlara giiven verir. 3,65 .816
Kisi, farkli dinlerin dogrularini alarak kendi inang sistemini olus-
s 2,76 716
turabilir.
Din, insanin Tanr1 ile manevi (igsel) bir bag kurmasi olarak anla-
3,32 .628
stlmalidir.
Oliimden sonraki yagam yerine bu diinyaya ve giinlitk hayata
. 2,53 .674
odaklanmak gerekir.
Insan, bir “Kutsal™ (ylice sayilan mekanlar, zamanlar, varliklar, 3,36 795

KMO= 0,949 Bartlett Test= 3022,838

Tablo incelendiginde, Postmodern Dénemde Dindarlik Olgeginin tek boyut
altinda toplanmis 12 maddeden olustugu, maddelerin faktér yiiklerinin 0,502 ile
0,816 arasinda degistigi ve bu degerlerin 0,32 kabul diizeyini gegtigi goriilmekte-
dir. Ayni zamanda dl¢egin yiizde 49,279 olarak agikladig1 toplam varyansin Sosyal
Bilimler alani i¢in yeterli diizeyde oldugu goriilmektedir."!

Caligmanin boyut yapisinin ayrintili incelenmesi amaciyla “maksimum
olabilirlik kestirim yonteminden” faydalanilarak veriler dogrulayici faktér analizi

uygulanarak tekrar gozden gecirilmistir.

[51 RobertF. Scherer - vd., “Dimensionality of Coping: Factor Stability Using the Ways of Coping Questionna-

ire” Psychological Reports 62/3 (ts.), 763-770.
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034

0,61

Sekil 2. Postmodern Dénemde Dindarlik Olgegi DFA Degerleri

Sekil 2de maddelerin solunda 0,33 ile 0,65 arasinda yer alan degerler hata var-
yanslarini, sag tarafta gosterilen degerler ise standartlastirilmis faktor yiiklerini
gostermektedir. Elde edilen degerlerin ilgili boyutta yiik degeri aldig1 ve bu deger-
lerin 0,55 ile 0,80 arasinda degistigi goriilmiistiir. Bu degerler sonucunda, madde-
lerin elde edilen yapiy: temsil diizeylerinin yeterli oldugunu séylemek miimkiin-
diir. Faktor yiik degerlerinin yaninda genel model- veri uyumunu gésteren uyum
indekslerinin de gozden gegirilmesi gerekmektedir. Bu kapsamda veri grubunun
analizi sonucunda olusan uyum indeksleriyle ilgili degerler tablo 8de gosterilmistir.

OMUIFD, 2022, Sayi 53, Sayfa 555-572
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Tablo 8. Postmodern Dénemde Dindarlik Olgegi Dogrulayici Faktor Analizi
Sonuglar1

Uyum Indeksleri Madde Degerleri Miikemmel Uyum Iyi Uyum

Sd 54
RMSEA 0,054 <0.05 0.05< RMSEA<0.08

GFI 0,957 0.95<GFI<1.00 0.90=GFI<0.95

CFI 0,970 0.97<CFI<1.00 0.95<CFI<0.97

IFI 0,970 0.95<IFI<1.00 0.90<IF1<0.95

Tablo 8de verilen degeri ve GFI, CFI, AGFI, SRMR, NFI ve IFI degerlerinin
mitkemmel uyumu gosterdigi goriilmektedir. RMSEA degerine bakildiginda ise
bu degerin 0,054 oldugu ve iyi uyum gosterdigi sdylenebilir. Elde edilen sonuglar
dogrultusunda olusturulan modelin veriye uyum sagladigi ve tek faktorlii yapinin
dogrulandigini séylemek miimkiindiir.

4.2. Giivenirlige Iliskin Bulgular

Olgek gelistirme calismalarinda, gegerlikten sonra 6lgme aracinin sahip olmast
istenen bir diger ozellik giivenirliktir. Giivenirlik, katilimcilarin 6lgek maddeleri-
ne verdikleri cevaplarin tutarli olmasini® her durumda benzer sonuglar ortaya
koyabilmesini ifade etmektedir.¥ Bu ¢alismada giivenirlik diizeyini belirlemek
amaciyla 6l¢cek maddelerinin homojen yapr igerisinde bir biitiinii ifade edip etme-
digini gosteren ve alfa modeli olarak da bilinen ‘Cronbach’s Alpha’ i¢ tutarlilhik®*
degeri hesaplanmistir. Olgegin Cronbach’s Alpha i¢ tutarhilik katsayisi 0,903 olarak
bulunmustur.

Alpha katsayisinin bulunabilecegi araliklar ve buna bagl olarak da 6lgegin gii-
venirlik durumu su sekildedir:

« 0,00 < a< 0,40 (Olgek giivenilir degildir)

« 0,40 < a < 0,60 (Olgek diisiik giivenirliktedir)

[52] BUyukoztirk, Sosyal Bilimler icin Veri Analizi El Kitabi, 163.

[53] Judith Bell, Doing Your Research Project (Buckingham: Open University Press, 1993), 64.

[54]  Aliye Kayis, “Glvenirlik Analizi (Reliability Analysis)’, Spss Uygulamali Cok Degiskenli istatistik Teknikleri,
ed. Seref Kalaycl (Ankara: Asil Yayin Dagitim, 2006), 405.
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« 0,60 < a < 0,80 (Olgek oldukga giivenilirdir)

« 0,80 < a< 1,00 (Olgek yiiksek derecede giivenilirdir)*

Yukarida verilen araliklar incelendiginde “Postmodern Dénemde Dindarlik”
Olgeginin yiiksek derecede giivenilir oldugu séylenebilir. Bu dl¢ekten yiiksek puan
alan kisilerin postmodern déonemde dine, inanca ve ritiiele olan yaklagim diizeyle-
rinin yiitksek oldugu kabul edilmektedir.

SONUC

Bu ¢alismada, Ankara Polathi 6rneginden hareketle, icinde yasadigimiz ve post-
modern olarak isimlendirilen dénemin 6zellikleri dikkate alinarak toplumumu-
zun yeni donemde dine, inanca ve ritiiellere olan tutumlarini tespit etmeye yarayan
olgek gelistirilmistir. Yap1 gecerligi faktor analizi ile yapilan ve faktor ylik degerleri
,502 ile ,816 arasinda degisen tek boyutlu ve 12 maddeden olusan bir 6l¢ek olustu-
rulmugtur. Faktor analizi sonucunda yapi gegerligi saglanan 6lcegin giivenirlik tes-
ti sonucunda ise i¢ tutarlilik katsay1 (cronbach’s alpha) degeri ,903 olarak olduk¢a
yiiksek ¢ikmistir. Bu dogrultuda 6lgegin toplumun yeni donemde (postmodern)
dine, inanca ve ritiiele olan yaklagimlarini 6l¢mek amaciyla kullanilabilecegini
soylemek mimkiindiir.

Son derece hizl bir gekilde gelisen teknolojiyle birlikte tiim toplumlarda mey-
dana gelen degisim ve doniisiimler insanlarin hemen hemen her alanda oldugu
gibi dini alanda da bakis acilarini etkilemis, dini tutum ve davranislarinda farkli-
liga yol agmistir. Dolayisiyla i¢inde bulundugumuz donemin 6zelliklerini dikkate
alarak bireylerin dini alanda ne tiir ve hangi diizeyde degisimler yasadigini de-
gerlendirmek 6nem arz etmektedir. Bu baglamda yapilan ¢alisma toplumumuzun
postmodern dénemdeki dindarlik bigimleriyle ilgili halihazirdaki bakis agilarini
yansitmaktadir. Bu dogrultuda gelistirilen 6lgek, toplumun dine yonelik postmo-
dern déneme 6zgii tutumlarini bilimsel kriterlere uygun olarak belirlemeyi amag-
lamaktadir. Ayrica konuyla ilgili yapilacak olan ¢alismalar i¢in bir kaynak niteligi

tagtyabilecegi ifade edilebilir.

[55] Zeki Arslantirk - E. Hamit Arslantirk, Uygulamali Sosyal Arastirma Kavramlar-Metotlar-Teknikler-Bilgi-
sayar Uygulamalari (istanbul: Camlica Yayinlari, 2010), 160.
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DIN KULTURU VE AHLAK BILGISI OGRETMEN ADAYLARININ SINIF
YONETIMINE iLiISKIN ALGI DUZEYLERININ CESITLI DEGISKENLER
ACISINDAN INCELENMESI

0z:

Bu ¢aligmanin amaci, DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine
iliskin alg: diizeylerinin ¢esitli degiskenler acisindan incelenmesidir. Arasgtirmanin
orneklemini 2021-2022 dgretim yilinda OMU Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim
goren ve seckisiz ornekleme yontemiyle secilen 270 6gretmen aday: olusturmustur.
Arastirmada nicel arastirma tiirlerinden tarama modeli kullanilmistir.
Aragtirmanin verileri, {lgar (2007) tarafindan gelistirilen “Sinif Yonetimi Becerile-
ri Olgegi” ile toplanmugtir. Veriler, SPSS 22 istatistik programu ile analiz edilmistir.
Verilerin analizinde, puanlarin normal dagilim gostermemesi nedeniyle paramet-
rik olmayan testlerden Mann Withney U testi ile Kruskal Wallis H testi kullanil-
mistir. Aragtirma sonucunda; 6gretmen adaylarmin sinif yonetimi becerilerine
iliskin alg1 diizeyleri, “iyi/ yiiksek” ( diizeyde bulunmustur. Ogretmen adaylarinin
sinif yonetimi becerilerine iliskin alg1 diizeylerinin cinsiyete ve Ozel Ogretim Yon-
temleri dersini alma durumuna gore degismedigi, sinif, 6gretim tiirii ve akademik
basari algisina gore farklilik gosterdigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Sinif Yonetimi Becerileri, Sinif Yonetimi, Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Aday.

ek

THE EXAMINATION OF THE RELIGIOUS CULTURE AND MORAL
KNOWLEDGE TEACHER CANDIDATES’ PERCEPTION LEVELS ON
CLASSROOM MANAGEMENT SKILLS IN TERMS OF VARIOUS
VARIABLES

ABSTRACT

The aim of this study is to investigate the perception levels of classroom ma-
nagement skills of Religious Culture and Moral Knowledge teacher candidates in
terms of various variables. The sample of the study consists of 270 pre-service te-
achers studying at OMU Faculty of Theology in the 2021-2022 academic year and
the students participating in the study were selected randomly. In this study, survey
model, which is the one of the quantitative research types, was used. The data of the
research were collected with the “Classroom Management Skills Scale” developed
by ilgar(2007). The data of the research were analyzed with IBM SPSS 22 statistical
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software program. In the analysis of the data, Mann Withney U test and Kruskal
Wallis H-test were used. As a result of the research; teacher candidates’ perception
levels of classroom management skills were found to be “good/ high” ( level. It has
been determined that the perception levels of teacher candidates regarding class-
room management skills do not differ according to the gender and whether they
take the special teaching methods course or not but differ according to class, type
of teaching and the perception about academic success.

KeyWords: Religious Education, Classroom Management Skills, Classroom
Management, Religious Culture and Moral Knowledge Teacher Candidate.

e 2k
GIRIS

Bilginin hizla artmasi ve bilgiye erisimin kiiresel boyutta hizlanmasi nedeniyle
giiniimiizde toplumsal hayatin 6énceki donemlere nazaran daha hizli bir degisim
ve donistim icinde oldugu goriilmektedir. Bu durum nitelikli egitime olan gerek-
sinimi artirirken egitim sistemi icerisinde 6gretmenin roliinii ve 6nemini daha 6n
plana ¢ikarmistir. Giiniimiizde ¢agin egitim gereksinimleri, egitime ve 6gretmene
yiiklenen yeni anlamlar, 6grencilerin degisen beklenti ve ihtiyaglar1 ve egitimde
yeni yaklagimlar, mesleki anlamda 6gretmene yeni sorumluluklar yiiklemektedir.
Artik 6gretmenlik, tist diizey yeterlikler gerektiren bir meslek alani olarak goriil-
mektedir Bu yaklagima gore, 6gretmenlerden sadece ders anlatan ve rutin gorevleri
yerine getiren teknik eleman olmalar: olarak degil, 6grencileri ¢esitli yonleriyle ta-
niyan, bireysel farkliliklarini dikkate alan, iletisim ve is birligini tegvik eden, 6gren-
me engellerini ortadan kaldiran, uygun 6grenme yasantilar: saglayarak 6grenmeyi
Ogreten, zamani etkili kullanan, istenmeyen 6grenci davraniglarini yonetebilen, 6g-
rencilerin analitik ve yaratici diiglinme becerilerini gelistiren, onlara 6nderlik eden
ve kendini stirekli gelistiren bir egitim lideri olmalar1 beklenmektedir (MEB, 2017:
2). Ogretmenden beklenen bu gérevler, diger pek gok yeterlik alanlarinin yaninda
etkili bir sinif yonetimi becerisini de gerektirmektedir. Buna gore, giiniimiizde bir
Ogretmenin sahip olmasi gereken yeterliklerinin 6énemli boyutlarindan birisini de
sinif yonetimi becerisi olusturmaktadir denilebilir (Sentiirk ve Oral, 2008: 2).

yiz ylize geldigi ve etkilesim i¢inde bulundugu, kendine 6zgii yapisi ve ilkimi olan
sosyal bir yasam alanidir (Calik, 2011: 2; Aydin, 2007:19). Sinif, 6grenmenin ger-
ceklestigi, davranis degisikliklerinin olustugu, bireyin geleceginin sekillendigi 6zel
bir gevredir. Sinif, yalnizca derslerin islendigi bir mekan olmanin 6tesinde, kendi
anlatisini insa eden bir yerdir. Tatar, (2021)’a gore, sinifta olup biten sey, sadece
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dersin igeriginin hoca ve 6grencinin karsilasma/ytizlesmesi esnasinda dile gelisi ve
paylasimi degil, ayni zamanda bu igerigin tezahiir anina tanikliktir (Tatar, 2021).

Egitimle ilgili aragtirmalar, giiniimiizde okul ortaminda 6gretmene 6nceki
donemlere gore daha 6nemli sorumluluklar diistiigiini ortaya koymaktadir (Calik,
2011: 2). Siif yasaminin, onceden belirlenen egitim amaglarina uygun bigimde
gerceklesmesinden sorumlu olan oncelikle 6gretmendir. Bir bagka ifadeyle, sinifta
6grenme-ogretme yasantilarinin diizenlenmesi ve yonetimi dncelikle 6gretmenin
sorumlulugundadir. Ogretmenin simifta olumlu bir 6grenme ortami olugturmasi
ve istenmeyen 6grenci davranislarini en aza indirmesi, egitsel hedeflerin gercekles-
tirilmesi i¢in bir zorunluluktur. Bu da ancak etkili bir sinif yonetimi ile miéimkiin
olmaktadir. Bu nedenle 6gretmenlerin, sinif yonetimine iliskin temel ilke ve yon-
temleri en iyi sekilde bilmesi gerekmektedir (Aydin, 2007: 19).

Sinif yonetimi, egitim yonetimi hiyerarsisinin temel basamagini olusturmakta-
dir. Egitimin niteligi ve kalitesi 6nemli 6l¢iide sinif yonetiminin kalitesine baghdur.
Sinif yénetimindeki bagari, egitim bagarisinin ilk basamag olarak kabul goriilmek-
tedir. Arastirmalar, 6gretim bagarisini etkileyen faktorler arasinda sinif yonetimi-
nin 6nemli bir yeri oldugunu géstermektedir (Erden, 2001: 23; $entiirk ve Oral,
2008: 10; Topal, 2007; McCaslin- Good, 1992).

Sinif yonetimi, 6grencilerin hem akademik hem de sosyal-duygusal gelisimle-
rini destekleyen ve kolaylastiran bir ortam yaratmak i¢in yapilan eylemler olarak
tanimlanabilir. Sinif yonetimi, etkili bir 6gretime iliskin stratejilerin gelistirilmesi-
ni ve uygulamaya konulmasini konu edinir. Etkili sinif yonetiminin, 6grenci kati-
limini arttirdigy, rahatsiz edici davraniglar: azalttigi ve 6gretim zamaninin kullani-
munt iyilestirdigi ve bunlarin hepsinin 6grenci basarisinin artmasiyla sonuglandigi
gosterilmistir (Wang, Haertel and Walberg, 1993: 262).

Smuf yonetimi, belirlenen egitsel hedeflerin gergeklestirilmesi icin planlama,
uygulama ve degerlendirme siireglerine iliskin ilke, kavram, model ve tekniklerin
uygun bir bicimde uygulanmasina yonelik etkinliklerin biitiinii olarak tanimlana-
bilir (Tagdan — Ertan Kantos, 2007: 12). Smif yonetimi, 6grenme i¢in uygun ortam-
larin olugturularak, 6grenmenin en etkili bicimde kilavuzlanmasini saglamalk, ile-
tisimi canli tutmak, sinifin rutinlerini planlamak, 6grencileri 6grenme hedeflerine
odaklayarak bireysel ve grup ¢alismalarini organize etmektir (Ozel ve Bayindir,
2008: 28). Sinif yonetimi, sinif yasaminin adeta bir orkestra gibi yonetilmesidir
(Basar, 1999: 13). Zira sinif, birbirinden farkli zeka diizeylerine, kisilik ve karakter
ozelliklerine, kiiltiir ve davranis bicimlerine, ilgi ve beklentilere sahip olan hatta
ayni kisinin bile andan ana farkli tavirlar gosterebildigi cok sayida 6grenciden olu-
sur. Bu durum bir biitiin olarak siniflar hakkinda genelleme yapmayi giiglestirmek-
te hatta imkéansiz hale getirmektedir (Ayers and Gray, 1998: 7). Boylesi hetorejen
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bir yapidan bir uyum ve ahenk ¢ikarmak, bir gestalt olusturabilmek 6nemli bir
yonetim becerisini gerekli kilmaktadir.

Sinif yonetimi becerisi, her ne kadar 6gretmenlik meslegi genel yeterliklerinin
6nemli boyutlarindan birini olustursa da kanaatimizce tiim yeterlik alanlarini kap-
sayan bir ozellige de sahiptir. Sinif yonetimi, bir 6gretmenin 6gretmenlik becerisi
ve performansinin temel gostergesidir. Ciinkii 6gretmen, 6gretmenlik egitimi
stirecinde aldig1 genel kiiltiir, 6zel alan bilgisi ve diger pedagojik formasyon bilgile-
rini smifta uygulamaya koymaktadir.

Sinif yonetimi becerilerinin pek ¢ok degiskeni ve boyutu bulunmaktadir.
Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

o Smufin fiziksel diizeni: Ogrencinin, okulda bulundugu siirenin bityiik bir
kismini sinifta gecirmesi nedeniyle sinifin fiziksel kosullari, egitim-6gretim et-
kinliklerinin bagarili olmasinda 6nemli etkenlerden biri haline gelmektedir. Si-
nifin fiziksel degiskenlerinin uygunlugu, etkili 6grenme-6gretme siirecinin ayril-
maz bir par¢asidir. Sinifin bityiikligii, 6grenci sayisy, 1s1s1, 15181, rengi, temizligi,
estetigi, ara¢-gere¢ durumu ve oturma diizeni gibi hususlar sinifin fiziksel yapisini
olusturmakta ve Ogrenci davranislarini, motivasyonlarini, derse katilimini,
ogrenme diizeylerini ve hatta giivenliklerini 6nemli dl¢iide etkileme potansiyeli
tasimaktadir. Buna gore, ‘etkili bir sinif yonetimi, oncelikle sinifin fiziksel ortami-
nin diizenlenmesi ile baslar’ denilebilir (Tabancali, 2012: 61-82; Korkmaz, 2011:
269-275).

« Ogretim siirecinin yonetimi: Ogretimin yonetimi, sinifta etkili bir egitim-
Ogretim yapabilmek icin dersin etkili bir bi¢imde planlanmasi, uygulanmasi ve
degerlendirilmesi siirecidir. Ogretmen, sinifa gelmeden once dersi ile ilgili nasil
bir planlama yapmas: gerektigini, dersi nasil islemesi gerektigini ve dersi nasil
degerlendirmesi gerektigini iyi bilmesi gerekir. Iyi planlanan, ilgi gekici hale
getirilen ve etkili bir sunumla gerceklestirilen derslerde 6grenci doyum saglar,
derse etkin katilir ve istenmeyen davranislar en aza iner ve boylece sinifin yonetimi
kolaylasir (Tok, 2012: 83-118; Erden, 2001: 170-183; Giindogdu, 2007: 163-212).

o Zaman yonetimi: Sinifta zaman yonetiminin temel amaci, egitsel hedeflerin
gergeklestirilmesi icin ders siiresini etkili ve verimli bir sekilde kullanabilmektir.
Etkili bir 6gretim, 6gretime ayrilan ve 6grenmenin gerceklestigi zamanin miktari-
na baglidir. Sinifta ders igin ayrilan zamanin, yapilmasi gereken etkinliklere dengeli
sekilde dagilimi, zamanin ders dist ya da dersi bozucu etkinliklerle harcanmamast,
sikiciligin engellenmesi, motivasyonun bozulmamasi, 6grencinin zamanin ¢ogunu
okulda gecirmesinin saglanmasi zaman yonetimi kapsaminda degerlendirilebilir
(Erkalig, 2012: 125-144; Filiz, 2011: 212-243).
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« Ogretmen-6grenci iletisimi: Egitim siireci ayn1 zamanda bir iletigim siireci-
dir. Egitim siirecinde hedeflenen 6grenmelerin ve davranis degisikliklerinin ger-
ceklesmesi ancak etkili bir iletisim siirecinin gerceklesmesine baglidir. Bu nedenle
sinif yonetimi becerisi ayni zamanda etkili bir iletisim becerisi gerektirmektedir
(Tomul, 2012: 151-178; Giiglii, 2011: 18-48).

o Sinifin iliski diizeninin y6netimi: Sinifta diizenin ve 6grenme durumlarinin
etkililiginin saglanmasinda sinifin iliskiler diizeni ve bilesenlerinin 6nemi biiyiik-
tiir. Sinufta gurup dinamiginin olusturulmasi, 6grenci-6grenci ve 6gretmen-6grenci
arasinda saglikli iliski ortaminin olusturulmasi, 6grencilerin taninmasi, olumlu sinif
iklimi, demokratik bir ortam olusturma vb. sinif yonetiminin iliski diizenlemeleri
boyutunu olusturmaktadir (Sarpkaya, 2012: 181-205; Demirbolat, 2011: 82-104).

o Motivasyon (Giidiileme): Motivasyon, 6grenme i¢in gerekli olan 6n kosul-
lardan biridir. Ogrenmeye giidiilenmis olan 6grenciler, sinifta derse istekle katilir-
lar, zorlukla karsilastiklar: zaman ¢aba gosterirler. Sinifta bir¢ok olumsuz 6grenci
davranisinin nedeni, 6grencilerin derste sikilmasi, bagka bir ifadeyle 6grenmeye
kars1 giidiilenmemis olmalaridir. Ogrenciyi 6grenmeye sevk edecek énemli bir
neden olmadik¢a onda 6grenmeye karsi ilgi uyanmaz. Insanlar genellikle merak
duyduklar ve ilgi ¢ekici bulduklar: konular1 daha ¢abuk 6grenirler. Bazi konular
yapisi geregi ilgi cekicidir ve 6grenci kendiliginden motive olur. Fakat okuldaki
biitiin konularin 6grencinin ilgisini ¢ekmesi beklenemez. Bu durumda 6grenciyi
motive etmek 6gretmenin sinif yonetimi becerisine kalmaktadir (Erdem, 2012:
213-229; Oncii, 2011: 160-186).

o Simnifta disiplin, kural gelistirme ve sorun davraniglarin yonetimi: Egitim
hedeflerinin gerceklesebilmesi i¢in 6gretme-6grenme siirecinin belirli bir diizene
gereksinimi vardir. Bu diizeni tehdit eden her tiirli degisken, sinif icinde 6gret-
me-6grenme siirecini olumsuz etkilemektedir. Sinif ortaminin 6gretme ve 6grenme
etkinliklerine hazir hale getirilmesi, olumlu bir sinif ikliminin olusturulmasi, sorun
davranislarin, daha ortaya ¢itkmadan tahmin edilmesi ve boylece sorun davraniglarin
onlenmesi, sinif kurallarina uyulmasinin saglanmasi, tiim 6nlemlere ragmen mey-
dana gelen sorun davranislarin durdurulmas: ve degistirilmesi, sorun davraniglara
kars1 gosterilecek tepkiler ve stratejiler, sinif yonetiminin davranis diizenlemeleri
boyutunu olusturmaktadir (Balay, 2012: 84-118; Ercan, 2011: 187-203).

Sinif yonetimi, 6gretmenler, yoneticiler ve veliler i¢in en stiregen ilgi ve endige
konusudur denilebilir. Ozellikle goreve yeni baslayan 6gretmenlerde, sinif haki-
miyeti ve 6grenci disiplini en ciddi giigliik olarak algilamakta ve sinif yonetimi ile
ilgili sorunlar, 6gretmenlerin titkenmisliklerinin ve mesleki doyumsuzluklarinin
baslica nedeni olarak gosterilmektedir (Evertson and Weinstrin, 2006: 3). Ame-
rikali egitimci Miller, okullarda en ¢ok gozlemlenen sorunun, 6gretmenlerin sinif
disiplinini saglamadaki basarisizlig1 oldugunu, 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi
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alaninda yetersiz yetistigini ve her yil bircok parlak potansiyel olarak etkili ola-
bilecek gen¢ 6gretmenin, siiflarini kontrol altina alamadiklar: i¢cin umutsuzluk
icinde isi biraktigini ifade etmektedir. Egitimciler, 6gretmen adaylariin sinif yo-
netimi becerilerini gelistirebilmeleri i¢in, daha nitelikli egitime, seminerlere, uy-
gulamali 6gretime ve biraz da zamana ihtiyaglar: oldugunu ileri stirmektedirler
(Mathews, 2000: 1-2).

Ogretmenlerin sinif yonetimi becerilerinin dgrencilerin bagarilar: iizerin-
de bityiik bir etkiye sahip oldugu kabul edilmektedir (Cepni ve Kilcan, 2019:
320). Ogrencilerin derse etkin katilimini saglamada, akademik basarilarinin
artirlmasinda, sinifta olumlu iletisimin gerceklestirilmesinde, zamanin etkili
kullanilmasinda, motivasyonun artirilmasinda, sorun davranislarin azaltilmasinda
ve istendik davraniglarin kazandirilmasinda vb. oynadigi 6nemli rol nede-
niyle ogretmenlerin sinif yonetimi becerilerine iliskin yeterliklerinin ne ka-
dar onemli ve gerekli oldugu diisiincesi daha iyi anlasilmaya baslanmustir (Sari,
2018: 127). Ogretmenlerin sinif ydnetimi alanindaki yeterliklerinin artirilmas:
hem kendilerinin mesleki basarilarinin artmasina hem de basarili 6grenciler
yetistirmelerine imkén saglamaktadir. Sinif yonetiminde istenen basariy1 goste-
remeyen Ogretmenler, 6grencileri kontrol altinda tutmada ve onlar1 6grenmeye
yoneltmede basarisiz olurlar. Bu durum hem okulun hedeflerine ulagilmasini hem
de 6grencilerin akademik bagarilarini olumsuz etkilemektedir. Nitelikli bir egitim
faaliyetinin gerceklestirilmesinde, 6gretmenin sahip olmasi gereken mesleki yeter-
liklerin yaninda smif yonetimi alanindaki yeterligi de 6nemli katkilar saglamakta-
dir. Dolayisiyla olumlu bir sinif ve 6grenme ortaminin olusturulmasi i¢in 6gret-
menlerin sinif yonetimi becerilerinin gelistirilmesine énem verilmelidir (Erden,
2001: 28). Bu nedenle 6gretmen adaylarinin sinif yonetimine iliskin yeterlik algi
diizeylerinin bilinmesi ve ¢esitli degiskenler acisindan degerlendirilmesi, onlarin
zayif ve giiclii yonlerinin tespit edilerek sinif yonetimi egitiminde geribildirim
olarak kullanilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Sinif yonetimi becerileri her
brangtaki 6gretmenler agisindan 6nemli olmakla birlikte Din Kiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmenleri agisindan ayr1 bir 6nemi haizdir. Ciinkiit DKAB 6gretmeninin
sinif yonetimi becerisi, 6grencinin hem 6gretmene hem de derse kars: tutumunu
etkilemektedir. Ogrencinin DKAB 6gretmeni ve DKAB dersine karst gelistirdi-
¢i tutum da onun dini tutumunu sekillendirme potansiyeli tasimaktadir (Aydin,
2020: 60, 90). Yapilan aragtirmalar da dine kars1 tutum ile DKAB dersi ve bu dersin
6gretmenine tutum arasinda yakin bir iliski oldugunu gostermektedir (Kaya, 2001:
45; Kaya, 1998: 167). Din kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin sinif y6neti-
mi becerileri ya da sinif yonetimi becerileri ile iliskilendirilebilecek bazi egitim
ogretim yeterliklerine iliskin cesitli ¢aligmalar yapilmis olmasina ragmen o6gret-
men adaylarina iligkin alan yazinda $imgek (2012) ve Miicahit (2020) tarafindan
yapilan iki ¢aliyma diginda bir aragtirmanin olmadig: tespit edilmistir. Tiirkiyede
[lahiyat Fakiiltelerinin sayis1 ve 6grenci kontenjanlarinin yaninda ilahiyat Lisans
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Tamamlama (ILITAM) 6grencileri de hesaba katildiginda, baska branslara gére
oldukga yiiksek diizeyde olan DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi beceri-
lerine yonelik daha fazla aragtirma yapilmasi gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. iste bu
caligma boyle bir boslugu doldurmaya matuftur. Buna gore, “Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmen adaylarinin sinif yonetimine iliskin algilari ne diizeydedir? Alg:
diizeyleri gesitli degiskenlere gore farklilik gostermekte midir?” sorusu arastirma-
nin temel problemini olusturmaktadir. Bu temel problem ¢er¢evesinde asagidaki
alt problemlere cevaplar aranmustir:

1. DKAB 6gretmen adaylarmin sinif yonetimi becerilerine iliskin algilar1 ne
diizeydedir?

2. DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iligkin algilari cin-
siyet, sinif, 6gretim tiirii, genel akademik basar1 diizeyleri ve 6zel 6gretim
yontemleri dersini alip almama durumlarina gore gore farklilasmakta midir?

1. YONTEM

1.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirmada, DKAB 6gretmen adaylarinin sinif ydnetimi becerilerine yone-
lik alg1 diizeylerini belirlemek amagclandigindan nicel aragtirma tiirlerinden betim-
sel tarama modeli kullanilmistir. Tarama arastirmalarinda, bir durumu, olgu ya da
olay1 tanimlamak ve ortaya koymak amagclanir. Tarama aragtirmalari, bir konuya
ya da olaya iliskin katilimcilarin goriislerinin veya ilgi, beceri ve tutum gibi 6zellik-
lerinin belirlendigi, diger arastirma tiirlerine gore nispeten daha biiyitk 6rneklem
grubu tizerinde yapilan aragtirma tiirtidiir. (Biytikoztirk vd., 2013, 177).

1.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢aligma evrenini, 2021-2022 egitim-6gretim déneminde OMU
[lahiyat Fakiiltesinde 6grenim goren ve sinif yonetimi dersini alan 3. ve 4. Sinifta
6grenim goren yaklagik 600 6gretmen aday1 olusturmaktadir. S6z konusu evren-
den seckisiz drnekleme metoduyla segilen 270 6gretmen aday1 da aragtirmanin
orneklemini olusturmaktadir. Orneklem biiyiikliigiiniin hesaplanmasinda, sapma
miktar1 d=0,05, giiven diizeyi (1-a) =0,95 alinmustir. Hesaplamaya gore N=600
i¢in 6rneklem sayisinin en az 234 olmas: gerekmektedir. Demografik degisken-
lerin evrendeki dagilimina bakildiginda, cinsiyete gore; Kadin 384 (%64), Erkek
216 (%36), simifa gore; 3. sinif 240 (%40), 4. Sinif 360 (%60), 6gretim tiiriine gore;
Birinci Ogretim 359 (%59,83), Ikinci Ogretim 241 (%40,16) kisi oldugu tespit
edilmistir. Her ne kadar genel evrenden tesadiifi 6rnekleme yontemiyle drneklem
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alinsa da 6rneklemin degiskenlere gore dagiliminin evrendeki dagilimlarina yakin
oldugu goriilmektedir. Buna gore, 6rneklemin evreni temsil ettigi soylenebilir.

Tablo 1. Katilimcilarin Kisisel Bilgilerine iliskin Dagilim

Degiskenler Gruplar N %

Kadin 174 64,4
Cinsiyet

Erkek 96 35,6

3. Simf 107 39,6
Sinuf

4. Simf 163 60,4
B Birinci Ogretim 161 59,6
Ogretim Tiri . N

Ikinci Ogretim 109 40,4

Bagarisiz 7 2,6

Kismen Bagarili 88 32,6
Genel Akademik Bagar1 Algist

Basarili 163 60,4

Oldukg¢a Basarili 12 44
Ozel Ogretim Yontemleri Dersini Evet Aldim 185 68,5
Alma Durumu Hayir almadim 85 31,5
Toplam 270 100

1.3. Veri Toplama Araglar:

Aragtirmada, 6gretmen adaylarinin demografik verileri, aragtirmaci tarafindan
gelistirilen “Kisisel Bilgi Formu” ile sinif yonetimi becerilerine iligkin alg1 dizeyleri
ise Ilgar (2007) tarafindan gelistirilen “Sinif Yonetimi Becerileri Olgegi” ile elde
edilmigtir. Stmif Yonetimi Becerileri Olgegi, 5'li likert tipinde 81 maddeden olus-
maktadir. Olgegin derecelendirilmesi, 1= Cok zayif, 2= Zayif, 3= Orta, 4= lyi, 5=
Cok iyi seklinde diizenlenmistir. Ilgar, faktér analizi sonucunda 6lgegin tek fak-
torlil bir yapr gosterdigini ve toplam agiklanan varyansin 42.83 oldugunu tespit
etmistir. Olgegin Cronbach Alpha giivenirlik katsayist ise .98 olarak bildirilmis-
tir (Ilgar, 2007: 118). Bu arastirma kapsaminda ise Alpha giivenirlik katsayisi .95
olarak bulunmustur. Olgekten alinabilecek en diisiik puan 81 en yiiksek puan ise
405’tir. Buna gore, sinif yonetimi becerileri algi diizeyi puanlarina iliskin aritmetik
ortalamalarin yorumlanmasinda 81-145,8 aras: “cok zayif/¢ok diisiik’, 145,9-210,6
aras1 “zayif/disik’, 210,7-275,4 aras1 “orta’, 275,5-340,2 aras1 “iyi/yliksek”, 340,3-
405 aras1 “cok iyi/oldukea yiiksek” olarak degerlendirilmistir. Olgekten alinan
yiiksek puanlar, 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerileri alg: diizeylerinin
istenilen diizeyde olumlu oldugu anlamina gelmektedir.
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1.4. Verilerin Analizi

Verilerin analizi, SPSS 22 istatistik programi araciligiyla yapilmistir. Verilerin
analizinde, sinif yonetimi becerileri 6l¢egi puanlarinin normallik durumuna Kol-
mogorov-Smirnov testi ile bakilmistir. Normallik testine gore, puanlarin normal
dagilmadig1 anlagilmaktadir. Puanlarin degiskenler agisindan normallik dagilimi-
na bakildiginda, degiskenlerin bazi kategorilerinde normal dagilim goriilse de tiim
alt kategorilerinde normal dagilim gostermedigi i¢in puanlarin degiskenler baki-
mindan da normal dagilmadigina karar verilmistir. Puanlarin dagilimi normallik
varsayimini karsilamadigi icin verilerin analizinde, parametrik olmayan testlerden
iliskisiz iki 6rneklem i¢in Mann Withney U-testi, iliskisiz k-6rneklem i¢in Kruskal
Wallis H-testi kullanilmigtir.

Tablo 2. Sinif yonetimi becerileri puani i¢in normallik testi

Normallik Testi
Kolmogorov-Smirnov* Shapiro-Wilk
Statistic df Sig. Statistic df Sig.
PUAN ,68 270 ,004 ,948 270 ,000
2. BULGULAR VE YORUM

Bu béliimde, arastirmanin alt problemlerine iligkin bulgularn istatistiki analiz-
leri ve tartigmalar1 yer almaktadur.

2.1. DKAB Ogretmen Adaylarinin Sinif Yonetimi Becerilerine
Yonelik Alg1 Diizeyleri

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine yonelik algi dizeylerine
iliskin bulgular Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3. Ogretmen Adaylarmin Smnif Yonetimi Becerilerine Yonelik Alg
Diizeyinin Betimsel Analizi

N En diisiik En yiiksek S
Alg1 Diizeyi 270 92 405 336,38 46,129

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin algi diizeyleri
en diisiik 92, en yiiksek 405, genel ortalama ise ( olarak bulunmustur. Bu sonu-
ca gore, 6gretmen adaylarmin smif yonetimi becerilerine iliskin alg1 diizeylerinin
olumlu ve “iyi/yiiksek” diizeyde oldugu anlasiimaktadir.
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Alan yazinda dogrudan DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerileri-
ni 6l¢meye yonelik sinirli sayida ¢aligma oldugu gortilmektedir. Miicahit’in (2020),
Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 6rnekleminde yaptig1 arastirmada, din
egitimi Ogretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iligkin algilar1 “yeterli”
diizeyde bulunmustur (Miicahit, 2020: 719). SimseK'in (2012) Atatiirk Universite-
si ornekleminde yaptig1 aragtirmada, DKAB 6gretmen adaylarinin smif yonetimi
stratejilerine yonelik goriisleri “olduk¢a 6nemli” diizeyinde bulunmustur (Simsek,
2012: 218). Karsin (2012), DKAB o6gretmenlerinin sinif yonetimi yeterliklerini
belirlemeye yonelik yaptig1 aragtirmada, DKAB &6gretmenlerinin sinif yonetimi
becerilerine yonelik davranislar: sergileme durumlarinin “cogu zaman” diizeyin-
de oldugu tespit edilmistir (Kars, 2007: 60). Akyiirek (2012) tarafindan IHL mes-
lek dersleri ve DKAB 6gretmenlerinin egitim 6gretim yeterlikleri tizerine yaptigt
aragtirmada, 6gretmenlerin sinif yonetimi yeterlik alg: diizeyleri “yeterli” diizey-
de bulunmugtur (Akytirek, 2012: 23). Farkli tarihlerde ve 6rneklemlerde yapilan
aragtirmalarda, DKAB 6gretmeni ve 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi beceri
diizeylerinin olumlu ve yiiksek diizeyde algilanmasit DKAB 6gretmenligi ve ilahi-
yat Fakiiltesi lisans egitimi agisindan olduke¢a olumlu bir durumdur. Farkli alan-
lardaki 6gretmen adaylariyla ilgili yapilan arastirmalarda da bu ¢alismanin bul-
gularini destekleyen sonuglarin elde edildigi goriilmektedir (Oksiiz vd., 2011: 106;
Kuguoglu, 2005: 228; Ozay Kése, 2010: 23; Demirtag, 2012: 384).

2.2. Cinsiyete Gore DKAB Ogretmen Adaylarinin Sinif Yone-
timi Becerilerine Yonelik Alg: Diizeyleri

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yoénetimi becerilerine iliskin algt diizeyleri-
nin cinsiyete gére U-testi sonuglar1 Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4. DKAB Ogretmen Adaylarinin  Smnif Yonetimi Becerileri Algt
Diizeylerinin Cinsiyete Gore U-Testi Sonuglar:

Cinsiyet N Sira Ort U P
Kadin 174 337,84 139,08 7728,500 ,310
Erkek 96 333,72 129,01

Toplam 270 P>0,05

Tablo 4’iin verileri incelendiginde, kadin ve erkek 6gretmen adaylarinin sinif
yonetimi becerilerine iliskin algi diizeylerinin “iyi/yiiksek” diizeyde oldugu go-
rilmektedir. Cinsiyet degiskeni agisindan, Mann Withney U testi sonucuna gore
DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iligkin alg: diizeyleri ara-
sindaki farklilagma istatistiksel olarak (U=7728,500, p>0,05) anlamli bulunmamus-
tir. Sira ortalamalar1 dikkate alindiginda, kadin 6gretmen adaylarinin sinif yone-
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timi becerilerine iliskin alg1 diizeyi ortalamasi erkeklerden daha yiiksek olmakla
birlikte bu farkliligin istatistiksel olarak anlamli olmadig1 gortilmektedir.

Hangi meslek gurubu olursa olsun hi¢bir mesleki yeterligin egitim siirecinde
tam olarak kazanildigini séylemek ¢ok miimkiin goziikmemektedir. Dolayisiyla
ogretmenlik mesleginin en 6nemli yeterliklerinden birisi olan sinif yonetimi yeter-
liklerinin de 6gretmenlik egitimi siirecinde biitiintiyle kazanilmasi olasi degildir.
Kanaatimizce bir 6gretmenin sinif yonetimi becerisi i¢ bilesenden olusmaktadir.
Bunlarin birincisi, sinif ydnetimi becerilerine iliskin akademik bilgi, ikincisi 6gret-
meninin kigisel beceri ve yetenegi, i¢linciisii ise mesleki deneyimdir. Dolayisiyla
6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin algr diizeylerinin cinsiyet-
ten ziyade bu tig bilesene gore farklilastigini séylemek miimkiindir.

Gerek 6gretmen adaylar: gerekse 6gretmenler {izerinde yapilan pek ¢ok aras-
tirma bulgular1 bizim bulgumuzu desteklemektedir. Miicahit'in (2020) DKAB
6gretmen adaylar1 tizerinde yaptigi aragtirmada, simif yonetimi becerileri ile
cinsiyet arasinda anlaml bir iliski bulunmamigtir (Miicahit, 2020: 721). $imseKin
(2012) arastirmasinda da DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi stratejilerine
yonelik gorislerinin cinsiyete gore anlamli bir farklilik gostermedigi tespit edil-
mistir (Simsek, 2012: 218). Dam (2020)’1n pedagojik formasyon sertifika programi
ile Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin 6gretmen 6zyeterlik inanglarini kargilagtirdig:
caliymada, 6gretmen adaylarinin 6gretmen 6zyeterlik inang diizeylerinin sinif y6-
netimi boyutunda cinsiyete gore bir farklilasma goriilmemistir (Dam, 2020: 271).
Oksiiz vd. (2011) ve Demirtagin (2012) Simif gretmenligi, Ozay Kosenin (2010)
Biyoloji ve Kimya 6gretmenligi, Cakmak vd’nin (2008) Fen, Matematik ve Tiirkge
6gretmenligi 6gretmen adaylar: tizerinde yaptiklar: caligmalarda da sinif yonetimi
becerileri alg: diizeylerinin cinsiyete gore farklilasmadig: saptanmugtir (Oksiiz vd.,
2011: 106; Demirtag, 2012: 385; Ozay Kose, 2010: 24; Cakmak vd., 2008: 58). Ozer’in
(2013), goreve yeni basglamis olan aday 6gretmenler {izerinde yaptig1 arastirmada
da sinif yonetimi yeterlikleri bakimindan cinsiyete gore bir farklilasma olmadig1
goriilmiistiir (Ozer, 2013: 52). Farkli branslarda gorev yapan 6gretmenler iizerinde
yapilan gesitli arastirmalarda da bezer bulgular elde edilmistir (Bozgeyikli ve Goz-
ler, 2016: 596; Cubukgu ve Girmen, 2008: 135; Giiliinay Sivri, 2012: 59; Yalcin,
2007:99).

Alan yazinda 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi beceri diizeylerinin cinsiyete
gore farklilastigini gosteren ¢aligmalar da bulunmaktadir. Karsin (2007) DKAB
Ogretmenleri tizerinde yaptig1 aragtirmada, kadin 6gretmenlerin sinif yonetimi
becerilerine iliskin alg: diizeyleri erkek 6gretmenlerden daha ytiksek bulunmustur
(Kars, 2007: 98). Coskun’un (2010) DKAB 6gretmenlerinin 6zyeterlik algilar: iize-
rinde yaptig1 aragtirmada ise 6gretmenlerin 6zyeterlik inan¢larinin simif yonetimi
yeterlikleri alt boyutunda erkek dgretmenlerin puani kadin 6gretmenlerden daha
olumlu bulunmustur (Cogkun, 2010: 100). Akkaya Celik (2006) ve Ilgar’in (2007)
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flkogretim 6gretmenleri (Celik, 2006: 38; flgar, 2007: 129), Aydin'in (2010) Cog-
rafya 6gretmen adaylari (Aydin, 2010: 101) iizerinde yaptiklar ¢aligmalarda da
kadinlarin sinif yonetimi becerilerine iliskin alg1 diizeylerinin erkeklerden yiiksek
oldugu tespit edilmistir.

2.3. Sinifa Gore DKAB Ogretmen Adaylarinin Sinif Yonetimi
Becerilerine Yonelik Alg: Diizeyleri

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yoénetimi becerilerine iliskin algi diizeyleri-
nin sinifa gore Mann Withney U -testi sonuglar1 Tablo 5’te verilmistir

Tablo 5. DKAB Ogretmen Adaylarinin  Simnif Yonetimi Becerileri Algi
Diizeylerinin Sinifa Gore U-Testi Sonuglari

Cinsiyet N Sira Ort U P

3. Suf 107 326,97 120,69 ,012
4. Simf 163 342,55 145,22 7136,00

Toplam 270 P<0,05

Tablo 5’in verileriincelendiginde, 3. sinifta 6grenim goren 6gretmen adaylarinin
sinif yonetimi becerilerine iliskin alg diizeylerinin “iyi/yliksek” diizeyde, 4. sinifta
Ogrenim goren 6gretmen adaylarinin ise “cok iyi/oldukea yitksek” diizeyde oldugu
goriilmektedir.

Yapilan analize gore, DKAB 6gretmen adaylarinin algi puanlarinin sinifa gore
anlamli bir gekilde farklilagtig1 gortilmektedir (U= 7136, p<.05). Sira ortalamalar1
dikkate alindiginda, 4. smifta okuyan ogretmen adaylarmin sinif yonetimi
becerilerine iliskin puan diizeylerinin 3. sinif sinifta bulunan 6gretmen adaylarinin
puanlarindan daha yiiksek oldugu anlagilmaktadir. Bu bulgu, sinif diizeyinin 6g-
retmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine yonelik alg: diizeylerini artirmada
etkili oldugunu gostermektedir.

Yiiksekdgretim Yiiriitme Kurulunun 07/06/2017 tarihli toplantisinda, Ilahiyat
Fakiilteleri tekrar Ogretmen yetistiren kurumlar kapsaminda degerlendirilerek
pedagojik formasyon derslerinin lisans programlari i¢inde verilmesi karar1 alin-
mustir. Bu ¢ergevede, yeniden diizenlenen lisans programinda formasyon dersleri
YOK’iin kararlar1 dogrultusunda -iiniversitelere gore farkli uygulamalar olsa da en
azindan OMU Ilahiyat Fakiiltesi 6zelinde- segmeli dersler kapsaminda 3. ve 4. sinif
se¢meli dersler guruplarina yerlestirilmistir. Buna gore sinif yonetimi dersi, 3. sinif
Bahar yariyilinda yer almaktadir.
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Tablo verileri incelendiginde, sinif diizeyi arttik¢a sinif yonetimi becerilerine
yonelik alg: diizeylerinin de arttig1 goriilmektedir. Guruplar arasindaki farklilas-
manin 4. siniflar lehine olmasi esasen beklenen bir durumdur. Nitekim 4. siniftaki
Ogretmen adaylarinin hem alan bilgilerinin artmasinin hem de biitiin formasyon
derslerini almis olmalarinin yani sira ayni zamanda sinif yonetiminde aldiklari bil-
gileri pratige doniistiirme imkan1 bulduklari Ozel Ogretim Yontemleri ve Ogret-
menlik Uygulamasi derslerinin de onlarin alg: diizeylerine olumlu katki sagladig:
sOylenebilir.

[gili literatiir incelendiginde, genel olarak 6gretmen adaylarinin sinif yénetimi
beceri diizeylerinin sinif diizeyine gore farklilagtigi goriilmektedir. Oksiiz vd nin
(2011) sinif 6gretmeni adaylar: tizerinde yaptig1 aragtirmada, bizim bulgumuzu
destekler mahiyette 4. sinifta 6grenim goren 6gretmen adaylarimin sinif yonetimi
becerileri alg1 diizeyi 2. sinifta 6grenim goren 6gretmen adaylarindan daha yiiksek
bulunmustur (Oksiiz vd., 2011: 107). Demirtas (2012), sinif 6gretmenligi egitimi
alan 1. ve 4. sinif 6grencilerini kargilastirdig1 arastirmada da 4. sinif 6grencilerinin,
sinif yonetimi yeterliklerine yonelik alg: diizeylerinin 1. sinif 6grencilerinden daha
yiiksek oldugunu tespit etmistir (Demirtas, 2012: 384). Miicahit'in (2020) DKAB
6gretmen adaylar: tizerinde yaptig1 aragtirmada ise, “Davranis Yonetimi” ve “Za-
man Yonetimi” boyutlar1 harig sinif yonetimi becerilerinin diger boyutlarinda sinif
diizeyine gore farklilasma oldugu ancak bizim bulgumuzun tersine 3. sinifta 6gre-
nim goéren 6gretmen adaylarmin puan ortalamalarinin 4. sinifta 6grenim géren
6gretmen adaylarindan daha yiiksek oldugu saptanmstir (Miicahit, 2020: 724).

2.4. Ogretim Tiiriine Gore DKAB Ogretmen Adaylarinin Sinif
Yonetimi Becerilerine Yonelik Alg: Diizeyleri

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin alg: diizeyleri-
nin 6gretim tiirtine gore U-testi sonuglar1 Tablo 6da verilmistir.

Tablo 6. DKAB Ogretmen Adaylarinin Sinif Yonetimi Becerileri Algi Diizeyle-
rinin Ogretim Tiiriine Gére U-Testi Sonuglari

Ogretim Tiirii N Sira Ort U p
Birinci Ogretim 161 330,42 123,17 6789,500 ,002%
Ikinci Ogretim 109 345,17 153,71
Toplam 270 p<0,05

Tablo 6'nin verileri incelendiginde, birinci 6gretimde 6grenim goren 6gretmen
adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iligkin alg1 diizeylerinin “iyi/yiiksek” dii-
zeyde, ikinci 6gretimde 6grenim goren 6gretmen adaylarinin ise “cok iyi/olduk¢a
yiiksek” diizeyde oldugu goriilmektedir.
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Ogretim tiiriine gore, 6gretmen adaylarin sinif yonetimi becerilerine
iligskin alg1 puanlar1 arasindaki farklilasma Mann Withney U testi sonucuna gore
istatistiksel olarak (U=6789,500, p<0,05) anlamli bulunmugtur. Sira ortalamala-
r1 dikkate alindiginda, ikinci 6gretimde Ogrenim goéren Ogretmen adaylarinin
alg1 diizeylerinin (, birinci 6gretimde 6grenim goren 6gretmen adaylarinin algi
diizeylerinden (daha yiiksek oldugu gorillmektedir.

Gerek daha fazla lise ve dengi okul mezunu 6grencileri Yiiksek 6gretim ku-
rumlarina yerlestirmek gerekse tam ve yar1 zamanl ¢alisanlarin is giici imkan-
larindan yararlanmak amaciyla Yiiksekogretim kurumlarinda ikinci 6gretim
programlarinin agilmasina imkan saglanmistir (https://www.mevzuat.gov.tr/Mev-
zuatMetin/1.5.3843.pdf). Agildig1 andan itibaren ikinci 6gretim programlarina
bityiik ilgi gosterilmis ve 6grenci sayisi giderek artmistir. Ancak zamanla bu prog-
ramlara iligkin olarak; 6grenci kalitesinin ve dolayistyla egitim kalitesinin diisecegi
ve bilimsel ¢alismalar1 engelleyecegi gibi gesitli agilardan ¢ok da haksiz olmayan
elestiriler ve gekinceler artmaya baglamistir. Ancak bu elestirilere karsin bazi aras-
tirmacilar, ikinci 6gretimin kaginilmaz olarak kaliteden taviz vermeyi gerektirme-
digi, normal egitimle ayn1 diizeyde, ayn:1 6gretim elemanlari, ayni sinif ortami ve
ayni ders materyalleri kullanilarak 6gretim yapildig: taktirde egitim kalitesinde bir
azalma olmayacagini iddia etmektedirler. Bunun yaninda, ilk yillardaki normal
ogretim ve ikinci 6gretim 6grencilerinin herhangi bir boliime yerlestirilmelerinde
goriilen puan farkinin son yillarda gittikce kapanmakta oldugunu, bunun da ikinci
Ogretim 6grencileriyle normal 6gretim 6grencileri arasindaki kalite farkini ortadan
kaldirdig: iddia edilmektedir (Tanriégen ve Bastiirk, 2005: 52). Bizim bulgumuz ve
gozlemlerimiz de bu yorumu desteklemektedir. Nitekim aragtirmanin 6rneklemini
olusturan egitim kurumunda sinif yonetimi dersi birinci ve ikinci 6gretimin bii-
tiin subelerinde ayn1 6gretim elemani tarafindan ayni standartlarda verilmektedir.
Hatta derslere katilimin saglanmasi ve devamsizligin en aza indirilmesi amaciyla
kendi subelerinde derse giremeyen 6grencilerin birinci veya ikinci 6gretimin diger
subelerinde derse girebilmelerine imkan saglanmaktadir. Bu durumun da ikinci
6gretimin olasi sinirhiliklarini asgariye indirdigi sdylenebilir.

Giiniimiizde pek ¢ok béliimde ikinci 6gretim uygulamasina son verilirken Ila-
hiyat ve Spor Bilimleri Fakiiltelerinde uygulama devam etmektedir. Bu nedenle, s1-
nif yonetimi becerilerinin 6gretim tiiriiyle iliskisi konusunda kargilagtirma yapila-
bilecek sinirli sayida arastirma bulunmaktadir. Miicahit’in (2020) DKAB 6gretmen
adaylar1 tizerinde yaptig1 arastirmada, “Fiziksel Diizen” ve “Davranis Yonetimi”
boyutlar1 harig sinif yonetimi becerilerinin diger boyutlarinda 6gretim tiiriine gore
farklilasma oldugu, bizim bulgumuzu destekler bigimde ikinci 6gretime devam
eden 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerileri puan ortalamalarinin birinci
Ogretime devam eden 6gretmen adaylarindan daha yiiksek oldugu tespit edilmis-
tir (Miicahit, 2020: 723). Oksiiz vd’nin (2011) aragtirmasinda ise sinif 6gretmeni
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adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iligkin alg1 diizeylerinin 6gretim tiiriine
gore farklilik gostermedigi goriillmistiir (Oksiiz vd., 2011: 107).

2.5. Akademik Basar1 Algilarina Gére DKAB Ogretmen
Adaylarinin Sinif Yonetimi Becerilerine Yonelik Alg1 Diizeyleri

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin alg1 diizeyle-
rinin akademik basar1 algilarina gére Kruskal Wallis H-testi sonuglar1 Tablo 7de
verilmistir.

Tablo 7. DKAB Ogretmen Adaylarinin Smif Yonetimi Becerileri Algi Diizey-
lerinin Genel Akademik Basar1 Durumuna Gore Kruskal Wallis H-Testi Sonuglar1

Gruplar N Sira Ort sd X2 P Fark
1. Basarisiz 7 300,43 118,50 2-3

2. Kismen Bagarili 88 321,89 107,85 3 21,629 | 000* 2-4

3. Basarih 163 343,35 146,82 P<0,05

4. Oldukga Basarili 12 368,92 194,42 Onemli

Toplam 270 336,38

Tablo 7’nin verileri incelendiginde, genel akademik basar1 acisindan kendini
“bagarisiz” ve “kismen bagaril’” bulan 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi beceri-
lerine iliskin alg1 diizeylerinin “iyi/yiiksek” diizeyde, kendini “basarili” ve “olduk¢a
basarili” goren 6gretmen adaylarinin ise “gok iyi/oldukea yiiksek” diizeyde oldugu
goriilmektedir.

Yapilan analizde, 6gretmen adaylarinin algi puanlarimin akademik basar:
durumuna gore anlamli bir sekilde farklilastigi gortilmektedir [x* (3) = 21,629,
p<.05). Sira ortalamalar1 dikkate alindiginda, kendilerini “oldukg¢a bagarili” géren
Ogretmen adaylarinin daha yitksek alg1 diizeyine sahip oldugu, bunu “basarils’,
“kismen basaril’” ve “bagarisiz” oldugunu diisinen 6gretmen adaylarinin izledigi
goriilmektedir. Gruplar arasindan gozlenen farkin hangi gruplar arasinda anlaml
oldugunu tespit edebilmek i¢in ikili karsilastirmalar yapilmis, sonuglar tablo Tablo
8de gosterilmistir.
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Tablo 8. DKAB Ogretmen Adaylarinin Sinif Yonetimi Becerileri Algi Diizeylerinin
Genel Akademik Bagar1 Durumuna Gére Ikili karsilastirmalart

Grupl-Grup2 Test statistic Std.Error  Std.test statistic Sig. Adj.sig.
Kismen Bagarili- Bagarisiz 10,653 30,663 ,347 ,728 1,000
Kismen Bagarili-Basarili -38,975 10,329 -3,774 ,000 ,001
g:;?ﬁ Bagarili-Oldukga 86,570 24,028 3,603 ,000 ,002
Basarisiz-Basarili -28,322 30,139 -,940 ,347 1,000
Bagarisiz-Oldukga Bagarili -75,917 37,135 -2,044 ,041 ,246
Basarili -Oldukga Bagarili -47,595 23,355 -2,038 ,042 ,249

Parametrik olmayan testlerde ikili karsilagtirmalarda birden ¢ok karsilastirma
yapildigi icin 1. Tip hatasi yiiksek ¢iktig1 i¢in diizeltme yapilmistir. Diizeltme sonu-
cuna gore, kendilerini akademik basar1 agisindan “Kismen Bagarili” bulan grupla
“Bagarili” ve “Oldukg¢a Basarili” bulan gruplar arasindaki farklilagma, “Kismen Ba-
saritl’” bulan grup aleyhine anlamli bulunmustur. Diger gruplar arasindaki fark-
lilagma istatistiksel olarak anlamli bulunmamustir. Bu bulgulara gore, akademik
basarinin 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine yonelik algilarini gii-
lendirdigi soylenebilir.

Pedagojik formasyon egitiminin unsurlarindan birisi olan Sinif Yonetimi der-
si, daha 6nce de ifade edildigi gibi her ne kadar 6gretmenlik meslegi genel yeter-
liklerinin 6nemli boyutlarindan birini olustursa da esasen 6gretmenlik meslegine
iliskin tiim yeterlik alanlarini kapsayan bir 6zellige sahip oldugu da soylenebilir.
Sinif yonetimi becerisi, bir 6gretmenin 6gretmenlik becerisi ve performansinin
temel gostergesidir. Ciinkii 6gretmen, 6gretmenlik egitimi stirecinde aldig1 genel
kiltir, alan bilgisi ve diger pedagojik formasyon bilgilerini sinifta uygulamaya
koymaktadir. Buna gore, 6gretmenlik programinda okuyan bir 6gretmen adayinin
sinif yonetimi becerisi i¢in genel akademik basari, yeter sart olmasa da gerek sarttir
denilebilir.

2.6. Ozel Ogretim Yontemleri Dersini Alma Durumuna Gore
DKAB Ogretmen Adaylarinin Sinif Yonetimi Becerilerine Yone-
lik Alg: Diizeyleri

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin alg1 diizeyle-
rinin Ozel Ogretim Yontemleri dersini alma duruma gére U-testi sonuglar1 Tablo
9'da verilmistir.
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Tablo 9. DKAB Ogretmen Adaylarinin Simif Yonetimi Becerileri Algi Diizeylerinin
Ozel Ogretim Yontemleri Dersini Alma Durumuna Gére U-Testi Sonuglar

OOY Dersini N Sira Ort U P
Evet Aldim 185 340,57 141,72 6712,500 ,054
Hayir Almadim 85 327,25 121,97

Toplam 270 P>0,05

Tablo 9’un verileri incelendiginde, Ozel Ogretim Yontemleri dersini almayan
Ogretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin puan ortalamalarinin “iyi/
yitksek” diizeyde, Ozel Ogretim Yontemleri dersini alan 6gretmen adaylarinin
puan ortalamalarinin ise “gok iyi/oldukga yiiksek” diizeyde oldugu gériilmekte-
dir. Sira ortalamalar1 dikkate alindiginda, Ozel Ogretim Yontemleri dersini alan
Ogretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iligkin algi diizeylerinin bu dersi
hentiz almamis olan 6gretmen adaylarindan daha olumlu oldugu anlagilmaktadar.
Ancak Ozel Ogretim Yontemleri dersini alma duruma gore, ankete katilan DKAB
Ogretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iligskin algi puanlar1 arasindaki
farklilasma Mann Withney U testi sonucuna gore istatistiksel olarak (U=6712,500,
p>0,05) anlamli bulunmamustir. Sonucun bu sekilde ¢ikmasinda gruplardaki 6r-
neklem sayilarinin denk olmamasinin etkili oldugu diistintilebilir.

Ozel Ogretim Yontemleri dersi, 6gretmenlik meslegi egitimine hazirlik egiti-
minin pedagojik formasyon boyutunun 6nemli derslerinden birisidir. Bu derste,
ogretmen adaylar1 daha énce aldiklari Ogretim lke ve Yontemleri dersi kapsa-
minda edindikleri 6gretme-6grenme ilkeleri, 6gretim stratejileri ve Ogretim
yontem ve tekniklerine iligkin bilgi ve becerileri alana 6zgii 6grenme alanlarina
uygulamay1 da 6grenmektedirler. Ayrica dersin uygulama boyutunda, mikro 6g-
retim yapilarak adeta 6gretmenlik uygulamasinin bir 6n provasi yapilmaktadir.
Uygulama siirecinde, 6gretmen adaylarinin alan hakimiyeti ile 6gretim strateji,
yontem ve tekniklerini kullanma becerisinin yaninda, sinif yonetimi becerileri de
gozlenmekte ve degerlendirilmektedir. Bu uygulama da 6gretmen adaylarmin si-
nif yonetimi dersinde aldiklar: teorik bilgilerin uygulamaya konulmasina imkéan
vermektedir.

Yapilan aragtirmalar, 6gretmen adaylarinin, yetisme siirecinde 6gretmenlik
meslegi ve sinif yonetimi konusunda oldukea iyimser ve insancil gorislere sahip
olmalarina ragmen Ogretmenlige bagladiktan sonra Ozellikle simif yonetimi
konusunda kat1 ve baskici denilebilecek bir davranis bigimi ortaya koyduklarini ve
sinif yonetiminin pek ¢ok boyutunda yetersiz olduklarin: géstermektedir (Sentiirk
ve Oral, 2008: 11). Bunun 6nemli nedenlerinden birisi olarak da 6gretmen adayla-
rinin yetisme siirecinde, uygulamadan uzak yeterli becerileri kazanmadan mezun
olmalar1 oldugu iddia edilmektedir (Celep, 2002: 14). Buna gére, Ozel Ogretim
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Yontemleri dersini almis olan 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine
iliskin alg1 diizeylerinin, bu dersi almayanlara gore daha yiiksek bulunmasi bek-
lendik bir durum olmasinin yaninda, 6gretmenlik éncesi egitim siirecinde teorik
bilgilerinin yaninda pratik uygulamalarin da ne kadar elzem oldugunu gostermesi
bakimindan da énemli bir bulgudur denilebilir.

SONUC VE ONERILER

Bu ¢aligmada, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarinin sinif yone-
timi becerilerine iligkin alg1 diizeyleri dl¢tilmiis ve bu alg: diizeylerinin cinsiyet,
sintf, 6gretim tiirii, akademik basarr algisi ve 6zel 6gretim yontemleri dersini alma
durumlarina gore farklilagma gosterip gostermedigi incelenmistir. Arastirmada
elde edilen sonuglar genel olarak soyledir:

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin algi puanla-
rinin “iyi/yiiksek” diizeyde oldugu tespit edilmistir. Bu bulguya gore, DKAB 63-
retmen adaylarinin smnif yonetimi becerileri acisindan kendilerini yeterli olarak
gordiikleri sylenebilir.

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin algi puanlarinin
cinsiyete gore farklilasmadigi anlagilmustir.

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iligkin algi puanlari-
nin sinifa gore farklilastigr ve 4. sinifta bulunan 6gretmen adaylarinin 3. sinifta
bulunan 6gretmen adaylarindan daha yiiksek alg: puanina sahip oldugu tespit
edilmistir.

DKAB 6gretmen adaylarinin smif yonetimi becerilerine iligkin alg: puanlari-
nin 6gretim tiriine gore farkhilagtigy; ikinci 6gretimde 6grenim goéren 6gretmen
adaylarinin alg: diizeylerinin, birinci 6gretimde 6grenim goren 6gretmen adayla-
rinin algi diizeylerinden daha yiiksek oldugu gortlmiistiir.

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin algi puanla-
rinin akademik bagari algilarina gore anlaml bir sekilde farklilastigi; akademik
bagarr algilar yiikseldik¢e 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin
alg1 puanlarinin da yiikseldigi tespit edilmistir. Bu bulguya gore, akademik basari-
nin, 6gretmen adaylarinin sinif yonetimine iligkin yeterlik algisinin giiglenmesin-
de onemli bir faktor oldugu séylenebilir.

Ozel Ogretim Yontemleri dersi, DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi
becerilerine iligkin alg: diizeylerinde bir artis meydana getirse de, bu farklilasma
istatistiksel olarak anlamli bulunmamustir.
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Arastirmada ulasilan sonuglar cercevesinde su dnerilerde bulunulabilir:

DKAB 6gretmen adaylarinin sinif yonetimi becerilerine iliskin alg: dizeyleri
kabul edilebilir diizeyde olmakla birlikte bunu daha da yiikseltmek i¢in 6gretim
programindan 6gretim stirecine kadar 6gretmenlik meslegi yeterliklerini artirict
iyilestirmeler yapilmalidur.

Sinif yonetimi dersi psiko-motor 6grenme alaninin daha fazla oldugu bir ders-
tir. Dersin islenisinde teorik 6gretimin yaninda uygulama boyutuna da agirlik ve-
rilmelidir.

Ogretmen adaylarinin hizmet 6ncesi donemde teorik olarak dlgiilen sinif
yonetimi becerileri alg1 diizeylerinin gercek sinif ortaminda da devam edip etme-
diginin tespit edilmesi 6nemlidir. Bu baglamda farkli 6rneklem guruplarinda ke-
sitsel aragtirmalarin yaninda 6zellikle géreve yeni baglayan 6gretmenler {izerinde
boylamsal arastirmalar yapilmali ve DKAB 6gretmenlerinin hizmet 6ncesi ve hiz-
met sonrast sinif yonetimi becerilerine iliskin alg: diizeyleri karsilastirmali olarak
incelenmelidir.
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DID ISLAMIC LAW CAUSE ISLAMIC CIVILIZATION TO DECLINE?

ABSTRACT

The question of why Islamic ‘civilization’ declined, and the theories proposed to
provide an answer to that question constitute a significant topic of discussion wit-
hin the field of Islamic studies. This paper focuses on one of the theories advanced
to deal with this important question, a theory which claims that ‘the all-embracing
Islamic law was one of the primary causes behind Islamic civilization’s decline and
its inability to revive’ In an effort to scrutinize the integrity of this theory as it is
presented by Saunders, the present work analyzes relevant literature. This paper
finds that such a theory relies heavily on certain assumptions of 18" and 19" cen-
tury Orientalists. Most importantly, it argues that such a theory is self-contradic-
tory because if it was Islamic law that caused the decline of Islamic ‘civilization, it
could have not allowed it to rise in the first place.

Keywords: Islamic Law (Shari‘a), Islamic Civilization, Orientalism, And
Islamophobia, Islamic Decadence, Secularism.

e

iISLAM HUKOKU iSLAM MEDENIYETI’NiN GERILEMESINE
SEBEP OLDU MU?

0z:

Islam medeniyeti neden gerilemistir sorusu ve bu soruya cevap vermek {izere
ortaya atilan teoriler, islaimi galigmalar alaninda énemli bir tartisma alan1 olustur-
mugtur. Bu makale, bu meseleyi ele alan bir teoriyi incelemeye tabi tutmaktadur.
Bu teoriye gore yasamin her yanini kusatan Islam hukuku, Islam Medeniyetinin
gerilemesinin ve bir daha dirilise gegememesinin baslica sebeplerinden biri olarak
goriilmektedir. Saunders tarafindan sunulan bu hipotezin dogrulugunu 6l¢mek
tizere, bu makale ilgili literatiirii analiz etmektedir ve bu iddianin, 18.-19. y.y’lar-
da yagamis oryantalistlerin bir¢ok elestiri almis olan 6n kabullerine dayandigini
tespit etmektedir. Ilaveten, ve daha da énemlisi, bu teorinin kendi iginde ¢elisik
oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii eger Islam hukiku, Islam medeniyetinin ge-
rilemesinin ve takrar ayaga kalkamamasinin sebebi olsaydi, onun ilk defa yiikselise
gecmesine de izin vermezdi.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukitku, Islim Medeniyeti, Oryantalism, Islamofobi,
Islam’in gerilemesi, Sekiilarizm.
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INTRODUCTION

The works produced within the field of Islamic studies in the West have re-
ceived strong criticism for been conducted in an isolated way from other fields
of studies. In his review of the well-known and influential reference work “The
Cambridge History of Islam,” Owen argues that scholars of this field in the West
have made arguments in accordance with their peculiar, and often time concealed,
guidelines different than those adopted in the works produced in other fields and
unknown to the historians outside of Islamic studies. Such hidden rules which
scholars of Islamic studies in the West adopted constitutes nothing but mere as-
sumptions, and they are not based on evidence in any way.!"

Among the primary assumptions which 19" and 20" century orientalists®®! re-
lied on without justification were the idea that the basic unit of analysis of societies
of the Middle East is ‘civilization’ that is defined in terms of a religious essence, and
in the case of Middle Eastern societies, ‘Islamic’ Similarly, the primary concern
of the historians of Middle East remains to track the rise and fall of these units of
analysis and compare them with each other, almost always to the disadvantage of
the “Islamic” societies.?!

One of the assumptions which scholars like Gibb and Bowen, who were actual-
ly following earlier orientalists, relied on without sound evidence was the idea that
the Muslim societies were in decline.™

Although the field of Islamic Studies in the West has gone through different
phases,””! and the quality of the works produced in the discipline has changed enor-

[ Roger Owen, “Studying Islamic History,” Review of The Cambridge History of Islam by Peter M. Holt, A. K.
S. Lambton, and Bernard Lewis in The Journal of Interdisciplinary History 4, no. 2 (1973): 287-98. https.//
doi.0rg/10.2307/202268, 287.

[21 See).DJ. Waardenburg, ‘Mustashrikdn’ in Encyclopaedia of Islam, Second Edition, ed. P. Bearman, Th. Bi-
anquis, C.E.Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs, PJ. Bearman (Volumes X, XI, XI1), Th. Bianquis (Volumes
X, X1, XlI), et al. Accessed September 14, 2022. doi: http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam__COM_0818.

[31 Roger Owen, “The Middle East in the Eighteenth Century --An ‘Islamic’ Society in Decline? A Critique of
Gibb and Bowen'’s Islamic Society and the West” in Bulletin (British Society for Middle Eastern Studies) 3,
no. 2 (1976): 110-17. http:/www.jstor.org/stable/194585, 110-111.

[4]  Ibid, 3.

[5]  See Zachary Lockman, Contending Visions of the Middle East: The History and Politics of Orientalism
Second Edition (New York: Cambridge University Press, 2010), 216-278. See also Maxime Rodinson, Europe
and the Mystique of Islam, trs. Roger Veinus (Seattle: University of Washington Press, 1987), 83-129; Yahya
Sadowski, “The New Orientalism and the Democracy Debate” in Middle East Report, no. 183 (1993): 14-40.
https://doi.org/10.2307/3012572; Fred Halliday, “Orientalism’ and Its Critics” in British Journal of Middle
Eastern Studies 20, no. 2 (1993): 145-63. http:/www.jstor.org/stable/195877; Aziz Al-Azmeh, Islams and
Modernities (London and New York: Verso, 1993), and Tariq Ali, The Clash of Fundamentalisms: Crusades
Jihads and Modernity (London: Verso, 2002).
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mously,® there are still some works that are left unchallenged and thus seem to
continue to exercise a significant influence over contemporary scholarship.

One of these works is the paper entitled “The Problem of Islamic Decadence” by
J. J. Saunders, which relies on the assumption that Muslim societies were in decline
after around 1200, and he proposes a theory to explain why.”

The strengths of this work, however, are greatly offset by a number of assump-
tions underlying his work. The relevance of these assumptions lies in the fact that
they are still being reiterated in more recent works that touch upon the subject.!*!

These works constitute reiterations of the 19*"and " century orientalist schol-
ars’ assumptions. For instance, Kuran argues that Islamic law even with its rules
on pilgrimage caused Islamic civilization’s economic decline.””’ Kurans work has
received many criticisms for its bias towards the data"”! Thus, his work will not be
subject to further analysis in the present work.

It is noteworthy, however, to mention that Ebrahim and Sheikh are among
scholars who criticize Kuran’s main argument that Islamic law is the cause of eco-
nomic decline in Muslim societies. In fact, they “absolve Islam from holding back
the progress of Muslim societies”!!!

[6] In this regard, for an analysis of the state of the development of scholarly works on the study of one of
the areas of research within Islamic Studies, namely the study of autobiographical writing in the Arabic
literary tradition, see Ahmet Topal, The Autobiography of Taskdprilizade: The Study of Pre-modern Au-
tobiographical Writing in the Arabic Literary Tradition, (Istanbul: Gimisev Yayincilik, 2021), “Arap Edebi-
yati Otobiyografi Yazin Gelenegi: Tagkopriizade Ornedi,” in Universal journal of Theology 6 / 1(Haziran
2021):183-205.

[71  John Joseph Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” in journal of World History 7 (1963):701-720,
pp. 702-703.

[8] See, forinstance, Timur Kuran, The Long Divergence: How Islamic Law Held Back the Middle East (Princ-
eton University Press: New Jersey, 2011) and “Why the Middle East Is Economically Underdeveloped: His-
torical Mechanisms of Institutional Stagnation” in The Journal of Economic Perspectives 18, no. 3 (2004):
71-90. http://www.jstor.org/stable/3216807. Also see Ahmed EL Shamsy and Noel James Coulson, “sharia”
in Encyclopedia Britannica, August 25, 2022, https:/www.britannica.com/topic/Shariah.

[9] Timur Kuran, The Long Divergence: How Islamic Law Held Back the Middle East, 7.

[10] See, for example, Abdul Azim Islahi, review of “The long divergence: how Islamic law held back the Mid-
dle East by Timur Kuran” Journal of King Abdulaziz University - Islamic Economics, Vol. 25, No. 2 (2012):
pp. 253-261).

[ Muhammed Shahid Ebrahim and Mustapha Sheikh, “The Political Economy and Underdevelopment
of the Muslim World: A Juridico-Philosophical Perspective,” in Bangor Business School Working Paper
No. BBSWP/12/011 (October 1, 2012), 21.  https:/ssrn.com/abstract=2171175 or http:/dx.doi.org/10.2139/
Ssrn.2171175.
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Still, Ebrahim and Sheikh put the blame for the underdevelopment of Muslim
societies’ economies on its misapplications by classical jurists and later scholars
who follow their lead in deriving law from the sources of Islamic law.!"?

As a matter of fact, Ebrahim and Sheikh argue that the ratiocination of the
jurists like Shafi'T revolved around ‘illa (ratio legis) of an existing legal ruling as
opposed to its hikma (economic rationale) or magqasid al-shari‘a (the objectives
of Shari ‘a), and this led to what they consider, though without much justification,
errors.!"’!

It also claims that the establishment of a methodology by each school of law
that guides the process of law-making in each one of these schools circumscribed
the unfettered use of ijtihad (legal reasoning) and made it almost practically im-
possible to develop new theoretical frameworks that provide rules and regulations
of legal reasoning ¥

I believe that this is a natural consequence of following the principles of a
founding father of a given discipline or field of research. It is rarely the case where
a genius comes out and provides his/her own theoretical frameworks that are not
in line with the previous authorities’ frameworks.

In the case of Islamic law, only a few came up with their own schools of law and
only four of them within the Sunni creed found appreciation among the majority
of scholars and survived. Shafi‘i was one of them who studied as the pupil of the
pupil of Abu Hanifa and Imam Malik yet found his own school of law.!"*!

Moreover, laying the foundation of a field of research does not by itself consti-
tutes a cause for the decline of research in that field but rather a contribution to it,
not only in the case of Islamic law but in other fields of research as well."!

Furthermore, if it was the misapplication of Islamic law as it was practiced by
classical jurists such as Aba Hanifa and Muhammad Idris al-Shafi' that caused
the underdevelopment seen in the economies of contemporary Muslim societies,

[12] Ibid, 8-9.

[13] Ibid, 9. For a discussion of the role of ‘illa (ratio legis) in law-making in Islamic law, see Blinyamin Korucu,
“Fikihta insan Davranisinin Olgtlmesi” Universal journal of Theology 5/ 2 (Aralik 2020): 43-76, pp. 63.

[14] Ebrahim and Sheikh, “The Political Economy and Underdevelopment of the Muslim World,” 8.

[15]  BILAL AYBAKAN, «SAFil», TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/safii (10.11.2022).

[16] Toillustrate, it would be absurd to criticize al-Khawarizmi for his contributions to algebra and consider
them as obstacles preventing free research within the field of mathematics (see below). For an anal-
ysis of the development of schools of law in this regard, see Blinyamin Korucu, “Amacg, Yapi ve isleyis
Yoninden Fikih Mezhebi” (PhD Diss., Marmara University, 2022), 170-185, 187-195. https:/tez.yok.gov.tr/
UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp.
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as Ebrahim and Sheikh seem to claim,!"”! it could have not allowed the growth of
Muslim economies in the first place either.

Thus, there is a need to provide a critical analysis of the idea that Islamic law
was the cause of the decline of Islamic civilization. Hence, I believe that the present
work will fill an important gap in the scholarship by examining Saunders’ paper.

The present work examines Saunders’ paper as a case study with an eye to as-
sessing the integrity of this theory. Drawing on the previous scholarship which
provides insights into some of the assumptions that Saunders bases his main thesis
on, this paper provides a critical analysis of Saunders’ arguments.

The next section (Section 1) examines Saunders’ arguments, providing a criti-
cal analysis of the claim that Islamic law is the cause of the decline of Islamic civili-
zation and its inability to revive. Here, I discuss three major presuppositions, which
this claim relies on and present their origins while discussing problems associated
with each one of them. Based on the previous section, the next section (Section 2)
examines Saunders’ approach towards the data he relies on in an effort to support
his main thesis. In Section 3, I finally pinpoint the primary inconsistency in Saun-
ders’ theory, which collapses his theory altogether from the beginning. Thus, by
demonstrating that his line of thought in his paper is in fact self-contradictory,
the present work rebuts Saunders’ main thesis that Islamic civilization declined
because of the all-encompassing Islamic law and the lack of a secular component
in it that could have otherwise broken the shackles of Islamic law and revive.[**]

1. A CRITICAL ANALYSIS OF SAUNDERS’ ASSUMPTIONS

The Problem of Islamic Decadence by Saunders examines what he considers the
decadence of the Islamic civilization. Saunders argues that the Islamic Civilization
declined primarily due to both economic and theological reasons. In that regard,
his work may aptly be described as a supplement to the work of Ernest Renan, who
espoused a racialist theory which was given a prominent place in Gustave Le Bon’s
La Civilisation des Arabes.["”!

Saunders attempts to answer most specifically the question of why Islamic ci-
vilization did not revive just as the Christian civilization did after its decline. Sa-
unders argues that the answer to the question of why Islamic civilization declined
should be sought after in the fact that unlike Christianity, Islam did not have a se-

[171  Ebrahim and Sheikh, “The Political Economy and Underdevelopment of the Muslim World," 7.
[18] Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 709.

[19] ErnestRenan, “LIslamisme et la Science” (Paper presented at the Paper presented at Conference Univer-
sity of Sorbonne, Paris, 29 March 1883), 19.
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cular component in it. And this did not allow it to break the shackles of dominant
orthodoxy and all-encompassing Shari ‘.l

The claim that Islamic law is the cause of the backwardness of Islamic civiliza-
tion, a civilization which once, as Saunders himself admits, boasted a great superi-
ority in almost all aspects of life,”!! continue to be reiterated even in contemporary
discussions in the academia and on the media.? Therefore, I suppose that this is
a very needed discussion.

1.1. An Overview of Saunders’ Arguments

In an effort to answer the question of why Islamic civilization declined, Saun-
ders provides a historical background for his argument. Upon outlining what he
considers the background for the topic, Saunders touches upon his consideration
of the cultural relationships between the Western and Islamic civilizations. He ar-
gues that these relationships fall under three historical periods.

The first phase falls between the 913" centuries, when Islamic civilization was
flourishing and in a superior position in comparison to the Western civilization.
The second phase falls between 1317 centuries, in which Islamic civilization was
producing less in comparison to Western civilization. The last phase is from 17%-
up to his time, when Islamic civilization was dominated by Western civilization in
almost all spheres of life.[**!

Saunders argues that any effort to understand the reason(s) behind the deca-
dence of Islamic civilization in the last of these three phases of the cultural rela-
tionship between Islamic and Western civilizations needs to start from an analysis
of the first two of these phases, namely the birth and maturity of Islamic civiliza-
tion.2¥

In an effort to situate his theory within the theories advanced before him, Saun-
ders goes on to say that he only partly agrees with the existing theories that attempt
to explore the cause(s) of the decadence of Islam. Thus, he goes on to mention
several types of theories advanced by previous scholars, covering such theories as
political, economic, theological as well as racialist advanced by the likes of Montes-

[20] Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 709.
[21] Ibid, 702.

[22] See, forinstance, Kuran, The Long Divergence.

[23] Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 702.
[24] Ibid, 706.
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quieu, Gibbon, and Herder, Gabineau and Gustav Le Bon, as well as Ernest Renan,
22lwhich all attempt to answer the question of why Islamic civilization declined.

In order to examine the issue of decline in a civilization, he considers the ac-
cumulation of ‘positive knowledge” as the standard of measurement of decline in
a society. Based on this measurement, he says, for instance, that Byzantium and
Hellenic civilizations were static and in decline respectively.”

Next, based on the same measurement, Saunders goes on to an analysis of Is-
lamic Civilization, seen in three phases. His analysis of the matter is comparative
in nature. As such, while analyzing Islamic civilization in three phases, he makes
comparisons between Islamic Civilization and Western civilization.

In this regard, he discusses the last phase where he considers the Islamic civi-
lization was declining. In an effort to make the point that the Islamic civilization
was declining, he goes on to mention several examples. Among these is his as-
sertation that Ibn Khaldan, the founding father of the science of what we style
today as ‘sociology; could not find any pupil who would posthumously complete
his Muqaddima.

Moreover, Saunders goes on to note that Islamic philosophy was already dead
by 1200, which he considers was partly because Tahafut al-Falasifa [Inconsistencies
of Philosophers]. In this regard, he seems to consider al-Ghazali the Thomas Aqui-
nas of the Islamic civilization.”

Among many other partial factors for the decline of Islamic civilization he dis-
cusses the Mongol invasions of the lands which were under Muslim rule in 10®
century, which shattered the Islamic unity and imposed great economic damage
to the society.® Saunders considers this political and economic destruction as a
cause for Muslims to turn to Islam.

The relevance of this to the so-called decline of Islamic civilization is that
according to Saunders, people’s turning to religion necessarily brings with it an
adverse impact on the development of science. This is, Saunders goes on to say,
primarily due to the loss of interest among people, be it Muslim or Christian, in
nature as their focus is upon God.””

[25] Ibid, 704.
[26] Ibid, 705.
[27] Ibid, 709.
[28] Ibid, 711.

[29] Ibid, 718.
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Upon arguing that the cause of scientific development is hindered by people’s
interest in religion and God, Saunders then proceeds to his discussion of the rea-
son why Islamic civilization could not recover from the decadence which it found
itself in just as the Western civilization did’

In a comparative way, therefore, he analyzes similar catastrophes which both
Islamic and Western civilizations went through, covering the Hun invasion in the
4th century and the irruption of Magyars in the 9th century as well as what he
considers barbarian invasions of Muslim lands in the Middle East and Spain.*”

Saunders then goes on to offer his answer to the question of why Islamic civ-
ilization, unlike the Western civilization, could not revive after the catastrophes
which inflicted upon it. Here he discusses how Christianity inherited, what he con-
siders, the great culture of Greek, which was a pagan culture and thus secular in
nature.

He argues that it was this secular component which Christian civilization in-
herited from Greek pagan culture that allowed it to revive. On the other hand,
Islam, Saunders argues, was a religion that was born far from the civilized world
into a desert. In other words, Saunders argues, there was no existing civilization
that could provide a secular component that equipped Western civilization with
necessary tools to fight the dominancy of the religion.”*"

In short, according to Saunders, in the face of political and economic depres-
sions, Muslims found no way other than turning to Islam, and this caused them to
believe that because they had God, they would no longer be in need of anything
else.l”

Thus, due to the lack of a secular stream within Islamic civilization, Saunders
further argues, Muslims were unable to break the shackles of all-embracing Islamic
law and revive, and this was, he considers, destructive for the intellectual activity
that was once present in what he describes as the maturity phase of Islamic Civi-
lization."®’!

[30] Ibid, 711.

[31] Ibid, 719-720.
[32] Ibid, 720.
[33] Ibid, 719-720.
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1.2. The Assumptions of the Idea That ‘Islamic Civilization
Declined Due to Shari‘a’

This section provides with a critical analysis of the claim that Islamic civilizati-
on declined due to the all-embracing Islamic law by showing some of the major as-
sumptions which it relies on as well as problems associated with these assumptions.

Before moving into an analysis of some of the major assumptions which Saun-
ders bases his theory on, it is worth mentioning, however, what I consider to be the
core problem that seems to have led Western scholars to rely on these assumptions,
which I will explore below.

When examining Islamic civilization, it may become easier for the Western
audience to understand Islamic civilization if the author compares it with Western
civilization with which they are expected to be more familiar, which is something
understandable.

However, if the author attempts to consciously or unconsciously fit Islamic so-
cieties into the concepts and models they draw from other societies, and in this
case, from the Western societies, this may lead to a superficial and in most, if not
all, cases, an incorrect analysis, which is a phenomenon that occurs over and over
again in the scholarly works produced within Islamic studies.*” And this is so-
mething that we also find to be the case here in Saunders’ paper who attempted
to apply a theory to Islamic societies but failed to do so for a number of reasons
which I will go over below.

To begin with, this tendency to conduct research on Muslim societies by
drawing comparisons between Islamic and Western ‘civilizations’ was a charac-
teristics of traditional orientalists, as it constitutes an appropriate way to use his-
torical studies as an apparatus for the justification of colonialism.”*! Without first
understanding how the field of Islamic studies has developed from its nineteent-
h-century roots with such intentions behind, it is almost impossible to understand
assumptions which steer Islamic historians in the way they conducted their rese-

[34] Inthe case of linguistic analysis of the linguistic aspects of the science of Islamic jurisprudence, some of
the contemporary scholarship attempt, consciously or unconsciously, to impose a theory of language
or law, to which a different kind of linguistic or legal material gave rise to, upon a linguistic or legal
material found in the manuals of Islamic jurisprudence. Ali, for instance, attempts to use Grecian theory
of [anguage as the framework within which to understand the linguistic categories of Islamic jurispru-
dence (for more on this, see Muhammed M. Yunis Ali, Medieval Islamic Pragmatics: Sunni Legal Theo-
rists’ Models of Textual Communication (London and New York: Routledge, 2009), 10. For an analysis of
the approach Ali adopts, see Ahmet Topal, “The Role of the Arabic Language in istinbat al-hukm within
the Context of Criminal law: A General Framework for Inquiry into the Linguistic Categories of
usil al-figh of the Hanafi school of law” (PhD dissertation, Leeds University, 2020), 64-72.

[35] See below.
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arch. I will now turn to an analysis of some of these assumptions, which Saunders
relies on without justification to support his main thesis that Islamic law held Isla-
mic civilization back.

1.2.1. Assumption 1: “The Basic Unit of Analysis in Historical
Studies is Civilization.”

One of the assumptions that 19" and " “entury orientalists widely relied on
was that the Islamic phase within human history should be taken as a period wit-
hin human development, a period (or civilization) that had to be scrutinized in
terms of its Islamic element.[36] When applied to historical studies and especially
Islamic historical studies, this assumption led to two problematic tendencies in the
way Muslim societies were studied in the West: the study of Muslim societies was
conducted in a comparative way with Western societies, often to the disadvantage
of the latter, and it overlooked the differences between Muslim societies or groups
that fall under the broad terms of ‘civilization” or ‘period’ I will next explore the
issues with these two tendencies, thus showing where Saunders’ arguments come
from.

1.2.1.1. The Colonial Aspect of the Term ‘Civilization’

Holding the assumption that ‘civilization” or ‘period’ is the most basic unit of
historical inquiry, Islamic historians in the West focused their attention on explo-
ring the quiddity and the nature of this period (or civilization), i.e. Islamic civili-
zation or period, which sets it apart from other civilizations or periods within the
human history. Such an inquiry, which was thus comparative in nature, led Islamic
historians to examine Islamic civilization with the tendency to compare it with
European civilization, often with the disadvantage of the former.””!

To this end, the leading German orientalists of the 19 century preoccupied
themselves with such comparisons. Among them was Becker, who was one of tho-
se scholars whose primary concern was to study the relationship between Islam
and Hellenism, argued that Islamic civilization was the continuation of post-clas-
sical antiquity, though one that was lacking the concept of “free citizen,” which the
success of the European civilization was depended upon.®¥

[36] For further details, see Roger Owen, “Studying Islamic History,” Review of The Cambridge History of Islam
by Peter M. Holt, A. K. S. Lambton, and Bernard Lewis in The Journal of Interdisciplinary History 4, no. 2
(1973): 287-98. https:/doi.org/10.2307/202268, 292-293

[37] Roger Owen, “Studying Islamic History,” 293.

[38] Ibid.
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Comparisons of this nature were thus so designed to put Muslim societies at
an inferior level than European societies. The purpose behind this was to justify
European imperialism which was harshly exercised over the Muslim societies in
the " century.® “More generally, any work which compared Islamic and other ci-
vilizations to the former’s disadvantage neatly provided justifications for European
tutelage exercised over the Muslim countries of the Near and Far East.”!*!

Thus the use of ‘civilization’ or ‘period’ in the West as the most basic element of
historical inquiry into Muslim societies seems to be part of a colonial project. Since
Saunders assumes that the fundamental unit of analysis in historical studies on
Muslim societies is ‘civilization, ™" the motivation behind his analysis of the matter
in hand seems to be part of this colonial project and not one that is stimulated by
scholarly curiosity or something of this nature, thus lacking, right from the begin-
ning, the objectivity that is expected from every reasonable scholar.

1.2.1.2. Inappropriateness, and Unscientific Roots, of the Use
of ‘Civilization’

Apart from being an apparatus that was made use of by colonialism as such,
considering ‘civilization’ or ‘period” as the most basic study unit of historical stu-
dies calls for further analysis due to its significance in the way Islamic studies were
conducted in the West.

The idea of using ‘civilization’ or ‘period’ as the basic unit of analysis within
historical studies has its roots in the writings of scholars like Hegel, and it had a
great impact on the way orientalists viewed Islam. Hence, it is relevant to the mat-
ter in hand. Therefore, I would like to present it here, rather briefly, in the following
paragraphs.

As a matter of fact, Hegel and Kant with their theories have led to a new way
of looking at the Bible among Christians, whereby, they considered, the source of
Bible could no longer be regarded as God. On the contrary, they argued, the Bible
was nothing more than the production of human intellect. Being a human product,
it followed, it was entirely appropriate to study the Bible just like any other book.
This, of course, meant that the Bible, just as any other book, should well reflect its
author(s)’ circumstances and conditions in life.

Following, it was thus possible for anyone to scrutinize and criticize the Bible
just as they do other books. When adopted, such an approach would then lead a

[39] Ibid.
[40] Ibid, 294.
[41]  See, for instance, Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 702, 704-705.
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critical scholar to focus his attention upon pinpointing the relationships between
the author(s)’ thoughts and their environments, the social life which they were
in, what was taking place around them at the time or before they wrote the Bible,
and the literary works of the same or similar nature written in other periods, and
most importantly what they consider to be the spirit of the period. Looking the
Bible that way, people viewed Jesus in an altered way, and they began to look for
historical Jesus that is beyond the hero that was depicted in the narratives found in
the stories in the Bible.*

This novel understanding of the Christian religion played a key role in the way
orientalists viewed Islam. Because Christianity was considered to be a corrupt re-
ligion, combining elements of divine as well as human origin, their scrutiny of the
religion of Christianity was centered around attempts to assess the degree to which
the text of the Bible was divine.!*

According to this understanding, which seems to be affected by the secular mo-
vement of the milieu, the doctrines of the religions were divine, but the laws were
not. Scholars like Becker would say that they find it useful to study Islam rather
than Christianity. This is primarily because they were bound to it with thousand
ties and thus would be less objective towards it. As such, they noted that Islam,
which has a book, a prophet, and a long tradition, stands out as a good example for
a study of faith which aims at understanding the nature of religions and how they
develop through time.*

This, in fact, sheds light on the origin and the direction of much of the scholars-
hip of the 19" century in the West.[* To illustrate, like many Hungarian Jews, Ignaz
Goldziher was a Neologian, but espoused the main thesis of the German-Jewish
reformism that religious systems included both divine and human elements in
them." He seems to be under the influence of Sprenger and Néldeke, who applied
the methods of critical history to Islam. Another influence on him in arriving to
this type of understanding of religious systems seems to be the science of myt-
hology developed by people like Max Miiller, the aim of which was to attempt to
explain myths as the product of a collective sprit of a people or an age, at the core
of which lies an attempt to distinguish religion from myth.[*”)

[42] Albert Hourani, “Islam and the Philosophers of History” in Middle Eastern Studies 3, no. 3 (1967): 206-68.
http:/www.jstor.org/stable/4282205, 235-238.

[43] Ibid, 239-240.
[44] Ibid, 238-239.

[45] Ibid, 239.
[46] 1bid, 240-241.
[47] Ibid, 241.
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Going beyond Goldziher, this attitude towards religions including Islam, whose
primary purpose was to disentangle the human element from the divine element,
has continued to be an important driving force in Islamic studies.™"!

This equal view of all religious systems as products of a combination of divine
and human origin seems to have led, by extension, to another line of thought. If
some of the Bible, one can assert with assurance, is not from God, then the rest mi-
ght not be from Him either. In fact, according to this way of thinking, all religions
were considered to be the product of human mind, whether individual or collecti-
ve, which was an idea that was implicitly found in one of the predominant ideas of
the 19th century where all that exists is nothing more than part of a continuous sel-
f-maintaining and self-creating ‘process’ or ‘development,” which excludes God
from the equation in interpreting whatever occurs in human history.

When this concept was applied to historical analysis, the fundamental unit of
analysis was ‘period’ or ‘civilization. Everything that took place in a ‘civilization’ or
‘period’ as well as all organizations within were segments of a whole, each segment
being an expression of what they considered the ‘force’ of a given ‘period’ or a ‘ci-
vilization. Some of those scholars who adopted such an approach considered this
force to be religion while others considered this force to be ‘spirit’ And yet others
defined it as race, or class.™!

Having adopted such a line of thought, the question that these scholars focu-
sed their attention on was no longer whether or not Islam was true. Rather, they
attempted to find out the nature and characteristics of Islamic ‘civilization’ or ‘peri-
od’ that distinguished it from other ‘civilizations’ or ‘periods. Similarly, they made
efforts to find out in what way it uniquely contributed to the process of human
experience.!

Taking ‘civilization’ or ‘period’ as the fundamental unit of analysis in historical
studies, an approach whose historical roots I have thus presented in the previous
paragraphs, has received many criticisms from contemporary historians simply be-
cause the term ‘civilization’ or ‘period, to them, does not have a unifying force in
any shape or form, be it religious or racial etc., that could justifiably make it feasible
to consider everything that takes place within it part of that unity.

On the contrary, they argue, ‘civilization’ or ‘period’ is too large of a unit of
analysis for historical studies. To illustrate, when applied to the case of Muslim

[48] Ibid, 242.
[49] Ibid, 244.
[50] Ibid.

[51] Ibid, 244-245.
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societies, the term obscures the differences between the different societies that it
attempts to include under the broad term ‘Islamic civilization’ as a whole, which
in turn leads to conclusions that contradict to the data. They argue that narrower
terms should be used as the basic unit of historical study."?

In the light of the ongoing discussion, it is noteworthy to highlight the fact
that Saunders presupposes in his paper without justification that all that happened
within the Islamic societies resulted from the religious essence of the ‘civilization,
that is, Tslam.** However, the fact that people profess belief in the religion of Islam
does not necessarily mean, the logic dictates, that their society act primarily on the
principles of the religion all the time.

1.2.2. Assumption 2: “Islamic Civilization Was Feudal.”

Another assumption that underlies Saunders’ theory is the idea that Tslamic
civilization’ was feudal.® Like the previous one, this has also received criticism.
In fact, this and the previous assumption, namely that Islamic civilization was a
religious and feudal civilization, seems to be rooted in the writings of Max Weber,
who studied Muslim societies in comparison to others and, as was usual among
orientalist of this age, to the disadvantage of the former. In fact, he compared what
he considers ‘Islamic civilization’ to ‘modern European civilization’ and criticized
the former for being religious and feudal.** Saunders just repeats these ideas in his
paper without justification."!

This reflects an idea that puts all religions under the same basket in an effort to
distance West from its past,*”! and is rooted in the thinking of Hegel, a topic which
I will now turn to.

As a matter of fact, Hegel had a strong influence on the way the historians of the
19th century thought of human history. Four main phases in human history can
be identifiable according to Hegel, namely oriental, Greek, Roman, and the Ger-
man. The role which Hegel considered Islam played was only secondary, and once
it helped pave the way for the last phase, namely the German phase, its mission
was over. Some of the followers of Hegel’s idea chose to focus on positive values of
each phase in their historical analysis while others of his camp on negative values

[52] Ibid.
[53] Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 704.
[54] Ibid, 715.

[55] Owen, “Studying Islamic History,” 293.
[56] See, forinstance, Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 704.

[57] See Kathleen Davis, Periodization and Sovereignty: How Ideas of Feudalism and Secularization Govern
the Politics of Time, The Middle Ages Series, ed. Ruth Mazo Karras and Edward Peters (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press: 2008), 132-133.
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thereof. The scholars of the former camp regarded Islam and Christianity as stages
in the development of humanity that were necessary to be completed in order for
humanity to reach to its maturity, i.e. to the German phase."**

One of those from among the first camp was Auguste Comte, and according to
this way of thinking of phase, both Christianity and Islam fitted in the same period,
namely the medieval. This was because both Christianity and Islam possessed mo-
notheism as well as feudalism.”” Hence comes Saunders’ consideration of Islamic
civilization as religious and feudal.

1.2.3. Assumption 3: “Islam Prevents Scientific Development.”

Such a positivist approach to religion in general and to Islam in particular was
one of the attitudes that had an influence on the way Islamic studies were condu-
cted in the West, and we can see the traces of this approach in Saunders’ paper
as well. In fact, Saunders begins his paper by quoting Sarton where he notes the
following: ... the progress of scientific knowledge in the Western world was long
hindered by the domination of a system of theology which we commonly style
scholasticism and which is found, not only in Christianity, but in Judaism, Islam
and even Buddhism. Scholasticism prevails as long as men are convinced that to
seek God is more important than to understand Nature: its “cure” is experimental
science. But only the European nations found this remedy: the Eastern, particular-
ly the Islamic nations, did not.”’*"!

Von Kraemer and Sprenger are two scholars who brought such positivist ideas
into Islamic Studies first. These scholars attempted to explain the rise of Muslim
nations with material dynamics in the past. To this end, positivists made efforts
to make sense of the conversion of people into Islam in great numbers by human
factors. For instance, C. H. Becker argued that the conversion of Christians and
others who fell under the rule of Muslims into the religion of Islam must essen-
tially be explained with a desire on the part of the converts to accumulate wealth
and gain status. In other words, Becker claims that these people’s conversion into
the religion of Islam was not due to the fact that they enjoyed the religion over the
ones they previously had. Rather it was because they desired to take part within
administration and escape from paying taxes.[*!

This mode of consideration of the religion of Islam transformed into a worse
form when adopted by some writers who were in favor of racialist theories such

[58] Hourani, “Islam and the Philosophers of History,” 246-247.
[59] Ibid, 247.

[60] Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 701.

[61] Hourani, “Islam and the Philosophers of History,” 249.
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as Ernest Renan. According to Renan the scientific achievements which Muslims
made in the past should never be attributed to them or the religion of Islam.

As a matter of fact, having considered Islam as a religion that prevented the use
of reason and thus an obstacle for the growth of scientific knowledge, Renan argues
that the scientists who made great achievements in what is sometimes referred to
as ‘the golden age of Islam’ were not Muslims in reality.*”!

Such assertions as this are found in Saunders’ paper, where he notes, “Islam was
liberal only when it was weak, but by 1200 it had defeated the external attacks of
the Crusaders, and the internal threats of Isma ‘ilian heresy, it was strong enough
to kill science and philosophy.”¢*!

2. AN ANALYSIS OF SAUNDERS’ APPROACH
TOWARDS THE DATA

The majority of the works produced in the field of Islamic History rely on the
idea that Muslim societies were in “decline” after around 1200 up to the modern
times and that they had been under the influence of European societies since
1800s.1 As is illustrated above, this is not a view of Islam that is based on evi-
dence. Rather, it relies heavily on certain assumptions which have been shown to
be problematic in many respects. At the core of the issue seems to lie the fact that
these scholars approach to Islam in a way that imposes the theories and convic-
tions driven from the Western experience of religion.

Thus, they seem to impose the findings of their studies of the religion, which
are primarily based on their analysis of Christianity, upon a somewhat foreign reli-
gion to them, namely Islam, without justification. In this regard, as they attempted
disassociate the modern Europe from its past, namely Christianity, they consid-
ered secularism as the “cure” to the so called “decline” of Western ‘civilization’ that
marked what they regarded the “Dark Ages” of the European History.*”! Being a

>

religion, according to them, Islam was in “decline,” too.

Having already considered Islam on the outset as just another form of what the
modern Western culture had depicted by then as the boogie man in the room with
its religiosity and feudalism, namely Christianity which does not really belong to

[62] Ibid, 250.

[63] Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 704.
[64] Owen, “Studying Islamic History,” 295.

[65] Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 702.
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the age of the so-called “reason,”® people like Saunders seem to have made much
ingenuity when studying Islam.

There are many points in Saunders’ paper that illustrates his bias even towards
the data that he chooses to mention in his paper about Islam and Muslim societ-
ies. All of these come down to an attempt to disassociate especially any scientific
achievements from the religion of Islam, which is a religion that, he firmly believes,
sits ill with scientific development.

To illustrate, Saunders addresses several characteristics of Muslim societies
which debunks his imposition of the theory that any religion hinders scientific
development upon Islam. He mentions one of the sayings attributed to the Prophet
Muhammad where he is reported to have encouraged seeking knowledge even as
far as China, which clearly undermines his theory that Islam as a religion is an
obstacle to the scientific development.

To do away with such a negative affect that such sayings will obviously have on
his theory of Islam as a source of backwardness and decadence with its all-embrac-
ing Islamic law, he argues, with no justification, that scholars of theology and law
never venerated it [i.e. the aforementioned saying of the Prophet] fully.[*”]

He touches on the fact that Islam does not have a papacy. And yet, he puts
‘ulama’ (scholars) into the position of a papacy and claims that they functioned as
a collective papacy, again without any justification.®

Moreover, Saunders also addresses another issue which undermines the image
he portrays of Islam as a religion, namely the issue of great achievements which
Muslims made in the past.[®

Saunders argues that these achievements were largely limited to the field of
medicine.” Yet, to name but one, al-Khawarizmi was a Muslim mathematician,
who founded a system that facilitated some of the scientific developments of our
age. al-Khawarizmi’s numbers and his novel calculation methods actually provid-
ed the key to many scientific achievements of our age such as the construction

[66] Hourani, “Islam and the Philosophers of History," 247.

[67] Ibid, 708.

[68] Ibid, 718. There appears to be no parallel to Inquisition in Medieval Muslim societies which inflicted upon
scientists for holding certain believes regarding the Nature as opposed to what the likes of Galileo were
experiencing in the Medieval Europe (see Burhanettin Tatar, “Kutsal Metin ve Otorite: Tarihsel-Fenome-
nolojik Bir Analiz” in Milel ve Nihal 14 (2017): 64-76, p.p. 75).

[69] W.Montgomery Watt, The Influence of Islam on Medieval Europe (Edinburgh: Edinburgh University Press,
1972), 9.

[70] Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 709.
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of skyscrapers and kilometers- long bridges and enabled calculation of the point
where a space probe will intersect with the orbits of one of Jupiter’s moons. They
also helped pave the way for nuclear physics, biotechnology, pharmaceutical, glob-
al economy, software development etc.”! Therefore, Saunders’” claim that Muslim
scientific development was limited mostly to the area of medicine is not sound.”?

Thus, the scientific developments such as these that were seen in the Muslim
societies in the past that clearly surpassed those that took place in the West casts
doubts into the integrity of the idea that Islam kills science.

3. SELF-CONTRADICTION OF THE IDEA THAT ISLAMIC CIVILIZATION
DECLINED DUE TO SHARI'A

Above I have provided the issues with the assumptions that the idea that Isla-
mic law (Shari ‘a) was the main culprit behind the decline of Muslim societies and
the lack of revival thereof. This section highlights, perhaps more importantly, the
self-contradiction in this theory.

According to this theory, people turn to religion when they face material di-
sasters, such as those which inflicted upon Muslim and Christian people with in-
vasions.”?! According to the theory, having turned to religion, both Christians and
Muslims lost their interest in the study of nature, which hindered the development
of science in both traditions.

Such an argument might well hold for the path which Christian societies fol-
lowed in the past. However, holding such a view for Muslim societies does great
injustice to Muslim societies. Saunders makes great ingenuity in fitting Islam into
his concept of religion which he clearly derives from his understanding of Chris-
tianity. This becomes apparent when he dismisses data from Islamic history that
contradicts and debunks his theory.

As a matter of fact, Saunders states that Islamic ‘civilization’ did not experience
revival due to the fact that it lacked the essential secular element in it. Yet, Isla-
mic ‘civilization” did not possess a secular constituent in it during 7*-12* centuries

[711  Michael Hamilton Morgan, Lost History: The Enduring Legacy of Muslim Scientists, Thinkers and Artists
(Washington: National Geographic, 2007), 92-93.

[72] For more information on scientific contributions of Muslims especially those living in the Muslim Spain
(al-Andalus) on the West, see Watt, The Influence of Islam on Medieval Europe, 30-43.

[73] Ibid, 718. In the case of Islamic civilization, he is referring to the Mongol invasion. However, he also con-
siders Turkish rules over Islamic world as causes for the decline of Islamic civilization (see, for instance,
his remarks on Ottoman rule, Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 709).
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either, which is something Saunders himself suggests,” but it reached what he
considers its peak.””

If it was the lack of secularism that stopped Muslim societies from reviving in
the last phase, then it would not have been possible for Muslim societies to rise for
the first time either, which is a fact that debunks Saunders’ initial thesis, and yet he
never addresses it.

CONCLUSION

The question of why ‘Islamic civilization” declined constitutes a central questi-
on that much of the orientalists of the 19%-20" centuries attempted to provide an
answer to. One of the theories advanced to explain the reason for the decline of
‘TIslamic civilization® claims that all-encompassing Islamic law and the lack of ‘Isla-
mic civilization’ of a secular component that could have otherwise help Muslims
escape from the shackles of Shari‘a was one of the primary causes for the decline
of ‘Islamic civilization’

AsIshowed above, this theory relies heavily on certain assumptions which were
held by 19"-20" century orientalists, and which received many criticisms. Moreo-
ver, a close reading of such a theory reveals its weaknesses, especially the fact that
it is self-contradictory, as I showed above. Thus, the theory that Islamic law caused
the decline of Muslim societies is not successful for a number of reasons.

To begin with, a close reading of relevant literature on the study of Islamic
history in the West reveals that the theory that takes Islamic law as the primary
cause for the decadence of Muslim societies and for their inability to revive does
not to rely on strong evidence but rather on several presuppositions, which I have
covered in this paper.

Perhaps the main presupposition that such a theory relies on is the assumpti-
on which presupposes without justification not only Christianity or Islam but any
religion with its rules and regulations as a source of backwardness that inevitably
leads their adherents into sluggishness and decline.

To illustrate, like many others whose thoughts I have touched upon above, Sa-
unders, who espoused to such a secularistic approach to religious systems, consi-
ders Islamic law as one of the most obvious reasons for the “freezing” of Muslim
societies, and he argues that the lack of ‘Islamic civilization’ of a secular tradition

[74] He notes that Islam was surprisingly open and receptive and ready to incorporate into its materials that
became available to it when it moved out of the backward culture of Arabia. Yet, he never revises his
theory in line with his findings (see Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 707).

[75] Ibid, 711.
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which could challenge the predominance of all-embracing religious law prevented
‘Islamic civilization’ to experience its Renascence. ["°!

Yet, as is often the case with other scholars of Islamic history who adopted such
an approach in the West, Saunders provides no proof to support the claim that
Islamic law is the cause of decadence in Muslim societies, as I demonstrated above.
Therefore, I argued that considering religious systems as obstacles which prevent
people who adhere to them from scientific development calls for more justification
than by just stating it.

The theory that Islamic law was the primary cause of the decadence seen in
Muslim societies relies also on other presupposition that the most basic unit of
analysis in the study of Muslim societies is ‘civilization” or ‘period. I have shown
the roots of this presupposition in the early orientalists and presented counter ar-
guments disproving them.

I have also discussed other presuppositions that the theory that Islamic law is
the cause of the decadence in Muslim societies relies on. In this regard, I discussed
the assumption that the standard of measurement for progress in a given society is
the accumulation of positive knowledge.” T also noted another assumption that
is related to the previous one, namely the idea that Muslim societies were in stag-
nation and decline after around 1200s.7*! Despite the fact that they are different in
nature, these assumptions, in essence, are similar to each other in that all of these
are rooted in several ideologies such as various sects of Catholicism, Protestantism,
secularism, German-Jewish reformism, and Marxism. Using Saunders’ paper as a
case study, I discussed the impact certain scholars such as Hegel, Kant, Compte,
Von Kraemer, Sprenger, Max Weber, Gustave Le Bon, and Renan, each of whom
espoused one or the other of these ideologies, had upon the way orientalists viewed
and studied the history of Muslim societies.

Thus, I have shown that the theory that Islamic law was one of the primary
causes for the decline of Islamic ‘civilization’ and its inability to revive relies on
several presuppositions which are ideologically driven, and which do not rely on
sound evidence.

Perhaps more importantly, I argued that the theory espoused by people like
Saunders is self-contradictory. If it was Islamic law and the lack of a secular compo-
nent in the religion of Islam that caused Muslim societies to decline and prevented
from reviving again, Muslim societies could have not been able to rise in the first

[76] Saunders, “The Problem of Islamic Decadence,” 709.
[77] Ibid, 705.
[78] Ibid.
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place in the 7 century and surpass Western societies for centuries either, which
collapses this theory altogether.

Regardless of its weaknesses, the theory that Islamic law was the cause of ba-
ckwardness and decline of Muslim societies still finds its way into narratives in
academia and media. This seems to be primarily due to the fact that it constitutes
a form of Islamophobia that justifies the imposition of Western values in general,
and Western legal systems in particular, upon Muslim societies.

Finally, another reason that allows this theory to be reiterated especially in aca-
demia appears to be the fact that it has not been subject to any critical analysis in
the previous scholarship. Providing such a critical study, I believe that the present
work thus will fill an important gap in the study of Islamic law in particular and

Islamic studies in general.
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ISLAM HUKUK DUSUNCESINDE PARCA-BUTUN iLISKISI
0z:

Bu makalede Islam hukukuna gére parga-biitiin iliskisi, biitiinliigiin korunmasi
ekseninde, oncelikle teorik diizlemde ilkesel, yontemsel ve islevsel olarak ele alin-
mustir. Tlkesel diizlemde 6rnek sadedinde ‘hiikmiin Allah’a ait olmasr’ ‘tutarlilik’ ve
‘kolaylik’ ilkeleri baglaminda hukuk ilkelerinin tamaminin biitiin olarak hukuksal
stireglere dahil edilmesi gerektigi; yontemsel diizlemde lafzi, tarihi ve gai yorum
yontemlerinden biri 6n plana ¢ikarilmadan her birinin hukuksal metinlerle somut
olaylar arasindaki bag kurma islemine dahil edilmesi gerektigi; islevsel diizlemde
hukukun diizen olusturma, sosyal ihtiyaglar1 karsilama ve adaleti tesis etme islev-
lerinden her birinin dengeli bir gekilde bir arada bulundurulmas: gerektigi vur-
gulanmistir. Daha sonra pratikte biitinligiin korunmas: baglaminda ulemanin
parga-biitiin iligkisine bakis acisi ile yaridan fazla, yarim ve yaridan azin biitintin
yerine ikamesi tizerinde durulmus, elde edilen sonuglar verilerek ¢aligma tamam-
lanmugtir.

Anahtar Kelimeler: [slam hukuku, Biitiinliik, Ekseriyet, Teori, Pratik.

ek
THE PART-WHOLE RELATIONSHIP IN ISLAMIC LEGAL THOUGHT
ABSTRACT:

In this article, the part-whole relationship is discussed on principled, metho-
dological, and functional levels, on the axis of integrity protection, especially in a
theoretical context. As an example of the principled level, it is emphasized that all
of the legal principles should be included in the legal processes as a whole in the
context of the principles of “the judgment belongs to Allah;, “consistency;,” and
“ease” On the methodological level, this time, it is stressed that each of the lite-
ral, historical and final interpretation methods -without highlighting one of them,
should be included in the process of establishing a link between legal texts and
concrete events. On the functional level, it is underlined that each of the functions
of law to create order, meet social needs and establish justice should be brought
together in a balanced way. Then, in the context of protecting integrity in practice,
the perspectives of the ulama on the part-whole relationship and the substitution
of “more than half” “half)” or “less than half” for the whole are emphasized. The
article is ended up with expressing the results.

Keywords: Islamic Law, Integrity, Pluarity, Theory, Practice.
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GIRIS
Her parga, bir biitiine aittir ve her biitiin, bir bagka biitiintin pargasidir. Bu,
esya ve olaylar icin oldugu kadar hukukun teorisi ve pratigi i¢in de gegerlidir. Hu-
kuk teorilerinde temel hukuk ilkeleri, hukuk metinlerinin anlasilma ve yorumlan-
ma yontemleri ve hukukun islevleri 6nemli bir yere sahiptir. Ilkeler, yontemler ve

islevlerdeki farkli kombinasyonlar, farkli biitiinliikleri, bagka bir ifadeyle ekolleri,
mezhepleri ortaya ¢ikarir.

Bu ¢alismada, herhangi bir ekole mensubiyet konusuna girilmeden, biitinlim
gin korunmas: fikri merkeze alinarak, 6ncelikle teorik diizlemde ilkesel, yontemk
sel ve iglevsel butiinlige deginilecek, ardindan pratikte par¢anin biitiiniin yerine
ikamesi suretiyle biitinliiglin saglanmasi ve korunmasina isaret edilecek, bu kap-
samda kii¢lik par¢a/az ‘nadiray nadnidra ninimirya ‘8 kog/agrap kiiyiib ev ‘Ja8
elterus ub ev enisemaki enirey niiniitiib nirib ettrod ev nirib et¢ii ,numiray ,ninalzaf
ritkeceliniged anisabag amsalu egiilniitiib

1. TEORIK DUZLEMDE BUTUNLUGUN KORUNMASI ESASI

Islam hukuk diisiincesinde esas olan, sistematik yap1 goz oniinde bulundurula-
rak, ele alinan konunun biitiinliik icerisinde tasvir ve tahlil edilmesidir. Teoride ve
pratikte biitiin ve o biitliniin parcalar1 ortaya konmamissa, biitiinliigiin korunma-
sindan so6z edilemez. O halde ifade edilmelidir ki biitiinléigiin korunmasi, 6ncelikle
biitiinliigiin elde edilmesini gerektirmesi sebebiyle, ancak ileri hukuk diistincesi ve
sistemleri i¢in s6z konusu edilebilecek bir durum olup bunun kargisinda parcaci
yaklagim bulunmaktadir.

Bu perspektifle burada teorik boyutta ilkesel, yontemsel ve islevsel diizlemde
biitiinliigiin korunmasi ele alinacak, ardindan hukukun pratigine dair tahliller
yapilacaktir.

1.1. flkesel Biitiinliigiin Korunmasi

Hukuk, ilkeler toplami olup, hukuk¢unun gérevi bu ilkeleri dengeli bir sekilde
hukuksal tahlil siireglerine dahil etmektir. Sayet bir ilke hukuksal siireglere, diger
ilkelere hakim olacak, onlar1 islevsiz hale getirecek sekilde dahil olursa, ilkesel den-
ge ve biitiinliik bozulmus olur. Biitiinliigi muhafaza icin yapilmasi gereken, her
bir ilkeyi gereken oranda islevsellestirmektir. Bu acidan Islam’in en temel ilkeleri
tahlil edilebilir. Ornegin ‘Hitkmiin Allaha ait olmasi™ hukukun kékenine iliskin
en temel ilkedir. Ancak bu temel ilkenin hukuk sistemi igerisindeki yeri ve islevi
dogru anlagilmadiginda, ortaya gayr-i hukuki durumlar ¢ikabilmektedir. Nitekim
[slam tarihinin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan gruplardan olan Hariciler, ilahi ira-

[ «d ) a0 o “HOkim ancak Allahindir” En'am 6/57; Yusuf 12/40, 67.
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denin hitkmiin kaynagi olmasini yanlig anlamis, insan iradesine hukuk diizlemin-
de higbir sekilde alan tanimayarak? bu yanlista 1srar etmis ve Islam toplumunda
bityiik fitnelere sebep olmuslardir. flahi iradenin hitkmiin kaynagi olmast,
beseri ¢oziimlemelerin ayetlere ve hadislere dayanmasidir. Aksi halde hukuk
sisteminin biitiinligli nazari itibara alinmamais, insan akli ve iradesine verilen
o6nem yok sayilmis olur. Ciinkii hukuki tahlillerde bir ilkenin alaninin olmasi
gerekenden fazla genisletilmesi, baska ilkelerin alanlarinin daraltilmasi anla-
mina gelir.!¥!

“Tutarlilik’ ilkesi de ayni yaklasimla degerlendirilebilir. Nitekim bir hukuk ku-
rali tahlil edilirken mantiki, etik ve kiiltiirel tutarlilik testine tabi tutulur. Boylece
kuralin mantikli, ahlaki ve mesru olmasi hedeflenir ki bunun i¢in 6ncelikle yapila-
cak olan gey, mantiki tutarlilik testidir. Gazali'nin Islami ilimlerde zaten var olan
mantig1 ayr1 bir ilim dali olarak ele almasi da mantiki tutarlilik yaklagiminin bir
goriiniimi niteligindedir.®™ Her hukuk¢unun, dniindeki meseleleri tahlilde fonksi-
yonel olarak kullandig1 bir mantiki yontemi bulunur™ ve bir ¢esit akla arz suretiyle
tahliller yapilir. Fakat [slam hukukunun ilahi kékene sahip olmasinin sonucu ser’i
yapinin tabiat1 geregi, Yiice Allah'in (cc) tesrii iradesinin agik tezahiirii seklindeki
hukuk kurallarinda™ akal, kabul tavrini tutarlilik testi yapmaksizin sergilemek du-
rumundadir.®

Hukuki norm, yiirtirlitk kazanacagi sosyal yapinin kiiltiir kodlarina muvafik!®
ise o normun kiiltiirel tutarliliginin mevcudiyetinden soz edilir. Kiiltiire yabanci
olan hukuk kurallarinin toplum yasantisinda varlik kazanamayacagi, toplumsal
mesruiyet tagimayacag1 ortadadir. Lakin kiiltiirel tutarlilig1 elde etme gayretiyle,
nevi sahsina miinhasir hustsiyetlerini bertaraf ederek Islam hukukunu kiilliyen
topluma uydurma gayretiyle hareket etmek kabul edilebilir degildir.

Hukuk kurallari mantiki ve kiiltiirel tutarliligin yani sira etik tutarliliga™® sahip
olmalidir. Buna gore toplumun ahlaki degerlerine muvafik kuralin etik tutarliliga
sahip oldugu, muhalif normlarin ise sosyal yapida kendine yer edinmesinin miim-

[21  Muhammed Serif Adnan, Beyne’s-siinne ve’s-sia el-mesdilii’l-fikhiyye dirdse mukdrene beyne’s-sia-
ti'l-imamiyye ve'l-mezahibi’l-erbai’s-stinniyye (Dimesk: Beyti'l-Hikme, 2006), 91.
[31  Buyargilya kastedilen, tabikiinsan iradesinin alanini genisleterek ilahtiradenin alanini daraltmak degildir.

[4]  AliBardakoglu, “Istihsan’, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA) (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2001), 345.

[5] Rafik Acem, el-Usali’l-isldmiyye menheciihd ve eb‘dduhd (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1983), 361.
[6] Rafi’b.Taha, es-Sila beyne usali’'l-fikhi'-islami ve ilmi'l-mantik (Dimesk: Daru’l-Mahabbe, 2007), 248.
[71  Temelibadet hitkimleri ve tmmetin icmainin gerceklestigi hikimler.

[8]  Miras hiikimleri mantiki tutarlilik testine kapali alanin érnedi olarak zikredilebilir.

[9]  Ydmni Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu (istanbul: Birlesik Yayincilik, 2000), 146.

[10] Hukuk kurallari yalnizca sekli kriterlerle dedil, ahlaki tutarliiklari da géz 6niinde bulundurularak tahlil
edilmelidir. Bk. Yaman, “Fikih - Ahlak iligkisi islam Ameli Ahlakinin ilke ve Uygulamalari Cercevesinde Bir
Girig”, 17.
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kiin olmayacag, dolayisiyla da ahlaki olarak nitelendirilemeyecegi belirtilmelidir.
Bundan dolay: fikhin biitiinciil yapist ve kendine 6zgii hususiyetleri goz 6niinde
bulundurularak etik tutarlilik analizi yapilmalidir.

Bu noktada tutarlilik arayisinin, mezhepler ekseninde farkl: tutarlilik tavirlari-
n1 ortaya ¢ikardigini belirtmek icap eder."!! Mantiki tutarliligin istihsan ve istishab
gibi muhtelif yontemlerin fikhi analizlere dahil edilmesiyle, kiiltiirel tutarliligin ise
orfler ve amel-i ehl-i Medine’nin fikhi analizlere dahil edilmesiyle yakalanmaya ¢a-
lisildig1 goriilmektedir. Orf ve adetlerin hukuki diizenlemelerde kiiltiirel tutarlilik
temin vesilesi oldugunu ifade eden normatif goriiniimlerden biri “4aSas salal)”'2)
seklindeki kuraldir. Giiniimiizde taklit ve telfik konular1 ekseninde beliren tahlil-
ler,"¥ esasen fikihta fiili olarak kabul edilen tutarlilik yaklasiminin giindeme tagin-
masiyla alakalidir.

Tutarlilik ilkesinden sonra, ilkesel biitiinlitk kapsaminda 6rnek kabilinden ele
almabilecek bir diger ilke ‘teysirdir’ Hukukun teysir (kolaylastirma) fikrini 6ztinde
ihtiva etmesi, siipheye yer birakmayan bir gergektir."*! Yiice Allahin tegrii iradesi
kolaylagtirma,™! hafifletme" ve beseriyeti her agidan arindirma” dogrultusun-
da tecelli eder. Bu sebeple, gerek muamelat ve gerekse ibadetler alanindaki norma-
tif faaliyetlerin merkezinde teysir ilkesi yer almaktadir."® Lakin bu ilkenin 6zenli
ve dikkatli bir sekilde hukuksal siireclere dahil edilmesi gerekir."” Ciinkii Islam
hukuku ilkelerinden biri olan teysirin, diger biitin ilkelerin {izerine ¢ikarilmasi
suretiyle ilkesel biitiinliik ve denge bozulursa, ulagilan sonucun hukukiligi husu-
sunda tereddiitler ortaya cikar.

M Mezhepler ekseninde farkl tutarlik anlayislarinin tesekkilinden dolayidir ki; “alie; =ity Jgia¥V” (Mus-
tafa Ahmed Zerka, Serhu’l-kavaidi'l-fikhiyye (Cidde: Daru'l-Besair, 2001), 155.) ilkesi Islam hukukunda
yerlesik bir kural haline gelmistir.

1121 Zerk3, Serhu’l-kavaidi'l-fikhiyye, 219. “l deadl ey daa (Ll Qlexial” (Zerkd, Serhu’l-kavaidi'l-fikhiyye,
223) “Aads diiealS ile aiiadll” (Zerkad, Serhu’l-kavaidi'l-fikhiyye, 225) ve “saall AV x & 55 A88a10 (Zerkg,
Serhu’l-kavaidi'l-fikhiyye, 231) kurallari da orf ve adetlerin hukuk kurallarinin kilttrel tutarliik tagimasi
paralelinde deger kazanan ilkelerdir.

[13] AliSafak, “islam Hukukunda Kaynaklar - ictihad - Miictehid - Mezheb - Taklid ve Telfik Meseleleri Uzerine
Bir Arastirma’, AUIIFD, 3 (1979): 27.

[14] el s 28540 “Mesakkat teysiri celb eder” Subhf Salih, Medlimi’s-Seriati’l-Islamiyye (Beyrut: Da-
ru'l-ilmi’l-Meldyin, 1975), 54.

[15] Bakara 2/185. Agiklama igin bk. Muhammed b. Ali b. Muhammed $evkani, Fethu’l-kadir (Misir: Matbaati
Mustafa, 1964), 1/184.

[16] “Allah, sizden (yikimlilikleri) hafifletmek istiyor. Cinki insan zayif yaratilmistir” (Nisa 4/28.) bk. Ebu
Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur'an (Misir: Matbaatl Mustafa, 1954),
5/29.

[171  Ahzab 33/33.

[18] Maide 5/ 6. bk. Vehbe Ziihayli, et-Tefsiru’l-minir (Dimesk: Daru'l-Fikr, 2003), 5/464.

[19] Vehbe Ziihayli, Kazdya'l-fikh ve'l-fikri'l-mudsir, (Dimesk: Daru'l-Fikr, 2008), 2/231; Mustafa Muhammed
Bacikni, Menhecii’l-kur'@ni’l-kerim fT takriri’l-ahk@m (Bingazi: Daru’l-Kitlibi'l-Vataniyye, 1993), 389.

OMUIFD, 2022, Sayi 53, 617-642



Ayhan AK, Mustafa SARICAOGLU

Bu baslikta nihai olarak Islam hukukunun ilkeler biitiinii oldugu, her bir ilke-
nin yerinde ve gerektigi kadar kullanilmasinin esas oldugu, aksi halde sistematik
denge ve bitiinliigiin bozulacag ifade edilmelidir.

1.2. Yontemsel Biitiinliigiin Korunmasi

Yerlesik yaklagima gore metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda esas ali-
nan yontemler lafzi yorum yéntemi, tarihi yorum yéntemi ve amagsal (gai) yorum
yontemidir.?” Fikihta, bu isimler odaginda degilse de esas alinan yorum yontem-
lerinin neticesi olarak marjinal yaklagimlar tezahiir etmistir. Fakat Miisliiman top-
lumu yonlendiren, gaye ve menfaatleri goz dniinde bulunduran, vahyi esas kaynak
olarak kabul eden yaklagimlar daima bulunmus,?! yorum yontemlerinin hassasi-
yetle siirece dahil edilmesi ileri diizeyde 6nemsenen bir mesele olmustur. Ciinkii
yontemlerin dengeli kullanimi biitiinciil yaklagimyi, birinin 6n plana ¢ikarilmast ise
pargaci yaklagimi beraberinde getirecektir.

Bu kapsamda belirtilmelidir ki bir konuya dair nass varken, muhtelif gerekee-
lerle o nassin lafzinin ihmali Islam hukuk sistematigi bakimindan kabul edilebilir
degildir,”” meseleye ¢oziim aranirken ilgili ibareler (lafizlar) esas alinacak, goz
ontinde bulundurulacaktir. Fakat bu, kati lafizcr yaklagim anlamina gelmemekte-
dir. Nassin anlagilmasi siirecinde kelimenin gosterdigi anlam mubhtelif prensipler
is1ginda,® dil kurallar1 dogrultusunda belirlenmeye ¢aligilacaktir. Fakat sadece
lafza odaklanilir, hukuki siirecler lafzi yorum yontemi tizerinden yiratiilir ve di-
ger yontemler goz ardi edilirse biitiinliikk bozulmus olur. Nitekim Islam diisiince
tarihinde lafzi yorum yontemi denince 6ncelikli olarak akla gelenler Zahirilerdir.
Onlar nassin zahirine itibar ilkesinde miibalagali tutum takinmiglar ve yontemsel
diizlemde parcac bir anlayisla hareket etmis, diger anlama yontemlerine miiracaat
etmemislerdir. Zahiriligin 6nde gelenlerinden ibn Hazma (6. 456/1064) gore Kitab
deliline istinad eden hiitkimlerde kelimeleri zahiri halleriyle esas almak ve neticeyi
zahir izerine inga etmek farzdir.* Nitekim bilgi anlayis1 bakimindan zahiri mana,
kesin bilgiyi ortaya ¢ikarir ve metnin zahirinden ortaya ¢ikan tek bir dogru s6z ko-

[20] Yasemin Isiktac - Sevtap Metin, Hukuk Metodolojisi (istanbul: Filiz Kitabevi, 2003), 193-212.

[211 Mehmet Erdogan, “Mizakereler’, islam Fikhini Nasil Anlamaliyiz? (Sempozyum Tebli§ ve Miizakereleri)
(Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 160.

[22] “adlaa) e Sl 228U Jlee)” Zerkd, Serhu’l-kavaidi'l-fikhiyye, 315. Ozel durumlar elbette miistesnadir.

[23] Builkelerin en 8nemlilerinden birisi olan “Aiiall 23U & JaV” kurali, (Zerka, Serhu’l-kavaidi’l-fikhiyye,
133)) lafizla ilgili diger kurallar dikkate alinmayip kati bicimde uygulanmaya tesebbis edildiginde, literal
yorum yontemindeki miibalaganin zirvesini temsil eder.

[24] Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-ihkdm {7 usdlil-ahkdm (Kahire: Daru’l-Hadfs, ty.),
3/276.
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nusudur.? Nitekim Ibn Hazm’a gore, zahire ittibain farziyetini gosteren ayetler!?!
bulunmaktadir.””

Ayetler lafiz ve mana olarak ilahi iradeden gelmis olup lafz1 zait, manayi ise
asli riikiin olarak vasiflandirmak,?*! diger yorum yontemlerine 6ncelik tantyip lafzi
yorum yontemini ikinci plana atmak demektir. Eger lafzi istidlallere gereginden
fazla deger atfedilir®! ve hem gl yorum yontemi hem de tarihi yorum yontemi goz
ard1 edilerek biitiin hukuk sistemi lafzi yorum ekseninde insa edilmeye ¢alisilirsa,
hukukun lafza mahkumiyeti s6z konusu olur.

Tarihi yorum yontemi, ayet ve hadislerin nazil ve varit olduklar1 ortam goz
oniinde bulundurularak?®! hukuksal siireclere dahil edilmesini ifade eder. Ancak
biitiin hukuksal ilkelerin tarihi yorum yontemi ekseninde agiklanmasi, tarihsel-
cilik gibi asir1 yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bundan dolay: sebebin
hustsiliginin hitkmiin umtmiligine mani olmadig ifade edilmistir.*!

Amagsal yorum metodunda, ayet ve hadislerin yorumlanmasi ve ser’i hitkme
ulagmada, nassin gayesi esas alinir.*? Tarihi stire¢ miisahede edildiginde amagsal
yorumun ilk devirlerden itibaren™! her donemde, immetin sorunlarinin ortadan
kaldirilmasinda islevsel oldugu anlagilir.®* Bu sebeple, bir devrin dondurularak
ideallestirilmesi kabul edilmemis, diger yorum metotlar1 da géz 6niinde bulundu-
rularak, herhangi bir devirde tatbik edilen hiikiimlerin gai yorumunun yapilmasi
tzerinde durulmugtur.®” Her devirde makésid konularinin®® giindemde olmasi-

[25] Muhammed Ebu Zehre, ibn Hazm haydtuhd ve asruhd - Grduha ve fikhuhd (Kahire: Daru'l-Fikri’l-Arabi,
1954), 225; Muharrem Kilig, “Hukuk Teorisinde Literalist/Lafizci Yorum Gelenegi: ibn Hazm Zahiriligi’, Milel
ve Nihal 6/3 (2009): 36.

[26] “Eyiman edenler! “R3'ina (bizi gdzet)” demeyin, “unzurna (bize bak)” deyin ve dinleyin. Kafirler icin acikl
bir azap vardir” Bakara 2/104.

[271 ibn Hazm, el-ihkam f7 usdlil-ahkdam, 3/292; Mahmud Abdulmecid, el-itticahdti’l-fikhiyye inde as-
habi’l-hadis (Umman: Daru’l-Fikr, 2008), 276.

[28] Mehmet Erdogan, “islam Hukukunun Dinamizmi, Esneklik ve ikame Kurumlar”, islam Fikhinin Dinamizmi
(Sempozyum Teblig ve Miizakereleri) (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 25.

[29]1 Mehmet Erdogan, “Islam Hukukunun Teolojik Temelleri”, Islam Fikhinin Dinamizmi (Sempozyum Teblig
ve Miizakereleri) (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 193.

[30] Nureddin Abbasi, el-ictihddii'l-Istislahi, Mefhimuhd, Hiiciyyetiha, Mecdliihd, Davabitiihd (Beyrut:
Daru bn Hazm, 2007), 28.

[31] Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 4/53.

[32] Zihayli, Kazaya'l-fikh ve’l-fikri'l-mudsir, 2/74.

[33] Nur Muhammed Muhyiddin, Akziyeti'l-hulefai'--rdsidin ceman ve dirdseten (Riyad: Daru’s-Selam,
2003),1/34.

[34] Amagsal yorum yontemi 6z itibariyle, problemlerin ¢dziminde nassin amacinin merkeze alinmasini
iceriyorsa da, ikincil olarak, meselelere iliskin hikimlerin verilmesinde, failleriFn amaclarinin dikkate alin-
masini da ihtiva eder. Bu yoniyle amacsal yorum metodunun “baslis; ¥ kaidesiyle (Zerka, Ser-
hu'l-kavaidi'l-fikhiyye, 47, yakindan iliskisi vardir.

[35] Erdodan, “Zihniyet Degisimi”, s. 62.

[36] ibrahim Muhammed Selkini, el-Mdiyesser 7 usali’l-fikhi’'l-islami (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1996), 192.

OMUIFD, 2022, Sayi 53, 617-642



Ayhan AK, Mustafa SARICAOGLU

nin merkezinde bu bakis agis1 yer aliyor olmalidir. Lakin amagsal yorum yonte-
minde ileri gidilir,*”! denge gozetilmez®! ve her konu gayeler odaginda sonuca
ulastirilmak istenirse, mesruiyeti sorgulanan neticeler ortaya cikar.

Yontemsel biitiinliik kapsaminda nihai olarak, bir hukuksal meseleye ¢6ziim
aranirken ilgili nasslar ve olaylar bakimindan hem lafzi hem tarihi hem de gai yo-
rum yonteminin islevsellestirilmesi gerektigi, bunlardan birinin 6ne ¢iktig1 anlama
faaliyetlerinde biitiinliigiin bozulmus olacag: vurgulanmalidur.

1.3. Islevsel Biitiinliigiin Korunmasi

Yerlesik tiglit tasnife gore hukukun islevleri (fonksiyonlari) diizeni tesis etme,
sosyal ihtiyaclar1 karsilama ve adaleti saglama seklindedir.*” Hukuk uygulayicila-
r1 bu iglevler bakimindan dengeyi korumaly, iglevlerden birini 6n plana ¢ikararak
digerlerini pasifize etmemelidir. Fikhi yapinin ortaya koydugu giiglii bir diizen
anlayisi ve kurallar manzumesi s6z konusudur.*”! Rasit halifeler doneminde birgok
vakianin ortaya ¢ikmas ve halifelerin birgok konuyla ilgili ictihatlar,™® fikhi bii-
tiinlitkte hukukun diizen fonksiyonunun 6énemini ortaya koymasi agisindan dikka-
te degerdir. Oyle ki hulefa-i rasidin devrinde, hukukun diizeni tesis etme fonksiyo-
nu ileri boyutta ihtiya¢ haline gelmis, diizenin ortadan kalkmasiyla karsilanamaz
hale gelen sosyal ihtiyaglarin karsilanabilirligini saglamak ve temin edilemez bir
hal alan adaletin yeniden temini i¢in diizenin saglanmasi mecburiyet olarak orta-
ya ¢ikmigtir. Hukuk ancak belli bir diizen i¢inde kendisinden beklenen faydalar:
temin edebilir. Fakat diizen fonksiyonu abartili bir bi¢cimde ele alinip diger fonksi-
yonlari islevsiz hale getirdiginde biitiinlik ve denge ortadan kalkar.!*?

Yukarida ifade edilen durumun 6rnegini iyiligi emretme ve kétilagi yasak-
lama esast muvacehesinde ortaya ¢ikan marjinal yaklasimlarda miisahede et-
mek miimkiindiir. Tabii ki iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak Miisliiman’in
vazifesidir ve bu vazife devlet mekanizmasiyla ifa edilmektedir.

[37] ibrahim Kafi D6nmez, “Miizakereler”, slam Fikhini Nasil Anlamaliyiz? (Sempozyum Teblig ve Miizake-
releri) (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 149.

[38] Zihayli, Kazaya'l-fikh ve'l-fikri’l-mudsir, 2/95.

[39] Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine (istanbul: Filiz Yayinlari, ty.), 15; Muharrem Kilig, “Karsilastir-
mali Hukuk Tarihinde Metodolojik Formalizmin Asilmasinda iki Yontem: istihsan ve Equity”, islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 1(2003): 157, Manfred Rehbinder, “Hukukun Toplumsal Fonksiyonlari’, Ankara Uni-
versitesi Hukuk Fakiltesi Dergisi, 28 (1971): 456.

[40] Recep Sentiirk, Islam Dinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 98; Mus-
tafa Aydin, islam’in Tarih Sosyolojisi itk Dénem [slam Toplumunun Sekillenisi (istanbul: Pinar Yayinlari,
20071), 189.

[41]  Mahmud Ali Davud Abidi, ictihddii'l-hulefai'r-rasidine’l-erbaa (Medine: Daru’z-z-Zaman, 2003), 73.

[42] ol shaall mas <l s all” seklindeki yerlesik kaide burada Grnek verilebilir. Bk. Zerka, Serhu’l-kavai-
di'l-fikhiyye, 185.
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Fakat devlet, Vehhabi yaklagima dayali uygulamalarda goriildiigi gibi adaleti
ve sosyal ihtiyaclar1 g6z ard1 ederek sert sekilci bir yaklasimla tecziye araci olarak
isletilirse, devlet mekanizmasinda islevsel biitiinliik bozulmus olur.!**!

Sosyal ihtiyaglarin kargilanmasi hukukun temel iglevlerinden biridir.*"! Eger
hukuk sistemi sosyal ihtiyaglar1 karsilayamazsa mesruiyeti sorgulanir hale gelir.
“Raiyye/halk tizerine tasarruf maslahata menuttur/baghdir” ! kaidesi de bu ger-
cegi gosterir."! Fakat diizeni tesis etme ve adaleti saglama fonksiyonlar: ihmal
edilerek, ihtiyaglar: kargilama iglevinin en temel ve vazgecilmez fonksiyon olarak
kabul edilmesi, hukuki yapinin tamaminin ihtiyaglar: karsilama odagina yerlesti-
rilmesi ve hukukun iglevleri alanindaki dengenin bozulmasi,"”! elde edilen hukuki
sonuglarin megruiyetini sorgulanir hale getirir.!**!

Adaleti saglamak, hukukun bir diger fonksiyonudur. Hukuk sistemi, adaleti
sagladiginda megruiyet diizleminde deger tasir. Beseriyet, adaletin saglanmasi i¢in
kendi hiirriyetlerinden vazge¢cmektedir.*”) Lakin adalet, hukuk sisteminin diger
biitiin prensip ve fonksiyonlarini bertaraf edecek sekilde isletilirse, adaleti tesis
etme anlayisi, diizen olusturma ve sosyal ihtiyaclar1 karsilama fonksiyonlarinda
zafiyete neden olur.™"!

Biitiinliigii korumanin odaginda, ilkeleri, yontemleri ve islevleri Islam hukuk
sistematigi icerisinde sahip olduklar1 agirlik ve yogunluk oraninda etkinlestirme
yaklagimi bulunmaktadr.

2. PRATIKTE BUTUNLUGUN KORUNMASI: PARCANIN BUTUN
YERINE IKAMESI

Teoride biitiinligii koruma yaklagimi esas oldugu gibi pratikte ve fer'i mese-
lelerde de biitiinliig korumak esastir. Bu sebeple uygulamada karsilasilan ciizler
(kisimlar, pargalar) bir biitiin igerisinde distintilmiis, parganin hitkmii, onu kap-

[43] Ibadetler ihtiyac oldugu gibi gezip gdrmek, ibret almak da ihtiyactir. Bundan dolayi haci adaylari Mekke
ve Medine'ye gittiklerinde Hz. Peygamber ve sahabenin yasadiklari, islam tarihinin énemli olaylarinin
gerceklestidi yerleri ziyaret etmek isterler. Fakat Vahhabi ydnetim kendilerince minkeri ortadan kaldir-
mak diisiincesiyle islam tarihinin izlerini cografyadan biiyik oranda silmistir.

[44] Bundan dolayidir ki; “Aala ol cilSaale 5 )5 pall 4l 3 J 5 4aI Kaidesiyle (Zerkd, Serhu’l-kavaidi’l-fik-
hiyye, 209.) hacet, zarlret menzilesinde miitalaa edilmistir.

[45] Zerka, Serhu’l-kavaidi'l-fikhiyye, 309.

[46] Abdullatif Alemi, el-Maslahati’-mirsele ve'l-istihsGn ve tatbikatihima’l-fikhiyye (Riyad: Vizara-
ti’'l-Evkaf, 2004), 22.

[47] ZUhayli, Kazdya'l-fikh ve'l-fikri’l-mudasir, 2/98.

[48] Abdulwahid Hamid, /slam the natural way (London: Mels, 1989), 35.

[49] Bu haliyle adalet ser't yapinin 6ncelikli degerlerinden birisidir ve Ust dizeyde korunmuslugu haizdir.
“omdl s Jhn Y i kY kaidesi de (Zerkd, Serhu’l-kavaidi'l-fikhiyye, 213.) buna isaret eder.

[50] Burada sdylenenler, adaletin énemsizligini degil, hukuki sireclere dengeli bicimde dahil edilmesi fikrini
beyan etme amacina matuftur.
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saminda barindiran biitinin hitkmiine gore verilmistir. Bu yaklagimla burada
ulemanin pratikte parca ile biitiin arasinda kurduklari iliski bi¢imi, pargay: biitiin
yerine ikame etmeleri ve hukuki siirecleri biitiinliik anlayis1 icerisinde yiirtitmeleri
konu edinilecektir.

Parca biitiin iligkisinin kurulmasinda énemli tahlil yontemlerinden biri ter-
cihtir. Genel yaklagim olarak ifade edilirse, cogu zaman biitiine yakin olan bityiik
parga ve kimi zaman da kiigiik parca tercih edilmistir. Nitekim ulemanin tercih
anlayisina gore ayri delillerden ve ayni delilin taraflarindan birinin digerlerine
tercih edilmesinde takip edilen ana metot, daha kuvvetli olanin daha az kuvve-
te sahip olana tercih edilmesidir.”"! Bu metot isletilirken sirayla ti¢ temel ustliin
g6z 6nitinde bulunduruldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi nasslarin siibtituna
odaklanma, stiblitu kat1 olan1 zanni olana, zanni olan1 da daha agag1 derecede
olana tercih etmektir. Ikinci usul agiklik ve kapalilik yéniinden kuvvetli olanin za-
yif olana tercih edilmesidir.” Tercih hususunda iigiincii usul, mananin Islam’in
genel maksatlarina uygunlugunun dikkate alinmasi, {slaim’in korumay1 hedefledigi
maksatlar iceren lafzin, bu maksatlar1 icermeyene tercih edilmesidir.*" Birkagi-
™! verdigimiz bu yontemlerin her birinde ortak olarak vurgulanan nokta, delilin
kuvvetliden zayifa dogru Gstiinliik siralamasina tabi ©-tulmalaridir.>

Bu yaklagimla burada éncelikle az‘3dsJ’-cok‘dis )’ baska bir ifadeyle ‘kiigitk
parga’ ‘biiyiik par¢a’ ayrimi ve bunlarin biitiin yerine ikamesinde ortaya konan
genel yaklagimlar, ardindan ekserin (yaridan fazlanin), yarimin (1/2), iigte birin
(1/3) ve dortte birin (1/4) biitiin yerine ikamesi ele alinacaktir.

2.1. Kiigiik Parca ‘- Biiyiik Parca < ¢

Pratikte biitiinliigiin korunmas: esasi bakimindan az-¢ok ayrimina ve ser’i
miktarlara (mekadir) isaret etmek 6nem arz etmektedir. Béylece hangi miktarin
biitiinii temsil edecegi konusunda hukuk ekollerinin yaklasimlar1 ortaya konacak
parga-biitiin iligskisinde hukuki uygulamada ortaya ¢ikan cergeve goriilecektir.

[511 EbO Abdullah Muhammed b. Omer et-Teymi er-Razi, el-Mahsdl {7 ilmi usali’l-fikh (Mu’ essesetu’r-Risale,
1992), 3/102-104; Ebu’l-*Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, Nefd’isu'l-usdl f serhi’l-mahsdl (Meketebe-
ti'n-Nazzar, 1995), 5/548; Muhammed b. Ahmed b. EbT Sehl Serahsi, el-Mebsdt (Beyrut: Daru’l-Marife,
1993), 6/ 216.

[52] EbO’l-Kasim Al b. el-Hasen ibn ‘Asdkir, Tebyinu kizbi'l-mufterf fi-ma nusibe ile’l-imdm ebi’l-hasan
el-es arf (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l- ‘Arabi, 1983), 410.

[53] Ravki, Nazariyetii't-Te’kid, 355-509.

[54] EbG Abdullah Bedreddin Muhammed Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usdli’l-fikh (Kahire: Daru’l-Kitib),
1/387.

[55] Ayrintili bigi icin bk. Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Yemeni es-Sevkani, irsadu’l-fuhdl ilG tahki-
ki'l-hakki min “ilmi’l-us0l (Dimesk, 1999), 2/264.

[56] Semsuddin ibn Muflih er-Ramint Ebd Abdullah Muhammed b. Muflih b. Muhammed, el-Furu* ve tashi-
hu'l-furu® (Miessetu'r-Risale, 2003), 1/39.
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Ju&s kelimesi (5 fiilinden tiiremis, sifat-1 musebbehe kalibinda bir isim olup
sozlitkte “az” anlamuna gelir. S  kelimesi ise & fiilinden tiiremis sifat-1
milgebbehe kalibinda bir isim olup sozlitkte “¢ok” anlamina gelmektedir.*” Fikih
metinlerinde “Az olan yok hikmiindedir”®® “Az miktar affolunmustur”®! “Aza
itibar edilmez”® “Cogun karsisinda aza itibar yoktur* gibi kaidelerde kendine
yer bulan Jui ve S tabirlerinin sinirini belirlemek konumuza 1sik tutmas
acisindan 6nemi haizdir.

Hitkmiin gok olana gére verilmesi “Bir seye yakin olan onun hitkmiini alir”
kaidesiyle temellendirilmekte, bu dogrultuda “az” ve “cok”un sinirlari tespit
edilmeye ¢aligiimaktadir. Her ne kadar bazi alimler belli oranlar ifade etmislerse
de hukukun bitiniinde ayni oran: esas aldiklar: séylenemez.[**! Karafi yirmi yerde
“az’1n af kapsaminda degerlendirildigini nakletmekte!*! olup sadece bunlara bakil-
diginda dahi “az”in sinirinda netlik olmadig1 anlagilmaktadr.

Hanefi usul eserlerinde ser’7 miktarlarin genel olarak ictihada kapali oldugu
ifade edilse de pratikte bunun aksi olarak algilanabilecek bir¢ok 6rnek bulunmakta-
dir. Eb Hanife'nin buluga erme ¢agini on sekiz veya on yedi yas olarak kabul etme-
si, riigde erecegine dair giiclii bir kanaatin olusmadig: sefih hakkinda malinin ken-
disine teslim edilmeyerek mahkeme karariyla alikonulmasinin azami yirmi bes yas
ile sinirlandirilmasi, dogan ¢ocugun nesebinin babas tarafindan reddedilmesinin
Iméameyn tarafindan kirk giin ile sinirlandirilmasi gibi érnekler bunlardan bazila-
r1dir.*"! Genel olarak miktarlarin ictihada kapali olmas1 hukuki istikrara katki sag-
lamakla birlikte, miktarlarin belli olmadig1 bazi hususlarda ictihat suretiyle miktar
belirlemek de istikrara katki saglamaktadir. Bu haliyle ser’i miktarlar ictihada agiklik
yoniinden iki gesittir. Birincisi namazin rekétlari, hadlerin miktarlar1 gibi Sari tara-
findan kesin olarak belirtilmis, sadece Allah hakkinin sabit oldugu ictihada kapali®®!
ve makisun aleyh olmayacak miktarlardir."” ikincisi ise az-gok veya biiyiik-kiigitk
olarak degisen ve yerine gore takdir etme zorunlulugu bulunan igtihadi miktarlardur.

[57] Ebirl-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu‘cemi mekayisi’l-luga (Kahire: Daru'l Fikr, 1979), 1/778.

[58] Zerkesl, el-Mensdr, 3/246.

[59] Makdisi, el-Mugni, 4/449.

[60] Ayni, el-Bindye, 7/523; Serahsi, el-Mebs(t, 4/124

[61] Serahsi, el-Mebsi(it, 3/39; Karafi, ez-Zahire, 2/246; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 7/139

[62] “asSs any e 3 )8 W Zerkest, el-Mensdr, 3/144; SuyQti, el-Esbah, 1/182.

[63] Satibi, el-itisam, 3/55.

[64] Kardfi, ez-Zahire, 8/24.

[65] Alduddin Abdulaziz b. Ahmed Abdul'aziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar serhu usili'l-pezdevi (by.: Da-
ru'l-Kitabi'l-islamiyye), 3/220.

[66] EbU'l-Hasenat Muhammed Abdulhay el-Leknevi, 'Umdeti'r-ri‘dye bi-tahsiyeti serhi’l-vikaye (Beyrut:
Libnan: Merkezu'l-Ulemg, 2009), 4/111.

[67] EbQ Bekir Ahmed b. All er-Razi el-Cessas, el-Fusdl fi'l-usal (Kuveyt: Vezaretu'l-Evkafi'l- Kuveytiyye, 1994),
3/365-371.
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Bunlarda farkli sinirlarin tespiti gasp edilen malin kiymetinde, nafakanin takdirin-
de ve mehri mislin tespitindeki goriig ayriliklar1 gibi kabul edilmistir. (%!

Hanefiler her ‘az1 dogrudan ‘¢oKa katarak hiikiim vermemis, konunun mahi-
yetini, nasslarda gegme seklini, delalet tiiriinii ve benzeri niteliklerini goz 6niinde
bulundurmuslardir. Bu sebeple az-¢ok ayrimina dayanilarak ¢6ziime kavusturulan
pek ¢ok meselede azlik dlciisii, yerine gore birbirinden farklilik gostermektedir.
Mesela viicudun, dogal abdest bozma yerlerinin disindaki yerlerinden ¢ikan sey,
az oldugu ve ¢ikti1 yerden dagilmadig siirece abdeste etki etmez. Kadinin mehir
olarak aldif1 seyde az miktarda kusur bulunmasi halinde, bunu geri verme hakk:
yoktur. Kisi bineginden “buna bir daha binmeyecegim” diye yemin edip inerse,
inme anina kadar o binekte durmasi, yeminini bozmaz. Oruglu kisi disleri arasinda
kalan az miktardaki kirintiy1 sahurdan sonra yutarsa orucu bozulmaz. Malda veya
semendeki az bilinmezlik akdin sthhatine engel olmaz. Yaygi tizerinde az miktarda
kuru pisligin bulunmasi, onun tizerinde namaz kilinmasina engel degildir. Biitiin
bu 6rneklerde gorildiigii tizere pek ¢ok sorun az olma vasfina dayandirilarak ¢6-
ziime kavusturulmustur. Fakat azlik 6l¢iisii yerine gore farklilik arz etmektedir. !

Hanefilere gore eti yenen hayvanlarin terslerinden siite bulasan ve siitii kullani-
lamaz hale getiren miktar gibi kisinin kendisinden bagkalarini ilgilendirmeyen™
bir mesele s6z konusuysa, ilgili sahis zann-1 galiple amel etmelidir.”!) Hanefi mez-
hebinde “affedilen miktar” kapsaminda yer verilen konularin ‘az’ olarak nitelendi-
rilme sebeplerinin her zaman olaylarin nicelikleriyle alakali: olmay1p, kaginilmala-
rinda zorluk barindirmalariyla da ilgili oldugu gériillmektedir.”

Ebt Yusuf (6. 182/798) ve Muhammed es-Seybaniden (6. 189/805) konu
hakkinda gelen rivayetler farklilik arz etmekle birlikte™! ii¢c imamin da yaridan
fazla olan kismin biitiin olarak nitelendirilecegi konusunda goriis birligi i¢inde ol-
dugunu séylemek miimkiindiir.”

[68] Bedreddin Ayni, el-Bindye serhu’l-hiddye (Beyrut: Daru’l-Kitlbi'l-iimiyye, 2000), 1/452; Ebd Yahya Ze-
keriyya b. Muhammed Zekeriyya el-Ensari, el-Gureru’l-behiyye 7 serhi'l-behceti’l-verdiyye (by.. Mat-
ba‘atli’-Meymene, 1997), 1/344.

[69] Ayrintili bilgi icin bk. Eb0 Zeyd ed-Debdsi, Te’sisi’n-nazar (Beyrut: Mektebetl Killiyyatl'l-Ezheriyye,
by.) 95-98.

[70] ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 1/4.

[711  Ibn Abidin, Reddil-muhtar, 1/221.

[721 Kasani, Beddi’, 5/196; Baberti, el-indye, 9/514; ibni’l-HiMam, Fethu'l-kadir, 9/514; ibn Niiceym, el-Bah-
ru’r-raik, 8/201; Abdilgani b. Talib b. Hammade Meydani, el-L(ibab fi serhi’l-kitab (Beyrut: el-Mektebe-
tu'l-ilmiyye, ts.), 3/225.

[73] EbQ Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Hucce ‘al@-Ehli’'l-medine (Beyrut: Ale-
mi’-K{itlib, 1982), 2/556, 563, 608, 621.

[74] EbU Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asl (Beyrut: Daru ibn. Hazm, 2012), 5/409; Osman b.
Ali Zeylai, Tebyini'l-hakaik serhu kenzi'd-dekaik ve hasiyeti’s-silbiyyi (Kahire: el-Matba'ti’'l-Kibra,
1895), 6/6.
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Ebtl Hanifenin kurbanlik hayvanin meme, kulak, kuyruk gibi organlarinin
ticte birinden fazlasinin bulunmamasini kurbana mani gérmesi”™ ve abdestte ba-
sin dortte birini mesh etmekle tamaminin mesh edilmis sayilacagini belirtmesi”®
Ebt Hanife i¢in ‘az’ ya da ‘cok’a dair degismez bir orandan bahsedilemeyecegini
gostermektedir.[””!

Malikilere gore “Ugte birini vasiyet et o bile fazladir!”"® hadisinden hareketle
‘az’ ile ‘¢ok’un arasini ayiran sinir (1/3) tigte birdir. Bu orandan fazlasi ¢ok, eksigi
azdir. Fakat tam tigte birlik miktar bazi Malikilere gore ¢cok, bazilarina gore azdir.”!
Birinci goriiste olanlara gore, 1/3 ¢ok hitkmiinde oldugu i¢in abdest alirken baginin
iigte birini mesh eden kiginin abdesti yerine gelmistir. Tkinci goriisii benimseyen
alimlere gore viicudunun bazi uzuvlari bulunamayan 6liiniin kayip uzuvlari 2/3 ise
bulunan kisim (1/3) az oldugu i¢in cenaze namazi kilinmaz, bulunan pargalar dua
ve istigfarla defnedilir. Genel yaklagimlar1 boyle olmakla birlikte,®! bazi Malikiler,
belli oranlar tayin etmis fakat bu oranlari istikrarl olarak biitiin olaylarda uygu-
layamamuslardir.® Bu hususta Malik b. Enes’in yaklagimlarinda kolaylagtirma ve
orfun etkili oldugu ifade edilmektedir.’*”

Ser’i 6lgiilerin nassla belirlenecegi yoniindeki temel kuralla iligkili olarak Safii
mezhebinde ortaya konan ‘az’ ya da ‘¢ok’ oraninin belirlenmesinin daha zor oldugu
soylenebilir.*”! Safif'ye gore mehrin en azi, kisiden kisiye degismekle birlikte, in-
sanlarin mutat olarak mal edindikleri ve helak edildiginde magdur tarafin tazmin
ettirmek i¢in caba sarf ettigi® asgari miktardir. Bu bakis acisina gore Safii mezhe-
bince “azin sinirini 6rf tayin eder” demek miimkiindiir.

Namazda ameli kesir konusuna deginen Ciiveyni, az ile ¢ogun net bir sekil-
de ayrilmasmnin miimkiin olmadigini dile getirmektedir. Ona gore az amel ile ok
amel arasindaki fark orfe bakarak ve konunun muhatabinin degerlendirmesine
gore anlagilabilir.

[75] Seybani, el-Asl, 2/494.

[76] Cessas, Serhu muhtasari’'t-tahdvi, 316; Serahsi, el-Mebs(t, 1/64.

[77] Debisi, Te’sisi’'n-nazar, 93-95.

[78] Buhari, Vasaya, 3.

[79] Makdisi, el-Mugni, 8/392-394.

[80] Eb{ Abdillah Malik b. Enes b. Malik, el-Miidevvene (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1994), 1/154.

[81] Ebdl-Beka Kemaluddin Demiri, en-Necmu'l-vehhdc f7 serhi’l-mihdc, thk. Lecne ‘ilmiyye (Suudi Arabis-
tan: Daru’l-Minhac, 2004), 6/35.

[82] Satibi, el-i‘tisam, 3/55-56.

[83] Yahya b. Ebrl-Hayr imrani, el-Beyan fi mezhebi’l-imami’s-safi‘7 (Suudi Arabistan: Daru’l-Minhac, 2000),
2/316; EbU’I-Kasim Abdulkerim b. Muhammed b. Abdulkerim el-Kazvini er-Rafii, el-*Aziz serhu’l-veciz
(Beyrut: Daru Ktibi'l-ilmiyye, 1997), 2/54.

[84] EbT Abdullah Muhammed b. idris es-Safi‘i, el-Umm (Daru'l-Vefd, 2001), 6/649-651; Ebd Ibrahim isma ‘il b.
Yahya el-Muzeni, Muhtasaru’l-muzen? (Beyrut- Libnan: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1998), 255.
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Bunun disinda yapilacak kesin bir sinirlandirmanin yanlis oldugunu ifade eden
Ciiveyni, az ile ¢ok arasinin oransal anlamda tespitine yonelik akil yiiriitmelerin
takrib niteligi tagimaktan Gteye gegmeyecegini dile getirmektedir.®!

Séfiiler vasiyette aranan figte bir sartini esas olarak kabul etmekle birlikte de-
gisik konularda farkli yorumlamalarda bulunmaktadirlar. Az miktarin, kaginilma-
s1 zor miktar oldugunu ifade eden Méverdi bunun sinirlandirilmasinin insanlara
birakildigini, dolayisiyla az ve ¢ok denecek miktarin tespitinde o6rfiin belirleyici
oldugunu ifade etmektedir.®*

Hanbelilerden Ibn Teymiyye az ile ok arasini ayiran kesin bir sinirin olmadi-
g1 bunu 6rfiin belirleyecegini ifade etmis, namazi bozan uykuyu “yanindakinin
soylediklerini anlamamas1” seklinde belirtilen 6rfi uyku ile sinirlandirmigtir.®”! Fa-
kat sularin temizlenmesinde ortaya konan 6l¢ii de gostermektedir ki Hanbeli mez-
hebinde az ile ¢ok arasini ayiran net bir sinir bulunmamaktadir.® Ferra, seferilikte
ti¢ giinlitk mesafenin sinir olarak dikkate alinmasi, birgok muhayyerlikte {i¢ giiniin
sinir kabul edilmesi, miirtede iman etmesi i¢in iig giin siire verilmesi gibi konulara
kiyas ederek ii¢ giiniin az kapsaminda olduguna dikkat cekmekte ve {igte birin de
ayn1 hitkme tabi oldugunu belirtmektedir.”®”!

Bu hususta ulemanin yaklasimlarindan ortaya ¢ikan netice, af kapsaminda de-
gerlendirilen miktarin, konusuna gore ilgili nasstan kaynaklanmak iizere degis-
kenlik gostermesidir. Mesela nasslar suya karisan necasette az miktarin dikkate
alimmayip af kapsaminda degerlendirilmesini miimkiin kilarken, ayni miktarin
faiz konusunda af kapsaminda degerlendirilmesine kesinlikle miisaade etmemek-
tedir. Normal durumlarda 6nemsiz denilecek bir miktarda ezanin, ihraml kisiden
sadir olmasi durumunda ¢ok hitkmiinde sayilip kisiden fidye istenmesi de boyle-
dir. Af kapsaminda bulunmasi hususunda netligin olmadig1 konularda nasslarin
orfe ve zann-1 galibe itibara delalet ettigi sdylenebilir.®”! Ciinkii ulemanin tek tek
her konunun af kapsamindaki miktarini belirlemesi beklenemez.

2.1. Yaridan Fazlanin (Ekser/Biiyiik Parca) Biitiin Yerine Ikamesi

Fiiru fikihta ekser olmayan bir parcanin, bazen biitiiniin (kiilliin) yerine gectigi
bazen de aksi durumun ortaya ¢iktig1, buna karsilik ekser olanin biitiin yerine ika-

[85] EbU'l-Meali Riknliddin Cliveyni, Nihayeti’l-matleb fT dirdyeti’l-Mezheb (Daru’l Minhac, 2007), 2/206.

[86] Maverdi, el-HavI'-Kebir, 2/243.

[87] Takiyyiddin Eb{'l-Abbas Ahmed b. ‘Abdilhalim b. Mecduddin “Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye, Ser-
hu'l-‘umde fi’l-fikh min kitdbi’t-tahdra ve’l-hac (Riyad: Mektebeti'l-‘Ubeykan, 1991), 1/304.

[88] Teymiyye, Serhu’l-‘umde, 1/64-66.

[89] Muhammed b. el-Huseyn ibnu’l-Ferrd Eba Ya“la el-Ferrd, el-Mesa’ ilu’l-fikhiyye min kitabi'r-rivaye-
teyn ve'l-vecheyn (Riyad, 1985), 280.

[90] ibn Niiceym, el-Bahru'r-raik, 3/3; imrani, el-Beyan, 2/316.
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mesinin (ekseriyet prensibi) fiiru fikhin neredeyse tiim alanlarinda bagvurulan bir
¢6ztim yontemi oldugu ifade edilmelidir.” Fiiruda yaygin kullanima sahip olan
ekseriyet prensibi kavéid eserlerinde 6zellikle makésit,” usul ve fiiru kaideleri
icinde ayrintili olarak ele alinmigtir.®® Sorunlara ¢6ziim arayisinda goz 6niinde
bulundurulmasi gereken 6nemli hususlardan biri, olayin bir biitiiniin parcas: olma
ozelligine sahip olup olmadiginin arastirilmasidir.* Nitekim Islam hukukunun
pek cok alaninda parca-biitiin iligkisi géz Oniinde tutularak sorunlar ¢oziime
kavusturulmustur. ©°!

Ekseriyetin literatiirdeki tig¢ gortiniimiinden birincisi “adet/say1 olarak birbirin-
den ayrilmasi miimkiin olan fertler arasindaki ¢oklugun itibara alinmas1” seklin-
dedir.” Ekseriyetin bu tiirit “Az olan ¢ok olana tabidir”®” “Ekser i¢in kiil hitkmi
vardir”®! “Kiciik olan biiyiik olana dahil edilir”™® gibi kaidelerle ifade edilmekte
olup"® hukukun pek ¢ok alaninda birbirinden ayrilmasi muhtemel seylerin kari-
siminda, ¢ok olan kismin itibara alinip, az olan kismin af kapsaminda veya 6nem-
siz addedilmesi suretiyle ¢6ziim araci olarak kullanilmaktadir.['!

Ekseriyetin ikinci gériiniimil, iki sey arasinda meydana gelen karisimin birinin
hisler ile anlagilmayacak derecede digerinin i¢ine girmesi ve orada adeta kaybol-
masi seklindedir. I¢ine birkag damla siit diigen su temizleyicilik vasfini kaybetmez.
Ciinki birkag damla siit ¢ok olan suyun igerisinde yok hitkmiindedir. “Gélib mu-
kabilinde olan maglab, yok hitkmiindedir’*? ve benzeri kaidelerle!* dile getiri-
len bu kisim, gerek taharet bahsinde sularin temizligiyle ilgili konularda gerekse

[91] EbU'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-Havi'l-kebir [T fikhi mezhebi’l-imami’s-Safir (Bey-
rut: Daru'l-Kutubil-Ilmiyye, 1999), 1/330.

[92] Eb Ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-/*tisdm (Suudi Arabistan: Daru ibn. Affan,
1992), 2/142.

[93] Abdulvehhab b. Takiyuddin Taceddin SubKi, el-Esbah ve'n-nezdir (b.y.. Daru’l-Ktdibi'l-“ilmiyye), 1/12.

[94] Safii, el-Umm, 7/20; Serahsi, el-Mebs(t, 5/82.

[95] SuyGti, el-Esbah, 128; Kasani, Bedar’, 2/251.

[96] EbG ishak ibrahim b. Msa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat (Daru ibn. Affan, 1997), 3/106.

[97] S w5 J8Y) bk: Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi, el-Mebsit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 3/39.

[98] JU oSa S bk, Serahsh, el-Mebsat, 2/54; Alaaddin Ebd Bekr b. Mes‘0d Kasani, Beddi'u’s-sand’i’ fi-terti-
bi's-serd@’i (Beyrut, 1986), 1/4, 11,105, 110, 130, 286.

[99] “,SY & LYl Jany bk, EbO Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Ravdatu't-tdlibin ve ‘umdetu’l-mut-
takin (Beyrut: el-Mektebeti’l-islami, 1991), 1/97.

[100] Bedi Ahmet Salim, “el-Hikmi li'-Galibi", Ma'lemeti zayid li'l-kava'idi’l-fikhiyye ve'l-usiliyye (Birlesik
Arap Emirlikleri: Mecmau’l-Fikhi'l-islami ve Miesseseti Zayid b. Selman, 2013), 11/460-470.

[101] Bu kisma 6rnek olarak “taninmayacak durumda olan misliman élileriyle kafir dlilerinin karismasi ha-
linde 6lulerin cogu mislimalardan oldudu biliniyorsa hepsi Uzerine cenaze namazi kilinir ve misliman
kabristanligina defnedilir” hiikmi verilebilir. BK. Serahst, el-Mebs(t, 10/198.

[102] “callall dlisa & lginallS o slaall” bk, Bedreddin Ayni, el-Bindye serhu’l-hiddye (Beyrut: Daru’l-Ktiibi'l-il-
miyye, 2000), 7/523.

[103] Zerkesi, el-Mensdr, 3/183.
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muamelat alaninda alim satima konu olan mallarin ¢esitli hallerinde, hitkmiin
tespiti i¢in kullanilmaktadir. 1'%

Ekseriyetin Islam hukukunun pek ¢ok alaninda yaygin bir sekilde kullanilan
ticlincii gériintimii, ayni sey i¢indeki ayni cinsten olusan seyler arasinda fazla ve az
ayrimini ortaya ¢tkarmak ve hitkmii ¢ok olan tarafa gore belirlemek seklindedir.!'!
“Bir seyin ¢ogu tamami yerine kaimdir” gibi kaidelerle dile getirilen bu kisimda,
nisbi goklugun nicelik agisindan tek bir seyde bulundugu ve bulunan miktarin ayni
cins diger miktardan daha fazla oldugu tizerinde durularak hiikiim fazla olan tara-
fa gore verilmektedir.!*!

Parganin (ciiziin) fertten ayrigmasi esasina dayanan bu yonteme gore bir seyin
tamamuina verilen isim her bir ferdine ayr1 ayr1 verilebiliyorsa, o kisim fert olup
mahiyeti olusturan ciiz ile ayn1 degildir. Ciiz diye isimlendirilen kisim ise kiilléi
olusturan asil suretler ve mahiyetler itibariyla kiilliin bir par¢as: kabul edilmektedir.
Bu halde, namazdaki riikiinlerden herhangi birinin olmamasinin, namazin sihha-
tini engellemesi 6rneginde oldugu gibi ciiziin olmamas: kiilliin de olmamasini ge-
rektirmektedir. Mahiyeti olugturan ciize kiilden ayr1 bir hitkmiin verilmesi dogru
kabul edilmemektedir. Bu baglik altinda “parcanin biitiin yerine gectigi” yerlerden
kasit fert agisindan ciiz degil, mahiyet agisindan ciizdiir.'%”

Parga-butiin iligkisi dikkate alinarak hitkiim verme durumu iki sekilde olabilir.
Birincisi, bir par¢asinin bulunmasiyla tam hitkmii verilen talak ve nikéh gibi ko-
nularda miispet olarak biitiintin temsili seklinde,"*! ikincisi ise menfi olarak had
cezalarinin uygulanmasinda goriildiigii gibi az bir miktarin eksik kalmasi sebebiy-
le, hitkmii aranan olayin tam kabul edilmemesi seklindedir.!'*!

Bu anlayistan hareketle ulema, parcanin biitiiniin yerine ge¢mesini biitiiniin
“bolilnmeyi kabul eden veya etmeyen” seylerden olmasina itibarla degerlendir-
miglerdir."'” “Béliinmesi miimkiin olmayan seyin bir kisminin hitkmii tamaminin
hitkmii gibidir”"" seklindeki kaideler!"'? konunun cercevesini ortaya koymakta-

[104] EbQ Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l-kur'an (Beyrut- Libnan: Daru’l-Kutubi'l- ilmiyye,
1994), 5/208.

[105] Bu kisma Hanefilerce benimsenen “bir kimsenin cesedinin yarisi veya yaridan fazlasi bir mahallede bu-
lunursa o mahalle ahalisine kasame ve diyet gerektigi” konusu érnek olarak verilebilir. BK. Zeyniiddin
ibrahim ibn Nticeym, el-Bahru’r-rdik serhu kenzu'd-dekaik (Daru’l-Kitabi'l islami, ty.), 8/447.

[106] “4XS alia o 5y ¢ LAl ales” Maverdi, el-HAVIl-kebir, 11/61.

[107] Satibi, el-Muvafakat, 2/36-37.

[108] Burhaneddin Eb{’l-Hasan Ali b. EbT Bekir Merginani, el-Hidaye fi-serhi bidayeti’l-mibtedr (Beyrut: Daru
ihyait-Trasi’l-A'rabi, ts.), 1/227.

[109] Zerkesi, el-Mens(r, 3/153-154.

[110] Debisi, Te’sisi'n-nazar, 44-45.

(M) el K& ez 1223 155 vy Wbk, Zeynuddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Nuceym el- MisT ibn Nuceym,
el-Esbah ve'n-nezdir (Beyrut: Daru’-Ktiibi'l- “ilmiyye, 1999), 135.

[112] Farkl kullanimlari icin bk. Ali Ahmet en-Nedwi, el-Kavaidi'l-fikhiyye (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1994), 409.
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dir.!"¥ Gliniin bir kisminda orug tutmay: adayan kiginin tam giin orug tutmasinin
gerekliligi,"'*) namaz kilmay1 adayan Kkisinin en az iki rekat kilmasinin gerekme-
si,""® mestler tizerine mesh yaptiktan sonra birinin ¢ikarilmasi durumunda iki
ayagin yikanmasi gerekliligi,'! yetime vasi ve bir vakifta miitevelli olan kisinin
sorumluluklarindan birini kétiiye kullanmasi sonras: her iki gorevinden de alin-
mast, namazin ritkiinlerinden biri yerine getirilmediginde namazin batil olmasi"!”
yukarida agiklanan yaklagimin ornekleridir. Gortildugi tizere boliinmeyi kabul
etmeyen nitelikteki olaylarda, parca biitiin olarak kabul edilmekte, hiikiim olayin
tamamina tesmil edilmektedir.!"® Bu prensip her ne kadar soz ve fiil diizleminde
kullanim alanina sahipse de bazi kavéid kitaplarinda, “keldma anlam yiiklenmesi
ihmal edilmesinden evladir”!'*! kaidesi altinda islenmekte ve soz diizlemindeki

kullaniminin daha yaygin oldugu ifade edilmektedir.

Parca-biitiin iliskisine istinaden verilen hiikiimler “soylenen kismin dahil ol-
dugu biitiintin yerine gecip gegmemesi” agisindan da ele alinmaktadir. Nitekim
Hanefilere gore zikredilen muayyen kisim, insan bedenindeki kafa ve boyun
gibi insanin tamaminin ifade edildigi kisim ise bunlarin soylenmesi tamaminin
soylenmesi gibi kabul edilmektedir. Hanefiler parca-biitiin iligkisinden yola ¢ika-
rak, kisinin bosamak istedigi hanimina “Senin boynunu bogsadim.” demesini, evli-
ligin sona ermesi i¢in yeterli gérmektedirler. Ziifer ise bu yaklagima kars: ¢ikarak,
parcanin varliginin biitiiniin varhigini gerektirmeyecegini ifade etmektedir."*"!

Hanbeli mezhebine gore bir olayin muayyen olarak séylenen kisminin, olayin
biitiiniiniin yerine ge¢mesi i¢in “dahil oldugu biitiinden ayrilma vasfina sahip olup
olmamas1” dikkate alinmalidir. Bundan dolay1 Hanbeli alimleri biitiinden ayrila-
bilen kismin, muayyen olarak hukuki gereklilik doguracak sekilde sdylenmis ise
tek bagina varlik kazanacagini ve hitkmiiniin miistakil olmasi gerektigini ifade et-
mislerdir. Bu goriislerinin bir yansimasi olarak insan bedenindeki sa¢ ve tirnak
gibi muayyen ve biitiinden ayrilma vasfina sahip kisimlarla ilgili sézlerden, kisinin
tiimiiniin kastedilmesini kabul etmemislerdir. !

[113] Ali Haydar Efendi, Ddrer(’l-hikkam: serhu mecelleti-ahkdm (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2017),
1/66-69.

[114] EbG Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Minhdcu't-talibin ve ‘umdetu’l-muttakin fi'l-fikh (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 2005), 1/334.

[115] Merginani, el-Hidaye, 1/67-68.

[116] Kasani, Bedai; 1/15.

[117] Zeylai, Tebyini’l-hakaik, C.1,s. 90.

[118] Muhammed Ravki, Nazariyetii't-tek’idi’l-fikhi ve eseruhad f7 ihtilafi’l-fukahd (Muhammed Hamis Uni-
versitesi, 1994), 155.

[M9] ibn Nuceym, el-Esbah ve'n-nezadir, 1/114-116.

[120] Debdsi, Te’sisti'n-nazar, 93-95.

[121] Muhammed Halit Abdulhadi Hidayet, “4lS oSaS auany oSad 1 50 ¥ W Ma'lemetd zayid [i-kava'idi'l-fik-
hiyye ve'l-usaliyye (Birlesik Arap Emirlikleri: Mecmau'l-Fikhi'l-islami ve Miesseseti Zayid b. Selman,
2013),10/493-494.
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Ulema hitkmii verilmek istenen konunun béliinebilir nitelikte olan seylerden
olmasi durumunda ise kisilerin sadece zikrettikleri kisim ile sorumlu tutulmasini
benimsemektedir. Ayin belli giinlerinde orug tutmay: adayan kiginin zikrettigi
glin sayisinca orug tutmasy, 2! malinin bir kismini tasadduk etmeyi adayan kiginin
zikrettigi miktar1 vermesinin yeterli olmasi, bagkasinin malindan belli bir miktar1

gasp eden kisiye, sadece gasp ettigi kadarinin 6dettirilmesi bu kisma 6rnek veri-
lebilir.!**

Parcanin biitiin yerine ge¢mesi, parcanin bitiinle iligkisine bagh olarak degis-
kenlik arz etmektedir. Bir seye miistakil olarak hiikiim verilememesi, biitiinden
ayrilamamasinin sonucudur. Bu nitelikteki ciizler, zorunlu olarak veya biitiiniin
anlamini icermeleri sebebiyle dahil olduklar: biitiiniin yerine gegmektedir. Miis-
terinin zarari sebebiyle, anlasmanin béliinememesinde de ayn: durum sé6z konu-
sudur.['¥

Ekseriyet (bliylik pargaya biitiin hitkmii verme) prensibinin iglevsellik kazanip
hukukun ¢6ziim mekanizmasi olmasi her seyden 6nce bu prensibin kullanildig
alanin bolitnmeyi kabul edip etmemesiyle dogrudan ilgilidir. Nikéh, talak, nesebin
stibutu, mahremiyet, siit emme gibi konularda ekseriyete dayal: hiikiim icra edile-
memektedir.?*)

Bu degerlendirmelerden sonra yarimin (1/2), tigte birin (1/3) ve dortte birin
(1/4) biitiin yerine ikamesini ayr1 ayr1 ele alalim.

2.2. Yarimin (1/2) Biitiin Yerine ikdmesi

Bu baglikta ekser denilecek miktarin heniiz olusmadigl yarim olan kisim
hakkinda, biitiin hitkmiintin uygulanma sekli ve yarimin tercih edilme sebepleri
tizerinde durulacaktir. Nitekim fiira eserlerinde, nicelik agisindan birbirine tstiin-
lagii bulunmadigr halde bir olay hakkinda ayni derecedeki iki delilden birinin dige-
rine gore oncelendigi, tercih edildigi gorillmektedir. Hicbir tercih ettirici delil veya
emare olmadan iki tarafi ayni giiteki iki seyden birinin tercih edilmesi ise dogru
bir akil yiiriitme bi¢imi olarak degerlendirilmemektedir. “Helal ve haram bir arada
bulundugunda haram helale galip gelir”'¢ kaidesi bircok meselenin ¢6ziimi i¢in
onemli goriilen kaidelerin baginda gelmektedir. Fakihler tarafindan “Yasaklik ve

[122] Safi, el-Umm, 263.

[123] Eb{ Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris Karafi, el-Furdk: envar'ul-burdk fTenvai’l-furdk (b.y.: Alemi’l-Ki-
tlb), 4/48-53.

[124] idrisi, el-Kavaidi'l-fikhiyye, 453-456.

[125] Ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Aydin, “Serahsi’nin Mebsdt Adl Eserinin Nikah ve Talak Bélimlerinde ‘B6-
linme’ Kavrami ve ‘Parca-Biitiin’ iliskisi’, Ekev Akademi Dergisi, 65, 2016; Muhammed Mustafa Z{ihayli,
el-Kava'idi’l-fikhiyye ve tatbikatuhd fT'l-mezahibi’l erbaa, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2006), 2/765-768.

[126] “aloall e ol all s I waial 131 bk, Karafi, Nefd’ isu’l-usal f serhi’'l-mahsdal, 8/3727.
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mubahlik bir arada bulunursa yasak olmak 6ncelenir”"?”! seklinde de ifade edilen
bu kaidede, haram olan tarafin belli gerekgelerle helalden wstiin tutuldugu, bagka
bir ifadeyle, haramdan kaginma yoniinde tercihin esas oldugu kabul edilmektedir.

Bu kaide “Haram ve helal bir arada olursa haram tercih edilir”"?*! “Haram helale

galip gelir”(®) “Haram olma 6nceliklidir”"*! “Siiphe uyandiran seyde ihtiyatli olan
haramlik alinir”! “Haram ile helal birbirinden ayrilamayacak sekilde karisirsa
hepsi haram olur” “Haram ve helal esit ise haram helale galip olur” %2 seklinde de
ifade edilir. Thtiyat prensibi ekseninde bu sekildeki bir uygulamanin daha tutarl

oldugu soylenebilir.

Harem ve Hil bolgesinden hangisinin {izerinde oldugu tespit edilemeyen
agacin kesilmemesi, iki bayandan hangisinin siitkardesi oldugunun bilinmemesi
durumunda ikisiyle de evlenmenin kisiye yasaklanmasi, etinin yenmesi helal ve
haram olan hayvanlardan dogan hayvanin etinin haram sayilmasi gibi 6rnekler bu
kaidenin somut gériintimleri niteligindedir.!"*!

Yukaridaki agiklamalardan anlagilacag: tizere helal olma ihtimali ile haram
olma ihtimali ayn1 kuvvete sahipken, haramlik yoni tercih sebebi kabul edilmek-
tedir. Boyle bir olayin bir tarafinin tercih edilebilmesi i¢in ek bir delile ihtiyag oldu-
gundan bu kaidede helallik ve haramliga hamledilmesi muhtemel olan bir olayin
ihtiyatla amel edilme ilkesine dayanilarak haramligina hitkmedilmesi s6z konusu
olmaktadir."*

Teéruz ve tercih konusunda ¢okga kullanilan mani‘ ve muktezinin karsi karsiya
gelmesi durumunda mani‘ olan tarafin tercih edilme meselesi de iki tarafin esit
oldugu durumda méni tarafin 6ncelenmesi ile agiklanmaktadir. Vaz'i ve teklifi hii-
kiimler kapsaminda kendisine ¢ok¢a basvurulan “Méani mukteziye oncelenir.’!'*!
kaidesi, kavaid tiirii eserlerde “Méni ve muktezi bir arada bulundugunda mani

[127] “ball oSa ajle Qle AaLYI 5 slaall aaisl 13 bk, EbG Muhammed ‘Abdulvehhdb b. “Ali Kadi Abdulvehhab,
el-Madne ‘ala mezhebi ‘dalimi’l-medine (Mekke: Mektebetu'l-Mustafa, 1995), 1/854.

[128] “aloall ma alally J3all aaial 13 bk, Aladddin Muhammed b. Al b. Muhammed Haskefi, ed-Diir-
ri’l-muhtdr serhu tenviru'l-ebsar ve cami’u’l-bih@r (Daru’-Kitibi'-ilmiyye, 2002), 30.

[129] “dMll e ol all iy’ bk, Semseddin er-Remli, Nihdyetu'l-muhtac il@ serhi’l-Minhdc (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1984), 2/480.

[130] “asia asaall” bk. EbG Muhammed Abdurrahim b. el-Hasen el-isnevi, Nihdyetu’s-sGl serhu minhd-
¢i’l-vusol (Beyrut: Daru'l-Kutubi’l- Ilmiyye, 1999), 384-387.

(131 “dSV o (Sen e el s IDally ol sl B 13 bk, Ayn, el-Bindye, 11/552.

[132] Al al el alay o) sl s IS (s 5l 13" bk, Serahsi, el-Mebsdit, 1/11.

[133] Ravki, Nazariyetii't-Tek’id, 562.

[134] EbO’l-Me‘all ‘Abdulmelik b. Abdullah el-Cuveyni, el-Burhdn f7 usali’l-fikh (Beyrut Daru’l-Kutubi'l- ‘ilmiy-
ye, 1997), 2/203.

[135] “=iiall e 1382 Llal bk, Heytem, Tuhfetu’l-muhtdc fi serhi’l-minhac, 3/380.
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oncelenir”% “Mani mukteziye tercih edilir”*! “Bir geyi gerektirici hal ile dust-
ricti hal bir arada bulundugunda diigiirticti olan taraf galip olur”*® geklinde yer
almaktadir.

Iki ayr1 olayda mani ve muktezi olma vasiflarinin bulunmast durumunda, her
durum kendi butiinligi icerisinde ele alinip degerlendirilmelidir."*! Nitekim
miirtehinin elinde rehin olarak bulunan maldan istifade etmesi ve bunu satmasi-
nin yasaklanmasi, bu yontemle ¢oziime kavusturulan meselelerdendir. Tasarrufta
bulunmak istedigi malin miirtehine emanet olarak verildigi, dolayisiyla emanete
aykir1 islem yapmasinin uygun olmayacagi, bu olayin ilk yoniinii olusturmaktadr.
Miirtehinin elinde tuttugu mal karsiliginda rehin veren kimseden alacakli oldugu,
bu sebeple maldan istedigi sekilde istifade etmesinin bir anlamda malikin kendi
miilkiinde tasarrufu niteliginde olacag: goriisii ise meselenin ikinci yonidiir. Ola-
yin iki yoniinden birini digerine tercih ettirecek bir delilin bulunmamasi sebebiyle
mani taraf 6ncelenmis ve rehin alanin elinde olan malin emanet olmasi 6n planda
tutularak mani taraf benimsenmigtir."*"

Azimet ve ruhsatin bir arada bulunmasi halinde hangisinin 6ncelenecegi hu-
susunda ortaya ¢ikan goriis ayriliginda, azimeti 6nceleyenler oldugu gibi ruhsati
onceleyenler de vardir."! Her iki gurubun gerekgelerine bakildiginda ulastiklar
sonucun, onceledikleri tarafin kars: tarafa bazi gerekgelerle galip olmas: diisiince-
sinden kaynaklandig1 gortilmektedir.!*?)

Ramazan giiniinde oruglu olmayan bir yolcunun giin igerisinde yolculugunun
sona ermesi durumunda giintin kalan kismini oru¢lu mu yoksa orugsuz olarak
mu gegirecegi konusundaki ihtilaf, azimet ve ruhsat bir arada bulundugunda han-
gisinin tercih edilecegi meselesindeki goriig ayriligina dayanmaktadir.! Ebd
Hanifeden nakledilen bir goriise gore, kisinin glintin kalanini oruglu gegirmesi ge-
rekmektedir. Malik b. Enes, $afii ve Ahmed b. Hanbele gore ise bu kiginin ruhsat
halini devam ettirmesi gerekmektedir."* Bu 6rnekten de anlasilacag tizere bu ko-
nudaki goritg farkliligi, azimet ve ruhsat halinin bir arada bulunmasi: durumunda
hangisinin tercih edilmesi gerektigi konusuna dayanmaktadir.

[136] “ailall adis aila 5 i aial 137 bk, Bekr Usman b. Muhammed el-Bekri ed-Dimyati, /* dnetu’t-talibin “ald
halli elfazi fethi’'l-mu‘in (Beyrut: Daru’l Fikr, 1997), 96.

[137] “=8all e ailall =a " K, ibn Nuceym, el-Esbdh ve'n-neza’ir, 101.

[138] “haasall alay Jabsall 5 Can sall i jla3” DK, Molla Hiisrev, Diirer, 4/60.

[139] Ravki, Nazariyetii't-tek’id, ss. 564-568.

[140] Ahmet b. Muhammed ez-Zerkg, Serhu’l-kava'idi’-fikhiyye (Dimesk: Dar'ul-Kalem, 2011), 243.

[141] Karafi, el-Furdk, 2/207-209.

[142] Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 8/300.

[143] Baberti, el-indye, 1/155-157.

[144] Ravki, Nazariyetii't-tek’id, 570-575.
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Ceza hukukunda ve tazmin sonucu doguran diger muamelelerde yer verilen
“Miibasir ve miitesebbip bir arada bulundugunda miibasir 6ncelenir”*! kaidesi,
konumuzla alakali diger bir 6nemli kaidedir. Bu kaide geregi tazmin gerektiren
bir fiilin olusumunda mubasir ve miitesebbibin katkisi varsa tazmin yikimlaligi
miibagire yliklenmektedir.

Mantiki agidan tercih etmeyi gerektirici bir sebebin bulunmadig1 durumlarda
tercih isleminde bulunmak fasit bir akil ytirtitme bigimidir."*¢! Yukaridaki 6rnekler
derinlemesine diisiiniildiigiinde zahiren her iki yonii esit kuvvette goriilen bu olay-
larda aslinda, tercih edilen tarafin, tercih sebebi sayilan ilave delillerle galip taraf
hitkmiinde oldugu sonucuna ulasilir. Bu sebeple, “esit kuvvete sahip iki delilden
birinin digerine tercih edilmesi” seklindeki ifadelerin sekil itibariyla dogru, haki-
kat itibarryla hatali oldugu soylenebilir."*”! Ciinkii tercih edilecek iki olay, bir bakig
acistyla esit goriinseler de baska bir bakis agis1 ve perspektifle esit olmayabilirler
ve buradaki esitsizlik tercihi belirleyebilir.*! Bu agidan ihtiyag, esit durumlar
arasindaki esitligi bozan harici prensiplerden biri olarak goriilmektedir."*! Bu ve
benzeri 6rneklerde iki tarafi esit olan bir olayin hi¢bir gerektirici sebebi yokken
birinin digerine tistiin tutuldugunu ifade etmek miimkiin degildir. Aksine yapilan
tercih, harici delillerin dikkate alinmasi sonucu kuvvet bakimindan ekser olan ta-
rafa gore hareket etmekten ibarettir.

2.3. Ugte Birin (1/3) Biitiin Yerine Ikamesi

Malikilerce benimsenen yaklagima gore ligte bir tam yerine geger, “tigte bir, ‘az’
miktarin sonu, ‘cok’ miktarin ise basglangi¢c noktasidir”*”! Konuyla alakali kaide-
lerde ticte birin, az miktarin son sinir1 olarak ifade edilmesi, bu miktardan daha az
olan seylerin “affedilen miktar” kapsaminda olmasi anlamina gelmektedir. Bu ora-
nin altinda olan her ey az, fazla olan her sey ise ¢ok hitkmiinde kabul edilmekte-
dir. Maliki literatiirtinde bir hitkiim belli bir miktar zikredilmeksizin “az” ifadesiyle
kayitlanmigsa o konuda tigte birden azin kastedilmis oldugu, tigte birden fazla olan
seyin hitkmiin kapsamina girmedigi anlagilir. Ugte birin “az” igin bir sinir kabul
edilmesi Malikilere has bir durumdur. Onlara gore abdestte bagin tamaminin mes-
hedilmesi gerekmekte olup, bu emrin yerine getirilmis olmasi i¢in bagin tigte ikisi
meshedilmelidir. Ucte bir ve daha az1 ise affedilen miktar kapsamindadir, meshe-

[145] Maverdi, el-Havi'l-kebir, 7/155.

[146] Molla Hisrev, Ddrer, 1/331.

[1471 Ayrintili bilgi icin bk. Ravki, Nazariyetii’t-tek’id, 519-555.

[148] Sevkani, irsadu’-fuhdl ild tahkiki'l-hakki min “ilmi'l-usdl, 2/264.

[149] EbQ’l-Hasen Al b. Seyyiduddin es-Sa‘lebi el-Amidi, el-ihkdm f7 Usdli'l-ahkdm (Beyrut: el-Mektebu'l-is-
[ami, ts.), 4/269.

[150] EbU'l-Velid Suleyman b. Halef el-Baci, el-Munteka serhu’l-muvattd (Misir: Matba‘atu’s-Sa“ade, 1914),
4/64.
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dilmese de abdest gegerlidir."*!) Bu 6rnek, Malikilere gore tigte birin par¢a-biitiin
iliskisinde ayiric1 sinir olugunu gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

2.4. Dortte Birin (1/4) Biitiin Yerine Ikamesi

Dértte birin biitiin olarak kabul edilmesi, 6zellikle Hanefi mezhebinde ibadet-
ler ve baglantili pek ¢ok alanda ortaya ¢ikan sorunlarin ¢oziimiinde etkili olmus-
tur. Islam hukukunun geneli dikkate alindiginda, dértte bir (1/4) biitiin yerine ge-
girilen en kiigiik kisim olarak ifade edilmektedir.!*?

Bu prensip “Bir geyin dortte biri o seyin tamami hitkmiindedir. Ancak bundan
daha az1 yok hitkmiindedir”"**! “Dértte bir, tam gibidir”"** “Bir seyin dortte biri o
seyin tamamu yerine gecer”’ !> “Ser’i bakimdan dortte birin hitkmii tamin hitkmi
gibidir”* seklindeki kaidelerle ifade edilmistir. Ulemanin tamamina yakininin
kabul ettigi “Az olan ¢ok olana tabidir” kaidesine mubhalif bir goriintii arz ettigin-
den, bu ¢eligmeyi ortadan kaldirmay: amaglayan Hanefiler dortte birin biitiiniin

yerine ikamesinin alanini sinirli tutmuglardir.

Hanefilerin dortte birlik kismi itibara aldiklar: alanlar incelendiginde bu alan-
lardan ilkinin, ihtiyatla amel etmenin gerekli goriildiigii yerler oldugu anlasilmak-
tadir. Hanefi eserlerinde “Ser’i hitkiimlerde ihtiyatla amel edilmesi gerekli yerlerde
dortte bir tam hitkmiindedir”™*” seklinde ifade edilen bu prensip, hakkinda kesin
bir miktarin belirlenmedigi yerlerde kullanilmistir.

Hanefilerce benimsenen bu yaklasimin bir yansimasini necasetin namaza méni
olusturmasi konusunda géormek miimkiindir. Hanefiler, dirhem miktarinin af ola-
rak ifade edildigi galiz necasette, bu miktardan kaginilmasinda zorluk olmamasina
kargin hafif necaset diye isimlendirilen necasetlerde bu miktarmn oldugu gibi dik-
kate alinmasinda bazi zorluklarin oldugunu ifade etmektedirler.*®! Onlar ikisinin
esdeger necaset olmamasindan dolayi, hafif necaset icin galiz necasetin sinir1 olan
dirhem miktarindan farkli bir miktar tespit etme yoluna gitmislerdir.

[151 Ebd Omer ibn Abdilberr, el-Kdfi f7 fikhi ehli'l-medine (Riyad: Mektebeti Riyad el-Hadise, ty.), 1/169.

[152] BediAhmet Salim, “Li'r-rub’i hikmd'l-kill ve-lima dneh( el-ademu”, Ma’lemetii zayid li'l-kava'idi’l-fik-
hiyye ve'l-usiliyye (Birlesik Arap Emirlikleri: Mecmau’l-Fikhi’l-islami ve Milessesetii Zayid b. Selman,
2013), 11/412-416.

[153] “aadl 224 43 55 W5 080 24 w350 bk, ibn Niceym, el-Bahru'r-rdik, 1/289.

[154] “JSIS a0 bk, Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/144.

[155] “4X alis o s ¢ 50 & " bk, Haddadi, Cevhere, 1/47.

[156] “¢ il AlSal & U s x50 bk EDO'L-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmdd Mevsili, el-ihtiyar li-ta’li-
["l-muhtar (Beyrut: Daru’l-KGtibi’l-Iimiyye, 1937), 1/31.

[157] “alia¥) g5 8 gl HSaT 8 JSI) S w1 . KaSANT, Bedai, 1/80.

[158] Mevsili, el-ihtiyar, 1/35-38.
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Bu miktarin tespitinde Hanefilerin makisun aleyh olarak benimsedikleri asil, ab-
destte “bagin dortte birlik kisminin tamami yerine gegmesi” olmugtur.>*!

Hanefiler ikinci olarak, bizzat maksut olmayip maksada eristiren vesile anla-
mindaki™ ibadetlerde dortte birlik kismu itibara almaktadirlar. Hac veya umre
ibadetinde yapilan tavaf bizzat maksuttur, bundan dolay1 bu ibadetin yerine geti-
rilmesi esnasinda yapilan savtlarda ¢ok olan kisim yerine getirilmeden ibadet ta-
mam olmaz. Fakat umre ve hac ihramlar1 sonrasinda yapilan tirag maksut ibadet
olmadigindan, bagin dortte birinin tirag edilmesi tamaminin tiras edilmesi yerine
gecer.l'e!

Hanefiler tarafindan, hakkinda kesin bir sinirlama bulunmayan i¢tihada agik
konularda da isletildigi anlasilan bu prensibin, alakali oldugu konuya uygulanma
sekli ihtilaflidir. Daha ¢ok ibadet konularinda karsilagilan bu prensibin mesela ne-
casetten taharet konusunda nasil bir nitelige sahip olmas1 gerektigi Hanefi bilgin-
lerince tartigtlmigtir. Kimileri namaza mani olan hafif necasetteki dortte birlik kis-
min giyilen elbisenin tamaminin dortte birine ulagmasini, kimileri necaset bulagan
kismin dortte birine ulagmasini, kimileri ise namazin kendisiyle sahih olabilecegi
asgari miktarin dértte birine ulagmasini esas almigtir.'*?

Hanefiler dortte birlik kismu itibara alirken konuyu akli olarak temellendirme
yoniine de gitmislerdir. Onlara gére namazda agilan avret yerine bu prensibi uygu-
lamanin gerekliligi ve akli izahi, agilan avretin dort yonden goriinmesiyle irtibatli-
dir. Alt, dist, sag ve sol taraflardan goriilebilen avretlerin bir taraftan goriilmesinin,
o avretin dortte birlik kisminin gériilmesi anlamina geldigini ifade eden Hanefiler,
bu konuda dértte birlik sinirlamanin akli gerekgesini izah etmeye ¢aligmiglardir.!'®!

SONUC

Hukuk diisiincesinde parga-biitiin iliskisine bagl olarak biitiinliigiin korunma-
s1 esas1 tizerine yaptigimiz bu ¢aligma neticesinde vurgulanmasi gereken oncelikli
sonug bitinlitk arayisinin hukukeularin temel tavri oldugudur. Tarihi siireg ice-
risinde gerek usulde gerekse fiiruda daima bir biitiine ulasma cabas1 esas olmus,
bu ¢aba neticesinde Diinya hukuk tarihi bakimindan tabii hukuk anlayis1, hukuki
pozitivizm, hukuki realizm gibi akimlar ve Islam hukuku bakimindan mezhepler
birer biitiinliik olarak ortaya ¢ikmigtir.

Hukuk, ilkelerin toplamidir ve hukuk¢unun gérevi bu ilkeleri hukuksal siireg-
lere dengeli bir sekilde dahil etmektir. Bir ilkeyle sorunlara ¢6ziim bulup hayatin

[159] Kasani, Bedai’, 1/80.

[160] Semseddin er-Remli, Nihdyetu’l-muhtdc ila serhi’'l-Minhdc (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1984), 2/293.
[161] Serahsi, el-Mebs(t, 4/28-30.

[162] Kasani, Beddi; 1/80-81.

[163] Remli, Nihayetu'l-muhtac, 2/293.
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tabil akigini temin etmek miimkiin degildir. Bu noktada sayet herhangi bir hukuk
ilkesi, hukuki teori ve pratik icerisinde olmasi gerekenden fazla yer ve rol alirsa,
sistem ve biitiinliik bozulur, o biitiintin disina ¢ikilmis olur. Bundan dolayr hukuki
stireglere her ilke ancak gerektigi kadar d4hil edilmelidir.

Hukuk metinleri ve hukuki olaylar arasindaki bag, anlama faaliyetiyle kurul-
maktadir. Bu sebeple anlama ve yorumlama faaliyetinin de bitiinliik igerisinde
yuritilmesi, hukukun kaynak metinlerinin olustugu ortamin, kullanilan lafizlarin
ve ortaya konan gayelerin dikkate alinmasi, baska bir ifadeyle lafzi, tarihi ve gai
yorumun birlikte isletilmesi gerekir.

Bitiinliik yaklagimiin hukukun islevleri diizleminde de muhafaza edilmesi
gerekir. Sayet diizen islevi 6n plana ¢ikarilir, ihtiyaglar1 kargilama ve adaleti tesis
etme iglevi goz ardi edilirse, insanlarin, adil olmayan, kendi ihtiyaglarini karsila-
mayan bir hukuk sistemine tabi olmalar1 beklenemez. Hukukun diger islevlerinin
one ¢ikarilmasi durumunda da ayni sonug s6z konusu olacaktir. Bu sebeple esas
olan biittinliik icerisinde hukukun her bir islevini stirece dahil etmektir.

Bitiinliik esasinin pratigine bakildiginda ulemanin eldeki pargays, bir biitiine
katma yaklagimini benimsedikleri, bunun i¢in de mezheplere ve ilgili oldugu ko-
nuya gore degisen farkli yontemler gelistirdikleri goriilmektedir. Konusuna gore
bazi istisnalar bulunmakla birlikte biiyiik par¢anin (kesir) biitiintin yerine ikame-
sinin genel kabul oldugu soylenebilir. Malikilerin genel yaklagimi tigte birin (1/3),
Hanefilerin genel yaklagimi sinirli konularda dértte birin (1/4) bitiiniin yerine
ikamesi, $afii ve Hanbelilerin genel yaklagimlar: ise orfiin belirleyiciligi yoniinde
ortaya ¢ikmistir. Bu yaklagimlarin verdigi temel mesajlardan biri, kelamda oldugu
gibi fiil ve esyada da ihmal degil imalin esas oldugu, sinirli diizeyde ortaya ¢ikan
parcanin bir biitiine katilmas: geregidir.

Meselenin pratik gortinimii baglaminda “nicelik agisindan fazla olmanin®
mutlak tercih sebebi sayilmayip tercih isleminde zan olusturmaya yardimci bir
kaynak niteliginde oldugu ifade edilmelidir. Dolayistyla biitiinlitk yaklagimi kapsa-
minda olaymn tabiatina bagli olarak “biiyiik parcanin” niceliksel ¢oklugunun isaret
ettigi biitiine degil de baska bir biitline katilmasi miimkiindiir. Burada belirleyici
olan, niceliksel coklugun giictinden daha giiglii bagka bir ilkenin, yonlendirici un-
surun mevcudiyetidir.

Nihai olarak hukukun gerek teori gerekse pratikte “biitiinlitkler toplam1” ol-
dugu, hukuksal siireglerin bu biitiinliikler icerisinde yiiriitilmesinin gerekliligi
vurgulanmalidir.
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Yazar Katki Oranlari:

Caligmanin Tasarlanmasi (Design of Study) : AA(% 50), MS(% 50)
Veri Toplanmasi (Data Acquisition) : AA(% 50), MS(% 50)

Veri Analizi (Data Analysis) : AA(% 50), MS(% 50)

Makalenin Yazimi (Writing up) : AA(% 50), MS(% 50)

Makale Gonderimi ve Revizyonu (Submission and Revision) : AA(% 50), MS(% 50)
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BILAD-1 ARAB TOPRAKLARINDAKI FIKHT COGULCULUGUN
OSMANLI MERKEZINE TASINMASI: MUNIB EFENDININ
TAKLID RISALESI

0z:

Osmanli merkez topraklarinda asirlarca kaza ve iftada resmi mezhep olarak
Hanefi mezhebinin goriisleri tatbik edilmistir. 19. ylizyilda hukukta Batililagmay-
la birlikte fikhin kanunlastirilmas: giindeme gelmis ve Mecelle kanun metni ola-
rak hazirlanmistir. Mecellede sadece Hanefi mezhebinin miiftabih goriislerinden
yararlanilmis, zayif olarak kabul edilen Ziifer'in bir goriisti kanun metnine dahil
edildigi i¢cin heyet bagkan1 Ahmed Cevdet Paga gorevinden uzaklastirilmistir. Buna
paralel bir bigimde gerek fikhin kanunlastirilmasinda gerekse diger fikhi mesele-
lerde dért mezhepten yararlanma hatta bir ileri sathaya gidilerek telfik yapilmasi
glindeme gelmistir. Boyle bir tartisma ortaminda ilmiyeden yetisen ve gesitli go-
revlerde bulunan Tevfik Efendi, Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye komisyonunda aza
olan Miinib Efendiden taklidle ilgili bir risale kaleme almasini ister. Miinib Efendi,
Tevtik Efendinin talebine olumlu cevap vererek taklidle ilgili bir metin telif eder.
el-Kavliis-sedid fi ahkami’t-taklid isimli risalesinde Miinib Efendi taklid, ve telfik
tartismalarii ele alir. O, risalesinde asirlardan beri fikhi ¢ogulculugun kaza ve
iftada tatbik edildigi Arab cografyasindaki tartigmalar: irdeler. Risale mezhepler
arasi intikal, ruhsatlara tabi olma, zayif goriisle amel etme ve telfik konularini kap-
sar. Miinib Efendi, Hanefi mezhebi icerisinde 11./17. ve 12./18. ylizyillar arasinda
telfike kars: giiclii bir muhalefete ragmen telfikin cevazini savunur ve bu konuda
pek ¢ok delil getirir. Miinib Efendinin bu baglamda literatiire katkusy, telfikin ceva-
ziyla ilgili deliller gelistirmesi ve 6zellikle Hanefi mezhebi igerisinde telfike olum-
suz bakan 4limlerin delillerini elestirmesidir. Miinib Efendi kisinin bireysel olarak
amellerinde yaptig telfikle kaza sistemindeki hukuki ¢ogulculugu birbiriyle mu-
kayese eder. Bizim bu ¢alismadaki amacimiz Miinib Efendi’nin risalesini i¢ ve dis
baglamdan hareketle belli bir zemine oturtarak miellifin muhatap kitlesine dair
bazi tespitlerde bulunmak, 6zellikle Osmanli merkez topraklarinda tek mezhepli
yapidan ¢oklu mezhep anlayisina gecis siirecinde buna katk: saglayan bir metni
analiz etmektir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Merkezi, Fikhi Cogulculuk, Taklid, Telfik, Miinib
Efendi.
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THE TRANSFER OF FIQHI (JURISPRUDENTIAL) PLURALISM
FROM (THE TERRITORY OF) BILAD AL-ARAB TO THE CENTER OF
OTTOMAN EMPIRE: THE TREATISE OF TRQLID
BY MUNIB AFFANDI

ABSTRACT

In the Ottoman central lands, the views of the Hanafi School were applied as
the official school of law in jurisdiction and ifta for centuries. With the westerni-
zation of law in the 19th century, the codification of figh became the main issue,
and the Majalla was prepared as the text of the law. In the Majalla, only the mufta
bih views of the Hanafi School were used, and the head of the delegation, Ahmed
Cevdet Pasha, was dismissed because he used an opinion of Ziifer, which was con-
sidered weak. In the meantime, the canonization of Islamic Law (figh) and the uti-
lization of the views of the other three schools of laws (madhhab) were considered.
It was even discussed to bring together different views of different schools of law;
in other words, talfig. In such a discussion environment, Tevfik Affandi, who was
educated in the Ottoman hierarchy of the intelligentsia (‘ilmiyye) and held vari-
ous positions, asked Munib Affandi, who graduated from Al-Azhar and worked as
an emendator (musahhih) in the printing house, to write a treatise on taqlid. Mu-
nib Affandi accepted this proposal and wrote an essay about taqlid. His treatise is
named as Al-Qavius-Sadid fi Ahkdmi’t-Taqlid. In this treatise, he deals with the
debates in the Arabian countries, where legal (figh) pluralism was being applied in
qada and ifta’ for centuries. His treatise contains the issues of transferring opinions
between schools (intigal), tatabbu® al-rukhas, talfiq, and the practice with a weak
opinion. Despite the strong opposition in the Hanafi School of law against talfig
between the 17th and 18th centuries, he defends the validity of talfiq and brings
many evidences to this subject. His contribution to the literature in this context is
that he develops evidence about the permissiveness of talfiq and criticizes the evi-
dence of scholars, especially within the Hanafi School, who view talfiq negatively.
Our aim in this study is to make some determinations about the addressee group of
the author by placing Munib Affandi’s treatise on a particular ground and analys-
ing it from the internal and external context. In addition, we aim to analyse a text
that contributes to the transition from a single-school structure to a multi-school
understanding in the Ottoman central lands.

Keywords: Ottoman Centre, Figh Pluralism, Taqlid, Talfig, Munib Affandi.
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Mezhepler arasi intikal, tetebbuu’r-ruhas ve telfik konularini ele alan taklid ri-
saleleri ozel bir literatiir olarak 10./16. yydan itibaren telif edilmeye baslanmus,
ilerleyen yiizyillarda geliserek devam etmistir. Hanefi ve $afii mezhebine mensub
alimler bu konuda diger mezheplere nazaran daha fazla 6n plana ¢ikmiglardir.
Ozellikle 11./17. yy:da Hanefi mezhebi igerisinde 6nde gelen bir kisim fakih taklid-
le ilgili risaleler kaleme alarak mezkir konular1 eserlerinde tartigmislardir. Bagdadi
(6. 1016/1607), Molla Ferruh (6.1061/1650), Siiriinbiilali (6. 1069/1659), Pirizade
(6. 1099/1688) gibi Hanefi miiellifler telif ettikleri risalelerle literatiiriin gelisimine
yardimecr olmuglar, daha 6nceki yiizyillarda tartisilan konu ve problemleri fark-
I1 agilardan yorumlayarak taklid ve telfik konularina yeni argiiman ve goruslerle
katk: saglamiglardir. Farkli mezheplere mensub éalimler tarafindan kaleme alinan
bu risalelerin yazimi 12./18.-13./19. yiizyillar1 arasinda da devam etmis ve mezkar
konularla ilgili ciddi bir literatiir olusmustur.

Hanefi bir fakih olan Miinib Efendi (1854-1925) mezkar literatiiriin devami
niteliginde tetebbuu’r-ruhas, zayif goriisle amel ve telfik konusunu irdeledigi bir
taklid risalesi kaleme almistir.”’ Miinib Efendinin risalesinin ismi el-Kavli’s-se-
did fi ahkami't-taklid’tir. Risale tislup olarak onceki literatiirii takip eden klasik
bir metin tarzindadir. Miinib Efendi kendi déneminde telif edilen risalelere ve tar-
tismalara atifta bulunmaz. Bunun yerine ortiik bir bigimde tartismalara katilmay1
tercih eder. Miinib Efendi risalede acik bir bigimde ¢agdaslarini zikretmemekle
birlikte taklid risalelerinin yaziminda 6nemli bir yere sahip olan Siirtinbiilalinin
gorislerine yer verir. Bir¢ok yerde Siirtinbiilalinin telfikle ilgili goriislerini tenkit
ederek telfikin butlanina dair getirdigi argtimanlarin temelsiz oldugunu ortaya ko-
yar. Boylece telfikin cevazini gostermis olur.”

Miinib Efendi risalesini Istanbulda Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyyede aza oldugu
sirada ayni gorevde bulunan Tevfik Efendinin (1826-1901) talebiyle kaleme almus-
tir. Dolayistiyla risalenin muhatap kitlesinin merkezdeki ulema oldugu anlagilmak-
tadir. Miellifin risaleyi kaleme aldig1 tarihte Mecellenin tadili, diger mezheplerden
yararlanma ve telfik konularinin tartisildigi ve Hanefi mezhebi disinda diger mez-

[ Makalemi okuyarak katkida bulunan Dr. Shahin KHANJANOV'a, Furkan DEMIR’e, Osman Said EVDUZEN'e,
Sefer KORKMAZ’a ve Tolga CETINKAYA'ya tesekkir ederim.

[2] 1854 yilinda Filistin'de dogan Munib Efendi, Ezher'de egitimini tamamladiktan sonra cesitli gérevlerde
bulunmustur. ilk olarak istanbul'da Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye azaligi, ardindan Trablus, Bursa’ya bagli
Karasu ve Bingazi'de kadilik yapmistir. Sonraki sirecte Filistin’e bagli Nablus'ta miftllik yapan Minib
Efendi, burada 1925 yilinda vefat etmistir. Bkz. Hayreddin Zirikli, el-Aldm (Daru'l-ilm 1'-Melayin, 2002),
7m2.

[31 Ebihlas Hasen b. Ammar b. Ali el-Vefal el-Misri Striinbilali, Mecmdu resdili'-alldme es-Surinbali =
Tahkikatii'l-kudsiyye ve'n-nefehatii’r-rahmaniyyetii’l-haseniyye fi mezhebi’s-sadeti’l-HanefTyye, thk.
Ahmed Fevvaz el-Humeyyir, Tarik Muhammed Sireni Muhammed Abdurrahman el-Hatib (istanbul: Da-
r{’l-Libab, 1438/2017),1/235-238.
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heplerden yararlanmaya karg1 ¢cikan hatta mezhep icerisindeki zayif goriisle amele
bile mesafeli duran bir kisim ulemanin oldugu miisahede edilir. Miinib Efendi
risalesiyle asirlardan beri Arap topraklarinda kaza ve iftida tatbik edilen fikhi ¢o-
gulculugu™ merkez topraklarina tagimak istemistir. Nitekim miiellifin referanslar1
Arap topraklarinda yasamus, fikhi cogulculuga ve telfike olumlu bakan ulemayadir.

Miinib Efendinin risalesine modern fikih literatiiriinde atif ve referanslar var-
sa da bunlar sinirhidir.”! Bu referanslar genel itibariyle onun telfike cevaz verdigi
seklinde olup telfikle ilgili goriisleri ve gelistirdigi argiimanlar, modern literatiirde
detayli bir sekilde ele alinmig degildir. Halbuki Miinib Efendi klasik literatiirde
telfikin gerek lehinde gerekse aleyhinde kullanilan argiimanlari ciddi bir bigimde
incelemis ve ilgili literatiire 6nemli katkilar saglamugtir. Ozellikle telfik-yarg: ilig-
kisi baglaminda yaptig1 yorumlar, Hanefi edebiyatinda risale miielliflerinin agik¢a
temas ettikleri bir problem degildir. Ayrica detaylari ileride gelecegi tizere taklidin
altina dolayli olarak giren ihtilaf ve icmé edilen konulardan hareketle yapmis ol-
dugu kurgu, telfikin batil olduguna iliskin getirilen ve $arinin amaglariyla gelisen
hiille, tek bir nikah altinda iki kiz kardesin cem edilmesi gibi 6rnekleri disarida
birakmasi agisindan 6nemlidir. O, tiretmis oldugu kurgu ile telfike kars: kullanilan
sedd-i-zerai delilini bosa ¢ikarmis olur. Zira telfike kars: diger mezhep mensuplari
tarafindan kullanilan 6nemli delillerden biri; telfikin, $arinin amaglariyla uyusma-
yan, agikca nas ve icméya muhalif bazi hitkiimlere yol agmasidir. Bu sekilde ser’i
hitkiimlerin bir¢ogu ¢ignenerek seriatin haram kildig1 zina gibi birtakim haram-
lara kapr aralanir. Bu tiir elestirilerin farkinda olan Miinib Efendi, telfiki yeniden
formiile ederek icma veya nassa muhalefetin 6niint kapatmis ve ser’i dlgtiler ger-
cevesinde bir telfik anlayis: gelistirmeye ¢aligmistir.

Bu ¢alismadaki amag¢ Miinib Efendinin risalesini hangi baglam ve amagla
yazdigina dair sorulara cevap aramaktir. Ayni sekilde miiellifin telfikin siniriyla
ilgili ¢izmis oldugu gerceve ve konuya iliskin gelistirmis oldugu yeni argiimanlar
incelenecektir. Ayrica bu ¢aligma, miellifin mezk{ir eserini modernlesmeyle birlik-
te fikhi mezhepler ¢ercevesinde kalarak ge¢mis birikimden istifade etmek suretiyle

[4]  Burada fikhi cogulculuk ile kast ettigimiz kaza ve iftada Kahire, Sam, Mekke gibi Arab topraklarinda tatbik
edilen dért mezheb uygulamasidir. Bazi ¢alismalarda bu kavram hukuki cogulculuk olarak ifade edilse de
tatbikatin tam icerigini yansitmamaktadir. Zira ifta ve insanlarin bireysel meselelerde farkli mezhepleri
taklid etmesini hukuki cogulculuk kavrami karsilamamaktadir. Dolayisiyla bunun yerine fikhi cogulcu-
luk kavramini tercih etmek daha isabetli durmaktadir. Hukuki cogulculuk kavraminin kullanilisi igin bkz.
Ahmed Fekry ibrahim, Pragmatism In Islamic Law A Social and Intellectual History (New York: Syracuse
University Press, 2015), 10.

[5]  Vehbe zuhayli, el-Fikhu'l-Islam ve Edilletuhu (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 1/109.

[6] Sehabeddin Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli, Fetdva’r-Remli (Mektebet('l-slamiyye, ts.), 4/389-390;
EbU'l-Avn Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini, et-Tahkik {7 butlani’t-telfik: nassu reddi
ala fityen li's-seyh Mer'i el-Hanbeli, nsr. Abdilaziz b. ibrahim (Riyad: Dari’'s-Sumay'i, 1414/1998), 171-172;
Sileyman b. Omer b. Mansur el-Uceyli el-Ezheri el-maruf bi'l-Cemel, Futuhdti'l-vehhab br tevzihi serhu
Menhecu't-tullab el-mardf b Hasiyetd'l-Cemel, (Daru’l-Fikr, ts.), 4/187-188.
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giincel meselelere dahil olma maksadina yonelik mi telif etmis oldugu sorusuna da
cevap aramaya ¢aligacaktir. Bagka bir ifadeyle 10./16. yyda risale yazimiyla yogun
bir sekilde baslayan ve sonraki yiizyillarda da devam eden intikal ve telfik tartisma-
lart modern dénemdeki mezkiir konularla ilgili tartismalarin kokeni olarak kabul
edilebilir mi? Dolayisiyla makalenin temel hedefi Miinib Efendinin risalesini bu
gercevede bir baglama oturtmaya ¢aligmaktir.

1. RISALENIN BAGLAMI

Miinib Efendinin risalesiyle ilgili en onemli sorulardan birisi metni hangi
amag ve saikle kaleme aldig1 ve muhatap kitlesinin kim oldugudur. Acaba miiellif
gecmis intikal ve telfik literatiiriine atifla salt entelektiiel bir amaca binaen mi ese-
rini kaleme almistir? Ya da Misir cografyasinda 6zellikle Ezherde mezhepler aras:
intikal, tetebbuu’r-ruhas ve telfik konularina dair dénen tartigmalara katilma ama-
ciyla mu risaleyi telif etmistir? Diger taraftan miiellifin belli bir dénem Istanbulda
bulunmasi sebebiyle asil amaci buradaki ulema midir?

Belli bir dénemde yazilan bir metnin kendi tarihi baglamina ve tartigmala-
ria bir sey soylemedigini ifade etmek zordur. Telfik gibi o dénemin en 6nemli
tartigmalar1 arasinda yer alan bir konuya dair miellifin salt entelektiiel amaglarla
metnini kaleme almis oldugunu séylemek risaleyi baglamindan koparmak anla-
mina gelir. Dolayisiyla risalenin asil amacinin dénemindeki tartigmalara hitaben
oldugunu ifade etmek daha isabetli durmaktadir. Nitekim yazar risalenin igerisin-
de telfikle ilgili kendi doneminde ulemanin farkl: kanaatlere sahip olduguna isaret
etmektedir.

Risalede agik bir bigimde baglama ve muhatap kitlesinin kim olduguna dair bir
bilgi yer almaz. Bununla birlikte i¢ ve dis baglamdan hareketle metnin muhatap-
larina dair bazi yorum ve analizler yapilabilir. Miinib Efendi risaleyi Tevfik Efen-
di'nin talebiyle kaleme aldigini belirtir. Ayrica risalenin girisinde II. Abdiilhamide
(1842-1918) atif ve 6vgiiler vardir.”? Risalenin ferag kaydi ise 1307dir. Ferag kay-
dinda miiellif risaleyi Istanbulda bitirdigini ifade etmektedir.®! O dénemde miiellif
Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye azalig1 yapmaktadir. Metnin vermis oldugu bu i¢ bag-
lam bilgilerinden hareketle miiellifin amacinin Istanbuldaki ulemaya hitap ettigi
ifade edilebilir. Ciinkit Osmanli ilmiyesinin giiglii bir bicimde Hanefi mezhebine
bagli oldugu bilinen bir durumdur. Nitekim Mecelle'ye Ziifer'in (6. 158/775) bir
goriisiiniin alinmas sebebiyle Ahmed Cevdet Pasa (1823-1895) gorevinden uzak-
lastirilmistir.® Zira risalede zaruret halinde zayif goriisle amel edilebilecegi ifade

[71  Muhammed Minib b. Mahmud b. Mustafa b. Abdullah b. Hasim, el-Kavlii's-sedid fT ahkami’t-taklid, (Kahi-
re: Daru'l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 13.-1b.

[8]  Minib Efendi, el-Kavlii's-sedid fT ahkami't-tak(id, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 12b.

[9] M. Akif Aydin, Osmanli Devletinde Hukuk ve Adalet (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 338.
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edilmektedir.'”! Diger taraftan risalenin telifinin Osmanli ilmiyesine mensub bir
alim tarafindan talep edilmesi, muhatap kitlesinin merkezdeki ulema olma ihti-
malini giiglendirmektedir.

Ayrica 1870 yilinda yaymlanan Cemiyyet-i Fikhiyye Nizamnamesi adl1 bir bel-
gede fikhin kanunlastirilmasinda telfikin yapilabilecegi ve bunun bir yontem olarak
kullanilabilecegi belirtilmektedir. Belgeye gore zayif goriisle amel, mezhepler arasi
intikal ve telfike olumlu bakmayan dénemin ulemasi elestirilmis ve halki yabanci
kanunlar1 almaya icbar ettikleri vurgulanmistir. Belgede telfiki caiz gormeyenlerin
yaganan problemlerden haberdar olmadig: ifade edilerek telfikin neden caiz ol-
madig1 sorusu muhataplara yoneltilmistir."!! Dolayistyla Miinib Efendi Misir, Sam
gibi asirlardan beri fikhi ¢ogulculugun tatbik edildigi bolgelerdeki tartismalar: ve
burada olusan literatiirii ve birikimi Osmanli merkezine aktarmak suretiyle diger
mezheplerden yararlanilabilecegini, hatta daha da ileri gidilerek tetebbuu’r-ruhas
ve telfikle sonuglanan amellerin mesru oldugunu gostermek istemis olabilir.

Mecelle tadil komisyonunun kurulmasindan yirmi bes yil 6nce risalenin ka-
leme alinmas1 manidardir. Ayni sekilde Aile Hukuk Kararnamesinin yiriirliige
girmesinden yirmi alt1 y1l once eserin telif edilmesi risalenin baglami agisindan
6nemlidir. Nitekim Aile Hukuk Kararnamesinde dort mezhebin hiikiimlerinden
istifade edildigi gibi bunun digina cikilarak diger miigtehitlerin goriislerinden de
yararlanilmistir. Ayrica Sadreddin Efendinin (1855-1931) elestirilerinde kararna-
mede telfikle ulagilan bazi hitkiimlere yonelik itirazlar vardir."? Mecelle tadil ko-
misyonun mazbatasinda da dért mezhebin hitkiimlerinden yararlanilacag: ifade
edilmis ancak telfike dayali hitkiimlerin verilmeyecegi vurgulanmugtir.!"

Gerek Aile Hukuk Kararnamesi gerekse Mecelle tadil komisyonunun metniy-
le Miinib Efendi’nin risalesi arasinda herhangi bir bag kurulamasa da, risalenin
kanunlastirma faaliyetlerinde dort mezhepten istifade edilebilmesi ve dort mez-
hebin digindaki goriislerden yararlanilmas: hatta bir ileri sathaya gidilerek telfik
yapilabilecegine matuf oldugu ifade edilebilir. Nitekim risalenin telifinden belli bir
zaman sonra mezhepler arasi intikal ve telfik konular1 Osmanli ilim adamlar: ara-
sinda agik bir bigimde tartigilmaya baglanmistir. Seyyid Nesib Efendi (1873-1930)
gibi bazi alimler diger mezheplerin hiikiimlerinden yararlanilmas: gerektigine dair

[10] Minib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkdmi’t-taklid, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 2b.-3a.

[ Siimeyye Saritas, “Hukak-1 Aile Kararnamesi'nde Yanim Asir Once Mezhepler Arasi Yaklagimla Kanun
Yapma Projesi: Cemiyyet-i Fikhiyye’, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam Di-
stincesinde Nassin Aragsallastirilimasi, ed. Murteza Bedir vd. (istanbul: isar Yayinlari, 2019), 296-297.

[12] Ahmet Yasin Kiguktiryaki, Osmanli aile hukuku: Gelenek ve modern arasinda Hukuk-1 aile kararnamesi
ve Sadreddin Efendi'nin elestirileri (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 34, 227.

[13] Ahmet Akglindiiz, 1920-1924 Yillari Arasinda Yapilan Mecelle Ta'dilleri ve Mezhepler arasi Mukayese Uy-
qulamasi, Uluslararasi Mecelle Sempozyumu Tirkge Tebligleri Elektronik Kitabi (PDF: Bursa, 2021), 27-28.
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makaleler kaleme almigtir."¥ Elmalili Muhammed Hamdi (1878-1942) kanunlas-
tirma faaliyetleriyle ilgili kaleme aldig1 makalesinde bu konuya temas ederek di-
ger mezheplerin hitkiimlerinden yararlanilabilecegini belirtmis, hatta kanunlarin
olusturulmasinda telfikin bir yontem olarak kullanilabilecegini ifade etmigtir.!*
Buna paralel bir bigimde 1914 yilinda ilk defa Fetvahéne, esahh-1 akval goriisii-
nin digina ¢ikmamak geklindeki resmi mezhep uygulamasini terk ederek diger
mezheplerin gorisleriyle fetva verilebilecegini belirtmistir."® Bu baglamda Miinib
Efendi risalesinde kaza ve iftdda telfikin uygulanabilecegini belirterek bir bakima
kanunlagtirma ve ifta faaliyetlerinde telfikin bir yontem olarak kullanilabilmesine
isaret etmistir. Zira ilerleyen yillarda fikhin kanunlastirilmasinda telfikin bir y6n-

tem olarak kullanilmasi giindeme gelmis ve buna bazi 4limler olumlu bakmuiglar-
dir.l"7)

Osmanli merkezinde diger mezheplere referansla belli hitkiimlerin ¢6ziimii ge-
rek iftd gerekse kaza faaliyetinde basladiysa da risale ve bunlar arasinda herhangi
bir somut bagin oldugunu séylemek zordur. Ayrica o dénemde yasayan, mezhepler
arasi intikal ve telfik konularina temas eden miellifler agik bir bi¢imde risaleyi
referans olarak vermezler. Bununla birlikte risalenin telifinden kisa bir siire sonra
konuyla ilgili hacimli bir eser kaleme alan el-Béani (1877-1932), Miinib Efendi'nin
risalesini referans olarak kullanmigtir."® Netice itibariyle buradaki amacimiz o d6-
nemdeki tartigmalarin seyrini gostermek suretiyle risaleyi belli bir baglama oturt-
maktir. Yoksa bu makale, risalenin dogrudan tartigmalar tizerinde etkisi oldugu ve
literatiirti donistirdiigiine dair herhangi bir iddiada bulunmamaktadir. Bununla
birlikte risalenin Osmanli merkezindeki kanunlastirma faaliyetlerinde mezhepler
arasi intikal ve telfikin bir yontem olarak kullanilmasini temellendirmek amaciy-
la yazildig1 anlasilmaktadir. Nitekim risale giiglii bir sekilde telfik-yargi iliskisini
incelemekte ve kazada telfikin olabilecegini belirtmektedir. Ayrica miellif klasik
fikih edebiyatinda tartisilan konular1 referans vermek suretiyle kendi donemindeki
Osmanli merkez topraklarindaki ulemaya bunun cevazini gostermeye galismak-
tadir. Dolayisiyla risalenin temel hedefi klasik literatiirde tartigilan taklid ve telfik
konularin: ele alarak bu meselelerin kokenini gostermek ve bunun karsi ¢ikilacak
bir durum olmadigini ifade etmektir.

[14]  Nesib Efendi, “Mecellenin Islahina Dogru”, Dartilfinun Hukuk Fakdltesi Mecmuasi 4/1 (EYLiL1332), 404-425.

[15]  Elmalili Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler: Din, Felsefe, Siyaset, Hukuk, haz. Asim CU-
neyd Koksal, Murat Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 162.

[16] Saritas, “Huk(k-1 Aile Kararnamesi'nde Yarim Asir Once Mezhepler Arasi Yaklasimla Kanun Yapma Projesi:
Cemiyyet-i Fikhiyye” 300.

[171  Senhuri, ictihad, Taklid ve Telfk Uzerine Dért Risdle: Ibn Teymiye, Abdullah b. Abdulazim, Sah Veliyyullah,
Senhurf, Hazirlayan: Hayreddin Karaman (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 280.

[18] Muhammed Said b. Abdurrahman el-Bant el-Huseyni, Umdetu’t-tahkik fT't-taklid ve't-telfik, talik: Hasan
es-Semahi (Beyrut: Daru’l-kadirf, ts.), 204.
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2.iCTIHAD VE TAKLIDIN TANIMLANMASI

Miinib Efendi taklidi “herhangi bir goriisii delilini bilmeksizin almak” seklin-
de tanimlar. Sayet goriigiin delilini bilerek ve o goriige muvafakat ederek alirsa bu
ictihadin kapsamina girer. Nitekim delilin bilinmesi ve amele medar olmas: bagka
muariz bir delilin olmamasina baglidir. Bu ise ancak delillerin tam bir istikrayla
aragtirilmasi ile gergeklesir. Bunu da miictehitten baskas: yapamaz. Ustli-ddinde
igtihadin farzi-kifaye oldugunu ifade eden Miinib Efendi" risalenin asil konusunu
teskil eden fiirt fikihtaki taklide dair hitkiimlere gecer. Miinib Efendi bu konu-
da Ibnir'l-Hiimam’in (6. 861/1457) Tahrir'inde gegen ifadeleri aynen aktarir. Ib-
nir’l-Himéam mutlak miigtehid disinda diger kisiler icin taklidin gerekli oldugunu
belirtir. I¢tihadin tecezzisini kabul edenlere gore kisi igtihad edebildigi yerde kendi
goristiyle amel eder. Bunun disindaki yerlerde ise bir miigtehide uymak zorunda-
dir. Igtihadin tecezzisini kabul etmeyenlere gore ise kisi mutlak surette bir miigte-
hide tabi olmakla miikelleftir.1"

3. Taklidin Sartlar1

Miinib Efendi kisileri miictehid ve mukallit olarak tasnif ettikten sonra taklit-
le ilgili sartlara geger. O, taklitle ilgili literatlirden hareketle taklidin sartlarini bes
baslik altinda inceler. Zira taklid konularinin tartisildig: gerek usul ve fiiru edebi-
yatinda gerekse risalelerde bu konular islenmistir. Miinib Efendi de bu literatiirde
ele alan sartlar1 bes baslik altinda risalesinde irdeler. Bu bes sart zayif goriisle
amel, ruhsatlara tabi olma, mukallidin taklid ettigi miictehid ya da mezheb hak-
kindaki inanci, taklitten sonra amelden riicu ve telfik konusudur. Miinib Efendi
taklitten sonra amelden riicu konusu disinda diger sartlari kabul etmez ve bunlara
kars1 ¢ikar. Dolayisiyla ona gore taklidin sart: kisinin bir mezhebe veya miigtehide
tabi olmasindan sonra amelinden riicu edememesidir.

3.1. Zayif Goriisle Amel Etme

Hanefi mezhebi igerisinde kaza ve iftada sahih goriisle amel edilmesi gerektigi
belirtilmistir.?!) Ozellikle Memliikler doneminden itibaren kadilarin sahih gorii-
se binaen karar vermeleri gerektigi ¢ikarilan fermanlarla teyit edilmigtir.?) Aym
sekilde Osmanli doneminde de bu uygulama devam etmis, hukuk giivenligi ve is-

[19] Minib Efendi, el-Kavlii's-sedid fT ahkdmi’t-taklid, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 2a.-2b.

[20] Minib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkdmi’t-tak(id, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 2b-3a.

[21] EbU'l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboda b. Abdullah, et-Tashih ve't-tercih al@ muhtasari’l-kuddri, thk.
Daya Yunus (Beyrut: Dari’l-Kiitibi'l-ilmiye, 1435/2014), 130.

[22] Yossef Rapoport, “Legal diversity in the Age of taqlid: The four chief qadis under the Mamluks”, Islamic
Law and Society 10/2 (2003), 215-217.
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tikrar1 aisindan sahih goriisle amel edilmesi sultanlar tarafindan emredilmigtir.**!
Ayrica Memliik ve Osmanli déneminde miiftiilerin mezheb igerisindeki sahih
gorusle fetva vermelerinin gerekliligi ve onemi ifade edilmistir.** Ancak burada
amminin bireysel meselelerde zayif goriisle amel edebilecegine dair sarih agikla-
malar yapilmamus, kaza ve iftaya nispeten insanlara kisisel ibadet ve muamelelerin-
de esneklik saglanmistir. Bununla birlikte mevcut klasik literatiiriin de ifade ettigi
tizere 11./17. yydan itibaren bu konunun tartisildig1 gértilmektedir. Bu yiizyilda
amminin zayif goriisle amel etmesine dair Siirtinbiilali ve Pirizdde’nin goriisleri 6n
plana ¢ikmakta, sonraki Hanefi edebiyati mevzuyu bu iki alimin degerlendirmeleri
tizerine bina etmektedir.

Miinib Efendi taklidle ilgili bes sartin 6ne stirtildiigiinii ifade ettikten sonra bu
sartlar1 teker teker ele alir. Bu sartlardan biri kisinin zayif kaville amel etmemesidir.
Miinib Efendi bu konuda Siiriinbiilali, Pirizade ve Ibn Abidin’in (6. 1252/1836)
degerlendirmelerine atifta bulunur. Siriinbiléali $afif mezhebinin aksine kaza ve
iftada zayif goriisle amel edilemeyecegi gibi kisinin bireysel amellerinde de merctih
goriise uymasinin gegerli olmadigini vurgular. Zira $afii mezhebine gore kaza ve
iftd disinda kisi zayif goriisle amel edebilir. Strtinbiilali’ye gore ise merctih goriis
menstih hikmindedir.*!

Pirizade, kisinin zayif goriigle amel edememesini, konu hakkinda herhangi bir
goriisii olmayan avam hakkinda yorumlar. Nitekim Hizénetu'r-rivaye adli eserde
naslar1 ve haberleri bilen ehli dirayet alimlerin, tabi oldugu mezhebe muhalif d4hi
olsa kendi gériisiiyle amel edebilecegi ifade edilmistir.”” Ibn Abidin fetva usuliiyle
ilgili eserinde Siirtinbiilali ve Pirizade’nin goriislerini naklettikten sonra yorumlar.
Ibn Abidine gore zaruret ve ihtiyacin oldugu durumlarda miiftii zayif goriisle fetva
verebilir. Ibn Abidin Siiriinbiilalinin yapmis oldugu bu yorumu zaruretin olmadig:
durumlarla sinirlandirir. O, zaruret halinde zayif goriisle amel edilebilecegine dair
gorusiini temellendirmek icin mezheb icerisinde bazi tercihlere ve fetvalara yer
verir. Nitekim seferi olan bir kisinin misafir oldugu evde ihtilam aninda zekeri-
ni tutmak suretiyle sehveti dininceye kadar birakmamas: ve bu durumda gusiil
abdestinin vacip olmadigini ifade eden Ebti Yiisuf’un bakis acistyla amel etmesi
zaruret halinde zayif goriisle amel edilebilecegini gostermektedir. Mezheb igeri-
sinde zaruret halinde zayif goriisle amel edilebilecegine dair rnekleri aktaran Ibn
Abidin, miiftiiniin boyle bir durumda merctih gériisle fetva verebilecegini ifade

[23] Sileyman Kaya, “Osmanli Tatbikatinda Tek Mezhebe Baglilik’, Uluslararasi Rahmet ve Catisma Bagla-
minda Islam Mezhepleri Sempozyumu Bildirileri, ed. Halit Calig vd. (Karaman: Karaman islami ilimler Der-
negi, 2017), 105-108.

[24] Kasim b. Kutlubo@a, et-Tashih ve't-tercih, 130; Eb{’l-Fazl Muhammed Fikhi Ayni el-Hanefi, Risdletin 7
edebi’l-miift], thk. Osman Sahin (istanbul: isam, 1439/2018), 70-71.

[25] SUrUnbdlal, el-lkdd'l-ferid li beyani'r-racihi mine’l-hildf fi cevazi't-taklid, 1/223.
[26] Pirizade, Umdetd evi'l-elbab ve'l-be @ ir, 1/53.
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eder.””) Miinib Efendi mezkir tartismalari naklettikten sonra konuya dair herhan-
gi bir itirazda bulunmayarak zaruretin oldugu hallerde kisinin zayif goriisle amel
edebilecegini kabul eder.**!

3.2. Ruhsatlara Tabi Olma

Mezhepler arasi intikalin bir uzantisi olan ruhsatlara tabi olma konusu kisi-
nin her mezhepten kendine kolay gelen hiikiimleri alarak amel etmesi anlamina
gelir. Hanefi mezhebi icerisinde ve diger mezhepler arasinda ciddi tartismalara
neden olan tetebbuu’r-ruhas konusuna bazi alimler kars: ¢ikarken bir kismi buna
olumlu bakmakta, bazilar1 ise konuyu yorumlayarak iki bakis acisin1 birlestirmeye
calismaktadir. Ozellikle Ibnii’l-Hiimam mezhepler arasi intikal ve ruhsatlara tabi
olunabilecegine dair goriis beyan ettikten sonra Hanefi mezhebi igerisinde konuya
dair iki farkli bakis acist gelismis, her iki goriisii de destekleyen alimler ¢ikmustur.
Bunlardan ilki Ibni’l-Hiimamdan énce Hanefi mezhebi igerisinde hakim olan ve
mezhepler aras: intikali kabul etmeyenlerin bakis acisidir. Diger yaklagima gore
ise mezhepler arasinda intikal edilebilecegi gibi ruhsatlara tabi olunmasina ser’i ve
akli agidan herhangi bir mani yoktur.!?”!

Miinib Efendi tetebbuu’r-ruhas konusunu taklidin bir sart1 olarak gérmemekte
ve mukallitlerin diledigi gibi diger mezheplerin kolay olan hiikiimlerinden yararla-
nabilecegini kabul etmektedir. Ona gore tetebbuu’r-ruhas kavraminin tarifi miikel-
lefin kendine kolay gelen hiikiimler noktasinda farkli miigtehitleri ve mezhepleri
taklid edebilmesidir. Miinib Efendi telfik kavramini da tetebbuar-ruhasin altina
dahil etmekte ve Ibnii’l-Hiimam'in ruhsatlara tabi olunabilecegi goriisiinii bu isti-
kamette yorumlamaktadir.?

Miinib Efendi tetebbuur-ruhasa karst olan Rahmetinin (6. 1205/1791) go-
rigiine yer verir. O, Rahmetinin Diirer hasiyesinde ruhsatlara tabi olunmanin
caiz olmadigini ifade ettigini ancak bu konuda herhangi bir referans vermedigini
belirterek Rahmeti'yi elestirir.*"’ Miinib Efendi tetebbuu’r-ruhas konusunda ib-
ni’l-Hiimam'm Tahrir ve Fethu’l-kadirdeki ifadelerini referans olarak zikreder.
Ibnir'l-Hiimam ruhsatlara tabi olunabilecegini ifade etmekte ve buna ser’i ve akli
agidan herhangi bir maninin olmadigini vurgulamaktadir.®? Tahrir tizerine serh

[271 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Serhu Ukadi resmi’l-miifti, thk. Senol Say-
lan (Istanbul: isam Yayinlari, 1442/2021), 178-181.

[28] Miinib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkami't-tak(id, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 3a.-3b.

[29] Baddadi, Risdletin fi't-taklid, 97-107; Pirizade, Kesf ve't-Tetkik li-Serhi Gayeti’t-Tahkik fi Men'i't-Telfk fi't-
Taklid, 468-469.

[30] Minib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ahkdmi’t-tak(id, (Daru'l-Kitib{'l-Kavmiyye, 1197), 3b-4a.

[31] Minib Efendi, el-Kavli’s-sedid fT ahkami't-taklid, (Daru’l-Kitibl'l-Kavmiyye, 1197), 4a.

[32] Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdiilhamid ibni'l-HGMam, Serhu fethisl-kadir, thk. es-Seyh
Abdiirrezzak, Galib el-Mehdi (Beyrut: Daru’-Kitiibi'l-ilmiyye), 7/238-239.
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yazan Ibn Emiru Hac (6. 879/1474) Ibnirl-Hiimam’in konuya dair goriislerine
katilir ve onun argiimanlarina yeni deliller ilave eder. Tetebbuur-ruhas aley-
hinde kullanilan en 6nemli argiimanlardan biri ruhsatlarin men edildigine dair
icma iddiasidir. Ancak tetebbuu’r-ruhasin men edildigine dair ibn Abdiilber’in
(6. 463/1071) rivayet ettigi icma iddias1 problemlidir. Zira bu konuda Ahmed b.
Hanbelden iki rivayet aktarilmistir. Ebti Yala el-Ferra (6. 458/1066) Ahmed b.
Hanbel'in ruhsatlara tabi olan kisilerin fasik olacagina dair rivayeti, herhangi bir
tevili ve taklid ettigi biri olmadan ruhsatlara uyan kisiler hakkinda oldugunu ifade
ederek bir bakima tetebbuu’r-ruhasin mutlak surette fiski gerektirmedigini ortaya
koymustur.**

Ruhsatlara tabi olmanin ser’i agidan herhangi bir problem teskil etmedigini
birgok 4limi referans vererek ortaya koyan Miinib Efendi, daha sonra bunu 4lim-
lerin nadir olan gorislerinin alinmamas: gerektigini ifade ederek sinirlandirir.
Evzéiden (6. 157/774) 4limlerin nevadir hitkiimleriyle amel eden kisilerin dinden
¢ikacagina dair nakledilen ifadenin miibalaga baglaminda yorumlanmas: gerekir.
Zira bir alimin goriigiine uyan kisinin tevili vardir. Tevilin oldugu yerde ise tekfir
olamaz.*¥

3.3. Mukallidin Mezhebi Hakkindaki itikadi

Taklid ve mezhepler aras: intikal konusu baglaminda ele alinan meselelerden
biri de mukallidin mezhebi hakkindaki inancinin ne oldugudur. Bu tartigma lite-
ratiirde mufaddila-muhayyira olarak ifade edilir. Mufaddila kisinin efdal olduguna
inandig1 mezheb ya da miiftiiyii taklid etmesi anlamina gelirken muhayyira kisinin
diger mezhebin racih olduguna inansa bile kendi goriisiine gére merctih goriisle
amel edebilecegini ifade eden bakis agisini yansitir.>)

Miinib Efendi usul ve fiiru edebiyatinda tartisilan bu konuyu taklidin ti¢lincii
sart1 olarak ifade eder. Mukallid, efdal bir 4lim var iken mefddl olan mezhebi tak-
lid edebilir mi? Alimlerin bir kism1 bunu taklidin bir sart1 olarak ifade etmisler ve
kisinin efdal olarak gordiigii mezhebi taklid etmesi gerektigini ifade etmislerdir.
Ancak Miinib Efendiye gore kisinin efdal olan mezhebi ya da alimi taklid etmesi
gerekmez. Nitekim Ibnii’l-Hiimam bu goriisii tercih etmistir.*

[33] EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Muhammed el-maruf bi-Emir Hac, et-Takrir ve't-tahbir, (Da-
ru'-Kitb'-ilmiyye, 1403/1983), 3/351; Minib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ahkami't-takl(id, (Daru’l-Kiiti-
b{i’'l-Kavmiyye, 1197), 4b.

[34] Minib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi't-taklid, (Daru’l-Kitib{'l-Kavmiyye, 1197), 5a.

[35] Shahin Khanjanov, Memliikler D6nemi Hanefilerinde ictihad ve Taklid Tartismalar (Bursa: Uludag Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstit{ist, Doktora Tezi, 2021), 177-178.

[36] Miinib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkami't-taklid, (Daru'l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 5b.-6a.
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Hanefi mezhebinde Neseft'nin (6. 710/1310) “Bizim feri meselelerde ifade et-
tigimiz goriisler dogrudur. Ancak hata olmas1 muhtemeldir. Bizim mezhebimizin
disinda farkli goriisleri ifade eden alimlerin goriisleri hatalidir. Ancak dogru ol-
mas1 muhtemeldir” seklindeki ifadeleri mefdalin taklid edilememesiyle ilgilidir.
Nitekim Heytem{i'ye Nesefi'nin mezkir ifadeleri sorulmus, oda ayni gekilde bu ifa-
deleri mefdaliin taklid edilememesi olarak yorumlamis ve $afii mezhebindeki bazi
alimlerin de ayni1 goriise sahip olduklarini belirtmistir. Ancak Heytem{i'ye gore bu
bakis agis1 Safil mezhebi icerisinde zayif bir goriistiir. Mezheb igerisindeki sahih
goriise gore mukallid agisindan mefddl olan 4lim de taklid edilebilir. Dolayisiyla
mukallid uydugu mezhebin dogru olmasinin muhtemel olduguna inanir. Nesefinin
ifade ettigi gibi muhaliflerinin kesin olarak hata {izerine olduguna, taklid ettigi
mezhebinin de hak olduguna kati surette inanmaz."*”

3.4. ibni’l-Hiimam’in ifadelerine Yeni Bir Yorum

Mezhepler arast intikal ve taklid baglaminda ele alinan diger bir konu ise Ib-
nirl-Himam’n taklitten sonra riicu edilmesinin caiz olmadig1 ve bu konu hakkin-
da icmé olduguna dair ifadeleridir. Bu ifadelerin zahiri, kisinin bir mezhebi taklid
ettikten sonra bagka bir mezhebi taklid edemeyecegi anlamina gelir. Usul edebiya-
tinda bununla ilgili farkli yorumlar yapilmistir. Bazi miiellifler bunu kisinin amel
ettigi meseleden riicu edemeyecegini, farkli meselelerde diger mezhepleri taklid
etmesinde herhangi bir beisin olmadigini, nitekim sahabe déneminde bir saha-
beden fetva alan kisinin ayr1 bir meselede diger bir sahabeden fetva aldigini ifade
ederek konuya dair goriislerini temellendirmiglerdir.*!

Miinib Efendi konuyla ilgili yapilan yorumlara deginmeksizin kendisi meseleye
dair tamamen farkl1 bir yorum getirecegini ifade eder. Ona gore mezkir ifadede
gecen taklid kisinin helal veya haram gibi amele taalluk eden herhangi bir hususta
bir miigtehide uymasidir. Taklidin bunun disinda bagka bir anlami yoktur. Nite-
kim el-Fetava’l-Hindiyyedeki bir fetva bu durumu agik¢a gostermektedir. Hanimi-
na “sen elbette bossun” ifadesini {i¢ talak olarak kabul eden bir fakih, bu ifadeyi
kullandiktan ve amel ettikten sonra konuya dair kanaati degisir ve bunun ric’i bir
talak oldugu goriisiinii benimserse esi ondan ti¢ talakla bos olmus olur. Ayni sekil-
de mezkir ifadeyi ric’i talak olarak goriiyorsa bu ctimleyi esine kullanip buna kesin
kanaat getirdikten sonra konuya dair bakis acist degisirse goriisiiniin degismesi
onceki ameline ve goriisiine tesir etmez. Esi ondan bir ric’i talakla bos olmus olur.
Ayni gekilde miiftiiniin ammi olan bir kisi hakkinda fetvas: da bunun gibidir. Zira
ammi olan kisi bir konu hakkinda fetva isteyeceginde efdél olan miiftiiyli aragtirir.

[37] Ebirl-Abbas Sehabeddin Ahmed ibn Hacer Heytemi, el-Fetava'l-kiibra'l-fikhiyye, zabt ve tashih; Abdulla-
tif Abdurrahman (Beyrut: Daru'l-Kiitib{'l-ilmiyye, 2018), 4/315.

[38] SUrlnbdlal, el-lkdi'l-ferid li beyani'r-racihi mine’l-hildf fi cevazi't-taklid, 1/217-223.
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Dolayisiyla onun miiftiilerden birini tercih etmesi ve fetva almasi amminin ictiha-
d1 konumundadir.”!

Miinib Efendi Ibni’l-Hiimam’in mezkir ifadelerine dair ikinci bir yorum ya-
par. Onun yorumu birinci yorumda oldugu gibi fakihin goriisiiniin degismesiyle
ilgilidir. Yaptig1 yoruma gore fakih bir meselede bir miigtehidin goriisiiyle amel
ettikten sonra bununla irtibat1 olmayan ancak onunla ayni1 olan bir meselede farkli
bir mezhebi taklid edebilir. Esini “elbette sen bossun” ifadesiyle bosayan kisi, bu
ifadeyi ric’i bir talak olarak kabul ediyorsa ona gére amel eder. Ikinci bir esine ayni
ifadeleri kullandig1 sirada boyle bir ifadenin {i¢ bain talak oldugu kabul ediyorsa
ikinci hanimi ondan g talakla bos olur. Zira burada hadiseler ayni olsa da vakalar
birbirinden farklidir. Buna gére kisinin tek bir s6zle iki hanimindan biri ti¢ talakla
bos olurken diger hanimu ric’i talakla bos olmus olur.™ !

3.4.1. Telfik ve Yarg Tliskisi

Dort mezhebin yargida tatbik edildigi Osmanliya ait Misir, Sam gibi Arab top-
raklarinda telfik ve yargi iliskisi 6nemli konulardan biridir. Mahkemelerde dort
mezhebin uygulandig1 bu cografyada kadilar yarg: sisteminde telfik yaparak karar
vermisler midir? Bu sorunun cevabi boyle bir ¢aliymanin hacmini asacak nitelik-
tedir. Sunu belirtmek gerekir ki tek bir kadinin iki goriisii birlestirerek yeni bir
goriis ihdas etmesinden ziyade birbiriyle irtibatli olan davalarin farkli vechelerinin
ayr1 ayr1 kadilarda goriilmesi ve bu sekilde yeni goriislerin elde edilmesi uygula-
mada vakidir. Nitekim uygulamayi yansitan gerek fetva eserlerinde gerekse kadi
sicillerinde bu tiir 6rnekler mevcuttur.*!! Literatiirde birbiriyle irtibatli davalarin
ayr1 ayr1 vechelerinin farkli mezhebe mensup kadilar tarafindan goriilmesi hukuki
cogulculukla ilgilidir. Ozellikle bir kadrnin vermis oldugu kararin o kararla ilgili
ileriye doniik olarak ne tiir hitkiimleri kapsayacag, dava esnasinda vuku bulmayan
bir hadise hakkinda ikinci kadrnin ilk hakimin vermis oldugu karar1 nakzedecek
sekilde karar verip veremeyecegi gibi problemler hukuki ¢ogulculugun esasini tes-
kil etmektedir. Ayrica kadrnin vermis oldugu kararin onu ittifak edilen bir mese-
le haline getirmesi diger mezhebe mensub ikinci bir hdkimin ilk hakimden farkli
diistinse bile o karar {izerine kendi mezhebine gore hitkiim bina edebilmesi ve bu-
nun telfik olarak kavramsallastirilmast literatiirde kaza-telfik iliskisi baglaminda
ele alinan bir konudur."?! Miinib Efendi yarg: sisteminde mevcut olan bu meseleyi

[39] el-Fetava'l-Hindiyye (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1310), 3/355-356; Minib Efendi, el-Kavli’s-sedid fi ahka-
mi't-taklid, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 6a.

[40] el-Fetava'l-Hindiyye, 3/356; Miinib Efendi, el-Kavl(i’s-sedid fi ahkami't-taklid, (Daru’|-Kitibid'l-Kavmiyye,
1197), 6a.-6b.

[41] Heytemi, el-Fetava’'l-kiibra’l-fikhiyye, 3/351-354; Fekry, Pragmatism in Islamic Law A Social and Intellec-
tual History, 151-160.

[42] Heytemi, el-Fetava'l-kiibra'l-fikhiyye, 3/351-354; Fekry, Pragmatism in Islamic Law A Social and Intellec-
tual History, 151-160.
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telfikle iligkisini kurarak ele alir. O, kisinin farkli mezhepleri taklid ederek ame-
linin telfikle sonu¢lanmasi konusunu yarg sistemi baglaminda tartigilan hukuki
¢ogulculuga mukayese ederek irdeler.

Miinib Efendi telfikle kaza konusuna dair kurmus oldugu iliskiyi Ibnii’l-
Himam'in mezkar ifadelerine dair yaptig1 tigiincti yorumun altinda inceler. Buna
gore kisinin yaptig1 amelin bizzat kendisinden riicu etmesi memnu oldugu gibi
bunun icméen levazimi altina giren hiikiimlerinden de riicu etmek memnudur.
Miinib Efendi bunu kadrnin vermis oldugu karar tizerinden agiklar. Kadrnin ver-
mis oldugu karara icmaen lazimi olan hiitkiim dolayli olarak girerken ihtilafli olan
hususlar girmez. Kadi bey’in sihhatine hiikiim verdigi bir davada bunun icmaen
lazimi olan malin miilkiyetinin miisteriye intikali ve stibutu, semenin ise satici-
nin miilkiyetinde sabit olmas: buna 6rnek olarak verilebilir. Zira kad1 aligverigin
sahih olduguna dair karar verdikten sonra bunun lazimi olan miilkiyetin siibutu
biitiin alimlerin ittifaki ile gerceklesmistir. Ancak burada sufa hakkinin gercekle-
sip gerceklesmedigi ihtilafli bir meseledir. Dolayisiyla kadrnin karari sufaya dair
meseleye tesir etmez. Zira kadrnin bu kararina icméen tebaiyet yoluyla satict ve
miisteri i¢in miilkiyetin ve semenin siibutu girerken sufa ihtilafl1 bir mesele oldugu
i¢in girmemektedir. Diger bir ifadeyle Hanefi bir kad: satilan bir akar hakkinda sa-
hih olduguna dair karar verdiginde bu komsuluk sebebiyle sufa hakkinda da karar
verdigi anlamina gelmez. Dolayisiyla $afii bir kadrnin burada komsuluktan dolay:
sufanin gerceklesmedigine dair karar vermeye hakki vardir.*’!

Miinib Efendi yapmis oldugu bu kurgu tizerine literatiirde ti¢ talakla esini bosa-
yan daha sonra nikahin velisiz kiyilmasina binaen $afii bir kadiya miiracaat ederek
nikéhi aslindan iptal ettiren kisilerin fikhi durumuna dair bir degerlendirmede bu-
lunur. Hanimini ii¢ talakla bosayan biri, hiilleden kagmak i¢in velisiz kiyilan nikahi
kabul etmeyen $afii mezhebini taklid ederek nikéhi aslindan iptal ettiremez. Zira
Ebt Hanife'yi taklid ederek nikéh kiydiginda bunun icméen lazimi olan {ig talakla
ilgili hitkiim de buna dahil olmustur. Dolayistyla kisinin burada vermis oldugu ti¢
talak gegerlidir. Buna gore kisi burada Eb(i Hanife'nin taklidinden donerek S$éfii
mezhebini taklid edemez. Zira bu Ibni'l-Hiimdm’in ciimlelerinde ifade edilen
taklitten riicu anlamina gelir."¥

Miinib Efendi konuyu daha iyi izah edebilmek icin hiille meselesi ile kitabet
yoluyla bosamay: birbirine mukayese eder. Yazi ile bosamanin gegerli oldugu hu-
susunda icma vardir. Ancak béyle bir bosamanin ric’i mi yoksa bain mi oldugu
ihtilaflidir. Dolayisiyla talakin ric’l ya da bain olmasi icma ile gerceklesen hitkme
dahil degildir. Buna gore Hanefi mezhebine gore nikédhini akdeden biri yaz ile
esini bogamas: halinde bu tiir bir bosamay ric’i kabul eden $afii mezhebini taklid

[43] Minib Efendi, el-Kavli's-sedid fT ahkami't-taklid, (Daru’l-Kitib{'l-Kavmiyye, 1197), 6b.
[44] Minib Efendi, el-Kavli's-sedid fT ahkami't-taklid, (Daru’l-Kitib{'l-Kavmiyye, 1197), 6b.
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edebilir. Miinib Efendi Hanefi mezhebine gore nikahi kiyan bir kisinin bu nikahla
ilgili olan talakla alakalr hususlarda $afii mezhebini taklid edebilmesini kaza siste-
mindeki hukuki ¢ogulculuk konusuna mukayese ederek temellendirir. Onun ifade
ettigine gore Hanefi bir kad: velisiz kiyilan nikdhin sahih olduguna dair hitkiim
verdiginde ii¢ talak gibi lazimi icma yoluyla giren konular ve meseleler onun bu
hiikmiine déhildir. Zira bir nikah akdinin tg talakla sona erdirilmesi durumunda
kadinin kocasma haram olmasi noktasinda icmé vardir. Ancak Hanefi bir kadi-
da nikahini kiydiktan sonra hanimini kitabet yoluyla bosayan biri bunu ric’i talak
kabul eden $afii bir kadiya bagvurabilir. Clinkii Hanefi kadrnin nikahi akdetmesi
aninda bosama olay1 vuku bulmamistir. Kadr'nin bir meselede hitkmiiniin gegerli
olabilmesi hadisenin dava esnasinda vuku bulmasina baglidir. Halbuki kitabetle
bosamanin ric’i veya bain oldugu hususunda herhangi bir dava nikédhin akdedil-
mesi esnasinda mevcut degildir. Netice itibariyle esini {i¢ talakla bogayan kisinin
hanimiyla evlenebilmesinin ikinci bir nikah ve cinsel iliskiye bagli olmas: tebaiyet
yoluyla icméen bu taklidin altina girmistir. Diger bir ifadeyle kisi Hanefi mezhebini
taklid ederek akdetmis oldugu nikaha bagli olan talakla ilgili icmaen kabul edilen
meselelere uymak zorundadir. Burada iig talakla kadin kocasina haram olur. Do-
layisiyla Safii bir kadiya bagvurularak nikah aslindan iptal edilemez. Ancak icma
yoluyla lazimi olarak taklidin altina girmeyen ihtilafli meselelerde diger mezhebe
intikal ve taklidin hiikmii farklidir. Kisi herhangi bir mezhebi taklid ettikten sonra
bu taklidin altina icméen girmeyen ihtilafli meselelerde farkli bir mezhebi taklid
edebilir. Hanefi mezhebine gore nikdhini kiyan kisi daha sonra kitabet yoluyla esi-
ni bosadiginda bu meseleyi ric’i talak kabul eden Safii mezhebini taklid edebilir.
Zira Hanefi mezhebini taklid ederek kiymis oldugu nikéh akdiyle ilgili hitkiimlere
ihtilafli olan kitbet meselesi girmemigtir.[*!

Miinib Efendi’nin yaptig1 bu kurguya gére ihtilafli olan meselelerde farkli mez-
heplerin gerek bireysel meselelerde gerekse kazayla alakali olan hususlarda taklid
edilmesi telfikle sonuglanmaktadir. Zira Hanefi mezhebini taklid ederek kisi veli-
siz nikdh kiymakta, kitabetle boganma meselesinde ise bunu ric’i talak kabul eden
Séfil mezhebini taklid etmektedir. Dolayisiyla kisi farkli mezhepler taklid ederek
her iki 4limin de ifade etmedigi ti¢lincii yeni bir goriisiin ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. Boyle bir muamele bireysel hukuki meselelerde yapilabildigi gibi ayni
sekilde yarg: sisteminde de farkli mezheplere mensub kadilara bagvurmak suretiy-
le yapilabilmektedir.

Miinib Efendi daha sonra taklid ile kaza arasinda kurmus oldugu iligkiye ge-
lebilecek muhtemel itirazlara cevap verir. Zira taklid konusunun kaza konusuna
kiyas edilmesine dair bir itiraz yapilmasi miimkiindiir. Miinib Efendi kisinin yargi-
dan bagimsiz bir bigimde bireysel muamelelerinde yaptig: taklidin kaza konusuna
mukayese edilebilecegini ifade ederek konuyu iki agidan ele alir. Onun buradaki

[45] Minib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkami't-takl(id, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 6b.-7a.
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asil amaci kadrnin vermis oldugu kararla taklidin arasinda mahiyet agisindan bir
farkin olmadig ve kaza ve taklidin her ikisinde de lazimi olarak birtakim hiikiim-
lerin gergeklesebilecegidir. Miinib Efendi lazimi olarak hitkme tebaiyet yoluyla
dahil olan icmaya ait hitkiimlerin sadece kazaya hasredilmesi durumunda bir te-
nakuzun ortaya ¢ikabilecegini ifade eder. Boylece o, taklidle kazanin birbirine mu-
kayesesinin dogru oldugunu gostermis olur. Bunlardan ilki dolayli olarak hitkmiin
laziminin sadece kazaya dahil olmasidir. Halbuki béyle bir sey tasavvur edilmez.
Zira buna gore kadrnin karari olmayan bir aligveris akdinde mebf’in miisterinin
miilkiyetine, semenin ise saticinin miilkiyetine girmemesi gerekir. Halbuki bunu
soyleyen hicbir alim yoktur. Taklidle kazanin birbirine mukayesesiyle ilgili ikinci
durum ise kadrnin kararinin bulundugu bir hadisedir. Bu agidan konuya bakildi-
ginda gerek taklitte gerekse kazada bir hadise bulunmaktadir. Dolayisiyla bireysel
muamelelerin yapildig: ve telfikle sonu¢lanan taklid konusunun hukuki ¢ogulcu-
lukla ilgili olan kaza konusuna mukayesesinde herhangi bir problem yoktur.!

Ayrica icméen lazim olan hitkiimden riicu ayni sekilde melzimdan da riicuyu
gerektirir. Sayet lazimdan riicu melzimdan riicuyu gerektirmiyor ise bu lazimin
olmadig1 anlamina gelir. Miinib Efendi teorik olarak yapmis oldugu bu izah1 6rnek
iizerinden agiklayarak konuyu vuzuha kavusturur. Tkrah altinda hanimini bosayan
bir kisi, nikdhin vuku bulmadigini ifade eden $afii’yi taklid ettikten sonra hanimi-
nin kiz kardesiyle evlenerek talakin gerceklestigini belirten Ebt Hanife'yi taklid
etmesi buna verilebilecek 6rneklerdendir. Zira ikrahla vuku bulan talakin gegerli
olmadigini ifade eden 4limlerin taklid edilmesiyle hanimin kiz kardesiyle evlen-
mesinin yasak olmasi lazimi icm4 yoluyla taklidin altina girmistir. Dolayisiyla kisi
haniminin kiz kardesiyle evlenmeye tesebbiis etmesi halinde ilk taklidinin lazim1
olan bir hitkmiinden riicu etmis olur. Bu ise gegerli degildir."*”

3.5. Telfikin Mesruiyetinin Temellendirilmesi

Hanefi mezhebinde telfikin mesru olup olmadigina dair tartigmalar 8./14. yy’a
kadar uzanir. Ilgili literatiirde ifade edildigi iizere sarih bir bigimde telfiki fikhi bir
meselenin ¢oziimiinde kullanan Tarstsi, konuyla ilgili tartigmalar1 baslatmigtir.[*®!
Sonraki ylizyillarda onun mevzuyla alakali goriisiit Hanefi edebiyatinda farkl agi-
lardan yorumlanmustir. Tarstisinin konuya dair degerlendirmeleri Hanefiler ara-
sinda kargilik bulmus, telfike olumlu yaklasan bazi fakihler onun goériisiinii refe-
rans olarak vermislerdir. Diger taraftan telfike kars: ¢ikan 4limler onun goriisiinii
elestirerek telfikin gegersiz ve batil oldugunu ifade etmislerdir. Tarstisinin telfike

[46] Minib Efendi, el-Kavlii's-sedid T ahkami't-tak(id, (Daru’l-Kitib{'l-Kavmiyye, 1197), 7b.

[47) Minib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkami't-tak(id, (Daru’l-Kitibl'l-Kavmiyye, 1197), 7b.

[48] Eb0 Ishak Necmiiddin ibrahim b. Al b. Ahmed et-Tars(si, el-Fetava't-Tarsusiyye = Enfa’i’l-vesail ila tah-
riri'l-mesail, thk. Abdullah Nezir Ahmed Mizzi (Beyrut: Milessesetii'r-Reyyan, 2014), 306-310; Burak Ergin,
“Hanefi Mezhebinde Yeni Bir istidlal Yontemi: Mezheb ici Telfik”, Islam Tetkikleri Dergisi, 12/2 (Eylil, 2022),
675-677.
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dair goriisiine paralel bir sekilde Ibnii’l-Hiimam'in telfik ve tetebbua’r-ruhasla ilgili
ifadeleri literatiirde farkl: agilardan yorumlanmis, bazilar1 onun telfik taraftar ol-
dugu sonucuna ulasirken bir kismi tam aksi yonde bir kanaate sahip olmuslardir.
Tahrir’in garihlerinden Emir Padisah telfike yesil 151k yakarak usuli agidan telfikin
megruiyetini temellendirmeye caligmistir. Mezhepler arasi intikal ve telfik konu-
suna dair bir risale kaleme alan Siirtinbiilali, gerek Tarstisinin gerekse Emir Padi-
sah'in telfikle ilgili argiiman ve goriislerini ele alarak onlar1 tenkit etmis ve telfikin
batil oldugunu belirtmistir.

Miinib Efendi, risalesinin énemli bir kismin telfikle ilgili Hanefi edebiyatinda
cereyan eden mezkdr tartigmalara ve goriislere ayirir. O, taklidin besinci sart1 ola-
rak zikredilen telfike dair 4limlerin bakis agilarmi yansittiktan sonra kendisi telfi-
kin megru oldugunu ifade eder. Miinib Efendinin konuya dair sundugu en 6nemli
katki telfik lehine kullanilan argéimanlar: gelistirmesi ve telfike karst ¢ikanlarin
delillerini elestirerek temelsiz olduklarini gostermesidir. Miinib Efendi, risalesinde
Stirtinbilalinin telfike karsi kullandig: delilleri elestirir. Stirtinbulali taklitle ilgili
kaleme aldig: risalesinde telfike karsi ¢tkmis ve bunun mesru oldugunu savunan
Tarstisi ve Emir Padisah’ tenkit etmistir. Miinib Efendi, Stirtinbilalinin konuya
dair goriislerini ve argtimanlarini ele alarak uzun uzadiya cevaplandirir.

3.5.1. Siiriinbiilali’ye Getirilen Elestiriler

Strtinbiilali, Tarstisinin Miinyeti’l-miifti adli eserden hareketle telfiki temel-
lendirmesine karsi ¢ikar. Zira Tarssi Miinyeti’l-miifti yazar1 Razinin (6. 699/1300)
telfik yaparak fetva verdigini iddia etmektedir. Halbuki Rézi bu goriisiine telfik
yaparak degil ictihad yoluyla ulasmistir. Onun zamaninda igtihad eden alimler
mevcuttur.”) Miinib Efendi Stirtinbiilalinin TarsGsinin fetvasina dair yapmig
oldugu degerlendirmeleri kabul etmez. Nitekim i¢tihad ile her iki 4limin s6yleme-
digi iclincii bir goriisiin ortaya ¢ikmasi halinde boyle bir ictihada izin veriliyorsa
ayni sekilde ictihadin fer’i olan telfike de onay verilmesi gerekir. Ayrica miiftiiniin
fetvas1 ammi hakkinda amminin reyi ve ictihadi konumundadir.*® Miinib Efendi
telfikin cevazini temellendirmek i¢in iki 6nemli alime atifta bulunur. Bunlardan
biri Hanefi mezhebi igerisinde 6nemli bir konuma sahip olan Ibn Niiceymdir. ibn
Niiceym gabni fahis ile vakiflarin istibdal edilebilecegine dair telfik yaparak bir
fetva vermistir.®") Ayni sekilde Emir Padigah teorik acidan telfiki temellendirmis-
tir. Emir Padisah taklidi ciizlere ayirarak konuyu ele alir. Zira telfik yaparak iki
miigtehidi taklid eden kisi her miigtehidin cevaz verdigi hususta ona uymakta-

[49] SUrlnbdlal, el-lkdi'l-ferid li beyani'r-racihi mine’l-hiléf fi cevazi't-taklid, 237-238.

[50] Minib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkami't-taklid, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 93.-9b.

[511  Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi ibn Niiceym, Resailu ibn Niiceym el-iktisadiyye =
er-Resailii’z-Zeyniyye fT mezhebi’l-Hanefiyye, thk. Muhammed Ahmed es-Serrac, Ali Cum’a Muhammed
(Kahire: Darli’s-Selam, 1420-1421/1998-1999), 346-347.
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dur. Killi bir bigimde miigtehidin taklidine nasil cevaz veriliyorsa ayni sekilde ctizi
olan taklitte de buna onay verilmesi lazimdir. Zira bir mii¢ctehidin tamamen taklid
edilmesi diger bir miictehide biitiin olarak muhalefeti gerektirirken telfikte sadece
bir kisminda muhalefet vardir. Diger miigtehide bazi hususlarda muhalefet etmek
tamamen muhalefet etmekten daha evladir. Emir Padisah kiilli bir bicimde olan
taklidle telfikin cliziinii olusturan taklid arasinda herhangi bir farkin bulunmadigi-
ni1 ifade ederek goriistinii temellendirir. O, telfikin ciizlerini olusturan taklitte diger
mii¢tehide muhalefet etmenin batil oldugunu ortaya koyan nas, icmé ve kiyast celi
gibi bir delilin bulunmadigini dolayisiyla telfikin batil olmadigini vurgular.©?

Miinib Efendi Emir Padisah’in konuya dair degerlendirmelerine yer verdikten
sonra $iirtinbiilalinin ona yaptig: itirazlara deginir. Siiriinbiilali’ye gore Emir Pa-
disah burada telfikin cevazini iddia etmekte, onun disindakiler ise bunun aksini
diisiinmektedirler. Burada talep edilen telfikin cevazini gosteren bir delilin bulun-
masidir. Halbuki Emir Padisah telfikin caiz olduguna dair herhangi bir delil getir-
memistir. Ibni’'l-Hiimam’in ifadelerinden ise kiginin taklid ettigi mesele disinda
diger meselelerde farkli mezheplere uyabilecegi ve ruhsatlara tabi olmasinda bir
beisin olmadig1 anlagiimaktadir. Onun ifadelerinde telfikin cevazini gosteren her-
hangi bir ctimle yoktur. Tetebbuu’r-ruhasa yesil 151k yakan Stirtinbulali, ruhsatlara
tabi olunurken bunun telfikle sonuglanmamasin: sart kosar. Ona gore ruhsatlara
tabi olma ile kast edilen ruhsatlarin ciizleri degildir. Diger bir ifadeyle biitiin bir
amelin ciizlerini olusturan tikel meselelerde ruhsatlara tabi olunamaz. Kisi abdes-
tini $afii mezhebine uyarak aldiktan sonra namazla ilgili hususlarda $afii mezhe-
binin kabul etmedigi bir meselede Hanefi mezhebini taklid edemez. Ciinkii namaz
ve abdest bir amelin biitiintinii olusturan ciizlerdir. Ayni sekilde Hanefi mezhebine
gore nikahmi kiyan bir kisi kinayeli lafizlarla bosamayi ric’i talak kabul eden Séfii
mezhebini taklid edemez.*!

Strtinbilali'ye gore Emir Padisah nefyeden konumunda oldugundan dolay:
iddiasin1 temellendirmek igin delil getirmesi gerekir. Halbuki Emir Padisah, bu
konuda herhangi bir delil getirmemektedir. Dolayisiyla Emir Padisah’in telfikin ba-
til olduguna yonelik sarih nas, icma ve celi kiyasin bulunmadigini ifade etmesi ve
bunun tizerinden goriisiini temellendirmesi gegerli degildir.

Striinbiilali telfikin butlanini gostermek icin Hanefi mezhebi igerisinden bazi
referanslar getirir. Onun referanslarindan biri miizaraa ve miisakat konusudur. Ebi
Hanife bu iki akde kars: iken imdmeyn olumlu bakmaktadir. Bununla birlikte Ebi
Hanife boyle bir akdin kurulmasi halinde bunun iizerine terettiip edebilecek hu-

[52] Muhammed Emin b. Mahmdd Buhari el-maruf bi-Emir Padisah, Teysiri't-tahrir serhi ala kitabi't-tahrir,
(Kahire, Daru’s-Selam, 1435/2014), 2/1463-1465.

[53] SUrUnbdlal, el-lkdd'l-ferid li beyani'r-racihi mine’l-hildf fi cevazi't-taklid, 233-237.
[54] SUrlnbulal, el-lkdi'l-ferid li beyani'r-racihi mine'l-hildf fi cevazi't-taklid, 234.
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kuki sonuglara dair hitkiimler vermektedir. Ebt Hanifenin mezkir iki akde olum-
suz bakmasina ragmen birtakim hiikiimler vermesi telfike kars1 oldugunu gosterir.
Zira telfik caiz olsaydi buna ihtiya¢ duymazdi. Siirtinbiilalinin mezheb igerisinde
verdigi diger referans ise farkli mezhebe mensub bir imama uyan kisi hakkindadir.
Namazda farkli mezhebe bagl olan bir imama uyan kisinin mezhebine mubhalif
bir ameli imamda gérmemesi sarttir. Zira kisi boyle bir durumu imamda gorecek
olursa ona uymasi gecerli degildir. Stiriinbtlali bu hitkmii telfikle iligkilendirerek
aciklar. Zira kisinin kendi mezhebine gére imamdan namazini batil edecek bir du-
rumu gérmesi ve ona uymast telfike neden olur. Imamin viicudundan kan aktiktan
sonra abdest almadan namaz kildirmas: buna 6rnek olarak verilebilir."*"!

Miinib Efendi, Stirtinbiilalinin Emir Padisaha yonelik getirmis oldugu delillere
ve itirazlara miinazara kavramlari ve usuliiyle cevap verir. Miinib Efendi, Emir Pa-
disahin telfikin cevaziyla ilgili argiimanlarinda nefyeden konumunda olmadigni,
bilakis onun ispat eden oldugunu ortaya koyar. Miinib Efendiye gore “Zikir ehline
sorun” ayeti mutlak surette amelin sihhatinin kendisine bagli oldugu bir miictehi-
de tabi olunmasini emretmektedir. Diger bir ifadeyle Miinib Efendinin yorumuna
gore bu ayet mutlaktir. Emir Padisah bu ayeti amminin amelinin kendisine tevak-
kuf ettigi bir miictehide tabi olmasi seklinde yorumlamustir. Dolayistyla Emir Padi-
sah burada ispat eden konumundadir. Nefyeden ise bu ayetteki takyidi nefyetme-
dir. Bu yoruma gore Siirtinbiilali nefyedendir. Ayrica nefyedenin delil getirmekle
sorumlu olmamasi Zahirilere goredir ve usul agsindan bu goriis batildir. Halbuki
Hanefi usul alimleri ve cumhura gore nefyedenin de delil getirmesi gerekir.=!

Miinib Efendi miinazara kavramlar1 tizerinden Siiriinbiilali'yi tenkit etme-
ye devam eder. Siirtinbiilalinin burada nefyedenle kast ettigi miinazara usuliin-
deki méin‘iye tekabiil ettigine dair yapilan bir itiraza Miinib Efendi cevap verir.
Stirtinbiilali burada man‘i konumunda degildir. Sartinbulali telfikin batil oldugu-
nu iddia etmektedir. Dolayisiyla $iiriinbiilali burada ser’i bir hiikmii iddia ettigi
i¢in delil getirmekle miikelleftir. Miinib Efendi’nin yaptig1 kurguya gére Emir Pa-
disah zikir ehline sorulmasini emreden ayeti mutlak bir surette yorumlamis ve bu
sekilde telfikin batil olmadigini gostermistir. Telfikin batil oldugunu iddia edenler
ise bu ayeti taklitte telfikin olmamasini sart kosarak takyid etmeye ¢alismaktadur-
lar. Halbuki Hanefi mutlak-mukayyed bakis agisina gore bu ayete kars1 bir nesih gi-
risimidir. Burada ayeti nesih edebilecek miitevatir ve meshur derecesinde bir haber
yoktur. Dolayisiyla Stiriinbiilali ayeti takyid ettigi i¢cin onun burada delil getirmesi
lazimdir.®”!

[55] SUrlnbdlal, el-lkdii'l-ferid li beyani'r-racihi mine'l-hildf fi cevazi't-taklid, 235.
[56] Minib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkami’t-taklid, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 10b.
[57] Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fT ahkami't-tak(id, (Daru'l-Kitib{'l-Kavmiyye, 1197), 113.-11b.
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Miinib Efendi Stiriinbilalinin miizadraa ve namazda muhalif imama uyma
konusuyla ilgili getirdigi delillere de cevap verir. Miigtehidin mukallid icin birta-
kim sartlar kogmasi o konuda ya da meselede kendisine tabi olmay: istemesi haliyle
ilgilidir. Yoksa mi¢tehidin kogsmus oldugu sartlar muhalif miictehide tabi olundu-
gu zaman yerine getirilmesi gereken sartlarla ilgili degildir.”*®

Ayrica Strtinbiilalinin tetebbuur-ruhas kavramini teker teker birbirinden ayr1
ciizi meseleler olarak yorumlamasi ve birbiriyle irtibatli olan bir ameli olusturan
ciizleri bunun disinda birakmasi muhassis bir delilin olmadig1 yerde yapilan bir
tahsistir. Muhassis bir delilin olmadi81 yerlerde yapilan tahsis ise gecerli degildir.
Zira tetebbuu’r-ruhas ile kast edilen kisinin kendine kolay gelen hiikiimleri almasi-
dir. Bu ise birbiriyle irtibatli olan meselelerde de gegerlidir. Abdestin farzlari az ol-
dugu icin Ebti Hanife'yi taklid eden birisinin kanin abdesti bozmadig1 hususunda
Safii mezhebini taklid etmesi tetebbuu’r-ruhas kavraminin kapsamina dahildir. Ni-
tekim Ibnii’l-Hiimam'in ifadeleri bunu teyit etmektedir. Heytemi [bni’l-Hiimam'in
ifadelerini bu baglamda yorumlamis ve onun telfiki savundugunu belirtmistir.”*”!

3.5.2. Telfikin Butlanina Dair icma Deliline Getirilen Elestiriler

Telfike kars1 kullanilan 6nemli delillerden biri de icmé iddiasidur. Telfike olum-
suz bakan bir¢ok 4lim telfikin icmayla batil oldugunu ifade eder. Miinib Efendi de
telfike kars1 kullanilan icma deliline risalesinde yer verir. O, bu konudaki icmanin
kaynagini tespit ederek Hanefi usulculerin icmanin nakliyle ilgili goriislerinden
hareketle konuyu ele alir. Miinib Efendi telfike kars: kullanilan icma iddialarini
kabul etmez. Zira Bactiri (6. 1277/1860) bu konuda ihtilaf oldugunu aktarmuistir.
Dolayisiyla onun bu konuda ihtilaf oldugunu aktarmasi telfikin butlanina dair ar-
glimanlar1 gecersiz kilmaktadir.

Miinib Efendinin ifade ettigine gore telfikin batil olduguna dair icma iddiala-
rinin kaynagi ibniv’l-imaddir. ibnit’l-imad Tevkifir'l-hitkkam adli eserinde telfikin
icmayla batil oldugunu iddia etmistir./") Kasim b. Kutluboga ona referans vererek
bu konudaki icma delilini aktartmis ve telfike kars1 ¢ikmustir. Kutluboga tarafin-
dan Hanefi mezhebine aktarilan ibnii’l-imad’in konuya dair iddias1 ve argiimani
sonraki Hanefi muellifler arasinda telfike karsi kullanilan bir delil haline gelmistir.
Nitekim 11./17. yy'da mezhepler arasi intikal ve telfik konularina dair risale kaleme
alan Striinbiilali ve Pirizadde agik¢a Kutluboga'yi referans vererek telfike dair icma
delilini kullanmiglardir. Miinib Efendi bu literatiir {izerinden konuyu inceler. O,

[58] Miinib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkdmi’t-takl(id, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 11b.

[59] Miinib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkdmi’t-taklid, (Daru’l-Kitib{'l-Kavmiyye, 1197), 4b-5a.

[60] Miinib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fT ahkami't-takl(id, (Daru’l-Kitibi'l-Kavmiyye, 1197), 11a.

[67 Ebl’'-Abbas Sehabeddin Ahmed b. imad b. Muhammed Akfehsi, Tevkifiil-hiikkam ala gavamizi'l-ahkam,
thk. Nusayr Hidir Sileyman es-Safif (Beyrut, Daru’l-KGtibi'l-ilmiyye, 2005), 434-436.
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literatiirde telfik aleyhine kullanilan icma delilini Hanefi mezhebindeki icmanin
nakledilmesiyle ilgili sartlar tizerinden ele alarak elestirir. Onun buradaki amaci
konuya dair icm4 iddialarinin gegerli olmadigini ortaya koymaktir. Boylece telfik
aleyhine kullanilan 6nemli delillerden biri temelsiz kalacaktir. Hanefi mezhebinin
usul eserlerinde icméanin nakledilmesi haberlerde oldugu gibi tiglii bir taksimat
tizerinden ele alinir. Miitevatir ve meshur yolla rivayet edilen haberler ilim ifade
ederken 4had tarikle rivayet edilen haberler zan ifade ederler. Miinib Efendinin
belirttigine gore Hanefi mezhebinde bazi usulciiler ahad yolla rivayet edilen habe-
rin ameli gerektirmedigi kanaatindedir. Ayrica haber-i vahidler usule muhalif ise-
ler reddedilmeleri lazimdir. Nitekim haber-i vahid olarak aktarilan telfikin icma ile
batil olduguna dair bu goriis “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun” ayetine muha-
liftir. Zira bu ayet amelin sahih olabilmesinin kendisine bagli oldugu bir mii¢tehide
uyulmasini emretme noktasinda mutlaktir. Diger bir ifadeyle bu ayet amelle ilgili
hususlarda avamin miigtehitlere uymasini emretmekte ve buna herhangi bir kayit
getirmemektedir. Hanefi mezhebine gore mutlak olan bir nassin takyid edilmesi
nesih anlamina gelir. Kuran'in ise haber-i vahidle neshedilmesi caiz degildir. Ayrica
kat’i olan icmanin Kuran' neshetmesi konusunda da ihtilaf vardir. Miinib Efendi
kisinin taklid ettigi mesele disindaki diger meselelerde taklidin caiz oldugunun
mutlak olarak ifade edildigini belirtir ve bu konuda bir¢ok esere baktigini vurgular.
Diger bir deyisle kisinin taklid ettigi mesele disinda diger bir miictehide uymasinin
caiz oldugu herhangi bir sartla kayitlandirilmaksizin mutlak surette belirtilmistir.
Ayrica burada icmanin varligi kabul edilse bile bu icma tevatiir ve meshur seviyesi-
ne ulagmamistir. Bilakis bir¢ok sika alim bu konuda ihtilaf oldugunu vurgulams-
tir. Dolayisiyla telfikin memnu olduguna dair icma iddialar1 temelsizdir.[*?

SONUC

Miinib Efendi’nin taklid risalesi Hanefi risale edebiyat1 igerisinde kendisini Sii-
riinbiilali’yi merkeze alarak konumlandirmistir. Bunun sebebi diger risale yazar-
larina nispeten Siriinbiilalinin risalesinin mezheb icerisinde daha fazla tevecciih
gormesi ile intikal, taklid ve telfik konularinda diger eserlere nazaran kapsayici
bir sekilde literatiirii irdelemesidir. Miinib Efendi klasik literatiirdeki alimlerin
goriisiini irdelemekle birlikte cagdaslariyla ilgili muhatap kitlesine dair agik bir
bigimde herhangi bir isim vermez. Bunun yerine ortiik bir bigimde tartismalara
dahil olmayi tercih eder.

Miinib Efendi 11./17.-12./18. yillar1 arasinda Hanefi mezhebi igerisinde telfike
kars1 giiclii bir muhalefete ragmen kaleme aldig: risalesinde bunu tenkide tabi tuta-
rak telfikin cevazini savunmugstur. O, 10./16. ylizyilda telfike olumlu bakan alimle-
rin gorislerini referans olarak verir. Bu baglamda Emir Padisah’n telfikin cevazini
ifade eden goriisiinii Siiriinbiilali’ye karsi savunur. Bununla birlikte Miinib Efendi,

[62] Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fT ahkami't-tak(id, (Daru'l-Kitib{'l-Kavmiyye, 1197), 113.-11b.
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telfikin cevazini savunan alimlerin gorislerini kayitlandirir. Ona gore gerek mah-
kemede gerekse giincel hayatla ilgili meselelerde telfikin caiz olabilmesi telfike da-
yanarak elde edilen hitkmiin icmaya muhalif olmamasina baglidir. icméaya muhalif
olarak telfikle elde edilen hiikiim gegerli degildir. Miinib Efendinin telfiki icméya
muhalif olmamast ile kayitlandirmas: telfike kars: olan alimlerin temel argiimanla-
rindan biri olan sedd-i zerai delilini islevsiz hale getirir. Nitekim telfik-yarg: iliskisi
baglaminda yaptig1 kurgu ile Sarinin amaglariyla uyusmayan hille, iki kiz kardesi
bir nikéh altinda cem etme gibi meselelere karsi ¢ikarak telfikin butlanina dair
kullanilan delilleri ve 6rnekleri disarida birakar.

Osmanli merkezinde batililasmayla birlikte ortaya ¢ikan yeni problemlere fik-
hin verecegi cevaplar baglaminda farkli mezhepleri referans verme ve telfik konusu
kanunlagtirma faaliyetlerinde giindeme gelmistir. {lk baglarda intikal ve telfike sert
bir muhalefet varken zamanla bunun yumusadig: ve gerek kanunlagtirma gerekse
ifta faaliyetlerinde diger mezheplerden yararlanma ve telfikin olabilecegine dair
farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmaya baglamistir. Miinib Efendinin risalesi bu bag-
lamda Osmanl: ilmiyesine mensub bir alimin talebiyle yazilmis ve yarg: ve iftada
telfikin olabilecegini ifade edilmistir.

Mecelle ve onun tadili siirecinde yasanan tartismalarla Aile Hukuk Kararna-
mesinde diger mezheplerden yararlanma hususuna dair yapilan bir¢ok ¢alisma
vardir. Ayrica diger mezhepler referans gosterilerek verilen fetvalar, kanunlastirma
faaliyetlerinde telfikin bir istidlal yontemi olarak kullanilip kullanilamayacagina
dair ifade edilen goriisler ve bu konu hakkinda giindeme gelen tartismalar hala
6nemini korumaktadir. Bununla birlikte telfik baglaminda telif edilen kitap, risale
ve makaleler hala ¢alisilmay1 beklemekte ve bu metinlerin gerek kanunlagtirma
faaliyetlerinde gerekse ifta gibi diger fikhi meseleleri temellendirmeye matuf olup
olmadigina iliskin sorular cevap beklemektedir. Dolayisiyla telfikle ilgili tartisma-
larin baglamina oturtulmasi ve biitiinciil bir yaklagimin ortaya ¢ikabilmesi i¢in 19.
yy. ve 20. yyin ilk ¢eyreginde telif edilen eserlerin ayni sekilde kitaplar arasinda
deginilen goriislerin tespit edilmesi gerekmektedir.
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Ramazan COKLU

SACAKLIZADE MEHMED EFENDI’NIN INSANU’L-‘AYN VE ‘AYNU’L-
INSAN iSiMLI FIKIH USULU RiSALESININ NESIR VE TAHLILI

0z:

Fikih ustlii ilmi, naslardan seri hitkiim ¢ikarmanin esas ve yontemlerini
incelemesi nedeniyle Islami ilimler iginde 6zel bir konuma sahiptir. Gegmisten gii-
niimiize pek ¢ok Islam alimi bu alanda eserler yazmustir. Bu alimlerden biri de Sa-
caklizade Mehmet Efendidir (6l. 1145/1732). Sagaklizade Mehmet Efendi, basta fi-
kih olmak {izere birgok alanda eser telif eden ¢ok yonlii bir Osmanli alimidir. Onun
yazdig1 eserlerden biri de “Insdnii’l- ayn ve aynii’l-insan” adli fikih ustlii risalesidir.
Eserde Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulan meshur kitaplardan
bir hayli istifade edilmistir. Ne var ki bir¢ok eseri tahkik edilerek yayimlanan Sa-
caklizadenin bu muhtasar risalesi heniiz giniimiiz okuyuculariyla bulusmamustir.
Aragtirmamizda sz konusu eser hem dil, tislup ve yontem bakimindan incelenmis
hem de yayimlanmigtir. Osmanli alimlerinin yazdiklar1 eserler, dénemin ilmi, kiil-
tiirel ve aktiiel hayatina 151k tutan 6nemli tarihi vesikalardir. Bu ¢aligmay1 dnemli
kilan da ytizli agkin eser veren meshur bir Osmanli 4liminin fikih ustlii ilmiyle
ilgili yazdig1 bir eseri tozlu raflardan giin yiiziine ¢ikarmasi ve giiniimiiz okuyucu-
suyla bulugturmasidir. Béylece ge¢misle giintimiiz arasindaki ilmi bagin gii¢lendi-
rilmesi hedeflenmektedir. Aragtirmanin giris kisminda Sagaklizade’nin hayatindan
s6z edilmistir. Daha sonra Insanii’l-ayn ve aynii’l-insdn’in 6nemine ve genel 6zel-
liklerine yer verilmistir. Ardindan dil, tislup ve yontem bakimindan eserin muhte-
vasi tahlil edilip kaynaklari tespit edilmistir. En sonunda da eserin Arap¢a metni
yayimlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Ustilii, Osmanli Hukuku, Sagaklhizdde.

e

PUBLISHING AND ANALYSIS OF SACAQLIZADAH MEHMED
EFENDI'S TREARTISE ON USUL AL-FIQH ENTITLED INSAN
AL-ARYN AND AYN AL-INSAN

ABSTRACT

The science of usal al-figh has a special position among the Islamic scienc-
es because it examines the principles and methods of deducing religious rulings
from the narrations. Many Islamic scholars from the past to the present have writ-
ten works in this field. One of these scholars is Sacaklizadah Mehmet Efendi (d.
1145/1732). Sacaklizadah Mehmet Efendi was a versatile Ottoman scholar who
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wrote works in many fields, especially al-figh. One of his works is his treatise on the
methodology of usil al-figh titled “Insan al-ayn and Ayn al-insan”. In this work,
the famous books that were taught as textbooks in Ottoman madrasas were uti-
lized to a great extent. However, this short treatise of Sacaklizadah, many of whose
works have been analyzed and published, has not yet met today’s readers. In our
research, the work in question was analyzed in terms of language, style and meth-
od, and published. The works written by Ottoman scholars are important historical
documents that shed light on the scholarly, cultural and actual life of the period.
What makes this study important is that it unbury a work written by a famous
Ottoman scholar, who wrote more than a hundred works, on the science of meth-
odology of usal al-figh from the dusty shelves and brings it together with today’s
readers. Thus, it is aimed to strengthen the scholarly bond between the past and the
present. In the introduction of the study, Sacaklizadah’s life is mentioned. Then, the
importance and general characteristics of Insan al-ayn and Ayn al-insan are given.
Then, the content of the work is analyzed in terms of language, style and method
and its sources are identified. Finally, the Arabic text of the work is published.

Keywords: Al-Figh, Usil Al-Figh, Ottoman Law, Sacaklizadah.

e 2k
GIRIS

Marash Sacaklizide Mehmet Efendi (6l. 1145/1732), ilmi kisili-
gi ve eserleriyle yasadigi doneme damga vuran 6énemli bir Osmanl
alimidir. Buna ragmen hayati hakkindaki bilgiler oldukea sinirlidir.
Adi Mehmed b. Ebt Bekir olup dogdugu yere nispetle Mar‘asi, ailesi-
ne nispetle de Sagaklizdde namiyla sohret bulmustur. Dogum tarihi
tam olarak bilinmemekle birlikte eserlerinde yer alan bazi ifadelere
itibarla hicri 1070/1080/1650 tarihinde dogdugu diisiiniilmektedir.
Babasinin da Marag'taki camilerin birinde imamlik yaptig1 aktaril-
maktadir.

Ik egitimi memleketinde babasindan alan Sagaklizade, o civar-
da egitim icin bir siire daha kaldiktan sonra Sama girerek Abdiil-
gani en-Nablusiden (6. 1143/1731) hadis, tefsir ve tasavvuf egitimi
almistir. Halep ve Marag'taki medreselerde hocalik yapan Sagakliza-
de, basta fikih olmak tizere kelam, hadis, kiraat, mantik, felsefe ve
Arap dili gibi Islami ilimlerin pek ¢ok dalinda yiizii askin eser telif
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etmistir. Onun eserlerinin bir kismi hala nesredilmis degildir. Cok
yonlii bir alim olan Sagaklizade Mehmet Efendi 1145/1732 tarihinde
vefat etmistir.” Arastirmada once Sagaklizade'nin fikih ustlii risalesi
Insanii’l-‘ayn ve aynii’l-insdn’in éneminden ve genel dzelliklerinden
bahsedilecektir. Ardindan eser dil, Gislup ve yontem bakimindan in-
celenecek, en sonunda da risalenin metni yayimlanacaktir.

1. ESERIN ONEMI VE GENEL OZELLIKLERI

Osmanl alimlerinin belirli konularla ilgili telif ettikleri risaleler,
yazildiklar1 donemdeki ilmi ve kiiltiirel hayata 151k tutan 6nemli tarihi
belgeler niteligindedir. Bu risalelerde donemin alimleri arasinda
tartisilagelen giincel konular islenmekte ve devrin entelektiiel ilgi
alanlar1 resmedilmektedir. Giintimiizde tahkik ¢aliymalarinin ivme
kazanmasi nedeniyle Osmanli donemine ait eserlerin bir kismi tozlu
raflardan giin yiiziine ¢ikarilabilmistir. Bu eserler, bir goriisii gegmis
donemdeki uleméanin goriisii ile desteklemek, giincel bir meselede
tikir beyan etmek, devrin 6ne ¢ikan alimlerinden birini elestirmek ve
bir konuda derli toplu bilgi sunmak gibi cesitli amaglarla telif edilmis
olabilir. Sitkrii Ozen'in de ifade ettigi gibi Osmanli ulemasinin telif
ettigi risalelerde orijinallik aramak veya bu eserleri 6nceki donem-
lerde yasayan alimlerin eserleriyle mukayese etmek yaniltici sonuglar
verebilir. Bu itibarla s6z konusu risalelerin o giinkii toplumun fikir
ve diisiince yapisina 151k tutan, onlarin farkli olaylara karsi tavirlarini
gosteren birer vesika olarak degerlendirilmesi bu konuda daha isa-
betli bir yontem olarak goziikmektedir.? Sagaklizade Mehmed Efen-
di'ye ait Insanii’l-ayn ve aynii’l-insan adli fikih ustlii risalesinin de
bu perspektiften incelenmesi gerekebilir.

[ Aynntili bilgi icin bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, cev. Seyit Ali Kahraman (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 1996), 3/1016, Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri, nsr. A. Fikri Yavuz & Ismail Ozen
(istanbul: Meral Yayinevi, ts)), 1/434-435; Tahsin Ozcan, “Sacaklizade Mehmed Efendi’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/368-370; a.mlf, “Marasli Bir Osmanli Alimi:
Sacaklizade Mehmed Efendi ve Eserleri’, . Kahramanmaras Sempozyumu, ey. (Kahramanmaras: Ma-
ragder-Kahramanmaras Belediyesi, 2005), 1/53-68; Kamil Ruhi Albayrak, “Sacaklizade'nin ilahi Sifatlara
Yaklasimr’, Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2018), 128.

[21  Sukri Ozen, “Molla Lutfinin idamina Karsi Gikan Efdalzade Hamididdin Efendinin Ahkami'z-zindik
Risalesi, [sldm Arastirmalari Dergisi cy./4 (2000), 8.
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Insanii’l-ayn ve aynii’l-insan, Diyanet Isleri Baskanhig1 Kiitiipha-
nesi yazma eserler boliimiinde bir mecmuanin iginde (nr: 004333-1V,
vr. 30b-33a) yer almaktadir. Mecmuadaki diger risaleler farkl: ilim
dallaryla ilgilidir. Miellif, sadece tek niishasina erisebildigimiz eseri
hangi amagla kaleme aldigini agiklamamistir. “Goz bebegi® ve insa-
nin gozi” anlamindaki eserin dili Arapgadir. Eser, besmele, hamdele

ve salvele ile baglamis ve bitti anlamina gelen “<4” ifadesiyle son
bulmustur.

2. RISALENIN DiL, USLUP VE YONTEM BAKIMINDA
TAHLILI

Insanii’l-‘ayn ve aynii’l-insdn, dzetin dzeti diyebilecegimiz oldukga
mubhtasar bir fikih ustlii risalesidir. Dili Arapca olsa da metni agirdur.
Konular ancak alanda bilgili bir hocanin agiklamasiyla anlasilabile-
cek seviyede kisa ifadelerle agiklanmistir. Bu yoniiyle donemin muh-
tasar ustl eserlerinin klasik bir temsili niteligindedir. Genel itibariyle
tanimlardan, taksimlerden ve bazi kisa agiklamalardan olusmakta-
dir. Risalede sadece belirli fikih ustilii konular islenmis, feri delil-
ler harig tutulursa tamamen lafizlar bahsine hasredilmistir. Lafizlar
bahsiyle ilgili konularin da tamamina yer verilmemistir. Herhangi
bir ayet ve hadisle istishad edilmeyen eserde nadiren de olsa fiirti‘
fikha yonelik misaller bulunmaktadir.”

Sagaklizade besmele, hamdele ve salveleden sonra eserin fikih
ustlii ilminden bahsettigini ve adinin Insanii’l-ayn ve aynii’l-insdn
oldugunu ifade etmistir. Akabinde dogrudan fikih ustlii ilminin
faydasini agiklamis, bu minvalde fikih ustliiniin deliller vasitasiyla
fiirtia dair ser‘l hitkiimleri bilmeye yarayan bir ilim dali oldugunu
belirtmistir. S6zii gegen delillerle kitap, stinnet, icma ve kiyas kaste-
dilmektedir.®

[3] Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tirkce Ansiklopedik Liigat (Eski ve Yeni Harflerle) (Ankara: Aydin Kitape-
vi, 2008), 440.

[4]  Calismanin devaminda bunlarin her biri hakkinda detayli agiklama yapilacaktir.
[51  Sagaklizade Mehmed Efendi, insanii’-‘ayn ve ‘ayni’l-ins@n (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Kiitipha-
nesi, Yazma Eserler, 004333-1V), 30b.
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Miiellif daha sonra feri delillerden istihsan, istishab, methtim-i
muhalif, nazimdaki yakinlik ve mutlakin mukayyed tizere hamli ko-
nularindan oldukea kisaca bir sekilde s6z eder. Ona gore istihsan,
kiyas-1 hafidir. Sagaklizdde burada Hanefilerin delil olarak kabul et-
tigi istihsanin bilgi degerinden bahsetmemistir.®

Sagaklizade  istishdb;;  “degisip  degismedigi  bilinmedi-
gi icin ge¢miste sabit olan bir hitkmii su anda da gegerli kilmak
/5 L paa Jd BBt oW 3 e 5 s olarak tanimlamakta, de-
vaminda da Hanefi ustl diisiincesine uygun bir sekilde istishabin bir
hitkmii ispat hususunda degil, def* hususunda delil oldugunu ifade
etmektedir.” Miiellifin istishab i¢in yaptig1 tanim Molla Fenarinin
Fiisalii’l beddyi® fi ustliis-serdyi‘ adli fikih ustlii eserindeki istishab
tanimiyla birebir aynidir.® Bu durumda Sagaklizade istishabi tanim-
larken Molla Fenériden istifade etmis olabilir. Zira Fiisiilii’l beddyi*
yazildig1 donemden itibaren Osmanli doneminde otorite kabul edil-
mis, kendisinde donemin baslica ilmi egilimlerinin resmedildigi bir
eserdir.”

Miellif daha sonra, “lafizda kendisinden s6z edilme-
yenin bizzat lafizda zikri gecene hiikiimde zit olmasidir
1841 ¢ Sl de % o &l 587 olarak tanimladigi mefhtim-i muha-
lifin delil olmadigini, nazimdaki yakinhgin hiikiimdeki yakinlig
gerektirmeyecegini ve mutlakin mukayyed {izere ¢ogunlukla ham-
ledilemeyecegini ifade etmistir." Onun mefhtim-i muhalif igin yap-
t1ig1 tanim Adudiiddin el-Icinin (6l. 756/1355), Ibnii’l-Hacib’in (&1.
646/1249) Muhtasarii’l-Miintehd’sin1 serh ettigi Serhu Muhtasari’l-

[6] Sagaklizade, Insani’l-ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 30b.

[71  Sacaklizade, Insani’l-ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 30b.

[8] Dahasi, Molla Fenari konunun devaminda istishabin baskasinin hakkini def' bakimindan kullanilabilece-
gini, yoksa onun ser't hikm{ ispat edici bir yéniniin bulunmadigini ifade etmistir. Ayrintili bilgi icin bk.
Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari, FUsali’l bedayi’ fi usali’s-serdyi, thk. Muhammed Hasan
ismail (Beyrut; Dar('l-Kitdibi'l-ilmiyye, 1427/2006), 2/441.

[9]  Ayrintili bilgi icin bk. ilyas Yildirim, Molla Fenarf: ilmi Kisiligi, Fikihla Ilgili Eserleri ve Osmanli Tarihindeki
Yeri, Tdrkiye Arastirmalari Literatir Dergisi 11/22 (2013), 264-266; Recep Cici, Molla Fenar’nin Osmanli
Hukuk Dustncesindeki Yeri, Uluslararasi Molla Fenari Sempozyumu, ed. Tevfik Yicedogru vd. (Bursa:
Bursa BuyUksehir Belediyesi Yayinlari, 2010), 243.

[10] Sagaklizade, Insani’l-ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 30b-31a.
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Miintehd isimli eserindeki methtim-i muhalif tanimiyla birebir ayni-
dir.™ O halde Sagaklizade’nin faydalandig: kaynaklar arasinda Serhu
Muhtasari’l-Miintehd veya diger Muhtasarii’l-Miintehd serhleri ola-
bilir.

Sacaklizidde, Kuran ve siinnet lafizlarim1i Hanefilerin meghtr
yontemi iizere dort farkli taksime tabi tutar. Bunlardan birincisi,
lafzin vaz® bakimindan delaletiyle ilgilidir. Lafizlar bu yonden ken-
di i¢inde am, has, miisterek ve miievvel seklinde dort kisma ayrilir.
Miiellif soze has lafiz ile baslamig ve onu “fertlerinin bulunup bu-
lunmamasina itibar etmeksizin tek bir mana i¢in vazolunan lafiz/
350 40 0% O 1p Bl W8 i uslg il gg i olarak tanimlamugtin™ Bu ta-
nim mahiyeti itibariyle orjinal bir tanim olmakla birlikte has lafzin
literatiirde benzer ifadelerle agiklandig1 vakidir. Mesela Ibn Kutlubo-
ga (6l. 879/1474), Ibn Habib'in (8l. 779/1377) Muhtasarii’l-mendr-
n1 serh ettigi Huldsatii’l-efkar serhu Muhtasari’l-Mendr™ isimli ese-
rinde has lafz1 agiklarken (;24) #23) ifadesini (4> &l sl #23) olarak,
Groy ) ifadesini de (32 Las b ool shiy oV o 3131 0,80 0 15 Bl (das s sty
olarak serh etmisgtir." ]
Sacaklizide'nin has tanimi Ibn Kutluboga'nin agiklamalarinin 6zeti ma-
hiyetindedir. Haddi zatinda benzer ifadelere yer veren bagka ustilciiler
de olabilir. Fakat muellifin alintilarinin dénemin meshur usal eserleri-
nin serhlerinde mevcut olmasi, en azindan onun Osmanli déonemindeki
ilmi otoriteyi takip ettigini gostermesi bakimindan 6nemli bir olgudur.t
Belki de o, mezkir eserlerdeki agiklamalar1 tanima ekleyerek has lafzi
daha anlagilir bir mahiyette tanimlayarak istemis olabilir.

Miiellif am lafzi; “sinirsiz fertleri, hig birini digarida birakmayacak
sekilde kapsayan lafiz/s,%% 22 ouias Sxas G 7 olarak tanimlar.'® Bu

M  Ebi'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, Serhu Muhtasari’l-Miintehd, thk. Mu-
hammed Hasan Ismail (Beyrut: Dar(’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2004), 3/166.

[12] Sagaklizade, insand’l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 31a.

[13] Bk. Ferhat koca, “Menarii’'l-Envar’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/118-119.

[14] EbU'l-Ad| Zeyniddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-Stdant el-Cemali el-Misri, Huldsa-
ti'l-efkar serhu Muhtasari’l-Mendr, thk. Hafiz Senaullah ez-Zahidi (Libnan: Daru ibn Hazm, 1424/2003,), 51.

[15]  Menarin uslilmindeki 6nemi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ferhat koca, “Menard’l-Envar’, 29/118-119.
[16] Sagaklizade, insand’l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 31a.

OMUIFD, 2022, Sayi 53, 667-682



Ramazan COKLU

tanim, (%) ifadesinin yerine (&) kullanilmasi disinda Molla Hiis-
rev’in “ssa% 73 olick 5 b7 seklindeki am lafiz tanimiyla aynidir.™
Sagaklizade, biiyiik olasilikla am lafzin taniminda Molla Hiisreviden
istifade etmistir.

Mistereki; “nakil yoluyla olmaksizin, birden ¢ok manaya vazo-
lunan lafiz/ & 3 0&a) #23 U 7 olarak tanimlayan™ miellif, (Js )
kaydiyla biiyiik olasilikla anlami ser'd, orfi ve liigavi 1stilahta degisen
lafizlar, bagka bir deyisle menkul isimleri tanimdan ¢ikarmistir. Bu
tiir lafizlar liigavi anlamlarindan 6rfi ve ser? anlamlarina nakilleri
nedeniyle birden ¢ok manaya delalet etmektedirler. Hatta s6z konusu
nakil islemini yeni bir vaz® olarak yorumlayan ustilciiler de bulun-
maktadir. Béyle bir durumda lafzin birden ¢ok anlama sahip olmasi
s6z konusu olsa da fikihta miisterek lafizla ilk vaz‘inda birden ¢ok an-
lama delalet eden sozctikler kastedildigi icin menkul isimler miiste-
rek lafiz sayilmazlar. Mesela (salat/s) lafzinin liigavi anlami duadr.
Bu lafiz daha sonra seriat tarafindan belirli fiillerden olusan malum
ibadet anlamina nakledilmistir. Buna gore lafzin ser‘i ve liigavi olmak
tizere iki farkli anlami bulunmaktadir. Fakat (salat/:) lafz1 ger
anlamina ilk vaz’ isleminde degil de nakil yoluyla sahip oldugu igin
(J% 5) kaydiyla misterek lafzin tanimindan ¢ikarilmigtir. Misterek
lafizlar hem hayiz hem de temizlik anlamina delalet eden (:3) lafz1
gibi ilk vaz'da birden ¢ok anlama delalet eden sozciiklerdir.

Sagaklizade miievveli de “zanni delil sebebiyle manalarindan biri
tercih edilen misterek laflz/gs%j“ Gy ansd e dil) G K300 G Jgg3 > ola-
rak tanimlamigtir.2” Bu tanim (&372) fiilinin meghul miizari kalibiyla
gelmesi disinda Ebir'l-‘Usr el-Pezdevinin (482/1098) ve Nesefinin
eserlerinde gecen L;\,N Sy andy ek Szil e w35 G Jss” seklindeki

[171  Ayrintili bilgi icin bk. Molla Hisrev, Mir'ati’l-usal f7 serhi Mirkati’l-visal, nsr. Sirket-i Sahafiyye-i Osma-
niyye (Dersaddet: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1321/1903), 83.
[18] Sacaklizade, insdndi’l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 31a.

[191 Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Ramazan COKLU, Fikih Usali Keldm iliskisi Baglaminda Hicrf 4. Asir
Bagdat Usdlcilerinin Umum Lafizlarla llgili Yaklasimlarinin Tahlili (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstit{ist, Doktora Tezi, 2022), 226-239.

[20] Sacaklizade, insant’l-ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 31a.
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miievvel tanimiyla birebir aynidir.® Bu tanima gore miisterek olan
(¢3) lafzi, bir delil sebebiyle hay1z anlamina delalet ettigi anlagildigina
miievvele dontismektedir.

Hanefilerin meshur dortlii taksiminde Kur’an ve siinnet lafizlari-
nin tabi tutuldugu ikinci taksim lafzin -agiklik ve kapalilik yoniin-
den- delaletiyle ilgilidir. Lafizlar manaya delaletlerinin agiklig1 baki-
mindan zéhir, nas, miifesser ve muhkem olmak iizere dort kistmdir.
Sacaklizade zahiri, “sigasi isitildiginde kendisiyle kastedilen mana
anlagilan lafiz/«ip gl 832 52 W7 olarak tanimlar. Nas ise “kaste-
dilen manaya sevk olunan lafizdir/d G2 435,722 Miellif tanimdaki
(¥) ifadesiyle (s140) ve (o440l o)) anlamlarini kastetmis olmalidir.
Zira daha 6nceki dénemlerdeki fikih ustlii yazarlarindan Teftazani
(6l. 792/1390) et-Telvihde nassin zdhirden daha agik olusunu
“pall Gyes w3 85 £ 47 ifadesiyle,® Tbn Emiru Hac (6l. 879/1474)
ise et-Takrir ve't-tahbirde S ol Bes w35 sl & 520 (3 o504 55557
ifadesiyle aq1klam1§t1r.‘5‘éqakhzéde muhtemelen bu iki buyuk alimden
veya onlarin birinden istifade etmis olabilir.

Eserde miifesser “te’vil ve tahsise ihtimali olmayan lafiz
/[)i;\g’j jeraid) iz ¥ B olarak, muhkem ise “neshe ihtimali olma-
yan lafiz/z23 ;2% ¥ &7 olarak tanimlanmistir.? Basta $emsiileim-
me es-Serahsi (6l. 483/1090)2 olmak tizere Abdiilaziz el-Buhari (6l.
730/1330),21 Teftazani?® ve Ibn Emiru Hac,? Sacaklizideden 6nce

[21] Ebi’l-Hasen Ebi’l-Usr Fahril-isldm Al b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Ken-
20'l-viisal ila ma‘firetil-usal, ngr. Matbaatli Cavid (Karagi: Matbaatii Cavid, ts), 7; ibn Kutluboga, Huld-
satii'l-efkar, 83.

[22] Sacaklizade, insdni'l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 313-31b.

[23] Sa‘'diddin Mes‘dd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, et-Telvih
ila kesfi haka'iki’t-Tenkih, nsr. Mektebetd Sabih (Misir: Mektebetd Sabih, ts.), 1/239.

[24] EDQ Abdillah Semstddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Halebi, et-Takrir ve't-tahbir, nsr.
Dar(y'-Kitibi'l-iimiyye (Beyrut: Dar{i'-Kiitibi'l-ilmiyye, 1403/1983), 1/148.

[25] Sacaklizade, Insani’l-ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 31b.

[26] EbG Bekr Semsi’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usdlii’s-Serahst (Beyrut: Dard’l-Ma'ri-
fe, ts), 2/32.

[27] Abdulazizb. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii'l-esrdr fiserh-i Usli’l-Pezdevi, nsr. Dar{i’|-Kitabi'l-s-
[am1 (b.y.: Dar-Kitabi'l-islami, ts.), 3/57.

[28] Teftazani, et-Telvih, 1/240.

[29] ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 1/149.
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muhkemi bu ifadelerle agiklamis veya tanimlamis alimlerdir. Melli-
fin bu alimlerden istifade etmesi kuvvetle muhtemeldir.

Agiklik derecesine gore siralanan bu dort lafiz tiirtiniin kargisin-
da kapalilik derecesine gore siralanan dort lafiz tiirdi vardir. Bunlar;
hafi, miskil, miicmel ve miitesabihtir. Miiellif 6nceki lafizlarin aksine
bu dort lafizdan hi¢ birini tanimlamamas, sadece kisaca bir agiklama
olarak miitesabihin manasinin ancak disiiniip tasinma ile anlasila-
cagini belirtmistir. Daha sonra beyan1 takrir, tefsir, tagyir, zaruret ve
tebdil olmak iizere bes kisma ayiran miiellifin bu konuda da dahi
bir agiklama yapmaksizin lafizlarin kullanim bakimindan taksimine
gectigi goriilmektedir.®® Muhtasar bir risalede konular bu denli kisa
ve veciz bir Gslupta agiklanabilir. Bununla birlikte dortli lafiz taksi-
minin diger kisimlarinda oldugu gibi bu kisimda da ilgili kavramalar
tanimlanmig veya agiklanmis olsayd: eser bir derece daha anlagilir
olabilirdi.

Hanefi usial diisiincesinde Kuran ve siinnet lafizlar1 kullanim
bakimindan hakikat, mecaz, sarih ve kinaye olmak iizere dort ki-
simdir. Sagaklizade hakikati “vazolundugu anlamda kullanilan lafiz
/4 &24 s ezl W7 olarak, mecazi “bir alaka sebebiyle vazolundu-
gu anlamin diginda kullanilan lafiz/s5% 4 223 G 2 ¢ [ G]” ola-
rak, sarihi “kendisiyle kastedilen mana agik olan lafiz/3;4 & s &7
olarak, kinayeyi de “kendisiyle kastedilen mana gizli olan lafiz
/3541 & 521 W7 olarak tanimlamigtir.® Daha dnceki asirlarda yasayan
ustlciilerden Sadriisseria (6l. 747/1346) ve Teftazani de hakikat ve
mecazi bu sekilde tanimlamislardir.®? Yine Sagaklizade’nin kinaye
tanimi Teftazani'nin et-Telvih’teki tanimiyla aynidir.®* Miellif biiyiik
olasilikla Teftazaniden istifade etmis olmalidir.

Manaya delalet yoniinden lafizlar; dal bi’'l-‘ibare, dal bi'l-‘isare, dal
bid-delale ve dal bi’l-iktiza olmak tizere dort kisimdir. Miellif dal

[30] Sacaklizade, Insani’l-ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 31b.
[31 Sacaklizade, insdnii’l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 31b.
[32] Teftazani, et-Telvih, 1/130.
[33] Teftazani, et-Telvih, 1/235.
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bi’l-‘ibareyi “sevk edildigi manaya delalet eden lafiz/d 3. v J& J5 &
olarak, dal bi’l-‘isareyi “sevk edildigi anlamdan bagka bir manaya de-
lalet eden lafiz/3: 4 o3 s e J5 & olarak, dal bid-delaleyi “evleviyetle
gerekli olan manaya delalet eden lafiz/%,3J, 550 & Js &7 olarak, dal
bi’l-iktizay1 da “6nceki hitkme delalet eden lafiz/ & Js 1 szl o5 784
olarak tanimlamistir.% Sacaklizdde’nin bu dort lafiz tiriyle ilgili
yaptig1 tanimlar, ibn Emiru Hac,®® Ibn Kutluboga® ve Molla Fenarit®
gibi ustlciilerin eserlerinde ilgili kavramlar: agiklama mahiyetinde
yer alan ifadelerdir.

Miiellif daha sonra kisaca hiisiin ve kubuh konusuna deginmek-
tedir. Onun ifadesiyle ser‘l hiikiimlerin 6vgii ve sevap gerektirmeleri
bakimindan mutlaka hasen olmalari gerekir. Hiisiin ve kubuh konu-

sunda hakim ise seriattir. Akil esyadaki bu vasiflarin bir kismini id-
rak edebilse de hakim degildir.>

Sagaklizade daha sonra me'mirun bihin eda vakti itibariyle ki-
stmlarini agiklamaya baglar. Ibadetler bu yonden edast igin belirli bir
vakit tayin edilmeyen, yani mutlak ve belirli bir zaman dilimi iceri-
sinde eda edilmesi gereken, yani mukayyed olmak iizere iki kistmdur.
Mutlak emrin derhal yerine getirilmesi sart degildir. Bunun misali
zekat ibadetidir. Soyle ki kendisine zekat farz olan kimsenin zekat
borcunu hemen o sene vermesi sart degildir.

Vakitle mukayyed emir ise kendi i¢inde su alt1 kisma ayrilmakta-
dir:o

[34] Mesela bir kisi digerine “kéleni benim adima bin liraya azat et” dese, bu hikmin gerceklesmesi icin dnce
kolenin onu azat etmek isteyen kisiye satilmasi, yani bey’ akdi gerekir. Burada bey akdi iktizanin delale-
tiyle anlasilir ve bey’ sebebiyle kazanilan miilkiyet iktizanin hikmdr. Ayrintili bilgi icin bk. ibn Kutlubo-
§a, Hulasatu'l-efkar, 112.

[35] Sacaklizade, insand’l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 31b-32a.

[36] ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 1/101.

[371 ibn Kutluboga, Huldsatti’l-efkar, 107-110.

[38] Molla Fenari, FisOl(i’l bedayi’, 1/104-105.

[39] Sacaklizade, insandi’l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 32a.

[40] Sacaklizade, insand’l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 32a.
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1. Vaktin miiedda igin zarf,* eda i¢in sart ve nefs-i viicib igin
sebep olmasidir. Bunun misali namaz vaktidir. Oyle ki iftitah tekbiri
alacak kadar bir vakte yetisen kisiye o namaz vacip olur. Edanin va-
cip olma sebebi de hitaptir.“? Bu kismin hitkmii niyette tayinin sart
olmasidur.

2. Vaktin miiedda i¢in mi‘yar,* eda i¢in sart ve nefs-i viicib i¢in
sebep olmasidir. Bunun misali Ramazan ay1 orucudur. Bu kismin
hitkmii hem Ramazan ay1 orucundan bagka bir oruca niyetin miim-
kiin olmamas1 hem de niyette tayinin sart olmamasidir.

3. Vaktin miiedda i¢in zarf, ed4 igin sart ve viicib-1 edd i¢in sebep
olmasidir. Bunun misali kendisinde namaz ve sadaka adanan muay-
yen vakittir. Boyle bir ibadette nefs-i viicib adak eylemiyle gergek-
lesir. Bu kismin hitkmii edanin vakit {izere takdiminin, yani adanan
ibadetin vaktinden 6nce yerine getirilmesinin caiz olmasidir.

4. Vaktin miiedda i¢in mi‘yér, eda i¢in sart, viictib-i eda igin sebep
olmasidir. Bunun misali kendisinde orug veya itikaf adanmis muay-
yen vakittir. Bu kismin hitkmii bagka bir vacibin edds: miimkiinken
nafilenin edasinin miimkiin olmamasidir.

5. Vaktin sadece mi‘yar olmasidir. Bunun misali kefaret orucu-
nun, mutlak nezir orucunun ve kaza orucunun vaktidir. Bu kismin
hitkmii geceden niyetin ve niyette tayinin vacib olmasi, bunun ya-
ninda s6z konusu ibadetin miikellefin zimmetinden diismemesi ve
derhal yerine getirilmesinin sart olmamasidir.

6. Vaktin -bir bakimdan mi‘yéra bir bakimdan da zarfa benzedigi
i¢in- miigkil olmasidir. Bunun misali hac ibadetinin vaktidir. Soyle ki
hac vakti, hac ibadeti senede sadece bir kez yapilabildigi i¢in mi‘yéra,
haccin riikiinleri vaktin tamamini kaplamadigi i¢in de zarfa benzer.

[41]  Zarf; vaktin farz ibadetten genis olmas, farz ibadeti yerine getirdikten sonra geriye yine vakit kalmasi
demektir. Ayrintili bilgi icin bk. Molla Hisrev, Mirati’l-usal, 39.

[42] Hitap, mikelleften fiilin yerine getirilmesinin talep edildigine delalet eden (afiz demektir. Molla Hisrev,
Mir'ati’l-usal, 45.

[43] Vaktin sadece farzi ibadeti yapmaya yetecek kadar olmasidir. Molla Hiisrev, Mir'ati’l-usal, 47.
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Bu kismin hitkmii hac ibadetinin zarfiyet yoniine itibarla émiir bo-
yunca herhangi bir sene de yapilabilmesi, mi‘yariyet yoniine itibarla
da tehir edilmesinde giinah olmasidir.*

Miiellif emrin vakte gore taksimiyle ilgili bilgileri Molla Hiisrev’in
Mirkati’l-viisil isimli muhtasar risalesinden 6zetlemistir.“? Bu du-
rumda eserin en 6nemli kaynaklarindan biri Mirkatii’l-viistil olmak-
tadir. Sagaklizade sonrasinda Hz. Peygambere (s.a.v.), onun al ve as-
habina salat @i selam ederek risalesini bitirmektedir. Eserin sonunda
(&%) ifadesi yer almaktadir.“s

Acikga goriilmektedir ki Sagaklizade muhtasar risalesinde fikih
ustlii konularinin tamamina yer vermemis, sadece lafizlar bahsi-
ni kisaca 0zetlemistir. Fikih ustliiniin temel konularindan siinnet,
icma, kiyas ve ictihat bahislerini islememistir. Miiellifin telif amacini
bilmedigimiz i¢in bunun nedeni hakkinda bir tahminde bulunami-
yoruz. Ancak mevcut kismin igerigini inceledigimizde Sagakliza-
de’nin usil diigiincesinde Osmanli donemindeki ustlciilerin etkili
oldugunu ve eserini olustururken dénemin meshur ustl eserlerin-
den istifade ettigini gérmekteyiz. Bu itibarla Muhtasarii’l-mendr ve
serhlerinin, et-Telvih, et-Takrir ve't-tahbir, Fiistulii’l-bedayi‘ ve Mirka-
ti'l-viisalin Insanii’l-ayn ve ‘aynii’l-insdn adh risalenin temel kay-
naklar1 oldugunu séylemeliyiz. Sagaklizdde kimi zaman bu eserlerde
yer alan tanimlari birebir aynen almis kimi zaman da ufak kelime de-
gisikleriyle birlikte aktarmistir. Yine miiellif, baz1 kavramlar1 ad1 ge-
¢en kaynaklardaki agiklamalardan istifade ederek daha anlasilir bir
mabhiyette tanimlamuis, bazi konulari ise faydalandigi kaynaktan daha
da ¢ok kisaltarak yazmistir. Mesela Sagaklizade, lafizlarin dortli tak-
siminde kavramlar: tanimlarken genellikle istifade ettigi kaynaklarda
yer alan agiklayici ifadeleri de tanima katmistir. Ancak emrin vakit
itibariyle taksiminde zaten muhtasar olan Mirkatii’l-viisiil'ti daha da
ozetlemistir. Her ne olursa olsun onun Insdnii’l-ayn ve aynii’l-insdn

[44] SacaKlizade, insdnii’l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 32a-33a.
[45] Ayrintili bilgi icin bk. Molla Hisrev, Miratd’l-usal, 38-52.
[46] Sacaklizade, nsani’l-‘ayn (Yazma Eserler, 004333-1V), 33a.
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adli eseri donemin ilmi faaliyetlerine, egitim metoduna ve ulemanin
bakis agisina 151k tutan 6nemli bir tarihi vesika olarak goriilebilir.
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Bekir OZUDOGRU NafeE]

“HELAL DEGILDIR/ Ja= ¥” KALIBIYLA BASLAYAN HADIS
METINLERI UZERINE LAFIZ VE ANLAM EKSENLI BiR ANALIzZ

0z:

Makale, Js5 ¥ / helal degildir” ifadesi ile baglayan rivayetler 6zelinde hadis me-
tinlerini konu edinir. “Helal degildir” seklinde hukdki bir lafizla baslayan hadis
metinleri incelenmis ve metin 6geleri arastirilmistir. 23 farkli konudaki hadis me-
tinlerinde s6z konusu ifadeye rastlanmistir. Rivayetlerin sahid ve miitabilerinden
hareketle metinler incelenmistir. “Helal degildir” kalibinda nakledilen hadislerin
¢ogunun benzer kalipta geldigi, sadece yasaklanan eylemlerin degistigi gorillmiis-
tiir. Rivayetlerin sahid ve miitabilerinde anlami bozmayacak lafiz farkliliklar: var-
dir. Lafiz ayn1 olmasina ragmen lafzin delaleti konulara gore tahrim ve keréhet
gibi farklilik gostermistir. Yine “helal degildir” lafizlarinin bazi rivayetlerde Hz.
Peygambere dayandig1 bazisinda ise manen rivayetin etkisiyle sahabe ya da sonra-
ki ravi tarafindan ifade edildigi goriilmektedir. Bundan dolay: hiikiim ifade eden
lafizlarda ravinin etkisi goz oniinde bulundurulmali ve sadece lafza gore degil de
biitiin rivayetleri bir arada degerlendirme ve kiyas gibi metotlarla gore hiikiim ve-
rilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Metin, Form, Norm, Lafiz, “Helal Degildir”, Anlam

R

R SPEECH AND MEANING-BASED ANALYSIS ON HADITH TEXTS
BEGINNING WITH THE PATTERN “NOT HALAL”

ABSTRACT

The article deals with hadith text in particular for the narrations that begin with
the pattern “Js 1"/ not halal”. The hadith texts that started with a normative wor-
ding (not halal) were examined and the text elements were researched. The exp-
ression in question has been found in hadith texts on 23 different subjects. Most of
the hadiths that came in the form of “not halal” came in a similar pattern, only the
prohibited actions were changed. There are lexical differences in the witnesses and
followers of the narrations that will not distort the meaning. Although the wor-
ding is the same, the indication of the wording differed according to the subjects,
such as tahrim, and kerahat. Again, in some narrations, the words “it is not halal”
are mentioned by Prophet and in some it is expressed by the companions or later
narrators with the influence of narration. For this reason, the effect of the narrator
should be taken into account in the words that make a judgment, and judgment

https:/doi.org/10.17120/omuifd.1183078 d
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should be made not only according to the wording, but also according to methods
such as evaluating all the narrations together and comparing them.

Keywords: Hadith, Text, Form, Norm, Speech, “Not Halal”, Meaning.
GIRIS

Hz. Peygamber’in sozii, bizzat onun sdylemesiyle fiil, takrir ve sifatlar1 ise
sahébe tarafindan nakledilmeye baslanmasiyla s6zlii ve yazili olarak hadislerin
metinlesme doénemi baslamustir. Tedvin siireciyle artan yazili hadis metinleri, tas-
nif doneminin sona ermesiyle nihayete ermistir. Sonrasinda ise yazili hadis metin-
leri tizerine serh-hésiye gibi farkli metin yazim siiregleri 6n plana ¢ikmustir.

Hadis metinlerinin lafizlarini etkileyen cesitli unsurlar vardir. Merfti hadisler
baglaminda her birisinin sdyleyeni, yapani, onaylayani hasili kaynagi Hz. Peygam-
ber olmasina ragmen lafza dokme agisindan kavli hadislerde Hz. Peygamber; fiili,
takriri ve vasfi hadislerde ise sahabe 6n plandadir. Bu durum, sahidleri aragtirildi-
ginda rivayete konu olan s6ziin/olayin anlatimindaki farkliliktan anlagilmaktadir.
Hadis metinlerini etkileyen unsurlardan birisi rivayetin seklidir. Lafzen rivayette
¢ok olmasa da manen rivayette metin, manaya zarar vermemek gibi belirli sartlar
gozetilerek degistirilmektedir.!! Lafizlara etki eden bir diger etken rivayetin sthha-
tini de etkileyen ravi tasarruflaridir.”! Diger bir konu ise 6zellikle hadis musannif-
lerinin hadisleri eserlerine ihtisar, takti‘ gibi yontemleri kullanarak almalaridir.”
Bu ¢aligmada hadis metinlerine etki eden s6z konusu sebepler tizerinde durulma-
yacaktir. Burada hadisler metin agisindan hangi 6geleri icerir, nasil bir yapisi var-
dir, metinler arasinda ne gibi benzerlikler vardir, ayn1 konunun farkl tariklerinde
metinsel degisimler var midir? sorulari baglaminda hadislerin lafizlar: ve ifade ka-
liplar1 incelenecektir. Sonrasinda lafizlarin hadislerin anlagilmasina etkisini tespit
etmek icin lafizlarin anlama etkisi nedir, benzer lafizlar ayni anlama delalet eder
mi? gibi sorularin cevaplari arastirilacaktir. S6z konusu sorulara cevap bulmak adi-
na farkli konulardan ancak benzer kalipta nakledilen hadisler tercih edilmistir. Bu
caligmada 6rneklem olarak “helal degildir” ifadesiyle baslayan hadisler secilmistir.
Lafiz agisindan farkli bir¢ok konuda benzer kalipta ifadelerin olmasi, anlam agisin-
dan ise hukaki bir igerige sahip olmasi, s6z konusu hadislerin se¢ilme nedenidir.

[  Genis bilgi icin bk. Abdullah Hikmet Atan, Mana ile Hadis Rivayeti, ; (istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlis(, Doktora Tezi, 1999); Enbiya Yildirim, “Hadislerin Manayla Rivayeti”, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 279-314; Selman Basaran, “Hadislerde Mana Rivayetinin
Sonuclarr’, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisilll/3 (1991), 65-76.

[2]  Bk.Siileyman Doganay, Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflari ve Dogurdudiu Problemler (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2009); Biinyamin Erul, “Rivayet Metinlerinde Ravilerin
Tasarruflar’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi XLII/ (2001), 173-212.

[3]  Bk. Fuat istemi, “Hadislerin Baglaminin Tespitinde ihtisar ve Takti’ Uygulamasinin Neden Oldugu Sorun-
lar, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/31(2017), 315-326.

OMUIFD, 2022, Sayi 53, 683-706



Bekir OZUDOGRU afes)

Calismada “Helal degildir” ifadesinin gegtigi yirmi ii¢ konudan on yedisi tize-
rinden degerlendirme yapilacaktir. Oncelikle “helal degildir” lafziyla baslayan ha-
dislerin yapusi, ifade kaliplar1 analiz edilecek, sonrasinda her bir konu tek tek ele
alinacaktir. On yedi farkli konuyu tek bir baglam etrafinda gormek, okuyucuya tek-
rarmis izlenimi olusturabilir. Ancak ilmi sonuglara ulasabilmek i¢in bu ¢alismada
pargadan biitline (timevarim) yontemi kullanilmistir. Yani on alt1 farkli konudaki
hadis metinleri, kisa kisa ancak ayr1 ayr1 ele alinacak, benzer kaliptaki ifadelerdeki
degisimlerin izi siirtilecektir. Burada gahid ve miitabi agisindan hadisin lafizlar
mukayese edilecek sonrasinda alimlerin ilgili konudaki hitkiimlerine deginilecek-
tir. Sonunda ise ulagilan sonuglarla birlikte genel bir degerlendirme yapilacaktir.

Hadis lafizlarini konu edinen ¢aligmalar bulunmaktadir. Ornegin hadislerdeki
nehiyler ve nehiy lafizlari, Sezai Engin tarafindan Hz. Peygamber’in nehiy yetkisi,
nehiy i¢in kullanilan ifadeler, s6z konusu ifadelere yaklasimlar, hadislerdeki ne-
hiylerin tahlili gibi agilardan ¢alisilmis ve nehy kaliplarindan birisi olarak “helal
degildir” lafzina yeri geldik¢e deginilmigtir."! Elinizdeki ¢alisma ise farkli olarak
gesitli konulardaki “helal degildir” ile baglayan hadislerin ifade kaliplar1 tizerinde
durmakta, sahid ve miitabilerden hareketle benzesen/ayrisan yonleri tespit ederek
mukayese yapmay1 hedeflemektedir.

“Helal degildir” kalibiyla baslayan hadislerin konu dagilimi kabaca séyledir:
Kadinin mahremsiz yolculugu, kadinin kocas: digindaki erkekler igin yas tutmast,
kadinin kendisi nikdhlanmak icin bagka bir kadinin bosanmasini istemesi, kocasi
yanindayken kadinin néfile orug tutmasi, Mekkede silah tasimak, ii¢ giinden fazla
dargin durmak, Miisliimanin kaninin helalligi, hediyeyi geri istemek, zekétta asga-
ri sinir, tuvalet ihtiyac varken namaz kilmak, zina eden kadinin ve kdpegin parast,
bor¢ verme yoluyla satis yapmak, had disinda ondan fazla sopa vurmak, iki kiginin
arasina izinsiz oturmak, vasiyeti geciktirmek ve kadinlara arkadan yaklasmak.

1. “HELAL DEGILDIR” HADISLERININ iFADE KALIBI ACISINDAN
ANALIZi

Hadis kaynaklar1 incelendiginde bazi hadis metinlerinin ciimle yapisinin ben-
zer formda ilerledigi goriiliir. Farkli bir ifadeyle hadis metninin bir kismi ayn1 olup
sadece eylemler degismektedir. Climlenin yapisinda fiil ya da miibteda kismi ay-
niyken fail-mef’l ya da haber kisimlar1 degismektedir. Ornegin “Kiyamet, giines
batidan dogmadlkga/buyuk iki grup birbirini 6ldiirmedikg¢e vd. kopmayacaktir”!

« G-

hadislerinde .5 4601 & Y /-e kadar kiyamet kopmayacaktir” kalibr ayn1 ancak

[4]  Sezai Engin, Hz. Peygamber’in Yasaklari: Anlam ve Yorum Agisindan Hadislerdeki Nehiyler (istanbul: iz
Yayincilik, 2015), 102.

[5]  Bk. EbO Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Miisnedi'l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb
Arnaut vd. (by.: Miesseti'r-risale, 2001), 12/78, 13/485.
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“s3a/ -e kadar’dan sonra gelen olaylar/fiiller degismektedir. Benzer bir durum, ¢a-
lismanin konusu olan “helal degildir” lafizlarinda da goriilmektedir. Burada “helal
degildir” ile baglayan hadis metinleri, form/yapi/kalip agisindan incelenecek, fark-
lilagan ve benzegen lafizlar tespit edilecektir. Bu durumun net bir gekilde goriile-
bilmesi i¢in 6ncelikle ciimlenin yapilar: ayrigtirilarak bir tablo tizerinde gosterile-

cektir.

Sekil 1. “Helal degildir” Hadislerinin ifade Kaliplari!®
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[6] Tablodaki hadislerin kaynaklari, tekrar olmamasi adina konular ayri ayri ele alinirken verile-

cektir.
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Tabloda goriildiigii iizere tespit edilmis olan 23 hadisin hepsi “Js3 ¥ / Helal
degildir” kalibiyla baslamaktadir. “Helal degildir” ifadesi, fiil oldugu i¢in ya tek fail
ya da fail ve mef’tl ister. Bu agidan climlede “kime, ne helal degildir” sorularinin
cevabinin yer almasi gerekir. Bu kaliptaki hadis metinlerinde iki yap1 goze ¢arp-
maktadir.

Birincisi “Birine bir sey helal degildir” seklinde fiilin, mef*liin ve failin zikre-
dildigi kaliplardir. Fiilden sonra “kime helal degildir” sorusunun cevabi verilmek-
tedir. Burada 3)4¥ / kadin, 54 / kisi, A1 / adam, 22Y / birisi, &al / kisi olmak
tizere bes form goze ¢arpmaktadir. Bunlarin genelde nekra bazen de izafetle (21.
Hadis) geldigi goriiliir. Burada dikkat ¢eken husus, 3/5%¥ / kadinlar ifadesinin gec-
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tigi yerlerdeki yapilmamasi istenen fiiller sadece kadinlara yonelik olmasina (1-5.
hadisler) ragmen “J2)! / adam” de dahil olmak tizere digerleri kadin ve erkeklere
yoneliktir. Ug giinden fazla dargin durmama, iki kisinin arasina girmeme gibi fiil-
ler bunlardandir. Bu yoniiyle isimler her ne kadar lafzen farklilik gosterse de islev
acisindan ayni goziiktiigii icin form/yapi agisindan benzer oldugu soylenebilir.

Hadislerdeki benzer yapilardan bir tanesi ise isimlerden sonra gelen sifatlar yani
kisilerin 6zelligini ifade eden lafizlardir. Burada “Allah’a ve ahiret gliniine inanan”
(1, 3, 10 vd. hadisler), “muslim” (7. hadis) ve “muslime” (2. hadis) kaliplar1 kulla-
nilmustir. Cogunlugu ayni, birkagi farkli olsa da kullanilan ¢ lafiz ayn1 yani helal
olmayan seylerin mi‘'minlere yonelik oldugunu ifade etmektedir. Bazi hadislerde
ise (19, 20 vd. hadisler) ise s6z konusu ifadelere yer verilmedigi gortilmektedir.

Bu kalipta benzer olan diger husus ise failin zikredildigi yerdir. Burada uzak
durulmasi gereken eylemler, muzari fiiliyle verilmistir. Yolculuk etmek, orug tut-
mak ve haccetmek gibi fiiller farkli olmasina ragmen kalip, muzari fiilin bagina
gelip onu mastara ¢eviren “En” edat1 (En-i mastariyye) olmak tizere aynidir.

Ikincisi “Bir sey helal degildir” seklinde fiil ve fail kalibidir. Helal olmayan sey-
fet (14, 16, 17. hadisler) bazen de sibh ciimleyle (13. hadis) gelmektedir. “Kadinlara
arkadan yaklasmak, olmayan malin satimi1 ve alimi, bor¢ para verme yoluyla satis,
kopegin parasi, zina eden kadiin mihri helal degildir” hadisleri sadece fiil-fail
kalibinin 6rneklerindendir.

Benzer formlardan bir tanesi ise istisna boliimiidiir. Hadisler “helal degildir”
seklinde mutlak ifade edildigi i¢in bir kayitlamaya ihtiya¢ duyulmus ve bu durum
istisna edatiyla ifade edilmistir. Zaten bu kalipta, istisna ifadeleri olmasa hadisler
yanlis anlagilacaktir. Ornegin énce mutlak olarak “kadina haccetmek helal degil-

dir” denilmis sonrasinda ise “ancak kocasi veya mahremiyle gidebilecegi” belirtil-
mistir.

2. “HELAL DEGILDIR” HADISLERININ METIN VE ANLAM
ACISINDAN ANALIZi

“Helal degildir” kalibiyla baglayan yukaridaki yirmi ti¢ hadisten makale sinir-
larin1 agsmamak adina ilk on yedisi (1 ve 2. hadis ayn1 baglikta ele alinmistir), 6n-
celikle sahid ve miitabiler dikkate alinarak lafiz yoniinden incelenecek sonrasinda
anlamlari arastirilacaktir. Boylelikle bu kalibin yerine hangi lafizlarin kullanildig:
tespit edilecek, bunlarin anlama etkisi tizerinde durulacaktir.
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2.1. Kadinin Mahremsiz Yolculugu ve Mahremsiz Hacca Gitmesi

“Helal degildir” kalibinda Ebt Said el-Hudri (8l. 74/694), Abdullah b. Omer
(6l. 73/693) ve Ebt Hiireyre (6l. 58/678) tarafindan kadinlarin mahremsiz yolcu-
luk yapmasinin helal olmadigina dair rivayetler nakledilmektedir. Ebi Said tariki,
Allal’a ve ahiret giiniine inanan bir kadina mahremsiz {i¢ glinden fazla mesafeli
yolculuklarin helal olmadigini ifade eder.? Miitabilerinde rivayetin kalan kisimlar1
ayni olmakla birlikte “helal degildir® kism1 “kadin yolculuk yapmasin” seklinde
gegmektedir. Bunun yaninda birkag tarikte mesafe zikredilmeksizin “kadinlarin
mahremsiz yolculuk yapmas: dogru degildir”® ve Rasaliillah (s.a.v.) kadinin mah-
remsiz yolculuk yapmasini yasakladi”"! seklinde “uygun degildir” ve “yasakladi”
lafizlar1 bulunmaktadir.

Ibn Omer tariki, “helal degildir”'Y “kadin yolculuk yapmasin”'? ve “yasak-
ladr”™ seklinde Ebti Said tarikiyle ayni nakledilmektedir. Burada da ii¢ giin ve
mahremsiz vurgular1 bulunmaktadir. Ebtt Hiireyre tariki ise “helal degildir’" ve
“kadin yolculuk etmesin”™ kaliplarinda gelmektedir. Yolculuk mesafesi ise ge-
nelde bir gecelik siire olarak belirtilmis, baz: tariklerde ise siire belirtilmemistir.
Rivayetlerde “helal degildir” lafz1 ti¢ sahabinin tariklerinde olmakla birlikte onun
yerine 6zellikle “kadin yolculuk etmesin” seklinde emr-i gaib kalib ve yer yer “ya-
sakladr” ve “uygun degildir” lafizlar1 kullanilmistir.

[71  Muslim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Mdslim, thk. Muhammed Fuat Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai't-Tura:
si'l-Arabl, 1955), “Hac”, 423 (No. 1340); Stileyman b. el-Eg'as es-Sicistani Eba Davad, Siinendi £bi DAvad, thk.
Suayb Arnadt vd. (b.y.: Daru-risaleti’l-alemiyye, 2009), “Menasik’, 2 (No. 1726; Muhammed b. Tsa et-Tirmizi,
el-Cami‘ u'l-kebir - Stineni’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrat: Daru’l-garbi'l-islami, 1998), “Rada”,
15 (1170). e po5n 55 511l o L33 510 AT 51 i Lasas W) Vool « 3T 2056 (338 ¢ 1580 S0LE &1 AW o3l 5 i i snay U ¥

[8] Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, Kitabu'l-musannef fi'l-ehddrs ve'l-asdr, thk. Kemal Yusuf Ht
(Riyad: Mektebetli'r-riisd, 1409), 8/637; Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Mdsne-
dii'd-Darimi, thk. Hiiseyin Stileym Esed Ed-Derani (Suud: Daru’l-mudni, 2000), “isti’zan”, 46 (No. 2720); Ebl
Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Stineni ibn Mdce, thk. Suayb Arnadt vd. (b.y.: Daru Risaleti’l-ale-
miyye, 2009), “Menasik’, 7 (No. 2898); Eb( Hatim Muhammed el-Busti ibn Hibban, Sahihu ibn-i Hibban,
thk. Muhammed Ali S6nmez ve Halis Aydemir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 6/433; Eb( Ca'fer Ahmed b.
Muhammed Tahavi, Serhu medni'l-Gsar, thk. Muhammed Zehra en-Neccar (Beyrut: Alemi’l-kiitiib, 1994),
2/Mh, a3z 6 5 a5 5 e S el 5 aa V) ¢ 1o liad 5T 86 5 el gl y

[9] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/172. & a5aa 53 Lgaas ) 8l G s el sl §

[10] Ibn Hibban, Sahih, 6/442. s 53 s leaas ) S G 85l s adle 2l a2 05005

[ Mislim, “Hac”, 414 (No. 1338); Tahavi, Medni'l-Gsdr, 2/113; ibn Hibban, Sahih, 6/434.

[121  Muhammed b. ismail Buhari, el-Camiu’-Miisnedii’'s-Sahihul-Muhtasar min Umari Resdlillahi ve Siinenihi
ve Eyydmihi, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Dimesk: Daru Taki'n-Necat, 2007), “Taksiru's-salat’, 4 (No.
1086); Mislim, “Hac”, 414 (No. 1338); Eb( David, “Menasik’, 2 (No. 1727).

[13] Ebd Bekr Muhammed b. Ishak ibn Huzeyme, Sahihu [bni Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A'zami
(yy.. el-Mektebetii'l-islami, 2003), 4/228.

[14] ?uhéﬁ, “TaksTru"g—salét”, 14 (No. 1088); M’[Jslirp, “Hac’, 422 (No. 1339); Ebl Davdd, “Menadsik’, 2 (1723). Jsa ¥
40A Lgaa Gl Al 0 58 s DHLS O Y1 w3l 5 i (ha3isl 55

[15] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/91; Tirmizi, “Rada”, 15 (No. 1170).
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Kadmin mahremsiz yolculugunda mesafeyle ilgili, rivayetlerde ihtilaf durumu
soz konusudur. Mahremsiz kadin mutlak olarak, 1 beridden (20 km) fazla, bir, iki
ve ii¢ glinlik mesafeden fazla yola ¢ikamaz seklindeki rivayetler ihtilafi’l-hadis
baglaminda degerlendirilmis, muasir bazi dlimler tarafindan illet (giivenlik) mer-
kezli ¢oziimler tretilmigtir.'® Hadiste gecen “helal olmaz” ifadesi ise tahrim degil
de teknik anlamda “ciiz olmaz” manasinda kullanilmigtir.!'”!

Konuyla iliskili olan ve yine “helal degildir” kalibiyla nakledilen bir rivayet de
kadinlarin mahremsiz haccetmesiyle ilgilidir. Ebtt Umame el-Bahiliden (6. 86/705)
nakledildigine gore Rastliillah (s.a.v.), Miisliiman bir kadinin mahremsiz hac yap-
masinin helal olmadigini sdylemistir. “Helal degildir” lafziyla nakledilen rivaye-
tin benzeri Ibn Abbas (6l. 68/687) tarafindan farkli lafizla nakledilmistir. Rivayete
gore bir adam Medine’ye gelmis, Hz. Peygamber ona nereden geldigini sormus, o
da falanca yerden demis, bunun {izerine Hz. Peygamber; “hanimina hacca gelme
kapisini nasil kapatirsin? Kadinlar sadece mahremleriyle haccetsinler”, demisgtir.'®!
Burada “haccetmesin” lafz1 kesinlik bildiren tekit ntinu ile ifade edilmistir. Ancak
bu rivayet, ravisinden dolay: zayif sayilmistir."! Eger bu rivayetin gercekten ash
yoksa hac da bir yolculuk oldugu i¢in yukaridaki ilgili rivayetlerin muhtevés: dik-
kate alinarak ilk dénemlerde séylenilmis olabilir. Nitekim Ibrahim en-Nehai (1.
96/714), Tavts b. Keysan (6l. 106/725) ve Hasan-1 Basriden (61. 110/728) kadinin
mahremsiz hac yapmamasina dair “nehy-i hazir ve 14-i nafiye” kalibinda mevkuf

rivayetler vardir.?”!

[16] Genis bilgi icin bk. Rahile Kizilkaya Yilmaz, “intilafi’l-Hadis ilmi Agisindan Kadinin Mahremsiz
Yolculugu”, Diyanet iimi Dergi LXVIII/1(2022), 263-300.

[171 Osman Sahin, “Kadinlarin Mahremsiz Yolculuk Yapmasinin HUKmU’, isldm Hukuku
Arastirmalari Dergisi 34 (2019), 359-387.

[18] Sileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid (Kahire: Mekte-
betti ibn Teymiye, ts.), 11/249; Ebu’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, Stinend’d-Ddrekutni, thk.
Suayp Arnaut vd. (Beyrut; Miessesetii'T-risale, 2004), 3/227. a 5aa 53 aas V1 31 5l (345 Y

[19] Ebl Muhammed Abdullah b. Ylsuf ez-Zeylai, Nasbu'r-raye li ehddisi’l-Hidaye, thk. Muham-
med Avvame (Beyrut: Miesset(i'r-reyyan, 1997), 3/11; Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr Heysemi,
Mecmeu’z-zevaid ve menbeu’l-fevdid, thk. Hiseyn Selim ed-Derani (y.y.. Daru’l-me’man),
1/300.

201 ibn EbT Seybe, Musannef, 3/385-386. a5ac 31 Jad g J) 345 M6 ve o3ae s 3l 235 & V14 5439
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2.2. Kadinin Kocasindan Baskasi i¢in Yas Tutmasi

Kadinin kocasindan bagkast igin yas tutmasiyla ilgili Zeyneb bint Cahs (6l
20/641), Ummii Habibe (61. 44/664),2" Hafsa (8l. 45/665),22 Aise (6. 58/678)%%,
Ummii Atiyye (L. 70/689), Ibn Omer ve Enes b. MaliK'in (8. 93/711) rivayetleri
vardir. Ibn Omer ve Enes b. Malik rivayetleri, tek bir kisiye (ferd) dayandi1 icin
problemli goriilmiis, asil rivayetin Hz. Peygamber’in hanimlarindan geldigi belir-
tilmistir.?" S6z konusu rivayetlere gore; Hz. Peygamber, “Allalva ve ahiret giini-
ne inanan bir kadina, kocas: diginda birisi i¢in ii¢ glinden fazla yas tutmas: helal
degildir” buyurmustur. Burada dikkat ¢eken husus, biitiin sahidlerinde rivayetin
“helal degildir” kalibinda gelmesidir. Bu durum ilgili rivayetin biiyiik 6l¢tide laf-
zen nakledildigini gostermektedir. Sadece Ummii Atiyye rivayetinin farkl: tarikleri
“kadin yas tutmaz” seklinde 14-i nafiye lafziyla gelmistir.”*! Yine Ummii Atiyyeden
kendi oglunun vefatindan ti¢ giin gegtikten sonra “koca disinda ii¢ glinden fazla
yas tutmaktan nehyedildik” ve “yas tutmamamiz emredildi” seklinde “timirna ve
nithiyn4” lafizlariyla nakledilen rivayetler vardir.* Bu durum, tibiin fetvasina da
yansimis olacak ki, Urve b. Ziibeyir (61. 94/713) “ii¢ giinden fazla kadin yas tutma-
sin” demistir.””! Her ne kadar konumuzla ilgili olmasa da sahabi ravilerin ilgili ha-
disi, babalari, kardesleri cocuklari gibi yakinlarinin vefat: sonucunda nakletmis ol-
malarini belirtmek gerekir. Yine rivayetin Hz. Peygamber’in hanimlari tarafindan
nakledilmesi de isaret edilmesi gereken bir durumdur. Sadece Ummii Atiyye, Allah
Rastili'niin (s.a.v.) hanimlarindan degildir. Ancak onun da Hz. Aige gibi ehl-i beyt
ile yakin iligkileri oldugu ve kadinlarin 6zel hallerini iyi bildigi** digtintiliince ri-
vayetin, Hz. Peygamber’in hanimlar araciligiyla nakledildigi anlagiimaktadur.

2.3. Kadinin Kocas1 Yanindayken Nafile Orug tutmasi

Ebt Hiireyreden nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle demistir: “Kocast
yanindayken bir kadina nafile orug tutmasi helal degildir. Kocasi izin verirse ha-

[21] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/348, 45/392; Buhari, “Talak”, 48 (No. 5334); Mislim, “Talak’, 58 (No. 1486);
EbQ Davdd, “Talak’, 43 (No. 2299); Tirmizi, “Talak’, 18 (No. 1195); Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb Nesai,
el-Miicteba mine’s-Siinen, yhk. Abdulfettéh Eb( Gudde (Haleb: Mektepetﬂ’l—Matbaati’l—islémiwe, 1986),
“Talak’, 55 (3527). 15 5yl dag 3 z35 S V) QU 3 (55 i e Sad AT LAY sl Al Baial ey Oag Y

[22] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/47; ibn Mace, “Talak’, 35 (No. 2086).

[23] Miislim, Sahih, “Talak”, 65 (1491); ibn Mace, “Talak’, 35 (No. 2085).

[24] EbQ Bekr Ahmed b. Amr Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar, thk. Mahflz er-Rahman Zeynullah vd. (Medine: Mek-
tebetd’uldm ve'l-hikem, 292M.5.), 12/181, 13/39.

[25] Mslim, “Talak’, 66 (No. 938); ibn Mace, “Talak’, 35 (No. 2086).

1588 5 i 8aa0i 235 o V) ¢ 38 538 i le B4 A5 Y

[26] Buhari, “Cenaiz’, 30 (No. 1279).

[27] Abdurrezzak b. Hemmam San’ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: el-Meclisi'l-ilmi,
1403), 11/7/49.

[28] Zekeriya Guler, “Ummi Atiyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 2012),
42/314.
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ri¢”®! Burada “helal degildir” lafz1 kullanilmigtir. Ancak rivayetin miitabilerinde
“oru¢ tutmaz’, “orug tutmasin” seklinde lafizlar vardir.® Ayni sekilde Ebti Said
el-Hudriden de “kadin orug tutmaz, “oru¢ tutmasin” ve “yasaklad:” seklinde riva-
yetler vardir.®"! Yine sahabenin, “kadin kocasindan izinsiz orug tutmasi helal degil-
dir” seklinde mevkuf goriisleri de vardir.®? Rivayetlerin “helal degildir” lafzindan
ziyade genelde 14-1 nafiye lafziyla “orug tutmasin” seklinde nakledildigi goriiliir.
Ramazan digindaki néafile oruglar icin olan bu yasak, bazi alimlere gore tahrim

bazilarina gore ise kerahet ifade eder.”*”

2.4. Kadinin Helal Olmayan Bosama Istegi

Rivayete gore Hz. Peygamber soyle demistir: “Bir kadina, kiz kardesinin tala-
kini, onun evliliginden kendisi istifade etmek igin istemesi helal degildir”** Ha-
dis, sadece Ebti Hiireyreden nakledilmektedir. Buharideki rivayet, “helal degildir”
kalibinda gelse de diger tariklerinde farkl lafizlar vardir. Rivayetlerin bir kismi,
“kadin istemesin”® seklinde nehy-i gaib; bir kismi “sart kogmaz”%! seklinde 1a-i
néfiye; bir kismu ise “sart kogmaktan® ya da nikah istemesinden yasaklad1’,**! gek-
linde “neh4” fiiliyle gelmistir. Tariklerin gogunlugu, “kadin istemesin” seklinde gel-
mistir. Sahabeden de benzer lafizlarla mevkuf rivayetler vardir. Mesela Abdullah b.
Mes‘td (6l. 32/652), “Kadin kardesinin talakini sart kosmasin” seklinde sdylemis-
tir.*” Bu konudaki lafizlar, farkli sekilde anlagilmistir. Ibn Abdilber (1. 463/1071)
gibi alimler, kadinin kocasina sart kogsmasinin mekruh oldugunu soylerler.*! Bazi-
larina gore ise lafzin zahiri tahrim ifade eder. Ancak buradaki s6z, muhsan kadina

[29] Buhari, "Nikah’, 86 (NO. 5195). 433 Y1 3k gh 355 a skl A 51 all a3 ¥

[30] Mislim, “Zekat”, 84 (No. 1026); Buhari, “Nikah”, 86 (No. 5196); Darimi, “Savm’, 20 (No. 1761); ibn Mace,
“Siyam”, 53 (No. 1761); Tirmizi, “Savm’, 65 (No. 782); Ebl Dav{d, “Savm’, 74 (N0. 2458). 4 siai ¥/ alad ¥

[31] Dérimi, “Savm”, 20 (No. 1760); ibn Mace, “Siyam’, 53, 54 (No. 1762); Eb( Dav{d, “Savm”, 74 (NO. 2459). & siai ¥
W Sk B / gashad ¥

[32] Abdurrezzak, Musannef, 4/305.

[33] Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’-barf Serhu Sahih-i Buhdri, thk. Muhammed Fuat
Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-ma'rife, 1379), 9/295

[34] Buhar, “Nikah’, 54 (No. 5152). 4 538 L Ll Lalh \gitaca ¢ 0l it 33U (a3l ey 33 ¥

[35] Malik b. Enes el-Medini, Muvatta’, thk. Muhammed Fuat Abdllbaki (Beyrut: Daru ihyai't-tura-
si'l-arabl, 1985), “Kader”, 7, Ahmed b. Hanbel, Mdsned, 16/227; Buhari, “Surdt’, 8 (No. 2723);
Muslim, “Nikah”, 38 (No. 1408);4 Ebd ’DEQVlde, “Talak’, 2 (2176); Tirmizi, “Talak’, 14 (No. 1190).
el 538 La gl Ladla el gfinia ¢ LA LAl 53U 30 JLs Y

36] “Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/465. s 81 5all §a 25 ¥

[37] Buharf. “Surdt”. 11(2727). B . . . s .
08 i3« sl o Je U3l 5l Ofp ¢ s G35 Sialt BAk3 O ¢ 50 5 gal i Ol « BN o2 s ale &b Lo bl gy S
Lpadll o5 ¢ il

[38] Mislim, “Nikah”, 39 (No. 1408).
5315 0o 3 0 46 Ltitia 3 e £ Latl (53U 0 00 O s 3t (e 415 8 O s il 0 e 05 8

[39] Buharf, “Nikah’, 54.

[40] EbO Omer Yusuf b. Abdillah en-Nemeri, el-istizkdr, thk. Salim b. Muhammed Ata vd. (Beyrut: Daru’l-kitii-
bi'l-ilmiyye, 2000), 8/269.
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nasihat etmeye ya da kocasindan gelebilecek zarar1 ortadan kaldirmaya yoneliktir.
Ibn Battal’a (6l. 449/1057) gore ise nikahin feshini gerektirmese bile burada agik
tahrim vardir."!

2.5. Bagkasinin Malin1 izinsiz Almak

Genel anlamda bir kisinin bagkasinin malini 6zelde ise asasini, sopasini rizasi/
izni olmadan almasinin helal olmadigina dair rivayetler bulunmaktadir. Amr b.
Yesribi, veda hutbesinde Hz. Peygamber’in soyle dedigine sahit olmustur: “Rizasi
olmadan kardesinin malini almas: bir kisiye helal degildir”“? Amr b. Ahves el-Cii-
semi,’) Hanife Ammi Ebi Hurre er-Rekkasi,*! Enes b. Malik!** ve ibn Abbas’tan!*!
bazi tariklerde Veda hacci bilgisiyle bazilarinda ise dogrudan benzer lafizlarla ri-
vayetler nakledilir. Ebt Humeyd es-Saidi tarikinde ise “Kardesinin asasini izin-
siz almasi helal degildir, bu durum Allah Rastli'niin (s.a.v.) Miisliimanin mali-
n1 Mislimana haram kilmasindan dolayidir”, ifadelerine rastlanir.*”! Bu konuda
“helal degildir” ifadesi digerlerinden farkli olarak hep ayni kalipta gelmis, farkli
tariklerde nehy ve tahrim gibi lafizlara rastlanmamistir. Buradan hareketle s6z ko-
nusu lafiz baglaminda rivayetlerin manen nakledilmedigi séylenebilir. Sebebi ise
ilgili hadislerin neredeyse tamaminin veda haccinda duyulup nakledilmesi olabilir.
Tahavi (6. 322/933), ilgili rivayetlerin Miislimanin malinin baska bir Miisliimana
haram oldugunu ispat ettigini belirtir.**) Mal, Islamda zartirat-1 hamseden birisi
oldugu i¢in ona yonelik haksiz/ri1zasiz alimlar da haram olarak ifade edilmistir.

2.6. Vasiyeti Ertelemek

Ibn Omerden nakledildigine gore Rastliillah (s.a.v.); “Vasiyet edebilecek mali
olan Miisliiman bir Kkisiye, vasiyetini yazmadan iki gece gecirmesi helal degildir”,
dedi." Sadece Ibn Omerden nakledilen bu rivayetin farkli sahih tariklerinin ne-

[41] Bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdrf, 9/220; Ebd Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedrudddin el-Ayni,
Umdetdi'l-kari Serhu Sahih-i Buhdri (Beyrut: Daru ihyai't-turasi‘l-arabi, ty.), 20/142.

[42] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/239, 34/560; Tahavi, Medni'l-Gsdr, 4/241; Eb( Abdillah Muhammed b. Abdil-
([3h Hakim en-Nisabrf, el.—Mﬁsteqrekr‘azle's—§ahihzayn, :(hk. Musgafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiti-
bi'l-ilmiyye, 1990), 1/93. s ke (g0 sla | e W] 4l Jla (e g5 0¥ o ¥

[43] Tirmizi, “Tefsiru'l-Kuran’, 10 (No. 3087). 4Ll 43 & e ¥ 4l Jla e 225 (a3 V3

[44] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 34/299. Ais (i casday 31 aliat 5 30 o Ja3 ¥

[45] Darekutn, Sinen, 3/424. 4k calas Y1 oltut 15 30 e 323 ¥

[46] Hakim en-Nisabdri, Mistedrek, 1/93; Ahmed b. Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es—SUnenU;’l—ki{brd, thk. Muham-
med Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kitiibi'l-ilmiyye, 2003), 6/96.cuacyis e sk a Y1 4581 Jla (o 5,23 33 Y

[47) Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/39; Tahavi, Medni’l-sdr, 4/241; ibn Hibban, Sahih, 13/316.
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[48] EbQ Ca'fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu miskili’l-asar, thk. Suayb Arnadt (by.: Miesseset(i'r-risale,
1994),7/253.

[49] Tahdvi, Serhu miiskili1-dsar, 9/261. 4 884 4a 35 91 G Eusg b oo b Ja Al i (5 53 Ui ¥
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redeyse tamami “hakki yoktur” lafziyla gelmektedir.®® Bunun diginda “gerekir”
lafziylal®!! “L&” edatiyla®®? “kisiye gerekmez” lafziyla® rivayetler vardir. Genelde
rivayetler “kisiye haktir/gerekir” lafziyla gelmesine ragmen, bazi tariklerde “la/
ma yenbagi’, “18” ve “helal degildir” kalibinda nakledilmistir. Su halde “hakki yok-
tur” lafizlarinin esas, digerlerinin manen rivayetten kaynakli ravi tasarrufu olmasi
muhtemeldir.

Tirmizi’ye gore alimler, kisinin vasiyetini {i¢ giin gectikten sonra yapmasini
uygun gormezler, ti¢ giin igerisinde yapmasini ise miistehab goriirlerdi. Lafiz fark-
liliklarinin ravilerden kaynakli olduguna deginen Ibn Abdilber ve Nevevi'ye gére,
hadisteki ifade tesvik amacli olup mendubluk ifade eder, farziyyet ifade etmez.
Ciinkii cumhur ulemé4 vasiyetin farz olmadiginda icma etmislerdir. Sadece lafzi
anlayist 6n planda tutan Zahiriler, farz oldugu goriisiindedirler. Lafzin farza isa-
ret etmeme sebebini Ayni, icma delilinden farkli olarak ravinin ameline dayandir-
maktadir. Hanefilere gore vasiyet etmek miistehab olup farz degildir. Ciinkii hadisi
nakleden Ibn Omer bile vasiyet etmemistir. Eger farz olsaydi ravi, rivayetine muha-
lefet etmezdi." Goriildugi tizere “helal degildir” ya da “hakki yoktur” ifadeleri, bu
konu 6zelinde tahrime degil kerahete isaret edecek sekilde anlagilmistir.

2.7.U¢ Giinden Fazla Darginlik

Ug giinden fazla dargin durulmamasina dair rivayetler, Ebti Eyytib el-Ensari
(61. 49/669), Enes b. Malik, Ebt Hiireyre, Ibn Mes'ud ve Sa‘'d b. Vakkas (6. 55/675)
gibi birgok sahabi tarafindan nakledilmektedir.*®! Tariklerinin hepsi “Miisliima-
nin kardesine ti¢ giinden fazla dargin durmasi helal degildir” lafizlariyla nakle-
dilmistir. Sadece Enes b. Malik, Eba Hiireyre ve Ibn Mes‘d tariklerinin bir kism1
“Musliimanlar arasinda ti¢ giinden fazla darginlik yoktur” seklindedir.”® Ayni se-
kilde Hz. Aige rivayeti de “Miisliiman ii¢ giinden fazla dargin duramaz” lafizlariyla
nakledilmistir.*”! Rivayetin sahidlerinin ¢ogunlugunun “helal degildir” kalibinda
geldigi goriilmektedir. $ahidleri dikkate alarak rivayetin “helal degildir” lafziylHz.

[50] Muvatta’, “Vasiyet”, 1; Darimi, “Vasaya”, 1; Buhari, “Vasaya” 1, MUsrlirm, “Vasiyet’, 1, 4; ibn Mace, “Vasaya” 2;
Eb0 DAv{d, “Vasiyet”, 1; Tirmizi, “Vasayd”, 3; Nesal, “Vasiyet’, 1. ol g & Al B

[51] Darekutni, Siinen, 5/266. 35 43le 3 Ja 5 i

[52] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/43. 4 5%z 4ass ) Jul & 2 Eug ¥

[53] Tahawi, Serhu miiskili’l-Gsdr, 9/262. 33N 35 ¥

[54] Bilgiler icin bk. Tirmizi, “Cenaiz’, 5; Ibn Abdilber, istizkdr, 7/260; Eb{ Zekeriyye Muhyiddin Nevevi, el-Min-
hdc Serhu Sahih-i Mislim b. Haccac (Beyrut: Daru ihyai't-turasi'l-arabi, 1392), 11/74; Ryni, Umdet('l-kari,
29/14; Ravinin rivayetine aykiri ameline dair genis bilgi icin bk. Bekir Oziidogru, “Sihhat ve Delalet Agisin-
dan Ravinin Rivayetine Muhalif Ameli”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi XVIII/1(2018), 131-164.

[55] Abdurrezzak, Musannef, 11/11/168; Buhari, “Edeb” 62 (No. 6076,6077); Muslim, “Birr ve Silad’,
8 (’No.#255’9, 2§60); Ibn Mése, 'iSl'Jnne", 7 (No. 46); EbO Dav(d, “Edeb” (No. 4910, 4911, 4912).
JU &S 33 eA) Han Ol JAs I Y

[56] ibn EbT Seybe, Musannef, 13/57; Mislim, “Birr ve Sila’, 8 (NO. 2562). &3 (33 Galiaall (515 53 ¥

[57] Eb{ Dav{d, “Edeb” (No. 4913). 45306 (338 Lalia 5443 O Ll 0 Y
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Peygambere dayandig1 s6ylenebilir. Konuyla ilgili lafizlar, tahrim seklinde anlagil-
mustir. !

2.8. Hibeyi Geri Istemek

Ibn Omer ve Ibn Abbas’tan nakledildigine gére Rastliillah (s.a.v.) sdyle dedi:
“Hibe/bags yapip sonra onu geri istemesi kisiye helal degildir. Sadece baba ¢ocu-
guna verdigini isteyebilir. Bagis yapip onu geri istemek, kopegin yedigini kusup
tekrar yemesine benzer”’™™ Hadisin bircok miitabi ve sadhidinde lafiz, “helal de-
¢ildir” kalibinda degil de metnin ikinci kisminda gegen kopek benzetmesiyle ya
da “hibeyi geri isteyen kusup kustuguna geri donen gibidir”, lafizlariyla gegmekte-
dir. S6z konusu durum, Abdullah b. Amr (81. 65/684) ve Ebt Hiireyre tariklerinde
“mesel” lafziyla;®! Ibn Abbas, Hz. Omer (81. 23/644) ve Ibn Omer tariklerinde ise
“gibi” lafizlarryla® anlatilmigtir. Rivayete gore Hz. Omer birisine Allah yolunda
savagmasl i¢in at verir, adam ata iyi bakamayinca onu geri almak ister. Hz. Omer
durumu Hz. Peygambere sordugunda Allah Rastlii (s.a.v.), “Verdigin at1 isteme.
Ciinkil verdigini geri isteyen kustugu seyi tekrar yemeye donen gibidir” der.?

Her ne kadar “helal degildir” lafziyla nakledilen rivayetler teknik agidan sa-
hih olsa da rivayetin miitabi ve sahidlerindeki tesbih ifade eden lafizlar asil gibi
gozitkmektedir. Manen rivayetten dolay1 benzetmeli lafizlar, “helal degildir” ka-
libinda nakledilmis olabilir. Musanniflerin bab basliklarina bakildiginda soz ko-
nusu hadislerin “kerahete” delalet ettigi anlagilmaktadir. Mesela Ibn Ebi Seybe (6l.
235/849), konu bagligini “hibeden geri dénmenin mekruh olusu” koymusgtur.'*

2.9. Tuvalete Sikisik Oldugu Halde Namaz Kilmak

Ebt Hiireyreden nakledildigine gore Allah Rastilii (s.a.v.) soyle buyurdu: “Al-
lah’a ve ahiret giiniine inanan kisiye, tuvalet ihtiyacini gidermedikge sikisikken na-
»[64

maz kilmasi helal degildir”® S6z konusu ifade Sevban (6l. 54/674) rivayetinde tig
seyi yapmak helal degildir, seklinde gegmekte ve bu {i¢ seyin igerisinde “tuvalete

[58] ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-barf, 10/492.

[59] Ibn Ebi Seybe, Musannef, 4/421; Eb0 Davad, “Buyd”, 83 (No. 3539); Tahavi, Medni'l-dsdr, 13/63; ibn Hibban,
Sahih, 117523, 8315 s L 31511 ) ¢ Led o 008 B s O JA 01 O ¥

[60] ibn Ebi Seybe, Musannef, 4/421; Ebl Davad, “icare’, 35 (No. 3540); Tirmizi, “Buy(”, 62
48 OR8¢ L RN ik Gty e S g ) s

[61] ibn EbT Seybe, Musaqnef, 4/421; Buhart, “Hibe”, 30, “Zekat”, 60; Mislim, “Hibe”, 5; ibn Mace, “Hibat", 5;
Tirmizi, “Buy(”, 62, 458 (& SIS aia 3 k)

[62] Buhari, “Zekat” 60.

[63] ibn Ebi Seybe, Musannef, 4/421.

[64] EbO DavQd, “Taharet”, 43 (No. 90); Hakim en-Nisablri, Mistedrek, 1/274..tias HAY plls dly a3 JA 3239 »
G
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sikisikken” ifadesine yer verilmektedir.* Sevbandan bagka bir rivayette ise “Miis-
limanlardan birisi tuvalete sikigtkken namaza gelmesin” seklindedir.l® Ebt Uma-
me rivayetinin bir tarikinde “yasakladr”, digerinde ise “sizden biri namaza gelme-
sin” seklindedir.”! Hadislerdeki ifadeler, kerdhete hamledilmistir. Namaz Allah’a
miinicat ve yakinlasma oldugu icin bundan alikoyan seyler, kerih gortilmiistiir.
“Helal degildir” lafz1 ise s6z konusu fiilin yapilmasini engellemek i¢in miibalaga
yoluyla ifade edilmistir. Nitekim Hz. Aise rivayetinde yemek hazirken ve kiigiik
abdest kisiyi zorlarken kilman namazin kiymeti olmadig: belirtilmektedir. !

2.10. iki Kisi Arasina Oturmak

Ibn Omerden nakledildigine gore Rastliillah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Izin-
leri olmaksizin iki kiginin arasina birisinin oturmas helal degildir”® Yine Ibn
Omerden bagka bir tarikle “iki kisi arasina oturulmaz” seklinde nakledilmigtir.””!

Ebt Davad (61.275/889) ve Tirmizinin (6l. 279/893) hadise “edeb” bolimiinde
yer vermelerine ve Tirmizinin bab bagligini “izinsiz iki kisi arasina oturmanin ke-
rih olusu” seklinde isimlendirmesine bakilirsa bu konuda “helal degildir” ibaresi
kerahet ifade etmektedir. Bunun sebebi ise aralarinda sevgi olmasi ya da bir sir
olmas, araya giren Kisi sebebiyle bunun bozulmasi seklinde agiklanmugtir.”"

2.11. Had Disinda Celde/Sopa Miktar1

Had disinda bir kisiye ondan fazla celde/sopa vurmanin helal olmadigina dair
rivayet Abdullah b. Ebi Bekir tarafindan nakledilmekte ancak “helal degildir” laf-
z1yla gelen bu rivayetin zayif oldugu belirtilmektedir.”? $ahidleri arastirildiginda
ise ozellikle Ebti Biirde tarafindan rivayetin, “helal degildir” lafzi diginda nakle-
dildigi goralir. Ebt Biirde tarikinde “had disinda ondan fazla” kisimlarr ayni-
dir, ancak “helal degildir” lafzinin yerindeki ifadelerde mana ayni, lafizlar fark-

[65] EbO Dévﬂd Taharet 3(No.90).:
[):.sop‘ s 5 & A% Y5 ¢ pgIS 388 Jab OB « adiod sl lL Akl hadad 633 U35 A5 Y: Hélads O usY Yo I E0E
Mw&%ﬁd@ﬂs‘&éw
[66] Ibn Mace, “Teyemmim’, 114 (NO. 619). naliaall (pa 321 2 53 ¥
[67] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 23/581; ibn Mace, Teyemmiim’, 114 (No. 617). 33511 ?s_\g u_.L ¥/ &
[68] EbG Davdd, “Taharet”, 43 (No. 79).
[69] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/577; Ebd David, “Edeb’, 24; Tirmizi, “Edeb”, 11 (No. 2752)
Lagidls Y1 ¢l O (338 o JA Va3 Y
[70] EbQ DAv{d, “Edeb”, 24 (NO. 4844). Lagidla I cpld ) (s Sdal Y
[711  EbU'l-Ula Muhammed Abdurrahman el-M{ibarekflri, Tuhfeti’l-ahvezi bi serhi Camii’t-Tirmizf (Beyrut: Da-
ru'l-kutibi'l-ilmiyye, ts.), 8/23.
[72] Darimi, “Hud(d", 11 (2360); Tahavi, Meaml -dsdr, 6/233.
J;})cauu)hwu@}{\la\}ul d)ﬂﬂ;.iu\d;)ld&.ly
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lidir. Bu lafizlar “bir kisiye celde vurulamaz” seklinde 1a-i-nafiye edatiyla,””
“celde vurmayiniz“ seklinde nehy-i hazir,"* “celde yoktur” cinsten hitkmii nefye-
den 14 edatiyla” nakledilmektedir. Miirsel olan Abdurrahman b. Cébir rivayeti
“had cezas1 disinda ondan fazla ceza yoktur” seklinde cinsten hitkmii nefyeden la
edatiyla;"®! Ebi Hiireyre tariki ise “ondan fazla tazir cezas1 uygulamayin” seklinde
nehy-i hizir ve tazir kokiinden bir fiil””) ile nakledilmektedir.

[lgili konudaki rivayetlerde “helal degildir” lafzinin yerine emr-i hazir ve la-i
néfiye lafizlarinin asil oldugu anlagilmaktadir. Bu lafizlar had disinda on celdeden
fazla vurulmamasi gerektigini ifade ettigi i¢cin sonradan bazi tariklerde bu durum
“helal degildir” lafziyla ifade edilmis, farkl bir ifadeyle hadisten ¢ikarilan fikhi hii-
kiim rivayetlere bu sekilde yansimis olabilir.

2.12. Zekatta Alt Sinir

Bugday-hurma ve develerde zekatin farz olabilmesi igin alt sinir1 ifade eden
hadislerde “helal degildir” lafz1 kullanilmistir. Ebti Said el-Hudriden nakledigine
gore “bes veske ulagincaya kadar bugday ve hurmada, bes ukiyyeye ulasincaya ka-
dar glimiiste, bes adete ulagincaya kadar devede zekat helal deglldlr” (78 Rivayetin
miitabi ve sahidlerinde ise farkli lafizlar kullanilmistir. Eba Said,” Ebti Hiireyre,®!
Cabir b. Abdillah (5l. 78/697),®! tariklerinde “Besin altinda zekat yoktur” ifadesi
vardir. Farkli tariklerde Eba Said’ten “Besten azinda zekat yoktur”® ve “Besin al-
tinda zekat yoktur”®¥ lafizlari vardir. Buradan anlagildigina gore “leyse ve 18” edat-
lartyla gelen lafizlar asil gibi durmaktadir. Zaten anlam agisindan diistiniildigiinde
bu lafizlarin daha uygun oldugu goriiliir. Zira buradaki anlam, alt sinir1 ifade et-
mektedir. Bes vesk/ukiyye/deve sayisina ulastiginda zekatin verilmesi gerektigini

[73] Buhari, “Hud(d", 44 (No. 6848); Miislim, “Huddd” (No. 1708) ibn Mace, “Huddd”, 32 (No. 2601); Eb( Dav(d,
“Hudad’, 39 (No. 4491); Tirmizi, “Hudd”, 30 (1643). : &) 2534 G 32 & Yl ¢ L\y\ 3ok 538 Aal Ay

[74] Buhari, “Huddd”, 44 (NO. 6850). 4 2534 Ga 32 3 ) Jal3d 5 )uc REIROAY

[75] Tahavi, Medni'l-Gsdr, 6/232; Ibn Hibban, Sahih, 10/304. 355 52 & 2584 (e da Y histdsose Gals Y

[76] Abdiirrezzak, Musannef. 11/7/413; BUhart, “HudOd”, 44 (6849). 1 4 2524 (e 2a 3 Y1) il Hie 33458 Y

[77] ibn Mace, “Huddd”, 32 (2602). 3% (338 15535 Y

[78] Nesai, Zekat" 22 (No. 2483); ibn Hibban, Sahih, 8/72 Darekutni, Siinen, 2/472»:@& 885 A5 i B0y
353 Gk s AR B85 01 8 s Vs ¢ 31 uad il B85 (3,50 B O Vs ¢

[79] Muvatta’, “Zekat”, 1 (No. 832); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/123; Darimi, “Zekat’, 11 (1673); Buharf, “Zekat’,

4 (No. 1405); Mislim, “Zekat”, 1(No 979) ibn Mace, “Zekat”, 9(N0 1799); Tirmizi, “Zekat",7 (No. 626). L Gl
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[80] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/121; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 20/217.

[81] Miislim, “Zekat”, 1(No. 980); Ibn Mace, “Zekat”, 6 (1794).

[82] Buhari, “Zekat’, 56 (NO. 1484) juad & 6l (2 Y3 ¢ e 250 Y1 (e Akt (e OB 3 Y5 ¢ BBt Gl Anad b O s o
e 3,50 G a3l

(83] 1bn Mace, “Zekat’, 6 (No. 1793); Ahmed b. Hanbel, MUsned, 18/339; Tahavi, Meani'l-asar, 2/35.55 s e ¥
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belirtir. “Helal degildir” lafzi, bu konuda tahrim ve kerahet gibi anlamlarin diginda
alt sinir1 yani bu sayiya ulagsmadiginda zekatin farz olmadigini ifade etmektedir.

2.13. Kopegin ve Zina Yapan Kisinin Paras1

Ebt Hiireyreden nakledildigine gore Hz. Peygamber; “Kopegin parasi, kahi-
nin kehanet ticreti, fahisenin fuhug kargihigr aldig: para helal degildir” buyurdu.®!
Rivayetin miitabi ve sahitlerinde “helal degildir” lafz1 farkli ifadelerle nakledilmis-
tir. Ebi Hiireyre,*” Eba Mes‘ad Ukbe,®! Ibn Abbas,®” Vehb b. Ca‘fer!®! ve Cabir
b. Abdillah®! tariklerinde “Allah Rasulii yasaklad1’; Cabir b. Abdillah tarikinde
“Allah Rastlii sakindird1”;® Ibn Abbas tarikinde “Allah Rastlii haram kildi” ve
“haramdir”;®" Ebt Hiireyre tarikinde “haramdandir”;® Réfi* b. Hadic tarikinde
“kazancin gerlisi”® ve “kotii/¢irkindir”®¥ geklinde lafizlar bulunmaktadir. S6z ko-
nusu tariklerde isyankar kisinin elde ettigi kazang, sarap parasi, hayvan menisinin
parasini Hz. Peygamber’in yasakladigina dair bilgiler de yer almaktadir. Konuyla
ilgili yasaklarin “helal degildir”, “nehyetti’, “sakindird1’, haramdir”, “ser”, “habis” ve
“sttht” lafizlariyla ifade edildigi goriilmektedir. Bu tiir lafizlar, bazilarinda ihtilaf
olsa da “tahrim” ifade etmektedir. Ibn Hacere (6l. 852/1449) gore kopegin satimy,
nehyin zahirinden anlagilacag tizere tahrim ifade eder.”” Aynfye (6l. 855/1452)
gore ise esyada asil olan ibahadir. Eger kopek edinmenin nehyine dair bir hadis
gelmigse bu, onun satimin da haram oldugunu gosterir. Ancak bu konuda ilgili
hitkmii nesh edebilecek tiirde rivayetler vardir. Av kopekleri edinmenin miibah
olduguna dair bilgi, ilgili hitkmi bir tiir nesh (tahsis) eder.”®! Anlagildig1 kadariyla
Hanefiler, ilgili hitkmiin istisnasi oldugu i¢in lafizlarin tiim kopek satislar1 icin tah-
rim ifade etmedigi goriisiindedir.

[84] EbO Davad, “Icare”, 29 (No. 3484); Nesai, “Sayd ve Zebaih” 15 (No. 4304) Tahavi, Medni‘l-asar, 4/52; Hakim
en-Nisablri, Mdstedrek, 4/52. @J\ Vi« uatsn A Y ¢ K A dan Y

[85] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/409; Darimi, “Buyd”, 80 (No. 2666); ibn Mace, “Ticarat’, 9 (No. 2160); Nesa,
“Buy(” 92 (No. 4697). M\t_u.:u:}‘ uﬁ\ww;geﬁlldwelu}d: AM\LA..AAN J)“'JL;@"

[86] Buhéri “Talak”, 51 (5346) Ibn Mace Tlcarat” 9 (No 2159) Ebu Dévﬂd “Icare" 29 (3481) Nesai, “Sayd ve

[87] EbO Dévﬂd Icare” 29 (3482) JSS\ O G Au, ur_ il ‘53.-.4 4 d)u) -

[88] Buhari, "Talak’, 51 (5347); Eb Davad, “Icare’, 29 (No. 3483). « il (a5 (K ol (e &5

[89] Ibn Mace, “Ticarat’, 9 (No. 2161); Tirmizi, “Buy(”, 49; Nesai, “Sayd ve Zebaih, 16 (NO. 4306). : ki ) 3525 &
Muxsymxsnuy.mwu;sye&”mm

[90] Mislim, “Misakat’, 42 (No.1569). &3 e ks aile af Jla Gl a5 0B ¢ ) Fily D 0 e 15a il

[91] Ahmed b. Hanbel, Misned, 5/354; Nesal, “Buyl”, 89 (No. 4667). &= : »al (ais ¢ cadll Hgas « K G

[92] ibn Hibban, Sahih, 11/315, il (e slaall i ¢ 35 KD a5 ¢ aad) S6a &)

[93] Miislim, Sahih, Buyu 40 (1568); EbG Davad, Buy(, 39 (3421); Nesdi, “Sayd ve Zebaih’, 15 (4305). Hia & 3
r:l;;.“ c_\..uS} ulSl\ u»«-\; Ls’”'“

[94] Ahmed b. Hanbel, Musned 28/507, !\Aﬂslim “Miisakat”, 41 (No. 1568); Ebl Davad, “icare”, 3 (No. 3421).
m?@\uﬂs}‘m@\ aas e Gl K A&

[95] ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-barf, 4/426.

[96] Ayni, Umdeti’'l-kari, 12/20.
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2.14. Borg Para Verme Yoluyla Alisveris

Algverisle alakali birkag hiikmii bir arada barindan bir rivayete gore borg para
verme yoluyla satis, bir satista iki sart kosmak ve yaninda olmayan malin satim1 he-
lal degildir.®”! Aligverisle ilgili ti¢ kuralin ifade edildigi bu rivayet, Abdullah b. Amr
tarafindan nakledilmektedir. Rivayetin farkl: tariklerinde ise “helal degildir” ifade-
si yerine bu iig seye bir de tazmin edilmeyen malin kér1 eklenerek “Allah Rastilii
bunlari/bu dért seyi nehyetti” seklinde “nehd” fiili kullanilmigtir.*® Bunlarin ya-
ninda baz tariklerde “cdiz degildir® bazilarinda ise “uygun degildir® ifadeleri yer
almaktadir.” Rivayetin sahidlerinden Hakim b. Hizdm tarikinde sadece yaninda
olmayan malin satimina, “Rastlliillah beni bundan nehyetti‘'"! “yaninda olma-
yan mali satma“l'*"! ifadeleriyle yer verilmistir. Hadis metinlerinde “helal degildir”,
“nehiy”, “uygun degildir’, “caiz degildir” ve “emr-i hazir” lafizlari kullanilmistir. S6z
konusu lafizlardan hareketle mezhepler arasi farkli goriisler olsa da genel anlamda

bu tiir yapilan aligverisin fasit (gecersiz) oldugu belirtilmistir."*?

2.15. Sarkici Kadinlarin Alim-Satimi

Sarkicilik yapan kadinlarin alim-satiminin helal olmadigina dair rivayetler
sadece Ebti Umame el-Bahiliden nakledilmektedir. Kaynaklarda rivayetlerin bir
kismi “helal degildir” kalibryla;"®*! bir kismi “satmayin” seklinde La-ii nehy eda-
tryla;° bazist “Allah haram kildi” lafziyla;'%! bazis1 da “Allah Rastli yasakladi/”
seklinde!'® neha filiyle gegmektedir. Burada helal olmayan/satilmamasi istenen/
Allah’m haram kildigi/Allah Rastli'niin nehyettigi eylem sarkicilik yapan kadinla-
rin satin alimi-satimi ve ticaretinin yapilmasidir. Hz. Aise ve Hz. Aliden nakledilen
tariklerde de “Allah haram kilds” ifadelerine rastlanmaktadir.'*”

[97] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/253; ibn Mace, “Ticarat”, 20 (No. 2188); Ebd Dav{d, “Buyd”, 70 (No. 3504);
Tirmizi, “Buy(”, 19 (No. 1234); Nesai, “Buy("”, 58 (No. 4625. . )
Sl Gl e & V5 Gatad Al e 5 V¢ @ 8 Ol W5 o iy alia O ¥ s s adle i Lo i (35005 08

[98] Abdurrezzak, Musannef, 11/8/39; Ahmed b. Hanbel, Misned, 11/516; Darimi, “Buyd”, 26 (2602); Nesai,
“BUYO”, 69 (NO. 4629). il s 5 ¢ o8 (o il s « iy il B (ol alle &0 ia d 0525

[99] Bk. ibn Hibban, Sahih, 10/160; Ebd Abdirrahman Ahmed b. Suayb Nesai, es—§ﬁnen0'[-kﬁbrﬁ, thk. Hasan
Abdulmun’im Selbf (Beyrut: Milessetii'r-risale, 2001), 10/324, 5/340. 5553 ¥ / 7liai ¥ ()

[100] Tirmizi, Buyd”, 19 (No. 1233). e ol s gl & e atle bl oa a 32y gl

[101] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/26; ibn Mace, “Ticarat”, 20 (No. 2187); Eb0 Dav{d, “icare”, 34 (No. 5303);
Tirmizi, “Buy(”, 19 (No. 1232); Nesai, “BuyQ”, 58 (No. 4627). xie Gl L &5 Y

[102] Genis bilgi icin bk. Tahawvi, Serhu migkili’-Gsar, 11/251; EbG Sileyman Hamd b. Muhammed Hattabi, Medli-
mi’s-stinen (Halep: el-Matbaat{'l-ilmiyye, ts.), 3/141.

[103] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/502-503; Taberani, Mu'cem(i’l-kebir, 8/180.

[104] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/611; Tirmizi, “Buyd”, 51, “Tefsir’, 31; Tefatil kalibinda Beyhaki, Sinend'-kibra,
6/23. cgiaall | 2GS Y

[105] Taberani, Mu'cemii'l-kebir, 8/213.) s ¥

[106] ibn Mace, “Ticarat’, 11 (No. 2168). 44 J st (&5

[107) Ahmed b. Ali EbQ Ya'la, Mdsnedi EbT Ya'la, thk. Hiseyn Selim Esed (Dimesk: Daru’l-me’man, 1984), 1/402;
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Rivayet metnindeki il ve 254 ifadeleri sark: sOyleyen anlamindadir. Riva-
yette gegen sarkicinin parasinin alinmasinin haram olmast ise haram olan bir seye
sebep olmasindan dolayidir.'! Boylelikle bu ifadelerin “tahrime” igaret ettigi an-
lagilmaktadir.

2.16. Kadinlara Arkadan Yaklagmak

Cébir b. Abdullah’tan nakledildigine gore Nebi (s.a.v.) soyle dedi: “Allah, hak-
ki soylemekten geri durmaz, kadinlara arkalarindan (diibiirlerinden) yaklasmak
helal degildir” Bagka bir tarikte ise Cabirden “helal degildir” lafzinin yerine “ka-
dinlara yaklagmayin“ ifadesi gelmistir."* Nitekim rivayetin gahidlerinden Ali b.
Talk,"% Huzeyme b. Sabit,'""! ve Ebii Hiireyre tariklerinde'? genelde “kadinla-
ra arkadan yaklagmayin” seklinde gelmektedir. Bunlarin diginda “nehd” lafziyla
Huzeyme b. Sébit'ten “Allah size yasaklad:” Ali b. Talktan “Rastliillah yasakladi®
seklinde™ nakledilmistir. Yine boyle kisilere “Allah kiyamet giinii bakmaz” anla-
mina gelen lafizlarla Ibn Abbas ve Ebt Hiireyre tarikleri vardir."*¥ Bagka bir Eba
Hiireyre tarikinde ise lanet kelimesiyle “boyle yapan kisi lanetlenmistir ” seklinde
nakledilmistir.""!

Sahébe ve tabiin alimleri, nakledilen rivayetlerden hareketle, s6z konusu fiilin
kotiiligiini ya da failini farkl sekillerde ifade etmislerdir. Abdullah b. Mes'ud, ha-
ram; [bn Abbas, hos gérmeme (kerih); Ibn Omer, kiigiik lttilik; Ebud-Derda, Ebt
Hiireyre kafir /kefere; Ata, Miicahid, Said b. Miiseyyeb, Tavus ise boyle yapmanin
bir tir kifiir oldugunu ifade etmislerdir."'® Tahavi, konuya dair cevéz verenlerin
gorislerini zikrettikten sonra bu tiir iliskiyi nehyeden rivayetlerin miitevatir olarak
geldigini, ilgili rivayetlerin, sahabe ve tabiin goriislerinin bu dogrultuda oldugunu
belirterek bunlarin “nehiy” ifade ettigini zikreder.""”? Nevevi, kadinlara arkadan
yaklagmanin haram oldugunda alimlerin ittifak ettigini, nitekim bu konuda birgok
meghur hadis oldugunu ifade eder.!""® Aziméabadi ise hadisteki ifadenin “tahrime”

Stleyman b. Ahmed Taberani, el-Mu'cemi’-evsat, thk. Tarik b. Avz (Kahire: Daru’l-harameyn, ts.), 5/5.
L Bl 5 ¢ Lgadady ¢ Lgiais o Lany « Adalladadil )
[108] Mibarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi, 2/259.
[109] Tahavi, Medni'-asdr, 3/45. sl 1 55 ¥
[110] Darimi, “Taharet’, 14; Tirmizi, “Rada”, 11. &s Jlael b sladlh 1 45 ¥
[11] Darimi, “Taharet’, 114; ibn Mace, “Nikah’, 29.
ey e im0 0505 L/ a0 o o) 5 1 148 B 0 ] 3 4 351
[112] Tahavi, Medni'l-Gsdr, 3/44.
[113] Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/169, 39/472; Tahavi, Medni'l-asar, 3/43.
[114] Darimi, “Taharet” 114; ibn Mace, “Nikah”, 29.
[115] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 16/157; Ebl Davad, “Nikah”, 45 (N. 2162). b 5 8 31531 (i da &) sala
[116] Bk.ibn EbT Seybe, Musannef, 9/231; Darimi, “Taharet’, 114,
[117] Tahavi, Medni'l-asar, 3/40-46.
[118] Nevevi, Minhdc, 10/6
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delalet ettigini, az1 miistesna immetin genelinin bu goriiste oldugunu ifade eder.
Ona gore Allah'in helal kildiginin digindaki yollar haramdir.""! Genellikle rivayet-
lerin meshur-miitevétir olmasindan dolayi rivayetlerin tahrim ifade ettigi belirtilir.

Rivayetin sahid ve mitabileri, hadisteki yaygin lafzin “helal degildir” olma-
digini, daha ziyade “yaklagsmayin/nehy-i hazir” ifadesinin yaygin oldugunu gos-
termektedir. Bu fiilin bir tir latilige benzetildigi i¢in lanet/kiiftr gibi daha agir
lafizlarla ifade edilmistir. Anlam acisindan ilgili lafizlarin “tahrime” delalet ettigi
gortlmektedir.

Ayrintili olarak ele alinan bu konularin diginda bagkasinin ¢ocugu, agiklanma-
yan malin satimi, ganimet malindan az-¢ok alma, Mekkede silah tasima ve Miislii-
man kisinin kaniyla ilgili rivayetlerde (sekil 1'deki 18,19,20,21,22,23. hadisler) lafiz
ve anlam agisindan benzer durumlar s6z konusudur. Konuyu uzatmamak adina
onlar ayrintili islenmemistir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

“Helal degildir” lafziyla baslayan farkli konulardaki hadisler, tariklerindeki la-
fizlar ve anlamlar1 agisindan incelenmigtir. Konu maddeler halinde s6yle degerlen-
dirilebilir:

1. “Helal degildir” kalibiyla baslayan hadis metinlerinin ciimle 6geleri genelde
tiil+fail ve fiil+mef’al+fail formunda gelmistir. Mef’tl konumunda “kadin, kisi”
zikredilmis ve genelde bunlar “mi’'min ve Miisliiman” sifatlariyla betimlenmistir.
Mef’tlden sonra yasaklanan fiil gelmistir. “Helal degildir” ibaresi mutlak bir yasak
ifadesi oldugu i¢in sonrasinda yer yer istisna kaliplar1 gelmistir.

2. “Helal degildir” lafziyla baslayan hadislerin yapisi, Kur’an tislibuna uygun-
dur. Nitekim Kur’an-1 Kerimde dort yerde ayni ifadeye rastlanir. Boganmis kadin-
larin iddet siirelerinden bahseden ayette sayet bu siire zarfinda hamile olduklar:
ortaya ¢ikarsa onlar1 kocalarindan gizlemelerinin helal olmadig: belirtilmigtir.!2!
Hemen akabindeki ayet ise geri doniilebilen bosamanin iki defa oldugu, sonrasin-
da evliligin ya iyi bir sekilde devam ettirilmesi ya da giizellikle sona erdirilmesin-
den bahseder. Ayet, nikahin sona ermesi durumunda erkeklere su uyarida bulu-
nur: “Onlara verdiginiz mehirlerden bir sey geri almaniz size helal degildir. Ancak
Allab’in sinirlarina riayet edemeyeceklerse bagka”!2!! Benzer sekilde erkeklere yo-
nelik bir uyari Nisa siiresinde s6yle gegmektedir: “Ey iman edenler, kadinlara zorla

[119] Muhammed Esref b. Emir Azimabadi, Avnu’l-ma’bdd Serhu Siinen-i Ebi Davud (Beyrut: Daru'l-kitlibi'l-il-
miyye, ts.), 2/215. y

[120] el-Bakara, 2/228. 5331 ol ally (% 8 () Geda sl b aof 12 s 535 (1 Gl 8sa V5

[121] el-Bakara, 2/229, af 3554 Ll W1 s (1 91 13 (b 52 aa 15040 (&1 0 ¥
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varis olmaniz, verdiginiz mehrin birazini kurtaracaksiniz diye onlar1 kigkirtmaniz,
mal karsiliginda onlar1 bosamak istemeniz size helal degildir. Ancak onlar aray1
’)[

acacak bir kotiiliik yaparlarsa bagka”l?2! Ahzab siiresinde Hz. Peygambere yonelik
bir uyar1 da “helal degildir” lafziyla ifade edilmektedir.'**!

3. Ayetlerdeki ifadeler, “birine bir sey helal degildir” seklinde hadislerdeki ka-
liplarla aynidir. Fail kalib1 bazen isim bazen muzari fiili mastara ¢eviren edatla gel-
mistir. Yine her bir ayette istisna ciimlesi bulunmaktadir. Hadislerdeki kaliplarin
Kur’an ayetlerine benzemesi, isnada bagl sihhat anlayisindan bagimsiz olarak s6z
konusu ifade tarzinin Hz. Peygamberke aidiyeti konusunda énemli bir gostergedir.

4. Merft hadislerdeki s6z konusu ifade kaliplari, kadimin mahremsiz yolcu-
lugu, kocasindan izinsiz nafile oru¢ tutmasi konularinda gorilldugi tizere sahébe
tarafindan da kullanilmaktadir. Bu durum, Hz. Peygamber déneminde “helal de-
¢ildir” ifade kalibinin varligini gosteren diger bir veridir.

5. Incelenen hadisler, hitkkiim ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber’in hiikiim
koyma (tegri) yetkisi Kur’an, siinnet ve alimlerin icmési ile sabittir.) Nitekim
ayette, “Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi yasakladiysa ondan sakinin”
buyrulmugtur."?! Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in nehiy-tahrim yetkisi oldugu
ifade edilir.'?®! Zira hadislerde de hitkiim bildiren emir ve yasak ifadeleri bulun-
maktadir. Bu kapsamda “Helal degildir” lafzi, nehiy ifade eden lafizlardandir.

6. Nassin delaletini tespit igin alimler gesitli metotlar gelistirmislerdir. {lk do-
nemlerde kabaca lafzi ve gai yaklasima sahip sahabe ve tabiin bulunmaktadir. Son-
rasinda meseleler fikih usalii ilmi gelistikce detaylandirilmistir. Bu baglamda nehiy
lafizlar1 sarth nehiy (nehy-i hazir ve nehy-i gaib kaliplar1) ve sarih olmayan nehiy
(tahrim, helal degildir, neha vd. lafizlar) olmak tizere ikiye ayrilmistir. “Allah’in ha-
ram kildig1 cani 6ldiirmeyin ancak hakli bir sebep varsa bagka” ayeti birinci; “Size
olii kan, domuz eti haram kilindr”, “I¢ki, kumar, fal oku pisliktir, terk edin”, Allah
fuhsiyati yasaklar”, “Hacta cinsel iliski, fisk ve tartigma yoktur” gibi ayetler ikinci
kisma 6rnektir."?” Yukarida incelenen hadislerin sahid ve mitabilerinin ¢ogu, sa-
rih ve gayr-i sarih ifadelerden olusmaktadur.

[122] en-Nisg, 14/9.
[123] el-Ahzab, 33/52.

[124] Zekiyiddin Saban, [slam Hukuk ilminin Esaslari (Usalii'l-fikh), cev. ibrahim Kafi DGnmez (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 79-82; Ali Toksarl, “Tesrii Deger Agisindan Stinnetin Konumu”, Bilimname:
Distince Platformu 27 (Subat 2014), 9-24.

[125] el-Hasr, 59/7.
[126] Engin, Hadislerdeki Nehiyler, 57-70.

[127] H. Yunus Apaydin, “Nehiy’, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/544-545; Genis bilgi icin bk. Engin, Hadislerdeki Nehiyler, 75-76.
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7. Nehiy kaliplarinin tahrim, kerahet, dua, irsdd ve tahkir gibi bircok anla-
mi1 bulunmaktadir. Nehyin hakiki anlami tahrim ve kerahet olup diger anlamlar1
mecazidir. Ancak bagka bir delil olmadiginda nehiy ifadelerinin anlami (tahrim,
keréhet) hakkinda ihtilaf edilmistir. Cumhur ulema4, bagka bir delil yoksa nehiy
lafizlarinin tahrim anlamina geldigini belirtmistir."?®! Nitekim incelenen hadis-
lerden bir kismi tahrim (Sarkici kadin alim-satimi, kadinlara arkadan yaklagmak,
kopegin satimi gibi) bir kismi ise kerdhet (hibeyi geri istemek, ti¢ giinden fazla
darginlik, vasiyeti ertelemek, sikisikken namaz kilmak vd.) olarak anlagilmistir.
Bunlarin diginda “helal degildir” lafzi sadece zekat konusunda alt sinir1 belirtmek
tizere kullanilmigtir.

8. Nehiy ifade eden lafizlarin bir kismi kavli olarak Hz. Peygamber tarafin-
dan séylenmekte (nehy-i hazir, nehy-i gaib, haram, helal degildir) diger bir kism1
ise sahabe tarafindan Hz. Peygamber’in uygulamas: (yasakladi, sakindirdi) olarak
ifade edilmektedir. Ikinci kisim, sahabe tarafindan lafza dokiildiigi i¢in “yasak”
anlamina gelmedigine dair tartismalar vardir.'”” Incelenen hadislerde goriildiigii
tizere “helal degildir” lafz1 bir tarikte “neha” digerinde direkt nehy-i hazir olarak
ifade edilmistir. Bu agidan hadisler 6zelinde aralarinda ayrim yapmak ¢ok miim-

kiin gozitkmemektedir.

9. Makalede islenen her bir konu i¢in olmasa da bazilarinda “helal degildir”
lafz1 ayn1 neha lafzinda oldugu gibi Hz. Peygamber’in nehyindeki (nehy-i hézir)
muhteva dikkate alinarak sahébe tarafindan “helal degildir” seklinde ifade edilmis
gibi gozitkmektedir."*” Ciinkii baz1 konularda rivayetin miitabi ve sahidi daha zi-
yade nehy-i hazir kalibinda gelmektedir.

10. Rivayetin sekli acisindan incelenen hadislerin ¢ogu, manen nakledilmistir.
Nitekim tarikler incelendiginde nehiy lafizlarinin birbiri yerine kullanildig: rahat-
likla goriilebilir. Ancak bazisinin sadece “helal degildir” kalibinda lafzen nakledil-
digi séylenebilir. Bu agidan benzer yapidaki hadis metinlerini incelenmek, hadisle-
rin lafzen ve manen rivayeti konusunda fikir vermektedir.

11. Mitéabi ve sahid agisindan bakildiginda “helal degildir” kalibinin yerine
¢ogunlukla benzer lafizlar kullanilmistir. Burada genelde fiil ciimlelerinde “la-i
nahiye, nehy-i hazir, nehy-i gaib lafizlari, “la yasluhu ve “neha” ifade kaliplar: kul-
lanilmistir. isim ciimlelerinde ise “haram, habis, ser” ifadeleri tespit edilmistir. Bu
durum, manen rivayette belli kaliplarin digina ¢ikilmadigini gostermektedir. Bura-

[128] Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, 339; Apaydin, “Nehiy’, 32/545; Engin, Hadislerdeki Nehiyler, 77-80.
[129] Apaydin, “Nehiy”, 32/545; Engin, Hadislerdeki Nehiyler, 113-115.

[130] Ravi, bir soruya cevap vermek amaciyla rivayeti “nehyetti, caiz dedildir” gibi yargi bildiren ifadelerle nak-
ledebilmektedir. Bk. Yavuz Unal, Hadis Geleneginde Metin Bilinci (Samsun: Etiit yayinlari, 2008), 5. 165-172.
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daki ifadelerin tamaminin sarih ve gayr-i sarih nehy ifadeleri kapsaminda oldugu
gorular.3!

12. Rivayetlerin farkls tariklerinde sayet nehy-i hézir, haram kildi/haram,
nehyetti gibi ifadeler varsa buralar daha ziyade tahrim seklinde anlagilmistir. An-
cak “kisi yapmaz, oturmaz” gibi lai’n-nehy edat1 kullanilmigsa buralar kerahet sek-
linde anlagilmistir. Bu agidan lafzin delaletini tespitte rivayetlerdeki lafiz farklilik-
larin etkisi goriilmektedir.

Sonug olarak “helal degildir” lafziyla baslayan hadis metinlerinin benzer kalip-
ta geldigi, rivayetlerin farkl: tariklerinde ise manaya etki etmeyecek tarzda farkli-
liklar oldugu tespit edilmistir. Ancak bazi rivayetlerin asli nehy-i hazir gibi kalip-
larla Hz. Peygambere dayaniyorken “helal degildir” ifadesinin sahibe ve tabiine
ait olabilecegi goz 6niinde bulundurulmalidir. Bu agidan anlam tespitinde farkl
tarikleri arastirma ve kiyas gibi metotlar kullanilmalidir. Lafizlar1 benzer olmasina
ragmen ele alinan hadisler, bazi konularda tahrim bazilarinda ise kerahet seklinde
anlagilmistir.

Hadis metinlerindeki benzer yapilarin incelenmesi; anlam, sihhat ve rivayet
gibi alanlarda gesitli agilimlar saglayabilir. Bu a¢idan farkli ifade kaliplarinin ¢ali-
silmasina ihtiyag vardir.
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SAHABE VE TABIONUN HADISLERDEKI EMIRLERE YAKLASIMI
0z

Hadislerdeki emirlerin dogru anlasilmasinda sahabe ve tabitin neslinin yorum
ve anlayiglar bityiik 6nem arz etmektedir. Sahabe ve tabitin neslinin hadislerdeki
emirlere yaklasimlarinin tespiti, fikhi mezheplerin farkli agilardan emrin geregine
yonelik yaklagimlarinin gerekgesinin anlagilmasina da yardimci olacaktir. Bu
makalede hadis kaynaklari1 ve serhlerinden sahabe ve tabitn donemi emir
anlayislarina ornekler verilerek emirleri yorumlamada takip edilen metot ortaya
konmaya ¢alisilmistir. Hadislerin olusum siirecini birebir yasayan ve Arap Dilinin
inceliklerine vuktfiyeti olan sahabe, genel olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hiikiim
koymaya ve olan hitkmii beyan etmeye yonelik konumunu kabul ederek onun
emirlerine uymayi vacip gormiislerdir. Sahabe nesli, tevile agtk durumlarda yo-
rumlama ilkesini benimsemistir. Onlar bu uygulamalarinda usul kaideleri koyma-
ya ihtiya¢ duymamuslardir. Tabitin ise Hz. Peygamber’in (s.a.s) hitabina direk degil
ancak sahabe vasitasiyla muhatap olabilmistir. Bu duruma sosyal sartlar ve Arap
Dilinde gergeklesen degisimlerin de eklenmesi artik yorum ve anlamaya yonelik
kurallarin olusmasini gerektirmistir. Bu siire¢ bastan sona takip edildiginde tabid-
nun sahabenin yorum ve anlamada takip ettigi metodu izledikleri gériilmektedir.
Bununla birlikte tabitin déneminde kural ve kaidelerin belirginlesmeye basladigy,
hadislerde yer alan emirleri anlamakla ilgili problemlerin birebir yasanip
¢oztimlerin tretildigi, ictihat ve tercih konularinda ¢ok zengin bir faaliyetin ortaya
ciktig1 goriilecektir. Bu dénemin incelenmesi yorum geleneginin en 6nemli iki
halkas1 olan sahabe donemini ve sonraki fikhi mezhepler dénemini kavramada
yardimeci olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Emir, Hadis, Sahdbe, Tabitin, Hiikiim.

ek

THE APPROACH OF THE COMPANIONS AND THEIR SUCCESSORS
TO THE COMMANDMENTS IN THE AHADITH

ABSTRACT

The commantation and ways of understanding of the companions and fol-
lowers are of great important for the correct interpretations of the laws of hadit-
hs. To determine the approaches of the companions and followers to the hadiths
will also help us in order to understand the diverse perspectives of the laws of
the figh schools. In this article, the method followed in interpreting the orders is
tried to be revealed by giving examples of hadith sources and commentaries on the
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understanding of orders of the period of the companions and the followers. The
companions, who experienced the formation process of the hadiths and had know-
ledge of the subtleties of the Arabic language, generally accepted the position of the
Prophet (pbuh) who could make judgements and declare the laws and they also
generally accepted to follow his orders. The generation of Companions adopted the
principle of ijtihad in situations which are open to interpretation. In these practi-
ces, they needed to make procedural rules. The followers of the Prophet (pbuh), on
the other hand, could not address the Prophet’s (pbuh) address directly, but only
through his companions.In addition, the changes in social conditions and in the
Arabic language required the formation of rules for interpretation and understan-
ding. When this process is followed from the beginning to the end, it is seen that
the followers used the method, followed by the companions in interpretation and
understanding. However, in the followers’ period, the rules and principles began to
become clear, the problems regarding understanding the orders in the hadiths were
experienced and solutions were produced, and it will be seen that a very rich acti-
vity in the issues of ijtihad and preference emerged. The examination of this period
will serve to comprehend the two most important rings of the tradition of interp-
retation, the period of the companions and the period of the following figh sects.

Keywords: Command, Hadith/ahadith, Companions, Successors, Ruling.

e 2k
GIRIS

Din, Allah’in kullarina yonelik emirleri, yasaklar: ve miibahlarindan olugsmak-
tadir. Bunlarin bilinme yolu ise temelde Kur’an ve Siinnet'tir. Kur’an ve Siinnet’in
anlagilmasi ve yorumlanmasi ise vahyin ilk doneminden baslayarak glintimiize ka-
dar devam eden bir siirectir. Calismamizda dinin bu {i¢ ana konusundan biri olan
emirler iizerinde durulacak ve hadislerdeki emirlerin sahabe ve tabitin tarafindan
anlagilmasi genel olarak ele alinacaktir. Bu dénemlerin, hadislerdeki emirlerin yo-
rum ve anlayislarina dair ittifak ve ihtilaf noktalar1 ve bunlarin sebeplerinin tespit
edilmesi, daha sonraki donemlerdeki yorumlama faaliyetlerinde etkili olacaktir.

Stinnette yer alan emirlerin ilk muhataplar1 hi¢ stiphesiz sahabedir. Onlarin
bu emirleri algilama, uygulama ve anlama sekillerinin bilinmesi, daha sonraki dé-
nemlerde ortaya ¢ikan farkli anlayis ve uygulamalarin daha net kavranmasini sag-
layacak ve onlarin yorumlanmasina temel tegkil edecektir. Sahabenin, hadislerin
vuriid sebeplerine olan vukdfiyetleri, siyak, sibak ve baglamlar1 birebir duymalar:
veya yasamalari sebebiyle daha iyi bilmeleri, onlarin naslara dair yorum ve anla-
yislarinin dikkate alinmasini gerektirmektedir. Onlarin, Arap dilinin inceliklerine
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dair yetkinlikleri, naslarin lafzi deléletlerini tespitte ve kelimelerin manalarini be-
lirlemede yol gosterecektir.

Tabitn, sahabe neslinin sadece rivayet ve fetvalarini nakletmekle yetinmemis,
onlarin hitkiim istinbat yollarini, makasit ve maslahata doniik talillerini de 6g-
renmis ve bu metotlar1 kendi donemlerinin giincel meselelerinin ¢6ztimiinde kul-
lanmugtir.!" Ibrahim en-Nehat'nin (6. 96/714): “Allah’in koymus oldugu hiikiimlerin
gayeleri vardir, bunlar; bize yonelik kastedilen hikmetler ve maslahatlardir”™ ifadesi
onlarin, hadislerde yer alan emirleri yorumlarken, Sahabenin yaptig1 gibi, masla-
hati dikkate aldiklarini ifade etmektedir.

Hicri IL. asir ve sonrasinda gelisen fikih mezhepleri kendilerinden once var
olan sahabe ve tabitin tabakasindan kendilerine intikal eden anlama ve yorumlama
faaliyetlerini dikkate almistir. Onlar bu miras: daha sistematik bir sekilde isleterek
usul-ii fikih kurallar ¢cergevesinde genisletme ve kendi ¢aglarina uyarlama ¢abasi-
n1 ortaya koymustur.”® Nitekim mezheplerin, naslar1 degerlendirirken takip ettik-
leri kurallar1 6nceki dénemlerden istidlal ederek delillendirdiklerini gérmekteyiz.
Sahabe ve tbilin tabakalarini incelerken ele alinan ihtilaf sebeplerinin genel olarak
bu donemde de yer aldig1 ve onlarin da aralarinda bu sebeplerin ihtilafa yol agtig
goriilmektedir.

Calismamizda sahabe ve tabitin dénemini tiim yonleriyle tanitma sadedinde
olmadigimiz i¢in, onlarin genel olarak hadislerdeki emirleri anlamadaki metot-
larmnin bir kismina kisaca deginilecek ve emirlerin anlagilmasina etki eden farkli
usulleri ele alinarak drneklendirilecektir.

1. SAHABENIN HADISLERDEKI EMIRLERE YAKLASIMI

Sahabe neslinin naslar1 anlamada ve yorumlamada dogruya isabet etme oran-
larini dogrudan etkileyen etkenler, daha sonraki dénemlerde dikkate alinmis ve
“sahébe kavli/mezhebi’nin bir ser’i kaynak olarak hiiccet kabul edilip edilmemesi
hususu usal literattiriinde yerini almigtir.™

Sahébenin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emirlerine icabet etmede gosterdikleri
tutum hig siiphesiz bizlerin genel olarak siinnete, 6zelde ise siinnetin emir iceren
hitkiimlerine kargi tutumumuzu belirleyecektir. Onlarin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

[ Nureddin b. Muhtar el-Hadimi, el-ictihddu’l Mekdsidi, (Devha: Vezarati'l Evkaf ve’s Sutinu'l Islamiyye,
1998), 5.101.

[21 el-Hadimi, el-ictihddu’l Mekdsidi, 102.

[31 Mehmet Emin Ozafsar, “Fikihgl Bakis Acisinin Sinneti Anlamaya Etkisi’, Giindmizde Siinnetin Anlagiimasi-
Sempozyum Teblig ve Miizakereleri (Bursa: 29-30 Mayis, 2004), s.7.

[4]  Sahabe mezhebinin ahkamda hiiccet olmasi durumunun detaylari icin bkz. Vehbe Zuhayli, Usulu’l Fikhi'l
[stami (Dimesk: Daru’l Fikr, 2004), 2/ 879.
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bir emri ile kargilagtiklarinda hi¢ duraksamadan o emri, ilgili tatbik sahasina al-
diklarini ve onun geregine gore hareket ettiklerini gérmekteyiz. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) bir meseledeki emrinin hangi seri’ teklifi bir hitkiim ifade ettigi anlagildi-
ginda o emrin 6niine gegmemek, sahibede yaygin olan bir biling olarak karsimiza
¢ikmakta, 6zelde ise fetva ve yargi makaminda olan yetkin sahabilerin verdikleri
hitkiim ve fetvalarda kendini gostermektedir.”’

Imam-1 Safii (6. 204/820), Hz. Omer’in (6. 23/644), bir meselede igtihat ettik-
ten sonra kendisine siinnette yer alan hiitkiim bildirildiginde takinmis oldugu tavri
soyle aktarir: “O kendisine Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vermis oldugu hiikiim ulasti-
ginda sadece ona tabi olur, hilafina olan kendi goriisiinii derhal terk ederdi. O biitiin
uygulamalarinda boyle yapardy.”'!

Abdullah b. Mes’ad (6. 32/652) ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sitnnetini: “En gii-
zel soz Allahin sézii, en giizel yol ise Hz. Muhammed'in yoludur. Islerin en serlileri
ise yeni g¢ikarilanlaridir.”") seklinde agiklamig ve diger sahabiler de Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) teklif iceren emirlerinin digina ¢ikmayi yanhs gérmiislerdir. Abdul-
lah b. Omer (6. 73/693), Hz. Peygamber’in (s.a.s.): “Geceleyin Kadinlar: mescitlere
gitmekten alikoymayin.” hadisini rivayet etmesi tizerine oglu: “Onlara miisaade et-
meyecegiz. Aksi halde bu durumu fesada yol ederler.” deyince, ona: “Ben sana Resu-
lullah dedi diyorum, sen hala miisaade etmeyecegiz mi diyorsun!”® diyerek tepkisini
gostermistir.

Hz. Ebu Bekir’in (6. 13/634): “Resulullahin yapmus oldugu bir seyi elbette ki terk
etmeyecek ve yapacagim. Eger boyle yapmaz isem dogru yoldan ¢ikmis olmaktan
korkarim.”® geklindeki ifadeleri, sahAbenin dogru ve yanlis1 belirlemelerindeki ge-
nel tutumlarinin sadece bir 6rnegidir. Onlarin siinnete dair bu tutumlar1 Hz. Pey-
gamberi (s.a.s.) bir miiserri’ (hiikiim koyucu) ve miibeyyin (agiklayici) olarak ka-
bul etmelerinden kaynaklanmaktaydi. Onlar Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinnetinin

[5]  Sahabenin Stnnet anlayisi ve onlardan nakledilen fetva ve asar bilgisi icin bkz. Binyamin Erul, Sahdbenin
Stinnet Anlayisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 275-356, Ebu Yahya Zekeriyya b. Gulam Kadir el-Pakistan,
Ma Sahha min Asdri’s Sahdbeti fi'l Fikhi (Cidde: Daru’l Harraz, 2000), 125-191, el-Beyhaki, Ebd Bekr Ahmed
b. el-Hiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Stinend’-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Ki-
tibi’l-llmiyye, thz.), 10/196. el-Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, el-Cdmiu’s-
Sahih (Dimegk: Dar Ibn Kesir, 2002), “Feraiz”, 8. Hatib el-Bagdadi, Ebd Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi
(6. 463/1071), el-Fakih ve’l Miitefakkih, thk. Adil b. Yusuf. Riyat: Dar ibn Cevzi, 1996. Ebu Bekir, Ahmed b. Ali
el-Hatip el-Bagdadi, el-Fakih ve’l Miitefakkih, (Riyat: Dar ibn Cevzi, 1996) 1/396.

[6] es-Safii, Ebd Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Bey-
rut: Daru’l Kuttibi'l ilmiyye, tsz.), 428-429.

[71  Buhari, “Edep”, 70, Abdiirrezzak b. Hemmam, Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ant el-Him-
yeri, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-Azami (Beyrut; el-Mektebu'l islam, 1983), 11/116.

[8] Muslim, EbU’'l-HUseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahih-i Mdslim (Dimegsk: Daru'l Feyha,
1998) “Salat”, 442.

[9] Buhari, “Farzu’l Humus”, 1.
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Kur’an'in beyani oldugunu kabul etmekteler ve “miicmelin beyanini ancak icmali
yapan aciklayabilir” kaidesine gore, nass olan meselelerde vahyin 6niine gegmeyi
asla dogru gérmemekteydiler.!'”

Sahabenin, Hz. Peygamberden (s.a.s.) ulasan veya direk yoneltilen emrin teklifi
bir hitkiim igermesi seklinde anlagilmasi halindeki tutumlari, yukarida zikredildigi
sekilde iken, zahiren bu tutumun hilafina hareket ettiklerini gosteren 6rnekler de
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu davraniglar incelendiginde zahirinden edinilen intiba-
nin aksine, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emrine kasti bir muhalefet icermedigi fakat
i¢tihadi bir yorumlama neticesine gore, yine seri hitkiimlerin tanidig: hareket ala-
ninda bir davranis oldugu agiga ¢ikmaktadur.

Hudeybiye anlagmasi esnasinda yasanan su olay zahiri ve yorumu itibari ile
sahabenin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emirlerine yonelik bakis agilarini anlamamiza
ornek olacaktir:

Hz. Peygamber (s.a.s.) Hudeybiyede miisriklerle sulh anlasmasini imzaladiktan sonra, o
yil umreye gidilmemesine karar verildigi i¢in, sahabeye donerek soyle demistir: Kalkin, kur-
banlarinizi kesin ve tirag olun. Devaminda ravi soyle dedi: Yemin olsun ki sahabeden higbir
kimse kalkmad1. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.) emrini ii¢ kere tekrarlad1. Fakat yine
kimse kalkmayinca Hz. Peygamber (s.a.s.) kalkarak Ummii Seleme’nin (6. 62/681) yanina
gitti. Insanlarin onun emrine karsi takindiklar1 menfi tutumu ona haber verdi. Bunun iize-
rine Ummii Seleme soyle dedi: Ya Nebiyyallah! Onlarin senin emrine icabet etmelerini ister
misin? Cik ve onlardan higbir kimse ile konugmadan kurbanini kes, daha sonra berberini
¢agir ve tirag ol. Hz. Peygamber (s.a.s.) ¢ikt1 kimseyle konusmadan kurbanini kesti ve ber-

berini ¢agirarak tiras oldu. Onu goren sahabiler hemen kalkarak kurbanlarini kestiler ve

birbirlerini tirag etmeye bagladilar...!'!

Sahabenin bu rivayette zikredilen Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emrini uygulamaya
doniik ilk olarak takindiklar ¢ekimser tavir dikkat cekmektedir. Bu tavrin asla Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) emrine kasitli bir isyan ve muhalefet olarak anlagilmamast,
aksine o emrin viictiba dair bir hitkkiim icermedigi ya da 6yle olsa bile icabetin
te’hiri i¢in megru bir gerek¢esinin varligindan kaynaklandigini sdyleyen alimler bu
durumu soyle yorumlamislardir:

a. Onlarin emri hemen yerine getirmekteki duraksamalari, emri nedbe ham-
letmeleri ya da emrin gereginin fevriyet tizere yapilmasi gerektiginin vacip
olmadigini diisiinmeleri,

b. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) heniiz hayatta olmasi ve hiikiimlerin neshinin de-
vam etmesi dolaysi ile Hudeybiye anlasmasini iptal edecek veya o yil umre-

[10] ibn Hazm, Ebd Muhammed Al b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-thkam fi Usulii’l Ahkdm,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l Afak el-Cedide, thz.), 1/89, Zuhayli, Usulii’l Fikih, 1/340.

[11 Buhari, “Surdt’, 15.
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lerini tamamlamalari icin Mekke’ye girmelerine miisaade edecek bir vahyin
inmesini ummalari,

c. Zorla da olsa miisrikleri dize getirecek kuvvette olduklarini diistinmeleri ve
bu anlagmay: yenilgi olarak yorumlayarak kendileri i¢in bir zillet sebebi say-
malar1 ve bu durumun etkisinden heniiz kurtulamamalary; Onlarin bu dii-
stinceye siiriiklenmeleri ve bu diistincenin bir anlik genel tutumlarina galip
gelmesi, onlarin da insan olmalar1 ve burada beseri yonlerinin tezahtir etmesi
dolayistyladir. Zira vahye muhatap olmayan kisi, beseri yonii ile Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) vahiy kaynakli yapmis oldugu ve hikmetinin belki seneler sonra
anlagilacag: bir meseleyi farkli yorumlamasi ve ona gore bir hal sergilemesi,
beseri zaaflar da dikkate alindiginda miimkiindiir. Burada aslolan, kisinin bu
zaafin baskin etkisinden kurtuldugunda sergileyecegi tavirdir.

d. Sahabiler, kendilerine ruhsatla hareket etmelerinin emredildigini, Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) ise azimetle hareket edecegini diisiinmeleri ve kendilerinin
de azimetle amel edebileceklerini gostermek istemeleri; onlarin bu diisiin-
ce ile emri yerine getirmedikleri ihtimalinden hareket eden Ummii Seleme
(ra.), Hz. Peygambere (s.a.s.) emirlerini ilk olarak kendisinin uygulamasini
tavsiye etmistir. Onun bu uygulamadan ulagmak istedigi, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) bu meselede ayricalikli olmadiginin ve bu hiikiimle ayni derecede
memur oldugunun ortaya ¢ikmasinin gerceklesmesidir. Gergekten de bu fiili
davranis onlarin zihinlerini netlestirmis ve derhal emrin yerine getirilmesi
gerektigini anlamuglar ve icabette en ufak bir tereddiit dahi gostermemisler-
dir.?

Bu ornekten de anlagildig: tizere sahabe, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emirlerini
uygulamadan 6nce emrin fevriyet veya terahi, azimet veya ruhsat ya da genel ve
hususilik yonlerini sorgulamakta ve ona gore hareket etmektedir.

Sahabenin kendilerine yoneltilen emirlerin illetlerini aragtirmalar1 ve hangi
vasfin illet olduguna dair farkli goriis beyan etmeleri, onlarin, uygulamalarina
farklilik/ihtilaf olarak yansimigtir."*! Onlarin emrin maksadinin ve illetinin belir-
lenmesine yonelik farkli yaklasimlarinin uygulamalarina nasil yansidigini su 6rnek
tizerinden gayet iyi gorebiliriz:

Ibn Omerden gelen rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Ahzap savagindan
doniince soyle dedi: “Herkes ikindi namazini Beni Kurayzada kilsin.” Bir kismi, yol-

[12] ibnHacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sihabliddin Ahmed b. Al b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-barf bi-ser-
hi Sahihi’l- Buhdri, thk. Abdulkadir Seybe el-Hamd (Riyad: Mektebet('l Melik el-Fehd, 1421), 5/409. Mu-
hammed Said Ramazan el-BUti, Fikhu’s Sireti’n Nebeviyye (Dimesk: Daru'l Fikr, 2003), 235.

[13]  Ebu Bekir, Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usulii’s Serahsi, thk. Ebu’l Vefa el-Afgant (Haydar Abad: Lec-
neti Ihyai'l Mearifi'n Nu'maniyye, Yil), 2/146.
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da iken ikindi namazinin vakti eristi ve ulagamadan vaktin ¢ikmasindan endise
duydular. I¢lerinden bazisi ise vakit giksa bile Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emrettigi
yere, Beni Kurayza'ya varmadan kilmayacagiz dediler. Digerleri ise biz kilacagiz,
Hz. Peygamber (s.a.s.) bizden bunu kastetmedi dediler ve kildilar. Vardiklarinda
bu olay1 Hz. Peygambere (s.a.s.) anlattiklarinda onlardan hi¢birini azarlamadi. "4

Onlarin bu ihtilaflarinin sebebi, vaktin namaz igin sart oldugunu belirten ilgili
delili bilmeleri fakat kendilerine ikinci bir delilin yani ilgili emrin yoneltilmesidir.
Onlar, birinci delile muhalif goziiken ve delaleti zanni olan bu emrin delaletinde
ittifak edememislerdir. Zira her iki taraf ta ictihat mertebesinde bulunmakta ve
emrin icerdigi hitkme yonelik, tespit ettikleri illeti dikkate alarak hareket etme-
leri gerekmektedir. Sahabilerin bir kismi, emrin zahirinden anlasilan ve namazin
mutlaka Beni Kurayzada kilinmasinin gerektigi seklinde anlagilan mananin mak-
sut olmadig: bilakis methumunun kastedildigi neticesine varmislardir. Yani emir,
namazin vakti diginda kilinmasini hedeflememekte, sadece onlarin oyalanmadan,
bir an evvel varacaklar1 noktaya ulagmalarini talep etmektedir. Diger kisim ise em-
rin zahirinden ne anlagiliyor ise onun kastedildigini, vakit ¢iksa bile yola devam
etmelerinin gerektigini anlamislar ve ona gore de amel etmislerdir."”!

Onlarin bu tutumlari ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) onlar1 onaylamasi, Islamiyet’te
i¢tihat kurumunun varolusuna kaynak teskil etmistir. Yine bu olay bizlere, furt
meselelerde ihtilafin olabilecegi ve delaleti zanni olan naslarda bunun kaginilmaz
oldugunu gostermektedir." Sahéabenin i¢tihat amelini takrir eden Hz. Peygam-
ber'in (s.a.s.), daha sonra taraflardan birinin uygulamasinin, aslinda kastettigi
mananin o oldugunu belirtmemesi ise ihtilaf eden her iki tarafin da emre itaat
ettiklerini ve emre bir tarafin ittiba ederken diger tarafin ise kars: ¢iktig1 veya bir
kismi1 dogru yaparken digerlerinin hataya diistiigii seklinde anlagilmamas: gerek-
tigini gostermektedir."”!

Zanni meselelerde ihtilaf etmenin kaginilmazligi, sahabe doneminden itibaren
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum, yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii gibi Hz.
Peygamber (s.a.s.) doneminde de sahabe arasinda meydana gelmis fakat vahyin
devam etmesi sayesinde bircok meselede ittifak saglanabilmistir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) vefatindan hemen sonra, artik vahyin kesilmesi ve sahébenin de i¢tihat mer-
tebesinde olmasi, onlar1 bazi meselelerde farkli diistinmeye sevk etmistir. Onlar ilk

[14]  Buhari, el-Havf, 5, Miislim, “Megazi”, 69-1770.

[15] en-Nevevi, Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Mislim b. el-Haccdc
(Kahire: el-Matbaat{’l Misriyye, 1929), 12/ 98.

[16] el-BOti, Fikhu's Sireti'n Nebeviyye, 226.

[171  Beni Kurayza hadisinin rivayet tahlili ve yorumu icin bkz. Osman Bilgen, Tarihsel Bilgi Degeri Acisindan
Hadis  Rivayetleri -Beni Kurayza Ornegi- (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2008), 166-220, Aysegiil
Yilmaz, “Lafizcl ve Gayeci Yorum Metotlarn Cercevesinde Beni Kurayza Hadisinin Tahlili’, Mizand'l-Hak:
[slami ilimler Dergisi, 14 (Haziran 2022), 89-116.
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etapta, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) defni,!"¥! zekat vermeyenlere karsi savagilmas,!”’
Usame b. Zeyd'in (6. 54/674) ordusunun yola devam etmesi® ve Kuran'in bir
mushafta toplanmasi®'! gibi meselelerde, daha sonra ise ibadet, muimelat, feraiz,
miras, cihat vs. gibi konularda ve yeni ¢ikan nevazil tiirii meselelerin bir kisminin
hiikmiinde ihtilaf etmiglerdir. Onlarin ihtilaf ettikleri meselelerin dikkat edilmesi
gereken bir yani ise o meselelerin itikat ve usuliid dinden sayilan konularda degil,
fur®’ diyebilecegimiz zanni i¢tihadi meselelerde olmasidir.*?!

Sahabilerin, hadis bilgisi yoniinden ayni seviyede olmamalari, onlarin siinnet-
te yer alan emirlere farkli bakmalarina sebep olmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
bir mecliste zikrettigi hadisler, o mecliste bulunanlar tarafindan isitilirken, diger-
lerinin haberi olamayabiliyordu. Hadislere muttali olma hususundaki bu farklilik,
onlarin verdigi hiikiimlere de yansimaktayd1. Mesela Abdullah b. Omer, kadinlarin
hayiz, nifas veya ctiniipliikten dolay1 gusiil aldiklarinda saglarinin orgiilerini ¢oz-
melerini emretmesini bu sebep ger¢evesinde anlayabiliriz.

Ubeyd b. Umeyrden gelen rivayete gore: “Abdullah b. Omer’in kadinlara gusiil
esnasinda Orgiilerini agmalarini emrettigi Hz. Aise’ye (6. 58/678) ulasinca o sdyle
dedi: Abdullah b. Omer’in bu sekilde hiikiim vermesi sasilacak bir durum. Bari sag-
larimi tamamen tiras etmelerini de emretse ya? Ben Hz. Peygamber (s.a.s.) ile bir
kaptan yikanirdim da basima ii¢ avug su dokmekten baskasini yapmazdim.”?

Ummii Selemeden gelen bir baska rivayette ise O, Hz. Peygambere (s.a.s.) sdyle
dedigini nakletmistir: “Ya Resulallah, Ben sik orgiilii bir kadmim, gusiil alirken
orgiimii agmama gerek var midir? Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle cevap verdi: Hayr,
basina ii¢ avug su dokmen yeter. Sonra da viicudunun kalan yerlerini yikar ve temiz
olursun.”1?4

[18] en-Nesai, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Stinend’l Kibrd, thk. Hasan Abdilminim
Celebi (Beyrut: Miiesseseti'r Risale, 2001), 6/395. Ebl Ya'la el-Mevsili, Ebl Ya'la Ahmed b. Ali b. el-Misen-
na et-Temimf el-Mevsili, Miisnedii £bi Ya'la el-Mevsili, thk. Hiseyin Selim Esed (Dimesk: Daru’l Me'mdn Li't
Tiiras, 1988), 1/46. Eb0 Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah el-Acurri el-Bagdadi, es-Serfa; thk. Abdullah
b. Omer ed-Diimeyci (Riyat: Daru’l vatan, 1999), 5/2364.

[19] Buhari, “Istitabet(’'l Miirteddin ve’l Muanidin ve Kitalihim”, 3.

[20] Said b. Mansur, EbG Osman Said b. Mansar b. Su‘be el-Horasani el-MekKi, Sinend Said b. Mansur, thk.
Habiburrahman el-Azamf (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, thz.) 2/317.

[21] et-Tahavi, Ebd Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu Miskili'l
Asar, thk. Suayb el-Arnald (Beyrut: Milesseseti'r Risale, 1994), 8/126.

[22] ibn Teymiyye, Eb(i'l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisseldm el-Harrani (6.
728/1328), Mecmiu’l Fetdva, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (el-Medineti’l Minevvera, nsr.
Mecmeu'l Melik Fehd 1995), 5/71.

[23] Mislim, “Taharet”, 331.

[24]  Mislim, “Taharet”, 330.
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Hz. Aise'nin aktarimindan da anlagilan, bu rivayetlerin Abdullah b. Omere
ulasmadigidir. Sayet bu hadisler kendisine ulasmis olsaydi, onun bu hadislerle
amel etmesi gerekirdi.”’ Abdullah b. Omer’in bu fetvasi, kendisine bu hiikiimle
ilgili hi¢bir nassin ulagmadig1 ve meseleyi kendi igtihad: ile ¢6zduigii ihtimalini
de barindirmaktadir. Bir bagka ihtimal ise O’na rivayetlerin eksik ulagmis olma-
sidir. O'na, Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Hz. Aisenin hac dncesi hayiz olmasi sonu-
cu nasil davranmasi gerektigini bildirme sadedinde “Saglarinin orgiistinii ¢oz ve
taran.”** hadisinin ulagmis olmasi fakat yukarida zikrettigimiz aksi tutumu iceren
rivayetlerin ulagsmamasi, onu, kendisine ulasan bu rivayetteki emri mutlak viicuba
hamletmesine gotiirmiis olabilir. Fakat bu rivayetlerin tiimiinii bir arada goérenler
meseleye daha biitiinciil yaklasarak hadislerin aralarini cem’ etmisler ve saglarin
¢oziilmesini emreden rivéyeti istihbaba hamletmislerdir. Zira aksi rivayetler, bura-
daki emrin hakiki manadan/viicuptan sarf edilmesine bir karine teskil etmektedir.
Diger rivayetlerde yer alan Hz. Aisenin fiilini ve Ummii Seleme’nin rivayetini ise
cevaza hamletmiglerdir.?”!

Sahabenin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emirlerine y6nelik anlama ve yorumla-
malarini daha iyi analiz etmek i¢in onlarin genel olarak hiikiimlerdeki ihtilaf etme
sebeplerini tespit etmemiz gerekmektedir. Yukaridaki 6rneklerde bir kismini ince-
leme firsatin1 buldugumuz, genel olarak seri’ hitkkiimlerin tiim alanlarinda, 6zelde
ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emirlerinde sahabenin ihtilaf etme sebeplerini séyle
siralayabiliriz:

a. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hitkmiiniin, sahabeden birine ulasmasi ve digeri-
ne ulasmamasi veya eksik ulagmast,

b. Hz. Peygamberden (s.a.s.) nakledilen bir fiili, baz1 sah4belerin ibadet kast1
ile yapildigina yorumlamasi, digerlerinin ise mutlak ibdhaya hamletmeleri,

c. Sahébenin bir kismyi, olay1 unutup digerlerinin hatirlamasi ve herkesin ken-
di bilgisine gore hiikiim vermesi,

d. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) verdigi hitkmiin illetinde ihtilaf etmeleri,
e. Sahabenin olayin sebebinden haberi olmamasi ve hitkmii genel anlamasi,

f.  Ayni konudaki iki hadisin cem’ yapilmasinda farkli sonuglara varmalar1.®

[25] Mustafa Said el-Hin, Eserdi’l-Ihtilaf fil-Kavaidi'l-Usdliyye fi Ihtilafi’l-Fukahd, (Beyrut: Daru'r-Risale-
ti'l-Alemiyye, 2010), 44.

[26] Buhari, “Hayz", 15.

[271 ibn Hacer, Fethu'l Barf, 1/397.

[28] Sah Veliyyullah, Ebd Abdilaziz Kutbiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi
el-FarQki, el-insdf f7 Beyani Esbab-i’l ihtildf, thk. Muhammed Subhi-Amir Hiseyin (Beyrut: Dar ibn Hazm,
1999), 25-56.
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Sahabe doneminin incelenmesi bize —6zetle- su hususlar1 gostermektedir: Hz.
Peygamber (s.a.s.) sahabe nazarinda itaat edilmesi mutlak olarak vacip olan bir
otoritedir. Hem Sari’ hem de miibeyyindir. O'nun stinnetine aykir1 bir i¢tihadin
gecerli olmasi s6z konusu degildir. Ancak O’nun emir ve nehiylerinin illet ve mak-
satlar1 —sayet kavranabiliyorsa- dikkate alinmali ve ona uygun sekilde amel edilme-
lidir. ilk bakista Hz. Peygamber’in (s.a.s.) koydugu hitkme muhalefet gibi gériinen
sahabe uygulamalarinin iyi irdelenirse, son tahlilde —-maksat ve illetlerine itibarla-
o hitkiimlerin sartlarin ve durumun gereklerine uygun bir tatbiki oldugu goriiliir.
Sahabenin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bazi emirlerini anlama hususunda ihtilaf et-
meleri ve bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan bu miisahede edildigi halde iki
tarafin da Resulullah’in inkarina muhatap olmamasi, i¢tihadin mesruiyeti ve ihti-
laflar karsisindaki pozisyonumuzun ne olmasi gerektigi konusunda bize son derece
onemli veriler sunmaktadir. Bu dénemin en bariz vasfi sahabenin Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) sozlerini —ve 6zelde emirlerini- anlamak i¢in dil bilgisi veya makésida
yonelik kurallarin farkinda olmaya ihtiya¢larinin olmamasidir. Bunu mantik ilmini
ogrenmeden mantikli diistinme Ornegi iizerinden ortaya koymak miimkiindiir.
Sahabe dili selika olarak kullanmakta, bizzat viirut ortaminda olduklar1 i¢in
aragtirmaya gerek olmadan baglami bilmekte, bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
ogrencisi olmakla mekasidu’s-seriay1 tespit edebilmekteydiler. Bu, onlari yazili usul
kurallarindan miistagni kilmaktayd.

2. TABIONUN HADISLERDEKI EMIRLERE YAKLASIMI

Mi'min olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashébu ile karsilagmis kimseler™! ola-
rak tarif edilen tabitn tabakasi, sahabe nesli ile mii¢tehit imamlar ve fikhi mez-
hepler arasindaki 6nemli ara dénemdir. Sahabenin Hz. Peygamberden (s.a.s.)
aktarimlarinin ve yorumlarinin bir sonraki donemde nasil anlagildigini tespit et-
mek ve fikhi meselelerin yorumlarindaki ihtilaf ve ittifaklarin donemsel ¢ikis ve
sebeplerini daha iyi kavrayabilmemiz i¢in bu donemi bilmek gerekli gériilmekte-
dir. Tabitn nesli erisebildikleri sahdbelerden Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerini,
sahébe yorum ve fetvalarini, imkanlar1 dogrultusunda tahammiil etmisler ve buna
kendi bakig agilarini da ekleyerek bir sonraki doneme aktarmiglardir.*® Tabitn
neslinin baglica ilim kaynaginin sahébe olmasi ve bu kaynaklara ulasmada ayn1 im-
kanlara sahip olmamalari, onlarin farkli tabakalarda incelenmesini gerektirmistir.
Zira emirlerin yorumlarina yansiyan farkliliklarin bir sebebi de ilim elde etmedeki
firsat ve imkénlarin ayni derecede olusmamasidir. Dolayisiyla, bilgiye ulasma yo-
lundaki firsat esitsizligi diyebilecegimiz bu durum, kisilerin hiikiimlere yaklagim-
larina ve naslar1 anlamadaki becerilerine etki etmistir.*"

[29] Nureddin Itir, Menheci’n Nakd i Ulumi’l Hadis (Dimesk: Daru’l Fikir, 2020) 134.

[30] Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-insaf {7 Beyani Esbab-i’l ihtildf, 53.

[311 Muhammed Avvame, Eseri’l Hadisi’s Serif fi ihtilafi’l Eimmeti’l Fukahd (Cidde: Daru'l Minhac, 2013),
121-126.
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Tabitinun igerisinde, kendisine ulagsan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisini ya da
sahabenin kavlini zahiri bir bakis a¢isi ile ele alan ve konuyla ilgili elinde bulunan
nass1 zahirinden anladig1 bi¢cimle aktarmakla yetinerek, o rivayet tizerinde herhan-
gi bir akli yorum veya igtihadi ¢abaya gerek duymayan ekol sahipleri yer almak-
taydi. Bunlar, naslarin zahirinden anlagildig1 kadariyla olaylara ¢6ztim sunmuslar,
kiyas ve akli ¢ikarimlar yoluyla hitkme ulagma ¢abalarina gerek duymamuslardar.
Sahébe icerisinde de temsilcileri bulunan® bu zahiri bakis sahipleri i¢in,®* naslar1
cevreleyen hikmet, illet, siyak ve sibak gibi, hitkiimlerin istinbatinda tesiri olan ve
ahkamda ihtilafa yol acabilen etken ve gerekgelerin anlam ve yorumda 6ncelikli ol-
madigini gérmekteyiz. Oyle ki bu ekole mensup kisilerin, emir igeren naslarin ilgili
oldugu meselelerde yer yer farkli diissinmelerinin neredeyse birinci ve tek sebebi
ellerine ulagan rivayetlerin farkli olmasi veya eksik ulagmasidir. Yoksa bu ihtilaf bir
ictihat farkliligindan ya da bir yorum zenginliginden kaynaklanmamustir.

Zahiri ekoliin disinda, tabitin tabakasinin igerisinde naslara fikhi bir bakis agist
ve ictihadi bir nazarla yaklagan kesim de bulunmaktadir. Cogunlugu olusturan bu
kisim i¢in naslarda yer alan illet ve hikmet gibi gerekeeler hiikiimlerde asil etkili
olandir. Sahébedeki ayni1 ekoliin devami nisbetinde kabul edebilecegimiz fikhi ve
i¢tihadi yorum ve anlama sistemine mensup tabitin ulemas: igin ihtilaf sebeple-
ri, genel olarak sahabe donemi ile bagdasirken, onlar ayni nass tizerinde, kendi
donemlerinin sartlarini da dikkate alarak farkli miilahazalarda ve ayr1 igtihatlarda
bulunabilmektedir.

Tabitinun zahiri ve fikhi-i¢tihadi bakis agilarini ayni konu tizerinde gérebilme
bakimindan su drnedi incelemeyi uygun gormekteyiz. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
sabah namazinin farzin1 kilmadan 6nce sag tarafina uzanmasi meselesi sahibe
doéneminden itibaren farkli yorumlanmis ve tartigma bir sonraki tabitin dsneminde
de devam etmistir. Bizler bu 6rnek iizerindeki yorumlari ilk dénemden itibaren ele
alarak bu anlayis farkliliklarinin her iki dénemdeki yansimalarini kisaca aktarmaya
ve anlamaya ¢alisacagiz:

Ibn Abbas’tan (6. 68/687) gelen rivayette o sdyle demistir: “Hz. Peygamber
(s.a.s.) gece namazindan sonra vitri de kilarak yatti. 14 ki miiezzin onu sesledi de
kalkt: ve sabah namazinin siinnetini kisaca kilarak farzi kilmaya ¢ikt1.”%)

Bir baska rivayette ise Hz. Aise soyle demistir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) gece-
nin sonunda namazim bitirdiginde bakardy; eger uyaniksam benimle konusur, eger
uyuyorsam beni uyandirirdi. Kendisi de iki rekat namaz kilar ve miiezzin gelip onu

[32] Bkz. Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, 150-190.

[33] ibn Sa‘'d, EbG Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni' el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakatii'l
Kiibrd, thk. Muhammed Abdilkadir Ata (Beyrut: Daru’l Kitiibi'L ilmiyye, 1990) 6/68.

[34] Sahabenin fikhi ve ictihadi yorumlari icin bkz. BUnyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, 191-380.

[35] Buhari, “Vud{”, 36.
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namaza sesleyene dek uzanirdi. Sonra da kalkar iki rekdt hafifce namaz kilar ve farzi
kilmaya giderdi.”"

Ebu Hiireyre (6. 58/678) (r.a) ise Hz. Peygamberden (s.a.s.): “Sizden birisi sa-
bah namazinn iki rekdt siinnetini kildiktan sonra sag tarafina uzansin.”" seklinde
meseleyi “emir” olarak aktarmistir. Konuyla ilgili tim rivayetler incelendiginde
olayin bir fiil aktarimi oldugu gériilmektedir. Ebu Hiireyrenin (r.a.) rivayetinde
yer alan kavli emir ifadelerinde, kendisinin tek kaldig1 ve ona bagkalarinin miita-
baat etmedigi goriilmektedir. Rivayette mutlak teferriit, amel etmemeye bir sebep
sayllmasa da biraz sonra zikredecegimiz sebeplere binaen bu rivayeti tereddiitle
karsilayanlar olmustur.

Burada tartisilan konu, bu rivayetlerde zikredilen Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sa-
bah namazinin farzini kilmadan 6nce yatmasinin hangi amagla oldugudur. Bu fii-
lin herhangi bir ilzdmi hiikiim barindirmayan, fitri sayilabilen miibah fiil tiiriinden
mi yoksa ibadet maksadi ile yapilan ve yapilmasina da kavli emir ile tesvik edilen
stinnen-i hiida kismindan m1 oldugu sorular1 glindeme gelmektedir.

Sahébeden Ebt Musa el-Esari (6. 42/662), Rafi’ b. Hadic (6. 73/692) ve Enes
b. Malik (6. 93/711) gibileri bu hadislerde yer alan fiili istithbaba hamlederek ge-
regiyle amel etmisler ve sabah namazinin stinnetini kildiktan sonra yatmglardir.
Ebu Hiireyre de konuyla ilgili olarak yukarida nakledilen rivayetine muvafik fetva
vermis ve bu fiili ibadet olarak gérmitiir.*® Tabitindan Muhammed b. Sirin (6.
110/729), Urve b. Ziibeyr (6. 94/713) ve Gaylan b. Abdullah da sahabenin bu yén-
deki amel ve goriislerini nakletmisler ve aksine bir yorum yapmayarak bir nevi
muvafakat etmiglerdir.””! Bu konudaki farkli rivayetleri cem eden selef ulemadan
bazisi da bu fiili miistehap gormiisler, fakat mescitte degil evde tatbik edilmesi ge-
rektigini sdylemiglerdir.*”’ Ilk donemden itibaren devam eden bu zahiri bakis ibn
Hazmda (6. 456/1064) zirveye ¢ikmis ve Ibn Hazm, Ebt Hiireyrenin rivayetinde
yer alan kavli emri -tabitinun bu emre yonelik, olumlu yonde seyreden tatbikini de
dikkate alarak- hakiki manaya hamletmis ve sabah namazinin siinnetinden sonra
yatmanin vacip oldugunu séylemistir. 4!

[36] Eb0 Davidd es-Sicistani, Stileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistant el-Ezdi, Stiinnen-i Ebf Davud (Riyad: Da-
ru’s Selam, 1999), “Tadavvu”, 4.

[37] Eb0 Davdd, “Tatavvu”, 4.

[38] EbG Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim ibn Ebi Seybe, Musannef fil-ehddis ve'l-dsar, thk. Muham-
med Avvame (Cidde: Daru’L Kible i's Sekafeti’l Islamiyye, 2006) 4/386.

[39] ibn Ebi Seybe, Musannef, 4/386.

[40] MubarekpQri, EbU’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Mibarekpri, Tuhfetu’l-ahvezr bi-ser-
hi Camii't-Tirmizi, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Dimesk: Daru’L Fikr, thz.), 2/478.

[411  Mahmud Muhammed Hattap es-Siibki, el-Menheli’l Azbu'l Mevrdd Serhu Stinend’l imam Eb7 Davad (Bey-
rut: Miesseset(i't Tarihu'l Arabf, thz.), 7/146.
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Bu kisimda yer alan goriis sahiplerinin hareket ettikleri nokta rivayetlerin ken-
dileridir. Onlar Ebu Hiireyreden gelen rivayeti esas almiglar, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) uygulamasinin da -bu kavli emir de dikkate alindiginda- stinnetin hiida/
ibadet kismindan olmasi gerektigini soylemislerdir. Bu goriis sonraki donemler-
deki fikhi nazar sahibi sayilan bazi ulema tarafindan da zikredilmistir. Mesela ibn
Hacer (6. 852/1449) bu fiili istihbaba hamletmistir. O, Ebu Hiireyreden gelen emir
ifadesinin viicuptan sarf edildigini s6ylemis, karine olarak ise yukarida zikrettigi-
miz Hz. Aiseden gelen rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu fiile muvazabat (de-
vamlilik) géstermemesini belirtmis ve Ibni Hazm'in bu emri viictiba hamletmesini
asirilik olarak vasfetmistir.l”’ ibn Hacer rivayetleri kendi aralarinda kismen de-
gerlendirmis olsa da onlara biraz sonra zikredecegimiz yonleriyle yaklagsmamustir.

Bu rivayetlerin yorumlanmasina tabitin tabakasindan farkli 6rnekleri zikret-
meden énce sahabeden Ibn Omer’in bu fiil hakkindaki yaklagimini ele almamiz
Onem arz etmektedir;

Gaylan b. Abdullah, ibn Omer’in sabah namazinin siinnetini kildiktan sonra
yattigini nakletmigse de™! Miicahit (6. 103/721) bu tutumun aksi bir nakilde bu-
lunmug ve Abdullah b. Omer’in ne yolculukta ne de ikamet esnasinda béyle bir
tutum sergilemedigini soylemistir.*¥ Said b. Miiseyyeb'in (6. 94/713), Ibn Omer’in
sabah namazinin siinnetini kildiktan sonra yattigini gordiigi kisiye tas atilarak
kaldirilmasini emrettigi rivayeti nakletmesi,*! yukaridaki geligkili rivayetlerden
ikincisinin racih oldugunu gostermektedir. Ibn Omer’in bu emrinin, mescitte ya-
tan kisi hakkinda oldugu yéniinde yorumlayanlar olsa da yukarida zikrettigimiz
Miicahit'ten gelen rivayet, Ibn Omer’in bu fiile yonelik olumsuz tavrinin genel
oldugunu gostermektedir. Zira bagka bir rivayette Eba Miclez (6. 101-110), Ibn
Omere bu yatmanin hitkmiinii sordugunda ona, seytanin bu yatan kisilerle oyun
oynadig1 soylemis ve yine o, bu fiilin siinnet oldugunu séyleyen kisilere, bunun
bidat oldugunun haber verilmesini emretmistir.*

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiillerine dair hassasiyetini daha 6nce de zikrettigi-
miz Ibn Omer’in bu fiili terk etmesi ve nehyetmesi dikkat cekicidir. Zira onun
normal fitri fiilleri bile uygulamaya yonelik gayreti dikkate alindiginda, bu fiili
istihbaba hamlettigi halde yapmadig1 diisiintilemez. Onu, bu fiili ibadet maksad1
ile olmasa da diger fitri fiillerde yaptig1 gibi mutlak ittibadan alikoyan sey ise ona
gore insanlarin zihinlerinde olusan yanlis algiya tepki olarak anlasilabilir. Yukarida

[42] ibn Hacer, Fethu’l Bari, 3/53.

[43] ibn EbT Seybe, Musannef, 4/386.
[44] 1bn Ebi Seybe, Musannef, 4/387.
[45] 1bn Ebi Seybe, Musannef, 4/387.
[46] ibn EbT Seybe, Musannef, 4/388.
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zikrettigimiz rivayette yer alan, onun bu fiilin bidat olduguna dair verdigi hitkiim,
bu yanlis algiya tepkisinin alameti olarak gorilebilir.

Tabitindan Ibrahim en-Nehal (6. 96/714), Said b. Miiseyyeb, Hasenii'l Basri
(6. 110/728) de bu fiilin mekruh olduguna hitkmetmislerdir.*”! Esved b. Yezid (6.
75/694) ise sabah namazinin siinnetini kildiktan sonra yatmayi terk etmis ve far-
z1 ihtiba (dizlerini dikerek ve elleri ile gogsiine dogru sararak) halinde oturarak
beklemistir.*! Bu goriis sahiplerinin fiili rivayetleri yorumladiklar: diistiniilse bile
Ebu Hiireyreden gelen kavli emri sabit gormelerine ragmen, bu hitkme y6neldik-
leri varsayilamaz. Onlarin emri, en azindan birinci kisimda yer alan sahislar gibi
ibadet kismindan saymalar1 gerekirdi. Verdikleri aksi yondeki hiikiimler ise onlar
nezdinde bu emrin siibutu ile ilgili bir sikint1 oldugunu gostermektedir. Zira in-
celedigimizde Ebu Hiireyre'nin bu rivayetini zayif sayarak, bu konuda esas alin-
masi gereken rivayetlerin fiili aktarim iceren naslar olmasi gerektigini sdyleyenler
olmustur.*! Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibnu’l Kayyim da (6. 751/1350) Ebu
Hiireyreden sabit olan rivayetin fiili oldugunu séylemisler ve kavli emir rivayetini
batil saymuglardir.”®” Ibn Hacer ise Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim'in sarih emir riva-
yetinin batil oldugu seklinde ki iddialarini elestirmis ve stibutuna, fakat yukarida
da belirttigimiz gibi zahirinden sarf edilmesi gerektigine hitkmetmistir.*"

Ebu Hiireyrenin bu kavli emir rivayetine siibut yoniinden bir elestiri yonelt-
mese de ayn1 hitkmi sonuca, miibah olduguna varanlar da olmustur. Onlar, Ebu
Hiireyre'nin (r.a.) bagka bir rivayette bu hadisi emir formatinda degil de olay1 hika-
ye seklinde aktarmasinin® dikkate alinmasinin gerektigini belirtmislerdir. Buna
binden rivayete siiblit acisindan herhangi bir elestiri yoneltilmese de metinde ravi-
nin tasarrufu oldugu, yani Ebu Hiireyre'nin rivayeti kendi anlayisina gére emir
formatina doniistirdigii distinilebilir.

a. Hz. Peygamberden (s.a.s.) konuyla ilgili sarih emir rivayetinin s6z konusu
olmadigini sdyleyen bu goriis sahipleri diger fiili rivayetleri ise $0yle yorum-
lamigtar:

b. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu fiili uzunca siiren gece ibadetinden sonra yap-
mast, onun bu fiili ibadet degil, dinlenme kast ile yaptigina isarettir.

[47] ibn EbT Seybe, Musannef, 4/387.

[48] ibn Ebi Seybe, Musannef, 4/388-389.

[49] es-SUbKI, el-Menheli’l Azbu'l Mevrid, 7/146.
[50] Mibarekpdri, Tuhfetu’l-ahvezi, 2/476.

[51  Ibn Hacer, Fethu’l Bar, 3/53.

[52] EbQ Hireyre soyle rivayet etmistir: “Resulullah (s.a.s.) sabah namazinin iki rekatini kildiktan sonra
uzanirdr”. ibn Mace, Ebl Abdilldh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Stinen ibn Mace (Riyat: Daru’s
Selam, 1999), “Salat”, 126.
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c. Hz. Aise'nin hadisinde yer aldig1 sekliyle, eger o uyaniksa Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) onunla konugmasi ve yatmamasi, bu fiilin ibadet olmadigini goster-
mektedir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) sevap bekledigi bir ameli yapmaya
¢aba sarf etmektedir.

d. Ibn Omer’in bu fiili bid’at olarak vasf etmesi ve aksini diisiinenleri seytanin
aldattigini s6ylemesi ve kendisinin de bu fiili seferde ya da hazarda siirekli
terk etmesi bu fiilin ibadet olmadigin1 gostermektedir. Zira bu fiil ibadet
olsaydi Ibn Omer’in 6zelligi geregi, mutlaka bunu arastirir ve gerekli bilgiye
ulagirdi.?

Tabilin doneminin incelenmesi bize —6zetle- sunlar1 gostermektedir: Tabitn
sahabe ilmini alan, isleyen ve sonraki dénemlere aktaran nesildir. Sahabe ile i¢ ice
yasamis olmalar1 hasebiyle kaynaga son derece yakindirlar. Dini, Hz. Peygambere
(s.a.s.) dogrudan 6grencilik yapan kisilerden alma imtiyazina sahiptirler. Ne var
ki artik sosyal hayat eskisine oranla daha karmagik ve yeni fetihlerle beraber artik
toplumsal durum 6ncesine oranla daha cesitlidir. Miislimanlar yeni problemlerle
kars1 karstya kalmiglar ve bidat ehli firkalar zuhur etmis, Arap Dili'nin eski saflig1
kalmamus, dilde yanlis kullanimlar yayginlagsmaya baglamistir. Ehl-i hadis-ehl-i rey
gibi zihinsel gruplagmalar, karsilagilan yeni problemleri ¢6zme gayreti ve ulemanin
ihtilaflar kargisinda bir neticeye varma ¢abalar1 anlam, yorum ve dille ilgili kaide-
lerin yavas yavas belirgin hale gelmeye baslamasi ile sonuglanmistir. Bu dénemde
¢ok sayida miictehit yetismistir ve sonraki nesillerin 6nlerini aydinlatacak ¢ok zen-
gin ilmi bir faaliyet ortaya konmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emirlerinin nasil
anlagilmasi gerektigi ile ilgili sonraki dénemlerde daha belirgin hale gelen goriis-
lerin neredeyse tamaminin koklerinin bu dénemde mevcut oldugu sdylenebilir.

SONUC

Bu ¢alisma sonucunda sahabenin emirlere yaklagiminin tekdiize olmadig, ge-
sitli agilardan ele aldiklar1 emirlere farkli hitkiimler uyguladiklar: s6ylenebilir. Bu
tutumlarindan onlarin bilgi seviyelerinin farkli oldugu ve naslara bakis agilarinin
degiskenlik arz ettigi anlagilmaktadir. Bu dénem icerisinde emirlere yonelik farkli
yorum ve uygulamalar, naslarin nasil anlagilacagina dair birgok usul ve kuralin
olusmasina esas teskil etmis, daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan farkl: anla-
yislara temel olugturmustur. Genel olarak emirlerin anlagilmasina yonelik bu do-
nemden hareket edilmesinin gerektigini soyleyenler olmakla birlikte, ortaya ¢ikan
yeni durum ve etkenler, bu dénemin i¢inde bulundugu sartlarin degismesi veya
ortadan kalkmasi ile yeni anlayislar1 veya ayni emir ifadesine farkli yaklagimlari
zorunlu hale getirmistir.

[53] Mibarekpri, Tuhfetu'l-ahvezi, 2/477-480, ibn Hacer, Fethu’l Barf, 3/53-54.
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Tabitin neslinin hadislerde yer alan emirlere yer yer birbirlerinden farkli yak-
lagtig1 gortilmektedir. Onlar1 keskin cizgilerle farkli ekollere ayirmak ve her bir
tarafin, ayn1 emrin geregi hususunda ittifak ettigini soylemek miimkiin goriilme-
mektedir. Sahabe nesli ile bir arada yasayan tabitn, onlardan sah4be kavillerini ve
ihtilaflarin1 da nakletmistir. Bu kaviller arasinda tercih yapanlar olmakla birlikte
kendisine ihtilafli meselenin sadece bir tarafi ulagan ve ona gore fetvasini verenler
oldugu gorilmiistiir.

Hadislerdeki emirlere dair bir kismina isaret ettigimiz sahébe ve tabitin dénemi
yorumlama metodundaki farkli yaklagimlar fikhi mezheplerin olusumunda etki-
li olmustur. Emrin deléletine yonelik daha sonraki tartigmalarda bu dénemlerin
anlayislar1 kaynak tegkil etmistir. Netice olarak, naslardan kastedilen muradin ilk
muhataplar: tarafindan nasil anlagildigs, hitkiimde dogru sonuca varilmasi agisin-
dan 6nem arz etmektedir.

KAYNAKCA

Abdirrezzak b. Hemmam, Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San‘ant el-Himyerf (6. 211/826-27), el-
Musannef thk. Habiburrahman el-Azami. Beyrut: el-Mektebu'l islami, 2.Baski, 1983.

el-Acurri, Ebd Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah el-Acurri el-Bagdadi (6. 360/970), es-Serfa, thk. Abdullah
b. Omer ed-Diimeydi. Riyat: Daru’l vatan, 1999.

Avvame, Muhammed, Eserdi’l Hadisi’s Serif fi Ihtilafi'l Eimmeti’l Fukaha. Cidde: Daru’l Minhac, 7.8aski, 2013.

el-Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066), es-Stineni’l-Kiibra, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’l-Kitiibii'l-Iimiyye, thz.

Bilgen, Osman, Tarihsel Bilgi Degeri Agisindan Hadis ~Rivayetleri -Beni Kurayza Ornegi- Doktora Tezi,
Ankara Universitesi, 2008.

el-Buhari, EbG Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu'fi el-Buhari (6. 256/870), el-Cdmiu’s- Sahih.
Dimesk: Dar ibn Kesir, 2002.

el-B0ti, Muhammed Said Ramazan el-Bati (1929-2013), Fikhu'’s Sireti’'n Nebeviyye. Dimegk: Daru’l Fikr, 2003.

EbG Davdd es-Sicistani, Sileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), Stinnen-i Ebi Davud.
Riyad: Daru’s Selam, 1999.

Eb0 Ya'la el-Mevsili, EbG Ya'la Ahmed b. Ali b. el-Misennad et-Temimi el-Mevsili (6. 307/919), Misnedi EbT Ya'ld
el-Mevsili, thk. Hiseyin Selim Esed. Dimesk: Daru’l Me'm@n li't Tiras, 1988.

Erul, Binyamin, Sahdbenin Stnnet Anlayisi. Ankara: TDV Yayinlari, 2005.

el-Hadimi, Nureddin b. Muhtar, el-Ictihddu’l Mekdsid. Devha: Vezarati'l Evkaf ve's Sudnu’lislamiyye, 1. Baski, 1998.

Hatib el-Bagdadi, Ebd Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdad (8. 463/1071), el-Fakih ve’l Miitefakkih, thk. Adil b.
Yusuf. Riyat: Dar ibn Cevzi, 1. Baski, 1996.

el-Hin, Mustafa Said, Eserii’l-Ihtilaf fil-Kavaidi'l-Usiliyye fi Ihtilafi'l-Fukahd. Beyrut: Daru'r-Risaleti’l-
Alemiyye, 11. Baski, 2010.

ibn Ebi Seybe, Ebd Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Abst el-KafT (8. 235/849), Musannef
fil-ehadis ve’l-dsdr, thk. Muhammed Avvame. Cidde: Daru’l Kible li's Sekafeti'l islamiyye, 1.Baski, 2006.

ibn Hacer el-Askalani, Eb{'l-Fazl Sihabliddin Ahmed b. All b. Muhammed el-Askalani (6. 852/1449), Fethu'l-bart
bi-serhi Sahihi’l- Buhdri, thk. Abdulkadir Seybe el-Hamd. Riyad: Mektebet'l Melik el-Fehd, 1421.

ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubf (6. 456/1064), el-ihkam fi Usulii’l
Ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir. Beyrut: Daru'l Afak el-Cedide, thz.

ibn Mace, Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 273/887), Stinen ibn Mace. Riyat: Daru’s Selam, 1999.

ibn Sa‘'d, EbG Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Meni" el-Katib el-Hasimi el-Basr el-Bagdadi (6. 230/845), et-
Tabakati’l Kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’l Kittibi'l ilmiyye, 1.Baski, 1990.

OMUIFD, 2022, Sayi 53, 707-724



Hiseyin Sirr SUNAR Sk}

ibn Teymiyye, Ebi’l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani (6. 728/1328),
Mecmiu’l Fetdva, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Medine: Mecmeu'l Melik Fehd, 1995.

Itr, Nureddin, Menhecii’n Nakd 7 Ulumi’l Hadis. Dimesk: Daru’ Fikir, 38. Baski, 2020.

Mibarekpri, Ebi’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Mibarekp0ri (1865-1935), Tuhfetu’l-ahvezi
bi-serhi Camii’t-Tirmizi, thk. Abdurrahman Muhammed Osman. Dimesk: Daru’l Fikr, thz.

Muslim, Ebl'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri (6. 261/875), Sahih-i Mdslim. Dimesk: Daru'l
Feyha, 1998.

en-Nesai, Ebd Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (8. 303/915), es-Stinend’l Kiibrd, thk. Hasan
Abdilminim Celebi. Beyrut: Miesseseti'r Risale, 1. Baski, 2001.

en-Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi (6. 676/1277), el-Minhdc Serhu Sahihi Mdslim b.
el-Haccdc. Kahire: el-Matbaati'l Misriyye, 1. Baski, 1929.

Ozafsar, Mehmet Emin, “Fikihgi Bakis Agisinin Siinneti Anlamavya Etkisi’, Gindmizde Siinnetin Anlasiimasi-
Sempozyum Teblig ve Miizakereleri. s.181-194. Bursa: 29-30 Mayis 2004.

Said b. Mansur, Ebd Osman Said b. Mansar b. Su'be el-Horasani el-Mekki (6. 227/842), Stinendi Said b. Mansur,
thk. Habiburrahman el-Azami. Beyrut; Daru’l Kiitibi'l iimiyye, thz.

es-Serahsi, Ebd Bekr Semst'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahst (6. 483/1090), Usulii’s Serahsi,
thk. Ebu’l Vefa el-Afgani. Haydar Abad: Lecnet( ihyai'l Mearifi'n Nu'maniyye, thz.

es-Siibki, Mahmud Muhammed Hattab, el-Menheli’l Azbu'l Mevrdd Serhu Stnend’l imam Ebi Davad.
Beyrut: Milesseseti’t Tarihu'l Arabi, thz.

es-5afil, EbU Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safit (6. 204/820), er-Risdle, Thk. Ahmed Muhammed
Sakir. Beyrut: Daru’l Kiitubi'l ilmiyye, tsz.

Sah Veliyyullah, Ebl Abdilaziz Kutbiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-
FarQkT (6.1176/1762), el-insdf {7 Beyani Esbab-i’l ihtilaf, thk. Muhammed Subhi-Amir Hiiseyin. Beyrut: Dar
ibn Hazm, 1.Baski, 1999.

_____ Huccetullah el-Baliga. Beyrut: Daru’l Kitiibi’l ilmiyye, 2. Baskl, 2005.

et-Tahavi, Eb0 Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6. 321/933), Serhu
Muiskili’l Asdr, thk. Suayb el-Arnadd. Beyrut: Miiessesetiir Risale, 1. Baski, 1994.

Yilmaz, Ayseql, “Lafizcr ve Gayeci Yorum Metotlar Cercevesinde Beni Kurayza Hadisinin Tahlili", Mizani'l-Hak:
[slami ilimler Dergisi, 14 (Haziran 2022), 89-116.

Zekeriyya b. Gulam, Ebu Yahya Kadir el-Pakistani, Ma Sahha min Asdri’s Sahdbeti fi'l Fikhi. Cidde: Daru’l Harraz,
1. Baski, 2000.

Zuhayli, Vehbe, Usulu’l Fikhi’l [sl@mi. Dimesk: Daru’l Fikr, 2004.

https://doi.org/10.17120/omuifd1174977 d



724

OMUIFD, 2022, Sayi 53



——

R

S

28

~— S
“Mays ONNE

ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Ondokuz Mayis University Review of the Faculty of Divinity

AYIS g,
o 8

e-ISSN: 2587-1854 OMUIFD, December 2022, 53: 725-756

ibn Receb el-Hanbeli’nin Camiu’l-uldm ve’l-hikem
Adli Eserindeki Serh Metodu

The Commentary Method in Ibn Rajab al-Hanbali’s
Jami" al-'Ulum wa'l-Hikam

Muhammet SUICMEZ ", Dr. Ogr. Uyesi Ahmet ESER ?

'Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist Temel Islam Bilimleri Bolim( Doktora Ogrencisi, Sakarya
emuhammetsuicmez@hotmail.com > 0000-0003-3808-6009

?Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Béliimii, Hadis Anabilim Dali, Balikesir

«ahmet_esher@hotmail.com

> 0000-0003-4948-8337

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelig Tarihi / Received: 01 Mayis / May 2022
Kabul Tarihi / Accepted: 21 Aralik / December 2022
Yil/Year: 2022 | Sayi-Issue: 53 |Sayfa/Pages: 725-756

Atif/Cite as: Suicmez, M, Eser, A. "ibn Receb el-Hanbeli'nin Camiu’l-uldm ve'l-hikem Adl Eserindeki Serh Metodu"
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 53, Aralik 2022: 725-756.
Sorumlu Yazar / Corresponding Author: Muhammet SUICMEZ

Yazar Notu / Author Note: "Bu makale, Muhammed Suicmez'in 2006 yilinda Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi’nde Dog. Dr. Yavuz Koktas danismanliginda hazirladigi “ibn Recep el-Hanbeli ve Camiul-uldm ve (-hikem adl

eserindeki hadis serhciligi” baslikli yiiksek lisans tezinden dretilmistir"

https://doi.org/10.17120/omuifd.1111625 d



Muhammet SUICMEZ , Ahmet ESER

iBN RECEB EL-HANBELT'NiN CAMIU’L-ULUM VE’L-HIKEM RDLI
ESERINDEKI SERH METODU

0z:

Bu makale, Ibn Receb el-Hanbeli'nin (6. 795/1393) Camiw’l-uliym ve’l-hiken’in-
deki serh metoduna odaklanmaktadir. Ibn Receb'in hayati ve hadis ilmindeki ye-
rine kisaca temas edildikten sonra eserin telif gayesi, zikredilen hadislerin konusu
ve kaynaklari ile serh yontemi ve serhin kaynaklar1 incelenmektedir. $erh; teknik
ozellikler, isnad ve muhteva agisindan olmak tizere {i¢ ana baglikta ele alinmakta-
dir. Teknik 6zellikler agisindan ayet ve hadisler, sahabe ve tabitin sozleri, israiliyat,
siir, doktorlarin goriisii ve riiyalara yer verilmektedir. [snad yoniinden; seneddeki
kapaliligin veya miiphem ismin agiklanmasi, ravi tanitimi, muhaddislere yonelik
elestiriler ve ravilerin cerh-ta'dil bakimindan degerlendirilmesi, rivayetlerin sihha-
ti ve tahrici gibi konular tizerinde durulmaktadir. Muhteva itibariyle ise rivayetle-
rin sebeb-i viirtidu ve sdylenis hikmetleri, miigkilin izah1 ve ihtilafin giderilmesi,
garip kelimeleri izah ve kelime tahlilleri, fikih ustlii konular1 ve fikhi istinbat-
larin yani sira akide, tasavvuf ve adab gibi alanlara dair birtakim agiklamalara
deginilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Receb el-Hanbeli, Camiw’l-uliym ve’l-hikem, Kirk Hadis,
Erbatin, Serh.

e

THE COMMENTARY METHOD IN IBN RAJAB AL-HANBALI'S
JAMI’ AL"ULUM WRA’L-HIKAM

ABSTRACT

This article focuses on the commentary method in Ibn Rajab al-Hanbali’s
(d. 795/1393) Jami’ al-’'Ulum wa’l-hikam. After briefly touching upon the life of
Ibn Rajab and his position in the science of hadith, the purpose of writing this
commentary, the subject and sources of hadiths in his book, and the method and
sources of commentary are examined. This commentary; it is discussed under th-
ree main headings, namely in terms of technique, isnad and content, and their
subheadings. In terms of technique or commentary method, verses and hadiths,
sayings from the companions and their followers, Israiliyyat, poetry and dreams
are included. In terms of Isnad; it focuses on issues such as the explanation of the
obscure or ambiguous name in the sanad or matn (text), the introduction of the
narrator, the criticisms of the hadiths and the evaluation of the narrators by the
terms of carh-tadil, the authenticity of the narrations and the irritant. In terms of
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content, some explanations about the fields such as creed, sufism and etiquette are
mentioned, as well as the reasons for asbab al-wurad al-hadith and the wisdom in
the utterance context, the explanation of the problem and the elimination of the
conflict, the explanation of unknown (gharib) words in the text of hadith and word
analysis, reference to the subjects of figh methodology and the method of deriving
the ahkam (tariq istinbat al-ahkam)

Keywords: Ibn Rajab al-Hanbali, Jami’ al-’'Ulum wa’l-Hikam, Forty Hadith,
Arba‘ln, Commentary.

e 2k
GIRIS

Kirk hadis yazimmin baglangici Abdullah b. Mibareke (6. 181/797) nis-
pet edilmekle birlikte tiirin Imam Nevevi'yle (6. 676/1277) s6hret kazandig
bilinmektedir. Erbatin derleme faaliyeti, genellikle “Ummetimin dini iglerine dair
kirk hadis derleyen kimseyi Allah Teala fakihler ve alimler toplulugu arasinda
diriltir” mealindeki zayif bir hadise dayanmaktadir."! Bununla birlikte Nevevinin
isaret ettigi izere derlemeyi, “Restilullab’tan duyduklarini iyice 6grenip onu duy-
mayanlara aynen nakledenlerin, Allah yiiziini ak etsin”® duasinin yer aldig1 sahih
hadisle iligkilendiren alimler de bulunmaktadir. Muhaddisler basta olmak iizere
Islami ilimlerin tefsirden fikha, Arap dilinden tasavvufa hemen her disipliniyle il-
gilenen ilim adamlar: hatta sairler ve yazarlar da kirk hadis telifine girismislerdir.
Bu gelenegi devam ettirmek, okuyanlarin duasini almak, sevap kazanmak veya bir
hastaliktan kurtulmak icin bu yonde eser verenler olmustur.”

[bni’s-Salah'in (6. 643/1245) fikhin ana kaidelerinin teskil eden yirmi alt1 hadisi
derledigi el-Ehadisii’l-kiilliyye elleti aleyhd medariid-din adli eserine, Nevevinin
on alt1 hadis ekleyerek kirk iki hadisten meydana getirdigi el-Erbatin’u bu tiiriin
en meshur 6rnegidir. Erken donemden itibaren oldukga genis bir literatiire sahip
hadis serh edebiyatinin 6zel bir subesi de “erbatin”a dayal1 serh edebiyatidir. Ne-
vevi'nin bahsi gegen eserine sekiz kiilli hadis ekleyen ibn Receb el-Hanbeli'nin ser-
hi de erbatin serh edebiyatinin meshur ve énemli ¢aligmalarindan birisidir. “Ibn
Receb el-Hanbeli ve Camiuw’l-uliim ve'l-hikem Adli Eserindeki Hadis Serhgiligi”
baslikli bu makalemiz ise Ibn Receb’in mezkar eserindeki serh anlayisini ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Bu amagla Ibn Receb'in ilim hayat, eserini telif metodu

[  ismail b. Muhammed Aclini, Kesfiil-hafd ve mizili'l-ilbds amma’stehera mine’l-ehdadisi ald elsine-
ti'n-nds, thk. Yusuf b. Mahmad el-Hac Ahmed (Dimask: Mektebett ilmi'l-Hadls, 1421/200), 11/290 (hadis
no: 2465).

[2]  Tirmizi, ilim 7; EbQ Davad, ilim 10.

[31 M. Yasar Kandemir, “Kirk Hadis”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/467.
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ve gerekgesi, sectigi hadislerin konusu ve tahrici, serhte yararlandigi kaynaklar ile
rivayetlerin isnad ve muhtevasini degerlendirmesine yer verilecektir.

. iLMi HRYATI

Rebiiilevvel 736'da (1335) Bagdat'ta diinyaya gelip 795te (1393) Dimask’ta vefat
eden Ibn Receb, ilk egitimini muhaddis babas: ve dedesinden gordii. Dogum vyeri
olan Bagdat'ta Abdiirrahim b. Abdullah ez-Zerirani, Safiyyiiddin Ibn Abdiilhak
el-Bagdadi, Alemiiddin el-Birzali ve Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed et-Teli
ed-Dimagki gibi alimlerin ilim meclislerinde bulunarak kendilerinden icazet aldi.
Hicri 744-748 arasinda ¢iktigr ilim yolcugunda ugradigi Dimask’ta Ibni'n-Nakib
el-Misri ve Aldeddin Ahmed b. Abdiilmi'min es-Siibkiden icazet alarak Muham-
med b. Isméil el-Habbaz ve Ibrahim b. Davad el-Attar gibi muhaddislerden ha-
dis dinledi. Nablus'ta Hafiz Ibn Bedran'in talebelerinden ders gordii ve Kudiis'te
Alaiden hadis tahammiil etti. Kahirede Ibnii'l-Miilik ve Muhammed b. Muham-
med b. Ebi'l-Harem el-Kalanisinin hadis halkasina katildi. Zeyniiddin el-Iraki,
Ibn Abdiilhadi ve Alaeddin Ali b. Zeyniiddin el-Miinecca gibi alimler de hocalar:
arasindadir. Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ibni'l-Lahham, Ibni’r-Ressam,
Abdurrahman b. Ahmed b. Ayyas, Kadil-kudat Ebii'l-Fazl Muhibbiiddin Ahmed
b. Nasrullah el-Bagdadi ve Ebti Zer Abdurrahman b. Muhammed el-Maisri gibi
alimler ise 6nde gelen talebelerindendir. Dimagka yerlesen Ibn Receb’in ilmi ha-
yatinda, talebelik yaptig1 ve dliimiine kadar kendisinden ayrilmadigi Ibn Kayyim
el-Cevziyyenin (6. 751/1350) onemli bir rolii vardir. Hanbeliyye Medresesinde
ders veren, Omeriyyetii’s-Seyhiyye ile Tiirbeti’l-1zziyye medreselerinde ise vaizlik
yapan Ibn Receb, Kassaindeki Siikkeriyye Medresesinde gretim ve telif faaliyetle-
riyle meggul oldu. Daha ¢ok hadis alanindaki otoritesiyle taninsa da fikih, usul, tef-
sir, kelAm, ahlak ve tarih sahalarinda da eser veren Ibn Receb, Dimask ve Kudiis'te
Hanbeli mezhebinin énde gelen isimlerinden birisiydi.!"

Il. TELIF GAYESI

Yukarida ifade edildigi iizere Imam Nevevi, Ibnii’s-Salah’in dinin ana konularini
ihtiva eden kiilli hadisleri bir araya getirdigi yirmi alt1 rivayete on alt1 hadis ilave
ederek meshur Erbain’ini tasnif etmisti. Ibn Receb ise bunlara sekiz hadis daha
ekleyerek sayisi elliye ulasan rivayetlerin serhini ihtiva eden Camiw’l-ultim ve’l-hi-

[4]  Biyografisi icin bk. Seldhaddin Mineccid, Mu‘cemd’-mierrihine’d-Dimaskiyyin, (Beyrut: Daru'l-Kitab,
1398/1978), 218-219; ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl ald tabakati'l-Handbile, thk. Abdurrahman b. Siiley-
man el-Useymin (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1425/2005), 1/11-51; ibn Receb el-Hanbeli, Camiu'l-uldm
ve'l-hikem, thk. Suayb el-Arnadt ve [brahim el-Bdcis (Beyrut: Miesseseti'r-Risdle, 1422/2001), 1/25-52
(tercemeti’-muiellif); Cengiz Kallek, “ibn Receb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/243-247; Suicmez, [bn Receb el-Hanbel;, 6-27; Bahadir Opus, ibn Receb el-Hanbeli'nin
Hadis Serhgiligi -Fethii'-Bari Ornegi- (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Doktora Tezi, 2020), 9-72.
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kem’ini kaleme almigtir.™ Eserin tam ad1 Camiw’l-uliim ve’l-hikem fi serhi hamsine
hadisen min cevamii’l-kilem'dir.[

Ibn Receb, serhinin gayesini ve yontemini bizzat kendisi agiklamaktadur. Telif
metodunu, “hadisin serhine gegmeden 6nce ilgili rivayetin sahih veya zayif olup
olmadiginin bilinebilmesi i¢in senedine isaret ettim. Nevevinin rivayeti diginda
hadise ayni/yakin manadaki baska rivayetler ve o konudaki diger sahih hadislere
de dikkat ¢ektim”! sozleriyle ifade etmektedir. Bundaki maksadini ise “gayem,
sadece killi hadislerin icerdigi nebevi lafizlar1 agiklamaktir. Bu ¢ercevede Ne-
vevinin sahabi ravilerle ilgili hal terciimelerindeki lafizlara ve kaynak gosterdigi
kitaplardaki ibarelere kayith kalarak serhimi uzatmadan yalnizca lafizlarin ma-
nalarina deginecegim. Cevami seklinde nitelenen kelimelerin anlamlarini orta-
ya koymak tizere edebi manalar, hikmetler, bilgiler, hiikiimler ve kurallar tespit
edilecektir”™® ifadesiyle ortaya koymaktadr.

Ibn Receb'in mukaddimede zikrettigi serh metodu ve amacina ne kadar baglh
kaldig1 veya hedefinin ne kadarini gergeklestirebildigi bizzat s6z konusu eserinden
hareketle ortaya konacak olan tahliller 15181nda daha iyi anlagilacaktir. Bu baglamda
yapilacak analizlere projeksiyon tutmasi i¢in 6ncelikle eserdeki hadislerin konular
ve tahricleri listelenecek, ardindan serhin kaynaklar1 ve serh metodu sorgulanarak
isnad ve metin tahlillerine yer verilecektir.

l1l. HADISLERIN KONUSU VE KAYNAKLARI

Basliklar Kaynaklar
1 Niyet Buhéri ve Miislim
2 Islam, iman ve fhsan (Cibril Hadisi) Miislim
3 Islam’in sartlar Buhéri ve Miislim
4 Insanin yaradilist Buhéri ve Miislim
5 Stinnetin 6nemi/bid‘atlerden kaginmak Buhéri ve Miislim
6 Helal ve harama dikkat etmek Buhéri ve Miislim
7 Din nasihattir Miislim

[5]  ibn Receb, Cdmiu'l-uldm, 1/56-57 (miellifin mukaddimesi).

[6] Eserin Ttirkce terciimeleri icin bk. ibn Receb el-Hanbeli, Hadislerle ilim ve Hikmet, trc. Ali Kaya (istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2006), 3 cilt; a.mlf, Hadislerle ilimler Hikmetler, trc. Abdulhalik Duram (Istanbul:
Hikmet Nesriyat, 2012), 2 cilt; a.mlf, Hadislerle ilimler ve Hikmetler-Muhtasar- trc. Mehdi Canpolat (is-
tanbul: Polen Yayinlari, 2016), 1 cilt; a.mlf, Hadislerle ilim ve Hikmet, trc. ishak Dogan (Ankara: itisam
Yayinlari, 2017), 2 cilt

[71  ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/57 (mdellifin mukaddimesi).

[8] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/58 (mdellifin mukaddimesi).
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8 Tevhid Buhéri ve Miislim

9 Kitap ve siinnete uymak Buhari ve Miislim
10 | Helal gida ile beslenmek Miislim

11 | Stpheli seylerden sakinmak Nesai, Tirmizi

12 | Mélayaniyi (bos isleri) terk etmek Tirmizi, Ibn Mace
13 | Kendisi igin istedigini baskasi igin de istemek Buhari ve Miislim
14 | Misliman’in kaninin haram olugu Buhari ve Miislim
15 | Miminde bulunmasi gereken 6zellikler Buhéri ve Miislim
16 | Miiminin &zelligi: Kizmamak Buhari

17 | Sefkatli olmak Miislim

18 | Insanlarla iyi gecinmek Tirmizi

19 | Allaha teslimiyet Tirmizi

20 | Haya Buhéri

21 | Dogru olmak Miislim

22 | Farzlar cennete girme sebebidir Miislim

23 | Temizlik Miislim

24 | Zulim Miislim

25 | Sevapta zenginlerle yarigmak Miislim

26 | Sadaka Buhari ve Miislim
27 | Sevap ve giinah Miislim, Ahmed b. Hanbel, Darimi
28 | Siinnete sarilmak Ebu Davud, Tirmizi
29 | Cenneti kazanmak ve cehennemden korunmak | Tirmizi

30 | Allah'in koydugu sinirlar Darekutni

31 | Diinyaya tamah etmemek ibn Mace

32 | Islamda zarar vermek ve zarara ugramak yoktur | Ibn Mace, Darekutni, Malik
33 | Mahkemede delil ve yeminin durumu Beyhaki, kismen Sahihayn
34 | Emr-i bi'l-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker Miislim

35 | Islam kardesligi Miislim

36 | Islamda yardimlasma Miislim

37 | Sevap ve giinahin kargiligt Buhéri ve Miislim
38 | Allaha yakin olmak Buhari
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Sorumlulugun kalktigi durumlar: Hata, unut-

¥ kanlik ve ikrah

Ibn Mace, Beyhaki

40 | Diinyanin gegiciligi Buhéri

§ .. el-Hiicce alé tariki’l-mehacce (Nasr b.
41 | Kuran ve stinnete uygun yasam

Ibrahim Makdis?)
42 | Dua ve istigfar Tirmizi
43 | Miras paylagimi Buhéri ve Miislim
44 | Siit kardesligi Buhéri ve Miislim
45 | Haram seylerden faydalanmanin hitkmii Buhari ve Miislim
46 | Ickinin haramhg1 Buhari

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Nesai, ibn

47 | Yemek adab1 Mace

48 | Nifak alametleri Buhéri ve Miislim

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Nesai, ibn

49 | Tevelkl Mace, ibn Hibban ve Hakim

50 | Zikre devam etmek Ahmed b. Hanbel

Tablo 1: Camiw’l-ulitm ve’l-hikem'deki Hadislerin Konusu ve Kaynaklar:

Muhaddislerin Adeti tizere “ameller niyetlere goredir”® rivayetiyle baslayan
eser, “devamli olarak Allah’1 zikretme’nin™ énemi ile ilgili hadisle sona ermek-
tedir. Ibni’s-Salahin isaret ettigi yirmi alti kiilli rivayeti' veya Ebti Davad’un ifa-
desiyle Islam’in etrafinda sekillendigi (medaru’l-islim) kabul edilen meshur dort
hadisi"?! iceren bu tablodaki rivayetler, konular: itibariyle gercekten de Islam’in
temel prensipleri olarak nitelenebilir. Zira kaynaklarda cevamiu’l-kelim oldugu
ifade edilen “Sana siipheli geleni birak, siiphe vermeyene bak!”,"*! “Sizden biriniz
kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in de istemedikge iyi miimin olamaz’,"! “Diinyaya
iltifat etme ki Allah seni sevsin; insanlarin eline bakma ki halk seni sevsin”('* ve

[9] Buhari Bed‘u'l-vahy 1; Mislim, imare 155.

[10] Tirmizi, Daavat 98.

[ ibn Receb, Cdmiu'l-uldm, 1/56.

[12] EbG Davad'un iyi bir misliman olmak isteyen kisiye kafi gelecegini sdyledidi “Ameller niyetlere gére de-
Gerlendirilir”; “insanin kendini ilgilendirmeyen isleri birakmasi, onun iyi bir misldman oldugunu gésterir”;
“Kisi kendisi icin istedigi seyi kardesi icin de istemedikge iyi bir mimin olamaz’; “Helal de bellidir haram
da. Ancak bunlarin arasinda (sakinilmasi gerekli), halkin cogunun helal mi haram mi oldugunu bilmedigi
stpheli konular vardir” seklindeki dort rivayet icin bk. M. Yasar Kandemir, “Ebd David es-Sicistan”, Tirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994) 10/120-121.

[13]1 Buhari, Biyd' 3.
[14] Buhari, iman 7; Mislim, iman 71, 72.
[15] ibn Mace, Ziihd 1.
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“Allaha inandim de, sonra da dosdogru ol!”!'! gibi rivayetler;!"”! Camiv’l-uliim’da
yer almaktadir. Ote taraftan aslinda imam Nevevinin kirk hadisini de iceren bu
esere Ibn Receb'in ilave ettigi hadisler, yalnizca 43-50 numaralar arasinda bulunan
rivayetlerdir."s! Neticede hem listelenen rivayetleri hem de immetin teveccithiine
mazhar olan eseri dikkate aldigimizda, miellifin telif gayesinde igaret ettigi cami/
cevami’ bir hadis kitab1 yazma amacini ger¢eklestirdigi soylenebilir.

Yukaridaki tablonun tahric/kaynaklar siitununu inceledigimizde on alti hadis,
hem Buhari hem de Miislimde; dort rivayet, sadece Buharide on bir tane ise sade-
ce Miislimde yer almaktadir. Nihayetinde otuz bir hadis, ya Buhari ve Miislim'in
ikisinde birden ortak sekilde ya da en az birisinde yer almaktadir. Bunun diginda
Tirmizide 7, Ahmed b. Hanbel ve Ibn Macede 4, Nesai'de 3, ibn Hibbanda ise 1
rivayet bulunmaktadir. Tkinci derecedeki kaynaklardan sayilan Darekutniden 2,
Beyhaki, Hakim ve Darimiden ise birer hadis tahric edilmistir. Bu tabloyu dikkate
aldigimizda rivayetlerin bityiik gogunlugunun sahih hadis eserlerinden secildigi
soylenebilir.

IV. SERHIN KAYNAKLARI

Serhte ad1 gegen miiellif ve eser sayisi oldukea fazladir. Bununla birlikte muellif
ad1 zikredilip eser ismi belirtilmeyen ¢ok sayidaki 6rnegin yani sira az da olsa kitap
adinin kaydedildigi ancak miiellifine temas edilmedigi durumlar da bulunmakta-
dur.

Ibn Receb, serhinde yaklasik 100 miiellif ve eserinin adini agik¢a belirtmek-
tedir.”” Bunlardan az da olsa beg veya dort eseri zikredilen kimseler oldugu gibi
tiger ve ikiser telifiyle nispeten fazla temas edilen kisiler de bulunmaktadir. Or-
negin Ibn Ebid-Diinyanin (6. 281/894) el-Ihlas ve'n-niyye,*” Zemmiid-diinya,?"
el-Cii;#2 Hiisnii’z-zan®! ve Kitabii's-siikr 2% olmak tizere 5, Ahmed b. Hanbel'in

[16] Mislim, Tman 62.
[17] ilgili rivayetlerin cevamiu’l-kelim vurgusu icin bk. M. Yasar Kandemir, “Cevamiu’l-kelim”, Tirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/440.

[18] Sirasyla bk. feraiz taksimi/miras paylasimi, delil ve yeminin durumu, sit kardesligi sebebiyle haram ki-
linma, haram olan seylerden faydalanmanin veya onun bedelinin de haram olusu, sarhosluk veren her
ickinin haram olmasi, minafikligin dért alameti, hakkiyla tevekkil etme ve zikrin devamUligi.

[19] Suigmez, ibn Receb el-Hanbeli, 48-51 (bu sayi, ilgili bélimdeki dipnotlardan hareketle elde edilmistir).
[20] ibn Receb, Camiul-uldm, 1/66.

[211 ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/177.

[22] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/470.

[23] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/ 408.

[24] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/82.
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(0. 241/855) ez-Ziihd,”* el-Esribe,*%! el-Mesh ale’l-huffeyn™ ve el-Miisned>
isimleriyle kaydedilen 4 caligmasi yer almaktadir. Bununla birlikte Buhérinin
(6. 256/870) el-Edebii’l-miifred, es-Sahih,® et-Tarik’i;®"! EbG Davadun (6.
275/889) Kitabu’l-kader,?? es-Siinen®! ve el-Merasil'i;®* Ebt Bekir Hallalin (o.
311/923) el-Cami es-Siinne ve Kitabii’l-edeb’i® ile Ibn Hibban'in (6. 354/965)
es-Sahih,®! es-Sikdt™ ve ed-Duafd’s1""! gibi orneklerde bir yazarin 3 eseri kayde-
dilmistir. Ibnii’'l-MiibareKin (6. 181/797) ez-Ziihd*" ve Kitabii'l-birr ve’s-sila’sy*?
EbG Ubeyd’in (6. 224/838) Garibu’l-hadis'*! ve Kitdbu’t-talak’;"*! Eb( Hatim er-
Razi’nin (6. 277/890) el-Cerh ve't-tadil*>) ve el-Ilel’i;1*s) Nesatnin (6. 303/915) Ame-
li'l-yevm ve'l-leyle"”) ve Tefsiru'n-Nesaf'si*®! Ismaili'nin (6.371/982) es-Sahih!®) ve
Miisnedii Ali’si® Hattabinin (6. 388/998) Medlimu’s-siinen®" ve Miifred fi't-tev-
hid’i;5? Ebtt Nuaym'in (6. 430/1038) el-Erbaiin'> ve el-Hilye'si® ile ibn Akil'in (6.

[25] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/177, 345.

[26] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/460.

[27]1 ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/460.

[28] ibn Receb, Camiu'l-ulGm, 17420, 427, 458, 467; 2/275, 292.

[29] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/350; 2/331.

[30] ibn Receb, Camiul-uldm, 1/162.

[311 ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/65, T10.

[32] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/168, 317.

[33] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/218, 221, 245, 252, 281, 292, 344, 414, 484, 486.
[34] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/83, 317,503; 2/209, 218, 219, 296, 432.
[35] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/201.

[36] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/306.

[37] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/503.

[38] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/74, 291, 435, 456, 468, 503; 2/61, 64, 74, 89, 279, 314.
[39] ibn Receb, camiu’l-uldm, 1/175, 400.

[40] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/175.

[41] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/96.

[42] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/437; 2/97.

[43] ibn Receb, Camiul-uldm, 1/504.

[44] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/90.

[45] ibn Receb, Cadmiu’l-uldm, 2/108.

[46] Ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/151,152.

[47] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/413.

[48] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/507.

[49] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/227.

[50] ibn Receb, Cdmiu’l-uldm, 2/332.

[51  ibn Receb, cdmiu’l-uldm, 1/106; 2/9.

[52] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/527.

[53] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/393.

[54] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/416; 2/90, 513,
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513/1119) el-Fiiniin®>! ve en-Nazariyyat1™® ise bir muellife ait iki kitabin kayde-
dildigi misallerdir. Ttirleri bakimindan degerlendirildiginde ise mezkar miellifler
ve eserlerinin cAmi‘ ve siinen gibi onemli bazi musannef literatiirdi, ilelirl-hadis,
garibu’l-hadis, tefsir ve ziithde dair ¢aligmalar oldugu soylenebilir.

Ibn Receb, eser isimlerini belirtmeksizin sadece sahis adlarini zikretmek su-
retiyle yaklagik 200 kadar 4limden® nakilde bulunmustur. Bunlar Eyyiib es-Sah-
tiyani,*® Ibn Sirin, $abi® ve Vehb b. Miinebbih!®! gibi tabiinin ileri gelenleri
ile Ibni’'l-Miibarek!” benzeri tebeii’t-tabiin alimleridir. Ebiid-Derdal®! ve Haris
el-Muhasibi®! gibi tasavvuf biiyiikleri ile Ibn Kuteybe, ' Ibn Abdiilber,* ibn
Hazm!*"! ve Ebit’l-Ferec b. el-Cevzi'®® gibi sonraki dénem meshur ilim adamlar: da
eserde yer almaktadur.

V. SERH METODU
Serh metodu ana hatlariyla “teknik agidan’, “sened agisindan” ve “muhteva ag1-
sindan” olmak iizere ¢ baslikta incelenecektir.

1. Teknik Agcidan

Camiw’l-uliim'daki hadisler; ayetlerle ve ayni/benzer manadaki diger hadislerle,
sahébe ve tabitin sozleriyle, israiliyatla, siirle, konuyla ilgisine binaen bir uzman
olarak doktorlarin goriisiiyle ve riiyalarla agiklanmaktadir. Bir rivayetin serhinde
bazen asagidaki tekniklerden birkaginin beraber kullanildig: da goriilebilir.

[55] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/465.

[56] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/452.

[57] Suicmez, ibn Receb el-Hanbeli, 51-57 (s6z konusu sayi, ilgili bolimde zikredilen 432-616 nolu dipnotlar
dikkate alinarak yaklasik kaydiyla zikredilmistir).

[58] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/147; 2/205

[59] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/189; 2/517.

[60] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/457.

[61] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/275; 2/76.

[62] 1bn Receb, Camiu’l-uldm, 1/71, 225, 254, 280, 467: 2/185.

[63] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/128, 209; 2/319.

[64] ibn Receb, Camiu'l-ulim, 1/454, 409.

[65] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/236.

[66] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/267; 2/263.

[67] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/190.

[68] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/266.
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1. Ayet ve Hadislerle A¢iklama

Ibn Receb, bir hadisi bazen dogrudan ayetlerle agiklarken bazen de ayetlerle
dolayli olarak irtibatin1 kurmustur. Ornegin “Muhakkak ki helal bellidir, haram
da bellidir...”™! rivayeti, izah edilirken 6nce kesin olan helallerden ve haramlar-
dan 6rnekler verilir sonra kesin olmayan yani helal veya haram oldugu tartisilan
at, katir, esek ve keler gibi hayvanlarin etleri ve baz1 icecekler zikredilir.””! Ardin-
dan ilgili hadis, ‘Allah Teala nebisine kitap indirmistir ve immetine helal ve ha-
ram cinsinden ihtiya¢ duyulan her seyi Kuranda agiklamistir’ goristinden hare-
ketle ¢esitli ayetlerle serh edilir. Bu gercevede zikredilen “Sana her seyi agiklayan
ve miisliimanlara dogruyu gosteren bir rehber, rahmet ve miijdeci olarak Kuranl
indirdik”" ayetindeki” “her geyi”, Miicahid basta olmak tizere bazi miifessirler,
‘her emr olunan ve her yasaklanan sey’ olarak anlamislardir. Daha sonra agikla-
ma genisletilerek “Sapmayasiniz diye Allah size hitkmiinii agikliyor. Allah her seyi
hakkiyla bilendir}”*! “Allah, yemek zorunda kaldiklariniz disinda size neleri ha-
ram kildigini tek tek agiklamisken, tizerine adinin anildigi hayvanlar1 yememe-
nizin sebebi nedir? Gergekten birgoklar: nefislerinin arzularina uyarak bilmeden
halki saptirtyorlar. Stiphesiz senin Rabbin, haddi aganlar1 ¢ok iyi bilir”™ ve “Dog-
ru yola ilettikten sonra, sakinacaklari seyleri kendilerine apagik bildirmedikge, Al-
lah bir toplumu saptiracak degildir. Stiphesiz Allah her geyi hakkiyla bilendir”*!
ayetlerine yer verilmistir.

Ibn Receb, “O peygamberleri apagik belgeler ve kitaplarla génderdik. Insanla-
ra, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da tizerinde diistinmeleri i¢in sana
bu Kur’an1 indirdik” ayetinden”® hareketle ayetlerde anlagilmayan konular1 agik-
lama goérevinin peygambere verildigini ifade etmektedir. Bu gorev, Peygamberi-
mizin (s.a.v.) vefatindan kisa bir siire 6nce Arafat’ta Allah’in dinini ve nimetini
tamamladigini bildiren “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi
tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam’ sectim...”””) ayetiyle tamamlanmustir.
Ibn Receb, konuyu bédyle ardi ardina naklettigi ayetler 1s13inda agiklamaya devam
etmektedir.”! [bn Receb'in bir hadis serh yontemi olarak ayetlerden yararlandigina
dair buna benzer pek ¢ok 6rnek bulmak miimkiindir.”

[69] Buhari, Tman 39; Mislim, Musakat 107; krs. ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/193.
[70] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/194.

[711  Nahl, 89.

[72] ibn Receb, Camiul-uldm, 1/194.

[73] Nisa, 176.

[74] En’am, 9.

[75] Tevbe, 115.

[76] Nahl, 44.

[77] Maide, 3.

[78] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/195.

[79] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/72, 79118, 130, 135, 156, 195, 212, 259, vd.
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Ibn Receb, daha agiklayici olacagi ve rivayetin anlagilmasini kolaylastiracagi
diistincesinden hareketle bir hadisi agiklarken onun farkl: tariklerine veya ayni ma-
nadaki baska rivayetlere yer vermektedir.*” Ornegin Restlullah’a (s.a.v.) adamin
biri gelerek “Ey Restil-i Ekrem bana tavsiyede bulun!” der. Bunun tizerine Rest-
lullah kendisine “kizma” buyurur.®" Ibn Receb, bu hadisi izah ederken Tirmizi
rivayetinin®® yani sira bagka bir rivayete de yer vererek®! farkl tariklere atifta bu-
lunmugtur. Kizma konusundaki hadis serhinin devaminda ayni anlama gelebilecek
benzer rivayetlere de temas etmektedir.® O, bu ¢ercevede su rivayetleri zikreder:
“Kuvvetli kisi (hasmini) kuvvetle yere vuran degil, kizdig1 zaman nefsine hakim
olabilendir”®! “Siz kuvvetli kisi denilince ne anliyorsunuz? diye soran Restlullah’a
sahabiler, ‘kendisini insanlarin gecemedigi kisi’ diye cevap verirler. Bunun tizerine
o, ‘hayir 6yle degil, kuvvetli kisi kizdiginda nefsine hakim olandir’ karsiligini ve-
rir’® “Kim geregini yapmaya giicii yettigi halde kizginligini bastirirsa Allah onu
kiyamet giiniinde yaratilmiglarin dniine ¢agirir ve diledigi huriyi ona sectirir”*” ve
“Bir kulun Allah’in rizasini gozeterek 6fkesini yenmesinden Allah katinda sevabi
daha biiyiik bir davranig yoktur’1*®!

11. Sahabe, Tabitin ve Selef-i Salihin Sozlerine Atif

Ibn Receb, hadisleri agiklarken zaman zaman sahabe ve tabilin sozlerine yer
vermektedir. Ornegin “Her nerede olursan ol, Allah’tan karg: gelmekten sakin. K¢-
tiliigiin ardindan hemen iyilik yap ki, o kétiiliigii yok etsin. Halka da giizel huy ile
muamele et”® hadisi serh edilirken ‘selefi salihin bu hadiste takvayi tavsiye etmis-
tir’ vurgusuyla bazi sahabe sozlerine yer verilmistir. Bu ¢er¢evede Ebu Bekir (r.a.)
hutbesinde: “Size Allah’a kars: takva {izere olmanizi, ona layik oldugu sekliyle 6v-
giide bulunmanizi, korkuyla iimidi birlikte yasamanizi, O’'ndan isterken isteginizde
1srarc1 olmanizi tavsiye ediyorum; ¢iinkii Allah, Zekeriyya (a.s.) ve ailesi hakkin-
da: ‘Onlar hayir islerinde kosusurlar, umarak ve korkarak bize yalvarirlards; onlar
bize kars1 derin saygi icindeydiler™ buyurmaktadir”®" Ayrica Hz. Ebu Bekir'in

[80] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/174-203 (31. hadis); 445-447 (45. hadis).

[811 Buhari, Edeb 86, Ahmed b. Hanbel, 2/362; krs. ibn Receb, Camiu’-uldm, 1/361.

[82] “Adamin birisinin Resdlullah’a (s.a.v.) gelerek ‘ey Allah'in Resld bana 6z olarak yapabilecedim bir seyler
Agret’ deyip Resdlullah’in da kendisine “kizma” cevabini verdigi ve soru tekrarlandik¢a Restlullah'in ona
yine “kizma” dedigi rivayet icin bk. Tirmizi, Birr 73.

[83] ibn Receb, Camiu’l-ulom, 1/361.

[84] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/366-373 (16. hads).

[85] Buhari, Edeb 76, Miislim, Birr 2609; ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/367.

[86] Miislim, Birr 2608, ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/367.

[87] ibn Mace, Ziihd 18; Tirmizi, Birr 74; Ahmed b. Hanbel, 3/440; krs. ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/367.

[88] Ahmed b. Hanbel, 2/128; krs. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/368.

[89] Tirmizi, Birr ve's-sila 55; Ahmed b. Hanbel, 5/153, krs. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/395.

[90] Enbiya, 90.

[91] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/406-407.
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(ra.) vefatina yakin Omer’i (r.a.) yanina ¢agirarak kendisinden soz aldiginda ona
ilk soyledigi sey “Ey Omer! Allah’tan karsi gelmekten sakin”*?! tavsiyesi olmustur.
Bununla birlikte Hz. Omer (r.a.), oglu Abdullah’a génderdigi mektubunda “Ben
sana Allalva karg1 sorumlulugunun bilincinde olmani tavsiye ediyorum, ¢iinkii kim
ondan sakinirsa O, onu korur, kim O’na 6diing verirse onu miikafatlandirir, O'na
kim giikrederse ona nimetini artirir. Takvay1 iki goziiniin arasina al (¢ok 6nem ver)
ve onu kalbinin cilasi kil” tavsiyesinde bulunmaktadir.”” Ibn Abbas’in ifadesinde
ise “Miittakiler, hidayetten bildikleri seyi terk etme hususunda Allah’in azabindan
sakinan ve getirdigini tasdik etme konusunda da rahmetini iimit eden kimseler-
dir”* Ebt Bekir, Omer ve Ibn Abbas gibi sahabilerden yapilan biitiin bu alintilar,
ilgili rivayetleri takviye amaci tasimaktadir.

Ibn Receb, hadisleri serh ederken bazi alimlerin konuyla ilgili sézlerine de
temas etmektedir. O, érnegin takvaya dair bahsi gecen rivayeti agiklarken Omer
b. Abdiilaziz’in hutbesine atifla “Sizden kim iyilik islerse Allaha hamd etsin. Kim
de kotiiliik islerse Allah’tan af talebinde bulunsun. Muhakkak bazilariniz Allah'in
kendilerini vazifelendirdigi ve boyunlarinin borcu olan gorevleri yapacaklardir”
ifadesini nakletmektedir. Bir bagka rivayeti “Ey insanlar kim bir giinah1 sebebiyle
ztlirse Allah'tan af talebinde bulunsun ve tévbe etsin. Sayet bu giinaha tekrar
donerse Allah’tan yine af dilesin ve Allaha tévbe etsin. Tekrar doner ayni isi islerse,
yine Allah'tan af talebinde bulunsun ve tévbe etsin. Muhakkak bu gitinahlar, ade-
moglunun iizerine yiiklenmis, bogazina takilmis amellerdir. Insani helak eden en
tehlikeli durum, giinah olan bu hatalara devam etmek ve bunlarda israr etmektir”’®”!
sozleriyle serh ederken ise yine Omer b. Abdiilazizden iktibasta bulunmaktadur.

1. Israiliyat ve Siir Kullanimi

Ibn Receb, hadis serhinde kimi zaman “Israiliyatta gectigi iizere” diyerek soze
baglamaktadir. Ornegin bir hadis-i kudside Allah Teala: “.. ey kullarim, sizden
hidayet etmedigim herkes sapitmistir, benden hidayet dileyin size hidayet vereyim.
Ey kullarim, sizden yedirdiklerim disinda herkes agtir, benden yemek isteyin, size
yemek vereyim. Ey kullarim, sizden giydirmedigim herkes ¢iplaktir, benden sizi
giydirmemi isteyin, sizi giydireyim. Ey kullarim, siz gece ve giindiiz hata ediyorsu-
nuz, ben biitlin giinahlar1 bagislarim. Benden af dileyin, sizi bagislayayim” buyu-
rur.’ Ibn Receb, hadisin bu boliimiinii agiklarken selefin biitiin ihtiyaglarini hatta
hamurlarindaki tuzu ve koyunlarinin alafini dahi Allah’tan istediklerinden bahset-
mektedir. Bunu “Israiliyatta gectigi iizere” seklinde baglayarak “ ‘Ya Rab! Muhak-

[92] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/406.
[93] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/406.
[94] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/400.
[95] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/415.
[96] Muslim, Birr 55; Ahmed b. Hanbel, 5/154; krs. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/32.
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kak ki sen, benim diinyadaki ihtiyacimi giderensin. Ben senden istemeye utaniyo-
rum’ diyen Hz. Musa’ya (a.s) hitaben Allah Te4l&nin ‘Atinin alafi, hamurunun tuzu
dahi olsa onu benden iste!” ”®” buyurdugu bir alintiyla delillendirmektedir.

Bir adam Restilullaha (s.a.v.) geldi ve “Ey Allal’in Restlii, bana bir amel goster
ki onu yaptigimda beni hem Allah hem de insanlar sevsin” diye sordu. Bunun tize-
rine Restilullah (s.a.v.) “Diinyaya goniil verme Allah seni sevsin. Insanlarin elinde-
kine goz dikme ki insanlar seni sevsin.” buyurdu.’® Ibn Receb, bu hadisin “diinya-
ya goniil verme ki Allah seni sevsin” bolimiini serh ederken seleften bazilarinin
“Havariler Isa’ya (a.s); ‘Ey Allahin ruhu, bize sadece bir amel égret ki Allah bu
amele karsilik bizleri sevsin’ diye talepte bulununca Isanin (a.s.) da onlara ‘diinya-
ya tamah etmeyin Allah sizi sever’™ tavsiyesini nakletmek suretiyle Israili bilgiye
atifta bulunur.

Ibn Receb'in bazi hadisleri serh ederken cesitli siirlere de yer verdigi goriilmek-
tedir. Mesela 41. rivayette “ge¢mis bazi alimlerin beyitlerinde gectigi {izere” diyerek
“Rabbine isyan ediyor, bir de O’nu sevdigini iddia ediyorsun, bu durum yemin
ederim kotii bir karsilagtirmadir / Sayet senin sevgin gergek olsa O’na itaat ederdin.
Cinki kisi sevdigine itaat edendir”"® beytini zikretmektedir. 42. hadiste ise “Ey
bityiik glinah isleyen kisi, Allah’in affi senin giinahindan daha biuyiiktir / Biyiik
olan seyler ¢ok biiyiik olsa bile Allah'in affi yaninda ¢ok kii¢iik kalir”! beytine
yer verilir. Ibn Receb'in agikca zikredilen bu iki 6rnegin yani sira siklikla siirlerle
istishadda bulundugu séylenebilir."*?

1v. Bir Uzman Olarak Doktor Goriisii

Ibn Receb, “Ademoglu karnindan daha ser bir kabi tika basa doldurmamustir.
Ademogluna viicudunu ayakta tutacak kadar yemesi yeterlidir. Sayet bunu sag-
layamaz ise bu defa karninin tigte birini yemege, ii¢te birini icmeye ve diger tigte
birini de nefes alip vermek tizere ayirsin”l'%*! rivayetini serh ederken muhtevasinin
tipla ilgisine binaen doktorlarin goriislerine yer verir. Bu ¢ercevede o, Ebu Hayse-
me’nin kitabinda bu hadisi okuyan tabib Ibn Maseviyyenin “Insanlar bu tavsiyeyi

uygulasalar kederlerden ve hastaliklardan emin olurlar, eczacilara gerek kalmazdi

[97] ibn Receb, Camiu’l-ulom, 2/39.

[98] ibn Mace, Ziihd, 1; krs. Ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/174.

[99] ibn Receb, Camiu'-uldm, 2/202, Baska Grnekler icin bk. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/22, 192, 230, 340, 345,
346, 377,398, 408, 502, 505, 515, 517, 519, 520, 521.

[100] ibn Receb, Camiu’l-uliim, 2/397 (41. hadis: o5& 3 5 saad 138 #4% ain ac 55l 5 Al oand)
(ke iy Gl anall ) #5% aielal s dla OIS S/ g

[101] ibn Receb, Camiu'l-ulim, 2/406 (42. hadis: 4 sie cyia 8 £ aliel / 5T Elid e dll sie () LS |y (sl

[102] Ornekler icin bkz. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/63, 277, 286, 457; 2/51, 31, 23, 310, 379, 383, 382, 384, 386, 392,
397,399, 406, 407, 410, 416, 418, 493, 518, 519, 520, 521, 522.

[103] Tirmizi, Zohd, 47; Ibn Mace, Et'ime 50; Ahmed b. Hanbel, 4/132; krs. ibn Receb, Camiu’l-ulom, 2/467.
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soziine atifla hastaliklarin hazimsizlik sebebiyle ortaya ¢iktigina isaret etmektedir.
Ibn Receb, merft oldugu sdylenen “her hazimsizlik, hastaliktir” rivayetinin sahih
olmadig1 kanaatindedir.'! O, diger bir doktor Héris b. Keledenin “Korunmak
sagligin basidir, karni tika basa doldurmak ise hastaliktir”'%! ifadesine “yeryiiziin-
deki insanlar1 6ldiiren de canavarlari helak eden de yemek iizerine hazmetmeden
baska bir sey yemeleridir.” tespitini eklemistir."°” Ibn Receb, yine bu baglamda
bagka bir doktorun eger kabir ehline ecelinizin sebebi neydi diye sorulsayd: “ha-
zimsizhk” cevabini verirlerdi séziinii de zikreder.'"” Goriildiigii gibi Ibn Receb,
mezkdr rivayetin koruyucu tipla ilgili olmasindan hareketle uzman goriisii olarak
doktorlardan yapilan s6z konusu iktibaslara, hadisin serhini desteklemek tizere yer
vermigtir.[1¢]

v. Riiyalara Yer Vermesi

Ibn Receb, hadisleri serh ederken az sayida da olsa bazi riiyalara yer vermekte-
dir. Bu tiir nakiller, serhin daha iyi anlagilmasina yardimci olmak amacini tagiyan
birinci elden gahitlikleri ifade etmektedir. Ornegin o, “Kim Allah’a ve ahiret gii-
niine iman ediyorsa, ya hayir séylesin yahut sussun. Kim Allah’a ve ahiret giiniine
iman ediyorsa komsusuna ikramda bulunsun. Kim Allal’a ve ahiret giiniine iman
ediyorsa misafirine ikramda bulunsun”'%! rivayetinin “ya hayir séylesin yahut
sussun” kismuni, agiklarken bir rityasini anlatir. “Uzun bir zaman 6nceydi, Omer
b. Abdiilaziz’i riiyamda gormiistiim” diyerek soze baslayan Ibn Receb, “Zannede-
rim konuyu ona ben agmistim. Konugmanin mi, yoksa susmanin mi daha hayirl
oldugu konusunda konustugumuzu hatirliyorum. Konugmasinin sonucundan ha-
yirla konugmanin susmaktan daha evla oldugunu anladim. Omer b. Abdiilaziz,
bu esnada bana Siilleyman b Abdiilmelik’in ‘susmak aklin uyumasi, konusmak ise
uyanikhigidir’ s6zini hatirlatti”'! diyerek rityasiyla hadisi agiklamaya ¢aligmustir.

vi. Baz1 Hadislerin Dinin Asillarindan Olusu

Ibn Receb, bazi rivayetlerin dinde ézel bir konumunun oldugunu ifade ederek
okuyucunun dikkatini bunlar tizerine ¢ekmektedir. Bu sekilde ilgili hadisin bazen
genel bazen de 6zel olarak edep, tevekkiil ve diinyaya meyletmeme gibi hususlarda
genel kurallar icerdigini belirtmektedir.

[104] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/468.

[105] ibn Receb'e gdre bunu bazilari merfu hadis kabul etmislerse de bu sahih degildir. Bkz. ibn Receb, Cami-
u’'l-uldm, 2/468.

[106] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/468, 469.

[107] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/469.

[108] Diger bazi 6rnekler icin bk. ibn Receb, Camiu'-uldm, 1/153 (4. Hadis: yaratilisin asamalari); 2/71 (26. Hadis:
Her eklemine sadaka vermek), 467 (47. Hadis: Karninin (g¢te birini doyurmak).

[109] Buhari, Edeb 31; Miislim, Tman 48; Ebu Davad, Edeb 132; krs. Ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/332.
[110] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/342. Diger bazi riya érnekleri iin bk. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/524, 533.
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Ibn Receb, mesela / “ledle cpall s 3l Euala¥l aaf Suaall 1 4 /1 hadis, dinin et-
rafinda sekillendigi hadislerden birisidir’}"""  “4lS spall = p& o Jaily laa audie
Luas | g f Bu riv avet gercekten dinin biitiin vonlerlmn aciklamasini icermek-
tedir’02) ve “ A Jue I Gl pallS s 5 2SN Jpeal o aidie Jeal Cunall B g
a7 Bu hadis dinin ilkelerinden biiyiik bir ilkedir ve amellerin kabuliinde
ol¢t araci gibidir”™¥ geklinde ilgili rivayetin dindeki konumunu gésteren nakiller
yapmaktadir. Diger taraftan serhte dine dair buradaki genel ol¢iilerin alt katego-
rilerini olusturan edeb, ttil-i emel, sarhogluk veren seylerin haramlig1 ve tevekkiil
gibi 6zel baz1 konularla iligkili temel vrensiplere/asillara dikkat cekmeve yonelik
vurgular da mevcuttur. Ornegin “ Wl J paal (e abae ol sl 128 g/ Bu
hadis, edebe dair 6nemli bir prensiptir}"* « -l oo aai e &S 2218 5 dadic Uia
5 Qe Zuaall 1 ¢ / Bu rivayet, dinin 6nemli konularma dair killi kaideler ve
bityiik tavsiyeler icermektedir’) 119 “Lsiall 8 Ja¥) yua & Juai Cuaall e 5/

Bu hadis, diinyada tal-i emel sahibi olmamayla alakali bir 6l¢tdiir?!** ama J gl
pond Jual Cunall 128 Jaalt el ol (Sl Bu rivayet, akli 6rten biitiin i¢ki-
lerin kullanimmin haramhgina dair bir asidir 7“4k chall J ol aula Jual Eyoall
13 5/ Bu hadis, biitiin tip usuliinii kapsayan bir ilkedir”["'¥ ve « zyaalf 132 4 33
Lo Alain Al QL) abae e dsi 5 JS gl 4 Juai / Burivayet, tevekkiile dair temel
bir ilkedir ve rizik kazanmanin en 6nemli sebeplerinden birisidir”™ tarzindaki
ibareler bunlardandur.

2. Sened A¢isindan

Ibn Receb, hadislerin gerhine senedlerini zikretmekle baglar.'””) Ana hatlariyla
serhin isnada yaklagimi; seneddeki kapalilig1 yani miiphem ismi agiklamasi, raviyi
tanitmasi, muhaddislere yonelik elestirileri ve ravileri cerh-ta‘dil yoniinden deger-
lendirmesi, sthhatini incelemesi ve bazi tahriclere yer vermesi seklindedir.

1. Senedde Gegen Kapaliligi/Miiphem Ismi Agiklamasi
Hadislerin senedinde “adamin birisi” seklinde gecen miiphem kisilerin kim ol-

dugu ilgili rivayetten anlasilamamaktadir. Ancak bu kisinin kimliginin bilinmesi,
sebeb-i iradi’l-hadis (hadisin serd edilme sebebi) ve rivayetin anlasilmas: bakimin-

[1M] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/61 (1. hadis).

[112] ibn Receb, Cdmiu’l-uldm, 1/97 (2. hadis).

[113] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1176 (5. hadis).

[114] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/288 (12. hadis).

[115] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/462 (19. hadis).

[116] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/377 (40. hadis).

[M7] ibn Receb, Cdmiu'l-uldm, 2/456 (46. hadis).

[18] ibn Receb, Camiu’l-ulim, 2/468 (47 hadis).

[119] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/496 (49. hadis).

[120] Ornegin bk. ibn Receb, cdmiu’l-uldm, 2/33 (4. hadis), 379 (17 hadis),
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dan 6nem arz etmektedir. Bu miiphemlik, ilgili rivayetin farkl: tarikleri ve ayni an-
lamdaki diger rivayetlerden hareketle giderilebilir. Ornegin Ibn Receb, 16. hadisin
serhinde yer alan “adamun birisi Restilullal’a (s.a.v) ‘bana vasiyet et’ dedi” ifadesin-
deki Restilullal’a soru soran miiphem kisinin, muhtemelen Ebitd-Derd4 (6. 32/652)
oldugunu séylemektedir. O, bu kanaate Taberdntnin (6. 360/971) Ebiid-Derdddan
naklettigi ayn1 manadaki “Ya Restilullah, ‘bana bir amel 6gret de beni cennete sok-
sun’ dedim. Restlullah, ‘kizma, sana cennet vardir'?!! buyurdu”” rivayetinden!'??
hareketle ulasmistir. Ayni hadisin farkli tariklerini tahric sonucunda miiphemligin
ortadan kaldirildig1 bazi 6rnekler de bulunmaktadir. Bunlardan birisi Ahmed b.
Hanbel'in (6. 241/855) Miisned’inde Ahnef b. Kays'in amcasi Cariye b. Kuddmeden
(6. 64/683) naklettigi bir rivayette adamin birisi ya Restilullah “bana kisa ve aklim-
da tutabilecegim 6z bir s6z soyle” diye sorunca Res@lullah da kendisine “kizma”!?*!
cevabini vermigtir. Ayni kisiden nakledilen bir bagka rivayette ise ifade dogrudan
“Restlullaha (s.a.v.) sordum...” seklindedir. Dolayisiyla ikinci tariki dikkate aldig1-
mizda ilk tarikte ‘adamin birisi’ seklinde ifade edilen miiphem kisinin, bizzat hadisi
rivayet eden ve soru soran Cariye b. Kuddme oldugu anlasilmaktadir."* Diger bir
misalde ise bir adam Restlullaha (s.a.v.) gelerek “farz namazlar1 kilar, Ramazan
orucunu tutar, helali helal kabul eder ve geregini yerine getirir harami da tasdik
eder ve ondan kaginir fakat bunlardan fazla (nafile kabilinden) bir sey yapmazsam,
cennete girer miyim?” diye sorunca Peygamber (s.a.v.) de “evet” buyurdu.!'?”! ibn
Receb, bu rivayetin Ahmed b. Hanbel tarikinde Restlullah’in bu sekilde soru so-
ran birisine “Allah’tan korun, O’na ortak kogsma, namazini kil, zekatini ver, haccini
yap, ramazan orucunu tut ve bunlara ziyade yapma”*! buyurdugunu nakleder. O,
bu tarikteki bilgilerden hareketle mezkiir suali soran miiphem sahabinin Miintefik
ogullarindan Lakit isimli bir delege oldugunu agiklamaktadir.!*”!

1. Seneddeki Bir Raviyi Tanitmasi

Ibn Receb'in isnad degerlendirmesinde yer yer senedde gecen bazi ravilerle
ilgili bilgi verdigini gérmekteyiz. Mesela Tirmizinin (6. 279/892) Kesir b. Faid >
Said b. Ubeyd > Bekir b. Abdullah el-Miizeni > Enes tarikiyle naklettigi 42. hadi-
sin isnadina dair ek bazi bilgiler mevcuttur. Ibn Receb, ‘bu hadisin isnadinda bir
beis yoktur’ dedikten sonra ravi “Said b. Ubeyd”in nisbesinin ‘el-Hunaf’ oldugu
ve onun hakkinda Ebti Hatim'in ‘seyh’ degerlendirmesi yaptig1, Ibn Hibban'in ise
es-Sikat'nda zikrettigi, dolayisiyla ilgili ravinin el-Hunai olmadigini iddia eden

[121] ibn Adi, el-Kamil fi'd-duafa, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kii-
tibil-ilmiyye, ty), 7/365.

[122] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/362.

[123] Buhari, Edeb 86; MUslim, Zekat 56.

[124] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/362.

[125] Miislim, iman 16; Ahmed b. Hanbel, 3/316; krs. ibn Receb, Camiu'-uldm, 1/513.

[126] Ahmed b. Hanbel, 3/472.

[127] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/518.
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kimsenin vehme diigtiiglini” ifade etmektedir. Darekutni ise Said b. Ubeydden bu
hadisi merfti olarak sadece Kesir b. Faid rivayet ederken, Selm b. Kuteybe > Said
b. Ubeyd > Enes kanaliyla mevkuf olarak da rivayet edildigini belirtir."”® Diger
bir 6rnekte ise Ahmed b. Hanbel, Nesai, Tirmizi, Ibn Hibban ve Hakim'in Burey-
de b. Ebi Meryem > Ebirl-Havra > Hasan b. Ali tarikiyle tahric ettigi 11. hadis,
Tirmizl'ye gore sahihtir ve isnadindaki Eb’'l-Havr4, ‘es-Sa'di’ nisbesine sahiptir;
ancak cumhur asil adinin Rebia‘ b. Seyban oldugu kanaatindedir. Nesai ve ibn Hib-
ban, bu ismi sika kabul ederken Ahmed b. Hanbel, Ebir’l-Havranin adinin Rebia b.
Seyban oldugu hususunda siikiit etmekle birlikte ikisinin ayr1 kisiler oldugu kana-
atindedir. Clizcani ise Ebir]l-Havranin mechul birisi oldugu diisiincesindedir”’!*’)

1. Muhaddislere Yonelik Elestirileri Degerlendirmesi

Ibn Receb, bazen bir hadisin isnad1 hakkinda Buhari,* Miislim,!**!! Tirmizi ve
Nevevi gibi meshur muhaddislerin degerlendirmelerini gerekeeleriyle elestirerek
kendi goriigiinii ortaya koymaktadir. O, bir rivayete dair verilen sahih veya ha-
sen hitkmiinii tahkik etmekte ve kendisine gére yanlis olan degerlendirmeleri se-
bepleriyle agiklamaktadir. Ornegin Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace
tarafindan Ma‘mer > Asim b. Ebu'n-Nuctid > Ebu Vail > Muaz b. Cebel tarikiyle
nakledilen 29. hadisle alakali Tirmizinin hasen-sahih degerlendirmesini dogru
bulmaz. Bunu “Allah Tirmizi’ye merhamet etsin, hadis ile ilgili verdigi hitkiim iki
yonden tartigma konusudur” ifadesiyle su sekilde delillendirir:

Birincisi, yas bakimindan akran olsalar bile farkli mekanlarda olmalar1 nede-
niyle Ebti Vail, Muazdan hadis almamustir. Ikincisi, Hammad b. Seleme ilgili hadisi,
Asim b. Ebun-Nuctid > Sehr b. Havseb > Muaz kanaliyla muhtasar sekilde rivayet
etmistir. Darekutni bu tarikin dogruya daha yakin oldugunu ve mezkar hadisin,
Sehr rivayetiyle meshur oldugunu zikreder. Ibn Receb, agiklamasinin devaminda
“Sehr’in Muazdan rivayeti, kesinlikle miirseldir ve onun sika ya da zayif olmasi
konusunda ihtilaf edilmistir. Nitekim Ahmed b. Hanbel bu hadisi, bir tarikte Sehr
> Abdurrahman b. Ganem > Muaz; bir baska tarikte ise Nezzal b. Urve ve Meymun
b. Ebu Sitbeyb > Muaz isnadiyla tahric etmistir. Ancak ikinci tarikteki ne Nezzal b.
Urve ne de Meymn b. Eba Siibeyb Muazdan hadis isitmedigi gibi Muaz disindaki
sahabilerden de nakledilen bu rivayetin diger tarikleri de zayiftir” (13

Ibn Receb, bazen de Nevevi'nin bir rivayet hakkindaki verdigi sahih hitkmiinii
dogru bulmadigini gerekgesiyle agiklamaktadir. Ornegin o, Mekhl'iin Ebti Sa‘e-

[128] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/400.

[129] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/278. Konuyla diger bazi drnekler icin bk. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/506 (Siif-
yan), 2/496 (49. Hadis/Ebl Temim).

[130] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/376-377 (42. Hadis: Buhdrf rivayetinin isnad).

[131] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/5-6 (23. Hadis, Miislim rivayetinin isnad).

[132] ibn Receb, Cdmiu'l-uldm, 2/135.
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be el-Huseniden naklettigi bir hadis ile ilgili Nevevinin “hasen” degerlendirme-
sini, iki illet sebebiyle tenkid etmektedir. Birincisi; Ebu Misher ed-Dimaski, Ebu
Nuaym ve diger muhaddislerin kanaatine gore Mekhtl'iin Ebu Sallebeden seméai
sahih degildir. Tkincisi; bu hadisin Ebu Sa‘lebeden merfii olarak veya Mekhtlden
mevkuf sekilde rivayetinde ihtilaf edilmistir”*¥ Ibn Receb, bir baska érnekte ise
Nevevinin ibn Macede Sehl b. Sa'd es-Saididen rivayet edilen bir hadisle alakali
“hasen” degerlendirmesi dogru bulmamaktadir."* Bu baglamda o, “Ibn Macenin
Halid b. Amr el-Kuresi > Siifyan es-Sevri > Ebti Hazm > Sehl b Sa‘d kanaliyla tahric
ettigi bu hadisin isnadina dair Nevevinin hasen kanaatini, 6nde gelen muhaddis-
lerin ilk ravi Halid b. el-Kuresi el-Emevi hakkindaki degerlendirmeleri sebebiyle
kabul etmez. Nitekim raviye dair Ahmed b. Hanbel ‘miinkeru’l-hadistir, ‘sika degil’
ve ‘hadisleri ref ederek nakleder’; Ibn Main ‘hadisi bir ise yaramaz’ ve ‘yalancr’;
Su’be ‘mevzu hadisler rivayet eder’; Buhéri ve Ebti Ziir‘a ‘miinkerir’l-hadis’; Eb
Hatim ise ‘hadisinin terk edildigi ve zayif oldugu’ kanaatindedir.!"*” Neticede ibn
Receb, burada zikredilen bazi meshur muhaddislerin isnad degerlendirmelerini
gerekge gostererek tenkid etmektedir.!'*®!

v. Ravileri Cerh ve Ta'dil Yoniinden Degerlendirmesi

Ibn Receb'in yeri geldiginde ravilerle ilgili cerh-tadil degerlendirmesi yapmasi
bu konudaki maharetini ortaya koymaktadir. Ornegin Ebu Bekir b. Asim el-Is-
bahani > Ibn Vére > Nuaym b. Hammad > Abdiilvahhab es-Sakafi > Higam yahut
baskasi > Ibn Sirin kanaliyla rivayet edilen 41. hadisle alakali, “bu hadisi tashih et-
mek pek ¢cok yonden zordur” vurgusuyla gerekgeli cerh-tadil sorgulamasi yapmak-
tadir. “Birincisi; ravi Nuaym b. Hammad el-Mervezi rivayetinde teferriid etmistir.
Ikincisi; bazi mechul sahsiyetler sebebiyle ilgili hadisin Nuaym’a nisbetinde ihtilaf
vardir. Ugiinciisii; ilgili hadisin Taberaniden tahric edilen tarikinin senedindeki
Ukbe b. Evs es-Sedusi el-Basri > Abdullah b. Amrdan kisminda ihtilaftan bahse-
dilmistir.'*” Bunlarin diginda da Ibn Receb'in bazi ravilerle ilgili cerh-ta'dil deger-
lendirmeleri bulunmaktadir. Mesela “Ali b. Zeyd, Ibn Cud‘4n diye bilinir ve onunla
ihticac edilmez’,/"** “Hafizlar, Medineli olmas: nedeniyle Yahya b. Said rivayetinin
Said b. Ubeyd et-Taiden daha sahih oldugunu kabul etmektedir”*! ve “Ebt Harun
el-Abdi, gergekten zayiftir’l*%) gibi ifadeler bunlardandir. Neticede Ibn Receb, bir

[133] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/150.
[134] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/174.
[135] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/174-175.

[136] Diger bazi drnekler icin bk. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/206-211 (32. hadis); 361-366 (39. hadis); 393-394 (41.
hadis).

[137] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/394-395.

[138] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/158.

[139] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/232.

[140] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/240.
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hadisin senedini yeri gelince uzun uzadiya ele alarak bazen dogrudan'* bazen de
onde gelen hadis miinekkitlerinden naklen cerh-tadil degerlendirmesi yapmakta-
dur.[142)

v. Sthhat Degerlendirmesi ve Tahric

Ibn Receb, serhinde yiiz civarinda hadisi gesitli gerekgelerle elestirmigtir.!'*!
Hadisleri sahih, hasen, zayif veya mevzi seklinde degerlendirdigi gibi bazen de
tahriclerine yer vermesi rivayetlerin anlasilmasinda sihhat unsuruna yonelik bir
serh ameliyesi olarak anlagilabilir.

“Bu hadisin sthhatinde giiphe vardir (L uwaalilaa 84)704 “Bu  riva-
yet hatalidir (dale 305,138 4)70%) “Bu, Peygamberden birgok zayif tarikten ri-
vayet edilmigtir (eacaledo g5 e il o 138 55,28 5)04) “Bu rivayetin isnadl,
-mezkir senedle bir hadis tahric ettigi i¢in- Miislim'in sart: iizere olsa da illetlidir
(A 28 oo} Cuaal) e (81 Bias almy S0y gy 7 A4S alue Lajs e )7 “Bu ha-
disin Muazdan bagka tarikleri olsa da hepsi zayiftir (Cama LS Saa e 5 a1 3k 41 5)7 148
“Ebti Nuaym bu hadisi merfu rivayet etmistir, mevkuf tariki ise daha sahihtir (4255
ceal Gigigall gl b je aie ami )14 ve “Mezkiir hadisler iginde sahih olmayan ve sy-
leyeni de belli olmayanlar vardir (42 <= ¥ 5 mary Lo 5 S0l dualal) sa e of alel g
4 Y 5 ma)’ tarzindaki ifadeler, dogrudan rivayetlerin sthhatine yoneliktir.

Serhte hem sthhat hem de kismi tahric olarak nitelenebilecek bazi ibareler de yer
almaktadir. Mesela “Taberani onu zayif bir senedle nakletti (4 S5k Ikl A
Cann) 5 “Miisnedde zayif isnadla gegmektedir (e b diisall <_.,—°i 9) 711521
“Bezzar’in tahric ettigi isnadda siiphe vardir ( i agd oy ) )—\5\ e (A )70
“Tirmizi onu zayif bir isnadla nakletmistir (aaa 428 JLM\-’ s e yill T oA e
“Imam Ahmed i¢inde mechul bir ravinin bulundugu senedde onu tahrig etmistir

(141 Ornekler igin bkz. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/284, 331, 332, 377,376, 394, 400, 446.
[142] Ornekler icin bkz. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/107,161, 233, 258, 287, 361,395, 507, 2/5.
[143] Bunlarin bir kismi icin, bk. Suicmez, ibn Receb el-Hanbeli, 99-105 (dn: 781-855)
[144] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/35.

[145] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/75.

[146] ibn Receb, Cdmiu’l-uldm, 2/50.

[147] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/105.

[148] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/135.

[149] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/142.

[150] ibn Receb, Cdmiu’l-uldm, 1/325.

[151] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/60.

[152] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/65.

[153] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/51.

[154] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/211.
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(sl deaf aleY) 4s A 5 2o 48)7055 “By, Imam Ahmed’in zayif kabul ettigi
miirsel bir rivayettir (Jus e 138 5 deal ale)) ddaia 8 Capniza)”l5¢ ve “Ukayli,
Ibn Omerden zayif isnadla merfu olarak tahric etmistir (“iza 2l le 58
ne O Cuaa e il = A 5)7057 gibi degerlendirmeler bu kategoridedir.

3. Muhteva Agisindan

Ibn Receb, hadis metinlerinden hareketle izaha ihtiyag duyan bazi noktalari
aciklamaktadir. Bunlar ana hatlariyla hadisin sebeb-i viirtidu ve soylenis hikmetle-
ri, miigkilin izahi ve ihtilafin giderilmesi, garip kelimeleri izah ve kelime tahlilleri

ile fikih, akide, tasavvuf ve adab gibi farkli alanlara dair yapilan degerlendirmeler-
dir.

1. Sebeb-i Viirtid ve Soylenis Hikmetleri

Her ne kadar bu kitapta gecen hadislerin 6zellikleri itibariyle sebebi viiradlar:
az islenmis olsa da yeri geldiginde bunlara temas edilmektedir. Ornegin Ibn Receb,
“Size neleri yasaklarsam kaginin, neleri emredersem de giiciiniiz yettigi kadar ya-
pin. Sizlerden 6ncekileri helék eden sey, cok soru sormalar1 ve peygamberlerine
kars1 muhalefet etmeleridir”** hadisini agiklarken rivayetin sebeb-i viirudunu
ortaya koymak iizere su tariki zikreder: “Restilullah (s.a.v.) bir hutbesinde ‘Ey in-
sanlar! Allah size hacci farz kildi, haccediniz’ buyurmustur. Bunun tizerine ada-
min birisi Restlullal’a, ‘Ey Allah'in Restlu her yil haccedecek miyiz? diye sordu.
Restilullah bu kisi sorusunu ti¢ defa tekrarlayincaya kadar sustu. Ardindan ‘eger
evet deseydim vacip olacakts’ buyurdu. ‘Giicliniiz yettigi zaman hac yapiniz, sizi
biraktigim hal tizere beni birakiniz; ¢linkii sizden 6ncekilerin helak olmasinin se-
bebi, ¢ok soru sormalar1 ve peygamberlerine muhalefet etmeleriydi. Size bir sey
emrettiimde onu giicliniiz yettigince yapiniz, bir seyi yasakladigimda ise onu terk
ediniz’ dedi”*! Boylece o, baska rivayetlerden hareketle mezkiir hadisin sebeb-i
viridunu bildirmektedir.['®!

Ibn Receb, serh esnasinda yer yer hadislerin soylenis hikmetleri veya diger
bir ifadeyle sebeb-i viiridun arka planina isaret etmektedir. Ornegin “Restilul-
lah’in arkasindaydim bana: ‘Evlad, sana birkag kelime 6greteyim. Allah’in emir ve
yasaklarini gozet ki, Allah da seni korusun. Allah1 gézet ki onu karsinda bulasin.

[155] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/279.

[156] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/317.

[157] ibn Receb, Cdmiu’l-uldm, 1/339.

[158] Buhari, ltisamu bi'l-kitab ve’s-stinne 4, Mislim, Fezail 412; krs. Ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/238.
[159] Miislim, Fezail 412; krs. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/238.

[160] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/74-75 (ameller niyetlere géredir); 152 (helal bellidir haram da bellidir)
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Bir sey istediginde Allah’tan iste... buyurdu”¢" ibn Receb, bu hadisin “bir sey
istediginde Allah’tan iste” bolumini serh ederken Allah’tan baskasindan istemek
ve dilencilik yapmak konusunu islemektedir. Ona gore Allah’tan istemeyi emredip
insanlardan talebi yasaklayan bazi ayet ve hadisler bulunmaktadir.

Ibn Recebe gore “Allah’tan bol nimet isteyin’,!'®?! “Allab’tan bol nimet isteyin.
Allah kendisinden istenilmesini sever”,'®* “Allah’tan kim istemez ise Allah ona ki-
zar’I'l ve “Sizden biriniz biitiin ihtiyacini, hatta ayakkabisinin bagi koptugunda
onu da Allah’tan istesin’!'*! geklindeki ayet ve hadisler, kulun yalnizca Allah'tan is-
temesini emretmektedir. Tekelliife yol agacag: gerekeesiyle insanlarin insanlardan
bir sey talep etmesinin dogru olmayacag1 konusunda ise sahih pek ¢ok hadis bu-
lunmaktadir. ibn Receb, hadislerden hareketle konuyu su sekilde incelemektedir:
Mesela Restilullah (s.a.v.), Eb(l Bekir es-Siddik, Eb(i Zer ve Sevban’in da aralarinda
bulundugu bir gruptan insanlardan higbir sey istememe konusunda biat almistir.
Onlar da degnegi yahut devesinin yular1 yere diigse bile bagkasindan kendilerine
yardimci olmalarini istemezlerdi. Bu tavrin gerekgesi, yalnizca Allah’tan istemenin
arzu edilmesidir. Ciinkii istemek; insanin kendisini asagilamasi, fakir ve miskin
hale sokmasi istenilen kisiye ise gii¢ izafe etmesi ve onun vasitasiyla zararini gider-
meyiarzulamas, talep ettigine ulagmasi ve menfaat temin etmesidir. Kisinin kendi-
ni bu sekilde asagilamasi ancak Allah karsisinda olmalidir. Ciinkii ibadet edilmeye
sadece O layiktir. “Allah sana bir sikint1 verirse, o sikintryr O’'ndan bagkas: gidere-
mez. Sana bir iyilik dilerse O’nun nimetini engelleyecek yoktur. O’'nu kullarindan
diledigine verir. O, bagislayandir, merhametlidir”¢! ve “Allah’in insanlara verdigi
rahmeti 6nleyebilecek yoktur. O'nun 6nledigini de ardindan saliverecek yoktur. O
giiglidiir, hakimdir”"¢"! ayetleri, bunun apagik delilidir. Ayetlerin yani sira baska
alimlerden de nakiller yapmak suretiyle konuyu agiklamaya devam eden!'® ibn
Recebe gore Allah’tan baskasindan istemek, adeta boyun egmek manasina geldigi
i¢in yanlistir. Miisliiman ise Allah’tan baskasia boyun egmemelidir.

Soylenis hikmetine dair diger bir 6rnek ise “Isin bagt Islam, diregi namaz ve
zirvesi ise cihad”'® rivayetidir. Ibn Receb, Islam’in en yiiksek degerlerinden bi-
risi sayilan cihadin iki sebeple Islam’in izerine bina edildigi ritkiinlerden olma-
digini ifade etmistir. Birincisi; cihad cumhur ulemaya gore farz-1 kifaye olup rii-
kiinler gibi farz-1 ayn degildir. Ikincisi ise cihad kiyamete kadar devamli olmayip

[161] Tirmizi, Sifati'l-kiyame 59; Ahmed b. Hanbel, 1/293; krs. ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/459.
[162] Nisa, 32.

[163] Tirmizi, Deavat 116; krs. ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/478.

[164] Tirmizi, Deavat 2; Ahmed b. Hanbel, 2/442; krs. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/479.

[165] Tirmizi, Deavat 2; krs. Ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/479.

[166] Yunus, 107.

[167] Fatir, 2.

[168] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/478-482.

[169] Tirmizi, iman 8.
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yalnizca Hz. Isa (a.s.) gelene kadardir; ¢iinkii o zaman sadece Islam dini kalacag1
ve harb kalkacagindan cihada ihtiyag olmayacaktir. Ancak IslAm’in iizerine bina
edildigi ritkiinler boyle degildir, onlar kiyamet kopuncaya kadar miiminler tizerine
farzdir. Allah daha iyisini bilir”"”” Ibn Receb bu gerek¢elendirmenin ardindan
cihadin Islam’in riikiinlerinden olmamasinin sebebine dair zikrettigi hikmetleri de
aciklayarak rivayetlerin soylenis hikmetlerini gerekgeleriyle ortaya koymaktadir.

1. Miigkilin Izahi ve Thtilafin Giderilmesi

Bir kavram veya ifadenin problem arz etmesi manasindaki miskilin izahi,
hemen her serhte goriilen bir husustur. $arih ise ilgili ¢aligmasinda bu problemi
¢ozmeye calisir. Ornegin bir hadis-i kutside Allah Teala: “Ey kullarim, ben zulmii
kendime haram kildim, sizin aranizda da zulmii haram kildim. O halde birbirini-
ze zulmetmeyiniz” buyurmaktadir."””" Bu hadis-i kudside Allahin higbir sekilde
kullarina zulmetmeyecegi ifade edilmektedir. Ancak bu rivayet, “Allah Teéla yer-
yiiziinde ve gokyiiziinde bulunanlara azap etse de onlara zuliim yapmis olmaz,
sayet onlara merhamet ederse de Allah Tedldnin merhameti, onlarn isledikleri
amellerden daha hayirli olur”7? rivayeti ile ilk bakista tedruz etmis gibi goriin-
mektedir. Fakat Ibn Receb, bu durumu izah sadedinde ilgili hadisin senedinde
ilmiyle meshur olmayan Vehb b. Halid’in yer almas: sebebiyle rivayette siiphe bu-
lunduguna dikkat ¢eker. Ayrica ona gore hadisten su da anlasilabilir: “Allah Teala
kullarina zuliim yapmak istese, onlara azap edecegi sekilde kaderler takdir eder,
kullar da bu kaderlerini islediginde Allah Teala onlara zulmetmis olmaz. Allah
Teal&nin kullarimnin fiillerini yaratmasi ve kullarin isledikleri fiillerde zuliim bu-
lunmasi, O’'nun zuliimle nitelenmesini gerektirmez. Benzer sekilde kullarin kétii
isler yapmalar1 sonucunda bunlari, Allah’in yaratmis ve takdir etmis olmasiyla da
Allah Teala kullarin bu olumsuz fiilleriyle nitelenemez. O, sadece kendi bildirdigi
fiilleriyle vasiflandirilabilir kullarinin yaptiklar: ise onun yaratmasi ve onun isle-
viyle gergeklesir”!'”*! Nihayetinde ilk bakista iki hadis arasinda bir tedruz bulundu-
gu zannedilse de Ibn Receb, hem metin hem de sened iizerinden yaptig: tahlillerle
bu problemi gidermektedir."”*!

Kitapta dinin ana konulariyla alakali segme hadisler derlendigi i¢in ihtilaf ko-
nularina fazla deginilmemektedir. Bununla birlikte rivayetlerin farkl tarikleri ara-
sinda yanlis anlasilmaya sebebiyet verebilecek bazi takdim ve tehirlerin bulunma-
s1, bunlarin izahin gerekli kilmaktadir. Ornegin “Yaratilisiniz ana rahminde nutfe
olarak kirk giinde, sonra kirk giinde alaka ardindan ayni siirede et pargast olur.

[170] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/152.

(1711 Mslim, Birr 55; krs. bn Receb, Camiu’l-uldm, 2/32.

[172] Ebu Davud, Stinnet 17; Ibn Mace, Mukaddime, 10; krs. ibn Receb, Cdmiu’l-uldm, 2/35.
[173] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/35-36.

[174] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/262-269 (haram yiyenden amellerin kabul edilmemesi); 517-518 (sadece farz
ibadetleri yapmak).
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Sonra bir melek gonderilir, cenine ruhunu tfler ve su dort kelimeyi yazmas: emre-
dilir. Bunlar kiginin rizks, eceli, ameli ve bahtiyar (said) m1 yoksa bedbaht (saki) mi
olacagidir.'”? {bn Recebe gore buradaki dért hususa dair “lafizlarinin tertibinde”
tarikler arasinda farklar mevcuttur. Mesela Buhari rivayetindeki “melek ona génde-
rilir, dort kelimeyi yazmasi emredilir ve sonra ruhu iiflenir” ifadesine gére, ruhun
iflenmesi dort kelimenin yazilmasindan sonraya birakilmistir. Beyhakinin tahric
ettigi bir rivayet ise “Melek gonderilir ve ona ruhu tiflenir. Ardindan dort kelimeyle
emrolunur”!'” seklindedir. Dolayisiyla bu rivayette ruhun iiflenmesi dort kelime-
nin yazilmasindan éncedir.”” Ibn Recebe gére ilk bakista problemli goriinen bu
durumun sebebi, ravilerin hadisi anladiklar: sekliyle manen rivayet etmeleri veya
siralamaya dikkat etmeksizin aktarmalaridir."”®! Bazi limler ise bu rivayetler ile
mezkir Ibn Mestid tarikini cem ederek dort kelimenin yazilmasinin bir kisminin
semada bir boliiminiin de ana rahminde olacak sekilde iki defada oldugu kanaa-
tindedir. Nihayetinde Ibn Receb'in tercihine gére bu bir defada gergeklesmistir ve
dort kelimenin (bazilarina ilk kirk giinden sonra bazilarina ise ti¢lincii kirk giiniin
ardindan yazilacak sekilde) ceninden cenine farklilik gostermesi ihtilafa sebebiyet
vermis olabilir."”” Ibn Receb bu érneklerde oldugu gibi serhinde hadislerdeki ih-
tilaflara yonelik yer yer agiklama yaparak ilk bakista tearuz izlenimi veren yanlis
anlamalar1 gidermeye caligir.!'s"

1. Garip Kelimeleri Izah ve Kelime Tahlilleri

Ibn Receb, mukaddimede belirttigi gibi ‘kelimeleri agiklamak ve 6zlii sozle-
ri izah etme’ amacina uygun olarak yeri geldiginde bazi garip kelimeleri agikla-
maktadir. Bu baglamda kelimenin durumuna goére bazilarini detayls, bazilarini ise
kisaca agiklamaktadir. Ornegin Ibn Receb, 30. hadisin serhinde temas edilen bir
rivayetteki “alaill= el-mutenett: kelimesini, ‘kendisini ilgilendirmeyen bir konuda
derinlemesine aragtirma yapan kisi’;™" 31. rivayetteki “s jli= ez-zithd sézciigini
ise ‘kiiciimseme sebebiyle bir seyden yiiz ¢evirmek, onu basite almak, arzu ve istegi
bertaraf etmek’ seklinde agiklamaktadir. Bu baglamda o, “x# ) ¢ &= seyun zehidun
kullaniminin, ‘az bir sey, 6nemsiz bir sey’ manasina geldigini belirtir.*? 35. ha-
disin serhinde zikredilen bir rivayetteki (sl jase = gamsu'n-nés terkibinin ‘in-

[175] Buhari, Bed'(’l-halk 6; Mislim, Kader 1; krs. Ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/153.

[176] Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir At (Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-ilmiyye, 1424/2003),
7/691-692.

[177] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/162.

[178] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/162-163.

[179] ibn Receb, Cdmiu’l-uldm, 1/166.

[180] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/524, Ryrica bkz. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/97-98, 105, 326, 2/16-25, 74, 96-98,
10, 118-121.

[181] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/171.

[182] ibn Receb, camiu'l-uldm, 2/179.
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sanlar1 hakir goriip asagilamak ve tahkir etmek’;%*! 46. hadisin serhindeki i)
= el-mufter kelimesinin ise ‘bedeni uyusturan, ancak i¢ki kadar sarhos etmeyen
sey’8¥ anlamina geldigini agiklamistir. Ibn Receb, benzer sekilde garip kelimelerle
ilgili pek ¢ok 6rnek zikretmektedir.!'®)

Ibn Receb, kimi zaman da kelimelerin liigat manalar1 yaninda bunlarin
tahlillerini yapmaya girisir. Ornegin Ibn Receb, 18. hadisin serhindeki ayette yer
alan “s_ixall= el-magfire’yi soyle agiklar: “Giinahlar affedilmeye muhtagtir. Boy-
lece sahipleri serlerinden kurtulurlar. “el-magfire” ile “et-tekfir” kelimeleri yakin
anlamdadir. “3 sl = el-magfire, giinahlar1 6rten ve ayrica glinahlari 6rterek onla-
rin gerrinden korumak” anlamindadir. Basa sarilan her seye migfer denmemesine
ragmen, harp sirasinda basi 6rterek koruyan zirha s = migfer” denilir. Allah
Tealdnin meleklerden haber verdigi tizere onlar, tévbe eden miiminlere magfiret
ve giinahlardan korunma talep ederler. “ i< = kiifiir” de gizlemek ve 6rtmek mana-

sinda ayn1 anlami ifade eder”’!'®!

35. hadisteki “I s&alss ¥ 5 = ve la tenAcegtidan tiireyen ¢ iaill= en-neces, bir seyi
kandirarak, aldatarak ve hile yaparak begendirmek ve ona yoneltmektir’ Aligve-
riste de bu manadadir ve liigatte avin1 yakalarken hileye ve kandirmaya bagvur-
mas1 sebebiyle avciya da ‘nacig’ denilmektedir. Bu durumda hadis, “birbirinizi
kandirmayin, birbirinize kars1 aldatarak, hile yaparak muamelede bulunmayin”

manasina gelir."®”) 16. hadisteki “‘cauazll = el-gazab, bir seyin vuku bulmas: endi-
sesiyle kalpteki kanin eziyet veren sikintiya karsilik yiikselmesi veya sikint1 veren
seyin gerceklesmesinin ardindan buna sebep olana karsi intikam talebidir. Ga-
zap sonucunda pek ¢ok haram, adam o6ldiirme gibi zuliimler iglenir hatta kiifre
gotiirecek bazi kotii sozler dahi sarf edilir”(*® Ibn Receb, 18. rivayetin serhinde
ol )b eWlal) Cam g W) 5 = halifelerin, ‘résid’ seklinde nitelenmesini “onlar,
hakk: bilmisler ve hakkaniyetle hitkiim vermislerdi” sebebine baglar. Rdsid, ‘el-
gavinin zittidir. g slall = el-gavi ise *hakki bildigi halde onun hilafina hareket et-
mek’ manasinda kullanilir ki bu durumda iki kelime zit anlama gelmektedir”!'®’!

[183] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/275.
[184] ibn Receb, Camiu'l-ulim, 2/464.
[185] Ornekler icin bkz. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/109, 210, 488, 441, 92, 194, 288, 307, 510, 511; 2/17,18, 20, 23, 24,
25,58, 59, 98, 97,111, 117,120, 128, 171, 264, 268, 275, 286, 356, 367, 512, 497.
[186] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/442.
[187] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/264. Ayrica bk. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/25 (sabr), 120 (siinnet), 524 (nafile).
[188] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/369.
[189] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/126.
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1v. Fikih Ustilu Konularina Deginmesi

Ibn Receb, hadisleri serh ederken zaman zaman fikih usulii konularina de-
ginmektedir. Hadisi anlamada fikih ustliinden de haberdar olmak gerektigi zim-
nen vurgulanan bu boliimde, ibn Receb'in iizerinde durdugu bazi konular dikkat
¢ekmektedir. Bunlar; “Alimlerin Ihtilaf Etme Sebepleri”, “Nesih Konusu”,™ “Ki-
yasuw’l-Aks’tan S6z Etmesi”, “Ilhamin Delil Olup Olmayacagr’,'*"! “Dért Halifenin
Icmast Meselesi”, “Seddii’z-Zerai Konusu”'? ve “Ikrah ve Hata Meselesi'dir.l'"

Bunlardan temsil kabiliyeti yiiksek {i¢ tanesi incelenecektir.
a. Alimlerin Ihtilaf Etme Sebeplerine Deginmesi

Ibn Receb, “Helal apagiktir. Haram da apaciktir. {kisi arasinda siipheli isler var-
dir..”®" hadisinin serhinde “Genel itibariyle Allah ve Restli'niin helal ve haram
olarak belirledikleri her sey, apagik beyan edilmistir. Ancak bazilar1 digerlerinden
daha acik olabilmektedir. Meshur olanlar ve dinde zaruri olarak bilinmesi gere-
kenlerde siiphe edilecek bir durum yoktur. Zira Islam’in bulundugu bir toplumda
bunlardan haberi olmayan olamaz. Ancak fazla meshur olmayan bazi konular,
alimler tarafindan bilinmektedir ve onlar bunlarin helal ve haram olusunda icma
ederler. Bunun disinda alimler arasinda da meshur olmayan konular bulunabilir.
Iste, helal veya haram olma konusundaki ihtilaf burada devreye girmektedir. Bu
noktadaki ihtilaf; a. Konu hakkindaki nassin gizli kalmasi ve ¢ok az kisinin bunu
haber vermesi, b. Konu ile ilgili iki ayr1 nassin bulunmasi, c. Meseleyle alakal agik
bir nassin bulunmamasi ve d. Konuya dair hem emir hem de yasagin bulunmasi
gibi sebeplerle gerceklegebilir. Ibn Receb, bu ifadelerden sonra ‘aslinda ihtilaf se-
bepleri bu saydiklarimizdan daha fazladir’ diyerek serhine devam etmektedir.!%)

b. Kiydsu’l-aks’tan Soz Etmesi

Miislim'in Ebu Zer’in rivayet ettigi bir hadiste Restlullah (s.a.v.) “..emri bi’l-
ma‘ruf sadakadir, nehyi ani’l-miinker sadakadir, helal yolla kisinin hanimina yak-
lasmasi sadakadir” deyince, Sahabe “Ey Allah'in Restli, bizden birimiz sehveti icin
hanimina yaklaginca ondan sadaka sevabr alir mi?” diye sorar. Restlullah (s.a.v.),
‘O kisi bunu haram yolla yapsa ne olurdu? Giinah isler miydi?” diye sorar ve ar-
dindan: ‘Iste ayni1 sekilde helal yolla bunu yapinca da kendisine miikafat vardir”

[190] ibn Recep, Cdmiul-uldm, 1/329 (Misliman kaninin akitiimasinin helal oldugu durumlar); 522-523 (farzlari
isleyenin cennete girmesi);

[191] ibn Recep, Camiu’l-uldm, 2/104.

[192] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/209.

[193] ibn Receb, Camiu’l-ulim, 2/366-376.

[194] Buhari, Tman 39; Miislim, Musakat 107; Tirmizi, Biiyd’, 1; krs. Ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/193.
[195] ibn Receb, Cdmiu'l-uldm, 1/196-197.
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buyurur."* fbn Receb bu hadisin, “o kisi haram yolla bunu yapsa ne olurdu?”
bolimiinii kastederek, bu tiir ifadelerin ustl alimleri tarafindan “kiyasu’l-aks”
olarak tanimlandigini belirtmektedir.®”’ Bu konudaki bagka bir érnekte ise ibn
Mestd'un “Restilullah (s.a.v.) bir kelime soyledi ben de bagka bir kelime séyledim?”
Restlullah: “kim Allah’a bir sey ortak kosarak oliirse o atese girer” buyurdu. Ben
de “Kim Allaha ortak kogsmaksizin oliirse o cennete girer dedim”*® ifadesinden
sonra Ibn Receb, bu misalde de Ibn Mestid’un hadisten kiyasu’l-aks yoluyla hiikiim
cikarttigini belirterek bu sekildeki bir kiyasin delil olarak kullanilabilecegine vurgu
yapmaktadir.

c. Dért Halifenin Icmasi Meselesi

Ebti David ve Tirmizi'nin tahri ettikleri ‘Irbaz b. Sariyenin rivayet ettigi hadis-
te Restilullah (s.a.v.): “Size Allaha isyandan sakinmayi tizerinize emir olan kimse
kole de olsa soziinii dinleyip itaat etmeyi vasiyet ederim. Ciinkii 6mrii olanlar bir-
ok ihtilaflar gérecektir. O zaman siinnetime ve hidayet tizere olan résid halifelerin
stinnetine sariliniz. Siinnetlere dislerinizi sikarak sariliniz. Dini islerde sonradan
uydurulanlardan sakininiz. Ciinkii her bid’at dalalettir” buyurmustur.'® Ibn Re-
ceb bu hadisi serh ederken imamet konusundaki bazi rivayetlerin zikrettikten son-
ra rasid halifeler donemini ve halifelerin 6nemini inceler. Ardindan dort halifenin
icmasi konusunda “Sahabenin muhalefetine ragmen dort halifenin ittifak etmeleri
icma yerine geger mi, yoksa sadece delil mi kabul edilmelidir? Ve sayet dort halife-
den bazilari bir sey soylese ve onlara halifelerden kimse muhalefet etmese, ancak
sahabeden onlara muhalefet edenler olmus olsa, bu durumda halifelerin s6zii 6ne
alinmali midir? seklinde sorular sorarak bu konularda alimler arasindaki ihtilaflar
zikreder."!

[196] Muslim, Salatu’l-musafir 84; Ahmed b. Hanbel, 5/167; krs. ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/56.

[197] Kiyasu'l-aks: “Kitap, sinnet veya icmada hiikmi bulunmayan meseleye, aralarindakiillet birligi sebebiyle,
bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin hiikmiini vermek” demektir, bk. Zekiyyiiddin Saban, islam
Hukuk ilminin Esaslar, trc. ibrahim Kafi Donmez (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990), 110.

[198] Muslim, iman 150; Ahmed b. Hanbel, 1/425; krs. ibn Receb, Cdmiu’l-uldm, 2/66.

[199] Ebu Davud, Siinnet 6; Tirmizi, ilim 16; Ibn Mace, Mukaddime 6; krs. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/109.

[200] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/123. Muhakkik, Ibn Receb’in bu gériisiin dipnotunda elestirmekte ve elestiri-
sinde sdyle demektedir: “Nasil olur da hakkinda mekruh olduguna dair bile hadis bulunmazken haram
oldugunu séyler? Tabiinin ileri gelenlerinden ¢ogu bu oyunu oynamistir. Sa’id b. Cubeyr, Muhammed b.
Sirin, His@m b. Urve, es-Sa’bi ve digerleri, bk. Beyhaki, Siinen, X, 211-212; Miinzirf et-Terdgib ve't-terhib’inde
s6yle demektedir: ‘Cumhur alimler tavla oynamanin haram oldugunu séylemislerdir. Bizim ashabtan
bazilari haram olmasinda icma oldugunu nakletmislerdir. Ancak satrang konusunda ihtilaf etmislerdir.
Bazilari satrancin helal oldugunu ¢iinki satran¢ oynayanlar bununla beraber harp ve hilelerine karsi
hazirlanmis ve ondan yararlanmis olurlar. Satrang oynamanin helal olmasinda (¢ sart ileri sirGlmastdr.
Bunlar: namazini satrang sebebiyle geciktirmemek, icerisinde kumar manasinda durum olusturmamak,
oyun sirasinda agzindan kétd sézler sarf etmemek. Kim bu sartlar disina ¢ikarak bu oyunu oynarsa
sahadeti kabul olmaz. Safif ise satrancin mekruh oldugunu séylemistir. Alimlerden bazilari da tava gibi
satrancin da haram oldugunu séylemislerdir. Satrancla ilgili hadisler séylenmis ise de bunlardan sahih
veya hasen olanini bilmiyorum’ demistir”.
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v. Baz1 Fikhi Istinbatlar

“Satran¢ Oyunu Hakkinda Fikhi Gortsiinii Belirtmesi’, “Nesep Yoluyla Haram
Olanlara Deginmesi’;**"! “Hadisteki Genel Hitkmiin Istisnalarini Bildirmesi”, “Ibn
Omer’in Bosadig1 Hanimina Geri Dénmesini Degerlendirmesi”, ! “Ayetten Fikhi
Hitkiim Cikartmasr”, “Miras Hukuku Konusunu Islemesi”™®"! ve “Allab’in Haram
Kildig1 Seylerin Kullanilmasi” bagliklariyla 6rneklendirilebilecek istinbatlardan

temsil kabiliyeti yliksek ti¢ 6rnegi zikredecegiz.
a. Satrancin Hiikmii

Ibn Receb, Yemendeki iceceklerin hitkmiiniin soruldugu “sarhosluk veren her
sey ickidir”?*! hadisinin serhinde konuyu ele alirken tavla ve satrancin hitkmii-
ne de deginmektedir. Ona gore “Oyunlar, sarhosluk veren igecekler gibi insanlar1
Allah zikretmekten ve namazdan alikoyar ve bdylece oyun oynayan kisinin
kalbinde oyunun etkisi yerlesir hatta kisi, zihninde her an oyunu canlandirmaya
baglar. Bu sebeple Ali (r.a) bir toplulugun yanindan gegerken satran¢ oynadikla-
rin1 goriince onlara Ibrahim’in (a.s) babasi ve milletine sdyledigini animsatacak
bir ifade kullanarak “Bu tapinip durdugunuz heykeller nedir?” der. Hz. Alinin bu
sekilde agir bir ifade kullanmasinin nedeni oyun oynamay1 “Igki bagimlisi, puta
tapan gibidir”?* rivayetine benzetmesidir. Ciinki kalb bu isle mesguldiir ve puta
tapan nasil puta tapmay1 birakamiyor ise i¢ki icen de i¢kisini birakamamaktadir.
Ibn Recebe gore bu oyunlarin haramhiginin illeti de “insanlar1 Allaha ibadet et-
mekten O’na sevgi beslemekten, O'ndan korkmaktan, O’na yalvarmaktan, O’na
dua etmekten alikoymasidir. Nitekim Hz. Ali'nin (r.a) de satrang oynayanlara ‘Siz
bunun i¢in mi yaratildiniz?’ diye sormasi, satrancin Allah1 anmaktan ve namaz

kilmaktan alikoymasi sebebiyle haramligindan ileri gelmektedir.”*”)

b. Genel Bir Fikhi Hiikmiin Istisnalarina Isaret

ibn Receb, “Miisliimanin kaninin akitilmasy; evli veya dulun zina etmesi,
kasten adam 6ldiirenin kisasla oldiiriilmesi ve kiginin dinini terk edip cemaatten
ayrilmas: disinda helal olmaz”?*® hadisini degerlendirir. O, bu rivayeti “kasten
adam oldiirenin kisasa gore oldiiriilmesi” bolimiintin serh ederken babanin og-

[201] ibn Receb, Camiu'l-ulim, 2/438-444.

[202] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/189.

[203] ibn Receb, Camiu’l-ulGm, 2/419-437.

[204] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/447-455.

[205] Buhari, Megdazi 60; Mislim, Esribe 7; krs. Ibn Receb, Camiu’-uldm, 2/456.

[206] ibn Mace, Esribe 3.

[207] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 1/233, 266, 267, 2/458-459.

[208] Buhari, Diyat 6; Mislim, Kasame 25; Ahmed b. Hanbel, 1/382; krs. Ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/311.
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lunu, hiir birisinin koleyi, miislimanin kafiri ve bir adamin kadini 6ldtirmesi gibi
durumlarin bu genel hitkmiin istisnalarini olusturduguna belirtir.

c. Ayetten Fikhi Hiikiim Cikartmasi

Yukarida ifade edildigi iizere serh sirasinda pek ¢ok ayetten yararlanan Ibn
Receb, bazen de fikih¢1 kimligiyle ayetlerden hitkiimler ¢ikartmaktadir. Ornegin
“Higbir baba da ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilmamalidir”?*! ayetiyle ilgili de-
gerlendirmesi su sekildedir: “Bosanmus bir kadin ¢ocugunu emzirmek istediginde,
buna misli ficret mukabilinde talip olunca babaya diisen bunu reddetmemesidir.
Annesi disinda emzirmeye talip bagkas: bulunsun veya bulunmasin bu béyledir,
Ahmed b. Hanbel de bu goriistedir. Sayet anne misli ticretten daha fazlasini talep
eder de baba emzirecek bagka birisini bulabilirse babanin, bosanmis annenin em-
zirme talebine icabeti zorunlulugu degildir. Clinkii annenin bu talebindeki amag,
-ayeti dikkate aldigimizda artik- babaya zarar vermektir. Ahmed b. Hanbelden
bu son goriis de nakledilmistir.?'! Bahsi gecen ii¢ 6rnegin diginda da Ibn Receb,
kitabinin pek ¢ok yerinde siras1 geldikge fikih konularina deginmektedir.?!"!

vi. Farkli Alanlar: Akide, Tasavvuf ve Addb

a. Akide: 1bn Receb, “Dért nitelik kimde bulunursa o miinafiktir. Kimde bun-
lardan birisi bulunursa, o da bunu terk edinceye kadar nifak ozelligine sahip-
tir...” hadisinin serhinde nifaktan bahseder ve onu ikiye ayirir. Birincisi, kiginin
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine iman eder gibi
goriinmesine karsin aslinda bunlarin hepsinin veya bir kismini kabul etmemesi
anlamindaki biiyiik nifaktir. Iste bu, peygamberimiz zamaninda mevcut olan ve
hakkinda ayet inen nifaktir. Ikincisi ise kiigiik nifaktir. Ameli olan bu nifakta kisi
salih birisi gibi gozitkmesine ragmen kalbinde farkli niyetler tasimaktadir. Bu ni-
fakin esaslari, hadiste zikredilen bes unsura dayanmaktadir. Bunlar: 1. Bir kisinin
kendisini tasdik eden birisiyle konugurken ona yalan sdylemesi, 2. Vaad ettigi za-
man vaadine muhalefet etmesi (bu da iki cesittir), 3. Miinakasa yapinca haktan
ayrilip agir1 gitmesi ve kasitli olarak hakki batil, batili hak gérmesi, 4. Vaad edince
ahdini bozmasi ve 5. Emanete hiyanet etmesi. Ibn Receb, aslinda bir inan¢ konusu
olan nifaki, ayet ve hadisler 1s181inda genis bir sekilde maddeler halinde isleyerek

[209] Bakarg, 233.

[210] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/215.

[211] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/273. Ayrica bk. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/65, 87, 88, 91, 84,136, 177,196, 328, 189,
233, 266, 267, 312, 315-317, 322, 377, 382, 2/153, 159, 164, 212-215, 231, 240, 253, 269, 320, 343, 359, 367, 370, 447,
449, 458, 481,438, 367-368, 465.

[212] Buhari, Tman 24; Miislim, Tman 106; Ahmed b. Hanbel, 2/189; krs. ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/480.
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ayrintisiyla izah etmektedir.?’¥! Diger taraftan yer yer amel-riya iliskisi,?'¥ istig-
far?®l ve evliya bahsi®?' gibi diger akide konularma da deginir.

b. Tasavvuf: Ibn Receb, yeri geldiginde keramet benzeri bazi tasavvufi konulara
da deginmektedir. Ornegin o, bu ¢ercevede meshur “..Cebrail (a.s.) Restlullah’a
:“Ihsan hakkinda bana bilgi ver” diye yine sordu. Restilullah (s.a.v.): “Thsan; sanki
gorityormussun gibi Allaha ibadet etmendir. Her ne kadar sen O’'nu gérmiiyorsan
da, O seni goriiyor...”?”) seklindeki Cibril hadisine deginir. Ibn Recebe gére se-
leften bazi limler, bundan maksadin ‘Kim Allah’1 goriircesine ibadet ederse o arif
kisidir. Kim de Allah onu gdrityormuscasina ibadet ederse bu kisi ihlash kisidir’
seklinde iki makama isaret ettigini ifade ederler. [hlas makams; kisinin ibadet eder-
ken Allah’in kendisini goriiyormusc¢asina, onun islerini takip ettigini ve ona ya-
kinlagtigin1 varsayarak Allah'a ibadet etmesidir. Kul amelinde kendisini bu sekilde
hazir hissederek ameline devam edince ibadetinde Allah’a karg1 ihlash olmus olur.
Ciinkit bu durumda Allah’in diginda bagka seylere ilgi duymaz ve sadece ameliyle
mesgul olur. Miisahede makams; Allah1 goriirmiisgesine kulun kalbiyle Rabbine
yonelerek ibadet etmesidir. Bu, kalbin iman nuruyla nurlanmasi ve basiret sahibi
olmasi demektir. Onun igin gayb sanki maddi bir hale doniismiis gibi olur. Iste bu,
Cibril (a.s) hadisinde isaret edilen ihsan makamidir ve bu durumdaki kisiler basi-
retlerinin kuvvetine gore farklilik arz ederler.*'®

Ibn Receb, tasavvufla ilgili zithd®®! benzeri farkli konulara da yer vermektedir.
Baz1 keramet orneklerini zikretmesi de bu kapsamdadir. Mesela bir kadin, Said
b. Zeyde ait bir arazinin aslinda kendisine ait oldugunu Said’in ise bu araziyi is-
gal ettigini iddia etmigtir. Said b. Zeyd de bu iddia tizerine “Allah'im eger yalan
soylityorsa onun gozlerini kor et. Onu arazisinde 6ldiir” seklinde dua etmistir. Bu-
nun lizerine kadinin gozleri kor olur ve bir gece arazisinde dolasirken su kuyusuna
diigmesi sonucunda 6lir.?? Bir bagka 6rnekte Enes b. Malike Basrada bulunan
arazisinin susuz kaldig1 haber verilince Hz. Enes abdestini alarak araziye ¢ikmis
ve iki rekat namaz kilmis ardindan dua etmistir. Bunun izerine yagmur yagmis ve
yagmur sular1 onun arazisi digina fazla tagsmadan arazisini sulamigtir.??!! Diger bir
misal ise duasi kabul olan ve 6liinceye kadar Haccac’in iskencesine sabreden Said
b. Ciibeyr ile ilgilidir. Onun kiigiikken 6tiisiiyle kendisini namaza kaldiran bir ho-

[213] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/481-495.

[214] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/79.

[215] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/411.

[216] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/336-337.

[217] Mislim, iman 1; Ahmed b. Hanbel, 8/27, 51, 52, 53; krs. Ibn Receb, Camiul-uldm, 1/93.
[218] ibn Receb, Cdmiu’l-uldm, 1/129.

[219] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/95-196.

[220] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/350.

[221] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/351.
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rozu vardi. Horoz bir gece bagirmadig i¢in o da namaza kalkamamistt. Bu durum
Said’in zoruna gitti ve horozuna hitaben “Ne oldu sana Allah sesini kessin” dedi.
Bundan sonra horoz gercekten de bir daha 6tmedi. Bunun tizerine annesi “Aman
oglum! Bundan sonra hicbir seye beddua etme” dedi.?*

c. Adab: 1bn Receb, hadislerin serhinde okuyucuyu bilinglendirmek iizere s-
lami terbiye ve adab denilebilecek bazi prensiplere dair agiklamalar yapmaktadir.
Ornegin “..Birbirinize sirt gevirip dargin durmayiniz. Birinizin pazarlig1 iizerine
bir kisminiz pazarlik yapmasin. Ey Allah'in kullar1 kardes olunuz. Miisliiman, miis-
limanin kardesidir, ona zulmetmez, onu yardimsiz birakmaz, ona yalan séylemez
ve onu hakir gormez. (Ug kere gogsiine isaret ederek) takva iste buradadur. Kisiye
glinah olarak miisliiman kardesini hakir gérmesi yeter. Miisliimanin her seyi kani,
maly, 1rz1 miisliimana haramdir”?**! rivayetini ele alalim. [bn Recebe gére burada
miisliimanlarin diinya isleri dolayisiyla birbirlerine dargin kalmalarinin yanlishg:
vurgulanmustir. Ancak dini bir mesele sebebiyle {i¢ glinden fazla kiis kalmakta bir
sakinca yoktur. Zira Restilullah, kat1 bid‘atcilere ve kendi hevasina gore insanlar1
yonlendirenlere boykot uygulamistir, hanimlarindan da bir ay uzak durdugu ol-
mugstur. Ahmed b. Hanbel, darginlik konusunda bu kanaattedir. Hattabi de terbiye
etmek amagli olmak kaydiyla babanin ¢ocuguna, kocanin da hanimina ti¢ giinden
fazla dargin durmalarina cevaz vermigtir.?*!!

“Kim Allalva ahiret giiniine iman ederse ya hayir séylesin yahut sussun..” riva-
yeti meshurdur.?>! Ibn Recebe gore ne konugmak, ne de susmak mutlak manada
emredilmis degildir. Bununla birlikte mutlaka hayr1 séylemek, ser konusunda ise
susmak gerekir. Selef alimleri, cogu zaman nefse yiik oldugu i¢in serde ve mélayani
seylerde siikait etmeyi tavsiye etse de insanlar, cogunlukla bu yanlisa diiserler. Iste
selef-i salihin, kendilerini ilgilendirmeyen konularda susma gayesiyle nefisleriyle
miicadele ederek nefsin hastaliklarini tedavi ediyorlardi.??. Nihayetinde Ibn Re-
cebe gore her sey hakkinda konusmak da siikat etmek de hos karsilanmadigs i¢in
aslinda o burada konusma ustl ve adabina isaret etmistir. Diger taraftan o gesitli
vesilelerle bu ¢ercevede kisinin nefsine kargi tutumu,®”! dua adabi ve kabul sartla-
r1?% gibj konulara da temas etmektedir.

[222] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/354-355.

[223] MUslim, Birr 32; Ahmed b. Hanbel, 2/277; krs. Ibn Receb, Camiu’l-uldm, 2/257.
[224] ibn Receb, Camiu'l-uldm, 2/269.

[225] Buhari, Edeb 31; Miislim, Tman 77.

[226] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/341.

[227] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/309-310.

[228] ibn Receb, Camiu’l-uldm, 1/271-273.
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SONUC

flim tahsili basta olmak iizere hayatinin biiyiik boliimiinii Dimagk’ta gegiren
Ibn Receb, iilkemizde daha ¢ok Camiu’l-uliim isimli serhiyle taninan bir sahsiyet-
tir. Mukaddimede eserinin telif gayesini “sadece kiilli hadislerin icerdigi nebevi
lafizlar1 agiklamak” olarak niteleyen miiellif, buna bagl kalarak niyet hadisinden
tevekkiil ve zikre kadar Islam'in temel prensipleri sayilabilecek elli cAmi/cevami'
rivayeti serh etmistir. Serhte gogunlukla Buhari ve Misslimy’in tahric ettigi hadisleri
aciklarken yaklagik 100 miiellif ve eserine dogrudan atif yaptig1 gibi bazen de alint1
yaptig1 kaynaga isaret etmeksizin sadece milellif adini zikretmektedir.

Ibn Receb, rivayetlerin serhinde dncelikle ilgili hadisin farkli tariklerine temas
ettikten sonra konusuyla alakali ayn1 anlamdaki benzer rivayetleri siralamaktadir.
Agiklamalarda ayetlerle istishad edildigi gibi ilgisine binaen sahabe, tabitin ve se-
lef-i salihin'in sozlerine de atif yapilmaktadir. Bunlardan yapilan alintilar; 6zlii ve
hikmetli sozlerin yan1 sira yaganmus olaylar, rityalar, doktorlar gibi konunun uz-
manlarindan isine yarayacak bilgiler, siirler hatta Israili haberler tarzinda zengin
icerige sahiptir. Ibn Receb, ihtiya¢ duyulan yerlerde kelime manalarini ibn Ubeyde
gibi meshur dil limlerinden referansla izah etmektedir. Hadisleri konusuna gore
ele alan miellif, akide ile ilgili bir mesele oldugunda bu hususlari, ahlak ve adaba
dair ise ona gore derinlemesine izah etmektedir. Fikhi bir kural veya hiikiim igeren
rivayeti ise mezhep farkliliklarina bile girecek sekilde detaylica islemektedir. Or-
negin giiniimiizde bile zaman zaman giindeme gelen satrang hakkinda kanaatini
delillendirmesi ve miras hukuku konularina girmesi bunlardandir. Diger taraftan
“alimlerin ihtilaf sebepleri”, “ilhamin delil olup olmayacag1” ve “dort halifenin ic-
mas1 meselesi” gibi hususlar ise fikih ustliiyle alakali temas edilen konular arasin-
dadur.

Yukarida belirtildigi tizere 6ncelikle teknik agidan tahlil edilen hadisler, ana
hatlarryla sened ve metin agisindan ele alinmaktadir. Isnad incelemesi; varsa se-
neddeki kapaliligin yani miiphem ismin a¢iklamast, raviyi tanitmasi, muhaddislere
yonelik elestirileri ve ravileri cerh-ta‘dil yoniinden degerlendirmesi, sthhatini ince-
lemesi ve bazi tahriclere yer vermek seklindedir. Metin yani muhteva incelemesi
ise sebeb-i viirtid ve séylenis hikmetleri, tarikler/rivayetler aras1 miiskilin izahi ve
ihtilafin giderilmesi, garip kelimeleri izah ve kelime tahlilleri, bazi fikih ustlii ko-
nularina deginmesi ve bazi fikhi istinbatlar ile akide, tasavvuf ve ad4b gibi farkli
alanlardaki tecriibeyi paylasim seklindedir.
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Yazar Katki Oranlari:

Caligmanin Tasarlanmasi (Design of Study) : MS(% 50), AE(% 50)
Veri Toplanmasi (Data Acquisition) : MS(% 50), AE(% 50)
Veri Analizi (Data Analysis) : MS(% 50), AE(% 50)

Makalenin Yazimi (Writing up) : MS(% 50), AE(% 50)

Makale Gonderimi ve Revizyonu (Submission and Revision) : MS(% 50), AE(% 50)
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Yasar AKASLAN

ASHAB-I SUFFE’NIN KUR’AN VE KIRAAT TARIHINE KATKILARI

0z:

Islam tarihinin ilk egitim-6gretim miiessesesi olarak kabul edilen Suffe, Kur'an
tarihi agisindan 6nem arz etmektedir. Mescid-i Nebevinin insasindan sonra tedris
faaliyetlerinin merkezi olan Suffede egitim géren sahébiler, burada 6grendikleri
Kuran1 gerek Medinede gerekse Hz. Peygamber’in verdigi teblig gorevini yiriit-
mek tizere gittikleri bolgelerde titiz bir sekilde 6gretmislerdir. Bu agidan Allah
Rastli'nden ve Suftfenin 6gretmen kadrosundan dersler alan Ashab-1 Sufte, Rastil-
lullah déneminde ve dort halife devrinde Kur'an ve kirdat sahasinda gergeklestir-
digi faaliyetlerle Kur'an egitim-ogretim tarihinde 6nemli rol oynamigtir. Ozellikle
tabiin doneminde yasayan kirdat imamlarinin isnadinda yer alan Suffe’nin hocalar1
ve 6grencilerinin, Kur'an ve kiratlerin giiniimiize kadar herhangi bir degisme ol-
maksizin aktarilmasindaki yeri hatir1 sayilir degerdedir. Esasen sahabenin Kuran/
kiraat 6gretimine ve tedris siirecinin detaylarina iliskin malumati kaynaklarda net
olarak bulabilmek giigtiir. Zira donemin sartlar1 ve Kuran 6gretiminin mahiyeti
goz 6niinde bulunduruldugunda bahsedilen bilgilere ancak bazi kaynaklarin, 6zel-
likle tabakat tiirtinde kaleme alinmis eserlerin satir aralarinda rastlamak mim-
kiindiir. Bu ¢alismada, bahsedilen satir arasi bilgiler okunmak suretiyle Suffe’nin
Kur’an ve kiraat tarihine olan katkilari ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Suffe, Kurian Tarihi, Kirdat Tarihi, Sahdbe, Egitim.

e

THE CONTRIBUTIONS OF ASHAB AL-SUFFAH TO THE HISTORY OF
QUR’AN AND QIRARH

ABSTRACT

Suffah, which is recognized as the first educational institution in the Islamic
history, is significant in relation to the history of Qur’an. The companions learned
religion and the Qur’an in Suffah that was the center of religious education activi-
ties after the building of al Masjid al Nabawi, so they taught it meticulously both
in Madina and other regions, where they went to by order of the prophet in order
to preach the Quran messages. In this aspect, the companions of Suffah, which
learned religion and Quran from the Prophet Mohammad and from the Quran
teachers -appointed by himself- played an important role in the history of Qurianic
education with their activities in the field of Qur’an and giraah (Quran recitation)
during the periods of the Prophet and four caliphs. Suffah’s teachers and students,
who were mentioned in the isnad of the recitations Imams -especially of the tabiin
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period- have an important place in transmission of the Quran and giraah until
today without any change.

In fact, it is very difficult to find clear information -in the sources- on the de-
tails both of Qurianic and giraah teaching of the companions and of their teaching
process, because considering the conditions of the period and the nature of Qura-
nic teaching, such as informations which can be found just between the lines of
some sources, and especially the biographic sources (Tabakat). In this study, it will
be dealt with the contributions of Suffah to the history of the Qur'an and giraah by
reading the informations that is available between the lines.

Keywords: Suffah, History of Quran, History of giraah, Sahaba, Education.

R
GIRIS

Kur’dn egitim-6gretimi, Hz. Peygamber’in saghiginda ve Kuran'in istinsdhina
kadarki donemde genel olarak itikadi ve ameli birtakim malumatin 6grenilmesi,
izah1 gerektiren ayetlerin agiklanmast siirecini ifade etmekteydi. Bu itibarla Kuran
ve kiraat tedrisat1 oldukea yavas islemekteydi. Zira ayetler, 6nce iyice anlasilip sin-
dirilerek hayata aktariliyordu. Ornegin Suffede yetisen Ibn Mesad’un (6. 32/652-
53), “Biz, on ayet 6grendigimizde, o ayetlerin anlamini belleyip onlar1 hayatimiza
aktarmadik¢a diger ayetlere gecmezdik”™ ifadesi donemin Kurdn 6greniminde
takip edilen yontem konusunda az da olsa fikir vermektedir. Buradan hareketle
sahébenin Kur’an hifzindan ve taliminden anladiklariyla, bir baska deyisle onlarin
Kuran1 ezberlemedeki amaglariyla sonraki donemlerde Miisliimanlarin 6ncelikli
gozettikleri hedefler arasinda farklar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Benzer se-
kilde Suffe’nin énemli isimlerinden Ibn Omer’in (6. 73/693) Kur’an1 ezberlemeye
yogunlasmis bir grup gordiiglinde onlara hitdben yaptig1 su konusma da bu ¢ikari-
mu teyit eder niteliktedir: “Ey insanlar! Biz 6yle bir hayat stirdiik ki bize Kurandan
once iman bahsedilmisti. Biz, Rastlullal’a bir stire nazil edilir edilmez o strede
rabbimizin bize ilettigi mesajlar1 anlamak i¢in ¢abalardik. Helalleri ve haramla-
r1 6grenmeye gayret ederdik. Sizin Kuranin lafizlarini 6grenme konusunda sarf
ettiginiz ¢abadan daha fazlasin1 gostermeye calisirdik. Ancak gortiyorum ki biz-
den sonra gelenler Fatiha stresinden baslayip sonuna kadar Kuran1 okuyup ez-
berlemelerine ragmen tizerinde diigtiniilmesi gereken emir ve yasaklar1 6nemse-
meksizin 4deta kotii cins hurmalarin goriintiisii ve tadina aldanircasina Kuranin
sadece lafizlariyla ilgileniyorlar. Hal boyle olunca da Kurandan istifade edemiyor-

11  Eb0 Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-beyd@n ‘an te'vili ayi'l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin
TUrki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 1/74; EbU'l-Hayr Semstddin Muhammed ibnii'l-Cezeri, Gayeti'n-nihdye f7
tabakati'l-kurrd, ngr. Gotthelf Bergstrdsser (Kahire: Mektebet('l-Handi, 1932), 1/459.
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lar”? ibn Omer’in bu garpici ifadeleri baglaminda onun bir ayeti iyice kavrayip
gereklerini yapmadikca diger 4yeti ezberlemedigi nakledilir. Nitekim o, Bakara
stiresini ancak dért yilda ezberleyebilmistir.’! Yine Ibn Mes‘tiddan nakledilen su
rivayet meselenin s6z konusu yonini gozler oniine sermektedir: “Bize, Kuran'n
lafizlarini ezberlemek zor; onunla amel etmek kolay gelirdi. Bizden sonrakilere ise
Kuran1 ezberlemek kolay; onunla amel etmek zor gelecektir”™

Gorebildigimiz kadariyla kirdatleri tespite dair ilk ¢aligmalar tabiin devrinin
sonlar1 olan hicri 1. asirda baglar.”! Kur'an egitim-6gretiminin lafzi ve pratik bo-
yutu etrafinda yapilan ilk caligmalar ise gerek Hz. Peygamber’in sagliginda gerekse
dort halife devrinde gozle goriilebilir mahiyettedir. Allah Rastlii doneminde bir-
¢ok alanda 6nemli fonksiyon icrd eden Mescid-i Nebevi ve Suffe bu baglamda egi-
tim faaliyetlerinin merkezini olusturmaktadir. Rastilullah’in rehberliginde burada
gorev alan hoca kadrosu ve Suffenin 6grencileri, daha sonraki donemlerde Kuran
ve kiraat egitimi acisindan olduk¢a 6nemli hizmetlere imza atmiglardir. Suffe’'nin
semereleri olarak Mekke, Medine, Ktfe, Sam, Basra gibi merkezlerde baz: tabiin
alimleri tarafindan kiraat okullar1 agilmugtir.[!

Kuran ve kiraat egitim-6gretim tarihinde oncii nesil kabul edilen sahabenin
onemli rolii oldugu asikardir. Ancak biz burada kismen de olsa sistematik bir tedris
stireci isletilen Suffede, vaktini daha ziyade burada gegirenlerin olusturdugu Suffe
ashabina yonelik izahlar getirecegiz.

ASHAB-I SUFFE

Kavram itibariyla Ashdb-1 Suffe, “dostlar, arkadaglar” anlamindaki “ashab” ile
“golgelik/sundurma” manasina gelen “suffe” kelimelerinden miitesekkil bir tamla-
madir. Hz. Peygamber, Medine’ye hicretinin ardindan insé ettirdigi Mescid-i Ne-
bevinin giiney tarafina diisen giris kisminda, etrafi acik ve tistéi hurma dallariyla
orttlt golgelik/cardak yaptirmisti. Kabenin kible olmasiyla birlikte bu golgelik,
mescidin kuzeyine alinarak daha sonra genisletilen Mescid-i Nebevi'ye dahil edil-
misti. Ekserisi muhacirlerden olusan, Medinede bir ¢at1 bulamayan yoksul ve kim-
sesiz Miislimanlar bu golgelikte barinirlardi. Bu duruma istinaden mekéanin adi

[2]  EbQ Abdillah Hakim Nisabdri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, drs-thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Da-
ru'l-Kitabi'l-ilmiyye, 2002), 1/91.

[3] Ebd Abdillah Muhammed ibn Sa‘'d Ziihr, Kitabi't-Tabakati'l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mek-
tebeti’l-Hanci, 2001), 4/153.

[4]  Eb0 Abdillah Muhammed Kurtubf, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin Tirki (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2006), 1/69.

[5]  Mustafa Sadik Rafii, /'cdzi’l-Kur'dn ve'l-belagati’n-nebevi, (Beyrut: Daru’l-Kitibi’-Arabi, 1973), 51.
[6] Konuya dair detayli bilgi bkz. Ahmet Gokdemir, “Hicri 1. Yiizyil Kiraat ilmi Merkezleri”, Hicrf I. Asirda isldmi
flimler, Kur'an ilimleri ve Tefsir, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 779-781.
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“Sufte”; burada kalan sahabiler de “Ashéb-1 Suffe” veya “Ehl-i Suffe” olarak isim-
lendirilmigtir.”

Ashéb-1 Suffe’nin sayisina iliskin yetmis ile dort yiiz arasinda muhtelif rakam-
lardan bahsedilir.”! Katade (6. 117/735) bu say1y1 dokuz yiize kadar ¢ikarir.”’ Buna
gore aralarindan aile kurarak sahsi evinde ikimet eden, sefere giden, farkli neden-
lerle bagska mubhitlere yerlesen, hayatini kaybeden ve yeni katilan kimselere bagl
olarak Ashab-1 Suffenin sayis1 zaman zaman artmis yahut azalmistir. Ayrica aile-
sinin gegimini temin etmek zorunda olup Suffede yatili kalamayan ve Suffe ehline
imrenerek onlarla birlikte zaman gegiren sahébileri de peygamber okulunun mii-
davimleri arasinda saymak gerekir. Ornegin Ibn Omer gibi baz1 isimler, ilim tah-
sili ugruna Suffede yasamay1 sahsi evlerinde hayat siirmeye tercih etmislerdir. Bu
cercevede daha 6nce yasadig1 yerde sahip bulundugu varlik ve mevkiden feragat
ederek Suffe okulunu yegleyen birgok sahabiden s6z edilmektedir. Malik b. Hu-
veyris'in (6. 74/693-4) su ifadeleri, bahse konu sirkiilasyonu géstermesi agisindan
onemli bir bilgidir. MaliK’in anlattigina gore kendisinin de i¢inde bulundugu bir
grup geng uzak bir bolgeden Allah Rastlivnii ziyarete gelerek Suffede yirmi gece
kalmiglardir. Kendilerine son derece merhametli ve miisfik davranan Rastilullah,
genglerin ailelerini 6zlediklerini hissetmis olmali ki bu gruba geride kimleri bi-
raktiklarini sormus, ardindan s6yle buyurmustur: “Ailelerinize déniin ve onlarla
birlikte kalin! Onlara hem burada 6grendiklerinizi 6gretin hem de tavsiyede bulu-
nun! Namazi, beni kilarken gérdiigiiniiz gibi kilin!”!'

Herhangi bir geliri bulunmayan Suffe ashibinin ihtiyaclar1 bizzat Hz. Peygam-
ber ve zengin sahabiler tarafindan temin edilirdi. Bu itibarla “Adyafir’l-Islam” (Is-
lAm’in misafirleri) olarak da nitelendirilen ashab-1 Suffe’nin!"" en énemli vazifesi

[7]  Mustafa Baktir, “Suffe’, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/469-470.

[8] Suffe’'nin sayisina dair bazi bilgiler icin bkz. Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir Kettani, Nizamd'-hika-
meti'n-nebeviyye (et-Terdatibi'l-idariyye), thk. Abdullah HalidT (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 1/362-367; Yusuf
Bahri Glindogdu, “Mescitlerin Ayrilmaz Bir Unsuru Olarak Egitim”, The Journal of Academic Social Science
Studies 45 (2016), 319.

[9] Kettani, et-Teratibii’l-iddriyye, 1/367.

[10] Buhari, “Ezan”, 17.

[ Ashab-i Suffe'nin tespit edilebilen isimlerini genel olarak gdrmek igin bkz. Mustafa Baktir, isldm'da itk
Egitim Miessesesi: Ashab-1 Suffa, (Istanbul: Timag Yayinlari, 1990), 48-224; Mehmet Abdullah Aksoy, Suffa
Ashdbi ve [slam Hukukunun Olusmasina Etkileri (Dokuz Eylil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstit(ist, Dok-
tora Tezi, 2010), 52-161. Ashab-1 Suffe’nin bir baslik seklinde yer aldigi eserlerin yaninda mistakil olarak
telif edilen calismalar da bulunmaktadir. Her ne kadar yer verilen isimler ve sayilar zaman zaman fark-
lilk gOsterse de bu eserlerde genel olarak ortak simalari gérmekteyiz. Bu baglamda Ebd Abdirrahman
b. Hiiseyn Silem?’nin (6. 412/1021) Tarfhu ehli’s-Suffe’si, Ebd Sald Ahmed ibnii’l-ArabTnin (6. 340/951) As-
habu’s-Suffe'si, Ebl Abdillah Hakim Nisabari'nin (6. 405/1014) Ashabu’s-Suffe'si, Takiyytiddin Ahmed ibn
Teymiyye'nin (6. 728/1328) Ehli’s-Suffe’si, Takiyyiddin Ali Subki'nin (6. 756/1335) et-Tuhfeti fi'l-kelami ‘ala
ehli’s-Suffe'si, Eb’l-Hayr Semstiddin Sehavi'nin (6. 902/1497) Riichdnd'l-kiffe f7 beyani niibze min ahbari
ehli’s-Suffe'si, ismail b. Abdillah UskidarT Naksibend'nin (6. 1182/1768) Risdle 7 ehli’s-Suffe ve ahvalihTsi,
EbQ Tirab Zahirnin (6. 1423/2002) Ashdbu’s-Suffe’si, Mustafa Baktir'in isldm’da ik Egitim Miessesesi
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ilim tahsiliydi. Rastlullah’in sahsi ve ailevi ihtiyaglarindan 6nce Ashab-1 Sufte’yi
dikkate almasi, hazineye gelen mallarin ve kendisine verilen hediyelerin biiytik
kismini onlara ayirmasi, Suffelileri ne denli 6nemsedigini ortaya koymaktadir.!'?

BIiR EGITiM KURUMU OLARAK SUFFE

Islam’in Medine doneminde egitim-6gretim kurumu islevi de géren Mescid-i
Nebevinin biinyesinde yer alan Suffe, ilmi faaliyetlerin gerceklestirildigi medrese
miiessesesinin temeli mahiyetindedir."* Allah Rasilii, ashabini, “Islam’in ilk iini-
versitesi/medresesi”¥ olarak nitelendirilen Suffede miibellig, muallim, el¢i, ko-
mutan, kad gibi vasiflarla Arap Yarimadasrnin dort bir kosesine gorevlendirmek
tizere hazirlamistir. Buradaki egitim-6gretim hakkinda Hz. Peygamber ve birgok
sahabiden gelen rivayetlerden birini su sekilde zikredebiliriz. Bir giin Allah Rasuld,
mescide geldiginde bir grubun Kuran okudugunu, dua ve zikirle mesgul oldugu-
nu; diger grubun ise egitim 6gretimle ilgilendigini gérmiistiir. Her iki halkanin da
hayir tizere olduklarini belirterek onlardan hosnutlugunu gésteren su ifadelerde
bulunup ilim 6grenenlerin yanina oturmustur: “Bunlar Kur’an okuyor, Allal'a dua
ve zikirle mesgul oluyorlar. Allah dilerse onlara istediklerini verir, dilerse vermez.
Ancak su grup ilim 6grenip 6gretiyor. Siiphesiz ben de bir muallim/6gretmen ola-
rak génderildim”**!

Ehl-i Suffe her hususta oldugu gibi ilmi siireclerinde de Rastlullahin de-
netimindeydi. Eba Said el-Hudrinin (6. 74/693-94) su rivayeti meseleyi acik¢a
gozler oniine sermektedir: “Biz Suffede halka seklinde oturup Kuréan dinlerken
birbirimizin agikta kalan yerlerini ortmeye ¢aligirdik. Bir giin bu haldeyken
Rastilullah gelip yanimiza oturunca Kuran tilavet eden kisi okumaktan ¢ekindi.
Bize ne yaptigimizi soran Hz. Peygambere, ‘Allah’in ayetlerini dinliyorduk. dedik.
O da eliyle isaret ederek tekrar halka olmamizi buyurdu ve bize s6yle seslendi: ‘Size
miijdeler olsun ey fakirler toplulugu! Siz, zenginlerden yarim giin 6nce cennete
gireceksiniz”!® Rastilullah’in, Suffelileri Kuran okumaya ve 6grenmeye tesviki
hususunda Ukbe b. Amir’in (6. 58/678) naklettikleri de kayda degerdir: “Suffede

Ashab-1 Suffa’si ve Hilal Kara-Abdullah Kara'nin birlikte yazdiklari Ashdb-1 Suffe'si zikredebilecegimiz
calismalardan bazilaridir. Ayrica Ebd Nuaym Ahmed Isfahani’nin (6. 430/1038) Hilyeti'l-evliya ve ta-
bakatu'l-asfiya isimli eserinde de Ashab-1 Suffe’'ye dnemli derecede yer verilmis olup Suffe konusunda
yazilanlar biytk 6lcide Hilyeti'l-evliyd'dan istifade edilerek kaleme alinmistir.

[12] Yasar Akaslan, “Islam Ilim Geleneginde Suffe Okulu ve Ashab-1 Suffe”, Cami ve flim, ed. Elif Erdem-Hale
Sahin (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 65-67.

[13] Akaslan, “islam ilim Geleneginde Suffe”, 65.

[14]  Muhammed Hamidullah, [sidm Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 2/634.
Suffe hakkinda yapilan “Ogretmen Okulu”, “islam’in itk Okulu/Medresesi” gibi tanimlamalar icin bkz. Gin-
dogdu, “Mescitlerin Ayrilmaz Bir Unsuru Olarak Egitim”, 319.

[15]  ibn Mace, “Mukaddime”, 17.

[16] EbQ Davad, “ilim”, 13.
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bulundugumuz bir sirada Allah Rastilii yanimiza gelip soyle buyurdu: ‘Hanginiz
buradan Buthan’a ya da Akike kadar gidip glinah da islemeksizin ve yakinlariyla
akrabalik baglarini kesmeden iri horgiiclii, gosterisli iki deve alip gelmek ister?’
Biz, ‘Ey Allah'm Rastli! Hepimiz (boyle bir seyi) arzu ederiz’ deyince Hz. Peygam-
ber soyle buyurdu: ‘Peki neden mescide gidip Kurandan iki dyet 6grenmiyor yahut
okumuyorsunuz? Herhangi birinizin sabah mescide gelip Allahin kitdbindan iki
ayet 6grenmesi, iki devesinin olmasindan daha hayirlidir. Ug 4yet ii¢ deveden, dért
ayet de dort deveden daha hayirhidir. Ogrenilecek ayetler ayni sayidaki deveden
daha hayirhidir?”07)

Suffe’nin egitim-ogretim faaliyetlerine miisait ortami ve sakinlerinin ilme olan
merak ve istiyaklar1 sayesinde burada adeta hizlandirilmis ve yogunlastirilmig bir
egitim programi yiiritilmistir. Hz. Peygamber’in rehberliginde ve rahle-i tedri-
sinde gergeklesen Suffedeki egitim-6gretim faaliyetleri vasitasiyla zamanla tefsir,
kirdat, hadis, fikih, kelam gibi [slami ilimlerinin temelleri atilmigtir. Bu okulun
gerek 6gretmenleri gerekse 6grencileri, gittikleri bolgelerde etrafina toplanan kim-
seleri Suffede 6grendiklerini aktarmak suretiyle yetistirmislerdir.

HZ. PEYGAMBER DONEMINDE SUFFE’DE KUR’AN VE KIRAAT
OGRETIMI

Hz. Peygamber, hem ibadet hem de ilim merkezi olan (cami-okul) Suffede
bizzat ders vermistir. Bu baglamda Enes b. Malik (6. 93/711-12), Ashéab-1 Suffe’ye
Kur'an 6greten Allah Rastilitniin, a¢ligini hissetmemek icin Suffede zaman zaman
karnina tag bagladigini ifade etmistir."® Rastilullah’in, Kuran'in nasil 6grenilip 68-
retilecegi hususunu sahabeye uygulamali olarak bizzat gosterdigini Cabir b. Ab-
dillah’in (6. 78/697) su sozlerinden cikarabiliriz: “Allah Rastili bize Kurandan bir
slire Ogretir gibi istihdreyi 6gretirdi”"! Kendisine yardimci olmak tizere bu tedris
mekéninin 6gretmenlerini de tayin eden Hz. Peygamber’in hoca kadrosuna dahil
ettigi su isimleri gormekteyiz: Musab b. Umeyr (6. 3/625), Eban b. Said (6. 13/634),
Mu‘z b. Cebel (6. 17/638), Ebt Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639), Abdullah b. Mes‘tid
(6. 32/652-53), Ebiid-Derda (6. 32/652 [?]), Ubey b. Kab (6. 33/654 [?]), Ubade
b. Samit (8. 34/654).%°! Bunlar arasinda Ubey b. Ka'b, Ubade b. Samit ve Mu‘z b.
Cebel kaynaklarda yer alan bilgilere gore Suffe ashdbindan sayilmasalar da Suf-
fede ders vermeleri, bu miinasebetle de vakitlerinin ¢ogunu burada gecirmeleri
agisindan onlarin Suffe ile irtibatlari s6z konusudur. Ornegin Ubey b. Ka‘b, vefati-

[171  Mislim, “Salatl’'l-Misafirin’, 251; Ebd Davad, “Vitr’, 15.

[18] Eb0 Nu‘aym Ahmed b. Abdillah Isfahani, Hilyetii'l-evliya ve tabakati’l-asfiyd, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996),
1/342.

[19] ibn Mace, “ikdmet(i's-Salat’, 188.

[20] EbU'l-Abbas $ihabuddin Zebidi, Sahih-i Buharf Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, trc. Kamil Mi-
ras (Ankara: DIB Yayinlari, 1993), 47.
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na kadar Suffede Hz. Peygamber’in ona tevdi ettigi Kuran 6gretmenligini titizlikle
devam ettirmistir.

Rivéyetlerde yer aldigina gore Rastlullah’in gozetiminde Kur’an 6grettigi anla-
silan bazi sahébilere sahit olmaktayiz. Hz. Peygamber’in sagliginda ensar arasin-
da Kur’an1 ezberleyen bes kisiden™! biri olan Ubéade b. Sdmit’in, Suffenin Kur’an
hocalarindan oldugunu, anlattig1 su hidiseden hareketle anlamaktayiz. “Suffe
ashabindan bircok kisiye Kurdn ve yazi dersleri verirdim. Bir giin onlardan biri
bana bir yay hediye etti. Ben de icimden sunlar1 gecirdim: ‘Bu 6nemli bir mal sa-
yilmaz. Onu Allah yolunda kullanirim. Ardindan bana hediye olarak sunulan yay1
aldim ve Rastilullaha gidip durumu arz ettim. Bunun {izerine Hz. Peygamber séyle
buyurdu: ‘Atesten bir halkanin boynuna takilmasini istiyorsan bu hediyeyi kabul
edersin!”’#?!

Rastlullah’in, bir kimse Medine’ye go¢ ettiginde ensirdan birini, “Ona Islam’
anlat ve Kur'an 6gret!” buyurmak suretiyle sorumlu kildigini?* Abdullah b. Mu-
gaffel Miizeni’nin (6. 59/679) su sozlerinden ¢ikartyoruz: ... Bu durum benim i¢in
de gecerliydi. Ben de dinimi anlatmas: ve Kurdn 6gretmesi i¢in ensardan birine
emanet edilmistim”**! Esasen Suffe ashabinin Kur4n egitim-6gretimi faaliyetleri
hakkinda nakledilenler sinirl olup bir¢ok agidan da yetersizdir. Bu durum, onlarin
Kuran egitim faaliyetleri hakkinda zayif irtibatlar kurulmasinin temel sebebidir.
Ote yandan Kur'an grenip dgretmeyi tesvik baglamindaki “Sizin en hayirliniz
Kur’ani 6grenen ve 6gretendir”®! hadisi geregi diizenli olmayan ancak yogun bir
Kurdn 6gretimi faaliyeti gerceklestirildigini gosteren bazi bilgilere kaynaklarda
rastlamaktayiz. Ornegin su rivayetler’?” mesele hakkinda ufak da olsa fikir verecek
niteliktedir:

[211 Sz konusu bes kisinin isimleri su sekildedir: Mu‘az b. Cebel, Ubade b. Samit, Ubey b. Ka'b, Ebl Eyylb ve
Ebi'd-Derda. Ebii'l-Hasen izzeddin Ali b. Muhammed ibni'l-Esir, Usd(i'l-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, (Bey-
rut: Daru ibn Hazm, 2012), 630; Semsiiddin Ahmed b. Osman Zehebi, Siveru a‘ldmi'n-niibeld, thk. Suayb
Arnaut (Beyrut: Milessesetl'r-Risale, 1985), 2/6.

[22] Kettani, et-Teratibd'l-idariyye, 1/103.

[23] Eb0O Ubeyd Kasim b. Selldm Herevi, Fezdilii’-Kur'dn, thk. Mervan Atiyye vd. (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1995),
207. Benzer bir olay, Suffe’nin hocalarindan Ubey b. Ka'b igin de rivayet edilir. ibn Mace, “Ticaret’, 8; Ebl
Ubevyd, Fezaili'l-Kur'an, 207.

[24] EbQ Ubeyd, Fezdili'l-Kur'an, 207; Muhammed Abdiilazim Zirkani, Menahild’l-irfan f7 ‘uldmi’l-Kur'@n, thk.
Fevvaz Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1995), 1/241.

[25] EbQ Zeyd Omer b. Sebbe Nimeyri, Tdrihu'l-Medineti-Miinevvere, thk. Fehim Muhammed Seltdt (Cidde:
Daru’l-Isfahani, 1973), 2/487; Muhammed Mustafa A'zami, Kur'dn Tarihi, trc. Omer Tirker-Fatih Serenli (is-
tanbul: [z Yayincilik, 2006), 100.

[26] Buhari, “Fezail(i'l-Kur'an”, 21; EbG Davad, “Vitr”, 14; Tirmizi, “Fezaili’l-Kur'an”, 15; ibn Mace, “Mukaddime”, 16.

[27] Ayrica bkz. A’zami, Kur'dn Tarihi, 100.
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“Ubadeb. Samit, Suffe ehline Kur’an égretiyordu.,?*! “Ubey b. Ka'b, Rastilullah’in
sagliginda Medinede Kur'an okutuyordu.,®! “Sehl b. Sa'd Ensari'nin ifadesine gore
onlar mescitte birbirlerine Kur4n okurken Rastlullah yanlarina kadar gelmis-
tir’3*% “Ukbe b. Amir’in belirttigine gére mescitte birbirlerine Kur'an dgretirken
Hz. Peygamber yanlarina gelmistir}®" “Cabir b. Abdillah’'in aktardigina gore Arap
ve Arap olmayanlardan miitegekkil bir toplulukta Kuran okurken Rastlullah yan-
larina kadar gelmistir”,* “Enes b. MaliK'in anlattifina gére mescitte Kuran okur-

ken Allah Ras(lii yanlarina kadar yaklagmigtir”)

Suffe sakinlerine genelde Kur’an talim ettirildiginden® burada yetisen sahabi-
lerin ¢ogu Kur’an héfizi oluyordu. Bu itibarla o donemde Suffe ehli “hafiz”**! an-
lamina gelen “kurrd” olarak tavsif edilmistir. Boylece Suffe, Islam tarihinin ilk
“daru’l-kurr&’st kabul edilmistir. Allah Rastli tarafindan Kur'an 6gretmek tizere
gonderilen ve Bi'r-i Matinede (4/625)%" pusuya diistiriiliip sehit edilen sahabilerel*!
de bu anlamiyla “kurrd” ismi verilmistir.* Burada sehit edilen kurrdnin Ashab-1
Suff€’ye mensup olmalari®! sebebiyle mezkar hadiseye “Seriyyeti’]l-Kurrd” da de-
nilmigtir.*"! Bi’r-i Matine hadisesi Hz. Peygamber’i son derece hiiztinlendirmistir.
Oyle ki Rastlullah’in bu suikastta sehit edilen sahabilere oldugu kadar hi¢ kim-

[28] ibnirl-Esir, Usdii'l-gdbe, 630.

[29] EbG Ubeyd, Fezaili'l-Kur'an, 207.

[30] EbQ Ubeyd, Fezdili'l-Kur'an, 68; Eb( Bekr Ca‘fer Feryabi, Fezaili'l-Kur'dn, thk. Yasuf Osman Fazlullah (Ri-
yad: Mektebet(i'r-Riisd, 1989), 246.

[31 Feryabi, Fezaili'l-Kur'an, 246.

[32] Feryabi, Fezailii'l-Kur'an, 244.

[33] Feryabi, Fezaili'l-Kur'an, 244.

[34] Hamidullah, [sldm Peygamberi, 2/636.

[35] “Hafiz” kavramina iliskin detayli bilgi icin bkz. Nebi Bozkurt, “Hafiz”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/74-78.

[36] Muslim, “imaret’, 33. Ote yandan bazi rivayetlerde yer aldigina gére Kurdn'in timdni hifzetmemis olsa
dahi ahkami hususunda genis bilgileri olan sahabilere de “kurra” denilmistir. Sonraki siirecte ise Kur'an'i
hifzeden ve kiraat vecihlerinden bir ya da birkacl hakkinda malumati olanlar “kurra” olarak nitelendiril-
mistir.

[37] Bi'r-i Matne Faciasi'na iliskin detayli bilgi icin bkz. Ahmet Onkal, “Bi'rimaline’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/195-196; Unal Kilig, “Bi'rimatine Seferi (Sebep, Sonug ve Cikar
iligkileri Baglaminda)’, Marife: Dinf Arastirmalar Dergisi 3/1(2003), 141-154; Mustafa Sezer, “islam Tarihi'n-
de Bi'r-i Malne Hadisesi Uzerine Bir Arastirma’, Bilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi 2/2
(2015), 247-273.

[38] Bi'-i Malne'de sehit edilen hafiz sahabilerin sayisi hakkinda farkl rivayetler s6z konusudur. Zahid
Kevseri bu sayinin yetmis oldugunu dile getirir. Muhammed Zahid Kevseri, Makalati'l-Kevser, (Kahire:
el-Mektebet('t-Tevfikiyye, 1954), 25. Seriyyeye katilan ve sehit olanlarin sayising iliskin degerlendirme
icin bkz. Kili, “Bi'rimadne Seferi’, 149-150; Sezer, “islam Tarihi'nde Bi'r-i Matine Hadisesi", 253-254.

[39] Buhari, “Vitir’, 7; Mislim, “Mesacid”, 301; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/48; Kettani, et-Terdtibii'l-iddriyye, 1/365.

[40] Kettani, et-Teratibi'l-idariyye, 1/365.

[41]  Muhammed b. Yasuf Sami, SUbdlii-hida ve'r-resad fi sireti hayri’l-ibad, (Beyrut: Daru’l-Kitibi'-iimiyye,
1997, 6/57; Kilig, “Bi'rimadne Seferi”, 143; Sezer, “Islam Tarihinde Bi'r-i Matne Hadisesi’, 253.

OMUIFD, 2022, Say1 53, Sayfa 757-782



Yasar AKASLAN

seye liztilmedigi, hadiseyi duydugunda sabah namazinin birinci rekatindan dog-
rulduktan sonra facianin sorumlularina beddua ettigi nakledilir. Bunu yaparken
baz1 kabilelere dua etmis, baz1 mazlumlarin adlarin1 anmis; sonra secde ederek
namazint tamamlamistir. Bu durum muhtelif rivayetlere gore on bes, otuz, kirk
glin boyunca stiirmistiir.*?) Cok sayida héfizin Bir-i Matinedeki sehadetinden son-
ra ashéb-1 kirdm Kur’an hifzina daha da 6zen gostermis ve ezberleme faaliyetine
hiz vermistir.!*3!

Ote yandan “hafiz” kavramiyla ilgili su durumu da belirtmek gerekir. “Ha-
fiz” kelimesinin yer aldig rivéyetlere bakildiginda iilkemizde anlasildig sekliyle
Kuran'in tiimiiniin hifzedildigi anlami ¢ikmamaktadir. Nitekim Ibnii’l-Cezeri (6.
833/1429), hifiz sahabilerden bahsederken su ifadeleri kullanir: “Onlarin (sahabe-
nin) arasinda Kurdnin tamamini hifzeden oldugu gibi ¢ogunu ezbere bilen de
vard1. Kur'an'in bir kismini ezberleyeni de gérmek miimkiindi”™* S6z konusu ifa-
deler Kuran éyetlerinin bazilarini ezberleyenin de hafiz olarak nitelendirildigini
gostermektedir. Hz. Peygamber déneminde vahiy nihayete ermediginden, nézil
olan ayetleri ezberleyen sahébenin ¢ogu dogal olarak Kuran hifzini Rastlullah’in
vefatindan sonra tamamlayabilmistir.[! Bu ¢ercevede Ibn Mes‘td (6. 32/652-53),
Ibn Omer (6. 73/693), Ebti Hiireyre (6. 58/678), Ebti Huzeyfenin azatlis1 Salim
(6. 12/633), Huzeyfe b. Yemén (6. 36/656) gibi Suffe sakinleri Kuran'in tamami-
ni1 ezberleyen héfizlar arasindadir.*! Mustafa Azami, ¢ok sayida héfiz sahabinin
Bir-i Matine Faciasi ve Yeméame (el-Akrab4) Savasrnda™” sehit edilmesi sebebiyle
hafizlarmm isimlerinin tam olarak kayitlara gecirilemedigini dile getirip kaynaklarin
naklettigi hafizlarin isimlerini genel olarak sayar. Bunlar, gerek Medinede gerekse
genisleyen IslAm cografyasinin yeni yerlesim alanlarinda Kur’an 6gretmeye devam
etmiglerdir.*¥ Zikredilen isimler arasinda Suffeli simalar dikkati cekmektedir.

Suffede Kuran 6gretimi bazen bireysel olarak bazen de toplu héilde gercekles-
tirilmistir. Kur’an okuyanlarin seslerinin mescidin her tarafindan fazlasiyla isitil-
digini goren Rastlullah, birbirlerini yaniltmamalari i¢in zaman zaman seslerini
yliikseltmemeleri konusunda sahabileri ikaz etmistir."” Toplu ya da gruplar ha-
linde Kur'an $gretimini Ibn Mes‘tdda da gérmekteyiz. Buna gore bir bedevinin
grup halindeki 6grencilerine Kur'an égrettigini gordiigii Ibn Mes‘id’a ne yaptigini

[42] Kilig, “Bi'rimadne Seferi’, 152-153.

[43] Kevseri, Makalati'l-Kevsert, 25.

[44] EbU'-Hayr Semsiiddin Muhammed Ibn(i'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati-asr, thk. Ali Muhammed Dabba;
(Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-imiyye, ts.), 1/6.

[45] Subhi Salih, Mebadhis {7 ‘uldmi’'l-Kur'an, (Beyrut: Daru'l-ilm [i’'-Melayin, 2009), 73.

[46] EbU'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman Siyati, el-tkan f7 ‘uldmi’l-Kurdn, thk. Suayb Arnaut (Beyrut: Miesse-
setl'r-Risale, 2008), 155.

[47] Detaylar icin bkz. israfil Balci, SAdik Halife Hz. Eb( Bekir, (Ankara: Ankara OKulu Yayinlari, 2016), 201-206.

[48] A'zami, Kur'dn Tarihi, 101.

[49] EbQ Ubeyd, Fezailli'l-Kur'an, 168; Z{rkani, Mendahili'l-‘irfan, 1/241.
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sorunca “Allah RasOlivniin mirasini paylasiyorlar” cevabini almistir Tabiinden
olan Mesrtik b. Ecda‘mn (6. 63/683 [?]) aktardigina gére Ibn Mes‘tid mescitte Kur’an
okutmus ve 6grenciler derslerini caligirken de fetva vermigtir.”*"

SA D

Suffede Kuran ogreten isimlerin ¢ogunun Kur’ani bizzat Hz. Peygamberden
talim ettigi anlagilmaktadir. Ornegin Ebiid-Derd&nin, Kuran'in tamamini ezber-
leyerek Allah Rastli'ne arz ettigi ifade edilir.*?! Bu baglamda Enes b. Malik'ten
gelen rivéyete gore “Rastlullah hayattayken Ebiid-Derd4, Muaz b. Cebel, Zeyd b.
Sébit ve Ebt Zeyd’in diginda kimse Kur'an1 hifzetmemistir”** Benzer rivayetlerde
bazi isimler dikkat ¢ekecek niteliktedir. Nitekim onlarin 6gretici/mukri 6zelligine
vurgu yapan bu nakiller, bazi kimseleri Kuran muallimlerinin sinirlt oldugu kana-
atine sevk etmistir. Ozellikle Batililar tarafindan yazilan ya da Islim diinyasinda
onyargili olarak telif edilen bazi eserlerde meselenin bu boyutuna iliskin ifadeler
yer alir.*¥ Ornegin Eba Reyye (6. 1970), Rastlullah’in Kur’an gretimi konusun-
da tavsiyede bulundugu dort sahabi i¢inde adinin ge¢medigini séylemek suretiyle
Ebti Hiireyre'nin Kuran kirdatinde herhangi bir yeri bulunmadigini iddia etmis-
tir.”*) Oysa Suffenin en 6nemli simasi olan Eb(i Hiireyre, her ne kadar kirdatini
Allah Rastli'nden ahzetmese de kiraat ilmi agisindan 6nemli bir isimdir. Kirdatini
Ubey b. Ka'bdan arz yoluyla alan Eba Hiireyrel*”) sonraki siiregte 6grendigi kiraati
bir¢ok kimseye 6gretmistir. Nitekim Abdurrahmén b. Hiirmiiz A'rec (6. 117/735)5%
ve kirdat-1 agere imamlarindan olan Ebt Ca'fer Yezid b. Ka'’ka™ bu isimler arasin-
dadir. Ebt Ca'fer’in isnddinda yer alarak kirdatinin kendisine dayanmasi, yine Eba
Ca'fer’in 6grencisi olan kirdat imamlarindan Nafi‘ b. Abdirrahmann®! da kiraat

[50] Arthur Jeffery, Mukaddimetdn f7 ‘uldmi’l-Kur'an: Himd Mukaddimeti Kitabi'l-Mebdni ve Mukaddimetii
ibn Atiyye, (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1954), 259. Bu calisma, ibn Atiyye Endellis'nin el-Muharreru’l-ve-
ciz'inin mukaddimesi ile yazari bilinmeyen el-Mebdani i nazmi’l-me‘ani adl bir baska eserin mukaddime-
lerinden mUtesekkil olup Arthur Jeffery (6.1959) tarafindan nesredilmistir.

[51  ibni'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 2/29%.

[52] Zehebi, Siveru a‘'ldmi'n-niibeld, 2/336.

[53] Buhari, “Fezaili’l-Kur'an”, 8. ilgili rivayete dair Kettani'nin degerlendirmeleri icin bkz. Kettani, et-Terdti-
bi'l-iddriyye, 1/106.

[54] Régis Blacheére, Introduction au Coran, (Paris: Librairie Orientale et Americaine, 1947), 28.

[55] Edva ‘ale’s-stinneti’l-Muhammediyye ev difa‘ ‘ani’l-hadis adli eserinde ortaya koydudu hadis ve siinne-
te dair stpheci fikirleriyle genel olarak sahabe, ¢zellikle de Ebl Hureyre hakkindaki ithamlarina karsi
yazilan reddiyelerle s6hret bulmustur. EbG Hireyre'nin birgok hadis uydurdugunu ileri siren Ebd Reyye
Seyhu'l-madire Ebd Hireyre isimli eserinde, dogru bilgi vermek yerine her firsatta EbQ Hireyre'yi Emevi-
ler ve dzellikle Muaviye lehinde hadis uyduran bir yalanci oldugunu ileri sirerek kiigik distrmeyi hedef-
lemistir. NGreddin Itr-M. Yasar Kandemir, “EbG Reyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/214-215.

[56] M. Yasar Kandemir, “EbG Hureyre”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994),10/162.

[57] ibni'l-Cezeri, Gdyeti'n-nihdye, 1/370.

[58] ibnii'l-Cezeri, Gdyeti'n-nihdye, 1/381.

[59] ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 2/382.

[60] ibnir'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/330.
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isnad zincirinde bulunmas, hadisciligi yaninda kiratci kimligiyle de Eba Hiirey-
re’yi onemli bir isim kilmistir.

Daha o6nce de dile getirildigi gibi Rastlullah’in Kuran 6gretimi konusunda
onerdigi isimler bazi rivayetlerde yer bulur. S6z konusu sahébilerin mukri sifat-
larina isaret eden bir rivayeti soyle zikredebiliriz: “Kur’an1 dort kisiden 6greni-
niz! Bunlar: Ibn Mes‘d, Eb Huzeyfe'nin azathis: Salim, Ubey b. Kab ve Mu‘z b.
Cebeldir”®! Bagka bir rivayette ise isimlerde farklilik s6z konusudur. Buna gore
listede Ebiid-Derd4, Mu‘z b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebi Zeyd olmak tizere yine
dort kigi bulunur.'? Buhéarinin (6. 256/870) Sahik’inin muhtelif yerlerinde bulu-
nan her bir rivayette meseleye dair dort sayisi dikkat ¢ekicidir. Lakin bahse konu
rivayetler Buhéaride daginik olarak bulunup isimler art arda siralanmadigindan
bu rivayetlerde ortak isimler olmakla beraber farkli sahébiler s6z konusudur. Bu
itibarla Allah Rastli'niin zikrettigi sahabilerin sayis1 ti¢ rivayette miikerrerleriyle
birlikte yedidir.!” Mezkdr isimleri topluca ifade edersek liste su sekildedir: Ibn
Mes‘td, Ebt Huzeyfe'nin azatlist Salim, Ubey b. Ka'b, Muaz b. Cebel, Ebiid-Derda,
Zeyd b. Sabit ve Ebli Zeyd. Bu durum, oryantalist Blachére’yi (6. 1973) “Mevcut ha-
dis rivayetleri, Kurdn adina yedi héafiz tanimaktadir” degerlendirmesini yapmaya
sevk etmigtir.[4

Rastlullah donemi Kurn téliminin bazi detaylarina iligkin birtakim bilgileri
de kaynaklarda gérmek miimkiindiir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber’in sagliginda
tecvid ilmi bir disiplin olarak tesekkiil etmediginden bu ilme ait ifadeler heniiz
kavramlagmamigti. Bu itibarla -gliniimiizde anlagildig: sekliyle tecvid ilmi adina-
Rastlullah’in sahabeye sistemli bir sekilde Kur'an 6grettigi belirli bir tilavet tarzinin
olmadi: soylenebilir. Zira kalkale, ihfa, izhar, iklab, idgdm, medd-i tabii, medd-i
muttasil, medd-i munfasil, medd-ilazim, medd-i ariz, medd-i lin gibi birgok tecvid
kuralina iliskin malumat bizzat Hz. Peygamberden nakledilmemistir. Ancak med,
tertil, teressiil gibi tecvid ilminin parcasi olan bazi kavramlari ihtiva eden riva-
yetleri kaynaklarda gérmekteyiz. Bu durum, Rastilullah’in tecvid kurallarini tatbik
ettigi hususunda delil olmalidir.® Ornegin Allah Rastlii, sahabeden bazilarinin
Kur’an1 kendi aralarinda konusuyor gibi kelimelerin son seslerine ve harekelerine
dikkat etmeksizin seslendirdiklerini, tecvid kurallarina uymaksizin okuduklarini
ve durak yerlerini 6nemsemeksizin tilavet ettiklerini goriince Kur’an bu sekilde

dA

okumay1 yasaklamistir.'*! Yine Hz. Peygamber, Kuran1 dinleyen kisinin tane tane

[61] Buhari, “Fezailil Ashabi'n-Nebt”, 26, 27; “Menakibl’l-Ensar”, 14; Mislim, “Fezaili’'s-Sahabe”, 118.

[62] Buhari, “Fezaili’l-Kur'an” 8.

[63] SubhiSalih, Mebdhis, 65.

[64] Blachere, Introduction au Coran, 28; Subhi Salih, Mebdhis, 65.

[65] ibrahim Tetik, Tecvid ilmi: Tarihsel Evveliyati, Dogusu ve Gelisim Siireci (Erzurum: Atattirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstit{ist, Doktora Tezi, 2016), 126.

[66] Hamidullah, /sldm Peygamberi, 635. Ote yandan adeta mekanik bir gérevi yerine getirircesine Kur'an'i
cok hizli sekilde tilavet edenleri de az ama dogru/sahih bir sekilde ve ayetlerin manalarini disinip te-
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sayabilecegi bir okuma tarzini (tertil) sahabeye telkin etmistir. Nitekim Kuran'in
Rastlullaha tertil izere (agir agir, tane tane)!”’ okundugu ve kendisinin de in-
sanlara ayn1 sekilde okumasi gerektigi hatirlatilmis,®® boylece Kurn kirdatinde
metodolojik bir tayin yapilmistir.[®!

Enes b. Malik'ten nakledilen rivayete gore Rastlullah’in (Kuran) kirdati medli
idi. Enes b. Malik bu baglamda Besmeleyi 6rnek olarak zikreder. Buna gore Allah
Rastli « 4;.\\(&»4 » derken “l1Am” harfini; “orRa N derken “mim” harfini; « e:\éjl\”der-
ken de “h4” harfini med etmistir/uzatmistir.”” Yine ibn Mes‘tiddan nakledilen su
rivayet de med hususunda Rastlullah’in kiraatinin mahiyetini gosterir niteliktedir:
Ibn Mes‘tid bir giin Kur'an okuttugu kisinin Tevbe siresinin 60. yetinde yer alan
«,) il lafzindaki “ra” harfini kasr dl¢iistinde uzattigini isitince okuyusunu dur-
durmus ve “Hz. Peygamber, bu kelimeyi, senin okudugun sekilde bana 6gretmedi”
diyerek onu ikaz etmistir. O kimsenin, “Allah Rastilii bu kelimeyi sana nasil 6gret-
ti?” seklindeki sorusuna Ibn Mes‘d, “Bu kelimedeki “r4” harfini med yaparak bir
elif miktarindan fazla uzatarak okudu.” cevabini vermistir.”"! Mezkar rivéyetler,
tecvid ilminin 6nemli bir bahsi olan med meselesinin Hz. Peygamber tarafindan
bizzat 6gretildiginin bir delili kabul edilmelidir.

HZ. PEYGAMBER SONRASI KUR’AN VE KIRAAT FAALIYETLERINDE
SUFFELILERIN ROLU

Kur’an 6gretimi gerek Rastlullah déneminde gerekse dort halife devrinde tim
hiziyla devam etmistir. Islim cografyasinin genislemesiyle dogru orantili olarak
Kuran 6gretmeni ihtiyaci da artmigstir. Bu baglamda 6zellikle Suffe’nin 6gretmen-
leri ve dgrencileri muhtelif merkezlere muallim olarak gonderilmistir. Ornegin
Hz. Peygamber, hicri 9. yilin sonunda Mu‘z b. Cebel’i, hem vali hem de Kuran
Ogretmeni olarak Yemene gondermisti. Medine’ye Allah Rastlitniin vefatinin ar-
dindan dénen Mu‘z b. Cebel, Hz. Ebti Bekir doneminde Suriye bélgesindeki fetih
hareketlerine katilmak i¢in izin istemisti. Hz. Alinin “Ben olsam, sehadeti arzula-
yan kimseyi engellemezdim”"? seklindeki muhalefetine ragmen Hz. Omer basta
olmak {izere sahabenin 6nde gelenlerinin goriisleri dogrultusunda halife tarafin-
dan Mu‘z b. Cebele miisaade edilmemisti. Buna gére Medinede kalip Miisliiman-

fekkiir ederek okumalari konusunda ikaz etmistir. Hamidullah, isldm Peygamberi, 635.

[67] “inkarcilar, “Kur'an ona bitiinlyle bir defada indirilseydi yal” diyorlar. Oysa biz onu senin kalbine iyice
yerlestirmek icin boyle yaptik ve onu uygun araliklarla par¢a par¢a gdnderdik.” Furkan 25/32.

[68] “.Kur'an’i tane tane, hakkini vererek oku!” Miizzemmil 73/4.

[69] Tetik, Tecvid ilmi, 132.

[70] Buhari, “Fezail(i'l-Kur'an”, 29.

[711  EbU'l-Fazl Celdliddin Abdurrahman SuyGti, ed-Ddrru’l-mens0r fi't-tefsir bi'l-me’sdr, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2011), 4/221; ibni’'l-Cezeri, en-Nesr, 1/239.

[72] Abdilhamid Mahmad Tahmaz, imdmd'l-ulema ve mu‘allimin-nds el-hayr: Mu‘dz b. Cebel, (Dimagk: Da-
ru’l-Kalem, 1988), 33.
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lara gerek Kuran gerekse diger alanlarda dersler veren Mu4z b. Cebel'in Suriye’ye
gidisi Hz. Omer donemine kalmustir.”””!

Kurdnin metinlesmesi cergevesinde gerceklestirilen ayetlerin bir araya ge-
tirilmesi (cem’) faaliyeti, Hz. Ebti Bekir’in halifeliginin ilk yilinda ger¢eklesen ve
aralarinda ¢ok sayida Suffeli hafizin da sehit oldugu Yeméame (el-Akraba) Savasi
sonrasi hayata gecirilmistir. Malum oldugu {izere Kur’an, Allah Rastli'niin sag-
liginda iki kapak arasina getirilmemisti." Bazi hafiz sahabilerin Yeméme Sava-
s'nda sehit diigmesi Hz. Omer’i Kuranin birtakim ayetlerinin ortadan kaybola-
cag1 hususunda kaygilandirmisti. Bu endisenin neticesinde Kur'an'in derli toplu
bir sekilde kayit altina alinmasina matuf olarak cem’ islemi icra edilmistir. Buna
gore Hz. Omer, Yemamede birgok hafizin sehit olmasini, meydana gele(bile)cek
diger savaslar icin de benzer kaygiy: tasidigini, hal boyle olunca Kuran'in biiyiik bir
boliimiiniin hafizalardan silinmesi suretiyle kaybolabilecegi endisesini dile getir-
mis, boylesi olumsuz bir tabloyu engellemeye matuf olarak Kuran'in kitap seklinde
bir araya getirilmesini emretmesi konusunda halife Hz. Ebt Bekire israrci olmus-
tur.” Onun konu tizerindeki 1srar1, meseleyi siirekli giindemde tutmug,” hem
halife sifatiyla Hz. Ebt Bekir hem de mezkir faaliyetin en yetkin simasi Zeyd b.
Sabit, bu islemin lizumuna Hz. Omer’in 1srarlar1 sonucu kanaat getirmiglerdir.””
Hz. Omer’in cem' siirecinde aktif rol oynamasi, bir rivayete gore cem' faaliyetinin
bizzat onun tarafindan, hatta ilk defa onun devrinde gerceklestirildigi yoniinde
degerlendirmelere bile yol agmustir.”®! Bu baglamda onerinin Hz. Omer tarafindan
sunulmasi ve onun mesele iizerindeki 1srar1 cem’e yorulmus olmalidir. SiiyGtinin
(6. 911/1505), “Kur’ant ilk cem’ edenden murat, onun cem'‘ine isarettir’”” ifadesi
bu ¢er¢evede yorumlanmalidir.

Buraya kadarki stire¢ Kuran'in cem' faaliyetinin ¢ok kisa 6zetidir. Bizim dik-
kat ¢ekecegimiz husus ise Kur'an ayetlerinin bir araya getirilmesi noktasinda Hz.
Omer’i kaygilandiran dmile dairdir. Yemamede sehit diisen hafizlarin yaninda

[73] Eb{’l-Kasim Sikatiiddin ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Ebd Said Omer (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1995), 33/154.

[74] SuyGt, el-itkan, 129; Zirkani, Mendhilil-irfan, 1/204.

[75] Detaylaricin bkz. Buharf, “Fezaillr'l-Kur'an”, 3; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an’, 9; Subhi Salih, Mebahis, 74-75; Mu-
hammed Hamidullah, Kur'dn-i Kerim Tarihi, trc. Abdiilaziz Hatip-Mahmut Kanik (istanbul: Beyan Yayinlari,
2000), 45-46.

[76] “.Omer’e gelince, tarih, bu tesebbiisin kaynaginin kendisi (Omer) oldugunu, cem’ faaliyetinin tatbikgisi-
nin de Zeyd oldugunu belgelemistir.” Subhi Salih, Mebahis, 77.

[771 Buhari, “Fezaili’l-Kur'an”, 3; Stiyat, el-itkdn, 130; Zirkani, Mendhild'l-irfan, 1/206.

[78] Buna gore Hz. Omer, Kur'an ayetlerini bir araya getirme diisiincesindeydi. Bu fikrini hayata gecirmek
(izere ‘Kim Allah Ras0li’'nden Kur'an'a dair bir ayet duyduysa bize getirsin. ifadesinde bulunmustur. Boy-
lece elde edilen dyetler sahifeler, levhalar, hurma dallari vs malzemelere yazilmak suretiyle kayit altina
alinmistir. Hz. Omer, iki tanidi olmadan hic kimseden ayet kabul etmemistir. Kur'an’i bu sekilde bir araya
getirme strecinde de sehit olmustur. SGyati, ed-Dirru’l-mensdr, 4/332.

[79] Styati, el-itkdn, 130.
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Suffe’nin 6nemli isimleri arasinda bulunan Ebd Huzeyfenin mevlasi Salim’in!®
sehit edilmesi, kanaatimize gore Hz. Omer igin olduk¢a ehemmiyet arz eder. Zira
Salin’in Kurn ile olan iliskisi, Kuran’ ¢ok giizel tilavet etmesinden 6tiirii Rast-
lullah’in Salim’i kastederek “Ummetimin arasinda onun gibilerini yaratan Allah’a
hamd ederim”®! seklindeki s6zii; yine Kuran'in, Salim'in de arasinda bulundugu
dort kisiden 6grenilmesi konusundaki tavsiyesi,® dolayisiyla Salim’in gerek kéri
gerekse mukri vasfiyla Allah Rastlii tarafindan iltifata mazhar olmasi Hz. Omer’in
duydugu endiseyi ziyadelestirmis olmalidir. Sdlinv’in savag meydaninda sehit edil-
mesi tiizerine giindeme getirilen “Kur’an’in dortte biri yok oldu!” ctimlesini kaynak-
larimizin bazisinda gérmekteyiz.® Bu degerlendirme, Rastlullah’in, Kuran'in dort
kisiden 6grenilmesi konusundaki ifadesinden miilhem olmalidir. Yeri gelmigken,
Araplarin bir konunun 6nemini igaret etmeye matuf olarak kullandiklar1 yetmig!®*
sayisiyla da baglanti kurulmasi kanaatindeyiz. Buna gore Salim’in sehadetinin
-Yeméamede sehit edildigi ileri siirtilen- yetmis hafizin gehit olmasi kadar 6nem arz
ettiginin vurgulanmis olmasi da miimkiindiir. Zira Hz. Omer’in cem' iizerindeki
siddetli 1srarini, tiim bunlari bir arada distindiigtimiizde daha rahat anlayabiliriz.
Ayrica rivayete gére Hz. Omer’in bir ayet hakkinda arastirma yaptigy, ilgili ayeti
bilen kisinin Yemamede sehit diistiigiinii 6grenmesi iizerine “Inna lillahi ...” dedigi
nakledilir.® Onun, bu durum iizerine vahyin metinlesmesi icin harekete gegti-
gi ifadesi dikkate degerdir.* Nitekim SiiyGiti'nin, Ibn Ebi Daviddan (6. 316/929)
gelen rivayeti gostererek cem' siirecini Hz. Omer’le irtibatlandirmasi ve aktardig
rivayetin yine Salim ile ilgili olmasi, adeta Hz. Omer’in Salime verdigi degere isaret
eder niteliktedir.®” Ayrica Hz. Omer vefat etmeden 6nce kendisine kimin halife
olacagini soranlara su cevabi vermistir: “Ebtt Huzeyfe'nin mevlas: Salim hayatta ol-
saydi, onu halife olarak tayin ederdim. Rabbim bana, ‘Nigin onu halife olarak tayin

[80] Hayatina dair genis bilgi icin bkz. EbG Nu‘aym, Hilyetii'l-evliyd, 1/176-178; EbG Omer Cemaliiddin Ydsuf ibn
Abdilberr Nemeri, el-isti‘db fi ma'rifetil-ashab, tashih-tahric: Adil Miirsid (Amman: Daru’-A1am, 2002),
297; Ibni'-Esir, Usdii’l-gdbe, 441-442; Zehebi, Siveru a‘ldmi'n-niibeld, 1/167-170; Mehmet Ozsenel, “Salim
Mevla Eb{ Huzeyfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/49-50.

[81] ibn Mace, “Ikame”, 176; ibnii'-Esir, Usd(i'l-gabe, 442; Zehebi, Siyeru a‘'ldmi’n-niibeld, 1/168.

[82] Buhari, “Fezailii Ashabi'n-Nebt”, 26, 27; “Menakibl’l-Ensar”, 14; Mislim, “Fezaili’'s-Sahabe”, 118.

[83] Hakim Nisabdri, el-Mistedrek, 3/226.

[84] Araplar yedi, yetmis ve yedi yiiz gibi sayilara bir sinir koymaksizin bunlari gercek manalarinin disinds;
cokluk ve mibalaga ifade edecek sekilde kullanmiglardir. Ebd Same’nin (8. 665/1267) onlu sayilarda yet-
misin coklugu ifade etmesi gibi tekli sayilarda da yedi sayisinin kesret manasina geldigini sdylemesi bu
durumu teyit eder. Bu gorisiin izahiyla ilgili olarak gerek Kur'an'da gerekse hadislerde yer alan bu tir
sayilarin tefsirleri yapilirken s6z konusu sayilarin gercek manalarinin yaninda bunlarin ¢okluktan kinaye
olabileceklerine de dikkat ¢ekilmistir. Konuya dair ayrica bkz. Sihabiiddin Abdurrahman Ebl Same Mak-
disi, el-Miirsidii’l-veciz, thk. Tayyar Altikulag (istanbul: TDV Yayinlari, 1986), 99; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/26;
Siyati, el-tkdan, 105; Subhi Salih, Mebdhis, 104.

[85] ibn Ebi David Sicistani, Kitdbii-Mesahif, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’-lmiyye, 1985), 16; Stydti, el-itkdn, 130.

[86] Bu girisimi cem’ faaliyeti seklinde degerlendirenler Kur'an’i cem‘ eden ilk isim olarak Hz. Omer’i gortirler.
Lakin s6z konusu rivayetin isnadinin munkati‘ oldugunu ifade eden Stydti, mezkdr cem‘den kastedilenin
derlemeye isaret oldugunu dile getirir. Siy(ti, el-/tkan, 130.

[87] Styat, el-itkdn, 130.
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ettin?’ diye sordugunda ise soyle derdim: ‘Rabbim! Ben, senin el¢inin: Sdlim, Al-
lah biitiin kalbiyle sever. dedigini isittim””’®! Bu baglamda Rastlullah’in, Kuranin
kendisinden 6grenilmesini tavsiye ettigi simalardan birisinin sehit edilmesi, diger
isimlerin de vefat: durumunda Kur’an'in aslina uygun olarak 6gretilemeyecegi hu-
susunda Hz. Omer’i endiselendirmis olmalidir. Bu durum Hz. Omer’in, Salim’in
disindaki hafiz sahébiler heniiz hayattayken nézil olan tiim ayetleri iki kapak ara-

sinda cem’ etmeyi hedefledigini diistindiirmektedir.

Hz. Omer doneminde fetih hareketleri devam eden Suriye bolgesine egitim-6g-
retim faaliyetleri i¢in muallimler gonderilmistir. Suriye bolgesi komutanlarindan
Yezid b. Ebi Sifydn (6. 18/639) gonderdigi mektupta Suriye halkinin
kalabaliklastigini, onlara Kuran ve dinin emirlerini 6gretecek kimselere ihtiya¢
duyuldugunu, bu sebeple de bolgeye egitim-6gretim faaliyetlerini yiiriitebilecek
Kuran 6gretmenlerini gorevlendirmesini arz etmistir.®™ Hz. Omer de Suffe’nin 6g-
retmen kadrosunda yer almis olan Muz b. Cebel, Ebiid-Derda ve Ubade b. Samite
bu gorevi tevdi etmistir.””! Mezkar isimler, gittikleri bolgenin hocalar1 olarak arala-
rinda kirdat imamlari ve dlimlerinin de yer aldig1 tabiin neslinin ders halkalarinda
Kur’n ve kiraat egitimi adina biiyiik hizmetler vermislerdir.

Ayrica Irak bolgesinin fethinin ardindan burada Hz. Omer’in emriyle Kufe ve
Basra sehirleri kurulmustur. Sehrin merkezlerine insa edilen mescitlerde Islam’
Ogretmek tizere bazi sahabiler gonderilmistir. Yogun bir ilmi faaliyete girisen
sahébiler buralarda Kur’an dersleri vermeye baslamislardir. Bu gercevede Ktifede
egitim-ogretim faaliyetlerini yiiriitmek tizere ashib-1 kirdmin ¢ogu zaman Kurdn
kiraati konusunda danigtig1®" Suffeli Ibn Mes‘td gorevlendirilmistir.*” Hz. Omer,
mevzuyu halka okunmast tizere yazdig1 mektupta su sekilde dile getirir: “Zatindan
bagka ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki ondan istifade hususunda sizi nefsi-
me tercih ettim. (Onun kiymetini bilin ve) ondan (ilim) alin!”®¥ Kuran 6gretimi
hususunda Ibn Mestd’u ikaz etmeyi de ihmal etmeyen halifenin, génderdigi mek-
tuptan bazi detaylar1 da anlamaktayiz. Buna gére Hz. Omer mektupta gu ciimleleri
serdeder: “Kuran, Hiizeyl lehcesine gore degil Kureys lehcesi tizere nézil olmustur.
Bu ytizden Kuran1 Kureys lehgesine gore okutun!”® Bu uyaridan da anliyoruz
ki Hz. Omer, Hiizeyl kabilesine mensup olan Ibn Mes‘id’a yapacag is konusunda

[88] EbG Nu‘aym, Hilyetii'l-evliya, 1/177.

[89] ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 47/137.

[90] Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-nibeld, 2/344; Hiseyn Atvan, el-Kirdati'l-Kur'dniyye f7 bilddi’s-Sam, (Beyrut: D3-
ru’l-Cil, 1982), 39-40.

[91] Mislim, “Fezaild’l-Kur'an”, 50.

[92] ibn Sa'd, et-Tabakadt, 3/143-144; EbG Nu‘aym, Hilyetiil-evliyd, 1/127; Cemaliiddin Ebi'l-Ferec ibniyl-Cevz,
Sifati’s-safve, thk. Halid Mustafa Tartdst (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 2012), 145.

[93] ibn Sa'd, et-Tabakat, 3/145.

[94] ibn Sebbe, Tarihu'-Medineti'l-Miinevvere, 3/1008.
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talimat vermistir. KGfedeki Kuran egitim-6gretimi o derece yogunlagmistir ki
halife bir grup sahabiyi Ktife'ye gonderdiginde onlara direktifi su sekilde olmugtur:
“Siz simdi Gyle bir yere (Ktife) gidiyorsunuz ki... Oradaki insanlarin ar1 viziltisina
benzer sekilde Kuran okuduklarini goreceksiniz. Hadis rivayeti i¢in mesgul edip

de onlar1 Kurdndan alikoymaymn! Kur’an 6ne ¢ikarin, miimkiin oldugunca az ha-
dis rivayet edin!”"®

Ibn Mes‘d; kirdat ve tefsir basta olmak iizere bircok sahada kaleme alinan
eserlerde goriisleriyle Kurdn tarihinin en 6nemli simalar1 arasinda baslica yeri-
ni almigtir. Ashab-1 kirammn tiimd, onun bizzat Hz. Peygamberden miisafeheten
aldig1 ders dolayisiyla Kuran ve kirdate vukifiyetini kabul ve takdir etmistir. Bu
hususta kendisi de su ifadelerde bulunur: “Ben, Kur'andan yetmis kiistr stireyi Al-
lah Rastlirniin bizzat dilinden dinledim ve ezberledim.”” Allah’in kitabi icindeki
hicbir ayet yoktur ki ben onun nerede, ne zaman, kimin hakkinda ve ne sebeple in-
dirildigini bilmeyeyim! Yeryiiziinde su 4n Kur’an1i benden daha iyi bilen bir kimse-
nin bulundugunu isitsem derhal deveme atlar, o kimsenin yanina giderek Allahin
kitdbini ondan 6grenirim, bundan da hig yiiksinmem”®" Muhadraman alimler-
den Sakik b. Seleme (6. 82/701) de onun hakkinda benzer ifadelerle sunlar1 dile
getirir: “Bir giin Ibn Mes‘td bize sdyle hitap etmisti: “Vallahi! Rastlullah’in bizzat
agzindan yetmis kiistir stire 6grendim. En hayirlilar1 olmadigim halde, aralarinda
Allah’in kitabini en iyi bileni oldugumu Rastlullah’in biitiin ashabi takdir eder.”
Sakik devamla sunlar1 séyler: “Rastilullah’in pek ¢ok sahabisinin ilim halkasinda
bulundum. Bu ifadesinden étiirii hi¢ kimsenin Ibn Mes‘tid’u ayipladigini veya ona
kargilik verdigini isitmedim.”® Ayrica bazi kaynaklarda Ibn Mes‘d’un arza-i ahi-
redel®™ hazir bulundugu da ifade edilir. Bu baglamda Ibn Abbas (6. 68/687-88)
sunlar1 dile getirir: “Kur’an, ramazan aylarinda senede bir kez Hz. Peygambere
(Cebrail tarafindan) arz edilirdi. Ancak Rastlullal’in vefat ettigi sene iki defa arz
edildi. Bu mukéabelede Ibn Mes‘tid orada hazir bulunup Kur’andan neshedilenle-
re gahit oldu”!" Tiim bu bilgiler 15131nda onun bir¢ok sahada oldugu gibi kiraat

[95] Kevseri, Abdullah b. Mes‘dd’un Kifelilerin dnemli bir kesimine Kur'an 6grettigini, bu sayinin da 4000
oldugunu dile getirir. Kevseri, Makalati'l-Kevseri, 37.

[96] Ibn Mace, “Sinne’, 3; Ebl Abdillah Ahmed b. Hanbel Seybani, el-flel ve ma'rifeti’r-ricdl, thk. Talat Kogyi-
Git-lsmail Cerrahoglu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakltesi Yayinlari, 1963), 1/62-63; Semstiddin
Ahmed b. Osman Zehebi, Tezkiret(i'l-huffdz, tsh. Abdurrahman b. Yahya Mu‘allim{ (Kahire: Daru’l-Fikri'l-A-
rabi, ts), 1/6.

[97] ibn Sa'd, et-Tabakat, 3/144; ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 144; ibni’'|-Cezeri, GAyetii'n-nihdye, 1/458.

[98] Buhari, “Fezaild’'l-Kur'an”, 8; Mislim, “Fezail(i's-Sahabe’, 115.

[99] Buhari, “Fezaill’'-Kur'an”, 8; Mslim, “Fezaili's-Sahabe”, 114.

[100] “Arza”, her yil ramazan ayinda o giine kadar nazil olan ayet ve sreleri Cebrail'in Hz. Peygamber’e, onun
da Cebrail'e okumasini ifade etmektedir. Bu uygulama, Rasdlullah'in vefat ettigi yil iki kez gerceklesmis
ve bu son arzaya “arza-i ahire” adi verilmistir. Kavrama dair detayli bilgi icin bkz. Abdulbaki Turan, “Arza”,
Tirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/446-447.

[101] ibn Sa'd, et-Tabakat, 2/295; ibn Abdiilberr, el-Istidb, 3/992; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/32.
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ilminde de imam oldugundan bahsedilir.""? Kendine izafe edilen bir mushafi da
olan Ibn Mes‘td,"** Hz. Osman déneminde gergeklestirilen istinsah faaliyetlerin-
de Kafede bulunmasi dolayisiyla yer almamustir. Kaynaklarda, istinsah komisyo-
nunda ona gorev verilmemesi hakkinda birtakim gerekgeler serdedilmistir." ibn
Mes‘tid’un istinsah siirecindeki muhalif bir tavrina dair bazi rivayetlerin istismar
edildigini sdylemek de miimkiindiir."*!

Ibn Mestd’un iyi bir kari oldugunu Hz. Peygamber'in zaman zaman ondan
Kur’n tilavet etmesini istemesinden anlayabiliriz. Bir giin Rastlullah’in kendisin-
den Kur’an okumasini buyurmasi iizerine yasanan diyalog Ibn Mes‘ad’un dilinden
su sekildedir: “Ey Allahin Rasiilii! Biz Kurn’ sizden 6grenmedik mi? Kurdn size in-
dirilmisken ben mi size Kurin okuyayim?” dedim. Hz. Peygamber “Kurani bagkasin-
dan dinlemekten pek hoslanirim.” buyurdu ve ben Nisd stiresini okumaya basladim.
‘Her iimmetten bir sahit getirecegimiz ve seni de biitiin bunlara sahit tuttugumuz
gtin, onlarin halleri ne olacak bakalim? %! anlamindaki dyete geldigimde, “Simdilik
yeter ey Abdullah! Orada birak!” buyurdu. Basimi kaldirdigimda bir de ne goreyim?
Rastlullah higkiriklara bogulmus, sakalindan asagi yaslar bosaniyordu. Yine bir
defasinda Ibn Mes‘tddan Tekvir stiresini tilivet etmesini isteyen Hz. Peygamber,
“Vaktiyle diri diri gomiilen kiz cocuguna ‘Hangi giinahtan dolay: 6ldiiriildi’? diye
hesabi sorulacak”!"®® mealindeki ayete geldiginde gozyaslarina hakim olamamustir.
Rastilullah’in bu hali tizerine ibn Mes‘tid daha fazla dayanamayp tilavetini sonlan-
dirmistir. Bu baglamda bagka bir 6rnek de sudur: Bir gece vakti Hz. Peygamber,
Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer Mescid-i Nebevinin éniinden gegerlerken iceride bi-
rinin namaz kildirdigini fark etmislerdir. Namazda okunan Kurana dikkat kesi-
len Allah Rasalii, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer olduklar: yerde bekleyip bu tilaveti
dinlediler. Sesin sahibini tanityan Rastlullah, tilavetinden etkilendikleri sahsin ibn
Mes‘td oldugunu belirterek “Her kim Kur’an' nazil edildigi tazelikte duymak is-
terse Ummii Abd’in oglundan (Ibn Mes‘tid) dinlesin”'® buyurmustur. Onun bu
alandaki yetkinligi baglaminda kir4at tiirlerinden kabul edilen “miidrec” rivéyet-
lerin fikih ilmine dair etkisine ibn Mes‘id’'un mushafinda yer alip nakledilen orug
keffaretine iligkin rivayeti 6rnek olarak vermek yerinde olacaktir. Buna gére Ibn

[102] Hiiseyin Kiigtikkalay, Abdullah b. Mes‘0d ve Tefsir llmindeki Yeri, (istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2013),
76.1bn Mes‘Gd’un mushafinda yer alan kiraat 6rnekleri icin bkz. Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes‘Gd, 87-95.

[103] Mushafindaki dyet sayisi hakkinda farkli rivayetler s6z konusudur. Buna gére 6217 ve 6219 rakamlarindan
bahsedilir. Krs. Cemaliiddin Ebi'l-Ferec ibni’l Cevzi, Fiindnii'-efndn f7 ‘wydni ‘uldmi’l Kur'an, (Beyrut: Da-
ru'l-Besairu’l-islamiyye, 1987), 242; Jeffery, Mukaddimetan, 246.

[104] Mustafa Oztiirk-Hadiye Unsal, Kur'an Tarihi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 97-111.

[105] Blachere, Introduction au Coran, 63-64. Ayrica bkz. Subhi Salih, Mebdhis, 82.

[106] Nisd 4/41.

[107] Buhari, “Fezaili’l-Kur'an”, 35; Mislim, “Salati’l-Misafirin” 247; EbG Davad, “ilim’, 13; Tirmizi, “Tefsir”, 5.

[108] Tekvir 81/8-9.

[109] ibn Mace, “Kitabii's-Siinne”, 11; ibn Abdulberr, el-isti‘db, 3/990; ibni'l-Cevazi, Sifatii’s-safve, 145.
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Mes‘ad, keffaret orucunun peg pese tutulmasi konusunda 2 4556 2laiddag &l (a8
kismindan!"'” sonra culaliis (pes pese) ziyadesiyle okumugtur. ')

Suffelilerin kiraat ilmine hizmetine dair yer verilecek bir bagka isim de
Ebiid-Derdadir. Oldukga geg bir donemde iman ettiginden Suffe’ye sonradan da-
hil olan Ebiid-Derda, vaktinin ekserisini Suffede ilim tahsiliyle ge¢irmistir. On-
celeri ticaretle ugrasirken iman ettikten sonra hem ticareti hem de ilmi bir arada
yuriitemedigini, bu itibarla da tercihini ilimden yana kullandigini u sozlerle ifade
etmistir: “Ayni anda iki isi yapamiyorum. Ben size ticaretin haram oldugunu séy-
lemiyorum. Ancak hem ticareti hem ilim tahsilini beraber gétiiremedigimden ben
ilmi tercih ediyorum."'? Ebiid-Derda, yaptig1 bu secimle kendini Kurdn 6gren-
meye adayarak niiztiliine sahit olamadig: 4yetlerin hepsini kisa zamanda ezberle-
mistir. Bu baglamda onun, Kuran'm tiimiinii hifzederek Allah Rastlirne arz ettigi
nakledilir."*! Boylece Ebiid-Derda, sahébe arasinda mithim bir yer edinmis, ¢ev-
resindekiler tarafindan hayranlikla izlenen biri olmustur. Ebt Zer’in (6. 32/653) su
sozleri bu kapsamda kayda degerdir: “Ey Ebiid-Derda! $u 4n ne yeryiizii senden
daha alim birini {izerinde tastyor ne de gokytizii senden daha 4limini altinda gol-

gelendiriyor!”('!

Ilmi agidan bir¢ok sahada temayiiz eden Ebiid-Derddnin en énemli ozelligi
“mukri” sifatiyla icrd etmis oldugu Kuran 6greticiligidir. Bu ¢ercevede o “Sam
mukrii” ndmiyla g6hret bulmustur."' Zehebinin (6. 748/1348) Ma'rifetii’l-kur-
rai’l-kibar ale’t-tabakat ve'l-a‘sar adli eserinde ilk tabakada yer verdigi Ebird-Der-
da,"¢l Samda iken her birinin basina “arif” denilen bir 6gretici gorevlendirdigi
onar kisilik 6grenci gruplari olusturur, bu 6grencilere sabah namazlarinin ardindan
Kur’an ve kiraat okuturdu.™” Arif, sorumlu oldugu gruptan birinin yanlis1 ¢tkmasi
hélinde onu diizeltirdi. Bu esnada Ebird-Derda mihrapta oturur ya da olusturulan
ders halkalar1 arasinda dolagsmak suretiyle ¢aligmalar1 kontrol ederdi. Bekledigi
seviyeyi yakalayan 6grenciler kiraatini Ebiid-Derd&ya arz ederlerdi. Onun ders
halkalarinin sayisi bazi giinler 1601 (1600 kisi) bulurdu.!® Bu ¢ercevede mescit-

[110] Maide 5/89.

[111]  Abdullatif Hatib, Mu‘cemi’-kiraat, (Dimagk: Daru Sa‘deddin, 2000), 2/337. Mezkr ilaveye dayanarak ibn
Abbas, Miicahid, Katade, Tavs gibi isimler bu kiraat nedeniyle yemin keffareti orucunun pes pese tutul-
masi gerektigini, aralarinin tefrikinin caiz olmadigini ifade ederler. Eb( Bekir Ahmed b. Ali Cessas, Ahkd-
mU’-Kur'dn, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993), 2/647-648.

[112] ibn Sa'd, et-Tabakat, 9/396; EbG Nu‘aym, Hilyetii’l-evliyd, 1/209.

[113] Semsiiddin Muhammed Osman Zehebi, Ma'rifetd’-kurrai’l-kibar ‘ale’t-tabakat ve'l-a‘sdr, thk. Tayyar AltI-
kulag (istanbul: ISAM Yayinlari, 1995), 1/124; Siyeru a‘lami’n-niibeld, 2/336.

[114] Zehebi, Siyeru a‘'ldmi'n-niibeld, 2/343.

[115] Atvan, el-Kirdati’l-Kur'@niyye, 41.

[116] Zehebi, Ma'rifet(i’l-kurrd, 1/ 123-126.

[117] Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrd, 1/125.

[118] Zehebi, Ma'rifetti’l-kurra, 1/125; ibnii'l-Cezeri, GAyetii'n-nihdye, 1/606; Atvan, el-Kirdatii’-Kur'dniyye, 40-41.
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teki dersinde hazir bulunan 6grencileri saymasini soyledigi tabiinden Miislim b.
Miskem, o sirada 1600 civarinda 6grenci saymigtir.""! Kirdat imamlarindan olan
Ibn Amir (6. 118/736),1! Ebiid-Derd&nin kirdat okuttugu dgrencileri arasinda-
dir.l?1 O, Ebivd-Derd&nin olusturdugu ders halkalarinda uzun siire “arif” sifatiyla
vazife icra etmistir. Anlasildig: kadariyla hocasindan tevériis eden ayni yontemi
Ibn Amir de uygulamistir. Bu konuyu ibnii’l-Cezeri su sekilde dile getirir: “Bize
ulagan bilgiye gére ibn Amir’in halkasinda 400 arif bulunmaktaydi. Bunlar onun
(ibn Amir) adina &grencilere kiraat ilmini gretiyorlardi.”('?

Ebtid-Derd&nin ihdas ettigi sistemi su sekilde Ozetlemek miimkiindiir:
Ogrenciler ariften duyduklarini aynen tekrar etmek suretiyle kiraati ezberlerdi. Biri
yanlis okuduysa ya da meseleyi kavrayamadiysa arife sorardi. Arif de hata ederse
ya da konuyu anlamadiysa hocasina miiracaat ederdi. Kuran1 bagindan sonuna
kadar okuyan 6grencileri sinava tabi tutmak da arifin gorevleri arasindaydi. Arif,
ogrencilerinden birinin Kuran1 sahih ve stiratli okuyabilme melekesi kazanmasi
durumunda onu hocasina takdim ederdi. Hak ettigi kanaatine vardiginda, hocasi
da o 6grenciye ic4zet verirdi. Boylece icazet verilen 6grenci kendi halkasinin bagi-
na arif olurdu. Sam bolgesindeki kiraatlerle ilgili calismasi bulunan Hiiseyn Atvén,
burada kiraat ilmi faaliyetlerinin ¢ok zengin bir tedrisat ihtiva ettigine dikkat ¢eker.
Buna gore Sam halki, bir mecliste bir karinin 6nderliginde yedi kiraati tekrar ede-
rek okuma konusunda diger toplumlardan farklilik arz etmigtir.'*!

Kur’an egitim tarihinde daha evvel gérmedigimiz bu yontemi Ebiid-Derd&nin
baslattig1 soylenebilir. Bu baglamda Ebiid-Derda, Samdaki tedris faaliyetlerinin se-
meresi olarak sayisiz hafiz ve kurra yetigtirmigtir. Ogrencileri arasinda basta hani-
m1 Ummiid-Derda (6. 81/701 [?]),2¥ Atiyye b. Kays Kilabi (6. 121/739),* kiraat
imamlarindan Ibn Amir gibi simalar zikredilebilir.

[119] Muslim b. Miskem meseleyi su sekilde ifade eder: “Bir defasinda Ebi'd-Derda bana, ‘Say bakalim, benim
yanimda kag kisi Kur'an okuyor?’ diye sordugunda hemen okuyanlari saydim. 1600 kisar kisiydiler. Her
on kisinin basinda bir hoca vardi. Ebi'd-Derda ise baslarinda bulunuyordu. Kim glizel okumayi basarir-
sa Ebii'd-Derda'ya arz ediliyordu.” Zehebi, Siveru a‘ldmi’n-niibeld, 2/346; Ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye,
1/606.

[120] Zehebi, Ma'rifet(i’l-kurrd, 1/186-197; ibniy'\-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1/423-425.

[121] ibn Amir, ayni zamanda Mugire b. Ebf Sihab'tan kirdat ahzetmistir. Zehebi'nin tahminine gére ibn Amir'in
asil hocasi Mugire b. Ebi Sihab'tir (6. 91/710). Ogrencisi olan Halid b. Yezid'in ifadesine gore Ebi'd-Derda
ve Mu‘az b. Cebel'den Kur'an dersleri almis, ayrica Fedale b. Ubeyd'den (6. 53/673) de okumustur. Zehebi,
Halid b. Yezid'den gelen bu rivayeti degerlendirirken mezk(r isimlerden Kur'an'in tamamini olmasa da
bazi strelerini ahzetmis olabilecegini sdylerken bagka bir yerde bunun uzak bir ihtimal oldugunu dile
getirmistir. Krs. Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrdi'l-kibar, 1/124,136. bni'l-Cezerf ise onun Ebrd-Derd&'dan kirdat
okumus olabilecegini ifade ederken Mu‘az b. Cebel'den okumasina dair nakli zayif bulmustur. ibni’l-Ce-
zerl, Gayeti'n-nihdye, 1/424.

[122] ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/264.

[123] Atvan, el-Kirdati'l-Kur'dniyye, 41.

[124] Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrd, 1/124.

[125] Atiyye b. Kays, Ibn Amir'in vefatindan sonra Dimask karii olmustur. Said b. Abdilaziz ve Ali b. Ebi Hamele
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Ebiid-Derd4, gevresini daima Kuran okumaya ve kirdat ilmine tesvik etmis; bu
meyanda karsilastig1 bazi kimselere “Kur’an ile aran nasildir?” diyerek niikteli so-
rular yoneltmistir. Onun, Kur’an ve kirdat tedrisini ne denli 6nemsedigini su 6rnek
gozler 6niine serer. Tabinden olan Alkame b. Kays (6. 62/682)1*! Kfeden Sama
geldiginde kargilagtigi Ebiid-Derda ona, “Siz, Kuran1i Ibn Ummii Abdin (ibn
Mes‘ad) kirdati tizere mi okuyorsunuz?” demek suretiyle Leyl stresinin ilk iki aye-
tinin okunusunu sormugstur. Alkame, s6z konusu ayetleri tilavet edince Ebiid-Der-
da, “Evet! Allah Rastli'nden ben de bu sekilde duymustum?” diyerek onu tasdik
etmigtir.'”]

Ebiid-Derd@nin tesebbiisleriyle Samda gerceklesen Kuran ve kiraat egitimi se-
ferberliginden sitayisle bahsedilir. Nevevi (6. 676/1277) bu konuyu su sézleriyle an-
latir: “Allah; Sam’1 ve diger Islam sehirlerini korusun! I¢inde yagsadigimiz Sam sehri
sakinleri Kur'an okumaya, 6grenmeye, 6gretmeye, mukabeleye ve Kurdn'in anla-
min1 6grenmeye oldukea ihtimam gosterir. Bu durumu, gerek bireysel gerekse top-
lumsal agidan gozlemlemek miimkiindiir. Onlar, gece giindiiz demeksizin Kuran
ile vakit gecirmek icin ellerinden geleni yapiyorlar. Allah onlarin gayretlerini ve
rizasini gozeterek yaptiklarini artirsin!”!'?* Bgylece Sam halkinin camilerde yaygin
din 6gretimi ¢ergevesinde olusturduklar1 Kur’an halkalar1 zamanla genisleyerek
toplumun geneline yayilmistir. Hiiseyn Atvan’in yer verdigi bolge camileri su sekil-
dedir: Filistin ve Urdiin Bolge Camileri, Dimagk, Hims, Ramle, Beyti’'l-Makdis ve
Taberiyye Camiileri.!'*’

Hz. Omer doneminde devam eden fetih hareketleri cercevesinde onun da fark
ettigi ancak bir ¢oziim arayis: siirecindeyken sehit edilmesi sebebiyle mushafin is-
tinsahi fikri hayata gecememistir."** Bu ihtiya¢ Suffeli Huzeyfe b. Yeméan'in goz-
lemleri sayesinde Azerbaycan-Ermenistan Seferi sirasinda giin yiiziine ¢ikmigtir.
Mushaf istinsah faaliyetlerinde tesvik edici vasfiyla aktif rol oynayan ve iyi bir hafiz

gibi muhaddis ve mukriler Atiyye b. Kays'tan arz yoluyla kiraat okuyanlar isimler arasindadir. Givenilir
bir kirdat alimi olmasi hasebiyle halk, mushaflarindaki istinsah hatalarini tashih etmek tizere onun etra-
finda toplanip bu niishalarin imlasinda onun kirdatini esas almislardir. ibni'l-Cezeri, Gayetii’n-nihdye,
1/513-514.

[126] RasOlullah heniiz hayattayken dodan Alkame b. Kays'in muhadramdn ehlinden oldugu kaydedilir. Alka-
me, Kdfe'de derslerine devam ettigi ibn Mes‘Gd’un kirdat, tefsir, fikih gibi alanlarda en gdzde ddrencisiy-
di. Oyle ki ibn Mes‘td cesitli vesilelerle Alkame'yi takdir edip verdi. Bunlardan ikisi onun su s6zidir:
“Ey Alkame! Rasdlullah seni gérseydi ne sevinirdil” ve “Benim bildigimi Alkame de bilir” (ibnii’l-Cezeri,
Gayeti’n-nihdye, 1/516). ibn Mes‘td ile Alkame, birbirlerine karsiikli olarak hafizliklarini da dinletirlerdi.
Ayrica Ibn Mes'0d, sesi oldukca giizel olan Alkame’den zaman zaman Kur'an okumasini, karl ve mukri
6zelligi sebebiyle de kendisinden sonra Kur'an 6gretmesini istemisti. Detaylar icin bkz. Ahmet Ozel, “Al-
kame b. Kays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/467.

[127] Buhari, “Isti’zan”, 38; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 41/157.

[128] EbQ Zekeriyya Yahya b. Serefiiddin Nevevi, et-Tibyan fi ddabi hamaleti’l-Kur'dn, thk. Abdilkadir Arnavut
(Safat: Mektebet( Dari’l-Urlibe, 1988), 23.

[129] Atvan, el-Kirdati’l-Kur'niyye, 59.

[130] ibn Sebbe, Tarihu'-Medine, 3/991.
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olan Huzeyfe b. Yemén da Suffede yetisen 6nemli isimlerdendir. Bilindigi izere Hz.
Osman doneminde gergeklesen Azerbaycan-Ermenistan Fetihleri sirasinda Sam ve
Irak’tan gelen Miisliiman askerler bir araya toplandiklarinda, Samlilar; Iraklilar'n
daha 6nceden duymadiklari1 Ubey b. K&'b kiraatiyle; Iraklilar ise Samlilar’in daha
evvel isitmedikleri bn Mes‘id kirati iizere Kurani okuyorlardi. Bu baglamda
Kur’an farkli sahabilerden 6grenmeleri hasebiyle iki grup arasinda hararetli tartis-
malar cereyan etmisti. Oyle ki her iki grup, farkli okuyuslar sebebiyle birbirlerini
en agir sekilde elestirip tekfir etmiglerdir.®! Yasanan tartigmalarin endige verici
boyutlara ulagtigina sahit olan Huzeyfe b. Yemén Kafe'ye dondiigiinde, Kuran'in
okunuguna dair meydana gelen bu nahos hadiseyi anlatip duydugu kaygiy1 dile
getirmis, Kuran1 tek bir mushaf etrafinda birlestirerek boylesi 6nemli bir ihtila-
fin bertaraf edilmesi gerektigi kanaatini belirtmistir. Kifede bulunan sahabiler ve
tabiinin pek cogu Huzeyfe b. Yeman'in fikrine katilmasina ragmen ibn Mestid’'un
taraftarlari/ogrencileri bu goriise karst ¢ikmiglardir. Bunun tizerine Huzeyfe b.
Yemén, ileri surdaigi fikri benimsemeyen muhaliflere su ifadeleri kullanmigtir:
“Allal’a yemin ederim ki eger Allah bana omiir verirse miiminlerin emirine (Hz.
Osman) gidip -bilgi verecegim- Miisliimanlar arasindaki bu duruma bir ¢are bul-
masini isteyecegim.” Ardindan Medine’ye giderek Hz. Osmana sunlar1 séylemistir:
“Ben, yasananlari tiim agikligiyla miisahede eden birisi olarak durumun vahameti-
ni haber veriyorum. Miisliimanlar arasinda tehlike arz eden bu ihtilafa dikkatinizi
¢ekiyorum. Bu mesele hakkindaki goriistim ise Miislitmanlari tek bir mushaf etra-
finda toplamanizdir”"*? Bu ifadelerden sonra halife Hz. Osman, i¢inde Hz. Alinin
de yer aldig1 baz1 sahébileri cagirarak standart bir mushaf olugturmanin, yasanan
soruna care olacag fikrini aciklamig ve onlara durumu izah etmistir. Sah4be-i
kiram, meselenin ciddiyetini anladiklarindan Huzeyfe b. Yeman'in arz ettigi ¢c6zim
onerisi hususunda goriis birligine varmigtir.'*! Boylece Hz. Ebl Bekir doneminde
derlenen mushaf esas alinmak suretiyle istinsah siireci baslatilmistir. Buna gore
Hz. Osman, Hz. Hafsaya bir el¢i gondererek Kuran'in istinsah edilecegini, bu ytiz-
den kendisinde mahfuz bulunan mushafi géndermesini, istinsah igleminin sona
ermesiyle de mushafin yine kendisine iade edilecegini belirtmistir. Sonug olarak
Hz. Hafsa, kendisine intikal eden mushafi Hz. Osmana gondermistir."* Cogal-

[131] ibn Sebbe, Tdrihu'l-Medine, 3/993; Hamidullah, Kur'dn-i Kerim Tarihi, 47; Ahmed Aliyyi'l-imam, Tarih ve Dil-
bilimi Kaynaklari Isiginda Kur'dn’in 10 Kiraati, trc. Stileyman Giindiiz (istanbul: inkilab Yayinlari, 2010), 54.

[132] Hadisenin bir baska 6zeti su sekildedir: Huzeyfe b. Yeman'in da hazir bulundugu Ermenistan ve Azerbay-
can Savasi'nda, Samlilar ile Iraklilar ayni safta miicadele ediyorlardl. Bu hengamede Kur'an'in okunma-
sI hususunda vuk@ bulan anlasmazliklara sahit olan ve bu sebeple kaygiya kapilan Huzeyfe b. Yeman,
-sefer dénlsinde- halife Hz. Osman’a giderek sunlar séylemistir: “Ey miminlerin emiril Hristiyanlar ve
Yahudiler gibi kitaplari izerinde anlagsmazliga diismeden durumu kontrol altina almalisin!” Azami, Kur'dn
Tarihi, 129.

[133] Bu konuda Hz. Ali su ifadelerde bulunur: “Osman bize ‘insanlari tek bir mushaf altinda birlestirmeyi diist-
nlyorum. Boylece bollinme ve ayrilik olmaz. seklinde kanaatini belirttiginde ‘Bu ne giizel bir disincedir!
diyerek aldigi kararini onayladik.” ibn Ebi Davdd, Kitabi'l-Mesahif, 30.

[134] ibn Sebbe, Tdrihu'l-Medine, 3/991-392. Istinsah komisyonunda yer alan isimler ve stirece dair detaylar igin
bkz. A'zami, Kur'dn Tarihi, 131-136.
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tilan niishalar, genisleyen Islam cografyasinin énemli merkezlerine génderilmek
suretiyle muhtelif bolgelerde yasayan Miislimanlarin mushaflarla tanigmasinin
ont agilmigtir. 3!

Ehl-i Suffeden olan ve Kuran1 bizzat Allah Rastli'nden 6grenen Habbab b.
Eret (6. 37/657-58) de burada zikredilmelidir. O, okuma-yazma bilen nadir kim-
selerden olmas1 hasebiyle Mekke doneminde Déaru’l-Erkam’in 6gretmenlerinden
biriydi. Bu siiregte Allah Rastlii, onu, iman ettiklerini heniiz agiklamayan bazi
Miislimanlarin evlerine gizlice, yeni nazil olan 4yetleri bildirmek ve onlara Kur’an’
ogretmek tizere gondermistir. Habbab b. Eret de gittigi evin ahalisine ayetleri oku-
mus ve yazilabilecek malzemelere imkéan nispetinde yazip birakmustir. Bu evler-
den biri de Hz. Omer’in kiz kardesi Fatima ile esi Said b. Zeyd'in evidir. Suffenin
onemli sakinlerinden olan Habbab b. Eret, Kuran'm yeni nazil olmaya basladig: ilk
zamanlardan beri Hz. Peygamber’in emriyle Kur'an 6gretmis, bu hizmetini Me-
dinede de devam ettirmistir. Bu kapsamda kaynaklarda hakkinda yeterince bil-
gi bulunmamasina ragmen Amr b. Ma'dikerib’in (6. 21/641-42) naklettigi rivayet
onun bu alanda yetkinligine isaret eder mahiyettedir. Buna gére Amr b. Ma'dikerib
s6yle demistir: “Su‘ara stiresini aktarmasini istedigimiz Ibn Mes‘td, istedigimizin
kendisinde bulunmadigini, ancak onu Allah Rastili'nden bizzat 6grenen Habbab
b. Erete gidip alabilecegimizi soyledi!'*!

Bilindigi iizere Misir Amr b. As'n (8. 43/664) komutasinda 21/642 yilinda
fethedildiginde ordudaki sahéabilerden biri de Suffe ashabinin alimlerinden olan
Ukbe b. Amir (6. 58/678) idi. Sesi oldukea giizel,*”’ ¢ok iyi bir kari ve mukri olan
Ukbe b. Amir,*® Kur’an ve kiraat ilminin Misira girmesinde énemli rol oyna-
mustir. O, Misir’a yerleserek burada vefatina kadar yillarca halka Kuran ve kiraat
ilmini 6gretmistir. Hz. Peygamber’in vahiy katipleri arasinda da zikredilen Ukbe
b. Amir'in!* gahsi bir mushafi oldugu ifade edilir. “Ukbe Mushafi” diye maruf
bu mushafin sonunda “Ukbe’nin Mushafi” seklinde bir ibare oldugu belirtilir.['*!
Ogrencileri arasinda yer alan ve bu mushafi gordiigiinii séyleyen Eba Said b. Yanus
(6. 347/958)1"1N mezkr mushafin Hz. Osman’in mushaf tertibine gore farklilik arz

[135] Detaylar icin bkz. EbG Amr Osman b. Said Dani, el-Mukni’ fT resmi mesahifi'l-emsdr, thk. Muhammed Sadik
Kamhavi (Kahire: Mektebetir’l- Killiyati'-Ezheriyye, ts.), 13-19.

[136] EbQO Nu'aym, Hilyeti'l-evliya, 1/143.

[137] ibnW'\-Esir, Usdil-gdbe, 856; Zehebi, Siveru a’l@mi’n-niibeld, 2/467; Abdurrahman Re'fet Basa, Suveru min
hayati's-sahabe, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1992), 305.

[138] Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 2/467.

[139] A‘zami, Kur'an Tarihi, 107.

[140] Basa, Suveru min hayati’'s-sahdbe, 305.

[141] Hadis hafizi ve tarihgi kimligiyle meshurdur. Detayli bilgi icin bkz. Ali Akyiz, “Ibn Yanus, Eba Said”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 450.
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eden yapida oldugunu dile getirir. Bu mushafin, Misirda bulunan Ukbe b. Amir
Camii'nde yillarca sergilendigi soylenir.['*?]

Hz. Peygamber, ilim 6grenmek isteyenleri zaman zaman Suffenin énemli s-
kinlerinden ve iyi bir Kur4n héfizi olan EbG Ubeyde b. Cerrédhia (6. 18/639)!*!
yonlendirmistir. Nitekim Ebt Sa‘lebe bir giin kendisine rehberlik yapacak bir isim
tavsiye etmesini istediginde Rastilullah, “Seni, gerek ilmi gerekse ahléki agidan
gelistirecek bir kimseye gonderiyorum.” buyurmak suretiyle onu EbGt Ubeyde b.
Cerraha gondermistir."*! Yine Yemenliler (Necranlilar) de kendilerine Kur'an1 ve
Islam’1 6gretecek giivenilir bir muallim talep ettiklerinde Hz. Peygamber, Ebti Ubey-
denin b. Cerrah’in elinden tutarak su ifadede bulunmustur: “Gérdtigliniiz bu zét,
timmetimin en emin kisisidir” Ardindan onlara Ebti Ubeyde’yi gondermistir.!*!

Suffe’nin yetistirdigi ve Miislimanlarin 6zellikle Kuran ve kirdat 6gretimi adi-
na gelismesinde katkida bulunan Suffeli sahabilerin sayis1 az degildir. Kaynaklarda
hafiz ve kurra olmasina, sahabeye Kuran 6grettigine vurgu yapilan Suffeli isimler
zaman zaman sadece bu 6zellikleriyle tavsif edilmistir. Bu itibarla haklarinda pek
malumat yoktur. Ayrica kirdat ilminin bir disiplin olarak mesrtiyetine zemin ha-
zirlayan “el-ahrufii's-seba” rivayetlerini nakleden sahabilerin bazilarinin Ashéb-1
Suffeden oldugunu sdylemek gerekir. Bu itibarla Ibn Mes‘tid, Ebi Hiireyre, Ab-
dullah b. Omer, Eb Said el-Hudri, Huzeyfe b. Yeman gibi Suffeli isimlerin kiraat
ilminin kaynag: denilebilecek “el-ahrufu’s-seb’a” rivayetlerini nakletmeleri, onlarin
kiraat ilminin tesekkiliine hizmetleri baglaminda zikredilmelidir.!"*!

SONUC

Suffe, Islam tarihinin ilk diizenli egitim-6gretim miiessesesidir. Mescid-i Ne-
bevinin insasindan sonra tedris faaliyetlerinin merkezi olmasi hasebiyle sahébe-
den Suffede egitim gorenler teblig gorevlerinin bir pargasi olarak gittikleri bol-
gelerde Kuran ogretmislerdir. Ashab-1 Suffe, gerek Hz. Peygamber doneminde
gerekse sonrasinda Kuran ve kirdat sahasinda gerceklestirdigi faaliyetlerle Kuran
egitim-0gretim tarihinde 6nemli rol oynamistir. TAbiin doneminde yasayan kiraat
imamlarinin isnadinda yer alan Suffe’nin hocalar1 ve 6grencilerinin hizmetleri
baglaminda Kur’an ve kirdatlerin giiniimiize kadar herhangi bir degisme olmaksi-
zin aktarilmasindaki 6nemi inkér edilemez.

[142] Basa, Suveru min hayati’s-sahdbe, 305.

[143] Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, 1/8.

[144] Kettani, et-Teratibi’l-idariyye, 1/103.

[145] ibn Sa'd, et-Tabakat, 3/381; Ibni’'\-Cevzi, Sifatii’s-safve, 134.

[146] “Yedi harf” rivayetleri ve ravileri hakkinda bkz. Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kirdatler, (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2005), 41-100.
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Kur’an egitim-6gretimi, baglangicta genel olarak izahi gerektiren ayetlerin agik-
lanmasi siirecini ifade etmekteyken Kuranin istinsdhindan sonraki dénemde kis-
men boyut degistirmistir. S6yle ki Hz. Peygamber doneminde iyice anlagilip sindi-
rilerek hayata aktarilmaya ¢aligilirken; Kuran ve kirdat tedrisatinin yavas islemekte
oldugu goriilmektedir. Suffe sikinleri genel olarak Kur’an talimi ile mesguldiiler.
Bu bakimdan Suffe’nin semereleri olarak yetisen sahabiler genellikle -ezberleyebil-
dikleri kadariyla- Kuran héfizi oluyordu. O dénemde Suffe ehlinin “hafiz” mana-

sindaki “kurra” seklindeki isimlendirilmeleri tam da bu sebeptendir.

Suffe ehli her hususta oldugu gibi ilmi siireglerinde de Allah Rastli'niin goze-
timindeydi. Suffenin egitim-6gretim faaliyetlerine miisait ortamiyla birlikte Suffe-
lilerin ilme olan merak ve gayretleri sayesinde burada adeta hizlandirilmis ve yo-
gunlastirilmis bir egitim programu yiiriitiilmistiir. Suffede bizzat ders veren Allah
Rastli, Kuran 6gretim keyfiyetini sahibeye uygulamali olarak gostermistir. Hz.
Peygamber’in nezaretinde Suffede vazifeli hoca kadrosu ve onlarin yetistirdikleri
ogrenciler, sonraki siireglerde Kur’an ve kiraat egitimi agisindan oldukga énemli
hizmetlere imza atmislardir.

Hulef4-i rasidin doneminde Kur'an 6gretimi Rastilullah déneminde oldugu
gibi tiim hiziyla devam etmistir. Bu gercevede Islam cografyasinin genislemesi ve
Miislimanlarin sayisinin artmasiyla daha fazla Kur'an 6gretmeni ihtiyaci giindeme
geldiginde Suffe’nin 6gretmenleri ve 6grencileri muhtelif merkezlere muallim ola-
rak gonderilmistir. “Sam mukrii” namiyla sohret bulan Ebiid-Derda basta olmak
tzere Suffenin Ogreticilerinin ve 6grencilerinin bu baglamdaki egitim-6gretim
faaliyetleri 6nem arz etmektedir. Ebiid-Derd&nin, her birinin bagina “arif” deni-
len bir 6gretici gorevlendirmek suretiyle onar kisilik 6grenci gruplar olusturmast
Kurn egitim-6gretim tarihinde bir milat olmus, bu yontem tedris faaliyetlerinin
onemli bir metodu haline gelmistir. ibn Amir’in, hocasi olan Ebiid-Derdddan
tevariis eden ayni yontemi kullanmasiyla kiraat tedris siiregleri hizlanmstir.

Birgok alanda oldugu gibi kirdat ilminde kaleme alinan eserlerde de goriisle-
riyle Suffe sakinlerinden Ibn Mes‘tid, Kur’an ve kirat tarihinin en énemli isimleri
arasindadir. Sahabe, onun bizzat Allah Rastili'nden miisafeheten ahzettigi kiraat
dolayisiyla Kur'an'a vukafiyetini kabul ve takdir etmistir. Kur'an giizel okumasi ve
Rastlullah’in, Kur'an’ kendisinden 6grenilmesini tavsiye buyurdugu Ibn Mes‘ad’un
Kafe'ye 6gretmen olarak gonderilmesiyle Kafenin kiraat sahasinda revag bulmasi-
nin yolu agilmistir. Yine Rastlullah’in kari ve mukri niteligiyle sitayisle bahsettigi
Ebti Huzeyfe'nin mevlas: Salim de Suffe’nin parlak simalarindandir.

Suffelilerin 6nemli isimleri arasindaki Huzeyfe b. Yemanin, katildigi Azer-
baycan-Ermenistan Seferi sirasindaki gézlemlerinin bir neticesi olarak Mushaf’in
istinsah faaliyetleri gerceklestirilmistir. Onun sayesinde sancili bir stirecin sonun-
da halife Hz. Osman’in eliyle muhtemel fitneler 6nlenmistir. Neticede, ¢ogaltilan
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niishalarin, genisleyen Islim cografyasinin énemli merkezlerine génderilmesi su-
retiyle muhtelif bolgelerde yasayan Miislimanlarin mushaflarla tanismasinin 6ni
acilmustir.

Suffenin ve Miisliimanlarin 6zellikle Kurdn ve kirdat 6gretimi adina gelis-
mesinde katkida bulunan Suffeli sahabilerin sayis1 az degildir. Kaynaklarda héfiz
ve kurrd olmalarinin yani sira sahdbeye Kur'an 6gretimiyle vurgu yapilan Suffeli
isimler zaman zaman sadece bu ozellikleriyle tanitilsa da bu baglamda haklarin-
da pek bilgi yoktur. Bu durumu, o donemdeki Kuran ve kirdat egitim 6gretimi-
nin sistematik olarak verilmemesine ve Kur’an 6gretiminin daha ziyade ayetlerin
anlasilmasina yonelik ¢calismalar olarak icra edilmesine baglayabiliriz.
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IBNU’L-CEVZI’NIN (0. 597/1201) YAKUTE ADLI ESERININ BELAGAT
ACISINDAN INCELENMESI

0z:

Islami ilimlerin hemen her alaninda kaynaklik edecek nitelikte irili ufakli
yaklagik iki yiiz civarinda eser birakan Ibnii’l-Cevzi, sadece bir ilim adami degil
ayn1 zamanda yasadig1 donemde etkin bir vaiz olmustur. Bagdat'n 6énemli cami-
lerinde vaazlar veren Ibnii’l-Cevzi, nasihat ve irsat icerikli eserler kaleme alarak
vaazlarina asirlar @stii bir hiiviyet kazandirmustir. Sayisi otuzu bulan bu vaaz me-
tinlerinden birisi Yakite adli eseridir. Ibnii'l-Cevzi bu eserde alisilmis vaaz me-
tinlerinden farkli olarak edebiyatciligini 6n plana ¢ikarmistir. Belagat ilminin ¢
sacayagl olan meani, beyan ve bedi” disiplinlerinin ilke ve esaslarini, bir edebiyat
eseri kaleme aliyormus gibi yogun bir sekilde kullanmistir. Ibnii’l-Cevzi'nin vaaz
icerikli metinlerinin asirlardir Miisliimanlar arasinda siklikla okunmasinin nedeni
bu olmalidir. Bu ¢alismada mezkar sz sanatlar1 agisindan eser, incelemeye tabi
tutulmugstur. Bu ¢alisma ile edebi sanatlarin bir vaaz metnine nasil katkida buluna-
bilecegi Yakte iizerinden ele alinmistir. Bu makalenin amaci, bagta Diyanet Isleri
Bagkanlig1 olmak {izere toplumun irsat ve 1slahi icin ¢alisan tiim sivil ve resmi te-
sekkiil mensuplarina, vaaz konusunda Ibni’'l Cevzi'yi 6rnek gostermektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, [bnii'l-Cevzi, Yakite, Vaaz, Edebi
Sanatlar.

e k%

AN EXAMINATION OF IBN AL-JAWZI (D. 597/1201) WORK NAMED
AL-YAKOTE IN TERMS OF RHETORIC

ABSTRACT

Ibn al-Jawzi, who left nearly two hundred small and large works of art that
would serve as a source in almost every field of Islamic sciences, played an acti-
ve role both as a preacher and scholar in his time. Giving sermons in the grand
mosques of Baghdad, Ibn al-Jawzi gave a centuries-old identity to his sermons by
writing works including advice and guidance. One of these sermon texts, num-
bering thirty, is his work named al-Yakiite. In this work, Ibn al-Jawzi brought his
literary work to the fore, unlike the usual sermon texts. He used the sub-headings
of the three pillars of the science of rhetoric, namely ‘meani, ‘beyan’ and ‘bedi, as
if he were writing a literary work. This must be the reason why Ibn al-Jawzi’s ser-
mon texts have been frequently read among Muslims for centuries. In this study,
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the work was discussed in terms of the aforementioned figures of speech. In this
article, how the literary arts can contribute to a sermon text is handled via Yakiite.
The aim of this article is to present Ibn al-Jawzi as an example in preaching to all
members of civil and official organizations working for the guidance and improve-
ment of society, especially the presidency of religious affairs.

Keywords: Arabic Language and Eloquence, Ibn Al-Jawzi, Al-Yakiite, Sermon,
Literary Arts.

GIRIS

Hz. Peygamber (sav) | )asd Ol (e (ISozde sihirli olanlar vardir!) buyurarak soz
sanatlar1 yahut daha genel bir ifadeyle edebiyatin soze tesir kazandirdigini ifade
etmistir. SOze, sihir gibi biiytileyecek kadar etki giicii katan unsurlar insanlhigin
dikkatini ¢ekmis ve giizel s6z sdylemek bir sanat halini almistir. Zira insanlarin
harmoni ve ritme karsi duyduklari ilgi, dogustan gelen bir varolugsal ozelliktir.”!
Yaratiligtan gelen bu ahenk begenisi, sanat ve edebiyat eserlerine tarih boyu hep
ilgi uyandirmistir.

[slam dininin temel inang ve ibadet esaslarinin telkin edilecegi en miisait
zeminler, vaaz kiirsiileri ve minberlerdir. Nitekim sahabe déneminden itibaren
haftanin belirli giinlerinde sahabeler, halka vaazda bulunmaktayd:.” Istilahi anla-
mayla; dini konularda cemaati aydinlatarak manen gelismesini saglamak amaciyla
din dlimlerince ibadet mahallerinde yapilan konusma'¥ olan vaazlarda vaiz ve hatip-
ler, konuya hakimiyet ve i¢tenliklerinin yani sira bir de s6z sanatlarini bagarili bir
sekilde kullandiklar: 6lgiide dinleyiciler {izerinde etkili olmaktadirlar. Bu agidan
vaaz kiirsiileri irsat amacinin yaninda bir de edebi hiinerlerin gosterilecegi yerler-
dir. Vaazini edebiyatin imkanlari ile birlestirmeye muvaftak olan vaiz ve hatipler,
zihin ve goniillerde daha kalic1 sozler séyleyebilmektedirler.

Ibni'l-Cevzi, bu baglamda vaazini edebiyat ile birlestirmekte muvaffak olmus
bir vaizdir."” Piyografi kaynaklari onun Islami ilimlerdeki genis bilgisine deginir-

[  Eb0 Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Ca “mi ‘u’s-sahi “h, thk. Mustafa Dib el-Biga (Sam: Daru
ibn Kesir, 1993), “Tibb”, 50 (No. 5434).

[21 Aristoteles, Poetika, cev: ismail Tunali (istanbul: Remzi Kitabevi, 1987),17.

[3] EbU'l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac Mslim, el-Ca “mi “u’s-sahi ~h, nsr. Muhammed Fuad Abdilbaki (Kahi-
re: yy., 1374-75/1955-56), “Sifatu’l-kiyame”, 19. (4/217).

[4]  Hasan Cirit, “Vaaz’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/407.

[51  ibn’l-Cevzi'nin vaizligi hakkinda ayrinti igin bk. Musab Dalda, Ebii'(-Ferec Abdurrahman B. Ali ibnii’l-Cev-
71 (6.597/1201) ve “Mendkibu Emiri’l-Md'minin Omer B. Hattdb” Adli Eseri (Urfa: Harran Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2016), 9-11.
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ken!® siklikla vaiz olusuna atifta bulunur.”? Hadis ve kelam konularinda pek ¢cok
agidan elegtiriye maruz kalan Ibnir’l-Cevzi,® *6z konusu vaaz oldugunda takdirle
karsilanmigtir.®) Hatta vaazlarinda kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevap-
lar nadire olarak nitelendirilmistir.'”’ Endiiliislii meshur seyyah ibn Ciibeyr (6.
614/1217), Ibnir'l-Cevzinin bizzat vaazinda bulunmus ve miitalaalarini aktarmis-
tir. Bir cumartesi, sabahin erken saatinde vaazini dinlemis onun derin ilminin ve
giiclii hitabet yeteneginin kimseye benzemedigini belirtmistir. Ibnii’l Cevzi'yi asrin
mucizesi, iman goziiniin aydinhi, ehlisiinnetin imami vb. sifatlarla 6vmiis ve onun
vaaza baslamadan 6nce bugiin sahit olamadigimiz bir islubuna dikkat ¢ekmis-
tir. Ibni’l-Cevzi, kiirsiiye ¢iktiktan sonra yirmi kiisur kari, costurucu bir eda ile
Kur’andan ikiser tiger ayet okurdu. Ttim kariler ikiser ticer 4yet tilavet ettikten son-
ra [bni’l-Cevzi vaazina baslardi. Bunu vaazdan énce hazir bulunanlarin kalplerini
yumusatmak ve onlarin vaazdan tam istifade etmelerini saglamak i¢in hazirlik ma-
hiyetinde yaptig1 diisiiniilebilir. Ibni’'l-Cevzi vaazina baslar ve karilerin okudugu
ayetlere sirasiyla vaazinda yer verirdi. Hutbe boyunca kullandig1 ctimlelerin ayet-
ler ile seci igerisinde olmasina &zen gosterirdi. ibn Ciibeyr, Ibnii’l-Cevzinin vaaz-
larinda benimsedigi bu tslubun irticalen gergeklestigini ve bir bagkasinin boyle
bir seyi daha 6nceden hazirlanarak dahi yapamayacagini kaydeder. ibn Ciibeyr’in
gozlemledigine gore Ibnii’l-Cevzi, vaazlarinda dyle dokunakli bir dil kullanirdr ki
cemaat, vecde gelir kendinden gecerdi. Hatta vaaz esnasinda bayilan, giinahlari-
na nedametten dolay: sa¢ini bagini yolanlar dahi olurdu.'!! Vaazlarindaki tslup ve
tarz, esine rastlanmamus bir nadire-i fitrat idi. S6zlerindeki fesahat, belagat, tatlilik;
ifadelerindeki ziynet; ortaya koydugu manalardaki 6zgiinliik ve gayet veciz ibare-
lerle birbirinden uzak goriinen esya arasinda kurdugu anlagilmasi kolay baglan-
tilar onu, vaaz tarihine mal olmug biri haline getirmisti."” Tarih¢i Zehebinin (6.
748/1348) ifadesiyle onun vaaz hususunda tartigmaya mahal birakmayacak dere-
cede bir distiinliigii vardi. Yiiksek seviyede bir nazim ve nesre sahipti. S6zii uzatr,
sineleri costurur, goniilleri heyecana getirirdi. Kelimenin tam anlamiyla vaaz san-

[6] ibnirl-Cevzi'nin eserleri ve ilmi sahsiyeti hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, Casim Avcl, “ibnii’l-Cevzl, Tirki-
ye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/543.

[7] Ebi’l-Abbas Ahmed ibn Kunfiiz, el-Vefeyat, thk. Adil Niveyhid (Beyrut: Daru'l-Afakil-Cedide, 1983),
301; Ebir'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman ibn Receb el-Hanbeli, Zeylu Ta-
bakati'l-Hanébile, thk. Abdurrahman b. Selman el-"Useymin (Riyad: Mektebetu'l-'Ubeykan, 2005), 3/368.

[8]  Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siveru A'ldmi‘n-nubeld, thk. Bessar Avvad Ma'r{f,
MuhyT Hilal es-Serhan (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1985), 21/378.

[9] Ebii's-Safa (Ebd Said) Saldhuddin es-Safedi, el-VafT bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavad (Beyrut: Daru ih-
yai't-Turas, 2000), 18/113.

[10] Ebi’l-Abbas Semstiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtiil-a ‘yan, thk.
ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 3/141.

[  Ebi’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Ciibeyr, Rihletu [bn Cubeyr (Beyrut: Daru ve Mektebetu'l-Hilal, ts.),
166-177.

[12] EbU’-Fidd’ imaduddin ismail ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Ali Seyri (B.y.. Daru ihyai't-Turasi'-Arabi,
1988), 13/35.
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caginin bayraktariydi.!"”! Vaazlarina bizzat katildigini ifade eden ibn Si’ar, -onun
edebiyata olan diskiinliigiinii teyit baglaminda- vaazlarinda olduk¢a uzun siirler
soyledigine dikkat cekmektedir.!*

Ibniv'l-Cevzinin, Bagdat camilerinde vaazda bulunmasinin yanu sira vaaz diliy-
le kaleme aldig1 otuz civarinda eseri giiniimiize ulagmustir."*! Bu eserlerde kullan-
dig1 dil, bir edebiyat eserini aratmayacak nitelikte séz sanatlarini havidir. Ibnii’l-
Cevzinin vaazlarini tesirli kilan seyin bityiik 6lglide bu sanatlara riayet etmesidir
denilebilir. Bu ¢alismada Ibnii’l-Cevzi'nin vaaz temali el-Yakiite adli eserindeki s6z
sanatlari ele alinacaktir. Eser, [bnii’l-Cevzinin vaizlik tecriibesini gelecek kugaklara
aktarmak ve vaaz hususunda bir numune ortaya koymak niyetiyle kaleme aldi-
g1l vaazlardan miitesekkil yaklagik otuz kitaplik koleksiyonu igerisinde orta ha-
cimli bir kitap sayilir. Tahkikini 1994 yilinda Ahmed Abdiittevvab “Ivazin yaptigi
el-Yakiite, muhakkik mukaddimesi, biyografi ve fihristler dahil toplam yiiz kirk iki
sayfadir. Eserin [bnit’l-Cevziye ait olan kismu ise yaklagik seksen sayfadir. Miiellif
eserini yirmi bes fasla ayirmistir. Her bir fashin girisinde ve ortasinda kendine ait
edebi sanatlarla yogrulmus paragraflara yer vermis, bunun disinda kalan ve ese-
rin ¢ogunlugunu teskil eden kisimlarinda ayet, hadis ve kelam-1 kibar kabilinden
sozlere atifta bulunmustur. Eser, Ibnii’l-Cevzinin ziihde dair bir eseri olarak da ka-
bul edilebilir. Igerisinde ¢ok sayida siire yer verilmistir. Calismada edebi sanatlarin
incelendigi yerler nesir olan kisimlardir. Yukarida isaret edildigi gibi Ibnii'l-Cev-
zi, bu eseri ile vaizlere ve vaiz adaylarina 6rnek vaazlar sunmak istemistir. ibni’l-
Cevzinin Ydkiite eserinde karsilagilan edebi sanatlar sunlardir:

1. BEDT

Arap belagatinde, ifadeyi giizellestirme usul ve kaidelerinden bahseden bedi’
ilmi kapsamindaki soz sanatlary,!'” sairden gaire ve dénemden déneme farklilik
arz etmis olsa da her haliikdrda edebi eserlerin bir vazgecilmezi olarak asirlar
boyu siiregelmistir. Cahiliye siirinin genel bir karakteristigi olan tekelliifsiiz
bedi’ sanatlari, 6zellikle Abbasilerin ilk donemi ile birlikte s6ze gosteris ve cazibe
kattigindan dolay siklikla tercih edilmistir. Bu tercih sadece siirde degil, nesir tiiri
eserlerde de goriilmiis ve edebiyatcilar tibak, cinas, seci, tevriye, tehallus vb. sanat-

[13] Ebd Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru a ‘l[@mi'n-ndbeld * (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 15/456.

[14] Kemaluddin Ebu’l-Berekat el-Miibarak, Kaldidu'l-cuman, thk. Kamil Selman el-Cebdrf (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’l-llmiyye, 2005), 8/267.

[15] Bu eserlerin listesi hakkinda bilgi icin bk. Ebii’l-Ferec Abdurrahman B. Ali ibnii'l-Cevzi (6.597/1201) ve
“Mendkibu Emiri’l-Mi'minin Omer B. Hattab” Adli Eseri (Urfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
su, Ylksek Lisans Tezi, 2016), 25-26.

[16] Ebirl-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibni’l-Cevzi, el-Yakate, thk. Ahmed Abdiittevvab ‘ivaz (Kahire: Da-
ru’l-Fadile, 1994), 41,

[17]  Nasrullah Hacimiiftiioglu, Bedt, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Andiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/320

OMUIFD, 2022, Sayi 53, Sayfa 783-798



Adnan ARSLAN Sy

larla mana ve lafz1 siislemeye 6zen gostermislerdir. Bedi” sanatlarina vaazlarinda
agirlikli olarak yer veren ibnii’l-Cevzinin Yakiite adli eserinde yogun olarak kul-
landig1 sanatlardan birisi t1bdktir.

1.1. Tibak

Antik ¢aglardan™ modern edebiyat yaklasimlarina varincaya kadar edebi eser-
lerde, anlam bakimindan zit olan sifat veya olgularin bir araya getirilmesinin estetik
bir degeri oldugu ifade edilmigtir."” Hatta Platon (M.O. 427-347) dncesi tinlit Grek
filozofu Pythagoras'un (Pisagor) (M.O. 570 [?]-500 [?]) giizelligi, birbirine zit olan
seylerin, karsitliklarin harmanlanmasiyla ortaya ¢ikan dengeden olusan uyum ola-
rak tanimladigi bilinmektedir.?"! Zit esyanin tegkil ettigi bu uyumun bedi” sanatla-
r1 ierisindeki kargilig1 tibak denilen sanattir. Bedi” ilmi otoritesi Ibnivl-Mu "tez’in
(6. 296/908) mutdabaka olarak kavramlagtirdig: tibak,?!! birbirine karsit iki 6genin
bir sézde, bir dizede veya beyitte bir araya getirilmesi seklinde tanimlanir.”?? Muh-
teva itibariyle zitlarin ahengini yansitan bu sanat, Kuran'! ve hadis®®" basta olmak
tizere Islam edebiyatinin her tiiriinde goriilebilmektedir.?” Stilistik bir figiir olarak
tibak sanati ile karsit seyler bir araya getirilir ve verilmek istenen mesaj zihinde
daha berrak beliren imgeler haline gelir.** Mesajlarin: dinleyicilerinin zihin diin-
yasina net bir sekilde diigiirerek adeta gorsel hale getirmek isteyen Ibnii’l-Cevzinin
eserinde tibdk sanatini uyguladig1 pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir:

[18] Joze Krasovec, “The Definition of Antithesis in Literature and its Place in the Hebrew Bible’, Antithetic
Structure in Biblical Hebrew Poetry (Leiden: Brill, 1984), 1.

[19] ibn Hazim el-Kartacenni, Minhdcu'l-buleda ve sirdcu’l-udebd, thk. Muhammed el-Habib b. elHdca (by.:
Daru'l-Garbi'l-Islami, ts.), 48.

[20] ismail Simsek, “Antikcagdan Alman idealizmine; Estetik Bir Deger Olarak Giizellik’, Atatiik Universitesi
[lahiyat Fakdltesi Dergisi 41 (2014), 332.

[21] Eb{’'l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu‘tezz, el-BedT (Beyrut: Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 2012), 48

[22] ismail Durmus, “Tezat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/58.
(58-60)

[23] Ornekler icin bk. Necdet Cagil, “Tibak” [Tezat] Sanati Baglaminda Kur'an'da Optimizm”, ilted: llahiyat Tet-
kikleri Dergisi, 48 (Aralik 2017), 19-53.

[24] Hadislerde tibak sanatinin uygulanmasina dair mistakil bir ¢alisma icin bk. Ferid Muhammed Bedevi,
Beldgatu't-tibdk ve'l-mukdbele fil-Hadisin-Nebevi (Misir: Ezher Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, 1998).

[25] Tibak hakkinda kapsamli bir calisma icin bk. Stileyman Cesur, Arap Dili Ve Belagatinde Tibak Sanati (Sivas:
Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

[26] Nigora Ruzibaeva, “Peculiarities Of The Antithesis In The Literary Text’, European Journal of Research
and Reflection in Educational Sciences 7/11(2019), 150.

https:/doi.org/10.17120/omuifd.1167729 d



yetl ibnil-Cevzinin (0. 597/1201) Yakate Adli Eserinin Belagat Acisindan incelenmesi

Birinci fasilda » )l (glindiizii) ve 4l (gecesi);*”! besinci fasilda O(dolu) ve
'& DL (bos);® altinci fasilda a2 ) sua (gogiisleri) ve ad ¢l (sirtlart);® sekizinci
fasilda 4283 (hafif olani) ve A\j:\ii(aglr olani);P*"! @ﬂ‘(yorul) ve @-})3»1\ (dinlen);Y
on birinci fasilda 33 (lezzet) ve lie (azap);®? on iigiincii fasilda el (gece-
yi uykusuz kalmak) ve o il (uyku);®* on besinci fasilda < sal(korku) ve ¢la )l
(iimit);*¥ hep bir sézde bir araya getirilmislerdir. Ornekler bunlarla sinirl degil-
dir. Ayrica eserde gizli tezat olarak ifade edilen™! hafi tibak®®! 6rnekleri de sayica

oldukga fazladir fakat verilen 6rnekler ibnii’l-Cevzinin tibdk sanatina verdigi one-
mi gostermesi agisindan yeterlidir.

1.2. Mukabele

Bir bakima tib4k sanatina benzeyen mukabele ise bir soz icinde gecen iki veya
daha fazla unsurdan sonra her birinin karsitini yahut ilgilisini sirasiyla zikretmek
seklinde tanimlanir.*” Bir bagka deyisle zit miifretler tibaki, zit ciimleler ise muka-
beleyi olusturur. Ydkitede bunun da pek ¢ok 6rnegine rastlanir.

[bnirl-Cevzi bir fasilda kiyamet giiniinii tasvir ederken gdyle demistir:
G AlS Al (G shasgy paaad) (8 3y 8 g el all A (685 5 A3l 4“Bir grup cen-
nette basamaklari ¢ikar, diger bir grup da cehennemde agagilara dogru algalir.®!

Bir baska Ornekte de birbirine mukabil gelen iki ctimleyi zikretmistir:
Jal Lo atlie i (B Jiais ) diela e ajee (el Vs etadl st JSaa s V) e Jia
Ona yonelen kisi onun yanmda mutlaka tamamen iyilik bulmustur, ona itaatten
imtina eden kisi ise mutlaka gaflet icinde tokezlemistir.®®) Goruldugi gibi bu iki
cimlede, Allah'a yonelmek ve bunun sonuglari ile O'ndan yiiz ¢evirmek ve netice-
leri birbirlerine karsilik gelecek sekilde dizilmislerdir.

[27] Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibni'l-Cevzi, el-Yakite, thk. Ahmed Abdittevvab (Kahire: Da-
ru’'l-Fadile, 1994), 43.

[28] ibni'l-Cevz, Yakite, 68.

[29] ibni'l-Cevz, Yakate,72.

[30] ibni'l-Cevzi,, Yakate, 76.

[31] ibni'l-Cevzi, Ydkate, 81.

[32] ibni'l-Cevzi,, Yakite, 87.

[33] ibni'l-Cevzi, Ydkate, 93.

[34] ibni'l-Cevzi, Ydkate,, 97.

[35] ismail Durmus, “Tezat”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 59.

[36] Abdulmute’al es-Sa'idi, Bugyetu’l-izah li-telhisi’l-miftdh (By.: Mektebetu’l-Adab, 2005), 4/575.
[37] Ismail Durmus, “Mukabele” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Rnkara: TDV Yayinlari, 2020), 31/101.
[38] ibnii'l-Cevz, Ydkate, 53.

[39] ibni'l-Cevz, Yakate, 1.
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1.3. Cinas

Muhassindt-1 lafziyye denilen lafzi stisleme sanatlari igerisinde ilk akla gelen ci-
nas, kulaga hitap eden bir ahenk teskil ettigi icin sozii cazip kilmaktadur. Telaffuzca
ayni yahut benzer fakat anlamca farkl lafizlarin bir s6zde zikredilmesi anlamina
gelen cinas,"” Ibnii'l-Cevzi'nin vaazlarin sik¢a yer almistir.

Miiellif, bir fasilda soyle der: JLall e Jlall <3 ~&2 O Ahireti hatirda tutma-

lar1 onlar: diinya malimdan alikoydu. ™ Bu ciimlede gecen JLl) vedlall kelimeleri
ses ahengi icerisindedir.

Mal  kelimesini ~ bir baska fasilda da cinash hale getirmistir:
Ja &a A kil & ) Mala meyleden kisilere bir bak.*! Burada meyletmek an-
lamina gelen O\ fiili ile mal, servet manasindaki J\ ismi telaffuzca aynidir.

Bu konuda verilecek Ornek ciimlelerden biri de su gekildedir:
Jran | g 5as B ) ylall Bedenlerin sonunda un ufak olma  akibe-
ti iizerinde iyice diisiiniin."*! Bu ciimlede jLa kokiinden tiireyen ii¢ kelime
(1 5% 5ai, ysall, Huana) istikaki cinasa drnek teskil etmektedir.

Diger bir 6rnekte ise tekelliiflii oldugunu séyleyebilecegimiz bir cinasa rastlariz:
250 ao lilea 2ay clonia 5 02 gm0 Sl 9830 A & e Omriin kisa bir siiredir, ne-
feslerin sayilidir, bedenin ise éliimiinden sonra kurtcuklarla bir arada olacak."" Bu
ciimlelerde 2 932 sayili ve 332 &= kurtlu ifadeleri cinas igerisindedir. Bu tiir cinas-
lara el-Miiferreku’l-mefritk denilmektedir. Sesce yakin olan iki ifadeden biri miifret
digeri miirekkeptir. 3 saz« tek kelime, &= 2 32 ise biri zarf digeri isim olmak {izere
iki kelimeden olugsmugtur.

Ayrica masiyet (giinah/isyan) kirlerinden arinmis miiminlerin 6zelliklerinden
bahsederken soyle demistir: ullae ) 5 claled lalg Luall ) <l o)) ales alad
.9V A Diinyaya meylederse onun akli onu nehyeder. Hevdya meylederse de tak-
vast onu oradan uzaklagtirir.*) Bu iki ciimlede miistevfa denilen bir cinas uygulan-

mustir. lalgs Wl ikilemesinde ilk ifade mazi fiil+zamir ikincisinde ise isim+zamir
getirilmistir. Ayn1 sey lalad laladicin de gegerlidir.

[40] Abdilaziz ‘AtiK, ilmu l-bedi’ (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, ts.), 196.
[41] ibnirl-Cevz, Yakite, 61.
[42] Ibniil-Cevzi, Yakate, 68.
[43] ibnil-Cevz, Yakate, 64.
[44] ibniil-CevZ, Ydkate, 68.
[45] ibnii'l-Cevzi, Ydkate, 99.
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Son bir 6rnek olarak, su ciimlelerde Ibni’l-Cevzi'nin cinas yapmak igin 6zel-
likle caba sarf ettigi goriiliir: A sLay LAl ‘< Pe &) C:ﬂNuhun (as) feryad: gibi
feryat et. Yahya'min (as) yasadig gibi yasarsin.!®!

1.4. iktibas

Bir bedi” ilmi terimi olarak iktibas; nesir yahut siirde s6ziin Kuran veya hadis-
ten bir seyler icermesidir.”! Giintimiizde metinler arasi iligki yahut metinlerarasi-
lik olarak kavramlasmis hiisn-i iktibasin yazar, metin ve okur merkezli katkilari ile
bir metin, kolektif bir caligmanin iiriinii olarak ortaya ¢ikmaktadir.*®! ibnir’l-Cevzi,
Kuran'a olan hakimiyetini eseri iizerinden gostermek ister. Bunun en miinasip
yolu da ayetle iktibasta bulunmasidir. Buna dair 6érneklere siklikla rastlanir:

Bir fasilda [bni’l-Cevzi soyle der: gyl ol caaia 8 ¢ d3ally (,5_1\5 Kapilari agilmig
bir haldeki cennete sanki girmis gibisiniz. 1 Misellif, kalp ehli sadik ve halis kullarin
daha heniiz diinyada iken cennet huzur ve emniyetini yasadiklarini anlatirken
L) ool Canid 88 4 “Kapilart agilmustir? ifadesiyle Kurandan iktibasta bulunur.®

Bir baska fasilda Ibnii’l-Cevzi, vefat ederek émiir firsatini elinden kagiran in-
sanin ahirette kazanan miiminleri goriince p1§man11k duyan halini tasvir eder:
AM b u-‘“}‘d‘ By LS‘) Ll UJ)M g_é-’j O giin miiminin nurunun yo-
lunu aydinlattigim goriince mahzun kalakalir®V Bu ifadede gecen U ™2 42
“Oniinii aydinlatir” ciimlesi Hadid stiresi 12. ayetten iktibastur.

Iktibas sadece ayetlerle degil hadislerle de yapilmaktadir. Ib-
ni'l-Cevzi asagidaki ifadesini hadisin bir kismu ile tamamlamigtir:
U o Sl Aiall Cidas yaiadlly V) W) Jaa 53 Cennet nefsin hosuna gitmeyen sey-
lerle cevrilidir. Oraya ancak hosa gitmeyen seylerle ulasabilirsin."! Burada gegen
Zaal) Cuis oS4l ifadesi hadis metninden iktibas edilmistir.

Verilen 6rneklerin diginda eserde bagka iktibas 6rnekleri de yer almaktadir.

[46] ibnirl-Cevzi, Ydkite, 48.

[47] EbU'l-Abbas Sihabliddin en-Niveyri, Nihdyeti'l-ereb fi findni'l-edeb (Kahire: Daru’l-Kutub ve'l-Vesai-
ki'l-Kavmiyye, 1423), 7/182.

[48] Feyza Bulut, “Metinlerarasilik Kavraminin Kuramsal Cercevesi’, Edebi Elestiri Dergisi 2/1(2018), 10-13.

[49] ibnil-Cevzi, Ydkate, 79.

[50] ez-Zumer 39/73.

[51 ibni'l-Cevz, Yakate, 85.

[52] ibnirl-CevZ, Yakite, 81.

[53] EbO Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Musned, nsr. Suayb el-Ar-
navld (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1421/2001), 20/28 (No. 16559)
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1.5 Seci

Nesirde fasilalarin ayni harf tizere uyumu olarak tarif edilen seci,*" diizyazi
metinlerine siirsel bir armoni kazandirdigi icin Arap edebiyatindaki 6nemli edebi
sanatlardan biridir. Araplar siirlerde kullandiklar1 ahenk unsurlarinin benzerlerini
nesir tiiriinde de kullanmiglardir. Ibni'l-Cevzi eserinde neredeyse seci bulunma-
yan bir ctimle hi¢ kurmamig gibidir. Asagidaki paragrafta bunun 6rnegi goriiliir.
Seci lafza ait bir sanat oldugu i¢in Tiirk¢eye ¢evirisinde bu sanat dogal olarak go-
rinmeyecektir. Dolayistyla sozii bu baglik altinda ¢eviri ile uzatmamak i¢in sadece
Arapga metin verilecek ve seci olan yerler italik yapilacaktir.

sl d il M| e Coleadlh ) pea A s g2 e s Gl g aetll] Sgall o (e s
Cinans Alniuy 521y Ol punsf Ay 2 (po € pbadall ol 40 00 M)y 580
Cbsemn! fiusy g 5 1adlls 40 s 5 e f et Hl il Jindl b 5 5201 s €AY
LAl o s Ly AT Y O IAN s a0 S5 0K 5 oY) e
Olegdie o la JNA B Gy (oleYitid Y sl jaally ldady

Bu paragrafta ciimle sonlarinda gecen kelimeler hep elif-ntin () ile bitmekle
kafiyeye benzer bir ahenk olugturmaktadir.®™ Yukarida isaret edildigi gibi eserin
hemen hemen her sayfasinda seci 6rnekleri gormek miimkiindiir. Bagka bir 6rnek
ise dokuzuncu fasilda yer alir:

0 e galg chpmiio e L sl gl 5 cldie o sl 1T Gl g 0 )
1S5 pelS (U Vg pemn g el ) 1 T 3 AN ) g a5 fpialear ) s gl
gl ) | e L Ll | g chpdan 5 e T s gl | goli s ¢ S8 o

il B | glUaild agins pldl 1)1 GBS

Bu paragrafta gegen ciimle sonlar1 (fasila) W ile bitmektedir. Ibnit’l-Cevzi pa-
ragrafta uyguladig seci sanatin1 buradan siire de tasimak ister. Paragraf sonrasi
soyleyecegi iki beyit de ctimlelere uygun olarak yine W kafiyesi tizeredir:

7 g W [PLEIPL PV LA JLA SR

solilgf g dalgall slim i LS g elall Bl 18 S

[54] Atk llmu'l-bedf, 215.
[55] ibnii'l-Cevz, Ydkate, 101.
[56] ibnirl-Cevzi, Yakate, 105.
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1.6 Miivazene

Bir bedi’ sanati olan miivazene, siir yahut nesirde iki fasilanin -yani, iki fik-
ramn veya iki misramin son iki kelimesinin- kdfiyelerinin degil de vezinlerinin esit
olmasidir. ")

Ibnivl-Cevzinin bu sanata da siklikla