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APOKRIF PETRUS INCIiLi

Prof.Dr. Ekrem SARIKCIOGLU

Onsoz ve Terciime

Kilise literatiiriiniin ilk devirlerinde, muhtevas: ve kaynag belirli ol-
mamakla birlikte sik sik Petrus Incili'nden séz edilmigti. Ancak bu lite-
ratiirde, bu Incil'den yapilan hic bir iktibas'a da rtastlanmiyordu. Nihayet
1886/87 kaginda Yukar1 Misir'da, Ahmim'de bir kesisin mezannda baz el
yazmast kitaplar bulundu. Daha sonra bu el yazmalarinin 8./9. yiizyillardan
kaldigy, hayret verici bir sekilde agikland:. 1893 de yaymlanan bu el yaz-
malarindan birinde kayip bir Incil'in parcalarinmn bulundugu goriildii. Bu
Petrus Incili idi. Pilatus'un el yikama sahnesiyle baghyor, Isa'min 6liimii ve
hagriyle son buluyordu.

Petrus Incili'nin 2. y.y. sonunda ve 3. y.y. basinda Misir'da kullamldlgl
anlagilmaktadir. {lk devir yazilarindan edinilen intibalara gore M5. 190
yillan 6ncesinde ortaya gtkmus olabilecegi ihtimali tizerinde durulmaktadir.
Paulus'un goriisleri paralelindedir.

Agagida terclimesini verdigimiz metin, Kopt dilindeki (Kiptice)
ashndan Christian Maurer tarafindan Almanca'ya gevrilmistir. Metnini

‘verdlgumz tercime Wilhelm Schneemelcher'in "Neuteestamentliche

Apokryphen” 5. Baski I. cilt, sayfa 185-188 arasinda bulunmaktadir.

PETRUS INCILI
(Metin)
(Ahmim Sayfalarinin Terciimesi)

I) 1. Fakat Yahudilerden hi¢ kimse, ne Herodes ne de Hakimlerinden

biri, ellerini yikamadi. Ve yikamak istemediklerinde Pilatus ayaga kalkt. 2.

Ve Kral Herodes Ustad'in tutuklanmasini emretti ve dedi: "Ona yapiimasimn
emretti§imi, yapin!".
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II) 3. Fakat orada Pilatus ve Ustadin dostu Yusuf vardi ve onun
carmiha gerilebilecegini goriince, Pilatus'a geldik ve Ustad'm cesedini gom-
meyi rica etti. 4. Ve Pilatus onu Herodes'e gonderdi ve cesedini istedi. 5. Ve
Herodes dedi: "Pilatus kardes onu kimse istemeseydi, Sabbat giini gin
agarsa da biz onu burada gémerdik. Ciinki seriatta olddriilen bir kimsenin
iizerinde giinesin batmamasi geregi yaziidir". Ve onu mayasiz ekmek bay-
ramindan onceki giinde halka teslim etti.

IID) 6. Fakat onlar Ustad' aldilar ve aceleyle ona vurdular ve dediler:
Hakkinda gii¢ kullanmay: kabul ettgimiz Tanr1 oglunu siiriikleyelim”. 7. Ve
ona kirmuzi bir bezden elbise giydirdiler ve onu mahkeme sandalyesine
oturttular ve dediler: "Ey Israil Kral adaleti kurabilirmisin?". 8. Ve onlardan
biri diken (lerden yapilnus bir) gelenk getirdi ve onu iistad'in bagmna koydu.
9. Ve orada bulunan digerleri yiiziine tiikiirdiiler ve bazilar1 yanagina vur-
dular, bazilan da ona kamusla vurdular, ve bazilan da kirbagladilar ve de-
diler: " Béyle (bit) serefle Tanriun oglunu gereflendirecegiz". ‘

IV) 10. Ve iki kétii kisiyi getirdiler ve onlarla birlikte Ustad'1 carmiha
gerdiler. Fakat o sanki hig bir aa duymarms gibi, siikut etti. 11. Ve haga ger-
dikten sonra, "Bu, Israilin Kral'dir" (diye) iizerine yazdilar. 12. Ve
{izerindeki elbiseleri ¢ikardilar ve aralarinda kur'a gektiler ve paylagtilar. 13.
Fakat kotiiliik yapanlardan biri onlan uyardi ve dedi: "Kotiiliik yapma
istegiyle birlikte 1zdiraba diigtiik. Fakat, insanligin kurtanicist olan bu kimse
1zdirap icin size ne yapth?" 14. Ve ona kizdilar ve bacafimn kirilarak 1zdirap
icinde 6lmesini, emrettiler.

V) 15. Ofle vakdti idi ve bir karanlik biitiin Yudea'y1 6rttii (kaplady). Ve
bunun iizerine, heniiz hayatta olduklar: halde giinegin goktan battig1 zannty-
la korku ve huzursuzluga diistiiler. (Ciinkii) Oldiiriilen birinin {zerinde
giinegin batmamasi gerektifi, onlara farz kilinmist. 16. Aralanndan biri
dedi: "icmesi icin ona sirkeli 6d suyu verin"! Ve onu kangtirdilar ve i¢mesi
icin ona verdiler. 17. Ve herseyi doldurdular ve bag: iizerine giinah listesi
yaptilar. 18. Fakat bir coklar gece sanarak 1gikla etrafinda dolagtilar, (ve) sec-
de ettiler. 19. Ve Ustad bagirdi ve dedi: " Ey kuvvetim, ey kudret sen beni
terkettin”, ve bunlar sdyledi, 6ldii. 20. Ayru saatta Kudiisteki mabet perdesi
yrrtldi "

VI) 21. Ve Yahudiler civileri Ustad'n elinden ¢ikardilar ve onu yere
uzattilar. Ve biitiin yer salland1 ve biiyiik bir korku ortaya gkt 22. Giineg
(tekrar) aydinlath, ve bu, saat dokuzda oldu. 23. Fakat Yahudiler sevindiler
ve onu gommesi igin cesedini Yusuf'a verdiler. Zaten o, Isa‘'nin yaptig iyi-
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Iiklere bakmugti. 24. Ustad't aldy, yikads, bir kefene sardi ve onu kendi me-

zarimna koydix, "Yusuf Bahcgesi” adint verdi.

VII) 25. Yahudiler, Ihtiyarlar ve Rahipler, kendilerine nasil biiyiik bir
kotiiliik yaptiklanni anladilar ve sikayet etmeye ve sdylenmeye bagladilar:
"Giinahlarimiza ve mahkemeye yaziklar olsun, Kudiis'iin sonu geldi". 26.
Ben ¢agdaglanma (arkadaglarima) giivendim. Yarali duygularla kendimizi
gizledik, ¢iinkii biz kotiiliik yapialar ve mabedi yakmak isteyiciler olarak
onun tarafindan denendik. 27. Biitiin bu seylerden dolay1 orug tuttuk ve
lizglin oturduk ve sabat (cumartesi) giiniine kadar gece ve giindiiz agladik.

VIID 28. Ulema ve Farisiler ve Ihtiyarlar birlikte bir mecliste top-
landilar ve biitiin halkin homurdandifim, bagilanm dégdiklerini ve
(sunlan) sbylediklerini isittiler: "Oliimiinde bu biiyiik isaretler meydana ge-
len, bu gahsin hangi halde oldugunu goriin! "29. Korktular ve Pilatus'a gel-
diler, rica ettiler ve dediler: 30. "Bize asker ver, ii¢ giin boyunca mezarin
bekleyelim, talebeleri gelerek onu ¢almasinlar ve halk ii¢ giin sonra onun
olimiinden dirilecegine ve bize kétiilikk yapacagina inamyor!" 31. Mezari
korumak iizere Pilatus onlara askerlerle birlikte Yiizbagi Petronius'u verdi.
Ve bunlarla birlikte Thtiyarlar ve Ulema mezara geldiler. 32. Ve biitiin orada
bulunanlar, yiizbag: ve askerlerle birlikte, biiyiik bir tag1 yuvarladilar ve me-
zarm girigine koydular. 33. Ve yedi miihiir yaptilar, bir ¢adir kurdular ve
nobet tuttular.

IX) 34. Sabat sahab1 erkenden Kudiis halki, kalabalik bir halde miihiirlii
mezar1 gormege, ¢evresine geldi; ikiserli nobet degisimiyle mezan askerler
korumuglard:. 35. Rab giiniine baglanan gecenin sabahinda, giir bir ses se-
may1 ¢mlath, 36. Ve gogiin agldigimi ve iki adamun biiyiik bir 1tk par-
lakliginda, oradan asag: indiklerini ve mezara yaklagtiklarini, gordiiler. 37.
Mezarin girisine konan o kaya kendiliginden yuvarland: ve kenara ¢ekildi,
ve mezar agild1 ve her iki geng iceri girdiler. ‘

X) 38. Simdi askerler bunu goriince korumaya geldikleri Yiizbagiy1 ve
Ihtiyarlar1 uyandirdilar. 39. Ve onlara gordiiklerini anlatirken, tekrar iic
adamin mezardan digan giktigini gordiiler, ve ikisi birini koruyor ve bir hag
da onlar1 takip ediyordu. 40. Ve ikisinin bast goge ulagiyordu, fakat onlar ta-
rafindan elde tagman (kisi) 'gtige yiikseliyordu. 41. Ve bir sesin gokten ses-
lendigini igittiler: "Uyananlara vaaz etti mi?" 42. Ve ha¢'dan cevap yiikseldi:
"Evet".

XI) 43. Bunu Pilatus'a bildirmek icin gidip gitmemekte aralarinda te-
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reddiit ettiler. 44. Ve heniiz istisare ederken, gbgﬁnv acgildigin, bir insanin
agagtya indifi ve mezara girdigi tekrar goriildii. 45. Yiizbagiun etrafindaki
halk bunu gordiiler, gece (oldugu halde) Pilatus'a gitmek icin acele ettiler ve
koruduklar: mezan terkettiler ve gordiikleri herseyi heyecanla anlattilar ve
dediler: "Gercekten o Tanrimin Oglu idi". 46. Pilatus cevap verdi ve dedi: "Si-
zin mahkum ettiginiz, Tanr1 oglunun kaninda ben temizim.” 47. Hepsi onun
(huzuruna) girdiler, ve Yiizbagiya ve askerlere, gordiiklerini kimseye
soylememeleri igin emretmesini istediler, rica ettiler. 48. "Tann huzurunda
biiyiik giinah iglemek, Yahudi halkinin eline diismekten ve taglanmaktan
daha iyidir,” dediler.

49. Pilatus bunun iizerine yiizbastya ve askerlere hicbir gey
sOylememelerini emretti.

XII) 50. Rab giiniiniin sabahinda Maria Magdalena, (ve) iistad'm ta;
lebeleri, —dfkeden yanan Yahudilerden korkarak kadmlarm sevdikleri
dliilere yaptiklan seyleri- efendinin mezarinda yapmuglardi. 51. Mezara,
kondugu yere dostlariyla... 52. Ve Yahudilerin kendilerini gormelerinden
korktular ve dediler: "Onun carmiha gerildigi giin biz aglayamadik ve
sikayet edemedik ise, en azindan simdi mezar baginda bunu yapalim. 53.
Mezarn girigine kimler kaya koydu ise, onu yuvarlayalim, iceri girelim,
yanina oturalim ve layik olani yapalim"! 54. -Ciinkii kaya biiytiiktii- ve bizi
birinin gérmesinden korkmustuk. Ve bunu yapmazsak da en azmdan onun
hatirasma getirdiklerimiz geyleri girise koyup, eve doniinceye kadar
aglayalim ve sizlayalim"!

XIII) 55. Ve gittiklerinde mezan agilmug buldular. Ve igeri girdiler,
egildiler ve orada cesur bir genci, mezarin ortasina oturmusg, ve agik bir el-
bise giyinmis, (bir halde) gordiiler. Onlara dedi: 56. "Nigin geldiniz? Kimi
anyorsunuz? Su carmtha gerilmig kimseyi mi? O kalkt ve gitti. Eger
inanmazsaniz, buraya egiliniz ve kondugu yere bakiuz! O burada degil.
Ciinkii 0 ayaga kalkt1 ve gonderildigi yere, oraya gitti". 57. Kadinlar kor-
karak kactilar.

XIV) 58. Mayasiz ekmegin son giinii idi ve ¢oklan gitmig ve eve
donmiiglerdi, bayram sona ermigti. 59. Fakat biz, Efendinin oniki havarisi
agladik ve iiziildiik ve her birimiz olaylar hakkindaki tiim {iziintiimiiz ile
eve dondiik. 60. Ama ben, Simon Petrus ve kardesim Andreas aglarimizi
aldik ve denize gittik Ve Efendinin (dfkeyle kogdugu?, bkz. Mk. 2. 19) Al-
foys oglu Levi bizimle idi.
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MALEBRANCHE'IN FELSEFESINDE DIN-AKIL iLiSKiSi
Dog¢.Dr. Hasan KATIPOGLU

Din-akil iligkisi, din felsefesinin en temel problemlerinden biridir. Din
felsefesi, "dinin temel iddialan hakkinda rasyonel, objektif, siimullii ve tu-
tarh bir tarzda diigiinmektir" seklinde tanimlanmaktadir!. Bu tarum icinde,
Ozellikle, "akilgiiciimiiziin imkéanlarim kullanmak suretiyle dinin ana id-
dialarmin temellendirilmesi ¢abasinda gidebilecegimiz yere kadar gitmek"
seklinde anlagilan? dine rasyonel agidan bakma keyfiyeti, en agirhkh yeri
tutmaktadir. Ne var ki, dini felsefi agidan ele alip degerlendiren, din ko-
nusunda digiiniip tartisan her filozofun, "rasyonel bakig agis1"m aymu dlgiide
ve agirhkta dikkate aldif1 s6ylenemez. Bunun sebeplerini, konumuzun hac-
mini gereginden fazla zorlayacagim diigiinerek, burada tartismak is-
temiyoruz. Fakat su kadanmi belirtmeliyiz ki, "dine rasyonel agdan bakmak"
derken oncelikle agikliga kavugturulmas: gereken husus, din ve akhn ne ol-
duklarmin belirlenmesi, daha dogrusu, dért basi mamur birer tanminn
yapimasidir. Bu ise gergeklegtirilmesi son derece zor bir istir. Bu durum, bir
yandan ¢ok sayida din anlayisini bir taumin ¢atisi altinda toplamarun ortaya
cikardigz giicliiklerden, Gte yandan "akil nedir”, "akil giiciiniin saha, smir ve
imkanlar nelerdir?" seklindeki sorulara verilebilecek cevaplarin birbirleriyle
uzlagtirilamaz dlciide farkh oluslarindan kaynaklanmaktadir. Iste bu sebeple
din iizerinde diisiiniip tartisan her filozofun din-akil iligkisine bakig1 ve yak-
lagimu birbirinden oldukga farkli dzellikler gosterir. Bununla beraber, bazi
ortak yén ve Ozellikleri dikkate alinmak, bazi detay ve alt-bagliklar da bir
yana birakilmak suretiyle din-akil iligkisinin genel olarak asagidaki
sekillerde ele alindigimi sdylemek miimkiindiir:

1-Din ile akil, birbirinden biitiiniiyle farkh ve uzlasmaz iki alandir. Bu
anlay1s, birbirinin tam aksi iki tutuma yol agmugtir: Biri, gercegi sadece akhn

1. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, lzmir, 1987, 5.2
2. Mehmet Aydin, aym eser, 5.3




bildirdikleri ve kavrayabildikleriyle sinurlandiran ve dini, irrasyonel bir alan
oldugu gerekgesiyle, inkara yonelen ateist tutum; digeri de hakikati dinin -
bildirdiklerinden ibaret sayan asin1 fideist tutumdur.

2- Din ile akil, farkl ve fakat birbiriyle uzlagabilen ve yan yana buluna-
bilen iki alandir. Bu iki alamn, farkhi ozelliklerine ragmen, birbiriyle
kesigtikleri noktalar da vardir. Buna gore, baz1 dini gerceklerin akilla kav-
ranmasi miimkiin oldugu icin, bu konuda akil dine yardimci, hatta bazen
gerekli olabilir. Buna kargilik din de aklin i¢ine diigtiigii cckmazlardan kur-
tulmasimna ve ona bir takim yeni ufuklar aglmasina imkan ve zemin
hazirlayabilir. Kisaca, din ile akil birlikte varolabilir, igbirligi yapabilir, bir-
birine yardima ve destek olabilir.

3- Din ile akil arasinda tam bir uyum, hatta bir ayniyet s6z konusudur.
Bunlar, aym hakikatin degisik dille anlatimi, diger bir deyisle, hakikatin
ifadesinde kullarulan iki farkli dildir.

Siiphesiz ki, her konuda oldugu gibi, din-akil iligkisini konu edinen
farkli anlayiglant yukandaki maddelerden birine zorla vyerlestirerek
siurlandirmamin, bu konudaki felsefi ¢abalarin hiir ve bagimsiz gelismesi
agsindan iginde - tagidifn baz  giiclikklerine ragmen; bir takim
degerlendirmelere esas olmak iizere pratik agidan yine de bu tiir tasniflerin
yapilmasmi megru ve ma'kul kabul etmek gerekir. Biz bu makalemizde
Yenicag rasyonalizmini farkli bir ¢izgide gelistiren ve 17. Yiizyil Fransiz fel-
sefesinin Descartes'tan sonra en Onemli diisiiniirii sayilan® Malebranche
{(1638-1715)in bu konuya yaklagimini ve Kartezyen ekole ekledigi farkli bo-
yutlan, yukandaki tasnifi de dikkate alarak, ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Maiebranche'm din-akil iliskisi konusundaki fikirleri, eserlerinde ol-
duk¢a daginik ve sistematik olmayan bir tarzda yer almaktadir. Nitekim,

* eserlerinde, yukarida sbz konusu edilen farkh anlayiglarin herbirine 6rnek

olabilecek ve ilk bakigta birbirinden farkh ve birbirleriyle celigkili gibi
goriinen cok sayida metin vardir. Iste bu farkli ve celigkili gibi gériinen me--
tinlerden hareketle Malebranche'in bu iki alan arasinda gordiigii iligkiyi
tesbite calismak bu makalemizin hedefini olugturmaktadr.

3. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 3. Basky, Istanbul, 1974, 5.298




I- Iman-Akil Aymrima:

Malebranchen, ilk 6nemli felsefi eseri olan “De la Recherche de la Vé-
rité"¥'de, Descartes felsefesinin temel ilkelerine dzellikle de aciklik-seciklik
ilkesine biiytik Olgiide bagl kalmaya cahstig: gijriﬂmektedir. Bu sebeple,
iman konusu gerceklerle agk ve secik bilgiyi gosterdigine inandig1 tabii
gercekler arasinda sdyle bir aymma gitmektedir:" Imanmn sirlarim tabiat
islerinden ayirdetmelidir. Hem imana hem de apagiklik (1'evidence)'a boyun
egmelidir. Ancak, filozoflarin otoritelerine nasil boyun egmek gerekmiyorsa,
tabiat iglerinde de Oylece iman ve iman islerinde de dylece hi¢ apagklik
aramamahdir. Bir tek sdzle: Miimin olmak icin koriikériine inanmali, ancak
filozof olmak igin apagik olarak gormelidir™.

Bu ifadeler, ilk bakigta, Malebranche'in iman ile akil arasinda kesin bir
aymm yaptigi ve bu iki alan arasinda agilmaz bir engel disiindiigii, do-
laysiyla, tam anlamiyla Descartes'a bagh kaldif1 izlenimini vermektedir.
Nitekim Descartes da, cennet yolunun en cahil kimselere en bilgin kim-
selerden daha az agk olmadifim ve bizleri oraya sevkeden vahiy
gerceklerinin akilgiiciimiiziin iistiinde oldugunu ve bunlan zayif aklimizla
kavrayamayacaginuzi sdyler ve bu iki alani kesin siirlarla birbirinden
ay1nr.

Descartes, din ile akil arasinda yaptug: bu ayirimy, diisiince sisteminin
biitiiniinde korumaya caligmigtir. Malebranche'n ise aym aymmi ko-
ruyabildigini séylemek miimkiin degildir. O, yukarida sdz konusu edilen
anlamda iman ile akil arasinda bir aymm yaparken; bir yandan akli
apagkligin dogrudan uygulanamadigi durumlarda iman gergeklerinin
megruiyyetini ortaya koyabilmek, 6te yandan da hiir ve bagimsiz bir sekilde
akil gerceklerinin aragtirilmast yoniinde inan¢ adina ckarilabilecek
gugliklerin Oniine gecmek isteyen bir ¢aba icindedir. Nitekim ona gore
“iman ile zeka, Incil ile felsefe arasinda biiyiik fark vardir. En kaba insanlar
inang sahibi olabilirler, fakat apagik gerceklerin an bilgisine ulagabilen ¢ok
az kimse vardur. iman, en kaba insanlara Tanr1'y1 yer ve gdgiin yaratiasi ola-

4. Bu eser, "Hakikatin Aragtnlmas" adiyla Mira¢ Katraioglu tarafindan dilimize gevrilmis ve
Milli Egitim Bakanligi'nea 5 cilt halinde negredilmigtir. Bu esere bundan sonra kisaca "Recherche” adiyla ahfta
bulunacagz.

5. Malebranche, Recherche, c.1, 5.16

6. Descartes, Discours de la Méthode, suivi des Méditations présentation et annotation par F.
MISRACH]I, Union Général d'Edition Paris, 1973, 5.35 (Bu eser, Mehmet Karasan tarafindan dilimize gevnlrru§
ve Milli Egitim Bakanhgl ‘nca yaymlanmugtir.)
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rak gosterir. Bu ise o kisiyi Tanri'y1 sevmek ve ibadet etmek {iizere
yoneltmek igin yeterlidir... Akil ise Tanri'y1 sadece eserlerinde gdzbniinde
tutmaz... Akil O'nu oldugu gibi ya da O'nun sahip oldugu son derece yetkin
su ulu ve engin varlik fikrinde gozoniinde tutup anlamaya ¢ahsir... Bu se-
beple en iyi insanlar ve en ¢ok inanch olanlar, ddima en zeki insanlar
degildir. Bunlar, Tann'y1 imanla taniyabilir ve filozoflarin O'nu kavrayabil-
dikleri sekilde, O'nun kendi her seyleri oldugunu bilmeden ve hakikati so-
yut olarak bilmenin bir ¢esit O'nunla birlesme olacagim diigiinmeden (sa-
dece) liituf (le grace) yardimuyla O'nu sevebilirler'?.

Bu ifadeler agikca gosteriyor ki, Malebranche'n din ile akil arasinda
diisiindiigii aymrmmn hedefi, bunlar arasinda mutlak bir farklibk ve
celiskinin bulundugunu degil; aksine, gerek akil giicii gerek iman agsindan
yeterince olgunlagmamus ve bu yiizden ikisi arasindaki dertini bag kav-
rayamayacak durumda olan insanlarin, bunlardan birini digeri adma
mahk{im etmelerinin tehlikeli sonuglarim gostermektir. Bu sebeple o, inang
yoniinden sapikliga diigmiis kimselerin sadece felsefi ve bilimsel
arastrmalara uygun diigen rasyonel metodu imana da uygulamak is-
temelerini, teorik gercekleri oldugu gibi dini gercekleri de akilla kavramanin
zorunlu oldugunu diigiinmelerini ve nihayet dogmalarin hiir bir inceleme ve
kontrol olmaksizin kabul edilemiyecegi seklindeki kat akila tutumlan:: ~n-
lamsiz ve temelsiz bulmaktadir®.

Ozetle siylemek gerekirse, onun bu iki alan arasinda Ongordiigi
aymm, iman ve akil gergekleri arasindaki igten baglantiy1 kavrayabilecek
dlgiide yetkinlegsernemis insanlar igin diigtiniilmiis gegici ve izafi bir nitelik
tasimaktadir. Gergekte ise iman ile akil, birbiri igin gerekli ve biri digerine
destek verebilecek iki temel giigtiir. $Simdi ona gére bu iki giiciin birbiri igin
ne Olciide gerekli oldugunu sirasiyla ele almak istiyoruz.

II- Akal icin imanin Gerekliligi:

Malebranche, imamn bize sagladig1 "kesinlik" ile akhin temin ettigi "ke-
sinlik" arasinda, esas itibariyle, bir farklihk olmadig inancindadir. Ciinkii

7. Malebranche, Recherche, c.2, 5.111 )

8. Malebranche, Entretiens sur la Métaphysique et sur la Religion, suivis d'extraits des Entretiens
sur la Mort, par Paul Fontana, A. Colin, Paris, 1922, 5.327-329 (14 goriigme (entretien)den olugan bu eserin ilk
dort goriigmesini igine alan kasmu “Metafizik ve Din {izerinde Goriigmeler” adiyla Bedia Akarsu tarafindan di-
Limize gevrilmig ve Milll Egitim Bakanhgi'nca yayinlanmgtr). Bu esere bundan sonra, kisaca "Entretiens”
aduyla atifta bulunulacakhr. '
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ona gore "apagiklik ve iman asla yamultmazlar™. Onemli olan, hem bizzat bu
iki gerceklik alanini, hem de ikisi arasindaki iligkinin mahiyetini iyice kav-
ramaktir. O, bir yandan akillarin1 geregi gibi kullanmadan kendilerine
sOylenen her seye koriikoriine inanma egiliminde olanlann tutumunu, 6te
yandan akilgiicliniin imk&nlarin1 sonsuz derecede asan konulan bile, zi-
hinlerini kullanarak, apagik olarak anlamak isteyen ve iman gerceklerini
hige sayan kimselerin anlayiglarini ayru &lgiide asir1 ve hatali saymaktadir’0.
Her ne kadar o, "Recherche de la Vérité "(Hakikatin Aragtirilmast) adini
tastyan eserinde, once yanilgilarimizin sebeplerini agiklayip rasyonel bil-
ginin gercege gotiirecek ilkelerini belirledikten sonra eserin sonunda:"
...Hakikat1 araghrmak i¢in gidilen bu tabii yol ¢ok zahmetli oldugu va ancak
pek az kullanilan ve genel olarak bilinmesi ¢ok defa zihnimizi yet-
kinlegtirmekten ziyade, gururumuzu oksayan meseleleri ¢ozmeye yaradig
icin, bu eseri faydali bir sekilde tamamlamak amaciyla gergegi bulup ortaya
cikaracak ve, elden geldigince, en temiz ve miikemmel gekilde insami Tanri
ile birlegtirecek en kestirme ve en giivenilir yolun gercek hiristiyan olarak
yasamaktan ibaret oldugunu sdylemenin vazifem oldugunu saniyorum"!!
demekle, gercegin bilgisinde nihd1 yol olarak imam gordigiini
disiindiiriiyorsa da; gergekte bu metin bile, son tahlilde, zihni yeterince yet-
kinlegtirememenin doguracag1 zararli sonuglara isaret etmektedir. Nitekim
aymi yerin devaminda, onun, "akildan ziyade imam dinlemek” gerektigini
belirtirken, gerekce olarak, giindh sebebiyle tabil giiclerimizin zaafa
ugramasi gostermesi,’> bu kanaatimizi te'yid eder niteliktedir. Yine o,
inanglarinda sapikhifa diigmiis insanlan din konusunda dogru yola ge-
tirmenin en kestirme yolunun bir takim felsefi deliller ileri siirmek ol-
madigin, bunlara 6gretilecek bir kistm dini gerceklerin akil giiciinii aghgim,
hattd iman konusu oldugu kadar akilla da isbat edilebilecegine inandig1 ru-
hun 6liimsiizlii§ii ve benzeri konularda bile akil yiiriitmenin her zaman
dogru olmayacagmm belirtmek suretiyle!® hep aym endigeyi dile ge-
tirmektedir.

Su halde Malebranche, imanin aydinh@indan yoksun ve yet-

9. Malebranche, Méditations Chrétiennes, avec une introduction et des notes par Henri Gouhier,
éditions Moritaigne, Paris, 1928, s.41 (Bu esere bundan sonra, kisaca, "Méditations" adwyla abfta bu-
lunulacaktir).

10. Malebranche, Recherche, ¢2, 5.16
11. Malebranche, aym eser, ¢.2, 5.296-297
12. Malebranche, ayr eser, c.1, 5.297
13. Malebranche, ayru eser, c.1, 5.223
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kinlesmemis akli izleyerek kendini kaybetmekten ve cikmazlara striik-
lenmektense, dogrudan dogruya imana tabi olmay1 daha uygun buluyor; fa-
kat bunun ulagiimas: gereken bir ideal degil, gecici bir ¢bziim yolu olarak
goriiyor. Ciinkii ona gore, asld yanltmayacagma inandifn apagikhigi
saglayan ideal aklin giicii ve imkanlan, giindh sebebiyle, yani ruhun mad-
denin hékimiyeﬁ altina girmesinin tabii bir sonucu olarak biiyik olgiide
zayiflamigtir. Insanin adetd harabe haline gelen tabiat dniinde akil, kendini
giigsiiz hissetmekte ve arzuladif1 gercekle yiizyiize gelememektedir’. iste
aklin, gercekle kendisi arasindaki perdeyi kaldiracak diriltici bir giice ih-
tiyact vardir. Bu giicii verebilecek olan sey ise, ona gore, imandir. Ciinki
Tann'min kudreti, bizim kavrayis giictiimiiziin sinirlarim agan boyutlara sa-
hiptir. "Tanrt bize ancak tabiatin diizenine gore olagelen seyleri tanimamiz
ve bilmemiz icin fikirler verir ve geri kalan her seyi bizden glzler Bu sebeple
zihni imana bagh kilmaya siirekli hazir bulunmaliy1z".

Boylece Malebranche, bagh bulundugu rasyonalizmin,. {iniversel bir
degeri haiz olabilmesi icin, imanla desteklenmesi ve tamamlanmas: gerek-
tigini diigiiniiyor'® ve bu yolla agir1 rasyonalizmin ¢tkmazlarindan kurtul-
mak ve sikintilarini agmak istiyor. Aslinda o, imaru da bizatihi bir gaye ola-
rak gérmemektedir. Aksine imanin, yegane metod olarak benimsedigi ve
gercege ulasma yolunda tabii bir ibadet olarak niteledigil? ve kendisini
aydinlattigina ve yénlendirdigine inandig ciddi bir dikkat gabast ile’® duy-
gu ve ihtiraslann yol actf kangikligin ortadan kaldirilmasi sonucu bizi
gercege ulagtiracaginy, akilla birlestirecegini diigiinerek!?, aklm sesini, bir an-
lamda Tann'mn gergek dilini anlamaya imkan veren bir vasita olarak kabul
ediyor®. Nitekim o, "imamn yardimi olmaksizin felsefe yapmak istedigim
her zaman kendimi hep eksik hissediyorum"?! seklindeki diigiincesiyle, ha-
kikatin biricik kaynag ve 6lgiisii olarak akli kabul etmenin, insan hayatimin

14. Malebranche, Traité de Morale, avec une introduction et des notes par Henri Joly, J. Vrin, Paris,
1939, 5.136-142; Krs.: . Vidgrain, Le Christianisme dans la Philosophie de Malebranche, F. Alcan, Paris, ta-
rihsiz, s.71-72 ‘

15. Malebranche, Recherche, .1, 5.265

16. ]. Vidgrain, adi gecen eser, 5.68

17. Malebranche, Conversations Chrétiennes, édition critique, avec une introduction et des notes
par L. Bridet, Librairie Garnier Fréres, Paris, 1929, 5.3 (Bu eser bundan sonra kisaca "Conversations” adiyla
zikredilecektir).

18. Malebranche, Traité de Morale, 5.174; Entretiens, 5.334

19. Malebranche, Traité de Morale, 5.174

20. M. Gueroult, Etudes sur Descartes, Spinoza, Malebranche et Leibniz, New York, 1976, s.186

21. Malebranche, Entretiens, s.203
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ok yonlii problemlerine ¢oziim olamayacagini, ancak imanm destek ve
yardlmlarlyla bu ¢oziimlere ulagilabilecegini vurgulamak istiyor. Hatti o, bu
celigkiyi bizzat kendisi yagiyor. $oyle ki: Siiphe gétiirmez birer gergek olarak
kabul ettigi iman hakikatlanm izlediginde, bir anda kendisini aklin
kargisinda buldugunu, kisa bir siire igin durakladigim soyliiyor ve zihinde
bir celigki ortaya giksa bile, sonucta, aklin ilkeleri ile imana konu olan dog-
malar arasinda bir uyumun olacag: kanaatine variyor®?. Ciinkii onun inan-
ana gore "iman, kararsiz ve gii¢ durumda kalan akla bir takim ¢6ziimler
sunar"?, "... kesin olmayan ve sikinti veren siiphe ve tereddiitlerimizi inang
ve kesinlige cevirir'®. Bu sebeple, filozoflar dine ¢ok sey borgludurlar.
Giinkii onlan icinde bulunduklan giiclitkten gekip gikarabilecek olan ancak
dindir®.

Goriilityor ki, Malebranche nazarinda iman, aklin igine diistiigii cikmaz
ve giicliiklerden kurtulmasinda 6nemli bir role sahiptir. Ashnda o, yukarnida
da ifade ettifimiz gibi, imana bizatihi akildan daha istiin bir deger vermez;
aksine, giinahtan dolay1 yetkinligini yitirmis ve korlesmis aklin ideal giiciine
ulagabilmesi igin, onu gegici bir 151k ve kilavuz olarak degerlendirir. Buna
gore iman, deyim yerinde ise, sakat ve gii¢siiz hale diigmiig akln, bu du-
rumdan kurtulmak iizere ihtiya¢ duydugu siirece kullanacagy, bir degnektir.
Iman bir 151k timidi, akil ise bizatihi 113 kendisidir. "Eger iman gercekten
bir iyilik ise, bu onun zekaya gotiirmesinden dolayidir”. Bu sebeple de
“apaciklik, zeka imana tercih edilir; ¢iinkii iman gelip gececek, zeka ise ebedi
olarak varligiru siirdiirecektir'?. Su halde filozofumuza gére iman, akla gére
gelip gecici bir nitelige sahip olmasina ragmen, yine de aklin halihazir kav-
rayamadig1 bazi gercekleri aydinhfa kavusturur, kargilash@i bazi prob-
lemlere ¢dziim getirir. Nitekim o, "Entretiens"de Incarnation akidesine da-
yali olarak kaindtin yaratibigini agiklarken, diyalogdaki muhatabr Ariste'in
"... isin icinden gkmak igin siirekli olarak iman ger¢eklerinin yadimina bag
vuruyorsunuz; bu ise felsefe yapmak degildir" seklindeki itirazina karsiik
olarak: "... Ben bunu (onlara bagvurmayi) kendim i¢in faydal goriiyorum ve
bdyle yapmadan binlerce giicliige ¢6ziim bulamam"¥ cevabi ile imamn akla

Malebranche, Entretiens, 5.336 .
Malebranche, Traité de Ia Nature et de la Grace, édité par Ginette Dreyfus, ]. Vrin, Paris, 1958,

N ‘\)
Lol

5.182
24. Malebranche, Entretiens, .95
25. Malebranche, aymu eser, 5.94
26. Malebranche, Traité de Morale, 5.20
27. Malebranche, Entretiens, 5.200
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bir takim problemlerin ¢dziimiinde saglayacag1 yardim ve destegin gerek-
liligini dile getirmektedir. Ona gore ruh beden iligkisinde goriilen
diizensizlik de ancak bu yolla agiklanabilir. Soyle ki: Ruhun bedene
bagimliliginy ilk bakigta anlamak giigtiir. Boyle bir goriiniis, ruhun bedene
gore distiin bir degeri haiz oldugu "yetkinlikler diizeni" ile gelisir. Bu
celiskiyi, asli giinah akidesiyle agiklamak miimkiindiir. Ciinki "biz, artik
Tann'nin bizi yarattif sekilde degiliz ve ruhumuzun bedenimizle olan bir-
ligi, bagimhlik olarak defismistir; zira, insan Tanri'ya itaatsizik edince,
bedenin ona (ruha) bagimhligmimn son bulmast dogru olmusgtur"*. Diger bir
ifade ile giinah, tabiatimizin dengesini bozmus, bir bakima Tanri'nn planmi
alt-iist ederek ruhun bedene bagimh hale gelmesi sonucunu dogurmus; "yet-
kinlikler diizeni"ne gore Tann'min insana bahgettigi akilgiicliniin, bu diizenle
baglantis1 kesilerek, gercegi kavrama imkan ve kapasitesinin zayiflamasina
yol agmustir?®. Bu duruma diisen akil ise insann igine diistiigii stkinti, giiphe
ve tereddiitleri ortadan kaldiramaz hale gelmisgtir. Iste iman bu noktada ge-
rekli yardim ve deste§i sunarak aklin igine dugtugu gugluklerl gi-
derebilecektir.

Bu durumda, G. Dreyfus'un da isaret ettigi gibi®® akla, sadece iman
gerceklerini aydinlatmaya yarayan basit bir kilavuz rolii yiiklenmis olmuyor
mu? Diger bir deyisle, akil ve onu esas alan felsefe, dinin hizmetgisi du-
rumuna diisiiriilmiis olmuyor mu? Hele bir de filozofumuzun "din, gercek
felsefedir"® sozii hatirlarursa, akil biitiiniiyle anlamim yitirmis olmaz mi?
Ona gore bu sorulara "hayir" diye cevap vermek gerekecektir. Ciinkii daha
once de belirtildigi gibi, onun nazarninda iman, akla, belli sebeplerle
¢oziimiinde giiclitk cektigi konularda gegici bir siire yardima olacak, yol
gosterecek, yanilgiya diismekten koruyacaktir. Sonunda ise bizzat kendisi,
varliginu ebediyyen siirdiirecek olan zeka hélini alacaktir.

Su halde Malebranche agisindan, hakikatin aragtirlmasinda, giindh
sebebiyle, biitiin gerceklik iligkilerini ihtiva eden "yetkinlikler diizeni" ile
baglantist zayiflamig ve bu yiizden de kendisini giigsiiz hisseden aklin, daha )
emin adimlarla yolunda yiiriiyebilmesi igin, imanin sunacag yardima ih-
tiyaa bulunmakla beraber; bundan, felsefi aragtirmalara biitiiniiyle dinin
hakim olmasi gerektigi gibi bir sonug gikarmak yerine, iman gergeklerinin,

28. Malebranche, Entretiens, .95

29, F. Alquié, Malebranche et le Rationalisme Chrétien, Editions Seghers, Paris, 1977, 5.17

30. G. Dreyfus, Philosophie et Religion chez Malebranche, Revue Philosophique de la France et de
I'Etranger, PUF, Paris, 1976, 5.13

31. Malebranche, Traité de Morale, 5.20
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birer metafizik tecriibe olarak, felsefeye dnemli bir kaynak ve destek hizmeti
gordiigiinii sdylemek daha uygun olur®>. Cinkii o, din-akil iligkisinde,
sidece dinin akla degil, aklin da dine yardima olabilecegine inanmakta,
kisaca bu yardimu herbiri icin kargsilikli olarak zorunlu gérmektedir. Simdi
onun iman i¢in akh nasil ve hangi olciide gerekli gordiigiinii incelemek is-
tiyoruz.

I1I- Iman i¢in Akl Gerekliligi:

Malebranche, iman ‘meselelerinin ancak gelenekle &grenilebilecegini,
aklin tek bagina bunlar1 bulup ortaya ¢ikaramiyacagim séylemekle birlikte3,
onun bu ifadesini, din ile akil arasinda siirekli ve asilmaz bir engel
diisiindiigii ya da aklin, "dini meselelerde soyleyecek bir sozii yoktur" an-
lanunda degerlendirmek yanls olur. Giinkii 0 aym zamanda inamiyor ki,
akil, bizi mutlak gercege ulastiracak ilkeleri aracihig ile iman gerceklerinin
daha iyi anlagilir ve kavramlir hale gelmesine yardima olabilir. Hattad o,
daha da ileri giderek, otoriteye boyun egen kimselerin itaatkar ve gésterigten
uzak imamni, goriiniigte dyle olsa bile, gergekte koriikoriine ve anlamsiz bir
tutum olarak gérmenin dogru olmadifina ve, esas itibariyle, boyle bir
imamn da akla dayandigina kanidir. Fakat onun, bu diisiincesinden hare-
ketle, insan zihninin biitiin iman gerceklerinin 6ziine niiftiz edebilecegine
inandify seklinde bir sonu¢ cikanlmamalidir. Ciinkii o bir yandan din
gerceklerine akilgiicii ile niifiz imkam g&rmiiyor; ote yandan da filozoflarin
bu gercekler iizerinde diisiinmelerinin imanun giiclenmesine yol acacagina
inaniyor ve bu yonde gosterilecek gayretin onemini sdyle belirtiyor: "Fi-
lozoflarm, imanin bize 6grettigi gercekleri kavramaya cahigsmaktan daha fay-
dali sekilde zamanlarini kullanmalar1 miimkiin degildir"®. Zihnimizin en iyi
sekilde kullarulabilmesi, iman aracihiz ile sdhip oldugumuz gergeklerin kav-
ranmast ugrunda gosterdigimiz caba oraminda miimkiindiir®. Bu gaba
sdyesinde kavrayabildigimiz iman gercekleri bize en gercek ve en saglam
hazzi temin ederler®. Su sebeple metafizigi dinin hizmetine sunmak, zihni
saglamlastiran ve onu kalple uyumlu héle getiren bu (metafizigin sagladigy)
15181 imanin gercekleri iizerine yaymak gerekir®.

32, Krs:A. LeMoine, Des Vérités Eternelles selon Malebranche, Marseille, 1936, 5.248
33. Malebranche, Recherche, ¢.1, 5.156 i

34. Malebranche, Entretiens, s.333

35. Malebranche, ayru eser, s.350

36. Malebranche, ayni eser, 5.126

37. Malebranche, aymu eser, s.351

38. Malebranche, ayni eser, s.352
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Goriildiigii gibi Malebranche aklin, imanin sundugu gerceklerin dziine
biitiineyle niifuz edemiyecegini diigiinse bile, yine de imamn bizzat akilla te-
mellendirilebilecegini ve dogrulanabilecegini kabul eder®. Sonsuz bir varlik
olarak Tann'min varhgimn ve bilgisinin her insanda ickin olduguna inanan
filozofumuz, Tanm'min varhgmn kavranmasim sirff imamn eseri olarak
gormeyi dogru bulmaz. Buna kargihk o, imanin kesinligini bile, akln bir
Tann'nin varhg hakkinda verdigi bilgiye, yani Tanr'min varhginn akilla te-
mellendirilmesine bagl goriir®® ve gdyle der: "Sayet akilla bir Tanri'mn
varhgmna inanmis olmasaydmiz, O'nun hitap ettifinden nasil emin olabi-
lirdiniz? O'nun varoldugunu bilmeksizin O'nun hitap ettigini bilebilir mi-
siniz?"41. Buna gore eger iman konusu olan gergeklerin méhiyeti, kaynag: ve
deperi iizerinde diigiiniiliirse, aklin rehberlik ettigi aydinlik yolda dinin
megruiyyetini ortaya koyabilecek tarzda ilerlemek miimkiin olacaktr. Bu
sebeple o, iman gerceklerini kavrayabilmek icin iyi bir filozof olmak ge-
rektigine inanmaktadir?.

Bu noktada, Malebranche'm simdiye kardar soz konusu edilen fi-
kirlerinden hareketle, su sonuca ulagabiliriz: Akil, biitiin iman gerceklerini
bize dogrudan sunabilecek giigte olmasa bile, ciddi bir dikkat ¢abasi ile iman
gerceklerinin anlagilir ve kavrarulir hile gelmesini saglayabilecek giictedir.
Hatta, "ruhun lmezligi, asli giinah, indyetin zorunlulugu" gibi, imana konu
hakikatler olmakla beraber, akilla da dogrulanabilecek gergekler vardir®.
Zira akil, iman gerceklerinin insan i¢in var oldugunu, dolaysiyla onlara karsi
ilgisiz kalamiyacagim diigiiniir. Bu gercekler kargisinda "bir merasim el-
bisesinin (merasim sonunda) gikarilip bir yana konmast gibi, aklin da ilgisiz
kalip bir kenara cekilebilecegini ileri siirmek, insarun bizzat kendisini giiliing
ve degersiz bir konuma diigiirmesi, bog yere, imkénsiz1 gerceklestirmeye
cahismasi demektir'#t. Bunun daha agik ifadesi sudur: Inanan ve diigiinen
aynu insandir. Onun degisik tecriibeleri arasma sunf siurlar konamaz. Bu
tecriibeler arasinda oldukga kompleks ve igten baglantilar vardir. Yapilmasi
gereken sgey, biri aleyhine digerini yiiceltmek yerine, miimkiin oldugu-
olciide aralarindaki derin iligkiyi kavramaya cahgmaktr. Malebranche'm

39. L.Brunschvicg, Spinoza et ses Contemporains, 3. Basks, F. Alcan, Paris, 1923, 5.336

40. Malebranche, Recherche, ¢.2, 5.27; krg.: V. Delbos, Etude de la Philosophie de Malebranche, Lib-
rairie Bloud-Gay, Paris, 1924; M. Gueroult, ad1 gegen eser, 5.168

41. Malebranche, Conversations, 5.7

42, Malebranche, Entretiens, s.127

43. Malebranche, Recherche, ¢.1, 8.223

44. Malebranche, Entretiens, 5.351
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biitiin cabast da bunu gerceklestirmeye yoneliktir. Bu ytizden o, bir yandan,
faziletli olmak icin zihinlerini ve zamanlarim sadece dini taimak ve iyi igler
yapmak icin kullanan insanlann tutumunu takdire deger bulurken; 6te yan-
dan, dini gerceklerin daha lyi anlagilmasi ve kavranilmasma imkan
hazirlayan ¢ok kesin ve oldukgca yararh bilimlerin oldugunu belirtir ve bazi
dindar kimselerin, inceleme ve .araghrma yapmadan, bu bilimleri yararsiz ya
da siipheli gorerek mahkaim etmelerini de son derece hatali bir davranus ola-
rak nitelers. Nitekim o, ilk bakigta faydasiru kavrayamasak da, manevi
hayatimiza y6n vermesi agsindan 6nemli bir role sahip olduguna inandig
ve "insan ilmi" (la science de I'homme) adin verdigi bilimin bu konudaki
katkilarint s6yle ifade eder: "... Bu bilim, bizi Tanri huzurunda itaatkar ve
alcak goniillii bir hale getirir. Bu bilim bize biitiin islerde, hatta en siradan
iglerimizde bile, O'na olan bagimlihgimiz: iyice 6gretir, tabiatimizdaki bo-
zuklugu iyice buldurur; bizi yegine 1slah edecek olan (Tann)'ya
siginmamiza ve baglanmanuza, bizzat kendimizden sakinmamiza.ve ken-
dimizi nefsimizden kurtarmamiza bizi hazirlar ve ... bize bircok zihnf yete-
nekler kazandirir"4.

Goriiliiyor ki Malebranche, bu fikirleriyle, Descartes'm din ile akil
arasindaki ayinma anlayisin biitiiniiyle agmakta, bu iki alan arasinda ¢ok
icten ve siki bir birlik ve uyumun varhigim kabile ydnelmektedir. Boyle bir
yoneligin sonucu olarak, basta bizzat Kartezyen filozoflar olmak iizere eski
diigiiniirlerin felsefelerinden Gikarilmug delilleri zayif ve yetersiz bulan her-
kese, aklin, iman gerceklerini incelemek ve kavramak iizere verimli ve etkili
bir sekilde ySnelebilecegini gostermek istemektedir. Hem de bu gayesini,
Saint Augustinus'un Platon'un ilkelerinden, Saint Thomas'min da Aristo'-
nun ilkelerinden yararlandig1 sekilde kendisinin de, o dénem diistince
diinyasinda biiyiik dlciide kabul goren Descartes ilkelerine bagh kalarak
gerceklestirebilecegi inancindadir?’. Onun bu tutumu, Descartes ilkelerinin
bizatihi dogrulugunu kabullenmekten ok, bu ilkeleri sirf savunmaci (apo-
logétique) bir anlayisla ve yalmz birer vasita olarak kullandsg1 gibi bir iz-
lenim veriyorsa da; gercekte, bu ilkelerin sadece Kartezyen filozoflarca degil,
sagduyu sahibi herkesin kabul edebilecegi nitelikte son derece acik ilkeler
oldugunu kabul eder ve zihni aydinlatacak ve 15181 hasil edecek olan yegane
yolun da bu ilkeleri uygulamaktan gectigine inarur®. Ciinkii o, ancak bu yol-

45. Malebranche, Recherche, c2,526-27

46. Malebranche, aymi eser, ¢.2, .28

47. Malebranche, Conversations, s.XXI-XXII
48. Malebranche, aymu eser, s. XX
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la, nihai hedefi olan akil gergekleriyle iman gergekleri arasinda, birer gergek
olmalari bakimindan, hicbir fark ya da geligkinin olmadigiu ortaya koya-
bilecegini diigliniir. Iste simdi bu noktada onun din ile akil arasinda
gordiigii bu uyumu incelemekte fayda goriiyoruz.

IV-Iman ile Akil Arasindaki Uyum:

Malebranche'm iman ile akil arasinda diigiindiigii uyum ve hatta bir -
anlamda ayniyet iligkisi denebilecek bir anlayisa yonelmesinde, onun
ozellikle, akla yiikledigi anlam ve degerin ok onemli bir yer tuttufunu
soylemek gerekir. Daha 6nce gesitli vesilelerle belirttigimiz gibi onun fel-
sefesinin temel hedeflerinden biri, iman gergeklerinin akilla te-
mellendirilebilecegini gostermektir. Ciinkii o, iman esaslariyla akil ilkeleri
arasinda bazi farkliliklar ve celigkiler varnug gibi goriinse de, gergekte bir
uyumun varoldufunu ve hattda bu uyumun zorunlu oldugunu
diigiinmektedir®®. Bu sebepledir ki, biiyiik dlgiide benimsedigi Saint Au-
gustinus gelegine bagh kalarak: "Apagiklik, zeka imana tercih edilir. Clinkii
iman gelip gececek, zekd ise sonsuza kadar varligini stirdiirecektir"® demek
suretiyle akla, Kartezyen anlayis1 oldukga agan, farkh bir anlam ve deger
vermigtir. Onun imana tercih ettigi akil ya da zekadan anladif1 sey, agagida
daha agikca goriilecegi gibi, gergeklerle bizzat ylizyuze gelebilmek tizere
bizi Tann ile birlegtiren bir meleke, bizde Tanrimin "Keldm™ olarak
gerceklesen sonsuzu bilme yetenegidir'. ‘

Su halde Malebranche, akilgiiciinin imkanlarin tecriibe diinyastyla
sinirlandirmamakta ve bu giiciin agkin aleme adim atabilecefine inan-
maktadur. Bilindigi gibi Descartes, akildan, Tann tarafindan herkese esit ola-
rak verilmis bulunan ve iyiyi kotiiden ayirdetmeyi saglayan ferdi bir mele-
keyi anlamaktadir®. Oysa Malebranche nezdinde akil, ruhun Tann ile
birlesmesi sonucunda kegfettigi ezeli-ebedi fikirlerin biitintind ifade eden®,
farkl 6zelliklere sahip insanlari birlikte aydinlatan® miigterek bir iyilik olup .
tek tek insanlarin sahip olmasiyla boliinmeyen, ezeli-ebedi, bozulmaz,

49, Malebranche, Entretiens, 5.336

50. Malebranche, Traité de Morale, 5.20-21

51. M. Gueroult, ad: gegen eser, 5.187

52. Descartes, Discours de 1a Méthode, .29, 56

53. F. Bouillier, Histoire de la Philosophie Cartésienne, 3. Basky, Ch. Delagrave et Cle, Librairies-
Editeurs, Paris, 1868, 5.86

54. Malebranche, Recherche, c.3 (Eclaircessements), s. 75-76
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de§i§me2, kullanilmak ve yararlanilmaktan dolay1 eksilmeyen ve parca-
lanmayan iiniversel bir akildir®. Bu akil, bizzat Tanr'min "Hikmet" ve
"Kelam"1 olup®S, insam aydinlatan, fakat sirf insana ait olmayan bir seydir;
yaratilmanusg, zorunlu, bagimsiz ve Tanm'min da kendisini izledigi ve ken-
disine darugtig1 ilahi mahiyeti olan bir akildir”.

Gortiliiyor ki Malebranche, iman gerceklerini kavrayabilecegine inan-
dig1 ve bu yiizden her seyin iizerine koydugu ve ylicelttigi akli, herbirimizin
sahip oldugu ferdi bir meleke olmanin ok &tesinde, biitiin zihinleri gercege
ulagtiracak degismez ve tiniversel bir mahiyette diisiin-mektedir5®. Diger bir
deyisle o, akli, biitiin zihinlerin ayn 15tk kaynag: ile, yéni bizzat Tann ile
iligkisi, ilahi nurun bizde parlamas: ve yayilmas: olarak kabul etmekte ve
bunun icin de gergege ulagmanin yolu olarak zihnin Tann ile birlesmesini
Ongormektedir™.

Iste bu noktada, Malebranche felsefesinde nemli bir yer tutan "diizen"
(T'ordre) fikri ve buna bagh olarak ortaya koydugu her seyi "Tanri'da
gorme" diigiincesi ile akil arasinda gordiigii baglantiy: incelemek, konunun
daha iyi kavranabilmesi agisindan, faydali olacaktir. Ona gore Tanm, biitiin
varliklarin idelerini ve sonsuz iligkilerini; yani, nazari gerceklikler olan
"biiyiikliik iligkileri” ile ameli gerceklikler olan " yetkinlik iligkileri" ni ihtiva
eder. Birind tiir iligkiler aym1 mahiyetteki, ikinciler ise farkli tabiattaki
varliklar arasindaki iliskileri ifade eder®. Buna gére insarun ameli gerceklere
ulagmast demek, bir anlamda onun ilahi leme adim atmasi, hatta bizzat bu
diinyanin igine girmesi; kisaca, degismez degerlere esas olan "diizen"i kav-
ramast demektir®!. O halde, varhiklarin iliskilerini, ilk-6rneklerini ve idelerini
bunlan varh§inda ihtiva eden Tann'da gérmek ve bu iligkilerden "yetkinlik
iligkileri" kavranabildigi 6lciide biitiin hakikat ve degerlerin kaynag: olan
defismez "diizen"e niifuz etmek miimkiin olacaktr. Bu yolla kaynaginda
kavranan gergekler ise, ilahi zeka ile begeri zekanun miisterek konusu haline
gelecektir. Daha dogrusu, gergeklerin bilgisine erismek bir gesit Tann ile
birlesmek oldugunundan, sonugcta, bizim aklimizla ilahi akil bir ve ayni sey
olacaktir®2,

55. Malebranche, Traité de Morale, 5.161; Entretiens, 5.80

56. Malebranche, Traité de Morale, 5.1; Entretiens, s.37

57. Malebranche, Recherche, ¢3 (Eclaircessements), .76-77

58. V.Delbos, Ftudedela Philosophie de Malebranche, s.40

59. Malebranche, Recherche, 2, 5.105

60. Malebranche, Entretiens, 5.185; Méditations, s.60-61 .

61. H. Gouhier, La Philosophie de Malebranche et son Expérience Religieuse, J. Vrin, Paris, 1926,
s42

62. E. Boutroux, La Philosophie Allemande au XVII® sigcle, J. Vrin, Paris, 1948, 5.47-48
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e e .. e s A M .

Goriildagu gibi Malebranche'm biitiin cabasi, iman ile akil arasina
agilmaz bir engel ya da siur koymak yerine, onlarin miisterek kaynagim be-
lirlemek suretiyle, hakikatin kaynagimn esas itibariyle bir ve ayni olduguny;
dolaysiyla insanlann ortak deerlere ulagip bu degerler "etrafinda
birlesebilecegini gstermektir. Clinki akil ile iman gerceklerinin aym kay-

" naga bagh oldugu goriiliince; akilgiiciinii agkin alana yoneltmek, vahiy de-

nilen zengin ve verimli kaynaktan aklen yararlanmak miimkiin ola-
bilecektirs3. Eger iman gergekleriyle akil ilkeleri arasmnda goriintigte bir
aynm varsa, bunun baghca sebebi, insanin, gergeklerin agkin kaynagina

' ulagabilmek iizere gerekli dikkat ve cabay1 gosterememesi, kargisina gikan

engelleri ortadan kaldiramamasidir. Ciinkii ona gore, daha ¢nce de yer yer
isaret ettigimiz gibi zihnimizdeki korligiin ve bilgisizligin baghca sebebi,
giinahun yol aghf kaostur®. O, bu kaostan kurtulus igin yegane metot ola-
rak kabul ettifi ve "en yiice gerceklerin zekdsm ve g dogrudan
dogruya Tanrr'dan eldeeden tabii bir ibadet" olarak niteledigi®® zihnin dikkat
¢abasinu gei'ekli gormektedir. Bu gaba iledirki insan akli, biitiin ruhlan
aydinlatan iniversel akhn aydmbifinda gergekleri kaynaginda kav-
rayacaktr®. Burada insana diigen gorev, aklini Olgiili ve diizenli kul-
lanmasidir. Aklin bagibos birakilmas:, yamlgilara yol agar ve bunun sonucu
olarak da dogru hiikiimlere temel olacak yeterli bilgilere ulagilamaz®’.

O halde Malebranche nazarinda insan akli, gerekli dikkat cabastyla yet-

_ kinlegerek iiniversel akil diinyasina adim atabilecek ve bu yolla, gergek ol-

malan1 bakimimdan bir ve aym olan, iman gercekleriyle akil gerceklerini
miisterek kaynaklarinda, diger bir deyisle “yetkinlikler diizeni"nde kav-
rayabilecektir. Daha dogrusu insan, bu sayede, iiniversel akla igtirak sure-
tiyle Tann ile birlesecek; bdylece Tanr’min ne diisiindiigiinii ve neyi is-
tedigini 6grenme ve anlama imkan bulacaktrf®. Artik bu noktada, iman ile
akil arasinda ilk bakista varmug gibi goriinen ayinm da ortadan kalkmus ola-

63. A.LeMoine, ad: gegen eser, s. 249; A. Philonenko, Le Cartésianisme de Malebranche, suivant F.
Alquié, Revue de Métaphysique et de Morale, Nr. 2, Avril-Juin, A. Colin, Paris, 1975, 5. 232

64. Malebranche, Recherche, ¢.2,5.108 ;

65. Malebranche, Conversations, s.3; Entretiens, 5.334; Meéditations, 5.258; Traité de Morale, 5.174

66. Malebranche, Entretiens, s.57; Traité de Morale, s. 174 ) '

67. Malebranche, Recherche, ¢.1,5283

68. M. Vielle, Raison et Foi chez Malebranche, Nouvelle Revue Théologique, 112. Yil, tome: CIL, yik:
1980, s.543
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cakdr. Ciinkii burada, beseri akal ile iiniversel yahut ilahi akil Ozdeglesiyor,
bir ve aymu sey oluyor. Dolayrsiyla béyle bir aymma da yer kalmiyor. Zira,
esas itibariyle, bir tek gercekler diizeni var: Bu da. biitiin varhklar arasi
iligkileri ihtiva eden Tanr'da mevcut “akal diizeni"dir.

Bbylece Malebranche, sidece iman ile akil arasinda bir uyumun bu-
lundugunu diigiinmekle kalmamug, ayni zamanda onlarm, prensiplerinin ay-
nu diizene bagh olmasi sebebiyle, temelde bir ve aym gey olduklarma inan-
mugtir. Bu yiizdendir ki o, iman gergeklerini tam anlamiyla kavrayabilmek
igin iyi bir filozof olmak gerektigini belirtmigtirs?.

Simdi burada su hususun actkliga kavusturulmasi bilhassa &nem
tagimaktadir: Malebranche, daha &nce de belirtildigi gibi, baz1 eserlerinde
iman ile akil arasinda, birinin otoriteye digerinin ise apaciklik ilkesine da-
yandig1 gerekgesiyle, kesin bir aymmdan bahsetmesine ragmen; bunlarin,
sonugta, temel bir birlige sahip olduklar fikrine nasil ulagmugtir? Bu durum,
zaman icinde, onun diisiince yapisindaki koklii bir degisim veya tekamiile
baglanabilir mi? Yoksa , basta bbyle temel ve esash bir birligi kabul etmekle
beraber, gerek iman gerceklerini kavrama gerek akil giiciinii kullanma
bakimindan farkh diizeydeki insanlarin bu konuya degisik acilardan baka-
bileceklerini diigiinerek izafi ve gegici bir ayirim ma Ongormiigtiir? '

Malebranche felsefesi ile ilgili 5nemli aragtirmalar yapan V. Delbos, A.
Robinet ve F. Alquié gibi diigiiniirler, Malebranche'in din-akil iligkisi ko-
nusundaki fikirlerinde bir degisme ve tekamiiliin oldugu kanaatindedirler.
Ortak diigiinceleri soyle dzetlenebilir: Malebranche'in eserleri, kronolojik bir
degerlendirmeye tabi tutulursa, bir fikri tekdmiiliin varhigs goriiliir. Onceleri
iman ijle akil arasmda diigiiniilen ayim, sonra birbirlerinin yardim ve
destegine ihtiya¢ duyan iki alan, daha sonra da aym akil diizeninin iki farkli
goriiniisii ve birbirleriyle icten bir birlige sahip olan ayr gergegin iki degisik
ifadesi seklinde gelisen ve degisen bir tekamiil sz konusudur”, H. Gouhier
ise boyle bir degerlendirmeye itiraz eder. Ciinkii ona gore Malebranche, In-
carnation akidesini sisteminin merkezine yerlestirmek suretiyle daha bagtan
iman akil birligini kabul etmistir”!, Dolay1styla o, iman ile akil arasinda, ko-

nunun mahiyetinin béyle bir ayirim gerekli kildigini diigiinmekten ziyade,

69. Malebranche, Entretiens, s.127 .

70. V. Delbos, Etude de la Philosophie de Malebranche, $.24, 42; A. Robinet, Systime et Existence
dans I'Oeuvre de Malebranche, J. Vrin, Paris, 1965, 5.113; F. Alquié, Le Cartésianisme de Malebranche, ], Vrin,
Paris, 1974, 5.398

71. H. Gouhier, La Vocation de Malebranche, J. Vrin, Paris, 1926, 5. 160
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iman gercekleri ile akil gergeklerini ilahi' kaynaginda kavrayabilecek
diizeyde akilgiiciinii yetkinlegtirememig insanlarm giigsiizliik ve eksikligine
bagh izafi ve gegici bir aymim diistinmiigtiir”. Kanaatimizce H. Gouhier'nin
bu tesbiti daha tutarh goriinmektedir. Ciinkii eserleri kronolojik olarak dik-
kate alinsa bile boyle bir tekdmiiliin varhgm dogrulamak giigtiir. Clinkii
aym eserinde bile bu iki alan arasinda hem ayirima hem de uyum ve birlige
isaret eden ifadelere rastlamak miimkiindiir. Nitekim 1674'de yayinlanan ve
ik Snemli felsefi eseri olan "Recherche de la Vérité"nin bir yerinde "...
Miimin olmak icin kériikoriine inanmaly, fakat filozof olmak icin apacik ola-
rak gormelidir'”® derken, bir bagka yerinde de "...yalnz apagik ilkeler kabul
edilir ve bu ilkeler iizerinde geregi gibi diisiiniiliirse, Incil'den 6grendigimiz
gerceklerin aymm bulup ortaya cikarabileceklerini sdylityorum; clinkii
akilyiiriitmelerin apagiklifinda gergekleri bulup ortaya cikaranlara ve
dogrudan dogruya kendisine hitabeden ve anlamimn iyice kavrayanlara Kut-
sal Kitap'la hitabeden yine aym bilgeliktir."7* .

Bu ornekler de gosteriyor ki, Malebranche'm iman ile akil arasmda
diigiindiigii aymrm, mutlak degil; daha nce de yer yer belirttigimiz gibi,
akilgiiciinii gergeklikler diizenini kavrayabilecek diizeyde yetkinlegtire-
memis insanlar igin s6z konusu olan gegici bir ayirim, daha dogrusu akil -
iman uyumu ve birligine gotiirecek yolda bir ilk adimdu”. Yani, gerekli
cabay1 gostererek ilahi kaynagmna yonelememis aklin en diigiik seviyesi icin
boyle bir ayinm sdz konusu olabilir. Halbuki, filozofumuz agisindan, her
cesit gercek bilginin kaynagina ulasmak, ancak, iiniversel bir ilke ‘olarak
Tanr'nin bilgeligine yonelmekle miimkiindiir. Ciinkii Tann bize iki sekilde
hitap etmektedir: Bunlardan biri vahyi esas alan iman, digeri ise ilahi diizeni
kavrama imkanna sahip bulunan ve tabii bir 151k olan akildir"76.

O halde, "gercek bize farkli gekillerde hitap eder, fakat o, daima aym
seyi sdyler" ilkesi Malebranche'in, din-akal iligkisini dayandirdig1 temel bir
ilkedir. Yani, ona gore, ashnda gercek tektir; fakat ona birbirinden farkh yol-
larla ulasmak miimkiindiir. Bu sebeple, gercege ulagmamn iki farkh yolu
olan dinle felsefeyi birbirine zit geyler olarak gormek dogru degildir”.

72. H. Gouhier, La Vocation de Malebranche, 5.150

73. Malebranche, Recherche, c.1,5.16

74. Malebranche, aym eser, ¢.2,5.246-247

75. A. Robinet, ad1 gegen eser, 5.488
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(;ﬁnkﬁ o, apaciklik ve imanin asld yamltmayacaklari, bu konudaki yaml-
gilarin ise gercege benzer seyleri apacik seyler olarak kabul etmekten ve bazi
otoritelerin fikirlerini imana esdeger gérmekten kaynaklandig1 inancn-
dadiu”®. Halbuki iman ile akil, esas itibariyle, birbirinden farkli iki diizeni
degil, aymu diizenin iki farkli yolunu ifade ederler”. Aynlk goriiniistedir.
Giinkii bunlar, birbirine yabana gibi goriinen, fakat, ashnda ayn agizdan
suddr eden iki anlatim tarzidir®. Matodlar ve tezahiirleri acisindan farklilik
gosterseler bile gerek vahiy gerek akul aracih ile bize kendini gosteren aym
bilgeliktir. Difer bir deyisle iman ya da akil araciiz ile ulagilan gercekler
aymu ildhi diizene aittirler®!. Bu sebeple her ikisi ayn1 kaynakta bulusur ve bir
anlamda aynilesirler. Iste bu noktada, sonsuz sekilde yetkinlegen akil nez-
dinde din de artik en mitkemmel apagiklik haline gelecektir®2.

Netice itibariyle Malebranche, iman ile akil arasinda bir birlik ve ay-

niyet iligkisi goriiyor. Bunu yaparken de tabiat-iistii gercekleri tabii - |

gergeklere indirgemiyor; aksine akla verdigi genis anlam ve metafizik bo-
yutun tabif bir sonucu olarak "akli olan" tabiat-iistii bir alana ve kaynaga
baghyor?®.

V- Din-Akil iliskisi Agsindan Kartezyen Ekole Kazandirdig:
Boyutlar:

Bu baghk altinda simdiye kadar din-akil iligkisi meselesine bakisini
anahatlariyla incelemeye calighgimiz Malebranche'n, bu konudaki fikir-
leriyle, bityiik Slciide ilkelerine baglt bulundugu Kartezyen ekole yaptig1
katkilar1 ve kazandirdig1 yeni boyutlar: ele almak istiyoruz.

Bilindigi gibi Kartezyen diigiincenin en énemli ismi, bu ekoliin adina
nisbet edildigi Descartes'tir. Descartes felsefesinde dinle ilgili baz tezler yer
aliyorsa da, bu durum higbir zaman onun felsefesinin dini saiklere da-
yandigin veya dini motiflerin etkisi altinda olugup gelistigini gostermez. O,
iman gerceklerini kabul etmekle beraber, bu gerceklerin sonsuz ve kav-
ranamaz olduu gerekgesiyle, akil gercekleriyle iman gerceklerinin

78. Malebranche, Méditations, s.41

79. A.Robinet, ad1 gegen eser, 5.493

80. A.Robinet, ad: gegen eser, 5.488; J. Vidgrain, ad: gegen eser, 5.42

81. ]. Vidgrain, ad1 gegen eser, 5.83
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83. M. Blondel, Dialogues avec les Philosophes, Aubier, éditions Montaigne, Paris, 1966, 5.86
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biitiiniiyle birbirinden ayr1 diigliniilmesi gerektigine inanmaktadir®. Ciinkii
ona gore bizde var olan idrak melekesi (la faculté de concevoir) son derece
sturhidir®® ve bu yiizden de sonsuz ve sirsiz gergekleri kavrayabilecek
giicten yoksundur.

Descartes, dini gerceklerin kavranamaz oldugunu gerekge gOstererek
akilla celistikleri gibi bir sonuca varmak suretiyle agnostik ve inkéra bir tu-
tum icine de girmemektedir. Aksine o, bunlardan birini digerine higbir
gekilde feda etmeksizin, herbirini kendi alanma yerlegtirmek istemektedir.
Nitekim iman hakikatlarin ilk hakikatlar olarak degerlendiriyor®, idrak
melekemizin giiciinii agsalar ve agikca anlamasak bile, yine de bunlara
inanmamiz gerektigini savunuyor. Tanmmun ugsuz bucaksiz iglerinde
diisiincemizin kapasitesini agan bircok seyin bulunmasim hi¢ de garip
karsilamamak gerektigini soyliiyor®. Daha da ileri giderek diyor ki:
“Tanr’'min otoritesini muhakemelerimize tercih etmeliyiz ve Tanrimn va-
hiyle bildirmedigi seylerden ancak pek agikca bildigimize inarimalty1z. Bil-
hassa Tann'muin vahiyle bildirdigi seylerin diger biitiin seylerden Olciilmez
derecede dogru oldugunu bir kural olarak kabul edecegiz. BSyle bir akil.
kwilami bize onun aksini telkin eder gorindiigiinde, hiikmimizi
Tanr'dan gelene tabi kilmaya hazir olmaliyiz. Fakat ilahiyatin karigmadig
seylere gelince; burada filozof olmak isteyen bir adamun dogru oldugunu
bilmedigi bir seyi dogru olarak kabul etmesi ve duyularina giivenmek is-
temesi, yani cocuklugunda dikkat etmeden verdigi hiikiimlere, aklim iyi
idare edecek bir yasa geldikten sonra dahi, aklindan daha gok inanmast hig
de makul degildir."3 '

Goriilityor ki Descartes, imanla akli birbirine karsit seyler gibi gérmek.
yerine, bunlann birbirinden farkl mahiyette iki alan oldufunu gostermek
. suretiyle bir yandan bilimi rasyonel temeller iizerine kurmay, ote yandan
da iman alarun akhn gelisi giizel tecaviizlerinden korumay: ve bdylece de
rasyonel bilginin sirurlarimi sonsuz gekilde agan gergeklere olan inanamn ve
saygisini ortaya koymay1 diigiinmiigtiir. O her ne kadar iman gergeklerini
bir yana, akil gergeklerini bagka bir yana koysa da, bununla yapmak istedigi

84, Krs.: V. Delbos, La Philosophie Frangaise, 4. Bask, Librairie Plon, Paris, 1919, s. 93; E. Boutroux,
La Philgsophie Allemande, 5.52

85. Descartes, Ik Felsefe Uzeriné Metafizik Diigiinceler, Cev.: M. Karasan, 2. Baski, M. E. B,
Istanbul, 1962, 5.178

86. Descartes, Discours dela Méthode, 5.56

87. Descartes, Felsefenin flkeleri, gev.: M. Karasan, M. E. B., Istanbul, 1988, s.43
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sey, aklin mahiyeti geregi iman gerceklerini kavrayamayacagim goster-
mektir. Ona gore bdyle bir tutum, Tanrr'mun bildirdigi seylere kesin olarak
inanmarza hicbir gekilde engel degildir. "Ciinkii dim4 karanhik seylerle il-
gili olan iman, aklin degil, iradenin igidir..."8

O halde Descartes, imani bilim ve metafizige baglayacak her tiirlii an-
lay1sa kargidir. Bu sebeple, M. Blondel'in de igaret ettigi gibi®®, iman alanu ile
bilim ve metafizik alanim, higbir sekilde karsi karsiya gelmemek iizere, kesin
olarak birbirinden ayirmugtir. Yani felsefe, dinden bagimsiz ve ayn kalmaly;
iman ve akil, birbirinin alaruna girmeksizin yan yana bulunabilmelidir.
Giinkii her ikisinin gorev alamu farkhldir: Iman, insanin mukadderatim il-
gilendiren konularda ortaya ¢ikan problemlere ¢bziim getirir, akil ise tabiat1
bilmeye ve ona hakim olmaya imkan verir®.

Boylece Descartes, akilgiiciiniin imkén ve kapasitesini tecriibe diinya-
siyla siurh gdrmektedir. Boyle bir akhn iman gergekleriyle ilgili olarak
sGyleyecek sozii yoktur; Tanri'min kararlarinu, emir ve niyetlerini anlayacak
glicte degildir. Kisaca bu akil, yaratlmig bir akil olarak kalir ve Yaraticr'nin
emir ve niyetlerine hicbir sekilde niifiiz edemez®.

Malebranche'n bu anlamda bir aymm nihai ¢bziim olarak gor-
medigini daha 6nce cesitli vesilelerle ifade etmigtik. Burada su kadanm
sGyleyelim ki o, insarun sonlu zihni ile Tanr1'mn sonsuz zihni arasinda "yet-
kinlikler diizeni" aracilig1 ile bir bag kurulabilecegi inancindadir®®. Bu
ylizdendir ki o, Descartes'mn, iman ile aklin kesin sekilde iligkisini kefmek
icin katettigi yolun tam tersi bir yol izlemis; onlan birbirine baglamak ve
kaynagtirmak iizere, daha dogrusu, imanla aklin, dinle felsefenin esasta bir
ve aym sey oldugunu gostermek igin biitiin giiciinii sarfetmigtir. "Din,
gergek felsefedir"* sozii ile anlatmak istedigi de budur. Ne var ki onun bu-
rada soziinii ettigi din, tabii veya herhangi bir din degil, akla tam anlamiyla
uygun olduguna inandi:® huristiyanhktir. Boylece o, hakikati aragtirmayt
kendisine hedef olarak belirlemesine ve bu konuda miistakil bir eser kaleme
almig - olmasina ragmen, diger din ve inanglar karsisinda, felsefi bakig

89. Descartes, Aklin Idaresi igin Kurallar, cev.: M. Karasan, 2. Bask,, M. E. B., Istanbul, 1989, 5.14
90. M. Blondel, adh gegen eser, .83

91. A. LeMoine, ad1 gegen eser, 5.198

92. V. Delbos, Etude de 1a Philosophie de Malebranche, 5.399

93. E Boutroux, La Philosophie Allemande, 5.52

94. Malebranche, Traité de Morale, 5.20

95. Malebranche, C&nvexsantions, s. XX




tarzimin en temel Ozelliklerinden biri olan objéktiﬂik ilkesini asla ko-
Tuyamanughr. ;

Kartezyen filozoflardan Pascal (1623-1677) da, diigiince sisteminde,
Descartes'n iman ile akil arasinda 6ngordiigii ayirimi, aynen olmasa bile,
biiyiik Sl¢iide siirdiirmiigtiir. Pascal da, aklin alanim, dini ve ahlaki hayatin
problemlerine ¢dziim getirenﬁyecegri diisiincesinden hareketle, bilimsel
gerceklerle sinirlar. Bu sebeple de Tanri'y1 en iyi sekilde Isa-Mesih araciign
ile taniyabilecegimizi belirtir ve, Isa-Mesih'i aradan gikarmak suretiyle,
Tann'y1 bagka yollarla tarumak isteyenlerin tutumunu, bunlann ya ateizme
ya da deizme diisebileceklerini sdyleyerek, tasvib etmez®.

Leibniz (1646-1716)'in din-akil iligkisi konusundaki diisiinceleri ise
Malebranche'in fikirleriyle biiyiik Slgiide benzerlik gostermektedir. Leibniz
de akln, esas itibariyle, agkin bir kaynaga bagl oldugu inancindadir. Nite-
kim ona gore akil ve imanin her ikisi de "Tann'mn bir bagis1” (un don de
Dieu)dir. Bu bakimdan "akilla imanin savag halinde oldugunu sdylemek,
Tann'yr kendi kendisiyle savastirmak demektir?’. Oyleyse bu iki hakikat
tiirii birbirini gelismeye diigiirmez. Imanin konusu, Tann'nin olaganiistii bir
sekilde vahyettigi hakikattir. Akil ise bir hakikatler zincirlemesi, fakat
ozellikle insan zihninin tabii bir sekilde ulastif1 hakikatler zincirlemesidir®.

_ Goriildiigii gibi Leibniz, Malebranche'a benzer sekilde, Tann'mun bir
hediyesi olarak degerlendirdgi akli, bize dogru yolu gosteren “tabii bir nur"
olarak kabul etmekte ve insan aklmin Tanm'daki iiniversel akla uygun
olduguna inanmaktadir. Ona gore bu iki akil arasindaki fark, "bir damla su
ile okyanus yahut daha dogrusu sonlu ile sonsuz arasindaki farka ben-
zetilebilir. Bu sebeple sirlar insan aklini agabilirler, fakat ona zit olamazlar.
Ciinkii parcaya zit olan, ister istemez biitiine de zit olacaktir”. Eger ar-
alarinda bir geligki var gibi goriiniiyorsa, bunun sebebi, pesin hiikiimler ya
da bilgisizliktir®.

Su halde Leibniz, insan zihninin iiniversel akil alamna ait gergekleri
tabii yolla kavrayabilecegini sdyleyerek Descartes'n kati aymrmciligindan
uzaklagmakta ve biiyiik Slgiide Malebranche'in anlayisina yaklasmaktadir.
Bu benzerlife ragmen aym geyleri diisiindiikleri soylenemez. Giinkii

9. L. Brunschvicg, La Raison et La Religion, F. Alcan, Paris, 1939, 5.130

97. G. W. Leibniz, Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konugma, gev.: Hiiseyin Batu, 2. Baska, M. E.
B., Istanbul, 1986, 5.56 ’ :

98. Leibniz, ayn eser, 5.3

99. Leibniz, ayn eser, s.81
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Malebranche, yukarida belirttiimiz gibi, akla Leibniz'den oldukea degisik
bir anlam vermektedir. Onun diisiindiigii akil, ferdi bir meleke degil, gayri
sahsi ve iiniversel bir akildir. Insan, ciddi bir ¢aba ile bu iiniversel akilla bir-
lesme ve gercekleri bizzat kaynaginda gérme ve kavrama imkénina sahiptir.

Artk bu noktada Malebranche'in Kartezyen ekole kazandirdig1 boyut
daha acik sekilde ortaya gikmaktadir: O, hareket noktas: olarak ozellikle
Descartes'in aciklik-seciklik ilkesini kabul etmekle beraber, bu ilkenin, Des-
cartes'in diigiindiigii anlamda sadece bilimin degil, ahlak ve dinin de ilkesi
olabilcegini ortaya koymak ister!®. Ciinkii ona gore apagikhi: izlemek, bir
anlamda gercegi "Tanr'da gormek” ya da Tanri'min gordiigii gibi gormek de-
mektir. Bu noktadan itibaren Malebranche, Descartes'tan kesin cizgilerle
aynlmakta ve daha ¢ok Saint Augustinus (354-430)'a yaklagmaktadir. Ciinkii
o, ruhun dogrudan Tann ile birlegebilecegi, bize varlik veren giiciin, bizi
aydinlatan 15181n, irademizi yonlendiren degismez kurallarin Tanrr'da bu-
lundugu, yaratiklarin degismez ve ezeli 6rneklerinin Tanri'da oldugu, bun-
larm Tanri'min mahiyetini tegkil ettigi ve bu bakimdan yaratiklar tarafindan,
yetkinlesmeleri oraninda, paylagilabilir oldugu seklindeki digiincelerini
biiyiik 6lgiide S. Augustinus'a bor¢ludur'®. Descartes'a olan fikri yakinhgi
ve ilgisi, onun S. Augustinus'a yonelmesine engel olmarmgtir. Aksine her
ikisini birlikte dikkate almanin kendisini daha dogru sonuglara ulagtira-
cagimi diigiindii. Asld gozii kapah bir Dercartes taraftar1 olmayr be-
nimsemedi. Bir yandan Descartes felsefesinde kapali ve esrarl bir deyim ol-
madiginy, dolayistyla bu felsefeyi herkesin kolaylikla &grenebilecegini
soyler¥2; dte yandan herkes gibi onun da yanilabilece§ini, sddece soziine
giivenerek ona inanmamak gerektigini ve yalmz aklmizin apagiklig zo-
runlu kildiginda ona inanabilecegimizi belirtir'® ve bu konuda izlenmesi ge-
reken yolu daha agik bir gekilde soyle ifade eder: "... Onun her dediginin
dogru olduguna inanmaktansa, yanilnug da olabilecegine inanmak daha
dogru olur. Onun yamlmaz olduguna inamilsayds, eserleri incelenmeden
okunur ve dediklerine ne soyledigi bilinmeksizin inanilirds; tarih 6grenir
gibi fikirleri 6grenilirdi. Bu tarzda calismak ise zihni hicbir zaman gelig-
tirerek ileri gotiiremez"1%4,

100. E Boutroux, adi gegen makale, 5.27

101. Malebranche, Entretiens, s.4; krs.: V. Delbos, la Philosophie Frangaise, .97; M. Vielle, ada gegen
makale, 5.544

102. Malebranche, Recherche, c.2, 5.207

103. Malebranche, aym eser, c.1,5.233

104. Malebranche, aym eser, c.2,5.218
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Su halde Malebranche, bir takim pesin fikir ve kabullerin Gtesinde de-
rinligine diiglinmek ve aragtirmak isteyen bir tutumu benimsemis ve higbir -

_otoritenin ~bu otoritenin Aristo ya da Descartes olmasi farketmez—

diigiincelerine koriikdriine baglanmay: dogru bulmamugtir'®. Bu sebeple de,
prensiplerine biiyiik Slgiide bagl kalmaya caligtign Descartes'n fikirlerini
oldugu gibi kabullenmemis, aksine onun iman ile akil arasima koydugu

agilmaz engelleri ortadan kaldirmak i¢in yogun caba gostermistir. Nitekim

bu tutumu yiiziinden, M. Blondel onu antikartezyen olarak nitelemis ve ge-
rekeelerini anagizgileriyle soyle ifade etmistir: Descartes, felsefesinde, son
gayelerin araghnilmasma ve ebedi hayatla ilgili problemlere ilgi duymaz;
onun yegéne diigiincesi, insanin niifuzunu tabiata yaymaktir. O, Tanr1'y1 da.
bilimin tegkiline imkan veren bir varlik olarak diisiiniir. Oysa Malebranche,
sisteminde, ebedi hayatimiz1 6nplanda tutar ve Tanri'y1 bulmak igin, ge-
rektiginde, sirtii diinyaya gevirir0s, '

Kisaca ifade etmek gerekirse, Malebranche'm hareket noktas: Tann,
Descartes'mnki ise insandir. Bu sebeple Malebranche', tam bir antikartezyen
olarak degerlendirmek miimkiin olmasa bile, yine de onun, din-akil iligkisi
problemine Descarstes'tan oldukga farkl: bir bakig agist getirdigini séylemek
yerinde olacaktir.

VI- Sonug:

Malebranche'in din ile akil arasinda gordiigii iliskiyi konu alan bu
¢ahgmada ulagabildigimiz sonuglar anahatlanyla soylece ortaya koyabiliriz:
Onun eserlerinde bu iki alan arasindaki iligkiyi ifide eden birbirinden ol-
dukga farkli ve birbiriyle celigkili gibi goriinen metinler yer almaktadir. Bun-

lardan bir kismy, din ile akil arasinda kesin bir ayirm Sngérmekte; diger bir

kismi bunlann, farkh nitelikleri olsa bile, birbirlerine yardimci ola-
bileceklerine isaret etmekte; diger bir boliimii ise din ile akli ayni hakikatin
degisik iki anlatim tarzi olarak tammlamaktadir. Bu farkhiliklari, onun
diigiince diinyasindaki degisme ve gelismelerle agtklamak, yani fikri bir
tekdmiile baglamak isabetli bir ¢dziim yolu olarak gériinmemektedir. Ciinkii
birbirine taban tabana zt gibi goriilen bu metinlere aym eserinde de rast-
lanmaktadir. Gériigleri bir biitiin olarak dikkate alindiginda, stz konusu me-
tinlerin geligkili ifadeler oldugunu diigiinmek yerine, insanlarn, yetkinlik

105. Malebranche, Recherche, c.1, 5.15 .
106.- M. Blondel, ad1 gegen eser, 5.63-65; krs.: F. Alquié, Le Cartésianisme de Malebranche, 5.403
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derecelerine gore, birbirinden farkli olabilecek degerlendirme ve bakig
agilarina igaret ettigini kabul etmek uygun olacaktir. Ciinkii onun imanla
akil arasinda diigiindiigii aymrim, gergegi aragtirma yolunda ulagilan bir sir
degil, yetkinlik iligkilerini jhtiva eden gerceklikler alemine giden yolda bir
ilk safhadur. Insan, yeterli dikkat ve cabay1 géstermek kaydiyla, gerceklikler
diizenini kavrayabilecek giic ve kapasiteye sahiptir. O bu kapasitesini
gelistirdigi oranda 6ncelikle bu ayirmin goriiniiste oldugunu anlayacak;
sonra, bunlann birbirine destek ve yardima olabileceklerini gorecek ve ni-
hayet her ikisinin de ayru gerceklikler diinyastna ait olduklarin: far-
kedecektir. '

Goriiliiyor ki Malebranche'in felsefesi, gercegin kaynag: olarak askin
bir diizen fikrini esas almakla, Tann'y1 diigiincenin merkezi haline getiren
(théocentrique) bir sistem niteligi tagimaktadir. Bu sistemde Tanr her seyin
ilkesi, bilginin konusu ve insanin en yiice gayesidir.-

Malebranche, insan: biitiin tecriibeleriyle parcalanmaz bir biitiin olarak
diigtiniiyor ve buradan hareketle dinle felsefenin gercegin iki farkli ifade
tarz1 olduguny; bu sebeple, bir kisinin hem dindar hem de filozof olabi-
lecegini gostermek istiyor. Mesele, hakikate ulagmaktr: Bu ise imanla
oldugu gibi akil yiiriitme ile de gerceklesebilir. Bu noktada o, Saint Au-
gustinus'un "gercek felsefe, gercek dinle aymi seydir'%7 ilkesini be-
nimsemekte; imanla aklin kargilikli olarak birbirlerini arayabilecegini, bir-
birlerine daima destek ve yardima olabileceklerini digiinmektedirl8,
Boylece akil ve imarnun karsilikli hak ve degerlerini korumay1 hedef edin-
mekte, biri adina digerinden vazgecilemiyecegini gostermek istemektedir.
Daha acik bir deyigle, imam kiiciimseyen ve buna karsihk akh yticelten
inagsizlara karg1 aklin imana yoneltecegi-ilkesini; akh kiigiimseyen ve imani
yticelten kimselere karsi da imanin akla gotiirdiigii prensibini esas almak
suretiyle hem kat1 bir rasyonalizme hem de koyu bir fideizme taraftar ol-
madigin1 ortaya koymaktadir. Nitekim o, Insan zihninin simirh ve zayif
oldugunu sik stk tekrar eder ve bu sebeple de akil almadig gerekgesiyle bir
seyi inkdra yonelmenin yanhs bir tutum olduguna inamr ve gdyle der:
“Tann'mun etkilerini zihnimiz anlamiyor diye O'nun kendiliginden kav-
ranamaz olan mutlak kudretinin olaganiistii etkilerine inanmay reddetmek,
akla karg1 agiktan agiga sug iglemek degil midir?"109

107. A Webser, Felsefe Tarihi, ev.: H. Vehbi Eralp, 2. Baski, Istaribul, 1949, 5.113
108. Malebranche, Traité de la Nature et de la Grace, s.182
109. Malébmche, Recherche, c.1, 5221
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Malebranche, ayru zamanda, asin rasyonalizmin kargisinda yer alan ve
imanla ilgili meselelerde akh kullanmaktan vazgegmek gerektigini ileri
sitren!™? fideist anlayislara da karsidir. O, fideistlerin "akil boiuln1u§mr, ha-
taya maruzdur; bu sebeple onun imana boyun egmesi gerekir. Felsefe, ancak
hizmetcidir, onun 1giklarina giivenmemek gerekir""! seklindeki yak-
lagimlarini bu problemin ¢dziimiinde yetersiz bulur. Daha dogrusu, ¢ok
iirkek bir aklin metafizigi kuramiyacagina, ¢ok cesur bir aklin da zararh ve
yikia sonuglar doguracagina inanarak, Oncelikle, imanla akil arasinda
kargilikli yardim ve destegi esas alan ve herbirinin gergek degerini korumay:
hedef edinen dengeli bir iligkinin varligim diisiinmiig; sonra da, esas itiba-
riyle, bunlar arasinda temel bir birligin bulundugunu gdstermek suretiyle,
din ile aklin gercegin iki farkli dili oldugunu ortaya koymak istemistir. Bu-
nunla beraber, diigiince sisteminin biitiinii dikkate alindiginda, din ile akil
arasinda diisiindiigii ve savundugu dengeyi korudugunu sdylemek
miimkiin degildir. Onun bu konudaki fikirlerinde dini diisiince ve
endiselerinin ¢ok daha agirligmi hissettirdigi goriilmektedir. Nitekim, "sayet
onun zihninde akil ile iman arasinda bir uyum gergeklesmeseydi, o, iman
nokta-i nazarmm tercih ederdi” diyen''? Charles Blondel ile onun meta-
fiziginin biitiiniiyle dini bir giyeyi gergeklegtirmeye yonelik oldugunu
sdyleyen'™ H. Pollnow da bu noktaya isaret ederler. Daha 6nce de be-
lirttigimiz gibi, onun felsefe ile zdeslestirmek istedigi din, herhangi bir din
degil, yegane gergek din olarak kabul ettigi'* Hiristiyanliktir. Bu sebeple
onun meselesi, objektif dlgiiler iginde din-akil iligkisine ¢dziim aramaktan
ziyade, L. Brunschvicg'in de igaret ettigi gibi'’®, akli tatmin edebilecek bir
Hiristiyan felsefesi kurabilmektir.

110. A. Lalande, Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie, PUF, Paris, 1976, 5.348

111. Malebranche, Traité de Morale, s.20

112. C Blondel, La Psychologie de Malebranche, Revue Internationale de Philosophie, tome: I yik:
1938-1939, 5.60 )

113. H. Pollnow, Réflexions sur les Fondements de la Psychologie chez Malebranche, Revue Phi-
losophique de la France et de 'Etranger, Nr. 3-4, Mars-avril, 1938, 5.199

114. Malebranche, Conversations, s.137, 156, 181

115. L.Brunschvicg, La Raison et 1a Religion, 5.138

30




ALQUIE, Ferdinand

AYDIN, Mehmet
BLONDEL, Charles

BLONDEL, Maurice

BOUILLIER, Francisque

BOUTROUX, Emile

BRUNSCHVICG, Léon

DELBOS, Victor

DESCARTES, René

BiBLIYOGRAFYA

: Le Cartésianisme de Malebranche, J. Vrin,

Paris, 1974

: Malebranche et Le Rationalisme Chrétien,

Editions Seghers, Paris, 1977

"Din Felsefesi, izmir, 1987

La Psychologie de Malebranche, Revue Inter-
nationale de Philosophie, tome: I, y1l: 1938-
1939 5. 59-76

Dialogues avec les Philosophes, Aubier, Edi-
tions Montaigne, Paris, 1966

: Histoire de la Philosophie Cartésienne, 3.

Baski, Ch. Delagrave et Cie, Librairies-
Editeurs, Paris, 1868

: La Philosophie Allemande au XVIE siécle, J.

Vrin, Paris, 1948

: L'Intellectualisme de Malebranche, Revue

de Métaphysique et de Morale, A. Colin,
Paris, 1916 s. 27-36

: Spinoza et ses Contemporains, 3. Baski, F. Al-

can, Paris, 1923

: La Raison et la Religion, F. Alcan, Paris, 1939
: FEtude de la Philosophie de Malebranche, Lib-

rairie Bloud-Gay, Paris, 1924

: La Philosophie Francaise, 4. Baski, Librairie

Plon, Paris, 1919

: Akhn Idaresi icin Kurallar, ceviren: M.

Karasan, 2. Baski, M.E.B., Istanbul, 1989

: Discours de la Méthode, suivi des Médita-

tions, présentation et annotation par F. MIS-
RACHI, Union Générale d'Editions, Paris,
1973

: Metot Uzerine Konusma, ceviren: M. Kara-

san, 3. Baski, M. E. B,, Istanbul, 1967
’ 31




DREYFUS, Ginette

GOUHIER, Henri

GOKBERK, Macit
GUEROULT, Martial

LALANDE, André

LEIBNIZ, G. W.

LE MOINE, A.

- MALEBRANCHE, Nicolas :

~: Felsefenin Ilkeleri, ceviren: M. Karasan, M. E.

B., Istanbul, 1988

: Tk Felsefe Uzerine Metafizik Diisiinceler,

geviren: M. Karasan, 2. Baski, M. E. B,
Istanbul, 1962

: Plﬁldsophie et Religion chez Malebranche,
" Revue Philosophique de la France et de -

L'Etranger, Nr. 1, PUF, Paris, Janvier-Mars,
1976, s. 3-25

: La Philosophie de Malebranche et son Expéri-

ence Religieuse, J. Vrin, Paris, 1926

: La Vocation de Malebranche, J. Vrin, Paris,

1926

. : Malebranche'in "Méditatioris Chrétiennes,

Paris, 1928" adli eserine yazdig giris (intro-
duction), s. V-LIX

. Felsefe Tarihi, 3. Basky, Istanbul, 1974

: Etudes sur Descartes, Spinoza, Malebranche

et Leibniz, New York, 1976

: Vocabulaire Technigue et Critique de la Phi-

losophie, PUF, Paris, 1976

: fmanla Akhin Uygunlugu {izerine Konusma,

geviren: Hiiseyin Batu, 2. Baski, M. E. B,
istanbul, 1986

: Des Vérités Eternelles selon Malebranche,

Marseille, 1936

Conversations Chrétiennes, édition critique
avec une itroduction et des notes par L. Bri-
det, Librairie Garnier Fréres, Paris, 1929

: De la Recherche de la Vérité, introduction et

texte établi par Geneviéve Lewis, I-111, J. Vrin,
Paris, 1945

: Hakikatin Aragtinlmasi, c¢eviren: Mirag

Katiraoglu, I-VI, 1. Baski, M. E. B., 1947-1950,
Ankara




PHILONENKO, Alexis

POLLNOW, H.

ROBINET, André
VIDGRAIN, Joseph

VIELLE, Michelle

WEBER, Alfred

Entretiens sur la Métaphysique et sur la Re-
ligion, suivis d'extraits des Entretiens sur la
Mort, par Paul Fontana, A. Colin, Paris, 1922

Metafizik ve Din Uzerinde Konugmalar,
ceviren: Bedia Akarsu, 1. Baski, M. E. B.,
Istanbul, 1946

Méditations Chrétiennes, avec une intro-
duction et des notes par H. Gouhier, éditions
Montaigne, Paris, 1928

Traité de Morele, avec une introduction et
des notes par H. Joly, J. Vrin, Paris, 1939

: Traité de la Nature et de la Grace, édité par

G. Dreyfus, J. Vrin, Paris, 1958

Le Cartésianisme de Malebranche suivant
Ferdinand Alquié, Revue de Meétaphysique et
de Morale, Nr. 2, A. Colin, Paris, Avril-Juin,
1975, s. 209-239

¢ Réflexions sur les Fondements de la Psycho-

logie chez Malebranche, Revue Phi-
losophique de la France et de L'Etranger, Nr.
3-4, F. Alcan, Paris, Mars-Avril, 1938, s. 194-
214

Systéme et Existence dans L'Oeuvre de Male-

branche, J. Vrin, Paris, 1965

Le Christianisme dans La Philosophie de
Malebranche, F. Alcan, Paris, tarihsiz

Raison et Foi chez Malebranche, Nouvelle Re-
vue Théologique, tome: CII, Namur (Bel-
gique), 1980, s. 539-563

Felsefe Tarihi, geviren: H. Vehbi Eralp, 2.

Baski, istanbul, 1949

33

et



TASAVVUF PSIKOLOJisi
Dog¢.Dr. Hiiseyin PEKER

Tasavvuf psikolojisinin esaslarim aciklamaya ge¢meden 6nce, bu alan-
da yaygin bir kavram olan mistisizinle tasavvuf arasindaki iligkiden kisaca
bahsetmek yararl olacakdr.

1- Mistisizm ve Tasavvuf

Tasavvuf, {slam diinyasinda ortaya gikan mistik fikir ve hareketlere ve-
rilen addur. Islam mistisizminin adidir.

Mistisizm dini ve felsefi bir cereyanun genel adidir. Kokii yunanca "mis-
ter: sir” den gelmektedir. Mistik, ilahi seyler hakkinda bir takim batini bil-
gilere sahip olan ve bunlar hakkinda kimseye bir sey soylememesi gereken
kimse demektir. Mistisizm ise, tabiatiistii bir alemle irt‘ibat kurarak, akli de-
nemelere dayanmadan sezgi yoluyla, esyamn ziine ait bilgiye ve Allah'a
ulasacafim ileri siiren bir doktrin ve buna inananlarin halleri ve
yasayislandirl.

Pringle Pattison'a gore mistisizm, insan zihninin ilahi 6zii ve egyanin
nihai taibatiri yakalamast ve en ideal olan seyle gercek birlige kavusmasi yo-
ludur?.

Bu tarumlamalardan anlagilabilecegi gibi mistisizm hem fikir sistemi
hem de tecriibe edilen, yaganan bir haldir. Mistik haller kendine has
Ozelliklere sahiptir ve bunlar normal digt degil, normal dstii durumlardir.
"Mistikler alisilmigin disinda ve 6zellikle yogun bir tarzda dini tecriibelere
sahip bir yasanti gosterirler."

1. 5. Hayri Bolay, Felseff Doktrinler Sozliigd, Ist, 1981, 5.85
2. Bkz. W. R. Inge, Mysticism in Religion, New York, 1969, s.31
3. Nils G. Holm, Einfiihriing in die Religionspsychologie, Miinchen, Basel, 1990, s.57
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Mistisizmde amag Allah'a yahut ideal edinilen seye ulagmak, kendini
asarak Allah'la bir olmakair. Mistik diinyaya ait olandan siyrilip Allah'a var-
ma ve onda yokolma suuruyla yasar. Bu, dinlere gore farkli isimler alabilir
(Allah, Brahma, Nirvana gibi.). Ancak amag ayrudir. Amag Agkin Varhga
ulagmak, onda yokolmaktir. Ya da Budizm'de oldugu gibi mutlak olgunlugu
yakalamak, yani Nirvanaya varmak (yokluga ulagmak)tir. Bunun igin nefsi
terbiye etmek, kalbi temizlemek, ruhu yiiceltmek ve buna ulagsmak igin de
miicahede ve cilelere katlanmak, cesitli dinlerdeki mistisizmin ortak
yonleridir ve tasavvufta da vardir. Ancak siiphesiz dayanilan dini esaslarda
ve bagvurulan metotlarda farkhliklar oldugu bir gercektir. Fakat ruhi bir
disiplin olarak ele aliminca, biitiin dinlerdeki ruhani hareketleri mistisizm
ad1 altnda toplamak miimkiindiir. ‘

Mistikler yagadiklar1 halleri kendileri de yeterince izah edeme-
‘mektedirler. Bu nedenle yeterince taamlanamazhk, ifade edilemezlik
ozelliginin, mistifin suur diinyasindaki karakteristik Ozelliklerden biri
oldugu, bu konuda aragtirma yapan psikologlar tarafindan kabul edil-
mektedir!. Ornegin, mistikler hakkinda 6nemli aragtirmalar yapnug olan
William James, mistigin tam olarak anlagilmayacagin belirterek soyle der:
“Bir kimse bir senfoninin degerini bilmek i¢in miizik kulagina sahip olmalh.
Bir agigin durumunu anlamak icin bizzat kendisi sevgi icinde olmah. Goniil
ya da kulaga sahip olmadan miisizyeni ya da agif1 izah edemeyiz, hatta onu
anlamsiz sayariz. Mistigin tecriibelerine kargt da pek cogumuz aym gekilde
yetersiz durumdayiz". Bu nedenle bu konuyu aragtiran psikologlarin sadece
gozlemler ve mistiklerin agiklamalari ile yetindigini belirtmek istiyoruz.

Biz burada, Islam toplumlarinda ortaya gikmast nedeniyle tasavvufl
haller ve yasayiglardan hareket ederek tasavvufun psikolojik yoniini
aciklamaya caligacagiz. Sufilerin diigiince, duygu ve davraniglanini din psi-
kolojisi agisindan ele alacagiz. Ancak tasavvufi halleri yagsayan sufinin ken-
disi oldugu icin, yukanida da belirtti§imiz gibi bunlarin psikolojik olarak
aciklanmasinda zorluklarla karglagildigini bir kere daha vurgulamak is-
tiyoruz. ‘

4. Bkz. Holm, a. e, 5.61-63
5. William James, The Essential Writings, Editor: Bruce W. Wilshire, New York, 1984, 5.242
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2- Tasavvufi Diigiince ve Hallerin Psikolojik Karakteristikleri

Once tasavvufun tarumindan ba§layarak konuya yaklasmak uygun ola-
caktir.’

Tasavvuf bir ruh hayat, bir duygu ve yasayis hali oldugu icindir ki ge-
rek onu yagayanlar gerekse onun ne oldugunu agiklamaya calisanlar kendi
yasay1s ve anlayiglarmna gore tammlarda bulunmuglardir. Bunlardan bazilart
sOyledir:

~Tasavvuf, nefsin biitiin isteklerini ve zevklerini terketmekdir. (Ebu'l -
Hiiseyin Nuri)

-Tasavvuf, Hakk'm seni senden &ldiirmesi ve seni kendisiyle di-
riltmesidir. (Ciineyd)

~Tasavvuf, kafanda ne varsa birakman, elinde olaru vermen ve basina
gelenden sizlanmamandir. (Ebu Said Ebu'l - Hayr)

—Tasavvuf, hakikatleri almak, insanlarin ellerinde bulunan seylerden
timid kesip yiiz ¢cevirmektir. (Ma'ruf el-Kerhi)

- —Tasavvuf, emir ve nehiy altnda sabretmektir. (Ebu Amr ismail bin
Nuceyd)s ) ,

Dikkat edilecek olursa bu tarumlarn her biri genel olarak tasavvufu
degil de tasavvufun hedefini, yolunu, sufilerin bazi hallerini yansitmaktadir.
Bu tarumlan daha da agarak, sufilerin diger aciklama ve yasayiglarindan ve
tasavvufun genel esaslarindan yararlanarak tasavvufi diisiince ve hallerin
psikolojik karakteristiklerini su maddelerde toplamak mumkundur

a) Bir seyhe baglanmak, teslim olmak

Ce§1th faktorlerin etkisiyle Allah'a Varmayl arzu eden, isteyen kisi
(talip), dnce bir seyhe (miirside) baglamr, teslim olur. Bu kisiye miirid denir.

Meshur sufilerin hayat hikayelerinde genellikle tarikata girmelerine
neden olan ani olaylardan, riiyalardan, gaybdan gelen seslerden vb. bah-
sedilir. Bunlar aslinda, suuralunda sakhi duran dinf egilimlerinin,
glnahkarhk ya da sugluluk duygularinmn etkisiyle ortaya cikan ve kisinin
tizerinde son derece etkili olarak onu birdenbire tasavvufa yonelten psi-
kolojik fakttrlerdir. Bunlara bir kag 6rnek vererek seyhe baghhk tizerinde
durmak istiyorum. ‘

6. Degisik tasavvuf tarumlart igin .bkz.: Abdiilkerim Kugeyri, Kugeyri Risalesi, - Hazirlayan:
Siileyman Uludag, Ist. 1978, 5.392-396
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Bunlardan birisi Bisr Hafi'nin doniigiine aittir: “Bir giin sarhogluktan sen-
deleye sendeleye yiiriirken yolda bir k&gt parcast buldu. Onu hiirmetle
eline aldi. Uzerinde "Bismillahirrahmanirrahim” yazil idi. Kagdi giizel ko-
kulu hale getirdikten sonra temiz bir yere koydu. O gece riiyasinda Allah
Taala'y1 gordii. Soyle diyordu: “Ey Bigr, sen benim ismimi hog kokulu hale
getirdin. izzetime andolsun ki ben de senin ismini diinya ve ahirette misk
gibi kokulu bir hale getirecegim.” iste 0 zaman tevbe etmis ve ziihd hayatina
girmigti."”

Abdullah bin Miibarek'in ise tevbe edip tasavvuf hayatina baglamasma
su olaymn neden oldugu belirtilmektedir: "Bir cariyeye vurulmugtu. Bir gece
sarhoglarin arasindan kalkt. Sarhoslardan biri kendisine arkadaghk ettigi
halde gitti, sevgilisine ait duvarmn altinda durdu. Sevgilisi de dama gikt. Sa-
bah oluncaya kadar birbirlerini seyredip durdular. Sabah ezanmnn okun-
dugunu isiten Miibarek, yats1 ezam okunuyor zannetti. Fakat giindiiz
aydinligs her tarafi aydinlatinca, biitiin gece boyu magukasmin (sevgilisinin)
giizelliginde miistagrak (kendinden gegmis) bir halde bulundugunu anlad.
Bu onun icin bir uyar: oldu. Kendi kendine, "Ey Miibarek utan, utan! dedi ve
kendine soyle hitabetti: Biitiin bir gece boyu heva ve hevesine uyarak usan-
madan, bikmadan ayakta durdun. Sayet bir imam, namazda uzun bir stire
okusaydi, camide fazla bekletti diye deli olurdun. Bu dava karsisinda simdi
senin mii'min ve miisliimanhigin nerede kald1? Soyle bakalim!"® Iste bu olay
iizerine [bn Miibarek tevbe etmis ve tasavvufa yonelmigtir.

Massignon, tasavvufi egilimin, her tiirlii fedakarlik pahasma Allah’1
bulmak igin agin derecede igten bir arzu ile, sufilerin bizzat kendilerine ait
hatalara kargt bir isyandan dogdugunu belirtir9.

Tasavvufa giren kiginin (salikin) bir sehye baghhg esastir. Tasavvufta
seyhsiz, tek bagma yol almak uygun karsilanmaz, hatta bunun miimkiin ol-
madigz kabul edilir. Seyh, tasavvuf yoluna giren kiginin, bu yolda en emin
bir gekilde ilerleyebilmesi icin Klavuz durumundadir. Seyh benzeri mistik
bir lidere baglilk, diger dinlerdeki mistisizmde, ozellikle yahudilik ve
Hiristiyanlik'ta da vardur.'?

7. Hucviri, Kegfu'l - Mahcub, Hakikat Bilgisi, Haz.: Siileyman Uludag, Ist. 1982, 5.203; Kugeyri,
a.ge., s.85 .
8. Hucvir, a.g. e, 5.192
9. Bkz.: L. Massignon, Tasavvuf, islam Ansillopedisi, C.12,5.27
10. Cavit Sunar, Mistisizm Nedir? fst. 1979, s29-30
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Seyhin her sozii, miiridlerince uyulmasi gereken mutlak kanun
sayilir.'!

Tasavvufta geyhe baglilik, seyhle ruhsal birlesme, onunla 6zdes hale
gelme, bir nevi seyhte yok olma (fenafigseyh), Allah'la birlesmek icin ruhsal
bir hazirhktir diyebiliriz. Boylece sufi, benligini 6nce seyhin benliginde
yokeder.

b) Giinahlardan siyrilmak ve arinmak

Tasavvufa ayak basan kiginin &nce giinahlardan arinmast gerekir.
Giinahlardan arinmak icin de tevbe ile ise baglarur.

Giinah, insanin dini degerlerine aykir1 olan'? ve dinen su¢ olarak kabut
edilen'® davrarugidir. Dini bir emrin ihlali'4, dini kurallara muhalefet!s
giinah olarak nitelendirilmektedir.

- Tevbe ise, insanin dince uygun goriilmeyen, yani giinah olan bir dav-
ranigtan vazgegmesi ve bir daha o davranugi islemeyecegine dair s6z vermesi
demektir'®. Ancak bu vazgeciste esas, Allah'in rizas1 olmalidir. Samimi bir
tevbe ile kisi giinahlardan arinmig olmakta, dinimizce hi¢ giinah iglememis
gibi kabul edilmektedir.

- Iste nasil ki kirleri .temizlenmemis olan bir kabin fizerine vurulacak -
olan kalay iyi tutmazsa, giinahlardan tevbe yoluyla amnmamis olan bir
kisinin de manevi nimetlerden yararlanmasi miimkiin olamayacag:
diigiincesinden hareketle tevbe, tarikata girenlerin ugradiklarn1 ilk menzil,
yani ilk makamdir'?. Davramsglarim degistirecegine dair, sufinin verdigi
onemli bir sézdiir, ilk adimdur.

11. Kry.: Reynold A. Nicholson, The Mystics of Islam, London-Boston, 1974, s.32 (Bu eser Mehmet
Dag ve arkadaglan tarafindan tiitkceye gevrilmis ve Kiiltiir Bakanh tarafindan 1978 yilinda
“Islim Sufileri” adiyla yaymnlanmugtir). Tasavvuftaki "seyhe mutlak bagliik" esas, bazi sahte
seyhlerce istismar edilmis ve glinlimiizde de isﬁs{nar edilmektedir.

12. Erdogan Rrat, Sahsiyet Geligiminde Tevbenin Fonksiyonu, (Dogentlik Tezi), A. U. 1. F., 1982, 5.89

13. Johannes Griindel, Schuld und Versdhnung, Mainz, 1985, 5.84

14. Alfred Bertholet, In Verbindung mit Hans Freihern von Campenhausen, Worterbuch der Re-
ligion, Stutgart, 1962, 5.534

15. T. H. Bovet, Der Glaube Erstarrung und Erlésung, Bern, 1947, 5.167; Krg.: Ferit Devellioglu, Os-
manhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1970, 5.357

16. Develliogly, a. e., 5.1322

17. Hucvir, a. g. e., 5430
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Fakat sufi Smrii boyunca tevbeden ayrilamayacagmdan, tevbe sadece
ilk menzil degil, 6zellikle Allah'in rizasi kaybetme endigesi ile her zaman
bag vurulan bir davramgtr.

Gazali, hi¢ bir insamn noksanliklardan kurtulamayacagn, nitekim Hz.
Adem'in ve diger peygamberlerin bile stk stk tevbe ettigini, bu nedenle tev-
benin kacumlmaz oldugunu belirterek séyle der: "Kuran-i Kerim ve ha-
disler, peygamberlerin bile hatadan salim kalamadiklariru, hatalarindan do--
lay1 aglayarak tevbe ettiklerini haber vermiglerdir. Insan sayet baz1 hallerde
azasi ile giinah iglemezse de kalbinde giinah isleme diigiincesinden uzak
kalamaz. Sayet kendisinin bdyle bir meyli olmasa da, Allah'u Taald'nin zat,
sifat ve efaline (fiillerine) olan ilminde gaflet ve kusurdan kurtulamaz.
Biitiin bunlar derecelerine gore birer noksanlktir ve bu noksanliklarn da se-
bepleri vardur. Sebeplerini atabilmek onlann zidd: ile mesgul olmakla, yani o
yoldan bagka bir yola dénmekle miimkiindiir. Iste tevbe de budur.
Sekil ve derecelerde ayrimakla beraber, insanoglunun bu noksanliklardan
tamamen siyrilmast diisiiniilemez. Bunun igin tevbe etmesi lazimdir."1®

Hucvirt tevbe etmenin iic sebebi oldugunu belirtir: Birincisi, ceza gor-
me korkusu kalbi istila eder ve kotii is yapma iiziintiisii goniile hakim olur-
sa nedamet (pigmanhk) meydana gelmis olur. Tkincisi, ilahi ve uhrevi (ahi-
rete ait) nimete ragbet etme arzusu kalbe galip gelince, kotd amel islemek ve
emri dinlememekle bu nimetin elde edilemeyecegi bilinir ve bu nimeti elde
etme timidi ile birlikte pismanlik duyulur. Uciinciisii, kisi Allah yaptik-
larima sahit oluyor diye utarur ve ilahi emirlere muhalefetten pigman olur'®.

Her ne diigiince ile olursa olsun, tevbeyle sufi, Allah'in arzusuna uygun
olmayan davramglar1 igin {iziinti ve pismanlik duyarak bunlart terkeder. Sik
sik tevbe ederek de Allahla arasina giren her gesit diigiince ve davrarusin,
giinahin izlerini silerek, giinahlardan siynlip armarak Allah'a yaklagmaya
calisir. Oyle bir duruma gelir ki, artik onun igin "tevbe, Allah'tan baska her’
seyi unutmaktan ibaret olur."*

Zaten tasavvufta tevbenin ii¢ makamu vardir. Birincisi tevbe, ikincisi
inbe, ticiinciisii de evbe'dir. Tevbe, biiytik giinahlardan taata (Allah'm emir-

18. Imam Gazali, fhyau Ulumi'd-din, Gev.: A. Serdaroglu, Istanbul, 1975, C4, 521
19. Hucvir, a. g. e., s430
20. Nicholson, The Mystics of Islam, 5.31
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lerini yerine getii’meye) dénmek; inabe, kiigiik giinahlardan muhabbet ha-
line dénmek; evbe ise nefsten Allah'a donmektir?'.

Insamun giinahlanim algak goniillillikkle ve pismanlik duyarak
diisiinmesinin, ayn: zamanda manevi gururuna karg: en etkili care oldugu
bazi sufilerce kabul edilir. Sehl et - Tiisteri, tevbe ettikten sonra bile giinah-
larin unutulmamasi gerektigini savunur. Ciinkii hatirlama, olast manevi bir
bobiirlenmeye karg1 caredir der®2.

Ancak bazilar1 buna kars gtkmuslardir. Ornegin, Ruveym, "tevbeye tev-
be" diyerek giinah ve pismanbk diigiincesinin zihinden tamamen silinmesi
gerektiini belirtir?®. Ciineyd de, "tevbe giinahim ‘unutmandir” diyerek,
sufinin masuku olan (agtk oldugu) Rabb'imin tecellilerini seyrederken, ken-
dini ve giinahini hatirlamasinin ayrica bir giinah oldugunu, ruhun sukin ve
huzur halini bozacaglm soyler?4.

Dolayistyla tasavvufta, giinahlardan siymlma ve arnmamn son
asamast, Allah'm hognut olmayacagi, Allah'1 bir an icin bile olsa unutturacak
her tiirlii davramstan ve Allah'tan bagka her tiirlii diigiinceden annmaktr.

¢) Nefsin istek ve arzularini terketimek

Tasavvuf psikolojisi insandaki nefs-ruh arasindaki iligki ve miicadeleye
ve bu miicadele sonunda kalbin kazandigi oOzelliklere dayanmaktadir
diyebiliriz.

Tasavvufta nefs, kétii huylarin ve cirkin hareketlerin, ruh iyi huylarin
ve giizel hareketlerin kaynagidir. Nefsle ruhun istekleri arasinda zithk ve bu
ikisi arasinda siirekli bir miicadele vardir. Tasavvufta esas olan, insanda ru-
hun ozelliklerini hakim kilmak ve boylece Allah'a ulagmaktir. Bunun yolu
da nefsin isteklerine kargt gtkmaktan, nefsin hosuna giden seyleri, nefse ha-
kim olabilmek icin terketmekten, nefsi etkisiz kilmaktan, Allah anarak
onu zikretmekten gecer. Nefsin etkisini insan azalttikca ruhun agirlig; artar.
Nefsi tamamen kontrol altina aldiginda ise ruhun zelliklerine biiriiniir. Ruh
ise Rabb'in emrinden oldugundan®® insan Allah'a ait 6zelliklere sahip olmug
olur. :

21. Hucviri, a. g. e, 5430

22, Bkz.: Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyuﬂan Cev.: Adam Yaymalik, 1982, 5.103
23. Schimmel, a. e, 5.103

24. Hucviria. g. e., 5.432

25. Kry.: Imam-1 Gazali, El Munlazu Min-ed Dalal, Cagaloglu Yaymnevi, Istanbul. 1970, 5.60
26. Isrd, 85
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Insan ruhun emirlerine uydukca, Allah't andikca kalbi yatisir, huzura
erer; nefsin emirlerine uydukga kalbi katilagir, sertlesir, stkinti duyar. Yani
ruh ya da nefsin insandaki etkinlik durumuna gore, kalbde ya ruhun
ozellikleri ya da nefsin 6zellikleri agirlik kazarur. Bu nedenle kalb ve gonil
tasavvufta 6nemli bir yere sahiptir. Zira kalb veya "goniil, Allah'in tecelli
ettigi, ilahi sirlarn ¢6ziildigi ve duyuldugu bir yerdir."?”

Ancak tasavvufun temel psikolojik kavramu nefstir diyebiliriz. Bu ne-
denle burada nefs ve nefsin hallerini kisaca aciklamaya calisacagiz.

Nefs, sozliik anlamiyla bir seyin kendi, biitiinii, ruh ve kan anlamlarina
gelir®. Islam diigiiniirleri nefsle ruhu cogunlukla aym anlamda kullanmuglar
ve bu konuda bir ¢ok sorulara cevap bulmaya calismiglardir: Nefsin gercegi
nedir? O, bedenin bir parcast mudir, yoksa soyut bir cevher midir? O, ruh
mudur, yoksa ruhtan ayn bir sey midir? Bedende konuldugu bir yer var
midir? v.s. Bu sorulanin cevabi siiphesiz konumuzun disindadir. Bizim
tizerinde duracagimiz, nefsin tasavvufta kazandi$1 anlamdir. o

Nefs tasavvufta Ozellikle Freud'dan sonra psikolojide yer eden
“altsuur"un muhtevasim igine alan®® fakat ondan daha da genis bir anlam
ihtiva eder. Tasavvufta nefs, insanin zevk alma ve tatmin olma arzularinin
kaynagdir. Insanin gergeklestirilmesini isteyip de, siiperegonun (toplumun
inang ve degerleri) baskis1 nedeniyle gercekles-tiremeyip suuraltina ittigi,
fakat kendilerini gerceklestirebilmek icin oradan suuru daima zorladig; istek
ve arzular tasavvufta nefs-i emmarenin &zelliklerini yansitmaktadir. Ta-
savvufa gore nefsin, "insanin i¢giidii ve egilimlerinin biitiinii" oldugunu
sOyleyebiliriz®.

Ancak nefsin istek ve arzulan, diinyaya ait olan maddi istek ve ar-
zulardir. Insan, nefsin arzulanina gem vurmak, nefse hos gelen seylerden
uzaklagmak, diinyaya deger vermemek, diinyadan yiiz ¢evirmekle nefsin et-
kisini azaltir ve onu kontrol altma alir. Bunun igin tasavvufta miimkiin
oldugu kadar azla yetinme esastir. Az yeme, az uyuma, az konusma, az
mala sahip olma, rahat olmayan cileli bir hayat yasama ile ben duy-
gusundan uzaklagip nefsi korelterek ancak Allah'la bir olunabilir.

27. Kerim Yavuz, Yiinus Emre'nin I¢ Benine Dinf ve Psikolojik Yaklagimlar, Ata. U. L F. Dergisi, Er-
zurum, 1990, Say1:9, 5.17
28. Bkz.: fon Manziir, Lisanit'l-Arab, Beyrut, Tarihsiz, "Nefs" maddesi
29. Krg.: Ayhan Songar, Cesitleme, Ist. 1981, 5.25
30. Kry.: Hiiseyin Aydin, Muhasibi'nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara, 1976, 5.85
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Kur'an'daki nefsin sifatlantyla ilgili ayetlere ve nefsteki hakim olan
dzelliklere gore tasavvufta nefsin halleri ya da sifatlan belirlenmigtir. Bun-
lara nefs mertebeleri de denilmektedir. Ashinda bunlar, insarun diisiince, is-
tek ve arzularinda, egilimlerinde gdriilen 6zelliklerin-yogunlagmus hallerini
ifade etmektedir. Yedi hal olarak belirlenen bu hallerin en son basamagina
cikan kisi, insan-1 kdmil (olgun insan) mertebesine ulagir. Bu haller gun-
lardur:

1- Nefs-i emmare: Insaru maddeye, gesitli zevk ve arzulara iter. Nefs-i
emmare durumunda olan insan sadece maddi zevk ve arzularini diiglinir.
Zihni bunlarla doludur, bunlarm esiridir. Bu kigi ruhun durdurucu
giiciinden, kontroliinden tamamen kurtulmugtur. Hig bir kayit tarumaz.

Bu hal, icgiidiisel diirtﬁlere,vmaddi istek ve arzulara engel konulmasina
kars1 gikan, bu konuda bir kural tanimayan, zevk ve eglenceden bagka bir
sey diigiinmeyen kisilerin bulundugu haldir diyebiliriz.

2- Nefs-i levvame: Kotiileyici, kinayia nefs demektir. Bu durumda
olan insan bir kétiiliik yaptiktan sonra kendini ayiplar, pigmanlik duyar. Fa-
kat tam olarak kotii hareketlerden kendini kurtaramaz. Emmare nefsin bazi
ozellikleri bunda da vardir. Levvame nefiste de kotiiliige, sehvete egilim
vardir. Fakat ruh bu eilimi bir dlgiide durdurur ya da kotiiliigii yaptiktan
sonra kisi pigsmanlik duyar. Nefs-i emmare de ise pismanligm ve tevbenin
yeri yoktur.

3- Nefs-i miilhime: ilham eden nefs demektir. Bu haldeki nefis,
yapilmast veya yapiimamast kotii olan davramglardan sakinmak, giizel olan
davramglan yaparak korunmak gerektigini telkin eder. Insana, "su kotiidiir,
zararhdir, kotiilige siiriikler, yapma; su da iyidir, kotiiliikten korunustur,
yap" diye ilham eder. Dini emirlerin yapilmasindan mutluluk, yapilmama-
sindan ise tiziintii duyar.

Bu mertebeyle beraber ruhun etkisi nefiste afirhk kazanmaya baglar.
insanin davraruslarinda, iyi ve giizel hareketlerin kaynag1 olan ruhun etkisi
gbze carpar. ' '

4- Nefs-i mutmainne: Emin olan, rahat olan nefs demektir. Bu haldeki
insan her seyden cok Allah'1 sever. Kalbi Onunla mutmain olmustur.
Goénliinden diinyaya ait maddi istek ve arzulan ¢ikarmugtr. Tbrahim Hakk,
"bu makamdaki kisi, Allah'm ilhamuyla 1zdiraplan, iiziintiileri dinmig, mut-
main olmus, edep ve haya denizine dalmigtir" demektedir®'.

31. Ibrahim Hakk, Marifetname Sadelegtiren: Turgut Ulusoy, Ist, Trs,, C.2, 591
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5- Nefs-i raziyye: Allah'tan raz1 olan nefstir. Bu haldeki nefis, alemde
var olan her seyi, itirazsiz, goniil hognutlugu ile kabul edip, haz ve zevk
duyar. Yalmz Allahla meggul olur. "Dén Rabbine Ondan razi ola-
rak..."% ayetinin buna igaret ettigi belirtilmektedir.

6- Nefs-i marziyye: Razi olunan, Allah'm razi oldufu nefistir.
Oviilmege, 6vmege, sOhrete ihtiyac: yoktur. Zahirde (goriiniirde) halk ile,
aslinda Hak iledir. Yani, zihni ve kalbi tamamen Allah diisiincesi ve sev-
gisiyle doludur.

7- Nefs-i kamile: Manevi olgunlugun son basamagidir. Burada
miicahede tamamlanmus, nefs olgunlasmig, kemale ermistir. Insan 1y1
Ozellikler haline gelmigtir. Ruhun 6zelliklerine biiriinmiistiir3,

Nefsin hallerini s6yle bir sema ile gosterebiliriz:
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33. Nefs mertebeleriyle ilgili genig bilgi icin bkz.: I. Haldq, a. g. e., C2, 5.47-105




Iste sufi nefsini olgunlagtinp kemnadle erdirebilmesinin ugrasin, savasim
verir. Buna tasavvuf literatiiriinde miicahede denir. Yani miicahede, nefsin
arzularina, kotii egilimlerine karsi savasmadir. Iradenin, ihtiras ve arzularla
muharebesidir. Omiir boyu siirecek olan bu savas, genis sabir, saglam bir
irade ve bilyiik bir caba gOstermeyi gerektirir. Bu savasta sufinin silahi
ibadetler ve her tiirlii zikirdir. Ayrica nefsin istek ve arzulariru terketmek,
her zaman onun arzusunun aksine hareket etmek, onu zorluga siirmek
(riyazet) gerekir.

Bir sufinin hayatindan buna verecegimiz 6rnek, nefsi olgunlagtirabil-
mek i¢in gerektiginde katlanilabilecek durumlan gostermektedir. Bu 6rnek
ayrnu zamanda geyhe baglilig: da agtklamaktadir.

"$ibli, tainmus sufl Ciineyd-i Bagdadi'nin miiridi idi. Hidayete erme
aminda Ciineyd'e geldi ve "ilahi marifet incisine sahip oldugunu sdyliiyorlar,
onu bana verin veya satin” dedi. Ciineyd, "onu sana satamam. Ciinkii satin
alacak giiciin yok. Onu sana versem, kolayca elde etmis olacaksin. Degerini
bilmezsin. Sen de benim gibi sabirla bekleyerek inciyi kazanabilmen igin
diisiinmeden kendini bu ummana ativer” dedi.

Sibli ne yapmas gerektigini sordu. Ciineyd, "git kiikiirt sat!" dedi.

Bir yil sonra Sibli'ye: "Bu alig-veris seni mesgul ediyor, bir dervis ol da
sadece dilencilik yap!" dedi.

Sibli biitiin bir y1l gelip gegenlerden dilenerek Bagdat sokaklarinda
dolagt durdu. Fakat ona hi¢ kimse aldiris bile etmedi. Sonra déndiigiinde
Ciineyd ona soyle dedi: "Goérdiin mii? Sen insanlarin goziinde hig bir sey
degilmigsin. Asla onlara goniil verme, itibar etme. Bir zamanlar sen bir amir-
din ve bir vilayette valilik yaptin. O beldeye git ve haksizlik ettigin her-
kesten af dile!" ‘

Sibli boyun egdi ve izini bulamadig: bir kisi disinda herkesin gonliini
alincaya kadar kapr kapi dolagarak dort yilini harcadi. Déniigiinde Ciineyd
ona soyle dedi:

"Hala gohretle bir iligifin var. Git bir y1l daha dilencilik et!"

Sibli her giin kendisine verilen sadakalar: Ciineyd'e gétirir, o da onlart
fakirlere dagitir ve Sibli'yi ertesi giine kadar yiyeceksiz birakird1. Béylece bir
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yil gegince Ciineyd onu digerlerine hizmet etmek iizere miiridleri arasma
ald1. Bir yillik hizmetten sonra Ciineyd ona sordu:

"Simdi kendi hakkinda ne diigtiniiyorsun?”

Sibli, "kendimi, Allah'mn yarattiklarinin en agagisi sayryorum” diye kar-
silik verdi.

Ciineyd, "igte simdi imann biitiindiir" dedi."®*

Miicahedenin daha ileri safhasini gile olugturur. Cileden amag, tasav-
vufi makamlarda ilerlemektir®. Sufilerin her gesit zevkleri terkederek ken-
dilerine cile cektirmeleri, uzlete cekilmeleri, bunu ruhlarm olgunlagtirmamnn
bir vasitasa olarak gordiikleri icindir.

d) Allah'tan bagka her seyi goniilden cikarmak, hig bir seye deger
vermemek }

" Sufilere gore Allah'a ulagma, maddi diinyadan tamamen uzaklagip, Al-
lah'tan bagka her seyi goniilden akarmakla miimkin olur. Niyazi Masri,
nyaslh Hakk'% isteyen canii ciham terk eder"®” diyerek diinyanin terkini
dngormektedir.

Yani tasavvufta diinyadan ayrilis, kopus, diinyaya yiiz gevirmek
vardir. Tasavvuf literatiiriinde buna zithd denir. Ziihd, diinyadan yiz
cevirmek, diinyay1 terketmek, Allah'tan bagka her seyi goniilden ckarmak,
hig bir geye deger vermemek demektir.

Ashinda ziihd, diinyaya ragbet ve hirsin terkidir®®. Maddiyata deger
vermemek, ihtirasl, cikarci, bencil olmamak, kalbde diinya ve menfaat sev-
gisi tagimamakdir. Yoksa ziihdii madde ile asla meggul olmamak, bir geylere
sahip olmamak anlaminda yorumlamak uygun degildir. Zira zenginlikte
oldugu gibi fakirlikte de insan gonliinii diinya harsiyla doldurabilir. Nitekim
Peygamberimiz, "Allah'im, hem zenginlik fitnesinin gerrinden, hem de fa-
kirlik fitnesinden sana sigturim"® diye dua etmigtir. Ciinkii nice yoksullar
vardir ki mal ve servet hursi gozlerini biiriir, goniillerini doldurur ve Allah'a
yer birakmaz.

34. Nicholson, The Mystics of Islam, 5.34-35

35. Schimmel, a. g. ., 5.98

36. Allah'a varmay:

37. Niyazi Divaw, Istanbul Maarif Kitiiphanesi, Trs., 5.72
38, Bkz.: Manziir, Lisaniil-Arab, zithd maddesi

39, Buhari, Daavat, 39, 44, 45, 46,; Miislim, Zikir, 49




"Ziihd, Allah'tan bagka her seyi terketmek anlaminda olduguna gore,
yemek, icmek, giymek, insanlar arasina karismak ve onlarla konusmak sure-
tiyle zahidlik nasil diigiiniilebilir? Ciinkii bunlarin hepsi Allah'tan bagkasi ile
mesgul olmaktir" seklindeki bir soruya Gazali su cevabi vermistir:

"Zikir, fikri ve biitlin mevcidiyetiyle diinyadan aynlip Allah'a yé-
nelmek, ancak yagamakla miimkiindiir. Yagamak da zaruri ihtiyaclar1 temin
sayesindedir. Allah'a ibadet maksadiyla, yagayisina zararli olan geyleri de-
fedip, yasayist icin zaruri olan ihtiyaglarini temin etmek, Allah'tan bagkas
ile mesgul olmak anlamina gelmez. Bir seye ulagmak icin gerekli olan
madde de o seydendir. Mesela, hac yoluna giden bir adamin, devesinin ih-
tiyaa ile meggul olmasi, hac yolundan ayrilmig anlamina gelmez. Bunun
gibi, yani hac yolundaki binitin ne ise, Allah yolundaki bedenin de aym ol-
malidir. Hac yolunda seni Kabe'ye ulagtirabilmesi icin devene baktigin gibi,
Allah yolunda da Allah'a ulagabilmek icin bedenine bakmalisin. Yalmiz bu
bakista, zevki degil, Allah'a ulasmak icin zaruri ihtiyaglan temin ile yetin-
melisin. Bunun ziihde engel olmasi sbyle dursun, ashnda bu ziihdiin
sartidir."40

Iste sufiler Allah'la meggul olmaktan alikoyar endisesi ile mal, miilk,
para gibi diinyaya ait geyleri goniil diinyasindan cikardiklar gibi ellerinden
de gikarma yolunu tercih etmisler, zaruri ihtiyaglardan fazla mala sahip ol-
may1 diigiinmemislerdir.

Ahmed b. Hanbel ziihdiin ii¢ sekli oldugunu belirtir: Birincisi haramu
terketmek, ikincisi helalin gerekli olmayan kismuni terketmek, ticiinciisii de
Allah'la meggul olmaya engel olan her seyi terketmektir4!.

Tasavvufta nefsle miicadelenin yollarindan biri de, diinyaya goniil
vermemek, maddeden ilgiyi kesmektir. Bu, sufileri diiyadan tamamen
ayrilmaya (halvete-uzlete) kadar gotiirmektedir. Halvet ya da uzlet, kisinin
halktan uzaklagip bir kdgeye cekilerek ibadet ve zikirle mesgul olmasidur.
Bu, tasavvufta ancak belirli bir siireyi kapsar. Hiristiyanlarin ruhban kesi-
minde oldugu gibi biitiin bir hayat1 kapsamasi uygun goriilmez.

Boylece suff, Allah'a ulagmak i¢cin maddi seyleri feda eder, hep azla ye-

40. Gazali, thya, C4, 5422
41. Kugeyr, a. g. e., 5214
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tinir. Az yer, az uyur, az konugur. Onun hayati fedakarliklarla doludur. O
bdylece gercek hiirriyeti bulur, Allah'in rizasi kaybetmenin diginda hig bir
seyin kaybindan endige ve tasa duymaz. Onlarin goniilden istedikleri tek
sey Allah'in nizasidir. Bu nedenle sufiler, ibadeti cennet arzusu ve cehennem
korkusu icin degil, sirf Allah'in rizasi igin yapmak isterler. Bu konuyla ilgili
olarak Rabia sdyle diyor: "Ey Allah'im, sana cehennem korkusuyla ibadet
edersem, beni cehennemde yak. Sana cennet iimidiyle ibadet edersem beni
oradan cikar. Fakat Sana yalniz senin igin ibadet edersem ebedi giizelligini
benden esirgeme."4? '

Biiyiik sufiler Allah'tan, Allah'la bir olmanin diginda hig bir sey iste-
mezler. Allah'in, kendileri igin uygun olaru verecegine inanirlar. Baglarina
gelen her geyi hos kargilarlar. Esrefoflu Rumi bu hususu goyle dile ge-
tirmistir:

Hostur bana Senden gelen

Ya hil'atii*® yahut kefen

Ya taze giil yahut diken

Senden hem ol hog hem bu hog**. ‘

Iste sufi kendini diinyaya baglayan Allah'tan bagka her seyi gonliinden
ckartarak, kalbini sadece Allah'la, O'nun sevgi ve muhabbetiyle dol-
durmaya, zihnini sadece O'nunla mesgul olmaya hazirlar.

e) Zihni sadece Allah diisiincesi ile doldurmak,
Allah'ta yok olmak, Allah'la dirilmek

Suff zihnini sadece Allah diigiincesi ile doldurarak kendini Allahn
iradesinde yok etme ve Allah'la beraber dirilme ugrag icindedir. Bu ne-
denledir ki Ciineyd, tasavvufu "Hakk'in, seni senden oldiirmesi ve seni ken-
disiyle diriltmesidir" diye tanumlamgtir.

Tasavvufta diigiince ve ilgi noktast Allah'tir. Sufiler, kedilerini dig
diinyaya baglayan, Allahla iligkinin azalmasina, kopmasina gotiiren her
seyi ilgi alanlarindan ¢ikartarak duygu ve diigiincelerini bir nokta tizerinde

42, Bkz.: Nicholson, a. g. e., 5.115

43. Hil'at, padigahlarn giydigi elbise demekdtir.

44, Bkz.: Fevziye Abdullah Tansel, Tiirk Islim Edebiyat, Tiirkge Dini Metinler, A. U. L F. Y., Ank.
1971, 5.180
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yoguh1a§tmrlar ki bu-nokta da Allah'tirs. Sufide, kendi benini yokederek,
kendi beninden siynlarak Allah'la var olma, Allah'la dmlme arzusu ve agki
vardir. Bu agkla Yiinus,

Ben Senin Hazretine bensiz*¢ varayim Mevla!
Senin ile bakayim, Seni géreyim Mevla!

diye yalvarmaktadir. Bu, tasavvufta fenafilldh (Allah'ta yokolma) ve be-
kabilldh (Allah'la varolma) kavramlaryla ifade edilir.

Tasavvufta sahsiyetin yeniden yapilanmas: séz konusudur. Duyguda,
~ diigiincede, dikkat ve ilgide, arzu ve isteklerde, ibadet ve diger tiim dav-
ramiglarda Allah'in arzusuna uyma, kendi beninden styrilarak O'na ulagma
istikametinde §ah51yet yeniden gekillenir. Bunun icin tarikatlarca az-cok
farkli gsekillerde de olsa sistemli bir tarzda belirlenmis olan zikir ve
miicahede davramglar1 yaparak, bir taraftan kalbinden ve zihninden nefse
ait istek ve arzular, diisiinceleri silmeye caligirken, diger taraftan zihnini ve
kalbini sadece Allah'la doldurmanin ugragini verir.

Bunun i¢in fenafillah durumuna gelinceye kadar, sufi dnce nefsin istek
ve arzularini yokeder. Sonra zihni sadece Allah diigiincesi tizerine teksif et-
mek surenyle diger biitiin diigiince ve kavramlardan siyirir. Nihayet benlik
tamamen yok olarak Allah'ta dirilinir, bekaya erilir'”. Yani énce nefsin fe-
nasy, sonra zihnin fenasi, sonra da tiim benligin fenasi gelir.

Tasavvuftaki zikir olay1, sufinin Allah'tan bagka diger varliklan un-
utarak, hatta yok sayarak, zihnini tamamen Allah'la doldurmanin bir
araadir. Bu nedenle tasavvufta gesitli tarikatlara gore bazi farkliliklar ol-
makla beraber mutlaka zikir davranisi vardar.

Zikir Allah'in adin ve belli dualan kalp ve dil ile soylemek, tekrar et-
mektir. Sufiler "lailahe illallah" ciimlesini zikrin temeli olarak almuslardir. Bu
cimlenin ilk yansi, yani “"lailéhe", "hi¢ bir ildh yoktur" demektir. Ikinci
boliimii, yani "illallah” ise "ancak Allah vardir" manasimadir. Sufi bu climleyi
siirekli tekrarlamakla, Allah'tan bagka tiim diger nesneleri dislayarak, sadece
Allah'a bagh oldugunu, tapilacak olanm yalmz Allah olduguny, diger

45. Kry.: Hayrani Altintag, Din Psikolojisi ve Tasavvuf, [slami limler Enstitiisii Dergisi, Ank. 1980,
5.188

46. Benligimi yokederek

47. Krg.: Nicholson, a. g. e., 5.60-61
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seylerin 6nemi olmadiZi, tek amacin Allah'ta yokolmak olduéunu vur-
gular. Bunu stk¢a ve ictenlikle, anlamim kalbinde diigiinerek ve araya giren
farkli kavramlarn zihninden kovarak yapmaya gahsir. '

Tarikatlara gore zikirlerde bazi farklhiliklar vardir. Baz tarikatlarda, be-
lirlenen kelime ya da ciimle sesli olarak tekrar edilir. Buna agik zikir denir.
(Kadiri ve Rufai tarikatlarmda boyledir.) Baz1 tarikatlarda ise, belirlenen ke-
lime ya da ciimle, dil ile sessizce ya da dili hareket ettirmeden kalb -
vasitastyla diigiinerek tekrar edilir. Buna da gizli zikir denir. (Nakgibendi
tarikatinda boyledir). Yine baz tarikatlarda zikir ayakta (rufai tarikatinda
boyledir.), baz: tarikatlarda ise oturup diz ¢dkmiis ve kibleye (Kabe yoniine)
doniik bir vaziyette yapihr. Mevlevi tartkatinda ise digerlerinden ok farkli
bir zikir sekli vardir. Her yil Mevlana'nmn oliim yildoniimi miinasebetiyle
Konya'da yapilan Seb-i Artis (diigin gecesi) térenlerinin televizyonlardan
da gosterilmesi nedeniyle hemen hemen herkes, mevlevilerin ney ve
kudtm eslifinde kendi ekseni etrafinda donme (sema) seklinde zikir
yaptiklarin bilmektedir.

Diger dinlerde de degisik zikir ya da zikre benzer uygulamalar vardr.
Budistler diisiincelerini nefes alip verme iizerinde yogunlagtirarak sabah ve
aksam 5-10 dakika bu aligtirmay yaparlar. ik Hiristiyan Babalarl, bir nesne
ya da hag1 temasa ederlerdi. Yoga uygulayialan kan dolagimy, kalb atig, sin-
dirim eylemleri, kas etkinligi, nefes alip verme gibi temel "istem dig1” fiz-
yolojik iglemleri kontrol altina almaya caligirlar®e.

Ornstein'm belirttigi gibi, bu farkl uygulamalarin ortak yani, dikkatin
tek bir degismeyen siirecle aktif bir bigimde simirlanmas1 ve siradan
diisiinceden uzaklagtirilarak bir sembol, bir vucud hareketi, bir ciimle ya da
bir dua iizerinde odaklanmasidir®®. V

iste sufi de, zikir sirasinda zihnini bitin diger ilgilerden, diigtince-
lerden temizleyerek, benliZini zikrettigi kelimenin manasimnda eritir.'BtSylé'ce -
bu tekrarlanan sozler ve doniigler sufiyi transa ve vecde ulaghrir. Sufilerin
ve diger mistiklerin bagvurduklar gesitli beden hareketleri ve zikirler, ayni
zamanda kendi ruhlarinda vecd halinin dogmasina yardim eden fizyolojik
bir takim vasitalardir. Bu vasitalar kan dolagimini ve solunumu hizlan-
dirmamn yarinda, suurda duygusal tasavvurlar ve hayaller yaratarak vecd

48, Bkz.: Robert E. Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, Gev.: E. Goka, F. Isik, Ist. 1990, 5.114-127
49. Bkz.: Ornstein, a. e., 5.127
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haline neden olabilmekte, dini heyecaru en iist diizeye gikarmaktadir.

Vecd hali tasavvuf psikolojisinde énemli bir yer isgal eder. Bu nedenle
burada vecdden biraz genisge bahsetmek istiyorum.

Vecd, insanin dis diinya ile iliskisinin tamamen kesilerek Allah'la bir
olma duygusunun yaganmasidir. Bat dillerinde vecd kargiligs kullarulan "ex-
tase” kelimesi, kendinden digar1 ckma anlamina gelir. Yani ruhun bedenin
etkisinden kurtularak Allah'la birlesmesi, Allah'in varlifinda kendini yok et-
mesi halidir.

Vecd halinde ben silinmis, yok olmus, biitiin varhk sahnesine Tanr ha-
kim olmusgtur. Bu haldeki insan tamamen kendinden gegmis, kendini kay-
betmistir. Belli bir siire sdylediklerinin ve yaptiklarimn farkinda olmaz.
Vecd halinden sonra da bunlan hatirlamaz. Bu bir cesit sarhosluk halidir®°,
Bu nedenle vecd halinin dogurdugu sarhosluktan dolay1 sdylenen ve satahat
adi verilen ifadeler (ben Hakk'im, ben yiiceyim, uluyum gibi) sorumluluk
gerektirmeyen ifadeler olarak yorumlanmistir. Vecd halinde biiyiik bir zevk
icerisinde bulunan sufi, ayildig1 zaman, bu zevki kaybetmekten dolay:
biyiik bir hiiziin duyar.

Goriildiigii gibi vecdde bir "kendinden gecme” durumu vardir. Vecd
halindeki bir sahsi disardan seyredenler, onda normal haldekinden oldukca
farkli bedent ve zihni degismeler goriirler. Kalb ahgi hizlanir, duyu faa-
liyetleri, yani gorme, isitme vs. durur. Beden hareketsiz, adeta donmus
haldedir>'.

Bu Gzelliklerin bazi hastalarda ve uyusturucu ilag kullananlarda da go-
rillmiig olmasi nedeniyle baz1 doktorlar va psikologlar (Dr. Charcot, psiko-
log. Ribot gibi) vecd halini bir sara ya da histeri hastalif1 olarak kabul
etmiglerdir. Halbuki sara, beyindeki bir hasardan dolay1, oradaki anormal
elektrik degarjlarindan ileri gelmektedir. Ayrica bu hastaliklarn bagka bir
takim belirtileri de vardir ki bunlar sufilerde goriilmemektedirs2.

Bu nedenle Gazali, hakiki vecdin, asin derecede Allah sevgisinden ve
irade dogrulugundan meydana gelen vecd oldugunu soyler,

Vecdin olugsumunu psikolojik olarak su sekilde aciklamak miimkiin-
diir: Insan zihni siirekli olarak bir ey iizerinde yogunlagtig1 taktirde za-

50. Erol Giingdr, {slam Tasavvufunun Meseleleri, Ist. 1982, 5.147-151
51. Giinggr, a. e,, 5.155

52. Giinggr, a. e, 5.157

53. Gazalj, Ihya, C.2,5.731
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manla o sey zihni iyice kaplar ve kisi artik ondan bagka bir sey diigiinemez
duruma gelebilir. Zihinde hep o ve onun ozellikleri vardur. Kigi bir nevi ken-
di benini yok etmis, diigiindiigii sey halinde kalmugtir. Biitiin guur onunla
kaplanmusgtir.

Iste sufi bu asamada istedigine erigmis, zihni Allah'la dolmus, Allah'la
dzdes hale gelmigtir.

SONUC

Goriildiigii gibi tasavvuf, bir amaa gerceklestirme, bir hedefe varma ’
yoludur. Bu hedef de Allah'la bir olma, Allah'ta yok olmadir. Tasavvuf psi-
kolojisi bir miicadele, bir catigma psikolojisidir diyebiliriz. Bu miicadele, in-
sam1 nefsin, yani iggiidiilerin, maddi istek ve arzulann hakimiyetinden kur-
tarma ve Allah'ta yok olup Allah'la dirilme miicadelesidir. Bunun igin suff
hem zihinsel hem de bedensel bir ¢aba harcar. Duygu, digiince ve dav-
rarglariyla bir biitiin olarak kendini buna hazirlar.

Bu yolu katederken sufinin gecirdigi psikolojik agamalart su sekilde be-
lirtebiliriz:
1- Once insanda ilahi bir istek, arzu ortaya gikar. Allaha yonelme, O'na

baglanma egilimi kuvvet kazarr. Bu egilimle tarikata girilir, bir seyhe
baglamlir.

2- Ikinci asamada Allah'in rzasmi kazanmak icin O'mnun emirleri
dogrultusunda hareket etme gabast agirlik kazanr. Bir taraftan ibadet ve zik-
re onem verilirken, diger taraftan nefsin istek ve arzularim bastirma gayreti
goriiliir. Allah'm rizasina uygun olmayan diigiince ve davraruslardan, nefsin
istek ve arzulanindan yavag yavas styrihip kurtulmaya cahgilir. Diinyanin bir
6nemi olmadifn diigiincesi agulik kazarr. Bu disiince ve davraniglar
dogrultusunda gahsiyet yeniden sekillenmege baglar.

3- Diinyaya ait her seyi goniilden cikartarak, nefsin istek ve arzularimn
tasfiyesi tamamlamur ve gahis Allah'tan bagka hig bir seye deger vermez du-
ruma gelir. Allah'in istek ve arzulan kendi arzulan yerine geger. Allah
diigiincesi zihnini, Allah agki kalbini kaplamaya baslar.

4- Zihin biitiin diisiincelerden bogaltilmus, kalb Allah agk ile dol-
durulmugtur. Dikkat dis diinyadan cekilmig, Allah'ta yogunlagnugtir. Ben-
ligin ortadan kalkmasi, Allah'ta yok olmasi agamasina gelinmigtir. '

5- Benlik tamamen kaybolmus, kisinin iradesi Allah'm iradesinde yok
olmustur. Biitiin suur Allah tarafindan kaplanmgtir. Sufi artrk Allah'ta yok
olmus (fenafillah), Allah'la dirilmigtir (Bekabillah).
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LES PREMIERES DISSIDENCES DANS L'ISLAM ET LA
NAISSANCE DES DIVERSES SECTES

Do¢.Dr. Ahmet TURAN

"Muhammed n'est qu'un messager, des messagers avant lui ont passé;
sil mourait, donc, ou s'il était tué, retourneriez-vous sur vos talons?' "La
mort du Prophete, le 18 juin 11/6322, fut a l'origine de discordes et de schis-
me. C'est parmi les Compagnons du Prophate qu'ont débuté d'arbord des
virtualités de conflits et de crises. Les conflits avaient déja commencé alors

‘que le Prophete était encore malade. Apras les explications ci-dessous, nous

pouvons énumérer les causes essentielles des conflits qui se sont produits

“parmi les Compagnons.

1- Lorsque la maladie du Prophéte s'aggrava, le Prophéte avait de-
mandé & ses Compagnons une plume avec un papier afin d'écrire son testa-
ment?. Mais & ce moment-13, tandis que certains voulaient qu'on les lui ap-
portat et qu'il écrivit, d'autres disaient que le Livre de Dieu (Coran) et son
Prophete (Muhammad) leur suffisaient. Ils avaient commencé a discuter de-
vant lui. Alors, le Prophéte leur dit: "Eloignez-vous de moi, il n'est pas con-
venable que vous discutiez auprés de moi4. o o '

2- Pendant sa maladie, le Prophéte ordonnait a ses Compagnons que
'Usima Ibn Zayd (614-673) prenne la téte de 'armée et qu'il aille & une ba-

1. LeCoranIII/144

2. Buhl (F), Muhammad, dans EL 3, p-685-703

3. Pour cette Tradition voir: Buhar, al-Sahih, Istanbul, 1897, £.7, p.9, 137-138; Miisliim, al-Sahih, le
Caire, 1955, t.3, p.215 ‘

4. Buhar, op. cit. t.1, .37. Les stites prétenderit que le Prophate a laissé A 'heure de son agonie un
testament, mais ‘Ays3, Ia jeune femme du Prophte, I'a caché par haine contre Al pour des rai-
sons personnelles, visant par 12 2 faire accéder son pére au vicariat, Ahmad Amin, Fajr al-Islam,
Beyrouth, 1969, p.266-267. Les Si‘ites prétendent également que le Prophgte a laissé un testament
etl'alégué 2 "All et 2 Fitima, Donaldson (S. M.), The Shi'ite Religion, London 1933, p.9
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taille. Mais les Compagnons ne se soumettainet pas a l'ordre du Prophete,
car ils disaient que sa santé s'aggravant de ‘plus en plus, il leur était
impossible de le laisser dans cet état et qu'il fallait attendre le résultat.

3- Beaucoup de Musulmans étaient désespérés en raison de la mort du
Prophate. Certains d'entre eux n'avainet méme pas cru & sa mort. Alors,
nous voyons 'Umar sortant son épée ét disant que: "a quiconque croit que
I'Envoyé de Dieu est mort, je trancherai le cou; par Dieu tout comme Moise y
était allé, pour revenir bientot auprés de sa communauté, afin de la guider
jusqu'au jour de la Résurrection”. Mais aprés un discours d'Abii Bakr dans
lequel el citait quelques versets coraniques®. tout le monde partageait son
avis et se calmait ainsi que ‘Umar.

4- Le probleme de I'enterrement du Prophete se posa. Ou l'enterrer,
comment creuser le tombeau, comment laver le corps nu ou couvert de ses
vétements, etc...”. Les Muhajirtn voulaient l'enterrer a la Mecque ou le
Prophete était né, les Ansar & Médine, un autre groupe a Jérusalem parce
que la plepart des Prophetes y étaient enterrés. Abii Bakr rapporta une Tra-
dition selon laquelle les Prophétes sont enterrés dans l'endroit méme ot ils
rendent leur dernier soupir. On appela deux fossoyeurs, I'un Mecquois, l'au-
tre Médinois, et décida de ne point découvrir le corps. On le lava avec ses
vétements que l'on remplaca ensuite par plusieurs linceuls pour l'ensevelir.
Tls ne firent pas de cortége funéraire. Puis il fut entterré dans la chambre
de'Aysa, la jeune femme du Prophéte.

5- Aprés la mort du Prophgte, on voyait certaines persormes refuser le
paiement de l'auumone légale (zakat). Devant cette opposition, les uns croy-
aient qu'il n'était pas juste de combattre avec eux, les autres le contraire.
Apres une proposition d'Abd Bakr "'unité de la Communauté, comme l'a dit
M. Laoust, fut aussi maintenue I'énergie avec laquelle Abé Bakr briser le mo-
ment d'apostasie (ridda) ou de sécession des tribus d'Arabie qui lui re-
fusaient le paiement légal (zakat), rejetaient son autorité et suivaient d'autres
chefs religieux®".

5. Donaldson (D. M.), ops dit. p.7; Gaudefroy-Demombynes (M), Mahomet, Paris, 1969, p-206; Tu-
ran (A), Islam Mezhepleri Tarihi, Samsun, 1993, p.13-15

6. V.Le Coran, XXXIX/31-32, XXI/35, Tl /138 et 144

7. Donaldson (D. M.), op. cit. p.6-7; Hamidullah (M), le Prophete de I'lslam, Paris 1959, t2, p.695-
696

8. Laoust (H), les schismes dans I'slam, Paris 1965, p2
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6- Dans les batailles, le nombre de Hafid, celui qui connait le Coran par
coeur, diminuait de jour en jour. Pour cette raison 'Umar proposait a Aba
Bakr de recueillir les versets coraniques. Celui-ci voulut le lui refuser étant
donné que le Prophete ne l'avait pas fait. Mais apres le ralliement d'autres
Musulmans & I'avis de '‘Umar, Abt Bakr fut convaincu et recueillit les versets
coraniques acceptés et plus tard 'Utman les a réunis®.

7- La ferme de Fadak, dont les revenus appartenaient au Prophéte, fai-
sait également I'objet de désaccords. Aba Bakr refusait a Fétima, la fille du
Prophéte, épouse de 'Ali b. Abi Talib, l'oasis de Fadak qui lui revenait par la
succession de son peére et avait arbitrairement fait prévaloir sa volonté, en se
servant d'une Tradition du Prophéte selon laquelle "les Prophétes ne laissai-

ent aucun héritage matériel’®". Mais les stites ne pardonnent pas a Abti Bakr
d'avoir refusé a Fatima, l'oasis de Fadak'!.

8- La mort du Prophete ne pouvait laisser un Etat sans organisme cen-
tral. Avant les funérailles, certains personnages parmi les Ansir médinois
avaient déja pensé a ce probléme et invitérent leurs amis intimes a délibérer
sur la question. Evidemment, ils s'estimaient eux-mémes dignes de la qualité
de successeur. Une partie des Muhajirain mecquois se rendit aupres d'Abi
Bakr et une partie des Ansar médinois se dirigea vers le Hazrajite Sa'd ibn
‘Ubayda. Alors "Ali attristé, resta chez lui, entouré par certains membres des
Band Hasim. Pendant que les Ansar et Muhéjirtin discutainent ainsi, Abi
Bakr se leva alors et prononca un discours dans lequel il cita cette Tradition:
“LTmé&m doit appartenir a la tribu des Quraygites". Puis 'Umar prit la parole
et rappela les mérites d'Abdi Bakr et demanda qu'on lui renouvelat le ser-
ment, ce que tout le monde fit volontiers'2. Cependant, 'Alf ne voulut pas
faire son hommage a Abfi Bakr jusqu'a la mort de Fatima, décédée la méme
année.

9. Les Si'ites, en haine de 'Utman, prétendent que le texte primitif a été gravement altéré et méme
mutilé. Les versels favorables a ‘Al et aux 'Alides auraient été supprimés. Voir, Lammens (H),
Lslam, Beyrouth, 1948, p.50 '

10. Buhard, LXIV, 38; Muslum, XXXII, 52

11. Arendonk (V), les débuts de I'Imamat Zaidite au Yémen, Leyde, 1960, p.2 et 21; Donaldson (D.
M.), op. cit. p.16; Laoust (H), op. cit. p.3 '

12. Donaldson (D. M.), op. cit. p.10-11; Hamidullah (M), op. cit. £2, p.696-697; Cagatay (N) et
Cubukgu (I. A.), Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara, 1965, p.4-5
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Les événements qui contribuérent i la naissance des sectes

Apres la mort de 1'Envoyé de Dieu, dont la volonté concernant la sou-
mission au gouvernement de la communauté n'est pas connue d'une
maniére certaine, le choix du calife, dont nous venons de parler, fut la ques-
tion prépondérante, pour la communauté musulmane. Comme on le dit sou-
vent, aucune institution n'a cofité a 'Islam plus de sang que le califat. Dés le
début, il y eut parmi les musulmans un parti mécontent de la fagon dont
cette dignité avait été conférée & ses trois premiers titulaires, Abfi Bakr (11-
13/632-634), 'Umar (13-23/634-644) et 'Utmén (24-35/644-656), sans égard
pour le degré de parenté avec la famille du Prophgte. Pour cette raison sa fa-
mille et préféré élever au trone des califes 'Alf, cousin du Prophéte, son
parent le plus proche, qui, de plus avait épousé Fatima, la fille du Prophéte.
Ce parti ne trouva une occasion de s'exprimer avec force que lorsqu'on plaga
3 la téte de I'lslam en la personne de ‘Utman'?, le troisieme calife, un parent
de 1a famille (les Umayyades). Son chef et ses membres avaient précisément

manifesté une opposition acharnée a 1'lslam naissant, bien qu'ensuite, de-
" vant son succes, ils s'y fussent ralliés du vivant méme du Prophéte. La pré-
pondérance que, pendant le régne de ce parent, cette famille acquit lui per-
mit d'influencer le gouvernement et par la suite de jouir de privileges
matériels grace a 'Etat. Cela amena un soulévement de mécontents et de
ceux que l'on tenait a I'écart, puis I'assassinat du calife enfin l'ouverture de la
lutte le parti de 'Ali'4 et les partisans du calife renversé. Ces derniers se
dressaient désormais comme les vengeurs du sang de 'Utman et re-
connaissaient comme prétendant au califat le gouverneur de Syrie,
'Umayyade Mu'awiya's.

Malgré l'attitude religieuse de premier calife, Ab Bekr, c'est sous son
régne que s'éleva a coté des mécontents politiques un mouvement, faible
sans doute, de révoltés religieux qui voyaient en 'Alf et en lui seul le vrai
représentant du droit divin dans I'institution du califat'6. Mais ce ne fut pas
grace a ce groupe que 'Ali put quelque temps figurer au quatrieme rang
dans la liste des califes (35-40/656-661)!7, sans que cette dignité lui fut uni-

13. V. Taha Husayn, al-Fitna al-Kubrd "“Utmén" Le Caire, 1968, Turan (A), op. cit. p.13-16

14. V. Taha Husayn, al-Fiina al-Kubrd Al wa Baniihu”, Le Caire, 1969

15. Pour ce dernier voir: Lammens (H), Etudes sur lerégne du calife Mo'awia I er, Paris, 1903

16. Pour le pouvoir des 'Alides, voir: Mozaffari (M), la conception shi'ite du pouvoir, thése de doc-
torat, dacty. & la Faculté de droit, 3 Panthéon, Paris 1971

17. Pour la vie et le pouvoir de ‘Al au point de vue siite voir: Hassan al-Ameene, Islamic shi‘ite En-
cyclopaedia, Beirut, 1970, £2, p.96-207
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~versellement reconnue. On voit "six mois & peine aprés la proclamation de
"'Ali, que Talha, Zubayr et 'Aysa, la jeune veuve du Prophete, faisant 4 leur
tour sécession, ont prit le chemin de I'Trak ol ils comptaient des partisans, a
Kiifa et Basra. Bientot le calife 'Ali les a rejoints et voulut les convaincre,
mais tout son effort était en vain. Par la suite 'Alf les écrasa en 35/656 a "la

- bataille du chameau". Talha et Zubayr y trouvérent la mort et 'Aysa fut ren-
voyé a Médine®".

Apres la bataille de chameau 'Ali dut la gagner en combattant contre
les vengeurs de 'Utman et leur chef 'Umayyade Mu'awiya. Aprés ce fut une
des plus indignes comédies de I'histoire de I'Islam. IIs parvinrent au milieu
d'un combat qui aurait put mener a leur intégration et & convoquer un tri-
bunal d'arbitres. Jugé au point de vue politique, 'Ali fut bien faible pour don-
ner son assentiment a cette solution, pacifique en apparence, de la question
débattue. I ressort de la suite qu'il se fit berner. Son adversaire, Mu'a awxya,
eut le dessus (36/657)°.

Le consentement de 'Ali & I'arbitrage fut le premier motif d'un schisme
dans I'slam. Dans le camp du calife, il y eut des fanatiques qui penserent
que la décision concernant la succession du Prophéte ne pouvait étre confiée
a des hommes. Il fallait soutenir jusqu'au bout la sanglante ordalite de la
guerre. La souveraineté vient de Dieu, et I'on ne peut remettre & des con-
sidérations humaines le soin d'en décider. Avec ce mot d'ordre, ils se re-
tirérent des rangs des auxiliaires de 'Ali. A cause de cette séparation, ils sont
connus dans l'histoire de 1'Islam sous le nom de Harijites, ceux qui sortent20.
IIs qmtterent 'Ali et se groupérent & I'étape de Hariira, sur le chemin de re-
tour en Irak. Les discours que 'Ali prononga dans la mosquée du Kiifa, pour
se justifier, amenérent de nouveaux départs; la sédition posséda bient6t son
territoire, ses chefs et un embryon d'organisation. Réunis dans la bourgade
de Nahrawén, ces premiers harijites placérent a leur téte deux émirs 'Ab-
dulldh b. Wahb al-Résibi et Hurqiis b. Zubayr al-Bajali. D'abord, 'Ali voulut
les convaincre mais sans succes. Puis, la bataille de Nahrawén se produisit
ou la sédition fut écrasée dans le sang et oit les deux chefs rebelles furent
tués. Mais en 40/661, 'Ali fut poignardé dans la mosquée de Kifa par un

18. Lacust (H), op. cit. p.10 ‘Aysa, pour de raissons personnelles, a quitté ‘Ali afin de rejoindre Talha
et Zubayr, car le Prophéte soudeux de la fidélité de 'Aysa voulut divorcer d'avec elle, alors que
‘Ali I'encourageait. : '

19. V. Petersen (E. L.) 'Ali and Mu'awiya in Early Arabic Tradition, Landon, 1964

20. Lewi Della Vidda (G), Kharidjites, dans EI, 2, p.957-961
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Harijite, 'Abd al-Rahmén b. Muljem. Les Harijites voulurent aussi assassiner
deux autres complices sans toutefois y réussir, Mu'dwiya et 'Amr b. al-'As,
les deux autres responsables du schisme qui avait brisé la communauté?!.

A 1'époque Mu'awiya (40-60/661-680), sans rémission, commengca entre
les musulmans la guerre ardente qui, de longues années, les mit aux prises.
Aprés que 'Alf eiit été assassiné, son fils ainé, Hasan, fut aussitot nommé ca-
life (40/661) par les partisans de son pére; mais faible de caractére et ami de
la paix, il ne tarda guere a laisser entre les mains de Mu'dwiya la charge qu'il -
jugeait trop lourde pour ses épaules. Non content de cette soumission, l'us-
surpateur le fit empoisonner, dit-on, 28 Médine en 48/66922.

L'intrépide Husayn, devenu calife aprés la mort de Mu'dwiya, régna
d'abord paisiblement a la Mecque. Les habitants de Kifa pris soudain d'un
bel excés de légitimité l'appelérent a eux pour se ranger Sous son pouvoir.
Etaient-ils sincéres dans leurs sentiments ou n'était-ce qu'un piége tendu a
son rival par l'implacable souverain da Damas? C'est un point sur lequel les
historiens musulmans ne se prononcent pas. Sans défiance, Husayn accourt;
on l'acclame d'abord, puis subitement on l'abandonne et en face de 30.000
ennemis: le pauvre calife n'a que 22 personnes de sa famille auxquelles, a la
derniére heure, viennent se joindre 50 hommes de Kiifa quindigne la lacheté
de leurs compatriotes?®. Ce fut une véritable épopée. A la téte de ses 72
fideles, dans la plaine de Karbala, Husayn soutient le choc de ses millers
d'adversaires. Jusqu'au soir il combattit héroiquement; mais resté seul, criblé
de blessures, un dernier coup le renversa de cheval. C'en était fait: un Arabe
survint qui lui tranche la téte et fut chargé de la présenter au généra_l de
Yazid, fils de Mu'awiya (10 muharram 61/680)%*. ’

On aurait pu croire que, découraggé par ces trois morts successives ('Ali-
Hasan-Husayn), le si'isme allait s'éteindre; il n'en fut rien. Husayn laissait un
fils, Zayn al-Abidin, échappa au massacre, et autour de lui, 2 Médine, se
groupérent des sujets peu nombreux, vaincus, mais d'une fidélité a toute
épreuve. En face de ce jeune prince, les redoutables Umayyades ne dé-
sarmérent pas et quelques années apreés, le malheureux successeur d'Husayn
n'était plus: le poison avait fait son oeuvre. Trois autres de ses descendants
disparurent de la sorte, poursuivis sans tréve par la rancune tenace de leurs

21. Laoust (H), op. dit. p.14

22, V. Vecdia Vaglieri (L), Hasan, dans EI, 2, p.247-250

23. Tbid, Husayn, dans EI 2; p.628-636

24. Pour le drame de Karbal3, voir: Virolleaud (C), La passion de I'imam Hosseyn, Paris, 1927
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vainqueurs. Jusqu'au douziéme et dernier continuateur de la famille de ‘Ali,
presque tous périrent de mort violente®®. Leurs noms respectés forment le

glorieux martyrologe de la secte si'ite, et sous le nom d'Imams (docteurs de
la loi) recoivent les plus grands hommages?®.

Aprés que Husayn edt été assassiné par le groupe d'Umayyades, la dig-
nité d'Imam passa a son fils 'All Zayn al Abidin (m. 94/712), mais par la
suite, des divergences au sujet de 1'ordre de succession se manifestérent?’:
un parti refusant l'ainé des petits-fils d'Husayh, pour se rallier a son frére ca-
det Zayd, d'oit le nom de Zayd b. 'Ali?8 en 122/740. Ils ne s'associent pasala
condamnation absolue d'Abi Bakr et 'Umar et des Compagnons du
Prophéte qui ne reconnurent pas 'Ali comme son successeur immédiat. C'est
parmi les Imémites, la franction la plus modérée, la plus proche des Sun-
nites. Ils ont fondé depuis 289/901 au Yémen un imamat ‘alide indépendant
jouissant d'une organisation trés démocratique en théorie et toujours sub-
sistante?®. ' '

Apres la mort du quatriéeme Imam 'All Zayn al 'Abidin (m. 94/712),
l'imamat passa & Muhammad al—Béqir, et a la mort de celui-ci (113/731)
Ja'far al-Sading (83-148/702-765). Le sixiéme Imam Ja'far al-Sadiq® déshérita
son fils ainé Isma'il, parce que celui-ci aimait trop le vin et ne respectait pas
la religion. Il choisit pour successeur son second fils Miis al-Kazim (m. 183/
799). Avec celui-ci I'imamat légitime se poursuit jusqu'au douziéme Imam
qui disparut de facon mystérieuse sans laisser d'héritier. C'est pour cela

25. Voir pour ce sujet: Isbahani (Abii al-Fraj), Maqgatil al-Talibiyyin, Najaf, 1965 (troisitme édition).

26. V. Corbin (H), En Islam iranien, Paris 1971, p.66-68

27. Pour 'imAmat chez les siites voir la thése de: Al Gotzadeh, I'Imamat dan la doctrine chi'ite,
thése de doctorat, dacty, & la Faculté de droit, 2 Panthéon, Paris 1972 )

28. Mr. . Berque, en collaboration avec G. H. Bousquet a traduit en frangais le livre de celui-ci sous
le titre de: Recueil de Zald ben ‘AL, Alger, 1941

29. Pour les Zaydites vdir: Tn'&on (A. 5.), Rise of the imams of Sanaa, London 1926; Arendonk ),
les débuts de I'imimat Zaidite au Yémen, Leyd, 1960; Serjeant (R. B.), The Zaydis dans Religien
in the Middle East, by A. J. Arberry, London, 1969, t2, p.285-302; Ahmet Muhammed Suphi, A
Iimi’-Kelam, ez-Zeydiyye, C.3, Beyrut 1991

30. Ja'far al-§adiq, par sa réputation de savant en science cachée, par Kitab al-jafr et surtout le Tafsir
qui lui furent attribués, son influence se répandit au-del du monde si'ite, et s'exerca en particu-
lier sur toute I'histoire du Safisme. Voir: L. Massi'gnon, Essai sur les Origines du Lexique tech-
nique de la Mistique musulmane, Paris 1968, p.201-206. On peut dire qu'il est le seul Imam si'ite
postérieur & 'Alf et & ses deux fils que les Sunnites vénérent.
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‘ ARBRE GENELOGIQUE DE ‘AL{

‘Ali b. Abi Talib
| I |
Hasan m. 50/670 Husayn m.61/680 Muhammed b. al Hanafiya
I J m.81/700-1
Ha|san ‘Ali Zayn al-’AIbidin m.94/712
4 3 ! 1
Abdullah Muhammad al-Baqir Zayd m.125 ou 6/743-4
I 1 m.113/731-2 |
Ibrahim Muhammad al Nafsal-Zakiya ’ ] L
m.145/762 . Yahya ‘Isa
Ja‘’far al-Sadiq m.148/765
l ! 1
Isni:’i’il Miisi al-Kizjim m.183/799
Muhammad ‘Ali al-Rida m.202/817-8
Les Imams cachés | '
Les Ismdilites Ahmad ' Muhammad al-Jawid m.220/835 Les Imims de
: DUODECIMAIN
Husayn (al-Mu’il) ou bien
: des Imamites
Muhammad al—Pﬁ‘im m.322/934 ‘Ali al-Hadi m.254/868
Les Califats Fitimides Hasan al ‘Askari m.260/873-4

Muhammad al-Mahdi disparu vers 260/873-4




qu'ils s'appellent Itn4 'Asariya3! "Duodécimains” ou Imamites, partisans de
douze Imams aux 'Si'ites qui admettent la série de douze Imams et disent
que l'imamat est passé de 'Ali al-Rida (m. 203/818) a son fils Muhammad al-
Taqi (m. 220/835), au fils de celui-ci 'Alf al-Naqi (m. 220/835), au fils Hasan
al-'Askari (m. 261/874) d'out la secte de Nusayris®, et enfin 4 Muhammad al-
Mahdi, né & Sdmarra en 255/868 qui a disparu en 265/878 et viendra a la fin
des temps annoncer le jugement dernier et faire régner la justice sur la terre.
Les traditions sont abondantes ot le Prophéte annongait que le Mahdi sera
de la descendance de Fatima33.

Les Imamites ou duodécimains sont, parmi les Si‘ites, majoritaires. Ils
reconnaissent douze Iméms légitimes en chacun desquels réside, par émana-
tion, une parcelle de la lumiére divine. Depuis les Safawides (XVIe siécle),
I'imamisme est la religion officielle de I'Iran.

La divergence d'avec 11slam orthodexe et le retour vers des phi-
losophies plus anciennes s'accentuérent dans une secte importante et fort cu-
rieuse, séparée de bonne heure du $i'isme, appelée la secte des Isma‘ilites®.
Ces derniers commencerent leur existence officielle séparée du $i'isme, a la
mort dTsma1l, fils de I'Imam Ja'far al-Sadiq, peu de temps avant 148/765,
parce que ce dernier avait désigné son fils ainé, Isma'l, comme Imam pour
lui succéder. Mais Ja'far al-Sadiq, ayant constaté l'intempérance de son fils
ainé, modifia ses dispositions et déclara Miis4, son second fils, comme suc-
cesseur. Les Ism4‘ilites refusérent d'admettre cette modification, prétendant
que I'Tmam n'étant pas sujet au péché, ne pouvait s'étre causé aucun préju-
dice en buvant du vin et que Dieu n'avait pas a changer d'opinion, contrai-
rement & ce qu'avait affirmé Ja'far, Isma‘il mort cinq ans avant son pére, a
Médine en 145/762-3. Malgré les précautions prises par son pére de faire

constater la mort de son fils ainé par de nombreux témoins, ses partisans ne

voulurent pas admettre son décds. Ils prétendirent qu'il vivait encore cinq

ans apres la mort de son pére3.

31. Huart (C), Ithna 'Ashariya, dans EI, 3, p.599-600; Seyyed Hossein Nasr, thn 'Ashar shi‘ism and
Iranian Islam, dans Religion in the Middle East, by A. J. Arberry, London 1969, t2, p.96-119,
Figlah (E. R), Imamiyye Siasy, [stanbul, 1984.

32. Pour les Nusayris voir notre thése de doctorat soutenue a la Sorbenne sous le nom de "Les Nu-
sayris de Turquie dans la Régien ' HATAY (Antioch)," Paris, 1973

33. V. Ton Khaldhfin, Discours sur I'histoire universelle (al-Muqaddima), traduction nouvelle en
frangais par V. Monteil, Beyrouth, 1968, t.2, p.634-658

34. Carra de Vaux (B), Les Penseurs de'Islam, Paris, 1926, t.5, p.32

35. V. Huart (C), Isma‘iliya, dans EI, 3, p.585-588
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Aprés la mort d'Isma'il, I'Imamat est passé a son fils aine Mu-
hammad®. On ne connait rien de certain sur I'histoire de la secté pour une
période d'environ 150 ans, jusqu'a la fin du IIle/IXe siécle. Méme les noms
des Imams qui ont sucédé a Muhammad b. Isma'il, et leur ordre de succes-
sion sont toujours douteux®.

Apres la mort de Muhammad, fils d'Tsméa‘l, les Isma‘ilites continuerent
de régner avec ses petits fils. 'Ali, le frére de Muhammad partit pour la Syrie
et le Magreb. De leurs retraites, les descendants d'Ismé‘il envoyaient des
missionnaires (da'1 pl. du 'at) parcourir le monde musulman et ye précher la
doctrine dite des ésoteriques (batiniya)®. dont le point de départ était l'ex-
plication allégorique du Coran. Un de ses missionnaires fut Ma'min sur-
nommé al-Qaddah "l'oculiste” dont le fils 'Abdallah3® devint le chef de la
branche des Qarmates*.

Les Isma‘lites se subdivisent en plusieurs sous-sectes, dont les unes
sont fort différentes des autres dans leurs principes. Dans les ouvages his-
toriques de diverses périodes, on les cite sous différents noms: les plus an-
ciens sont ceux de Qaramita et Batiniya; plus tard, on les nomme: Sib'lya,
Ta-Timiya. De nos jours, en Perse, on les appelle: Muridan-i Aga Han-i Ma-
hallati, en Asie Centrale: Mulla'i, dans 1'Inde: Hodjas (Nizéaris)*!, et Bohoras
ou Bohras (Musta'liens), ete...

Cependant nous ne citons pas toutes les autres sectes et sous-sectes qui
ont dérivé de ces sectes et qui ont causé des troubles intérieurs a 1'1slam .
Afin de ne pas amplifier notre introduction, nous évitons de les citer ici.

Nous avons voulu démontrer que, dés la mort du Prophéte, des di-
vergences apparurent entre les Musulmans. Tout d'abord pour la question
de la transmission du califat et par cette espéce de conjuration, selon les
Si'ites, ils écartérent 'Ali, gendre de Muhammad, de la succession du

36. Les Isma‘ilites croient que le monde n'avait jamais été et ne sera jamais sans Iméam, ainsi que le
pere de son pére, et ainsi de suite jusqu'au Prophéte Adam qui fut le premier Imam. Voir: Gardet
(L), Dieu et la destinée de I'homme, Paris, 1967, p.470-473

37. V. La thése de B. Lewis; The origins of Isma'ilism, Cambridge, 1940

38. Hodgson (M. G. S.), Batiniyya, dans El, 1, p.1131-1133. ed-Deylemi (M. H.), Beyan- Mezhebu'l-
Batiniyye ve Butlinehu, Leipzig 1939 (R. Strothmann yaymu).

39. Pour ce personnage voir: Ivanow (W), The Alleged founder of Ismailism, Bombay, 1946, p.1-11

40. Massignon (L), Karmates, dans El, 3, p.813-817; Tamer (A), al-Qaramita, Beyrouth, 1966; Lewis
(B), The Assassins, London, 1967, Tah4 el-Veli, el-Kardmuta, Beyrut, 1981

41. Pour I'histoire des Nizaris voir: Hollister (J. N.), The shia of India, London, 1953; Hodgson (M.
G.S.), The order of the Assassins, London, 1955
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Prophéte. L'histoire nous montre que pour les éi’ites, 'All est resté le
véritable successeur en dépit des Califes Orthodoxes Musulmans, les
Umayyades et les 'Abbassides, et que sa descendance représente l'esprit

wara

mystique qui a écarté les sectes 3i'ites du dogmatisme de I'lslam Sunnite con-
sidéré par elles comme trop rigide. Des sectes §i'ites séparées de la Com-
munauté Sunnite apparurent en raison des discussions sur I'imamat. De fort
bonne heure elles se sont constituées face au Sunnisme, avec leurs exégses,
leurs traditions, leur théologie, leur droit, leur histoire et leur littérature?.
Toutes ces sectes ont également permis l'eclatement des particularismes lo-

caux, opposées a I'Empire musulman-arabe.

A propos de l'incarnation de la divinité dans la personne de 'Ali, les
Si'ites appelés Galiya, Gulat (extrémistes), ont fait faire un pas de plus a la 1é-
gende de 'Ali. IIs ont prétendu que la divinité s'était incarnée dans la per-
sonne du gendre du Prophéte, par la voie de la "descente” huldl. La plus
connue de ces sectes est celle des Nusayris, chez qui 'Alf est devenu la pre-
miére des trois personnes de la Triade*3.

TURKCE OZET

Islamda ilk ayriliklar daha Hz. Peygamber'in 6lmeden 6nce hasta ola-
rak yatagina dijgtﬁgﬁ'zaman sahabeler arasinda bas gosterdi ise de bu
ayriliklar temelde olmayip teferruatta oldugundan ikna yolu ile ortadan
kaldmnlmalar kolay olmusgtur. Fakat Hz. Peygamberin 6liimii iizerine yerine
halife olarak Hz. Ebubekir'in secilmesi ile Hz. Ali ve onun tarafini tutanlar
bu olay1 desteklememelerine ragmen ellerine kilict alip da Hz. Peygamlerin
halifesine karst da gelmediler. Suskunluklan Hz. Omer'in 6liimiine kadar
devam etti. Hz. Omer 6lmeden yerine gececek halifenin secimini Hz. Ali'nin
de dahil oldugu alti kisilik bir slira'ya birakmisti. Bu stira sonunda da Hz.
Ali hilafete secilememis, Hz. Osman segilmisti. Hz. Osman'in sehid edil-
mesinden sonra ancak Hz. Ali'nin halife olmas1 miimkiin olabilmisti. Ancak
Hz. Ali'nin halife olmasini destekleyen Talha ve Ziibeyir'in bir miiddet sonra
umre bahanesiyle Mekke'ye gidisleri, orada Hz. Ayse ile igbirligi yaparak

42. Pour leurs traditions, leur théologie, leur droit, leur histoire, leur littérature, efc... Voir: Hassan
al-Amin, Islamic shi‘ite Encyelopaedia, Beirut, 1967, t.1, p43-137; Sayyed Haydar Amali, La Phi-
losophie shi'ite, textes arabes, publiés avec une double introduction et index par H. Corbinet O.
Yahia, Paris,. 1969

43. Peur crayance chez les Nusayris voir Turan (A), op. dit. p.84-94




Hz. Osman'in katillerini cezalandirmuyor diye Hz. Ali'ye kargi taraftar top-
layip, yeni halifeye karst geliglerini gormekteyiz. Diger taraftan Hz. Os-
man'in yegeni Sam valisi Muaviye de aymi bahane ile yeni hahfeye karst
ayaklandig1 goriilmekdir. Hz. Ali birincileri bertaraf ettii halde ikincileri
bertaraf edememistir. Sonunda da bu miicadelede kendisinden ayrilan ve
Islam Mezhepleri Tarihinde "Hariciler" diye amilan bir grup tarafindan
oldiiriilmiistiir. Yerine gecen oglu Hz. Hasan, uzlagma yanhsi oldugundan
hilafeti Muaviye'ye birakmigtir. Muaviye'nin 6lmeden 6nce yerine halife ol-
arak oglu Yezid'i belirtmesi ve babasinin oliimii {izerine Yezid'in halife ol-
masiyle Hz. Ali'nin ikinci oflu Hz. Hiiseyin halife olmak icin harekete
gecmis, Kife'deki taraftarlanimin daveti iizerine, bu gehre giderken yolda
"Kerbela"da yakin akrabalan ile birlikte sehid edilmigtir. Buradan sag kur-
tulan tek oflu Zeyne'l-Abidin ile Hz. Ali taraftarlan ilgilerini
siirdiirmiiglerdir. Zeyne'l-Abidin'in ikinci oglu Zeyd, Emevi halifesi Higam'a
karst Kife'de ayaklanmug(740) fakat muaffak olamiyarak Oldiirilmiigtiir.
Daha sonra bunun gériislerini benimseyen siilere "Zeydiler" denmekte,
diger sii mezheplerinden farkli olarak mutedil davranmalarindan, Ehl-i
Siinnete en yakin bir mezhep olarak isimlendirilmiglerdir. Taraftarlar
bugiin Yemen'de yagamaktadurlar.

Siller Zeyne'l-Abidin'in 6liimii iizerine imametin bilyiik oglu Mu-
hammed Bakir'a, ondan da onun oglu Caferii's-Sadik'a gegtigini iddia
etmiglerdir. Bu imam &nce biiyiik oglu Ismail'in imam olmasiru vasiyet
etmis iken daha sonra, ismail'in Islami uygulamalannda hatali oldugu ge-
rekgesi ile bunu imamliktan azl ederek yerine kiiciik oglu Misa Kazim'm
imam olmasmi vasiyet etmigtir. {smail, babasindan bes yil 6nce (762)
6lmesine ragmen, taraftarlar1 {smailin éldiigiinii fakat imametin oglu Mu-
hammed'e gectigini, onun imam oldugunu sdylemislerdir. Bunlarin da bir
kismu Muhammed'in 6lmedigini, belli bir miiddet ortadan gaip oldugunu,
bir giin geri donecegini, diismanlanndan 6c alacagim ve yeryiiziinde adaleti
gerceklegtirecegine inanmuglardir. Bunlara "Karmatiler” denir. Digerleri Mu-
hammed'in 6ldiigiinii, bundan sonra isimleri sakh kalan, Muhammed'in
siilbiinden gelenlerle imametin devam ettigine inanmuglardir. Nitekim bun-
lardan Muhammed'in torunu oldugunu iddia eden Ubeydullah el-Mehdi
909 yihinda Tunus'un Mehdia sehrinde ortaya gikarak Fatimiler Devletini
kurmugtur. Bunlar 962 yilinda Misit da ellerine gegirerek 969 yihinda Ka—
hire'yi kurmuslar, yagsamlann burada siirdiirmiiglerdir.




Ismailiyye Misirda Fatimiler Devletinin resmi mezhebi olarak
yagarken, Fatimi halifesi Mustansir'm velihat tayin ettii ogullan arasinda
olumiinden sonra baglayan taht miicadelesinde Nizériler ve Miista'liler diye
ikiye ayrilnustr. Miista'liler Misir'da 1171 yihinda Fanmilerin yikilisina ka-
dar devam etmis, bir miiddet daha burada yagadiktan sonra Yemen'e
gecmis, oradan da Hindistan'a gecerek "Bohra” ad1 ile yasamlarini devam et-
tirmektedirler. Nizariler ise 1090 yilinda Hasan Sabbah'in iran'da Alamut
Kalesini almas ile oraya yerlesmis, buradan ancak 1256 yilinda Mogollar ta-
rafindan kaleleri kusatilarak kovulmuslar, onlar da Hindistan'a giderek
"Hocalar” adi ile varliklarimu giiniimiize kadar siirdiirmektedirler.

Caferii's-5adik'mn diger oglu Musa el-Kazim'in neslinden gelen imamlar
da onikide durmuglardir. Onikind imam Muhammed el-Mehdi'nin kay-
bolmasi ile imamlarin sayisiu onikide dondurmuslardir. Bunlara da "Ima-
miyye veya Isna 'Asariyye" denilmektedir. Bunlar daha ilk ctkis yillarindan
itibaren Sunni Islama kars: tefsirlerini, hadislerini, kelamlarini, hukuklarm,
tarihlerini ve edebiyétlarini kurarak miicadeleye baglanuglardir. Imamiyye
Iranda Safeviler Devrinden (1501) beri iran'in resmi mezhebi olarak varhigini
siird iirmektedir.
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KABE
Yrd.Do¢.Dr.Yilmaz CAN

Bu makalemizde islam'm en kutsal mabedi Kébe'yi fiziki bakimdan
tanitmaya calisacagiz. Bunu yaparken, konunun geniglifini dikkate alarak,
bu kutsal yapmin Osmanhlarin eline gecisinden sonraki ddénemini in-
celememiz disinda tutacagiz.

Binlerce yillik bir gecmige sahip bu yapi ilk ingasindan bu tarafa pek
ok kere yenilenmis ve tamir edilmigtir. Islam éncesi déneme ait Kabe'den
giiniimiize Hacerii'l-Esved denilen kutsal tag hari¢ hemen hemen hicbir sey
intikal etmemistir. Bugiinkii yap, biiyiik Olciide Islam'mn ilk yillarina ait
olup, zaman icinde bazi ufak onanmlar gérmiigtiir.

Kabe ile ilgili bilgilerimiz tamamen dini ve tarihi kaynaklarla, sey-
yahlarn tespitlerine dayanmaktadir. Bugiine kadar yapiun gecmigiyle ilgili
higbir arkeolojik tespit ve inceleme yapilmamugtir. Kanaatimizce Kabe'ye
yiklenen agir1 kudsiyet ve duyulan biiyiik sayg:, yapiy1 ddeta dokunulmaz
kilmigtir. Ayrica bunun yaminda, Sanat Tarihi ve Arkeolojinin Islam
diinyasinda yeni yeni gelisen bir bilim dah olmas: ve miisliimanlarn yanlis
yorumlar sebebiyle, sanatin pek ¢ok koluna kars duyduklan ilgisizlik hatta
tepkinin de bu sonugta etkili oldugunu santyoruz. ‘

Bu kutsal yapy, Islam kiiltiir ve tarihinde oldukca fazla yer iggal
etmigtir. {slam tarihi, kiiltiirii ve medeniyetiyle ilgili pek cok kaynakta Kabe
ile ilgili bilgiye rastlamak miimkiindir. Kabe'den s6zeden tarihi kaynaklarin
en eskileri M. VIII. asirdan Oteye gecmemektedir. Oysa Kabe'nin tarihi Mi-
lat'tan binlerce yil Onceye uzanmaktadir. Dolaysiyla tarihi kaynaklarda yer
alan Kabe ile ilgili bilgilerden 6nemli bir kismi, kaleme alindiklar tarihten
ytizlerce hatta binlerce yil 6nceki olaylar anlatan, nesilden nesile sézlii ol-
arak nakledilmis sOylentilerden, inamiglardan ibaret kalmaktadir. Bu ha-
berleri dogrulamak veya reddetmek oldukgca glictiir. Bu rivayetler icindn~
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celigkilere ya da diinyamn gergeklerine ters diisen harikulade, mucizevi

olaylann nakleden haberlere rastlamak mimkiindiir'. Biz ‘incelememiz

sirasinda bu haberlerden yararlarurken, nakledilen olayin, haber olarak
yaziya gegirildigi tarihe olan yakinligin, haberin dogrulugunu giiclendiren
bir kriter olarak kabul ettik. Haberler aras: celigkilere isaret edip, kendimizi
giiclii bulmadifimiz noktalarda yorum yapmaktan kagindik. Kaynaklarda
nakledilen haberleri birbirini tamamlayan bir sentez igcinde sunmaya galigtik.
Calismamuz iig boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde, Kabe'nin gegirdigi
inga ve tezyin faaliyetlerinden sozederken, ikind bélimde, Kabe ile ilgili
bazi unsurlar1 daha yakindan tammaya caligtik. Uciincii béliimde ise, in-
celedigimiz donem icinde Kabe'yi ziyaret eden bazi seyyahlarn tespitlerine
yer verdik.

Liigat ve tarih kitaplarindan anlagildigina gore, Kabe sOzciigli binamn
sekliyle ilgilidir. Bu sdzciik kiip seklindeki yap1 ve cisimlere verilen genel bir
isimdir. Kabe, seklinden dolay1 bu isimle arulmugtir?. Kabe'nin bagka isimleri
de vardir® fakat bu isimlerden hicbiri Kabe ismi kadar meghur degildir.

I. KABE'NIN GECIRDiGiiNSA FAALIYETLERI
A) Kébe'nin ilk insas1

fslam tarih kitaplarinda nakledilen haberlere gore, Kébe yer yiizii ya-
ratiimadan ©nce mevcuttur. Hatta yeryiiziiniin yaratilmasi Kabe'den
baglayarak gerceklestirilmigtir®. Ezraki Kébe'nin ilk prototipinin Allah ta-
rafindan Ars'm altinda kuruldugunu, sonra Allah'm emriyle, meleklerin bu
mabedin benzerini onun tam hizasinda yeryiiziinde inga ettiklerini be-
lirtmektedirS. Meleklerden sonra Kabe, Hz. Adem tarafindan inga edilmis,
Hz. Adem'den sonra da evladi tarafindan yenilenmistir®. Goriildtigii gibi, ta-
rihgilerin naklettikleri haberlere gore Kabe'nin tarihi Diinya'dan eskidir.

Islamiyetin kutsal kitabi Kur'an'da ve islam Peygamberi Hz. Mu-

1. Ibn ishak, Muhammed/b Ishak Siyer (Gev. 5. Ozel) Ist. 1988, 5.159; Ezrald, Fbu 1-Velid Mu-
hammed, Kabe ve Mekke Tarihi, (gev. Y.V. Yavuz), {st. 1980, 5.27, 29-31, 4243, 158 fon Higam, Abdiilmelik b.
Hisam, Siret-i fbn-i Higam Tercemesi (gev. H. Ege) Ist. 1985 C. 1, 5.27; Yakubi, Ahmed b. Ebu Yakub, Tarihul-
Yakubi, Beyrut 1960, C. TI, .19, Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihiil-Umem ve'l-Mulitk, Beyrut 1987, C.
5.152-156 ‘

Ezraki, a. g. ., s.21; Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, Beyrut 1970, C. I, 266
Ezraki, a. g. e., 5.21-22 :

ibn Ishak, a. g. e, 5.148; Ezraki, a. g. ., 5.27

Ezraki, a. g. e, s.30

fon Ishak, a. g. e, 5.3241
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* hammed'in sozleri arasinda da Kabe'nin ingastyla ilgili bazi bilgilere rast-
lamak miimkiindiir. Bu bilgiler, yukarida séziinii ettifimiz rivayetlerin ak-
sine, Kébe'nin ilk olarak Hz. Ibrahim ve oglu ismail tarafindan inga edil-
digine isaret etmektedirler. Meseld, Kabe ile ilgili olarak Kur'an'da gecen
birkag ayette s6yle denilmektedir. "Dogrusu insanlar icin konulan ilk mebed
siphesiz ki, Mekke de bulunan ¢ok miibarek ve biitiin alemlere hidayet olan
beyttir'"”. "Ey Resfiliim hatirla 0 zamam ki, biz Kabe'nin yerini Ibrahim'e be-
yan etmistik"®. "Ve o zaman Ibrahim ile Ismail Kabe'nin temellerini
yiikselttiler". Islam Peygamberi Hz. Muhammed'den nakledilen bir hadiste
de, yeryiiziinde bina edilen ilk mabedin Kabe oldugu ve Kabe'nin
Kidiis'teki Siileyman Mabedinden 40 yil &6nce inga edildii be-
lirtilmektedir??. Bize gore de, Kabe ilk olarak Hz. Ibrahim ile oglu Ismail ta-
rafindan inga edilmis olmalidir’'. Kibe'nin insasitm Hz. Adem'e hatta
Adem'den de 6teye gotiiren haberleri, Kibe'ye duyulan agint sevginin, ona
atfedilen biiyiik Kudsiyetin hatta belki de bir élgiide miisliimanlann kendi
mabedini bagkalarimin mabedine kars: {istiin ve 6nce kilma cabasinin bir net-
icesi olarak gérmek miimkiindiir.

Kur'an ile hadis ve tarih kitaplarindan anlagildigina gore, Kabe Allah'm
emri lizerine insanlarin haccetmeleri yani tavaf etmeleri icin bina edilmistir.
Yerini de Ibrahim Peygambere Allah géstermigtir'2. Kaynaklarda gegen kimi
rivayetlere gore, Kabe'nin ingasi ile Mekke'nin ingasi es zamanhdir. Yani
Mekke'nin kurulugu Kabe'nin ingastyle baglamigtir. Tarihi kaynaklarda Hz.
Ibrahim'in Kabe'yi ingas ile ilgili soyle bir haber nakledilmektedir: "Hz.
Ibrahim karas Sara'nin gecimsizligi, hissi rakabeti sonucu diger ikinci karisi
Hacer ile ondan dogma cocuk yagtaki Ismail'i alip Mekke'ye gelir. Bu sirada
Mekke gayri meskun bir yerdir. Ibrahim, anne ile oglunu bir kirba su ve bir
miktar hurma azikla Kabe'nin bulundugu yere birakip gider. Kendisine, bu
davranugimn sebebini soran karisina, bu isin Allah'm emri oldugunu séyler.
Hz. Ibrahim zaman zaman gelip Hacer ile oglunu ziyaret étmektedir. Yine
boyle bir gelisinde 30 yaslarina basmis ogluna, Allah'm kendisine bir beyt,

7. Al fmran, (3), 96
8. Hacc(22),26
9. Bakara (2),127 v
10." Zebidi, Zeyniiddin Alumed b. Ahmed, Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Jerhi (gev. A.
Naim-K. Miras), Ank. 1980, C. VI, s.21 : ; , e
11 Aym kanaati paylasanlar igin bak. Zebidi, a. g, e., C. VI, 5.13; 5. Ates, Yiice Kur'an'n Gagdag Tef-
sird, Ist. 1989, C. II, .82
12. Hace (22),26-27; Taberi, a. g. e, C. 1, 5.152-156
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mabed yapmasini emrettigini soyler ve oglundan, insa faaliyetinde ken-
disine yardima olmasini ister'd. Ibn Haldun'un ifadesine gore, bu sirada
Ismail , annesi ve kendisi icin bir ev yapmugtir. Evinin etrafini tag ve top-
raktan olugan bir duvarla kusatmak suretiyle tegkil ettigi avluyu da koyun-
lar1 icin agil olarak kullanmaktadir. Iste Hz. Ibrahim ile oglu Ismail Kabe'yi
bu a1l olarak kullamilan avluya bina etmiglerdir'.

Hz. Ibrahim Kabe'yi biraz yiiksekge bir mevki iizerinde kurmugtur?®.

kin§aatta Mekke'yi cevreleyen daglardan getirilmis taglar kullamlmigtir. Inga

isini [brahim yiiriitmiig, oflu da ona tag tagimigtir. Binarun duvarlar biraz
yiikselince, Tbrahim ingaata devam edebilmek igin ayagmn altina iskele
gorevi gorecek bir tas almis ve ingaat bdylece tamamlamustir'®. Hz.
Ibrahim'in ayaginn altina aldig1 bu tag daha sonra Makam-1 fbrahim'” diye
amlmig ve kutsanmugtir. ' )

Hz. Ibrahim'in inga ettii Kabe'nin duvarlar iist iiste konmug blok
taglarla Oriilmiigtiir'®. Sekil olarak kiibii andirmaktadir. Boyutlan kon-
usunda birbirine yakin olgiiler verilmektedir. Bu rivayetlerden anlagildigina
gore, Ibrahim'in yaptig1 Kabe yaklagitk 20x30 zira'® ebatlarinda, 7 veya daha
kuvvetli bir ihtimalle 9 zira yiiksekliginde bir yapidir®®. Binamn esiksiz, yer
seviyesinde bir kapist vardir. Ancak kap, iceriye giris imkani veren bir

13. Zebidi, a. g. e, C. VI, 5.15-17; Mesudi, Ebu'l-Hasan Ali b. Hiiseyin, Murficu'z-Zeheb, Misir 1964,
C. 11, 5.49; E. Sabri, Miratiil-Harameyn, Ist. 1301, C.1, 5.886

14. Ibn Haldun, Abdurrahman b, Muhammed, Mukaddime, (gev. S. Uludag), Ist. 1983, C. 11, 5.243

15. Zebidi, a.g. e, C. V], s.17 :

16. Ezraki, a. g. e., 5.51-52; Taberi, a. g. e., C. ], 5.156; {bniil-Esir, Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed
Islam Tarihi (gev. A. Ozaydin-A. Agwrakea ve Digerleri), Ist. 1985, C. 1,5.101

17. Makam-1 Ibrahim, fbrahim'in ayagim basti yer anlamna gelmektedir.

18. Ezraki, a. g. e, s.51-52

19. 1 zira, yaklagik 50 cm.'lik bir uzunlugu ifade etmektedir.’

20. Kaynaklarda Hz. Ibrahim'in inga ettigi Kabe'nin boyutlan konusunda verilen rakamlar birbirine
yakmn olmakla birlikte, bu rakamiar arasinda baz ufak farkliliklar s6z konusudur. Ezraki Kabe'nin boyutlan
konusunda iki farkhh haber nakletmektedir. Bunlardan birine gére, Kabe'nin boyutlann Haceriil-Esved
kigesinden Irak kdgesine 32, Irak kdgesinden Sam veya garb kbgesine 22, Sam kdgesinden Yemen kdgesine 31,
Yemen kdsesinden Hacerii'l-Esved kbgesine ise 20 ziradir. Difer habere gore ise bu dlgiiler aym sirayla 30, 20,
30, 20 ziradir. Ezraki Kébe'nin duvar yiiksekligini de 9 zira olarak vermektedir. (bak. Ezraki, a. g. e., 5.52-53,
277). Mesudi'ye gore ise Kabe 30 zira uzunlugunda ve 22 zira genigliginde bir yapidir. Duvarlarn yiiksekligi
de 7 zira genigliginde bir yapidir. Duvarlann yiiksekligi de 7 zira yapilmgtir. (bak. Mesudj, a. g. e, C. II, 5.49),
Yakut da Kabe'nin 8lgiilerini yukanida zikrettigimiz siraya gore 32, 32, 31 ve 20 zira olarak vermekte, duvar
yiiksekliginin de 7 zira oldugunu zikretmektedir. (bak. Yakut, $ihabiiddin Yakut b. Abdullah, Micemiil-
Buldan, Beyrut 1957, C. IV, 5.465) o
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bosluktan ibarettir.-Ustii ise agiktir. Yani ¢atis1 yoktur (bak. sek. 1)2!. Binanm
kogeleri muhtemelen yaklagik olarak dort ana istikimeti gostermektedir22,
Yapinin dogu kogesine, tavaf edenlere bir isai'et olmasi icin farkli renkte ve
farkh Ozellikle bir tag yerlestirilmigtir ki, bu tag Haceriil-Esved ismiyle bi-
linmektedir®®. Miislimanlar nezdinde oldukga biiyiik bir kudsiyete sahip
olan bu tag konusuna ileride genis olarak deginecegiz. Ayrica, Kabe'nin
icinde Kébe'ye hediye edilen egyalarin saklandigy yaklagik 2 m. kadar de-
rinlikte bir gukur, bir kuyu kazilmighr?4,

B) Hz. Ibrahim'den Sonraki inga Faaliyetleri

Hz. fbrahim'den sonra Kabe, zaman icinde sel ve yangin gibi ¢esitli
sebeplerle harap olmus ve pek ¢ok kez yenilenmistir. Ancak, Kabe'nin Hz.
Ibrahim'in ingasindan islam Peygamberi Hz. Muhammed'in gencliginde Ku-
reys tarafindan gergeklegtirilen yeniden ingasina kadar, kac kez ve kimler ta-
rafindan yenilendigini kesin olarak tespit etmek miimkiin degildir. Ri-
vayetlere gore, Kabe Hz. Ibrahim'den sonra sirastyla Amalikahlar,
Ciirhiimliiler ve Kusay b. Kilab tarafindan yeniden insa edilmigtir25. Amali-
kahlar'm Kébe'nin duvarlanimu yiikselttikleri, binanin i¢ ve disim cesitli
nakiglarla tezyin ettikleri nakledilmektedir?6. Ciirhiimliiler'e gelince, onlarin
Kabe'yi bir sel tahribati nedeniyle yeniledikleri, binay1 Hz. Ibrahim'in te-
melleri iizerinde kurduklar: ve iistiinii de Hz. Ibrahim zamaninda oldugu
gibi agk biraktiklani belirtilmektedir. Rivayete gore, Ciirhiimliiler ayrica
Kébe'nin kapisiru iki kanat halinde yapip, kapiya bir de kilit taknuglardir?’.
Burada hemen belirtelim ki, Kibe'ye ilk defa kap1 yaphran kisi Yemen Me-
liki Esad el-Himyeri'dir. Ezraki'nin belirttigine gére, bu zat, kapiya farist bir
kilit de taktrmugtir®®. Kusay b. Kilab ise, yaklagtk Hicret'ten iki asir 6nce,

21. Belazuri, Ahmed b. Yahya, Fiituhu'l-Buldan (gev. M. Fayda), Ank. 1987, 5.67; Ezraki, a. g. e., 5.50-
53; Yakut, a. g. e, C. IV, 5.465 '

22. Hz. lbrahim'den sonra gergeklestirilen yenileme faaliyetlerinde, hep Hz. Ibrahim'in atu temel
dlgiilerinin korundugunu bildiren haberlerden hareketle bu kanaati edinmig bulunuyoruz.

23. Ezraki, a. g. e, s51; Taberi,a. g. e, C.1,5.153

24. Ezraki, a. g. e, 5.53; Zebidj, a. g. e, C.VI, 5.18; N. Gagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye
Gag, Ank. 1982, 5.127, E. Sabri Kabe'nin iinde Hz. Ibrahim'den beri Kabe'ye hediye edilen egyalann sak-
landig bir gukurun bulundugunu ancak Hz. Ibrahim'in kazdigs "Ahsef" isimli qukurun bu olmadigin be-
lirterek her iki ukurun da Kabe'nin iginde yer aldigim kaydetmektedir (bak. E. Sabri, a. g. e,, C. 1, 5. 462)

25. Ezraki, a. g. e, 5.69-105; Zebidi, a. g, e, C. VI, 5. 28-29; L. Ceatani, Isla;n Tarihi (gev. H. C. Yalgin),
Ist. 1924, C.1, 5221

26. Zebidi, a. g.e,C. V], 525

27. Ezrald,a. g.e.,s.75; Zebidi, a. g. e, C. VI, 523

28. Ezraki, a. g. e, s53
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Kébe'yi Ciirhiimliiler gibi, Hz. jbrahim'in temel Glgiilerini bozmadan yeni-
lemig, eskinin aksine binamn iistiini dam (sedir) agact ve hurma dallar ile
ortmiistiir (bak. sek. 2)2°. Bu noktada bir hususa agiklik getirmek gerek-
mektedir. fleride belirtecegimiz gibi, Kabe Kureys tarafindan yenilenmeden
once tistii agtk catisiz bir yapidir. Bu durumda iki ihtimal s6z konusudur. Ya
Kusay zamaninda yapilan bu ¢ati daha sonra yok olmus veya kaldinilmig ya
da Kusay zamaninda Kibé'nin iistii ortilmemis olmahdir. Hz. Muham-
med'in dedesi Abdiilmuttalib'in Ciirhiimliiler tarafindan kapatilan Zemzem
Kuyusunu kazarken iki altin ceylan heykeli ile kiing ve zirhlar bulduguy,
kilinglan eritip Kabe'ye kap: yaptirdify, altin ceylanlari eriterek de kapiy
stislettigi rivayet edilmektedir®. '

'C) Kureys'in Ingas:

M. 607-608 yallarinda, islam Peygamberi Hz. Muhammed 35 yaslarinda
iken Kabe Kureys tarafindan yeniden inga edilmistir. Kaynaklarda, Ku-
reys'in inga faaliyetinin sebebi olarak, Kabe'nin o siralarda bir yangmn ya da
sel tahribatina maruz kalnug olmas: veya icinde bulunan miicevher ve
degerli egyalarin saklandig1 kuyunun soyulmasi gibi olaylar zikredilmek-
tedir®!, “

Kureys Kabe'yi yeniden inga karan verdigi sirada, bir Bizans gemisi
Kizildeniz sahilinde karaya vurmug ve tahrip olmugtur. Bu geminin tahtalan
Kureys tarafindan satin alinip Kabe'nin insasinda kullanilmugtir. Ibn Ishak ve
Ibn Higsam'm bélirtt_igine gbfe, Mekke'de bulunan kipti bir marangoz bu ye-
nileme igini y6netmistir3. Ezraki ve Ibn Sad'n naklettigi bir bagka habere
gore ise, bu karaya vurmus Bizans gemisinin kaptaru aym zamanda iyi bir
diilgerdir. Kureys'in inga faaliyetini Bakdim veya Bakom adh bu zat
ytirtitmiistiir®3, E. Sabri ise ingaati bu iki zatin birlikte yliriittiigiini kipti ma-
rangozun bu igte Bikom'a yardima oldugunu kaydetmektedir34. Kabe'nin

29. Eerald, a. g. e, 5.105; Ibn Haldun, a. g. e, C. II, 5.244; Maverdi, Ebu'l Hasan Ali, Ahkamu's- )
Sultaniyye (gev. A. Safak), Ist. 1976, 5.179 :

30. Yakut,a.g.e, C.1V, s.466; Cagatay, a. g. e.,5.93

31.- Ibn Ishak, a. g. e, 5.156; Bzraki a, & €., 5.106; fbn Hisam, a. g. e, C. 1, 52565 Yakubi, a. g. e, C. II
5.19-20

32. Ibnlshak a g e, s.156; Ibn Hisam, a. g. e, C. 15257

33. Ezraki, a. g. e, 156; Ibn Sad, Muhammed b. Sad, Tabakatiil-Kiibra, Beyrut tarihsiz, C. I; 5. 145

34. Sabr, a. g. e, C. 1, 5348, Cidde yakinlarmda karaya vuran geminin bir kilisenin tamiri icin sev-
kedildigi belirtilmektedir. Bu durumda :geml kaptaninm aymi zamanda diilger olmasimu anlamak ko-
laylagmaktadur, (bak. Mesudi, a. g e, C.I1,5278; Sabri, a. g. e, C. I, 5.348).
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dort duvarr kabileler arasinda boliinmiis ve her kabile kendilerine birakilan
kismu insa etmistir®s. Islam tarihgileri bu yenileme sirasinda cereyan ettgi
' sdylenilen, pek ¢ok efsanevi menkibe nakletmektedirler3.

Insa sirasinda Hacerii'l-Esved'in yerine konmasi, biiyiik bir seref te-
lakki edildiginden kabileler arasinda stirtiismeye sebep olmus ve neticede
tasin yerlegtirilmesi, Kabe'ye ilk olarak gelecek kisinin hakemligine
birakilmigtir. Kabe'ye ilk gelen kisi Islam Peygamberi Hz. Muhammed
olmugtur. Hz. Muhammed tas1 bir elbise ya da bez pargasi iizerine koyarak,
kenarlarindan kabile reislerine tutturup kaldirtnus ve tagi kendi eliyle yerine
koymustur. Tagin yeri Kabe'nin dogu kosesinde, yerden yaklagik bir adam
boyu yiiksekliktedir3”.

Kureys bu yenilemede Kabe'nin plarunda Gnemli sayilabilecek
degisiklikler yapmustir (bak. sek. 4). Kuzey-bat1 duvari Hz. brahim'in’ te-
mellerinden 6-7 zira kadar iceriye gekilmis, yani Kabe alan olarak da-
ralilmistir. Disanda birakilan kisim ise eski temelin disindan, sonradan
Hatim ismiyle anilacak yaklasik iki zira yiiksekliginde kismen diga dogru
kavisli alcak bir duvarla kugatilmistr. Hatim denilen bu duvar ile Kabe'nin
iceriye cekilen kuzey-bati duvar: arasinda kalan, eski Kabe'ye ait saha Hicr
ya da Hicr1 Ismail diye anilmaktadir?®, Rivayetlere gére bu sabaha Hz.
Ismail ile annesinin kabri bulunmaktadir®, M. Hamidullah Kureys'in Hicr
sahasini yemin térenleri ile diger biiyiik merasimler icin kullandigim be-
lirtmektedir®’. Kureys'in bu daraltmaya nigin ihtiyac duydugu konusunda,
kaynaklarda séyle bir sebep nakledilmektedir. Ingaat icin toplanan mal-
zemenin bina igin yetersiz oldugu goriiliince Kureys eldeki malzemenin yet-
- erli olabilmesi icin Kabe'nin temellerini daraltmak konusunda fikir birligine
varmugtr*'. Creswell, Kureys'in Kabe'nin alaninda yaptigi bu daraltmadan
80z etmeyip, verdigi planda Kureys'in yeniledigi Kabe'yi, Hz. Ibrahim'in
temel l¢iilerinde géstermektedir?? (bak. sek. 3).

35. Eeraki,a.g.e,s.156; Ibn Sad,a. g. e, C. I5.146; Yakubi, a. g. e, C. 11, 5.19

36. Ibn Ishak, a. g. e., 5.157; Ezraki, a, & €, 5.157-158; Diyarbekiri, Hiiseyin b. Muhammed, Tarihu'l-
Hamis, Bulak 1302, C. 1,5.115

37. Ezrald, a. g e, 5.159-160, 164; ibn Higam, a. g. e,, C. I, 5,115; Sabri, a. ge,Cls.49%

39. Ibnishak,a g. e, 5.159; Ezrald, a, & e.,5.195; Cagatay, a. g. e,, 5,127

40. M. Hamidullah, slam Peygamberi, (cev. 5. Tug), Ist. 1980, C.1,5.75

41 Ezraki, a. g e, 5.158-159; Mesudi, a. 8- ., C. 111, 5.92; Hamidullah, Islam Peygamberi, C.1,5.75

42. K A. C. Creswell, Early Muslim Architecture I (Umayyads), Oxford 1969, 5.1-2




Kureys'in degisikliklerinden bir digeri kap1 esiginin yiikseltilmesidir.
Daha 6nce yer seviyesinde olan kapi esigi yaklagtk bir adam boyu bir
yitkseklige cikarilmighr®®. Nakledilen haberlere gore, kapy, Kabe'yi sel
baskimindan korumak ve Kabe'ye giris cikigi zorlagtirarak kontrol altinda
tutmak icin yiikseltilmigtir¥. Hamidullah ise, Kureys'in kapiy1 yiikselt-
mesinin asil sebebinin, kapiy1 tutan yani anahtarim elinde bulunduran zatin
bir gecis licreti tahsil edebilmesine imkan saglanmast oldugunu be-
lirtmektedirs. Kapi kuzey-dogu duvarinin dogu kogesine yakin bir yerdedir
ve Ezraki'nin ifadesine gore tek kanattan olugan kapi kilitlenip acilmak-
tadir®6. '

Kureys bu degigikliklere ek olarak, Kabe'nin duvarlannn yiiksekligini
artirarak 18 ziraya gikarmug ve binarun istiinii agag direkler iizerine oturan
ahsap bir catiyla 6rtmiigtiir?’. Rivayetlere gore Kébe'nin tavamuni tutan di-
reklerin sayist alidir®8. Bu direkler iiger iiger, iki sira halinde dizilmiglerdir.

Kureys ayrica catida biriken suyun akitilabilmesi icin Kabe'nin damina,
Hatim duvarirun bulundugu tarafta bir oluk yaptirmigtir. Bu oluk daha son-
ra Emeviler devrinde altinla kaplanmug ve o tarihten sonra "Altin Oluk” diye
amlmstir®®. Kureys'in Kabe'ye bir diger ilavesi, binanin i¢inden catiya
akmak icin ahgaptan yapilmis merdivendir. Bu merdiven binanin bat1
kosesine yakin bir yerdedir. Ingaat bitince Kabe Yemen mali bir kumagla
ortiilmiigtiir®!.

Kureys Kabe'yi bir sira tag ve bir sira ahgap olmak tizere almagik duvar
teknigiyle inga etmistir. Creswell Araplar'in bu tarzda bir duvar teknigine
yabana olduklarnmi, oysa aym tarihlerde Kuzey Habegistan'da bu teknigin
yaygm olarak kullanildigim belirterek Kureys tarafindan gerceklegtirilen bu
duvar tarzini dis tesirlere baglamaktadir. Bunu ileri siirerken, tarih boyunca
iki bolge arasinda goriilen yogun iligkiye dikkat gekmektedir®2. Duvarlarn

43. Belazuri, a. g. e, 5.67; Ezrak, a. g. e., 5.159; bn Haldun, a. g.e,CII,s244, Ezraki'nin belirttifine
gore kap: yerden 4 zira 1 kang yiiksekliktedir (bak. Ezraki, a. g. e., 5.160).

44. Belazuri, a. g. e., 5.67; Ezraki, a. g. e, 5.159-163; {bn Haldun, a. g.e., C.1I, s.244

45. Hamidullah, [slam Peygamberi, C.1, .75

46. Ezraki, a g. e, 5.160, 193

47. Ibnishak, a. g. e, 5.170; Ezraki, a. g. e., 5.160; ibn Hisam, a. g. e, C. 1, 5.256

48, Ezrak, a. g. e, s.161; Zebidi, a. g. e, C. VI, 5.444; Diyatbekiri, a. g.e, C. 1, 5.116

49. Ezraki, a. g. e, 5.160,198-199 -

50. Ezraki, a. g.e.,s.160

51. Ezral, a. g e, 5.161; Mesudi, a. g. e, C. II, 5. 279; Diyarbekiri, a. g. e, C.1,5. 116

52. Creswell,a.g.e., s34
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- her biri 15 sira -ahgap ve 16 sira tagtan olusmaktadir. Binamn tavani, tavam

tutan direkler ve duvarlann i yiizii yaldizlarla siislenmigtirs3. Kabe'nin
icine ve digina birtakim heykeller konmus, duvar ve direkler iizerine boyah
resimler yapilnugtir. Mesela Kabe'nin icindeki kuyunun iizerinde Hubel adli
bir put bulunmaktadir. Ayrica Kabe'nin etrafina yerlestirilmig 360 kadar put-
tan bahsedilmektedir. Tavam tutan direklerin iizerine bazi peygamberlerin

- resimleri ile melek ve agag sekilleri nakgedilmigtir. Rivayetlere gére bu re-

simler arasinda Hz. Ibrahim, Hz. fsmail, Hz. Isa ve Hz. Meryem'in resimleri
bulunmaktadir. S6z konusu bu resimler, Islamiyet'in Mekke'ye hakim
olugsundan sonra Hz. Muhammed tarafindan kaldirlmigtirS®. Ezraki, Kureys
zamaminda Kébe'nin icinde ziynet egyalan ve degerli mallarin saklandi8z bir
kasa ile Hz. Ibrahim'in kurban olarak kestigi kogun,i'ki boynuzunun da bu-

lundugunu haber vermektedirSs. Yakuti'nin naklettigi bir haberde de Emevi

Halifesi Muaviye'nin Kabe'yi buhur, zeytinyagh kandiller ve bagka un-
surlarla donattig belirtilmektedir®6.

D) Abdullah b. Ziibeyr'in Insas:

H. 63/M. 682 yilinda Emevi Halifesi Yezid b. Muaviye bir grup
miisliiman tarafindan halife segilen ve bir tiirlii hilafet iddiasindan vaz-
gecmeyen Abdullah b. Zubeyr iizerine asker gonderir. Kébe'ye sigman Ab-
dullah mancinikla tasa tutulur. Kabe bu kugatma sirasinda, atilan bir ategle
yanar ve kismen tahrip olur. Yezid b. Muaviye'nin &liimiiyle kusatma sona
erer ve Abdullah b. Ziibeyr kurtulur. H. 64/M. 683 yiinda Abdullah b.
Ziibeyr kismen tahrip olmug Kabe'yi yenilemeye karar verir®’.

Abdullah b. Ziibeyr Hz. Muhammed'in Kabe ile ilgili bir sbziini ge-
rekge gostererek, Kabe'yi Hz. ibrahim zamanmda oldugu gibi bina etmistir.
Kaynaklarda nakledilen bu haberde, Hz. Muhammed hanumi Hz. Aige'ye hi-
taben gOyle demektedir: "Eger senin kavminin Islam kabulii iizerinden bi-
raz fazla bir zaman gegmis olsaydi, Kabe'yi yikar ve onu Ibrahim'in yaptgi
temeller iizerinde yeni bagtan insa ederdim."58

53. Ezraki,a. g e, s.160; Diyarbekiri, a. g. e., CI5.116

54. Belazur, a. g. e, 5.57-58; Ezraki, a. g €., 5.160-164; Hamidullah, Islam Peygamberi, C. ], 5.76, Me-
sudi bu resimlerin sayisinn 60 kadar oldugunu ve Hz. Ibrahim'in elinde fal oklan: tutar geklide, oglu Ismail'in
ise at iistiinde insanlara miikafatlar dagitir gekilde resmedildifini belirtmektedir (bak. Mesudi, a. g. e, C. I,
5.278).

55. Ezraki,a. g. e, s.160-161

56. Yakut,a g.e, C.IV,s467

57. Belazuri, a. 8- &,5.67-68; Ezraki, a. g. e., 5.187-189

58. Ezrald,a. g.e,s.191,198; InSad,a. g. e, C.1,5.147; Ibnii'l-Esira. g, e, C. IV, b191
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Abdullah b. Ziibeyr Kabe'yi yeni bastan Winsa ederken, Kureys'in
diganida biraktign Hicr'h binaya dahil etmis ve Kabe'ye biri doguda, digeri
batida olmak tizere yer seviyesinde iki kapr yaptirmustir. Bu kapilardan
dogudaki girmek, bandaki ¢ikmak icindir. Kapilar simetrik olup, 11 zira
yiiksekligindedir. Ezraki Kureys zamamnda Kébe kapismn tek kanath
oldugunu, bn Ziibeyr'in ise kapilan iki kanath yaptrdiginu belirtmektedir5®,
Bu yenilemede Kabe'nin duvarlanmn yiiksekligi de 9-10 zira artinlarak 27-

28 ziraya gikanlmigtir. Duvarlarin kalinhgs ise iki zira yapilmugtr. Inga isi H.
64/M. 683 yilinda tamamlanmigtir®. Bu yenilemede Kabe'nin tavanini tutan
direklere ii¢ direk daha ilave edilmistir®'. Bilindigi gibi Kureys zamaninda
K&be'nin tavanuru tutan direk sayisi altdir. Bu durumda Kébe'nin icindeki
direk sayisi dokuza cikmaktadir. Mesudi naklettigi bir haberde, bn
Zitbeyr'in Yemen'den, gorenlerin altindan yapildigint zannedebilecegi
nakagli, boyal ii¢ mermer siitun getirttigini ve bunlarn Kabe'de kullandigim
belirtmektedir®2. )

Kabe'yi tahrip eden yangin sirasinda ii¢ parcaya ayrllan'Hac':erii'l Esved
ozel bir tutkal, ya da giimiis bir halka ile birbirine tutturulmugtur®3. Kureys
zamaninda 'yapilan oluk ve catiya gikilan i¢ merdiven de, yerleri degis-
tirilmeksizin yenilenmigtir®. Ibn Ziibeyr'in ayrica, Kabe'nin direklerini
altinla yaldizlattig1, kapilarin yiizlerini altin levhalarla kaplatip anahtarlarini
da altindan yaptirdig: rivayet edilmektedir®s. Mesudi'nin naklettigi bir ha-
bere gore, Ibn Ziibeyr Kabe'yi tezyinde kullannak iizere Yemen'den
fiiseyfesa®® da getirtmigtir®’. Ezraki ve I. Rifatn ifadelerinden fiiseyfesdnin
Kabe'nin gatisinda yani sathini tezyinde kullaruldi1 anlagilmaktadir®®. Bun-
lara ilaveten, binanin zemini ve duvarlarin i¢ yiizii mermerle kaplanmig ve

59. Belazuri, a. g. e, 5.67; Ezraki, a. g. e., 5.193; Suyuti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tarihu'l-Hiilefa,
Msir 1952, 5.212

60. FEzrald,a. g e., 5.195; Zebidj, a. g. e, C. VI, 5.38; Botanuni, Muhammed Lebib, Rihletill-Hicaziyye,
Kahire tarihsiz, 5.164 ‘

61. Ezraki, a.g.e,s.193

62. Mesudi, a g.e,C. Il[s92

63. Ezi‘aki, a. g. e, 5.193; Zebidi, a. g. e., C. VI, 5.109'da 1 nolu not

64. Ezraki,a g e,s193-194

"65. Belazuri, a. g. e, 5.68; Maverdi, a. g e., 5.181; M. §ibli, Islam Tarihi, Asr1 Saadet (gev. O, R.

Dogrul), Ist. 1928, C. 1,5.176

66. Fiiseyfase: Harg igine serpigtirilmig cam kirmtlanyla olugturulan bir tiir mozayik, cam mozayik.

67. Mesudi, a. g.e., C. 1], 5.92 '

68. Ezraki, a.g. e.,s.278;Sabm,a. g.e, C.1,5274

76




Yemen’den getirilen beyaz saydam mermerler, Kabe'nin i¢ini 1giklandiran ta-
vandaki dort ya da beg adet pencereye yerlestirilmigtir®®.

Ibn Ziibeyrin ingaatta, Yemen'den getirilmig kire¢ kullandigi be-
lirtilmektedir”. Binamin duvarlari tamamen tagtan yapilmus, Kureys za-
maninda oldugu gibi, duvarda ahgap kullailmamustr. Bir rivayete gore, Ibn
Ziibeyr'in inga ettigi Kabe'nin duvarlarimda 27 sira tag bulunmaktadur’!. Bu
rivayetle, duvar yﬁkéekligirﬁn 27-28 zira yapildig1 haberini birlegtirirsek, du-
varlarm yaklagik bir zira kalinhginda taglarla oriildiigiinii  diigtinmek
mimkiindiir.

E) Haccac'in ingasi

Yezid b. Muaviye'den bir miiddet sonra hilafet koltuguna oturan
Abdiilmelik b. Mervan da, hilafet makamu icin tehlike olmaya devam eden
Abdullah b. Ziibeyr'i ortadan kaldirmak iizere, Mekke'ye Haccac'm ko-
mutesinda bir- kuvvet gonderir. Haccac, Kabe'ye sigman Abdullah b.
Ziibeyr'i mananikla tasa tutar ve 6ldiiriir. Kabe, atilan taglardan biraz zarar
gormiistiir. Ufak bir onarima ihtiya¢ duymaktadir. Fakat Haccac onarim ye-
rine Abdullah b. Ziibeyr'in yaptrdigy Kabe'yi degistirmek ister. Halifeye
yazdigt mektupta, Ibn Ziibeyr'in Kabe'nin eski Olgiilerini ve seklini boz-
dugunu belirtir. Neticede Halife Abdiilmelik'in de onay1 alinarak, ibn
Ziibeyr'in Kébe'ye yaptug ilaveler kaldirhr’2. H. 74/ M. 693'de gercekle-
stirilen bu ingada, Haccac'in binay1 temellerine kadar yikip yeniden inga et-
medigi, bazi tadilatlarla binayr Kureys'in yaptirdif1 gekle dondiirdiigii
anlasiimaktadir’3,

Haccac, Hicr'i yeniden binamin diginda birakarak bu cepheyi Kureys'in
yaptirdi1 gibi 6-7 zira igeri cekmis ve eski temelin disina Hatim denilen du-
vari yeniden yaptrmighr’4. Binanun eski yiiksekligini muhafaza etmis, bat1
cephesindeki kapiy1 kapatmig, dogu cephesindeki kapmin egigini de biraz
yiiksege kaldirtmustir. Dogu kapismmn yerden yiiksekliginin dort zira bir
karisoldugu rivayet edilmektedir.Kapirun boyu kisaltilarak alt1 zira bir
kariga indirilmigtir’®. Bir haberde, bati cephesindeki kapatilan kapinin yerini

69. Ezraki, a. g. e, s.193, 278-279; bn Haldun, a. g. e, C. II, 5.246

70. E;rald, a.g.e,s19

71. Ezraki,a. g e, s.199 .

72. Belazur, a. g. e., 5.68; Ezrakd, a. g. e.,5.197-198

73. Ezra, a.g. e, 5.199; bn Haldun, a: g e, C. II, 5.247; Diyarbekiri, a.g. e, C. I, 5,117
74. Belazuri, a. g. e, 5.68; Ezrald, a. g. e,,5.198

75 Lrrah, a. g e, 5.198; Zebidi, a. g- e, C. VI, s.42; Diyarbekiri, a. ge,C1,s117
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dolduran taglar ile diger kapiun esigini yukselten taglarin, duvarlan
olusturan diger taglardan daha giizel ve nakigh oldugu bildirilmektedir7s.

Ezraki'nin bildirdigine gére, Kabe'nin iki tavan1 vardir ve bu iki tavan
arasinda 8,5 ziralik bir bogluk bulunmaktadir’?. Bu ikili tavanin kim ta-
rafindan yapildifmi tespit etmek zordur. Ancak Haccac'dan sonra Os-
manlilar'a gelinceye kadar, Kabe'nim yeni bir inga faaliyeti gecirmedigini’®
diigtiniirsek, bu ikili tavanin Abdullah b. Ziibeyr ya da daha kuvvetli bir ih-
timalle Haccac zamaninda yapilmig olabilecegi soylenebilir’®. Haccac'n
Kébe'yi ingas1 konusunu bitirirken, burada bir hususa isaret etmek istiyoruz.
I. Rifat'n belirttigine gore, Haccac'dan sonra zaman zaman baz kisiler ta-
rafindan Kébe'yi Abdullah b. Ziibeyr'in yaptirdig: sekle dondiirme arzusu
dile getirilmis fakat bu arzular, Kibe'nin insanlarin goniillerindeki heybetini,
saygmhgimn, kudsiyetini zadeleyebilecegi gerekgesiyle reddedilmigtir®.

E) Haccac'm insasindan Sonra Gergeklestirilen Tamu ve
Tezyin Faaliyetleri

Yukarida igaret ettigimiz gibi Kabe, Haccacn insasindan sonra Os-
manh Sultaru IV. Murat'm ingasina kadar uzun zaman yeni bir inga faaliyeti
gormemis, bu zaman zarfinda bazi ufak tamiratlar, detayla ilgili bazi ilave
ve siislemeler yapilmugtir. Meseld Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik'in hi-
lafetinde, Kébe'nin kapisi altin levhalarla kaplanmis, Kabe'nin olugu da
altindan yapilmigtir. Tavani tutan direkler ile kégelerin i¢ yiizleri de altinla
kaplanmugtir. Yine aym halife déneminde, Kabe'nin duvarlan icten kirmuzi,
beyaz ve yesil mermerlerle kaplanmus, zemini de mermerle désenmistir. Bir
haberde, Haccac'in inga ettirdigi duvarla, binanin diger boliimii arasmda
olusan catlagn kirecle kapatildif1 kaydedilmektedir. Bir miiddet sonra kapi
lizerinde ki altin levhalar incelip yirtilmig, Harun Regid tarafindan yeni-
lenmigtir. Harun Regid ayrica, kapi iizerine altin halkalar yaptirmus ve kapiy1
altin igine yerlegtirilmis firuz taglanyla siislemigtir8'.

Abdullah b. Ziibeyr zamaninda Kabe'nin sathunda kullarulmus fiisey-
fesd, H. 200/M. 815 yihndan sonra stkiilmiis ve yerine pismis mermer ve

76. Ezraki,a. g. e, s.200

77. Ezrald,a.g.e,s278

78. Diyarbekir, a. g, e, C. 1,5.117-118; Sabri, a. g. e., C. ], 5.502

79. Haccac zamaninda Kabe'nin damuna gilalan merdiven iizerinde iki adet kap1 yapildigm bildiren
bir rivayet mecuttur (bak. Ezraki, a. g. e,, 5.198). Bu haberle ikili tavan arasinda bir ilgi kurmak miimkiindiir.

80. L Rifat, Miratiil-Harameyn, Kahire 1925, C. I, 5273

81. Ezraki, a.g.e,s.199;Rifat, a. g e, C.1,5274
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| kirecle saglam bir déseme yapilmigtir®. Abbasi halifelerinden Miitevekkil'in

de Kabe'nin icindeki mermer dosemeleri degistirdigi, Kabe'nin duvarlarim
ve tavanm igten altinla kaplathg: nakledilmektedirSs. Emevi, Abbasi ve
daha sonraki dénemlerde Kébe'ye yapilan tamir, tezyin faaliyetlerini burada
uzun uzun sayacak degiliz. Bilinen odur ki, Kabe Osmanlilar'n eline gecene
kadar pek gok kere tezyin edilmis ve binarun ashm bozmayan bazi ufak
onarimlar gecirmigtir. Onanim ve tezyin faaliyetleri daha ¢ok binarun kapisi,
tavany, ici ve ortiisiiyle ilgilidir®4.

11. KABE ILE iLGILI BAZI UNSURLAR
A) Hacerii'l-Esved

Hacerii'l-Esved siyah tag anlamina gelmektedir. Bir rivayete gére, bu
tas Hz. Adem tarafindan Cennet'ten getirilmigtir®S. Nuh Tufam sirasinda,
Allah tarafindan semaya alinmis ve sonra tekrar yere idde edilmistir. Hz.
Ibrahim tarafindan Kabe duvarina tavafa baglangic isareti olarak
yerlegtirilen bu tag, Mekke yakinindaki Ebu Kubeys daginda bulunmugtur®s.

Hacerii'l Esved yukarida igaret ettigimiz gibi, bazilarina gére ilaht kay-
naklt kutsal bir ta, bazilarma ggre ise bir gok tagt veya volkanik bir bazalt
tasidir®”. Ustii kiiciik billurlarla ortiiliidiir ki, bunlar koyu zemin iistiine ser-
pilmis kiiciik feldispat parcalaridir. Siyaha yakin koyu kirmuz: renktedir®e.
Burada, bu giine kadar Haceriil Esved'in kimligini tesbit edecek ilmi bir in-
celemeye, tagin yiiklendigi biiyiik kudsiyet sebebiyle tegebbiis edilemedigini
belirtmek isteriz.

82 Ezraki,a g.e,s278; Rifat,a. g e, C.1,5274

83. Bolazuri, a. 8- €., 5.69; Ezraki, a. g-e,5284;Rifat,a. g.e,C. I,5274

84. Ceni§ bilgi igin bak. Ezraki, a. 8- e, 5.282-291; Sabri, a. g- e, C. 1, 5.410-585; Rifat, a, g.e, Cl,
5:273-290 '

85. Ibnlshak, a. g e, 5.148; Ezraki, a. g. e, 5.259; Ceatani, a. g. e., C. I, 5.220-221

86. Daha &nce belirttigimiz gibi Hz. fbrahim olu Ismail'den tavafa baglangic isareti olacak farkly tas
getirmesini ister. Hz. Ismail babasmmn istedigi vasifta bir tag aramaya baglar. Bir rivayete gdre, Ebu Kubeys
Dagr'nda bulunan Haceriil-Esved'i Hz. lsmail'e Cebrail gostermigtir (bak. Taberi, a. g. e., C. I, 5.152; Ibn [shak,
a g. e, 5.148). Bir diger habere gore, Haceriil-Esved “Ey Ibrahim ben buradayim, gel beni gdtiir ve Kabe'ye
yerlestir” diye seslenir (bak. M. Hamidullah, fslam Milesseselerine Girig (cev. 1. 5. Sirma), Ist. 1981, s.28). Bir
bagka rivayete gore ise, Ebu Kubeys Daj kendisinde ki emaneti almasi icin Hz. brahim'e seslenmigtir
(ibnii1-Esir, a. g. e., C. I, 5.100). Goriildagii gibi bu rivayetler Hacerii'l-Esved'e ilahi bir kimlik bir kudsiyet ka-
zandurmaktadir.

87. Gagatay, a. g. e, 5.125; P. K. Hitti, Siyasi ve Kiltiirel fslam Tarihi, (gev. S. Tug), Ist. 1980, C. 1,
s.151

88. Cagétay, a.g.e,sl125
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Hacerii'l Esved yumurta bigiminde yaklagik 30 cm. capindadir®.
Nasir Hiisrev'in ifadesiyle, bir el dort parmak uzunlugunda ve sekiz par-
mak enliligindedir®. fbni Batuta ise Hacerii'l Esved'in bir karig boyunda 2/3
karis eninde oldugunu kaydetmektedir®'.

Haceriil Esved daha once de belirtigimiz gibi, Kabe'nin dogu
kosesinde yer almaktadir. Kdbe'nin bu kdgesi Haceriil Esved kosesi diye
anilmaktadir. Yerden yaklagik 1,5 m. yiiksekliktedir. N. Cagatay'm ifade-
siyle, yiizii hacilar tarafindan devamhi dokunuldugundan olduk¢a par-
laklagmugtir®.

Bu kutsal tagin siyahhig konusunda farkh goriigler ileri siiriilmektedir.
Bir rivayete gore tag Onceleri beyazdir, zamanla giinahkér insanlarin el
siirmesi sebebiyle rengi gittikce kararmughr®?. Bir diger goriige gore tas, is-
lam &ncesi dénemde kendisine siiriilen kurban kanlarinin tesiriyle karar-
mustir. Bu goriigii savunanlar kendilerini destekleyen bir haber naklederler.
Bu haberde, Abdullah b. Ziibeyr zamaninda, tagin duvarn icinde kalan
kisminin beyaz oldugu bildirilmektedir®. Bir bagka goriise gore ise Hacerii'l
Esved, Kéabe'nin gecirdi§i yangmlar neticesinde siyahlagnugtir®s. Bu
goriiglerin diginda, tagin siyahhigiun bizatihi kendinden, aslindan oldugunu
diigiinmek de miimkiindiir ve bize gore bu fikir daha tutarh goziikmektedir.

Hacerii'l Esved, Abdullah b. Ziibeyr zamarunda vukubulan bir yangin
neticesinde ii¢ pargaya ayrilmug ve bu pargalar bir birine 16kiin denilen bir
yapistiria ile yapigtirilmigtir. Bir habere gore ise parcalar birbirine giimiis bir
rabita ile baglanmigtir®. :

Bu kutsal tas, tarih boyunca birkag kez saldinya ugrams hatta bazen
yerinden gkarilip bagka yerlere gotiirilmdigtir. Mesela rivayetlere gore,
Ciirhiimliller Mekke'den cikarilmadan nce Hacerii'l Esved'i yerinden ahip

89. Cagatay,a.g.e,s.125 .

90. Nasir- Hiisrev, Sefername, (gev. A. Tarzi), Ist. 1988,'5.111

91. ibn Batuta, Muhammed et-Tand, {bni Batuta Seyahatnamesi (cev. M. §erif, sad. M. Cevik), Ist.
1983,C. 1,593

92. Cagatay,a.g.e,s.125

93. bnishak, a. g e., 5.148; Ezraki, a. g. e.,5.257; Hamidullah, Islam Mtess..., s.26

94. Hamidullah, Jslam Miiess..., 526

95. Ceatani, a. g.e.,C.1,5.221

96. Ezraki,a.g.e.,s.193; Zebidi, a. g. e., C. VI, 5.109'da 1 nolu not. Diyarbekiri, a. g. e., C. 1, 5.116. bel-
ki de bu iki ig birlikte yaptloug yam tag hem yapitric: ile yapitinloug hem de giimiig bir rabita igine alinmug

olabilir.
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bir siire kendi yanlarinda saklanuglardir®”. H. 317/M. 929 veya 319/931'de,

Ebu Tahir Kirmutf adinda biri beraberindekilerle birlikte Mekke'ye girerek
Hacerii'l Esved'den bir parca kirmig, sonra tasi yerinden akararak dnce
Kafe, sonra da Hacer beldesine gotiirmiistiir. Haceriil Esved orada 22 veya
28 yil kadar kalmig, daha sonra Abbasi Halifesi Muktedirbillah tasi,
calanlara 3. 000 dinar fidye vererek satin almis ve kutsal tas Kiife yoluyla
Mekke'ye getirilmigtir. Tekrar yerine konan tas giimiis bir cerceve icine
alinnughr®®. H. 413/ M. 1022 tarihinde Misirh bir miilhid topuzla Hacerii'l
Esved'e saldirmis catlayan tagtan bir takim ufak parcalar dokiilmiigtiir.
Kirilan bu parcalar dzel bir yapigtina ile tekrar yerlerine yapitinlnustr®®. H.
421/M. 1030'da ise Babi mezhebinde bir iran'li, Hacerii'l Esved'den bir parca
kirmigtir. Bu kutsal tagtan kiigiik bir parcanin Kanuni zamarunda Istanbul'a
getirildigi de bilinmektedir!,

B) Kabe'nin Ortiisii

Rivayetlere. gore Kabe'yi ilk giydiren kisi Yemen meliklerinden Tubba
Esad Ebu Kerib el-Himyeri'dir'®. Bununla beraber bir baska haberde,
Kabe'yi ilk olarak Hz. Ismail'in giydirdigi de rivayet edilmektedir'02. Kay-
naklarda gecen haberlerden anlagildigina gére, Kabe swrastyla deri, yiinlii
dokuma, Yemen kumasi, Misir'da dokunan kibti bezi ve daha sonra da ipek-
li Ortiilerle Ortiilmiigtiir. Mesela Cahiliye Caginda Kabe'nin deri ve yiinlii
dokuma, Hz. Muhammed zamaninda Yemen kumasi, Hz. Omer ve Osman
zamarmnda ise kibti bezi ile 6rtildiigii bilinmektedir. Emeviler déneminde
sonra Kabe Ortiisii siirekli olarak ipekli kumagtan imal edilmeye
baglamigtir'93. Ezraki Kabe'ye kurban edilen develerin iizerindeki rtiilerin
Kabe'nin iizerine ortiildiigiinii fazla gelen ortiilerin ise Kabe'nin kasasina ko-
nuldugunu bildirmektedir. Bu haberden cahiliye déneminde Kabenin
tizerinde birden ok, mubhtelif ortiiler bulundugu anlagilmaktadir'%4. ibn
Ishak Kureys'in Kébe'yi ingasindan bahsederken, Kureyslilerin Kabe ortiisii-
niin her sene yenilenmesi konusuna birbiriyle yardimlagtiklarima bil-

97. Zebidi,a.g. e, C. V], s.24
98. Zebidi, a. g. e, C. VI,5.109'da 1 nolu not; Diyarbekiri, a. g. e, C. 1, 5.118; Gagatay, a. g. e., 5.126
99. Zebidi, a. g. e., C. V1,5.109'da 1 nolu not; Cagatay, a. g. e, 5.126

100. Cagatay,a. g e,s.126

101. Ezraki, a. g. e, 5.223; Yakut, a. g- e, C. 1V, 5.465; Diyarbekiri, a. g. e., C. [, 5.119

102. Zebidi, a. g. e, C. VI, 545 )

103. Belazur, a. g. e, 5.68; Ezraki, a. g. e, 5.234; Zebidi, a. g. e, C. VI, 5.46

104. Ezraki,a.g.e.,s234
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dirmektedir'%. Bir bagka haberde ise Kabenin, Hz. Omer'in hilafeti za-
marunda iist iiste konulan ortiiler dolayistyla yikilma tehlikesi gecirdigi kay-
dedilmektedir!?®.

Pek cok rivayette, Islamiyetten sonra Kabe ortiisiiniin senede bir kez ol-
mak iizere degistirildigi, Muaviye zamaninda ortii degigtirme iginin senede

. iki kez yapildig1, Abbasi Halifesi Memun'nun ise bunu tice ctkardig nak-

ledilmektedir'%7. Ancak, E. Sabri'nin Miratiil-Harameyn'de naklettigi bir ha- -
berde, Abbasi Halifesi Mehdi'ye, Kabe'nin tizerinde biriken Ortiilerin
Kabe'ye zarar vermesinden endige edildiginin beyan edildigi ve Meh-
di'ninde Kabe'nin iizerindeki bu eski ortiileri gikardiktan sonra Kébe'yi tig
yeni Ortii ile orttiigii belirtilmektedir®®. Bu. farkh rivayetlerden Kabe'nin
ortiilmesi konusunda zaman zaman farkl uygulamalara gidildigi sonucunu
gkarmak miimkiindiir.

islamiyetin ilk yillaninda Kabe Ortiisiiniin Agure Gilinii (Muharremin
10. giinii) degistirildigi zikredilmektedir'%®. Bunun yanunda bazen Recep ve
diger aylarda da ortii degistirildigi vakidir. Daha sonraki donemlerde ise
eski Ortii her y11 Zilkade'nin 25'inde veya 28'inde kaldinlir, Kabe mu-
vakkaten yere iki metre mesafeye kadar indirilen beyaz bir &rtil ile ortilir,
hacan nihayetinde de Kabe'ye yeni ortii giydirilirdi'°.

Kabe'ye ortiilen ortiiler genel olarak beyaz, yesil, kirmuzi ve sxyah renk-
te olmustur. Son zamanlarda siyah drtii Kabe'ye giydirilen yegane rtii rengi
olarak kalmustir'!. Ortiiler, Kabe duvanimn zeminindeki gazarvanda bu-
lunan halkalara baglanmaktadir'2. Ortii iizerinde genellikle dini muhteval
yazilarla, birtakim gekil ve motifler yer almugtir'*3.

105. Ibnishak,a. g.e,5.170

106. A.]J. Wensnek, "Kabe" Islam Ansiklopedisi, Ist. 1977, C. V1, 5.9

107. Ezraki, a. g. e.,5.237; Zebidi, a. g. e, C. VI, 5.47

108. Sabri,a. g.e,C.] 5.637

109. Ezraki, a. g.e., 5235

110. Wensinek, a. g. m.,s.6,9

111. Ezraki, a. g e, 5234, 237; Diyarbekini, a. g. e, C. 1, 5.119; Zebidi, a. g. e, C. VI, 5.47; Nasir1
Hiisrev, a. g. e., 5.114

112. Wensindk, a. g.m., 5.6

113. Ibn Ciibery, Muhammed b. Ahmed, Rihle, Bagdat 1937, s.61; Ibn Batuta, a. g. e, C. I, 5.93; Wen-

sinck, a. g-m., 5.6
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111. BAZI SEYYAHLARIN KABE iLE iLGiLI TESPITLERI

Simdi Osmanli 6ncesi dénemde yaklasik bir-iki asir araliklarla Kébe'yi
ziyaret eden ii¢ ayr1 seyyahin Kabe ile ilgili tespitlerini aktarmak istiyoruz.

A) Nasir-1 Hiisrev'in Tespitleri'4

H. V/M. XI. asrin ortalaninda vefat eden Nasir'1 Hiisrev'in Kébe ile il-
gili tespitleri soyledir. "Kébe 30x16 Kula¢''® boyutlarinda bir yapidir. Uzun
cephe, kuzey-giiney istikametinde uzanmaktadir. Kapist dogudadir. Hace-
rit‘l-Esved kosede biiyiik bir tasa oturtulmustur. Oyle ki, orta boylu bir
adam ayakta durursa tam gogsiiniin hizasina gelmektedir. Bu tas bir el dort
parmak uzunlugunda sekiz parmak enliliginde olup, yuvarlak bir forma sa-
hiptir (111)!'6 Hacerii'l-Esved'den Kabe'nin kapisina kadar 4 kulaglik bir me-
safe vardir. Kap1 yerden 4 zira yiiksekliktedir. Orta boylu bir adam kapi
esigine yetisebilir. Tahtadan bir merdiven yapmuglardir. Bu merdiven ihtiyag
hasil olunca, kapimun Oniine getirilir ve bununla Kébe'ye girilir. Sag
agacindan yapilnus kapimn yiiksekligi 6.5 ziradir. Kap: iki kanathidir. Her
bir kanadin genisligi 1 kiisur zira olup, iki kanadin toplam genigligi 3.5 zir-
adir. Kapinin iistiine, yiiksege yazilar yazilmistir. Kap: giimiis dairelerle be-
zenmis, nakis ve oymalarla siislenmigtir. Uzerine altn ve giimiigle
Kur'an'dan, Ali Imran suresinin 96. ayeti''? yazilmugtr. Kapiun her kan-
adma iki giimiis halka mihlanmigtir. Altta iki kiigiik glimiis halka daha
vard: ki, bunlara kilit gecirilmistir(112).

Kabe duvarmun kahnligi 6 kanstr. Binanin zemini beyaz mermerle
dosenmistir. Kibe'nin icinde diikkana benzer ti¢ kiigiik hiicre vardir. Tavani
tutan direkler sac agacindan olup, ¢cogu dort koseli, yalmz bir tanesi yuvar-
laktir. Binanin iginde, kuzey tarafinda, yere yatrilmis uzunca kirmizi
mermer bir levha vardir. Bu mermer levha iizerinde Hz. Muhammed'in na-
maz kildigi sOylenmektedir. Kébe'nin duvarlar icten, tamamen renkli
mermer levhalarla kaplanmustir. Binarun iginde, bati tarafinda 6 tane
giimiisten yapilmig mihrab vardir. Bunlar mihlarla duvara mihlanmigtir. Bu
mihrablarmn her biri bir adam boyunda olup, altin ve giimiigle bezenmigtir.

114. Nasir-1 Hiisrev'in tespitleri icin tam kiinyesini 90 nolu notta zikrettigimiz Sefername adh eserine
bakinz.

115. Nasir Hiisrev'in verdigi bu olgiiler Kabe ile ilgili bilgilerimiz ipginda tutarh goziikmemektedir.

116. Alntilar parantez icinde gosterilen sayfalardan yapilmugtir.

117. Bu ayetin Tiitkge anlamu §byledir “"Dogrusu insanlar igin konulan ilk mabed giiphesiz ki,
Mekke'de bulunan gok miibarek ve biitiin alemlere hidayet olan beyttir",
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Kabe'nin dort duvan icten, tavana kadar oymalarla, nakiglarla bezenmig ve
duvar yiizeyinin pek ¢ok yeri altinla kaplann{1§t1r. Her kosede iki tahta
pargast, giimiis civilerle duvara mihlanmgtir. Bu tahtalar Nuh'un gemisinin
tahtalarindandir(113). -

Kabe'nin kapisindan girilince sag kosede, 3x3 zira boyutlarinda bir yer
vardi ki, burada bir merdiven bulunmaktadir. Bununla Kébe'nin damina
akilir. Merdiven iizerinde bir kanatl, giimiis kaph bir kap: vardir. Ona
Babiir-Rahme derler. Kilidi de giimiigtendir. Dama gikilinca agagiya dogru
dam kapisi gibi agilan bir ikinci kap: daha vardir ki, bu kapimun iki yiiziine
de giimiis kaplanmugtir. Kdbe'nin tavaru tahtadandir. Tavamn yiizi ipekli
kumaglarla 6rtiilmigtiir. Kabenin 6n duvarnmn ig yiiziitnde tahtalarin
iistiinde altinla yazilmug bir kitdbe vardir. Bu kitabede, Mekke'yi Abba-
sogullan halifelerinden zapteden Misir sultaninin adi gegmektedir. O sultan
el-Aziz Lidinillah'dir. Ayrica, Kabe'nin duvarlannda, birbirine karg1 duran,
giimiis ¢ivilerle mihlanmig dort tane bityiik levha daha vardir ki, bu lev-
halarin her birinde, o levhalan yollayan Misir sultanlarmin adlan yazihdir.
Direklerin arasia ii¢ giimiis kandil asilmigtir. Kébe'nin arka tarafi yani
kapmun bulundugu cephenin kargist igten Yemen mermerleri ile kaphdir. Bi-
nanin dort kosesinde dért penceresi vardir. Pencereler camhidr. Kabe'nin ici
bunlarla aydinlanmaktadir. Oluk, giiney''® tarafinda ve ortadadir. Olugun
uzunlugu 3 zira olup, bagtan baga altinla yazilidir(114).

Kabe'nin kuzey tarafinda biraz diginda, bir buguk zira yiiksekliginde
her iki bagt Kabe'nin kogelerine yakin olmak iizere yarim daire geklinde bir
duvar yapilmistir. Bu duvarla Kabe'nin duvari arasinda 15 ziralik bir mesafe
vardir. Buraya Hicr derler. Hicr't siurlayan duvar ile Hicr'n zemini renkli
ve nakish mermerlerle dégenmistir. Kdbe'nin olufundan akan su Hicr'a
dokiiliir. Olugun altina mihrab seklinde yesil bir tag konmugtur ki, oluktan
akan su bu tagin tizerine diiger115.

Kébe'ye ortiilen ortii beyazdir. Ortii iizerinde 1 zira eninde iki kugak
vardur. iki kusagin arasi tahminen 10 ziradir. Bu iki kugagin agagisinda ve
yukarisinda kalan kisimlar da tahminen o kadardur. Ortiiniin dort yanina
renkli pek ok mihrab sekli dokunmustur. Bu mihrab sekilleri iizerine altin
sirmalarla nakislar yapilmuistir. Her cephede ortadaki biiyiik yandakiler
kiiciik olmak iizere ii¢, dort cephede ise toplam 12 mihrab sekli vardir115.

118. Oluk Kabe'nin giiney degil, kuzey-bati cephesindedir. Nitekim Nasir-1 Hiisrev de bir bagka
yerde bunu dogrulamaktadir (bak. s.115). Burada milellif ya da miitercime ait bir hata séz konusudur. Se-
fername'nin ashn gdremedigimizden yanhgin kime ait oldugunu belirleyemedik.
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B) Ibn Ciibeyr'in Tespitlerit®

Simdide H. VI/M. XIL. asnin sonlan ile H. VII/M. XIIL asrin baglarinda
yasayan Ibn Ciibeyr'in tespitlerini dinleyelim.

"Kabe'nin ebatlani Hacerii'l-Esved kogesinden Irak kosesine 54 kans,
Irak kogesinden Sam kogesine 48 karg, Sam kosesinden Yemen kosesine 54
kang, Yemen kogesinden Haceriil-Esved kdsesine ise 48 karistir(63), Hac-
eri’l-Esved'in bulundufu kose ile Yemen kosesi arasindaki cephenin
yliksekligi 29, diger cephelerindi ise 28 ziradir. Bu bir ziralik yiikseklik farki
catida birikecek suyun oluga dogru akmasiru temin igindir (59). Hacerii'l-
Esved'in yerden yiiksekligi 6 karigtir. Hicr dairesinin cevresi 40 adim yani
120 kanigtir. Hicr't gevreleyen duvarin uglan ile Kabe arasinda 6 ziralik iki
agiklik mevcuttur(63). Hicr duvan mermerdendir. Duvarin yiiksekligi 5,5,
genisligi ise 4,5 kangtir(64). Irak kosesi ile Hacerii'l-Esved kosesini birlestiren
duvarda bulunan kaps, Hacerii'l Esved kogesine. 10 kar1g daha yakindir. Kapi
yerden 11,5 kansg yiikseklikte ve 13x8 kans ebatlarinda olup, giimiigle tezyin

 edilmigtir. Uzerindeki siisleme cok giizeldir. Kapimn iizerinde saf alindan

iki karg geniglikte bir levha ve giimiigten yapilmis iki biiyiik halka mev-
cuttur. Kilit bu halkalara asihidir. Kap1 doguya bakmaktadir. Uzerinde bu-
lundugu duvann kahnhg; ise 5 kanigtir(60).

Beyt'in zemini alacali mermerle dosenmistir. Duvarlann i¢ yiizleri de
ayni cins mermerle kaplidir. Sac agacandan ii¢ direk tavamu tutmaktadir.
Beyt'in icten yansindan yukaris: giizel, altin yaldizh giimiis siislemelidir. Bu
stisleme dort cephede de mevcuttur. Beyt'in tavant renkli ipekten kumasla
kaplanmugtir. Kabe digtan yesil ipekle ortiiliidiir. Orti pamuk iple yere
baghdir. Ipek értiiniin yukari kisminda yine ipekten kirmuzi bir band vardir.
Bu band tizerinde Kur'an'in Al Imran siiresinin 96. ayeti ile Imam Nasir
Lidinillah'in ad1 yazilidir. Bu bandin genigligi ii¢ zira olup, Kabe'nin dort
cephesini dolanmaktadir. Band iizerinde ayrica mihrab sekilleriyle Allah't
anmay1 ve bu Ortiiyii Kabe'ye koymay: emreden mezkur Abbasi Halifesi
Nasir'a dua etmeyi tavsiye eden yazilar mevcuttur. Bu yazilar iki biiyiik cep-
hede 18 satir, diger iki cephede ise 16 satir olmak iizere dort cephede toplam

- 34 satirdan olugmaktadir(61).

Beytin tavanunda 5 1giklandirma yeri vardir. Bu isikliklara giizel,
nakish Irak cam yer1e§tmlrr11§hr I§1kl1k1ardan biri tavamn ortasinda,
digerleri ise kogelerde bulunmaktadir. Beytin icinde Hacerii'l-Esved'in bu-

119. Ibn Ciibeyr'in tespitleri igin 113 nolu notta zikrettigimiz Rihle isimli eserine bakinz.
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lundugu kégenin yamnda, icinde mushaflar bulunan iki sandik dur-
maktadir. Yine beytin icinde, Irak, kogesinin sag tarafinda ise Babii'r-Rahme
adli bir kap1 mevcuttur. Bu kapidan merdivenle kabenin istiine catiya
akihir(62)."

C) ibn Batuta'nin Tespitleri!2

Biiyiik Arap seyyahi Ibn Batuta'mmn tespitleri de s6yledir: "Kabe'nin
boyutlan Irak kogesinden Haceriil-Esved kosesine kadar 54 karig, Irak
kosesinden Sam kogesine kadar ise 48 kanigtir. Bu duvarlann kargisindaki
duvarlarda aym &lgiilerdedir. Kabe'nin yiiksekligi ii¢ taraftan 28 zira, Hac-
erii'l-Esved kosesi ile Yemen kogesini birlegtiren cephede ise 29 ziradir. Hicr
duvan digtan 120 kanigtir. Bina gayet sert bir tagtan yapilmgtir. Kabe kapisi
Hacerii'l-Esved kogesi ile Irak kdogesini birlegtiren duvar iizerinde bu-
lunmaktadir. Kapr ile Haceriil-Esved arast 10 kangtur. Kapin yerden
yiiksekligi 1,5,'2! uzunlugu 13, genigligi ise 8 kanigtir. Kapi, sanatkdrane
gumiis levhalarla kapli olup, iizerinde bulundugu duvann kalmhg 5
kanigtir. Ayrica, kapinn kanatlari ile egigi simli levhalarla tezyin edilmigtir.
Kapr iizerinde giimiigten mamiil iki biiyiik kopriiciik vardir ki, kilit bunlara
asilmstir(92). -~ -

Hacerii'l-Esved yerden 6 kans yiiksekliktedir. Tagin boyu 1, eni ise 2/3
kanigtir. Birbirine yapisik 4 parcadan miirekkep olup, giimiis bir rabita icine
alinmughr(93). ’

Kabe'nini i¢ zemini ve duvarlari alaca mermerle ddgenmigtir. Sac
agaandan yapilmus ii¢ direk tavani tutmaktadir. Direkler arasi 4 adimdir
(93). Tahtadan, basamaklan ve ayaklan olan minbere benzer bir kiirsii ayak-
lanindaki makaralar vasitasiyla hareket ettirilerek Kabe'nin kapisina getirilir.

'Bu merdiven yardimiyla Kabe'ye girilir(92). S

Altin oluk, aliindan yapilmus olup, suyu Hicr sahasina akmaktadir. Bir
kang genigligindeki bu oluk, duvardan iki kang digan ¢ukmugtir. Kabe'nin -
Brtiisii ipekten mamiil ve beyaz harflerle yazilmig yazilan muhtevidir. Ortii -
yere kadar tiim binay: Srtmektedir."(93)

120. fbn Batuta'run tespitleri igin de 91 nolu notta zikrettigimiz Ibn Batuta Seyahatnamesi adh eserine
bakiuz. .

121. ibn Cubeyr ile Ibn Batuta'nun Kébe tasvirleri pek gok noktada biri birini dogrulamaktadir. Ancak
ibn Cubeyr kap: esiginin yerden yiikseklgini 115 kang olarak verirken, Ibn Batuta bu yiiksekligin 1,5 zira
oldugunu kaydeﬁnektedir. Burada da. kime ait oldugunu belirleyemedigimiz bir hatamn sdz konusu
oldugunu diigiiniiyaruz. '
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- NAG HAMMADI LITERATURU VE
“ADEM'IN VAHYi"”

. Yrd.Do¢.Dr. Sinasi GUNDUZ
1. Nag Hammadi Literatiirii

Nag Hammadi, Yukan Misir bélgesinde modern Asyut sehrinin
giineyinde ve Nil nehri kiyisinda yer alan bir kasabanin ismidir. 20. ylizyilin
ilk yanisina kadar bilimsel caligmalar acisindan fazla bir 6nem arzetmeyen
Nag Hammadi, yiizyihn ikinci yansindan itibaren bagta Dinler Tarihgileri ol-
mak {izere pek ¢ok degisik alandaki bilim adamlarinin calismalarinda sikca
kullandiklan bir terim oldu. Siiphesiz ki Nag Hammadi bu s6hretini 1945'te
0 ybrede tesadiifen bulunan ve kiiltiir diinyasinda genis yankilar uyandiran
yazili bir kolleksiyona bor¢ludur.

Aralik 1945'te Nag Hammadi'ye yaklagtk 10 km uzakliktaki el-Kasr
kdyiinde ciftcilik yapan Halife ve Muhammed Ali adh iki kardes tarlalarina
atmak iizere nitrath toprak getirmek amaayla Cebel et-Tarif'e (Tarif Dagz)
giderler'. Cebel et-Tarif eteklerinde yer lan Hamra Dom'un muhtemelen ku-
zeybatisindaki bdlgede bulunan bir magarada toprag: kazarken topraga
gomiilii vaziyette olan bir kiip bulurlar. Define bulduklan sevinciyle kiipii
kiran kardegler kiipiin igerisinde papiriis sayfalara yazil bir ¢ok kitap bu-
lurlar. Kardeglerden Muhammed Al kitaplan bir seye sararak alir ve evine
gotiirtir. Muhammed Ali daha sonra kitaplardan bir kismini incelemesi icin
Nag Hammadi'deki bir Kipti rahibe verir. Ancak rahibin kaymbiraderi bun-
lan Kahire'ye gotiiriir ve satar. Neticede bunlar Kahire'deki Kipti Miizesine
ulagir. Bu arada kitaplarm biiyiik bir kismu Muhammed Ali'nin el-Kasr'daki
evindedir. Muhammed Ali'nin §liimii sonrasi karist evdeki bu metinlerden
bir kismuru ates yakmak igin kullanur; bazi sayfalar ise yirtilir veya cesitli yol-
larla kaybedilir. Evde kalan son kitaplar ise birka¢ Misir Lirasma komgulara
satilir. Bu kitaplar daha sonra cesitli aracilar vasitastyla Misir'da faaliyet

1. Bkn. Harita
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gosteren cesitli yabana antika eser kagakalarimun eline geger. Kacakglar bu
kitaplar cesitli yollarla Bat'ya kagrarak satarlar (6rnegin Nag Hammadi
literatiiriiniin 1. cildini olugturan fragmentler Ziirih'teki Jung Enstitiisiine
satilir). Daha sonraki yillarda Kahire Kipti Miizesi Bati'ya kagurilan Nag
Hammadi Literatiiriine ait bu kitaplari, bunlan elinde bulunduran ku-
ruluglara yiiklii bir para 6demek kosuluyla geri getirerek, Nag Hammadi
metinlerinden elde kalan pargalar bir merkezde toplamay1 basarir®.

Bu kitaplar bilim adamlarimn biiyiik ¢ogunlugunca bulundugu yoreye
en yakin kasaba olan Nag Hammadi'nin ismine atfen “Nag Hammadi Lite-
ratiirii” olarak adlandirildi. Ancak bir grup Batl bilim adamu ise bu
kitaplar, el-Kasr ve es-Seyyid koylerinin bulundugu ydreye verilen eski bir
isim olan Chenoboskion ismine atfta bulunarak “Chenoboskion Literatiirii”
seklinde isimlendirdi. Fakat bu isim fazla tercih edilmedi. Gliniimiizde bu
metinler iizerinde calisma yapan hemen her bilim adami bu metmlerx Nag
Hammadi Literatiirii olarak isimlendirmektedir®.

Su an elimizdeki Nag Hammadi metinleri 13 ciltlik bir literatiirden iba-
rettir. Papiriis sayfalara yazili durumda olan bu literatiiriin 11 ciltlik bolimi
deri ile kaplannug durumdadir. Kaphi durumda olmayan ve fragmentler ha-
linde bulunan 12. ciltin ise, literatiir ilk kegfedildiginde tamam durumda
oldugu, ancak sonradan elden ele dolagirken bazi kisimlariun yok edildigi
tahmin edilmektedir?. 13. cilt ise sadece birkag sayfadan ibarettir. Bu kitap-
lant olugturan papiriis sayfalarin bir kismu oldukga iyi muhafaza edilmis ve
miikemmel durumda iken, diger bir kismu ok kotii vaziyettedir. Sayfalarda
bazan oldukca biiyiik tahribata (kopma, yli'tllma, ciiriime veya giivelenme
gibi) rastlanmakta, bu da ilgili metinlerin yeterince anlagilip okunmasina en-
gel tegkil etmektedir. ‘ ' h

Tamamu 1150 sayfa civaninda olan Nag Hammadl Literatiirii 52
miistakil kitapgiktan olugur®. 10. cilt haricinde bu literatiirii olugturan diger

2. Bkn. Robinson, J.M., “Introduction”, in The Nag Hammadi Library in English, ed. J.M.
Robinson, E.J. Brill (1988), ss, 22vd; Rudolph, K., Gnosis, #he Nature and History of an Ancient Re-
ligion, trs P.W. Coxon, K.H. Kuhn, R. McL. Wilson (ed.), Edipburgh (1983), ss. 35-38.

3. Bkn. Rudolph, K., age., s.42 '

4. Bka. Foerster, W., Gnosis, A Selection of Gm)mc Taxts, c.Il. Coptic and Mandean Soxrces,
tr. ed. by R. McL. Wilson, Oxford (1974), s.3.

5. Baz aragtiricilar bu sayiy2 51 veya 53 geklinde verirler (Bkn. Foerster, W., age., s. 4;
Rudolph, K., age., s.44; Robinson, J.M., age., 5.10). Bu ihtilaf herhangi bir baglk tagimayan
dagink sayfalar halinde olan bazt fragmentleri siniflama zorlugundan kaynaklanmakeadir.
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12 ciltin her birinde birden fazla kitapgik yer alir. Bu 52 kitapgiktan bazilart
birbirinin kopyast veya birdiger varvasvonu durumundadir. Béylelikle 4
metnin iki niishasi, bir metnin ise ¢ niishas1 bulunmaktadir. Dolayisiyla
Nag Hammadi Literatiirii bize 46 orijinal metin sunmaktadir. Bu 46 me-
tinden sadece birkag tanesinin degisik niishalari Nag Hammadi Lite-
ratiiriiniin kegfi dncesi elimizde mevcuttu. Nag Hammadi Literatiiriinde iig
niishast mevcut olan John'un Gizli Kitab1 (The Apocryphon of John) ile 3.
ciltin 4. kitabiru olugturan isa Mesih'in Hikmeti (The Wisdom (Sophia) of
Jesus Christ) adli metnin Nag Hammadi'den bagka Berlin Gnostik Papiriis
Metinlerinde de degisik niishalan bulunmaktadir. Bu metinlerin de yazih
oldugu dil Nag Hammadi'deki gibi Kipticedir®. Ayrica Nag Hammadi Lite-
ratiirii 6. ciltte yer alan 7. kitap Siikran Duas: (The Prayer of Thanksgiving)
ve 8. kitap Asclepius daha 6nceden elimizde Latince terciimesiyle mevcut
olan Hermetik literatiir Asclepius'un gesitli boliimlerinin degisik var-
yasyonlandir. $iikran Duast'min Yunanca Hermetik literatiir. Papyrus Mi-
maut'ta da bir diger varyésyonu bulunmaktadir’. Son olarak Nag Hammadi
Literatiiriiniin 12. ciltinin 1. kitab1 olan Sextus'un Hiikiimleri (The Sen-
tences of Sextus)'nin bu Kiptice niishadan bagka Latince, Siiryanca, Erme-
nice, Giirciice ve Yunanca gesitli degisik niishalan da mevcuttur8. Nag Ham-
madi Literatiirii disinda diger kaynaklarda da niishalar1 mevcut olan bu 5
kitapcik bir tarafa birakilirsa Nag Hammadi'deki diger 41 metin baska hicbir
kaynakta niishalarina rastlanmayan orijinal metinler durumundadr.

Bununla birlikte Nag Hammadi Literatiirindeki Filip Incili ve
Gergeklik Incili gibi bazi kitaplara MS 2. ylizyildan itibaren, heretik
Huisﬁyan ekollerine karg1 reddiyeler yazan Irenaeus gibi Kilise babalarinin
eserlerinde bazi atflarda bulunulmaktadir®. Ancak Nag Hammadi me-
tinlerinin kegfine kadar, Kilise Babalarinca ¢ofu zaman sadece ismen atfta

6. Bkn. Giversen, S., Apocryphon_Jobannis, Copenhagen (1963), s. 17; Robinson, JM., The
Nag Hammadi Library in English, s. xiv. Berlin Gnostik Papiriis metinleri ayrica 2 orijinal Griostik
metni de (The Gospel of Mary ve The Act of Peter) ihtiva etmektedir. Nag Hammadi digindaki
diger Kiptice literatiir igin bkn. Yamauchi, E.M., Gnastic Ethics and Mandaean Origins, Cambridge
(1970), ss.11-13.

7. Bkn. Brashler, J. (and others), “The Prayers of Thanksgiving” and “Asclepius”, in The
Nag Hammadi Library in English, ss. 328, 330.

8. Bkn. Wisse, F., “The Sentences of Sexcus”, in The Nag Hammadi Library in English,
s.503.

9. Ornpegin The Gospel of Truth 2. yiizyil Kilise Babast Irenaeus tarafindan heretik Va-
lentinian ekoliine ait bir kitap olarak bahsedilmekeedir. Krg. Artridge, H.W., G.W. MacRae,
“The Gospel of Truth”, in The Nag Hammadi Library in English, s. 38.
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bulunulan bu kaynaklara ulasma imkam yoktu. Nag Hammadi Lite-
ratiirtinde bu kaynaklarla ilgili niishalarin mevcut olmasi, bilim diinyasina
bu metinlerle Kilise Babalanmn reddetmek amaciyla bu metinlerden
yaptiklar1 bazi alintilarin kargilagtiniimasi imkanini da sagladi.

Editorler ve cevirmenler tarafindan Nag Hammadi Literatiiriine ait me-
tinlerin tamamina birer baglik verilmis olmasina ragmen, gercekte bu me-
tinlerden 15 tanesinin baghg yoktur. Bunlardan 5'inin sayfalaninda herhangi
bir eksik olmamasina ragmen bir baghga rastlanmamaktadir. Diger me-
tinlerin ise baglangic veya son boliimleri kayip oldugundan bunlarn
basliklan bilinmemektedir0.

Nag Hammadi metinleri iizerinde linguistik agidan yapilan araghrma-
lar sonucu bu metinlerin tamaminin Yunancadan Kipticeye ¢evrilmis oldugu
anlagilmustir'!. Bazi metinlerin terciimeleri ¢ok iyi sekilde yapilirken, bazi
metinler ise oldukga bozuk bir sekilde terciime edilmistir. Bu da terciimeleri
yapanlarin bazi metinleri anlamakta veya cevirirken ifade etmekte zorluk
cektiklerini gOstermektedir. Bu metinleri yazanlar, bunlara sahip olanlar
veya topraga gomenler hakkinda hicbir malumat yoktur. 13 ciltlik bu lite-
ratiiriin yazarlan (veya bunlar kopya edenler) bilim adamlarinca ancak me-
tinlerdeki yaz farkliliklarindan taninmaya cahgilmaktadir2.

Nag Hammadi Literatiiriinii olusturan cesitli metinlerde MS 4. yiizyila
bazi atiflarda bulunulmaktadir. Bu da aragtirialart bu metinlerin yaklagik
olarak 4. ylizyilin ortalarinda kopya edildigi ve MS 400 yillan civarinda top-
raga gomiildiigi digiincesine sevketmektedir!®. Ancak her halukarda bu
metinlerin ¢ok daha 6nceleri Yunancadan Kipticeye gevrilmis oldugu agiktir.
Zira daha 6nce de belirtti§imiz gibi bu metinlerden bazilar1 MS 2. yiizyildan
itibaren bazi Kilise Babalarinca da zikredilmektedir. Ayrica bu kitaplarin bir
kismimin Hiristiyanhkla ilgili hi¢bir unsur ihtiva etmemesi ve Hiristiyanlik
dncesi bir Gnostisizm anlayisini yansitmasi J.M. Robinson ve K. Rudolph
gibi baz1 bilim adamlanm ilgili metinlerin Hiristiyanlik 6ncesi dénemlere ait
olabilecegi diisiincesine sevketmistir’4.

Her ne kadar Nag Hammadi Literatiirii, ].M. Robinson'un da vur-

10. Bkn. Foerster, W., age., 5.6.

11. Bkn. Robinson, J.M., “Introduction”, in The Nag Hammadi Library in English, s.2.

12. Bkan. ayni eser, s. 15; Foerster, W., age.,s.5.

13. Bkn. Rudolph, K., age., s5.42-43; Yamauchi, E.M., Pre-Christian Gnostisizm, A Survey
of Proposed Evidences, London (1973), ss. 101-102.

14. Bkn. Yamauchi, E.]M., age., ss. 108-109.
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guladig gibi'®, literatiir alarunda yiizyiimizin en énemli kesfi olmasa da bu
literatiir bagta Gnostisizm olmak iizere pek ¢ok sahada yapilan aragtirmalara
yeni bir boyut kazandirdi. Nag Hammadi Literatiiriiniin bulunugu 6ncesi
Gnostisizmle ilgili bilgilerimiz, S&bii ve Mani kaynaklan ile Hermetisizm ve
Yahudilige ait bazi metinler bir tarafa birakilirsa, genellikle MS 2. yiizyildan
itibaren ortaya gtkan Hiristiyan Kilise Babalarin ifadelerine dayamyordu.
Kilise Babalar1 Gnostisizmi Hiristiyanhbk icerisinde filizlenip ortaya gkmis
olan bir heretik akim; dolayisiyla Kilise tarihi icinde degerlendirilmesi gere-
ken bir ekol olarak goriiyorlardi’é. Nag Hammadi metinleriyle birlikte Gnos-
tisizmle ilgili tarihi yénden oldukga erken devirlere kadar uzanan bazi oriji-
nal ilk elden metinlere ulasilmis oldu. Hatta bazi Kilise Babalannin red-
detmek amacayla zaman zaman atiflarda bulundugu metinlerin asillar1 da
boylelikle elde edilmis oldu ve Kilise Babalarina ait ifadelerin saglamasinin
yapilabilmesi imkan dogdu.

Ote yandan Nag Hammadi metinlerinden bazilannin Hiristiyanlikla il-
gili herhangi bir unsur tagimiyor olmasi, Gnostisizmle Hiristiyanligin iligkisi
problemine dayali olan eski tartigmalara yeni bir hiz da getirdi. Gnos-
tisizmin Hiristiyanlik 6ncesi dénemlerde var oldugunu ve Hiristiyanliktaki
“Redeemed Redeemer figtirli” gibi Gnostik unsurlarn Hiristiyanlik 6ncesi
Gnostik geleneklerin etkisiyle Hiristiyanhga girdigini savunan K. Rudolph,
A. Bohlig ve ].M. Robinson gibi baz1 aragtiricilar, Hiristiyanlikla dogrudan il-
gili hi¢ bir unsur tagimayan bu metinlerin Hiristiyanlik 6ncesi Gnostisizm
fikrini agkca destekledigini savundular’?. Buna karsin Gnostisizmin
Hiristiyanlik icerisinde geligen bir akim oldugu goriistinii savunan E.M. Ya-
mauchi gibi bilim adamlan ise, Nag Hammadi'deki bu metinleri, 6zellikle
metinlerin tarihi agidan Hiristiyanhk 6ncesi doneme ait olduklarim gosteren
agk bir delil olmamasim 6n plana c¢kararak, Yeni Ahit Gnostisizmi
dogrultusunda aciklamaya caligtilar?8.

Nag Hammadi Literatiiriinii olusturan metinler cesitli simiflamalara
tabi tutulabilir. Zira bu metinler genelde Gnostik kiiltiire dayali bir temele
sahip olsa da kendi aralarinda tam bir homojen yapi olusturmazlar. Cok az

15. Kirs. Robinson, J.M., “Gnostisizm and the New Testament”, in Gnasis, ed. B. Aland,
Géotringen (1978), s. 142.

16. Bkn. Jonas, H., The Gnostic Religion, Beacon Hill (1958), ss. 32-33.

17. Bkn. Yamauchi, EM., age., ss. 102vd; Robinson, J.M., H. Koester, Trajectories
through Early Christianity, Philadelphia (1971), s. 263.

18. Kirs. Yamauchi, EM., age., ss. 103-116.
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da olsa bazi metinler dogrudan Gnostisizmle ilgili degildir. Dolayisiyla Nag
Hammadi metinleri iki ana grupta toplanabilir: (i) Gnostik metinler ve (ii)
tam bir Gnostik karakter tagimayan metinler. Gnostik olmayan metinler
arasinda 6. ciltin 5. kitabim olusturan Platonun Rebuplicinden boliimler
(Plato, Republic 588a-589b), 12. ciltin 1. kitab1 olan Sextus'un Hiikiimleri
(The Sentences of Sextus) ve 7. ciltin 4. kitab1 olan Silvanus'un Ogretileri
(The Teachings of Silvanus) gibi felsefi yazilar veya hikmet ogretileri
saylabilir'®. Gnostik metinler de kendi aralaninda cesitli gruplara ayrlabilir:
(i) Hiristiyanhkla ilgili olmayan Gnostik mefinler. 5. ciltin 5. kitabt olan
Adem'in Vahyi (The Apocalypse of Adam), 3. cilt 3. kitap ve 5. cilt 1. ki-
tapta yer alan Eugnostos'un Mektubu (The Epistle of Eugnostus) ve 7. cil-
tin 1. kitabi olan Shem'in A¢iklamas: (Paraphrase of Shem) aragtiricilar ta-
rafindan genellikle bu grup icerisinde degerlendirilir®®. Bu tir metinlerde
dogrudan Huristiyanlikla iligkili olan kavram ve figiirler veya
Hiristiyanliktan herhangi bir etkilesim soz konusu degildir. Bazi bilim
adamlan 8. ciltin 1. kitab1 olan Zostrrianos, 11. ciltin 3. kitabi Allogenes, 10.
ciltin tamamuni olusturan Marsanes, 9. ciltin 2. kitab: Norea'nin Diisiincesi
(Thought of Norea) ve 7. ciltin 5. kitabr $it'in U¢ Anit1 (Three Steles of

'Seth)'nu da bu gruba dahil ederler?!. (i) Hiristiyan Gnostik metinler. Bunlar

Hiristiyanlikla dogrudan iligkili olan unsur ve kavramlar igeren metinlerdir.
Bu metinler de iki kategoride diisiiniilebilir: a) Orijinalitede Hiristiyanlik
dis1 Gnostik bir karakter tagirken sonradan yapilan ilavelerle Hiristiyanlikla
iligkili bir hiiviyet kazanan metinler. 3. ciltin 4. kitab: Isa Mesih'in Hikmeti
(Wisdom of Jesus Christ) ve Nag Hammadi'de 3 niishasi bulunan John'un
Gizli Kitab1 (Apocryphon of John) gibi kitaplar bu gruba 6rnek olarak veri-
lebilir. Bu tiir metinlerde bazi Gnostik figiirler Hiristiyanhiktaki figiirlerle
birlestirilerek yorumlanmugtr. Ornegin; bu metinlerde Gnostik redeemer
figiirii Isa ile 6zdesletirilmistir. b) Kompoze edildikleri donemde Hiristiyan
materyali metnin temelini olugturanlar. 2. cilt 3. kitap Filip Incili (The Gos-
pel of Philip) ve 2 ayn niishasi bulunan Gergeklik incili (The Gospel of

Truth) gibi metinler bu gruba dahildir. Bu gruptaki metinlerde Hiristiyan- /
likla ilgili olan temel unsurlara Gnostik bir yaklagim sergilenmektedir®. (iii)
Hermetik metinler. 6. ciltin 8. kitab1 Asclepius ve 6. kitab1 Sekizinci ve Do-

19. Bkn. MacRae, G.W., “Nag Hammadi and the New Testament”, in Grnosis, Feststchrift
fiir Hans Jonas, ed. B. Aland, Géttingen (1578), s. 151.

20. Bkn. Foerster, W., age, s.8. ‘

21. Krs. MacRae, G.W, age., 5.152; Robinson, J.M., “Introduction”, in The Nag Ham-
madi Library in English, s.8.

22.  Bkn. Foerster, W. age., s.8.
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" kuzuncu Uzerine Konu§mala1' (Discourse of the Eighth and Ninth) Herme-

tik metinler arasinda sayilabilir.
2. Nag Hammadi Literatiiriinii Olusturan Kitaplar?

Cilt 1: The Jung Codex olarak da bilinir. Toplam 138 sayfa olan 1. cilt dort
kitaptan olugmaktadir. Ayrica ba§lang1c1nda bir duanin yer aldig: 2 ayr1 say-
fa daha bulunmaktadir.

1. Havari Pavlos’un Duas1 (The Prayer of the Apostle Paul): Baglangictaki
iki ayn1 sayfada yer almaktadir. Biiyiik ihtimalle bu cilti kopya eden kisi
tarafindan baga ilave edildigi samlmaktadir. Duamin sonunda yer alan
metnin baghg Yunancadir ve bu da duann tiimiiniin orijinal niishasmin
Yunanca olduguna isaret etmektedir.

2. Yakub'un Apokrif Bir Mektubu (An Apocryphal Letter of James): 1. cil-
tin 1-16. sayfalarinda yer alan bu metin Hz. Isa'nin kardesi Yakub ta- -
rafindan yazilan bir mektup olarak kabul edilir.

3. Gergeklik Incili (The Gospel of Truth): 1. ciltin 16-43. sayfalar1 arasinda
yer alir. Metnin herhangi bir bagligi olmamakla birlikte, baglangicta yer
alan “Gergeklik Incili” ifadesi bilim adamlarinca metne baslik olarak ka-
bul edilmistir. Bu Incil'in 2. yiizy1l Kilise Babast Irenaeus'un eserinde bah- -
settii Gnostik Valentinian ekoliine ait “Gergeklik Incili” ile aym eser
oldufu genellikle 'kabul edilmektedir. Gergeklik Incili'nin bir diger
niishasi ise Nag Hammadi Literatiiriiniin 12. cilti icerisinde yer ahr.

4. Yeniden Dogusla Ilgili Kitap (The Treatise on the Resurrection): 43-50.
sayfalarda yer alan bu kitap ayn1 zamanda Rheginos'a Mektup olarak da
adlandiriir. Muhtemelen 2. yiizyilda derlendigi tahmin edilen bu eser
oliimden sonra tekrar dirilis inanana ortadoks Hiristiyan &gretisinin
disinda olan bir yorum getirir.

5. Ug Tabiatla lgili Kitap (Treatise on the Three Natures veya Tripartite
Tractate): 1. ciltin 51-138. sayfalarinda yer alan bu metin bu ciltin son ki-
tabidir. Herhangi bir baghk tagimamakla birlikte, bu metin yaz1 de-

23. Agagida bir liste halinde siralayacafimiz Nag Hammadi Literariiriine ait kiraplacla il-
gili yapugimuz kisa agiklamalarda, J.M. Robinson (ed.), The Nag Hammadi Library in English ve
W. Foerster (ed.), Gnasis, A Selection of Gnostik Texis, I1.Coptic and Mandean Sources adly eserlerde,
bu metinleri Ingilizceye ceviren mubhtelif yazaclarin gevirilerin baginda yaptiklars girigler kaynak '
alinmugtir. Dipnot tekrarlannin yaptlmamas: amaciyla bu kisimda zorunlu olmadikea bu kay-
naklar dipnot olark gosterilmemigtir. Bu metinlerle ilgili genel bir degerlendirme icin ayrica
bkn. Rudolph, K., age., ss.43-48.
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korasyonu agismdan ii¢ parcaya ayrildifindan ve ayni zamanda ii¢ ana
konu ile (semavi diinya, yaratiig ve insan) ilgili oldugundan bu baglikla
arulmaktadir. :

Cilt 2: Toplam 145 sayfa olan bu ciltte 7 kitapgik bulunmaktadir.

1. John'un Gizli Kitab1 (The Apocryphon of John veya The Secret Book of
John): Bu ciltin 1-32. sayfalan arasinda yer alan bu metin MS 185 ci-
vannda yazan Irenaeus tarafindan da bilinmekteydi. Bu kitap kotiiliigin
kaynag ve kotii alemden samévi aleme nasil yiikselinebilecegi sorununa
cevap arayan onemli bir Gnostik eserdir. John'un Gizli Kitab1'min ayrica '
Nag Hammadi Literatiirii 3. cilt 1. kitapta ve 4. cilt 1. kitapta iki ayr
niishast daha bulunmaktadir. Nag Hammadi Literatiiriindeki bu
niishalardan bagka Berlin Gnostik Papiriis metinleri arasinda bir diger
varyasyonu daha mevcuttur.

9. Tomas incili (The Gospel of Thomas): 2. ciltin 32-51. sayfalarinda ye
alir. Isa'min geleneksel sozlerini ihtiva eden bir kitaptir. Yunancadan
Kipticeye evrilmistir. Orijinal Yunanca metninin bazi fragmentleri de
giiniimiize kadar gelmistir. Tomas incili, Nag Hammadi metinleri ve bu
incille ilgili kisa bir girigle birlikte Prof.Dr. Ekrem Sarikgioglu tarafindan
dilimize kazandinlmigtir®%.

3. Filip incili (The Gospel of Philip): 51-86. sayfalar arasinda yer alr. Sak-
ramentlerin anlamu, degeri ve dliimden sonraki hayat gibi temel konu-
larda egitici ifadeleri ihtiva eden bu metnin, muhtemelen 2. veya 3.
yiizyllda kaleme alinmug olabilecegi sarulmaktadir. Bu Incil bir onceki
Tomas incilinin aksine Hz. fsa'min s6z ve hareketleriyle ilgili ifadelere
cok az yer vermektedir. Bu eser de Prof.Dr. Ekrem Sarikgioglu tarafindan

Tiirkceye kazandirilmigtir™.

4. Archonlarin Tabiati (The Nature of the Archons veya The Hypostasis
of the Archons): 2. cilt 86-97. sayfalar arast yer alan bu metin, diinya ve
insanin mengei ile ilgili bir vahiy olarak tasavvur edilir. Bu metinde
Hiristiyanhkla ilgili bazi agik unsurlara rastlanmakla birlikte, Yahudilik
ve Hellenistik senkretizmle ilgili birtakim hususlar da dikkat cekmek-
tedir. Metnin muhtemelen MS. 3. yiizyilda kompoze edildigi diisiiniil-
mektedir.

24. Bkn. Sarkgioglu E., “Tomas Incili”, OMU  [labiyat Fakiiltesi Dergisi, 4, 1990,
ss.13-25.
25. Bka. Ayt yazar, “Filip Incili*, OMU Ilabiyat Fakiilsesi Dergisi, 6, 1992, ss. 1-20.
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5. Diinyanin Mensei Uzerinde (On the Origin of the World): Metni ok iyi
mubhafaza edilmis olan bu kitapaik 2. ciltin 97-127. sayfalarinda yer alir.
Ayrnica bu dékiimarun ilk 10 satirin bir diger niishas: Nag Hammadi
Literatiiriiniin 13. ciltinin 2. metnini de olusturur. Kozmogoni, antro-
pogoni ve eskatoloji ile ilgili Gnostik diistinceyi yansitan bu metin her-
hangi bir bashk tagimamaktadir. Ancak metnin genel muhtevasina uygun
olarak ona bu baslik verilmistir. Yunancadan Kipticeye cevrilmis oldugu
tahmin edilen bu metnin muhtemelen MS. 4. yiizyihn baslarinda kom-
poze edildigi sanilmaktadir.

> 6. Ruh Uzerine Agiklama (The Exegesis on the Soul): 2. ciltin 127-137. say-
falarinda yer alan 10 sayfalik bir metindir. Ruhun maddi aleme diigiisii
ve tekrar ilahi aleme yiikseligiyle ilgili Gnostik mitolojiyi konu alan
6nemli bir kitapgiktir. Metne gore tertemiz bir bakire olarak tasavvur edi-
len ruh, diisiisiinden 6nce yiice varlikla (babasiyla) birliktedir. Ancak
diinyaya yani bedene diigtiikteri sonra yabana gticlerce kirletilir ve bir
hapishane hayat: yagamaya baglar. Onun kurtulus i¢in yalvarmalarina ce-
’ vap olarak yiice varhk ona ilahi kurtariayr (Redeemer) gonderir ve
~ boylelikle onun tekrar asil vatanina donmesini saglar. Gnostisizmin ruh
f tasavvuru ile ilgili gok 6nemli bir metin olan bu kitapgigin muhtemelen
‘MS 3. yiizyilda derlendigi diisiiniilmektedir.

7. Miicadelece Tomas'in Kitab1 (The Book of Thomas the Contender): 138-
- 145. sayfalar arasinda yer alan bu kitap 2. ciltin 7. ve son kitabidir. Bu me-
tin, Isa'mn ikiz kardesi olarak arulan Yudas Tomas'a (Judas Thomas) isa
tarafindan anlatilan bir gizli 53reti mahiyetindedir. Metne gore Isa bu giz-
; li 6gretiyi Tomas'a onunla yaptig1 bir diyalogu esnasinda nakleder ve Isa
»»,,. ile Tomas arasindaki bu diyalog, o sirada onlarla birlikte buluan Mathaias
5 tarafindan kaleme alinir. Nag Hammadi Literatiiriinde Tomas Incili gibi
Tomas'a atfedilen bir diger kitap olan Tomas'in Kitab1'nin muhtemelen
MS. 3. yiizyilim ilk yansmda derlendigi ve elimizde bulunan Kiptice

niishanin Yunanca aslindan Gevrilmis oldugu tahmin edilmektedir.

Cilt 3: Toplam 149 sayfa olan bu ciltte 5 kitap bulunmaktadir.

L Ikinci cilt 1. kitapta ve 4. cilt 1. kitapta niishalan olan John'un Gizli
Kitabr'mn bir diger niishasidir. 149. sayfalarda yer alr. v
2. Miusirhilar Incili (The Gospel of the Egyptians): Ayni zamanda “Yiice

, Goriinmez Ruhun Kutsal Kitabt” olarak da adlandirilan bu metin 3. ciltin -
; 40-69. sayfalarinda yer alir. Ancak 45, 46, 47 ve 48. sayfalar kayiptir. Bu-
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nunla birlikte Misililar incili'nin bir diger (ve tam) niishast Nag Ham- .
madi Literatiirii 4. cilt 2. kitabinda yer alir ve 3. ciltte kay1p olan sayfalar
bu niishada bulmak miimkiindiir. Misirhilar incili'nin Kilise Babalarimn
eserlerinde bahsettikleri apokrif incil “Misirlilar Incili” ile aym kitap ol-
madig ileri siiriilmektedir. Nag Hammadi'deki Misirhilar Incili Gnostik
kurtulus ogretisi ile ilgili bir metindir. Metin genelde, biitiin gnostiklerin
atas olarak kabul ettigi Sit'in hayat ile ilgilidir. Metinde Sit'in tarih
oncesi mitolojik varhigy, onun neslinin mengei ve ilahi giiclerce korunugu,
Sit'in diinyaya gelisi ve bagta vaftiz olmak iizere cesitli yollarla insanlig1
kurtarma faaliyeti ele ahmur.

3. Eugnostos: 3. ciltin 70-90. sayfalari arasinda yer alir. Ayrca 5. ciltte de bir

diger niishasi bulunmaktadir. Eugnostos dini felseft konular icerikli bir
mektup geklindedir. Tecriibi diinyamn otesinde yer alan goriinmez alem
ve bu alemdeki varhklarla ilgili 6gretilerin yer aldig bir metindir. Eug-

" nostos dogrudan Hiristiyanhkla jliskili herhangi bir unsur tagtmamakla
birlikte, bu ciltte yer alan, Hiristiyanlikla iligkili bir sonraki metnin (isa
Mesih'in Hikmeti) yazilmasina kaynak tegkil etmistir. Metinde yer alan
bazt ifadelerden hareketle metnin MS 1. yiizyilda yazildif tahmin edil-
mektedir.

4. isa Mesih'in Hikmeti (The Wisdom (Sophia) of Jesus Christ): 90-119.
sayfalarda yer alan bu metin hemen hemen Eugnostos'un Hiristiyanlag-
tinlmug halidir. Ayrica Berlin Gnostik Papiriis metinleri arasinda bir diger
niishast daha mevcuttur. Muhtemelen MS 2. yiizyilda Funostos'u okuyan
bir Hiristiyan yazar tarafindan derlendigi sarulmaktadir. Bu metin Hiris-
tiyanlik digindaki bir kaynagmn nasil Hiristiyanlagtirnldifim gosteren bir
ornek olmast acisindan son derecede dnemlidir.

5. Kurtariamn Diyalogu (The Dialogue of the Saviour): 120-147. sayfalar
arasinda yer alan bu metin, Kurtanianin veya Efendinin (isa Mesih)
ogrencileri Yudas, Meryem ve Matta ile kargilikli soru-cevap tiirii
konugmasin ihtiva etmektedir. Oldukca kompleks bir yapiya sahip olan
bu metnin muhtemelen MS 1. yiizyil sonlarinda veya 2. yiizyilda kaleme

. alindig sarulmaktadar.

Cilt 4: Iyi muhafaza edilmemis durumda olan bu ciltte, diger ciltlerde de
niishalar1 bulunan 2 kitap bulunmaktadr.

1. 1-49. sayfalarda John'un Gizli Kitabimn uzun bir varyasyonu bu-
lunmaktadir.
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2. 3. ciltin 2. kitabini olugturan Misirhlar incilimin bir diger niishasi olup,

50-81. sayfalar arasinda yer alir.
Cilt 5: Tamanu 85 sayfadan ibaret olan bu ciltte 5 kitap bulunmaktadir.

L. 3. ciltin 3. kitab1 olan Eugnostos'un bir diger niishasidir. 1-17. sayfalar
arasinda yer alir.

2. Pavlos'un Vahyi (The Apocalypse of Paul): 17-24. sayfalarda yer alan bu

metin bu ciltte yer alan 4 vahiyden ilkidir. Pavlos'un Kudiis yolunda Jer-
icho daginda bir melekten vahiy almasi ve sonra bu melegin kla-
vuzlufunda semavi alemlere yiikselmesini konu alan metin, Pavlos'un
gesitli semavi alemlerde gecerdigi tecriibeler (havari arkadaglarini
gormesi gibi) ve miisahede ettigi ruhlarin yargilanmas: ve cezalandiril-
mast konularina Gnostik bir yorum getirmektedir?. Metnin MS 2. yiizyil
veya daha énceleri kompoze edildigi tahmin edilmektedir.

3. Yakub'un Birinci Vahyi (The First Apocalypse of James); 24-44. say-
falarda yer alan bu metin isa ile onun manevi kardesi olarak nitelenen Ya-
kub (adil Yakub) arasindaki diyalogu konu almaktadir. insanin alemdeki
yeri, yiikselisi ve benzeri konularda Yakub'un sorularma Isa'min verdigi
cevaplan ihtiva eder. Metinde yer yer Yahudi-Hiristiyanhgin izlerine
rastlanmaktadir.

4. Yakub'un ikinci Vahyi (The Second Apocalypse of James): 44-63. say-
falarda yer alir. Bu metin bir 6ncekinden farkh bir yapiya sahip olup Ya-
kub'un 6gretilerini ihtiva etmektedir. Metin Yahudi-Hiristiyan bir ka-
rakter tasimaktadir. Metinde Yakub'un Ogretilerinin Kudiis'te Mareim -
adli bir rahip tarafindan dinlenerek yazildig1 ve daha sonra o rahibin
bunu Yakub'un babasi Theudo'da anlattg ifade edilir. -

5. Adem'in Vahyi (The Apocalypse of Adam): 63-85. séyfalérdaki bu metin
ilerde genigce incelenecektir.

Cilt 6: Tamamm 78 sayfa olan bu ciltte 8 kitap bulunur.

1. Peter ve Oniki Havarinin Igleri (The Acts of Peter and the Twelve

26. Pavlos'un Vahyi Islamdaki mirac olay: ile kargilagtirilma acisindan oldukea ilging bir
kitaptir. Ornegin Pavios'un bir dagda melekle bulugmasi, ondan vahiy almasi, sonra onun kla-
vuzlugunda semavi alemlere vitkselmeye baglamass, orada diger havarf arkdaglariyla goriigmesi, 4.
ve 5. semada rublanin yargilanmalar ve cezalandinilmalarin miigahede etmesi, tamamen aucla
kapli olan 7. semadan sonra daha fazla yiikselmemesi icin uyarilmas: ancak onun 10. semaya kadar
devam etmesi ve benzeri motifler miracla kargilagtirilmaya deger hususlardir.
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Apostles): 1-12. sayfalarda yer alan bu metin Havarilerin Isleri ile ilgili
MS 2. ve 3. yiizyillara ait apokrif metinlerden biridir. '
Gokgiiriiltiisii: Miikemmel Akil (The Thunder: Perfect Mind): 13-21.
sayfalardaki bu metin “Ben” tarzinda (“Ben ilkim ve sonum/ Ben geref-
liyim ve hakirim/ Ben fahigeyim ve kutsalim” gibi) yazilmus bir lahidir.
Yer .yer Sabii kutsal metinlerinden Ginza'min bazi boliimleriyle para-
lellikler gstermektedir®.

. Yetkili Ogreti (Authoritative Teaching): 22-35. sayfalar arasinda yer alr.

Ruhun mengei ve kaderi ile ilgili bir metindir. Maddenin kotiiliigii, ruhun
ilahi mengeli olusu ve kutsal bilginin kurtariciigy gibi temel Gnostik mo-
tifler islenmektedir.

Biiyiik Giiciimiiziin Diigiincesi (The Thought of Our Great Power): 36-

_ 48. sayfalarda yer alan bu metin Gnostik kurtulus doktrinini konu alan

bir vahiydir. Metindeki bazi ifadeler metnin kompoze edilig tarihi olarak
MS 4. yiizyila igaret etmektedir. ‘ :

Plato Republic 588A-589B: 48-51. sayfalardaki bu metin Plato'nun Re-
buplic'in 9. kitabindan bir boliimiin Kiptice niishasidir.

Sekizinci ve Dokuzuncu Uzerine Konugmalar (The Discourse on the
Eighth and Ninth): 52-63. sayfalarda yer alan bu Hermetik dokiiman
Baba (Hermes) ile Ogul (Tat) arasinda ilah{ alem tizerine yapilan bir diya-
logu konu almaktadir. MS 2. yiizyilda derlendigi tahmin edilmektedir.

Giikran Duas1 (The Prayer of Thanksgiving): 63-65. sayfalarda yer alir.
Hermetik karakter tagtyan kisa bir duadur.

Asclepius 21-29: 65-78. sayfalar arasinda yer alan bu metin “Miikemmel
Opreti” diye de adlandinhr. Hermetik literatiir Asclepius'un baz1
boliimlerinin Kiptice niishasidir. '

Cilt 7: Toplam 127 sayfa olan bu ciltte 5 kitap bulunmaktadir.

1.

Shem'in Aciklamasi (The Paraphrase of Shem): 1-49. sayfalarda yer alir.
Shem'in yiice Isik giiciiniin oglu Derdekeas'dan aldif vahyi nakletmesi
tarzinda olan bu metin Gnostik kozmogoni, antropogoni ve kurtulus
ogretilerini konu almaktadir. Bu arada metin tufan olayl, Sodom'un
yikiligt, vaftiz ve ilahi kurtarict gibi konulari da ele almaktadir.

69.

27. Bkn. Buckley, J.J., “Two Female Gnostik Revealers”, Hist. Rel., 19, 1980, s5.256-
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. Yiice Sit'in ikinci Kitab1 (The Second Treatise of the Great Seth): 49-70.

sayfalarda yer alan bu metin Gnostik Sethian ekoliine bagh bir kitap olup,
Sit'in inkarnasyonu olarak gortilen Isa Mesih araaligiyla kurtulug konu-
sunu islemektedir.

Peter'in Vahyi (Apocalypse of Peter): 70-84. sayfalarda yer alir. Havari
Peter tarafindan alman iic ilhamin Isa tarafindan yorumlamgiu konu
edinmektedir. Isa'y1 “Doketik Kurtaria” olarak goren Gnostik Kiristoloji
ile ilgili materyale sahip olmasi agisindan onemli bir kaynakfr. MS 3.
yiizyilda yazildig1 tahmin edilmektedir.

Silvanus'un Ogretileri (The Teachings of Silvanus): 84-118. sayfalarda
yer alan bu metin hikmet 6gretisinin iglendigi bir kitaptir. Metnin 2. veya
3. yiizyilda kompoze edildigi tahmin edilmektedir.

git'in U¢ An1t (The Three Steles of Seth): 118-127. sayfalarda yer alan ve
Dositheus'un, Sitin Gretileri ile ilgili olarak aldify vahiy geklinde ta-
savvur edilen bu metin, Sethianlara ait Gnostik bir kitaptir. Metinde Ya-

‘hudilik ve Yeni Eflatunculuk akmurun etkileri goriilmektedir. 3 bolim-

den olusan metin, genelde Sit'in ilahi aleme yiikselisi ve ildhi varliklar
arasindaki yerini konu almaktadir.

Cilt 8: 140 sayfadan olugan bu ciltte 2 metin bulunur.

1.

Zostrianos: “Zostrianos'un Opretisi” veya “Gergekligin Tansin Zostri-
anos'un Gercekligiyle flgili Ogreti” diye de isimlendirilen bu metin, 1-
132. sayfalarda yer alan uzunca bir kitaptir. Metni ¢ok bozuk durumda
olan bu kitap, Zostrianos'un (Eski Yunan'da hikmet &reticisi olarak ka-
bul edilen Zerdiist) diinyay: ruhen terketmesi, semavi alemlere yiikselisi
ve orada gecirdigi tecriibeleri konu almaktadir. Bu metinde de Yeni Ef-
latunculuk akimunun etkileri goriilmektedir. '

Peter'in Filip'e Mektubu (The Letter of Peter to Philip): 132-140. sayfalar
arasinda yer alir. Hiristiyan Gnostik ekollerinden birine ait olan bu metin
havarilerden Peter'i merkezilestirmektedir. Metinde Peter bagkanhifinda
havarilerin Isa'dan Zeytin Dagi'nda kutsal &gretileri almalari ve bunu hal-
ka tebligleri konu edilmektedir. ‘

Cilt 9: 74 sayfa olan bu ciltte 3 kitap bulunur.

1.

Melchizedek: 1-27. sayfalarda yer alan ve metni bozuk durumda olan bu
kitap, yiiksek rahip Melchizedek'in semévi elcilerden aldign vahiy
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seklinde tasavvur edilmektedir. Muhtemelen MS 3. yuzyllda yazildig
sarmlmaktadir.

Norea'nin Diigiincesi (the Thought of Norea): 27-29. sayfalarda yer alan -
bu kisa metin Norea'min nihai kurtulus icin baba-ana-ogul'dan olugan
ilahi icliiye-yonelisi ve kurtulusunu konu almaktadir. {14 tiirii kaleme
alinmustir.

- Gergegin Sahitligi (The Testimony of Truth): 29-74. sayfalarda yer alan !

bu metinde yer yer eksiklikler mevcuttur. Bu metin Katolik Hiristiyanhga
ve yazarn i¢inde bulundugu grubun digindaki diger Hiristiyan Gnostik
ekollere karg1 polemik tiirii bir vaaz seklindedir. Metnin MS 2. ylizy1l son-
lar1 veya 3. yiizyil baglarinda yazildig1 tahmin edilmektedir.

Cilt 10: Bu cilt, metni oldukga bozuk durumda olan 68 sayfalik bir tek ki-
taptan (Marsanes) olugmaktadir. Bir vahiy olarak tasavvur edilen bu metin,
genellikle alfabenin mistik degerlendirilmesi ve ruhla olan iligkisini konu al-
maktadir. Marsanes'in Gnostik Sethian ekoliine ait bir metin oldugu ve
muhtemelen MS 3. yiizyilda yazildig1 tahmin edilmektedir.

Cilt 11: 72 sayfalik bu ciltte 4 metin bulunmaktadir.

1.

Bilginin Izahi (The Interpretation of Knowledge): 1-21. sayfalarda yer
alan bu metin, Kilisenin Gnostik degerlendirilmesiyle ilgili bir kitaptir.

. Bu ciltin 22-44. sayfalarinda Gnostik Valentinian ekoliine ait, yaratils,

kurtulug, takdis, vaftiz ve benzeri konularla ilgili bir metin yer al-
maktadir.

. Allogenes: 45-69. sayfalardaki bu metin Allogenes'in (“Yabana” an-
lamna gelen bu isim, muhtemelen Sethian ekoliince Sit'e verilen bir diger

isimdir) ilahi giiclerden aldign vahyi konu almaktadir. Metin ilahi
giglerin mitolojik tasvirleri, Allogenes'in yiikseligi ve ylce Tanmnmn
Ozellikleri gibi konular ele almaktadir. MS 3. veya 4. ylizyilda yazildig
tahmin edilmektedir.

- Hypsiphrone: 69-72. sayfalardaki bu metin Hypsiphrone tarafindan

alinan bir vahyi aktarmaktadir.

Cilt 12: Bu ciltten elimizde sadece 10 sayfa ve birkag fragment bu-
lunmaktadir.

1.

Sextus'un Hiikiimleri (The Sentences of Sextus): 15-16 ve 27-34. say-
falarda bulunan bu metnin bagka kaynaklarda diger niishalari da mev-

- cuttur. Cesitli konulardaki kisa ifadelerden olugsmaktadir.
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o~ 2. 1. ciltin 3. kitabi olan Gergeklik Incili'nin bir béliimiiniin niishasidur.
3. Anlasilmasi ve siiflamast giic olan bir kag fragmentten olugmaktadir.

~Cilt 13: Bu ciltten ise elimizde sadece 16 sayfa ve birkag fragment bu-
lunmaktadar.

1. Trimorphic Protennoia: 35-50. sayfalarda bulunmaktadir. Ezeli Tanrimn
ilk tezahiirii olarak goriilen Barbelo veya Protennoia'mun, kendisinin baba,
anne ve ogul seklindeki 3 ayn goriiniigii ile ilgili ifadelerini konu al-
maktadir. Muhtemelen MS 2. yiizyilda kompoze edildigi tahmin edil-
mektedir.

2. 2. dltin 5. kitabi olan Diinyanin Mengsei Uzerine adli metnin ik 10
satirtmin bir niishasidir.

-—
-

% :

T ' Nag Hammadi'nin yer aldig: bélge
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3. Adem'in Vahyi (Genel bir degerlendirme ve metin)

Nag Hammadi Literatiiriinde 5. ciltin 64-85. sayfalan arasinda yer alan
Adem'in Vahyi (The Apocalypse of Adam), Adem'in dglu Sit'e naklettigi
bir vahiy veya daha dogru bir ifadeyle bir Gnostik Ogreti seklindedir. Met-
nin baglig1 olan “Adem'in Vahyi” ibaresi metnin hem basinda hem de so-
nunda yer almaktadir. Metinde metnin yazar ve yazilig tarihi ile ilgili aik
bir ifade bulunmamakia birlikte, metnin genel muhtevasini temel Gnostik
unsurlann olugturmasi metnin yazarinmn bir Gnostik oldugunu ortaya koy-
maktadir. Metinde Sit'e biiyiik énem verilmesi ve onun biitiin Gnostiklerin
atasi olarak tammlanmasi, A. Bohlig gibi araghncilan Adem'in Vahyi'nin,
Kilise Babalarninca kaleme alnan Patristik literatiirde kendilerinden bah-
sedilen Sethianlara ait bir metin oldugu fikrine sevketmistir®®. Diger taraftan
metinde Hiristiyanlikla dogrudan ilgili unsurlarin yer almamast (veya en
azindan agikca belirtilmemesi) pek ¢ok aragtncryr bu kitabin erken
dénemlerde, muhtemelen MS 1. veya 2. yiizyllda kompoze edildigi
diigiincesine iletmistir?. Hatta K. Rudolph gibi baz1 bilim adamlan metinde
dogrudan Hiristiyanhkla ilgili herhangi bir unsurun bulunmamasindan har-
eketle, metnin Hiristiyanhk &ncesi donemlerde derlendigi goriisiinii ileri
stirmektedirler30,

Genelde Adem'in, insamin yaratiligi, kutsal &gretiyle olan iliskisi,
yeryiiziine diigiisii ve ilahi kurtariciun gelisi ile ilgili gizli bilgileri oglu Sit'e
nakletmesi mahiyetinde olan bu kitap baglhca 3 ana kisma ayrilmaktadir. (i)
Adem ile Havva'nin diinyaya diisiis 6ncesi hayatlar1 ve yeryiiziine
diisiigleri, (ii) diinyaya diisen Adem'in rityasinda ilahi elcilerden vahyi al-
mast ve bunu oglu Sit'e nakletmesi ve (jii) kalplerinde kutsal bilgiyi tagiyan
Sitin neslinin (gnostiklerin, ilaht kurtaria (Redeemer) aracihfyla kur-

tariliglan ve kurtaricinin mengei tartigmalar.

Metnin adeta giris boliimiinii olusturan kissmda Adem, Havva ile ken-
disinin yaratiisi ve diinyaya diisiigleri olayim anlatir. Diisiis oncesi
dbnemde Adem ile Havva, ezeli ve ebedi olan yiice Tanrinn (gercek Tanri)
kendilerine bahgettigi kutsal gizli bilgi (gnosis) sayesinde yaratia Tannidan
(Demiurg Saklas) iistiin bir konumda, ezeli ve ebedi olan melekler du-
rumundaydilar. Bu arada metinde ezeli ve ebedi olan ytice Tanrimun kutsal
bilgiyi (grosis) Havva'ya verdigi, dolayistyla Havvamin bu nedenle

28. Bkn. Yamauchi, EM,, age.,s.108.
29.  Bkn, Foerster, W., age., 5.15; MacRae, G.W., age., s5.148-49.
30. Bkn. Yamauchi, EM,, age.,s.109.
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Adem'den iistiin oldugu ve daha sonra bu bilgiyi Adem'e de Ogrettigi vur-
gulanur. Adem'le Havva'nin yaratict Tanndan ve ona bagl olan sayisiz
giiclerden daha iistiin durumda olmalan, yaratica Tanriyr (Demiurg) kizdinr
ve onun Ofkesi neticesi Adem'le Havva ilahi alemden yaratia Tanri ve ona
bagli giiclerin hakim oldugu yeryiiziine diigerler. Bu diisiis nedeniyle kutsal
bilgi (grosis) onlardan uzaklagir ve sonradan nihat kurtuluga kavugacak olan
Sit'in nesline (Sethianlar) gecmek ilizere yiice alemlere cekilir. Bu arada
yeryuziine diisen Adem ile Havva diigiis Oncesi ilahi alemde tasidiklan
Gzelliklerini kaybetmeye baglarlar. Kutsal bilgiyi kaybetme nedeniyle &liimle
ve glinahla tanugirlar. Daha sonra yeryiiziine diisen Adem ile Havva'y1 kur-
tarmak igin ezeli ve ebedi olan ilahi alemden ti¢ ilahi elci génderilir. Bu ilahi
elciler Adem'e kurtulus icin nihat kurtulusa erecek olan Sit'in nesliyle ilgili
olarak anlatacaklan seyleri dgrenmeleri uyarisinda bulunurlar. Ancak bu
durum yaratici Tann olan Demiurg'un pek hoguna gitmez ve Adem'le Hav-
va'nin, kendisinin e§emen oldugu yerziyiinden kurtulmalarnini engellemek
icin Adem'i Havva'ya kars1 cinsel istek duymaya sevkeder. Bu vesileyle
Adem ile Havva'mun zayiflamalarini ve 8liimlii hayat: tatmalarim saglar.

Metnin ikinci boliimiinde Adem, kendisini ve Havva'y1 kurtarmak icin
kendilerine gelen bu iig ilahi elgiden aldigs, gelecekle ilgili dgretiyi oglu Sit'e
aktarir. Adem sozlerine, "Simdi, olum Sit, sana 6niimde gordiigii o adam-
larin 6ncelikle bana bildirdikleri seyleri agiklayacagim” diyerek baglar.
Adem'in bu ii¢ ilahi elgiden aldigiru vurguladigt vahiy genelde Sit'in ve
Nuh'un soyunun gelecekteki kaderi ile ilgilidir.

Adem &ncelikle, yaratict Tanrinin egemenligine karsi cakarak ona karsi
yabanalagan insanlarin yaratix Tanri (Demiurg) tarafindan tufanla yok
edilmeye caligilacagindan bahseder. Bu tufandan ancak Nuh ve Nuh'un aile-
si kurtarilir. Tufandan kurtanlan bu grup yaratict Tann tarafindan 600 yil
kendisine isyandan uzak bir sekilde yagayacaklan bir yere yerlestirilirler.
Daha sonra Nuh yeryiiziinii ogullar1 Ham, Yafet ve Sem arasinda paylagtirir.
Sonraki dénemlerde Nuh'un ogullarindan Ham ve Yafetin soyundan gelen
ve Demiurg Saklas'n (yaratict Tanri) egemenliginden uzak olan 400.000
kigilik bir gurup, Saklas'n giidiimiinde yagayan gurubun arasina karisir ve
12 krallik olugturur. Bu durum Demiurg Saklas ve ona bagh giiclerin hosuna
gitmez. Saklas onlan ikinci bir afetle, bu defa ates, barut ve asvaltla yok et-
mek ister. Ancak yaraticx Tanrimn egemenliginden uzak olan bu insanlan
ates felaketinden ilahi alemden inen Abrasax, Sablo ve Gamaliel isimli me-
lekler kurtarir ve Saklas ile ona bagl giiclerin egemenliginden uzaklara
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gotiiriirler. Dolayistyla Demiurg Saklas kutsal 6gretiye tabi olan bu insanlar
(gnostikleri) yok etmeyi bagaramaz.

Daha sonra Ham ile Yafet'in soyundan gelenler icinde ildhi bilgiye
(gnosis) sahip olanlar nihai kurtuluga, oliimsiizliige kavugturmak igin ilahi
kurtaria (Redeemer) veya “Aydimlatia” gelir. Redeemer Ham ile Yafet'in
neslini, yani kalplerinde yiice Tanriun bilgisi olanlar dliimli diinyadan
kurtarirken, bu arada Demiurg Saklas ve oun giiglerinin de akl kanigtinr.
Zira onlar Kurtaniamn (Redeemer) asil varligmi ve onun giiciinii bir tiirli
algilayamamaktadirlar. Kendisine kutsal ruh inen Kurtania kotii giiclerle
miicadele eder ve yeryiiziiniin giiclerini ve onlarin Tanrisin (Demiurg) red-
detmek icin cesitli harikulade seyler yapar. Bu durumdan oldukga fazla ra-
hatsiz olan giigler, Kurtananin gercek varhfina bir tiirlii - ulasamadik-
larindan onun cesedini cezalandirmakla yetinirler. ' -

~ Adem'in Vahyi'nin kapamg boliimiinii olugturan kisimda ise Re-
deemer'n veya Aydinlatianin mengei konusundaki cesitli yanhs degerlen-
dirmelerle igin gereginin gnostiklerce nasil tesbit edildiginin vurgulandig
ifadeler yer alir. Oncelikle bu konudaki yanhs degerlendirmeler 13 gruba
(krallik) taksim edilerek anlatilir ve her gurubun Kurtancmn nereden gel-
digi konusundaki yanhs tasavvuru iglenir. Bu guruplar Kurtariciin
mengeinin insana, tabiata, tanrilara veya tabif prensiplere dayandigini iddia
ederler. Daha sonra ise Kurtanarun varligiyla ilgili gercek bilgiyi, bu gu--
ruplarm higbirine dahil olmayan ve kutsal bilgiye sahip olan gnostiklerin bil-
digi belirtilir. Buna gore ezeli ve ebedi olan yiice Tanri, bilgisinin bir araci ol-
arak Kurtariayr segmis ve gondermigtir. Nihayet metin, kurtulus yoluna
girmig olan gnostiklerin diginda kalan diger insanlarm sonunda gergegi,
yani kendilerinin zelil olacaklarnini ve gercek kurtuluga ise ancak kutsal bil-

~ ginin sahibi olan gnostiklerin kavugacagim anladiklarim belirttikleri ifade-

lerle sona erer. Bu arada ilahi giicler onlarn iginde bulunduklar k&ti du-
rumu anlatarak, bundan sonra aglayip sizlamalanmn fayda vermeyecegini
onlara vurgular.

Adem'in Vahyi temel Gnostik doktrinlerin yer aldig1 Onemli bir me-

tindir. Bu metinde iic onemli Gnostik unsur metnin genel yapisin
sekillendirir. Bunlar yaratia Tanr1 (Demiurg), kutsal bilgi (gnosis) ve kur--

tania (Redeemer) veya Aydinlatia figiirlerdir.

Adem'in Vahyi'nde Gnostik kozmoloji tasavvurunun temel 6gesi olan
Demiurg figiirii énemli rol oynamaktadir. Yunancada kelime anlam itiba-
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i‘lyla “halk i¢in cahigan” demek olan Demiurg, biitiin Gnostik sistemlerde ya-
ratialik fonksiyonunu iistlenen glice verilen isimdir®!. Bir tarafta Isik
giclerinin diger tarafta ise Karanhk giiclerinin yer aldigi dualist bir ge-
lenegin hakim oldugu Gnostik sistemlerde Demiurg, genellikle yiice Tanriy1
ifade eden Istk giciliniin goziinden diigmiis olan bir Igik varlig: seklinde ta-
savvur edilir. Ornegin; Sabiilikteki (Mandaizm) Demiurg Ptahil ashnda
diigmiis bir Isik ruhudur®. Bu sistemlerde Demiurg genellikle “aptal”, “ca-
hil” veya “kér Tann” gibi isimlerle adlandirilirken, asil Tann ise “gercek-
ligin Tanns1”, ”yuce Tann” veya “bilginin Tanris1” gibi isimlerle nitelenmek-
tedir.

Adem'in Vahyi'nde iki tistiin varlik dikkati cekmektedir. Bunlarn ilki
“ezeli ve ebedi olan yiice Tanr” diye bahsedilen iistiin giictiir. O aym za-
manda “gercekligin Tanris1” olarak da isimlendirilir. Bu giic yeryiiziine
diigiigleri 6ncesi Adem ve Havva'ya kutsal bilgiyi veren ve daha sonra bu
bilgiyi Sit'in nesline aktarandir. Kalplerinde kutsal bilgiyi tagiyan insanlan
(gnostikleri) ates felaketinden melekler vasttasiyla kurtaran ve onlarin nihaf
kurtuluga kavugmalan igin ilahi elciyi génderen de odur. Bunun yanisira
metinde sik stk “yaratict Tann” diye bahsedilen ikinci giic ise Demiurg Sak-
las'tir. Saklas Adem ile Havva'yr yaratan Tanndir. O, yiice Tanridan kutsal
bilgiyi almalar nedeniyle kendisinden iistiin durumda olan Adem ve Hav-
va'yl kiskanan ve bu sebeple onlarin kendi hakimiyetinde olan yeryiiziine
diigmelerine neden olan bir varlik geklinde tasavvur edilir. Saklas aymn za-
manda Adem'le Havvamin §liimsiizliikten kurtuluslarimu engellemeye
cahigan bir varlik olarak da nitelenir. Saklas Adem'in Vahyi'nden bagka Nag
Hammadi metinlerinden John'un Gizli Kitab1 ve Archonlarin Tabiati'nda
da gegmektedir®®. Her iki metinde de “aptal” anlamma gelen Saklas'm,
diismiis giiclerden Yaltabaoth'un bir diger ismi oldugu belirtilir. John'un
Gizli Kitabr'nda Saklas, gozleri alevli ateg gibi yanan arslan yiizlii bir yilan
seklinde tasvir edilir ve onunla ilgili su ifadelere yer verilir:

"...zayf olan bu archonun iig ismi vardr. Birinci ismi Yaltabaoth, ikincisi Saklas ve
Ggiinciisii ise Samael'dir. O kendisindeki gururla Tannya karsi kibirlidir. Bu ne-
denle o g3yle dedj; 'Ben Tanryim ve benden bagka bir diger Tanr yok"34,

31. Bkn. Bianchi, U., “Demiurge”, in Encyclopedia of Religion, ed. M. Eliade, 4, s5.279-82.

32. Prahil icin bkn. Kraeling, C.H., “The Mandaic God Peahil”, JAOS, 53, 1953, ss. 152-
165.

33. Bka. Giversen, S., age., s5.65, 67; Layron, B., “The Hypostasns of the Archons”, in
The Nag Hammadi Library in English, s. 168.

34. Wisse, F., “The Apocryphon of John”, in The Nag Hammad; Library in English,s111.
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Adem'in Vahyi'nde sik sik bahsedilen kutsal bilgi (gnosis) veya ezeli
ve ebedi bilgi (the eternal knowledge) kavram da Gnostik sistemlerin belki
de en carpia ve ayirtedici 6zelligidir. Bu 6neminden dolay1 Yunanca gnosis
(bilgi, anlama) terimi bu dini harekete ismini vermigtir. Gnostik sistemlerde
vurgulanan bilgi, duyularla elde edilen veya felsefi gikarimlar sonucu
ulagilan bir bilgi degildir. Bu bilgi insam kurtulusa ulagtiran, onu gergek
dzgiirliigiine kavugturan bir aragtir. Dolaystyla yeryiiziinden kaynaklanan
veya alelade bir yolla grenilen bilgiden farklidir. Bu bilgi, ancak secilmis bir
takim insanlarin vahiy yoluyla alip kavrayabilecegi 6zel ve aymi zamanda
gizli bir bilgidir. Gnostik sistemlerde bu kurtaria bilginin ilahi tabiath
olduguna, yani kutsalligina inanilir. Dolayisiyla bu b'ilgi ancak ilahi giic ta-
rafindan bir takim aracalar vasitasiyla maddenin esaretinden kurtarilmak
amactyla secilmis baz1 insanlara (gnostiklere) ulagtirilir®.

Adem'in Vahyi'nde kurtaria bilgi olarak nitelenen bilgi, “ezeli ve
ebedi olan yiice Tanrrun bilgisi”dir. Bir bagka deyimle bu bilgi yiice Tanriy
ve onun varh@im algilama ile ilgilidir. Bu kutsal bilgiyi yiice Tanr dislis
oncesi dsnemde Adem ile Havva'ya 6greterek onlann diger varliklardan (ve
bu arada Adem ile Havva'y1 yaratan Demiurg'dan) distiin olmalarim
saglamigtir. Adem'in Vahyi'nde insanlarin yeryiiziine diigtiikten sonra ise
ancak bu bilgiye ulagma ile kurtulabilecekleri islenmektedir. Adem'e gelen
iic ilahi elci ve daha sonra $it'in nesline gelen ilahi kurtanici bu misyonu )}e—
rine getirmeye, yani kutsal ve kurtanici bilgiyi insanlara Ggretmeye gel-
mislerdir. Metinde, ancak birtakim seckin insanlarin bu kutsal bilgiye
ulagabilecekleri belirtilmektedir. Bu seckin insanlarin $it'in nesli oldugu sik
sik vurgulanmaktadir. Bu da Adem'in Vahyi'nin, kurtaria olarak §iti 6n
plana gikaran Sethianlar tarafindan kompoze edildigine bir delil tegkil et-
mektedir. Sit'in neslinin digindaki diger insanlar ise ne bu kutsal bilgiyi an-
lamaya, ne de kutsal bilgiyi getiren Kurtariay1 (Redeemer) ve Kurtariciyr
gonderen ezeli ve ebedi olan yiice Tanriy1 kavramaya muktedir degildirler.

Adem'in Vahyi'nde yer alan dnemli unsurlardan bir digeri de Re-
deemer (Kurtana) figiiriidiir. Demiurg ve gnosis gibi Redeemer figiirii de
biitiin Gnostik geleneklerde yer alan énemli bir unsurdur. Gnostik gelenek-
lerde ruhlar, ashnda ilahi aleme aitken sonradan yeryiiziine, kotiiliik ale-
mine diigmiis Isik varliklan olarak tasavvur edilir. Bu diistisle ilgili degisik

35. Gnostik sistemlerdeki gnosis (bilgi) tasavvuru igin bkn. Rudolph, K., age., s5.55vd;
Foerster, W., Gnosis, A Selection of Gnastic Texts. I.Patristic Evidence, tr. ed. R. McL, Wilson, Ox-
ford (1972), ss.1-3.
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mitolojik tasavvurlar olmakla birlikte Gnostik sistemlerde, maddi aleme
diigmiis olan bu Isik varliklariun mitolojik dénemde aydinlik ile karanhk
glcler arasinda cereyan eden savagta karanlik giicler (maddi alem) ta-
rafindan yutulduguna ve o andan itibaren bu Isik varhklarmm kétiiliik
yiikli madde igerisinde bir hapishane hayat1 yasadiklarina inarulir. Tutsak
olan ve aslinda ilahi aleme ait bu Isik varliklan, siifli alemden kurtulup ye-
niden geldikleri yere dénebilmenin 6zlemini cekmekte ve bu konuda yiice
varhga cagrida bulunmaktadirlar. Ancak onlarin kurtuluglan igin gizli ve
kutsal bilgiyi almalani gerekmektedir. Iste bu kutsal bilgiyi onlara
ulagtirabilmek amaayla ylice varhk tarafindan Isik aleminden bir elci
gonderilir. Tamamuyla siifli olan bir alemden, tutsak olan Isik varliklarim
ilahi bilgi (gnosis) vasitasiyla kurtarmaya gelen bu ilahi elci (Redeemer),
kotiilitkle miicadele edebilmek icin birtakim iistiin 6zellikler ve bazi kutsal
igaretlere sahiptir®®. Bu ozelliklerden birisi, stfli varliklarin onun dis
gortiniigiinii anlamalarina ragmen, onun asil varligin ve getirdigi ilahi me-
sajt (gnosis) asla kavrayamamalandir. Bir diger ozelligi ise kutsal bilginin
aliuginda ve siifli alemden (maddeden) soyutlanmada ¢ok &nemli bir etkiye
sahip olan bazi sirh ibadetlerle miicehhez olmasidir. Bunlardan siiphesiz en
Onemlisi, Adem'in Vahyi de dahil hemen hemen biitiin Gnostik gele-
neklerde 6nemi 1srarla vurgulanan vaftizdir. Ornegin; Sabilikte de prototipi
Redeemer Hibil Ziva tarafindan Adem'e Ggretilen ve tatbik ettirilen vaftiz
(masbuta) “hayat suyu” olarak nitelenmektedir®”.

Gnostik sistemlerde Redeemer figiirtiniin bir diger Ozelligi de sudur:
Tutsak olan Isik varliklarimi kurtarmak icin maddt aleme geldiginde, o da
tutsak olan varliklarin cektigi sikint1 ve cileleri kismen de olsa ¢ekmekte ve
béylelikle onlarin aclarini paylagmaktadir. Bu dogrultuda bazi Gnostik sis-
temler Redeemer'm kurtaria olarak maddi aleme geligi &ncesi bu siifli aleme
diger Isik varliklaniyla birlikte diistiigiinii, orada cesitli 1stiraplar cektigini ve
sonunda kutsal bilgi vasitasiyla ilahi aleme yiikseldigini ifade ederler. Bu ta-
savvura gore Redeemer, siiflf alemde kalanlar kurtarmak i¢in sonradan tek-
rar bu aleme goénderilmektedir®. Bu kurtarict motifine “Redeemed Re-

36. Bkn. Rudolph, K., age., ss. 121 vd. -

37. Sabiilikte vaftiz igin bkn. Drower, ES., The Haran Gawaita and the Baptism of Hibil
Ziwa, Vartican (1953), ss. 25vd.

38. Maniheizmin Redeemer: olan“Tanrinin oflu” veya “Ilk insan” ile Sabiilikteki Re-
deemer Hibil Ziva bu tecribbeyi yagamig kurtaricilar olarak diistiniiliir, Bkn. Rudolph, K., age.,
5.121; Buckley, J.J., “The Mandaean Sitil as An Example of 'The Image Above and Below", Nu-
men, 26, 1979, ss. 185vd. '
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deemer” (Kurtarilmig Kurtarict) denmektedir®®. Diger taraftan Adem'in
Vahyi'nde oldugu gibi bazi Gnostik gelenekler ise Redeemer'in maddi alem-
de istrap cekmesini, Isik varliklarini esaretten kurtarmak icin geldigi
doneme hasrederler.

Adem'in Vahyi'nde gnostikleri oliimlii hayattan kurtarmak icin
gonderilen ildhi elginin Sitle 6zdeglestirildigi goriilmektedir. Zira metnin
baslangicindan itibaren $it 6n plana tkarilmakta, Adem'e vahyedilen gizli
ve kutsal dgreti Sit'e nakledilmektedir. Ustelik kutsal bilgiye sahip olan ve
kurtulusa kavugan insanlarin (gnostiklerin) Sit'in nesli olarak tamimlanmast
da Sit'in Redeemer olarak 6n plana gikanldi fikrini desteklemektedir. Nag
Hammadi metinlerinde Sit, Adem'in Vahyi'nden bagka Misirhilar Incili ve
Sit'in U¢ Aniti'nda da 6nemli bir rol oynamaktadir. :

Yukarda Ozetlemeye cahstgimiz, Gnostik sistemlerin Redeemer
figiiriiniin genel ozellikleri Adem'in Vahyi'ndeki Redeemer icin de
gegerlidir. Burada da Redeemer ezeli ve ebedi olan yiice Tann tarafindan
ilahi alemden gonderilen bir elgidir. Insanlara kutsal bilgiyi iletmektedir.
Siifli alemdeki kotii giicler onun gergek varhgim kavrayamazlar. O birtakim
harikulade vasiflara sahiptir. Kurtulug igin vaftize 0zel bir onem ver-
mektedir. Diinyada hapishane hayati yagayan gnostiklerin istiraplann pay-
lagmak iin kendisi de kétii giigler tarafindan cesedine iskence edilmek sure-
tiyle 1stirap geker.

Pek cok bilim adamu tarafindan da vurgulandigi gibi Adem'in Vah-
yi'nde Redeemer'm mengei konusundaki pek ok degerlendirmenin bir ara-
da yer aldig1 boliim, Redeemer ile ilgili Gnostik tasavvurun anlagilmasi
agsindan son derece dnemlidir. Bu nedenle bagta A. Bohlig olmak iizere K.
Rudolph ve G.W. MacRae gibi baz: bilim adamlar, Adem'in Vahyi'ndeki
Redeemer figiiriiniin Hiristiyanlik 6ncesi Gnostik gelenegin Redeemer dokt-
rininin tipik bir drnegini sergiledigini ve dolayistyla da Kilise Babalarmin id-
dialarinin aksine Gnostisizmin Hiristiyanltk oncesi varligima igaret ettigini
ifade etmektedirler®.

Bilim adamlar1 Adem'in Vahyi'nde yer alan pek ¢ok hususu gesitli ci-

39. Hiristiyanlikea Isa'nin hayatinda gile gekmis olmast, ancak sonradan g&ge yiikselmesi
ve ilerde tekrar yeryiiziine gelerek kalan insanlar: kurtaracak olmas: inanct da Isa'nin bir bakima
“Redeemed Redeemer” olarak degerlendirilmesidis. Isa'nin bir Redeemer olarak goritlmesiyle il-
gili bkn. Beasley-Murray, G.R., “Introduction”, in R. Bulemann, The Gaspel of Jobn, A Com-
mentary, Oxford (1971),s.8.

40. Bu konudaki tartigma igin bkn. Yamauchi, EM., age., ss. 108-109.
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var geleneklerle kargilagtirarak bazi paralellikler tesbit etmeye calistilar.

Adem'in Vahyi'nde yer alan Adem ile Havva'nin yeryiiziine diisiis 6ncesi
ilahf alemdeki (bir bakima cennetteki) hayatlan, yeryiiziine atilmalar1, Nuh
tufaru vb. olaylar Eski Ahit ve dolayistyla Yahudi gelenegiyle bu metin
arasindaki siki irtibat1 ortaya koymaktadur.

Bu arada Yeni Ahit iizerinde calisan baz1 bilim adamlar ise Yeni Ahit
ile bu metin arasindaki bazi paralelliklerden yola gikarak Adem'in Vah-
yi'nin Hiristiyanhk sonrasi ddneme ait, Hiristiyanlikla ilgili bir metin
oldugunu ispatlamaya ¢alismiglardir. Bu paralellikler Redeemer'in
6zellikleriyle ilgilidir. Bu bilim adamlarina gore Adem'in Vahyi'nde (i) Re-
deemer'in “kendisine kutsal ruh gelen insan” geklinde tarif edilmesi, (ii)
onun cesedinin kotii giicler tarafindan cezalandirilmas: olay1 ve (iii) Re-
deemer'm mengei ile ilgili cesitli tasavvurlarin iglendigi boliimde Re-
deemer'n bakireden dogan ve c¢olde yetisen bir cocuk seklinde tarum-

- lanmasi, Adem'in Vahyi'ndeki Redeemer'm Yeni Ahit'teki Isa Mesih

oldugunu ortaya koymaktadirtl. Ancak pek ¢ok bilim adamimn da vur-
guladig1 gibi Hiristiyanhiktaki kurtanca isa Mesih figiiriiyle yakin iligkili ol-
arak goriilen bu hususlar, Hiristiyanhgin disinda diger civar geleneklerin
bazilarina da yer almaktadir. Ornegin; A. Bohlig Adem'in Vahyi'ndeki Re-
deemer figiiriiniin baz ozellikleriyle fran gelenedi arasindaki esitli para-
lelliklere dikkat cekmektedirt2. ' :

Gerek Redeemer figiiriinde gerekse diger pek ¢ok noktada Adem'in
Vahyi ile Sabii gelenegi arasinda da bir hayli (belki de digerlerinden ¢ok

- daha dikkat gekici) paralel hususlar bulunmaktadir. Bunlar birkag¢ noktada

ele alnabilir.

1. Adem'in Vahyi'nde Adem, bu vahyi (kutsal &gretiyi) iic ilahi elciden al-
maktadir. Ay gekilde Sabii kutsal metinlerinden Ginza'da da ti¢ ilahi

41.  Aym eser, 5.110. Ayrica belki bunlara metnin sonunda yer alan ve Nag Hammadi
metinlerinden Zostrianos ve Misiclilar Incili'nde de gegen Goostik ibare “Yessaus Mazareus Yes-
sedekeus” ilave edilebilir. (Bkn. Bohlig, A. and F. Wisse, “The Gospel of the Egyptians”, in The
Nag Hammadi Library in English, 5.217; Sieber, J-H., “Zostrianos”, in The Nag Hammadi Library in
English, s.416.) Kiptice olan bu ibarenin ilk iki teriminin Aramcada Isa'ya isim olarak kullanglan
“Yegu Nasuran” terimlerinin Kiptice formlart olma iheimali yiiksekreir. Bu ibarenin metnin so-
nunda yer aldigim ve metnin Yunancadan Kipticeye gevrildigini g6z oniine alirsak bu ibarenin
metne sonradan ilave edilmig olabilecegini diigiinebiliriz. ‘

42. Bkn. Yamauchi, E.M., age., ss.110-111.
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elcinin (uthra), diinyaya yerlestirildiginde Adem'e klavuzluk yaptigi vur-
gulanmaktadir®3.,

. Adem'in Vahyi'nde insanhgm iki biiyiik felaket yasadig: belirtilir. Bun-
lardan ilki yalmzca Nuh ve ailesinin kurtuldugu tufan olayidir. Ikinci fe-
laket ise ates, barut ve asvalt felaketidir. Bu ikindi felaketten de Sit'in nesli
(gnostikler) ilahi giiclerce kurtarilmiglardir. Adem'in Vahyi'ne gore her
iki felaket de, kendi kontroliiniin digina gikan insanlar1 cezalandirmak.
icin Demiurg tarafindan diizenlenmigtir. Sabii gelenegine gore ise in-
sanlik Adem'den giiniimiize kadar ii¢ biiyiik felaket gecirmistir. Her bir
felaketten ancak az bir gurup insan kurtulabilmigtir. Bu felaketlerden ilki
kilicla olmustur. Bundan yalmzca Ram ve Rud isimli iki kisi kur-
tulabilmistir. Ikinci felaket ise ategle olmugtur. Ates felaketinden de sa-
dece Surbai ve Sarhabel isimli iki insan kurtulabilmigtir. Nihayet {igiincii
felaket tufan olayiyla yasanmstir. Tufandan da sadece Nuh ve ailesi kur-
tulabilmistir. Sabiiler diinyanin sonunda insanlarin hava ve riizgarla son
bir felaket yagayacaklarina inamrlar®. Gorilldugii gibi Adem'in Vah-
yi'nde belirtilen tufanla ve ategle insanlarin yok edilmeye calisiimast olay1
Sabii literatiiriinde de yer almaktadir. Ancak burada bu felaketlerin sirast
yer degistirmigtir.

. Adem'in Vahyi'nde Redeemer ile ilgili olarak belirtilen bazi ifadelerle
Sabii gelenegi arasinda da gok yakin iligki bulunmaktadir. Adem'in Vah-
yi'nde “beginci kraligm” Redeemer'n mengei ile ilgili su gorisii ifade
edili: O, semadan diisen bir damladir. Semadan denize diigti ve
ucurumlar onu alarak dogurdu. Burada Redeemer'in annesi olarak
diiginiilen ugurumun semadan diigen nutfeden hamile kalarak onu
- dogurmasi motifi iglenmektedir. Benzer bir tasavvur Sabiilikte Hz. Yahya
ile ilgili olarak diigiiniiliir. Yahya tarihsel kisiliginin yarsira, Sabiilikte
mitolojik bir yapiya sahip olan ildhi bir 6gretici ve elgi olarak nitelenir.
Sabii kutsal kitaplardan Haran Gawaita'ya gore Yahya'mn tohumu iléhi
éﬁglerce yardna'ya (vaftiz suyu, akar su) atir. Enigbai (Yahya'un annesi) ’

43, “Adem!'i yerlestirdigimde ona iig uthra (ilahi ruh veya elgi) acadim. Ben kendimi de

Adem ile Havva icin atadigim uthralarin bagina dikeim. Onlarin (Adem ve Havva) éniinde dur-
dum ve onlara giizel ilahiler 8grectim. Onlara, uthralarin yaptiklan gibi masiqealart (vit yemek-
leri) ifa edebilsinler diye kutsal kitaplan talim ettirdim”. Ginza, ed. by M.Lidzbarski, Gottingen
(1925),5.119.

44. Kry. ayn1 eser, ss. 27-28, 408vd. ayn: zamanda bkn. Drower, ES., The Mandaeans of

Iraq and Iran, Oxford (1937), ss. 258vd.
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bu suyu i(;tiginde Yahya'ya hamile kalir ve onu dogurur®.

4. Son olarak Adem'in Vahyi'nde vaftize bir kurtulus araci olarak énem ve-
rilmesiyle vaftizin Sabii gelenegindeki dnemi kargilagtirildiginda, bu ko-
"nuda da bir benzerlik bulundugu anlagihir. Sabiilikte vaftiz biiyiik 6neme
sahip olan bir ibadettir ve vaftizin ilahi aleme ruhlarmn yiikselisi icin
hayati 6nemi vardir. Sabiilikte vaftiz olunan yardna'min ildhi alemden
yeryiiziine bir kurtulug arac olmast amaayla gonderildigine inamlir. Do-
layisiyla, her ikisi de ilahi mengeli olan ve Redeemer tarafindan Ogretilen,
bir tarafta gnosis (kutsal bilgi) 6biir tarafta ise vaftiz kurtulug icin ruh-
larin sarilmalan gereken iki ayrilmaz husustur®. ‘

Adem'in Vahyi#
(Metin)

Adem'in vahyi

Yediyiiziincii yilda Adem'in, oglu Sit'e Ogrettigi vahiy sudur: Oglum
Sit, sozlerimi dinle. Tanri beni, annen Havva ile birlikte topraktan ya-
ratifinda, Havva ile geldigimiz alemde Havva'un kargilagmis oldugu bir
yticelik igerisinde hareket ediyordum. O (Havva) bana ezeli ve ebedi olan
Tannmn bilgisiyle ilgili bir séz Gretti. Ve biz ylice Oliimsiiz melekler gi-
biydik. Zira biz, bizi yaratmus olan Tanndan ve onunla birlikte olan bil-
medigimiz giiclerden daha yiiceydik. ‘

45. Bkn. Haran Gawaita, in E.S. Drower, The Haran Gawaita and the Baptism of Hibil
Ziwa, Vatican (1953), s.5. Buna kargin Ginza ve diger bazi Sabif kutsal kitaplarinda Enigbai'nin
Yahya'ya kocasi Zekeriya'dan hamile kaldig1 ve o esnada her ikisinin de cok yash oldugu be-
lirtilmektedir. Bka. Ginza, 5.51; Lidzbarski, M., Da;]a/mnnarbuclz der Mandder, Giessen (1915), ss.
75vd. '

46. Vaftiz icin bkn. Buckley, JJ., “Why once is not enough: Mandaean Baptism
(Magbuta) as an Example of a repeated Ritual”, Hist Rel,, 29, 1989, ss.23-34; Segelberg, E.,
Mzz;biité,' Uppsala (1958). _ ’

47. Bu terciimede Kiptice metnin iki ayr1 Ingilizce terciimesi esas alinmigtir: Macrae,
G.W. and D.M. Parrot, “The Apocalypse of Adam”, in The Nag Hammadi Library in English,
s5.277-286; Foerster, W., Guasis. A Selection of Gnostic Texts I.Copric and Mandean Sources, tr. ed.
R.McL. Wilson, s5.13-23. Terciime yapilirken bu Ingilizce terciimelerden herhangi birine kesin
bagl kalinmaksizin, her iki geviri de bir arada 806z éniine alinarak, metnin Tiirkcede en iyi §ekil<je
ifade edilmesine caliglmigtir. Metnin orijinalindeki eksiklikler kigeli parantez iginde ii¢ nokea ile
gosterilmigtir.
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Sonra, alemlerin ve giiglerin yoneticisi olan Tanr1 bizi ofkeyle ayirdi
Sonra biz iki alem olduk ve kalplerimizdeki yticelik, icimizde teneffiis
ettigimiz ilk bilgi ile birlikte bizi, ben ve annen Havva'yl, terketti. Ve o
(yiicelik) bizden uzaklagti ve yiice alemlere ve meleklere gitti. /65/ Bizim,
yani ben ve annen Havva'mn varoldugumuz bu alemden kaynaklanmamis
olan (bilgi ise) yiice alemlerin nesline gitti. Bu nedenle ben seni, yiice neslin
kaynagt olan veya o (kaynaktan) gikan kiginin ismiyle adlandirdim. Bu
giinlerden sonra gercekligin Tannsinn sonsuz bilgisi benden ve annen Hav-
va'dan uzaklagh. O zamandan itibaren insanlar gibi 6ld seylerle ilgili
gretiyi aldik. Sonra bizi yaratmug olan Tanny: tarudik. Zira biz onun
giiclerine yabana degildik. Ve korku ve esaretle ona hizmet ettik.

Bu (olaylardan) sonra kalben kararmaya basladik. Kalben diigiince
icinde uyuyordum. Oniimde, bizi yaratan Tannmin giileriyle ilgili ol-
madiklarindan goriiniiglerini tantyamadigim ¢ adam gordiim. Onlar tab-
jatlan itibanyla gormiig oldugum kisilerin otesindeydiler. Bana geldiler ve
bana /66/ soyle diyerek goriindiiler: “Adem, lim uykusundan kalk ve sen-
den ve esin Havva'dan tiireyen ve kendisine hayat gelen kiginin nesli ve ale-
mi ile ilgili dinle!” Oniimde duran o yiice kigilerden bu sozleri isittifimde,
ben ve Havva kalben i¢ gecirdik. Ve bizi yaratan Rab Tann Oniimiizde di-
kildi ve bize sdyle dedi: “Adem nigin kalben i¢ geciriyorsun? Benim seni ya-
ratan tanr oldugumu bilmez misin? Ve ben sana yagayan bir can olarak
hayat ruhunu iifledim.” Sonra gozlerime bir karanlik ¢oktii. Sonra bizi yara-
tan Tann kendisinin diginda bir [...] yaratt ve goyle dedi: “Ben Tannyim ve
bagkas: yoktur. Fakat sen topraksin ve karin Havva ile birlikte tekrar toprak
ola-caksin.”/67/ A

Ve (bunun iizerine) zihnimde ve kalbimde annene kargt tath bir arzu
duydum. Sonra sonsuz bilgimizin cicegi icimizde yok oldu. Ve bizi bir
zayifik kapladi. Bu nedenle yagam giinlerimiz azaldi. Zira 6liimiin haki-
miyeti altina diigmiis oldugumu biliyordum.

Fakat simdi, oglum Sit, daha 6nce dniimde gordégiam kigilerin bana
bildirdikleri seyi sana bildirecegim: Ben bu neslin zamanin tamamladiktan
"ve bu neslin yillan sona erdikten sonra, bizi yaratan Rab Tannmn bir hiz-
metcisi olan Nuh gelecek. Ve bir [/68/.../69/] tufan gelecek. Zira Once,
yeryiiziinden biitiin hayat, onlar1 cevreleyen herseyi ve kendilerine annen
Havva'dan akan bilgiyle ilgili gercek girmis olan insan neslini yok edebilsin
diye kudretli Tanrmun saganak yagmurlar “dokiilecek. Zira onlar ona (ya-
* ratia Tanriya) yabanciydilar. '
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Daha sonra yiice melekler azametli bulutlar igerisinde gelecekler. Onlar
bu insanlar ezeli ve ebedi hayatin ruhunun [...] yere gétiirecekler. /70/ Bu
alemnlerin azameti onlara verilecek; semadan yerytziinde bir [...] gelecek ve
biitiin hayat sular icerisinde yok olacak.

Sonra Tann 6fkesini birakacak ve giiciinii sulara atacak. Ve O, Nuh'y,
onun ogullarmi ve onlann karilarmny, arzu ettigi hayvanlar ve cagirdif1 cen-
net kuslariyla birlikte gemi ile kurtaracak. O, onlar yeryiiziine yerlegtirir. Ve
Tanri, sonraki nesillerin Deucalion diye adlandiracagi Nuh'a soyle diyecek.

“Bak! Seni karin, ogullarin, ogullarnimin karilari ve hayvanlar ve cagirdifin
cennet kuglar ile birlikte gemi igerisinde korudum. [...] /71/ Bu nedenle size,
sana ve ogullanina yeryiiziinii verecefim. Hiikiimran olarak siz, sen ve
ogullann ona hiikmedeceksiniz. Ve huzurumda serefle durmayacak olan in-
sanlann nesli senden gikmayacak. O zaman onlar yiice 151k bulutlart g1b1 ola-
caklar.”

Yiice alemler ve meleklerin bilgisiyle ayn diigmiis olan kisiler gelecekler.
Onlar Nuh'un ve alemlerin huzurunda duracaklar. Ve Tanri Nuh'a sOyle di-
yecek:

“Sana sdyledigim gseyden neden aynldin? Benim giiciimii raddedebilmen
i¢in bagka bir nesil (mi) olugturdun?”

Sonra Nuh gdyle diyecek: “Kudretin éniinde yemin ederim ki bu insanlann
nesli benden veya benim gocuklarimdan degil, fakat gercekligin ezeli ve ebe-
di Tanris: ve kutsal bilgiden kaynakland1.” /72/

Ve o, bu insanlan kurtaracak; onlan topraklarina gotiirecek ve onlar icin kut-
sal bir ikametgah inga edecek. Onlar bu isimle adlandirilacaklar ve orada ke-
sintisiz (kutsal) bir bilgiyle 600 y1l kalacaklar. Ve yiice Istk melekleri onlarla
birlikte olacak. Kalplerinde hicbir utang verici is olmayacak sadece (yiice)
Tanrimn bilgisi olacak.

Sonra Nuh biitiin yeryiiziinii ogullari Ham, Yafet ve Sem arasinda tak-
sim edecek. O onlara gdyle diyecek: “Ogullarim, sbzlerimi dinleyin! Bakin
yeryiiziinii aramizda taksim ettim. Biitiin hayatiz boyunca ancak ona
(Tanriya) korkuyla ve ubudiyetle hizmet edin. Neslinizin, kudretli Tanrmn
yiiziinden (yolundan) aynimasina izin vermeyin. Ben ve kardeginiz Sem
O'na hizmet ederim. O bizi yaratan Tanndur.” /73/

Sonra Nuh'un oglu $em sdyle diyecek: “Neslim, sen ve senin giiciiniin
huzurunda huzur bulacak. Onu giiclii elinle korku ve emirle miihiirle. Oyle
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ki benden tiireyén biitiin ziirriyet senden ve kudretli Tannidan uzak-
lagmasin, fakat bilgilerinin korku ve itaat1 icinde hizmet etsin.”

Sonra Ham ve Yafet'in neslinden digérleri gikacak. 400.000 kisi gelecek,
bir bagka iilkeye girecek ve yiice ezeli ve ebedi bilgiden kaynaklanan
kigilerle birlikte kalacaklar. Zira onlarin giiciiniin golgesi kendileriyle bir-
likte kalanlar1 her tiirlii kotii seyden ve biitiin temiz olmayan arzulardan ko-
ruyacak. :

Sonra Ham ve Yafet'in nesli 12 krallik olusturacak. Ve onlarin nesli bir
diger hallan kralligina girecek. [...] /74/

[..] sonsuz yiice aleme karg: 6lii olan seyler [...] Ve onlar tannlar Saklas'a
gidecekler. Serefli yiice kisileri suclayarak giiclerin (huzuruna) gidecekler.
Saklas'a s0yle diyecekler: “Ham ve Yafet'in soyundan gelen ve sayica 400000
kisi olan, huzurundaki bu adamlann giicii nedir? Onlar oradan kaynak-
landiklan bagka bir aleme alindilar (oray1 tercih ettiler) ve senin giiciiniin
sani ve elinin hakimiyetini yiktilar. Zira, ogullari vasitasiyla Nuh'un nesli
senin biitiin isteklerini yerine getirirken ve aym sekilde senin kudretinin
hiikiimran oldugu alemlerdeki biitiin giigler de aynisini yaparken, bu adam-
lar ve onlann giiglerine katilanlar senin arzunu yerine getirmediler. Bilakis
onlar senin biitiin halkina yabana oldular”.

Sonra Alemlerin tannsi onlara, (kendisine) hizmet edenlerden
(bazilarini) verecek. /75/ Onlar, ne kendileri kirlenmis ne de herhangi bir ih-
tirasla kendilerini kirletecek olan yiice kisilerin bulundugu yere gelecekler.
Zira onlarin ruhu kirli bir elden kmanus, fakat ezeli ve ebedi bir melegin
ytice emrinden kaynaklanmigt:.

Sonra ates, siilfiir ve asvalt bu insanlarin iizerine atilacak ve ates ve kor
edidi bir sis bu alemlerin iizerine ¢6kecek. Aydinlaticilarin giiclerinin gozleri
kararacak ve bu giinlerde alemler onlan gormeyecekler. Ve yiice Isik bu-
lutlan inecek ve yiice alemlerden onlarin iizerine diger Isik bulutlar inecek.

Abrasax, Sablo ve Gamaliel inecek ve bu adamlan ates ve gazabin
disma cikaracaklar. Onlari meleklerin ve (kotii) giiclerin hakimiyet sa-
halarinin Gtesine gotiirecek, onlan kurtaracak ve onlara hayatin sonsuz
' yliceligini verecekler. Onlar alemlerin giiciinii alacaklar. /76/ (Sonsuz alem),
kutsal melekler, alemler (ve o yiice 1gtklarm mekam olan yerdir). Insanlar bu
melekler gibi olacaklar; zira onlar onlara yabana degildirler. Onlar 6liimsiiz
nesil icerisinde galigirlar.

Bir kez daha, iiglincii kez, bilginin Aydinlatiast (Iluminator) Nuh'un
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soyuna ve Ham ve Yafet'in ogullarina bir sey birakabilmek, kendisi icin
meyva taglyan agaclar birakabilmek icin biiyiik azametle gececek. O, onlarm
ruhlarim ¢limli gilinlerden kurtaracak. Ciinkii 6lii yeryiiziinden kay-
naklanan biitiin hayat 6liimiin otoritesi altinda olacak. Ancak kalplerinde
ezeli ve ebedi Tanrnnum bilgisini bulunduranlar yok olmayacaklar. Zira onlar
ruhu bu aym kralliktan almadilar; fakat ezeli ve ebedi meleklerin birinden
aldilar. (Ve bilginin) Aydinlaticisy, yeryiiziiniin giiclerini ve onlarin yonetici-
lerini reddetmek i¢gin (derhal) 6li (yeryiiziine gelecek, onu) $it'in (ismiyle
mﬁhﬁrleyeéek) 177/ ve (gesitli) isaretler ve harikuladelikler gosterecek.

Sonra (kotii) giiglerin Tanns1 zor duruma diisecek ve sbyle diyecek:
“Bizden daha yiice olan bu adamin giicii nedir?” Sonra o, bu adama kars
biiyiik bir 6fke duyacak. Ve yiicelik gececek ve kendisi igin sectigi kutsal me-
kanlara yerlesecek. (Kotii) giicler gozleriyle onu gormeyecekler. Onlar
Aydinlatayr da gormeyecekler. Sonra onlar, kendisine kutsal ruh inen
adamin cesedini cezalandiracaklar. Sonra melekler ve giiclerle ilgili tiim ne- -
siller ismi bir hile olarak gorecekler ve sdyle diyecekler: “O (hile) nereden
geldi?” veya “Tiim giiclerin algilamada basansizhifa diigtiigii bu yalan
sozler nereden geldi?”

Sonra birinci krallik onunla ilgili sdyle der:

O [...]dan geldi. /78/ Bir ruh semaya [...]

O semada beslenip biiyiitiildii.

Bir olanin azametini ve giiciinii aldi. O annesinin gégsiine geldi.
Ve boylece o suya geldi.

Ve ikind krallik onunla ilgili s6yle sdyler:

O biiyiik bir peygamberden geldi. Ve bir kus geldi, dogan cocugu ald1 ve
onu yiiksek bir daga gotiirdii. '

Ve o, cennet kugu tarafindan beslenip biiyiitiildii. Orada bir melek belirdi ve
ona soyle dedi: “Kalk! Tann sana azamet bahgetti”.

O, azameti ve giicii ald1.

Ve boylece suya geldi.

Ugiincii krallik onunla ilgili s6yle der: ,

O bir bakire rahimden geldi. O, o ve annesi, sehrinin digina atild1. O bir ¢6le
gotiiriildii.
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O orada beslenip buyutuldu

© Ogeldi ve azamet ve giicii ald.

Ve boylece suya geldi.

(Dordiincii) krallik (onunla ilgili) séyle der:

O (bir bakireden) geldi. Siileyman, /79/ —o, Phersalo, Sauel ve gonderdigi or-
dulan- o bakireyi (aragtirds). Siileyman kendisi bakireyi aramak igin kendi
ifritler ordusunu gonderdi. Ve onlar aradiklan kisiyi degil, fakat kendilerine
verilen bakireyi buldular. Onlann gidip getirdikleri oydu. Siileyman onu
aldi. Bakire hamile kald: ve orada ¢ocugu dogurdu.

O, cocugu bir ¢dl kenannda besleyip buyuttu O biiyiitiildiigiinde, ken-
disinden meydana gelmis oldugu nesilden azamet ve giic ald1.

Ve boylece suya geldi.

Ve besinci kralhk onunla ilgili sdyle der:

O, semadan (diigen) bir nutfeden geldi. O denize at11d1 U(;urum onu alds,
onu dogurdu ve onu semaya gotiirdii.

O azamet ve giic ald1.
Ve boylece (suya) geldi.

Ve altina1 krallik (s6yle der):

Gigek (toplamak) igin /80/ agagidaki aleme bir [...]. O ciceklerin ihtirasindan
hamile kald. Orada onu dogurdu.

Gigek bahgesinin melekleri onu besleyip biiyiittiiler.
O, orada azamet ve gii¢ ald1.

Ve boylece suya geldi.

Ve yedinci krallik onunla ilgili séyle der:

O bir nutfedir (damladir). O cennetten yeryiiziine geldi. Canavarlar onu
magaralara gotiirdiiler. O bir ¢ocuk oldu. Ona bir ruh geldl ve onu, nutfenin
gelmis oldugu yere, yiiksege gotiirdii.

O orada azamet ve giic ald1.
Ve boylece suya geldi.
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Ve sekizinci krallik onunla ilgili soyle der:
Bir bulut yeryiiziine indi ve bir kayay: kapladi. O, ondan geldi. Bulutun
iizerindeki melekler onu besleyip biiyiittiiler.

O (orada) azamet (ve) gii¢ (ald1).
Ve (boylece suya) geldi. /81/

Ve (dokuzuncu) krallik onunla ilgili $oyle der:

Dokuz Pierides'ten biri aynldi. O yiiksek bir daga geldi ve orada oturarak
bir miiddet gegirdi. Oyle ki cift cinsiyetli olmak igin yalmz kendi kendisine
arzu duydu. O arzusunu tamamladi ve kendi arzusundan hamile kaldi.

" (Boylelikle) o dogdu.

Arzunun iizerindeki melekler onu besieyip biiyiittiiler.
Ve o, orada azamet ve giig ald1.

Ve boylece suya geldi.

Onuncu krallik onunla ilgili dyle der:

Tanns1 bir arzu bulutunu sevdi. Kendi elinde onu olugturdu ve kendisinden
uzakta olan buluta nutfe ath. Ve o dogdu.

O orada azamet ve giig ald1.
Ve bt')ylecé suya geldi.
Ve onbirinci krallik gdyle der:

Baba kendi kizina arzu duydu. O, kendi babasindan hamile kaldt. O [...]
¢blde bir /82/ mezara att1.

Melek onu orada besleyip biiyiittii.

Ve o boylece suya geldi.

Onikinci krallik onuria ilgili soyle der:
O iki aydinlatiadan geldi.

Orada beslenip biyiitiildi.

O azamet ve gug a1d1

Ve bdylece suya geldi.
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Ve oniigiincii krallik onunla ilgili sdyle der:

Yoneticilerinin her dogumu bir sszdﬁr.

Ve onun s6zii orada bir emir aldi.

O azamet ve gii¢ ald1.

Ve o boylece bu giiclerin arzusunun tatmin edilebilmesi icin suya geldi.

Fakat tizerlerinde bir kral olmayan nesil onunla ilgili soyle der: Tanr1-
onu biitiin alemlerden secti. O, gercek kirlenmemis birinin (Tanrinmn) bil-
gisinin kendisinde olugmasina neden oldu. O gdyle dedi: “(Yiice) Aydmnlatici
yabanc bir havadan, yiice bir alemden ¢kun.(Ve o), /83/ biitiin alemi
aydimlatsinlar diye kendisi i¢in segtigi insanlarm neslini aydinlattr”.

Sonra (kurtaricinin) ismini suda alacak olan nesil ve onlarla iigili olan-
larin hepsi, giice kars1 miicadele edecekler. Ve bir karanhk bulut onlarn
iizerine inecek.

Sonra halklar yiiksek sesle soyle diyerek feryad edecekler: “Kutsi olan
bu insanlarin ruhlandir; zira onlar Tanriy: gercek bir bilgiyle tarudilar. Onlar
ebediyen yasayacaklar. Zira onlar meleklerle birlikte, arzulan tarafindan du-
mura ugratilmadilar. Onlar (ktii) giiclerin iglerini de yapmadilar. Fakat on-
lar ateg ve kandan cikan 151k gibi, Tann'mn bilgisiyle onun huzurunda dur-
dular.

Fakat biz diiglincesizce (kotii) giiglerin her isini yaptikt. Vazifelerimizi
ihlal etme konusunda 6giindiik. Onun igleri [...] sonsuz oldugu icin /84/
(Gergekligin Tannsina) karsi ¢iktik. Bunlar ruhlarmuza kargidir. Ciinkii
simdi biz ruhlanrmzm Oliimii tadacagim anladik”.

Sonra onlara §0y1e diyen bir ses geldi: “Kutsal Vaftizin ve Hayat Suyu-

- nun {izerinde olan Michev, Michar ve Mnesinus, nicin uygunsuz sesler, ken-

dilerine hukukun hakim olmadi diller ve kan ve yanhs hareketlerle dolu
olan ruhlarla Hayat sahibi olan Tannya kars: aglayip haykinyorsunuz? Siz
gercege ait olmayan iglerle dolusunuz. Sizin yolunuz eglence ve zevk sefa
doludur. Siz Hayat Suyunu kirlettiniz ve onu kendilerine hizmiet etmek icin,
ellerine verildi§iniz (hakimiyetleri altma girdiginiz) giiclerin arzulan
icerisine stiriiklediniz. Ve sizin diisiinceniz, (sizin ve bu gliclerin) arzularim
(dinlemedikleri icin) cezalandirdigimiz su insanlarinki gibi degildir. [...] /85/
Onlarin meyvasi solmaz. Onlar yiice alemlere kadar taninacaklar; zira on-
larin muhafaza ettikleri alemlerin Tannsmn sozleri kitaba iglenmis degildi,
onlar yazilmig da degildi. Fakat melekiit alemi varliklar1 insan neslinin -
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tamaminun tanimayacag kisileri getirecekler. Zira onlar dogruluk kayast
tzerindeki bir yiiksek daf iizerinde olacaklar. Bu nedenle onlar
“Oliimsiizlitk ve Gercegin Sozleri” diye adlandinlacaklar. Bunlar bilginin
hikmetinde ve meleklerin 6gretisinde sonsuz yiice Tanriy1 ebediyen tarurlar;
zira o (Tann) her seyi bilir”.

Bunlar Adem'in oglu Sit'e bildifdigi ve onun ($it'in) bunlar1 kendi nes-
line 6Zrettifi vahiylerdir. Bu, Adem'in Sit'e verdigi, Adem'in gizli bilgisidir.
(Bu), kutsal nesil Yesseus, Mazareus (Yesse)dekeus ve (Hayat) Suyu'ndan

gelen, sbzden dogan ve oliimsiiz olan Aydimnlatcilar vasitasiyla ezeli ve
ebedi bilgiyi bilenlerin vaftizidir.

Adem'in vahyi.
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HZ. MUHAMMED (S.A.V.)'IN ZUHD VE TAKVASI |

Yrd.Do¢.Dr. Erhan YETIK

GIRis

Bu makalede biiyiikler biiyiigii, kahramanlar kahramani, Allah'n sev-
gilisi, begeriyetin efendisi, Ufuk Peygamber Muhammed s.a.v.'in ziihd ve
takvasi konu edilecektir. Siiphesiz onun ziihd ve takva anlayism bir makale
ile anlatmak miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Peygamber s.a.v.'in ziihd ve tak-
vasy; biitiiniiyle Onun islami yasantisi demektir. Ancak bu konuda bir fikir
verebilmek amaciyla Onun ziihd ve takvasindan sozedilebilir ki ben de dyle

yapacagim. A
Konuya gegmeden &nce ziihd ve takva kavramlarini agiklamak istiyo-

“rum. Ziihd liigatte; soguk ve ilgisiz davranmak, yiiz ¢evirmek, ragbet et-

memek gibi anlamlan olan bir kelimedirl. Terim olarak ise; Biiyiik Mu-
tasavvif Ebu Siileyman ed-Darani'nin ifadesiyle “Ziihd, seni Haktan ala-
koyan seyleri terketmendir.”2 Bu ne demektir? Bu madde ile yani diinya ile
olan tiim iligkilerin Hakka giden yolda insana engel olmamasi, kiginin bu
konuda maddeyi mutlaka agmasi, onun gegicilifini, gaye haline getiril-
memesi geregini kavramasi demektir. O halde ziihd; parann, dinar ve dir-
hemin, kisacasi her seyi ile maddenin esiri, kulu, kolesi olmamak, ona
goriilde ve kalpte yer vermemek, diinya icin ahireti satmamak, uzun vadeli
ama kalict menfaatler karsihginda, yakin fakat gecici olan menfaatleri tercih
etmemek, maddi degerleri manevi degerlerin 6niine gecirmemek demektir.
Hiilésa ziihd, bir hayat felsefesi, zahitlik bir hayat tarzidir ki bu anlay1s ve
yagay1s bir bakima, islami yagantinin, peygamberi yasayisin en bagta gelen
bir esas1 olarak degerlendirilebilir.

‘Takvaya gelince, takva liigatte; korkmak, cekinmek, sakmmak,

1. Siileyman Uluda§, Tasavvaf Terimleri Szltigii, Marifec Yayinlari, Istanbul, 1991,
5.544; Hasan eg-Sarkavi, Mu'cemii El faz¢’s-Sufiyye, Kahire, 1987, 5.168

2. Feridiiddin Acear, Tezkiretiil-Evliya, cev. Sileyman Uludag, Erdem Yayunlari,
Istanbul, 1991, 5.307 '
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kaygilanmak, dikkatli olmak gibi anlamlan olan bir kelimedir3. Isalahda ise;
ilahi hududa riayet konusundaki duyarlik, yanlislardan bilingli bir sekilde
kagnma? islami hayatin sagmayan ve degismeyen bir &lciisii, serefli olabil-
menin, ve de Gyle kalabilmenin temel mizamdir. Takva; imanda yakine
ulagmayi, amellerde ihlas: gOzetmeyi, ahlakta istikamet tizere olmay1 zo-
runlu kilan bir dlgiidiir. Takva, kalp miiftiisiiniin verdigi fetvaya riayettir.
Diyebiliriz ki bu Ozelligiyle takva, ayni zamanda, mahalli kalp olan bir feyiz
kaynagidir. Terim olarak takvanin belirgin iki 6zelligi 6nde gelir. Korkmak -
ve de sakinmak... Ancak, hemen belirtmeliyiz ki bu korku adi ve siifli bir
korku olmayip ulvi ve ilahi bir korkudur. Bu korku kisiyi dirilten ve ona gilic
veren bir korkudur. Bu korku Allah'tan, Allah''n azabma maruz kalma
endigesinden, Onun rizasimi kazanamama kaygusundan kaynaklanan bir
korkudur. Yalniz Allah'tan korkan, yalmz Onun hakimiyetini ve mutlak
hiikiimranhgini tamma bilincine ulagan insan icin takvanimn ikinci anlami
yani sakinma konusu artik problem olmaktan gikar ve buna bagl olarak kisi
tim olumsuzluklardan uzklagir, ilahi hududa riayet konusunda- dikkatli ve
titiz davranwr. Bu sayede insan dint hiikiimleri bir disiplin dahilinde, biiyiik
bir hassasiyet ve samimiyetle uygular. Bu uygulama sonunda ise kisi hem
Hak hem de halk nazannda deger kazarur. Bu &zelligi nedeniyledir ki takva;
Islami bir miyar, bir deger &lciisiidiir. Bu Olgii adil, eskimez ve eksik tartmaz
bir &l¢iidiir. Iste bu Olciiye gore en serefli, en degerli ve en iistiin olan insan,
Kur'an'm ifadesiyle sOyleyelim: “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir
disiden yarattik. Ve birbirinizle tauigmaniz icin sizi milletlere, kabilelere
aywrdik. Muhakkak ki sizin Allah katinda en degerli ve en iistiin olaniniz en
¢ok takva sahibi olaninizdir.”5 Yine veda haca esnasinda yiizbinlerce insana
ve onlarin sahsinda bizlere ve de tim insanliga bu konuyla ilgili olarak
Islamin Sliimsiiz mesajin1 haykiran Yiice Peygamberimizin “Arabm aceme
(yani arap olmayana) siyahin beyaza herhangi bir Ustiinliigti yoktur.
Ustiinliik ancak takva iledir." tarzindaki beyanina kulak verelim. Evet altin
Gizerek belirtmek ve tekrarlamak istiyorum; Islama gore Ustiinliigiin, fa-
ziletin, degerli olabilmenin sagmaz ve degismez tek 6lgiisii vardir, o da tak-

3. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Stzlii3ii, s.466; Mehmed Zeki Pakalin, Osmanl
Tacih Deyimleri ve Terimleri Sezligia, Millf Egicim Basimevi, Istanbul, 1972, III, 386; Ferid De-
vellioglu, Osmanlica-Tiirkce ansiklopedik Liigar, Ankara, 1978,s. 1229

4. Abdiilkerim el-Kugeyrf, er-Risaleti’l-Kugseyriyye, Kahire, 1957, 5.52; Mehmed Zeki
Pakalin, a g.e., III, 386

5. Hucurar, 49), 13

6. Ahmed b. Hanbel, Miisned, el-Mektebetii’l-Islami- Darii Sadie, Beyrut, ts., V, 411;
Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Ebedii’l-miifred (Ahldk Hadiseleri) cev. ve serh: A.Fikri Ya-
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vadr. Hakka giden yolda gerefli insan olabilme yangma katilan beyaz, siyah,
sangin, esmer... hangi irk ve kavme mensup olurlarsa olsunlar tiim insanlar
kosuya esit sartlar dahilinde katilirlar. Ve de bu yangta sarfedecekleri eforla
- dogru orantil olarak derece alirlar. Stiphesiz Hak katinda bunlardan takva
derecesini elde edenler en gerefli ve en iistiin insan olarak kabul gorir.
HZ. PEYGAMBER'IN ZUHDU:
Bilindigi gibi biitiin peygamberler ziihd Olgiisti dahilinde diinya ile
+ olan iligkilerini siirdiirmiisler, zahidane hayatin en 6nde gelen ideal tem-
silcileri olmuglardir. Peygamberler zincirin son halkas, yiice insan, Allah'in
+ sevgili kulu, Efendimiz Hz. Muhammed s.a.v. ise; her hususta oldugu gibi
- ziihd konusunda da bize en son ve en glizel 6rnekleri sunmus, ayni za-
" manda Mescid-i Nebevi'nin kutlu catis1 alinda verdigi ziihd egitimiyle de
- maddeye kul olmayan &rnek bir nesil yetistirmigtir. Onun hayat ziihdle
icice bir hayattir. Ciinkii O hayatinin hi¢ bir sathasinda maddeperest ol-
mamug, parayl, altin, giimiigii mutlak ve gaye deger olarak grmemistir. O
fakirli§inde de, zenginliginde de, zayif iken de, kuvvetli iken de, Islam dev-
letini kurup biitiin arap yanmadasina hiikmettigi giinlerde de hep aym
sekilde devam eden miitevazi hayatini siirdiirdii. Sultanlar gibi verip atiy- ;
yeleriyle fakirleri zengin ederken hasir yataginda yatmaga, arpa ekmegi
yemege devam etti’. Baslangicta, davetin ilk yillarinda, amcas: aracihg ile
miigriklerin, davasindan vazgecmesi sartiyla; “Isterse Onu bagimiza kral ya-
palim, mal istiyorsa en zenginimiz O olsun.” seklinde yaptiklan teklifi geri
cevirdi®. Sonunda, kurdugu Islam devletinin bagkani, gazalara katilan bas f
komutan sifatiyla elde edilen ganimetlerden hissesine diigen gelirler sebe-
 biyle maddi imkénlara sahip oldugu zamanlar oldu. Ancak “Uhud dag ka-
dar altiim olsa borcum olan miktar miistesna ¢ giinden ziyade yanimda
kalmasim arzu etmem." diyen Sevgili Peygamberimiz asgari olgiiler da-
hilinde diinya ile olan iligkisini siirdiirdii, maddi imkanlardan belli bir
diizeyde ve son derece miitevazi bir bigimde yararlanma yolunu secti. Zira

vuz, Sénmez Negriyat, fstanbul, 1975, II, 256; M. Asim Koksal, Islam Tarihi Hz. Muhammed ve
- Islimiyet (Medine Devri), Istanbul, 1977, x, 260 E ‘ j

7. Abdurrahmin Azzam, Resulii Bkrem'in Ornek Ahldki, gev. Hayrettin Kararian,
Yagmur Yayinevi, Dérdiincii Bask, fstanbul, 1975, 5. 36

8. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihiv'l-Umem ve'l-Miildk, Darii'l-Kalem,
Beyru, ts., II, 225; Ibn Hisam, es-Siretirn- Nebeviyye, Mistr, 1355, I, 313; M. Asim Kiksal, -
a.g.e., (Mekke Devri), s. 221 .

9. Muhammed b. Ismail el-Bubhari, Sahihii’l-Buhari, Beyrut, ts., VIII-1 18(81/14) Nir.2; .
Ebn Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahihii Mushm, Misir, 1955, 1, 687, (12/8), Nr. 31
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O “Benimle diinya arasindaki ilgi, yolculugu esnasinda bir agacin golgesi
altinda biraz istirahat edip sonra da yoluna devam eden ve o agac1 terkeden
yolcu misalidir." diyor ve her vesileyle diinyamin geciciligine dikkat
cekiyordu. Hayati boyunca iist iiste iki giin arpa ekmegi ile dahi karum
doyurmayan!!, bazen bir ay boyunca miibarek hanelerinde sicak ag
pismedigi zamanlar yagayan'?, "Ey Allah'im! Muhammed ailesine yetesiye
nzik ihsan eyle."3 diye dua eden Efendimizin maddi sofrasinin degigmeyen
césidi, iki siyah nesne, hurma ve sudur’. Onun hi¢ ama hig sikdyet etmeden
stirdiirdiigii bu miitevazi hayata aile efradi, muhterem validelerimiz dahi
bir ara sabredemeyip: “Ey Allah'in Resulii biraz diinyahk isteriz” diyerek
seslerini yiikseltmigler. Fakat Peygamberimiz s.a.v. “Benim yagadigim hayat
bu, diigiiniin, ya beni ya da istediginiz diinyahg; tercih edebilirsiniz” demis,
bu konuda diigiiniip serbestce karar verebilmeleri icin de bir miiddet on-
lardan ayn yagamust. Iste bu sirada Onu ziyarete gelen Hz. Omer ra.
gordiigii manzaradan ziyadeyisyle etkilenmis, . kendini tutamayarak
aglamaya baglamig ve “Ey Allah'm Resulii! Bu ne haldir?” diye feryat
etmigti. Ciinkii Peygamber s.a.v.'in kaldig1 bu odada bir su kabx ile birazcik
hurmadan bagka gida olarak bir gsey bulunmadifi gibi Sevgili Pey-
gamberimizin iizerinde istirahat buyuduklar hasirda miibarek viicutlarinda
iz yapmugt. Buna ragmen Allah'm Resulii, cileyi ¢eken biiyiik insan

 sizlanmuyor, iistelik, gordiigii manzaradan etkilenen Hz. Omer r.a.1 teselli

etmek igin ugrastyor, ona diinya hayatimin 6nemsiz ve degersiz oldugunu
anlatmaga calisiyordu®®. Keza Peygamber s.a.v.'in vefatlanyla sonuglanan
hastaliklar esnasinda evinde ve uhdesinde yedi altn bulundugunu hatirlar
hatirlamaz onlarin fakirlere dagitiimasi talimatim verip “Muhammed Al-
lah'a yaninda bunlar oldugu halde kavugursa Onun Rabbi hakkinda zanm
ne olmus olur?”*¢ diyerek hayiflanmas ve nihayet ahirete intikal buyurduk-

' 10. ' Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (Ibn Mace), Siinenii Ibn Mace, tah.

(Muhammed Fuad Abdiilbaki, Misir, ts., II, 1376, (37/3), Nt. 4109; Ebu fsa Mubammed b. Isa et-
. “Tirmizi, Siineni" t-Tirmizi, Tkinci Baski, Misir, 1975, IV, 589, (37/44), Nr. 2377

1L etTirmid, agee., IV, 579, (37/38), Nr. 2357; Miislim, 2.g.c., IV, 2282, (53/), Nr.
22 v ’ v
- 12. IbnMace,a.ge., IT, 1388, (37/10) Nr. 4126

13. et-Tirmizi, a.ge., IV-580 (37/38), Nr. 2361; Miislim, a.g.e., II, 730, (12/43), Nr.
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14. ‘el-Buhari, a.ge VII, 103, (70/41), Nr.1; a.e., VII, 121, (81/17), Nr.8; et-Tirmizi,
a.g.c., V, 448, (48/89), Nr. 3356
15. Ibn Mace, ag.e., II, 1390 vd., (37/11), Nr. 4153; Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed

-.'»Mustaﬁa, gev. Omer Riza Dogrul, Istanbul; 1948, 5. 120 vd.; M.Asim Kéksal, a.g.e., IX, 132 vd.

16 -Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 104; M. Asim Koksal, age., X[, 52




larinda silahu ve biﬁegi diginda terike olarak geride bir diinyahik birakmamig
olmas1”” Onun zahidliginin 6liimsiiz belgelerindendir.

Siiphesiz Peygamber s.a.v.'in zahidliginin belirgin $zelliklerinden biri
de Onun cdmertligidir. Tasvirine calishgimz hayat tarz1 icinde yagantisinu
stirdiiren Sevgili Peygamberimiz her zaman son derece comertce dav-
ranuglarda bulunmustur. Iste bu konuda sayisiz Orneklerden sadece birisi -

-.Bir ganimet dagiimi sonunda Peygamber s.a.v.in hissesine diisen bir
siriyli hayranhkla seyretmekte olan heniiz miisliiman dahi olmamus Safvan
b. Umeyye'nin durumunu farkeden O bilyiik insan Safvan'a “Hoguna gitti
ise o siirii senin olsun” diyor, duyduklarina inanamayan ve sevincinden
sagkina dénen Safvan, kendine gelerek miisliiman oluyordu®®. Yiice Pey-
gamberimiz ise; ne bir siirii sahibi oldugu icin seviniyor ve ne de onu elin-
den gikardi$1 icin diziiliiyordu. Belki O bu imkénin bir kisinin hidayetine ve-
sile olmasi nedeniyle en biiyiik bir mutlulugun zevkini tadiyordu.

Yine onun zahidane yasayisiyla ilgili olarak mutlak surette hatirlan-
mast lazim gelen bir diger 6zelligi de liiks ve israfa kars: olan tavndir ka-
naatindeyiz. Zaten ziihdle liiks ve israfi birlikte diisiinmek dahi miimkiin
degildir. Bu itibarla likks ve israftan uzak bir yaganti Onun hayat boyu
stirdiirdiigii bir yagayis tarzi olmustur. Iste bir 6rnek; bir kerre Hz. Aise va-
lidemiz evin tavamm bir rtiiyle kapatmistt da bunu goéren Sevgili Pey-
gamberimiz “Allah bize camuru ve tuglay: siislemekle emretmedi.”? diye-
rek miidahalede bulunmuslar, liks ve israfa karsi hayatlanmin her saf-
hasinda gostermis olduklan dikkat ve titizligi ortaya koymuslardi. Zaten O,
hayati boyunca yemesiyle, icmesiyle, hiilasa biitiin yasantistyla hig bir za-
man ne bir israf ve ne de bir liiks 6rnegi vermistir. Onun son derece sade,
diizenli.ve temiz, nezih ve miitevazi bir hayat, kibir ve gosterigten her za-
man uzak bir yasayist olmustur.

Konuya bir bagka yoniiyle baktgimizda diinya malina deger verme-
yen, olabildigince sade bir hayat tarzin tercih eden Peygamber s.a.v'in ha-
yattan koptugunu sdylemek de miimkiin degildir. Ona gére insan hayatin
icinde olmak, calismak, helalinden kazanmak, bagkalarmna yiik olmamak zo-

17. el-Buhari, ag.e., IV, 3 (55/1), Nr. 2; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 279; M.Astm
Koksal, ag.e., XI, 128

18. Miislim, ag.e., IV, 1806, (43/14), Nr. 57-58, Ebu Abdillah Muhammed b. Sa'd, et-
Tabakatii’l-Kiibrd, Darii Sadir, Beyrug, ts., I, 153

19. Miislim, a.g.e., II, 1666, (37/26), Nr.87; Siileyman b. E'as es-Sicistani (Ebu Davud),
Siinenii Ebi Davud Misir, 1970, IV, 385, (31/48), Nr. 4153
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rundadir. Hatta dinf amacla bile olsa dahi Lhéyatla irtibat1 kesmek, diinyadan
el-etek cekmek dogru degildir. Ciinkii Onun ifadesiyle belirtelim “islamda
ruhbanlik yoktur.”® Keza “Iki giinii birbirine miisavi olan ziyandadir.”?!
uyarisiu yapan Yiice Peygamberimiz, manevi gelisme yamnda maddi
gelismenin de ihmal edilmemesi geregine isaretle miisliimanlarm hem ma-
nen hem de maddeten giiglii olmalarim ve siirekli bir bigimde ilerleme kay-
detmelerini istemigtir. Onun nazarinda tembel, miskin, uyusuk, pisink,
yasayan 6lii degildir miisliiman... Tasavvufi ifadesiyle o, her an en ideal olan
ameli yakalayan ve yapandir. {slam meskenet ve mezellet dini degildir. Hat-
ta Peygamber s.a.v.'in de buyurdugu gibi hayat miicadelesinde yer alarak
- “Heldli talep etmek her miisliimarun {izerine farzdir.”2 Bu itibarla islam,
. fertlerin vicdanlarinda, kalplerinde ve goniilleride yerlegen koklii bir disip-
lin, amellerinde, davramiglarinda, biitiiniiyle yasayslarinda varolmasi gerek-
en ulvi bir aksiyondur. Peygamber s.a.v.'in yasadig1 Islam dokirininde aczin,
za'fm, tembelligin, korkakligin ve daha diinyada iken 6lii gibi olmanin yerx
yoktur?.

Yine Peyga’mber s.a.v.'in ziihd anlayiginda nefse eza, bedene cefa ve
igkence yapmak da yasaktir. Ancak hig bir 6lcii tanimadan sirf nefse ve be-
dene hizmet de uygun degildir. Siiphesiz nefsi ve bedeni korumasi
miislimain gorevi, lakin biitiin azalanm: yaratilig gayelerine gore kullanmas:
da vazifesidir ve bundan sorumludur.

HZ. PEYGAMBER'IN TAKVASTI:

Biraz da Resulullah s.a.v.'in takva anlayisindan sézederek konuyu to-
parlamak istiyorum. Girig kisminda takvanin korkmak ve sakinmak tarzinda
iki anlamu igerdigini belirtmistim. Bu manada Allah'm Resulii'niin stk sik
“Sizin Allah'tan en ¢ok korkaruniz benim.”?4 buyurdugunu ve “Giiciiniiz

- yettigi kadar (biitiin giiciiniizle) Allah'tan ittika edin”? tarzindaki Kur'an
emrine biitiin benligiyle uydugunu belirtmemiz gerekir. O tartismasiz

20. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 226

21. Ismail b. Muhammed el-Acltni, Kegfi'l-Hafa ve Miiili’l-llbds amma Istehere
mine’l-Ehadis al4 Elsineti'n-Nas, Beyrue, 1352, II, 233

22. - Celaliiddin es-Suyiitf, el-Camiii’s-Sagir, Masir, 1954, 11, 54

23. Muhammed b. Tavit et-Tanci, Tasavvafun Dojugu ve Geligmesi, ¢ev. Siileyman Ulu-
dag, Dergih Yayanlars, Istanbul, 1977, s. 298 (ibn Haldun’un aym'miitercim tarafindan ¢evrilen
Tasavvufun Mahiyeti adl kitabina ek, 263-327)

24, el-Buhari, ag.e., VII, 2, (67/1), Nr.1

.25. ‘Tegabiin, (64), 16




hayatimin her sathasinda ve her alaninda yalniz ve yatuiz Allah'tan korkmusg,
en biiyiik Sayglyl yalniz Ona gostermis, biitiin gayretini Onun rizasim ka-
zanmak, Onun sevgisine nail olmak, Onun kendisine yiikledigi mukaddes
gorevi yapabilmek icin ortaya koymustur.

- Kur'an-1 Kerim'de ¢§.9 fillinden tiiremis cesitli I;allplarda ikiyiizkirkbeg
ayette sozii edilen ve biitiiniiyle Kur'an ayetleriyle siurlan Gizilen takva
yolu; Hz. Peygamber s.a.v.'in hayat: boyunca izledigi yolun adidir. O her za-
man bu yolda olmus, miittekilerin rehberi ve 6nciisii olarak takipgilerine de
hep bu aydinlik yolu igaret etmigtir. Kur'an dinlerken vesair zamanlarda

gogu kez duydugu derin hagyet sebebiyle gozlerinden yaglar boganmasi, sec-

deye kapandiginda gz yaglarndan secde mahallinin 1slanmasi? Onun bu
anlayiginin tezahiiriinden bagka nedir? O Hak Tealé’dan'éylesine ittika et-
mektedir ki Onun hayatiun hic bir safhasinda Hakka karg olan duyar-
liginda en ufak bir za'f s6z konusu olmamstir. Ciinkii O biitiin benligiyle
yalnz Hakkin hakimiyetine inanmis ve Onun hiikiimlerine raim olmugtur.

Siiphesiz Hz. Peygamber s.a.v.in takva anlayiginin bir y6niinii de
Onun {1ah hududa riayet konusundaki dikkat ve titizligi tegkil eder. llahi
emirleri yerine getirme, yasaklardan kacinma konusunda, kisiyi Allah'tan
uzaklagtirabilecek her geyden uzak olma hususunda Ondan 6nde géle—
bilecek kimse yoktur. Dini hiikiimleri “Beni gordigiiniiz gibi (benim
kildigim gibi) namazimzi kilin.”?’ tarzinda ‘ifade buyurduklar: hadisten de
anlagilacagl vechile 6nce kendinde ya da kan davalanmin kaldinlmas: ve
benzeri uygulamalarda® goriildiigii gibi yakinlarinda uygulayan ve bu ko-
nuda en ufak bir tavizde bulunmayan, hakkinda yaSaklardan bir tanesini bir
sefer olsun aghginin sdylenmesi miimkiin olmayan yiice Peygamberimiz, za-
ten bu yiizden Kur'an'in ifadesiyle “Giizel bir 5rnek™ degil midir? Hemen
belirtelim ki Onun takva anlayis1 da zahidligi gibi nazari degil amelidir.
Yani Onun takva anlayiginda biitiiniiyle ve de biiyiik bir titizlikle islam'm
yasanmasi s6z konusudur.

Keza Onun takva anlayiginda sekil degil oz, niyet, ihlas ve samimiyet
esas olup, ihsan diizeyinde bir yasayis degismez Olgiidiir. Onun

26. Ibn Mace, age.,I, 11, (-/3) Nr.23; Ebu Abdirrahman b. Suayb en-Nesai, Siinenii'n-
Neséf, Misir, 1964, I11. 13, (13/18), Nr.1; Ahmed b. Hanbel, age.I,330

27. el-Buhari, age., I, 162, (10/17), Nr: 2, Ahmed b. Hanbel, age.,V,53

28. Miislim, a.g.e, II, 889, (15/19), Nr. 147; ibn Mace, a.g.e., II, 1025, (25/84), Nr.
3074; M.Asim kéksal, a.g.e., X, 257

29. Ahzdb, (33), 21
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yagsantisinda ve takva anlayiginda hig bir surette riyaya, gosterise ve ruh-
suzluga yer yoktur. O sahip oldugu takva anlayisi ile imanda hakka'l-yakin
mertebesine ulagmuis, ibadet ve taatlarninda ihlasi en iist diizeyde gozetmis,
tiim davranuslaninda ise; “Emrolundugun gibi istikamet iizere ol.”* emrine
uymus, o kadar ki bu konuda duydugu sorumlulugun veciz bir ifadesi ola-
rak “Hud suresi beni ihtiyarlatt1."®! buyurmugtur.

SONUC

Netice olarak, Hz. Peygamber s.a.v. insanlarin ziihdde en 6nde geleni
ve en miitteki olamidir. Ondan daha zahid, daha miitteki olmak herhalde
miimkiin degildir. Bu itibarla Onun takipcilerine diigen gérev; her konuda
oldugu gibi bu konuda da Ona uymak, Onun ziihd ve takva ile ilgili olarak
en giizel ornekleri sundugu bilinciyle hareket etmekten ibarettir. '

islam tasavvufunun &ziinii ve temelini olusturan zahidlik ve zithd
hayati, takva Olgiilerine riayet konusu iyi bilinmeli ve degru olarak
anlagilmalidir. Aksi halde, ziihd adina, diinyadan el-etek ¢ékmek, takva
adma da yaganamaz bir Islam anlayis ortaya konulmus olur ki bu da Islama
ve insanha hizmet degil ihanet olur. Bu yiizden bir bakima insan-diinya
iliskisinin strurlariu ¢izen, her tiirlii agiriiktan uzak, maddeyi degil, mad-
deye bagimhlig1 terketmeyi isteyen Islami ziihd telakkisi ile Islami hayatin,
miisliiman olmanin, Hak katinda deger kazanabilmenin 0lgiisii olan takva
anlayisi.son derece onemlidir. Zaten Kur'an ve hadiselerde bize telkin edilen
talimlerin 6ziinde; ziihd ve takvaya yonelinmesi arzulanmiyor mu? Keza na-
maz, oru¢ hac, zekit v.s. ibadet ve taatlarimiz, bizi Hak katinda degerli
kilabilecek tiim davraniglarimiz takva yolunda olmanin ve zahidane hayatin
birer nisan1 degiller midir? Nitekim Kur'an1 Kerim'de orucun farziyetinin
hikmeti agiklanirken “Sizden evvelkilere orug farz kiindig1 gibi sizin
iizerinize de orug farz kilindi. Umulur ki ittika edersiniz.”3? buyurulmus,
orugla takva arasindaki miinasebete igaret edilmis, ayrica “Allah, ancak tak-
va sahiplerinden kabul eder.”3 ayetiyle de ibadetlerin kabuliiniin takva -
sartina bagh oldugu gercegi hatirlatilmigtir. )

Islami ziihde yani insan-diinya iligkisine Kur'an'in ve siinnetin 1s1§inda
baktigimizda ne bir malin zayi' olmasi ve ne de Allah'm kullan i¢in helal

30. Hﬁd, (11),112

31. et-Tirmiz, a.g.e., V, 402, (48/57), Nr.3297
" 32, Bakara, (2), 183
33. Maide, (5), 27




k11d1g1 her hangi bir nimetin yasaklanmasi s6z konusudur. Haram malin
azabmna, helal malin hesabina hazir olmak kayit ve sartiyla insan biitiin
diinya nimetleri ile igige olabilir. Ancak Mevlana'nm da Mesnevi'de anlattif1
gibi insanla diinya arasindaki iligki, gemi ile su arasindaki iligkiye benzer.
Gemi igin su ne dlgiide gerekli ve 6nemli ise, insan icin de diinya o Olgiide
onemli ve gereklidir. Fakat geminin altinda iken onu yiizdiiren, ona hareket
etme, yol alma, kisacasi fonksiyonunu icra imkim veren su, geminin icine
girdiginde onu batirir, heldk eder. Diinya da boyledir3%. Geminin su almast
gibi diinya da kimin kalbine, gonliine girerse onu tutsak eder, sasinr, he-
definden saptirir've netice itibar ile sonu hiisran olan bir yolun yolcusu ya-
par. Yine malumdur ki gemi vardir okyanuslarda sefer edebilir, su almaz ve
de batmaz. Gemi vardir mendirekten digart gkamaz, cikmamasr gerekir.
Keza insan vadir diinyalar onun olsa bile maddeye, paraya, pula gonliinde
yer vermez, ona kul, kole olmazken insan da vadir bes kurus igin on takla
atar, elindeki diinyahifn esiri, bekgisi ve hizmetgisi. olmaktan éteye gidemez.
Iste gemiye su aldirmamak ve de onu rotasinda sefer ettirmek ne kadar
onemli, nasil vazgecilmez bir sart ise, insanin da diinyaya goniil baglama-
masi, ona kul, kéle olmamasi, onu gaye olarak gérmemesi, onun ancak
Hakkin nizasim kazama araci ve bu yolda bir vasita olmaktan &teye bir islevi
olamayacagimn bilincinde olmasi ve buna gore hareket etmesi de o &lciide.
onemli ve gereklidir. - :

Kisacas), Peygamber s.a.v.'in ziihd ve takva anlayig; diinyay1, maddevi
agmay1, comertligi, her tiirlii liiks ve israftan uzak bir yagayisi, cahgmaya,
halisane bir gekilde ilahi hududa riayet etmek suretiyle giig ve yetenekleri
yaratiig gayesine uygun olarak kullanmay1 ve neticede imanda yakine
ulagmay, ibadet ve taatlarda ihlas: g6zetmeyi, biitiiniiyle davranglarda is-
tikametten aynlmamay gerekli ve zorunlu goriir.

34. Mevlana Celéliiddin er-Rumf, Mesnevi, gev. Veled Izbudak, Istanbul, 1953,1,79 . v
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ZEYD B.ALI VE KELAMI GORUSLERI
Dr. Isa DOGAN

A- ZEYD B.ALI'NIN HAYATI VE YASADIGI
KULTUREL ORTAM

Zeyd b. Ali b.el-Hiiseyin b.Ali b.Ebi Talib H. 79/M.698 yilinda dogdu.
Anasi Muhtar b.Ebi Ubeyd (61. 67/786)'in Ali b.el-Hiiseyin'e hediye ettigi
Ginli bir cariye idil. Zeyd'in babas: Ali (1. 94/712) fazileti, takvasi ve
z&hidligi ile meghurdu.

Ali Zeynel Abidin “kavminden ve ailesinden sevdiklerinin &ldii-
rillmesinden sonra hayatta kaldigz icin daima hiiziinlii oldu”. Gerek ata-
lanmin siyasetteki basanisizhgi ve gerekse Emevi - iktidarmnm giddete ve
baskiya dayah politikast onu bir kdgeye cekilmeye mecbur etmisti. Bu
donemde Ali Zeynel Abidin genelde Zeyd b.Eslem'in ilim meclislerine de-
vam ediyordu2. : - :

Zeyd, babasi 61dii{;iincie ondort yaginda idi. Yetigmesi ve bakimuyla
kardegi Muhammed el-Bakir ilgilendi. Hayatiin ilk yillarinda babasmdan,
babasi 6liince de kardesi Muhammed'den ilim alds3.

Babasim kiiciik yagta kaybetmesi ve geng olusu Zeyd b.AliYyi
kardeglerinden farkh bir yaptya soktu. Muhammed el-Bakir (5L, 114 /732) ve
Ca'fer es-Sadik (6. 148/765)'m aksine bagta Kiife olmak iizere cevre ka-
sabalara seyahatler yapmaya ve insanlarla hasir negir olmaya bagladi%. Bu
sekilde daha gen¢ yaginda iken cevresindeki fikir hareketlerini
degerlendirme imkami buldu.

1. Muhammed Eb& Zehra, el-imim Zeyd, 22, Kshire,” 1959; Ebu'l-Ferec Ali b.el-
Hiiseyin el-isfahini, Makicilu'e-Talibiyyin, 127, Kahire, 1939.

2. Muhammed Ebd Zehra, age, 23 vd. . ’

3. Ali Simi en-Negsar, Neg'etii'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, 2/147 Diru'l-Ma'drif, 1965.

4. Ali Sami en-Neggir, age, 2/148.
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1955.

Zeyd b.AlL' ye gelinceye kadar Islam fikir hayatma etki eden birtakim
siyasi olaylar yasadi.

Hz.Osman dbneminde ortaya ¢ikan hadiseler ve miiteakiben yasanan
Ali-Muéviye miicadelesi siyasi sahada hérici ve Si1 fikirlerin gekirdegini
olusturdugu gibi, Islam toplumunda birbirine takip eden siyasi ve askeri
olaylar zincirini meydana getirdi.

Haz. Hasann babast Hz.Ali'nin oliimiinden sonra (H.41/M.661).
Muéviye'ye karst basansiz bir harekete girismesi Ali taraftarlanmin
Emevilere karsi ilk harekete olarak kabul edilmelidir. Her ne kadar Hasan
Hilafet hakkindan vazgectiyse de Cemel ve Siffin savaglaninda yer alan
Kifeliler Maaviye aleyhinde faaliyetlerini siirdiirmeye devam ettiler. Buna
kargihk Muéviye'nin Ali taraftarlarina yonelik baskiya dayah politikasi®
6nce Hucr. bAdiy (61.51/671), sonra Hiiseyin b.Ali (61.60/680) ve Tevvabn

_ hareketlerine (H.65/M.685) ve bu hareketlerde yiizlerce Muslumamn

oldiiriilmesine sebep oldu®.

Hz Hiseyin'in gsehadetinden sonra Ali evlad: bir kenara cekilmesine
ragmen Kifelilerle Emeviler arasindaki husumet yine devam etti.
Emevilerin devlet idaresinde Arap milliyetciligine dayanan siyaseti, strurlari
genisleyen Islam toplumundaki Mevali unsuru rahatsiz etti. Bu durum, artik
Ali evlad: icin hilafet miicadelesinden ziyade Emevilere karg1 bagimsizhik
miicadelesi vermeye baglayan’ Kifelilerin, aym1 durumdaki Mevili unsurla
birlesmelerine yol acti. nitekim Hz.Hiiseyin adina bir harekette rol aldig1 icin
Kerbela hadisesinden kisa bir miiddet énce siirgiine gitmek zorunda kalan
Mubhtar b.Ebi Ubeyd es-Sakafi (61.67/687) Kife'ye geri dondiigiinde orada
Ali taraftarlarim yeniden organize ederken politikasun “Allah'in Kitabs,
Peygamberin Siinneti, Ehli Beytin intikami, zayifin miidafaas: ve kétii isler
yapanlara kargi cihad” iizerine dayandirdigini sdyliiyordu?.

Bu gekilde zayifin miidafaasi teziyle Mevalinin Araplarla esitligi gibi
birtakim esaslar ortaya atan Muhtar, Meviéliyi de kendisine ¢ekerek “Ali ta-
raftarlari1 6nemli bir dini ve sosyal potansiyele” gotiirdii. Ayrica Mu-

5. Et-Taberf, Tarihu'l-Umem ve'l-Mulik, 4/188, Kahire, 1939.

6. Et-Taberd, age, 4/465; M. Watt, Shi'ism Under the Umayyads, JRAS, 158, London,
15¢0. N |

7. Marshall, G.S.Hodgs‘on, How did the Early Shi'a Become Sectarian, JAOS, 75/1,

8. El-Ya'kabi, Tarihu'l-Ya'kibs, 2/258, Necef, 1358.
9. Marshall, G:S.E . dgson, age, 3.

-
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hammed b.el-Hanefiyye ile irtibat kurarak onun temsilcisi oldugunu iddia
etmesi dolaystyla Kiife'de halktan kolayca biat alsa dal® Emevi iktidarimn
giicl karsisinda hicbir sey elde edemedi. Ozellikle Abdiilmelik (86/705) dev-
rinde baglayan siyasi hakimiyet ve asayis devam etmis olup, Velid (&l. 97/
715), Siileyman (61.99/717), IL.Omer (6l. 101/720), I.Yezid (51.105/724) ve
Higdm (6l. 125/743) dénemleride Islam devleti ig problemlerini biiyiik
Olciide halletmis; dista da en muhtesem doénemlerini yasamistir. Ancak bu
donemlerde Ali taraftarhi faaliyet giiciinii tamamen kaybetmis olsa da
Alevilik riihunun bittigini sdylemek miimkiin degildir. Aksine, Muhtir'in
oOldiiriilmesinden sonra (H.67/M.687) Beyan b.Sem'dn ve Mugira b.Sa'id el-
dli'nin Kife'de idam edildikleri zamana yani, H.119/M.737 tarihine kadar
yarim yiizyil igerisinde Emevilere karsi bagan saglayamayan Ali taraf-
tarlanmn biiyiik bir kismu Mesihi fikirlere dondiiler. Mezhep tarihgilerinin
Keysaniyye olarak isimlendirdikleri bu insanlar, Irak'ta hala mevcudiyetini
muhafaza eden Yahudi ve Hiristiyan kiiltiriniin de tesiriyle Ibnul-
Hanefiyye'nin 6lmedigine, gaipte olduguna ve tekrar geri donerek yeryii-
ziinde adalet tesis edecegine inarur oldular.

......

olaylann siikiinet déneminde bir degerlendirilmesi niteliginde oldugu go-
riiliiyor. Asn Saadette Kur'ani olaylan yagamug olan Miisliimanlar, daha son-
ra meydana gelen bi farkli olaylar kargisinda Islam dinini ve Miisliimanlan
yeniden degerlendirmeye bagladilar. islam akidesini anlamak icin muhtelif
goriigler ortaya atild1. Bazilani meydana gelen bu hadiselerin tamamen insan
iradesinden kaynaklandigim ve Allah'mn takdiriyle olmadigin iddia ederken
kotii igler yapan Emevilere kars1 cihad ilan etmiglerdir. Nitekim bu kaderi fi-
kirlerin ilk ortaya aticist olarak kabul edilen Ma'bed el-Ciiheni (61.80/699)
Abdurrahman b.el-Eg'as ile birlikte Emevilere kars1 ayaklanmugs ve Haccéc ta-
rafindan Sldiiriilmiigtiir’2. Bazilar1 da biitiin bu hadiselerin Allah'm kaza ve
kaderiyle oldugunu savunarak Cebri ve Miircii fikirleri benimsemislerdir.
Nitekim Hasan b.Muhammed b.el-Hanefiyye Allah'in takdirini inkdr eden
Kaderi ve Mu'tezili goriiglerle siddetli miicadeleler yapmgtir'3,

10. Ahbﬁm'd—Devleti'l—ABbﬁsiyye, 101, Beyrut, 1971; et-Taberd, age, 4/508.

11. El-Bagdidi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev.ERGhi Figlali, 40 vd., Istanbul,
1979; M. Watt, age, 162. L o

12. El-Makrizi, Kitabu'l-Meviiz ve'l-I'tibar, 2/356, Kahire. ‘

13. Hasan b.Muhammed'in, insanin mecbiir oldugunu isbat eden goriigleri i¢in bkz. Yah-
ya b.Hiiseyin, Resdilu'l-'adl ve't-Tevhid, (er-Redd ve'l-fhticic 'ald Hasan b.Mubammed), 2/117-
293, Masir.
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- Bu dénemde medreselerde bir taraftan Kur'an, Hadis, Fikth ve Tefsir
ilmi tedris edilirken, diger taraftan itikadi alanda Cebri Mu'tezili ve Miircii
fikirler tartisiltyordu. Iste Zeyd b.Ali Islam toplumunda bir anda ortaya
¢ikan bu goriigleri taruma ve degerlendirme imkini bulmustur. Hayatinin
ilk dlarinda babasindan ve kardesi Muhammed el-Bakir'dan Kur'an, Hadis
ve Fikih ilmi 6grenen Zeyd b.Ali'nin, Medine'nin digmna cikarak Ebii Handfe
(61.150/767) ve Vasil b.Ata (61.131/748) ile irtibat kurdugu bildirilmek-
tedir®, '

Térihi kaynaklarda Zeyd b.Ali ile Ebi Hanife'nin irtibati konusunda
fazla bilgi yoktur. Ancak, zaman zaman Kafe'ye gidip gelen Zeyd'in Eba
Hanife, Zeyd huruc ettigi zaman kendisini para ve kuvvet yoniinden de-

-steklemigtir'®. Buna ragmen “Zeydiyye Ustilde Mu'tezili, Furi'da Hanefidir"

seklindeki tarihi séze kaynak olabilecek pek fazla bilgiye rastlayamadik. An-
cak Ozellikle Fikhi sahada olmak iizere Hz.Ebii Bekir ve Hz.Omer'in
imametlerinin megru kabul edilmesinde ve “miirtekibi kebireden iman ve
islamun gitmedigi hususunda Zeyd b.Ali ile Ebt Hanife ve Miirci fikrin fem-
silcisi olarak kabul edilen Hasan b.Muhammed (6. 101/719) arasinda et-
kilegim olabilecegi kabul edilmelidir’s.

Yukarida da ifade etmeye calishgimiz gibi, Islim toplumu Asn saa--
dette olmayan birtakim hadiseler yasamus ve Miisliimanlar Kur'an'a uygun
olmayan bazi igler yapmuglardir. O bakimdan daha sonralan Ali, Osman,
Talha ve Ziibeyir hakkinda insanlarin muhtelif toplantilarda yorumlar
yaptigin goriiyoruz. Iste béyle bir toplantiya rastlayan Hasan b.Muhammed
onlara “Sozlerinizi duydum. Ali, Osman, Talha ve Zibeyir hakkindaki
hiikmii Allah'a havale etmekten daha uygun birsey gormedim. Onlar ie be-
nimseyiniz ve ne de onlardan uzaklagmiz.” demigtir. Bu s6zleri babast Mu-

- hammed b.el-Hanefiyye'nin kulagina gittigi zaman “Baban Ali'yi benimse-

miyor musun?” diyerek onu d6vdiigii haber verilmektedir??. -

Aym devirde jagayan Vasil b.At'nmn bu konulara ilgili goriigleri de’
agag1 yukar1 Hasan b.Muhammed'in gériigleriyle benzerlik arzetmektedir. O
da Ali'nin Cemel ve Siffin savaginda hatal olabilecegini kabul ettigi, hitkmii

14. M.Ebu Zehra, age, 34vd.; el-Isfahinf, age, 146. )
15. ibnu'l-Murtaza, Aciibul-Melekiit, 146b-147a, Ayasofya ktb. 3308; C.V.Arendonck,
Le'Debuts De'l-imadmat Zaidite au Yemen, 30, Leyde, 1960. .
16. Ibn Hacer el-askalini, Tehzibu't-Tehzib, 2/320-321, Haydarabad, 1325.
-17. Ibn asikir, age, 4/249; Muhammed b.Sakir b.Ahmed, Feviriil-Vefeyde, 1/134,
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muallakta b1rakt1§1 icin Muhammed el-Bakir ve Ca'fer es-Sadik tarafindan
siddetle proteste edilmesine ragmen ozellikle Zeyd b.Ali ve oglu Yahya
Vasil ile sicak iligkileri siirdiirmiiglerdir. ’ .

Vasil b.Atd'in en 6nemli fikirlerinden birisi de “Emri bi'l-Ma'raf ve
Nehyi ani'l-Miinker” -iyiligi emredip kotiilitkten sakindirmak- prensibidir.
Vasil'in Ca'fer es-Sadik'a “Seni diinya sevgisi meggul etti; sen diinya ile hagir
negir oldun” demesi Takiyye'yi benimseyen Ca'fer es-5adik'in, hakkiyla Emr
bil-Ma'riif ve Nehy an'l-Miinker yapmadifim gostermektedir. Zeyd b.Ali
ise, bu prensibin bir neticesi olan zulme va zilim imamlara karg: ayak-
lanmak (huruc) gerektigini ve huruc etmeyen imamlann imam olamaya-
cagin soyliiyordu’®,

Zeyd b.Ali ilmen ve sosyal yonden oldukga hareketli bir hayat
yasarmgtrr. Deflarca Kife'ye gidip gelerek Kiifelilerle sohbet etmesi; Tevhid,
Adl, Emr bi'l-Ma'ruf ve Nehy ani'l-Miinker gibi prensiplerle Islam fikir
hayatina canlilik getiren Vasil b.Ata ile goriismesi onun diger Ehli Beyt men-
suplarindan farkh diiglinmesini saglammustir. Bir seferinde onun, kardesi Mu-
hammed el-Békir'a “Sen imamete herkesten daha layiksin; hakklm dava et”
dedigi sdylenmektedir’®.

Zeyd b.Ali ile Abdullah bHasan arasinda boyle bir ﬁku' aynhg ol-
mamasina ragmen onlar da Hz.Ali'den kalan ‘mallarin boliigiilmesi hu-
susunda anlagamiyorlardu.

ibn Ebil-Hadid (51655/1257) bir gi'm Zeyd ile Abdullah b.Hasan
(61.145/762)1n Medine valisi Halid b.Abdilmelik b.el-Haris'in yaninda kav-
gaya tutustuklanini -ve birbirlerine ¢ok kaba davrandiklarim styleyerek
Halid'in buna ¢ok sevindigini ve onlarn birbirlerine sévmelerinden son de-
rece memnun oldugunu belirtmektedir?. . _

Yine et-Taberi (61.310/922) Ciiveyriyye b.Esmd'min “Zeyd b.Ali ile
Ca'fer b.Hasan'in veldyet hususunda kavga yaptiklarm gordiim”?! dedigini
rivayet etmektedir.

Buradan Zeyd b.Ali ile Hasanogullan arasindaki miicadelenin sadece
mal ve miilk yiiziinden olmadigini; aym zamanda hiléfet ve imdmet mese-

lesinin de bunda etkili oldugunu anhyoruz. )

18. Fazla bilgi igin bkz. eg-Sehristini, el-Milel ve'n-Nihal, 1/151-152; Msir, 1967;
Ibnu'l-Murtazi, Tabakatii'l-Mu'tezile, 46, Misir, 1972. v

19. Ahmed Cevdet Paga, Kisfs1 enbiya ve Tevirihi Hulefd, 1)720, Istanbul, 1966.

20. Ibn ebi'l-Hadid, Sechu Nehci'l-Beldga, 1/405, Beyrut, trz.

21. - Ec-Tabert, age, 5/484.
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Miiellifi meghill olan ve muhtemelen Hicri ILAsirda yazilmis olan
Ahbéru'd-Devleti'l-Abbasiyye'de anlatildifina gore, Ali'nin Fatima'dan ol-
mayan diger oglu Muhammed b.el-Hanefiyye (61.81/700)'de siyasi faa-
liyetler yoniinden sessiz ve tarafsiz birisi olarak goziikmektedir. Hasan ve
Hiiseyin tarafindan diglanmasi Muhammed b.el-Hanefiyye'nin daha ziyade
Abbasilerle ve 6zellikle Abdullah b.Abbas (51.68/687)'1a birlikte hareket et-
mesine sebep olmustur. Hatta, bir giin Muhammed'in Hasan ve Hiiseyin'in
~ yanuna giderek “Siz beni hari¢ birakarak babama varis oldunuz. Ben, Pey-
gamber'in soyundan olmasam bile babanizin gocuguyum”?? dedigi rivayet
edilmektedir. ibnu'l—Haneﬁyye'nin vefatindan sonra oglu Ebéi Hasim Abdul-
lah (61.99/717)n Abbasilerle birlikte hareket ettigi daha belirgin bir hal
almugtir. Zira, Ebii Hagim 6liimiine sebep olan hastaliga yakalandig1 zaman
Horasanllardan bir grup yanma gelerek “Senden sonra bize kimi em-
rediyorsun” dediklerinde Ali b.Abdillah b.Abbas"1 gostererek “Bundan daha
hayirhsini bilmiyorum” demigtir?.

Ebti Hagim'in Hasan ve Hiiseyin ogullanyla irtibatina gelince onlar ta-
rafindan ugradigi haksizhga babast Ibnu'l-Hanefiyye'den daha fazla tepki
gosterdigi anlagihyor. Ciinkii, Hz.Ali'den veraset yoluyla kalan mallar
Fatima'nin torunu olan Zeyd b.Hasan b.Ali'ye verilince, Ebt Hagim meseleyi
Medine kadisina intikal ettirmis ve nesep yoniinden esit olduklarini bil-
direrek Zeyd b.Hasan'a karsi ¢ikmigti. Daha sonra karar Ebii Hagim lehinde
sonuglaninca Zeyd b.Hasan da meseleyi Halife LVelid'e gotiirerek onun
Mubhtar'in arkadaglarindan taraftarlan oldugunu ve onlarin da zekatlarina
Ebi Hagim'e verdiklerini bildirmigtir?4,

Ali evladinin aralarindaki bu anlagmazliklan dile getiren haberleri
¢ogaltmak miimkiindiir. Iste frak ve Hicaz havalisindeki siyasi ve fikri or-
tam bu merkezde iken Islam devletinin smurlan icerisine yeni katilmis bu-
lunan Merkezi Asya'da —Horasan ve Maveraiinnehir- Emeviler aleyhine
geligen, Alevi kiliga biiriinmiis olan Abbasi da'veti gittikge biiyiimekte ve bir
kivilaim beklemektedir.

22.  Ahbiru'd-Devleti'l-Abbésiyye, 122, Beyrut, 1970.

23. Ahbaru'd-Devleti'l-Abbésiyye, 173; Faruk Omer, Tabi'arii'd-Da'veti'l-Abbisiyye,
122, Beyrut, 1970. ’

24.  Ahbiru'd-Devleti'l-abbasiyye, 174.
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ZEYD B.ALI'NIN ORTAYA CIKISI

Ali evladimin birbirleriyle ihtilaf halinde olusu birbirlerini ihbar et-
melerine, iclerinde besledikleri hilafet arzusunun agiga cikmasina ve net-
icede Emvilerin kendilerini daha siki kontrol etmelerine sebep oldu.

Nitekim, yine boyle bir anlagmazhktan 6tiirii Abdullah b.Hasan'la
Zeyd b.Ali Medine Valisinin huzuruna ¢iktiklan zaman agikca Zeyd'e “Sen
Cinli bir cariyeden oldugun halde velayet ~imamet- mi istiyorsun?”2 diye-
bilmigtir. Haliyle bu hadise bir Emevi valisinin huzurunda oldugu icin
Halife Hisam (61.125/742)'m Hasan ve Hiiseyin evladmn faaliyetlerinden
haberdar olmasi zor olmamustr.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Zeyd b.Ali'nin Ehli Beyt icerisinde hu-
susi bir durumu vardi. Hasan ve Hiiseyin'in diger ¢ocuklan Emevi ik-
tidarnin baskisiyla Medine'den disar1 gtkamazken Zeyd muhtelif sehirlere
giderek insanlarn Ali evladina duyduklan yakmlig: degerlendirmek is-
temigtir. Bu ytizdendir ki Zeyd b.Ali'nin, Horasan?, Kiife ve Medain gibi
yerlerdeki faaliyetlerinden haberdar olan Halife Hisam b.Abdilmelik Irak
valisi Yusuf b.Omer'e yazdig1 bir mektubunda Zeyd'in -Medine'den- bagka
bir yerde oturamayacagim belirtmistir??.

Tarihi kaynaklarin da belirttigi gibi Zeyd b.Ali ile Hisam" karg1 karstya
getiren birkag hadise Zeyd'in hurucuna sebep olmustur. Bu sebeplerin en
onemlisi Zeyd'in siyasi faaliyetlerinin ciddi boyutlara varmas, dolayisiyla
bunu farkeden Emevi iktidarinin kendisini rahatsiz etmesi ve daha siki bir
sekilde takip etmesidir. Medine valisi Halid b.Abdillah firsat buldukca basta
Zeyd b.Ali olmak iizere Hasan ve Hiiseyin evladimi halkin goziinden
diigiirmeye cahsiyor ve onlarin anlagmazliklari halka sergilemek istiyordu.

Nitekim Medine valisi Halid, Zeyd'in Abdullah b.Hasan'la ilgili bir me-
selesinden 6tiirii ikisini ¢agirip onlara “Yarin bana geliniz; Abdullah'm oglu
olmayayim ki yarin aramizda karar verecegim” dedi. Bunu duyan Me-
dineliler o gece sadece Zeyd'le Abdullahi konugarak yarim beklediler. ibn
Ebi'l-Hadid “O gece medine kaynadi”?® derken Hasan ve Hiiseyin evladinin
hallan diline diigtiiklerini anlatmak istemistir.

25. Et-Taberd, age, 5/484.

26. el-Isfahdni, age, 146 vd.

27. Et-Taberd, age, 5/488.

28. Ibn Ebi'l-Hadid, age, 1/405.
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Ancak yarin oiup da Medine vélisi Halid ile birlikte kalabalik bir ce-
maat mescide dolugunca valinin maksadin anlayan Zeyd b.Ali Abdullah'a
“Acele etme Ey Eba Muhammed, Zeyd sana hakkini bagisladr” diyerek

- véliye yoneldi, “Peygamber'in zlirriyetini topladin; Ebu Bekir ve Omer boyle

yapmamugt” dedi ve bu kizginhkla dogruca Hisdm b.Abdilmelik'in yanina
gitﬁZQ_ .
Ancak, Higdm'm Zeyd'e kars1 takindiga tavir Medine vilisinin Zeyd'e
yaptiklarindan ve yapmak istediklerinden kendisinin haberdar oldugunu
gostermektedir. Hizmetcisi vasitasiyla ona “Yerine dén” diye emretmesine

Tagmen Zeyd, goriisme isteginde israr edince sadece sesini duymak suretiyle

goriismeyi kabul etti.

Tarihi kaynaklann yaklagik ifadelerle anlattig bu hadiseyi Ibn Ebi'l-
Hadid 6zetle sdyle anlatmaktadur: -

Higdm'in huzurunda Zeyd b.Ali sbze yeminle bagladi. ancak Hisam,
“Sana deger vermiyorum, hem sen hilafet istiyormugsun. Sen Halife ola-
mazsin, ¢iinkii bir cariyenin gocugusun” diyerek kars1 koydu. Zeyd ise ce-
vap olarak “Nebi'den bagka hi¢ kimse Allah'a daha evla degildir. O
Ibrahim'in oglu Ismail'in soyundandur. Ismail'in anasi da bir cariyedir.”
deyince sinirlenen Higdm “Bu haini valisine gotiiriin” dedi. Zeyd “Vallahi
sen beni ona gonderirsen sen ve ben diri olarak bir daha bir araya ge-
lemeyiz” dediyse de on kisilik bir grup onu Sam hududuna kadar gotiir-
diiler. Fakat, onlarin ayrilmasindan sonra Zeyd geri doniip Kife'ye
girdi*,

Ibnu'l-Murtaza (51.840/ 1437) Zeyd'in Kadisiye'ye girdigi zaman bir
grup $i' tarafindan kargilandiging; Kafe, Basra ve Horasanda kendisine biat
edecek yiiz bin asker oldugunu sbyledikleridir®!.

Et-Taberi ise Kiife ehlinden Seleme b.Kuheylin Zeyd'e gelip “onun
Peygamber'e yakinhgindan bahsederek” huriica tegvik ettigini soyliiyor.

Biitiin bunlardan sonra Hisdm'in, Seleme b.Kuheyl'i Kife digina
birakarak Zeyd'le goriismesine sebep oldugu icin Yusuf b.Omer'e hakaret
dolu bir mektup yazmas, Kafelilerin ve ézellikle Seleme b.Kuheyl'in ne ka-
dar ok fitneci olduklarm gostermektedir.

29. Ibn Ebi'l-Hadid, aym yer.

30. Ibn Ebi'l-Hadid, age, 1/405 vd; Ibn abdi Rabbih, el-‘Tkdu'l-Ferhid, 4132,
Kihire, 1944. . : : :

31. Ibnu'l-Murrazi, Aciibu'l-Melekiit, 146b-147a.

32. Ec-Taber, age, 5/488.
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Zeyd b.Alimin bagtan beri Hilafet miicadelesi verdigi agktir®. Bu
bakimdan onun huruc edigini sadece Kifelilerin tegviklerine baglamak
dogru degildir. Belki Zeyd'in daha erken ayaklanmasinda etkili olmus ola-
bilir. Ciinkii Emeviler tarafindan siirekli rahatsiz edilen Zeyd'in, 6zellikle
bundan sonra, yani Hisam b.Abdilmelik'le gozlestikten sonra huriic et-
mekten bagka cikar yolu kalmédlglm sdylemek en dogrusudur. Nitekim et-
Taberi de onun huructa acele edi§i-ni tutuklanma korkusuna bagla-
maktadir®. Yoksa Zeyd Ehli Beyt'ten bazilar tarafindan samimi bir sekilde
uyarilmistir. Hatta Muhammed b.Omer “Onlar ceddin Hiiseyin'e yap-
tiklarimi sana da yaparlar” dedigi zaman bunu kabul etmis fakat dén-
memistir.

Nitekim Muhammed b.Omer'in dedigi yerine geldi. Biiyiik bir ih-
timalle Ca'fer es-Sadik'in adamlarindan olan taraftarlarindan biiyiik bir
kismi, muharebe anina ok az bir siire kaldig1 sirada Zeyd'e gelip Ebii Bekir
ve Omer hakkindaki goriigiinii sordular. Zeyd “Ehli Beytimden onlardan te-
berri edeni ve onlar hakkinda hayirdan bagka bir sey sdyleyeni duymadim”
deyince kendisini terkettiler®>.

Neticede 23 Muharrem (H.122/M.740)'de Tarihi rivayetlerde soguk bir
gece olarak tasvir edilen Carsamba gecesi Muaviye b. Ishak'm evinden
ciktiklari zaman biatlarinda duranlarin sayist sadece 218 kisi idi. Zeyd bu ka-
dar az bir say1 kargisinda hayretini gizleyemeyerek “Siibhanallah ...nerede
bu insanlar” diye sordugu zaman “Mescidde mahsur kaldilar” denildi. O za-
man Zeyd'in “Vallahi, bize biat eden insanlar i¢in bu 6ziir degildir”’3 de-
nildigi rivayet ediliyor.

Bu ifadelerden Kiife'de Réfizilerin disinda biat edenlerin de Zeyd'i ter-
kettikleri anlagiliyor. Nitekim Mansur b.el-Mu'temir Zeyd'le birlikte huruca
davet etmesine ragmen savaga istirak etmemigtir. Yine Zeyd, kendisine biat
edenlerden Enes b.Amr'in kapisina geldigi zaman “Ey Enes, bana gel, Hakk

33. Bkz. en-Negvinu'l-Himyer, el-Hiiru'l-'iyn, 187 vd., Bagdad, 1948.

34. Et-Taberi, age, 5/498.

35. Fazla bilgi igin bkz. ec-Tabert, age, 5/498; el-Himyeri, age, 185; Yahya b.Hiiseyin,
Géyetii'l-Emani, 122, Kahire, 1968.

36. et-Taberf, age, 5/500;; el-Isfahdni, Zeyd'in, taraftarlariyla Safer ayiun ilk Cargamba
gecesi vaatlestiini fakat rutuklanma korkusuyla daha 8nce hareket etcigini soyliiyor. Makatil,
136 :
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geldi Batl zail oldu” diye seslenmesine ragmen evden digan ¢ikan olmadi.
Et-Taberi Zeyd'in “Ben size ihanet etmedim ama siz bana bunu yaptinz"¥
dedigini s6yliiyor.

Bu sekilde cok az bir kigi ile savaga devam etmek zorunda kalan Zeyd,
savagin {ilincii gliniinde alnina isabet eden bir okla vefat etmigtir®.

C- ZEYD B.ALI'NIN GORUSLERI
1- ITIKADI GORUSLERI
b- et-Tevhid:

Siyasi ve ekonomik istikrarsizlik ve kargasa gesitli fikir akimlariru bir-
likte getirmektedir. Zeyd b.Ali birtakim siyasi huzursuzluklar geciren fslam
toplumunda Miisebbihi, Miicessimi, Hasevi, Cebri ve bunlara karsilik
Harici, Kaderi, Mu'tezili ve Miircil fikirlerin olustugu bir devirde yagarmgtir.
Miisebbihe ve Miicessime'nin fikirleri karsisinda Tevhid inancimin tehlikeye
girdigi bu dénemde Vasil b.Atd'mn fikirlerine kayitsiz kalmak miimkiin
degildir. - ' ' ' ‘

Vasil b.Atd Tevhid'i muhafaza etmek maksadiyla allah'in sifatlarmi
zatiyla ayni gormektedir. Dolayisiyla Allah, zatiyla alim ve zatiyla kadir
olup ilim ve kudret zatina ilave edilmis sifatlar degildir. Boylece sifatlar1
kadim kabul etmemek suretiyle ilahi zat ortakhktan kurtarimig ol-
maktadir®.

Muhammed Ebid Zehra ve Ali Sami en-Negsar gibi baz1 aragtinclar,
Zeyd'in Tevhid meselesinde Vasil b.Atd ile aym goriiste oldugunu
soylemektedirler®. Buna ragmen Zeyd'in Tevhid meselesinde Allah'm
sifatlanint nefyettigine ve Vasil'm dedigi gibi Allah'in, zatiyla alim, semT'
basir ve kidir oldugunu sdyledigine dair hicbir rivayete rastlayamadik.
Biiyiik bir ihtimalle Zeyd'in Vasilin biitiin goriiglerini aldigim sdyleyen bu
kisilerin en 6nemli delilleri, Zeyd b.Ali'nin Vasil ile olan dostlugudur. Daha .
once de belirttigimiz gibi, Vasil b.Atd'nin Ca'fer es-Sadik'la miinakagasinda

Zeyd'in Ca'fer'e karg1 Vasil't miidafaa etmesidir®.

37. Et-Taberi, age, 5/500; el-Isfahini, age, 145.

38. Et-Taberi, age, 5/503.

39. Es-Sehristdni, age, 1/57; M.eb@ Zehta, Zeyd b.Ali, 215.

40. ‘Bkz. Muhammed Eb@i Zehra, Zeyd b.Ali, 215; Ali Simi en-Neggdr, age, 2/133-134.

41. El-Kadi abdulcebbir, Fazlu'l-I'tizal, 239; Ibnu'l-Murtazi, Tabakir, 46; A Mustafa el-
Gurabi, Tarthu'l-Firaki‘l-Islimiyye, 97, Misir, 1948.
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Bize gbre bu, Zeyd'in biitiin fikirlerinde Vasil'la aym goriiste oldugu
anlamina gelmemelidir. Ciinkii Zeyd'in Ehli Siinnet ve'l-Cema'atin temsilcisi
olan Ebfi Hanife ile de dostlugu vardwr. EbG Hanife huruc esnasinda ken-
disinden maddi ve manevi yardinu esirgememistir. Bu bakimdan bize gore
Zeyd'in Vasil b.Ata ile olan dostlugu daha ziyade Emr bil-Ma'rif ve Nehy
ani'l-Miinker meselesinde ve ozellikle bu prensibin bir neticesi olan zalim
imamlara karst hurGc konusunda ikisinin ittifak etmesinden kay-
naklanmaktadir. Kald ki biriyle dost olmak icin onun biitiin goriislerini ka-
bul etmek de gerekmemektedir.

Ehli Siinnet nazarinda sifatlarin nefyinin bidat kabul edildigi bir
gercektir. Cerh ve Ta'dil limlerinin Zeyd b.Ali'ye sika dediklerini ve ona bu
bidat1 isnat etmediklerini biliyoruz#?. El-Bagdadi (61.429/1037) Zeyd'e Ehli
Siinnet ve'l-Cema'at imamlarindan olarak itibar etmistir®3. Ehli Siinnet'in ise,
Kur'an'da ve Siinnette gegen ilim, kudret, niizul, istivd ve benzeri sifatlan
kabul ettiZi ve bunlan zatin ayrnis1 kilmadig bilinmektedir.

Kur'an'in mahltk oldugu meselesi Mu'tezile'nin en garpia goriiglerin-
dendir. Kur'an'mm yaratilmighgn Mu'tezile'ye ve ekser Zeydiyye'ye nisbet
edilse bile Zeyd b.Ali'nin Kur'dn'm mahluk oldugunu kabul ettigi bi-
linmemektedir. Dr.Ali Sami en-Nessar “Zeyd b.Ali, Halid b.Abdillah el-
Kasri'nin Kur'dan mahliktur diyen Beydn b.Sem'dni ve Ca'd b.Dirhem'i
oldiirdiigiinii gordii ve bu fikre dalmayr uygun bulmadi” diyerek onun
Kur'an'in mahliik oldugunu benimsemedigini soyliiyor*.

Ibn Teymiyye (61728/1328) ise cogu Si' alimlerin Kur'an'm mahluk ol-
madigim kabul ettiklerini ve bunun da Ehli Beyt imamlarindan sabit
oldugunu sdylemektedir?s.

Oyleyse Zeyd b.Ali Mu'tezile'den ¢ok Ehli Siinnet cizgisindedir. Nasil
ki Ehli Siinnet temsil ve ta'dhil olmaksizin ilahi sifatlan kabul etmis ve
Allah'm mahlukatina benzemesini nefyetmigse Zeyd b.Ali de “Ben Allah't
mahlukatina benzeten Miigebbihe'den uzagim” diyerek Allah'n ne zatta ve
ne de sifatta mahlukatina benzemedigini soylemektedir®.

42. Eg-Seyh Silih Ahmed, el-imim Zeyd b.Ali el-Miifterd aleyh 156, Mekke.
43. El-Bagdadi, Ustlu'd-Din, 307.

44. A.Simi en-Negsir, age, 2/134.

45. Ibn Teymiyye, Minhicii's-Siinneti'n-Nebeviyye, 3/353, 1986.

46. El-Kadi abdulcebbir, Fazlu'l-I'tizal, 228.
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) Daha sonra ele alacagimuz gibi, Zeydiyye Allah'in tesbih edilmesini
- nefy hususunda Zeyd'e tabi olurken, goriislerinin ¢ogunda Mu'tezile'ye
meyletmigtir.

b- el-'Adl:

Bu konuda imam Zeyd'in yasadigi donemde iki goriis vard:
1- Cebriyye,
2- Kaderiyye ve Mu'tezile.

Cebriyye, insanun fiillerinde iradesi olmadigi ve kendi kendine ha-
reket edemedigini kabul eder. Dolaysiyla, fiillerin insana nisbeti hakiki ol-
maylp mecizidir. Bu bakimdan onlara gore ceza ve miikafaat amele
yiiklenmez. Cebri felsefe, Peygamber (s.a.v)in “Ancak Allah'in rahmet,
fazileti ve bana yardimuyla Cennet'e girebilirim”# geklindeki hadisinden
kaynaklanmaktadir. '

Cebriyye bunu Allah'tan bir zulim olarak gormemektedir. Clinkii on-
lara gore zuliim, izinsiz olarak bagkasmn miilkiinde tasarruftan ibarettir.
Allah miilkiin malikidir ve diledigi gibi miilkiinde tasarruf eder. Bu sekilde
zalim de sayilmaz.

Ancak Mu'tezile, Cebriyye mezhebindeki bu anlaysin ilahi adaleti ihlal
ettigini iddia etmektedir. Mu'tezile'ye gore Allah'in kulda masiyeti yarat-
masi ve bu masiyete gore onu cezalandirmasi; itaat kulda yaratip sonra da
buna gore ona sevap vermesi adalet degildir. Kul, fiillerinin iyisini de
kotiisiinii de yaratir ve onlara kadirdir. Ahiret giiniinde yaptugindan dolay:
sevaba ve cezaya hak sahibidir. Allah Taala kendisine gerr, zuliim, kiiflir ve
masiyet fiillerinin izfe edilmesinden miinezzehtir,

Mu'tezile, Allah'm kullarn fiillerini irdde etmedigini ve kudretiyle on-
larm iyi veya kotii fiillerini yaratmadifin sGylerken; ilk Kaderiler Allah'in
iradesinin ve kudretinin insan fiillerine miidahalesinin olmadigi kabul et-
tikleri gibi, meydana gelmeden 6nce onlar hakkinda bilgisi dahi olmadigim
iddia etmektedirler®.

47. Sahihu'l-Buhari, Kirdbu't-Tib, 19 (7/157), Beyruc.
48. Eg-Sehristani, age, 1/45.
49. Eg-Seyh Silih Ahmed, age, 162.
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Zéyd b.Alimin de “Giinahlarimi  Allah'a yiikleyen Kaderiyye'den,
Allah'm affi konusunda fasiklan tegvik eden Miircie'den uzagim”® diyerek
Cebriyye'ye kars: giking goriiliiyor. Ciinkii, Zeyd b.Ali'nin buradaki Kade-
riyye'den maksadimin masiyetleri Allah'a havale eden ve kaderi sdbiki ma-
zeret gosteren Cebriyye'den bagka bir sey degildir. Onun Mu'tezile'nin kars1
oldugu Cebriyye'ye karst olmasi, Mu'tezili tabakat kitaplarinda yapilmak is-
tenildigi gibi®! mutlaka Mu'tezile'den oldugunu goéstermez. Ciinkii Ehli
Siinnet de kullann fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasmna ragmen, kul-
larin hakiki fail, hakiki irdde sahibi ve muhtar oldugunu savunmaktadur.
Ehli Siinnet'in bu goriisii el-Fikhu'l-Ekber'de dile getirilmektedir®.

Yine Zeyd b.Ali'nin Mircie'den beri olmasi, sadece miirtekibi kebireyi
ebedi Cehennem'de birakan ve Miircie'ye karsi olan Mu'tezile'yi benimsemis
anlanmuna gelmemelidir. El-Fikhu'l-Ekber'de Miircie kastedilerek “Giinahlar
mii'mine zarar vermez ve o Cehennem'e girmez de diyemeyiz">® denilmesi,
Ebii Hanife'nin de bu manadaki Miircie'ye karst giktigini gostermektedir.
Dolayisiyla, burada Ehli Siinnet de Ehli Beyt de aymu dlgiide Cebriyye'ye,
Miircie'ye ve Kaderiyye'ye karst cikmuglardir. Oyleyse Mu'tezili tabakat ki-
taplarinda Zeyd b.Ali'ye yer verilmesi Mu'tezile'nin i'tizili sahdbeye ve Ehli
Beyt'e dayandirma gayretinden kaynaklandigini séylemek miimkiindiir.

Zeyd'in 'Adle inandig1 ve Vasil'la irtibdtinin oldugu bir gercektir. Onun
Basra'da masiyetleri ve bu masiyetlerin kaza ve kader adina iglendigini
gordiigiinde ve bu yiizden Cebr fikrini reddettiginde siiphe yoktur. Ancak
Zeyd, insarun hiirriyetini, ihtiyari fiillerindeki megiesini, onlar igledigini ve
onlardan mesul oldugunu kabul etse de; insamin, bu fiillerin yaraticisi
oldugunu sdylemedigi miiddetge onun goriisii Mu 'tezili olamaz.

Netice itibariyla kaderi ve Allah'in, kullann fiillerinin yaraticist oldu-
gunu kabul eden Zeyd'e gore insan itaatinda ve 1syanmda muhtardir. Emirle
irdde arasinda bir gerektirme olmadif1 i¢in masiyet Allah'm zorlamastyla
degildir. Allah sevmese de ve rdz1 olmasa da masiyeti irade edebilir. Hal-
buki Allah'n emriyle irddesinin birbirini gerektirdigini kabul -eden
Mu'tezile, asilerin fiillerini Allah'mn irddesinin disinda gormektedir®.

50. El-Kadi abdulcebbir, Fazl, 228; Ibnu'l-Murtaza, Tabaki, 32.
51. Ibnu'l-Murtazi, Tabakir, 32.

52. ebu'l-Miinteh3, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, 13, 1307. :
53. Ebu'l-Miinteh4, age, 18; A.J.Wensinck, The Muslim Creed, 193, London, 1965
54. Es-Seyh Salih Ahmed, age, 169-170.
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Zeyd b.Ali'nin, miirtekibi kebirenin hiikmii konusunda Miirciilere,
Héricilere ve Mu'tezililere karsi grktiginu goriiyoruz. Bir taraftan “Ben Al-
lah'm affi konusunda asileri tegvik eden Miircie'den uzagim” derken; diger
taraftan, “Ben Kaderiyye'den ve Mii'minleri tekfir eden Marika'dan da uza-
g1m”% diyerek hem Miircie'ye ve hem de Haridlere muhéalefet etmigtir.
Oyleyse Zeyd b.Ali Miircie'nin aksine miirtekibi kebirenin ceza gorecegini
kabul ettigi gibi, Mu'tezile ve Haricilerin aksine kebire sahlplermm ebediy-
yen Cehennem'de olduguna hitkmetmemistir. ‘

Nitekim Ali S&mi en-Neggar, Zeyd b.Ali'nin Cumhdirun goriigiinii sa-
vundugunu, dolaysiyla miirtekibi kebireden iman ve islam ismini silme-
digini; aksine bir zaman azap edildikten sonra Cenet'e gonderilecegini kabul
ettigini yazmaktadir®8. A

Zeyd b.Ali'nin el-Menzile Beyne I-Menzileteyni kabul edip etmedigine
dair kesin bilgi olmamakla birlikte fbnu'l-Murtaza (51.840/1437), onun bu
prensiple miirtekibi kebireyi ebedlyyen Cehennem'de tutan Mu'tezile'ye mu-
halefet ettigini sdylemektedir®”. Miirtekibi kebireyi ebediyyen Cehennem'de
tutmak Hariciligin en ayma vasfidir. Bu bakimdan Hariciligi karg: olan Ebd
Hanife'nin, Miircie'nin ve hatta ¢ogu goriislerinde Mu'tezile'ye muvafakat
eden Imamiyye'nin bile miirtekibi kebireyi ebediyyen Cehennem'de tut-
madig1 diigiiniiliirse® “Mii'minlerin Emirini tekfir eden Mérika'dan uza-
gim” diyen Zeyd b.Ali'nin de miirtekibi kebireyi ebediyyen Cehennem'de
tutmamas: gerekir.

c- el-Va'd ve'l-Va'id:

Mu'tezile'ye gbre bu prensipten maksat, itaat edene sevap, isyan edene
azap vermenin aklen Allah'a vacip olmasidir. Onlara gore eger bir kisi
kebire islemis ve ondan tevbe etmeden olmu§se Allah'm onu bagislamasi
caiz degjldir®.

- Zeyd b.Alimin el-Va'd ve'l-Va'id konusunda da goriigleri agikca bi- )
linmemekle birlikte, onun bir dua esnasinda “Ey Rabbim, sen sevdigin ve
rz1 oldugun seylerden hosnut olursun. Bu benim elim, ve alnim; giinahim

55. El-Kadi abdulcebbar, Fazl, 228.

56. Ali Simi en-Neggir, age, 2/135-136.

57. Ibnul-Murtazi, Tabakst, 46. ‘

58. Eg-Seyhu'l-Miifid Mubammed b.Nu'min, Evailu'l-Makalar fi'l-Mezahibi'l-Muhtirdr,

" 47, Tebriz, 1363; es-Sthib b.abbad, Nusraru Mezdhibi'z-Zeydiyye, 16, Beyrue, 1981.

59. Eg-Seyh Salih Ahmed, age, 178.
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ikrar ve hatamu ititaf ediyor. Onu inkér edersem yalanci olurum, itiraf eder-
sem azaplamirm. Allah giinahlan affedebilir de affetmez de. Affederse
comertliginden; azap ederse ellerimin getirdigindendir. Allah &bid olana
zulmetmez”% dedigi rivayet edilmektedir. Bu ifadeler, Mu'tezile'den ¢ok
Ehli Siinnet ve'l-Cema'atin felsefesine yakin goziikmektedir. Ciinki, Ehli
Siinnet'e gore de Allah itaat edene sevap verdigi ve onu Cennet'e koydugu
zaman bu onun fazlindan ve rahmetindendir. Asiye azap ederse de adale-
tindendir. Ciinkii Allah'im itaat edene sevap ve isydn edene ceza vermesi
kendisine vacip degildir. Bu bakimdan tevbeleri kabul etmesi de sadece
fazlindandir. Ancak Allah fazhindan ve rahmetinden dolay1 tevbe edene

.azap etmemeyi kendisine vacip kilmigtir.

2- iIMAMET GORUSU

Téarihi kaynaklarda Zeyd b.Ali'nin, imametin Ali'nin hakki oldufuna
dair daha sonraki Zeydller gibi agtkca akli ve ger'i deliller getirdigi be-
lirtilmemistir. Ancak onun Ehli Beyt icinde diger amca ¢ocuklartyla imédmet
ve velayet miicadelesi yaptigi ve Emevilere kargi Orgilitlenme gayreti
icerisinde oldugu bilinmektedir. .

En-Nesvanu'l-Himyeri (6. 573/1178) onun “O Allah'tan gelen bir hak-
tir. Onu inkar edersem kafir olurum” seklindeki sozlerini nakletmektedir.
Yine onun “Resiliillah gonderilmig bir Peygamberdir. Hickimse onun mev-
kiinde degildir. Restliillah gonderilmis bir Peygamberdir. Hig kimse onun
mevkiinde degildir. Restlullah vefat ettikten sonra Ali haram, heldl, siinnet
ve Kitab'n tevili hususunda Miisliimanlarin imami oldu” dedigi rivayet
edilmektedirs’. :

Bu ifadeler onun imameti Ali'evlédl igerisinde dind bir hak olarak
gordiigiinii ima edebilir. Nitekim daha sonra aym ¢izgide olan Alevi is-
yanlarda ve Zeydi diigiincede bu fikrin hakim oldugu goriilecektir.

Zeyd b.Ali, her ne kadar EbQ Bekir ve Omer'in hilafeti hakkinda olum-
lu diisiincelere sahip olsa da bu, Eba Bekir ve Omer'in Peygamber'e yakin
oluglarindan ileri gelebilecedi gibi; hurucu esnasmda Siinni kanadh yaninga
bulundurma temayiiliinden de kaynaklanmus olabilir. Zira, Zeyd'in Seyhayr:
hakkindaki bu olumlu tavri, mefdiiliin imameti fikrini dogurmus; ancak bu

60. Ibn asikir, Tarthu Dimagki'l-Kebir, 6/21, Beyrue,.1987.
61. En-Negvani'l-Himyeri, age, 187-188, el-Kasin b.Muhammed, el-Esés fi Ma'rifeti
Rabbi'l-Alemin, 37b, Fatih miller keb. 1357/1.
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fikir, Zeydiyye'dé Ehli Beyt iiyeleri arasinda bir mefdil olarak uygu-
lanmustr®2,

Zeyd b.Ali birtakim karigikliklar gegiren Islam toplumunda siyasi ve
itikddi gruplann olugtugu ve bu gruplann kendi fikirlerini ve amagclarin
desteklemek i¢in Kur'dn'dan delil aradiklar1 bir devirde yaganugtir.

Zeyd b.Ali'nin gerek Emevilerle ve gerekse kendi amca ¢ocuklartyla
olan iligkilerinden onun dini bir miicadeleden ¢ok bir imamet miicadelesi
verdigi kolaylikla anlagilmaktadir.

Kur'ant biitiinliik icerisinde itikadi ve ameli y6niiyle islam dininin iki
farkh yapisimin farkinda olan Zeyd b.Ali, imamet meselesi hari¢ cogu
gérii§lérinde Stinni ¢izgiye yakin goriigler ortaya koymustur.
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HADiS VERILERINE GORE MUT'A NIKAHI

Ars. Gor. Yavuz UNAL*

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra tartigiimaya baglanmug olan mut'a
nikahs, fikhi ve itikadi mezhepler arasinda ihtilafli konularmn en baginda yer
almustir. Tartigan taraflardan her birinin kendine gore delilleri mevcuttur.
Ancak saghkl bir sonuca ulasabilmek igin bu delillerin bir biitiin i¢inde ele
alinip degerlendirilmesi gerekmektedir. ’ ’

Mut'a nikahina delalet eden "temettii" ve "Istimta" lafizlan “faydalan-
mak"! ve "zevklenmek'? anlamlarina gelmektedir.

istilahda ise, bir kadinmn belli bir mal kargihiginda belli bir miiddete ka-
dar bir erkek tarafindan nikahlanmasina mut'a nikahi denilmektedir. Vaktin
bitmesiyle talak, nafaka ve iskan gerekmeksizin nikah sona erer. ayet nikah
bitmeden eglerden biri 6liirse, birbirlerine mirasa da olamazlar®.

Cahiliyye Dénemi Arap Toplumunda Mut'a Nikah:

Mut'a cahiliye dénemi Araplar tarafindan bilinen ve uygulanan bir ni-
kah tiiriidiirt. Ozellikle de Mekke'de®, diger bir ifadeyle panayirlarin yapil-
makta oldugu yerlesim bolgelerinde veya. ticaret merkezlerinde tatbikat
yaygmdir. Nitekim Ibn Abbas'dan nakledilen su rivayet, bu toplumda mev-
cut olan mut‘a evliliginin ne zaman ve nerede yapidigin agik¢a ortaya koy-
maktadir:
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“Islam'in bidayetinde mut'a vards. Kisi tamalglmn olmadig: bir beldeye
geldiginde kalacaginu tahmin ettifi siire kadar bir kadin nikahlar. Kadin
onun malini korur ve iglerini diizenlerdi. "Esleri ve ellerinin altindakiler
miistesna" (Muminun, 5-6) ayeti ininceye kadar durum bu sekildeydi®.

Cahiliyye déneminde mut'a nikahirun yapilabilmesi icin aile biiyiikleri-
nin muvafakatlarina liizum goriilmemekteydi. Bu nikah geregi kadin kendi
aile toplulugu iginde kalir, kocasina bir nuzrakla bir ¢adir verirdi. Bu sekilde
erkek, karisinin kabilesinde bulundukca onlarin halifi sayilir, evlilik bag de-
vam ettigi stirece koca bu kabileyle birlikte hareket ederdi. Kadin mut'aya
son vermek istedigi zaman ¢adirin kapisini &nce bulundugu yoniin tersine
gevirir; koca da bunu gérdiigiinde kendi kabilesine doniip giderdi.

Bu evlenmeden dogan ¢ocuklar kadina ait olur ve falan kadinun ¢ocugu
diye arulirds’.

Kur'an'da Mut'a Nikah

Mut'a nikahi konusunu ele alan alimler Kur'an'in bu konuya izin verip
vermedigi noktasinda ihtilaf etmislerdir.

Kur'an'in mut'a nikahina izin verdigini savunanlar Nisa suresinin 24.
ayeti kerimesindeki "Femestemta'tiim bihi minhiinne fe A'tithiinne iiciira-
hiinne ferizaten” ifadesini delil olarak ileri stirmektedirler.

Bu ayetin tefsiri konusunda miifessirler ihtilaf etmigler, bir kismu ayette
kastedilenin sahih nikah oldugunu beyan ederken, digerleri mut'a nikahimn
kastedildigini sdylemislerdir®. Bu durumda birinci goriisii savunanlar ayette ge-
cen "Uciirahiinne" ifadesiyle kastedilenin mehir oldugunu, digerleri ise mut'a
nikah1 kargihig1 verilen mal oldugunu iddia etmektedirler.

Ayetin mut'a nikahmna igaret ettigini belirtenler Ibn Mesud ve bn Ab-
bas'in ayete eklenen "ila ecelin miisemma" seklindeki kraatine dayanmak-
tadirlar®. Ancak bu kraatler sazdir, yani miitevatir kraatlere muhaliftir. Bu
nedenle de itibara alinmazlar0.

6. Tirmizi, Nikah, 29.

7. Dr. Neset Cagatay, [slam Oncesi Arap Taribi ve Cabiliye Cajz, Ank. Uni. Ilahlyat
Fak., Yay., 3. b., Ank., 1971,5.137.

8. Kurtibl, Cémir'l-Beyan Ii Abkémi'l-Kur'an, Kahire, 1967, V, 130.

9. Taberi, Camin'l-Beydn an Te'vili Ayt‘l»Kuran Misir, 1968, V, 13.

10. Taber, a.g.e., V, 13.
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imam ibn Cerir et-Taber, ayet hakkindaki iki goriigli de zikrettikten
sonra, dogruya en yakin olanirun sahih nikah seklindeki te'vil oldugunu be-
lirtmektedir!®.

Mut'a nikahiyla bu ayetin higbir alakasinin bulunmadigim, onun &nce
miibah kilinip sonra da haram kilmmasmin siinnetle oldugunu belirten
Ibnii'l-Cevzi, miifessirlerden bir kisnunin, ayette kastedilenin muta nikah
oldugu ve bunun da Allah Rasulii (s.a.v)'in yasaklamasiyla nesholundugunu
1spatlamaya caligmalarin bosa ugrasmak oldugunu ileri siirer. Zira mut'a
nikahina izin veren sonra da yasaklayan Hz. Peygamber'dir. Bu durumda
onun sozii yine kendi soziiyle nesholunmustur. Ayete gelince o, muta ni-
kahimn caiz oldugunu gostermez. Ciinkii Allah-u Teala, Nisa suresi 24.
ayet-i kerimesinde "Zina etmemeniz sartwyla mallarnizla istemeniz size he-
lal kilind." buyurmaktadir. Bu sahih nikaha delalet etmektedir. Zeccac da
bunun disindaki bir yorumun hata olacagim vurgulamaktadir!?.

Bu ayetin mutamn helalligine delalet etmedigini, dolayisiyla mut'a
konusunda indigini sdylemenin biiyiik bir hata olacagiru belirten Aldsi,
bazilarinin ayeti bu sekilde tefsir etmelerinin kabul edilemez oldugunu be-
yan eder. Giinkii Kur'an'in naznu bunu engellemektedir. Zira Allah-u Teala
dnce muharremat zikretti, sonra da "...iffetli yasamak, zina etmemek
sartyla mallanmzla istemeniz size helal kilindi." buyurdu. Bu ibarede
miicerret olarak sehvetin giderilmesinden nehiy vardir ve bu kayitla mut'a
nikaht batil olur. Ayetteki "istimta”dan maksat “cima" olup, Sia'nin sdyle-
digi gibi zevklenme degildir.

el-Hasan ve Miicahid'e gre de mezkur ayette kastedilen sahih nikahla

kadinlardan zevklenmektirl4.

Ote yandan "onlara iicretlerini veriniz" ifadesiyle kastedilen kadinlarin
mebhirleridir. Zira Kur'an-1 Kerim'de mehir, ecir olarak isimlendirilmigtir’>.

Nisa suresi 24. ayetinin mut'a nikalina delalet etti§ini sdyleyenler,
onun mensuh oldugunu belirtmektedirler. Ancak bu ayetin ne ile mensuh
oldugu konusunda ittifak soz konusu degildir.

11. Taberf, a.y.

12.  ibnii'l-Cevzi, Zadw'l-Mesér fi Lmi't-Tefsir, el-Mekeeberi'l-Islamd, trs., IT, 54.

13. Aldst, Tefsiru Rithu'l-Meani, Libnan, trs., V, 7.

14. Hazin, a.g.e., II, 50.

15. Hazin, a.y; Prof.Dr. Stilleyman Ates, Yiice Kur'an'tn Cagdas Tefsiri, fst. , 1989,
11, 254. '
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Siinnetle Kur'an'in neshedilebilecegini kabul edenler, ya Hz. Ali'den ge-
len Hayber'de Rasulullah'in mutadan nehyettigi rivayetine, ya da Sebre el-
Ciiheni'den nakledilen Rasulullah'in Mekke'nin fethinde yasakladi§: rivaye-
tine dayanmaktadirlar. Bu rivayetleri ileride ele alacagimz icin burada gegi-
yoruz.

Mezkur ayetin Kur'an'la neshedildigini kabul edenler ise, nasih olarak
farkh ayetleri ileri siirmektedirler. Mesela; Said Ibn Miiseyyeb'den gelen ri-
vayete gore miras ayetiyle neshedilmistir. Hz. Aige'den gelen rivayete gore
ise Muminiin suresi 5-6. ayetleriyle neshedilmigtir's.

ibn Omer, Hz. Aise'ye mut'adan soruldugunda onun, “sizinle benim
aramda Allah'm kitabi vardir” deyip, Mii'mindin suresi 5-6. ayetlerini oku-

" dugunu, sonra da “kim Allah'in es kildig1 veya elinin altina verdiginden -

baskasin isterse o tagkinlik etmig olur.” dedigini nakletmektedir'’.

Ibn Abbas'in da bu ayetin inigiyle mut'a nikahi uygulamasina son ve-
rildigini soyledigi rivayet olunmaktadir’®. Ancak bahsi gegen ayet Mekke'de
ndzil olmustur. Dolayisiyla bdyle bir degerlendirme Allah Rasulii'nin
Mekke'de inen bir hiikmii, yine Mekke'nin fethine kadar gizledigi sonucuna
gotiirir ki bu imkansizdir®.

" Hz. Ali ve Tbn Mesud'dan talak, iddet ve miras ayetlerinin mutay
kaldirdig1 rivayet olunmaktadir®. Ancak mut'a nikahina Rasulullah tara-
findan Mekke'nin fethinde izin verildigini diigiindiigiimiizde Allah Rasulii
(s.a.v.)'in ayetle neshedilen bir hiitkmii tekrar uyguladig1, sonra da kendisin
neshettigini kabul etmemiz gerekmektedir. Zira yukanda sayilan hiikiimler
Mekke'nin fethmden cok daha 6nce konulmugtur.

Kur'an'm biitiinliigii icersinde meseleyi degerlendirdigimizde, Nisa
suresi 24. ayetiyle kastedilenin sahih nikah olmasi ve yukarida zikredilen
miras, talak ve iddet hiikiimleriyle, Ibn Omer'in de belirttigi gibi?!, mut'a ni-
kahinin uygulanamaz hale geldigini kabul etmemiz miimkiin goziikmekte-
dir. Zira Kur'an egleri birbirine mirasa kilmig??, ayrilmayi da talak ve iddete
baglamgtir®.

16. Beyhaki, S#inen-i Kiibra, Nikah, VII, 207; Kurtubi, a.g.e., V, 130.
17. Beyhaki, a.3.

18. Tirmizi, Nikah, 29.

19. Mevdudi, Tefbimii'l-Kur'an, tc. Ali Unal, Ist., 1987, II1, 367.
20. Kurtubi, a.g.e., V, 130.

21. Beyhaki, a.y.

22. Nisa, 4/12. :

23. Bakara, 2/231; Talak, 65/1; Ahzab, 33/49.




Hadislerde Mut'a Nikah

Arap toplurhunda mevcut olan bu nikah tiiriiniin uygulandifi donemi
ve onun Islamdaki yerini tesbit amaciyla 6ncelikle rivayetleri ele alacagiz.
Bu konuyla alakali olan rivayetleri i gruba ayirmak miimkiindiir:

A) Mut'a nikahinin Rasulullah tarafindan miibah kilindifim belirten
rivayetler. o

B) Mut'a nikahinin Rasulullah taraﬁndan haram kilindigin belirten ri-
vayetler.

C) Mut'a nikahinin Hz.Omer tarafindan miibah kilindiginu belirten ri-
vayetler.

A) Mut'a Nikahmn Rasulullah Tarafindan Miibah Kilindigini
Belirten Rivayetler:

1- Ebu Said el-Hudri'den rivayet olunmugtur:

"Biz Rasulullah"m doneminde elbise karsih§inda mut'a yapardik."

2- Abdullah ibn Mesud'dan rivayet olunmugtur:

"Rasulullah'la birlikte gavzeye ¢ikmistik. Yanimizda kadmlanimiz da
yoktu. Rasulullah'a "husyelerimizi gtkaralim ma?" dedik. Bizi ondan neh-
yetti ve elbise karsih§inda kadinlarla evlenmemize izin verdi. Sonra "Ey
Insanlar! Allah'in helal kildig: temiz seyleri haram kilmayiniz." (Maide, 87)
ayetini-okudu.">

3- Cabir ibn Abdullah ve Seleme Ibn Akva'dan rivayet olunmugtur:

"Biz gazilerin arasindaydik, Rasulullah'in elgisi geldi ve Allah Rasulii
size kadnlarla mut'a nikahi yapip izdivag etmeniz igin izin verdi, diye ilan
etti. Bununla muvakkat bir zaman igin yapilan mut'a nikahm kaste-
diyordu."

Abdullah Tbn Mesud'dan gelen rivayetteki elbise kargilifmda yapilan
evlilikten sahih nikahin anlagilmas: miimkiindiir. Ancak Cabir ibn Abdullah
ve Selem Tbn Akva'dan gelen rivayet onu agiklamakta, yani sahih nikah ol-
madigi beyan etmektedir.

24. Ibn Hanbel, Miisned, U1, 22.
25. Bubhari, Tefsir, V, 9; Miislim, Nikah, 11; Miisned, I, 420, 432,
26. Miislim, Nikah 13; Miisned, IV, 47, 51.
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Ibn Mesud'dan nakledilen rivayetten, ya mut'a nikahinin daha 6nce ya-
saklandigini, dolayistyla ashabin bu yasagin kaldiriimasimu istemek yerine
kendi husyelerini gtkarmay: teklif ettiklerini, ya da yasaklanmamasina rag-
men sahabenin bu nikah tiiriinii hog kargilamadigim anlamak mimkiindiir.
Nitekim Ca'fer ibn Muhammed'e? ve bn Omer'e?® mut'adan soruldugunda
onu zina olarak degerlendirmislerdir. Bu da kanaatimizi desteklemektedir.

4- Ebu Cemre'den rivayet olunmugtur:

“Ibn Abbas'a kadwm mut'asmdan soruldu. O da ruhsat verdi. Bunun
iizerine bir mevlast ona: "Darlik halinde ve kadinlarin az oldugu zamandzr
degil mi?" diye sordu. Ibn Abbas da "evet” dedi."”

Ibn Abbas'dan nakledilen rivayetleri ileride ele alacagz icin burada
geciyoruz.

5- Ebu Zer'den rivayet olunmustur:
"[ki mut’a yani kadin mut iswyla hac mut'as: yalmz bize mahsustur."®

Bu hadisi yine Ebu Zer'den Abdurrahman Ibn Esved'in naklettigi su ri-
vayet aciklamaktadir:

“Rasulullah'm ashab: olarak bize ii¢ giin mut'aya izin verildi. Sonra
Rasulullah (s.a.v.) ondan nehyetti."!

Mut'a nikahinu, 6nceki rivayette Ebu Zer'in belirttigi sekilde sadece sa-
habeye has kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii baz: 6zel hallerin disinda
Peygamberlerden bagka kimsenin dinde ayricalik hakki ve boyle bir uygula-
mann misali yoktur.

Bu durumda Ebu Zer, sadece kendileri uygulayip kaldinldig: igin
mut'a nikahin, kendilerine has olarak degerlendirmis olmast muhtemeldir.

Yukarida zikrettigimiz rivayetleri genel olarak degerlendirdiZimizde,
Allah Rasulii (s.a.v.) tarafindan mutaya izin verildigini ancak bu iznin si-
rekliligini gosteren hicbir isaret tagimadigini gormekteyiz.

27. Mubammed Zekeriya Kandehlevi, Evzecii'l-Mesdlik 112 Muvatta- Malik, Beyrue,
1989, IX, 404; Sitheyli, Revzee'l-Unuf, Kahire, 1970, VI, 558.

28. Miisned, II, 95.

29. Bubhari, Nikah, 31.

30. Miislim, Hac, 162.

31. Beyhaki, Nikah, VII, 207.
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B) Mut'a Nikahmin Rasulullah Tarafindan 8ibahk Kilindigim
Belirten Rivayetler: '

1- Alib. Ebu Talib'den rivayet olunmusgtur:

"Rasulullah (s.0.0.) Hayber giinii kadinlarla mut'a yapilmasini ve evcil
eseklerin etinin yenilmesini yasaklad.">?

2- Alib. Ebu Talib'den rivayet olunmugtur:

"0, Ibn Abbas'in mut'a nikah konusunda yumusak davrandigin: isitti.
Ona: "Yavas ol Ey Ibn Abbas! Muhakkak ki Hayber giinii Allah Rasulii
(s.a.v.) onu ve evcil eseklerin etinin yenilmesini yasaklads."

Tirmizi, Hz. Ali'den nakledilen bu hadisin hasen sahih oldugunu, hatta
Nebi'nin ashabindan ilim sahibi olanlarin bununla amel ettigini belirtmek-
tedir®. '

-Mut'a nikahinin mensuh oldugu Hz. Ali'den rivayet olunmakla bir-
likte® bu yasaklamanin ne zaman gerceklestigi konusunda ihtilaf edilmigtir.
[bnii'l-Cevzi'nin yaptig1 incelemeye gore, mut'a nikahim yasaklarﬁa Hayber
ginii gerceklesmemis, hatta Hayber vak'asinda sahabiler yahudi kadinlarla
mut'a yapmamig ve bu konuda Rasulullah'dan izin dahi istememiglerdir.
Hayber olayinda, fetih gazilerinin aksine, mut'a nikahinin ne fiilen iglenisin-
den ne de yasaklanmasindan s6z edilmistir®. Siiheyli de siyer ve tarih alim-
lerinden, mut'anun Hayber'de yasaklandig1 yolunda bir seyin nakledilmedi-
gini belirtmektedir®.

Tarihci Vakidi ise mut'amin haram kilindis tarih olarak fetih yihim ver-
mektedir®®. '

Zikretmis oldugumuz rivayetlerde Hz. Ali, mut'a nikahinin haram
kalirusi ile evcil eseklerin etlerinin yenilmesini bir arada zikretmistir. Zira bu
soziin muhatabt olan Tbn Abbas, her ikisini de miibah goriiyordu. Do-
layisiyla Hz. Ali, onun goriiglerini reddetmek icin, Hz. Peygafnber'in bunlan

32. Buhari, Megazi, 38, Nikah, 31, Zebiih, 28; Miislim, Nikah, 29-32; Tirmizi, Et'ime,
G; Nesaf, Nikah, 71; Ibn Mace, Nikah, 44; Muvatta, Nikah, 41; Miisned, I, 79, 103.

33. Miislim, Nikah, 31-32; Tirmizi, Nikah, 29; Miisned, I, 142.

34. Tirmizi, Nikah, 29.

35. Bubhari, Nikah, 31.

36. Ibnii'l-Cevzi, Zédu'l-Meid, Beyrut, 1987, 111, 343-345.

37. Siheyli, a.g.e., VI, 557; Ibn Hacer, Fethu'l-Bér? Serb—i Sabibi'll-Bubari, Beyrut,
IX, 145.

38. Vikidi, Megaz?, Beyrut, 1984, II, 865.
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yasakladigim soylemistir. Hi¢ kuskusuz evcil esek etlerinin yenilmesi Hay-

ber giinii olmus®, Hz. Ali de onun i¢in Hayber'i zikretmis, ancak mut'a ni-
kahirun haram kilimigint bir zamanla kayitlamamustir®. Nitekim bu sekliyle
Ahmed Ibn Hanbel'in Miisned'inde sahih bir isnadla gegmektedir.

"Allah Rasulii (s.a.v.) evcil egek etlerinin yenilmesini Hayber giinii ha-
ram kilds, kadinlarla mut'a yapilmasin: da yasakladi."4!

Hz. Ali'den bunu isiten ravilerin bir kismi, Hayber giiniiniin her iki
haramin da yasaklanma zamani oldugunu zannederek iki harami da bunun-
la kayitlamiglardir®?2. Yani Hz. Ali'nin hadisinde takdim te'hir yapilmigtir.
Zira hadiste takdim ve te'hir prensip olarak caiz goriilmiigtiir®>.

Siifyan Ibn Uyeyne, Hayber giiniiniin evcil esek etinin yenilme yasa-
gina taalluk etti§ini, ancak mut'a nikahiyla alakasinin bulunmadifinu be-
lirtmekte; Beyhaki de bunun muhtemel oldugunu zikretmektedir®.

Hz. Ali'den nakledilen bu rivayetlerde, ibnii'l-Cevzi'nin de ifade ettigi
gibi, Ibn Abbas'n iki goriigiine birden taaruz eden Ali'nin belirttigi iki husu-
su, ravinin tek bir zamanla kayitlamasi soz konusudur. Zira Hayber'de bir
vakia olarak mut'a nikahi gerceklesmemis, yani Hz. Ali'nin hadisinde tak-
dim te'hir yapilmigtir. Hadisin takdiri ise: "Rasulullah evcil esek etinin ye-
nilmesini Hayber giinii yasakladr ve mut'a nikahindan da nehyetti.” seklin-
dedir. Bu durumda Hz. Ali mut'a nikahinin yasaklanma zamanim belirtme-
migtir®.

Evcil esek etlerinin Hayber'de haram kilindigini*¢ gosteren rivayetleri
bir biitiinliik igersinde degerlendirdigimizde sadece Hz. Ali'den gelen var-
yantinda mut'a nikahinin digerlerinde ise miistakil olarak evcil egek etinin
zikredildigini gormekteyiz. Bu durumda Hz. Ali'nin evcil egek etinin yasak-
lanma tarihini zikretmis olma ihtimali bulunmakla birlikte, iki yasak icin de
zaman belirtmemis olmasy; ancak Ali'yi dinleyen ravi'nin evcil egek etinin.
yasaklanma tarihini bildigi icin ayni anda zikredilen iki yasag1 da bu tarihe

39. Miislim, Sayd ve'z-Zebiih, 22, 23; Miisned, III, 115, 121, 164.

40. Ibnii'l-Cevzi, Zadu'l-Meéad, 111, 344.

41. Miisned, 1, 79.

42. Ibnii'l Cevat, Zadu'l-Medd, 344.

43.  Suyfitf, Tedribu'r R4v?, Beyrur, 1985, I1, 4.

44. Ibn Hacer, a.g.e., IX, 145.

45. Ibn Kudame, el-Mugni, Beyrue, 1972, VII, 572; Nevevi, Sabib-i Miislim bi Serbi
Nevevi, Beyrur, 1929, IX, 180.

46. Miislim, Sayd ve'z-Zebiih, 22-35; Miisned, III, 115, 121, 164; IV, 48.
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hamletm1§ olmast da muhtemeldir. Ciinkii Hz. Ali hadis rivayet etmek icin
degil, Ibn Abbas'm goriiglerinin hatah oldugunu kendisine haber vermek
icin bu s6zii s0ylemistir.

3- Rebi Ibn Sebre el-Ciiheni babasindan nakletmektedir:

"0, Allah Rasulii (s.a.v.) ile beraberken Rasulullah séyle buyurmustur:
"Ey Insanlar! Ben size kadinlardan istimta 'ya izin vermistim. Muhakkak ki
Allah, onu kwyamete kadar haram kilmistrr. Kimin yanmda mut'a nika-
hiyla aldig: biri varsa onun yolunu tahliye etsin"4

4- Rebi ibn Sebre el-Ciiheni babasindan nakletmektedir:

"Fetih yilinda Mekkeye girdigimizde Rasullullah (s.a.v.) bize mut'ay:
emretti. Oradan ¢tkmadan da nehyetti."8

5-Rebi Ibn Sebre el-Ciiheni babasindan nakletmektedir.

"Ben Rasulullah'in (s.a.v.) zamamnda Benii Amir'den bir kadmla, iki
adet kirmizi biirde karsii§inda mut'a nikah yapmigtim.. Sonra Rasulullah,
bizleri mut'a nikahindan nehyetti."

Aym hadisin bir bagka varyantinda, bu olayin Fetih yilinda oldugu be-
lirtilmigtir®0.

6- Rebi bn Sebré el-Ciiheni babasindan nakletmektedir:

Rebi Ibn Sebre, babasinin Mekke'nin fethinde Rasulullah'la gazveye
katildigimi ve sbyle anlatigini haber vermistir:

"Biz Mekke'de onbes giin kaldik. Rasulullah, kadinlar: mut'a nikahwyla
almak hususunda bize izin verdi. Bunun iizerine ben kavmimden biriyle
ciktim. Ben ondan daha yakigikl ve ciisseli idim. O ise cirkin ve cilizds, Her
ikimizin de yamnda birer biirdesi vardi. Nihayet Mekke'nin asagisina veya
yukarisina (ravi giiphe etmektedir) vardigimizda giizel endamli bir dilber
karsumiza ¢ikta.

— Birimizin seninle mut'a nikah: yapmasim arzu eder misin? diye sor-
duk. Kadin:

~ Bana atiyye olarak ne vereceksiniz? dedi. Hemen ikimiz de biirdemnizi

47. Miislim, Nikah, 21, 27.
48. Miislim, Nikah, 22-23.
49. Miislim, Nikah, 27.

50. Miislim, Nikah, 25-26.
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Qosterdik, Kadm ikimize de balanaya baglad. Arkadagzm kadnun kendisine
isteksizce bakmaya bagladigim goriince:

- Siiphe yok ki bunun biirdesi eski, benimki ise yeni ve giizel dedi.
Kadin da bana isaret ederek ii¢ veya iki defa:

~ Bunun biirdesi de fena degil, dedi. Sonra ben o kadinla mut'a nikah
yaptun. Rasulullah mut'a nikahim haram edinceye kadar da ayrilmadim.”!

- 7- Rebi Ibn Sebre el-Ciiheni babasindan nakletmektedir:

"Rasulullah fetih giinii mut'a nikahindan nehyetti."s?

. 8- Rebi bn Sebre el-Ciiheni babasindan nakletmektedir:

"Rasulullah mut'a nikahim yasaklads."s

9- Rebi Ibn Sebre el—Ciiheni babasindan nakletmektedir.

"Biz Rasulullah'la birlikte Veda hacc yolculugunu ctkmistik. Saha-
biler:

* —Ya Rasulallah! Bekarlik bize agir geldi, dediler. Rasulullah:

— "Su kadinlarla mut'a yaﬁzmz" buyurdu. Bunun iizerine biz onlarin
yamna vardik. Onlar vakit tayin etmeksizin bizimle mut'a yapmaktan
kagindilar. Bu durum Rasulullah'a beyan edildiginde O:

- "Aramzda vakit tayin edin" buyurdu. Sonra ben ve bir amca oglum
ciktik; ikimizin de biirdesi vards. Onun biirdesi benimkinden yeniydi. Ben de
ondan daha genctim. Nihayet bir kadinin yamina vardik. Kadin:

— "Bir larka diger hirka gibidir, dedi. Bunun iizerine ben onunla mut'a
yaptim. O gece onun yamnda durdum. Ertesi giin gittim. Rasulullah
Kabe'nin kapiswyla riiknii arasmda durmus, soyle diyordu:

- "Ey Insanlar! Ben size mut'a konusunda izin vermigtim. Dikkat edin;
Allah onu kiyamete kadar haram kilmigtar.">

10- Rebi ibn Sebre el-Ciiheni babasindan nakletmektedir:

—"Rasulullah” Veda haccinda mut'a nikalundan menederken igittim."

51. Miisned, III, 405; Miislim, Nikah, 20, 23.
52. Miisned, IIT, 404.

53. Miislim, Nikah, 24; Miisned, III, 405.
54. Ibn Mace, Nikah, 44; Miisned, III, 405.
55. Miisned, III, 404.
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11- Zuhri'den rivayet olunmusgtur:

"Omer Ibn Abdulaziz'in yamndaydik. Rebi ibn Sebre denilen birisi,
Rasulullahin mut'a nikalindan Veda haccinda nehyettigini babasindan
tahdis etti."®

Rebi Ibn Sebre'ye dayanilarak rivayet edilen bu hadislerde, genel ola-
rak mut'a nikahimin Rasulullah tarafindan yasaklandig: belirtilmekle bir-
likte, yasagin zamamnda ihtilaf edilmi@tir; Bunlardan bir kismu yasaklanma
tarihi olarak Fetih yilinu verirken, digerleri veda hacciru zikretmektedir.

Mut'anin yasaklandi: tarih olarak Veda hacan belirten rivayetler ken-
di aralannda:

a) Veda hacanda mut'anun yapilip yasaklandigini belirtenler,

b) Fiilen yapilmasindan bahsetmeksizin yasaklandifim belirtenler,
seklinde ikiye ayrilmaktadir.

Nasiriiddin el-Elbani, Veda hacanda mut'a nikahinin yapildigim belirt-
en Ibn Mace ve Miisned hadisindeki Veda hacc: ifadesinin hata oldugunu,
dogrusunun ise Fetih giinii oldugunu zikretmektedir®.

Hadislerde ravilerin zaman ve mekan agisindan bu tip yanilgilarina za-
man zaman rastlamak miimkiindiir®. Zira Veda hacanda mut'a nikahirun
yapildigin, 6zellikle de Allah Rasulii (s.a.v.)'in izniyle yapildiginu gosteren
bir igaret olmadig halde ravi Veda hacayla bunu kayitlamigtir.

Nitekim Imam Nevevi, Veda hacc giinii mut'a nikahi yapildigim belirt-
en rivayetin hatali oldugunu, ¢iinkii sahabenin genelinin egleriyle -hac-
cetmeleri nedeniyle bekarligin ve zaruretin bulunmadigini, Veda hacanda
vaki olamin miicerret nehiy oldugunu belirtir ve Allah Rasulii (s.a.v.)in
mut'adan nehyi o giin tekrar etmesinin insanlarin toplanmg olmasi nede-
niyle oldugunu zikreder®.

Ibnii'l-Cevzinin tercih ettifi goriise gére, mut'a nikahi kesmhlde
Mekke'nin fethedildigi y1l haram kilinmigtiré0, '

56. Ebu Davud, Nikah, 14.

57. Nasiriiddin el-Elbani, Zaif-ii Siinen-i [bn Mace, Beyrut, 1988, s. 149,
58. Ibnii'l-Cevzi, Zidu'l-Mead, III, 459.

59. Nevevi, a.g.e., IX, 180.

60. Ibnii'l-Cevzi, Zédu'l-Mead, 111, 459.
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Bu durumda Rasulullah'in Veda haccinda mut'a nikahin yasakladigin

belirten rivayetleri, Mekke'nin fethindeki, izinden sonra gelen yasagin tekra-
11 olarak degerlendirmek miimkiindiir.

12- flyas Ibn Seleme babasindan rivayet etmektedir:

"Rasulullah Evtas yzlmda mut'aya ii¢ giin izin verdi. Sonra da ondan
nehyetti."s!

Evtas yii Mekke'nin fethedildigi yilla aymdir. Yani hadis zaman
agisindan bir degisiklik arzetmemekte$?, hatta yasagin Mekke'nin fethinde
oldugunu ileri siiren hadisi desteklemektedir.

13- Urve Ibnii'z-Ziibeyr'den rivayet olunmustur:

"Abdullah Tbn Ziibeyr, Mekke'de ayaga kalkip goyle dedi: "Allah'in
gozlerini kor eftigi gibi kalplerini de kor ettigi insanlar mut'aya izin ve-
riyorlar.”". Bununla bir kisiye taaruz ediyordu. O kendisine saldirilan kisi
(ibn Abbas) soyle dedi: "Sen kury ve kat: bir adamsn. Andolsun ki mut'a
muttakilerin imamimm zamaninda yapihyordu.” Bunun iizerine Ibn Ziibeyr:
"Oyleyse dene. Andolsun ki, mut'a nikah: yaparsan seni mutlaka taglarnla
recmederim." dedi® ‘

14- Abdurrahman Ibnii'l-Esved, Ebu Zer'den rivayet etmigtir:

"Rasuliin ashab olarak bize ii¢ giin mut'aya izin verildi. Sonra Allah
Rasulii (s.a.v.) ondan nehyetti."s

15- Ibn Omer'den rivayet olunmugtur:

"Omer Ibn Hattab, igleri iizerine aldiginda insanlara hitap etti ve soyle
dedi: "Rasulullah (s.a.v.) mut'a konusunda bizlere ii¢ giin izin verdi, sonra
onu yasakladi. Andolsun ki muhsan oldugu halde mut'a nikahi yapan birisi
bana getirilirse onu recmederim. Ancak Rasulullahin (s.a.v.) onu helal
kildigina dair dort sahit getirirse miistesna."s5

Hz. Omer, mut'adan Rasulullah'in nehyettigini, dolayisiyla bu harami
isleyeni recmedecegini belirtmektedir. Onun koydugu istisna, tipki Kur'an'in
kendi mislini ortaya koyma cagrisi% gibi, kendinden emin oldugunu ifade

61. Miislim, Nikah, 18; Miisned, IV, 55.
62. Ibn Hacer,a.g.e., IX, 146.

63. Miislim, Nikah, 27.

64. Beyhaki, Nikah, VII, 207.

65. Ibn Mace, Nikah, 44.

66. Bakara, 2/23 Hud, 11/13; Yunus, 10/38
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eder. Aksi takdirde ictihada dayanan bir meselede, en agir ceza olan recmi
uygulayacagmu sdylemesi bir tutarsizlik arzeder. Ciinkii Omer, mut'anin
hitkmiinden emin olmasayd, stira medisine veya sahabilere damgarak ko-
nuyla ilgili hitkmii 6grenme yoluna gider, ya da kendisine itiraz edilirdi. Ote
yandan kendi koydugu blr yasak icin recm cezasim uygun gérmesi de
diisiiniilemez.

16- Ebu Hureyre'den ri\}ayet olunmustur:

"Tebiik gazvesinde Rasulullah'la birlikte seniyyetii'l-vedaya geldik.
Orada Rasulullah aglayan kadinlar gordiigiinde: Bu nedir? diye sordu. Ken-
disine, kocalar: onlarla mut'a yaprp ayrldilar, denzldzgmde "Nikah, talak,
iddet ve miras mut'ays haram kildv." buyurdu.s?

ibn Hacer ve Siiheyli, mut'a nikahinin haram kilindig1 vakit konusun-

daki rivayetlerin en garibinin bu oldugunu belirtmektedirlers.

Bu durumda mut'a nikahinin haram klhndlgl vakit hususunda dort g6-
riig ortaya citkmaktadir:

1- Hayber savaginda yasaklanmugtir. Bu, iclerinde Imam Safi'nin de bu-
lundugu bir grup alimin gériigiidiir. Yasaklanma tarihi olarak Hayber yiliru
belirten rivayetin, raviden kaynaklanan hatali bir tahsis oldugunu yukanda
gOrmiistiik.

2- Mekke'nin fethinde yasaklanmustr. Ibn Uyeyne'nin de icersinde bu- -
lundugu bir grubun goriisiidiir. . _
3- Huneyn gazvesi senesinde yasaklanmstir. Bu Mekke'nin fethxylé

aym yil oldugu icin ikinci goriigiin bagka bir sekilde ifade edilisi sayil-
maktadir.

4- Veda haca senesinde yasaklanmugtir. Bu ravilerden birinin yanilgi-
sidir. Révinin zihni Mekke'nin fethinden veda haccina kaymugtir. Bu tip
yarulgilarin hadis hafizlarina ve onlardan alt mertebedeki sahislara cogu za-
man arz oldugunu belirten ibm'.i'l~Cevzi, mut'anin kesinlikle Mekke'nin
fethedildigi yil haram kilindigiru soylemektedu Giinkii sahabe Mekke'nin
fethinde Rasulullah'in izniyle mut'a nikahi yapmustir. Sayet haram kilinmasi

67. Ebu Muhammed Ibn Ahmed el-Aynf, e/- -Bindye fi Serb-i Hidaye, Misir, 1980 v,
100; Sevkani, Neylii'l-Evtér, Musit, 1961, VI, 146; ibn Hacer, a.g.e., IX 146.

68. Ibn Hacer, a.g.e., IX 145; Sitheyl, a.g.e., VI, 557.

69. Ibnii'l Cevai, Zadu'l-Mead, TI1, 459.
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Hayber'in fethi sirasinda olsaydi neshin iki defa olmas: gerekirdi. Oysa ki

- bunun hukukta bir bagka érnegi yoktur®.

Netice olarak goriigleri su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

a) Bu konudaki tahrim ve ibahat iki defadir. Bu goriige mut'a nikahi
Hayberden once helaldi. Hayber'de haram kihindi. Sonra Mekke'nin fethinde
miibah kilind: ve ii¢ giin sonra da kiyamete kadar haram kilind1.

Nevevi dogrusu ve tercih edilen goriigiin bu oldugunu belirtmektedir.

b) Rasulullah (s.a.v.) mut'a nikahii Mekke'nin fethinde yasaklamus,
Veda hacanda da tekid, ya da yasagin meghur olmasi ve isitmeyenlerin
duymast icin yasag tekrar ilan etmigtir.

Bu durumda révilerin hepsi yasagi aym zamanda igitmemis; dolay1-
styla herkes nehyi igittigi zamana nisbet etmigtir. Nitekim Sebre'den gelen ri-

. vayetlerde mut'a nikahirin Mekke'nin fethinde yapilmas: ve yasaklanmasi

bir arada zikredilirken, Veda hacanda yapilmasmdan bahsedilmeden Ra-
sulullah'in (s.a.v.) yasakladi1 belirtilmektedir”?.

Nevevi'nin tercih ettigi goriise gore tahrim ve ibahat iki keredir. Bu du-
rumda Allah Rasulii'niin (s.a.v.) sartlara bagh olarak mut'a nikahuna izin ver-
digi, zaruret kalkinca da onu yasakladig: sonucu gikarilabilir. Aksi takdirde
nesh iki defa gerceklesmis olur, ki bdyle olan bir bagka mesele bilin-
memektedir.

Allah Rasulii'nin déneminde uygulanmug olan mut'a nikahim Tbn Ebi
Amra'nin su degerlendirmesi ortaya koymaktadir:

"Mut'a nikahi islamin evvelinde 6lii eti, kan ve domuz gibi, darda ka-
lanlar icin verilmis bir ruhsatti. Sonra Allah dinini muhkem kild1 ve onu
nehyetti."”2

Zira bu nikah, Ibn Abbas'n da belirttigi gibi, hazerde yapilmayip, za-
ruret halinde ve kadinlarin da bulunmadi seferlerde yapilmugtir”.

Mut'a nikahinin Mekke'nin fethinde yasaklandigin belirten Mevdudi
su degerlendirmeyi yapmaktadir:

70. el-Ayni, el-Binaye, IV, 100-101.
71. Nevevi, a.g.e., IX, 180.

72. Miislim, Nikah, 27.

73. Nevevi, a.g.e., IX, 179-180.
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Mut'a nikahi gercek anlamda caiz goriiliirse, bu, toplumda fahigeler
gibi, gerektigi zaman elde edilebilecek bir agag kadmn smifiun bulunacag:
anlamina gelir. Yok, bdyle degilse mut'a toplumun yoksul katmanindaki ka-
dinlarla sinirhdir ve zenginler onlari kendi kanlan gibi kullanma dzgiirlik
ve hakkina sahiptir. Boyle bir adaletsizlik ve aymm ilahi kanunda bek-
lenebilir mi?” '

C) Mut'a Nikahimn Hz. Omer Tarafindan Yasaklandigin Belirten
Rivayetler:

Mut'a nikahini yasaklayan kiginin Hz. Omer oldugunu belirten rivayet-
leri ii¢ grupta ele alacagiz.

1- Cabir b. Abdullah kanahyla gelip, Omer'in mut'ay1 yasaklayan ilk
sahis oldugunu ortaya koyan rivayetler.

2- Mut'ay1 Alla’h' Rasulii'niin helal kilmasma karsin Omer'in yasak-
ladigin belirten rivayetler. '

3- Hz. Omer'in mutay: yasaklarken, Allah Rasuliiniin yasakladigmi
belirtmek suretiyle kendisinin yasag1 sadece ilan ettigini ortaya koyan ri-
vayetler. .

Birinci gruba giren rivayetler :

1- Cabir ibn Abdullah'dan rivayet olunmugtur:

"Biz, Rasulullah, Ebu Bekir ve Omer doneminde, Omer, Ibn Hureys

isinde bizi nehyedinceye kadar, bir kistm un veya hurma karsihiginda
giinlerce mut'a yapardik."”

2- Cabir ibn Abdullah'dan rivayet olunmusgtur:

"Biz Rasulullah'n, Ebu Bekir'in ve nehyedinceye kadar Omer'in
dioneminde mut'a yapardik."
 3- EbuNazra'dan rivayet olunmusgtur:

"Cabir'in yamndaydim. Ona biri geldi ve Ibn Abbas'la Ibn Ziibeyr'in
mut'a konusunda ihtilafa diigtiiklerini séyledi. Bunun iizerine Cabir, "Biz

Rasulullah'in déneminde ikisini de yapardik. Sonra Omer bizi ikisinden de
nehyetti. Biz de bir daha donmedik" dedi”’

74. Mevdudi, Tefbimii'l-Kur'an, 111, 367-3G8.
75. Miislim, Nikah, 16.

76. Miisned, III, 304, 325, 356.

77. - Miislim, Nikah, 17.
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4- Ata'dan rivayet olunmustur:

"Cabir umre icin geldiginde evine gittik. Insanlar bazi seyler so-
ruyorlardi. Sonra ona mut'ay: sordular. O, "Evet, Rasulullah'n, Ebu Be-
kir'in ve Omer'in déneminin sonuna kadar mut'a yaptik." dedi.’®

5- Cabir Ibn Abdullah'dan rivayet olunmustur:

"Allah Rasulii (s.a.v.) doneminde iki mut'a vards. Omer onlardan bizi
nehyetti, biz de bir daha donmedik."”

Cabir Ibn Abdullah'dan nakledilmis olan bu rivayetlerde ne Allah Ra-
sulii (s.a.v.)in izninden ne de nehyinden bahsedilmistir. Oysa ki Rasu-
lullah'm hem izin verdigini, hem de yasakladigim belirten rivayetler, hadis
kiilliyatinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

Bu durumda Cabir'in Arap toplumunda bilinen ve uygulanan mut‘a ni-
kahim Islamda kendisine dokunulmayan adetler ya da ‘uygulamalar
arasinda gordiigii anlagilmaktachr. Nitekim muhaddisler de Cabir'in bu
soziiniin neshin kendisine ulagsmadig, dolayisiyla yasaklamanin Omer ta-
rafindan yapildig1 zanruna kapildig: seklinde yorumlamiglardir®.

Ikinci gruba giren rivayetler:
1- Sened zikredilmeksizin Omer'in soyle dedigi rivayet olunmustur:
“Iki mut'a vards ki onlar Allah Rasulii doneminde helaldi. Ancak ben

onlardan nehyediyorum ve onlar: yapam cezalandiracagim. Onlar mut'a ni-
kah1 ve hac mut'asidir."8!

2- Ebu Nazra, Cabir'den rivayet etmektedir:
"Ben Cabir'e:

— Biz Rasulullah'm ve Ebu Bekir'in doneminde mut'a yaptik. Omer Ha-
life oldugunda insanlara hutbe okudu ve Peygamber, bu Peygamber, Kur'an
da bu Kur'an. O ikisi Rasulullah doneininde yapilan mut'a idi. Ancak ben
onlardan nehyediyorum ve yapmu cezalandwacagym. Onlardan biri kadin
‘mut'asidr. Belli bir zamana kadar nikah yaprus birisine rastlarsam onu
mutlaka recmederim.” dedi."s -

78. Kurtubi, a.g.e., V, 130.

79. Miisned, I11, 325, 356, 363.

80. Ibnii'l-Cevzi, Zidu'l-Medd, 111, 463; Nevevi, a.g.e., IX, 183.
81. Izzet Derveze, Dustfiru'l-Kur'an, II, 200.

82. Beyhaki, Nikah, VII, 206.
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3- Imran fbn Husayn'dan rivayet olunmustur:

"Allah"in kitabinda mut'a ayeti indi, sonra da onu nesheden bir ayet
inmedi. Allah Rasulii (s.a.v.) de bize izin verdi. Biz mut a yaptik. Bir adam
(Omer) kalkts, kendine gore diledigini siyledi."s3

Bu hadiste kastedilenin hac mut'asi oldugu, yani mut'a nikah olmadig
Ibn Hazm tarafindan beyan edilmigtir. Nitekim Miislim'in rivayetinde Ba-
kara suresi 196. ayetinin kastedildigi acikca goriilmektedir®.

4- Urve Ibn Ziibeyr'den rivayet olunmustur:

"Havle bt. Hakim, Omer'in yamna girdi ve Rabia Ibn Umeyye'nin bir
kadinla mut'a nikah: yaptigint ve kadimn ondan hamile kaldigin séyledi.
Omer ridasini gekerek imdada kosarcasna cikti ve sdyle dedi:

~ "Bu mut'adir. Daha énce haberim olsayd: onu mutlaka rec-
mederdim."s5

5- Ali Ibn Ebu Talib'in gdyle dedigi rivayet olunmustur:

"Omer mut'ayr yasaklamasaydr azgmlardan baska kimse zina et-
mezdi."8

Zikretmis oldugumuz rivayetlere gére Omer, Rasulullah déneminde
helal olmasina ragmen mut'ay1 kendisi yasaklanug ve ona en agir ceza olan
recmi takdir etmigtir. Bﬁyie bir yargiy1 kabul etmek miimkiin degildir. Zira
bu, Allah ve Rasulii'niin helal kildif seyi Omer'in haram kilmasi anlamina
gelir ki bu, Omer'in hem de onunla miicadele etmeyen ashabin tekfirini ge-
rektirir®.

Aymnica Hz. Ali'ye isnad edilen s6z, onun mut'a nikalhi konusundaki
goriisiine acikca muhaliftir. Ciinkii ona gore mut'a nikah1 uygulamas! men-
suhtur.

Bu rivayetleri, mut'ay1 helal sayan ve onu Nebi'nin haram kilmayip,
Omer'in haram kildigim belirten ve her firsatta grup taasubuyla Omer'in is-
mini karalamaya cahgan Sia tefsir kitaplaninda toplu olarak gordiigiinii be-
lirten Derveze, gsayet bu gekilde olsaydi, bunun akil ve mantfa ters
diigecegini, Allah ve Rasulii'niin helal kildigmi Omer'in haram kilmasinin da

83. Derveze, a.g.c., II, 199.

84. Kandehlevi, a.g.e., IX, 404.

85. Muvatta, Nikah, 42; Beyhaki, Nikah, VII, 207.
86. ‘Taberi, Tefsér, V, 13.

87. Fahreddin Razi, Mefétibu'l-Gayb, I, 290.
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onu Islam halkasindan gikaracagm ileriye siirmektedir. Oysa Omer‘in bunu
yapmasl, ashabin da susmasi makul degildirs®.-

Ote yandan Omer'in déneminde veya bir bagka dénemde bazi sahis-
larin bunu yapmig olmasi, onun megru oldugu anlamina gelmez. Clinkii bu
toplumun igersinde miinafik veya kafir Araplar vardi. Onlar tarafindan
yapilmg olabilecegi gibi, fasik veya hiikiimden haberi olmayan cahil
miisliimanlar tarafindan da yapilms olabilir. Bir baska halifenin yani Ebu
Bekir'in bunu yasaklamamas: ise kendisine boyle bir olayin ulasmamis ol-
masindandr. Nitekim Rabia Ibn Umeyye bu tip bir insandir. Kendisi iic kez
icki nedeniyle cezalandirilms, Omer'e onun mut'a nikahi yaptig1 haber ve-
rildiginde Sam'a kagnus ve hiristiyan olmustur®.

Islamn ilk yillarindaki toplumun ictimat yapisiu diigiindiigiimiizde,
bu dénemde mut'a nikahi yapilmus olsa bile, izni gosteren herhangi bir sey
olmadig; siirece, bu uygulama onun megruluguna delil olmayacag daha ra-
hat kavranabilir.

Uciincii gruba giren rivayetler:
1- Omer fon Hattab igleri iizerine aldigmda insanlara hitap etti ve
soyle dedi:

~ "Rasulullah mut'a nikah: konusunda bize ii¢ giin izin verdi, sonra ya-
sakladr. Allah'a yemin olsun ki muhsan oldugu halde mut'a yapan birisi
bana getirilirse onu recmederim. Ancak Rasulullahn onu helal kildigina
dair dort sahit getirirse miistesna."%

Daha 6nce zikretmis oldugumuz "Rasulullah'in ashab: olarak bize iig
giin mut'aya izin verildi, sonra Rasulullah ondan nehyetti."! hadisi ibn
Omer'den nakledilen yukandaki hadisi te'yid etmektedir.

2- Salim Ibn Abdullah babasindan rivayet etmektedir:
Omer minbere qikt1, Allah'a hamdedip séyle dedi:

"Bazi insanlara ne oluyor ki, Rasulullah nehyettigi halde mut'a nikah
yapryorlar. Dikkat edin! Mut'a nikah: yapan biri bana getirilirse, onu mut-
laka recmederim."2

88. Derveze, a.g.e., II, 200.

89. Zehebi, Tecridii Esmai's-Sababe, Beyrur, uss., I, 178.
90. Ibn Mace, Nikah, 44.

91. Beyhaki Nikah, VII, 207.

92. Beyhaki, Nikah, VII, 206.
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Goriildiigii gibi Omer 6ncelikle Rasulullah'in yasakladigini belirtmekte
dolayisiyla onu zina olarak telakki etmig olacak ki, ona zinanin cezasin ve-
recegini agklamaktadir.

Netice olarak Hz. Omer'in muhtemelen sosyal ve ahlaki amaglar
dogrultusunda mut'a nikahindan insanlan sakindirmug olabilecegi seklinde
bir diisiince akla gelse bile, kendisinin de ifade ettigi gibi o Allah Rasulii
(s.a.v.) tarafindan yapilan yasagi ilan etmis ve pekistirmigtir. Zira mut'a ni-
kahi Hz. Peygamber'in hayatinin sonlarinda ve seferde yasaklandigt icin
herkes tarafindan yasagin bilinmemesi ihtimal dahilindeydi®3.

Mut'a Nikahi Konusunda Ibn Abbas'a Atfedilen Goriigler

Bu konuda Ibn Abbas'a cok degisik ve birbirleriyle celisik goriisler is-
nad edilmigtir. Bunlan maddelestirerek ele almak istiyoruz.

1- ibn Abbas mut'a nikahima mutlak olarak miibah kabul etmekte, hatta
Nisa suresi 24. ayetini "I14 ecelin miisemma" ibaresini eklemektedir®.

Ammar, Ibn Abbas'a mut'a nikahindan sordugunda o, "Mut'a metres
hayat: degil talak ve miras da vaki olmaz. O sadece bir mut'adir"® dedigi
rivayet olunmaktadir.

2- ibn Abbas mut'a nikahini zaruret halinde miibah kabul etmektedir.

Said Ibn Ciibeyr'den rivayet edilmektedir:

"Ibn Abbas'a ne yaptigim, ne ile fetva verdigini biliyor musun? dedim.
Bunun iizerine O:

~ "Allah'a yemin olsun ki ben bununla fetva vermedim ve bunu da kas-
detmedim. Onu helal de kilmadim. Ancak Allah'tn meyte, kan ve domuz eti-
ni darda kalana helal kilmas1 gibi miibah saydim."* dedi.

3- ibn Abbas, mut'a nikahinin miibahhgma dair goriigiinden dénmiig,
hatta ibahatin neshedildigini ve onun haram oldugunu sylemigtir.

Ata el-Horaséni, Ibn Abbas'tan nakletmektedir:
"Onlardan kendisiyle istifade ettiginiz... "(Nisa, 24) ayeti, "Ey Nebi!

93. Mevdudi, a.g.e., III, 368.
94. Kurtubf, a.g.e., V, 130.
95. Razi,a.g.e., 111, 286.

96. Razi,a.y.




kadinlar bosadigimzda iddetleri igerisinde bosayimz..." (Taluk 1) ayetiyle
neshedilmigtir."9”

Cabir Ibn Zeyd de, ibn Abbas'in mut'a nikah konusundaki gOriigiin-
den dondiigiinii rivayet etmekte®8; Tirmizi, Serahsi ve Hattabi gibi Islam
alimleri ise kendisine Allah Rasulii'niin hadisi haber verilince Ibn Abbas'in
goriisiinden dondiigiinii belirtmislerdir®.

Hazimi de Tirmizi'yi desteklemekte, hatta ibn Abbas'in goriisiinden
donmesinin Ali'nin sozii ve kendisini terslemesiyle olmasiun muhtemel
oldugunu belirtmektedir®,

Netice olarak Ibn Abbas, eger gercekten mut'a nikahina cevaz vermisse,
muhtemelen bunu ya ilgili ayetin te'vilinden, ya da Allah Rasulii'niin uy-
gulamasindan, darda kalana meytenin miibah olmast gibi, mut'a nikahmnm
da miibah olabilecegini kendi ictihadiyla akarmus olmahdir. Zira ibn Abbas,
kendini savunurken sadece "Muttakilerin imaminin déneminde Yaplldlgxm"
belirtmektedir. Oysa ki muanz olan Ali ve ibn Ziibeyr, mut'anin bizzat
Rasulullah tarafindan yasaklandigmn ileri siirmektedir!0L.

Ibn Abbas'n goriigiinden déniip dénmedigi tartisma konusudur. Onun
maslahat geregi mut'anin miibahligina dair fetva vermekten sakinmasi, do-
layisiyla bunun eski goriisiinden vazgectigil®® seklinde anlagilmis olmast
muhtemel oldugu gibi, gergekten gériigiinden dénmiis de olabilir.

Mesela Ibn Hacer, ibn Abbas'n goristinden donmiis olmasiru zayif bir
ihtimal olarak gormekte, hatta ona atfedilen goriislerin icersinde eski
gortigiinden dondiigiinii gosteren hicbir isaretin bulunmadigim belirt-
mektedir'®. Ancak bu noktada Ibn Hacer'in pek hakl oldugunu séylemek
miimkiin gozitkmemektedir. Zira ibn Abbas'a atfedilen goriislerden biri
mut'a konusundaki ibahatin neshedildigi, ya da Allah Rasulii'niin hadisi
kendisine haber verildiginde goriigiinden dondiigii seklindedirl®4.

97. Razi, a.y.
98.  Cessas, Abkdmu'l-Kur'an, Kahire, trs., I11, 95.
99. Tirmizi, Nikah, 29; Serahst, Mebsut, V, 152,; Ibn Hacer, a.g.e., I¥, 118.
100. Dr.Muvhammed Ebu'n-Nur, Menbecii's-Siinne [fi'z-Zivde, Daru's-Selam, 1988,
s.184.
101. Maislim, Nikah, 27, 29.
102.  Mevdudi, Meseleler ve Coziimlers 11, trc. Yusuf Karaca Risale Yay., Ist., 1990 5.34.
103. Ibn Hacer, a.ge., IX, 150.
104. Tirmizi, Nikah, 29; Serahsi, a.g.e., V, 152.
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Bu durumda Ibn Abbasin muta nikahimi, neshine dair rivayet ken-
disine ulagmadan 6nce caiz gordiigiine iliskin yorum akla daha yatkm go-
riinmektedir. O, bu konudaki goriistinden dénmemis olsa bile, nassm karst-
sinda Ibn Abbas'mn ictihadinin hicbir anlam ifade etmeyecegi agiktir.

Hz. Peygamber Mut'a Nikah: Yapmig mrdur?

Hz. Peygamber'in mut'a nikahi yaptigmu iddia eden!® Heffening, bu
iddiasin1 Caeteni'den almigtir’®. Caeteni, Taberi ve ibn Kesiri kaynak gos-
termek suretiyle Hz. Peygamber'in kilab kabilesinden Aliye bt. Zabyan ve
Esma bt. Numan ile mut'a nikahi yaptigim ileri siirmektedir!’.

Hz. Peygamber Esma bt. Numan ile nikah yapmus, ancak bu kadiun
vucudunda beyaz lekeler oldugunu ve bunun kendisinden gizlendigini

gormiis, bunun iizerine ona "mut'a" vermek suretiyle onu birakmigtir'8. Ta-

beri bu olay1 su sekilde vermektedir:

"Rasulullah Esma bt. Numan ile evlendi. Gerdege girdiginde onda be-
yazhk gordii. Bunun idizerine ona mut'a verdi, giyindirdi ve ailesine geri
gonderdi."%

Rasulullah'in mut'a nikahi yaptig: iddia edilen diger kadin ise Aliye bt.
Zabyan'dir. Bu kadmn Rasulullah (s.a.v.) kendisiyle gerdege girdiginde ona
"Senden Allah'a si§inirim” dedigi icin Hz. Peygamber tarafindan bosanmus-
fqrilo,

Konuyla alakali Taberi'nin ifadesi su mahiyettedir:

"Rasulullah (s.a.v.) Benil Ebi Bekir Ibn Kilab kabilesinden Aliye ile ev-
lendi, sonra ona mut'a verdi ve onu brrakts."111

Allah Rasulii'niin (s.a.v.) her iki kadma da verdigi, Bakara suresi 236.
ayetinde belirtilen ("Nikahtan sonra heniiz dokunulmadan veya onlar icin
belli bir mehir tayin etmeden kadinlar: bosarsamz bunda size glinah yoktur.
Bu durumda onlar faydalandirin...") hediyedir. Nitekim mezkur sebeplerle

105. Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, "Mut'a" mad, VIII, 5.848.

106. Ali Osman Ates, Siinnetin kabul ve Reddettigi Cabilive ve Ebl-i Kitab Orf ve
Adetlers; basilmamg doktora tezi, D.E.U.S.B.E. Izmir, 1989, 5.289.

107. Caetani, Islam Taribi, Ist., 1925, VII, 392-393.

108. Taberi, Taribu'l-Umem ve'l-M#ulik, Beyrug, trs., II/1, 1179.

109. Taberd, a.y.

110. Nesal, Talak, 14.

111. Taberf, Tarih, III, 168.
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bu hammlan bogayan Hz. Peygamber'in onlara {icer elbise v.s. verdigi riva-
yet olunmugtur!??,

Ote yandan cahiliye devrinde bile mut'a nikahurun genellikle seferde ve
zaruret halinde yapildig: belirtilmektedir. Oysa ki Hz. Peygamber (s.a.v.)
gkt biitiin seferlerde hammlanndan bazilarimi yanina almigtir. Nitekim
Hz. Aige, Peygamberimizin sefere ¢ikacagi zaman beraberinde gotiirecegi
hanimlarini segmek icin aralarinda kura gektigini; bir defasinda kuramn ken-
disine ve Hafsa'ya giktigimi s6ylemistir''®. Bu durumda Hz. Peygamber icin
zaruretten soz etmek miimkiin degildir.

Caeteni'nin delil olarak kullandigi yukandaki ibareler hicbir sekilde
mut'a nikahina delalet etmemektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in mut'a
nikahi yapmig olmasim ihtimal dahilinde gérmiiyoruz. Zira mezkur kadmn-
larla yapti§1 mut'a nikah1 degil sahih nikahtir.

Mezheplerin Mut'a Nikahina Bakisi

Ehl-i Siinnetin goriigii:

Ehl-i Siinnet ¢izgisi dahilinde kalan biitiin mezhepler, mut'a nikahian
haramhi§1 konusuda ittifak etmiglerdir!’®. Maliki mezhebinde mut'a ni-
kahimin caiz goriildiigii rivayet olunsa bile!”®, Kaki, boyle bir degerlendir-
menin hata oldufunu; ciinkii bilinen Maliki kitaplarinda mut'a nikahimn
haram olarak gectigini belirtmektedir. Prensip olarak benimsedigi ve amel
ettigi hadiseleri eserine alan!’® imam Malik'in, Hz. Ali'den Hayber'de
mut'arun yasaklandig: seklindeki rivayetini Muvatta'ya almis olmas: da Ka-
ki'nin goriigiinii desteklemektedir.

Zahirilerin goriisii: ¢

Zahiriler de mut'a nikahinin caiz olmadigi; Rasulullah doneminde
miibah olup, Rasuliiniin diliyle Allah'm onu kiyamete kadar yasakladig1 go-
riigiinii benimsemektedirler?,

112. Ibn Mace, Talak, 11; Nesai, Talak, 14; Ibn Sa'd, Twbzkat, VIII, 141, 143; Ibn Esir,
Usdit'l-Gabe, VII, 16-18.
113. Bubhari, Nikah, 97; Ebu Davud, Nikah, 39; Ibn Mace, Nikah, 47.
114. Seyyid Sabik, Fzkbsu's-Siinne, Beyru, trs., IT, 41-43.
115. Serahsi, a.g.e., V. 152. -
116. el-Ayni, a.g.e., IV, 99.
117. Ibn Hazm, Muballa, Beyrue, us., IX, 519.
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‘mut'asidir.”

Sianin g('irii§ii:.. , ‘ »

Siarun Imamiyye koluna gére mut'a nikahi, miisliiman Ve)-zdl-(itabi olan
kadinla mehri zikretmek ve vakti kayitlamak gartiyla caizdir. Zaniyeyle bu
nikahin yapilmast mekruh goriilmekte ve "seninle evlendim”, "seninle nikah-
landim" veya "seninle mut'a yaptim" gibi lafizlarla nikahin kiyilmas: gere-
Kkirl1s,

Zeydiye ise, Cumhur gibi, mut'a nikahinin haramhiin1 benimsemis ve
Ibn Abbas'mm goriisiinden déndiigiinii kabul etmigtir!®.

Prensip olarak mut'a nikahinmn caiz oldugunu kabul eden2 ‘ Imamiy-
ye'ye gore, mut'a nikahi II. Halife Omer tarafindan yasaklanmistir. Omer bu
konudaki beyaninda soyle demektedir: '

"Rasulullah déneminde iki gey vardi ki ben onlar yasaklyorum ve
bunlar: igleyeni cezalandiracagim bildiririm. Onlar kadin mut'ast ve hac

Sia'ya gore Omer bu mutalar, miiminlerin emirinin salahiyeti da-
hilinde gordiigii icin yasaklamigtir. Dolayisiyla bu, ser'f ve kanuni bir yasak-
lama olmay1p, sadece siyasi bir yasaklamadir. -

Sia'un imamiyye grubuna gore, bir yandan halifenin kisilik ve nuftizu,
ote yandan kendisinin devlet yonetimiyle ilgili yontemlerine kargi halkin
gosterdigi taassub, bu konunun giderek sahne digi birakilip unutulmasina
neden olmusg, vazgecilmesi halinde sosyal rahatsizliklar doguracak olan ve
daimi nikahin bir tamamlayia faktorii seklinde igleyen bu siinneti iglemez
hale getirmistir.

Islamin vazgegcilmez bekgileri olan imamlar, igte bu noktada meseleye

- miidahale etmisler ve bu siinnetin daimi surette unutulmasmi &nlemek

amactyla misliimanlarin dikkatini meseleye gekmislerdir. fmam Sadik'm
"sdylemekte asla tereddiit etmeyecegim meselelerden biri de mut'adsr." sdzii
bu asla dayanmaktadir.

Iste bu noktada, mut'a nikahunin tegriinin birinc derecedeki nemli
hikmeti olan daimi nikahun tamamlayic1 faktorii olmasina, ikinci bir hikmet -
daha eklendi. O da unutulmaya yiiz tutmus bir siinnetin ihyasmna cahs-
maktr.

118. Vehbe 'Zuhayl‘i, el-Frkbu'l-Islams ve edilletiihii, Dimegk, 1985, VII, 64.

119. Zuhayli, a.g.e., VII, 66.
120. Deliller hakkinda bilgi icin bkz. Vehbe Zuhayli, a.g.e., VII, 64-69.
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Netice olarak Imamiyyeye gére mut'a nikahi, kadma ihtiyaa olan be-
karlar ve evli olup da esinden ayr diigmiig bulunan erkekler icin tesri edil-
migtir’®L

Mut'a Nikahi Konusunda Yapilan Degerlendirmeler

1- "Hz. Peygamber sartlar gerektirdigi zaman mut'aya miisaade etmis,
ama normal sartlarda onu kesin yasaklamasa da pek hog kargilamamugtir.
Ancak Hz. Omer devrinde toplum biyiiyiip zenginlesince mut'a, gegitli kim-
seler tarafindan hig gerek yokken istismar edilmeye baglanmis ve toplumda
bir ¢ok sorun ortaya ctkmaya bagladig1 icin, Hz. Omer ve onu destekleyen
sahabilerin ictihadiyla yasaklanmugtir."1?2

Mut'a harp zaruretleri nedeniyle konulan muvakkat hiikiimlere ben-

- zetilmigtir. Ciinkii ordu, daimi evlilik yapma imkamina sahip olmayan

genglerden olugmaktaydi. Onlar begeri tabiatlerine siirekli mukavemet ede-
miyecekleri gibi, orucla nefislerini zayiflatmalart da miimkiin degildir. Iste
bu hal mut'a nikahurun tegriinde yegane esas olmugtur’?,

2- Allah Rasulii (s.a.v.) insanlara aynhgmn zor geldigi cesitli gazvelerde

mut'a nikahina ses gtkarmamig, sonra ondan kesinlikle nehyetmigtir. Hatta
bu nesh tevatiir seviyesine ulagan bir yolla b11dm1m1§t1r124

3- Mut'a nikah: konusunda tahrim ve ibahat iki defa gerg:eldegmlgtlr O,
Hayber'den 6nce helaldi. Orada haram kilindi. Mekke'nin fethinde helal

- kilind1 (Bu yil ayru zamanda Evtas yihidir.) Ug giin sonra da kiyamete kadar

haram kilinmigtir!?5.,

4- [slamin ilk devirlerinde zarurete binaen baz1 gazalarda mut'aya ruh-
sat verilmig, Veda hacanda da kesin olarak yasaklanmugtir'?s,

5- Mut'a nikahinin miibah olmas: Hayber'den 6nceydi. Hayber'de ebedi
olarak haram kilindi. Mekke'nin fethinde yapilan miibah kihnmaksizin ha-

ramlibginun sadece ilanudwr. Bu goriisit Marizi ve Kadi Iyaz payla,g.mak—
tadir'?. ’

121. Murtaza Mutahhari, Kedsn, tec. [smail Derya, Ist., 1991, s. 75-81'den &zetle.

122. Prof.Dr. Siileyman Ates, Yiice Kur'an'tn Cagdas Tefsiri, I, 253.

123. Abdurrahman el-Cezeri, el-Fzkb ale'l-Mezdhibi'l-Erbaa, Mistr, trs:; IV, 90.

124. Ebu'z-Zehra, a.g.e.,5.47.

125. Nevevi, a.g.e.,s.181.

126. Kasmil Miras, Sabib-i Bubari Mubtasars Tecridi Sarib Tercemest, ve Serbi,
Ank,, 1983, X, 273.

127. Nevevi, a.g.e., IX, 180-181.
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6- Mut'a nikahi konusunda mutlak ibahat hichir zaman gercekleg-
menmigtir. Ancak Rasulullah (s.a.v.) insanlara bekarhgmn zor geldigi bir gaz-
vede li¢ giin mut'aya izin verdi, sonra da ondan nehyetti1?,

Sonug

Rivayetleri tarihi seyri igersinde degerlendirdigimizde: Hayber gav-
zesinde mut'a nikaht yapilmadig, dolayisiyla yasaklanmadigz halde, raviler-
den bir kismimun takdim te'hir, ya da hatal tahsisle Hayber yiliu yasak-
lanma tarihi olarak zikretmiglerdir.

Sebre'den gelen sahih rivayete gére, Allah Rasulii (s.a.v.) Mekke'nin
fethinde mut'a nikahi yapmalar icin sahabeye ii¢ giin siiren bir izin vermis,
oradan gckmadan da yasaklamugtir.

Veda haccanda mut'a nikahi yapildigim belirten rivayette ravinin za-
man agisindan bir yanulgisi vardir. Zira Mekke'nin fethinde mut'a nikahunn
yapildigin belirten rivayet, olay ve sahuslar ayni olmasina ragmen ona mu-
haliftir. Bu rivayetin diginda da Veda haccinda yapildigin belirten rivayete
rastlamadim. Veda hacanda yapilmaksizin mut'anin yasaklandigin belirten
rivayetler ise yasagin te'yid edilmesine hamlolunmustur.

Bu durumda mut'a nikahi konusunda mutlak ibahatin hicbir zaman
gergeklesmedigini, Mekke'de ii¢ giin miisaade edilip sonra Rasulullah tara-
findan kiyamete kadar haram kilindiginu, Hz. Omer'in yaptigiin sadece Al-
lah Rasulii tarafindan yapilan yasaklamarun ilaruindan ibaret oldugunu séy-
lememiz miimkiin g6zitkmektedir.

Fag
ZElrmalan

128. Serahsi, a.g.e., V, 152,
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| iSLAM'DA
GAYR-i MUSLIMLERE TANINAN HAKLAR*

Yazan: : Ceviren: .
Ebu'l-Ala el-Mevdidi Arag. Gor. Osman GUNER*
CEVIRENIN ONSOZU

Hi¢ giiphe yok ki, yeryiiziiniin hangi yoresinde olursa olsun,
Miisliiman cogunlukla birlikte- Gayr-i Miislim azinhgn bulunmadigr bir
Islam devleti ne diin vardi, ne de bufiin vardir. Bu nedenle —islam hu-
kukunda Zimmet Ehli ya da Zimmiler diye bilinen— bu azinligin haklan so- |
runy, Islam devletinin karsilagtigt en 6nemli sorunlardan biridir. i

Iste bu sorun, Agustos 1947'de Pakistan devleti kurulup yeni
anayasasin hazirlarken ve anayasada yurttaglarin haklarim Miisliimanlar ve
Gayr-i Miislimler diye tesbit ederken de ortaya cikmugtir. Pakistan devlet ta-
rihinin bu agamasinda, Pakistan'da yetigmis degerli diisiiniir Ebu'l-Ala el-
Mevdadi bu makaleyi, yeni anayasayr hazirlama gorevini yuklenen kim-
selere bir ilham kaynag olsun diye kaleme almigtr.

Ustad Mevdadi bu makaleyi, Pakistan'in sartlanim ve bélgesel so-
runlan gbz Oniine alarak yazmugtir. Makaledeki maddelerin biiyiik bir
kismini Hanefi fakihlerin eserlerinden derlemigtir. Zira Pakistan'da yasayan
miisliimanlarin  biiyiik bir ¢ogunlugunu bu mezhep mensuplan -
olugturmaktadir. Biz de bu makaleyi Arapga terciimesinden Tiirkge'ye::
gevirmeye karar verdik; zira iimidediyoruz ki, giiniimiiz ¢agdas(!) diinya -
devletlerinin gozleri oniinde, yalmizca Miisliiman olduklan igin zulme, -
Lskenceye ve zillete mahkum edilen din kardeglermuze bu uygulamay1 reva

* Bu makale, Pakistan'daki Cemaat-i Isla.mxyyemn reisi merhum Ebu'l-Ald el-Meodidi tarafmdan '. ‘

Agustos 1948'de meghfr Terciimanu'l-Kurén dergisinde yaymlanmugtrr. (Cev.)
**O.M.U. llahiyat Fakiiltesi
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goren insan haklan havarilerine Islam'in bir cevabr olur!.. Bu konularda
Islam1 yanhg tantyanlar icin de, belki yeni bir firsat dogmus olurt..

ISLAM DEVLETINDE
GAYR-I MUSLIMLERE TANINAN HAKLAR

Islam devletinde Gayr-i Miislimlerin haklarma gecmeden 6nce, Islam
devletinin gercekte ideolojiye dayah (Ideological) bir devlet diizeni
oldugunu ve Demokratik Ulusal devlet diizeninden farkli bir yapiya sahip
oldufunu belirtmemiz gerekir. Bu iki devlet arasindaki bicimsel farklilik
nedeniyle, sbzkonusu mesele iizerinde bir takim sonuglar ortaya
¢ikmaktadir. Bunlarn bazi karsilagtirmalar yaparak su gekilde otaya koymak
miimkiindiir: '

1- Islam devleti, kendi sturlan iginde yagayan halki iki kisma ayrrir:

a) Islam devletinin dayandig1 prensiplere inanan kesim ki, bunlar
Miisliimanlar'dir.

b) Bu prensiplere inanmayan kesim ki, bunlar da Gayri
Miislimler'dir.
- Ulusal devlet de onlan ikiye ayinr:
a) Devleti kuran ve islerini diizenleyen ulusa mensup olanlar,
b) Bu ulusa mensup olmayanlar. .

Bunlar, modern terminolojide azinliklar ve ¢ogunluklar diye taumlan-
maktadir (National Minority). '

2- islam devletinde hiikiimeti ancak, onun esaslarina inanan kimseler
kurabilir. Hiikiimet, her ne kadar inanmayanlara idarf islerde gérev
verse bile, sistemde bagkanlik, yasama ve yliriitme gibi makamlara
onlar1 atayamaz. ' ' ' B

Ulusal devlet ise, bagkanlikla yasama ve yiiriitme makamlarini yalnizca
kendi ulusuna mensup kimselere tevdi eder. Halkin sayica azinlikta kalan
diger kesiminin saglam ve giivenli bir mevkileri yoktur. Hig kimse bunu bu
devletlerde agikea belirtmese de, uygulama ancak bu gekilde olmaktadir. Ba-
zen her ne kadar azinlik mensuplarindan bir kagi idari bir makama atansa
bile, bu ancak ya gorevin ¢ok zor olmasindan ya da gostermelik bir durum

- olmasindan kaynaklarur. Zaten bu gibi kimselere uygulama diizeyinde soz

hglkkl yerilmemektedir. '




3- Islam devleti -bizzat sekil itibariyle- miisliimanlarla gayr-i
miislimleri ayri miitalaa etmek ve yalmzca gayr-i miislimlere
taminan haklan acik¢a belirtmek zorundadir.

Ulusal devlette ise, azinliklara haklani verilirken nasil bir yontem iz-
lenecegi tesbit edilmekte, biitiin vatandaglann tek bir millet oldugu teorik
olarak belirtilmekte ve onlara kagt iizerinde esitlik hakki bile taninmakta ise
de, uygulamada azinlikla ¢ogunluk arasinda ayrima gidilmekte ve gercekte
azinlik hig bir sekilde bu haklardan istifade ettirilmemektedir.

4- Islam devleti sistemde, gayr-i miislimlerin varh nedeniyle
- kargilagif sorunlan, belli giivenlik haklar: (Guarantee) vermek
suretiyle onlan raz1 ederek ¢oziime kavugturur ve rejimin temel
prensiplerine dayali iglerin ¢&ziimii ve akdi konusunda onlarin biz-
zat sistemin igleyisine katilmalarina izin vermiz. islami prensipleri
kendi nzalanyla kabul ettikleri takdirde, hakim ziimreye katilma
firsatini da onlara tanimus olur.

Ulusal devlet ise, rejimde yabana unsurlarin varligi ile ortaya gikan so-
runlarn ii¢ farkl: ydntemle ¢Oziimlemeye caligir:

a) Bu unsurlan gogunluk icerisinde kisiliklerini kaybedinceye ka-
dar yavag yavas asimile etmeye caligmak,

b) Varhiklarini iilkeden tamamen silmek icin, dldiirme, igkence
etme ve siirgiine gdnderme gibi zalimane yontemlere bagvur-
mak,

¢) Onlara devlet icerisinde kile/ parya gibi davranmak.

- Iste bu ii¢ 5nlem, diinyadaki Demokratik Ulusal devleflerin cogu kez
bagvurdugu yontemlerdir. Iste Miisliimanlar! Hindistan'da isgal altindaki
Filistin'de ve sayilarinin gokluguna ragmen Cezayir'de bu cirkinligi bizzat
yastyorlar.

5 Islam devletinin, Islam hukukunun gayr-i miistimler icin tesbit
ettigi biitiin haklarin onlara verilmesinden bagka secenegi yoktur.
Hig kimsenin bu haklan onlardan almaya ya da onlarda kisitlama
yapmaya hakki yoktur. Hig siiphe yok ki, Miisliimanlara diisen
gorev, Islami esaslara ters diismemek kosuluyla bunlara bagka hak-
lar1 da eklemektir.

Oysa Demokratik Ulusal devletin azmliklara tamdsga biitiin haklar,
cogunlufun yetkisi alindadir. Cogunlugun bu haklar azmmliklara verme se- -
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lahiyeti bulundugu gibi, bunlardan bir kismiu kisitlama veya onlardan
tamamumnt zorla alma yetkisi de vardir. Bu nedenle, bu devletlerde yasayan
azinliklar, gercekte cogunlukla olan iligkilerde rehine gibi goriilmekte ve
temel insan haklan da dahil, bu haklarin sabit bir giivencesi bulunma-
maktadir.

iste bu temel ayniliklar, Islam'in Zimmet Ehli'ne karsl tutumuyla, De-
mokratik Ulusal devletin azinhklara karg1 takindiga tavnn birbirinden farkli

“olan yonlerini agitk¢a ortaya koymaktadir. Kisi bu farliliklar g0z 6niinde bu-

lundurmadif siirece, ne konuyu kangtirmaktan kendisini alabilecek, ne de
Modern Demokratik Ulusal devletlerin, azinhklara, hukukun ilkeleri
gergevesinde egit haklar tamdigs, buna kargin Islam'in gayr-i miislimlere bu
gibi haklar1 tanimadigy, hatta bu kapiyr daralthg: seklindeki hatali sanidan
kendisini kurtarabilecektir.

Bu zorunlu ve aym: zamanda &nemli aciklamalardan sonra bu maka-
lede ele alacagimiz esas konuya donebiliriz.

GAYR-i MUSLIM YURTTASLARIN SINIFLANDIRILMASI
Islam hukuku, Gayr-i Miislim halki ii¢ gruba ayrrmaktadir:
1- Barig ya da anlagma yoluyla islam devletinin korumasina girenler,
2- Savagta yenik diigenler yani iilkeleri savas yoluyla fethedilenler,

3- Savag ya da bars yoluyla degil de bagka bir yolla islam devletine
katilanlar.

Bu gayr-i miislim gruplann iigii de genel zzmmi hukukundan ayni
sekilde yararlamirlar; ancak, bunlardan ilk ikisi hakkinda verilen
hiikiimlerde 6nemsiz farkliliklar vardir. Bu nedenle genel zmmi hu-
kukunun ayrintilanina gegmeden 6nce, onlan digerlerinden aylran hiikiimler
iizerinde durmak istiyoruz.

1- Anlagmali Olanlar:

.Bunlar ya savagtan once ya da savas sirasmda islami yonetime baglilig1
ve itaati kabul eden ve belli sartlarda anlagmis olan kimselerdir. islam hu-
kuku bunlar hakkinda, kendileriyle yapilan bars sartlan geregince hiikiim
verir. Du§mam bariga tegvik etmek maksadiyla baglangicta toleransh
sartlarda anlagip, sonra anlagma saglaninca da, bu sartlara ragmen iizerinde

- anlagma bulunmayan hiikiimleri uygulamak, bu giiniin uygar gecinen

toplumlarina has bir siyaset megidir. Fakat Islam bunu (hukuken) yasak-
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ladig1 gibi, (dinen de) haram ve biiyiik bir giinah saynugtir. Buna gore
kagniimaz olan sudur: Eger miisliimanlarla Gayr-i Miislimler arasinda
uyulmas: gereken gartlar tesbit edilerek iizerinde anlagma saglanmigsa, ne
zamanla kuvvetler dengesinin bozulmasi ne de birinin digerine gore
iistiinliigii ele gecirmesi (Ralatue Pozition) bu gartlarin ¢ignenmesine neden
olamaz. Nebi @ bu konuda soyle buyuruyor:

"Belki siz ilerde bir toplulukla savastp onlara galip gelirsiniz de, onlar can-
lartmt ve evlatlarmt mallart karsihinda sizden koru(mak isteyebili)rler. (Bir
rivayete gire: "Sizinle barig anlagmas: yapabilirler") Bu durumda artik onlara
ilismeyin, zira bu size yarar saglamaz."!

Bir bagka hadiste de sdyle buyruluyor:

"Dikkat edin! Her kim anlagmali bir zommiye zulmeder veya giictiniin tistiinde
‘bir sey teklif ederse, ya da tahrik ederek veya razi olmadigr halde kendisinden
bir sey alirsa, keyamet giinii karsisinda beni bulur.”

ifadeler her iki hadiste de genel mahiyettedir. Bunlardan ¢ikanlan
hitkme gore, zimmilerin yaptiklari anlagma neticesinde elde ettikleri bir-
takim haklar vardir ve buna gore miilklerini ellerinden almak, meskenlerini
zorla ele gecirmek, (sugunun 6ngérmedigi nisbette) agir cezaf hiikiimler uy-
gulamak ve inanglarina miihadale etmek caiz degildir. Aym sekilde onlara
saygisizhik etmek, zuliim ve haksizlifi reva gormek, giiclerinin yetmedigi
seyleri yiiklemek veya haksiz yere ellerindekini almak da caiz degildir.
islam hukukculan bu hiikiimleri koyarken, barg yoluyla hakim olduklan
milletler icin biitiin bu hiikiimleri tek tek iceren bir kanun metni tedvin et-
memis, aksine onlarla birlikte tesbit ettikleri barig gartlarna gore muamele
goreceklerine dair genel kurallann tesciliyle yetinmiglerdir. Bu konuda Ebil
Ydsuf (v.182/798) diyor ki: "Onlardan yalnizca anlasmada belirtilen seyler alinir,
sartlar neyi gerektiriyorsa ona aynen uyulur ve buna hig bir sek eklenmez."

2- Zorla Fethedilen Bolgelerde Oturanlar:

Gayr-i Miislimlerin ikinci grubu ise, Miisliimanlarla giiclerinin sonuna
kadar savastp, Islam ordusunun kiglalar1 ve askeri bolgeleri ele gecirinceye
kadar catismay birakmayan ve iilkelerine ancak fetih yoluyla girebildikleri

1. Ebf Davud Sileyman b. el-Egas es-Sicistani, es-Siinen, Istanbul, 1981, Imére, 33, (LI1/437).

2. Ebi Davud, Imére, 33 (111/437).

3.. Ebd Yasuf Ya’kdb b, Ibrahim, Kitabu'l-Harac, ngr. el-Kadi Muhibbuddin el-Hatib, V.bask, Ka-
hire, 1396, 55.68-69.
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kimselerdir. Bu gibi kimseler, giivence/zimmet akdi yaptiginda, kendilerine
belli bir takim haklar taninmigtir. Fikih kitaplarinda konuyla ilgili cok genis
acgiklamalar mevcuttur.

islam hukukunda b tiir zzimmilerin konumunu belirleyen hiikiimleri
sOyle dzetleyebiliriz: '

a) Devlet bagkani/Imam onlardan cizye almayr kabul etmigse, artik
zimmet akdi ebedi olarak belirlenmis demektir. Bu durumda
Miislimanlara diigen, onlarin canlarim ve mallarim1 korumaktr.
"Zira cizyenin kabul edilmesiyle, carn ve malm dokunulmazlig:
kesinlesmis olur."* Artik bundan sonra ne devlet bagkaminin, ne de
Miisliimanlann, onlarin sahip olduklari miilkleri almaya ya da on-
lar1 kolelegtirmeye haklan vardir. Hz. Omer (r.a.), Ebii Ubeyde b.
el-Cerrah'a gbnderdigi mektupta cok acik bir sekilde sunlan dile ge-
tirmigti: "Onlardan cizye aldigin zaman, artk iizerlerinde hi¢ bir hakkin
kalmamgtir S '

b) Anlagma gergeklesince zimmiler arazilerinin bizzat sahibi olurlar ve
sahip olduklan mallar da varislerine intikal edebilir. Ayrica bunlar
lizerinde satma, bagislama ve rehin birakma gibi tasarruf haklarina
da sahip olurlar. Artik Islam devletinin onlarin miilklerinden hig bir
seyi alma yetkisi yokturS.

o) Cizye miktar: zimmilerin ekonomik durumlarina gore belirlenir;
zenginden ¢ok, orta halliden biraz daha az, fakirden ise ¢ok daha az
miktarda cizye almur. Gegimini saglayamayan ya da bagkalarina
muhtag olan kimseler cizyeden muaf tutulurlar. Her ne kadar cizye
igin muayyen bir miktar belirlenmemigse de, miktarn tayihi
sirasinda kolaylik saglanmasi ve zimmiler icin 6deme kolaylig: bu-
lunan geklin tercih edilmesi gerekir. Nitekim Hz. Omer (r.a.) zengin
olan erkeklerden yilda 48, orta hallilerden 24, fakirlerden de 12 dir-
hem giimiigiin cizye olarak alinmasint emretmigti’. ‘

d) Cizjre ancak savagmaya giicii yeten zimmilerden alnir. Sozgelimi,
savagmaya giicii yetmeyen cocuklar, kadmlar, diigkiinler, 4malar,

4. Alduddin Ebit Bekr b. Mes'td el-Kasard, Beddi'u's-Sandi'fi Tertibi's-$erdt’, ngr. Z.Ali Yusuf, Ka-
hire, trz,, IX, 4330. :
5. Ebd Yisuf, a.ge., 5,152, P
6. Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid Tbnii'l-Hitmém, Serfu Fethil-Kadir, Misir, 1316, IV, 359.
7. Ebf Yoisuf, age, s.132. "
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kt}tijrijmier, dilenciler, rahipler, yas: ilerlemis olanlarla kole ve
cariyelerden cizye alinmaz®.

e) Siiphesiz zorla fethedilen yerlerdeki mabedlerin kullamilmasi,

 Miisliitmanlarin en tabi hakkidir. Ancak bu hakki kullanmayarak bu
gibi yerleri kendi haline birakmak en giizel ve en erdemli bir bags
seklidir. Hz. Omer (r.a.) doneminde savasarak alinan topraklarda,
miisliimanlar tek bir ibadet yerini bile yikmadiklari gibi, onlara
karg: kotii bir davrarusta da bulunmarmuglardir. Imam Eba Ydsuf bu
mabedlerden bahsederken séyle diyor: "Mabedler kendi hallerine
brrakildy; ne yikaldilar ne de bir saldirya maruz kaldiar."

GENEL ZIMMi HUKUKU

Simdi de biitiin zimmileri icine alan haklardan bahsedecegiz:

a) Camn Korunmasi:

Zimminin kam Miisliiman'in kam gibidir. Nasil ki, bir zimminin,
Miisliimamt (kasten) Oldiirdiigiinde kisas1 gerekiyorsa, ayni gekilde
Miislitmann da zimmiyi 8ldiirmesi halinde kendisine kisas gerekir. Omer b.
el-Hasan'in Ibrahim'den nakletigine gére, miisliimanlardan biri bir zzimmiyi
oldiirmiigtii de; durum Nebi @a intikal edince: "Iginizde onun giivenligini
saglamaya en yetkili olantmz benim" diyerek kisasi emretmis, bunun iizerine
katil 6ldiirilmiigtiile.

~ Hz. Omer (r.a.) zamaninda Bekir b. Vil ogullarindan biri Hire'de bir
zimmiyi Sldiirmiigtii; bunun iizerine Omer (r.a.) adamin maktliin velilerine
teslim edilmesini emretmis, teslim olmas: lizerine onlar da kisas uy-
gularmuglardi®™.

Hz.Osman'mn hilafeti ddneminde bir grup alim, Ubeydullah b. Omer'in
babasiu oldiirmeye tahrik ve tegvik ettifi gerekgesiyle Hiirmiizan1 kat-
letmesi iizerine Ubeydullah'a had tatbikini 6ngormiislerdil?.

8. el-Kasani, age., IX, 4330-4331; bnii'l-Hiimam, a.g.e, IV, 372-373; Bbi Yisif, ag.e., 5.132.
9. Ebi Yasuf, a.g.e., 5.137.

10. Ali b. Omer ed-Darekudni, es-Sijnen, thk. A. Hagim Yemani; Medine, 1966, III, 165; el-Kasani,
ag.e., X, 4626; Abdullah b. Yusuf ez-Zeylel, Nasbu'r-Réye li Ehiidisi Y-Hidﬁye, Kahire, 1938, IV, 336; Ebit Bekr
Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessis, Ahkdamu'l-Kur'an, thk. M. es-Sadik Kamhévi‘, Kahire, trz,, I, 174-175; Ebfl
Cafer Ahmed b. Muhammed el-Ezdi et-Tahavi, Serfiu Medni'l-Asir, thk. M. Zithri en-Neccér, Kahire, trz.,
111, 195.

11 ez-Zeylel, a.ge., IV, 337; Darekudni bu hadisi gu lafizlarla rivayet etmigtir. "Onun gilvenligini
saglamaya iginizde en yetkili benim!", bkz. a.g.e., ITI, 134-135,

12. et-Tahdvi, age., I, 194; ez-Zeylei, a g.e., IV.338.
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Hz. Ali'nin hilafeti sirasinda, miisliimanlardan birinin bir zimmiyi
oldiirdiigii iddia edilmis, deliller de aleyhine cikinca, hakkinda kisasa
hiikmedilmigti; maktiliin kardesi Ali'ye (r.a.) gelip "kisastan vazgectim"
dedigi halde Ali (r.a.) buna razi olmanusg ve: "belki onlar seni buna zorladilar ya
da tehdit ettiler" demisti. Adamin, "Hayir, ben onlardan diyet aldim, hem bu
adam oldiirmekle kardesimin geri donecegini de sanmiyorum” demesi tizerine Ali
(r.a.) katili serbest birakarak "zimmet altindaki herkesin kani kanumiz, diyeti de
diyetimizdir." demigti'®. Bagka bir rivayete gore, “onlar zimmet akdini ancak,
mallarmin mallarimiz, kanlarimn da kanlarimz gibi olabilmesi igin kabul ettiler”
demigti'. Fakihler buradan, Miisliiman'in hataen bir zzmmiyi 6ldiirmesi du-
rumunda alinan diyetle, zzmminin bir miisliiman't 6ldiirmesi halindeki diy-
etin ayn1 oldugu hitkmiinii gtkarmuglardir®.

Ceza Hukuku:

Islam devletinde ceza hukuky, gerek Miisliimanlar gerekse zimmiler
icin aym hiikiimleri igerir. Her ikisi de konum itibariyle ayn1 haklara sa-
hiptir. Gerek Miisliiman gerekse zimmi, birine kars: igledikleri suglardan
otiirii aymi cezaya carptirilirlar. Ister Miisliman zimminin, isterse zimmi
Miisliimanin mahini ¢alnug olsun her iki durumda da hursizin eli kesilir. Yine
zimm{ ya da Miisliimanlardan herhangi biri, bir kadmna veya bir erkege zina
iftirasinda bulunmus olsa, aralarinda hig bir aynim goézetmeksizin her birine
ayni sekilde iftira haddi uygulanir. Zinada da durum aymdir, her ikisine
aymt Olglide zina haddi uygulamir. Ancak ickide durum farkhidir, zira
zimmiler [slam'da icki haddinden muaf tutulmuglardir’é.

Medeni/Begeri Hukuk:

Medeni hukukda da Miisliiman ve zimmiler i¢in aymi hiikiimler mev-
larnmiz gibidir." soziinden, onlarin mallannin da Miisliimanlarin mallan gibi
korunmast kasdedilmistir. Medeni hukukda her iki taraf, birbirine egittir. Bu
esitlik, gerek Miisliimanin gerekse zimminin aym hadler ve Olgiilerle
yikiimli tutulmasii gerektirmektedir. Dolayisiyla Miisliimanlara yasak-

13. el-Cessas, a.g.e., I, 174-175; ez-Zeylei, a.g.e., IV, 337.

14, el-Kasani, age., IX, 4330.

15. ed-Darekudni, a.g.e., III, 129-130.

16. Ebu'-Hasen Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hidédye serhu bidayeti'l-Mibtedi, Mistr, trz., TI, 103;
oni’l-Hitmam, a.g.e., IV, 155.
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lanmis ticari uygulamalar, zimmilere de yasaklanmug; ayni gekilde
Miisliimanlara haram kibnmig olan faizli iglemler zimmilere de haram
kilinnustir. Zimmiler ancak icki ve domuza dair hiikiimlerden istisna edil-
miglerdir. Onlara ickinin yapilmasi, icilmesi ve satilmasi serbest oldugu gibi,
domuzun da yetigtirilmesi, yenilmesi ve satiimast serbesttir’”. Bu nedenle
Miisliimanlardan biri zzmmiye ait saraba domuza zarar verse, zaranmn taz-
min etmek zorundadrr. ed-Diirriil-Muhtir'da sozkonusu hiikiim sOyle
gecmektedir: "Miisliiman, zumminin sarabina  ve domuzuna hasar verse,
karsihgum édemek zorundadur."®

b) Sahsiyetin Korunmast:

Zimminin her halukarda ne el ve dil ile incitilmesi, ne de sovilip
déviilmesi ve cekistirilmesi helaldir; zira bunlarn hig birisi Miisliiman
hakkinda da caiz degildir. ed-Diirriil-Muhtér'da bu hiikiim goyle ifade edil-
migtir: "Miisliimana oldugu gibi zummiye de eziyet verilmemesi ve ardindan
gekistirmenin haram olmas: gerekir.""

Zimmetin Tesbiti:

Zimmet akdi Miisliimanlar icin ebediyyen baglayicl bir akiddir. Yani
anlasma meydana geldikten sonra, onu bozmaya haklan yoktur. Fakat
zimmiler bu konuda bagimh degildirler, istedikleri takdirde onu zorunlu
hale getirebilecekleri gibi, kaldirabilirler de. el-K&sani'nin “"Miisliimanlar igin
baglayict olan bu akdi, onlarn hi¢ bir zaman bozma yetkisi yoktur. Zunmiler
hakkinda ise, bu akid baglayic: degildir."2

Zimmi, biiyiik giinah islemis olsa bile akdini bozmug sayilmaz, hatta
cizyeden kaginmak, Miisliiman birini Sldiirmek, Nebi @a kiifretmek ve
miisliiman bir kadinla zina etmek gibi biiyiik fiiller bile anlagmay1 ortadan
kaldirmaz. Zimmi isledigi biitiin bu fiillere karsthk kanun 6niinde herhangi

 bir suclu gibi yargilanr ve igledigi bu suglar devlete karg: gelmis asi biri gibi
telakki edilmez, zimmet akdini de bozmus sayilmaz. Ancak hig siiphe yok
ki, su iki durum zimmiler agisindan bu akdin sona ermesine neden olur:

17. Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, IL bask, Beyrut, trz., IX, 57-58. Imam Malik'e

(v.179/795) gore, zimumi icki haddinden muaf oldufu gibi, zind haddinden de muaftir. O bu hitkmiinii -

Hz.Omer'in su uygulamasma dayandirmaktadur. Hz. Omer bir zunmi zin ettigi zaman onun haklandakd
hiikni kendi dinlerine birakirds, Yani kendi kigisel durumlanyla ilgili kanunlann uygulanmasi isterdi.

18. Ahmet et-Tahanevi el-Hanefi, Higiyeti't-Tahdol ale'd-Diirri'l-Muhtér, Beyrut, 1975, 11, 459.

19. et-Tahfnevi, age. I, 459. ” '

20. el-Kisand, age., IX, 4334.
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1- Islam iilkesini terk edip yabanci/harb iilkeye iltihak etmek,

2- Islam devletine acikga bas kaldmp iilkede fitnenin yayilmasina
calismak?L,

) Kisisel Durumlar:

Zimmilerin kisisel durumlarn, kendi Sahis hukuklanina (Personal Law)
gore diizenlenir. Bu durumlarda Islam hukuku onlara tatbik edilmez. Eger
bizim kigisel durumlarinuzla ilgili bu yasak, onlarm dini ve milli ka-
nunlanna gore yasak degilse, Islam mahkemesi onlarm hukukunu uy-
gulayarak o seyin onlara caiz olduguna hiikmeder. Sézgelimi, zimmilere
gore eger sahitsiz, mehirsiz, iddet srrasinda ya da mahrem olanlarla ev-
lenmek helal ise, Islam devletinde bu gibi durumlarimn onlara caiz goriilmesi
gerekir. Nitekim Résid Halifeler ve onlan takip eden dénemdeki Islami
yonetimlerde uygulama bu sekilde idi. Halife Omer b. Abdiilaziz el-
Hasanu'l-Basri'ye yazdig: mektupta ondan su konuda fetva istiyordu: "Rdsid
Hulifeler zimmileri mahremlerle evlenme, domuz ve sarabin kullanim gibi konu-
larda nigin serbest birakmislardi?” O, buna sOyle karsiik vermisti: "Onlar
inanglarinda serbest birakilmalart igin cizye veriyorlards, o halde sana bidatgilik yap-
mak degil, onlarin yoluna tabi olnak diiger, ve's-selam!" :

Eger taraflardan her biri, bizzat kendi aralarinda mahkemenin islam
hukukuna gére hiikiim vermesini istiyorlarsa, mahkeme bu istege uyar ve
bu hitkmii ser yasalara gére verir. Sahis hukukunu ilgilendiren meselelerde
taraflardan biri Miisliiman ise aralarinda yine Islami yasalara gore hiikiim
verilir. S6zgelimi, Hiristiyan bir kadin Miisliiman bir erkekle evli iken kocast
Olmiig olsa, iddeti konusunda ger' yasalara gére hiikiim verilmesi gerekir.
Eger heniiz iddeti bitmemigken bagka birisi ile evlenmis olsa nikahi
gecersiz/batil olur®2.

d) Dini Semboller:

Islam hukuku zimmilere, kendilerine ait kdy ve kasabalarda olmak
kosuluyla, dinf ve milli sembollerin agtkca gosterilmesi ve duyurulmasimu
serbest birakmugtir. Ancak eger halki Miisliiman olan koy ve sehirlerde otu-
ruyorlarsa, Islam devleti bu konuda onlara serbestiyet taniyacag gibi, bazi
kayitlar da koyabilir®. el-Bedai'de bu hiikme sOyle temas edilmektedir:
"Daha dnce soziinii ettigimiz gibi, Miisliimanlara ait olmayan kdy ve gehirlerde, cok

21. el-Kasani, a.ge., IX, 4334,
22. [bniil-Hiimam, 2.ge,, I1I, 289; et-Tahanevi, age, I, 215.
23. es-Serahsi, ag.e.,V,38-41.
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sayida Miisliiman bulunsa bile, domuz ve sarabin agikea (alinip) satilmast, can
galinnast ve hag takilmas: gibi uygulamalar yasak degildir. Bunlar sadece Cu-
malarn kilmdigy bayramlarn ve hadlerin uygulandigi Islam sehirlerinde mekruh
goriihmilgtiir... Zina ve di§er kotii davramglar gibi kendi dinlenince yasaklanms
olan ve kendilerinin de haram olduguna inandiklart davramslarm, ister Islam
sehirlerinde isterse kendi sehirlerinde olmus olsun, agik¢a islenmesine miisade edil-
mez."* Onlara Islam sehirlerinde, bayramlarda ha¢ ve putlarii acikca
tagimalarina miisade edilmez. Sayet sembollerini, kendilerine ait mabedler
icerisinde tagiyor icra ediyorlarsa, bu konuda dokunulmazhklar vardir ve
Islam devletinin hig bir gekilde buna miidahale etmeye hakki: yoktur?,

e) Mabedler/Ibadet Yerleri:

Islam gehirlerinde zimmilere ait, eskiden kalma mabedlere ilismek caiz
degildir. Sayet bu mabedlerden biri yikilnug olsa, zzmmilerin aym yerde ma-
bedi yeniden yaptirma haklan vardir. Ancak Islam sehirlerinde yeni ma-
bedler insa etmelerine miisade edilmez?¢. Bununla birlikte, Miisliimanlara
ait olmayan sehirlerde yeni mabedler inga etmeleri serbesttir. Ayni sekilde
Miisliimanlar kendi gehirlerinden birini ihmal etmiglerse, yani y6neticileri/
imamlar1 oray1 kendi haline birakarak Cumalari, bayramlarn ve hadleri ye-
rine getirmiyorlarsa, zimmilerin orada istedikleri mabedi yapmalari ve sem-
bollerini agikga gostermeleri caizdir?. Ibn Abbas'n bu konuda fetvas: su
sekildedir: "Zunmiler, Araplarin kurdugu sehirlerde ne sinagog kurabilirler, ne de
kilise. Ayrica onlarn oralarda ¢an calmalari, agiktan icki icmeleri ve domuz
yetigtirmeleri de yasaktir. Yabancilarin kurdugu fakat, yiice Allah'm fethini Arap-
lara nasib etmesile hitkiimranhgin ele gecirdikleri sehirlerde durum farkhdir: Ya-
bancilarin kendi statiilerine gore bir takun haklar: vardir ve Araplarn bu haklari on-
Inra vermeleri gerekir.."?8

f) Cizye ve Harac Toplarken Gosterilen Hoggorii:

Islam'da cizye ve harac konusunda zimmilere karg1 her tiirlii bask: ve
siddetin yasaklandif1 ve gartlar ne olursa olsun yumusak ve iyilikle mu-
ameleye ve giiclerinin yetmedigi seylerle sorumlu tutmamaya tegvik edildigi

24. Buradaki kSy ve gehirlerden maksad, geri istlahta "Islam gehirleri” diye tarumlanan yerlerdir,
Bu kavram, topraklan yalmzca Miisliimanlara ait olan yerler igin kullanulir. Oralarda yalmzca Miislimanlar
islami sembollerini kullanabilirler.

25. el-Kasani, a.g.e., IX, 4336.

26. es-Serahsi, Serhu Kitibi's-Siyeri'l-Kebir, Kahire, 1971, IV, 1534-1535.

27. el-Kasini, a.g.e., IX, 4337; bkz. es-Serahsi, Serfu Kitabi's-Siyer, IV, 1540.

28. es-Serahsi, Serftu Kitabi's-Siyer, IV, 1541; el-Kasani, a.g.e., IX, 4337.
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goriilmektedir. Esasen giiclerini agan mali demeler gerekmedigi halde,
Hz.Omer (r.a.) yine de idarecilerine "giiclerinin tistiinde birseyle sorumlu tut-
mamalarn” emrederdi®.

Cizyeyi kargilamak iizere (mallanni ve) miilklerini satmak icin baski
yapmak da caiz degildir. Hz.Ali (r.a.) memurlarindan bir kismina sunlar
yazmugti: "Onlara, haraclarim odeyebilmek icin ne bineklerini, ne ineklerini ve
~ister yazlik isterse kislik olsun— ne de giyeceklerini sattirmayasiniz."30

Yine bir bagka sebeple onlara su talimah gondermigti: "Onlara, —gerek
yazhk gerekse kighk olsun— ne elbiselerini, ne yiyeceklerini ve ne de kullandiklart
hayvanlar: sattirmayasin! Para igin hig birine bir tek kamgt bile vurmayasn! Onlart
ayakta bekletme, haract karsilamak tizere hig birine malarim sattirmal Biz ancak ih-
tiyaglarmdan fazlasim almakla emrolunduk. Sayet emirlerime kars: gelip aksini ya-
parsamiz, Allah katinda bunun hesabinn yalnizea siz verirsiniz. Bunlara kars: gel-
diginizi duyarsam, sizi gorevinizden derhal azlederim."3!

Onlardan cizye toplarken her tiirlii baski ve zorbahk yasaklamm§t1r
Hz. Omer'in (r.a.) Ebi Ubeyde b. el-Cerrah'a yazdign mektuptaki su ifadeler
bunu gostermektedir: "Miisliimanlarin onlara zulmetmelerine, zarar vermelerine
ve helal olmayan yollarla mallarini yemelerine mani ol!"32

Hz.Omer, Sam'a dogru bir yolculugu sirasinda, cizye toplarken
zimmilere eziyet eden memurlarla kargilasmis ve onlara sbyle demisti:
“Insanlara azab etmeyin, diinyada insanlara azab edenler, kiyamet giinii Allah'in
azabina ugrayacaklardir."3

Higam b. Hakim, Hims valisinin Nabat ahalisinden baz1 kimseleri, ciz-
yelerini tahsil icin giineste beklettigini goriince: "Bunlarin hali ne boyle!? Ben
Allah Rasiilii'niin séyle buyurdugunu isittim:

"Diinyada Allah'itn kullarina azab edenler, ahtrette O'nun
azabwna ugrayacaklardr."** demisti.

29. Ebi Yusuf, a.g.e., ss. 134-135.

30. Sadik Hasan Han (S3dik b. Hasan b. Ali el-Buhari), Fethu'l-Beydn fi mekdstdil-Kur'an, Kahire,
1965, IV, 113.

31. Ebi Yusuf,a.ge.,s.17.

32. Ay eser, s.107.

33. Aym eser,s. 135.

34. Mislim b. Haccic el- -Kugeyri, es-Sakih, Istanbul, 1981, Birr, 117-119 (11/2017-8); Eb Davud,
Imare, 32(11/434); Ahmed b. Hanbel eg-Seyban, el-Misned, Istanbul, 1981, III, 403, 404, 468; Ebd Yusuf

age.,s. 135
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Miisliiman fakihler, cizye ve harac vermeyi reddeden kimseler
hakkinda, fazla zorluk gikarmamak kosuluyla egitilmek maksadiyla hap-
sedilebilecekleri hiikmiinii vermiglerdir. EbG Yusuf diyor ki: "...Onlara
yumusak davranmak gerekir; ancak cizyeyi ddemedikleri takdirde, hapsedilirler ve
bor¢larint ddeyinceye kadar da tahliye edilmezler."*

Yoksul ve cahisip kazanmaktan aciz kimseler, yalmzca cizyeden muaf
tutulmakla kalmayip Beytiil-Mal'den kendilerine bir miktar da maag
baglanur. Halid b. el-Velid Hirelilerle yaptig1 anlagmaya sunlan yazdirmigty:
"Onlara su haklan tamdun: Iglerinde cahigmaktan aciz yagh bulunur ya da hastalik
gibi nedenlerle sakatlanir ve bir belaya ugrar yahut da zengin iken yoksul duruma

diiger ve dindaglarinin sadakalariyla gecinmek zorunda kalrsa, kendisine diisen ver-

gi kaldinlsin ve ailesiyle birlikte nafakast Miislimanlarin Beytil'l-Mal ‘inden
karsilansin!"36

Nitekim Hz. Omer bir giin yolda giderken dilenmekte olan yash bir ‘
zimmiye rastlamig ve neden bu hale diigtiigiinii sormus; yash adamun “maltm
yok, fakat buna ragmen benden cizye aliyor” demesi iizerine, Hz. Omer ondan
cizyenin kaldmhp, Beytiil-Mal'den kendisine maas baglanmasini em-
rederek, ilgili memura da sunlan yazmst: "Vallahi biz bu adama insafla mu- -
amele etmiyoruz, kendimiz doyuncaya kadar yiyor, yash olmasina ragmen ondan da
cizye alyoruz."¥ Yine Hz. Omer Sam'a bir seyahati sirasinda yardima muhtag
zimmilerin nafakasimun Beytii'l-Mal'den karsilanmasin emretmigti®®.

Ayrica zimmi, zimmetinde cizye borcu oldugu halde vefat ederse, bu
borg ne terekesinden alimir, ne de varisleri 6demekle yiikiimlii tutulur. Ebt
Yusufun ifadesine gore, "Zummi miikellef, kendisine cizye vacip olduktan sonra,
cizyenin tamam ya da bir kismt uhdesinde kaldigs halde vefat etmis olsa, kalan cizye
borcu varislerinden de terekesinden de alinmaz."

g) Ticari Vergi:

Miisliimanlann ticaret mallarinda oldugu gibi, zimmilerin ticaret mal-
larindan da degeri ikiyiiz (200) dirhem giimiise ya da yirmi (20) miskal
altina ulagmas: halinde vergi almr®. Hig siiphe yok ki, Islam Hukukgulan,

35, Ebi Yusuf, a.ge.,s.133.
36. Aymu eser, s.155-6.
37. Aym eser, s.136; IbiniiTl-Hiimam, ag.e., IV, 373.
38. Ebu'l-Hasan Ahmed b, Yahy el-Beldzuri, Futdhul-Buldin, Beyrut, 1978, 5.13.
39. Ebi Yusuf, a.ge.,s.132; es-Serahsi, a.ge., X, 81.
40. Ebd Yusuf, age., 5.133. Bu giin bu vergiyi koyarken, nisabm bu gekilde olmast zorunlu degildir.
Bu nisabin ¢agin gartlanna gore tesbit edilmesi gerekir.
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zimnii ticcart %5, miisliiman tiiccart da %2.5 oraminda vergi ile yiikéimlii
tutmuglardir. Ancak onlarin verdigi bu hikiim, —kendi ictihadlarinin
disinda- ser'i bir nassa dayanmuyor, yalmzca o donemin maslahat: bunu ge-
rektirdigi icin boyle bir hiikiim verilmisti. Zira o devirde yagayan
Miisliimanlarin biiyiik bir kismi, Islam devletini savunmak amaciyla orduya
katildiklar1 icin, ticaret biiyiik lgiide ztmmilerin eline gecmisti. Bu nedenle
islam hukukcular, Miisliimanlan ticarete te§vik ve ticari menfaatlerini koru-
mak icin onlardan daha diigiik oranda ticari vergi almayr uygun gor-
miiglerdi.

h) Askeri Hizmetlerin Yiiriitiilmesi:

Zimmiler askerlik hizmetinden muaf tutulmuglardir. Islam devletinin
savunmas, yalnizca Miisliimanlara ait bir gorevdir. Zira devlet belli bir ide-
olojiye dayarur; onun ugrunda da yalnizca o ideolojinin hakikatine inanan
kimseler savasir. Iste bunlar da —yalmzca- fslam'm savasa dair ilke ve
olciilerine bagh kalmak durumunda olan kimselerdir. Onlarin disinda baz
~ kimseler Islam devletini korumak amaciyla savaga katilmg olsalar bile, an-

‘ cak iicretli olarak savagirlar ve zaten onlardan Islam'm koymus oldugu ilahi
olgiilere uymalan da beklenmez. Bu nedenle Islam, zimmileri askerlik hiz-
metinden muaf tutmus, onlara yalnizca iilke savunmasindan dogacak mas-
raflardan kendilerine diisen miktann &demelerini gerekli gOrmiigtiir.
Gergekte cizye ancak, kendilerine bu nedenle farz kilinmig bir paydir. Bu
. yalmzca, itaat ve baghligm sembolii degil, aynt zamanda askerlik hiz-
metinden muaf tutulmamn bir kargilig ve iilkeyi koruma gorevinin bir be-
delidir. Bu nedenle cizye ancak, savagabilecek erkeklerden aliur. Oyle ki,
Miisliimanlar herhangi bir dénemde, zimmileri yeterince koruyamaz du-
ruma gelince, topladiklan cizyeleri onlara jade ederler*’. Nitekim

41. Bu konuda daha fazla bilgi igin bkz. es-Serahsi, a.g.e., I, 78-79; el-Merginani, ag.e., Kitdbu's-Siyer,
Ganimetlerin Paylagim ve Cizye Béliimi; Ibnii'l-Hiimam, a.g.e., IV, 327-8; 369-70.

Miisliimanlarn yagaciz1 bolgelerde oturan Gayr-i Miislimler, digardan gelecek diigman saldinlarna .
karg: kendi arzulariyla savunma hizmetlerine katlmak isterlerse, Islam devletinin onlarn bu isteklerini kabul
etmesi mitmkiindiir. Ancak bu hizmetler kargiifinda onlardan cizye almamasi gerekir. Belki yeri gelmigken
sunu da agiklamak gerekiyor: Gayr-i Miislimler efer cizye kelimesinden bir korku ve endige duyuyorlarsa,
hi¢ siiphesiz bunda kat tavirh miisliimanlarm din diigmanlarma kargt kullandiklan propaganda faa-
liyetlerinin bityiik etkisi vardir. Oysa hakikaten bbyle bir endige ve korkuya gerek yoktur. Gergekte cizye,
fslam devletinin gozetimi altindaki Gayr-i Miislimler igin hazirlanmug olan emniyet ve giivenliin bir
kargiliadur. Bu kargiik ancak, ergenlik gagina ulagms, cahgip kazanmaya giicii yeten erkeklerden alinur. Eger
cizye, Islam’1 kabul etmedikleri igin Gayr-i Miislimlere gerekli bir 6deme olarak yorumlamirsa, yalruzea giicii
yeten miisliiman erkeklerden degil, miisliiman kadinlardan da alinan ve iistelik cizyeye gbre oldukea yiiksek
miktardaki zekat haklanda ne denilecektir? Yoksa, bu da [slam't kabul etiikleri igin Miisliimanlara farz
Jalinmmug bir ddemedir mi denilecektir?
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Mﬁslﬂmarﬂar Yernifik savaginda Rumlarla karsilasmak tizere biiyik bir
ordu toplaymnca, kuvvetlerini aymi noktada bir araya getirebilmek icin,
Sam'da fethedilen biitiin gehirleri terketmek zorunda kalmiglardi. Bunun
iizerine Ebd Ubeyde b. el-Cerrah komutanlara yazdiyni mektupta,
zimmilerden aldiklar cizye ve haraan geri verilmesini ve onlara goyle de-
nilmesini emretmisti: "Bu savag gailesinden dolay: sizlere yardun edemeyecegiz ve
sizleri koruyamayacagiz. Iste bu nedenle sizden aldigumiz mallart da geri ve-
riyoruz."? Daha sonra biitiin ordu komutanlan topladiklann mallarn
tamamiru onlara geri vermislerdi. Yine bu konuda tarih¢i el-Belazuri de,
Miisliimanlarin Hims'da alinan cizye mallarim Gayr-i Miislimlere geri ver-
dikleri sirada, Miisliiman olmayan tebaanin goniillerinde olugsan sevgi ve
merhamet duygularindan $6yle soz etmektedir: "Yore halk: tek bir agrzdan
sunlart soylemigti: "Sizlerin yonetim ve adaleti, Allah’a yemin olsun ki, daha once
icinde bulundugumuz zuliim ve zorbaliktan bize daha iyi geliyor." Ayrnica sunlar

.da eklemislerdi: "Tevrat'a andolsun ki, Herakl'in kumandam bizleri yok etmeden

Hums gehrine giremeyecektir.."*3
1) islam Hukukgularinin Korumas::

Sanh tarihimizin ilk devirlerinde Gayr-i Miislimlere taminmug haklar ve '
gorevlere iliskin bir takim hukuki aynntilar daha vardir. Bu konuy'a
gecmeden Once, ozellikle burada sunu agiklamak istiyoruz: Régid halifeler
doneminin sona ermesiyle baglayan Saltanat donemlerinde zimmilere karg:
gosterilen haksiz ve adaletsiz davranglar karsisinda onlarin himayesini, za-
lim hiikiimdarlara kars1 onlann yardimas: ve koruyucusu durumundaki
miisliiman hukukgular {istlenmisti. Bizzat yaganan tarihi olaylardan birinde,
Emevi halifesi el-Velid b. Abdulmelik Yuhanna kilisesini Hiristiyanlarmn elin-
den zorla alarak, mescide katmugh. Omer b. abdulazhiz halife olunca,
Hiristiyanlar el-Velhid'in kiliselerine yaptigini ona sikayet etmigler, bunun
iizerine halife ilgili gorevliye bir mektup yazarak mescide ilave edilen kilise
yerinin Hiristiyanlara tekrar ilave edilmesini emretmigti*4.

el-Velid b. Yezid Kibns'daki zimmileri Rumlar'a yardima olacaklari
endigesiyle Sam'a siirgiin etmisti. fslam hukukculan buna itiraz etmigler,
Miisliimanlar da bunu biiyiik bir haksizlik saymuglardi. Nitekim Yezid b. el- -
Velid halife olunca, onlan tekrar Kibris'a geri géndermigti. Halk bu durumu
oldukca hos karsilamig ve adaletin tecellisi saymuglardi. Islam hukukgula-

42. Ebi Yusuf, a.g.e., s.150.
43. el-Beldzur, ag.e., 5.143.
44, el-Bela_zuﬁ, ag.e.,s.132.
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nndan Ismail b. Iyas (Ayas) sOyle demisti: "Miisliimanlar bundan hi¢ hog-
lanmadilar. Fakihler de bunu biiyiik bir haksizlik saydilar. Daha sonra Yezid b. el-
Velhid b. Abdulmelik halife olunca, onlari Kibris'a geri ginderdi. Miisliimanlar
onun bu kararim: memnuniyetle karsiladilar ve onu da adil saydilar."45

el-Belazuri'nin rivayetine gore, "Ba‘lbek harac memurundan sikayetci olan
bir grup zimmi Cebel-i Liibnan'da isyana kalkistilar. Bunun iizerine Salih b. Ali b.
Abdullah b. Abbas, savaganlan oldiirmek ve savasa katilmayip kendi dinleri
iizerinde sebat edenleri de koylerine geri gindermek iizere bir ordu ginderdi,
Liibnan halkindan bir kism da siirgiin edildi. el-Kasim b. Selldm 't Muhammed b.
Kesir'den rivayetine gire, Imam el-Evzaf Salih’e uzun bir mektup yazdi, mektuptaki
ifadelerin bir kisim gdyledir: ...Bildigim kadarwyla Cebel-i Liibnan'dan siirgiin ha-
disesinde senin onlarm biiyiik bir kiswum 6ldiiriip geri kalanlarim da koylerine
gonderdigin zimmiler arasinda, isyancilara karismayan kimseler de vards. Yiice Al-
lah "Kimse bagkasinn giinah yiikiinii tasimaz" diye hiikiim vermisken, nasil
oluyor da bazilant sug isledi diye bilyiik bir kesim sorumlu tutuluyor? Yerlerinden
ve yurtlanindan ediliyor? Oysa iizerinde durulmaya ve uyulmaya en layik olan
hiikiim Allah‘in bu hiikmiidiir. Korunup gézetilmeye en layik vasiyet de Allah
Rasulii'niin vasiyetidir ki, o bu konuda goyle buyurmugtur:

"Kim kendileriyle anlagma yapilan bir kimseye zulmeder ya da
Giiciiniin distiindeki bir seyle yiikiimlii tutarsa, karsisinda beni bulur."47

Tarih kitaplarinda Islam alimlerinin her zaman zimmilerin haklarint
koruyup gozettiklerini gdsteren bu ve bunun gibi daha pek ¢ok Ornek
vardir. Her ne zaman miisliiman bir yonetici ve hiikiimdar onlara zuliim ve
bask: uygulasa, Islam hukukunun muhafizlan durumundaki bu kimselerin
kinama ve yermesinden kendilerini kurtaramamiglardur.

GAYR-i MUSLIMLERE TANINAN DiGER HAKLAR

Buraya kadar Islam hukukunun/Ser'in zimmilere tarudiz ve Islami ya-
salarda bulunmas: gereken haklardan sz ettik. Simdi de kisaca Islam dev-
letinin bu ¢agda Islami prensipler cercevesinde Gayr-i Miislim wva-
tandaglarina verebilecegi haklardan s6z etmek istiyoruz.

45. Ayru eser, s. 161.
46, Ziimer, 7.
47. el-Belazurd, ag.e., s5.166-7.
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- a) Parlemento Uyeligi ve Secimlere Katilma Hakk:

Oncelikle seg:im konusuna deginelim: islam devleti ideolojiye dayah bir
sistem oldugu i igin, Demokratik Ulusal devletlerin azmmhklara secimlerde uy-
guladigy hile ve desiseleri Gayr—1 Miislimler hakkinda uygulamaz. Islam'da
Devlet bagkaninin gorevi, islami esaslara gore devlet iglerini diizene koy-
maktr; Damisma Meclisi/Strd'mn gorevi ise, bu ideolojik sistemin
isleyigsinde Bagkana yardima olmaktir. Bu nedenle, {slami prensiplere inan-
mayan kimselerin ne devlet bagkani, ne de damgma meclisinde iiye olma
haklan vardir. Aym gekilde bu makamlara gelecek kimselerin seciminde,
secmen olarak secime katilma haklart da yoktur. Onlara ancak, mahalli
secimlerde ve belediye meclislerinde (Local bodies) oy kullanma ve iiyelik
hakki verilebilir. Zira bu meclisler, hayat diizeni ile ilgili sorunlarla il-
gilenmez. Bunlann gorevi yalmzca, yerel ihtiyaclan kargilayacak bir takim
igleri yiiriitmektir. .

b) Kiiltiirel Bagimsizhik:

Gayr-i Miislimler, sosyal ihtiyaglanm kargilamak ve devletin idari
iglerine goriiglerini kolayca sunabilmek igin bagimsiz bir temsilciler medlisi
kurma hakkina sahiptirler. Bu mecliste oy kullanma ve iiyelik hakki yalmzca
Gayr-i Miislimlere aittir; onlar bu mecliste tam bir hiirriyete sahiptirler ve bu
meclis kanaliyla (su faahyetlen yiiriitebilirler):

1) Kendi kigisel durumlan ve igleriyle ilgili olarak yeni kanun tek-
lifleri sunabilirler, daha onceki kanunlarda baz diizenlemeler
yapabilirler. Bu onerileri, Devlet bagkanmin onaymndan
gectikten sonra kanun geklini alacaktir.

2) Hiikiimet diizenlemeleri ve danigma meclisinin kararlanyla il-
gili sikayetlerini, itirazlarim, ortaklaga goriig ve Onerilerini tam
bir hiirriyet icerisinde sunabileceklerdir. Yonetimin de buna adxl
ve insafl1 bir gekilde yaklagmasi gerekecektir.

3) Gerek kendllenyle, gerekse genel olarak devleti 11g11endxren
konularda Islami idareye cesitli sorular yoneltebileceklerdir.
Yénetim tarafindan onlann bu tiir sorularini cevaplayacak kim-
seler gorevlendirilecektir. -

¢) ifade ve Yazma Hiirriyeti: : .
Gayr-i Miislimlerin Islam devletinde diigiinme ve diigiindiigiinii ifade
etme, yazma, goriig beyan etme, toplanma ve topluca kutlama yapma gibi -
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hiirriyetleri aynen miisliimanlarda oldugu gibidir. Burada Miisliimanlara
getirilen bir takim kaytlar ve yiikiimliiliikler onlara da gerekli olacaktir. On-
lar yonetimi, gorevlilerini ve hatta hukukun suurlar1 dahilinde bizzat devlet
bagkanim bile 6zgiirce elestirilebileceklerdir. Miisliimanlarin onlarn din ve
~mezheplerini tenkid konusunda sahip oldugu haklar, onlara da Islam dinini
tenkid konusunda tamnacaktir. Gayr-i Miislimlere gerektigi kadar, onlan
tenkid konusunda Miisliimanlarin da hukukun digina tasmamalar gerekir.

Kendi dinlerini 6gerken de tam bir hiirriyete sahip olacaklardir.
Yénetim, Gayr-i Miislim birinin Islami olmayan bir bagka inanca gecmesine
asla karigamaz. Fakat bu Islam devleti siurlan icerisinde kaldi siirece bir
Miisliimanin kendi dinini bir bagka dinle degistirecegi anlamina gelmez.
Sayet dinini degistirecek olursa, bundan dogacék ag1r sonuglara bizzat ken-
disi katlanmak zorunda kalacak, bu durumdan kendisini bu hale sevkeden
Gayr-i Miislim sorumlu tutulmayacaktr. '

Gayr-i Miislimler, Islam devletinde vicdanlaﬁyla celisen inang ya da
fille zorlanamazlar. Devletin kanunlanna aykint diismedigi siirece, vic-
danlarnin uygun gordiigii her tiirlii fiili yapabilme hakkmna sahip
olacaklardir. '

d) Egitim:

Devletin, halkin geneli icin tesbit ettigi egitim sistemini kabul etmeleri
gerekir. Fakat Islami eitimi benimsemeye zorlanamazlar. Kendi dinf egitim

faaliyetlerini, ya iilkedeki genel okullarda ya da kendilerine ait 6zel okul-
larda siirdiirmeleri gerekir. ‘

e) (Devlet Kédemelerinde Alabilecekleri) Gorevler:

Sinirh bir takim bagkanhik mevkileri diginda biitiin devlet kademe-
lerinde gorev alabileceklerdir. Bu gorevlerin taksiminde asla tutuculuk/
taassup yapilmaz. Gerek Miisliiman gerekse Gayr-i Miislim icin yegane ter-
cih Olgiisii, ehliyet ve yeterliliktir. Aralannda hi¢ bir yonden ayrim
gozetilmeksizin onlardan hangisi yeterli ise, 0 goreve atanacakdr.

Bagkanlik makamlarindan kastedilen sey, temel Islam nizaminin
onemli siyasi mevkilerine ait makamlardir. Bu makamlara getirilme hakki,
giivenilir ve baz1 vasiflan kendisinde toplayici olmast agisindan tecriibeli ve
uzman kimselere aitir. Bu konuda temel bir kurali agiklama sadedinde sunu
soyleyebiliriz ki: Uygulamaya yonelik planlarin ortaya konulmasi ve gesitli
idari gorevlere yonelik hizmetler, olduk¢a dnemli hizmetlerdir. Dolayistyla
bu gibi hizmetler, her ideolojik sistemde yalnizca sistemin esaslarma inanan
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kimselere wverilir. Bu gibi hizmetleri istisna edersek, zimmilerin devlet
iglerinin yiiriitiilmesiyle alakali —ve ehliyetlerine gbre- en yiiksek makam
ve mevkilere gelmeleri miimkiindiir. Sézgelimi, onlarin genel saymanlik,
yitksek miihendislik ve posta genel miidiirliigii gibi makamlara atanmalarinda
hi¢ bir engel yoktur. :

Keza, askeri hizmetlerin diginda, orduda da yalnizca Miisliimanlara ait
makamlar yoktur. Savag ve bizzat catigma ile ilgisi olmayan konularda or-
dunun kapisi her zaman zimmilere agiktir.

f) Kazanma ve Meslek Edinme Ozgiirliigi:

Is, sanat, ticaret, ziraat ve diger biitiin meslek dallarin kapilar
zimmilere sonuna kadar agiktir. Bu konuda Miisliimanlarin Gayr-i Miislim-
lere gore herhangi bir ayricaliklan ve iistiinliikleri yoktur. Miisliimanlar igin
olmayan herhangi bir kayt ve yiikiimliiliikk Gayr-i Miislimler icin de s6z ko-

nusu degildir. Devletin her fedi ortak olarak ~ister Miisliiman olsun, isterse -

Gayr-i Miislim olsun- o is sahasinda abigip kazanma hakkina sahip ola-
caktr.

SON SOz

Netice itibariyle sunu belirtmemiz gerekir ki, Islam devleti her halu-
karda Gayr-i Miislim halkina bir takim haklar vermistir. Islam devleti bu
haklari, komgu gayr-i miislim devletlerin miisliiman halka bunlar taniyip
tammmadigina ve onlara neler verip vermedigine bakmaksizin mutlaka vere-
cektir. Biz elbette Miisliiman, kafirleri 6rnek alarak, sbzgelimi onlar insafli
davranurlarsa, o da insafli davranacak, onlar zulme yonelirlerse, o da zulme
ve diismanhga yeltenecek sekilde iglerini diizenlemekten miistagni sayariz.
Gergek su ki, biz miisliiman oldugumuz icin, agk ve kesin prensiplere
baghyiz. Dolayisiyla bizler, her halukarda idari otoritemizin smirlarim be-
lirlemede ilkelerimize bagl kalmaliyiz. Verecegimiz haklari iyi niyetle
vermeli, yalmz kagit iizerinde birakmamal, onu bizzat uygulamali ve
gercege doniigtiirmeliyiz. Insallah bu sekilde halka karst yiiklendigimiz so-
rumlulugu adalet ve dogrulukla yerine getirebiliriz.
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