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KİTABU'L. MECMU'U'NUN TERCüMESİ

Prof. Dr. Ahmet TURAN

ÖNSÖZ

Türkçe'ye tercümseni yaptıgımız bu kitap, Hatay'ın Samandağı

ilçesi ile tskendenın'un güney batısında Samandağa. doğru uzanan
kısmında ve Antakya'ya bağlı Harbiye kasabası ile Antakya'nın Annutlu
mahallesinde oturan ve bu bölgenin hemen güneyinden itibaren devam
eden; Suriye'nin Lazkiye şehri merkez olmak ÜZere Lübnan'a kadar uza­
nan bölgede yaşayan Alevilerin- Fellah1ann, diğer adlan ile Nusayrtlerin
kutsal kitabıdır. Bu kitap Nuseyı'ilere göre adeta mÜSIÜDlaolann"K:.ur'an-ı

Kerim'i gibidir!. .
_ Bilindigi gibi Nusayôlik. Nusayı:ilerlninandıgı ve Blitıniliktenkay­

naklanan aşın bir Şii fırkasıdır. Bu fırka. Bağdat ı;.evresinde yaşayan ve
İmamiyye'nin X. imamı Ali en- Naki'nin zamanında onıi.ıi tarafından

gönderilen bir peygamber olduğu söyleyen; onuri hakkında aşın görüşler

ileri sürerek onun ilah.olduğunu söyleyen ve haramlan heıaı'şay~bir' dM
olanı; Başka bir rivayete göre de İm8.miyye'nin XI. imamı", ~asan ~­

Askeri (ö. 260/873)'nin "bab"ı oldugunu iddia eden, daha sonr.a da onun
tarafından gönderilen bir peygamber'oldu~u iddia ederek felç has­

talıgına yakalanıp (260/873) yılında Samma'da ölen Muhamme! b. Nu­
sayr en- Nemlri tarafından kıirulmuş bir fırkadır3 .

Bu fı.rlc:anın görüŞleı:i.nl, Mııbamıİıet b. Nusayr'den sonra.Kfife ile
Halep arasında Cunbula'da yetişeDı aslen İran'lı olan, 957 veya 968'de
Halep'de ölen ve Şeyh Yaprak adı ile şöbret bulan Hamdan el- Hasıöt

(873- 957) düzene koymuştur. Böylece Nusayrtliğin ikinci kurucusu ola­
rak tamnmış ve Nusayıiler hakkında'birçoK. eser yazmışt:ıı4. Burada
tercilmesini :yaptı~, onalti sureden meydana' geleri bu kitabın,

18unlardan bit kısmı da Adana ve Mersin'de oturmakta olup bunlar gUnUmUZde yö~delci

mUsIUman1arla birlikte yaşadıkJanndan inançlanm unutmuş görü.Drnek.tedirler.
2 en- Nevbabtl, Fıriku'ü • Şia, Beyrut trs., s. 93.
3 Turan(A), Les Nusayris de Turquie dans la Region de Halay (Anti.och), Paris, 1973, s.

3(parls- sorbon Üniversitesinde yapılan doktora tezi.)
4 Yazdığı eserIer haklanda bakuuz: Massignon(L), Esquisse d'une bibliograpl:ıie nusay­

ne. Melanges Syriens de Dussaud, Paris, 1939, s. 916.
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"Kjtabu'I·Mecmu'u"nun da yazandırs .

Onaltı sweden meydana gelmiş olan kitap, Ali b. Eb! TMib'in

sözlerini ve emirlerini, Nusayrilerin inançlanm ve esaslannı içine almak.- .

tadır. Bu Iq.tap Nusayıller için dini e~ti.m ve ibadet kitabıdır. Nusayıilerin

bizzat kendileri bu kitaba "elinin esas taşı" dır demektedirler. Bütün Nu­

sayıi" inancını: içine aldıgmdan. Nusayıilige giriş merasiminde, mezhebe

girenlere tekrarlattınlmaktadır. Bu kitabın ne zaman yazıldıgı hakkında

bilgiiniz yokttır. Ali'in emir ve sözlerini içeren bu kitabı Muhammet.

milslilman1ara vahy etmeksizin Nusayıilere bagışlamış olduğuna, onun

oniki Nakib'e ve yirmi dört Necib'e geceleyin Mekke yakınlanndaMina

Vlidisinde. Akabe'de verdigine inanıImaktadır.

Bu kitapta .geçen bütün özel isimler İsmam şahsiyetleri

oldU~dan. bu kitabın İsmaın yazı1anndan meydana gelmiş oldu~ daha

ilk bakışta anlaşılmaktadır. Burada Nusayd bilginleri Ali'nin gücünü

Allah ile ayniliğe kadar götünntişlerdir. Dini ayinlerde söylenen "Ayn,

Mim, Sin" sembollerinin büyük bir rol oynadıgını onlara borçludurlar.

BAtıni yoruin1aına1ar sayesinde görünüşte zıt olan eski metinlerden birçok

parçalar bize kadar muhafaza edilmişlerdir. Nusayri bilginlerinin kul·

landıkları tsmaill metinler, Kur'an-ı esas alarak başka şekilde yazıldığı

görülmektedir. -Bunlar: Ali'den başka il§h olmadıgı, doğmadığı,

do!hınnadı!!:ı;her seye klidir OluŞu, esirgeyici ve baj;!ıslayıcı olusu vb. gibi

hususlardır. Kitap okunduğunda bu hususlar açık olarak görülecektir.

~u kitap ilk. defa bir Nusayri Şeyhi olan Adanalı Süleyman Efendi,

"Kitab el- Biliira es - Süleyı:n3.niyye fi Keşfı EsrliH Diyanet en - NusaY·

riyye: Beyrut, 1863, 7·34 sayfalan arasında yayınlamıştır. Kendisi bir

Nusayri Şeyhi iken sonradan din degişfumiş, Hristiyan olmuş, Nusayn

Mezhebinin bütün yönlerini ortaya koyan yukanda adını verdiğimiz

kitabını yazmış ve. bu kitap Lübnan'da Katoliklerin desteği ile

yayınlanmıştır.

Bundan sonra Süleyman Efendi'nin bu kitabını İngiliz müsteşIild E.

Edward Salisbwy, arapçası ile birlikte İngilizce'ye tercümesini yaparak,

Jo~ of the American Orientaı Society, C. vm, No, 2,1864, s. 227 ­

308· arasmda "The book of Suleymao's first Ripe Froil Discolising the

Mysteries of the Nusayrian Religion, By Suleymw Efendi of Adhanah,

with copious Extrocts" adı ile yayınlamıştır.

.1900 yılından önce Suriye'de Arkeoloji araştırmalan yapbğı suada

Nusayrlleri işçi olarak çalıştıran bw;ıdan dolayı da Nusayıiliğe ilgi duyan

Fransız Müsteşriki Rene Dussaud Fransaya dönünce Nusayri1er hakkında:

"Histoire et Religion des Nosairis, Paris 1900" adlı kitabını yazmıştır. Bu

5 Nusayrilerin tarihi bakionda bakınız; Tuıan (A), a.g.e., s. 17-65 ve aynı yazar; İslim

Mezhepl~ri Tarihi, Samsun, s. 149-150.
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sefer de Rene J)USSaud kitabının sonunda "Kitabu'l . Mecmu'U"YU arab­
caS! (5.181-198) ile. bir\ilCle Fransızca'ya (,.161-

179) teıcumesini
yapmııtır. ."Biz. de burada SÜıeyman Efendi.. E. Edward SalisbuİY ve .1:~.en~
Dussaud'~ yayUJ1~ karşı1~t,ırarak "Kltabu'l ~ Mecmu'u"yu bu alaı;ı.da
Çalııanım faydalı olmak ilmidiyle Tiiıkçe'ye teıcumesini yaptık-
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KİTABIN TERCÜMESİ

Birinci Sure : İsmi "Başlangıç' ii.

Boynuzu olmayan hayvanın işini üzerine alana ne mutlu2! Birisi
benden a'çık1amamı istedi. Ben de Ali b. Ebi Talib, Eminı'n - NaW'3'ın

manevi yüceliğinin sevgisinde ilk cevabıma başlamak istiyorum. O'nun
künyesi Haydar b. Ebi Turab4'dır..O'ndan yardım istiyorum. O'ndan
isteğimi' yerine getirmesini istiyorum. O'nu anmakla başanya Uıa-şınm.

Kurtuluş O'ndadır. O'na siğımyonıın. O'nda yüceldim. Yardımı O'ndan is­
tiyorum. O'nda neşet ettim. O, gerçeğin ispatı. elinin seıametidir.

Seyyit Ebu Şuayb Muhammet b. Nusayr Slimin"5 Yahya b. Main'e:
Ey Yahya! Hayatla birlikte sana bir hastalık geldiğinde veya ölümle bir­
lilete bir felakete uğradığında; aşın taassup için olan bu beşeri

gömleklerden sıyn1arak, nurani ışıklar yaparak, temiz, temizlenmiş, yüce,
bembeyaz koku ile, saf ve tertemiz kılan bu ulvi bir davetle çağır. Buna
nurani heykelleri tabii kıl ve ey deıareti ile yol gösteren, kudreti ile zlihi.r,
hikmeti ile batın, kendisi ile varlığı gerekli, sıfatlan ile, ismi ile konuşan!

Ey O, ey herş~yi olan, evveli ve sonu olmayan ezeli! SebebIerin sebebi,
gayelerin gayesi, sonlann sonu! Ey gizli sırlan bilen, ey hazır, ey
mevcOd, ey zahir ve ey malesOd olan, ey gizlenmeksizin gizli olan. ey
nUrundan nfuuna parlayan ve nunı kendinde sönen! °nOr senden başladı,

sana dönüyor. Ey her nOru ortaya çıkaran, meydana çıkan! Her nOra
"isim", her isme mekan, her mekana makam, her makama "bab" kılan! O,
O'ndan O'na yönelen "bab" 'ı irşl1d ediyor. Ve yine O'nda O'na giden
"Mb" 'a giriyor. Sen ey Emını' n- NaW, ey kendine yönelene yol gösteren
Ali b. Eb! Tl1lib! Her şey sensin, hO, ya, hO, ya hO! Ey her şeyi kendisin­
den başka kimsenin bilmediği! "Stn" ile ilgili meseleleri "selekOn,
sulOken, selikiin, sl1likı1n, selikin" bunlarla ilgili sorunlann sorduklanşeyi

senden istiyorum.
Mürşiderin mÜfşidi, dinin ve akidelerin süsü Ali ile, kalplerimize

ve inanan kardeşlerimizin kalplerine iyilik, takva, doğruluk, ilim ve din
üzere yumaşaklık ver. Senin temiz huzurunu, göz kamaştıran kudretini,

1 Adanalı Si1leyman Efendi, Kİıab el- Bakılre es- SUleymaniyye fi Keşfı Esrar-ıDiyanet
en- nusayriyye, Beynıt, 1863, s.7-10; Salisbury (E. Edward), The bookof Suleym1in's
fırst Ripe Fruit. Discolising the mysteries of the Nusayrian Religion. By Si1leyman
Efendi of Adhanah, With Copious Extrocts. Journal of the American Orientel Soci­
ety., C. VIII. No. 2, 1864 s.236-238; Dussaud (Rene), Histoire et Religion des Nosai­
ris. Paris. 1900, Fransızcası s. 161-163. Arapçası, s. 181-183.

2 Ali'nin aslanlımukayese edilmesidir.
3 Nalıl, bal ansı ve bağıŞ demektir. Burada manası, bağışta bulunanlarm emiri anlamına

gelmektedir. Haydari mezhebi tarafındankabul edi1rrı4 bir lakaplır.

4 Haydariler tarafından kabul edilen Ali'nin lakabıdn'.

5 Nusayri mezhebinin kurucusudur. Önsöze bakınız.

8
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herkesi kaplayan: rahmetini hatırladık. Gerekli olan farz ve yerine getiril­
mesi gerekli olan hak vardır. Bunlar: Sırlar, ögütler, azamet, ögünlDek,
üstünlük ve galip gemektir. O'nun parlak1Jgı sende dogdu. Ve 0,
bidiiyetin tacı, kuvvetli din ve dosdogru yold~. Din O'nun zalıiıini ve
batıwnı tanıdıysa başanya ul<l§U ve kurtuluşa erdi. Efendimiz Selman,
O'nunla ilgili haberleri birbiri ardına ekleyerek O'nu bize tanıttı. O'na gi­
decek. yolu bize gösterdi. Ve bizi o yola sevketti. O, bizim şeyhimiz, efen­
dimiz, başlanmızın tacı, dinimizin esası, gözlerimizin aydınIJğtdır. Ali,
es- Seyyid Ebu Abdillah el - Hüseyin b. Hamdani'l- Hasib'i'nin ruhunu
takdis etti. Çünkü O'nun makamı safa makamı, mahalli sıdk ve vefa ma­
hallidir. Allah'ın ismi ile, Allah ile, Allah'ın ilmini bilen es-Seyid Ebu
AMullah'ınsım ile başlanın. O'nun şöhretininSlffi saıilı olmasıdır. O'nun

. sım Allah'ın O'nun başanh lolmasıdır.

İkinci sure: İsmi "·İbni el· Veli'yi yüceltme7".

Hissin duydugu, şahsın görünmedi~, royasında uyuyanın gördilgü
şeyin en güzeli ile başlanm. -O, şöyle söyleyerek seslenir: Buyur, buyur,
ey Emirü'n • Nahl ! Ey Ali b. Ebi Tilib! Ey her arzu edenin sevip dile·
diği! Ey ulOhiyeti ile'ezeli olan! Ey bütün yaratılmıslannaslı! Sen bizim
gizli ilahımız, açıkca imamımızsın.

Ey' gizlenen şeylerne açıga çıkan, açıga çıkan şeylerde gizlenen,
içinde gizlendigi şeyLe açıga çıkan, açıga çıkanla içinde gizlenen, zauyla
-zahir olan,.yüce olmakla yükselen, Muhammet'e ait olması ile gizlenen,
'nefsine, nefsinden nefsine çagıran sen ey Emiru'n Nahl! Ey Ali! Senin
nurun aydınlattı. Seilin güneşin dogdu. Senin aydınlıgm yayıldı. Senin
yiiceligin büyüdü. Senin şanın yüceIdi. Senin bizim ve bütün inanan
kardeşlerimiz için alçalttığınkimseterin şerrinden beni emin kılınan sebe·
biyle ve· akdi bozan, kaldıran, değiştiren, kirleten, yere hatıran, işe yara­
maz hale getiren, atmu durumuna düşürenin şerrinden sana sıgınınm.

Şüphesiz sen her şeye kadirsin.
Veli b. Veli, Ebu'l - Hüseyin Muhammet İbni Ali'nin sım ile. °

bize açıkca gönderildi. Kim. O'nu selam ile aoarsa onun sım ile Allah ona
yardım eder.

Üçüncü Sure: İsmi "Ebu Said'i yüceltmektirS".
Ey ınülk:üo sahibi! Ey Emiru'n- Nahl! Ey Ali! Ey çok bagışlayan!

Ey ezem Ey tövbeleri kabul eden! Ey "bab9" 'ı sevkeden, senden istiya-

6 Kuı'an 'dan alınmış ayet.
7 Süleymm, c1- Biktlra. s. lO - ll; Salisbııry, a. g. e., s. 238-239; Dussaud. a.g. c.• s.

163- 164 ve 183 - 184.
8 SUleymiiD, al - B§kOra., s. 11-14; Salisbııry. a.g.e.. s. 239-241; Dussaud, ag.e., s. 164­

165 ve 184- 185.
9 Yani Selmlin e1- Firisfyi pl>pOğandaya!eŞvikctmektedir.

9
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rum. Beş seçilmişIO·Ue. altı vahiyll ile. yedi parlak yıldız ile, sekiz kürsü
taşıyıeısı ile. dokuz Muhammedııer ileıı, on saf horazlar1a13, Bab'ın onbir
dönmesil4 ile, oniki imaml5 ile, sendeki anlann imanı ile senden istiyo­
rum.

Ey bütün gayenin sahibi! Onların senin yanındaki hakJ,an ile. ey
Emiru'n - Nahl! Ey yüce devletin sahibi! Ey sen, bir olan! Senin ismin
birdir ve sen bidigin başısın. Ey O'nun zaomn yedi keskin kılıcında .zahir
olan! KalpleriInizi ve azalanmm O'nun engin bilgisi üzerine sabİt kıl.
O'nun bu büyük unutulmuşluğundan bizleri koru. O'nun semasırun
yıldızlan arasında, O'nun nunınungöm1eklerini bize giydir.

Yüce Şeyhimiz! En yüce, en büyük! Gençliğinde Allah'tan korkan
efendimizi ananz. Abu Said eL - Meymun İbni Kasım et- Taberam l6
Allah'ın bilgisini bilen, umumi yard.una mazhar alandır. O. gücü ile ald.ıgı
hakkından mahrum edildi. Ebu Deh!be ve Ebu Dehibe'oin aJ.i onu izledi.
Allah lanet etsin. Ebu Said'in ailesine gelince, Allah'ın rahmeti ve selanu
üzerine olsun. Ebu Saı"d eş- Şabb et- Takl el- Hurr el- Meymun İbn Kasım

,et- Taberrani'in sım ile...O'nun sım Allah'ın O'na inayeticiir.

Dördüncü Sure : İsmi" Kaynağı nereden geldiği, Nisbetil1".
Başanını Allah ile güzel ettin, yolurnu Allah için iyi bilelin. işitme

duyumu, dinleme özelliğimi, ŞeyhimiS, efend.im ve müışidimden daha
güzel yapun. Allah "ayn, mım, sin" bilgisi ile O'nu nlınetlendirdigi gibi
beni de nimet1endirir. O (ayn, m'im, s'in), kendisine ibadet olunan önden
ve alnının iki tarafından dazlak olan "Ali b. Ei Ta.ıibl 9 'den baska illih

10 Muhammet, Fatıma, Hasan, HUseyin ve Mubsin.
ı ı Yukanda verilen isimlere Selm.in el Flirisı,.ide kaıınaktır. .
ıı Mubammet, Hasan, Hüseyin, Zeyne1- Abidin, Muhhamet el- Bllkır, Cafer es· S§dık,Musa el- KizlOl, Ali er- Rız.a ve Muh. el- Cevad.
13 10. notla isimleri verilen beş kişiyeNavral, Ebu'l· Haris, Muhammet b. el- HUanetiyye,Ebu Berzah ve Abdullah b. Nadiah'ın katılması ile elde edilen sayı.
14 Bunlar: RGzbab Lbn el- Morzabin, ebu el Ali Raşid el- Hadjari, Kanbar İbn Ebi Halidel_ Kibllli, Yahya ıbn Muammer, cibir İbn Yezid el~ JIlfi, Muhammet İbn ebi Zeynepel_ K1hili, el- MuIadd.a1 ıbn Ömer, Ömer İbn el- Mutaddaı, Muhammet ıbn Nusayr el­Bekrt co- Nwneyrf, Dahyah İbn Halife el- Kelbi ve OmmU Seleroe.
15 Bunlar lmamiyye'nin oniki imamıdır.
16 X.• XI. yüzyılda yıqamış, HamdAn el- Hasibrden sonra gelen Nusayıi.lerin en büyükdini lideri olup Muhammet ıbn el- Jilli'nin mUrididir. Nusayıüer h.akia.nda birçok kitap

yazmıştır. ·Bu kitapların en önemlisi lGlibu Mccınua el_· Ayad (Nusayıi Bayram.
larından bahseden kitaptdır. Bu kitap Şam'da Zlhiriyye KUtUphanesi S numarada veAlmanya'da Berlin Kütüphanesi, Arapca yazmalar bölümü 4292 numarada kayıtlı bu·
lunmaktadır.

i7 Süleyman, el- Bi1clra, s. 14-18; Salisbwy. a.g.e., s.241-245; Dussaud. a.g.e., 5.166-167ve 185·187.
18 Nuayıi mezhebine girişle b~kaıılı.k.yapaıı kimse.
19 Ali'nin her zaman mukayese edildiği aslana ima.

10
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olmadığına şehadet ederimzo". Övillmüş Seyyid Muhammet'ten başka

perde (hitap) yoktur. Kendisine yönelinen es- Seyyid Selınan el­
, Fllrisi'den başka kapı (bab) yoktur2l . Ben bunu yücü zatın hakikat bilgisi

ile kulluk köleliğinden boynumu azat eden, bolluğun, verimliliğin

kayıüiğına beni çıkaran, kurtuluş yoluna beni sevkeden, itimadını, gayem,
efendim ve şeyhimdendinledim. Faziletli efendi, yüce bir dağ, amcam22_
şeyhim, efendim, başımın tacı, hakiki babanı23 , Ahmet, bu büyük sım; şu

şu senede, şu şu ayda, şu günde O'ndan bana iletti. Ahmet İbrahim'den,

İbrahim Kasım'dan, Kasım Ali'den, Ali Ahmet'ten, Ahmet Hıdu'dan, Hıdır

Selm5n'dan, Selmfuı Subuh'tan, Subuh Yusuftan, Yusuf Cebrail'den, Cebrail
Mualla'dan, Mualla Yasin'den, Yasın İsa'dan, İsa Muhammet'ten, Muhanunet
Hüda Muhammet'ten, Hüda Muhammet Rıza Ahmet'ten, Rıza Ahmet Sa­
fendi'den, Safendi Belazı1ri Efendi'den, Belazüıi Esed Hasan er-.Reşiki'den,

Hasan er • Reşild Muhammerten, Muhammet Memef MIsu'dan, Memef
MısuAkdi Cebrlill'den, Akdi Cebrail Abdullah el- Cualiy'den; Abdullah el ­
Cualiy İsmail el~ Luffafdan, İsm.8.il el- Luffaf Cafer e1- Verrek'tan, Cafer el­
Verrak ahmet et- Tarraz'dan, Ahmet et- Tarraz Ebu'l - Hilieyin Muhammet
İbn Ali el- Celi'den, Ebu'} - Hilieyin Muhammet İbn Ali el- Celi es- Seyyid Ebu
Abdullah el- Hüseyin İbn Hamdan el- Hasibıden, es - Seyyid Ebu Abdil1ah el­
Hilieyin İbn Hamdan .el· Hasibi İran diyanndaki zlihid, abidlerden olan efepdisi
ve şeyhi Ebu Muhammet Abdillalı ibn Muhammet el- ceıınfuıel- Cınıbulan'dan,

Alxlullah el· cennfuı el- Ombulfuı Muhammet b. Cündeb 24'den, Muhammet b.
Cündeb es - Seyyid Ebi ŞuayyibMuharıuned b. Nusayr el- Abdi el- Beri en- Nu­
meyıfden ki o son kişi HaSan el- Askerfnin bab'ıdu. Selam O'na, iteat O'nadu.
Dini ve nesebi düzenleyen Muhammet b. Nusayr ile efendimiz Hasan el- Askeô,
dinin ve şam yüce kardeşlerimizin sım ile sapıkların ve zillimlerin söylediği

sözlerden yüce ve büyüktürler. Onlann her yerde ve herkesten şaoı yiiced.ir.
Onların ve onlann hepsine Allah'ın inayetinin sım ile şehadet ederim ki, Hasan
el- Asken evvel~, ill:ıirdir, batındu, zllhirdir. O, her şeyekadirdir,

Beşinci Sure : İsmi "Gillibiyyet25".
"Allah'm yardımı ve fethi geldiği ve insanlann dalga dalga Allah'ın

ilinine girdiğini gördüğün zaman, Rabbini överek tesbih et, O'ndan
mağfiret dile. Çünkü O, tövbeleri kabul edemfuz6". Şehadet ederim ki,

20 Bu cUmle Nusayrilerin kelime-i şehadetleridir.

21 "Ayn, mim, sin", Ali, Muhammet, Selmlio demek olup Nusayrilerin mUkemmelliği ile
şekillenmiş bir semboldUr.

22 Nusayrl mezhebine ait ilk bilgiyi veren rolürtu oynayan ~ahsiyetin lakabıdu.

23 Mezhebe giri~ merasimini yapan akrabalık bağı.

24 Bunlar nusayi bilim adamlandu. Bkz. Turan(A), ag.e., (doktora tezi), s. 22-27.
25 Silleyman, el- Bakllra, s.18-20; Salisbury, a,g.e., s.245-248: Dussaud, a.g.e., s. 167-170

ve l87-189.
26 Bu KW"'lin'ınNasr suresi, ayet 1·3'den ibarettir.
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MevHim Emiru'n· NaW Ali, zatının Durundan es· Seyyid Muhammed'i ya­
rattı. İsmini, nefsini, arşını. kürsüsünU, sıfatını O isim1en!fudi. Hakilcatte
birleşmediği halde ondan hiç aynımaz, bir şekilde birleşti. Aynlıp uzak­
laşması gerekıiginde O'ndan hiç aynJmadı. Nunı ile O'nunla birleşti.

Gerçeği müşabOOe ile O'ndan ayn1dl. Muhammet Ali'den hissin ruhtan
gelmesi. güneş ışınlannın güneşten geldiği, suyun güriiltüsünün sudan
geleliği, bideşik durumun aynıdığı, şirIıjekten şi~eğin çıktığı, bakanın

oazar değmesi, sükOnun harekete geçmesi gibi ÇıkmıŞtır. Eğer Ali b. Ebi
Ta.Lib zahir olmayı dilerse O'nun nunınun güvenliği O'nda ğaib olur.
Şehadet ederim ke seyyid Muhammel O'un nurunun Durundan Seyyid
Selman'ı yarattı. O'nu "bab" 'ı kıldı. Kitabını O'na verdi. 0, SaIsaJ ve Sal­
sabrı'dir. 0, Cabir ve Cebraildir. O, Hüda'dır ve yakindır. O; Alemlerin
Rabbı'mn hakikatıdır. Yine şehadet ederim ki, es- Seyyid Selmiln bes
şerefli retimi yarattı. Onlann birincisi en büyük yetimdir. Ay gezegeni­
dir. Kokusu yayılan misktir. Siyah yakuttur. Yeşil zümıiittüı. Bunlar: el­
Mıkdat b. el- Esved el- Kindi. Ebu Zerri'l - Gitar'l. Abdullah b. Revaha el­
Ensfu1, Osman b. Maz'fin en- Neçası ve Kanber b. Kadarı ed· Devsfdirler. Bun­
lar, cellli ve tazim sahibi müminlerin emirini zikretmek için onun kuludurlar.
Bu lliemi;~in doğuşundan batışma, güneyinden kUzeyine, ıciı.rasına, denizi­
ne. ovasma. göğü taşıyan dağına, yeryüzünü Cabalka'dan Cabar.;a27'ya, el­
Abkaf18 rasathanelerine, Kaf da~l29'na, deveran eden gökkubl:ıenin kuşatmış

alduğu her şeye vano::aya kadar, mtiminlerin topıaoo.ıgı yer alan es- Seyyid
Mulıanunet es- Sanıiıfnin şebriııe varıncaya kadar her şeyi oolar yarattı. Orada
es· Seyyid Ebu AMuIlah el· Hasibrnin görüşüüzerine ittifak. ettiler. ~u konuda
şüphe etmediler. Onak da koşmadllar. Ali b. Ebı T3.lib'in sımnda açı~a

çıkmazlar. O'na ait olan haya perdesini yırtmazIar. O'oun huzuruna ancak. bir
"bab" 'tan girebilirler. İnananlan, emin kılınanIan. huzur içinde bulunanlan,
doğrulan, düşmanlannave düşmanlanmıza karşı yardımcılar'JaI. Ve ,yine ina­
nanlan huzur içinde, onlan fakirlere ilIsanda .bulunaqlan mtiminler
cümlesinden kıl ve düşmanlanınıza ve düşmanlanna karşı yardımcılar kıl.

Sağ eli ile (gücü kuvveti ile) fetheden, fethi fetheden klıiı..Senin fet­
hinin sını ile... Efendimiz Muhammeı, Rur, Hasan, Hüseyin, gizli sım
olan Muhsin, a~zı dualı insanlano ve ariflerin sayısının sım ile ... SeUim
onlan ananlann üzerine, Allah'ın rahmeti onların hepsinin üzerine oısun.

Altıncı Sure : İsmi"Secde etme, SücüdJ9".
Allah'u Ekber, Allah'u Ekber, Allah'u Ekber. Secde; ibadet olunan,

27 Birincisi uzak doğuda, ikincisi ise uzak batıda bir yer adıdır. Bkz. Yakut, Mu·cem...,
C.2,s.2.

28 Bkz. el~ Ahkif, KUx'An, XLVI/20'de ı.ikredilmiştir.

29 Bkz. Ka[ dağı, Kur'an, XLII/20'de zikredilmiştir.

30Sll1eymfu1, el- BIDdlıa, s.1O-21; Salisbuıy, ag.e., s248-25O; Dussaud, ag.e., s.l70-171 ve 189·190.
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ahunın iki yanı dazlak yüce rab içindir. Ey Efendim, ey Muhammet, ey
Fiilır, ey k!hır, ey büyük mananınnunı ve yüce "hidp", seninle yardım is·
tiyonım. Bu dünya yurdunda beni koru, seni vilil tutuyorum. Beni ateşin

azabından31 koru. Allah yerin ve göklerin nunıdur32. O, yücedir, büyüktür.
O'na yöneliyor ve işaret ediyoruz. Üstün ve yüce "bab" için O'na
yöneldim. İsmi için secde ettim. "Mana" için ibadet ve secde ettim. Fani
ytlzünı; diri, daim ve ebed1 olan Ali'nin yüzü için ibadet ve secde ettillı.

Fani yüzüm; diri, daim ve ebedi olan Ali'Din yüzü için, secde etti. ey Ali,
ey büyük! Ey Ali, ey büyük! Ey Ali, ey büyük! Ey Ali, ey en büyük! Ey
bütün büyüklerden daha büyük! Ey kuşluk. vaktinin güneşini yaratan! I§ık.

saçan ayı yaratan! Ey Ali, üstünlük sana aittir. Ey Ali birlik sana aittir. Ey
Ali mülk senindir. Ey Ali büyüklük sana aittir. Ey Ali, işaret sana aittir.
Ey Ali, iteat sana aittir. Ey Ali, sen şefeat edensin. Ey Ali, yaratma gücü
sana aittir. Ey Ali, sen her şeye kadirsin. Ey Ali, sen "Bakara Suresi" sİD.

Eman senden ya Ali! Razı olduktan sonra azabından ve gazabından sana
sığımnm. Mucize gösteren ve aciz bırakanla sana iman ettim. Ey
Emiru'n- Nabl, acizlikten sen yücesin. Kalpten inanıyorum ki sen gizli ve
görüDensin. Dış görünüş bakımından sen imam, batıniolarak tannsm.

Ey O, ey OL Ey seni üstün kılma, anma ve bir olarak kabul etme
hususlannda dilediğini üstOn kılan! Ey O,. ey O! Ey senin büyüklüğünü

itiraf etmeyen, inkar eden, aşağılayan kimseleri zeW kılan! Ey haur, ey
varolan! Ey ulaşılamıy~gaibJ Ey Emiru'n, Nabl, ey Ali, ey büyük!

Yedinci Sure: İsmi "Sehim33",
Secde ettim, selam verdim, süzümü yer ve göklerin yaraucısına

hanif ve müslüman olarak çevirdim ve ben müşrik.lerden değilim34.

Kadlm olan manadan selamın başlangıcı ismi azim üzerinedir. İsmi azim
bab'ı kerim'e selam verdi. Selam bab'lann üzerine olsun. Selam eytfun'ın

(yetimlerin) üzerine olsun. Selam naklb'lerin üzerine olsun. Selam
necib'lerin üzerine olsun. Selam seçilmişlerin üzerine olsun. Selam kur­
tancılann üzerine oıSun. Selam imtihan edenlerin üzerine olsun. Selam
mukarrebin'in üzerine oısun. Selam kenibiyyP5'in üzerine olsun. Selam
ruhaoiler'in üzerine olsun. Selam pak ve temiz olanlmn üzerine olsun.
Selam ibadet edenlerin üzerine olsun. Selam dinleyenlerin üzerine olsun.
Selam ulaşanlann üzerine olsun. Selam dinleyenlerin üzerine olsun.
Selam ulaşanlann üzerine olsun ki onlar mertebe ehli kimselerdir. Bütün

3 ı Yani cebennemden. Kw'in wı20den alınmııtır.

32 Kuı'lnXXVf35 den alınmıştır.

33 SUleymin, el- BaıctIra, 5.21-23; sailsbury, a.g.e.• 5.250-252; Dussaud, a.g.e., 5.171-172
ve 190-191.

34 Kur'in. VJn9.
35 Meleklerden büyük olanlar: Cebdil. İstifil, Azriil, MikAiL.
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safa alemi onlan taktis eder. Selam doğru yola tabi olan, hidayete ulaşan,

cehaletin sonuçlanndan sakınan, yüceleıin yücesi olan melike iteat eden
ve Muhammet'in yüz yirmi dön bin peygamberin-ki omana ilki bab, so­
nuncusu ulaşandır- efendisi oldugunu war edenlerin üzerine olsun.
Selam sizlerin üzerine olsun ey Allah'ın salih kullan! Allah sizleri ve biz­
leri naim ceonetinde gökteki yıldızlann arasında bir araya getiIsin.

Sekizinci Sure : İsmi "İşaret36"

Bütün boyunlann kendisi için eğildiği, en zor ve güç işlerin oda
kolay geldi~i ilah bütün noksanlık.lardanmÜDezzehtir. Kendisini Allah
katında büyük bir makamın faziletli ve şerefli kıldığı "Gadirhum" bay·
rarnı gününde Hz. Muhammet Mustafa'dan niyet ve işaret bellımiştir. Ben
sana işaret edenlerden bir kulum ey dinler emlri.! Ey Ali! Tevmd, takrtd37,
tanzüı ve tecıid ile büyüklük senin içindir. Ey yüce olan. ey ezeli, ey ebedi,
ey yaratıcı,ey hakfm! Hz. Muhammet'in haydin Allah yolunda barbe, haydin
Allah yolunda cihada diye söyleyerek: beyaz bineği.ne binmiş ve Mekk'nin
kapısından çılmuş olduğu halde sana ~aret iç.in senden isterim. ey nurun
nunı, ey büyük kayalan yanp çatlatan! Ey büyük okyanuslan sevk ve idare
eden, ey işleri evirip çeviren! Müminleri, bekçisi ndvfuı olan yüksek. cennet­
lerinde yerleştiımen için bu benim. sana işaretimclir. Bu cennetlerl·isteyen ey
başanh kul! Çok yüceden, nuu'l- eymen yönünden mübarek ağaçtan bir mda
şöyle der: Ey habibim, ey Muhammet! Her kim bana msanın o.rtası.ndaki

perşembegünü öğleyin veya şabaru.n yansının gecesi veya cuması.nın gecesi
veya ramazan ayıru.n son beş gecesi veya kuddas38 günü veya milad gecesi
veya Gadlmum bayramı günü samimi kalp ve halis niyetle bu dua ile dua
ederse onu ümmetim yapar, cennetime sokar. Ona rahmetimin kadehinden
içmr ve onu üzülmeyecek ve kendileri için korku' olmayacak 'olan
mUminlerle beraber kı1anm39. Aleviyye'nin "ayın"ının, MlIhammediyye'nin
"mim"inin, Silsiliyye'nin "sin"inin sım "A M S" sım ile bu işaretimi verdim
Duamızın başlangıcı ile manamıza işaret ederiz ve ralnnan ve rahim olan
Allah'ın adiyle söyleriz. Duaouzın sonunda bizi hidayete ulaştırnİıa

şükrederiz ve hakkı söyleriz. Hamd Alemlerio Rabbı olan Allah'adır.

36 Slileman, el- B1kQra, s. 23-25; Salisbury, a.g.e., s. 252-254; Dussaud, a.g.e.• s.l72-173
ve 191-192. Buradaki i§aıet Hz. Muhammet'in Gadirhum'da Ali'yi yerine halife olar\lk
belirttiğini gösteren parmak işareti.

37 Boyun eğmek iteat etmek.
38 Hristiyaıılann ekmek ve şarap Uzerine okudukları dua..
39 Krş. Kur'in W36.
40 SUleym§.n, el- BiIdlra. s. 25; Salisbury, n.g.e.• s. 254; Dussaud. a.ı.e., $.174 ve 192­

193.
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Dokuzuncu Sure: İsmi "el- Aynu'l - Aleviyye, Alevi ayın'140".
Apaçık, zlih.iri, zati Aleviyye'nin "aym"ımn, Haşimi, melekOti,

nurarn, kurası, Muhammediyye'nin "mim"inin, Nusayn, Nemin, Bekri,
babi, Selmani, Cebraili, silsilenin "sin"inin sım "A M S" sım ile
başlanın.

Onuneu Sure: İsmi "el- Akd, Akid41".
Şehadet ederim ki allah haktır. O'nun sözü haktır. Örtüsüz gizli

olan Ali b. Ebi Til.lib hakkı mübtndir. Şehadet ederim ki cehennem
kiifulerin varaca~ı yer, cennet miiminlerin varaca~ı yerdiJ42. Su arşın

altından akar, 3qın üstünde ise Rabbü'l- Alemin vardır. Arşın; taşıyıcdan

O'na yakın olan sekiz mtikerremdir. Benim ve bütün üminlerin hazırlı~ı

"A M S" akdinin sım ile benim gücüm ve kuvvetimdedir.
Onbirinci Sure : İsmi "Halkın Dag diye isimlendirdiği

Şehadet4311 ,
Allah, kendisinden başka tann olmad.ı~ma şahittir. Melekler ve

ilim sahipleri adaletle şahittir ki O'ndan başka tann yoktur. O azizdir,
hakim'dir«. Allah kaunda din isıam'd.ıı:"5. Rabbimiz, senin indirdlıine

inandık ve elçiye uyduk, bizi şahidede beraber yaz46. nA M S"
şehadetiyle bana şehadet et ey büyük "hieap"! Bana şehadet eL ey kenm
olan "bab"! Bana şehadet et ey Mikdal el· Yemin! Bana şehadeı et ey
efendim Ebu Zer eş- şirnaı! Bana şehadet et ey Abdullah! Bana şehadet

et ey Osman! bana şehadet et ey Kanber b. Kadan! Bana şehadet et ey
Naklb! Bana şehadeı et ey Necib! Bana şehadet et ey Seçilmiş! bana
şehadet et ey kurtaneı! Bana şehadet et ey imtihan eden! Ey yaklaşmış

olan, ey büyük, ey bÜyOk, ey ruhanı, ey ziyadesiyle pak olan, ey ibadete
koşan, ey dinleyen, ey ulaşan! Bana şehadette bulun ey mertebeler ehli ve
bütün sefa aıemi! Sehadet ederim ki önden ve yandan saclan dökülmüs
(dazlak) olan mabud Hz. Ali b. Ebi Talib'den başka "ilah". seyyid Mu­
hammet Mahmut'dan baska "hicab". Hz. Selrnan el- rarisiden baska
"bab" yoktur. Meleklerin en büyü~ beş eytam (yetimIee)'ctir. Diger bel­
delerde inançlanmızı ortaya koyan şeyhimiz ve efendimiz Hüseyin b.
Hamd~asibrnin görüşünden başka görüş yoktur. BeşeriyeUe zuhur,
41 Süleymi.ıı. el- Bikilta, s. 25- 26; Salisbury. a.g.e.• s. 254; Dussaud. a.g.e.• s. 174 ve

193.
42 Kur'in'dan alınmıştır, bkz. SurcXLVII/12.
43 Süleyına,el- Bildlra, s. 26--28; Salisbury, a.g.c., s. 255-257; Dussaud, a.g.c., s. 174-176

ve 193·195.
44 Bkz.. Kur'inID/18.
45 Kurh IT1119.
46 Kur'in 0053.
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eden mer'i suretin kUlU gaye oldu~una, O'nun no.raoı zuhtiruna şehadet

ederim. O'ndan başka ilah yoktur. O, Ali b. Ebi TMib'ti.r. O, ihata edile­
mez, kuşaulamaz, idare edilemez, görülemez". Ben Nusam dininden,
Cündubi görüşÜDden. CÜDbulani tarikaundan. Hasibi mezhebinden, Cilli
inancından. Meymuru fıkhından olduihıma şebadet ederim47". Şiddetli

geri dönüşe, parlayan saldıny3., perdenin ka1kaca~ına, körlü~

açılacağına, saklı olanın açığa çıkacagına, gizli olanın açıklanacağına, Ali
b. Ebi Talib'in güneşin kaynağından zuhWlllla, bütün nefisleri kabzede­
ceğine yakinen inanınm. Şöyle ki altında aslan, elinde zülfikar, aıkasında
melekler, önünde Seyyid Selman. su iki ayağının arasındanfışkıTIyor,Hz.
Muhammed nida ediyor ve diyor ki: Bu sİzin efendiniz Ali b. Ebi
Taıib'dir,O'nu tanıyınız. O'nu tesbih ediniz, tazirn ediniz, O'nu yüceltiniz.
Bu sizin yaraueımzdır. Rızk.ınızı verendir. O'nu inkar etmeyiniz. Ey evlat­
lanm, O'na şebadet ediniz. Bu benim elinin ve- inancınıdır ve itimadım

O'nadu. Ben O'nun için yaşar, O'nun ugnına öıürüm. Ali b. Ebi Ta.Lib diri_·
dir, ölmez. Kudret ve kuvvet O'nun elindedir. Kulak göz kalp, bütün bun­
lann hepsi O'ndan sorumludurlar48. Bize onlara selam vermek gerekir.

Onikinci Sure: İsmi "İmamiyye49".
Ey parlayan ve aydınlanan yıldızlar, deveran halinde olan gökler!

Bana şahitlik ediniz ki apaçık bir şekilde bilinen ve tanınan saret.-i
mer'iyye Ali b. Ebi Taıib'dir. O. ezelidir. birdir. tektir. sameddir,
parçalanamaz. bölünemez, laksim edilemez. sayılamaz. O, benim ve sizin
ilalunızdır. Sizin ilahınız ve benim ilahtmdır. Benim imamın ve sizİn

irnamınızdır. imamlann imamıdır. Karanlıklan aydınlatan, başının daz­
lak.1ığı zlilıir olan Ebu TUrab, Haydardu. Örtüsüz bir şekilde gizli olan,
güneşin kaynağından zoom eden, bütün nefısleri kapıedendlı. O'nun ve
beybetinin celilinin büyüklügü, ilahı ş~eğin ışığının yticeliği için bo­
ywılar O'na eğilim. zor işlmer O'na kolayolur. O. gökyüzündeki gizli

ilah. ayıu zamanda da yeryüzünde imamdu. Bütün imam1ann imamıdu.

Ali b. Ebi ia1ib'in sım kadim - i zamandır. Bütün imam1ann· imamıdu.·
Ali b. Ebi Talib'm stm kadim-İ zamandu. Hicab'm sım Seyyid Muham­
met'ttir. O'nun bab'ı hidayet ve iman bab'ı olan Seyyid Selmlin'du. Dolan
nza ve selam ile anmak bizim görevimizdir.

47 Bu cümle Nusayri1erin kelime.i şehadetleridir. Makaledeki not 20 ile
kaqilaştınnız.

48 Kur'iiıı XVIII36.
49 Süleymlin, el- Blildlra, s. 28-29; Salisbury, a.g.e., s.227-228; Dussaud, a.g.e., s. 176­

177 ve 195-196.
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ünüçüncü Sııre: İsmi "Müsaferet, YolculukSo.
Yerlerde ve göklerde olanların hepsi Allah'ı tesbın eder. 0, Aziz ve

Hakim'wr5 l . Biz Allah için olduk ve O'nu tesbih ·ederiz. Bütün mülk
Allah içindir ve Allah'! tesbih eder. allah'ın ismiyle, O'nunla, Seyyid Ebi
AbdiIlah'ın sımyla. şeyhin -.:e O'nun" A M S" denizinden içen seçilntiş

çocukIanmn sımyla ki onlar elli bir tanedir. Onlardan 17 tanesi Iraklı. 17
tanesi Şamlı. 17 tanesi de gizlidir.

Onlar Hamın şehrinin kapısında durmuş hakla alıyor ve hakla veri­
yorlar. Kim onlann dinine uyar ve anlann ibadelleri iJe ibadette bulunur­
sa, Allah o kimseyi kendini tanımaya muaffak. kılar. Kim de.onlann dini­
ne uymaz ve onlann ibadetleri ile ibadet etinezse Şeyhin ve Seçilmiş

evlatlannınsırriyla A1lah'ın Ianeti onun üzerine olur. Allah onlann hepsi­
ni mutlu etsin.

Ondördüncü Sure : İsmi "el· Beytü'l • Mamur, İmar Edilmiş,

Bakırnh EvS2"
Andalsun Tür'a, satır satır yazılmış kitaba. yayılmış ince deri üzerine,

mamure ve yükseltilmiş tavana, kaynatılmış denizeS3 ve Taıib'in, AkiI'in ve
Cafer-i Tayyar'ın sımyla ki onlar kardeştirler54 . Ali b. Ebi Taıib nurun DUru.
eevherin eevheridir. Ali b. Ebi Ta.lib, erkek ve klZkar-deşlerden, baba ve
annelerden münezzehtir. Tek ve ebedi olarak mevcuttur. Örtüsü olma­
yan gizlidir. Evin sım; evin tavanı, evin tabanı ve evin dört köşesidir. Ev
Mubanunet'tir. Evin tavaru Ebu Tilib'dir. Evin tabanı Fatıma Binti Esed'dir.
Evin dön köşesi Muhammet, Fatır. Hasan Hüseyin'dir ki O evin ortasındaki

kapalı ve gizli olan zaviy~sımdır. Bu z3viye gizli sırrın güzelleştirieisidir.

Alevi Haşimi Şerif ev sahibinin sımdır ki O kılıçlan kınp. putlan
parçalamıştır. Ondan nza ve selam ile söz etmemiz gerekir.

Onbeşinci Sure: İsmi "el· HicibiyyeSS
Hieabü'l - Az.im sırnna, Babü'l - Kerim sırnna. efendim Mikdat el •

Yemin'in sımna, efendim Ebi Zer eş- Şimarın sımna, temiz ve kerim iki
melek olan Hasan ve Hüseyin'in sımna. iki veli olan Nevfel b. Harise ve
Ebu Berze sımna. temizlik ve temizlik alemi sımna. gökyüzündeki her

50 SUleyman, el· BakGra, s. 29·30; Salisbury, a.g.e., s. 258·2S9; Dussaud. a.g.e., s. 177­
178 ve 196.

51 Kur'lin LVlIIl.
S2 SUleyınan, el- BSkUra. s. 30-32; Salisbury, •.g.e., s. 259-262; Dııssaud, •.g.e., s. 178 ve

179.
S3 Kur'i.ıı. LD( 1-6.
54 Nusayriler aynı zamaoda Ali'nin babası, annesi ve kardeşlerinin olmadığwa da inan­

maktadırlar .
SS SUleymlin, el- Bildlra, s. 32; Salisbury, •.g.e., s. 262-263; Dussaud, •.g. e., s. 178·179

ve 197-198.
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bir yıldızın sımna, yüce Kudüs ve orada oturanlarınsırrına andolsun. On·
lardan nza ve selam ile söz etmemiz gerekir.

qnaltıncl'Sure: İsmi "en_ NakibiyyeS6.
Ulkelerde gezip dolaşmışlardı. Ama bir kurtuluş buldular mıS7?

Mina vadisİnde akabe gecesinde 70 adamın içerisinden Muhammet'in
seçtigi nakiblerin isimlerini zikrederiz. Qnlann ilki Ebu'l • Haysem Malik
b. et· Teybin el· l"§hili, Bem b. Marür el- Ensan, Münzir b. Levz3.n b.
Kennas es . Saidi, Raft b. Miilik el- Acliini, Esed b. Hüseyin ei· İşhi1i,

Abbas b. Ubiide el- ensari, Ubade b. Samit en· Nevfeli, Abdullah b. AInr
b. Hiziim el- Ensari, Slllim b. Umeyr eL- hazreci, Ubey b. Kab, Rafi b. Va·
raka, Bil&1 b. Riyah eş- Şenevi,' Nakiblerin nakibi, Neciblerin necibi se}'·
yidimiz Muhammet b. Sinan ez- Zahir58'dir.· Onlardan nza ve selam ile
sözetmerniz gerekir. '.

56 SUleym5n, el- saıcııra, s. 32-34; Salisbury, a.g.e., s. 263; Dussaud, a.g.e., s. 179 Ve
198.

57 Kur'in [J36.
58 Suriyeli m~bur İsmaili şeymdir. XII. Il$U"da yaşanıış olup 1192 yılında Suriye'de

ölmüştür. Dkı. Guyard (S), Un gnı.od maitre des assassıns au temps de Saladin, Paris.
1877, s. 51 vd.
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ABBASİ HALİFESİ ZAHİR BİEMRİLLAH

ZAMANINDA MUSUL VE CEzİRE'DE İKTİsADİ

HAYAT VE FİATLAR

Doç.Dr. Mustafa Zeki TERZi

Giriş

Tarihçilerin Abbasilerin yıkılış (mhinit) devri olarak adlandırdıkları

dönem olan ikincİ Abbasi halifeleri dönemi, halifenin, daha önce hiç bir

hükümrlann iştiraki olmadan tek başına hakim olduğ.u, hüküm ve nüfuzunu

doğrudan ve vası!asız olarak geçerli kıldığı toprakların şimdi, birbirinden

farklı, irili ufaklı smale (hanerlan) devletleri ve bükümdarWeJan tarafından

paylaşıldığı ve yönetilrliği dönemdir. ) Bu ortaklann en büyüğü, en etkillsi

ve teşkilatlısı Selçuklu Sultanlığıdu. Şimdi aynı topraklar üzerinde, tAbi

atabeg, emir ve hükümdarlarla birlikte Selçuldu sultanlOm halife ile

müşterek hakimiyeti olgusu ortaya çıkmıştır. Böylece yüksek hakimiyetin

bu iki devlet (sulta) yani Halife ile Sultan arasında paylaşıldığını

söyleyebiliriz. Halife, kendisine bağlı saltanatlar, hükümdarlıklar üzerinde

dini otoriteyi temsil etmektedir. Kendisine doğrudan bağlı Bağdat ve

civarı üzerinde önceki idaresini, siyasi iktidarını ve hükmünü tam olmasa

bile sürdürmekle birlikte, bağlı hükümdarlıkların idaresindeki halkın

sosyal, ekonomik ve kültürel meseleleriyle ilgilenmekte veya bu

meseleler üzerindeki eLkinliğini tamamiyle yetirmemiş biri olduğunu

gösterebilmektedir. Bu yalnız siyasi hakimiyetin Sultan'a verilmesi veya

tanınmasında değil, Şam Atabeği Tiicü'l-Mülk Böri'nin (522-27/1128-32),

sahipsiz kalan arazinin satılması için şer'i bir müsaade elde edebilmek

için bem Halife ve hem de Sultan Mahmud'dan (485·87/1092-94) bir

vesika alması hadisesinde görüldüğü üzere, umumi hukuk sahasında da

kendini gösterm~ktedir. Böylece halifelik, "çökmekte olan mevkiini"

Selçuklular sayesinde kurtardıktan başka, "manevi otoritesini" de bütün

ı Hüseyin Yurdaydın, İslam Tarihi Dersleri, Ankara 1971,40.
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İslam dünyasına hakim kılmakta, Sultan da hilafet makamiyte "siyasi

kudretine" yeni bir destek elde etmektedir. Selçuklu sultanlanna verilen

"Kasimu Emiri'l-Mü'minin" ünvanı da bu iştirakten doğmaktadır.
2

Bu makalede sözünü edeceğimiz olaya bu çerçevede baktığımız

zaman, muhtelif devirlerde farkl.ı sülalelere mensup emir ve

hükümdarlann, Halife ZaIıir Biemrillah zamanında ise Atabeglerin hüküm

ve idaresi altındaki Musul ve el-Cezue'de, bu dönemde Halife'nin sosyo­

ekonomik alandaki tesir ve tedbirini daha iyi anlamış oluruz.

Burada şu hususu da belirtmeliyiz ki, makalemize konu olan bu

olaylan verirken birinci derecede İbnü'l-Esir'io "el-Kamil fi'ı-Tarih" adlı

eserini esas aldık. Çünkü İbnü'ı-Esir adı geçen dönemde bu bölgede

yaşamış ve konumuz bakımından olaylara yakından şahit olmuş birinci

elden çağdaş kayn,ak özelliği taşımak~adır. Kaynağımızda bu durumu açık

olarak görürüz. Tarihçimiz İbnü'I-Esir, biraz i:leride bahsedeceğimiz

pahalılığın se~ebi olan kıtlıktan söz ederken şunları kaydetmektedir.

"Kıtlık döneminden evvel bir gün eve gittim. Kız~anmızın pişirrnek üzere

et doğradıklarınıgördüm. Etraflarına b.iriken kediler çoktu ve gözüme bir

hayli fazla geldi. Tutup saydım. Etraflarında tam oniki tane kedi vardı. Bu

paha1ı).ık ve iatlık döneminde ise evde bırakılan bir miktar et vardı. Bu eti

koruyan kimse olmadığı halde ona yanaşmak isteyen tek bir kedi dahi

gönnedim."3

ı. Musul ve el-Cezİre1de Ortaya Çıkan Pahalılık ve

Halife Zahir Biemrillah'm Aldığı Ekonomik Tedbirler

H.622/M.1225 yılında Musul ve el-Ceıire'de kıtlık sebebiyle

pahalılık ortaya çıkmıştı. Pahalılığın belirdiği dönemde bu bölgede

Atabegler hükU"m sürüyordu. Atabeg Nureddin Mahmud'un (616-19/1218­

19) idaresi sona ermiş. yönetim Bedreddin Lü'lü'ün eline geçmişti.

Zamanın Abbasi Hali.fesi Zahir Biemrillah'ın burada ortaya çıkan

pahaWığamüdahale ettiğini. durumu iyileştirici ve halkın refahını sağlayıcı

ekonomik tedbirler aldığını gönnekteyiz.

2 Osman Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk islam Medeniyeti, Istanbul 1980,311.

3Ibnü'I-Esir. el·Kimi! fi't-Tarih, Beyrut 1966, XII,446.
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Bu münasebetle biz, fiatlara geçmeden önce Halife'nın bu

bölgedeki pahalılık münasebetiyle aldığı tedbirlerden ve ekonomik hayatla

ilgili icraatından bahsetmek istiyoruz. Nasır Lidinillah'ın ölümünden sonra.

oğlu.Ebu Nasr Muhammed "ez-Zahir BiemrUtah" (hı. 622-23/1225-26)

ünvanıyla halife olmuştur. Halife Zahir Biemrillah'ın, babası ve selefi

Nasır'a nisbet le askeri ve dış siyaset alanlarında başarılı atılımlar

gösteremediği, fakat iç siyaset ve ekonomik konularda başarılı icraatta

bulunduğu söylenebilir. Hilafete geçtikten sonra son derece adalet ve

ınsanla hüküm sürmeye başlamış ve Raşid Halifelerden İki Ömer'in, yani.

Ömer b.Haltab (hI.l3-23!34-44) ve Ömer b.Abdülaziz (h1.99-loın17­

20)'in yolunu izlerneğe başlamış ve onların idaresini örnek ahnaya

çalışmıştu. Tarihçi İbnü'I-Esir'in onun bu durumunu şu sözlerle gayet açık

bir şekilde ifade ettiğini görmekteyiz: "Birisi çıkar da Ömer İbn

Abdulaziz'den sonra en adil halife Ebu Nasr Muhammed ez-Zahir

Bieımillah'tırdiyecek olursa mutlaka doğru söylemiş olur."4

İbn Haldun'un kaydettiğine göre, Zaıtir Biemnllah ferdi ve idari

hayatında doğru bir çizgide (hatt-ı müstakim) yürümüştü. Adaletli bir

yönetim tarzı ortaya koyduğuna dair anlatımJar çoktur.

Bu anlatımlardan birine göre ölümünden önce kendi eliyle .yazdığı

bir tamimi bürokratlara okumak üzere bir elçiyle vezirine göndermişti. Elçi

vezire, Mü'minlerin Emirinin şu sözlerini aktararak yazıyı teslim etti:

"Biz, işe yaramayan, etkisi olmayan bir tamim gönderelim diye bu yazıyı

yazmadık. Aksine siz, çok konuşan, çok laf eden halifeden daha çok, iş

yapan insana muhtaçsmız."

Halifenin tamimi şöyleydi:

"Bismillahirrahmanirrahim.

Mühlet vermemiz ihmal ettiğimiz anlamına gelmez. Sabretmemiz,

görmezden gelmemiz de go/il olduğumuz anlamına gelmesin. Böyle

davranmamız, ,yani sabretmemiz ve süre tanımamız sizi sınamak ve

hanginizin daha iyi çalıştlğınl anlamak içindir. Biz sizin geçmişte

memleketler üzerinde yaptığitIIz tahribatı. her şeyi nasıl darmadağın

ettiğinizi, iyi gidişaıı nasıl kötiiye çevirdiğinizi, batılolduğu apaçık belli

4IbnU1-Esir, XII,44I.
21
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olan bir şeyi türlü hile ve tuzaklarla nasıl hak suretinde gösterdiğinizi

biliyoruz. Kökünden kazıyıp yok etmenin ve silip süpürmeni/! adıııı

hakkım tamamen atma kaydımuz ve istenileni yaptık dediniz. Amaçlarımzı

yerine getirmeye ba§ka bir §eyle telafi ettik dediniz. Şiddetli ve heybetli
arsla~ın (devletin) pençelerini gizlemesini fırsat bilerek di§lerinden
kurwldunuz. Bir tek manayı ifade etmek için çe§itli lafızlar

kullanıyorsunuz. Siz onun (deliletin) güvendiği ııe emin olduğu

kimselersiniz. Onun görüşünü kendi arzulaf/mza göre yönlendiriyorsunuz.
Hakkım vermekte gevşek davran·ıyorsunuz. Halk size itaat ediyor, siz
ona (devleıe) isyan ediyorsunuz. Halk size muvafakat ediyor, siz ise
onlara muhalefet ediyorsunuz. Şimdi ise Allah sizin korkunuzıt güvene,
fakirliğinizi zenginliğe, batı/mill hakka çevirdi. Size bir sultan (yönetici,
halife) verdi ki, onunla zorluğunuzu kolaylığa çevirsin, darlIğımzl gidersin.
O sulıan, ancak kötülükte Israr edeııi cezalandırır ve kötülüğe devam·
edenden intikam alır. Size adaleti emrediyor ve sizden onu yerine
getirmenizi (ikame) istiyor. Sizi zuliimden menediyor. O da Allalı'tan

korkar, sizi de Allah'In mekrinden sakll/dmr; Allah'a dua eder ve sizi de
O'na itaate teşlIik eder. Eğer siz Allah'ın yeryüLündeki halifelerinin
vekillerinin yolunda ve yaratıklaf/nın emin olduğu kimselerin yolunda
gidersen;z kurtulursunuz. Aksi halde heMk olursunuz. "5

Bürokratlarına gönderdiği bu uyarıcı ıamimle işe başlayan adil
halife ilk iş olarak gerek babası, gerekse babasından önce, haLkın eLinden
gasbedilmiş olan bir çok mal ve mülkü tekrar sahiplerine iade etmiştir.

İkinci olarak, halktan haksızca toplanan bir çok vergiyi kaldırmıştır. Onun
ilk dönemlerindeki arazi haraçlarına dönerek adilce bir vergi uygulamasına
başladığını; haraç usulünü de ilk dönemlerdeki şekline iade ettiğini

görmekteyiz.

z8hir Biemrillah'lfi hilafele gelmesinden önce Musul ve el·Cezire
bölgesinde pahalılık baş göstenniş ve fiatlar bir hayli yükselmiştir. Fakat
ODun hüsnü niyeti esas alan icraatından dolayı fiatlar birden düşmüş ve
ucuzluk meydana gelmiştir. 0, fiatların yüksek oluşundan dolayı halkın

ş~tı.çekmesini önlemek üzere çeşitli yiyecek maddelerinin buraya sevk
edilmesini ve buralarda satılmasıııı istemiştir. Gerçekten de çok sayıda

5 tbn Haldun, Kitabü'I·İber. Beyruı 1971, III, 536.
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mal bu bölgeye götürülüp satılınıştır. Kendisine bu bölgede fiatların bir
hayli yüksek olduğu ve halkın sıkıntıya düşmesini önlemek ve
rahatlamasını sağlamak için bu pahalılığın önüne geçilinesi gerektiği ifade
edildiğinde şunları söylemişti: "Satıcılar da alıcılar da müslümandır. Bizim
her iki tarafa da aynı gözle bakmamız gerekmektedir."6

Bunun yanında o pahalılığı önleyici ~edbirleri almakta gecikmemiş;

özeııikle yiyecek maddelerinin ucuz satılmasını sağlamıştır. Bunun
üzerine gerçekten de satıcılar onun bu iyi niyetinden dolayı gıda

maddelerini ucuz satmaya başlamışlar ve böylelikle bir hayli artmıŞ olan
fiatlar birden düşmeye başlamıştır. Müellif İbnü'I-Esir, fitne ve f~sadın

arttığı bir dönemde böyle bir halifenın başa geçmesinin son derece garip
bir olayalduğunu belirterek onun hilafetinin devamı için AHah'a dua
etmektedir.7

Halifenin ekonomik alandaki bu icraatına bir örnek olarak şu olay
nakledilir: Ba'kaba köyünden alınan vergiler daha önceleri 10.000 dinar

civarında iken yeni halifenin babası önceki Halife N§.sır Lidinillah bu köy
halkından her yıl 80.000 dinar vergi almakta idi. Bu'klibalılar gelip bir
önceki halife Nasır Lidinillah'a başvurarak bütün mal ve mülklerinin bu

meblağın altında olduğunu, bunu ödemeye güçlerinin yetmedi~ini' ifade
ettikleri halde yine bu vergiler onlardan tahsil edilmişti. Ancak Z8hir
Biemrillah hilafele geçince bütün bu uyugulamalara son vermiş, bu ve
benzeri köylerden alınması gereken gerçek haracı (vergiyi) tayin ve tesbit
etmiştir. Bu yeni uygulamayla artık babası döneminde alınan 80.000 dinar

yerine böyle bir köyden senelik ı 0.000 dinar haraç alınmaya baJllanmıştı.

Kendisine tahsil edilmeyen bu meblağın (yani 70.000 dinarın) hazineyi zor
durumda bırakacağını söyleyip bunların yerini ne ile doldurmak gerektiğini

soranlara ıse, bu meblağın başka yerlerden elde edilen gelirlerle
doldurulmasınınmümkün olacağı cevabını vermiştir.8 Bir köyden 70.000
dinar fazla vergi alındığına bakarak diğer yerlerdeki böyle ayn vergi tarhı

konması suretiyle ortaya çlkacak zulüm ve haksızlık gayet açık olarak

kendini göstermektedir.

6IbnU1-Esir, XII,443.

7Ibnü'I-Esir, XII,444.

8IbnU'I_Esir, XII,441.
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Halife ez-Z!hir bu uygulamayla haraç usulünü ilk dönemlerdeki
şelçline iade etmiş oluyordu. Bu uygulama bütün diğer bölgelerde de taklit
edilmiştir. Burada yine İbnü'I·Esir'in kaydeuiği diğer bir olay 'Halife'nin bu

konuda ne kadar adil ve sosyal adalet ilkelerine ne kadar uygun
davrandığını bize göstermektedir. Haracm ilk dönemlerdeki şekliyle tahsil
edildiği, arazi sahiplerinden ve Iraklılardan bir grup Halife'ye gelip ilk

dönemlerde ~aracı alınan bir çok ağacın şimdi kuruduğunu ve arazilerinin
harap olduğunu ifade ederek önceki dönemlerde toplanan haracm bile tam
manasıyla lahsilinin mümkün olmadığını anlattılar. Bunun üzerine Halife
halil ayakta olup kurumamış ağaçlardan ve harap olmamış araziden haraç
alııunakla yetinilmesini ifade ederek kurumuş ve harap olmuş ağaç ve

bahçelerden herhangi bir verginin ve haracın alınmamasını istemişti.9

Gerçekten de bu son derece adil ve güzel bir uygulama dır.

Halife Z!hir Biemrillah'm mali alanda ortaya koyduğu diğer bir
uygulama da şudur: Devlet hazinesinde (Beyıü'I·Mal) altın tartmakta

kullanılan bir tartı birimi vardı. Bu tartı birimi şehirde kuııanılan normal
tartı biriminden yarım kuat daha fazla idi. Halktan mal alınırken fazla
tartan tartı birimiyle alınır, verilirken de şehirde kuııanılan ve öbürüne
göre daha eksik olan bu normal tartı birimiyle verilirdi. Yeni halife bu
uygulamaya muttali olunca, bizzat kendi el yazısı ile vezirine Kur'an'ın

Mutaffıtın suresinin ilk: ayetlerini yazarak onu uyannıştır. Bu ayetler şu

uyarılan içeriyordu:

"Ölçü ve tartıda hile yapanlamı vay haline. Onlar insanlardan bi,.

şey ölçüp aldıklan zaman ölçüyü ve tqrtıyı tam y~par/ar. Kendilen" onlara
bir şey ölçtükieri veya tamık/arında da (bu ölçü ve tartıyı) eksik yaparlar.

Onlar tekrar diriltilecek/erini sannuyorlar mı ?"IO

. Bu ayetlere ilave olarak ve.zirine "D.evlet hazinesinde şöyle bir

uygulamanın yapıldığını işittik.. Devlet hazinesinde kullanılan bir tartı

birimi halkunızdan gerek müslüman gerekse gayr-i müslimlerin kullandığı

tartı birimine uymamakta ve dolayısıyla bununla halka açıkça haksızllk

yapdmış olmaktadır." diye yazmıştl. Hazinede görevli olanlardan bir
yetkili ise ona yazdığı bir yazıda şuoJarl söylüyordu: "Şehirde kullanılan

9IbnU1-Esir, XD, 442.
ıo Kur'an, Mutaffifin, 1-4
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bu normal tartı birimi ile yaptığınız tanıda geçen senenin hesaplarına göre

hazine aleyhıne 35.000 dinar farkın ortaya çıktığı görülmektedir." 'Halife bu

görevliye yazdığı cevabi yazıda ise, onun görüşüne son derece karşı

çıkarak bu yaptığını kınıyor ve şöyle diyordu: "Bu rakam 35.000 değil

350.000 dinar da olsa, mutlaka bu uygulamanın durdurulmasını

istiyorum."II

Aynı şekilde divanlarda kullanılan bir tartı ve ölçü birimi de

yasaklanmıştı. Zira bunda da her bir dinarda bir habbe (dinarın bir

bölümü) fazla tartılmakta idi. Halife bu uygulamayı da durdurmuştur.

Aynca şehir kadısına verdiği bir emirle kendisine, yalandan uzak, sağlam

ve sahih bir ifade taşıyan bir dilekçe ile gelen ve malın'ın iade edilmesini

isteyen herkese .halifeye danışmadan hakkının verilmesıni istemişti.

Ayrıca Beytü'l-Malın başına mutlaka bir adamı getirerek bu işin "salih ve

Allah'tan korkan kimseler" eliyle yürütülmesini sağlamıştı. Beytül·Mahn

başına getirdiği bu salih kişi ise Hanbeli mezhebine mensup biri idi ve bu

göreve getirilirken Halife'ye şunları söyıemişti: "Ben belirli bir mezhebe

yani belirli bir fıkıh ekolüne mensubum. Olabilir ki, kendime yakın olan

kimseleri gözetebilirim. Eğer mü'minlerin emiri bana bu hususta izin

verirse ve bana yakın olanları gözetmeme müsaade ederse bu işi

yüklenirim. Aksi takdirde böyle bir görevi üstlenmem zor olur." deyince

Halife ona şöyle demişti: "Her insana hak eEtiği kadar ver ve bu hususta

Allah'tan kork. Onun dışında da hiç kimseden korkup çekinme."12

Z8.hir Biemrillah'ın hiiafete geçtiği ilk günlerde yaslt şehrinden bir

divan görevl.isi gelm.işti. Bu g~revli önceki halife en·Nasır'ın son

günlerinde Vasıt'a gidip oradan çeşitli mallar getirecekti. Görevli Vasıı'a

gitmiş ve' Bağdat'a geri döndüğünde 100.000 dinar değerinde mal ve para

getir'mişÜ. Yerii 'halife'ye yazdığı bir mütalaa ile de yanında getirdiği

yüzbin dinan söz konusu etmiş ve bu mallano halifeye takdimi için huzura

kabul edilmesini ihtiva eden yazısını iletmişti. Halife ona-yazdığı cevapta

bu mal ve paraların derhal sahiplerine iade edilmesini, bunlara kesinlikle

ihtiyaç olmadığını ifade edince bu mallar de'rhaL sahiplerine iade

edilmiştir.13

lllbnü'I-Esir, XII;442.
12 İbnü1-Esir, XO, 442.

13 ibnü1-Esir, XII, 443.
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Halife malları ellerinden alınarak hapse atılan bütün mahpusları da

zindandan çıkarmış ve Kadı'ya onbin dinar gönd~rerek bu rnahpuslardan

parası olmayanlara dağıtılmasını istemiştir. Müellif lbnü'I~Esir, Halifenin

kendisini son derece hayrete düşüren ve çok beğendiği bir sözünü

naklederek şunları kaydetmektedir:

"Halife, yaptığı bu uygulamaların mali yönden kendisini zarara

sokacağını ve buna maddi olarak imkan olmadığını söyleyenlere şu cevabı

vermiştir: Ben bir satıcı olarak dükk:anımı ikindiden sonra açum. Bırakınız

istediğim şekilde hayır ve hasenalta bulunayım. Ne kadar
yaşayabileceğimbelli değildir."14

2. Fiatlar

Kaynağımız·'tbnü'I~Esir başka kaynaklarda rastlayamadığımız

ölçüde bu döneme ait Musul ve el~Cezire bölgesindeki bazı temel gıda

maddeleriyle meyve ve sebzelerin pahalılık öncesi ve pahalılık sonrası

fiatlarını bize vermektedir. Tablo i ve II'de bu fiyatların pahalılık öncesi ve

sonrası durumu verilmiştir.ıs

Tablo i
Temel Gıda Maddeleri ve Meyve Fiatları

(PahaWıktan Önce)

CİNSİ MİKTARI
Gr.Olarak

FiATı
Sikke

Ağırlığı Aığırlıkları

Buğday 4 mekkük 3335 gr. i dinar 4.233 gr.alıın

Güzel Beyaz Mısır ı rıtıl 406.25 gr. 2 dirhem 5.94 gr.gümüş

Toz Sekeri
Kötü Esmer Toz ı rıtıl 406.25 gr. 1.25 dirhem 3.71 gr.gümüş

Şekeri

Pirinç 1 mekkük 834 gr. 12 dirhem 35.64 gr.gümüş

Susam Yağı 1 rıtıl 406.25 gr. 0.5 kıral 0.106 gr.altın

0.124 gr.~müş

Susam Yağı 60 ntıl 24337 gr. i dinar 4.233 gr.altın

Tuz i melOOlk 834 gr. i dirhem 2.97 gr.gümüş

Hurma 4~5 nlıl 16254 2031 gr i kıral 0.212 gr. altın
0.247 gr.gümüs

14Ibnll'I_Esir, XII, 444.

15 ibnil'I-Esir, XII, 447 vd,
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Tablo n
Temel Gıda Maddeleri.ve Meyve-Sebze Fiatları

-(Pahalılıkra)

CiNSİ MİKTARI
Gr.Olarak

FİATI
Sikke

Ağırlığı Ağırlıkları

Buğday i mekktik 834 gr. i din. 3 kırat 4.869 gr.altın

Buğday i.3 mekktik . 1084 gr. i din. i kırat 4.445 gr.altm

Un 45 ntıl 1084 gr. i din. Ikırat 4.445 gr.altın

Güzel Beyaz. Mısu ı nı ıl 406.25 gr. 3.5 dirhem ıo.395gr.gümiiş

Toz Şekeri

Kötü Esmer Toz ı nlıl 406.25 gr. 2.25 dirhem 6.82 gr.gümüş

Şekeri

Pirinç ı mddeük 834 gr. 50 dirhem 148.5 gr.gümüş

Su.sam Yağı ı mı! 406.25 gr. 2 kırat 0.424 gr.altm
0.454 gr.gümüş

Tu, 1 mekkük 834 gr. ıo dirhem 29.7 gr.gümüş

Hurma 2 nhl 812.50 gr i kual 0.212 gr.ahm
0.247 gr.gümüş

Pazı, Havuç,Şalgam 5 ntıl 2031 gr. i dirhem 2.97 gr.gümüş

Menelqe 6 ntıl 2438 gr. i dirhem 2.97 gr.gümüş

Bu tablolara göre mesela, buğdayın pahalılıktan önce 4 mekküğü

(3335 gr.) i dinara (4.233 gr. altun) satılırken, pahaltlıkta %400 artışla i

mekküğü (834 gr.) i dinar 3 kırata (4.869 gr. altun); güzel beyaz Mısır toz
şekerinin 1 ntllı (406.25 gr.) pahalılıktan önce 2 dirheme (5.94 gr. gümüş)
satılırken, aynı miktarı pahalıllkta % 75 artışla 3.5 dirheme (10.395 gr.
gümüş); pirincin 1 mekküAü pahalılıkıan önce 12 dirheme satılırken, aynı

miktarı pahalılıkta % 350 artışla 50 dirheme; susam yağının i rıtılı

pahalılıklan önce yarım kuata satılırken, aynı miklan pahalılık zamanında

% 3()() artışla 2 kuata; tuzun i mekküğü pahalılıktan önce i dirheme
satılırken, aynı mikıan pahalıllkta % HX>O artarak Lo dirheme; hurmanın

pahalılık öncesinde 4-5 ntıb ı kuala satılırken, pahalılık döneminde %150

fiyat artışıyla bu sefer 2 ntıh bir kırata satışa sunulmuştur.

Bu fiyatlar ancak ücretlerle karşılaştırılınca satın alma gücünün
tesbiti bakımından bazı sonuçlara ulaşmak mümkün olacaktır.

Kaynaklarda bu dönemin ücretleri konusunda herhangi bir bilgi olmadığı

için fiatları bil açıdan değerlendirme imkanunız bulurumınıaktadır. Ancak
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fiatların altın ve gümüş üzerinden sikke ağırlıklarını vermekle bir
karşılaştırma yapma imkanı sağlayabildik..16~ Verdiğimiz fiatlar da, bazı

temel gıda maddeleri ile bazı meyve ve sebzelere münhasır kalmaktadır.

Diğer madde ve eşyalarm fiatları konusunda ise herhangi bir bilgiye sahip
değiliz.

Sonuç.

Adil halife Zahir Biemriııah, iş başına gelir gelmez gönderdiği bir gen.elge

ile, önee bürokiatlann yani yönetici kadronti~ 'yanlış ibraalını düzeltmeyi:, onlar

yoluyla yapılan haksızlıkları önlemeye çalışmıştır. Ver-gi adaleıini

gergeklt?şlirmişlir. Musul ve elCezire'de ortaya çıkan pahalılığı ön.lemek için,

başka yerlerden buraya gıda m::ıddesi sevkettirerek fiatlann d~şmesini sağlamıştır.

Haksız kazancı, haksız vergiyi ve haksız müsadereyi önlemiştir. ·Fiatlar, pahalılık

öncesine göre ortalama % 30 oranında artmıştır.

16 Waller Hınz, İslaında Ölçü Sistemleri, çev. Acar Sevim, İstanbul 1999.5vd., 13,20,
33,37vd.
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TASAVVUFİ AÇıDAN FATİHA TESFIRI
(İSMAİL-İ ANKARAvtNİNFUTOlfAT-I AYNİYESİ ÜZERİNE

BİR ÇALIŞMA)

Yrd. Doç. Dr. Erhan YETİK

A. GENEL OLARAK KUR'AN'LA İLGİLİ

YAPıLAN ÇALIŞMALAR

GİRİş

Asırlar boyu insanlar Kur'an't anlamak ve insanlığa onun engin
mesajını sunmak amacıyla değişik usO! ve yöntemler kullanarak tercüme

ve tefsir çalışmaları yapmışlardır. Genelde Kur'an'm tefsiri ve tercümesi
ile ilgili çalışmalar mevzubahis edilince hatıra Fatiha suresinden başlayıp

Nfuı sOresi ile noktalanan çalışmalar gelirse de bu tür çalışmalar yanında

Kur'ao'm Fatiha ve Yasin sOreleri gibi belli sOrelerinin hatta bazı

ayetlerinin tercüme ve tefsİrlerini konu alan bağımsız çalışmalar da az

değildir.

Bu konuda detaya girmeden bir fıkir vermek için Kur'an ilimleri ile

ilgili olarak yapılan çalışmalardan tesbit edilebilen 328 ı eserin Dr. Ali
Şavvah tarafından 1984 yılında Beyruı'ta neşredilen Mu'cemu
Musanneffiti'l-Kur'ani'l-Kerim isimli dört ciltlik bir kitapla ilim alemine
tanıtıldığını hatırlatabiliriz. Fatiha süresi tefsirleriyle ilgili İstanbul

kütüphaneleriyle sınırlı tanıtım amaçlı bir yüksek lisans tezi de Marmara
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü'ne bağlı olarak Ali Demir

tarafından 1987 yılında yapılmış, ancak bu çalışma henüz
neşredilmemiştir.
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Arapça tefsir faaliyetleri ile başlayan Kur'an-ı Kerim'j açlklama
gayretleri zamanla Arapların dışındaki toplulukların da İslam'a ginnesiyle
birlikte daha zorunlu bir biçimde diğer dillerle de yapılır oldu. Bugün pek
çok dilde tefsir ya da daha çok tercüme olarak sayısız Kur'an-ı Kerim
meali yazılmış ve yazılmaya devam edilmektedir. Türkçe olarak ise, elde
mevcU[ belgelere göre en eski Kur'an tercümesi onbirinci yüzyılda

yazılmıştır. O zamandan bugüne değin bir çok tercümeler vücuda
gelmiştir. Özellikle son çağda yapılan Türkçe Kur'an tercümeleri zengin
bir kolleksiyon oluşturmaktadır. l Günümüzde ise yapılan ve yapılmakta

olan tercüme ve tefsirlere ilaveten Diyanet İşleri Başkanlığı'nın

organizesiyle bir heyet tarafından Kur'an-ı Kerim'in anlaşılır bir dil.le
bilimsel verileri de dikkate alarak yeni bir tefsirinin yapılması konusu

gündemde olup bu düşüncenin tahakkuku için bilim adamlarımızdan görüş

alınmakta, istişari toplantılar düzenlenmekte ve komisyonlar
oluşturolmaktadır.

Hak katında korunan, halk tarafından okunup anlaşılması istenen
Yüce Kitabımız bugüne kadar olduğu gibi bugünden sonra da insanların

onu anlamak için verecekleri değerli uğraşlara konu olmaya devam
edecektir.

Biz bu incelemede, Kur'an tefsirlerini, hatta bütünüyle FAtiha
suresi tefsirlerini konu edeceİc değiliz. Amacımız, esas konumuza giriş

teşkil etmek üzere bu bilgileri sunup konumuzia bağlantı kurabilmek için
Fatiha suresi tefsideri hakkında genel bilgiler verdikten sonra Mevlevi
tarikatı şeyhlerinden Hz.Şarih ünvanı ile maruf Mevlana Çelftleddin'-i

Rumi (v.672/1273)'nin Mesnevi'sinin ünlü şerhcisİ İsmai1-i Ankaravı

(v .1041/163 i )'nin Fütuhat-ı Ayniyye isimli Fatiha suresi tefsirini

tanıtmak ve bu tefsirde ortaya konulan tasavvufi yorumlara, açıklamalara

dayalı olarak bir çalışma yapmak, bu bilgileri yeni kuşaklara aktarmak,
Kur'an'ın ve İslam'm özü olarak tavsif edilen bu sürenin anlaşılmasına

yardımcı olmayı arzulama yanında zengin tarihi kültür mirasımızın

tanınmasm küçük. çapta da olsa bir katkıda bulunmak istemekt.en ibarettir.

i Daha fazla bilgi için bkz.. SU\eyman Ateş, Yüce Kur'an'ı" Çağdaş Tefsiri, Yeni
Ufuklar Neşriyat, Istanbul 1988,1,58: Hasan Basri Çantay, Kur'an-ı Hakim ve Meaı­

i Kerim, (3.Baskı) İstanbul 1959,1,5-10: Muhammed HamiduJlah, Macit Yaşarollu,

~ur'an-ı Kerim Tarihi ve Türkçe Bibliyograryası, (Çev. Mehmet Sait Mutlu,
Istanbul 1965, s.64-169. .
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B. FATİHA TEF5İRLERİ

İslami akirlenin. İsHimi tefekkürün, İslami duygu ve yönelişlerinı

özlü ve eşsiz bİr anlatimla dile getirildiği Fatiha süresi, bu özelliğine

binaen etmalı "Ümmü'l-Kitiib" ve "Ümmü'l-Kur'an" olarak tavsİf edilmiş,)

Sevgili Peygamberimiz (S.A.V.) tarafından da yedi ayet olmasına rağmen

"en büyük söre" diye tanltllmışlır.4 A\"T1Ca O, Kur'an'ın ilk. nazi! olan

suresirlif. s Kılınan namazıarın her reı.. .1;IıIL!e tüm müslümanlar tarafından

büyük bir vecd ile okunup tekrarlanan fatiha süresi Kur'an'daki manalarm

özeti ve İslam'ın insanlığa sunduğu mesajın özlü bir ifadesi olarak

Kur'an'ın başında yer almış ve asırlar boyu üzerinde, değişik tefsir anJayış

ve yöntemleriyle yorumlar yapılmış, değerli çalışmalar ortaya

konulmuştur. Ayrıca Kur'ao'm kutsal bir din kitabı olarak dünyada en çok

okunan ve bugüne dek fasılasız büyük hacmine rağmen en çok ezberlenen

yegane bir kitap olma şeref ve özelliğine sahip olduğu gerçeği nasıl bir

vakıa ise, Fatiha suresinin de Kur'an'ın en çok ezbere bilinen ve en çok

okunan bir suresi olma durumu herkesin malumudur. Keza, Fatiha

suresinin İslam ideolojisinin olduğu kadar, önceki hak dinlerin de özünü

ifade etmesi gerçeği yanında, bu sure ile ilgili Peygamber (S.A.V.)'in

beyanları da yapılan çalışmalar konusunda teşvik edici bir unsur

01muştur.6 İşte sözü edilen sebeplere binaen Fatiha suresi üzerinde pek

çok çalışma yapılmıştır. Ancak bugün için bu çalışmaların sağlıklı bir

listesi ve sayısı hakkında bir tesbitin yapıldığını söyleyemeyiz. Şüphesiz,

bu tür çalışmalara Temel İslam Bilimlerinin her dalında şiddetle ihtiyaç

vardu. Bu sayede hem bir durum tesbiti hem de geçmiş birikimin

değerlendirilmesimümkün olur. Ayrıca Kur'an'da yer alan tüm gerçekleri

insanlığa sunma uğraşı verilirken özellikle ve öncelikli olarak hak dinlerin

2 Seyyid Kutub, Fi-Zlıali'I.Kur'an, Çev.Heyet, İstanbul 1992,1,34.
3 Elmalılı M.Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili Türkçe Tersir, (İkinci Baskı),

İstanbul 1960, 1,6.
4 el-Buhan, Muhammed b.lsmail, Sahihu'I·Buhari, Oilrü'I-Kalem, Beyrut 1987, YI,588

(66/578) Nr. i 431.
5 Elmaldı M. Hamdi Yazır, a.g.e., 1,8.
6 Bkz. el-Buhan, a.g.e., VI,588 (66/578) Nr.1431; a.e., VI,328 vdd.(65/206) Nr.905,906;

en-Nesai, Ebu Abdirrahman b.Şuayb, SGnenu'n-Nesili, Dilru Ihya-i Turilsi'[-Arabi,
Beyrut, trs. II,138; Kamil Miras, Sahih·i BuharI Muhtasar. ve Tecrid·i Sari h
Tereemesi ve Şerhi, Ankara 1972, XI,35 vdd.
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getirdiği mesajın özü ve özeti olan Fatiha suresinin, bu surede ortaya
konulan temel ilkelerin tanıtılması ve kılınan namazıarın her bir rek'alinde
tekrar edilen bu ilkelerin şuuruna varılabilmesi için bu konuda bir taraftan
yapılan çalışmalar tesbit edilip değerlendirmeye alınırken, diğer taraftan,
bu çalışmalarda ulaşılan zengin yorumların ortaya çıkarılması, bütün
bunların, bugünün insanına hitap edebilecek bir dille sunulması gerektiği

kanaatindeyiz.

Fatiha süresi tefsirlerini;

a) Kütüphanelerimizde halen mevcut, müellifi bilinen Fatiha
tefsirleri,

b) Kütüphanelerimizde bulunan, fakat müeelifi bilinmeyen Fatiha
tefsideri,

c) Kataloglarda isimleri geçen, müellifleri bilinen, fakat henüz bir
nüshası dahi bulunamayan Fatiha tefsirleri,

d) Kütüphanelerimizde çeşitli sebeplere binaen bir kısmı yok
olmuş, tam olmayan Fatiha tefsirleri,

e) Çeşitli tefsirlerden istinsalı edilerek müstakil hale getirilen
Fatiha tefsirleri,

f) Bütün tefsirlerin başında yer alan Fatiha tefsirlerİ olarak bir
tasnife tabi tutmak, bunları da; matbu olanlar ve de olmayanlar diye bir

ayrımla gruplandırmak mümkündür. Bu açıdan Fütuhiit-ı Ayniyye'yi ele
aldı,ğımızda, onun müellifi belli, yazma nüshaları mevcut,? aynı zamanda
matbu olan bir eser olduğunu görürüz.

Yine Fatiha suresi tefsirlerini, yazılış yöntemlerine, metodlarına

göre incelediğimizde; genelde Ebu Said el-Hanefi'nin "Tefsiru SGreti'l­
Fatiha"8 isimli eseri örneğinde olduğu gibi rivayet, CeHilüddin Devvani
(830-9071 l426-1501)'nin "Tefsirü'I-Patlha"sI9 misali dirayet, Sadreddin

7 Bkz. Süleymaniye kı. Halet Er. kiı. NL 27 ve 270; Serez kil. Nr.236; Laleli kil. Nr. !67;
KMahmud Er. kit. 249'1 ve 2580; Lala ısmail kil. NL i SıL; Niifiz Paşa kil. Nr.68;
Bağdatlı Vehbi Er. kil. Nr. 92; H.Beşir Ağa kiı. Nr.370 ve 33; Şehid Ali Paşa kil.
NLI 150; Mevlana Müzesi kl. Nr.!649, 95 ve 99; Topkapı Sarayı Müzesi Kı. Revan
Kö~kü kil. Nr.190

8 Bkz. Süleymaniye Ki. Pertev Pa~a kit. Nr.621/1; Süleymaniye Kı. Giresun kit. Nr.4514
9 Bkz. Süleymaniye Ki. Murad Molla kiı. Nr.18281ı; Süleymaniye Kl. Esad Er. kiı.

Nr.3733!! .
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Konevi'nin (v.672f1274) t'cazü'l-Beyan IT Tefsiri Ümmi'I·Kur'an1o isimli
eserinde görüleceği gibi iş'ari usullerle telif edildiklerini, Taceddin
b.Ahmed el-İsferftini (v.684-1285)'nin "F.fttihatü'ı-t'rab bi-t'rabi'I.Fatına" i i

isimli eserinde olduğu gibi gramere dayalı konulara..M.Sabit b.Bekr el·
Kayseri (v. 131l/1893)'nin "Mir'atü'l Hamidin fi Keşf-i Escari'l-Muhakkikin
Ve'I-Müdekkikin"12 adını verdiği kitabındaki gibi ahlaki öğüt amaçlı

açıklamalara ağırlık verilerek kaleİn~ alındıklarını, bazılannda da Ahmed
b.Ruhullah el-Ensari (v.1008II599)'niiı "Tersirü Sureti'I-Fatiha"13 isimli
kitabında olduğu gibi kelami ağırlıklı bir yöntem kullanıldığını; bunların

yanında Şeyh Mahmud el-Kürdi'nin "Mift3.hü'I-Bab U·Deka.yık-ı Fatİhati'I­

Kitab"14 adlı eserindeki yaklaşımıyla sözü edilen yöntemlerden bir kaçının

birden kumarnlarak gramer özelliklerine temas yanında hraat veciWerine,
fıkhi izahıara, hatta tasavvufi açıklamalara da yer verildiğini ve nihayet
Oc. Haluk Nurbllinin "Fatiha'nın Kırk Yorumu"15 isimli çalışmasında

görüleceği veçhile felsefi ve bilimsel izahlara yönelindiğini; Fütiih3.ı.ı

Ayniyye'de ise iş'ari tefsir yönteminin izlendiğini belirtmeliyiz.

Hülasa Fatiha tefslıleri yazılırken örneklerde görüldüğü gibi
genelde mevzubahis edilen yöntemlerden birine ağırlık verilmiş. böylece
sarenin farklı açılardan izahıarını yapmaya, değişik okuyucu kesimlerinin
beklenti ve ihtiyaçlarına cevap vermeye çalışılmış, bazılarında ise yöntem
itibariyle birden fazla özelliği biraraya getirmek suretiyle aynı çalışma

bünyesinde sözü edilen amaca ulaşılmak istenmiştlı diyebiliriz. Şüphesiz,

ortak hedef; Al1ah"ın bu sare ile insanlığa ilettiği mesajı anlamak. ilahi
muradı kavramak ve bunu değişik yöntem ve üsluplarla topluma, insanlığa

sunmak için çalışmaktan ibarettir.

10 BIcz. Sadreddin Konevi. i'cizü'I.Beyan rı Tersiri Ummi'I·Kur'an, Dairetü'I-Me'irif
en-Nizainiye, Haydaribid 1310,7+358 s. .

II BIcz. Süleymaniye Kt. Şehid Ali Paşa kit. Nr.ıs07.
12 BIcz. el.Kayseri, M.Sabit b.Bela. Miratü'l Himidin fi Keşr-i Esri.ri1 Muhalekikin ve1-

Müdekkilcin, ıbrahim Er. Matbaası.lstanbul 1309,88 s.
13 BIcz. Süleymaniye Kt. Şehid Ali Paşa kit. Nr.281411.
14 Bkz.. Süleymaniye Kt AtıfEr. kit. NT.I77.
15 Bkz. Haluk Nurbaki, Fatiha'nın Kırk Yorumu, Fatih Gençlik Vakfı Matbaası,

İstanbul 1986, 168 s.
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BİRİNCİ BÖLüM
FUTOHAT-I AYNIYYE'. .

A. GenelOlarak Özellikleri ve Muh~~vi~~h:

1019/1610 yılından vefatına (1041/1631) kadar ,qaıa~a ~plekapısı

MevlevihaI)esinde bi.r şeyh olarak görev y'~P!lnıti ve hayatı boy.unca

tasavvufi .faaliyetlerin , içinde blJıun~n İsmaiİ~i.·Ankaravi'nin sahasında. , ' .,

Türkçe kaleme alınan ilk eserlerden bitLolarak da bi.linen Miftılhü'l-Belaga

ve Misb~ü'l-Fes~a'sı,baz.ı kasi.delere.yaz<1ığı,şerhıerve ~~irleri> ~nun

dil ve edebiyatla olan ilgisini ve bu alandaki muvaffakiyetini gösterdiği. '." .
gibi Hadis-i Erbain Şerhi ile Futfihat-ı Ayniyye ve, benzeri çalışmaları da

onuQ. çok. yönlü şahsiyeti konusunda bir fikir vermektedir. Şüphesiz

Şemseddin Samj'~in de hakkında "ferid-İ .ase ol~uştu" cümle.sini

sarfederek yücelttiğP1 Ankaravi'nin önde gelen tasavvufi kimliği yanında

edebi şahsiyetinin de.s~n ·derece güçlü olduğunu çalışmalarına bakarak

ifade edebilirsek" d~,6, Ömer Rız~ Kehhale'nin tanl"ttığıgibil8 ne bir

muhaddis, -hatta Fatiha tefsiri yazmış olsa bile- ne de bir t~fsir alimidir.
Ancak, diyebiliriz ki; O, dil, edebiyat, hadis, 'tefsir vs. ~~rardaki bilgisini,

hep yaşadığı ve yay~aya çalıştığı tasavvufl dUşUnc~yi değışik boyutlarda
ele alma ve savunma ihtiyacına yÖnelik ~olarak kullanmıştır. Mesela,

şerheqilmek üzere seçdği Kırk Hadis ile O, Mevlevilen:\ yöneltilen

tenkitlerin tiaksızlığ"ıru ~rtaya koymayı, 'özelÜkle s~ma ve raksı ~avunm'ayı
amaçlamış, ı9 tefsice dair yazdığı ve' tanıtırmasını konu edindiğimiz

Futuhat-ı Ayniyye'de de Fatiha suresinİ tasavvufi bir yaklaşımla tefsir

etme gayreti içinde olmuştur.

'16 C~ıl Ker~rıietJi, Galata M~vlevihanesi Divan Edebiyatı Müzesi:1s"tanbul 1977,
s.75 vd"

.J?Şemseddin Sami, Kamu5u'I·A'lam, Istanbul1306, 1,439.
IS"'Ömer" Rıza Kehha1e, M'u'cemu'I.Müellifin Teracimü Musannifiyj'I.Kütübi'l·

Arabiyye, Beyrut 1957,11,259. '
19 Bkz. Ankaravı, Hadis.j Erbaın"Şerhi, Süleymaniye Kı. Reisü'l-Küttab kil. Nr',11S2/5,

vr.40b-S5a" '
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İsmrı.il·i Ankaravi hayatının .son dönemlerinde maruz kaldığı göz
hastalığı nedeniyle hayatı boyunca sürdürmekte olduğu bilimsel

araştırmalarına,özellikle çok önem verdiği Mevlana Celileddin Ruırıi'nin

Mesnevi'sini şerhetmeye devam edemez olmuş· ve bundan bÜyük bir
ızdırap duymuşlUr. Bu hastalıktan şifa bulduğunda duyduğu sevinç ve
mutluluğun bir ifadesi olarak: AUah'a hamd ve şükıiinü bildirmek için sOre-i

hamd ve şükrü yani fatiha suresini tefsir etmeye karar vermiş ve
1037/1621 Receb ayının ikinci yarısında bu eseri tamamlamıştır.20

Müellifuniz tarafından göz hastalığından kurtulması sonunda ve bu

olayla bağlantılı olarak kaleme alındığı ifade edilen, bu yüzden "FutfiMt-ı

Ayniyye" ismi verildiği21 açıkça belirtilen bu eser, Keşfü'z·Zünun'da "el­
Fatihatü'l-Ayniyye" olarak22; Hediyyetü'I-Arif'ın ve Esmaü'ı~Musamıif'ın'de

"el-Fatihatü fi SOreti'I~Fatiha" ismi He23 anılmaktadır. Osmanlı

Müellifleri'nde "el-Fatihatü'l-Ayniyye fi-Tefsiri Sureti'I-Fatiha" adı ile24

Ankaravi'ye nisbet ettiği eseri Mehmed Tahir, "Meşayih-i Osmaniyye'den

Sekiz Zatın Teracim-i Ahvali" isimli kitabında "Tefsir-i Sure-i Fatitıa"

diye tanıttıktan sonra içeriğine temas etmeden "el-Fatihatü'I-Ayniyye"
ismi ile ayrıca bir başka eserin varlığından daha söz etmelaedir25 ki her
iki tesbitin de yanlış olduğu aşikardır. Doğrusu FutfiMt-ı Ayniyye"

olmalıdır.

Futfihat-ı Ayniyye bir mukaddimeden sonra Fatiha-i Ola, Fatiha-i
saniye, Fatiha-i siüise, fatiha-i rabia, Fatiha-i hamise, Fatiha-i sadise ve
Fatiha-i sabi'a ana başlıklarıyla yedi bölüm halinde kaleme alınmış; birinci

bölümde Kur'an-ı Kerim'in faziletleri ve özellikleri, ikinci bölümde
istiazenin manaları ve hakikatleri, üçüncü bölümde besmele-i şerifenin

içerdiği esrar ve hakikatler, deHi.let ettiği rumuz ve incelikler, dördüncü
bölümde Fatiha suresinin faziletleri, beşinci bölümde sıire ve ayet
kavramlarının manaları, altıncı bölümde Fatiha suresine verilen isimler,

20 Ankaravi, Fuluhühaı·, Ayniyye, İstanbul 1328, s.3, vd, 220.
21 a.e., s.6.

22 Kitip Çelebi, Keşfü'z-Zunün, Istanbu[ 1972,11,[214.
23 ıSmail Paşa (Ba~datlı), .Hediyyetli'I.Arifln Esmau'l·Müellifln ve Asaru'ı.

Musannifin, İstanbul 1951, 1,2 [8.
24 Mehmed Tahir (Bursalı), Osmanlı Müellineri,lsıanbul 1333,1,25.
25 Mehmed Tahir, Meşayih.i Osmaniyye'den Sekiz ZallO Teracim·i Ahvali,

Istanbul ı 318, s.25 vd.
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yedinci bölümde ise Fatiha süresinin nüzul sC?bebi, inzal ve tenzil
kavramlarının manaları açıkıanml~t1r. Daha sonra da ası-ı evvel, asl-1
sam, asl-ı sa1İs, aSl-1 rabi', asl-ı hamis, asl-1 sadis ve ası-ı sabi' ba~lıklar1

altında her bir ayetin tercüme ve tefsirine geçilmi~; ayrıca vasl ve fasl ara
ba~lıklarıyla da kelime ya da kavramlarla ilgili ihtiyaç duyulabilecek
açıklamalar yapılmı~tır.

Müellifimizin ifadesiyle Futfihat-ı Ayniyye; öğrencilerin ve bu
alanda henüz mübtedi durumunda olan kimselerin kolaylıkla anlayıp

istifade etmeleri düşüncesiyle Türkçe olarak kaleme alınml~tır.ı6

B. Yazılış Yöntemi:

İsmail-i Ankaravi, Hz.Peygamberin "Kim Kur'an'ı kendi görü~ü

doğrultusunda tefsir ederse cehennemdeki yerine hazırlansm."2 7
tarzındaki uyarısı nedeniyle daha çok meşhur tefsirlerden nakiller
yaparak, fakat iş'm-ı bir yöntemle seçkin velilerin ve yakin ehli büyüklerin
beyiderine ve güzel sözlerine de yer vermek suretiyle eserini telif

etmiştir. Bu tefsirin kabul görmesinin sebebi, onun zengin muhtevası,

içerdiği orijinal tasavvufi yorumlar ve izahlarla doğrudan alakalı ise de, bu
kabulde Ankaravl'nin ba~arılı ve devrine göre son derece güzelolan
üslfibunun da rolü vardır.

Ankaravı önce din bilginlerinin, yakın ehli büyüklerin telif etmiş

oldukları tefsirleri incelemiş, tesbitler yapmı~, sonra da bu tesbitIeri başta

Mesnevi olmak üzere edebi ve tasavvufi eserlerden aldığı beyitlerle,
büyük velilerin güzel sözleriyle bir araya getirerek yerine göre terkiplerin,

kelimelerin, hatta bazı harflerin çe~itli açılardan açıklamalarını yapmı~, bu
suretle eserine zengin bir muhteva kazandırmıştır. .Ayrıca tüm dinı

eserlerde görüldüğü gibi bu eserde de ileri sürülen görüşler ayet ve
hadislerle bağlantılı bir biçimde ortaya konulmaya çalışılmıştır.

26 Ankaravi, a.g.e., s.5.
27 et-Tirmizi, Ebu İ~a Muhammed b.lsa, Sünenü't-Tirmizi, Kahire 1937, V.199, (48/1)

Nr.2950, 2951; el-Begavi, Ebu Muhammed el-Hüseyin b.Mes'ud İbn Muhammed e\­
Ferdi, Mesdbihu's-sünne, Diirü'l-Ma'rife, Beyrut 1987, 1,175, Nr.176; el-Begavi,
Şerhü's·sünne (ikinci baskı) Beyrut 1983,1,258, Ncııs; e1-Gazii1i, Ebu Hamid
Muhammed b.Muhammed, İhyiiu Uıümi'd·din, Darü'ş-Şa'b, Kahire Irs.• 1,63.
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C. Kaynakları

Fütôhat-ı Ayniyye'de kaynak olarak Kur'an ayetleri ve hadislerin

yanısıra müellifın tasavvufi ki~iIiğinin gereği olmalıdır ki, Mesnevi ba~ta

olmak üzere pek çok tasavvufi eser kullanılmış, çeşitli tefsirlerden ve
lügat kitaplarından yararlanllmıştır.2S

Füttihat-ı Ayniyye'de yazar ya da eser ismi zikrediterek açıkça

belirtilen kaynakların sayısı ellialtıdır. Bunlara, alıntı yapıldığı halde
zikredilmeyen eserlerle, alıntı yapılmamakla beraber eserin telifi için
başvurolmuş olan kaynaklar da eklenirse, bu çalışmanın dayanakları ve

kaynak1annın zenginliği anlaşılır kanaatindeyiz.

Füttihat-ı Ayniyye'de ismi zikred;iIen ve en çok yararlanılan

eserleri şöylece sıralayabiliriz. Aynı zamanda bir MesnevJ şarihi olan ve

bu alanda s~ğladığı başarı nedeniyle Hz.Şarih diye ün kazanan rnüeIlifın

en çok alıntı yapuğı eser, doğalolarak, Mevlana'nın Mesnevlsidir.29

Şüphesiz Ankaravınin bu tercihinin sebebi, onun bir Mevlevi şeyhi olarak
değişik konularda yazdığı diğer eserlerde olduğu gibi bu kitabında da
izahına çalıştığı görüşleri Mevlana'nın fikirleri ile irtibatlandırmak ve teyid
etmek istemiş olmasıdır diyebiliriz. Bundan sonra, yazdığı eserin konusu
gereği en çok istifade. ettiği eserler tefsire dair olup, bunlar da Fahruddin

Razi'nin (v.1149/1209) Tefsirü'I-Kebir'i30, Beydavi'nin (v.685/1286)
Env§rü't-Tenzil ve Esrarü't-Te'vil'i,31 Nesefi'nin (v.537/ıı47) Teysiro't­
Teysir fj'-t-Tefsir'i,32 Necmeddin Daye'nin (v. 654/1256) Bahru'l­
Hakaik'133, Zemahşeri'nin (v.538/l 143) Keşşafı,34 Sadreddin Konevi'nin

(v.673/l274) İ'caı.ü'I-Beyan'I,35 İmam Kurtubi'nin (v.671/l272) el-Cami li­
Ah.kami'I-Kur'an'I,36 Molla Fenarrnin (1350/143 I) Aynü'l-A'yan fi Tefsiri'l-

28 Ankaravi, a.g.e., s.4 vd.

29 Bkz. Ankaravı, a.g.e., 5.30, 40, 5 1,52, 73, 74, 92, i i i, 152, 154, 159, 165, 17 I, 173, 18 I,
184,195,206.

30 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.14.26.32,42,43,84,89,92.112.123,136,154.158,169,196,198.
31 Bkz. Ankaravi. ag.e., s.54,106,110,111,131.160,171.174.175,183,188.205,214.

32 Bkz. Ankaravi. I.g.e., s.87,IOS,1 19.126,129,135.161,162.173,211,213.
33 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5.32.34,50,55,116,20 ı ,204.

34 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.I06, ı 10, ı 58, 159, i 88,206.

35 Bkz. Ankaravi, a.g.e .• s.39,125,143.164,197.

36 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.14,85,88,129.
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Kur'an'ı,H Sülemi'nin (vAI2/1021) Hakaiku't·Tefsir'i, Necmüddin
Kübra'nın (v.618/l221) Tavaliu't-Teovir'i,38 olmuş; bunlardan başka

Kuşeyn'nin (v.465/ıo72) Letaifu'I-İşarat'ından,J9 zahirüddiiı Ebu Cafer
Muhammed b.Mahmud en-Nisaburi'nin (v.599/1203) Besair fi't­
Tefsir'inden,40 Ruzbehan-ı Bakırnin (v.6D6/1209) Araisü'I-Beyan'ından,41

Ebu's-SuOd Efendi'nin (v.149D/1574) İrşadü'l-Akli's-Selim ila Mezaya'l·
Kitabi'I~Kerim'inden,42 Ebu'I·Leys es-Semerkandi'oin (v.373/983)

Tefsiru'I-Kur'an'ındao,43 ve de başka tefsirlerdeo44 az da olsa

yararlanmıştır.

İkinci grup kaynaklar arasında ise, tasavvufi eserlerden; en çok
alıntı yapıldığını zikrettiğimiz Mesnevi'ye ilave olarak İbn Arabi'nin
(v.638/1240) el-PiltOMıü'I-Mekkiyye'sini,4s PüsOsü'I-Hikem'ini ve bu
eserin Müeyyidüddin el-Cündi (v.70DIl302) tarafından yapılan şerhini,46

Keşfü'I-Esrar47 ve Mevlliiı'n-Nücfim'unu,48 Mevlana Abdurrahman b.
AJuned. eı-cami'nin (v.898/1492) Levaih49 ve Nakdü'n-Nüsus'unu,50 İmam
Gazalfnin (450/1058-505/1 i 12) Minhacü'l-Abidin,sı Maksadü'l-Aksa sı ve
Mişkatü'I-Envar'ıol,s3 Kaşamnin (v.73D/1329) Isttlahat-ı SOfiyye'sini,s4
İbn Cevzi'nio (v.595/1 ı 98) Kenzil'l-Müzekkirio'ini,ss İbn Farız'ın

37 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., s.88,175,184, 195.
38 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., s.43,1 26,127,212.
39 Bkz. ArıkraYi, a.g.e., 5.28.
40 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5. ı 09, 135, 19 ı.

41 Bkz. Ankarayı. a.g.e., 5.48.
~2 Bkz. Ankaravi, e.g.e., 5.206.
43 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., 5.219.
44 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., 5.97,105, i 22, i 31,148,152,190,192,210,216..
45 Bkz. AnkaraYi, a.g.e., 5.77,86,88.
46 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5.43,n.
47 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5.147,174.
48 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.l92-
49 Bkz. Ankarayi, a.g.e., s.3O,47,49,90, 118, 168.
50 Bkz.. Ankaravi, a.g.e.., s.1 12,200.
5 i Bkz. AnkaraYi, a.g.e.., s. 19.
52 Bkz. Ankaravı. a.g.e., s.57,143.
53 Bkz.. Ankaravi, a.g.e., s.23.
s4 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.29.
55 Bkz. Ankaravi, a.g.e., s.85,1 17.

54



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 29 (1, 2)

,-

(v.632/1235) Kasidetü't-Taiyye'sini,S6 İmam Kuşeyri'nin Tahbir'inis7 ve
nihayet diğer kaynaklardan Cevheri'nin (v.393/1003) es-5Ih!h'ını,58

Yahidrnin (v.468/1076) eı·yaslt'lnı,S51 Ş~hristanrnin (479/1087-548/1153)

e1-Milel ve'n·Nihal'ini60 zilCredehiiii-iz.

?6 Bkz. Ankaravi, a.g.e., 5.162,169,18[.
57 .Bkz.. Ankaravi, a.g.e., s. J45,146.
58 Bkz.. Ankaravi, a.g..e., 5. 128; 1'74,187.
59 Bkz.. Ankaravi, a.g.e., 5.38,97.

60 Bkz.. Ankaravi, a.g.e., 5.178.
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İKİNci BÖLüM

A. FATİHA SÜRESİNE VERİLEN İsİMLER

Ankaravfnin tesbitine göre Fatiha suresinin yirmibeş ismi vardır.

Her bir ismi onun bir özelliğine ve de işaret ettiği bir mana-ya delalet
etmekte olup bu durum ise, adı geçen surenin yüceliğini gösteren bir delil
olarak değerlendirilmektedir.61 Bu isimler sırasıyla şunlardır:

ı. Fatiha: Müellife göre Fatiha ismi, onun rahmet kapılarının

açılmasına vesile olmasından, ona F3.tihatü'I-Kitap denmesi ise, ilahi
kitabııntzm onunla başlaması, süre olarak ilk inen sOre olması

nedeniyledir. Bazılarına göre de bu stire muhtevası itibariyle -gerçek
bilgilerin, Allah'ın tükenmez hazinelerinin kapılarının anahtarı konumunda
olup bu yüzden Fatiha (açan) ismi ile isim1endirilmiştir.62

2. Hamd: İlk kelimesinin "el-hamdü" diye başlaması ve
Allah'a hamdIe sureye giriş yapılması nedeniyle bu sureye "sOre-i
hamd" ismi verilrni§tir.63

3. Şükür: Bu sOreye şükrü içine alan, gerekli gören gibi manlilara
delaleti itibariyle "sOre-i şükr" dendiğini belirten Ankaravi, hamdin,

şükrün bir cilz'tl olduğuna temas ederek şillerün hamde nisbetle daha
genel bir anlam içerdiğini ifade etmek istemiştir.64 Delil olarak: da
Hz.Peygamber'in "Harnd, şilkrün başıdır. Kul Allah'a hamd etmedikçe
şükretmiş olmaz."6S hadisini zikretmiştlr.66

61 Ankaravi, a.g.e., 5.82.
62 . ,

Ankaravi, a.g.e., 5.82 vd.
63 Ankaravi, a..g.e .• 5.83.
64 Ankaravi. a..g.e .• 5.83.
65 el-Begavi. Şerhü's.Siinne, V.SO. Nr.1271; Abdurrauf el-Münavi. Feyozii'I-Kadir,

Dirii1-Ma'rire, Beyrut 1358,1II,4l8. ..
66 Bkz. Bu konuda çok geniş ve doyurucu açıklamalara yer verdiA:i tersirinde Elmalılı

merhum, hamdin şilkilrden bir bakıma daha genel. bir bakıma ise özelolduğuna işaret

etmiş Mbazı hamd, ~ilkilr (minnettarlık) ve bazı şükilr, hamd olmakla beraber, şilkür

olmayan hamd, hamd olmayan şükürler de vardır
M tesbitinde bulunmuş (Hak Dini
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4. Ümmü'l-Kur'an: Ümm, lügatte astı anlamına gelir. Anneye

ümm denilmesi onun nesHn ürernesi hususundaki temel konumu
nedeniylediL Hı.Peygamber (S.A.V.)'in "Nebiyy-i ümmi" nisbetiyte
anılması.. Onun tüm ervah ve envarın aslı olmasına bin.aendir.67 Levh-İ

Malıtuz'a dahi Ümrnü'l-Kitap denilmesi kiiİnat kitabının aslı olması

sebebiyledir. 68 Bu açıklamal~ın ışığında ifade etmek gerekirse" Fatiha
suresine Ümmü'l-Kur'an ismi verilmesi, bu sarenin hem Kur'an'ın, hem de
tüm önceki ilahi kitapların esas itibariyle vermek istedikleri ortak mesajı

içeren özelliğinden dolayıdır.69 Ayrıca "ümm" lafzı en üstünlük anlamına

da gelir. Bu yüzden Mekke şehrine faziletli belde anlamında "Üromü'i­
Kura", fatiha sı1resine de en faziletli sare anlamında "Ümmü'l-Kur'an"
dendiğini de söyleyebiliriz.70 Keza, ümm kelimesinin toplayan, bir araya.
getiren anlamı da vardır. Bu nedenle kafaya "~mmü'd-dimağ", mideye de

"ümmü'Haam" d~nİİ. Fatiha.süresine de Kur'ani bilgilerin ve hükümlerin
öz olarak toplandığı bir sare olmasından dolayı bu adın verilmiş olması

söz konusudur.?! Kısacası Arapça'da ümm kelimesi; temas edilen
manalan yanında, esas maksad, önde gelen, en büyük gibi başka bir çok
anlamı da olan bir kelimedir. Fatiha suresine de değişik aqıa pek çok
özellikler ihtiva etmesi, zengin manatarı içine alması nedeniyle "Ümmü'l­

Kur'an" denilmiş olmalıdır.

5.. Üm~üll-Kitap: Ümmü'l-Kitap isminin, levh-i mahfıiza delatet

ettiği söy.ıenir~e de Ankaravi, "el-Hamdü lillahi (suresi) ümmü'l-Kur'an,
ümmü'l-Kitap ve ikişerH yedi (aynı anlamdaki kelimeleri ikişerH olarak
içeren yedi ayetli bir sure)dir." hadisinin de delil göstererek ve İbn

Arabi'nin "daha önceki ilahi kitapların içeriğini öz olarak Fatiha saresi
yedi ayetle bize sunmuştur" tarzında yaptığı izaha kat~lır. Yine O'na göre,

Kuran Dili, 1,74); Süleyman Ateş, "şükür de övgü anlamına gelirse de hamd şükürden

daha geneldir." şeklinde görüşünü açıklamıştır (Yüce Kuran'ın Çağdaş Tefsiri, I,7L).
67Ak ... 83n aravı, a.g.e., s. .
68 Ankarav!, a.g.e., s.83.
69 Ankaravi, a.g.e., s.83 vd.
70 Ankaravi, a.g.e., s.84 vd.
71 Ankaravi, a.g.e., s.85.
72 Ankaravi, a.g.e., s.86; İbn Mace, Ebu Abdi11ah Muhammed b.Yezid el-Kazvini, Sünenü

İbn Mace, Kahire 1972, 1I,J50,(2/350), Nr.1457; Ahmed b.Hanbel, el·Müsned, Daru
S5.dır, Seyrut trs, 1I,448; ed-Olirimi, Ebu Muhammed Abdullah b.Abdurrahman,
Sünenü'd-Dı'irimi, Beyrut trs, 11,446.
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i.

Kur'an'da ve semavi kitaplarda kullanılan "el-Hamdü lillahi" ifadesi.

Allah'a yöneltilen her türlü övgü ve ta'zimi içerir. Allah ve Rab isimleri,
bütünüyle uluhiyet ve rububiyet kavramlarının taşıdığı sırlara, "er·
Rahman, er-Rahim\' isimleri, k§.inaua var olan sayısız nimetlere ve
günahların bağışlanmasına, "Malik" ismi, O'nun uçsuz: bucaksız

mülkündeki tasarrufuna, "Din günü" ifadesi kıyarneün ve ahiret gününün

ahvaline, "Ancak Sana kulluk ederiz" cümlesi tüm ibadet ve taatların

O'na yöneltilmesine, "Ancak Senden yardım dileriz" ibaresi: bütünüyle
başannın ve kötülüklerden korunmanın yalnız O'nun yardımıyla olduğuna,

"Bizi ulaştır" dileği, salikin, hidayet üzere bulunma, arifin, şeriatı

yücehme isteğine deıaıet eder. "es-Sıratü'l-Müstakim (do"ğru yol)"

ibaresi, yakine ulaşmayı sağlayan, imanı berraklaştıran, istikamet ve
kerametin inceliklerine, "Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna" ayeti de

bu yolun cümle enbiya, evliya ve ebrarın yolu olduğuna, "Kendilerine
gazab edilmişlerin ve sapıkların yoluna değil" ifadesi ise, kendilerine
öfkelenilen kafırlerin, sapıkların ve günahkarların durumuna işaret eder.
İşte fatiha süresine, sayılan bu zengin manaıarı kendisinde topladığından

dolayı "Ümmü'I·Kitap" diye isim verilmiştir.73

6. Stiretü'I·M'innet: Hak Teala ."Andolsun ki sana daima

tekrarlanan yedi ayetli Fatihayı ve Kur'an-ı Azim'j verdik" ayeti 74 ile
Hz.Peygamber (S.A.V.)'e verdiği nimetten, yani Fatiha süresinden
bahisle, bu yüzden Hakk'a şükür ve minnene bulunması gereği hatırlatmış

olduğundan bu süreye "suretü'!-minnet" denilmiştir.7S

7. Seb'u'I~Mesani (İkişerli Yedi): Bu sureye yedi ayet oluşu.

ve ikişerli olarak: aynı anlamdaki kelimeleri' içermesi nedeniyle "seb'u'l­

mesani" ismi verilmiştir. Meslini kelimesi, iki sayısını ifade eden "sooj"
veya övgü anlamına gelen "senli" kelimelerinden gelir. Bazı1annca ikişerli

yedi kelimeyi sıralayabitmek için besmele de fatiha süresine dahil
edilmiş, bu suretle Allah lafzından sonra aynı kökten olmalan nedeniyle
Rahman ve Rahim kelimeleri ikinci ikili sayılmış, ikişer defa geçen
"İyyake", "es-Sırat" ve "Aleyhim" kelimelerinden sonra "gayr" ve "la"

73 Ankaravi, a.g.e., 5.86 vd.
74 Hicr, 15/87

7S Ankaravi, a.g.e., 5.87.
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kelimeleri de o~umsuzluk anlamında olmaları ortak özelliğine binaen aynı

kabul edilerek ik.işerli yedi rakamı tutturulmuştur.

Ayrıca müellif bu konuda yedi ayette geçen kelimelerin, mesela;
aJ.em kelimesınin alem-i fena ve ftlem-i beka, sırat kelimesinin doğru yol
ve batıl yol gibi çift anlamlarına işaretle bu sureye seb'u'l-mesiini dendiği

görüşünü nakleder; ikinci olarak Hak Te'ala'ya övgü içeren özelliği

sebebiyle de bu ismin verilmiş olabileceğini söyler.76

8, Kur'an-ı Azim: Ankaravi Kurtubi ve İbn Arabi'nin öz olarak.
Kur'an'ın temel manalarını içermesi özelliğine binaen fatiha suresine
"Kur'an-ı Azim" isminin verildiğini söylediklerini belirterek, gerçek odur ki
"Kur'an-ı Azim"den muriıd; hem FaÜha, hem de bütünüyle Kur'an-ı

Kerim'dir.. Bu bütünün ismini; 'ondan olan parça için de kullanmak tarzında

olur.··Nitekim "Biz sana bu KUr'an'l v"ahyettik."77 ayetiyle kastedilen
Kur'an'ın bütünü değil Yusuf suresidir" der.78

9. Vafiye: Fa.tiha sAresine doğruyu gösterme ve Hakk'a hidayet
etme konusunda yeterli oluşu nedeniyle de "Vafiye" (yeterli, tam) ismi
verilmiştir,79

10. Kafiye: Fatiha sAresi diğer sArelerin vermek istediği mesajı

ihtiva etmesi sebebiyle, bir bakıma, kafi, yeterli, onlara bedelolan bir
sOredir. Diğer sureler ise ayrı ayrı bu özelliğe sahip değillerdir. Nitekim
Hz.Peygamber (S.A.V.) de "Ömmü'l-Kur'an (Fatiha) diğer surelere
bedeldir. Diğerleri (ona) bedel değildiE80 buyurmuştur diyerek bu görüşü

teyid eden Ankaravi, k5.fiye isminin gerekçesini açıklamaya çalışır.SI

LL. Mücziye: Yeterli olan anlamında Fatiha suresine verilen
isimlerden biridir. Dört rek'alli namazıarın son iki rek'atinde yalnız Fatiha

76 Ankaravi, a.g.e., s.B7 vd.
17 .
78 ~usu(, 12/3 ','

Ankaravi, a.g.e., s.B9.
79 Ankaravi, a.g.e., s.89.
BO el.Hindi, Alli.uddin Aliyytl'l-Mtllteki b.HUsameddin, Kenzü'I·Umm!l1 fi·Süneni'l­

AkvlU ve'I-Erlil, Halep 1969,1,558, Nr.2507.·
8 i Ankaravi, a.g.e., s.90.
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suresının okunmasının yeterli oluşu bu iş min verilişine delilolarak
gösterilnUştir.82

12, Münciye: Kurtarıcı, necata, kurtuluşa erdiren anla.ı:nı~da olup
bu süreyi okuyanın çeşitli bela ve musibetlerden, gam v.e kederlerden
kurtulması umulduğundan dolayı Fatiha suresine verilen bir isimdir.8)

13. Esas: Asıl, temel anlamınadır. Bu surenin Kur'an'ın başında

yer alması ve muhteva olarak. diğer süreler.in manalarını içermesi,
Kur'an'ın vermek istediği mesajın bu temel üzerine oturması gibi
özeHilelerinden dolayı Fatiha süresi "Esas" ismi ile de anıhr.84

14. Şifa ve Şafiye: Bu isimler, şifa özelliği taşıyan ve şifa veren
anlamında olup bu surenin ruhsal ve bedensel hastalıklara karşı deva
olması inancına bağlı olarak Fatiha silresine veriı~n isimlerdir. 85 Her ne
kadar müellif "Fatiha ölüm dışında her d~rde devadır"s6 diye bu ~onuda bir
de hadis naklediyorsa da Fatiha'nın bu özelliğini kanaatimizce ~.Hamdi

Yazır'ın da işaret ettiği gibi87 daha çok psikolojik rahatsızlıklar için

sınırlamak ve yorumlamak gerekir, yoksa apandisiıi patlamak üzere olan
bir hastanın okuyarak deva bulması anlamında değil...

15. Rukye: Efsunlamak, okuyup ünernek suretiyle şifaya

kavuşturma anlamında Fatihaya verilen bir isimdir. Bu süre, ortaya
koyduğu temel ölçtilerle insanı aldatan hilekir nefsin zehirlerinin manevi
bir ilacı, bir panzehiri durumunda olup bu özelliğine binaen de "Rukye"
ismi ile anllır. 8S

•
16. Sual: Bu ,sure, kulların istek ve yakarışlarını içennesi özelliği

nedeniyle "Sual" ismiyle de bilinlı-. 89

82 Ankaravi, Lg.e.,s. 90.

83 Ankaravi, a.g.e.., 5.90

84 Ankaravi. a.g.e., 5.91.

85 Ankaravi, a.g.e., 5.91 vd.

86el.Hindi, a.g.e., 1.557, Nr.2500; ed·Oirimi, 1I.g.e., 11,445; el·ACıuni, ısmail b.Muhammed,
Keşrıi'I-Hafa ve Müziıü'I·I1bas ammA Iştehere mine'I·Ehidisi alii Elsineli'n·
Nis, (3.Baskl) Beyruı 135ı, 11,72, Nr.1816.

87 M.Hamdi Yazır, a.g.e., 1,28.

88 Ankaravi, a~g.e., 5.93.

89 Ankaravi, a.g.e., 5.94.
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17. D.ua: Fatihada "Bizi doğru yola ilet" ibaresi ile başlayan dua
cümlesinin bulunuşu nedeniyle bu sOreye "Dua" sOresi de denmiştir.9o

18. Ta'limu'l-Mes'ele: Bu sOrede Hak Telil.a kullarına istekte
bulunmamn adab ve usülünü öğretmiş ve söze mevcut nimetlerden dolayı

şükürle, övgü ile .başlayıp sonfa istenecek şeyi dile getirerek devam
etmek gerektiğini örneklemiş, ~ureye de "istemeyi öğretme" usUlünü
ortaya koyması nedeniyle bu isim verilmiştir. 91

19. Süretü't·Telkin: Cenab-ı Hak bu sOrede isteme usulünü
öğrehlle yanında kullarına kendisinden isteyecekleri en ideal isteği de
bildirmiş, onlara bu konuda telkinde bulunmuştur. Şüphesiz insanlara
telkin edilen bu istek Hakk'a ulaşmanın, gerçeklerle buluşmanın

vazgeçilmez şarp olan doğru yola iletilme isteği olup mezkur özelliğine

binaen de bu sureye "Sfireeil'ı-Telkin" adı verilmiştir.92

20. Salat: "Fatihasız namaz olmaz."93 hadisinde de belirtildiği

vechile kılınan namazıarın her rek'atinde bu surenin okunması durumu

dikkate alınarak namazia sure arasında ayrılmaz bir bağ kurulmak
sOretiyle Fatiha'ya "S(jretü's~SaHit" denmiştir.94

21. Mükiifat: "Andolsun ki sana daima tekrarlanan yedi
ayetli Fatihayı ve Kur'an-ı Azİm'i verdik."95 ayetinde de bildirildiği

üzere Fatiha suresi içeriğinin manevi zenginliği nedeniyle AlIah'lo
kullarına en büyük bir lütfu, İhsanı ve ikramıdır. Bu yüzden ona "SOretü'l­
MUkafat" ismi verilmiştir. 96

22. Vafiye: Yeter, tam anlamına gelen Fatiha'mn bu ismi; onun,

okuyucularını hem dünyada, hem de ukbada koruması ve onlar için
kurtuluş ölçülerini tam olarak vennesi ve bu konuda eksiksiz ve yeterli

oluşu özelliğine binaendir.97

90 Ankaravi, a.y.
91 Ankaravi, a.g.e., $.94.
92 Ankaravi, Ly.

93 Miislim, Ebu'l-Hüseyin Miislim b.Hacdc el-Ku~eyri, Sahihu Miislim, Kahire 1955,
1,295 (4/11), Nr.34; el-Tirmizi, a.g.e., 11,25 (2/183), Nr.247.

94 Ankaravi, a.g.e., 5.94 vd.
95 Hicr, 15/87

96 Ankaravi, a.g.e., 5.96.
97 Ankaravi, Lg.e., s.97.

61

'-....~.~.-==---------------- .-.~"----



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 33 (1, 1)

23. Mecmeu 'l-Esma: İsimleri toplayan demekti!. Bu sürede
Allah, Rab, Rahman, Rahim ve Maıik isimleri açıkça~ Ma'bud, Müste'iln,
Hadi, Mun'im, Müntekim isimleri ise dolaylı olarak mevzubahis edilmiş

olduğundan bu sure "Mecmeu'l-Esma" adıyla da anılmıştır.98

24. Sena: Övgü anlamına gelir. Fatiha suresi Hak Teala'ya ·övgü
ve sena ile başlayan bir sure olması· nedeniyle "Sfiretü's-Sena" ismi ile de
anılmıştır.99

2'5. Kenz: Hazine demektir. Bu sureye mana itibariyle taşıdığı

zenginlik ve verdiği mesaj itibariyle sahip olduğu enginlik sebebiyle
"Stiretü'l-Kenz" deniimiş, bununla Kur'ail'm ve 'İslam'ın özünün, orada
mevcut ve saklı olduğu gerçeği anlatılmak istenmiştir.100 "Fatiha suresi
arşımın hazinelerinden bir hazinedir"foı hadisiyle de bu görüş

delillendirilmeye çalışılmıştır.

98 Ankaravi, a.g.e., s.97 vd.
99 Ankaravi, a.g.e., 5.98.

100 Ankaravi, a.y.

101 Şevkani, Muhammed b.Ali b.Muhammed, Fethü'I-Kadir, Mısır 1964, ı.Baskl, 1,15.
Değişik bir rivayet için bkz. Abdurrauf el-Müııavi, a.g.e., V,320, Nr. 5829; es·Süyfiti,
Camiu'I-Fhlidis, Medine 1974, LV, 620, Nr.,14710.
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM

A. Fatiha Suresinin Meali:

..-..J,.I "Ezelden ebede bilinen ve bilinecek olan her türlü hamd ve övgü,

bütünüyle ve eksiksiz olarak " ...ıJ" pek çok sıfat ve isimleri olan Aııah

Te51a için sabittir." ~Wi ~J' .. Ki O. alemlerio koruyucusu, sahibi,

düzenleyicisi ve efendisidir... ~.)/ ., Tüm kiiinata vücu[ veren ve rızık

bahşedendir. '~...JI· Özellikle mü'minlere şefkat ve rahmet edici, ahirette

anlan cennet·j a'I;"ı)'a koyucudur.·· <..1':'..11 r~ ~L. .. Ceza gününün

m~ik, ve ha1çjmidir. .~ .:.lL' Ancak Sana ibadet ederiz, ibadete

müsteha\" olan da ;1Il ..... lk Scnsin.~ ..:JU~. :\Ih.:"k Scndl'll dileriz yardımı.

inayeti .. ·~I.J..I~IL~:"Ya R:ıh' ı:ll.i itikaııa, söz. fiil ve

,. d:ı.vranı~l:ırd:ı ,~oğru yola hilla) .... l'rk... ·· 0'::'~1 ..1ı1~ ." O kimselerin

yoluna ki~~; . ,Sen çolara ı~.. ı \'crrlin ve onları kendine dost

kıldın, yak1aşurdıp....~ ..... ",....:ı..&lf ~ Kendilerine gazab edilen

kimselerin yoluna değiL." ~G...:j·l) "Ve yine sapmışların

yoluna da değiL. (Amin: ..)[(I~

B. Fatiha Süresinin Tersiri:

Müellif tarafından konuya giriş maksadıyla yapılan kısa

açıklamaları da içeren bu tercümeden sonra O'nun faliha suresinin tefsiri

ile ilgili izahıanna ve tasavvufi yorumlarına geçebiliriZ.

Hamd, bir nimete bağlı ya da bağlantılı olmaksızın dil ile yapılan

övgüdür. Medihin hamdden farkı mutlak bir güzellik ile bağlantılı

olmasıdır. Mesela; Bir kimse için "Ona ilmi ve cömertliği sebehiyle

hamdenim" dersin, fakat onun için "Ona güzelliği nedeniyle hamdenim"

ifadesini kullanamazsın. Belki "güzelliğinden dolayı onu metheniğini"

söyleyebilirsin. Ancak, hamd ve medih övgü anlamı içeren, eş anlamlı

102 Ankar.ıvi, a.g.e.. 5.105 vd.
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kelimeler olarak anlaşılsalar da dinimizde medih yerilmiş ve yasaklanmış,

hamd teşvik edilmiş ve emredilmiştir. ıOJ

Nitekim Resulullah (S.A.V.) "Öv~eyi meslek edinenlerin yüzüne
toprak serpiniz l04 hadisiyle, övgüde aşırı gidip teşekkür ve hamd
sınırlarını aşmak." manasında bir medih olayının doğru olmadığını beyan
buyurmuşlardır diyen Ankaravi, hamdie ilgiliolarak ise; "Kim insanlara
hamd (teşekkür) etmezse Allah'a da hamd etmez"ıos hadisini naklederek
hamdin medihten farklı olan konumuna işaret etmiştir.

Şükür ise, iyilikte bulunana iyiliği sebebiyle- sözlü, fiili veya kalbi
olarak saygı arzetmektir. Ancak hamd için iyiliğin, hamd edene ulaşmış

olması şart değilken şükürde ulaşma şartı vardır.I06

Bu durumda medih, yerine göre boş bir" ümidin itmesi ile kuru bir
yalandan, soyut bir dalkavukluktan, menfaate dayalı bir :beklentinin
ölçüsüz yağcılığından ibaret kalırken hamd ve şükür gerçeğe uygun, ölçülü
birer saygı halidir. İkisi arasındaki fark ise; hamd ele geçmiş ya da
geçecek olan nimet nedeniyle tadılan mutluluğu ilan etmektir diyebiliriz.

Bu yüzden hamd ve şülcür ahHika uygun birer davranış olarak övülmüş ve
teşvik edilmiş; medih ise, yasaklanmış ve yerilmiştir.107

Medih olayının gerçeğe uygun düşüp düşmeme durumu nedeniyle
ayette" .U.J c::.:.I1 " (Medın Allah içindir) denmediği gibi, şükürde de
nimetin ul:ışııı;j~1 .~;ırıı bulunması sebebiyle"..u.J ;-;Ji "(şükür Allah

içindir) de denmemiş, övgü ve saygıyı en ffiıikemmel şekilde ifade eden"
.J.I...J.I "(H:ımd AIlah'adır) ifadesi kullanılmıştır. los

Hamdin dört manası vardır:

i 03 Ankaravi, a.g.e., s.1 06 vd. .

104 Müslim, a.g.e., IV, 2297, (53/14), Nr.69: et-Tirmizi, a.g.e., IV, 599 vd., (37/54) Nr.2393;
İbn Mace, a.g.e., II, 1232, (33136), Nr.3742; Ahmed b.Hanbel, a.g.e., 11,94.

105 el-Begavi, Mesabihü's Sünne, 11,378, Nr.2237; et-Tirmizi, a.g.e., IV,339, (28135),
Nr.1955; Ahmed b.Hanbel, a.g.e., Il,258, 1II,32; el-Hey5emi, Nureddin Ali b. Ebi Bekir,
Mecmau'z-Zevfiid ve Menbaü'I.Fevfiid, Beyrut tr5., Vııı,181.

106 Ankaravi, a.g.e., 5.107.
107 M.Hamdi Yazır, a.g.e., f,n.
108 Ankaravi, a.g.e., s. 107 vd.
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ı. Güzel bir fiii nedeniyle bir kimseye yöneltilen övgü ve saygı

anlamına gelir. Mesela; "Filana şu davranışından dolayı hamdeuim"

denilmesi gibi ki, burada hamd; övgü ve sena manasına kullanılmıştır.

2. "Ona in'amJ (iyiliği) sebebiyle hamdetlim" cümlesinde olduğu

gibi ki, burada hamd, şükür yani teşekkür etme anlamında kullanılır. Bu

manaya göre Allah'a hamd, O'na teşekkür etmek demektir.

3. Rıza manasına gelir. "Filana gidişatı nedeniyle bamdenirn"

ifadesinde ise hamd, nza anlamında kullanılmış olup "Onun gidişatından,

tasarrufundan, yaptıklarından razıyım, memnunum" demektir. Bu takdirde

Allah'a hamd; All~'ın hüküm ve kazasına razı olma manasına gelir.

4. Her türlü övgü ve sena, medih manasında kullanılır. "Ona

üstünlüğü, faziteti sebebiyle hamdettim." cümlesinde olduğu gibi ki,

burada açıkça bir övgü, bir medih durumu söz konusudur. Bu anlamıyla

Allah'a hamd; Onu yüceltmek, övmek ve !)lethetmek demektir. 109

"EI·HamdüWlah" cümlesi, ya haber ya da emir cümlesi olarak

değerlendirilebilir. Haber cümlesi olması halinde, "bütün hamdedenlerin

hamdi, şük:redenlerin şükrü Hak Teila içindir. Ondan başka hamd ve

şük:re Hiyık olan yoktul'. Zira, ancak O müsebbibü'l-esb3b ve gerçek

iyiliklerln sahibidir" yorumuna bağlı bir anlam ortaya konulabilir. Emir

cümlesi olması halinde mana; "Deyiniz" takdirinde gizli 9ir emir sigası ile

Allah, yarattıklanndan her birinin lisan-ı dil ya da haJ. ile kendisine hamd

ve senada bulunmalarını, O'nu tesbih etmelerini istemiştir, şeklinde

anlaşılır. i 10 Ancak, Allahu Teaıa burada "Rabbine ibadet et"ııı a'yetinde

olduğu gibi açıkça "Rabbine hamdet" tarzında bir emir kipi kullanmamıştır.

Nedeni ise, gereği gibi hamdedemeyecek olan kullann sorumluluğunu

hafifletmektir. Böyle bir ifadenin tercihi ile açık emir kipi kullanılmadığı

halde Analı'a hamdeden kimsenin sevabı, Hakk'ın takdir eUiği ölçüde"

olabildiğince artarken, etmeyene zorunlu bir sonımluluk getirilmemiştir. i 12

Bu cümle hangi anlamd~ kullanılmış olursa olsun gerçek odur ki,

kul, hakik.aten layıkıyla ne Hak. Teaıa'yı övüp hamd görevini yerine

109 Ankaravi, a.g.e., 5.108 vd.

110 Ankaravi, a.g.e., s.l 14 vdd.

111 Hicr, 1S199. .

112 Ankaravi, a.g.e., 5.1 ıs vd.
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getirebilir, ne de şükür görevini. Bu yüzden Yüce Peygamberimiz "Seni

övmeye güç, y~t!remem. Sen kendini sen§, ettiğin veçhilesin, "1l3 "Seni

tesbih ,.ed~ri~ ki, Ey ken~isin~ ş'ükredne~! Biz. San'ıı ."h.~kkıy~a
şükredemey'iz:"ll.4·quyurJI!.uşlardır. po~ayıs~yla~şi bir taraftan 'b~tün gücü

ile .~.llah'a hamd ve şükre' yöneiın~1i, fakat ciiğe; tmaftan b~ konudaki

aczi4'de ?,iliiıe~,d.lr:·Böy1ebir ~'i~~ç hali daİıi ş~i jf~desidir.115

Ankaravİ, hamd ehl~in ii,ç gruP. old~ğund~ s?~ eder; O~na göre,
birinci grubu avam oluşturur. Bunlar sayısız olan ilahi nimetler nedeniyle,

nimetleriP 'çoğahnası" orilar~ iıl:aş~~s~' gibi sebeplere binaen ham'd ederler.

Yoksa mutlak' rriimiıda sırf nimet verene şükietrrie'arrtacıyla değiL. Zira bu

tür' insanlar, ~i~et' vereni, iyÜiği' sebebiyle s~\'erler. Nimete takılıp
kaldıkları iç'in de n~etleri~ sahibillin" milşaheciesiiıden 'mahrum kaıirlar:'

Dolayısıyla"hakikatte: oİ1ların övgüsü, nimet -verene değil nimete

yöneliktir. İkinci 'grup, hakiki manada nimetleri bahşedenin Hak real§'

olduğundan gafil olmayan, hidayete'uıaşmış,·keramet eh1i, velayet sahibi,

mükaşefe nuru ile aydınlatılmış gönül erbabıdır, Üçüncü grup ise, Hak

Te:ftHi'nın en 'seçkin velileridir .ki, bl,lnlar,- ,ilapİ tycel1ileri' sürekli

müşabedeleri,nedeniyle Yüce, Mevl§.'dan bir karşı~:b.ekleı;neksi,z~,y~ız

O'nun müşahedesini umarak hamdederler. ı 1.6 , ,i. .

•LO ,~ı " kelimesinin başıIidaki:Ja.m mülkiyet, :istihkak, ,ihtisas ve

istila olmak üzere dört anlamı içerir: Birinci- mana dikkale alındığında

"Elhamdüli1lah" terlcibindeki hamcle; hamd O'nUn·mulküdür, O'na aittir,

İkiritisinde; hamde, gerçek anla:mda yalnız O hak sahibidir.- Üçüncüsünde

hamdle'ilgili 'her türlü oriaklığı ortadan kaldırarak 'tiakikatte 'harndi -yalnız
Hak Tdila'ya' tahsis' etmek '-gerekir: Dördü'ncüsünde ise, övmek ve

övülme~'konusunda Allah tüm' yaratıkların 'üstündedir. Bu konıida .O~na

enşi1mesi'mürİ1kün değildir, tarzİnda bir' manarım verilebilme durumu söz
koİı~siidtir.117

ı ı 3 Müsl.im, a.g.e., 1,352, (4/.42), Nr.222; İbn_M.ace, a.g.e., II,134, (2/340). Nr.1427; et-
Tirmizi, a.g:e., V,56i, (49/113), Nr.3566; Ahmed;b. Hanbel,"a·.g.e.,'I,IIB, 150; VI,5B.

i 14 Ankaravi, a.g.e., s.1l7 vd; Bıı hadis kaynaklarda bıılıınamamıştır.

i 15 Ankaravi, a.g.e., s.l 17.
116 Ankaravi, a.g.e., s.120 vd.
117 Ankaravi, a.g.e., s.122 vd.
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"Allah" ismi Hak Teili'ya mahsus özel i'sim olup teyhidlıı

esasıdır. "Liilaheillallah" kelime-i tevhidinde mevzubahis edilen ve

imanın vazgeçilmez ilk şartı olarak o yüce is'mi telaffuz etmek süretiyle

Hak TeaHi'mn ulumyetini kabul ve tasdUc gereklidir.İsm-i .a'zam oıarak ~a

tavsif edilen Allah lafzı yerine, mesela; Allah'ın diğer isimlerinden

Rah.miin ismi konulsa ve bu suretle kelime-i tevhid telaffuz edilse, böyle

bir ikrar ile kişi İsliim dairesine girmiş olmaz. Keza, İslam'a girdikten

sonra da kurtuluşa ermenin, felaha kavuşmanın yolu ııs "Allah'ı çok anın

ki saadete eresiniz."1I9 çağnsı ile c;le vwgiılandığı gibi bu yüce ismi çokça

anmaktan ~eçer. "Muhammedün ResuluHah" diye ifade edilen

Hz.Peygamher'in peygamberliğini dile get4en ve İsıam'a giriş ikrarının,

kelime-i şehadetin ikinci kısmını teşkil eden bölümde de resUl ismi, Allah

ismine izafe edilmiştir. Masiva bağımlılığını terkle, O'na yönelmeyi, O'na

güvenmeyi ve O'na teslim olmayı Sevgili Peygamber'imize ve O'nun

şahsında bize emreden ayette Hak. Teala: "De ki, Alliılı bana yeter.

Tevekkül edenler O'na güvensinler."ııo buYurmuş, burada da Yüce

Mevla'mızı ifade için Allah ismi zikredilmiştir.

Ankaravi, Allah ismi ile ilgili olarak bir takım nüktelerin ve esrarın

m~vcudiyetine v~ bu konuda bazı izahıarın yapıldığına işaretle bunları

şöylece sıralar: Bilindiği gibi Allah ismi beş harften teşekkül eder." Bu beş

harf; "İslam beş esas üzerine bina kılınmıştır"ııı hadisinde 'de belirtildiği

veçhile İsliim'ın ,beş temel esasının mevcudiyetine, bunlardan, öinin direği

mesabesinde olan namazın dahi beş vakit olduğuna, namaza hazırlık için

abdest alınırken de yüz, iki el ve iki de ayak. olmak üzere beş azanın

yıkanmasının gerekliliğine deıaıet eder. Aynca Allah'ın isim ve sıfatlarının

bir tezahürü olan bu iiIem, bazerat-ı hamse122 kavramıyla ifade edilen beş

118 Ankaravt, a.g.e., s.42 vdd.

119 Cum·a, 62/10

120 Ziliner, 39138

ııı el-Buhari, a.g.e., 1,67, (2/2),Nr.7; MUslim, a.g.e.• 1,45 (1/5), Nr.19-22; et-Tirmizi, a.g.e:,

V,5 (41313), Nr.2609.

122 Hazerat-I Hamse:(Beş Mertebe) fbnu'I-Arabt ve ondan sonrakilerin vahdeı+j vücuı

anlayışına dayalı tezlerine göre varlık sahasına çıkış beş merlebede gerçekleşmiştir. i.

Mertebe; gayb-ı mutlak mertebesidir ki, buna ayln-ı sabite Uemi de denir. 2.Merıebe:

Teayynn, ilk tecelli merlebesidir ki: buna mülk ve ceherut alemi. Hakikaı-i

Muhammediye merıehesi gibi isimler de verilir. 3. Merlebe. ikinci leayyün, ikinci

tecelli, melekul alemi, emir alemi, izafi gayb alemi merlebesidir. 4. Merttbe; mutlak

şuhud mertebesidir ki, buna unsurlar alemi, relekler llemi, his lIemi gibi isimler de

67

-------".~------_:....::.-.::......;;::==:
:..-.-



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 36 (1, 1)

mertebede meydana gelmiştir. Keza Ankaravi,~bu beş bartin her birinin
del.il.et ettiği pek çok rumuz bulunduğunu ifadeyle; bunlardan iki elif ki, biri
yazılrr, bu yüzden zahirdir. Diğeri telaffuz edilir ancak gizlidir, yazılmaz.

Zahir alanının (yazılanın) ehIullahtan ma'lum ve meşhur olanlara,
diğerinin de bilinmeyen, mestur ricale delalet ettiğini ve remiz olduğunu,

biri sakin diğeri harekeli olan iki ıanıdan biri ile alem-i mülk ve melekütun

sükun, diğeri ile hareket bulduğunu belirtir. Son harf olan "ha"nın ise
bütün varlığın sonluluğuna işaret eni~ine dair görüşler ortaya koyar. Aym
zamanda ona göre (h) harfi Allah isminin aslıdır. Bu hart, yalnız başına

Yüce Zata deıaıet ettiği gibi, AHah lafzını kelime olarak yazıında ve
telaffuzda tamamlayana kadar "h" hanfıne yapılacak her bir ilave harfle
elde edilen kelime de Yüce Z3.ta del.il.et eder. Şöyle ki, bu harfe lanı-ı

mülk ya da lam-I ihtisas eklendiğinde" OJ " olur ki, mülk O'nundur. O her

şeye m.il.ik ve ~ahiptir. demektir. Daha sonra da lam-ı ta'rif ilave
kılındığında" o1ılJI " ismi yazım olarak ikmal edildiği gibi ıariı-ı ta'rifin
getirilmesiyle uluhiyeue O'na ortak olma vehimleri de reddedilmiş olur.

Şüphesiz Allah ismi ile ilgili sondan başlanarak yapılan ilavelerle Hak
Te.il.a'ya del.il.et eden birer kelime elde edildiği gibi baştan itibaren her bir
harfm çıkan1rnası ile de durum aynıdır. 123

"Rabb" kelimesi gramer açısından masdar olarak
değerlendirilmesi halinde "terbiye etmek, bir şeyi tedrici olarak
olgunlaştırmak ve kemale erdirmek anlarnma gelen bir kelimedir. İsim

olarak kabul edilmesi durumunda ise, bu kelimenin Arap 'dilinde yedi
anlamı vardır:

Birincisi; efendi, seyyid anlamıdır ki, "Rabbü'l-alemin=Seyy.idü'l­
alemin" diye anlaşılır. Gerçekten de siyadet (efendilik) hakiki anlamda

O'na mahsustur. çünkü yalnız O, hiç bir nesneye muhtaç değilken, aksine
her nesne O'na muhtaçtır.

İkincisi; malik anlamıdır ki, mesela "Rabbü'd-d1ir" evin mUiki

demektir. Hak Teaıa da alemlerio yegane sahibi ve mlilild, onlar üzerinde

verilir. S. Mertebe; bunlann hepsini k.endinde loplayan insan·ı kamil mertebesidir.
~nsan bütün alemlerin bir öuli, kiinaıın kUçUk bir örneğidir. Bkz. Süleyman Ateş,
Islam Tasavvuru, ıst. 1992, s.sOO-S06; Süleyman Uludağ, Tasavvur Terimleri
Sözlüğü.s.216 vd.:

123 Ankaravi, a.g.e., s.48 vd.; Minhllcü'I-Fukari, ISI.1286, s.92; E.Yetik, İsmail-i
Ankaravi, Hayatı, Eserleri ve Tasavvufi GÖrÜşleri,lsl.l992, s.IS8 vd.
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hiç bir engel olmak.~ızın dilediği tasarrufta bulunabilen tek ve yüce varlık

olması hasebiyle sahib ve mill anlamındaO. ""Rabbü'ı·aıemin"dir.

Üçüncü olarak; terbiye eden anlamına gelir. Bu takdirde "Rabbil'I·

alemin" yaratıkları terbiye eden, onları kademelİ bir şekilde kemale

erdiren, kliinata hayat veren diye tefsir edilebilir.

Dördüncü anlamı; sahib. yardımcı, imdada yetişen kimse demektir

ki, buna göre, "Rabbü'ı-aıemin" tüm alemlerin ve bu UemJerde olan her

şeyin hakiki manAda sahibi, amarın imdadına yetişip yardım edicisİ

şeklinde anlaşılır.

Beş.inci olarak rabb kelimesi mustih, düzelticİ, ıslah edici

anlamında kullanılır. Şüphesiz bu aıernlerin yaratıcısı Hak Te.ila olduğu

gibi onlardaki nİzam ve düzeni koyan ve koruyan da oaur. 124 Nitekim

"İşlerinizi düzeIısin ve günahlarınızı bağışlasın"125 ayetinde Yüce

MevUi.'mızın ıslah edici, düzeltici olma özelliğine işaret edilmiştir.

Altıncı olarak müdebbir, önlem alan kimse manftsında kullanılır.

Bu manada "Rabbü'ı-aıemin" "müdebbirü umiiri'ı·aıemin" demek olup bu

da Hak Tea.ıa.'nın bütün ftlemlerdeki yaratıldarın işlerinin müdebbiri

olması, yani onların işlerinin hakikatte yürürucüsü olması, işlerin iyi

gitmesi için gerekli olan önlemleri alan biri olması demektir. Dolayısıyla

"Rabbü'l-wemin" ifadesi bu manada da yorumlanabilir.

Yedinci olarak ise, cami', birleştiren, toplayan anlamına gelir.

Buna göre "Rabbü'ı-a.lemin" bütün alemlerdeki yaratıkları toplayan, bir

araya getiren demek olur.126

Rabb ismi, Hak TeftJ.a'ya mahsus bir ism-i a'zam olup "RabbU'd·

dar" (evin sahibi) gibi özel bir anlam yükleme dışında bu kelime yalnız ve

yalnız Allah'ın bir ismi olarak kullanılır ve anlaşılır. Bu isim, "Ya Rabb!"

ifadesinde olduğu gibi hem mutlak, "Rabbü'ı-aıemin" terkibinde göıüldUğU

gibi hem de mukayyed manada yani Muhammed (S.A.V)'in veya

alemlerin Rabbı belirlemesiyle kullanılmış olsun, Yüce Mevla'mızın has

isimlerindendir. O kadar ki, bu ismin harflerinin yerleri değiştirilerek

124 Ankaravi, a.g.e., 5.125 vdd.

125 Ahzib, 33(11

126 Ankaravi, a.g.e., 5.128.
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yazılışı da yine Allah'ın isimlerinden bir b~ka is-mi ifade eder.127 Şöyle ki,. .
" ~.1 "(Rabb) tarzındaki bir yazımıyla da b~ kelimenin harflerinin yerleri
ıJeğiştirilerek "J1 "(berr) şeklinde yazılmasıyla da elde edilen kelime. ,"çünkü iyilik eden, esirgeyen O'dur, 0"128 ayetinde de mevzubahis
edildiği gibi iyilik eden anlamında "Rabb ismi gibi Hak TelilŞ'nın güzel
isimlerinden bir isim olur. Bu ismin yüceliğinin ·bir başka delili de
HZ.Adem (A.S:)'dan beri' tüm peygamberler ve Allah dostlarının duaya
bu ismi zikrederek başlamalarıdır. Bu kO·Duda Kur'an'da anlatılan
örneklerden bazılarını hatırlatabiliriz.129 Örneğin; Hz.Adem (A.S.) ile
Havva validemiz "Dediler: Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eğer bizi
bağışlamaz ve bize acımazsan, muhakkak ziyana uğrayanlardan
oluruz."13o Hz. Nuh (A.S.) "Rabbim, beni, babamı-anamı, inanarak evime
gireni, inanan erkek ve kadınları bağışla... "13I; HZ.Musa (A.S.) "Dedi:
Rabbim, benim göğsümü genişlet, işimi kolaylaştır... "132; "Meryem oğlu
İsa da "Allah'ım, Rabbimiz, bizim üzerimize gökten bir sofra indir ki bizim
için,önce ve sonra gelenlerimiz için (o gün) bir bayram olsun ve (o olay)
Senden bir mucize olsun. Bizi rızıklandır. Sen rızık verenlırrin en
hay,ırhsısllJ." dedi."133 tarzında yaptıkları dulilarda Rabb ismini kullanarak
niY~da bulunmuşlardır."l34 Kur'an-ı Kerim:d~ bin. civarında .Rabb kelimesi
geçmekte, kırk iki ayett.e de "Rabbü'ı-alemin" ifadesine yer
verilmektedir.13s Yine Ankarayi, bu ismin yüceliğine Hak Teaıa'nın duayı
emreuiği "Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin ... "136 ayetinde Rabb
isminin _·geçmesini, "Rabbiniz buyurdu ki: bana dua edin, du~zı kabul
edeyim"137 ayetinde de yine dua talimatı ve kabul keyfiyeti duyurulurken
söze Rabb ismi ile başlanılmasını delil getirmektedir. Ankaravi,

127 Ank' 129aravı, ag.e., 5. .

128 Tar, 52/28
~29 Ankaravi, ag.e., 5.129.
130 A'raf, 7{l3

131 Nuh, 71rı8 j
132 nh!, 20/25-26
133 Mliide, 5/114
134 Ankaravi, ag.e., 5.129 vd.
135 Muhammed Fuad Abdulb1ki, eı-Mu'~emfi'I·Mfirehres ii Eır:izi'I-Kur'aoi'l·Kerim, Mısır 1378, 5.285-299.
136 A'raf, 7155
137 Mü'min, 40160
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varlığımızın' başlangıç durağında.. insanoğluna yöneltilen·,"Ben" sızın

Rabbiniz değil miyiıri"!.."13S'hitabında oldı.iğu gibi dönüşe.çağrı.niteliğindeki

t1 •••Rabbine dön"139 ayetinde de bu ismin geçmiş olmasını bit nükte: ve

hikmet olarak değerlendirmekte ';le tabii ·h bu durumu da Rabb isminin
. . ....,~

.

yüceliğinin bir başka şahidi olarak göstel11'!ektedir.I~O
. -. . .' -. '. .

"Alemin" kelimesi "alem" kelimesinin çağıılu olup alem sözcüğü
, '., ,

de kavim, nefer sözcük.leri"gibi"kelime olariık tekil oımilia birlikte manli

itibariyle çoğul anlamı içerir. TekiIi çoğul manasıha :gelmesine rağmen

"Alemin" kelimesinin çoğul kalıbıyla kutlanılmasındakihikmet. bütün cins

ve sınıflarıyIa birlikte ~t1m :raratıkları içine .almas~.~~cına matuf olup

kelime olarak Qüzenli (cemi salim) bir "kalıbın seçilme durumu. ise,

;mel~kıerden. ins ve cinden -'akil ve;' ilim' sahi'bi varlıklarııi diğer

y~atıklardaiı üstün oldUldarını ifade içındir: 'Bu takdirde "R:ab6ü'l-roiriiln"

d·e,inek, bütün cins ve ~~ıflariyıa.tüm yaraUıeıaruİ.· Özellikle hepsıntıbn

üstün olan akıllı varlık ilemieriniri·R~bbidemektir. "Aı~min'" keliIDesiilln

alamet'ten türetildiğini' beyari\a 'kliinatın 'Yüce Yaralıccya. Onll:ri"'Olu

kudretine bir ·nişan v~' delil rilması nedeniyle alem ismiyle' aı1~ldığml

söyleyenIer"yanında onhn. ilimden İtiretildiği göıiişünde 6lanlar 'da ~ardır.

Alem ve eşya. bilgi edinmenin aracı olup HMik TeaIa onliula bilinir, Bu

konuda delil isteyenl~r· tarih boyu Yüce' Yaratıcı'nın .varlığİm kliinat

kitabını aldıyarak öğrendiler ve arayanlar O"nu' tanidılar; buldular.

Mümkün 'varlıkl~rın tümü. Allah'tan' başka her şey; alem' kavramının

kapsaİnı içirie ·girerıer. 141 ' .

Bir başka anl~tı~]a' yer ve' gökte ve her" ikisi arasinda '~lan' t!lm

y~atıkl.ar için ;'alem-i kübra (büyük alem)", öieı olarate:· ins'atı i~in·;ise

"§Iem.i suğra;'~kü'çüic lIe~) 't.erimi kuııaıiilır. 142 ~,?ak göİiinüşt~'lIeı'n

138 A'ra!, 1/112

139 Fecr, 89/28
140 Ankaravi, a.g.e., 5.130.

141 Anbra.vi,a.g.e., s.13;.O vd. ,

142 Alem.i kabra .ve alem-i suAı! birer tasavvu! {erimidirler. Alem bUtUn yaratılmış

varlıklar karşıhAında kullanılan; bir kelimedir. Tasavvufta ise degişik anlamları

olmuştur. Mesel!; içinde yaşadlAlmız dünya bir ilem, ölümden sonra intikal edilecek

ahiret başka bir llerndir, Aynca Alemle ilgili olarak pek çok isimlendinne,- pek çok

tasnif yapllmışl1r."OaYb-:ş~~adc~, emir~halk, mUlk-melekCit ve ccbeıiit, ruhil:"i·.c;:ismani.

uJvj·sum, mancvi·maddi, kcbir ve sagir olmak Uzere yapılan isimlendirmeler

bunlardan başlıcalandır. Kiinat büyük llem, yani Ilem·i kübrA, insan ise'kUçUk alem,
yani ilem·i suırt olarak tanımlanır. Başka bir ifadeyle klinat insanın büyük nUshası,
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büyük, İnsan küçük görünse de mertebe itibariyle aleme insan-ı sagir,
insana alem-i kebir denir. Zira, insan hülasa-i mevcud1it (varlığın özü)
olarak bu Alemde var olan her bir nesnenin temel özellik.lerine sahip bir
yaratıktır. Nitekim Hz.Ali (RA):

Çaren sendedir lakin sen bilmiyorsun.

Hastalı,ğın sendendir. Fakat sen gönriüyorsun.

Sen öylesine açık bir kitapsm ki

O kitabın harfleri ile bilinmezler bilinir.

(Ey insan) Sen kendini küçük bir şey sanıyorsun.

Halbuki en büyük wem sende gizlidir.

şüriyle insanın sözü edilen üstün mertebesine veciz bir şekilde işaret

etmiştir. Şüphesiz wernde olan her şeyin özünün insanda da var olması

il~şkisine bağlı olarak insana atfedilen ~stünlüğün yanında, insanı üstün
ve aynca1ıklı kılan ve diğ.er yaratıklarda bulunmayan bir temel özellik. daha
vardır ki, o da akıl nimetidir. Bu itibarla insan böyle bir nimete sahip
olduğu bilinciyle hareket etmeli, kendini tanunalı, memle olan ilişkisini

sürdürürken değersiz şeylerin peşine takılmamalı, masiva ağll1a

düşmemelldir.

Alemleriri saym konusunda ise, onların çokluğundan, saylSlZ
olduğundan söz eden Ankaravi, yine de "Muhakkak Allah'ın onsekiz bin
aıemi vardır. Dünya da onlardan bir aıemdir."ı43 şeklinde Vehb
b.Münebbih'ten gelen bir rivayeti naklettikten sonra tüm alemlerin
dünyevi, uhrevi, sud, manevi, melektiti, nurani, ~ulmani, ulvi, sufli olma
gibi özelliklerine iş'aret eder. 144 Haddizatında molekUller, atomlar,
hücreler.:. cins cins canWar, grup grup cansızlar, galaksiler misili, küme
küme varlıklar... Bunlar ve sayılamayacak kadar çok daha niceleri, ayrı

ayn birer alem değil midirler'?

\
insan klinatın küçük ömejidir. Hatta insanın iç ileminin dış alemden daha geniş ve
zengin olma özelliğini dikkate alan sufiler ona büyük. iıbm. wnata ise küçük alem de
derler. Bkz. Tabanevi, KeşşAr-1 Istllahli.ti'I-Fünun:ist.1984, 11,1053 vd.: SUleyman
Uludağ, a.g.e., s.38 vdd.; Mehmet Zeki Pakahn, Osmanlı Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sözlüğü, Isl.l971, 1,49 vd. .

143 Anlcaravi, ag.e., s.133; Noı: Böyle bir rivayet kaynaklarda bulunamamışbr.
144 Anlcaravt, ag.e., s.133 vd.

72



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 38 (1, 2)

T
i
i

-

Rahman ve Rahim kelimeleri rahmet masrlarından alınmış

mübalağa bildiren iki sıfat-isi~dir. Rahmet, gönül yumuşaklığı ve acıma

duygusudur. Kelime olarak merhametli ve şefkatli olmak gibi anlamları

vardır. Hak TeaHi'yı rahmetle vasıflandınnak sebebi rnüsebbibe isim
olarak v~nnek kabilindendir. Bu sıfat, başlangıç İtibariyle acıma ve şefkat

duygusuyla tezahür eder. ıütuf ve ihsanla sonuçlanır. Yaratıklar

Rahman'ın rahmeti sebebiyle varlık sahasına gelmiş, ilahi tecellilerden

nasilı alarak. görünmüşlerdir. 145

İlahi rahmet; biri "Rahmetim ise, her şeyi kaplamıştır"146 ayetinde

de belirtildiği v:eçhile her şeyi kuşatan, yaratıklara maddi ve manevi
·olarak ulaşan rahmet-İ zatiyye ya da rahmet-İ mutlaka, diğeri "...Rabbiniz
kendi üzerine rahmeti yazmış (yaratıklarına acımayı prensip
edi~miş)tir... "147 ayetinde mevzubahis edildiği şekilde kulların güzel
51avranışlarına bağlı olarak ama, ihsan ve lütuf tarzında ortaya çıkan ilahi
rahmet, rahmet~i·vüeubiyye ve mukayyede(şartabağlı) olmak üzere iki

kısımdır.148

Rahman ismi Allah'a muhsus bir isimdir. Ancak. Hifız itibariyle
· (hass) özel isim olan bu kelime, mana itibariyle varlık ile ilgisi yönünden
(amm) genel bir .Iafızdır. Rahman'ın rahmeti tüm varlıklar için güven

· kaynağı, ümid kapısı ve varlık sebebidir. O'nun rahmetinin kuşatmadığı,

kendisinde rahmet eseri bulunmayan hiç bir. varlık düşünülemez. Allah
ıarzı gibi Hak Teaıa'ya mahsus olan Rahman isminin de. doğrudan doğruya

yaratıklardan biri için. kullanılması eaiz değildir. Sııdece Abdullah ve

Abdurrahman kelimelerinde olduğu gibi isim tanılaması yapılarak.

kullanılmasımümkündür.

.Rahim kelimesi de aynı kökten türetilmiş olmasına rağmen bu
·kelime Rahman kelimesinin aksine ilgi alanı itibariyle özel, lafız

eihetinden genel bir sözcük olup yaratıklar için de doğrudan kullanılabilir.

Bu kelimenin, taşıdığı mana itibariyle özel olması ise, onunla kasdedilen
rahmetin sadece mü'minleri kapsaması, ilgi alanının sınırlı olması

145 - .Ankaravi, a.g.e., s.49 vd.
146 A'raf•.7/156

· 147 En'am. 6154
148 Ankaravi, a.g.e., s.50 vd.
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· nedeniyledir.149 Nitekim Kur'an'da ", ..0, inananlara çok mertıaInetlid~."lso

buyurolmuş ve burada Rahim sıfatrsadece mü'minleri kapsayan' Eıir

anlamda kullanılmışur.·Bu itibacıa Rahman ve RaJıim kelimeleri köklerı ve
mübalağa Warnı içermeleri bakımından ortak' Özelliğe sahip olsalar·da bu
iki isimden Rahrnari'ın kullanılışı özel, ilgi alani ·genel; Rahimiin ise

kullanılışı genel, ilgi alanı özelolması nedeniyle aralarında fark vardır..O
kadar ki, Rahrnan'ın rahmeti kendisine has iken ve ilgi alanı itibariyle
HinaUaki tüm yaratıkları mü'min·kafır demeden bütün insanları

kapsarken; Rahim'in rahmetinden tüm canlılara da bir pay verilııtiş olması

durumu söz konusu olmakla birlikte, bu sıfatla ilgili olan rahmet,
varlıkların başlangıçlanndan .çok sonları,. ·yani:·ahiretle ilgili olarak
anlaşılmış ve aync.a yalnız mü'minlere tahsis edilmiştir. LS i

Ankaravı, bu izahıardan· sonra· aslolanın Allah'ın: isim ve

sıfatlarının, lafızlannın söylenmesi ve lü"gat manalarının öğrenilmesi

olmadığını; önemli olanın insanın olgunlaşması ve mutlu olabiımesi" için
ilahi ahlak ile ahIllianıp rabbfu1i vasıflara sahip olarak yüceIine;'yakine
erme olduğunu söyler ve "kulun Rahman "isminden, _onun hakikatini
kavramaktan nasibi; 'çok merhametli.ıolmaSl" ve tüm' yaratıklara' şefkatle

davranmasıdır". ,tezini savunur. IS2 Bu konuda' Peygamber (S.A~iV)'in

"Yerde olanlara. (yaratıklara) merhamet.·edin ,ki, .. gökteki .de size
merhamet .etsin."lS3, 'lKim insanlara merhamet etmezse· Allah' da ,ona
merhamet etmez."IS4 "Rahmet 'eöenlere Allah merhamet eder.~:'lss

hadislerini hatırlatır. .İnsanlara merhametin de kuru. ,bir. acıma

duygusundan ibaret olmayıp onlara· iyilikte 'bulunmayı.ve 'faydalıolrriayı

gerektirdiğinden, onlardan kötülüğü ve zararlı" olan' her şeyi

uzaklaştırınayı icab~ttir~iğin~~n.sq~ eder. ~eza ~'.Rahim" is~qen kulun

nasibinin, ise; ınü~ün olıluğunca açları dOyur~ak, ~u~taç~lJIa y~dım

149 Aiıkariı.vi, a.g.e., s.53 vdd.
150 Ahziib, 33/43
151 Ankaravi, a.g.e., 5.54 vd.
152 Ankaravi, a.g.e., 5.56 vd.

153 et-Tirmizi, a.g.e., IV,324 (28116),Nr.1924; Ebü Divud, S[lI~yman b.Eş'as ~-Sicistini,
Sünenü Ebu Davud, Suriye 1971, V,231, (35/66), Nr.4941. . •..

154el_Buhari. a.g.e., IX,179, (97/1196 Nr.2178; MUslim, a.g.e., LV, 1709 (4;Y15) Nr.66; et­
Tumizi, a.g.e., IV, 323, (28/16) Nr.1922.

155 et-Tirmizi, a.g.e.,IV,324 (28/16) ,Nr. 1924; Ebü DivOO, a.g.e., V,231, (35/66) Nr.494J.
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etmek, hastalarla ilgilenmek, bir güzel sözle de olsa onların gönüllerini

ok§ayarak onlara moral vermek olduğunu vurgu!ar. IS6

Bu sıirede önce ilernlerin Rabbi olan Yüce MevHi'mızın her türlü

övgü ve saygıya hak. sahibi yeghı:e varlık olduğunun bildirilmesi, sonra da

aym kökten gelen Rahman ve Rahim sıfatları ile tavsifi, her türlü övgü ve

saygıya layık olan Allah Teala'nın illemlerin Rabbi olma özelliği yanında

Rahman ve.Rahim,oluş gibi nice güzel sıfatlara dahi s~p bulunduğunu ve

bu yüzden O'nun övgülere hakkıyla layık yegane varlık olduğunu bildirmek

içindir.157 Ayrıca Rabbü'l-ilemin vasfından sonra ve din gününün matiki

olma özelliğindenönce rahmet slfatlannın zikri, başlangıç ve son itibariyle

ilahi rahmetin fonksiyonunu belirtir. Şöyle ki; bu konuda "Allah

,başlangıçta tüm yaratık.ll!I1 rahmeti ile var etti, onlara nzık verdi ve onları

kemale erdirdi. Sonra da yine her §eyi ku§a.tan rahmetiyle. varlıkları diriltip

hakettikleri muamele ile onları yüzyüze getirecektir" şeklinde bir yoryım

yapılabileceği gibi, bu iki sıfat birlikte ele alınarak "Rahman" sıfatının

tecellisi ile yaratıkların varlık sahasına çıktıkları, "Rahim" sıfatının

tecellisine mazhariyetle de Allah'ın bağışlamasına, af ve mağfiretine nilil

olacakları tarzında hir yorum getirilmesi de mümkündür, Nitekim,

Resfilullah (S.A.V)'in. de duillarında Hak Teiilil'ya "Rahmanü'd-dünya ve

Rahimü'l·ahiret" hitaplanyla niyazda bulunması ikinci yorumun delilidir,158

Yine bu sOrede önce ulumyete deıaıet eden Allah ve Rabb isimleri

zikredilmiş olup sırf bunları tefekkücün kulda bir korku ve dehşet hali

meydana get~ebileceği düşüncesinden hareketle Yüce Rabbimiz hemen

genel ve özel manilda rahmet içeren Rahınan ve Rahim sıfatlarını da

zikrederek çok bağışlayıcı olduğunu, rahmeti~ her şeyi ku§atuğını

bildirmi§ ve ortaya çıkabilecek ümitsizlik halini de.ogelemiştir. Kur'an
Ayetlerinin sıralanış biçiminde genelde böyle bir dengenin gözetildiği va'd

ve vaid l59 içeren Ayetlerin birbirini takip ettiği görülür. l60 Bundan maksat. .

156 Ankaravi, a.g..e., s.:ı:7 vd.
157 Ankaravi, a.g.e., 5.133.
158 Aııkanvi, I.g.e., 5.133 vd.
159 Va'd ve vaii içere~-iyetler: Aııah'ın iyilik yapanlara nimetler vereceline dair sözleri

va'd. iyilige teşvik amacıyla uyan niteligindeki ikaz ve tehditleri ise vaid bildiren
ayetler olup bu kavramlar aynı zamanda Mutezile mezhebinin benimsedili beş temel
ilkeden biridir. Cenab-ı Hakk'm iyilik işleyenlere mlikafat, glinah işleyenlere de ceza
vermesi kuralını kabulteorneyi. Allah'ın va'dinin de vaidinin de hak. olduluna
inanmayı ifade eder. Bkz. Muhammed Ebfi Zehra, Tarihu'l Meı;ahibi'I.Isıamiyye.
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da "Mü'minin kO,rku ve ümidi tartılsa birbirine eşittir."161 hadisinde de
belirtildiği veçhile insanların korku ve ümid arasinda sağlıklı bir dengeyi

kurmalarının ve bir itidal çizgisinde bulunmalarının istenmiş olrna'sıdır,

görüşünü benimseyen müellif, besmelede Rahman ve Rahim isimleri
geçtikten sonra, peşinden ve aynı kalıplar kullanılarak Fatiha sılresinde

de teIccarlamaktaki amacın 'ilahi rahmetin sınırsızlığına, büyüklüğüne ve
her şeyi kuşatıcı niteliğine işaret için olduğunu belirtmekte, Kurtan'daki

her tekrann o ayeılerin öncesine ve sonrasına bakılması halinde ayn ve

yeni bir manayı, yeni bir yorumu beraberinde getirdiği görüşünü

savunmaktadır.162

Kısacası, Rahman'ın tam anlamıyla Türkçe bir karşılığı yoktur.

Merhamet eden, rahmeti her şeyi kuşatan, iyiliği her şeye yaygın olan
anlamlarını içeren bir kelime olarak anlaşılabilir. Rahmlin vasfı, Hak
Te§.1§'nın z§ti sıfatlarından olması nedeniyle ezelldir (öncesizdir) ve aynı

zamanda O'na özgü bir sıfatlu. Fakat ilgisi itibariyle ise geneldir. Yani
O'nun rahmeti, iyiyi de kötüyü de, mü'mini de kafiri de kuşanr, bütün
yaratıkları içine alır. Zira, varlıkların hepsi, zorunlu bir biçimde bu

rahmetin bir eseri olarak varlık sahasına çıkarlar ve de varlıklarını

silrdünneye devam ederler.

Aynı kökten gelen Rahim kelimesi de Tilrkçe olarak çok
merhametli olan şeklinde açıklanabilirse de bu ifade de onun [am karşılığı

değildir. Istılahi manada da, "Rahim" sıfatının içeriği "Ralıman" sıfatından

farklıdır. Şöyle ki, "Rahmlin" sıfatının özellikleri yukarıda açıklandığı

şekildedir. "Rahim" sıfatı ise, sırf Allah'ın zatına özgü olmayışı, kelime
olarak yaratıklar için de kuııanılabilir olması nedeniyle genelolma
özelliğine sahiptir. Bunun yanında ilgisi yönünden de özel bir anlamı

vardır. Oriunla kastedilen ilahi rahmet, yaraukların varlık sahasına

çLkışlarından çok alcibetleri ile ilgili olup bu rahmet sebebiyle iyiler
milkafat, kötüler ceza görür. Bu rahmet sebebiyle~ahmil'minleri lütfu ile

cennete, inkarcıları da adaletiyle cehennemine ko?\Bu rahmet sebebiyle

) .

Kabire trs, 1,152. Aynı müellif, ç~v. Osman Keskioğlu, F;ılü Hanife, Ankara 1962,
s.143 vd.; Bckir Topaloğlu, Kelam Ilmi, Ist.1 981, s.175 vd.

1~ .Ankaravi, a.g.e., 5.135. .
161 cl-Ac1Qni, a.g.c., 1l,166, Nr.213 1.
162 Ankaravi, a.g.c., 5.135 vd.
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bağışlayıcı ve affedici, son derece merhametli olan Yüce Rabbimiz,
kullarına sonsuz şefkat ve keremiyle muamele eder diyebiliriz.

.. v=.JI r~ ..:.LlL. " Din gününün malik:i tanımlaması ile de önceki

cümlelerle bağlanıı kurularak. din gününün maliki, alemlerin Rabbi,
Rahmao ve Rahhn olan Yüce Mevla'mızın her türlü övgüye, saygıya layık

ve hak sahibi olduğu gerçeği ortaya konulmuştur. Ezeli ve ebedi olarak
sözü edilen sıfatlara sahip, varlık sahasına çıkıştan varlığın devamı ve
sonu noktasına gelinceye dek gücü her şeyi kuşaıan Hak Teaıa, gerçekten
her türlü övgü ve saygıya layıktır. Çünkü yaratan O, bu kiinatı benzersiz
güzelliklerle donaıan O, sayısız nimetlerle canlıları rızıklandıran O,

sınırsız rahmeti ve lütfu her şeyi kuşatan O. sonunda haklıyı ve haksızı,

mü'mini ve kafıri, zalimi ve mazlumu birbirinden ayırdedip cezalandıracak

olan da yine O'dur. O halde hiliki anlamda hamd O'ndan başka kime
yöneltilebilir? Ondan başka övgü ve saygıya lay~ olabilmek için benzeri

vasıflara sahip olan kim vardır? Şüphesiz gerçek manada sayılan sıfatlarm

sahibi ancak O'd;ur. Ve bu yüzden her türlü övgü ve saygı da gerçek
anlamda ancak O'na yöneltilebilir. Başkasına değil... 163

Miilik kelimesi değişik şekillerde okunmuş ve okuyuş biçimlerine
göre bu kelimeye f!!fklı anlamlar verilmiştir. Bu okunuş biçimlerinden
sekizi şu kıraat olması nedeniyle onlardan söz etmeyeceğiz. Sadece
kabul gören .~-" ıMelik:) ve 'WL." (Malik) ıarzmdili okuyuşlara göre
ayete verilebilecek roanalan açıklamaya çalışacağız. Bilindiği gibi melik
kelimesi sultan, padişah, hüküm sahibi kimse demektir. MaJ.ik ise, mülk:

üzerinde tasarrufta bulunabilen, ona sahip olan anlamındadır. Her iki
kelime de kuvvet manası içerir. Bunlardan birincisi mülk masdarından

türetilmiş sıfat-ı müşebbehe olan bir kelime olup insanlar üzerinde bir
otorite kurmaya v~ millkte lasarrufta bulunmaya; ikincisi ise, mülk
kökünden türetilmiş bir isim olması nedeniyle sadece mülke sahip olına ve
onda tasarrufta bulunabilme gücüne deıaıet eder. Her iki kıraatı tercih

edenlerin kendilerine göre delilleri vardır. Şöyle ki, ı. Melik kelimesinin
güç, kudret, azamet ve mülkle tasarrufta bulunma manalarını içermesi
"Gerçek melik olan Allah yücedir..... I64, "O, öyle Allah'tır ki, O'ndan başka

163 Ankaravi, a.g.e., s.137 vd.
164 Tiha, 2CWL 14, Mü'minun, 23/116
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Tanrı yoktur. Padişahtır, mukaddestir.. "165 ayetlerip.de görüldüğü- gibi bu

ismin Hak Teala için kullanılması durumu, 2. "...Bugün mülk kimindir? O
tek ve kahhiir olan Allah'ın"166 ayetinde işaret edilen güç ve kudret, kalır

ve galebe sahibi oluş özeniklerinin malike değil melike ait özellikler
olması, 3. Mülkün melike nisbetinin uygunluğu, 4. Her melikin aynı

zamanda maıilc olmasına karşın, her maıilcin melik olmayışı gibi gerekçeler
melik kıraatinin tercih ediliş sebepleridir.167

Malik kıraatını tercih edenler ise, melik kelinıesinin aksine malik
kelimesinin daha kapsamlı olduğunu ve eşyadan her bir şey için, örneğin;

bağın, bahçenin, kuşun, kölenin meliki denmeyip maliki dendiğini, Hak
Teala'nın her şeyin gerçek anlamda sahip ve maıiki olduğunu söylerler.

'Yine onlara göre, Melik, tebeaslnt gözeten biri iken malik keridisine ait
kuluna sahip' biridir. Köle efendisine (malikine) hizmetle yükümlüdür.
Buna karşılık "Hepiniz çobansınız ve teb~anızdan sorumlusunuz."ı68

hadisi mucibince melik halkını gözetinekten, onlara hizmet vermekten
sorumludur. Keza, ITielikin halkından beklentileri söz Konusu iken malik,
kölesine imkanlar sağlayan ve veren konumundadır. Ayrıca Yüce Mevla,

Kur'an'ın muhtelif ayetlerinde kıyametten söz ederken o günü, maIik:iyet
bildiren, güç yetitmek anlamında olan kelimelerle anlatmıştır·. "...O'nun
(izni olmadan) huzurunda konuşamazlar"ı69, "O gün, kimsenin kimseye
yardım edemeyeceği bir gündür. O gün buyruk yalnız Allah'ındır."17o

ayetlerinde geçen ifadeler bunun delitidir. çünkü o gün tüm güçlüler
güçsüz, tüm varlıklılar varlıksız olacak, "Bütün işler Allah'a döndürülecek
(ve Allah, herkesi yaptığıyla cezalandıracak)tır."I71 Malik kelimesinin
Arapça yazımında harf sayısı melik kelimesinden bir harf fazladır. ,Bu, da
Kur'an okurken daha fazla sevaba neden olur gibi deliller de malik

tarzındaki okuyuşu tercihin gerekçeleri olarak sayılmıştır. tn

ı

~

165 H!l§r, 59/23

166 Mü'min, 40/16
1'67 Ankaravi, a.g.e., s.142.

168 el-Buhari, a.g.e.; III,306 (491502, Nr.nı; Müslim, a.g.e., III, 1459, (33/5),Nr.20; et-
Tionizi, a.g.e., IV,208 (24{l7), Nr.1705.

169 Nebe', 78(37

170 İnfilir, 82/19

ın Fatır, 3514 Hadid,57/5

172 Ankaravi, a.g.e., s.14O vd.
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Kısacası, z~t ve sıfatı itibariyle her şeyden müstağni ve her şey

O'J).a muhtaç olan tek varlık vardir,-Q da gerçek anlamda sonsuza dek
meliklerin meliki, tüm mülkün sahibi ve maliki olan Allah'tır. O'nun

t).ük~ı;ıyanl~ğ~da,zeval !=lImadığı g,i,bi malikiyyet (sahip. -olma) vasfında da. .
birsınırlama söz k;onusu değildir. Mülkün gerçek saJıibi O'dur ve de
hüküm O'DU~, ye~ki O'n~n, ,söz O'nu~dur. B~. 'jtibarla ins.a~ların "şu
bçmin:ı", "o senin" demeleri aI).lamsız~ır. G.erçekmanMa levhid telakkis~

bu tür iddialardan q,zak1aşmayl gerektirir. Hak'ta fani o.lanl3:f, bu tür
iddialarda bulunmazlar. çünkü her şeyi var eden, ,varlığın gerçek sahibi

olan O'dur, dönüş de yine O'nadıf. Bu nedenle, geç de olsa o gün mecazi
anlamda kullanılan meliklik ve malikiyet kavramlarının insanlara
nisbeti'nin izafl, sı~;rlı· v-e sonlu oi~uğuan1aşılır,~ gerçek manilda

:hÜkü~~anlığın ve sahipıi~in Hakk'a aİ<İiyeti kavranıro İnsanların zaman
zaman- "Mal sahibi, mülk sahibi,: nerede buİmn"ilk sahibi?" diye birbirlerine

_ve de ken~Ü~rine yöiıelttikleri soru ·ce~~pıanır. Var1ığ-ın hem ilk, hem de
son· sahibinjn O ol~uğu ve yaratiklara· iıi.sbet edilen ·sahipliklerin gerçek

olmadığı bilinir.
.,

, "Yevm" lügatte zaman bildiren bir kavramdır. Bu kelime gün
doğu~ıi~dan batışina kadar geçen· bii süre karşıfığında, gündüz '~larnında
da::ıa;ll~lır. ;Arıcak bu ayeue gündüz anlamlİlda değil, zaman ~lamında
kul1anılrnıştır. 173 .'

"D.~n" kelimes.inin çeşitli anlamları vardır. Kur'an-ı Kerim'de
d~ğişik·aphlInlardakullanılı'nışhr. Örrieğin; "İyı bılin ki, halis din yalnız

Allah'ındır... "·114 ayetinde tevhid, ioBligün si~iri içih dininizi olgunlaştırdım,

si~e ~imetimi tamamladım ve size din olcirak İslam'a razı oldum.:."175
ayelind~ İslam şeriatı, "Biz ölÜp toprak ve kemik. olduğumuz zaman, bİz
mi (diriltilip yaptığımız İşlere göre) cezalandırılacağız?,'176 ayetinde ceza,
"...Bu, dosdoğru bir nizam (hesap)tır.. "J.77 ayeünde hesap anlamında

173 Ankaravi, a.g.e., s. 148.

174 Ziimer, 3913
175 Malde, 513
176 Saffat, 37153
177 Tevbe, 9136

79

......+~---------'"~----



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 42 (1, 1)

kuııanılmıştır. Bunlardan başka din kelimesi, hüküm, millet, taat, du~ gibi
manalara da gelir.118

Yevmi'd-din (din günü) karşılığında dini, tevhid anlamında ele

alarak tevhid günü denilmesi, o günde mü'minlerin yanısıra Ufir ve
müşriklerin de Allah'ın bir olduğunu görüp anlayacakları içindir. Bu
takdirde din günü, tevhidin tam anlamıyla ortaya çıkacağı herkes
tarafından herhangi bir kuşkuya yer kalmayacak şekilde anlaşılacağı gün
olarak tefsir edilmiş 0Iur. 179

"Yevmi'd-dın"in hesap günü olarak yorumlanması konusuna

gelince; "Kıya~et günü için adalet terazileri kurarız. Hiç .kimseye bir
haksızlık edilmez. (İnsanın yaptığı iş) bir hardal tanesi ağırlığında da olsa
yapılanı ortaya koyarız. Hesap gören olarak. biz yeteriz."180 ayetlnde" de

belirtildiği gibi kıyamet günü bir hesap verme g.ünü olup bu günde
gerçekleşecek en önemli olay da hesap verme olayıdır. çünkü diğer

işlemler bu tesbite dayalı olarak: cereyan edecektir. Bu itibarla "yevmi'd­
din" her şeyden önce bir hesap günüdür.

"Yevmi'd-din"e hüküm günü denmesi ise, o günde yegane hüküm
sahibi Yüce Mevla'nın tek ve adil bir hakim olarak. hükmünü icra eylemesi
ve o hükümler doğrultusunda olayların akışının devam etmesi

nedeniyledir.

"Yevmi'd-din"in şeriat günü olarak anlaşılması da Hak Telila'nın

peygamberler aracıİığıyla İnsanlara duyurduğu ve uyulmasını istediği dinı

ölçülere (şeriata) uyulup uyulmadığının o gün anlaşılması, uyanların

mükafat1arının, uymayanların ise cezalarının o gün verilecek olması

sebebine binaendir.

"Yevmi'd-din"in dua günü olarak yorumlanması durumu o günün

".. .İşte kafırlerin duası böyle boşa gitmektedir."18ı ayetinde beyan edildiği

gibi boşa gitse de kafırlerin bile duaya yönelerek yalvarıp yakardıkları bir
gün olması nedeniyledir.

80

178 Ankaravi, a.g.e., 5.149.
179 Ankaravi, a.g.e., 5.150.
180Enbiyli, 21/47
ı8I Ra'd, 13/47
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"Yevmi'd·din"e adet günü denmesi, o günde her bir ferrlin daha

. ı önceki h!li, adeli ve davranışları üzere diriltilmesi dllfumuyla alakahdır.

Nitekim, Hz.Peygamber (S.A.V.) de, bir hadislerinde "Yaşadığınız hil

üzere öıürsünüz. Öldüğüntlz baı üzere diriJtilirsiniz."I82 buyunnuşlardır.

Keza, "Yevmi'd·din"e o günde herkesin Yüce Kudret karşısında

aezini anlayıp boyun eğmesi dolayısıyla "Yevm-i hudu", Hakkım mutlak

üstünlüğününgörülmesi nedeniyle "yevm-i galehe ve kalır" (üstün gelinen

gün), mü'minlerin sevinç günü olması ve bir bayram coşkusunu

yaşayabilme imk§nına ulaşmalarından dolayı "Yevm·j iyd" (Bayram

günü), herkese yaptıklarının karşılığının verilmesi anlamında "Yevm-İ

ceza" ve nihayet "Yevmi'd-din", kıyamet günü için kullanılan isimlerden

.bir isim ve bu anlamı ifade eden bir terim olarak anlaşılır. 183 Anca!< onun

bu anlamda kullanılması daha önce sözü edilen diğer manaIan da içermesi

özelliğini ortadan kaldırmaz. Zira sözü edilen durumların hemen hepsi

kıyamet günü ile bağlantılıdır.

Bu noktada kıyametin oluşu ile ilgili hikmetlerden de kısaca söz

edebiliriz. Şöyle ki, bu günün "kötülük edenlere yaptıklarının karşılığını

versin, güzel davrananlan da güzellikle mükMatlandrrsın"184a.yetinde

belirtildiği üzere gizli ve aşikar yapılan ve kazanılan her şeyin karşılığının

görülmesi, yaratılmışlann yaratılış maksatlarını anlaması, insanların

gerçek kimlikleriyle tanınması, hakedenlere haketti.k.Ieri ölçüde cezalarının

verilmesi, bir ödüle layı.k olanların ise sonsuz mutluluğu, ebedi saadeti

tatmaları ve sayısız ihsanlarla, benzersiz lütuflarla ödüııendirilmeleri gibi

sayabileceğimiz pek çok hikmet vardır. Bu hikmetlere aşına olan yakin

ehli kimseler, din gününün hesabından, kıyamette karşılasacakları

cezadan çekinirlerken Ankaravi'ye göre zamanın insanları kıyametten bir

isim olarak söz ediyorlar. Kullukla ilgili görevler ise bir merasim icrası

şekline dönüştürülmüş olup kimsenin dine, diyanete, zühd ve takvaya

meyli kalmamış, şeyh ve alimlerin dahi veratdan hisseleri olmamıştrr.ı8s

Halbuki dün olduğu gibi bugün de dinlerin temel esası olan ahiret ve

182 Ankaravi, a.g.e., s.152. Böyle bir rivayet kaynaklarda bulunamamıştır.

ı 83 Ankaravi. a.g.e., 5.150-153.
184 Necm, 5313 ı

185 Ankaravi, a.g.e., 5.153-156.
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hesap günü bilincinin insanlara verilmesi, buna bağlı olarak sorumluluk
anlayışının gUçlendirilmesi. toplum için hayati önem taşıyan. bir konudur.

~ .tJl.::-I " "Ancak. Sana kulluk eder, ancak Sen'den
yardım i~leriz."186 ayetine kadar Fatiha suresinde Hak Te§Ja'nın her
türlü övgü ve saygıya layık olduğundan, güç ve azametinden, her şeyi

kuşatan ratunet ve merhamelinden ve nihayet din gününün yegane hakimi
ve mat.iki olma özelliğinden söz edilmiş; böylesine ulvi sıfatlarn sahip olan
Yüce Mevla'mıza nasıl hamdedebiliriz?" şeklinde haura gelebilecek bir

suale cevap olmak üzere bu ayetle ihifat yoluylal87 sözü gayb kalıbından

muhatap sigasına aktarmak suretiyle okuyanın sanki kendisini Hakk'm
yüksek huzurunda hissederek "(Ya Rabbi!) Ancak Sana kulluk eder ve
ancak Sen'den yardım isteriz." demesi arzulanmış, gerçek "hamdin Hak.
Te!\a.'ya k:ulluk1a ibadet ve itaatla mümkün olabileceğini idrak edip bu
konuda yine O'nun yardım ve mayetini istemesi gereğine işaret edilmiştir.

Bu bildirim, aynı zamanda kulun ibadet ve taatını, kuUuğunu

AlIah'a tahsisini dile getirirken Hak Tea..Hi'nın da kuluna uzanan ilahi

yardım ve nusretine ,işaret eder. Bunun mana.sı; Allah TeaJ.a.'nın, "Ey
kulum! Senden ibadet ve taatla bulunman, Benaen de taatını kabul
etmem, keza, senden yardım istemen ve Benim de sana yardımda

bulunmam yaraşır" demek olur.ı~8 Bu münacaattan önceki hal; f"""ıkri,

münacaat hali ise, zikri bir hal olup kul önce O'nun yüce isim ve sıfatlarmı

düşünür ve yarattıklarına bakar, kuııuk görevlerini yapar, sonunda vuslata
erer, ilahi müşahedelere nailolur ve nihayet O'na yüzyüze konuşma

üslubuyla niyazda bulunur, isteğini arzeder. En güzel isteme yöntemi de
budur. Nitekim Peygamberlerden Hz.İbrahim (A.S.) "..Rabbim ölüleri
nasıl dirilttiğini bana göster. .."189 talebinde, HZ.Musa (A.S.), "..Rabbim,
bana görün, Sana bakayım.."190 niyazında, .Hz.Zekeriyya (A.S.),

"..Rabbim, demişti, bana katından temiz bir nesil ver. Sen dua.yı

186 Fatiha, 1/5 .
181 ıltifaı: Arap dili Ye edebiyalındasözü üçüncü şahıslan birinci YC ikinci şahsa çeyinnek

ya da bunun aksini yapmak sureıiyle UsIGba bir canlılık gelirme san'atı ve
yönıcmidir.(Bkz.Ankaravi,a.g.e., 5.156 vd).

188 Ankaravi, a.g.e., 5.156 vd.
189 Bakara, 2{l60
190 A'raf, 51143
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işitensin!"191 tarzında Hak Teaıa'ya yönelttikleri dualarında hep sözü

edilen yöntemi kullalUmşlardır.ı92 Ayrıca bu ayetle ". .:.ı~ı. zamiri
cümle içinde önce gelen bir meful (düz nesne) olarak kullamJmış, bununla
da ayette dile getirilen ibadet ve taatin, yardım talebinin ancak ve apcak
Aııah'a yöneltilebileceği. sırf O na mahsus olduğu gerçeği vurgulanrmş ve

"Ey Allahım! Ancak Sana kulluk ederiz, Senden başkasının değil. Yine
ancak: Senden yardım taleb ederiz, Senden başkasından değil.." demek
istenmiştir.193 Bilindiğ~ gibi ibadet kul ile Allah arasında olan ~lvi bir
ilişkidir. Gerçek manada arif olabilmek için kulun bu ilişkide ilahi huzurda
olmanın bilinciyle kendinden geçip masiva194 aHikalanndan sıyrılarak,

hatta dünya ve ukh3. hesaplarından da kurtulmak suretiyle kamil bir tavır

ortaya koyması gerekir. Şüphesiz ibadetin, Hakk'a tahsisi, kulluğun sırf

O'na yöneltilmesi, kula ait kutsal bir görevdir. Bu görevin ideal manada
yerine getirilmesi ise yine O'nun kendisine yönelen ve O'ndan yardım

isteyen kullarını başarıya ulaştırmasıyla mümkün olur. Bu yüzden insan
kutluğunu yapmalı, ama, bunu dahi kendisinden bilrnemelidir. 19S Zira kulun
kendisine hakiki manada nisbet edebileceği bir şeyi olamayacağı gibi,

herhangi bir konuda .ilahi nusret ve tevfike nail olmaksızın bir başarı

göstermesi de mümkün de~ildir. Bu itibarla insan kulluk görevlerini
yapma, güzel davranışlarda bulunma ve gerçek mutluluğa ulaşma

konusunda bir taraftan Hak TeaIii'nın kendisine verdiği yetenekleri
kullanmalı, fakat diğer taraftan ilahi nusret ve tevfikin başarı için gerekli

olduğunu bilmeli ve hayatının her safhasında Hakk'ın yardımını

istemelidir.

" ~" kelimesi ibadet ya da ubudet mastarlarından

türetilmiştir. ibadet, tapmak, itaat etmek ve bilinçli olarak Hak Teala'ya
en ileri seViyede saygı göstermek demektir. UbOdet ise, kulolmak,

/ 191 Aı.j imran. 3138
( 192.Ankarııvi,a.g.e.• s.157.

i 93 Ankaravi, a.g.e.• s.159.
194 Masiva: Allah'tan b~ka her şeyanlamında tasavvufi bir kavramdır. Misivi

alikalanndan sıynlmak, Allah dışında kalan eşya kaqısında hür olmak onlara balımh

olmakıan kurtulmak, eşyayı ~arak Hakk'a yol bulmaya çalışınilk demektir. Bkz.
Süleyman Uluda~, a.g.e., s.318; Tahanevi, a.g.e., 1,728; Seyyid Şerif Cürc!ni. et·
Taririı, Beyruı lrs. s.54; Abdulbaki Gölpınarlı. Tasavvurlan Dilimize Geçen
Deyimler ve Atasözleri.lst.1977, s.222 vd.; Mehmeı Zeki Pakalın, a.g.e.• 1I,413.

195 Ankaravi, a.g.e., s.\60 vd.
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kendini aşağı tutmak anlamındadır. İbadet, taatta bulunmak, ubudet,
yasaklardan kaçınmak olarak da anlaşılmıştır. İbadellerin başında;

gafletten arınmış namaz, gıybet ve benzeri kirler bulaşmamış oruç. başa

kakma havasından uzak olan zekat, gösteriş için olmayan hac, Hakk'ın

koyduğu sınırlar dahilinde emirleri yerine getirme ve yasaklardan kaçınma

olmak üzere altı esas söz konusudur.

Vbı.idet (kulluk) için de; düşmanlıktan, çekişmeden uzak bir rıza,

şikayet ve sızlanmadan arınmış bir sabır, şüpheleri geride bırakan yakin,
bilinçli bir müşahede, kesintisiz bir yöneliş, fasılasız bir vuslat hali
gereklidir.

İbadetin özünde dünya bağımlılığını terk, ubOdetin özünde ise ilahi

aşk ve sevgi unsuru hakimdir. Bir başka ifadeyle ibadene bir bakıma

külfet ve meşakkat söz konusu edilebilirken ubudette İlahi müşahelerin

lezzeti ve ilahi rıza ön plandadır.

Her iki kelimenin aynı anlamları içerdiği ve en ileri seviyede
saygıda bulunmayı, eğilip tevazu göstermeyi, alçalınayı ifade ettikleri de
söylenmiştir. 196

Kur'an-ı Kerim'de ibadet kavramı:

1. "Allah'a ibadet edin. O'na hiç bir şeyi ortak koşmayın... "197

ayetinde olduğu gibi ibadetin şirkten uzak olarak ve Hill'ın birliği

bilinciyle yapılması yalnız O'na yöneltilmesi gerçeğinden hareketle tevhid
anlamında;

2. "Bana dua edin, duanızı kabul edeyim. Bana kullukta bulunmaya
(dua etmeye) tenezzül etmeyenler, aşağılık olarak cehenneme
gireceklerdir."ı9&ayetinde de görüleceği gibi dua manasında;

3. Taatta bulunma ve boyun eğme anlamında kullanılmıştır.

Nitekim, "Ey Adeın oğulları! Ben size şeytana tapmayın (uymayın), o
sizin için apaçık bir düşmandır diye bildirmedim mi?"199 ayetinde
ibadetten taat manası kastedilmiştir.20o

196 Ankaravi, a.g.e., s.162.
197 Nisli, 4/36
198 Mü'min, 40/60
199 Yasin, 36/60

200 Ankaravi, a.g.e., s.163 vd.
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Konuya bir başka açıdan baktığımızda ise, varlık için zorunlu ve
iradi olmak üzere iki türlü boyun eğişin söz konusu olduğunu görürüz.
Bunlardan birincisi; Yüce Mevlli'nın "ol" emri ile zorunlu olarak varili<
alemine çıkışı ve her bir varlığın yaratılış amacına uygun olarak
kendilerine verilen görevleri yerine getirmeleri durumudur. İkincisi ise
irade ve isteğe bağlı olarak bilinçli bir yöneliş ve boyun eğiş olup bunun
keyfiyeti peygamberler aracılığıyla insanlara bildirilmiştir. Şüphesiz

insanların Hak Telila'ya kendi iradeleriyle kulolmak, boyun etmek ve ilahi
hududa litiz1ikJe uyarak kulluk görevlerini, yerine getirmek gibi uğraşları

onların yaratılış gayelerinin gereğidir. Kur'an'da bu husus, "Ben cinleri ve
insanlan, ancak Bana ibadet (kulluk) etsinler diye yarattım."201 ayetiyle

açık bir şekilde ifade edilir. Şüphesiz kulluk, enbiya ve evliyanın şiarı ve
övünç nedenidir. Nitekim Sevgili Peygamberimiz "Allah'a şülaeden bir kul
olmayayım ml?"202 hadisinde kulluk: özelliğini vurgulamış ve şükrün de
kulluğun bir gereği olduğunu hatırlatmıştır. Mevlana Ceıateddin Rumi
(v.672j1273) de meşhur rübaisinde "Ben köle oldum, köle oldum, köle
oldum.." diyerek Hakkım kulu ve kölesi olduğunu ve bundan da büyük bir
mutluluk duyduğunu cihana ilan etmiştir. 203

Cüneyd el-Bağdadi (v.297/909)'ye göre ne zaman insan, masiva
derdinden kurtulur, dünya ve ahiret arzulanndan geçer ve de kalbini ilahi

aşk ile doldurursa, gerçek manada Hak Telila'nın kulu olmağa hak
kazanır.204

İbadetlerin şirk ve riyadan arındırılarak: halisane bir şekilde

yapılması, kulolarak: ihtiyaçların yalnız ve yalnız Hakk'a sunulması

gerekir. Buna rağmen kalbi duyarlığını yitirmiş kişiler ihtiyaçları için
görünüşte zengin ve varlıklı, fakat, hakikaue muhtaç ve zavallı olan

kimselere baş vururlar ve onlara övgüler yağdımlar. Gönül ehli, Hak aşığı

olan kimseler ise,ihtiyaçlarını, mutlak gani, hiç bir şeye muhtaç olmayan,
her şeye güç yetiren Yüce Mevlli'ya arzederler. O'na yönelir, O'na karşı

kulluk görevlerini yerine getirerek mutlu olurlar. Dünya ehlinin huzuruna

201 Ziriyl,51156
202 e1-Buharf, a.g.e., 11,494 (19n22), Nr.1054; MUslim, I.g.e., LV, 2171 vd. (50/lB)

Nr.79,BO,81.
203 Ankaravi, a.g.e., s. 165.
204 Ankaravi, ı.e., 5.166.
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varıp herhangi bir dünya menfaali için eğilip bükülmez, yaşayan ölülerden
medet ummazlar.2os

" ~" (Sana ibadet ederiz) kelimesinde çoğul kipi
kullanılmasınınnedeni;

ı. Ta'zim (ululama) amacı gözetilmesi olabilir. Şöyle ki, Hakk'a
saygı göste~n, O'na kulolan, O'na karşı boyun eğip aczini itiraf eden bir

"kimse, "Ancak Sana ibadet ederiz" derken kendini ulularnaktan ziyade
ibadet şerefmi tatmayanlara karşı dolaylı bir üstünlüğü ortaya koymuş

olur. Zira padişalun kölesi olmakla, berhangi bir şahsın kölesi olmak
arasında fark vardır. Hakk'a gerçek maniida kul alabilmenin şeref ve

değerini isç, kelimelerle anlatmak mümkün değHdir. Binaena1eyh, böyle
bir ifadeyle, ibadet edenlerin üstUn mevkiine işaret edilmiş olur. .

2. Kendini beğenmişlik ve enaniyet (bencillik) kaygusunun
aşılmasıdu, yorumu da yapılabilir. Ayrıca, "Biz" sözcüğü genelde tevazu

ifadesi ve yakarış üslubu olarak daha uygun bir kalıp olup aynı zamanda
böyle bir kuııanımla, işe bizlerle ilgili .yazıcı ve koruyucu meleklerin de
katılması durumu söz konusu edilmiştir, denilebili::

3. Keza bu kullanımın; dinde cemaate, birliğe verilen önemi
vurgulamak. amacına matuf olduğu da ,söylenebilir. Nitekim Peygamber
(S.A.V.) de "Cemaat rahmet, ayrılık azap nedenidir.''206 buyurarak

cemaatin önemine işaret etmişlerdir. Bu itibarla, "Ancak Sana ibadet
ederiz." ifadesiyle insanın, yal~ız olsa da kendini cemaatin bir parçası

sayarak bir~ik şuuruna ermesinin önemini ve cemaatin rahmet vesilesi
olma özelliğini bilmesi istenmiştir, denilebilir.207

İstiane yardım dilemek demektir. Yardım ise, ya failin bir fiili
yapabilmesi için zorunludur. Onsuz o işin yapılması mümkün değildir. İş

başarma gücüne ve de o iş için gerekli olan aletlere sahip olma gibi ki, güç
veya aletin verilmesi, o işin olması isteniyorsa kaçınılmazdır. Ya da o,
işin yapılması için kolaylaştırıcı bir unsur olabilir ama zaruri değildir.

Örneğin, bir kimse bir yerden bir yere yürüyerek de gidebilirı ama vasıta

ile gitmesi onun için bir kolaylık sağlar. Yoksa o fıilin gerçekleşmesi için

205 Ankaravi, a.e., 5.167 vd.

206 Ahmeı b.HanbeJ, Lg.e., LV,278, 375; el-Heysemi. Lg.e.• VIII, 182.

207 Ankaravi. a.g.e. ı 5.169 vdd.
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zorunlu şart değildir'. İstiane kavramı, sözü edilen iki tür yardım çeşidini­

de kapsar. Bu kelimen.in kapsamlı olmasındaki hikmet ise, kulun yalnız

ibadetleri yerine getirme konusunda değil, her hususta y~dıma muhtaç
olduğunu belirtmektir. Bin§.enaleyh, Yüce Mevla kuluna başarabilme, güç
yetirme yeteneğinden başhyarak düşünme, dilerne, karar verme vb.
yetenekler vermiş, doğruları ve yanlışları peygamberler vasılasıyla

açıklamış, sayısız nimetleri onun emrine ve hizmetine amMe kılmıŞ ve bu
şekilde ona, hayatının her safhasında muhtaç olduğu, onunjçin zorunlu ya
da kolaylaştırıcı nitelikte olan yardımlarını ulaştırmıştır,

ulaştırmaktadır.208

Bu ayetle kastedilen yardım talebi, ibadetleri yerine getirebilme
konusunu içerdiği gibi, her hak sahibine hakkını verme ve bütünüyle kuUuk
vazifelerini yapabilme ve de bu yolda karşılaşılabilecek tüm
olumsuzluklara katlanabilme hususlarını da kapsamaktadır.

Ayrıca, bu zahiri gören göz yanında "İhsan, Allah!a O'nu
görüyormuşsun gibi ibadet etmendir."ıo9 hadisinde belirtilen makama
ulaşabilmek ve ilahi tecellileri müşahede edip eşyanın hakikatini
kavrayabilrnek için gören bir başka gözün gerekliliği düşüncesinden

hareketle §.yette sözü edilen yardım talebinden maksadın böyle bir göze
sahip olmak olduğu yorumu da yapılmıştır. Zira böylesine gören bir göz

olmayınca ne müşahede ve ne de eşyanın hakikatına vakıf olmak
mümkündür. İnsana en büyük ve en yakın yardımcı onun hem zahiri, hem
de batını gören gözüdür.2ıo Bu nedenle onun için, onu terketmeyecek, onu

engin bir ufka yöneıie~ek, aydınlığa çıkaracak, vuslata erdirecek, bir göz
bir nur, bir. gönül ayduılığı gereklidir. Nitekim Mevl§.na da Mesnevrde;

İnsan gözdür, gerisi posttur

Göz de o gözdür ki dostu görür.

208 Ankaravi, a.g.e., s.171 vd.

209 el-Buhari, a.g.e., 1,89 (1f38) Nr.49; MUslim, a.g.e., 1,37 (1/1), Nr.l; et~Tinnizi,a.g.e., V, 7
(41/4), Nr.261O

210 Ankaravi, a.g.e., s. ı 73.
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der.ııı Ve sözünü ettiğimiz gözü, insan olmakla eşit tutar. Şüphesiz küfür

girdabından kurtuluş sahiline, düşmanlıkların çıkmaz sokakJanndan sevgi

yoluna, cehaletin karanlığından irfani bir aydınlığa böyle bir gözün
yardımJyla çıkılabilir.

" ~,-=i" kelimesinin ikinci kez tekran; ibadete layık Hak
TeaHl'dan başka bir varlık olmadığı gibi, kendisinden yardun istenecek,

her şeye gilcü yeten, başkasına muhtaç olmayan yalnız ve yalnız Yüce

Mevla'nın olduğunu bildirmek içindir. Bu tekrar ve tahsis olmasaydı,

yardım talebi, Allah'a yöneltilebileceği gibi başka varlıklara da
yöneltilebilirdi. Halbuki, kendileri himmele, yardıma muhtaç olanlar nasıl

o~ur da başkalarına yardım ederler?

Kulluk görevlerinin ağulığı nedeniyle "Ancak Sana kulluk eder~z"

ifadesini içeren ayetlen sonra "Ancak se.nden yardım dileriz" mealindeki

ayet getirilmiştir. Bununla da her konuda olduğu gibi kulluk görevlerinin

yerine getirilmesinde de başarının Allah'ın tevfoo ve yardımı ile mümkün

olabileceği mesajı verilmiş, ibadetin edeple, yarQunın ise ıaleple olan ilgisi

gösterilmiştir. Ancak, ibadetlerde gözetilmesi gerekli olan edep

anlayışının taleplerde de ihmal edilmemesi gerektiğini hatudan

çıkarmamaladu.Herkes bilir ki ibadetsiz diıli ve niyazlar boşlukta kalır,

emeksiz yemek olamayacağı gibi ibadetin, kulluğun zorluklan aşılmadan,

bu yolda bir uğraş verilmeden gerçek mutluluğa ulaşılamaz. "Ancak: Sana

ibadeı ederiz ve ancak Sen~den yardım dileriz" cümlelerini sözle ifade,

ıelaffuz kolay, fakat her gün defalarca ıekrar edilen bu ikrara uymak:

cidden zordur. Birinci cümle içinde, bütünüyle ibadet ve taatların, kulluk

görevlerinin Tiyadan, şirkten uzak halisane bir biçimde, suf Allah için

yapılması durumu söz konusudur ki bu iş, seviyeli ve sürekli bir ·uğriı.ŞI

gerekli kılar. Çünkü insan her zaman ve her yerde kuldur. 0, bu özelliğini

dünyada edindiği bir takım ünvan ve sıfatlarla silemez. Bu yüzden o, zoru

başarmak ve Hakk'a kulolmak, kuHuğun gereklerini yerine getirmek

mecburiyetindedir. İkinci cümlede ise, bu yolda ve h~r konuda yalnız

Allah'tan yardım istenmesi halinde O'nun mutlak gücünün, ezelden ebede

uzanan hakimiyetinin tarunnuş olacağına işareı edilmiştir. Hakk'ı tanımak

ve O'na karşı kulluk görevlerini yerine getirmek şeklinde bir manliyı içeren'

21 ı Mevlinl Celaleddin er-Rumi, Mesnevi. çev. Veled izbudak, M.E. Basımevi (3.bash),
Ankara 1960,1,113; Ankaravi, a.g.e., s.174.
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bu ayet,. bir bakıma Allah-insan ilişkisini ve bu ilişkinin hem özünü, hem
de boyutunu belirlemektedir. Böylesine zengin ve alabildiğine engin bir
mana taşıması nedeniyle olmalı namazıarın her bir rek'atinde bu ayet

olcunur, fakat, ne yazık ki insanlar tarafından Hak'la olan, olması gereken
ilişkinin ne özü ve ne de boyutu haurlanıp bir değerlendirmeye tabi
tutulur. Hayat boyu ona buna kul, köle olunur, basit ve küçük menfaatler
için kırk kapı çalınır, beş kuruş için on takla atılır, yine de bu ayet
okunmaya "Ancak Sana kUIl\1k ederiz ve ancak Sen'4en yardım dileriz"
sözü verilmeye devam edilir... Şüphesiz, böyle bir tutum bilinçsiz ve

sorumsuz davranmaktan b~ka bir şekilde izah edilemez.212

Burada "Ancak Sana ibadet ederiz" warı ile kul Cebriyeci2 J3 bir
yaklaşımdan "Ancak: Sen'den yardım dileriz" derken de Mutezili214 bir
anlayıştan uz.ak: olduğunu da ifade etmiş olur. Şöyle ki: Bu ayelte ibadet

etme olayının kulun tercihine, irade ve ihtiyarına bağlı olduğu gerçeğine

temas edilmekle birlikte gerek bu konuda ve gerekse diğer hususlarda
insanın Hak Teaı~'nın yardımına muhtaç olduğuna, güç ve kudretin mutlak
manada O'nun elinde bulunduğuna işaret edilmiştir.2lS

212 Ankaravi, a.g.e., s.176 vd.
213 Cebriyeci: Sözilikle bozuk olan bir şeyi dilzelımek, birine zor kullanarak bir işi

ppıırmak gibi anlamlara gelen cebf kelimesine nisbet eki ilavesiyle meydana gelen bir
ıerim olup zorlayıcı bir gilclln hakimiyeti fikrini benimseyenler için kullanılmıştır.

Bunları, genellikle "Insanların kendilerine mahsus bir iradeleri olmadl~ınl, zihni ve
ameli blltiln fiil ve davranışların ilahi gllcün zorlayıcı tesiriyıe meydana geldiA;ini
savunanlar diye tanımlayabiliriz. Bu kavram, kelami bir ekolUn ehl-i slinneı antayışına

uymayan ilikadi bir mezhebin adıdır. Kökleri dUşllnce tarihinin ve dinlerin eski
dönemlerine kadar uzanan cebir gOrUşünUn izteri· ve ıakipçileri larih boyu
varolagelmiştir. Bu hareket teslimiyeıçi, sorumluluA;u orladan kaldıran, t~ebbils

fikrini, çalışma ve bqarma azmi ni öldüren bir hareket olup bu harekeli
benimseyenlere de Cebriyeci denilmiştir. Bkz. DİA, VII, 205-208; İA, ın,38 vd;
Cüreani, a.g.e., s.33.

214 Mutezili: Cebriyenin aksine "kul Hilinin halilcıdır" görüşUnU benimseyen nTevhid,
adalet, va'd ve vaid, imanla kUrur aııı.sında bir mertebe, iyilikle emir kötUlilkten nehiy"
olmak üzere beş temel ilkesi olan, nderiyeeiler olarak da bilinen bir mezheptir. Akla
verdikleri deA;er nedeniyle Islyam rasyonalistleri diyebilecelirniz bu mezhebin çeşitli

fraksiyanları mevcuttur. VAsıliye, HUzeyliye, Nazzimiye, Clhiziye v~ Cübiiye
bunlardan bazııandır. Bkz. Muhammed Ebu ?ehra, Tarihü'I.Mezahibi'I·Islamiyye,
1,149.166; Aynı milellif, Ebu Hanife, 5.142-154; Cüreani, a.g.e., s.75; ıZmirli İsmail

Hakkı, Yeni Ilmi Kelam, Ankaııı. 198 i, 5.82-85; Bekir Topalollu, a.g.e., s.173-188;
İA, VIII, 756-764.

215 Ankaravi, a.g.e., s. i 82.
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.. l.:,~J" "Bizi ulaştır" cümlesinde geçen emir -kipi. hidayet
mastanndan alınmıştır. Hidayet, istenilen hedefe nezaketle kılavuzluk

etmek demektir. Kuşkusuz bu hedef doğru ve hayırlı bir hedeftir. Ancak
hidayetin "...Onları cehennemin yoluna götürün"216 ayetinde söz edildiği

gibi alay ve taşlama amaçlı kullanıldığı da olur ki, burada hidayetten
maksat kötü bir sona ulaştırmaktır.

Bilindiği gibi Kl!-r'an-ı Kerim'in anlatımında pek çok emir kipi
geçmektedir. Bu anlatımların kimisinde· "Namaz kılın, oruç tutun ..."

talimatlarında olduğu gibi bir istek ortaya konulurken. kiminde de
"...İhrarndan çıktığınız zaman avlanabilirsiniz."217 ifadesinde görüleceği

gibi serbestlik. "...(Şimdilik) Eğlenin, gideceğiniz ·yer ateştir."218

ayetindeki gibi korkutma maksadı gözetilmiştir. Bunlardan başka Kur'an
ayetlerinde emir kipieri tehdil, alçaltına, meydan okuma, irşad, ikram,
umutsuzluk, temenni, tercih gibi manaları amaçlayarak da kullanılmıştır.

"Bizi doğru yola i1et."219 ayetinde ise dua manası vardır. Çünkü "emir kip"i
genelde yukarı seviyede olanlardan aşağı durumda olanlara yöneltilir.
Aynı seviyede olanların rica, ~ağı seviyede olanların dua ve niyaz
maksadı gözetmeleri söz konusu olabilir.22e

Bu arada hidayetin daha çok genel ve sınırsız olarak dine ve

doğruya iletme başka konularda da bir yol gösterme. kılavuzluk etme
anlarnı olmasına karşılık, hüda ( ~~ ) kelimesinin özelolarak dinde yol
gösterme, doğruya iletme anlamında kullanıldığını belirtmeliyiz.

Keza, bilinmelidir ki Allah'ın hidayeti çeşitli şekillerde tezahür
eder. Şöyle ki;

ı. Yüce Mevla kullarına çeşitli yetenekler vermiştir. İnsanlı.ır bu
yeteneklerini kuUanarak doğruya ulaşabilirler. Nitekim "Ve O (Allah) ki

her şeyin miktarını, biçimini belirleyip hedeftni gösterdi" ayetinde her bir
yarauğın kendi asli hedeflOe doğru yol almasının nedenine işaret edilmiş

ve onlara bu maksatla Hak Teaıa tarafından verilen ölçüler ve yetenekler
olduğu hususu açıkça ifade edilmiştir.

216 Saffiit, 37/23
217 Mliide, 5/2
218 ıbrahim, 14/30

219 Fatiha, 1/6
220 Ankaravi, a.g.e., s. ı 84 ydd.
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2. Hak ve batıh, iyilik ve kötülüğü açıklayıp bunları birbirinden

ayıran deliller ortaya koymak suretiyle do~ruya iletiime durumu söz

konusu olmuştur. Örneğin; "Semüd (kavmine) gelince onlara yol
gösterdik, fakat onlar körlüğü hidayete tercih ettiler."2ı1 "Biz ona hayır ve

şerri, her iki yolu da göstermedik mi?"222 ayetieri bu Wr hidayeti bildirir.

3. Peygamberler ve kutsal kitaplar vasıtasıyla olan hidayetLİr ki,
Hz.Adem (A.S.)'dan Hz.Muhammed (S.A.V.re gelinceye kadar, Allah,

çeşitli zamanlarda insanları peygamberleri aracılığıyla uyarmış ve onlara

doğru yolu göstermiştir. "Onları, emrimiıle doğru yolu gösteren önderler
yaptık... "223 "Şüphesiz ki bu Kur'an, insanları en dogru' yola iletir,"224

ayetleri hidayetin bu çeşidini haber verİr.

4. Allah'U! vahiy, illi.am \!e.s~dık rüyalar yolu ile peygamberlere ve

velilere dilediği şeyleri, varlığın sırlarını bildirmesi süretiyle gerçekleşen

hidayettir ki, bu. yol. Özel bir hidayet yoludur. "İşte onlar Allah'ın hidayet

ettiği kimselerdir 225. "Ama, bizim uğrumuzda cihad edenleri, elbette

yoUanmıza i1etiriz 226 ayetleri de bu durumu açıklar.u1

Burada şöyle birsoru hatıra gelebilir. Fatiha süresi namazda

oku!J,uyor. "Bizi doğru yola Het" dileği namaz kılanlar tarafından hem de

n~azlann her bır rek'~tinde tekrarlanıyor. Bu kişiler doğru yolda değiller

mi ki. böyle bir istekte bulunuyorlar? Bu soruya, sözü edilen istek dua

anlamında olup, dua da sevap elde etmek için yapılır, keza kişi doğru yola
ulaşmakİa birlikte şeytan ve nefsin 'sapllması ile her an doğru yoldan

sapabilir. Zira ~oğru. yolu bulmak, doğru yold~ kalmak ve yürümek

anlamına gelmez. Bu istekle "Ya Rabbi! Senin yolundan beni ayırma.

mdayetini daim kıl, beni şaşırtma..... dileği ortaya konulur. Ayrıca mdayet

üzere olma olayını kul kendisine mal etmeyip her şeyin Hak'tan olduğunu.

221 Fussilel,41117
222 Beled, ıxvlO

223 Enbiya, 21/73
2241sra 17/9
225 En'am, 6/90
226 AnkebDt29/69
227 Ankaıavi, a.g.e., s.188 vd.
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bu niyazıy.1a dile getirmiş, eksikliğini, ihtiyacını Yüce Mevhi'ya arzetmiş

olur, şeklinde cevap verilmiştir.22S

Bir başka açıdan hidayet kavramı;

a) Dal5.let üzere olanları ve günah işleyenleri doğru yola iletmek
için onları irşad, aydınlatma anlamında kullanılmış olup Kur'an'da bunlar
"Nefsine zulmeden... "229 kişiler olarak tanıtılmıştır.

b) Hidayet üzere olmakla birlikte daha ileri seviyeye çıkmaları için
orta halli kimselerin aydınlatılması anlanundadır. Nitekim Kur'an'da dile
getirilen "...Biz de onların hidayetini artırmıştık."230 ibaresi bu durumu
açıklar. '

. .
c) Doğru yolda mesafe katetmiş ariflerin "Ey Allahım! Bu

yolda bizİ sabit kil, bizi masiva alakalanndan kurtulmaya, ilahı

aydınlığa kavuşmaya ve ilahi tecellileri müşahedeye erdir:."
niyazları ile ifade etmeye çalıştıkları en ileri, en üstün düzeyde
aydınlatılmayı ve olgunluğa ulaşmayı amaçlayan bir kavramdır.

Kur'an~ı Kerim'de bu tür bir hidayet üzere olanlar, "...Onlardan kimi
de hayırlardaöne geçenlerdir.."231 diye tanıtılmışlardır.

Bunlardan başka " L:.~I" cümlesi, bizi DaŞanya ulaştır, bize
doğruyu ilham et, bildir, öğret gibi anlamlarda da anlaşılabilir. Burada
"Beni" değil de "Bizi doğru yola ilel" ibaresi kullanılması; cümlenin dua
manasını kapsaması ve du.anın da daha çok umumi laftzlarla yapılmasi

nedeniyledir. Bu suretle -her bir Fatiha okunuşunda "Yalnız beni değil

bizleri, hepimizi doğru yola ilettI duası yapılır, tüm mil'minler, hatta bütün
insanlar için bi:iyl~sine güzel bir dilek ortaya konur ve Yüce MevUi'dan bu
konuda başarılar ihsan etmesi istenİr.232 "Bizi gers:ek hayra; mutlak
güzelliklere ve hakiki mutluluğa götürecek bir yoıa:, doiim yola ·i1et"
dileğinde bulunulur ki, bundan daha anlamlı, daha kapsamlı ve daha güzel
bir istek, bir dua olabilir mi?

228 Ankaravi, a.e., s. ı 89 vd.
229 Fatır, 35/32
230 Kehf, 18/13
231 Fatır, 35/32
232 Ankaravi, a.g.e., ı 9t ydd.
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u..bI.,rt:J·I kel1mesinin aslı .,bl_--, olmakla birlikte genelolarak

lcıraatlerde "Sad" harfi ile o~nup ya:tılınıştır. Arap dilinde suat, sebil,

tarik kelimeleri mutlak: manada yol anlamında, menhec, minhac, mers5.d,

mirsad, şari', cadde kelimeleri ise aydınlık ve açık yol karşılığında

kullanılırlar.

Terim olarak ise sıratın; biri dünyada insanları Hakk'a ulaşuran

tarik-İ kavim ve şer'i müstaldm; diğeri, öteki {Hemde bulunan ve cehennem

üzerinde kurulu olan kıldan ince kılıçıan keskin diye tanımlanan yololmak

üzere iki anlamı vardır. Bun1ar~an birincisi manevi, dini bir yol, ikincisi ise

maddi olarak tanımlans.a bile keyfiyeti meçhulolan bir geçittir.

Peygamberler ve velilerin üzerinde bulundukları yol da sanki ahirettekinin

benzeri. nefıs cehennemi. üzerinde kurulu bir yoldur. Bu yolun yolcularının

pozisyonları da ahiretteki sm'itın yolcuları misali muhteliftir. Onlardan

'kimi bu yolu çakan şimşek gibi aşk ve muhabbet gücü ile sür'atle geçerken

kimi ilim ve ameli sayesinde kuşlar gibi uçup gidiverirler. Kimileri de

yürüyerek de olsa saHmen hedeflerine ulaşırlar. Bir başka grup insan ise

'düşe kalka bu yolun yolcusu olurlar. Kimileri de yollarını şaşınp kalırlar.233

Keza, bilinmelidir ki bu dünyada hak yolda, Allah'ın gösterdiği istikamette

yol almayanlar yani ı:ıefis cehennemini aşamayanlar kesinlikle ahirette

söz konusu olan sıratı da doğrudan geçemezler. Bunun için de son ve

dönülmez yolculuğu düşünmek ve Fatiha süresinde sözü edilen sıratla,

hak yolda, dosdoğru yürümek, taat ve istikamet üzere olmak,

yaniışlıklardan,günah ve yas.aklardan kaçınmak ve bu yolda engel teşkil

eden her şeyi aşmak gerekir. Bu yolu hoşça geçebilen o yolu da hoşça

geçer. çünkü bu dünyada ekilen o dünyada biçilir. Kuşkusuz her yolcunun

bir maksadı, hedefi, her yolun da bir sonu vardır. ....Şüphesiz Sen de

insanlara göklerde aİanlar, y~rde olanlar kendisinin olan Allah'ın yolunu

doğru yolu göstermektesin. İyi bilin ki işler sonunda Allah'a döner. "234

ayetinde de belirtildiği veçhile varlık O'nun, yolO'nundur. Nihayet dönüş

de yine O'nadır. Bu yol insanları O'na götürür ve bu yolO'nda son bulur.235

Ne mutlu Hakk'ı bilenlere, bulanlara ve vuslata erenlere...

233 Ankaravi, a.g.e., 5.194 vdd.

234 Şuri, 42/52-53

235 Ankaravi, a.g.e., 5. ı 97.
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Müstakim doğru, düz olan anlamındadır. Dürüst kimselere de
doğru adam denir. Geometrik olarak doğru; ikl noktayı bir"leştiren en kısa
çizgidir. Dini anlamdaki sırat-ı müstakim de insanları yaratılış

maksatlarına uygun olarak Hakk'a ulaştıran yolların en sağlıklıs.1, en
güvenilir ve en kestirme olanıdır. Bu yol hidayet yolu, Peygamber
(S.A.V.)'ın yolu, İslam'ın yoludur. Başka yolun yolculan, o yolda yürüye
dursun. bu yolun yolculan onlardan sonra yola çıksalar da salimen mutlu
ve huzurlu olarak menzillerine ulaşlflar.

İstikamet; yemede, içmede, inanç~a, amelde, söz ve davranışlarda

hülasa, her hususta ifrat ve tefritten uzak olmak ve ı;nanevi yolculuğu bu
ölçüler dahilinde dosdoğru sürdUrmekdir?36 ılmın ve inancın esası, özü

tevhiq olduğu gibi, arnelin temeli ve aslı da istikameuir.237

Sıra.t-! müstakim; revhid yolu, aşk ve sevgi .yoludur. Bu yolda
inkarcılığa, şirke, cebre ve kaderiyeci bir anlayışa yer yoktur: Bu yol her
türlü aşmlıklardan uzak itidal üzere bulunmayı öngören orta bir yoldur. Bu
yol ancak Kur'an ve sünnetin aydınlığında katedilmesi mümkün olan bir

yoldur. Başka bir ifade ile sırat-ı müstakim; dinin sınırlarını çizdiği,

insanları Hakk'a ve hayra götüren yolun .adıdır.2lS Bu yol~n yolcuları

ağyara gönül vermez. masiva'ya bağlanmazlar. Oı;ı1ar, kalplerini beşeri ve
nefsani kirlerden arındırmışlar, hidayet nuruna kavuşmuşlardır.239

,,~ ~i ~~i J..I ....-D" "kendilerine nimet verdiğin

kimselerin yoluna." Bu ;ıyetıe geçen sırat kelimesi önceki sırat

kelimesinden bedel~i küldür.24o Bu suretle doğru yol kavramı; bir yönüyle
açıklanmış, diğer yönüyle pekiştiriImiş ve ayrıca burada "ihdina" (bizi
ulaştır) fiili de ikinci kez tekrarlanmış ·gibi düşünülerek ayete; "bizleri
doğru yola hidayer eyle, kendilerine nimet verditın kimselerin yoluna"
anlamı verilmiştir. Malumdur ki, anlatırnda kapalı bir ifadeyi takiben açık

bir ifade getirmek anlatımı güçlendirir. Mesela "Seni çok değerli, bilgili

236 Ankaravi, a.g.e., $.198.
237 Ankaravi, MinMcü'l Fukari, s. i 73 vd.
238 Ankaravi, a.e., s.6 vdd.
239 Ankaravi, a.e., 5.174.
240 Bedel-i kül: Önce geçen bir kelimeyi pekiştirme ve açıklama amacıyla getirilen ve

bUtünUyle onun anlamını kapsayan kelimeler için kullanılan bir terimdir. ÖrneAin;
~Kardeşin Ali geldi~ cümlesinde Ali kelimesi, kardeşin kelimesinden bedeldir. 'Onu
açıklayıcı olarak getirilmiştir. Bkz. Mehmed Zihni, Muktedab, Isı. trs., 5.142-146.
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biriyle tanışıınnak istiyorum, ki o filandır." demekle "Seni çok değerli ve
bilgili fıUınca ile tanıştınnak: istiyorum." demek arasında fark vardır. Birinci

eümlede görülen tekil ve açıklama durumu yanında, tanıtılmak istenilen
kimse· önce isimsiz olarak özellikleriyle anlatılmakta, sonra da
açıklanarak ismen zikredilmekıedir. İkinci eümlede ise tanıştırılmak

istenen kimseden düz bir anlatımla ve bir kez söz edilmektedir. Bu
itibacıa birinci anlatımın dikkat çekme ve pekiştinne açısından daha etkili
olacağı aşikardır.241

Burada sıratın iki kez zikredilmesinin nedenlerinden biri de Hakk'a

giden iki yolun varlığına işarettir denilir. Şöyle ki; birinci yol, kuldan
Hakk'a doğru olan ve şeytanın "Öyle ise, dedi, beni azdırmana karşılık,

and·içerim ki ben de onlar (I saptırmak) için Senin doğru yolunun üstüne
oturacağım. Sonra (onların) önlerinden, arkalarından, sağlarından,

soHarından onlara sokulacağım ve çoklarını şükredenlerden

bulamayacaksın."242~yetlerindehaber verildiği gibi yol kesicilikte başarılı

olduğu, bu yüzden tehlikesi çok olan bir yoldur ki, bu yolu aşıp vuslata
erenlerin sayısı azdır. İkinci yol ise, ilahi aşk ve sevginin etkisi ve gücü ile
aşılan, korkuların geride kaldığı, tehlikelerin ortadan kalktığı, sayısız

nimet ve ikramlarla karşılaşıldığı güvenli bir yoldur.243 Bunlardan birinci
yolda nefs'!Jlİ, zulmaoi ve beşeri ~ir hakimiyet durumu söz konusu
olabilirken ikincisinde aşk ve sevgiden güç alan ruhani bir hakimiyet
durumu nu·rani ve manevi olma özelliği mevcuttur. Ancak her halükarda
mutlak: manada hidayete ulaşabilmek için Hakk'ın peygamberleri aracılığı

ile yol göstermesine, hidayet ve irşadına inayet ve tevfıkına ihtiyaç olduğu

bilinmelidir.

"~~i " (o kimseler ki) anlamında Arapça'da ismi mevsul diye

bilinen Türkçede ilgi zamiri olarak ifade edebileceğimiz bir kelimedir.
Manası kendisinden sonra gelen ve Arapça'da sıla cümlesi adı verilen bir
cümle ile tamamlanır. Bu ftyette '~ ~I" kendilerine nimet
verdiğin" cümlesi ism-i mevsuldeki kapalılığı gidermiş ve hangi kimselerin

yolu olduğu sorusunu cevaplayarak cümleyi anlaşılır hale gelinniştir.244

241 Ankaravi. Fu(ühatu'I-Ayniyye, s.20ı.

242 A'raf. 7/16-17

243 Ankaravi. a.g.e., s.20! vd.
244 Ankaravi, a.e., s.202 vd.
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Aynea, bu sıralama sayesinde sırat-ı müstakim kavramının nasıl

anlaşılması gerektiği konusuna da ışık tutulmuştur. Lakin, burada
konunun daha yi anlaşılması için "Kendilerine nimet verilenlerin" kimler
olduğu ve verilen nimetten neyin veya nelerin kastedilmiş olabileceğinin

ortaya konulması gerekir. Bu hususta farklı görüşler ileri sürülmüş,

kendilerine nimet verilen kimseler olarak Yahudiler, Hıristiyanlar,

Müslümanlar sayılmış. Müslümanların içinden de bu mutlu kişileri ehl-j
beyte, ashab-ı kirama ve de ehl-i sünnet ve'l-cemaat diye tanımlanan bir
gruba inhisar ettirenler olmuştur. Ancak müfessirierin çoğunluğunca kabul

edilen görüşe göre bunlar ".. .İşte onlar, Allah'ın kendilerine nimet verdiği

Peygamberler, sıddikler, şehirller ve satilılerle berabe~dirler... "245 ayetinde

sayılan dört grup insandu.246 Yani kendilerine nimet verilen mutlu, ve
kutlu insanlar Peygamberler, onlara içtenlikle, büyük bir sadakatle b~ğh

olan sıddlkler, onların yolunda ölerek ölümsüzlüğe kavuşan şehidler ile

söz ve davranışlarında, bütün hareketlerinde hak üzere olan, ~yilik sahibi
salih kimselerdir.

Tasavvufi açıdan meseleye bakıldığında verilen nimete bağlı

olarak en ileri seviyedeki kemil.l hali fenari'llaha ulaşmak ve bekabi'llaha
erişmektir. Gerçek manada kendilerine nimet verilen seçkin salih ve kamil

insanlar da sözü edilen bu mertebelere ulaşan Allah dostu kimseler olup
onlar için Kur'an'da "İyi bil ki Allah'ın velilerine korku yoktur ve onlar
üzülmeyeceklerdir. "247 müjdesi verilmiş, ilahi himayeye mazhar oldukları

hususu bildirilmiştir.248 Şüphesiz böyle bir durum ise en büyük bir nimet
ve en ulvi, en güzel bir konum olsa gerektir.

Yine malumdur ki "...Eğer Allah'ın nimetini saymak isterseniz

sayamazsınız.. "249 ayetinde de belirtildiği gibi Allah'ın insanlara
bahşeniği sayılması mümkünolmayan, kelimelerle ifade edilemeyecek

kadar çok nimetleri vardır. Bunların başında, tüm nimetlerin aslı olan
hayat nimeti gelir. Son olarak da güzel ve mutlu bir sona ulaşmak

durumunu zikredebiliriz. Zira, son önemlidir. Sonu hüsran ve azap olan

245 Nisfi, 4/69
246 Ankaravi, a.g.e., s.208.
247 Yunus, 10/62
248 Ankaravi, a.g.e., s.209.

249 İbrahim, 14134
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lezzetler ve geçici güzellikler insanı mutlu etmek için yeterli olmayıp

onları gerçek anlamda birer nimet saymak da doğru değildir. Binbir

meşakkatle ele geçen dünya nimetleri üstelik sonludur ve yokluğa

mahkumdur. Bunlar dünya hayatı için gerekli olmakla birlikte insan için

yeterli değillerdir. Ahiret nimetleri karşısında mutlak bir değer de ifade

etmezler. 25o Şüphesiz bir İnsan için en büyilk nimet onu mutlu sona

ulaştıracak olan iman ve İslam nimetidir. Zira İsıa.m bu dün'yada

kurtuluşun, barışın, huzur ve güvenin yolu ahirette mutluluğun biricik

vesilesidir. Bu yüzden "Kendilerine nimet verilenler" ayeti umumi bir

ifadeyi kapsamış olsa da ayetin başında hidayetten sözedilmesi, sonra

da "gazaba uğramış~arın, sapmışların yoluna değil" kaydı ile bir

sınırlandırma yapılması; nimet ehlinin inkarcılar ve sapıklar olmadığını

gösterdiği gibi, nimetin de sadece maddi nimetlerden ibaret bulunmadığı

gerçeğini açLklığa kavuştunnaktadır.251 Ancak, hemen belirtmek gerekir ki
böyle bir tercih hiç bir zaman dünya nimetlerinin ve de dünya hayatının

önemini inU.r anlamına gelmez. Zira dünya nimetlerinin başında

saydığımız hayat olmayınca ahiretle ilgili bir kazanım da söz konusu

olamaz. Hayat için de bir ölçü dahilinde de olsa dünya nimetleri ile iç içe

olmak kaçınılmazdır. Keza, en büyilk: nimet olan mutlu son da burada yani

dünyada kazanılır. O halde aslolan, dünyayı, dünya nimetlerini terk değil,

onlara bağlanmayı, gönül vermeyi terktir. Onlara esir olmayı terktir.

Geçici hedefleri aşmak, mutluluğa ulaşmaktır.

Burada iki hususa daha dikkat çekilmek istendiğini ifade

edebiliriz. Birincisi doğrudan nimet isternek yerine nimet verilenlerin

yoluna iletilmenin istenmesi, diğeri de hayali bir yolun, yöntemin değil,

mutluluğa ulaştırdığı insanlık tarihi boyunca görülmüş olan, bilinen bir

yolun talep edilmesi durumudur. Ancak, bu taleplerin Yüce Mevla'ya bir

niyaz, bir dua ve yakarış tarzında yönetildiğini dikkate alırsak her konuda

olduğu gibi bu hususta da ilahi inayet ve tevfı.ke duyulan ihtiyacın önemi

de anlaşılmış olur.n2

"~ tt kelimesi; başka, diğer ve değil anlamlarında kullanılan bir

kelime olup" ~.01 " ism-i mevsOltinden bedel ya da sıfat olarak.

250 Ankaravi, a.g.e., s.204.
25 i Ankaravi, ae., s.206 vd.
252 Ankaravi, Lg.e., s.ııo.
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değerlendirilmiştir. Bedelolarak: anlaşıldığında ayetin anlamı; "İlahi! Sen

bizi kendilerine gazab edilmemiş ve sapllmamış olanlarllı, in'am ve ınsana

ulaştıleJar! yola hidayet eyle -ki gerçekten onlar gazab ve dalaıetten salim

olmuşlardır-tl demek olur. Sıfat olduğu takdirde ise, "Ya Rabbi! Sen bize;

mutlak bir nimet ınsan eyle -ki o da imandır·" Bir başka ifadeyle, "İlahi!

Sen bizi gazaba maruz kalmayanların ve sapıklığa düşmeyenlerin yoluna

ilei" tarzında bir anlamı olur.lS3

Gazap; kızgınlık, hiddet ve öfke anlamlarında bir kelimedir.
İnsanın bir olumsuzluk karşısında kin duyarak ve intikam isteği ile
ga1eyana gelmesi, aklının perdelenmesi halidir. Bu durum hoş olmayan bir

infiaJ, bir tepki halidir. Şüphesiz böyle bir sıfatın Yüce Mevla'ya nisbeıi

ise düşünillemez.

Bununla birlikte Kur'ao'da "... Allah, onlara gazab etmiş, onları

lanetlemiş ve onlara cehennemİ hazırlamıştır... "254 iyetinde Allah, gazabı

kendisine nisbet etmiştir. Gazapıanmak, galeyana gelmeyi ve sonuçta

intikam almak istemeyi, ya da öfkeyle birlikte intikam almayı anlatan bir

kavram olmakla birlikte Allah'ın gazabı, bir kimseyi yaptığı karşılığında

cezalandırmayı istemesi şeklinde anlaşılmal,dır.2ss

" ~wl~J .. ayetinde geçen "i edau~ kelimesinde var olan

olumsuzluk anlamını te'kit için getirilmiştir. Ayrı:ca bu kelimenin '\:r.:ı.JI"

üzerine atıf ihtimali de "i 'nın getirilmesiyle ortadan kalkmıştır. Bu

takdirde mana; "kendilerine gazab edilenler ve daıaıete düşmüş olmakla

nitelenenlerin yoluna değil", "kendilerine nimet verilen nebilerin ve

velilerin ilahi inayete mazhar olanların yoluna bizi ulaştır" tarzında olur.2s6

Bir grup bilgine göre bu ayet genel anlamlı olup "kendilerine gazab

edilen" kimselerden maksat da doğru yoldan aynıanlardır. Ve de bu

sCırede nimet ehli öyle kimselerin yolu istenmektedir ki, onlar bu yoldan

hiç bir şekilde alakalarını koparmamışlar, ayrılmamışlar ve

dönmemişlerdir. Ankaravi'ye göre, pek çok müfessir kendilerine gazap

olunan kimselerden; Yahudilerin, sapıtmış olanlardan da Hıristiyanların

253 Ankaravi, a.e., s.2tO.

254 Fetih, 48/ti
255 Ankaravi, a.g.e., 5.212 vd.

256 Ankaravi, a.e., s.213.
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kastedildiği görüşündedir. 257 Nitekim Kur'an Yahudilerden; "Allah
onlardan kim (lere) lanet ve gazab etmişse... "258 diye söz etmiş,

Hıristiyanlardan da "...Önceden sapmış birçoklarını da sapurmış... "259

kimseler olarak bahsetmişıir.260

Kanaatimİzce genel man~ın içinde tevhid inancına ve İslamın

temel esaslarına karşı olan ister Yahudi, ister Hıristiyan, isterse başka

bir grup olsun tümünü bu ayetin kapsamı içinde mütalaa eımek, dün
itibariyle Yahudi ve Hıristiyanlardan doğru yolda olanlar olduğu gibi
bugün itibariyle kendisinin müslüman olduğunu söylediği halde yanlışlarla

iç içe olanların bulunduğunu, zaman,zaman doğru yoldan ayrılanların

varlığını kabullenmek gerekir. Gazaba maruz kalma durumu -kimler olursa

olsunlar- dün de, bugün de tevhid yolundan, AUah'a giden yoldan
ayrılanlar için söz konusudur. Doğru yol da tevhid yoludur. İsıam'ın

yoludur. Bu yol Hakk'ı bilip de ondan sapan veya haktan hiç nasibi
olmayanların ve bu yüzden Hak Tellla'nın gazabına uğrayanların yolu
değildir. Bu yol tarih boyu peygamberlerin üzerinde bulunarak insanlara
duyurdukları ve kendilerine uyanlarla beraber yürüdükleri bir yoldur.
Hangi dönemde olursa.olsun bu aydınlık yoldan aynıanlann, sapıtanların

yolu değildir. Kısacası bu yol, İsıam ile sınırlı, Kur'an ile belirli bir yololup

bu yolda olanlar sapıklıktan kurtulmuş, kendileri için bir gazab da söz
konusu olmamıştır, olmayacaktır. Böyle bir yolda bulundukları için gerçek
nimete, iman ve İsHim'a sahip olma bahtiyarlığına eren mutlu kimseler

onlardır. Bundan dolayı da onlar Allah'a ne kadar çok hamd etseler,

şUkretseler yeridir.

Bu konuda bir başka izah da insanda var olan meleke ve
yeteneklerle bağlantılı olarak ortaya konulmuştur. Şöyleki: 1nsanda,
kuvve-i melekiyye, kuvve-i gazabiyye ve lruvve·i şeheviyye olmak üzere
üç kuvvet vardır. Kuvve-i melekiyye ilim ve ma'rifet tahsil edilen, ibadet
ve taatlere, güzel işlere kendisiyle yönelinen, boş şeylerden, çirkin

257 Ankaravi, I.e., s. 214.
258 Miide, 5160
259 Miide, sm
260 Hamdi Yuır, Hak Dini Kuran Dili adlı tersirinde sözü edilen ayetin Yahudi ve

Hıristiyanlarla olan ilişkisini ve genelolarak bu iyetteli çıkartılan manalan tafsilalh
bir ~kildc açtklar.(I,134-139); ·Yüce Kutan'ııı çağdaş Tefsiri~ adlı eserinde Süleyman
Ateş ise, böyle bir ilişkinin kurulmasının yanlış olduğu görüşUnü savunur.(I, 76 vd.)
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davranışlardan ve y~aklardan kaçınmayı sağlayan bir melekedir. Kuvve-İ

gazabiyye; insanda görülen kin, hased, kibir ve benzeri olumsuz

duygularm kaynağı olan bir melekedir. Kuvve-İ şeheviyye ise; tembelliğin,

miskinliğin, gafletin, nefsani yönelişlerin kaynağı olan ve kuvve-İ

i. hayvaniyye oLarak da anılan bir melekedir. Kuvve-İ melekiyelerini· iyi

k"uUananlar a.yette sözü edilen ve kendilerine nimet verilen
kimselerdir.Kuwe-İgazabiyyelerine uyanlarla,kuvve-i şeheviyyelerinin

etkisiyle gece-gündüz yiyip-içip cehalet ve daıaıel bataklığına saplananJar

ise, Tuhant zevklerden mahrum, insanlık onurunu yitirmiş sapık

kimseıerdir.261

Ankaravrıno"muhakkiklere göre" diye naklettiği bu görüş, insanın

yapısı ve yetenekleriyle yani doğrudan insanın kendisi ile bağlantılı bir

görüş olup oldukça orijinal ve kapsamlıdır. Şöyleki; sözü edilen

yeteneklere sahip olma açısından tüm insanlar eşit, fakat bunlan yaratılış

maksatlarına göre kullanma açısından, dolayısıyla ulaştıkları sonuçlar

bakımındanfarklı konumdadırlar.

Ve nihayet Fatiha suresi sona erdiğinde söylediğ~ "amin"
sözcüğüne gelince; "amin" kelimesi kabul eyle anlamında bir isi..ı:n-fıildir.

Duaya kuvvet veren bir yakarış ifadesidir. Duanın, Hak Teaia'ya

yöneltilen dileklerin kabulüne vesiledir. Nitekim Hz.Musa'nın yaphğı

duaya Harun (A.S.) amin demiş, Yüce Mevla da onlara "Duanız kabul

olundu."26.2 müjdesini iletmiştir, Amin ifadesi Fatiha süresine dal1il

değildir. Fakat bu sOre ol:runduktan sonra "amin" denilerek bitiri~mesi

mesnün ve müstehabdır.263 Nitekim Resulullah (S.A.V) "t~am

veleddaıtin deyince sizler de amin deyin, kimin 3.mi.n demesi, meleklerin

amİnine rastlarsa, onun geçmiş günahtan affedilir. "264 buyurmuş ve. bir

sünnet·j seniyye ~larak bizleri "amin" demeye teşvik etmiş, kendileri de

bu konuda bize örnek olmuşlardır. Nitekim Nebi (S.A.V) "veleddaılin"

261 .r.Ankarayı,a.g.e., s.215.
262 Yunus, 10189
263 Ankaravi, a.g.e., s.218 vd.
264 MUslim, a.g.e., I,307, (4/18) Nr.72; et-Tinnizi, a.g.e., 11,30,(2/185) Nr.250;·EbO Davlıd,

a.g.e., I, 576 (2/172), Nr.936; Ahmed b.Hanbel, a.g.e., n,459.
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okunduğunda sesini yükselterek "amin" dedi. "26:1 rivayeli bunu açıkça

göstennektedir.

Bir diğer yönden "amin" niyazı, ilahi kitabın girişi, mukaddimesi
durumunda olan· ve ümmü'l-Kur'an olarak nitelenen Fatiha sAresinin
mührü, nişaw mesabesindedir. Bu sözcüğün sôre sonunda söylenmesini
isteyen ise "Fatihayı okuyunca "amin" demeyi bana Cibril (A.S.)

öğretti."266hadisinden de anlaşılacağı veçhile bizzat yüce Mevı§.'dır

diyebiliriz.267

Kısacası Fatiha suresi onunla son buldu ve en güzel dilekler
onunla noktalandI. Yakanşlar onunla tamamlandı, taçlandI. Umulur ki bu ­
aminler Yüce MevHi'ya niyazda bulunanların dualannın kabulüne vesile
olur, diyelim ve biz de bu bilgilerin hayra vesile olması dileğiyle sözü
"amin" niyazıyla bitirelim.

265 et.Tinnizi, a.g.e., 11.27, (21184), Nr.248; Ebü Davud, "g.e., I, 574 (21172) Nr.932.
266 en-Nesdi, Ebu'l-Berekit Abdullah b.Ahmed b.Mahmud, Tefsiru'n·Ncsefi, Mısır trs.,

~8.

267 Ankaravi, a.g.e., s.218.
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SONUÇ

İsmail-i Ankaravİ merhum, görüldüğii gibi bir mutasavvıf ve bir

bilim adamı olarak göz hastalığından kurtulması ile yaşadığı sevinci,

mutluluğu dahi yine ilmi bir çalışma ortaya koyarak, bilimsel bir faaliyetle

bulunarak başkalarıyla, toplumla, insanlarla paylaşmak istemiş, bu

konuda Yüce Mevla'ya şiikranını "Hamd suresini" tefsir ederek arzetrnek

yolunu seçmiştir. Şüphesiz böylesine bir tavır son derece anlamlı ve

övgüye değer bir tutumdur.

Ancak bu çalışmada gördük ki, "Kim Kur'ao'ı kendi görüşü

doğrultusunda tefsir ederse cehennemdeki yerine hazırlansın"268

hadisindeki uyan nedeniyle bağımsız kanaat serdeımekten ve yorumlarda

bulunmaktan sakınan Ankaravi. daha çok önceki çalışmaların kendisine

göre bir sentezini yapmıştır.

Eserde mtiellifimiz. mesleği ve meşrebi gereği konuları işlerken

tasavvufi açıdan bir yaklaşımı öne çıkarmış olmakla birlikte diğer

yöntemleri de ihtiyaç duyduğu ölçüde kuııanmıştır. Örneğin, gramer

yönünden açıklanması gereken kelimeleri yapıları ve cümle içindeki

durumları itibariyle onların değişik pozisyonlarını da dikkate alarak:

incelemiş, tefsirinde çok sayıda ayet ve hadisi yorumlarının dayanağı

olarak: sunmuştur.

Biz bu incelemede Fatiha suresi üzerinde yapılan çalışmalar

hakkında bir fikir vermek amacıyla genel ve temel bilgiler verdikten sonra

Fütiihat-ı Ayniyye'nin sadeleştirilerek günümüz Türkçesine aktarılması

yerine bir takım değerlendinneler yaparak müellifin kendi fıkri ya da nakil

olarak vermek istediği görüşleri okuyucunun anlayacağı bir üslupla

sunmaya çalıştık. Bu suretle FütObat-1 Ayniyye'yi, değişik içerikli bir

Fatiha sOresi tefsirini yeni kuşakların tanıması konusunda katkıda

bulunmayı arzuladık.

268 el-Begavi, Şerhü's-Sünne, 1,257, Nr.} 18; Mesibihu's-Sünne, 1,175, Nr.116; et­

Tinnizi, Lg.e., V;l99 (48/1), Nr.2950, 2951.
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Gördük ki. eserde Ankaravi. Cebriyeci ve Kaderiyeci görüşler gibi

ehl-i sünnet çizgisinden ayrılan görüşlere yer vermemiş, hatta yeri

geldikçe onlara tenkidler yöneltmiş ve eserini kabul gören görüşler

çerçevesinde kaleme almıştır.

Her ne kadar eser, büyük çapta nakIe dayalı bir çalışma olarak

görülse de, çok sayıda kaynağı olması ve müeliifm bunları son derece

ahenkli bir biçimde sentez etmesi açısından, üslıibu ve izahıarı

bakunından Fatiha tefsirleri içinde. orijinal yeri olan bir araştırma olarak

kabul edilmelidir kanaatine ulaştık.

Şüphesiz her tefsirin bir yöntemi vardır. Daha çok tasavyufi, iş'ari

bir tefsir yöntemini tercih ettiğini gördüğümüz Ankaravi (efsirinde

rüyalara, müşabedelere, keşif ve ilhama dayalı yorumlara özel bir öncelik:

vermemiş. bunlara bağlı verdiği bilgilerde de hayali olarak

nitelendirebileceğimizbir ölçüsüzlük. içinde olmamıştır.

Önce kısa bir makale çerçevesi içinde Fütühllt-ı Ayniyye'yi

tanıtmayı tasarladığımız bu araştırma, eserin muhtevasının cazibesiyle

olmalı, genişletildi ve hemen hemen sanki bu eserin içeriğini yansıtan bir

çalışma haline dönüştü. Esasen eserin muhtevasını bütünüyle ortaya

koyarak doğrudan tanıtmayı arzuladığımız çalışmamızda, zaman zaman

belli ölçüler dahilinde müellifin maksadını aşmadığını umduğumuz

izahlarda bulunduk ve yerine göre değerlendirmeler de yaptık:.

Eserde geçen. bizim de konulan açıklarken kullandığınuz ayetlerin

hadislerin tercemeleri verilmiş, yerleri gösterilmiş, ayrıca hadislerin

tahrici yapılnuştır.

Son olarak belirtmeliyiz ki; bu araştırma, Fütühllt-ı Ayniyye'nin

baştan sona sadeleştirilmiş ve günümüz Türkçesine aktarılmış bir şekli

olmamakla birlikte o işlevi yerine getirecek biçimde kaleme alınmıŞ bir

çalışma olup, ayrıca yapılan müdahale ve değerlendirmelerle ondan pratik:

olarak istifade etme kolaylığının sağlanması amaçlanmış ve kazandırılan

bu yeni sunu Ş biçimiyle de günümüz insanının onu daha iyi

anlayabilmesine yardımcı olmak istenmiştir.
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İst.l991.
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i Şevkani, Muhammed b.Ali b. Muhammed, Fethu'I-Kadir, ı-v,

i (2.Baslo). Mısır. 1964.

r Tahanevi, Muhammed Ali b.Ali, Keşş3f-1 IstıHihaU'I-Füoun, I-II.

İst. 1984.

TopaJoğlu, Bekir, Kelam ilmi, İsl.1981.

et-Tirmizi, Ebu İsa Muhammed b.tsa. Sünenü't-Tirmizi, Tahkik.

Ahmed Muhammed Şakir. I-IV, Kahire, 1937.
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İLK İSLAM ŞEHİRLERİNİN İKİ ÖNEMLİ UNSURU:

CUMA MEScİDİ DARÜ'L- İMARA İKİLİsİ ÜZERİNE

BİR DEGERLENDİRME

Yrd. Doç. Dr. Yılmaz CAN

Giriş

Konuya kavramları izah ederek başlayalım. "Cuma mecsidi" ne de­
mektir? Terkibrlen de anlaşılacağı üzere cuma mescidi yalın ve basit bir
ifadeyle, cuma namazının kılındığı mecsid anlamına gelmektedir.
İslfun'ın ilk yıllannda bir şehirde bir kasahada yalnız bir mescidde cuma
namazı kılınmak:tadıc'. Şehrin veya kasaharun diğer mescidleri ise vakit
namazlan için hizmet vermektedir. Bu uygulama müslümanlar tarafından

İsıam Peygamberi Hz. Muhammed'in frili bir sünneti olarak kabul edil­
mektedir. Zira Hz. Muhammed zamanındaMedine ve diğer İslam belde­
lerinde sadece bir mescidde cuma namazı kılınmışurı , Arapça "topladı"

anlanuna gelen "cemea" fıilinden türelilmişcuma sözcüğü ile belirlenmiş

cuma namazı islami yorumlara göre, mümkün olduğu kadar fazla cemaat­
le kılınması gereken bir ibadet olarak mütelaa edilmektedir. RivayetIere
göre, bir merkezde sadece bir mescidde cuma namazı kılınması adeti
H.m./M.IX. asra kadar' sürmüştür3 . Zamanla kentlerin tuzla büyüyüp
önemli bir nüfus birikimine ulaşması neticesinde, söz konusu uygulamada
önemli zorluklarla karşılaşılmıştır. Mesela Abbasiler'in başkenti Bağdat'ta

bir nehrin iki yakasınayayılmış kent insanlannı bir camide toplamak pek
çok zorluğu gündeme getinniş ve durumu değerlendiren bazı İslam
hukukçuları Bağdat ve benzeri diğer büyük şehirlerde ikinci ve üçüncü

i Ehı'l- Kasım Muhaınroed,İbn Havkal, ConfiguraÔlln de la Terre (çevjR Kraınc:r-G.WEt),paris

1964, Tame ı, d44; SaImAlmed,d- Ali, Hıtatü'l Basra ,'! J\ılınbkatiiha,~ 1986,s.64; 0.­
I.5otırd:I,La Civilisation de I'IsIam C1assique, paris 1968, s.400; N.Çam, "İsI3m'da Bm FıkJU
Meselelerin ve MezhebIerin Tiirk cami J\.1imarisine Tesiri", Vakıflar Dergisi, Sayı, 20 5.377­
378. Nlır:1cim pek çok isıam hukukçusu da cuma namazının bir beldede yalnız bir yerde JaIınmaSı

gerdaib kanaatiııdodir(Oeniş bilgi için Wanı hukuk ki.tapiannın ilgili lXlIümüne bakınız).
2 Ahmet b. Yahya el- Belazurl, Fı1tuhu'l· Buldan (çev. M. Fayda), Ank. 1987, s. 66;

Ebu1-Velid Muhammed, el- EzraJci, Kabe ve Mekke Tarihi (çev. Y.V. Yavuz), İst
1980, s. 371-373; P.H. Lammens, La Mecque a la Veille de I'Hegire, Beynıt 1924,
s.183; M. Hamidullah, islam Müesseselerine Giriş (çev.t.S.Sınna), ıst. i 98 ı, s. 61.

3 ıbn Havkal, a.g.e., Tame I, s.144; ei-Ali, a.g.e., s.60-64; Nasır-ı HUsrev, Sefername
(çcv.A.Tani),İst.1988, s. 73-74.

4 Çam, a.g.m., s378. Mesela Bağdat'ın büyümesiyle birlikte ıehirde cuma namazı kılınan

yeni mescidler laınılmuşlUr (bk2. Muhammed b. Ahmed, ıbn Cubeyr, Rıhle, Bağdat

1937, s. 179, 182)
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cuma mescİdlerinin kurulabileceğini belirtmişlerdir4. Bu cevazın sınırları

daha sonraları fazlasıyla genişletilmiş ve bir şehirde çok sayıda mescidde
cuma namazı laJınır olmuştur. Hatta zamanla köylerde bile cuma namazı

kılınmaya başlanmışın. İşte izaha çalıştığınuz bu tarihi süreç içinde
İslam'ın ilk yılIarında İslam şehirlerindecuma namazı kılınan mescİdlere
"el- mescidü"l- cami", bir şehirde birden çok cuma mescidinin kurulduğu

dönemlerde ise, şehir yöneticisinin cuma namazı için tercih ettiği, genel­
likle şehrin merkezinde bulunan ve diğerlerine göre daha görkemli ve
daha büyük boyutlu olan cuma mescidlerine de "el· mescidü'l - cami".
"mescid-İ cuma, "cami-i kebir", "ulu cami" ve "büyük cami" gibi isimler
verildiğini görmekteyas.

"Oari.i'L - imara" emirlik sarayı, hükümet konağı anlamına gelmek­
tedir. Başkentte devlet başkanının, diğer şehirlerde ise onun adına

hükmeden valilerin ikamet ettiği yerdir. Oarü'l· imara isminin ilk kezHz.
Ömer zamanında kullanılmaya başlandığı anJaşılmaktadır6.

ilk İslam ŞehirlerindeCuma Mescidi ve Darü'l- İmara
İlk İslam. şehirlerinin fiziki yapısı incelendiğinde bu iki unsurun

şehir planında çok önemli bir yer işgal ettikleri görülmektedir. Şimdi

Islam'ın ilk yıllarında bu iki unsurla ilgili ıespitlerimizi örnek olarak
seçtiğimiz bazı şehirlerle ortaya koymaya çalışalım.

İsIfun'ın devlet olarak belirdiği bir kenı olan Medine'de cuma mes­
cidi ile devlet başkanının yani islam Peygamberi Hz. Muhammed'in evi
yanyana biribirine bitişik olarak kurulmuştur. Mescidin güneydoğu

köşesinden başlayarak kuzeye doğru, mescide bitişİk vaziyette inşa edil­
miş odalarda Hz. Muhammed ve eşleri oturmaktadır. Yüzölçüm bakı­

mından mescide göre çok çok küçüktüıler(bkz. şek.3). Mescidü'n­
Nebi'rün o günkü konumu itibarıyla müslümanların meskun olduğu
bölgenin merkezinde yer aldığı anlaşılmaktadır7 . Hz. Muhammed'den
sonra onun yerine geçen Hz. Ebubekir'in evinin de mescidin güneybalı

köşesinin bitişiğinde konumlandığı bilinmektedicS. Hz. Ömer'in hilafetin­
de devlet başkanı için özel bir bina yapıldığını ve bu binamn darü'l- imara

5 Ahmed b. Ali, el- Malcrizi, Kitabii'l· Mevai~ ve'l- İtibar bi Zikri'l- Hiiııli ve'l _
Asar. Beyrut Tarihsiz, c.ı. s.34I; ŞihabUddin Yakut b. Abduııah, Yakut, Mucemü·ı·
Buldan. Beyruı 1957. C. LV. s.264 O. Grabar, İslam Sanalının Oluşumu (çev. N.
Yavuz), ISL 1988, s.87; D. Kuban, Muslim Religious Architecture, Leiden 1974.
s.i i; Çam. a.g.m., s.377.

6 Muhammed b. Cerir, et- Taberi, Tarihu·I·Ümem ve'l- MiilOk, Beyruı 1987, C.II.
s.479; Belazuri, Lg.e., s.395. 498; el-Ali, a.g.e., s.75; Hamlduııah. İslam Müess...•
5.8 ı.

7Yakul, a.g.e., C.V. 5.86; HamiduJlah. İslam Pe)'gamberi (çev.S.Tu!), tst.l980, C.ı,
s.ın .

8 Hamidullah, Islam MUess...• s. 65-66
9 Hamidullah. İslam Miless..., s.SI
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ismiyle anıldığını görüyoruz9. Bu yapının konumu konusunda kesin bir
bilgiye sahip değiliz. Ancak, Hz. Ömer zamanında kurulmuş olan Basra,
KOfe ve Fustat'ta darii'l- imara1ann hep cuma mescidinin yarubaşında bu­
lunduğu dikkate alırursa, bu yapının da Mescidü'n Nebi'nin etrafında ko­
num1anmış olması kuvvetle muhıemeldir.Emeviler'inMedine valilerinin
de genellikle Mescidü'n- Nebi'nin yakınında ikamet ettikleri ve bunlardan
vali Mervan ile Ömer b. Abdülazİz'e ait konutların meseidin kıbie cephe­
sinde yer aldığı anlaşılmaktadırlO.

İslam'a beşiklik etmiş Mekke şehrine gelince, bu şehirde şehrin ku­
rulduğu vadinin tam ortasında, yani şehrin merkezinde Kabe ve Mes­
cidü'l- Haram bulunmaktadlfll . Kabe'nin yakınında, kuzeybansında bulu­
nan ve kuruluşu İsHim öncesine kadar uzanan Darü'n- Nedve12 isimli bir
yapı şehrin yöneticilerine ildimetgah hizmeti vennektedir. Burada hemen
belirtelim ki, bu bina İslilın'dan önce de aynı fonksiyonu ifa elmekt~ir,

hana bu maksatla kurulmuştur. Emeviler dönemi boyunca idarecilerin
ilmmet ettiği bu yer, Abbasiler döneminin ilk yıllarında terkedilip Mes­
cidü'l- Haram'a ilave edilmiş ve idareciler için darü'l- imara ismiyle bili·
nen, idari hüviyelli yeni bir konut inşa edilmiştirl3 .

Irak topraklarında kurulmuş Basra ve Kufe şehirlerinde cuma mes·
cidi ile darü'l- imaralarm benzer bir oluşum ve gelişim seyri sergiledikleri
görülmektedir. Başlangıçta birer ordugah olarak kurulan bu şehirler cuma
mescidi ve darü'l- imara ikilisinin etrafında (eşekkül etmiş yer­
leşimlerdirl4. Bu iki yapı ilk. yıllarda her iki şehirde de birlikte, yanyana
konum1anmışlardırI5 . Şehrin kuruluşundan birkaç yıl sonra Kufe darü'l­
imarası, içinde bulunan beytü'lmalin soyulması neticesinde tedbir olarak
cuma mescidine bitişik olarak yeniden inşa edilmiş ve caminin kıble cep­
hesinde yer almıştırl6 . Aynı tarihlerde, aynı gerekçeyle Basra'da da cuma
mescidi ile darü'l- imaranın biribirine bitişik olarak yeniden inşa edildik-

10 J. Sauvaget, La Mosque Umayyade de Medine, paris 1957,5. 85-90,134-145. Sauva~
gcl'in Emcvi dönemindeki Mescidü'n.Ncbi'yi göstcren planında, klblc cephesinde yer
alan imam vc Ömcr ailesinc ait iki kapının varlığı bu görüşümıızü tcyid cl!Jlekıcdit

(bkz, Sauvagct, a.g,c., 5.91 fig.5)
i i Lammcns, a.g.c., s.. 183; C.S. Hurgrongc, Mekka, Haag 1888, 5.2, 19; Belazuri, :~.g.c.,

5.66
ıı Darü'n- Nedve: Bu bina Hicret'ten yaklaıık 2 asır önce Kusay b. Kilab ıarafından kurul­

muşlUr. Kure>" burada devıcı işlerini görüşürdü. (bkz. Ezraki, a.g.c., 5.365-366)
13 Ezraki, a.g.e., 5.358, 366-368; Ebu1-Hasan Ali, en- Nedvi, e5- Siyrctü'n Ncbcviyye

(çcv. o. Keskioğlu), İsı. 1981,5.58. .
14 Basra ve Kufe şehirlcriyle ilgili geniş bilgi için bkz. Y.Can, Islam Şehirlerinin Fiziki

·YapI51,_,Ank.I995
15 BclaZuri, a.g.e., 5.395, 498; Taberi, a.g.e., c.n, 5.479480; el- Ali, a.g.c.• 5.75
16 Taberi, a.g.e., C.U, s. 479480; L. Massignoıı., "Explication du PLan dc Kura", Opera

Minora Tome ın, Bcyrut 1963,5.51.
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lerine ve Kufe'de olduğu gibi, darü'!· imaranın cuma mescidinin
kıblesindekonuınlamlığınaşahit olmaktayız17.

Vali Ziyad zamanında (H.45-54jM.665-673) Basra cuma mescidi
ve darü'l- imarası yeniden yapılnuş ve mescidin kıble duvarında küçük
bir kapı açılarak, valinin yani imanım rahat bir şekilde, güvenle darü'l·
imaradan mescide geçmesi temin edilmiştirlS. Kaynaklarda bir bilgiye
rastlaıu1mamakla birlikte, pekçok noktadaki benzerlikten harereketle,
aym düzenlemenin Kufe mescidinde de söz konusu olması muhtemel
gözükmektedir.

Vali Haccac'm (H.75-96/M.694-714), Basra'da mescidin yanında

bulunan darii'l-imarayı yıktırdığı ve kendisi için şehrin dışında Haziz de·
nilen mevkide yeni bir konut inşa ettirdiği rivayet edilmektedirl9. Hac·
cac'dan sonra tekrar rnescidin yanına alınan daril'l-imara Abbasiler
döneminin başlarında da bir süre Mirbad mevkiine nak1edilmiştir2o. Öte
yandan Kufe'de de Vali Halid el- K.sri'nin (H,105-120/M,723-737) şehir

dışında bir sarayda ikamet etmeyi tercih ettiği bilinmektedir21 .

Mısır topraklarında kurulmuş Fuslat'la Tunus topraklarında kurul·
muş Kayravan şehirlerinde de cuma mescidi_daril'l·imara ilcilisinin birlik­
te, yanyana bulunduklan ve söz konusu şehirlerin merkezlerini teşkil el·
tikleri anlaşılmaktadır22 . Bu iki şehirden Kayravan'da da darü'l-imara,
Basra ve KuCe'de olduğu gibi, cuma mescidinin kıblesinde yer almıştır23_

Fustar'ta ise Amr Mescidi ile darü'l·imara arasında 7 zira (3.5m.)'1ık bir
mesafe mevcut olup, darü'l-imaranın mescide göre konumu konusunda
verilen farklı iki bilgiden biri darii'l-imararuri mescidin kıblesinde konum­
landığını ifade etmektedir24. H.I. asnn sonlannda Fustat darii'l·imarasının be·
lirli bir süre için Amr Mescidi'nin yanından alınarak Holvan mevkiine nakle·
dildiği bilinmektedir2s.

Fetihle elegeçiciImiş şeı:ınlerden de bir örnek vererek tespitlerimizi
noktalamak istiyoruz. Hz. Ömer zamanında fethedilmiş Şam'da Hz.
Osman döneminin Şam valisi Muaviye zamanında, bir süre hristiyanlarta

,
17 Belazuri, Lg.e., 5.499; Yakut, Lg.e., c.ı 5.433; el- Ali, a.g.e., s.76-TI
18 Belazuri, Lg.e., 5.499.
19 ~elazuri, Lg.e., 5.502; el-Ali, "Hıtatii'I-Basn.". Sumer Vol. vın, No;2. Bagdat 1952.

5.287.
20 Belazuri, a.g.e., 5.502; ei- ali, a.g.m., 5.287.
21 Belazun, Lg.e., 5.410
22 Bu konuda geni~ bilg; için bb.. Can, Lg.e. 5. 69-83
23 G. Marçais, Tunis et Kairouan, Paris 1937, s. 21. 28
24 Krş. M. Talbi\ "AI- Kayrawan", Encyclopedie de !'!sam, Paris 1978, Tome IV,

s.980;M. Şibli, Islam Tarihi Asr-) Saadet (çev. Ö.R.Do!rul).lsı. 1928, c.vn s. 319;
K.A.C. Creswell, Early Muslim Archltec!ure I, Oxford 1969,5.28

25 CresweIl, a.g.e., 5.28; C. H. Becker, "Kahire", İslam Ansiklopedisi, ISL 1977,
C.VI,s.77
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9rtaklıl§3 kullanılıp daha sonra yerinde büyük bir cami inşa edilen Aziz

Ionnes Kilisesi'nin yanındaki eski Bizans idarecilerinin sarayı yeniden

düzenlenmiş ve darü'l·imara olarak kullanılmıştır.. EL· Hadra ismiyle

anılan bu yapı, Abbasiler zamanında hapishaneye dönüştüriilmilştür26.

Bununla birlikte Emeviler zamanında idareciler için sur dışında inşa edil­

miş bir saraydan da söz edildiğini belirtmek ist~iz27.

Değerlendirme ve Sonuç
Örnek şehirlerle ilgili tespillerimizi bir değerlendinneye tabi

tuttuğumuzda aşağıdaki sonuçlara ulaşmak mümkündür.

ı. İlk islam şehirlerinde cuma mescidi ile dari.i'l-imara genellikle

birlikte, yanyana konumlanmışlardır. Bu birliktelik. Emeviler dönemine

kadar hemen hemen istisna kabul etmeyecek derecede güçlüdür. Ancak.

Emeviler dönemiyle biIlikte, cuma mescidi- darü'l-imara berabertiğinde

birtakım sıkıntılar göıülmektedir. Mesela daha önce işaret ettiğimiz

üzere, Haccac, valiliği sırasında Basra cuma mescidinin yanındaki darü'l·

imarayı yıkumuş ve kendisi için şehrin dışında yeni bir konut inşa ettir­

miştir. Yine Fustat'ta da H.I.asnn sonlarında darü'l-imara, cuma mescidi­

nin yanından alınarak Holvan mevkiine taşınmıştır. Kufe'de ise Emevi va­

lisi Halid el- Kasri şehir dışında bir sarayda ikfu'neti tercih euniştir.

Bugün Ürdün topraklarında kalıntılanna tamk olduğumuz meskun mahal

dışında kumlmuş Emevi saraylannı da bu anlayışın meyveleri olarak

gönnek mümkündür. Bununla birlikte Emeviler döneminde Suriye'nin

güneyinde kurulmuş Aynü'I-Car ve Endüilis Emevileri'nin fetih şehri

Kurtuba'da cuma mescidi ile darü'l-imara birlikte, yanyana bulunmak­

tadırlar(bkz.şek.12,13). Abbasiler zamanında bu birlikteliğin biraz daha

zayıfladığına şahit olmaktayız. Bu dönemde kurulan Bağdat ve Askar'da

cuma mescidi- darü'l-imara beraberliği korunurken28, yine aynı dönemde

kurulmuş Rakka, Katai ve Samarra'da darü'l·imaralar daha doğrusu

datü'l-imara fonksiyonu gören saraylar, cuma mescidinden uzakta ko­

numlanmışlardır29. Burada hemen bir hususa işaret edelim ki, bazen kimi

şehirlerde cuma mescidi yanında veya uzağında olsun, idarecilerin darü'l­

imara ismiyle bilinen yapılarda sürekli ikamet etmedikleri, veya haftanın

26 A. Dhina, Ciıes Musulmanes d' Orient el d' Oceident, Alger 1986, s.25; N. Elisseeff,

"Dımaslık", Eocyclopedie de llslam, Paris 1977, Tome U. s.288; Ebu'l- Kasım, İbn

Asakir, Tarihu Dımaşkü'ı.Kebir, Beyruı 1987, C.I, s.2QO.201,244

27 Sauvaget, "Esquisse d'Une Histoire de la Ville de Damas" Revue des Etudes

islamiques, Tome LV, s.445-446; Elisseeff, "Physical LaYoOut", The Islaroie City, Ed.

R. B. Serjeam, Paris 1980, s.95
28 Askar için bkz. Makriıi, Lg.e., c.ı, 5.304; A. Oabriel- A. Bahgatbey, Les Fouilles

d'al· Foustat, Paris 1921,5.9-10; Bağdaı için bkz. şek.! i

29 Katai için bkz.. M. Raiteheuteh, Le Caire, Kabire 1971,5.30,33; Oabriel- Bahgalbey,

Lg.e., s.!O; Samaıra için bkz.. Ahmed b. Ebu Yakub, el· Yllkubi, Les Pays

(çev.G.Wiet), Kahire 1937,5.53; Rakka için bkz. şek.14
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belirli günlerinde buralara uğrayıp, diğer zamanlar başka saraylarda
ikameti tercih ettikleri, bununla birlikte birtakım devlet hizmetlerinin
görüldüğü darü'l·imara1arın varlıklarını hep sürdürdükleri anlaşılmak·

tadırJO.

İslam topraklarında birtakım kanşıJd.ıklann, çekişme ve
sürtüşmelerin başgösterdiği ve bu durum karşısında ülkeyi yöneten ikti·
darın güçsüz kaldığı dönemlerde, özellikle de taşrada bulunan bazı idare­
eller. güvenliklerini sağlamlaşurmak maksadıyla, şehir merkezinden biraz
uzakta ve kısmen yüksek mevkilerde kurdurdukları müstahkem yerlerde
(kasaba, kasba, içkale, citadelle) ikamet etmeyi tercih etmişlerdir3l .

İslam'ın ilk yıllarında bu iki yapının biIlikre yanyana bulwıması
İslam toplumunun yönetim biçimiyle, daha" genel bir ifadeyle İslam
Dini'nin hayatın bUtün boyutlamu kuşalan bir olgu olarak algılanmasıyIa

ilgilidir. Bilindi~i gibi, İslam Peygamberi Hz. Muhammed hem Merli·
ne'de kurulmuş Isllim devletinin başkanı hem de müslümanlann dini lide·
ridir. O bir taraftan devlet işlerini yürütüyor, diğer taraftan cemaalına

imamlık yapıyordu. Medine Mescidi siyasi otoritenin halka açılan pence­
resi, mescidin minberi de siyasi otoritenin kürsüdür. Kısacası islam'ın ilk
dönemlerinde günümüzde olduğu gibi, din işleri devlet işleri şeklinde bir
ayının söz konusu değildir. Dini otorite ile siyasi otorite aym kişinin

şahsında toplannuştır. Hal böyle olunca, tabü olarak, tek bir elden
yürütülen bu iki farklı hizmet aIarunın mekanlan olan mescid ve darü'l·
imaraIar biribirine yakın olmalıdu..n . İşte bu gerekçeyledir ki, Hz. Mu­
hammed'in evi mescidin yanıbaşında inşa edilmiştir. Hz. Muhammed'den
sonra da bu uygulama, hem bahsettiğimiz sebeplerle hem de İsHim Pey­
gamberi'ni örnek alma arzusuyla benimsenmiş ve devam ettirilmiştir. Ni·
tekim G. Marçais de mescid darü'l·imara beraberliğinin temelinde, Hz.
Muhammed zamanında gerçekleştirilen bu ilk: birlikteliğin yattığını be­
lirtmektedir33• Öte yandan İsıam öncesi Mekke'de, idarİ ve siyasi işlerin

görüşüldüğü Darü'n Nedve isimli yapının Kabe'nin bemen yanıbaşında

yer aldığını düşünürsek, aslında Araplar'ın bu birlikteliğe pek de yabancı

olmadık.lannısöyleyebiliriz.
Daha önce de işaret ettiğimiz üzere, Emeviler döneminin orta·

larından itibaren cuma mescidi-darü'l-İmaraberaberliğinde bazı istisnalar
göze çarpmaya başlamış ve giderek istisnalann sayısında artış olmuştur.

Cuma mescidi..<Jarü'l·imara beraberliğinde yaşanan istisnalar, devlet

30 Bclazuri, a.g.e., s.410; Yakubi, a.g.e., s.44-62; D. Sourdel:Bagdad, Leiden 1962, s.255
31 Geniş bilgi için bkz. l.L. Bacharach, "The Court Ciıadel: An ISlamic Urban Symbol

or Power" , Urbanism in İslam, Tokyo 1989, Vol. m, s.205-245.
32 Sauvaget'in bu konu ile ilgili görüşleri için bkz. Sauvageı, a.g.e., s. 122·125
33 G. Marçais, "La Conception des Villes Dans l'Islam", Revue d'Algee, Algce 1945,

s.528.
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başkanı veya valilerin imamlık görevini. bu işi kendi adlarına yürütecek

naiblere devretmeleri sonucunu doğurmuştur34.

Cuma mescidi datü'l-imara beraberliğinde yaşanan bu değişimin,

daha açık bir ifadeyle, darü'l-imaranın cuma mescidinin yanından uzak:·

laştırılmasının pekçok sebebi vardır. Bize göre bu sebeplerden biri. idare­

eilerin artan devlet gelirlerinin dürtüsüyle, müslüman halkın gözünde

meşru görülemeyecek, muhtemelen tepki toplayacak lüks, şatafat ve

eğlencenin hakim olduğu bir yaşam tarzını arzularnalarıdır. Bu arzuyu

gerçekleştirebilrnek için. darü'l-imaranın mescidin yanından alınarak:

halkın gözetim ve denetiminden uzak bir konuma taşınması çare olarak

düşünülmüş olmalıdır. Zira bir şehirde cuma mescidinin etrafı halkın

gözetimine en açık yerlerdir. Bunun yanında dinin ölçülerine aykırı bazı

rollerin mescidin yanıbaşında değil de, uzak bir mekanda işlenmesi

halkın göstereceği tepkinin şiddetini biraz harıtleteceği gibi, mı sahibi

idarecileri de psikolojik olarak biraz daha rahat kılacakur. Aynca lüks,

şatafat ve eğlence arzularını karşılayacak darü'l-imaralann oldukça büyük:

boyutlu bir yapı topluluğundan müteşekkil olması gerektiği dikkate

alınırsa, şehrin merkezi bölgelerinde bu büyüklükte boş alanların mevcut

olmarnası da ilave bir etken olarak göıiilebilir.

Kanaalimizce darü'l-İmararun cuma mescidinin yanından uzak­

laşmasında, yukanda zikretliğintiz sebeple de kısmen ilintili bir başka

Faktör daha elkili olmuştur. ısim'ın ilk yıllarında idarecilerin dine tesli­

miyetleri daha kuvvetli olup, tasarrutlannda dinin buyruğunu, gereğini

kendi iradelerinin önüne geçirme çabasının belirginliği gözlenirken, Eme­

viler dönemiyle birlikte, idarecilerin dine teslimiyetlerinde biraz

gevşeme, zayıflarna hissedilmeye başlanmış ve bunun sonucu olarak ida­

recilerde kendi iradelerini dinileştirme, dini kontrol etme veya daha genel

bir ifadeyle dinin hakimiyetinden az da olsa kurtulma çabası göz­

lenmektedir. İşte bize göre bu çaba, idarecileri dini simgeleyen cuma

mescidinden ve dolayısıyla bu mescidin cemaatından uzaklaşmaya

yöneltmiştir. Bu durumu tsl§m dUnyasında din devlet işlerinin aynlması,

bir başka ifadeyle yönetimin elinin hakimiyetinden uzaklaşması sürecinde

atılmış ilk adun olarak görmek de mümkündür.

Bir diğer sebep halife ya da valilerin kendi güvenliklerini anırma ve

dolayısıyla iktidarlarını koruma çabalarıdır. Kalabalığın en yoğun olduğu

cuma mescidinin yanında güvenliği sağlamak: biraz güçtür. Şehir dışında

ya da şehrin dış bölgelerinde uygun bir mevkide kurulacak savunması

güçlendirilmiş, kısmen müstahkem saraylarda ikanıet etmek, iktidar sa­

hiplerini güçlü ve her türlü tehlikeye karşı emin kılmaktadır.

Bazılarına göre ise daıii'l - imaranın cuma mescidinin yanından

34 HamiduUaıı.lslim Müess...• s.Sl.
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alınarak şehrin dış semtlerine veya şehir dışına laşınmasında, Araplar'ın

İslam öncesi bedevi yaşama duydukları özlemin, nostaljinin de büyük
payı vardır. O. Grabar bu olguda bedevi yaşama duyulan özlemden daha
çok. salgın hastalıklardan uzak, sağlıklı bir yaşam isteminin etkili
olduğunu belirtmektedir35.

Cuma mescidi darü'1·imara beraberliğinde fiziki ve mimari aynntıya
indiğimizde aşağıdaki tespitlerle karşılaşmaktayız. Özellikle ıslam'ın ilk
yıllanndagenel bir eğilime yakın sıklıkıa darti'I-irıW-alann hep cuma mes­
cidlerinin kıble cephesinde yer aldıklannıhatta bazen bu iki yapının biribi­
rine bitişik olarak inşa edildiğini görüyonız36. Kimi mescidlerde kıble

duvarında. darii'l·imarada oturan vali ya da devlet başkanının imamlık

görevini ira etmek için. mescide teşrifini kolaylaşumıak: ve biraz da-imarrun
can güvenliğini temin maksadıyla küçük bir kapı açılmışwJ7. Bu
düW1leme, mescid içinde. kıble duvarı önünde konumlanınışhalife ya da
valilerin maiyyetindekilerle birlikte güven içinde namaz kı1ma1an

amacıyla yapılmış maksure ile de takviye edilerek daha fonksiyoner bir
hale dönÜştürülmüştür38. Bize göre söz konusu bu düzenleme mescidin
formu ile imamın kimlik ve misyonundan kaynaklanmaktadır. Bilindiği

gibi mescidlerde ibadetin sıbbati gereği kıble cephesi kapı açmaya müsait
değildir39 . Diğer cepheler için ise böyle bir sıkınu yoktur. Nitekim mes­
cid mimarisinin geçirdiği tarihi süreç incelendiğinde kapıların kıble cep­
hesi hariç diğer üç cephede toplandığı görülmektedir. Dolayısıyla cuma
mescidi etrafında bina yapmaya en müsait yer mescidin kıblesi istikameti
olmaktadır- İşte bu gerekçelerledir ki dacü'l-imaralar genellikle mescidin
kıblesi tarafında yer almıştır. Mescidin kıble duvarında açılnuş imama ait

35 Kıl. G. Ma:ıçais, Lg.m., 5.527; Gnıbar, Lg.e., 5.1 10-1 i i
36 Konumuzu işlerken verdiliJniz örneklerin dışında Ba~aı, Şam ve AynU1-ear

şehirlerinde de ayru dÜZenleme !anuun söz konusu oldu!Unu belirtmek isteriz (bkz.
~ek. ıo,II,12).

37 Basra cuma mescidi için bkz. Belazuri, a.g.e., 5.499; MescidU'n-Nebi için bkz. Sauva­
gel, a.g.e., s.85-90, i 17 ve 5.91 'de tig.5; Askar cuma mescidi iç~ bkz. Makrizi, a.g.e.,
CJ,ü04.

38 Islam cami mimarisinde ilk maksumıin Hz. Osman tarafından Mcscidil'n Nebi'de Icu­
ruiduğu bilinmektedir (bkz. Nureddin Ali b. Abdullah, es- Samhudi, Hiilasatü·ı· Vera,
Medine 1285, s.136-137,) Yine Basnı cuma mescidinde de Emevi Valisi Ziyad
zamanında bir maksureain kurutdulu rivayet edilmektedir (bkz. Belazun, a.g.e., ~.499­

500)
39 Islim kaynaklannda badis olarak nakledilen haberlerde, namaz kılanın öoUoocn

geçmek hOJ kartılanmamakta ve mt1slUınanlacmiimk1lo oldu!tJnea bu fiildcn men edil­
mektedirler (bkz. Zeynüddin Ali b. Ahmed, ez, Zebidi, Sahih-j Buhari Muhtasarı

Tecrıd·i Sarih Tercemesi ve Şerhi (çev. A. Naim- K.Miras), Ank. 1980, c.n, 5.440­
447
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özel kapı ise sözünü ettiğimiz gerekçeleri kaqılayan pratik bir

düzenlemenin yanında, darü'l·imaranın mescidin kıblesinde konumlan·

masını da teşvik etm.iştir.

2. Cuma mescidi darü'l· imara ikilisinin birlikte İslam şehrininmer·

kezini oluşnırduğu görülmektedir. Yukanda işaret ettiğimiz gibi, Emevi·

ler döneminin ortalarından itibaren, kimi şehirlerde darü'l·imaralar,

zaman zaman cuma mescidinin yanından aynlnuş ve şehir merkezini be·

llrleyici yegane unsur olarak: cuma mescidi kalmıştır. Cuma mescidinin

merkezi bir konuma sahip olması son derece tabü bir olgudur. Zira her

yerleşim biriminin çekirdeği orada ikamet edenler için en kısa zamanda

ulaşılması mümkün, geometrik bakımdan da en adil ve en müna5ip top­

lanma yendir. Pek tabüdir ki, bir mabed hitabettiği cemaatın kolayca

t:ılaşabileceği bir konumda bulunmak zorundadır. İnsanlık: taı:ihi boyunca

da mabedlerin genellikle yerleşim merkezlerinin çekirdeklerinde yer

aldıklarına şahit olurunaktadır40. Darü'l-İmaranın merkezi bir konuma

sahip olması ise daha önce işaret ettiğimiz üzere büyük: ölçüde cuma mes·

cidi ile olan ilişkisi sebebiyIedir. Bununla birlikte, gördüğü fonksiyonun

gereği darü'l·imaranın da merkezi bir konuma sahip olması gerektiği

düşünülebilir. Ancak: yukanda zikrettiğimiz gerekçeler akli gerekliliğin

önüne geçerek. onun şehrin dış semtlerine. zaman zaman da şehir dışına

taşınması sonucunu doğurmuştur.

3. LIk İslam şehirlerinde genellikle yanyana bulduğumuz cuma mes­

cidi darü'l-imara ikilisini boyutları itibariyle mukayese ettiğimizde, ilk

dönemlerde bu iki yapıdan mescidin alan itibarıyla darü'l-imaradan daha

büyük yapıldığını göJilyOIUZ. Mesela Mekke ve Medine'deki mescidler yanı·

başındaki darü'l·imara1ardan epeyce büyük bir yüzölçüme sahiptirler(bkz.

şek. 1,2). Yine Hz. Ömer zamanındakunılmuş Basra, Kufe ve Fustat gibi

merkezlerde de kesin bir bilgiye sahip olmamakla birlikte, darü'l·

imaraIarın cuma mesci&erinden daha büyük: olmadıklannı sanıyoruz4 l.

Emeviler dönemiyle birlikte yavaş yavaş darü'l·imara1ann büyümeye

başladığınıve giderek büyilldük: dengesinin cuma mescidi aleyhine bozul·

duğuna şahit oluyoruz (bkz. şek. 5.12). Abbasiler döneminde ise her iki

yapının da büyüdüğünü ancak: cuma mescidlerinin halifelere ait saraylar­

dan daha büyük: olmadığını belirtmek isteriz(bkı. şek. i I). Kanaatimizc.e,

zamanla darü'l·imaralann mescide nispetle daha büyük inşa edilmesinde,

devlet işlerinin giderek karmaşıklaşması ve büyümesi ile biraz da lüks ve

40 A.E.Egli, Şehireiliğin ve Memleket PlanlamasınınEsasları,Ank. 1957,5.200

41 Bu konudageniş bilgi için bkz., Can, a.g.e. 49- 83.
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etkisi olmalıdır. Zira zamanla İslmı toprakları çok
af t arZUsunun . . dalı o ml°

~at .a.... e iderek devlet yönetırnı a sıs~e 1, kısmen kurumsal·
genışleID.ıŞ v g kavuşmuşnır. Bu süreç berahennde daha çok devlet me­
(aşoiıŞ bır y.a::am edilmesini ve daha büyük devlet yapılarının
murunu? lSzıiiuri kılmıştır. Bu zarurete bir de halife ve valilerin lüks ve
yapılına~~ "ama öılemi -eklenince havuzlu bahçelerle donaulmış

şatafat ıçınde Y~Ş a 'edilmiştir. Mesela Abbasi şehri Samarra'da belirt-

bÜ~Ü~ ~ara~~:~ekçoksaray kurulmuŞtur42• . .

tiğunız vas.. te anyana- bulunan cuma mescıdı darü'l-imara ilçilisinin
4 Bırlik Y ikio f nk o arnı. ilk _döriemlerde'n beri bu yapının o sıyonunu tam ayan

yanında . _ lir da'yer alnuştır. -Bu unsurlar çeşme, tuvaleı, hamam,
oı" e bazı unsur i dı d b ikilo °1 av ,_ d" anlarrlır. Bu unsur arın şın a II ının yanında ba-
beyt,ü'ı-mal ve lVkü0ııabıann da yer aldıgı göıülmektedir. Mesela Basra'da

',' . haneve '-
zen hapıS .. da!Ü'I-imara ikilisinin y'ariında bir de hapishane-bulunmak-
cuma meseıdı, da Amr Mescidi'nin yanında Hz. Ömer'in emİ"iyle kunil-

d·...13 Fustatta . Id" bO d LCÜ° ° b ° b °ta ll", K im öğretiminın yapı ıgı ır yapı an Ua tan ahsedıl-

mUŞ K~ an-~ee:e ve tuvalet ~es,dd i~e ilgj'~ hizmelleri _,t~amlay~
mektedif"4. al. karşımıza çıkriı~.tadır. ,Mescıd yanında kurulmuş-o ılk

unsurlar O~:biri Hz. Muhammed d,~.~emin~ ai,t ,ol~u~u ~~.~l~nil~n ~~~as.a
çeşın:l~~d. ' rnesidif45. Beytü'l-riıa1 ve dıvarUar ıse dam l-ımara ıle ılgı­
.Mescıdımn Ç~~esela Hz. Muhammed döne~iride Medine ~escidi'nin bir
ii unsurlardır. "'1 mal denilen bir birim 'oluştunılmuştur46 . Yine' Fustat
kç;şesinde ~:~~~ ~arran ve H~a cu~a mescidle~in~.e de ?eytü'l-maUerin
!'J-TIf M~~ld~~edilıPektedir47. ,K~~e'de i:se~. bey!ü'I-ma1'" mescid içinge
buJuı;ı4u",..,. a içinde yer almıştır4 8. ŞaJ?l U~eyye. Camii'nin ,avh,ısun9a

d "ii daru I·un"', ° ° . bO b 0o'1 a10 b i "eg Umüze kadar ulaşmış .~ eytu -r,n ın II 1!~cI~gunıı

da yapısı' ~"z G-örüldüg~ü gibi, ilk. yıllarda beytü'l-maller, darü'l-
i unak ısten . ,.

hatır a. . il' bir .birim olma1arına,~şın genellikle carp.ilerde koI).um-
imara ile ilg,~ atimiıce bunda. devlet teşkilatının yeterince eUcin bir
ıanınışlard~', oı:.aması ve dolayısıyla soygun riskine k~şı mesci4}erin
yapıya sahiP. .
__ . . 44-62; F., Schwarz, Die Abbasiden- Residenz' Samarra, Leipzig.
42 Yalnıbı, a.g·e., s.

1909, 5.~~20 e 5.498; el- Ali, a.g.e., s.15 .
43 Belazun,a.g.., Di Stadtegründungen der Araber ım Islam, Mijnih 1912,
44 E. Reiıemeyer, e . .

. s.l05 II Mije5s .:, 5.62
45 Ham~duUah, 1\: peyg~bcri,c.I1, s. 1121
46 Hamıdullah, s 95
41 Sauva~l, a.g.~,~. 5. 419-4-80 '
48 'faben, a.g.e., . ,
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darü'l-imaralara göre daha güvenli kabul edilmesinin etkisi olmuştur49.
Divanlar devlet işlerinin hizmet binalarıdır. Kaynaklardan tespit edebil·
diğimiz kadanyla Basra'da ilk. yıllarda darü'l-imaranın yanında divanlar
kurulmuşturso. Hamam konusuna gelince, yine Basra'da ilk yıllarda
darü'l~imaranınyanında kurulmuş emirlik hamamı ismiyle anılan ve sade­
ce darij'l-imara mensuplarına hizmet veren bir hamamdan bahsedilmelcte­
dirSt. Bununla birlikte ilk yıllardanberi şehirlerin merkezi bölgelerinde ve
çoğu kez de cuma mescidi yanında, halka açık umumi hamamların mev­
cudiyeti de bir gerçektirSı.

49 Mesela Kufe'de darü'l- imanı. içinde bulunan beytü'l-malin soyulması sonucu tedbirolarak, darü'l- imanı. cuma mescidine bitişik olarak yeniden inşa edilmiştir. Gerekçemescidin gece gündUz ibadet edilen bir yer olması sebebiyle güven telkin eınıesidir(bkz. Taberi, a.g.e., c.ıı, s.479-480; Massignon, a.g.m., di)
50 Belazuri, a.g.e., s.498; el- Ali, a.g.e., s.75
51 Ahmed b. Muhammed, Ibnil1- Fakih, Kitabü'ı· Buldan, Leiden 1885, s. 188; el- Ali,a.g.e., s.75
52 Raiteheuiıch, a.g.e., s.19; A. Rayınond, Grandes Villes d'Arabes a l'Epoque OUo­mane, Paris 1985, s.301; W. Marçais, "L'Islamisme et la Vle Urbaine", Arncles et

Conferences, Paris 1961. s.65.
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ÖRNEK OLAY İNCELEMESİ YÖNTEMİNİN

AHLAK EGİTİMİNDE KULLANILMASI

Yrd.Ooç.Or.Mevlüt KAYA·

Sınıf ortamında, derslerin işlenmesi sırasında konunun hedeflerine

ulaşmak amacıyla öğretmenler değişik öğretim stratejileri ve öğretim

yöntemleri uygularlar. Bu strateji ve yöntemler, öğretmenin "nasıl

öğreteceğim?" sorusuna cevap' olur.

Öğretim stratejileri genelolarak, sunuş yoluyla öğretim ve buluş

yoluyla öğretim oLarak: gruplandınlabilir.

Sunuş yoluyla öğretim yaklaşımında, öğretmen aktiflir. Bu

yaklaşım daha çok geleneksel eğitim ve öğretim yöntemlerini içerir.

Öğretmen konu içeriğini oluşturan bilgileri ve davranışl~ aktarır; kavram,

ilke ve genellemeleri açıklar, bilgileri düzenli bir sıra içerisinde sunar.

Temel bilgiler kazandırıldıktan sonra öğrencilere örnekler verilerek,
ayrıntılı bilgilerin kazandınJ..masına çalışılır!. Sunuş yoluyla öğretim,

geleneksel eğitim yöntemlerinden anlatma (taktir) yönteminin
özelliklerini daha çok gösterir. Geleneksel eğitim yöntemleri, öğretmeni

aktif, öğrenciyi ise pasif kılar. Öğretim araç-gereçlerine daha az yer verir.
Bireysel farklılıkları fazla dikkate almaz. Öğretim konusu ile öğrenci

doğrudan etkileşime girmediğinden öğrenci daha az ve zayıf öğrenme

yaşantısı geçirir. Öğrenciyi öğrenmeye güdülemede yet~rsiz kalırı.

Sonuçta öğrenciyi bazırcı ve bağunlı bir kişilikte yetiştirir.

Buluş yoluyla öğretirnde ise, öğrenci aktiftir. Öğrenci yaparak,
yaşayarak öğrenir. Öğretmenin görevi, öğrenciye rehberlik: yapmak,

yönlendirmek v~ yol göstermektir. Öğretmen öğrencilere, sorular

• Ondokuz Mayıs Üniversitesi bahiyat Fakültesi Öl!;retim Oyesi
lözcan Demirel, Gend 6ğretim Yöntemleri, Ankara, 1994, s.33.; Nurettin Fidan ve

Münire Erden, Eğitim Bilimine Giriı, Ankara, 1987,5.202.
2N.Kemal Önder, Öğretimde Program, Ilke,e Yöntemler, Konya, 1986, s.I06.
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Öğretim yöntemlerinin başlıcaları anlatma, soru-cevap, tartışma,

blem Çözme, gösteri, deney, gezi-gözlem, roloynama, küme çalışması
prn ' ı .•. i bil' B " ıörnek olay incelemesı o arill\. sayı a ır. II yontem er birbirinden

ve~ımS1Z da değildir; birbiriyle bağıntı ve ilişkileri vardır. Bir dersin

~~gnmesinde bu yöntemlerin bir ya da birkaçı birlikte kullanılabilir. Sadece
ış, e önlem ile dersin işlenmesi monatonluk meydana getirir ve öğrenciler~
bır Y öğrencilerin aktif dinleme süresi yaklaşık LO ile 20 dakika

:ı:~~dadır4. Özellikle anlatma yöntemini kullanan öğretmen gör~işit
araçıarından, demonstrasyon (gösterİ), dr~~atiza~y~n (roloynama);

evap örnek olay ve tartışma gıbı değışık yöntemlerden
soru~c , .

arlanmalıdır. Bilinmelidir ki, ne zaman öğretmen fazlaca konuşmaya

Y"ı n zaman öğrenci düşünmekten vazgeçer.
baş arsa,

öğretmenin yöntem seçimini birçok faktör etkiler. Öğretmenin

önteme yatkınlığı ve kişiliği, zaman ve fiziksel imkanlar, yöntemin

Yali eti, öğrenci grubunun büyüklüğü, konunun özelliği, öğrencilerin
mY 1 f f' "-,.. llikleri ve tutum an, sını atmos en ve ogretım programlan gibi

;':örler yöntem seçiminde etkilidir'. ?ğretm~n ö~n:nciye, konuya, yere,
a ve kendisine en uygun yöntemı seçebılmehdır. çünkü, öğretmeni

:~;en yapan yöntem değil, yöntemi yöntem yapan öğretmendir.
Bu çalışmada, öğretim yöntemlerinden biri olan örnek olay

. celerne yönteminin eğitim-öğrelimde kullanılması, faydalı ve sınırlı

i~. ı rı' bu yöntemin etkili olabilmesi için dikkat edilmesi gereken
yon e , v'" .. •

susıarın ne oldugu uzerınde durulmaktadır. Ayrıca örnek olay
hu ı mesi yönteminin ahlak eğiliminde kullanılmasına bir örnek
ınce e .
verilmektedir,

"nelterek. deney. gözlem ve tartışma yaptırarak. hedeflere ulaştırmaya

yo ır Öğrenci kavram, ilke ve geneltemeleri kendisi bulur, .sonuca

ça1ı~iS'i ulaşır3, Böylece öğrenci girişimci, üretici ve bağımsİz bir"kişilik
ken d -il b' ki' i B

geliştirir. Hazırcı eg ,araştıncı ır ŞI o ur. aşarma hazzını
yapısı

tadar..
i...

"

30emırel, a.g.e.. 5,34.; Fıdan ve Erden, a.g.e., 5.202.
4Mııril vvet Bilen, Plandan Uygulamaya Öğretim, Ankara, 1989, 5.33.
5ı..eyla Küçükahmet, Oğrttim Ilh ~e Yöntemleri, Ankara, 1986, 5.3S·37.
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i

Örnek Olay Yönteminin Kapsamı ve Özellikleri

Örnek olay yöntemi sosyal bilimlerde bir araştırma yöntemi olarak:

kullanıldiğ! gibi eğitim-öğretimde öğretim yöntemi olarak da kullanılırli. Bir

öğretim yöntemi olan örnek olay, bir olayın yazılı veya sözlü anlatılarak,

bir film göstererek konu ile ilgili öğrencilerin çözümleme, öneri ve
düşüncelerini ortaya koyma yoludur? Örnek olay inceleme yöntemi,
öğrencilerin problemli bir olay hakkında gerçek ve geçerli bilgileri, bizzat

kendilerinin bu olayı anlatmaları, olay hakkında gerekli verileri
toplamalaiı, bunları öğrenip analiz etmeleri ve değerlendirmeleri yoluyla

elde etmelerini sağlayan bir yöntemdifs.

Örnek olay yöntemi, sosyal sorunları, karmaşık nitelikleriyle

birlikte bir bütün olarak kavramaya çalışır. Örnek olayda anlatılan

problem, problemin çözüm yolları, olayla ilgili kişilerin davranışları gibi

öğeler öğrencilerle tartışılır, birtakım ilkeler çıkarılmaya çalışılır9 .

Örnek olay inceleme yöntemi, günlük hayatta karşılanan bir

problemin sınıf ortamında çözülmesi yoluyla öğrenmenin sağlanmasıdır.

Örnek olay, yaşanmış bir gerçek' olayolabildiği gibi, hayali de olabilir.

Gerçek bir olay bulunmadığı durumlarda, yaşanmamış bir örnek olay
yazılabilir. Ancak, bir örnek olay ne derece hayali olmaktan uzaksa ve

gerçeğe ne derece yakınsa, o derece değer taşımaktadır. Bu yöntem,
öğrencilere bir konuyu ya da bir beceriyi kazandırmak ve o konuda
uygulama yaptınnak amacıyla kullanılırlO. Aynca, öğrencinin bir durum ya

da olay karşısında karar venne, doğru yargıda bulunma ve problemlere
çözüm getirme gibi becerilerini geliştirir.

Bu yöntem özellikle sosyal bilimlerde tarih, sosyoloji, sosyal
çalışma;ve sosyal hizmetler lanlarında, ticaret, işletme, yönetim, hukuk,
tıp eğitiminde, psikolojide, eğitim bilimlerinde uygulanmaktadır. Konusunu

6ibrahim Yasa, "Örnek Olay inceleme Yöntemi", Toplum Bilimlerinde Arartırma
ve Yöntem, (Der:Ruşen Keleş), Ankara, 1.976,5.278.

7Cevat Celep, Halk Eğitimi, Ankara, 1993,5.68.
8Muhsin Hesapçıoğlu, Öğretim İlke ve Yöntemleri, Eğitim Programları ve

Oğretim, Istanbul, 1992,5.211.
90ğuz ünaran, Örgüt/erde Karar Verme, Ankara, 1971, s.106.

ı 0Demirel, a.g.e., 5.48.
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ah ma ortamından ve toplumdan alan olaylar bu· yöntem için daha
ç Ş ".' . d al b' kı' .

ndur Ahlak egitımı e, sosy ır onu o up, ınsan ılişkilerini ve
uygu .

al Olayları çalışma alanına alır.
sosy

Örnek Olayın Planlanması ve Uygulanması

Öncelikle sınıf seviyesine ve ~onuya uygun bir örnek olay

s ilmelidir. seç~ecek örnek olay, öğrencileri zihinsel yönden geliştinneye

eçdımet olduğu gibi, öğrencilerde olumlu bir ahlaki tutum ve duygu
Y~ tirmeye de yardımcı olmalıdır. Örnek olayı öğretmenin kendisi sınıfa
g Ş "·1 . k d' betitebildiği gibi, ögrencı erm en ı aşından geçen olaylardan ya da
:ünlük gözlemlerinden de yararlanılabilir. Hatta, ders kitaplarına kon~ya
II gun örnek olaylar ve tartışma konulan yazarlar tarafından konulabım.

s~ ilen örnek olay. öğrencilere yazılı olarak ev ödevi şeklinde verilip,
s~ tartışmak için hazırlıklı gelmeleri sağlanabilir.

Öl11ek olay öğrenciler tarafından anlaşılacak şekilde sade. yalın ve

a ık şekilde düzenlenmiş olmalıdır. Olay bir bürun olarak ele alınmalıdır.

Jzellikle olayda tar~şılacak öğeler belirgin olarak ortaya konmalıdır.
Örnek olayolarak ele alınan olgu·, olay. problem ve durumlar gerçek

hayattan alınmamışsa, yapay veya hayali örnek olay gerçek hayatta

yaşanabilir olmalıdır.

Seçilen örnek olayda şu ..noktalara dikkat edilmelidir: Örnek olay

erçek ya da gerçeğe yakın mı? O~~k olay öğrenci için anlamlı mı? Ömeic

:ıay tartışma ortaya çıkarır mı? Ornek olay kendi içinde bir bütünlük

taşıyor mu? Örnek olay mantık ~ısından farklı bir görüş getiriyor mu?1 ı.

sınıfla ele alınacak örnek olay yaşanmış ise. olayın kişileri. yer ve

zamanı değiştirilmelidirıı. Böylece, olay içinde bulunan kişiler hakkında

I
msuz düŞüncelerin gelişmesi önlenmiş olur.o" .

Örnek olay, yalnız başına bir fonksiyon ifade etmez. Öğrencilerde

davranış değişikliği meydana getirmek ve hüküm verme yeteneğini

I .ş.; .......ek amacıyla, konuyu tartışmaya açacak ve çözümleyecek kilitge 1 UlU' •

Ôveysel Sönmez, Sosyal Bilgiler 0lretimi, Ankara, 1994.,5.254.

12KÜÇiikJhrnel, a.g.e., 5.53.
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soruların hazırl~ası·gerekir. Örnek olay için hazırlanan yönlendirici
tartışma soruları önceden belirlenerek, olayın nedeni, oluş şekli ve
sonuçlan üzerinde tartışmaya imkan vennelidirl3.

Konu ile ilgili olarak, hazırlanan örnek olay, öğrencilere değişik

biçimlerde sunulabilir. Öğretmen örnek olayı yazılı olarak sınıfta her
öğrenciye verebileceği gibi, gruba örnek olayı sözlü olarak okuyup.. s.
anlatabilir. Örnek olayın öğrenciler tarafından iyi anlaşılmasına dikkat
edilmelidir. Örnek olayın sunulmasında değişik yöntem ve araçlardan da
yararlanılabilir. Örneğin, birkaç öğrenci tarafından rol alınarak olay
dramatize edilebilir. Örnek olayın sunulmasında resim, slayt, teyp, fılm,

video, TV, bilgisayar gibi öğretim araç ve gereçleri de kullanılabilir.

Örnek olay sınıfa sunulduktan sonra grup tartışmasına açılması ve
soruların cevaplanması gerekir. Önce örnek olaydaki önemli fikirler ve
çözüm yollan belirlenmeli, sonra da bütün çözüm yolları ve fikirler
tartışılmalıdır. Olayın tartışılması küçük grup ya da sınıf tartışması

şeklinde yapılabilir. Ancak, sınıf çok kalabalık: ise tartışma güçleşebilir.

Bu durumda örnek olay tartışması ve sorulara cevap aranması, her
öğrenci tarafından yazılı olarak yapılabilir. Daha sonra bu yazılı

tartışmalardan örnekler seçilerek gruba okunabilir.

Örnek olay incelemesi yönteminin etkinliğini artırıcı bir YOlalarak,
öğretmen örnek olayı sunduktan sonra sınıfı 5-6 kişilik küçük: gruplar
halinde ayırabilir. Her grup örnek olayı kendi arasında bir grup başkanının

yönetiminde analiz ederek tartışır. Böylece, aynı olayın birden çok grupça
eleştirilmesi mümkün olmaktadır. Belli bir inceleme süresj sonunda.
gruplar tekrar bir araya getirilerek, öğretmenin yönetiıİıinde her grubun
görüşü o grubun başkanınca açıklanmakta, yeniden tartışılmakta ve
gruplar arası artiık görüş ve kararlann ortaya konulması sağlanılmaktadır.

Böyle bir durumda öğrenciler kendi gruplannda. ikinci aşamada da gruplar
arası tartışmada grubun görüş ve kararlannın hakim olabilmesini
sağlamak için daha çabalı ve aktif olmaktadırlarl3 . Bu yol ile hem
kalabalık sınıflarda tartışma ortamı sağlanmakta, hem de örnek olay
yönteminin başari şansını artırmaktadır.

13 Beyza Bilgin ve MuaIla Selçuk. Din Öğretimi, Ankara. 1991 s.139.
i3A.Hayreltin Kalkandelen, Hizmetiçi Eğitim. Ankara. 1979. 5.147.
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Öğrencilerin örnek olay konusunda tanışma yapabilmesi için konu.

ile ilgiü temel kavram ve ilkeleri edinmi.~ olmalıdırlar. Aksi halde, tartışma

ile fazla bir olumlu sonuç alınamaz. üğrenciler yalnız çözümlemeIcre

gidebilir. Kısır bir döngü içine girilip, sonuçlara ulaşılması zorlaşu.

Örnek olayın ıaruştlması slfasında olayın oluş şekli ve sonuçları

üzerinde taruşmalar yoğunlaştırılırken, tartışın.a sonun~a ortaya çıkan ilke

ve sonuçlar ile en çok görüş birliğine varılan öneriler belirlenip

kaydediımelidir
l4 . Öğretmen tartışmayı başlatıp sürdürürken öğrenci

merkezli olmalı, emredici olmamalı. öğrencilerin serbestçe duygu ve

dü üncelerini ifade etmelerine imkan vermelidir. Öğretmen örnek olay ile

iıg~li sorulan aşamalı oLarak yönetmeli ve sonuca doğru ilerl~melidir.
Tartışmayı gereksiz yönlere dağıtmamalı, amaç ççvresine

odaklaştırmalıdır. zaman zaman ..öğretmen zıtlıklar, benzerlikler ve

farklılıklara dikkati çekıneHdir. Dğretmen, tek bir sonuç doğuracak.

irişimlerde bulunmamalıdır. Yorumlarını dersin sonuna saklamalıdır.

~ğretmen, hem öğrencilerin ke~dilerini ge.~çekleştirm~Jerini, hem de

davranışlanq.kazandırı-!IDasını saglamalıdır. Dğrencileri yüreklelJdirmeli,

ö~rencileriyle arasında içten bir bağ kurmalı, sevgi ve saygıya dayanan.

il~şkiıcr içinde derse karşı ilgiyi sürekli uyanık tutmalıdırl5 . Öğret.men,··
öğrencileri kendi görüşleri doğrultusunda ~~nlendirmekten, kendi

örüşlerini benimsetmekten kaçınmalıdır. Dğrencilerin serbestçe

~artışmalara katılması, onların ileride daha atıJgan ve girişimci olmalarına

yardımcı olmaktadır.

Örnek olay taruşması sonucu elde edilen düşünce ve görüşler.

toparlarup özetleIJe~k ilkeler, genellemeler, yargılar, çözüm yolları sonuç

olarak ortaya korunalıdır. ~u ıartışmalarda bazen doğru cevap aranmadan,

iyi çözümlemelere esas olacak uygun alternatiflerin ortaya konmasına

çalışılıc. Böylece öğrenciler, karşılaşabilecekleri sorunları tanıma, analiz

etme ve Çözümü sağlayacak. yarıı:'ara varabilme y~~enek.leiini geliştiİirl6.

Örnek olay yönteminin başarısı, .sınıftaki öğrencilerin

oğunluğunun ya da tümünün tartışmaya katılmasına, her öğrencinin

ç oblemi çözmesine ya da düşünce ve önerileriyle katkı getirmesine·
pr .

14I)emirel, o.g.t., s.49.

J5SöntJ1eZ, q.t., ss.258-260.
16Haydar Taymaı, HizJnttifi Eğitim, Ankara, 1992, s.138.
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17i.Ethem Başaran. Örgütrel Davranırın Yöııetimi, Ankara, 1982. s.2]7.
ıSTaymaz, a.g.e., s.l ]8.
190emirel. a.g.e., s.49.
20Kemal Güçlüol. Eğitim Yönetiminde Karar ve Ornek Olaylar. Ankara, 1985. s.?!.

•
bağlıdır. Ayrıca, örnek olay tartışmasında oğrencıler, olaydaki kışilerı

eleştirirken kendi kişilikıerini de yansıt!rlar. Böylece, öğretmenin

ögrenciletinlıı kişiliklerini tanımasında örnek olay incelemesi yöntemi

yardımcıolmuş olur17.

Örnek Olay İncelemesi Yönteminin Faydaları

Örnek olay yönteminin asıl amacı, öğrencilerin düşünme,

kıyaslama, karar verme yeteneklerini geliştirmektir. Bu amacı yanında

daha birçok fayda sağlar. Örneğin, öğrencilerin tartışmalara katılmaları,

birbirini yakından tanımalarını sağlar. Öğrencilere grup halinde ve birlikte

çalışma, problem çözme alışkanlıkları kazanduu. Öğrencilerin olaylara
farklı yaklaşımlarla bakma ve sorunları analiz etme, düşüncelerini

_anlatabilme, başkalarını ikna etme, zamanında konuşma ve dinleme

yeteneklerini geliştirirIS.

Örnek olay yöntemi, buluş yoluyla öğrenme yaklaşımında,

. kavrama ve uygulama gibi üst düzeylerde öğrenmeyi sağlar. Öğrencileri

-.ezbercilikten kurtarır. Öğrenciler bir problemi çözmeyi, analiz edip sonuca
ulaşmayı öğrenirler. Bildiklerini ve kavradıklarını gerçek bir duruma

-uygulama şansına sahip olurlar l9.

Örnek olay yöntemi çok amaçlı olarak fonksiyonda bulunmaktadır.
. Bu amaçlar aynı anda zihinsel davranışlara, duygu ve tutumlara, sosyal

becerilere hizmet etmektedirİer20 . Öğrenci, bu yöntem yoluyla zihinsel
davranış değişiklikleri gerçekleştitirken, olay ve durum karşısında, tutum

'.-geliştirme ve grup içinde insan ilişkilerini de öğrenir. Grup içinde çalışma

alışkanlığı kazanır.

Örnek olay incelemesi olayların derinlemesine incelenmesini
sağladığı İçİn, öğrencilerin olaylara yüzeysel yaklaşımınt önler. Kişisel

sorunları, kişiselolmayan bİr yaklaşımla çözme alışkanlığı verir.

1!iı!!!!!!!!-~~ ..-"..._. _." .. --
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Öğrencileri ar<l§tınnaya yöneltir ve problem çözme gücünü geliştirirıı, Bu

yöntem. öğrencilerin zihinsel yargılama, akıl yUıütme (muhakerne) ve
kavrama gücünü geliştirir. Tartışma ve eleştirme beceri, yetenek ve

alışkanlığı kazandırır. Öğrencilerieleştirlci düşünceyealıştırarak, güdümlü

değil, gUdümsüz bir kişilik geliştionesineyardımcı olur. Yanlışı-doğruyu,

iyiyi-kötüyü,güzeli·çirkini ayırabilme gücü kazandırır.

Örnek olay yöntemi teori ile uygulama arasındaki boşluğu

doldurur. Öğrencilere bildiklerini, kavradıklannı gerçek durumda uygulama

fırsatı verir. Olay, olgu ve ilkeler arasında ilişkiler kurmayı sağlar22 ,

Aynca, bu yöntem sınıfta "grup dinamiği"nin oluşmasına yardım eder.,
Örnek olaylar, öğrencilerin -ilgisini çekmekte, onların somut

olaylara ilişk~ bilgilerine, deneyimlerine dayanarak yorumda
bulunmalarına, görüşlerini açıklamalanna-yalaçmaktadır. Örnek olaylar,

öğrencileri, ilerde karşılaşabilecelderi durumla ilgili olarak, önceden
düşünmeye, inceleme yapmaya, kaynaklara başvurmaya

yöneltmektedirn .

Örnek olay incelemesi, öğrencilere olayları başkalarının bakış

açısından görebilme, başkalarının duygularını anlayabilme ve başkalarını

anlamada gerçeğe yakın olabilme imkanı verir. Öğrenci yaptığı

davranışların sonucunu görerek, kendisini bir başkasının yerine koymasını

öğrenebilir24 . Böylece, öğrenciler insan ilişkilerinde empatik tutum
kazanırlar. Empati, bir insanın, kendisini karşısındaki insanın yerine

koyarak onun duygy ve düşüncelerini doğru olarak anlamasıdır25 . Empatik:
anlayış sosyalolay ve ilişkilerde, sosyal ve ahlaki problemlerin
çözülmesinde önemli bir husustur. Karşı görüşlere değer venne, saygı

duyma anlayışı gelişir.

Örnek Olay İncelemesi Yönteminin Sınırlılıkları

Ö~nek olay incelemesi yönteminin faydalarına karşın,

sınuWıklannın ve zayıf yönlerinin daha az olduğu söylenebilir. Bu

21Bilen, a.g.e., 5.93.
22Sönmez, (Lg.e., 5.204.
23Cevat Geray, Halk Eğitimi, Ankara, 1991,5.86.
24Bilgin ve Selçuk, a.g.e., 5-138.
250stün Dökmen, Iletifim Çatıımalan Ile Empati. İsıanbul, 1995, 5.135.
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yöntemin. ~er konu ile ilgili örnek olay bulmanın güçlüğü, olayı rapor
haline getirmenin ve sunmanın uzun zaman alması, tartışma sırasında

amaçlardan sapabilme gibi olumsuz yönleri ve güçlükleri bu1unmaktadır26.

Örnek olay sınıfı ilgilendiren nitelikte değilse ilgi ve dikkat

sağlanarnaz. Olay ve kişiler arasında bağ kurularak, öğrenciler ve kişiler

arasında kırgınlık.lara neden olabilirı7. Olayda tüm bilgiler yer almadığında

gerçeği tam ve objektif olarak yansıtamayabilir.

Bu yöntem öğretmenin önceden iyi hazırlanmasını gerektirir.
Öğretmen, tartışma liderliği özelliklerine. yetenek ve becerisine sahip
olmalıdır. Tartışmaları yönetınede ve değerlendirmede zorluklarla
karşılaşabilir. Kalabalık sınıflarda uygulanması zordur2s.

Öğrencilerden bazıları tartışmalara katılmak istemeyebilir. Örnek
olaydan çıkarılan ilke, çözüm yolu ve sonuçlann her zaman benzer olay,
durum ve problemlere genellenmesi zordur. Çünkü, her olay, durum ve

problem kendi içinde bir bütün oluşturur.

Ahlak Eğitimi Amacıyla Kullanılan Bir Örnek Olay

İncelemesi Çahş!'1ası

Aşağıdaki örnek olay, Samsun il merkezindeki 23 Nisan

İlköğretimOkulu'nun ilkokul kısmından iki ve üçüncü sınıf öğrencilerine ve

ortaokul kısmından bir ve ikinci sınıf öğrencilerine, Namık: Kemal ve

Mithatpaşa Liselerinde bir ve ikinci sınıf öğrencilerine, Ondakuz Mayıs

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi ikinci sınıf, Fen-Edebiyat Fakültesi

Psikoloji Bölümü ve Sağlık Hizmetleri Meslek Yüksek Okulu Anestezi

Programı birinci sınıf ögrencüerine Mayıs.-1995 yılında uygulanmıştır.

26Sudi Billbül, Halk EğitimirıcGirlf, Eski~ehir, 1991, 5.203.
27Bilcn, a.g.e., 5.93.
28Kııçükahmet, a.g.e., s.52.
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(ÖRNEK OLAY)

Değerli Öğrenci,

Aşağıda bir öykü verilmiştir. Bu öyküyü dikkatlice okuyacak,
anladıktan sonra aşağıdaki sorulan cevaplandırmız.

"Bir kadın kanserin özel bir rürt.ine yakalanmış ve ölmek üzeredir.
Doktorlar onu tek bir ilacın kurtarabileceğini söylerler. ilaç ise, o şehirde
bir eczaemın bulduğu bir tür radyumdur. Eczacı. ilaç için maliyetinin on
katı olan 200 milyon lira (3.000 $) istemektedir.

Hasta kadının kocası Osman. tanıdığı herkesten borç para
isteyerek ilaç parasının ancak yarısını toplayabilmiştir. Osman, eczacıya
kansının ölmekte olduğunu söyleyerek ilacı kendisine salmasını, paranın
üstünü daha sonra tamamlayacağını anlatır. Ancak eczacı "İlacı ben
buldum ve ondan para kazanacağım" diyerek ilacı satmayı reddeder.
Osman da ümitsizlikten eczaeının dükkanına girip ilacı çalmayı
düşünmektedir."

LOsınan ilacı çalınalı mı?

( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kararsızun

1-;

2.Niçin bu cevabı verdiğinizi gerekçeleriyle açıklayarak tartıŞıruz.

Örnek olayla ilgili olarak "Osman Hacı çalmalı mı?" sorusuna
verilen cevaplarin okul düzeylerine göre sayısal dağılımları aşağıdaki
tabloda görülmektedir.
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Okul i
,

ILKOKUL 2·3 ORTAOKUL 1-' llsE 1-' ONlvERSiT 1-'

"""'" - .. "" .. "" .. "" .. "" ..
Evet 69 3876 51 35.42 " 46.09 II. 7125

Hayır 81 4551 38 26-39 LO 2Li09 16 ı.ro

Kllfanltım 28 15.73 " 38.19 l2 27.8, LO 18.75

TOPLAM 178 ıooro 144 10000 '" 1000 160 10000

p<_OOl önemli

Tabloda görüldüğü gibi, ilkokul 2 ve 3. sınıf öğrencilerinin örnek

olaydaki "Osman ilacı çalmalı mı?" sorusuna % 38.76'51 evet, % 45.51 'j

hayır, % 15.73'ü kararsızım; ortaokul i ve 2. sınıf öğrencilerinin % 35.42'sİ

evet, % 26.39'u hayır, % 38. 19'u kar~ızım; lise ı ve 2. sınıf öğrencilerinin

%.46.09'u evet, % 26.09'u hayır, % 27.82'j kararsızım; üniversite

öğrencilerinin % 7L.25'i evet, % ıo'u hayır ve % 18.7S'j de kararslZJm

cevabını vermişlerdir.

Sonuçlar üzerinde yapılan x2 (ki kare) testine göre, okul düzeyleri

bakımından öğrencilerin örnek olay hakkında verdikleri yargılar arasında

ön~ bir fark olduğu görülmüştür.

Öğrencilerin okul düzeylerine göre örnek olaydaki yargılarının

yüzdesinde. ilkokuldan yüksek okula doğru "i:ıayır" cevabından "evet"

cevabı yönünde bir artıŞ gözlenmektedir. Bu sonuç, eğitim ve yaşa bağlı

olarak akıl yürütme ve ahlaki yargı düzeyinin gelenek öncesi düzeyden,

geleneksel ve gelenek ötesi düzeye doğru artışını da göstennektedir.

Gelenek öncesi düzeyde kişi olay ve durumları ödül ve ceza gibi

fiziksel ve maddi sonuçlara göre değerlendirir. Geleneksel düzeydeki kişi

ise, toplumun ahlak kurallannı, kalıp yargılarım olduğu gibi kabul eder.

Gelenek ötesi düzeydeki kişi, toplumun ahlak kuralları ve norm1annı kabul

etmekle beraber, akıl süzgecinden geçirerek gerektiğinde bunların

değiştirilebileceğinideğerlendirebilir29.

29Lııwrcncc !Çohlberg, "Moralische Entwicklung und Demokeatischc Erzichung",

Moralisc/ıfI Urlflilsjlilıigkf!it, (Ed: G. Lind ve 1. Raschcrı), Wcinhcim·Bascl, 1987,

ss.26-27.
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Ahlak: eğitiminin amacı, kişiyi bulunduğu ahlak düzeyinden daha

üst düzeyahlak eveelecine doğru çıkarmak olmalıdır. Yapılan

araştınna1arda, kişinin ahlaki yargı düzeyi ile eğilim düzeyi, kavrama

gücü, benlik kavramı ve uyum düzeyleri arasında pozitif bir ilişki olduğu

görülmektedir. 30

"Yaşam neden değerlidir?" sorusu, yaş ve zihin gelişimi

paralelinde ahlaki yargı düzeylerine göre farklı değerlendirilir ve değişik

yargılarda bulw1Ulur31.

Gelenek öncesi düzeyin birinci evresinde, birey bir neden

gösteremez. Yaşamın, maddi değerlerin üstünde olduğuna dair bir kavram

geliştiIememi§tir. Gelenek öncesi düzeyin İkinci evresinde, herkes çok
yaşamak ister, maddi değerler yerine kanabilir, ama bayat konamaz.

Herkesin hayatı kendisi için önemlidir.

Geleneksel düzeyin birinci evresinde. insanlar diğer insanlara ve

onların yaşamlarına saygı duymalıdırlar. Yaşama duyulan düşkünlük

maddi değerlerin üstünde olmalıdır. Geleneksel düzeyin ikinci evresinde

ise, yaşam Tanrı vergisi, toplumun temeli ya da insanın temel hakkı

olduğu için kutsaldır.

Gelenek ötesi düzeyde, bireyler ve toplum, yaşam hakkına her

hakkın üstünde değer vermelidir. Mantık bunu gerektirir.

Örnek olayın uygulandığı öğrencilerden bazıları okul düzeylerine

göre, "Osman Hacı çalmalı mı?" sorusuna niçin "eveı", "hayır" veya

"kararsızım" diye işaretledikleri cevaplarının gerekçelerini aşağıdaki

şekilde vermişler ve örnek olayı değerlendinnişlerdir.

ilkokul 2 ve 3. Sınıfı Öğrencilerinden "Evet" Cevabını

Verenlerin Değerlendirmeleri:

.Çünkü karısı çok hasta olduğundan ilacı çalmak zorundaydı. Parası

yetmiyordu.

·Çalmak çok körü bir şeydir. Ama hayat, çalmaktan daha önemlidir.

30Mevlüı Kaya. Baıı Kifisd Değqbnltre Göre Üni'lltrsire Öğrencilerinin AMak;
Yargılan. (Doktora Tezi), Samsun, 1993.,5.165.

31Menl Çileli, Ahlak Psikolojisi 'Ile Eğitimi, Ankara, 1986, ss.95-97.
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.çünkü, o ilac! almaısa Osman'ın karısı ölebilir.

•.osman karısını çok seviyordur. Belki de Osman'ın.karısının çocukları

vardır. Osman, karısının ve kendisinin acı çekmesine dayanamıyordur.

-Kadın ilacı içmezse ölebilir. ilaç 200 milyon olabilir, ama bir canlının

değeri kaç f!lilyardır .

•Osman çaresizdi.Karlsı ölecekti.

'Çalmak çok kötü bir şeydir. Ama eczacı vermediği için çalmak

zorundadır.

·Karısının ölmemesi için bu ilacı çalmal!. Hapishaneye girer, çıkana

kadar karısı iyileşir.

·Eczacı Osman'a ilacı maliyetinden fazla satmakıadıf.

'Uacı çalmazsa karısı ölür. Bir canlının hayatı paradan önemlidir.

'Osman ilac! çalmazsa karısı kanserden ölecek. Eczacı bu kötülüğü

yaptığı için Osman i1acı çalmaltdır.

'Hırsızlık kötü· bir şey. Ama, birisinin hayatı söz konusu. Osman

parasının yarısını toplamış ve eczacıya durumu anlatmış. Eğer eczacı

iyi birisi olsaydı ilacı verirdi. Başka yerde olmadığı için çalmak

zorunda.

İlkokul 2 ve 3. Sınıf Öğrencilerinden "Hayır" Cevabını

Verenlerin Değerlendirmeler.i:

'Eğer ilacı çalarsa hırsızlık yapmış olur. hapise girer. İlacı çalamaz ve

karısı kanserden ölür. Çalışıp paranın diğer yarısını biriktirmeli.

karısına ilaç almalıdır.

'Çalmak çok kÖIÜ bir şeydir. ÇalıŞıP almalı.

-İlacı çalarsa kötü birisi olur.

-Çünkü. çalma haram olur.

·Çalarsa hapishaneye girer.

•Hırsızlık kötü bir davranıştır.

·İlacı çalmamalı. Hemen bir işe girip, çalışıp para kazanmalı.
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-Hırsızlıkölümden de kötü bir şeydir.

-Hırsızlık kötü bir şeydir, kanuna karşı gelmiş olur.

·Çaıma hırsız olur. Ailesine daha çok kötülük yapmış olur. Karısı
ölebilir.

-Borç almak: çalmaktan daha iyidir.

·Aslında burada eczacı çok cimri. Toplanan paraya satsa bile para
kazanacak. Osman ilacı çalarsa büwn ailesi batacak:.

-Çalmamalı. Çalarsa hem eczacmın zararı olur, hem' de çalmak: kötü
bir şeydir.

·İnsanların alınteriyle yaptığı bir şeyi çalmak olmaı.

-Çalarsa hapishaneye atarlar. Hapishanede hapis kalır ve dışarı

çıkamaz. O zaman 200 milyonu da olsa hapishaneden çıkıp da o ilacı
alamaz.

-Osman, karısı ölüyor olsa bile ilacı çalmamalı. Eğ~r çalarsa çok kötü
bir 'günah işlerdi ve karısına eziyet çektirirdi.

·Osman İ1acl çalarken yakalanırsa hapise girer. Hapiste yıllarını

harcar ve ölür. Hapise girince ilacı elde edemez ve karısı QıÜr.

Çalarken yakalanmazsa, kansına durumu açıklarsa karısı içmez ve
ölür.

İlkokul 2 ve 3. Sınıf, Öğrencilerinden "Kararsızım"
Cevabını Verenlerin Değerlendirmeleri:

- çalarsa kendisi hapishaneye girecek, çalmaısa ölecek.

-Eğer ilacı çalarsa hapishaneye ·girebilir. Hırsızlık çok kötüdür.
Çalmaısa kadın ölebilir. Ama ÇalıŞıP para kazanıp ilacı alabilir.

·İlacı çalarsa günah işlemiş olur, ama bir hayat kurtarır. Çalmaısa
karısı ölecek. Eczacmın da para kazaıunası lazım.

·Evet desem bir suçluiuğu üstüne alır. Hayır desem kadın öLÜ!'

·Osman ilacı çalarsa eczacıya zararı olur. Hırsızlıktan yıllarca hapiste
yalar. Hapishaneden çıkınca arkadaşlarına bakamaz. İlaçı çalınaısa
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kaosı ölür.

-Evet desem hırsızlık -çok kötü bir şeydir. Hayır desem vicdanım

elverıneı.

Ortaokul ı. ve 2. Sınır Öğ~~ncilerinden "Evet" Ce~ab'ını
Verenlerin Değerlendirmeleri:

-Eczacı o ilacı insanlar için yapıyor. Eğer o ilacı Osman almazsa karısı

ölür. Ö~e~esi için ilacı çalmalıdır.

-Osman ilacı çalmalıdır. Çalmaısa Osman'ın karıs~ ölecek. Bu
durumda kimse kansının ölmesini istemez.

-Osman ilae! çalmalı. Çünkü, insan hayatı ilaçtan ve paradan daha

öpemlidir. Eczaneden çalması" da suç, ama günaha giriyor mu,
bilmiyorum. Eczacıriın yaptığı da ayıp bir harekettir.

-Bence, Osman ilacı ç·~m~iı. çünkü, karısı ölmek üzere. çalııiazsa
karısı plecek. Osm.~ Hacı çalaesa belki cezaevine girecek. Fakat
sonuçta karısı kurtulacak ve cezasını görüp hayatlarını sürdürecekler.. . .
-Osman ölmek üzere olan kansim kurtannalı. Aİna ilaeı luınca, 'aldığı

yere _elindeki parayı koyrnaı...tıacın o bir numunesini bırakıp gerisini
alma1ı~ Parayı bulunca borcunu vermeli.
'. ."

:'·Hasta kadımn kocası olan qs~;ın, bu ilacı mecb~ren çalacaktır.

Çünkü. karısını göz göre göre ölüme mahkum edemez. Aslında o ilacı

çalarsa. bence günahkar o1Q:ı~ Benim görüşüme göre Allah bu olayı
atfeder. ..0 ." "

Ortaokul 1 ve 2. Sınıf Öğrencilerinden "Hayır" Cevabını

Verenlerin' Değerlendirmeleri,:

•Hırsızlık yapmak çok kötü bir'şeydir. Hırsızlık yapan bir kimse haram
mal yemiş olur. Hırsızlık yapa.n:ı. haram yiyeni Allahida sevmez. Eğer.

Osman orada husızlık yapsaydı. belki bir canı kurtaracaku. ama
haram mal kazanmış olacaktı. Kıyamet günü haram mal yiyenlerin.
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hırsızlık yapanların teker teker cezası verileceklir.

•Hırsızlığın kötü bir şeyolduğunu herkes bilir. Osman hırsızlık

yaparsa, eczacı onun aldığını anlayabilir. Osmanı hapise aHırır.

Osman hapiste iken karısı da ölür. Hiç değilse hırsızlık yapmadan
biraz daha para tqplayıp i1acı alabilir. Toplayarnaz ise Allah'tan hayır

bekler.

·Kadının ölüm vakli gelmiştir. Bu onun kaderidir. Kimse onu
değiştiremez.

Ortaokul. 1 ve 2. Sınıf Öğrencilerinden "Kararsızım"

Cevabını Veren'lerin' Değerlendirmeleri:

·Osman ilacı çalmazsa karısı ölecek, çalsa hırsızlık yapmış olacak.

Osman ilacı çalsa haram olacak ve karısına yaramayacak,
iyileş<:,meyecekve ölecektir. Çalmasa yine ölecelctir.

·Osman ilacı çalmazsa karısı ölecek. 200 milyon parası da yok. Yani

göz göre göre karısı ölecek. Bu durumda çalmasının doğruluğu

düşünülebilir. Ancak, çalarken ya yakalanırsa? Bu sefer de hapise
girecek. Orada karısı -yalnız kalacak ve sıkınuyla belki de daha çabuk

ölecek. Osman, bu durumda vicdan azabı çekecek. Eğer, böyle bir
vicdan azabına hazırsa çalsın. Çalarken yakalanmasa da, karısını bu
ilaçla iyileştirehiIse de, çalarak: -alınan herşey haramdır. Haram mal

.ise insana fayda vermez.

-Osman çok zor bir durumdadır. Hırsızltğm çok kötü bir şeyolduğunu
O da biliyordur. Ama, karısının öleceğini düşünmekte, O'na acı

vermektedir.Bu durumda bence başkalarından yardım istemesi
gerekir.

·Osman ilacı çalarsa günaha gimUş olur. Allah, günahları ,çok olan bir
kadının, susuz bir köpeğe su verdiği için bütün günahlarını bağışlamış.

Osman bu ilacı çalarsa bir insanın hayatını kurtarmış olur. ~sman'ın

da günahını All~ bağışlarmı bilmiyorum.
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Lise 1 ve 2. Sınıf Öğrencilerinden "Evet" Cevabını

Verenlerin Değerlendirmeleri:

-İnsan hayatı herşeyden değerlidir. Bir ilaç, insan hayatından daha

değerli olamayacağı için Osman ilacı çalmalıdır.

-Osman bütün çare yollarını atamıştır. Hastanın iyi olması bu ilaca

bağlıysa, son çare ilacı çalmalıdır.

-Hırsızlık: kötü bir şeydir. Fakat bir insanın hayatı daha önemlidir.

İnsana sevdikleri daha önemli gelir. Osman ilacı aldıktan sonra,

elindeki parasını ilacın yerine bırakmahdır.

·Eczacının yaptığı suç ve ayıptır. Üstelik de günahtır. Fiyatının on

katını isteyip karşı tarafı zor durumda bırakıyor. Halbuki eczaemın

görevi öncelikle can kurtarmaktır. Osman tek çare olarak ilaeı çalınalı.

·Osman ilacl.ça1malı. Çünkü burada bir insanın hayatı sözkonusudur.

İnsan hayatı herşeyden üstündür. Fakat i1acl çaldıktan sonra parayı

bulup geri vermeli. Osman günah işlemiş olsa bile, bence Allah bunu

affeder.

Lise 1 ve 2. Sınıf Öğrencilerinden "Hayır" Cevabını

Verenlerin Değerlendirmeleri:

·Osman ilacı çalarsa bu dünyada ceza çekmeyebilir. Fakat ahirette

bunun cezasuu elbet çekecektir.

·Osman için bu ilacın önemi büyüktür. Fakat bu ilacı çalmakla yanlış

yapacaktır. Tanıdıkları ve basın-yayın yoluyla ilacın parasını

toplaması çalmaktan iyidir.

-Osman'ın ilacı çalmasına karşıyım. İnsanlar eninde sonunda ölecek,

ölümün çaresi yoktur.

-Osman ilacı çalmamalı. Çünkü hırsızlık İslam Dini'nde

haramdır.Kadınaverilen hastalık. Allah'tan gelmiştir. Eczacı yapuğının

ısı
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karşılığını cehennemde ödeyecektir. Osman karısı ölene kadar çalmak
dışında elinden gelen herşeyi yapmalı, gerisini Allah'a bırakmalırlır.

Canı veren Allah'tır, alacak olan yine Allah'tır.

•Hırsızlık yapmak dinitniıee günah sayılmakta ve hukuk kurallanna

göre de suçtur. Ölümle sonuçlanacak bir durum oJ?a bile, kişinin

hırsızlık yapması gerekmez. Başka alternatifler düşünülmeli.

Lise 1 ve 2. Sınıf ÖğrenCilerinden "Kararsızım"

Cevabını Verenlerin Değerlendirmeleri:

-Bir yanda bir hayat var, diğer yanda ise hırsızlık çok kötü bir şey.

Adam hapise girdikten sonra karısı yaşasa ne olur, ölse ne olur.

.Osman ilacı çalarsa dinimizca yasaklanmış olan hırsızlık yapacaktır.

ilacl'ça1mazsa karısı ölecektir. İ1acl buLan eczaemın yaptığı davranış

da yanlıştır .

•İlacı çalıp çalmaması konusunda kararsızını. İlacı çalarsa eşı

iyil~ebilir. Fakat Osman hayatı boyunca kendini suçlu hisseder.

Üniversite 1 ve 2. Sınıf Öğrencilerinden "Evet"

Cevabını Verenlerin Değerlendirmeleri:

.İnsan hayatı herşeyden değerlidir. Bir insanın hayatı sözkonusudur.

Böyle durumda hırsızlık bir zamretten dolayıdır. zamretler haramları

mübah kılar.

-İlacın maliyeti 20 milyon olmasına rağmen eczacmın 200 milyon

istemesi büyük haksızlıktır. Osman'ın ilacı çalması dini açıdan doğru

değil. Fakat ilacı ça1mazsa. belki Osman hayatta en çok sevdiği eşini

kaybedecek. O nedenle, Osman'ın ilacı çalması kaçınılmaz.

-Osman ilacı çalmalıdır. çünkü, insan hayatı herşeyden üstündür.

İnsanın hayatı bir ilaçtan kat kat değerlidir.

•Kişi bu durumda sevdiği için herşeyini, hatta canım bile verir.

•Osman'ın ilacı çalması yanlıştır. Ancak, karısını kurtarmak için bunu

IS2
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yapmak. zorundadır.

Üniversite 1 ve 2. Sınıf Öğrencilerinden "Hayır"

Cevabını Verenlerin Değerlendirmeleri:

.Osman'ın iIacl çalmasını uygun bulmuyorum. Çünkü hırsızlık ahlaki

bir suçtur. Her ne kadar işin ucunda bir can kurtarma söz konusu ise

de, çalarak: neticeye gitme doğru değildir.

-Osman hırsızlık yaparsa, kötü sonuçlar kendisini beklemektedir.
Kendisi hapise girecek ve eşine bakan da olmayacaktır.

•Hasta kadının kocası Osman, eczacıya gidip durumu iyi anlatarak
onu ikna etmelidir.

·Osman ilacı çalarsa hırsızlık yapmış olur. Bu ilaç ile bir canı

kurtarabilir. Ancak haram yoluyla bunu elde etmektedir. Dermanı

verecek olan Allah'tLC. Belki de hırsızlık ile ilaç alındı diye iyileşme

olmayacaktır.

Üniversite 1 ve 2. Sınıf Öğrencilerinden "Kararsızım"

Cevabını Verenlerin Değerlendirmeleri:

·Eczacı haksız yere fazla para istemektedir. Ayrıca bir insan hayatı

sözkonusu olduğu için adamın çalması uygun gibi görünmektedir. Öte
yandan mantıklı düşününce bunun doğru olmadığına karar veriyorum.

-Osman itacı çalmaktan ziyade geri kalan parayı bulmaya yöneIse
daha iyi olurdu.

•KararslZırn. Çünkü bir tarafta kadın ölecektir. Eğer ilacı çalarsa kadın

yaşayacaktır. Fakat ilacı çaldığı taktirde hapse girecek. Ayrıca böyle
bir davranış ahlaka aykındır. Fakat ilacı çalmazsa kadın ölecek ve

adam üzüntüden mahvolacak.

·Osman çatışma halindedir. tıacı çaldığında hırsızlık suçundan
toplumdan dışlanabilir. çalmadığı takdirde kansı ölebijir.
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ALMANYA'DA TÜRKLERE AİT DİNİ
KURULUŞLAR

Yrd.Doç.Or.Erkan PERŞEMBE·

bo

, Türkiye,ağulıklı olarak Avrupa ülkelerine göç veren bir ülke

olmanın sonucu,I yurtdışındaki vatand~ıarının çeşitli kültürel.:ve sosyal
sorunları ile karşı karşıya oLan bir-ülkedir. Bu sorunlar,yurtdışındaki

vatandaşlarımızın başta dilolmak üzere farklı kültürel özellikleri
nedeniyle yabancı oldukları bir toplumda yaşadıkları yalnızlık ve

yabancılık duygulanyla eşdeğer oranda gelişmişıir.

Herşeyden önce göç olgusu,işçilerin aile yaşanularındaki yapısal

değişiklilderden,aile bireylerinin statülerine kadar yoğun etkiler yapmış.bu
hareketlilikte,ailenin toplumsal çevresinin değişmesiyle-önemli uyum

sorunlan ortaya çıkmıştır. Cemaat tipinin şartlandırdığı bu ipsanlar,göç

ettikleri yeni toplumsal çevrede aynı sıcaklık.içtenlik.ilgi ve yardımı

görememişler,ancak birbirleriyle kurdukları ilişkilerde bu psikolojik

baskıyı silmeye çalışmışlardu.2 Göçmenlerin genellikle aynı bölgelerde
İskin edilmeleri,ortak mekinları kullanmaları, bulundukları toplumun

. dışında, içine kapalı birimler oluşturmalarına neden olmaktadır. Bir

• Ondokllımayıs OniYenicesi Ilahiyal Fakaıtesi Din Sosyolojisi Anabilim Dalı.

i Türkiye'den yurtdı~ına düzenli i~çi göçü Ekim i~61'de Türkiye ile Federal Almanya
Cumhuriyeli arasında yapılan bir anla~ma ile ba~ladl. Almanya 1960·ıı yıllara kadar
i~gUcU ihtiyacınl,İtalya,Yunanistan Ye İspanya'dan kar§ılaml~tı. Altml~IJ yıllara
gelindiğinde bu ülkeler i~gUcU talebini kar§ılayamadıklan için Almanya yeni kaynaklar
aramak zorunda kalmı~lır. Öncelikle Türkiye ba§ta olmak üzere Kuzey Afrika
ülkelerinden işçi dayeti yapılml§tır. (Klaus J.Bade;AusHinder,Aussiedler,Asyl in
der 8undesrepublik Deutschland,Bundeszenıralefllr poliıische Bildung, Bonn
1994,s.18.) Batı Avrupa'ya Türk i~çi göçlinlin en yUksek sayıda gerçekl~liği dönem
1961-1973 yıllan arasındadır. Ikinci a~ama olarak kabul edilebilecek 701i yıııarın
ortalannda Avrupa ıııkeierine,TUrkiye'den göçün ağırlı~nın i~çilerden i~çi ailelerine
kaydığı gözlenmi~lir. (DPT:Yurtdl§1 Tiirk İşgücü Piyasası,Ait Komisyon
Raporu,Eylül 1994,5.5)

2 Orhan Türkdoğan ; Batı Almanya'da Tiirk İşçilerinin Sosyo-Ekonomik
Yapısı,DedeKorkuı Y.JsI.1977,s.99.
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medeniyeıe dahilolmanın veya bir medeniyet değiştirmenin anlamı ortak

olmayan ıarihsel,kültürel ve dinsel değerler dünyasında,bu dünyaya

yabancı insanların bir kimlik bunalımı geçirebileceği gerçeğidir.

Almanya'da yaşayan yabancılar içinde toplumsal uyum

sürecinde,kültürel bağlamda en çok zorlanan ve en çok direniş gösıeren

grubu Müslüman Türkler oluşturmaktadır.) Bunun nedenleri arasında

belki de en önemE sayılabilecek varsayım,Almanya'ya göçeden işçi

ailelerinin ağırlıklı olarak Türkiye'nin kırsal yörelerinden seçilmiş olmaları

sayılabilir. 4 Türk göçmenler anavatandan taşıdıkları kültürle geldikleri

Baıı ülkelerinde bir alt küllür oluştmmalarının yanısıra,genellikle kırsal

kültürden kent küllürüne geçişin tedirginliklerini de yaşamaktadırlar.

Kendi toplumsal dünyasından köklü bir uzaklaşma veyahUl düzensizlik

durumu (anomi) birey için oldukça güçlü bir·tehdit oluşturur.Birey bu gibi

durumlarda yalnızca duygusal ıatmin bağlarını kaybetmekle

kalmaz,hareket halindeki yönünü bile yitirir.s Türk işç.ilerinin eğitim

düzeylerinin yetersizliği de, kent kültürüne geçişıe, ıorlanmalarında

etkili olmuştur.

Bunun yanında Almanlar, kendilerini, ekonomik üstünlüklerine

bağlı olarak ~ültürel yönden de üstün gördükleri için, müslümanları ve

özellikle de Türklerin kültürlerini aşağı görmekte ve onlara karşı

hoşgörüsüz davranışlar sergilemektedirler.6 Türklerin çok güç koşullarda

en kötü işlerde çalıştırılmaları ve son yıllarda yabancı düşmanlığı

temelinde hedef kille olarak seçilmeleri de Müslüman Türkler üzerinde

manevi bir baskıyı beraberinde getimıekıedir.

Her iki tarafın yeterli anlayış ve hoşgörü göstermedikleri bu

3 Ham 'Thoma Venske ;fsl3.m und Integration,Hamburg 1981~~.73.

4 Nermin Abadan-Unaı ;NDış Göç Akı.mının Türk Kadınının Ozgürleşme ve Sözde ­

Özgürleşme Sürecine Eıkisj~, Amme Idaresi Dergisi,C:IO,S:I,Mart 1977,s.I08-W9.

Ayrıca Bkz.Nermin Abadan.Unaı,N.Kemik.siz,Türk Dış GÖçÜ,1960.1984,Yorumlu .

Bibliyoğrarya,AÜ.SBF.Y.,Ankara 1986.; Hein! Klautke: NFec!er.ı1 Almanya ve Balı

Berlin'de MlIslilman Türkler-,Ankara Unive.rsitesi Ilahiyat Fakülıesi

Dergisi,C:XXXI,Ank.1989,s.484. .

5peler L. 8erger;Oinin Sosyal Gerçekliği,Ç:Ali Coşkun,lnsan Y.,!5lanbul 1993,s.5l.

6 Almanya'da iki ayrı mezhep ıemelinde şekillenen kilisenin homojen bir lopluluk

oluşturmadığı,ıam aksine liberal görüşlerden mlucu görüşlere kadar birçok görüşün

izlerini taşıyan bir topluluğu kapsadıAı vurgulanmaklildır. Bu lııtum kendisini, Islama

karşı bir taraftan karşılıklı diyalog,diAer taraflan da olumsuzluk biçiminde

gösıermektedir. (Klautke;a.g.m.,s.477.
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durum,müslüman·Türklerin, kültürel benliklerini korumaya daha çok önem
vermeleri sonucunu doğurmuştur.7 Böylece Türk vatandaşları, içinde
bulundukları çaresizlik ortamında birleştirici unsur olarak dini değerlere

daha çok sahip çtkmışlardır.

Bugün Almanya'da· müslümanlar, üçüncü büyük din topluluğu

olarak: sayıca önemli bir orana ulaşmışlardır.8 1987 yılındaki nüfus sayım

rakamlarına göre 1.650.952 Müslüman Almanya'da yaşamaktadiL İslam,

195D'lerdeki Almanya'nın dini demografyasının, bugünküyle
karşılaştırılmasındabelirli bir değişim oranıyla büyüyen tek klAsik din

grubudur.9

1973·74 yıllarına kadar Almanya'da birbirleriyle rekabet içinde
ciddiye alınabilecek ideolojik bir faaliyet İslami organizasyonlarda
görülmemektediL IO 1973-74 yıllarında Avrupa'da yaşanan ikinci büyük

ekonomik: toplumsal kriz döneminde, İslam ülkeleri ve dünya ölçeğindeki

müslüman topluluklar da bu durumdan etkilendiler. Bu süreçıe islami
organizasyonlar çevresinde heterojen islami topluluklar ortaya çıkmaya

başladı. i i Bu islami gruplar, 'sistemle dayanışma ve işbirliğini

reddetmekte,sosyal ve kültürel yapılarında Batı toplumu ve kültürüyle

7 Cemal Tosun;Din ve Kimlik,Diyanel Vakfı Y.,Ankara 1993,s.1 i.

S Almanya'daki din mensuplarının yaklaşık 35 milyonu EvangeliM,30 milyonu Katolik
ve 2,5 milyonu Müsllimandır. Faruk Şen :Türkische Muslime in Nordrhein·
Westfalen,MinisıeriumfiJr Arbeil,Oesundheit und Soziales des Landes NRW,Pulhcim
1995,s.1.

9 Claus uggewie; Der Islam im Weslen,Rowohlı Taschenbuch Verlag,Hamburg
i 993,s.52. Tarihte Alman-İslam ilişkileri M.S.777 yılına kadar götürülmekıerlir.

(Bkz.Muhammed Salim Abdul1ah,Geschichıe d~ Islams in Deutschland,Vcrlag
Styna Gru,Wien Köln 198 i .s.13.) Ancak Almanya'da yaklaşık 250 yıldan bu yana
müslümanların yaşadı!ı bilinmektedir. (Bkz. Abdul1ah;Was will der Islam in
Deutschland,Oütersloher Taschenbücher Verlag,Gülersloh 1993,s.9.) Kurland
Dükü'nUn 1731 yılında Prusya Kralıl.friedrich Wilhelm'e 20 MüslUman TürkU hediye
etmesi sonucu savaş esiri olarak Almanya'ya getirilmiş olan bu Türkler için gamizon
kilisesi yakınlarında bir mescid açılmıştır. Kralın emri ile açılan bu mescid
Almanya'da müsıümanların ilk ibadeı yeri olarak tarihe geçmiştir. (Bkz.Abdullah:
Geschichle.,.,s.13.) Almanya'da son yüzyıl içinde, çeşiıli dönemlerdeki gÖÇler
nedeniyle de, müslüman nUfusun yerleşıi!i bilinmekıedir.

10 Reinhard Schulze ; ~Zum Hinıergrund Islamischer Polifiseher Bewegungen
W

,

İslamische Gruppen und der Fundamenıalismus in der BRD In Namen
Al1ahs,(Hrsg.Bahman Nirumand) Dreisam Verlag,Köln 1990,5.16.

II Schulze.;a.g.m.,s.i 7.
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ilgili olmak istemiyorlardı.ıı İslami organizasyonlarda siyasal isl.ftm

olarak. da şekillenen bu arayış, müslümanların kendilerine özgü topluluk
dünyasında anlamını bulmaya başlamıştu.])

Batı dünyasında kimlik arayışının bir sonucu,çeşilli gruplarda
ideoloji ve alternatif değerler sistemi olarak algılanan bir islami anlayışın

bu konumda karşımıza çıkışının sebepleri nelerdir? çalışmamızda esasen
bu teJ!1elde. Almanya'da anlamını bulan Müslüman Türk
organizasyonlanıbizzatkuruluş yetkilileriyle kurulan ilişkiler l4 ve kendi

yayınları kapsamında değerlendirilmiştir.

İsıam, günümüzün alomize olmuş kitle !oplumlannda herşeyden

önce cemaat hayaunı yeniden canlandıncı bir işleve sahiptir. IS Buna bağlı

olarak,İsHL.mın hem inanca hem ahlaki ilkelere dayanan özeUiği, onun

gündelik hayatın içine giren bir davranış kalıbı veya toplumsal ilişki

modeli içermesine yol açmaktadır. 16

Kitle toplumunda bireyin içinde kimlik kazanıp güven bulabileceği

topluluklar aradığı ileri sürülür. Tarikat ya da diğer dini topluluklar bu
türden avuntu bulunabilecek bir toplumsal örgüt tipi oluştururlar. Bu
topluluklar üyelerini. toplumu alternatif bir biçimde görme yeteneği ve

onIan kaçınılmaz olarak siyaset alanına sokan çağdaş toplum eleştirileri

ile donatular. 17

İslami gruplar, üyelerine bulundukları toplumlardaki entegrasyon
problemlerine kendi dünyasından bir karşılık vermektedirler. Bu bağlamda

gelenekselolarak yabancı bir toplumda duyulan yalnızlık ve yabancılaşma

problemleri karşısında, üyelerinin onurlarını dini kimlikleriyle

ıı Schulze :a.g.m.,s.15.

13 Schulze;a.g.m.,s.24.

14 Bu kapsamda Almanya'daki çeşilli Müsltlman Türk: Kuruluşlan yeıkililerine 12
soruluk "Bilgi Fonnu~ verilerek, bizzat kendilerinin verdikleri bilgiler öncelikle
dikkate a1ınmışıır. Bilgi Fonnumuza, ısrarlı girişimlerimize raAmen islam Cemiyetieri
BirliA;i(HilliJet Devleti) ve Avrupa Demokratik Ülkücü Dernekleri Federasyonu
tarafından cevap alınamamıştır.

LS Emest GelIner ;Postmodernizm İslam ve Us,(Ç:Bülent Peker),Ümit Y.,Ankara
1994,s.20.

16 Ali Yaşar Sanbay ;Poslmodernite,Sivil Toplum ve İsl.fim,lletişim Y.,lsıanbul
1994,5.187. .

17 .llIer Turan, RTürkiyc'dc Din ve Siyasal Külıür",Çağdaş Türkiye'de
Islam,Ed:Richard Tapper,(Ç:ÖZden Ankan) Sarmal Y"ı5tanbul 1993,555.
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koruyabilecekleri bir alan yaratılmak istenilmektedir. 18 İslami ideoloji

olarak formüle edilen kimlik, modem Batı toplumundaki bu insanlara yeni

değerler sağlayabilmektedir. Bireyler, insani kimliğipl bulma yanında

ülkesinden ayn bir toplumda eksik kalan dini bilgilenmesini de

giderebilecek bir yaşama ve dayanışma alanı bulabilmektedir. 19

Yaşanılan toplumdaki modernleşme sürecinin her yönden bireyi

saran kaçınılmaz toplumsal ilişkiler alanında, geleneksel roller, statüler,

değerler ve kavramlar hızla anlamını yitinnelcte, altüst olmaktadır. Türk

vatandaşları, bir taraftan uyum sağlamaya çalıştiğı yabancı top1uml.:ln

kendi geleneksel yaşantısına uymayan yönlerini yadırgarken diğer yönden

eğitimini ve yetişmesini bu toplum içinde tamamlamaya çalışan çocuklan

adına da endişeler duymaktad.ır. Türk ailelerin geleneksel tesir sahası,

çocuklarını yaşadıkları bu yabancı çevrede koruyabilecekleri bir eğitim

seviyesinde değildir.20

Almanya'da Türk vatandaşları, ilk. olarak camiler temelinde 1973

yılında gerçek anlamda örgütlenmeye başlanuşlardır. Almanya'da camiler

Türkiye'deki işlevlerinden çok farklı olarak, Modem Batı cemiyeti içinde

kendisine kendi dünyasından bir sığınak arayan Türk vatandaşlan için çok

yönlü bir işleve sahip olmuştur. Genellilde bahçeli kapalı yerleşimler, eski

fabrika ve küçük işletmeler gibi yapısal birimlerde kurulan ·camiler,

ibadetlerin yapıldığı yerler olmalarının yanısıra, her türlü kursların

düzenlendiği, çeşitli kültürel ve sosyal faaliyetlerin yapıldığı kültür

merkezleri konumundadır. Türk vatandaşları iş saatleri dışında da,

dayanışma çevresi olarak camiierin lokallerinde bir araya

gelebilmektedirler. Bu mekanlarda her türlü sorun tartışılabilmekte,

Alman resmi makamlarıyla olan ilişkiler, daha iyi dil bilen vatandaşl.ar

tarafından yardımlaşılarak halledilmektedir. Türk Konsolosluklannın,

herhangi bir konuda duyuru için tercih ettikleri mek§nlar da camiIerdir.

Namaz vakitlerinden önce ve sonra, tatil günlerinde biraraya gelen

vatandaşlar tanışma, sohbet etme imkllnını camiler çevresinde

18 Claus Leggewie;"Ocr Islam im Wcstcn,Zwischcn Nco-Fundamentalismus und Euro­

Islım-,Kölncr ZciıSchrift für Soziologie und Sozialpsychologie,Rcligion und

Kuitur,SonderherI33/1993,Opladen,s.28I.

ı 9 Schulze :a.g.m.,s.16.

20 Peter Antcs:Der Islam als Poliıiseher Faktor,Hannover 1980,s.15.
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bulmaktadır. Her cami bünyesinde mutlaka, ağırhklı olarak gıda maddeleri

satışı yapan marketler de bulunmaktadır. Bu marketler üyelere ucuz alış.

veriş hizmeti sunarken cami derneği için gelir de sağlanmaktadır.

Camiler bünyesinde oluşturulan kütüphaneler, bilgilenmek
isteyen üyelere hizmet vermektediLGenelde bilgisiz olan

vatandaşlarımızın kendi gayretleri ile bir okuma faaliyetine yönelmeleri
gözlenememektedir. Camiierde ve diğer ortamlarda tanıştığımız Türk
vatandaşları arasında. uzun yıllar çok güç koşullarda en zor işleri

yaptıktan sonra,işsiz kalan veya maıaı duruma düşmüş üyeler çoğunluğu

oluşturmaktalar. İşsizlik ücreti dışında emeklilik güvencesi de

bulunmayan bu· 'vatandaşlarımıı genelde kararsız bir kişilik durumu

yansıtmaktalar.ıı Çalışan vatandaşlarımız ise genelde.asıl işlerine ek
işler yaparak· gelecek için yaılflm yapmaya gayret etmektedir.. Bütün bu
yoğun faaliyet ortamında, aile yapılannda da önemli·sorunlar, tedirginlikler

yaşanmaktadiL İkinci hatta üçüncü kuşakların eğitimlerinin ve
yetişmelerinin aile büyüklerini genelde rahatsız etmesi boşuna değildir.

Herşeyden önce vatandaşlarımızın kendileri b\-, konuda yeterli desıeği

sağ.layabilecek durumda değildirler. Kendi kimlikleri yönünde bile ciddi
bunalımlar geçirmişlerdir.

Kendi İslami ve milli kimliğine sahip olarak bu sorunları aşmaya

çalışan, Türk vatandaşlarının dine ve qıilliyetlerine olan bu bağlılık

duygusu, birbirinden farklı yönelişler. içindeki ideolojik gruplar tarafından

istismar edilmiştir. İslamın ideolojik yorumu, metodik olarak farklı

varyantıarda farklı iddialarla birbirinden farklı islami gruplar temelinde
anlamını bulmuştur.ıı İslam temelinde şekillenen hareketler çeşitlilik

içermekte ve çok geniş bir yelpaze oluşturmaktadır. Bu yelpazenin bir
ucunda mevcut siyasal ve ekonomik yapıya entegre olmuş ve onu

dönüştürmeyi hedeflemeyen isHimcı hareketler, diğer ucunda ise mevcut

: ıı Malul olan,emeklilik hakkım da elde edemeyen,işsizlik ücretiyle güçlükle yaşanlısım
Almanya'da devam ettirmekıe kararlı birçok Türk vaJandaşı,~Niçin ülkenize
dönmüyorsı.muz '!~ şeklindeki sorumuza, saj:lıktilTlyla ilgili problemleri biİinci neden
olarak göstererek cevap vennişterdir. Türkiye'de Almanya'da bulabildikIcri saj:hk
hizmeti ve sosyal güvenceyi bulamadıklarından yakınan
vatandaşlanmız,Almanya'dayetişen ve yaşanıısını burada devam euiren birinci
derecede yakınlarından da, ayrılarak Anavalana dönmenin güçlüj:ünü
yaşamaktadırlar.

22 Schulze ;a.g.m.,s.ıt.
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siyasal ve ekonomik yapıları radikal bir biçimde dönüştürmeyi hedefleyen

islamcı hareketler vardır.23 Batı dünyasında çoğu defa İslami

fundamentalizm olarak adlandırılan bu süreç, global Batı değerleripe karşı.

İslamın oyunun kurallarını ve normlarını kendi hükümranlığıyta alternatif

olarak sunduğu bir alandır.24 Bu karşılaştırma açısından. islami

fundamentalizm, modernizmin bir antitezi oı~rak görülebilir.2S

"Fundamentalist" olarak tanımlanan bu İslami hareketlerin içeriği, farklı

düzeylerde incelendiğinde bu tanımlamanın pek de doğru olmadığı açıktır.

"Fundamentalist" olarak tanımlanan İslamcı hareketler. içinde

bulundukları toplumlardaki temel tartışma alanları ve sorunlar etrafında

mevcut durumu değerlendirmekte ve İslamın. özünü (kendilerinin

tanımladıkları bir içerikle) bugünün sorunlarına cevap verecek bir tarzda

yeniden yorumlamaktadırlar. Bu noktada belirli bir öze dönmekten çok

yeni bir yorumdan söz etmek daha doğrudur. 26

Almanya'daki müslüman gruplar arasındaki uç gruplaşmalar bir

tarafa bırakılırsa. diğer grupsal ilişkiler son derece küçük ve anlamsız bazı

tavır alışlarda farklılaşarak kendini gösteriyor.27 İslam. Almanya'da

i 989'Iardan itibaren daha sistematik bir hareketlilik kazanırken.

organizasyonlar karşı karşıya gelmekten çok bir arada hareket etmek için

gayret gösteriyorlar. Artık Alman makamları karşısında müslümanları

ıemsil etmek için bir araya gelme zorunluluğu iyice hissediliyor. 28

Almanya'daki müslüman topluluğunun daha dinamik temellenmesi bu

23 Fulya Alacan ;Kutsal Göç,Radikal İslamcı Bir Grubun Anatomisi,Baglam

Y.•lstanbul 1993.s.26.

24 Bassam Tibi ;Die Fundamentalislische Herausforderung,Oer Islam und di'e

WeUpolil.ik,Verlag C.H.Beck. München i 992.s.67. Nüfusunun büyük çolunlulu

müslüman olan U1kelerde,varolan siyasal yapıları isUim temelinde dönüştümeyi

amaçlayan pek çok hareket için kullanılan ıanımlama "fundamenta1ist isllimdır".

Fundamentalizm hem bilimsel düzeyde belirli islami harekeılerin analizinde hem de

gündelik yaşam içinde,özellikle medyada en çok kullanılan kavramlardan

biridir.(Atacan;a.g.e.s.24.)

25 Leggewie;a.g.ni .•s.286. Aynı yazann.is1l1mın kendi 'kUltür kodlarının,Batıdaki

sekOlerle.şmiş modem bir toplumsal düzenle baldaşamayacağı,isUlmın kendisinin

kapalı ve ayn bir sistemi olduğu konulan hakkında söz konusu makalede iddiaları

bulunmaktadır.

26 Atacan;a.g.e.s.25.

27 Abdullah .Was will....s.23.

28 Abdullah ;Was will,.s.23.
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organizasyonlar arası laırulacak diyaloglara bağlı görünüyor.29

Almanya'daki müslüman Türk kuruluşlarının örgütlenme ve
faaliyet dllzeylerinde cevap aradığımız temel sorun, onların

vatandaşlarımızagerçek anlamda hizmet verip vermediğinin incelenmesi
olmuştur. Verilen dini hizmetin yeterliliği ve niteliği bu kuruluşların kendi
islami bakışları çerçevesinde değerlendirilecektir. Bu bağlamda kuruluşlar

arasında ortaya çıkan farklılaşmalar ve bunların sebeplerine de yer
verilmeye ça1ışı1acakur~

DİYANET İŞLERİ TÜRK İSLAM BİRLİGİ

(DITlB)

Diyanet işleri Türk-İslam Birliği, Almanya'da yaşayan bütün
müslümanların dini, sosyal ve kültürel hizme~lerini görmek üzere Türk
işçileri tar~ından oluşturulan, Türkiye Diyanet İşleri Başkanlığına bağlı

bir kuruluş olarak faaliyet gÖstermektedir. DITIB, genel merkezi
Köln'dedif. Türkiye Cumhuriyeti hükÜmetinin Almanya'da din hizmetleri

için atadığı bir rnüşavir başkanlığı.nda Almanya'nın çeşitli kentlerinde
görevli ataşelikJer nezdinde resmi görev:li personelle hizmet vermektedir.

'. DITIB,öncelikle, 1982'de Berlin'de kayıtlı 15 cami derneğinin bir

çatı altına alınmasıyla kuruldu. Asıl resmi örgütlenmesini 1984 yılında

gerçekleştirdi. 30 Bu durum Türk devletinin Almanya'daki diğer dini radikal
grupların devletin resmi politikasına karşı tutumlarına tepki olarak:
oluştu. 31 Aslında Almanya'daki diğer dini organizasyonla'r ve
işçilerinlizin kendi' çabaİarıyİa oluşturmaya çalıştıkları din. hizmetleri

açı~ından bakıldığında bu tarih çok geç kalmış bir faaliyet olarak göze

29 Almanya'daki Müslüman Türk kuruluşlarının etkinlikleri ve fonksiyonlan üzerinde
Almanya'da k.aldığımlZ alu aylık süre içinde, bazı kuruluşlar arasındaki diyalogların

artmaya başladığıf!1 büyük bir ümitle müşahade ettiğimizi belirtmek gerekir.

30 Karl Binswanger;"lslamıscher Fundamentalismus in der Bundesrep~blik Enıwicklung­
Besıandaufnahme-Ausbhck"lslamisehe Gruppen und der Fundamentalismus in
der BRD In Namen Allahs,Oreisam Verlag,Köln 1990,s.43.

3 i Şen,a.g.e.,s.88.
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çarpıyor.32

Birlik bugün en kuvvetli islami organizasyon olarak tanınıyor.

DITffi'e bağlı olarak Almanya'da toplam 740 demekte 110.000 civarında

üye olduğu tahmin ediliyor.33 DITm için Türkiye Cumhuriyeti devletinin
resmi islam.i tutumunu temsil ettiğini ve Almanya'da Türk resmı. devlet
politakasına uygun bir yapılanmayı içerdiğini söyleyebiliriz.34 Birlik,
Federal Almanya makamları nezdinde de Türk devletinin resmi temsilcisi
statüsünü muhafaza etmektedir.

Bu kuruluşun amaçları arasında Almanya'daki İslfun.i hizmetlerin ve
İsıami eğitimin koordinasyonu da bulunmaktadıi.35 DITIB, her türlü
aynmcılığa, militanlığa ve şiddete karşı olduğu gibi; herhangi bir ideolojik
örgütlenme temeline de dayanmıyor. İslam dinini siyasi ve ticari amaçları

için kullanan her türlü çabalara karşı sağlıklı din eğitimi ve öğretimini

temel alan bir anlayışı hakim kılmaya çalışıyor. ·Hukuk normlarına dikkat
ediyor, çalışmalarını açıkltk. içinde yürütüyor, müslüman olmayanlarla
ilişkilere ve müslüman Türk vatandaşlarının entegrasyon problemlerine
çareler anyor.J6

DITm etrafında toplanan Türk vatandaşlarını, genelde vatanlaima
bağlı, milli ve aJ:ılaki değerlerine önem veren, bulundukları ortamda
çocukları için birşeyler yapabilme zaruretine inanmış, ideolojik islami
gruplara kapılmadan yaşamak isteyen bireyler olarak görebiliriz.

DITIB'in devletin resmi din politikasına uygun sünni geleneğinde
bir islami anlayışı temsil ettiğini belirtmeliyiz. Zaten bütün görevliler
Türkiye'deki Diyanet İşleri Başkanlığı'nın bir elemanı

32 Diyanet Işleri Başkanhtlnm yurtdışına geçici statüde din görevlisi göndennesi 1971
yılından itibaren Ramazan ve Kurban Bayramlan vesilesiyle başlamıştır. Sonraki
yıllarda ücretleri vatandaşlarımızea kurulan dernekler tarafından karşılanmak

kaydıyla altışar aylık sUrelerle azami 4 yıla kadar görev süreleri uzatılmak kaydıyla

Diyanet işleri Başkanlığınca yurtdışına din görevlisi gönderilmiştir. Bu uygu!~a 1985
yılına kadar devam etmiştir. .
Diyaneı Işleri Başkanlığl Yurtdışı Teşkilatı ilk defa 9.10.1984 tarih ve 84/8610 sayılı

Bakanlar Kurulu karanyla kurulmuş,çok sayıda dış temsilcilikle din hizmeıleri

alaşelikleri oluşturulmuştur. .
33 Şen,a.g,e.,s.88.

34 Şen,a.g.e ..,s.89.

35 Abdullah, Was will••.,s.58.
36 Abdullah,Was will ..•,s.59.

165

=.,.;j.."=------ ~._..-~ . -rr= =



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 90 (1, 1)

\

olarak,Türkiye'dekinden farklı olmayan bir görevanlayışına sahipler. 37

Vatandaşlarımızın dini konularda cevap aradıkları sorular, öncelikle cami
görevlileri tarafından. gerekirse daha üst düzeydeki görevliler tarafından

cevaplandırılmaktadır. Bu konuda Almanya'da, gerçekten çok önemli
-sorunlar yaşanmaktadır. Kıble yönünün doğruluğundan, namaz
vakitlerine,ornca başlama zamanına kadar birçok konuda Almanya'daki

Türk Dini kuruluşları arasında yaşanan anlaşmazlıklar vatandaşlarımız

arasında tereddütler oluşturmaktadır.

DITm'oin gözleyebildiğimiz kadarıyla en başarılı bizmelleri
arasında sayabileceğimiz Hac organizasyonu38 • kurban bayramında

oluşturulan "vekaletle kurban kesme foou"39 ve Avrupa Cenaze Fonu40

çok iyi organize olmuş durumdadır. DlTm'nin çatısı alunda dini görevlerini

yerine getirmeye çalışan Türk vatandaşlarında, ideolojik veya diğer

amaçlarla dini hizmetleri birlikte organize etmek isteyen gruplara karşı

duyulan güvensizlik duygularının etkili olduğunu görmemek mümkün
değildir. DITIB'nio çatısı altında yer alan Türk vatandaşlarının diğer

gruplarıa olan ilişkilerinde en yakın olduklan gruplar Avrupa Türk İsUim

Birliği, Avrupa Demokratik Ülkücü Türk Dernekleri Federasyonu, bazı

Nurcu gruplar ve İslam Kültür Merkezleri Birliği görülüyor.

DITm çatısı altında sunulan çeşitli eğitici L.:urslar ücretsiz olarak
herhangi bir ideolojik şartlarunanın olmadığı güven verici bir atmosferde

37 Yalnız bu konuda,Diyanet Işleri Başkanlı11 içinde kendine özgü siyasi görUş ve
kadrolaşma zihniyetinin yurtdışı teşkilatlarının olu§turulmasında çok daha büyük bir
rekabet içinde olmasının hizmetlerin organizasyonunda da bazı aksaklıklara yol açtı11

bir gerçektir.
38 1995 yılında D1TIB merkezinde 5.000'den fazla vatandaşımıza bu kapsamda hizmet

verildi1i tarafımızdan tesbit edilmiştir.

39 Kurban kesme konusunda Avrupa'da yaşayan müslümanlar gerekli izne sahip
deA:ildirler.Bunun sonucunda velciletle kurban kesme konusunda çqitli lcuruluşlann

faaliyeıleriY01unluk kuanmı~tır.

40 DlTlB, Avrupa'da yaşayan vatandaşlarımız arasında bir dayanışma birliA:i
oluşturarak,cenazesi olan üyelere cenazelerini anavalana kadar herhangi bir külfet
çekmeksizin ulaştıran hizmet organizasyonu oluşturmuştur. Farklı dini organizasyona
üye oldu!u halde DlTIB'nin bu hizmeline üye olan birçok Türk vatandaşı da bu
organizasyonun başarısını kabul etmektedirler. Her üye girişte 100 Alman Markı

ödedikten sonra, her yıl yapılan masranardan payına dUşen 50-70 Alman Markı

civarında bir ödemeyi de yapmaktadır. Cenaze Fonu, gerçekten Türk vatandaşlarına

en zor anlarında bir dayanışma ve güven duygusu vermektedir.
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cereyan ediyor.4l

Bütün bunlara rağmen DlTIB'nin Türk vatandaşlanna sunduğu

çeşitli hizmetlerde ortaya çıkan aksaklıkları, vatandaşlarımızın

bilgisizlikleri yanında, bazı DITIB personelinin kişiliklerinden

kaynaklanan zııaf1arıı bağlamak mümkündür. Özellikle vatandaşıa daha

yakın ilişkiler içinde olması gereken cami görevlilerinin, bu konuda çok
dikkatli olmaları gerekmektedir.42

Almanya'da görev yapan imamların, henüz bu ülkedeki hizmetleri

yürütebilecek düzeyde eğitimli olmadıkları; Alman makamları ve kilise

cemaatleri ile ilişki kurabil~cek düzeyde yabancı dil bilmedikleri bir

gerçektir.43

Diyaneı İşleri Türk İslam Birliği'nin, Almanya'daki

vatandaşlarımızayönelik olarak yürüttüğü faaliyetlerin başanh hizmetler

verdiğini, ancak yeni yapılannn bir kuruluş olması 'nedeniyle arzulan~

düzeye henüz ulaşmadığın. söyleyebiliriz. İkinci ve üçüncü kuşak Türk

vatandaşlarının.

AVRUPA MİLLİ GÖRÜŞ TEŞKİLATLARI (AMGT)

AMGT, bugün devlete bağlı olmayan müslüman organizasyonlar

arasında radikal eğilimleriyle dikkati çekiyor.44 Merkezi Köln'dedif.

Almanya ve Avrupa'da en büyük İsıami organizasyondur.4S Birlik

Türkiye'deki Refah Partisi hareketinin bir organı olarak Avrupa'daki siyasi

hizmetleri organize ediyoc46 Almanya'da toplam 262 demek çatısı altında

4 i Başıa Türkçe ve Almanca dil kursları olmak üzere Kur'an öğretimi, dikiş, çeşilli el
becerileri, vb. gibi kurslar yoğun ilgi görmektedir.

42 Almanya'da DITlB'nin orga~izc cniği dini hizmetlerin başarı durumu konusunda
. ciddi bir araştırma olarak Bkz.; Cemal Tosun; Din ve Kimlik,Diyaneı Vakfı

Y.,Ankara. 1993.

43 Klautke.a.g.m.~.484.
44 Abdullah,Was wiJI ..•s.24.

4S Abdullah,Was will•••s.38. Birlik yetkililerinden alınan bilgilere göre: 1.8.199S larihi
iıibariyle Almanya'da iS bölge,diğer Avrupa nıkelerinde l8,Asya,Amerika ve
Avusturalya'da S olmak üzere ıoplam 40 bölge tcşkillit.,791 cemiyeııe i i 1.205 üye

_ sayısı beyan edilmiştir.

46 Abdullah;Was will ....s.39.
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18.762 üyeye sahiptirler.47

Amaçlarını, islam dininin Kuran ve sünnetle belirlenmiş dünya ve

ahiret nizarruna kavuşmak, bunun içinde insanların isıama teslim olmalan

gerçeğinden hareket ettikleri, şeklinde açıklıyorlar. Bu kapsamı;ia

Avrupa'daki genç kuşaklar için kimlik sorununa yönelik olarak çok çeşitli

alanlarda faal kurslar düzenleniyor.Böylece dini ve milli kül~ genç

kuşakların eğitimindeki önemi vurgulanıyor. Özellikle Türk

vatand3§larının kırsal kesimden geldikleri gerçeğinden hareketle gerçek

islWı. ile, halk islmu arasındaki fark.lıl3§malargiderilmeye çalışılıyor. Bu

insanların da grup içinde eğitimleri amaçlanıyor. Ancak kazandınlan islam

imajı daha çok siyasal boyutuyla ön plana çıkıyor. Siyasi anlamla yüklü bir

islami kimlik, üyeler üzerinde kurduğu motivasyonla, Türkiye'de faaliyet

gösteren Refah Pactisi'ne kapsamlı bir destek sağlayabilmektedir.

Bütün bu hizmetler için AMGT'nın güçlü merkezi organlar

oluşturduğu dikkati çekiyor. Üniversitelerde öğrenim gören gençlerfe ilgili

birimden, Fetva komisyonuna, hac organizasyonuna kadar sistematik bir

organizasyon çalışmalannı büyük. bir b3§arıyla sürdürüyor.

Teşkilata ait cami derneklerinde ve dini hizmetlerde aynı otorite

ve disiplin anlayışını göremedik. Bazı camiler müstesna, çoğu camide

yeterli tertip ve düzenin, temizliğin olmadığı bir gerçek. Camiden sorumlu

ceJ"!'laat gen~lde bilgisiz olduğundan, kendilerine hizmet. için gönderilen

imamların dini yönden bilgilendirme yapmalarını pek dikkate almamakta,

siyasi söyleme önem veren imamlar rağbet bulmaktadır48 Bu durumda

caminin etrafının veya içinin temizliği, düzeni pek.önem taşıqıaınaktadır.

Cemaatin bilgisizliği ve yeterli islami bilgi düzeyinde olm~dı~ı teş~atın

taraflImza verdiği cevapta da kabul ediliyor. Kırsal kesimden gelen,

genelde eğitim seviyeleri düşük vatandaşıann, bu şekilde kendilerine bir

dayanışma çerçevesi oluştunnalan doğal sayılabilir.

Teşkil~tın İslama bakış açısını gelenekçi sünni anlayış olarak.

47 Şen;a.g.e.,s.91.

48 AMGTnda görevlendirilen imamlar arasında TUrkiye'deki resmi görevinden emekli
olduktan sonra Avrupa'ya gelebilen TUrk vaıandaşları aıırlı!t oluşıuruyor. Bu
imamların , genelde TUrkiye Cumhuriyeli Devleıini hedef alan siyasi vaazlar
yaptıkları bilinen bir husustur. Özellikle Mısır ve diler Arap ülkelerde eğiıimlerini

tamamlamış görevliler arasında bu eleştirilerin dozu daha radikal boyutta
geıçeJcleşmek.ıedir.
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değerlendirebiliriz. İslam flkhındaki en küçilk aynntılara bile büyük önem
verilmekte, Fetva komisyonu tarafından çeşitli sorulara gerekli olan
uygun fetvalar verilmektedir. Bilgi formuna verdikleri cevapta, İslam

dünyasında son yıllarda beliren yeni çözüm arayışlarına karşı tepkileri şu

şekilde belirtiliyor. Bu tür gelişmeler tarih boyunca olagelmiştir. Ancak
bunların hepsi zamanla etkinliklerini kaybetmişlerdir. Bizim için aslolan
Kur'an ve sünnetin çizdiği yoldur. Çağdaş yorumların faydalı yönlerini

alırız. İsıama zarar vermemek kaydıyla her zaman yeni yorumlar
yapılabilir. Ancak bunu gerçek İslam alimleri yapmalıdır.

Birlik mensupları bu cevaplarına rağmen, İslam dünyasında

kanayan bir yara durumunda olan Ramazan hilali konusunda oldukça
muhafazakardırlar. Kendi cevaplarından ve uygulamalarından da
anlaşılacağı gibi, bu konuda fıkıh kitaplarında mevcut hükümleri
kullandıklarını. rasathanelerin yaptığı hesaplamalara itibar etmediklerini

belirtmişlerdir. İftar, imsak ve namaz vakitleri konusunda da Diyanet
İşleri Başkanlığı'nın tesbitierinden ayn davranmaktadırlar..

Kı1ık kıyafet konusunda zorlayıcı olmadıklarını beyan ediyorlar.
Üyeler arasında sünnet olarak kabul gören davranışlar, yaygın olmakla

birlikte. Teşkil.atın genel ,?erkezindeki birçok görevlinin kraval1ı ve takım

elbiseli olduğu gözlenmiştir.

Te.şkilat ileri gelenleri ile üyeler arasında aynı durum, İslamın

anlaşılması ve takip edilecek metodlar konusunda da yer yer

görülmektedir.

Diğer dini grup ve birliklerle olan ilişkiler medeni ölçüler içinde

tutulmaya çalışılmaktadır. Ancak yönetim kademesinde ve eğitimli

kesimlerde olan bu anlayış, alt kademelerde bulunmamaktadır.

Kendilerine kimlik sağladıkları bu şemsiye altında bazı müslüman Türk
vatandaşları, kendileri gibi düşünmeyenıere karşı akla gelmiyecek

hoşgöıiisOzlükörnekleri sergileyebilmektedirler.

AMGT, ticaret hayatındaki atılımlanyla da önemli bir
ekonomik güç elde etmiştir. Ticaret faaliyetleri, özellikle Almanya'da

yaşayan müsıümanların helal gıda (özellikle isl~mi kesim usullerine
uygun et ve et mamulleri) için arayışları sonucu önem kazanmıştır.. Milli
Görüşün' en büyük ticari firması Selam Ticaret adıyla faaliyet
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göstermektedir. Önemli çapta üretim, gıda" maddeleri sektöründe
yapılmakta ve müslümanlar bu konuda eskiden yaşadıkları tedirginlikleri
yaşamamaktadırlar49 Kuruluşun hemen hemen külliye benzeri olarak
oluşturulan her cami içinde şubeleri aracılığıyla bir organizasyonu
bulunmaktadır50 AMGT dükkanıarı daha ucuz alış veriş imkanları
sağlamaktadır. Çünkü kendi içinde kapalı bir ekonomik ve sosyal sistem
olarak bu diikk5nlar bir takım resmi kayıt ve denetimden uzak
çalışabilmektediL Bu dükkanıarda üyelere gıda maddeleri yanında teyp
ve video kasetleri, kitap gibi grubun ideolojisini yaymaya yönelik satışlar
da yapllmaktadır.SI

İSLAM KÜLTÜR MERKEZLERİ BİRLİ(;İ (IKZ)

İslam Kü!ıür Merkezleri Birliği, Almanya'da sistematik olarak ilk
organize olmuş dini kuruluştur. i 973 yılına kadar Almanya'nın çeşitli
kentlerinde "Türk Birliği" adıyla faaliyet gösteren dernekler, 1973 yılında
İslam Kültür Merkezleri adıyla yeniden örgütlenmişler, 1980 yılından
itibaren de İslam Kültür Merkezleri Birliği çatısı altında ıoplanmışlardırS2

Birlik, Türkiye'de Süleymanlılar olarak tanınan Süleyman Hilmi Tunahan'ın
izinde faaliyet gösteren Kur'an kursları örgütünün Avrupa şubesi olarak
tanımlanabilir. Kendilerine has islami anlayış ve uygulamaları
çerçevesinde diğer gruplardan ayrılan özeJliklerine rağmen, Almanya'da
diyaloğa açık bir yapılanma içinde görünüyorlar.

Bilgi formumuza verdikleri cevap dikkate alındığında,Almanya'da
275 şubede yaklaşık 15.000-16.000 civarında üyeyle faaJiyet gösterdikleri
ortaya çıkmaktadırS3 Birliğin Köln'de bulunan merkezlerinde, disiplinli,

49 Karl Binswanger, ~Ökonomische Basi~ der Fundamentalisıenw.İslamische Gruppen
und der Fundamenla· Iismusin der BRD in Namen Allahs,Oreisum Verlag Köln1990,5.85.

SO Binswanger,a.g.m.s.85.
51 Binswanger;a.g.m.s.86.
52 Şen;Tôrksche Muslime...,s.97.
53 Focus Dergisi,Nr:28,10 Temmuz 1995 ıarilili sayıda Almanya'daki dernek sayılan,269 olarak anılıyor.s.73. Oye sayılan konusunda ise,çeşiıli rakamlar veriliyor. Ancakbu rakamlar genelde 2-3 yıl öncesinin kaynaklarına ait.
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lüks. özel koruma sistemli kendi içinde kapalı bir organizasyon yapısı

dikkati çekiyor. Birliğe ait diğer cami kuruluşlarında da genelde, hiçbir

lüksten kaçınılmadan oluşturulmuş dikkat çekici bir yapılanma ve ıeıyinat

göze çarpmakın. Çevreden gelen kendilerinden olmayan müslümanlara

karşı, oldukça dikkatli bir politika izleyerek, onlardan yeri geldikçe yardım

talep etmekteler. Birliğin topladığı paraların, camilere bu kadar önem
vermesi diğer dini gruplar tarafından zaman zaman eleştiriliyor. Bu
eleştiriler Bosna'da ve diğer İslam ülkelerindeki müslümanlara yardım

etmenin önemi çerçevesinde yapılıyor. Devlete karşı olmadıkları imajını

göstermek için, hutbe ve vaazlarda, toparlayıcı, milli birliğe önem veren
konular dikkate alıruyorS4 CamiIerinde görevli imamların dinı konularda

bilgili oldukları, ancak uydurma rivayetlere çok büyük ağırlık verdikleri

gözlenmiştir

Dini eğitim olarak kendi içlerinde yaptıkları özel eğitim

çalışmalarının Türkiye'deki faaliyetlerden pek farklı yanı

görünmüyor.Kur'an öğretimi ve Fıkıh ağırlıklı dinı eğitim tecrübeli hocaları

gözetiminde denetirnh bir çevrede yapılıyor. Son derece katı disiplin

anlayışı ve hiyerarşik bir saygı çerçevesinde grup içi faaliyetler

yürütülüyor.

Almanya'ya gelen vatandaşlarımızın kırsal kesimden gelmelerinin

ortaya çıkarnığı yetersiz islami bilgi düzeyi üzerinde gerekli eğitim ve

hizmetlerin yapılması konusunda gayretLiler. Kendi gözlemlerimize göre.

birliğe üye olmayan diğer ortalama müslüman vatandaşlar üzerinde de,

dini hizmetler yönüyle etki uyandırdıklarını, böylece cami ve diğer

masrafları için kendilerine üye oLmayan Türk ailelerden ev ev dolaşıp

yardım topladıklan tesbit edilmiştir.

Birliğin dinı politikası gelenekçi sünnı anlayışın kayıtsız şartsız

müdafasına dayanmaktadır. Bu bakımdan, İslam dünyasında ve Türkiye'de

son yıllarda görülen islam modernizm i tartışmalarını şiddetle

reddetmekteler. Dinı gelenekleri korurken, dünyaya ait işlerde

modernleşme taraftarı olduklarını vurgulamaktadırlar. Kendi yaşama

alanlarında, her türlü dünyevi ıüksü. giyim tarzı dahil gönnek mümkündür.

s4 Bu konuda Köln'de 14.04.1995 Cuma günü birliğin merkez camiinde buhınduğumuz bir
sırada Türk Silahlı Kuvvetlerinin Irak harekaıı için yardım toplanması şahsımız

açısından eJl!:Y şaşırtıcı olmuştu.
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Birliğin diğer müslüman kuruluşlarla ayrıldığı en .önemli ihtilaf
konusu namaz vakitleri meselesidir. Süleymanlılar, vakti girmediğini iddia
ederek uzun yaz günlerinde Batı Avrupa'nın birçok yerinde yatsı ve imsak
vakitlerini takvimIerine almamaktadrrlar. Fazilet takviminde bu vakitler
belirtilmediği gibi, takvimin arkasındaki açıklamada uygulamanın hanefi
mezhebine göre düzenlendiği bildirilerek, yatsl ve teravih namaztarının
kılınrnaması gerektiği, ayrıca uzun yaz günlerinde bu bölgede oruçlarm
t~hir edilebileceği ruhsatı açıklanmaktadır. Buna ek olarak: diğer bütün.
uygulamalar günah olarak zikredilmektedir.S5

Bu şekilde bir anlayış. Türk vatandaşları arasında tereddütlere
neden olmuş ve Birlik önemli sayıda cemaatinİ kaybetmiştir.

AVRUPA TÜRK İSLAM BİRLİGİ (ATIB)

Avrupa Türk İsıam Birliği.Almanya'daki en genç müslüman
topluluk kuruluşudur.s6 İdeolojik nedenlerden dolayı Avrupa Demokratik
Ülkücü Türk Dernekleri Federasyonu (ADÜTDF)'ndan ayrılan bir grup
Musa Serdar Çelebi tarafından 17 EIdm 1987 tarihinde Frankfurt'ta Türk­
İslam Kültür Dernekleri Birliğini oluşturdu. Birliğin 6.kongresinde 26
Nisan 1993 tarihinde Avrupa Türk-İsHim Birliği olarak faaliyetlerine
devam karan aldılarS7

ATm ,ayrıldığı ADÜTDF'den farklı biçimde İsıama Türk4İslam
senteri çerçevesinde daha çok yer veriyor.ss Birliğin çatısı altında 122
dernek ve toplam 11.000 civarında üye faaliyet gösteriyor.-s9 ATm'nin

55 Fazilet Takvimi 1995 Yılı,son bölilm ve Haziran.Temmuz aylanna ail sayfalar.
56 Abdullah;Was will...s.4l.
57 Şen;Türkisc:he Muslime...s.l 12.
58 Şen;Türkische Muslime•••s.1 12. Bu konuda birlik başkanı M.usa Serdar Çelebi'nin

yönelttiğimiz soruya;-8izim gayemiz Islam,ırkçılık ve ırkçılıkla bağdaştınlmaya
çalışılan bir Islam anlayışı değiL. Herhangi bir siyasi faaliyetle bağlantımız yok. DiğerbUtUn grupları kendi faaliyetleri içinde destekliyoruz. ve Avrupa'daki Türk gençliğininkendi islami kimlilinden kopmadan bu Ulkelerdeki yaşantıya enıegrasyonunu
sağlamaya çallŞ1yoruz~ şeldinde cevap venniştir.

59 Abdullah;Was will.•.s.42.
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üyelerinin önemli "bir çoğunluğunu genç Türk işçileri oluşturuyor.

Avrupa'da yaşayan müslüman Türk milletinin geleceği açısından, genç

leuşaklano e~irimJeri önemli bir milli ideal oLarak algılanıyor. Türk işçileri

için F sık sık konferansıar, Türkçe ve "Almanca eğitim

kursları,seminerler,kültür haftalan düzenıeniyor.60 ATm yöneticileri,

Avrupa'daki vatandaşlarımızın kimliklerini kazanabilmelennde en önemli

unsur olarak: islami bilgitenmeyi görüyorlar. Vatandaşlarımız arasında

farklı islami yönelişler ve kendi kimliğinden kopuk yaşantılar üzerinde bu

eksiklikleri giderİei faaliyetler yapmak, birlik ve beraberliği tesis edecek

girişimlerde bulunmak gayretinde görünüyorlar.

ATm, Türk-İslam ideali doğrultusunda Kuc'an'a ve Peygamberin

sünneti geleneğine bağlı devlet yanlısı bir islami yorumlama biçimini

etkin kılmaya çalışıyor. Dini uygulamalarında, Diyanet İşleri

Başkanlığı'nınçizgisinden ayrı bir yöneliş görünmüyor. İsıam modemizmi

taruşma1arınl anJamsız buluyorlar.

MüslÜman Türk topluluklar arasında birbirlerine karşı izolasyon

ve çatışma olmaksızın hoşgörülü bir yaşantı için faaliyet gösteriyorlar.61

Birliğin dini, kültürel ve sosyal çabalarının ağırlık noktası Türk gençleri

.üzerinde yoğunlaşıyor. Bu çerçevede eğitim, uzmanlık. yönlendirme vb.

seminerleri düzenleniyor.

ATIB'nin diğer gruplarla ilişkileri gerginlik yaratrriayaeak bir

ölçüde cereyan ediyor. Kendilerine en yakın kuruluş olarak DITm'ni

sayabiliriz. Alman yetkililerle kurulan diyaloglarında da olduklı";'

başarılılar.

AVRUPA DEMOKRATİK ÜLKÜCÜ TÜRK
DERNEKLERİFEDERASYONU

ADÜTDF. 18 Haziran 1978 tarihinde Frankfurt'la kuruldu.

Bugün merkezleri de Frankfurt'tadu.62 T~rkiye'deki Milliyetçi Hareket

60 Şen;TlIrkische Muslime...s.114.

61 Abdul1ah;Was will ..•s.42.
62 Şen;Tiirkische Muslime...s.IIO.
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Partisi'nin Avrupa kolu olarak faaliyet göstermektedir. Dolayısıyla

Alparslan Türkeş'in kontrolündeki Türk milliyetçiliği öğretisini temel

alarak AI.manya'daki vatandaşlarımızın kimlikleri üzerinde öncelikli

ağırlığı bu çizgide tutmaya çalışıyorlar. Asıl faaliyetini siyasal alanda

göstermesi yanında dini elkinliklere de yer vermişlerdir. Ancak dini

etkinIiklerin yetersizliği ,bu federasyonun içinden kapmalarn neden olmuş

ve Ekim 1987'de Musa S.Çelebi başkanlığında"bir grup aynlmıştır.63

ADÜTDF bünyesinde, 110 demekte toplam 26.000 civarında

üye bulunmaktadır.M

ADÜTDF, camilerinde Türkiye'den emekli olmuş İmamlar

yanında Diyaneı İşleri Başkanlığı ile kurulan işbirliği çerçevesinde de

İmamlar görevlendiriiiyor. Türkiye'dekinden farklı olmayan bir biçimde, din

hizmetleri klasik devlet politikasına uygun bir biçimde verilmeye

çalışılıyor.

Genç üyeler, Türk milliyetçiliği çerçevesinde, yaşadıkları

dışlanmışlığa karşı manevi bir dayanak bulabildikleri için federasyonun

ideolojisi onları tatmin edebiliyor. Bu ideOloji, gençler üzerinde Türk

Milliyetçiliği ağırl~ olarak, islamİ yönelişiere fazlaca rağbet etmeyen bir

anlayış çerçevesinde şekilleniyor. Almanlar arasında beliren Yabancı

düşmanlığına karşı değer bulan Türk Miııiyetçiliği tezi, gençler arasında

güçlü bir kimlik duygusu yaratabiliyor.

Kuruluş bünyesinde düzgün bir yapılanma ve disiplinli

sayılabilecek hareketlilikler görünmüyor. Zaman zaman Avrupa

bünyesinde düzenlenen salon toplantıları, üyeler üzerinde moral olarak

önemli etkiler yaratmaktadır..

Diğer dini gruplarla, özellikle DITmy'le aralarında çok yakın

bağlar kurmaya dikkat ediyorlar.

NURCULUK HAREKETLERİ

1967 yılından beri klasik Risale-i Nur kitaplarını okuyan küçük

63 Karl Binswanger.a.g.m.,s.4l.

64 Şen;Islamische Organizationen...,s.IOJ.
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[epluluklar Almanya'da da görülmektedir. Bugün aşağı yukarı 30

evde(medrese) 5-6.000 civarında üyenin faaliyet gösterdiği tahmin
ediliyor65 Nurculuk hareketinin merkezi yönetimi Köln kentindedir.

Türkiye'de Yeni Asya Grubu olarak tanınan nureuluğun bu kolu
dışında, Fethullah Hoca'ya bağlı nurcu grupları da faaliyet gösteriyorlar.
Aradaki strateji ve örgütlenme farklarını gözlemlerimize göre
yorumlamaya çalışacağız.

Yeni Asya Grubu Nurcuları, Kur'an kurslarını ve Risale-i NAr

kurslarını, medrese adı verilen bu evlerde düzenliyorlar. Kendi içine kapalı

bu grupta üyeler,daha samimi ve içten bir dayanışmn çerçevesinde
birbirlerine bağlılar. Türkiye'de olduğu gibi Risale·i NOr öğretilerinin

ışığında modern tabiat bilimlerindeki gelişmeler yorumlanırken, ımanı

sağlamlaştırmak en önem verilen çaba olarak görülüyor66 Topluluk
günümüz problemlerinin çözümünde bu temeli ön plana alıyor. Böylece
grup, kendi yorum tarzını benimsemiş Türk vatandaşları arasında başarılı

bir eğitim faaliyeti organize etmektedir. Ancak bu faaliyetler, çok dar bir
kapsamda, belli bir islami yorum çerçevesinde yapılmaktadır.

Berlin'de oluşturdukları İsHimi Teoloji Risale-i Nur
Enstiıüsünde,Risale-i Nur kitaplarının Almanca çevirileri ve baskıları da
yapllıyor.67

Diğer dini gruplarla olan ilişkileri normal bir düzeyde olmakla

birlikte,ram net değiL. İzledikleri politika nedeniyle bazı gruplarla ilişkileri

oldukça kopuk.

Fethullah hocaya bağlı nurcuların, toplam ev ve üye sayıları

konusunda elimizde resmi bir rakam bulunmuyor. Ancak grubun
faaliyetlerine baktığımızda, kiralanan evlerde, çeşitli Alman
üniversitelerinde okuyan kapasitesi yüksek,disiplinli ve faal bir üye profili
göze çarpıyor. Grubun Almanya'da bilinen resmi örgütlenmesi olmamakla

birlikte, Köln yakınlarında Özel İsHim Koleji açmak için yaptıkları izin ve
satın alma çabaları etkinliklerinin boyutu hakkında bilgi verebilir. Grup
içinde yaptığımız görüşmelerde, Almanya'da yaşayan vatandaşlarımızın

65 Abdullah;Was wilLs.40.

66 Şen;Türkische Muslime s.109.
67 Şen;Türkische Muslime s.I09.
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çocukları için vakit geçirilmeden özel eğitim kuruluşları açılması

konusunda faaliyet gösterdiklerini, bunun için Alman makamlarından izin
almaya çalıştıkları öğrenilmiştir. Almanya'da kendi işyerini açmış

vatandaşlarımız arasında zaman zaman himmet toplantıları düzenlenerek,
gerekli finansın sağlanmasına çalışılmaktadır. Almanya'daki Türk
vatandaşları arasında etkinliği giderek artan bir örgütlenme düzeyi göze

çarpıyor.

İSLAM CEMAATLERİ VE CEMİYETLERİ BİRLİ(;İ(ICCB)

Cemalettin Kaplan tarafından 1984 yılında Almanya'nın Köln

kentinde kurulmuştur.68

1987 yılında bir iç bölünme yaşayan bu radikal gruptan daha sonra

da kopmalar olmuştur.Tüm bu bölünmelere rağmen örgüt kendini devam

ettirehilmiştir.69

En genel düzeyde bakıldığında bu harekete üye olmak: Batı

68 Şen;Tı1rkische Muslime••. ,s.102.
Cemalettin Kaplan,Türkiye'de uzun sUre imamlık,vaazlık,Diyanet işleri Başkan

Yardımcıhgı,Adana MUflUlüğü gibi görevlerde bulundukıan sonra 1981 yılında emekli
olarak Milli Görüş hareketinde çalışmak üzere Almanya'ya gelmiştir. Bir süre Avrupa
MilliGörüş TeşkilJitları Fetva Komisyonu Başkanlığı yaptıktan sonra 13 Ağustos

1983'de Köln Barbaros Camiinde "Devlete Gidiş Yolu Parti mi Tebliğ ml" başlıklı

bildiriyi dağıtmak isteyen Kaplan tanıftar1arı ile MilliGörüş tanıftarları anısında

çıkan ihtilaf Uzerine kendisine uyanlarla benıber bu hareketlen aynıdı. (Cemalettin
Hocaoğlu(Kaplan);Uilaret ve Halife,Köln 199505.116·117.) Barbaros hareketi olarak
bilinen bu olaydan sonra Cemalellin Kaplan giderek sertleşen değişik bir radikal
hareketi organize elli. .

69 Cemalettin Kaplan'ın liderliğinde anlamını bulan hareket,onun 15 .Mayıs 1995
tarihinde ölümünden sonra daha zor günler yaşamaya başlamıştır. Hareketin(Hilafet
Devleti) başına getirilen Cemalettin Kaplan'm oAlu Melin Müftüoğlu(Kaplan)'ln

hilUeıi bir çok bağlı kuruluş tarafından onay görmemiştir. Cenaze dolayısıyla aceleyle
neşredilen Ommeı-i Muhammed Dergisi'nin 118.sayısında verilen bir ilinda "bazı
bölge başkanlarının Metin Müftüoğlu'na halife olarak beyat elligi" teyil
edilmektedir.Ancak bu gayretler,birlik içindeki anlaşmazlıkları gidermemiı,daha

önceden Cemalettin Kaplan'a karı' muhalif olan eski öğrencilerinden oluşan bir grup
İsliimi Cemaatler adıyla hareketlen tamamen kopmuştur. Bugün Hilifet Devleti adıyla

faaliyetine kendilerine bağlı 30 civannda cami ve az sayıdaki mUridiyle devam etmeye
çalışan Metin Müftüoğlu'nun zayıf iradesi ve ilmi yönden yetersiZliği böylesine radikal
bir grubu taşıyacak gilçte görünmüyor.

,
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Avrupa ülkelerinde yaşayan Türk göçmenler ıçin iki düzeyde önem

taşımaktadır. Birincisi grup içinde var olan dayanışmanın üyelere

sağladığı imkanıardır. Bu düzeyde üyeler, ihtiyaç duydukları yardım için

başvurabileceklerİ bir ilişkiler ağına sahip olmaktadırlar. Hareket üyelere

maddi anlamda bir dayanışma ağı sunarken, psikolojik anlamda da bir

korunma çevresi oluşturmaktadır. Bu ikinci düzeyde grup geliştirdi~i

dünya görüşü ile, üyelerin Baıı Avrupa toplumlarında yaşadıkları

aynıncılığa ve reddedilmişliğe karşı kaderei bir anlayış ile direnmelerini

sağlamaktadıc70

Özellikle ikinci kuşakta çok açık olan dışlanmışlık duygusu ve

öfke bir başka düzeye,göç edilen ülkeye yansıtılmakta ve bu düzeyde

alabildiğine radikal bir dünya görüşü sunulmaktadır. Bu radikallik

bağlamında da eğitimini tamamlamamış ama yaşadıkları toplumda

babaları ile aynı kaderi paylaşmak: istemeyen,onların yaptıklan düşük

statülü işlerde çalışmak istemeyen ve çoğunlukla işsiz olan ikinci kuşak

göçmenler için grup, içlerindeki öfkeyi en yüksek sesle haykırabilecekleri

bir harekettir.71 İçinde yaşadıkları toplum ile ilişkileri sürekli çatışma

içinde olan bu insanlarda biriken öfke en azından yakın bir zaman dilimi

içinde dönülmesi mümkün olmayan göç edilen ülkeye yöneltilmektedir.72

Bu öfkenin yöneldiği Türkiye'ye karşı yaklaşımlarında alabildiğine

radikaldirier. Cemalettin Kaplan, grubunda yönlendirdiği üyeleri üzerinde

denetimini devam euirebilmek için bu radikal söylemi istediği düzeyde

t.utmuştur.

Cemalenin Kaplan ümmetin bir saat bile halifesiz ve imamsız

yaşamasının caiz olmadığını belirterek diğer gruplara çağrıda bulunurken,

önce 1992 yılında Anadolu Federe İslam Devletini, daha sonra da 8 Mart

1994 tarihinde Hilifet Devleti'ni ilan ederek kendisini halife olarak: tayin

eni.73 Aslında Cemalettin Kaplan'ın bu tür manevralarını grup içinde

zamanla kendisine karşı yöneltilen eleştirileri yumuşaımak için yaptığı

radikal yönelişler olarak tanımlamak mümkündür.

70 Fulya Atacan;Kulsal Göç,Radikal İslamcı Bir Grubun Analomisi,Ballam

Y.,IstanbııI1993,5.54.

71 Atacan ;a.g.e.,5.55.

72 Alacan ;a.g.e.s.53.

73 Cemaleitin Hocaoğlu(Kaplan);Şura Vf: Emir'Üı·Mu'minin,KÖln 1994,5.38-39.
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Halifeye itaat konusunda üyelerin rqutlak İtaatını adeta dini bir
yükümlülük olarak lanse eden C.Kaplan, hareketten ayrılanlar için "ölümü
haketmişlerdir" diyebilmektedir. 74 C.Kaplan, Türk Devleti'ne karşı

açıktan cephe alarak, islamİ sistem olarak savunduğu davasında bir
devrimle başarıya ulaşmanın yollarını arıyor75

İslamın siyasetin ta kendisi olduğu çizg~sini temel alan76
C.Kaplan hemen hemen bütün yayın organlarında islam ve siyaset, devlet,
halifelik, islam ve demokrasi, particilik ve Türkiye Cumhuriyeti'ndeki
sistemle ilgili konuları ağırlıklİ olarak işlemektedir.

Particiliğin demokrasiye dayandığını ve demokrasinin
vazgeçilmez unsuru olduğunu dile get.irmiş,particiliği şiddetle reddetmiş,

bu sisteme göre parlementoya seçilmenin ve seçenlerin müşrik oldukları

ve hatta bu hususta verilen fetvayı kabul etmeyenlerin de ayni hükme tabi
olacakları beyan edilmiştir.?7

Hareketin eğitim sisteminde bantlar ağırlık.!ı yeri almaktadır.

İslami anlamda talim ve terbiyeyi yürütme politik~Sl olarak bantlarla,
yaygın eğitim şçklinde evler ve camiler kullanılmaktadır. Düzenlenen
kurslarda da, Kur'an ve dini bilgiler eğitimi yanında Arap harfleriyle yazı

yazma seferberliği de dikkati çekmektedir,78

C.Kaplan hareketinin islam dininin hoşgörü anlayışına karşı

alabildiğine hoşgörüsüz ve aşırı boyutlara varan çözüm önerileri hakkında

bazı örnekler vennek ilginç olacaktır.

Hicri takvim kullanılmasına çok önem verilirken, müslümanın
evine miladi takvim giremez hükmü çerçevesinde görüşülen diğer

insanların evlerine de, bu konuda müdahale edilmesi emredilmektedir.

74 Cemalettin Hocaoğlu,"Tefrika Çıkarmak Haramdır:',Ümmet-ı Muhammed
Dergisi,S:] 18,s.7.

7? Bundesamt' für Verfassungsschu/z: Islamischer Extremismus und seine
Ausw:irkungen auf die BRD,Köln, Ocak 1995,s.1 I. (Söz konusu Bakanlık raporunda
radikal ve tehlike arzeden gruplar olarak Milli Görüş ve Kaplancı hareket anıliyor.)

76 C.Hocaoğlu(Kaplan);Mesajlar ,Köln 1990,s.84.

77 --;Ümmet.j Muhammed Dergisi,S:1 18.,s.4. (Bütün yayın organlannda en başıa gelen
konu islll.m ve demokrasinin çeliştiği iddialandır..Patticilik eleştirileri kapsamaında en
çok hedef seçilen kiıle ise C.Kaplan'ın bir zamanlar içinde bulunduğu Milli Görüş

mensuplandır.

78 Hocaoğlu(Kaplan);Hi1ılfet...,s.79_80.
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Eğer görüşülen müslüman millidi takvimi asmakta ısrar ederse, o müşrik.

olarak. nİtelenmekte, böyleleriyle ilişkilerin kesilm~si kesin bir dille
söylenmektedir.79

Oruca başlama ve bitirmede hesaba itibar etmeyen grup, diğer

ayların belirlenmesinde de kesinlikle rasathane hesaplarının dikkate
alınmaması gereğini iddia etmektedir.80 Eğlence ve çalgı aletlerini
dinlemek kesin haram kabul edilmektedir.81 Kılık kıyafetteki özel
görünilmierini diğer İnsanlara karşı muhalefetin bir yansıması olarak.
önemli görülmektedirler. 82 Müslümana her türlü oyun
haramdır(Satranç,Futbolve diğer Batı oyunları)83

İlginç olan bir diğer görüş de hac konusundadır. Şahısların,

Diyanetin, Milli Görüşün, Süleymanııların vd. şeran ve dinen hac kervanı

kaldıramayacağı, hacıların bunların emrinde hacca gidemeyeceği,bunu

yapanların günahkar olacağı iddia edilmektedir. Halifeye ilaatin önemiyle,

ortalama gündelik yaşantı çerçevesindeki her davranış

irtibatlandırılmaktadır. Örneğin.Cami ve Kur'an kurslarına yardım

yapabilmek için bile, önce islam devletine beyat etmek gereklidir. Alış

verişler de, mutlaka islam devletine beyat etmiş olanfarın dükkanıarı

tercih edilmelidir. 84 Beyatsızlardan kız alınıp verilmemelidir.

Kamuoyunda Kaplancı olarak. da bilinen gruba üye olan Türk
vatandaşlarının genelde oldukça cahil ve düşük toplumsal statüde
oldukları, bunun sonucunda sebebini sorup,düştinemedikleri bir kaos
ortamında belirlenen radikal söylemden kendilerine yeni kimlik alanı

oluşturmaya çalıştıklan söylenebilir.

Almanya'da Türk işçi göçüyle birlikte bu ülkede kimlik sorunu
yaşayan vatandaşlarımız, kendi başlarına değişik örgütlenmelerde,

79 _;Ümmet.j Muhammed Dergisi,S: i IS,s.13.( .Grup içinde milidi ıakvime kllf§1 bu
lavır alışa rağmen,hemen hemen bOIUn yayın organlarında milidi tarihler de
kullanılmaktadır.)

80 ••;Ümmel.l. Muhammed Dergisi,S:IIS,s.13.

81 Metin Müftüoğlu(Kaplan);Rejimlerle Kavgamız,Kölo 199405.31.

82 MUftüoğlu(Kaplan);a.g.e.,s.91.

83 Hocao~lu(Kaplan);HihjJeı ,s.2 i.

84 Hocaoğlu(Kaplan);Hilaret s.83-84.
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kimliğine sahip olma uğraşısında öncelikle bir takım siyasi grupların

egemenliğine kapı1mışlardır. Kendi geleneksel veya ideolojik dini yo~~m

anlayışlarını, işlerine geldiği biçimde istedikleri gibi kullanan dini gruplar,
İsI§m dininin insanı kucaklayıcı, rahmet vesilesi olabilecek kurtarıcı özünü
tayıkıyla temsil edemediklerinden, Almanya'daki vatandaşlarımıza

arzulanan düzeyde bir proje sunamamışlardlT. Dim gruplano hemen

hemen lamamı, kendi siyasi geleceklerini ve ekonomik amaçlarını ön
planda tutmuşlardır. Böylece Almanya'da yaşamını devam ettirmeye
çalışan vatandaşlarımız arasında bölünmelere, düşmanlıklara sebep
olabilecek dini bir yapılanma, isl§m adına gündemde kalmıştır.

T~rk makamlarının 198D'lere kadar çok yete~siz düzeyde
gerçekleştirmeye çalıştığı ve genelde ihmal ettiği bu alandaki boşluk, bu

türden grupların işine yaramıştır. Türk Devleti'ne bağlı bir örgütlenme
.ol~ak DITlB, vatandaşlarınuzı.ı;ı 'diğer ideolojik gruplard~ tedjrginllkleri

ve devletlerine olan bağWıklann g~çlülüğü oranında hızla gelişmektedir.

Almanya'da gördüğümüz farklı gruplar temelindeki dini hizmet
örgütlenmeleri, Türkiye'de tartışılan, din h~zmetlerinin dini gruplara

verilmesi gerekliliği konusundaki düşüncelerimize netlik kazandırmıştır.

En basit sorunlarda bile körü körüne inat gösteren, günümüz ilmine ters

uygulamaları islami bir kılıfta sergilerken, islAm ahlakına ters bazı

uygulamaları, işlerine geldiği şekilde yapabilen, sistemin z~arını kendi
lehlerine kullanabilen85 müslüman gruplara mensup insanlar sahip
oldukları bu cehaletle Türkiye'deki din hizmetlerini de kaosa
sÜTÜkleyeceklerdir.

Almanya'da mevcut kurulı,.ışlann, vatandaşlarımıza yönelik
hizmetlerini düzeyü bir duruma getinneleri ve Alman makamları nezdinde

kabul edilebilir bir lobi oluşturabilmeleri gerekmektedir.

85 Bu konuda Almanya'da her türlü sigorta ve sosyal guvenlik kurumlarında,Türk
vatandaşlarının yaptıklan istismarları örnek olarak verebiliriz. Ayrıca, faize karşı

çıktığı halde, yabancı lHkelerde alınabileceği görüşünde bulunan müslümanlar ilgi
çekici bir örneklik oluşturmaktadır.
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THE ECOLOGICAL VALUE OF
THE TELEOLOGICAL ARGUMENT

Yrd. Doç. Dr. Cafer Sadık Yaran

Is there aoy relationship between the" teleological arguıneot for
th.e existe~<:;e of Gad aı:ıd the environeı;ıental crİsis and İts s'olution?" If
there is; what sarr of -re!ationship is it? This paper will highlight two
poınts. First,·"the teleological arguıneot has' varioııs'dinlensioos arid' one of
.them is the eccilogica! dimensiori. Second, the loss of the teleological vİew
.'Of nature has been one of the basic 'theoretical reasoos for the destruetion
of the environment; and its restoratian would play an imparıant role in the
conservatian and preservation of the natural environmenL

'" i

.The teıeolog~~,al arguIll;ent, alsa called the arguıneot from design,
İs one of the tIıree Cıassic~l argumenıs for the existence of Gad, alang
with the ontological and cosmological arguments. It is probably the"rİıost

popular and widespread of all.the arguments. Not just philosopilers,
rheologians, and some sc~entists but even lay people have shown serious
interest in it. It ~ay be chara.~terised ;ıs,· an ;ırgument for the existence of
God which proceeds from, <.>bservali.ons of regu~arity, beauty, and
providence in natur~, through: som7 sorts of analogical or inductive
reasoning, to the conclusion that theııe must be the work of a Designer,
namely, God i

The tel~ol.?gical argument seems to h~ve more dimensions than is
seen at first sight. Primarily it has a religious dimensi.on. it can ,heIp
religious people to strengthen their re1igious beliefs and experiences
through setting up habits of empirica! thinking or spiritual feelıng in which
there is a disposition to see Di~ine design in all nature: Thu~ it

lSee for Ihe details, Cafer S. Yaran, The Argumenr from· Design iıı Conremporory
Thoııghı, unpublished PhD Ihesis, Department of Theologyand ReligiousStudies,
University of Wales, Lampeter, Wales, 1994.
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contributes to the efforts of religious people to have a more rationaııy

based belief in Gad or a more profound religious experience of Him. It can
a1so help them to support and defend their beliefs in God against the
temporary doubts raised in their own minds or against the objections of a
non-believer. SecondIy, it has a philosophical dimension, slightly different
from the religious one, in which it is often considered as one of the logical
arguments to prove the existence of Gad. Here it is evaluated from the
perspectiye of rationa! va!idity or invalidity in a more logical and objective
way. The third dimension of the argument is scientific and
epistemologica!. As Kant says, the teleologicaI arguınent "enlivens the
study of nature, just as it itself derives its existence and gains every new
vigour from the source ... and extends our knowledge of nature by means
of the guiding-concept of a specia! unity, the principle of which is outside
nature."ı it is interesting that even the most naive design arguments
were steeped in observations of the natural world. Indeed, even Darwin
"attıibutes much of his initial interest in the problem of natural adaptation
to William Paley's meticulous recording of design in the plant and animal
kingdoms. "3

Finally, one may suggest that the teleological argument has
another important dimension that seems not yet to have been dwelt upon:
the ecological one. This paper will put forward this aspect of the
argument. One may daim that there is a dose relationship between the
teleological argument and the ecological or enviroıimental issnes. For
both of them have dealt with mare or less the same object: nature or the
environment. The term envitonınenı is otten used simpIy to refer to the
natural conditions like land, air and water İn which the organisms live.
Ecology İs essentially the scientific study of the relationship between
organisms and their envitonmenL In this particular context, the
teleological argument may be said to be the theological study of the
similar things, e.g., the livİng organisms and theit envitonmenL

However, it will be usefu1 to clarify one point at the outseL lt is
sometimes claimed that the theist or the defender of the argument from
d_esign faced by such drastic assertions as were made by Hume or
Darwin and finding them difficult to rebuff, has often turned to "utilitarian

21. Kant, Immanuef Kanl's Critique of Pure Reoson, ıranslated by N. K. Smith, New York:
Macmillan. 1965. p. 520.

3). D. Barrow, and F. 1. Tipler. The Anıhropic Cosm%gicol Principle. New York: Oxford
University Press, ı 986, p. 30.

182



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 98 (1, 2)

T
!

i

i

supports", i.e., turned "to feeling, to moral demand, to ~esthetic values, to
mysticism. "4 One could say that all ihese fields eoforee the eumulative
teleologica! argument. ~his essay will now seek to add a new field ~O

these so-called 'utilitarian supports', However, n~ither the ecological
aspect nor the others are merely uıilitarian supports for such an arguınerit

that is ralicnaııy or reasonabIy indeCensible. Hence, the main intention İn

this paper is not to present an ecoiogical support to the telealogical
argument, which is able to stand withom these sorts of supports indeed,
but to present a teleologica! support to the ecological awareness and
protection.

II

Historically speaking, the telealcgieal argument. İs the oldest
. arguıneot for the exİstence of Gad being employed in a variety of eultures.
Continuing the mainstream development through ancient Greek, medieval
Iewİsh, Christian and Muslim thinkers, the argument had İts golden age
in the eighteenth century, principally in England. Then it was severely
damaged by Hume, Kant, and Darwin's attaeks in the Iate eighteenth and
nineteenth centuries. It may be said of this period that as the popularity of
the teleological argument was declining, the environmental crisis in the
world was rapidly growing. it may be claimed then that same of the
reasons for the decline of the teleological argument such as the
evolutionary naturalism and the Humean problem of evil were alsa among
the important metaphysical or theoretical reasons of the environmental
crıSiS.

The purely mechanistic interpretation of evolution has claimed
that it W8.s able to -explain fuUy the adaptatian of means to ends in living
organs "and organisms such as eye, ear, or- human beings, by means of
natural seleetion; and so ", there was neither a 5upematu'ral Designer
beyorid these adaptations and designs, nar were they signs of Gad as t~e

teleolagkal arguınent asserted. This sait of understanding of evolutian
has damaged bath to the teleological argument and to the natural
envİronment.· Indeed, H. Ralston states this clearly: "The greatest of the
scienee-based values, if we may put it so, İs exploitative resource "Use.
This value is based both on applied, technological scienee and on a

4D. W. Gundry, "Paleyan Argumen( from Design," Clrurc/ı Qııarterly Review, 15 ı, 1951,
p: 195.
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ıhearetical, evolutionary eCDscience that seems to eonelude that nature is
intrinsicaliy valueIess. The believed absenee of any intrinsic value and ıhe

enormous possibility of instrumental value couple to prodlice a single
conclusion: The only reasan for biologica! conservalion is human
welfare."s

Besides. it has been expressed by many (biokers that
evotutianary naturalism has not been acceptable for various reasons; and
organic evolution has neilher been incaroparible with the teleological
argument on a wider scale, Dor rendered invalid iıs ıheistic conclusion
that God exisls. although Darwinism can explain why seme animals are
eliminated in the struggle for survival. it could not account for the
progressiveness in the evolutionary process eniminating in the emergenee
of conscious animals with a rational and moral status. Furthermore, the
extremely small range of initial conditions of the universe and the physical
constants mentioned in the basic physical laws, which have been
discovered in recent decades, are so fine-tuned for the evolution of
intelligent life on the Earth that they strongly indicate the existence of
God. As Richard Swinbume puts it, "if all the evidence is that the
occurrence of boundary condilions and laws such as to permit the
evolution of intelligent organisms are apriori (that is, unless there is a
God) very unlikely, then ... there is evidence that God brought them
abouı."6

The other main reason for the temporary decline of the teleological
arguınent was the Humean problem of eviL The fust half of Part X of
Hume's Dialogues is occupied by Philo and Demea pointing out just how
much evil and misery there is in the world. Philo concludes that "neither
man nar any other animal are happy."1 Showing nature as full of evil,
disaster, suffering, struggling and cruelty became instrumenta! in the
decline of the teleolagical argument, wbich, by contrast, put forward that
nature was orderly, hannamous, beautiful, prolitic, useful, and purposefuL
This negative anitude in the understanding of natllre subsequently

5Holmes Rolston III, ~Science-based Versus Tradiıional Eıhics,~ in J.R. Engel and J. G.
Engel, eds., Etlıics of Eflviroımlfmto/ıd D~v~/opmellt,London: Belhaven Press, 1990, p.
70.

6Rich~d Swiobume, ~Argument from the Fine-Tuoing of the Universe," in John Leslie,
ed., Physical Cosmologyond Plıilosoplıy, New York: Macmillan, 1990, p. 157f.

7D. Hume, Dialogu~s Conc~rfliııg Natural R~iigiofl, edited by N. Kemp Smith, 2nd edition,
Edinburgh: Bobbs·Merrill, 1947, p. 98.
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damaged LO Ihe natural environment, 100. For there could not be many
reasons for loving, respecling and protecting such an evil environment any
more. However, it seems ıhat this was just an exaggerated and myopic
description of nature. it has been rightly argued by many thinkers later
that ı,ıature was predominantly good and that the evil wiıhin it was
possibly a means for some other greater good.R

In this ease, it can be conc1uded that Ihe temporary dec1ine of the
teleological argument due to some misleading attacks, and consequently,
the loss of the habit of looking at nature teleologicaUy has been one of ıhe

significant metaphysical reasons for the environmental crisis ıhat now
afflicts the world. Therefore, in our day in which a new ethic embracing
plants and animals as well as people, or, a new ecological world-view
that can create a sustainable culture capable of trealing the earth with
gentleness and respect is looked for,9 it is reaııy important to evaluate
the teleological argument seriously from the perspeetive of eeology as
well as theologyand philosophy.

ın

lt seems that· since the second half of the twentieth century both
the importanee of the·teleologieal argument has been rediscovered by
several philosophers, theologians and natural scientisıs, and the
significance of the ecological awareness has been truly understoad by
many people all over the world. Now, it is time to bring them much doser
togeıher for the sake of the proteetion of natural environmenL One eould
suggest that the answers given to the three questions below may be
regarded not onlyas influencing our metaphysieal ideas, but also as
profoundly influencing our attitudes to the nalural world. These crucial
questions related to the environment, and their explanations in terms of
the teleologica1 argument may be summed up as follows.

ı. How should we [ook at natitre and ıınderstand its lows?
According to the teleological argument, both the whole and every part of
the world, both the inorganie and organie sides of it, or both the amoeba

8See, John Hick, El'if uı/d ıht: God of WI't:, 1968, reprinı and rev. ed., San Francisco:
Harper and Row, 1978, pp. 318-336; and H. Rolslon ın, ~Disvalue in Nature," Tht
Mol/isı, vol. 75, no. 2, 1992. .

9Martin Palmer, -nıe Encounter of Religion." in J. R. Engel and J. G. Engel, eds., E,lıics
ofEfll'ir01/nlent and D~t:fopnlefll, London: Bdhaven Press. 1990, p. 51.
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and human beings are exrremely meaningful and valuable entities as
evidence Of signs of the existence and attributes of the eternal Creator
beyond them. We can eecagnise these signs throughout all the universe
from its beginning. For exampie, aıı the phenomena from the physico·
ehernkal compasiıian of the early universe, the compasition of the
atmasphere and the earth, the presence of water, Qxygen, earlıon, and so
farıh. to the elemental physico-chemical components of liYing beings, all
sorts of plants. animals and human beings are evidence and signs of their
Designer.

As far as the laws of nature are concemed. they were not devised
by nature itself bul have been laid down or made by a Designer according
to a plan and a purpose. For instance, the expansion care of the universe,
the size of the electric charge of the electron, the ratio of masses of ıhe

proton and the electron, the distance of the earth from the sun, the
rotational speed of the earth are all necessary for sustaining life on the
earth, and all have a very low probability to exist merely through natural
causes and laws. Especially since the development of the new
mechanised physics, the design argumenl has been based upon the
observarion of meliculous contrivances in nature and the conviction of an
underıying order of its universal laws. All pervasive "simple laws", as
Swinbtime puts il, "govem almost all successions of events. in books of
physics, chemisıry. and biology we can learn how almost everytlıing in
the world behaves. The laws of their behaviour can be set out by
relatively simple formulae which men can understand and by means of
which Ihey can successfully predict the future." Whereas "the universe
might so naturally have been chaotic, but it is not - it is very orderly." And
in order to explain this, "the simplest such agent to postulaıe is one of
infınite power, knowledge, and freedom, i.e. God."ıo Therefore, for this
argument, the natural laws should be understood ultimaıely as God's
laws. and thus. as evidence of God's existence and altributes. in this
case, both nature ilself and the natural laws should be regarded as
entirely meaningful, valuable. respectable, and sacred; and should be

treated in aceordance with this holistic perspective.

2. Wha! is ıhe place of human beings in nolure? it is true thal
human beings have been regarded as having a special place among the
rest of the earıhly creatures. There has also been seen a dose

IORichard Swinbume, TIı~ Exist~nc~ ofGad, Oxford: elarenden Press. 1979, pp. 136, 14 J.
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i relationship between the teleologica! explanation of natuee and the

anthropocentric world-vİew from the early versioos of the teleological
argument to the modem ones. in this arguıneot it has aften been argued
lo prove or establish God's existence and providence thaı nearly all
things around human beings are suitable for their material and spiritua1
needs and that this cannot be fortuitous. Therefere. there is a benevolent
God who provides human beings with everything.

This common reasoning. however, should not be considered as
hannful for lhe proteetion of envrronment. nor as one of the metaphysical
reasoos of ecological crİsis. For, as Tennant puts it, the sart of
anthropocentrism implied in the teleological arguıneo! "involves no human
arrogance or self-exaltation. It does not assert that man ... is the highest
being under God, or the final stage of progressive cosmic evolution, or the
whole end of the divine design ... Nor does it imply that lower creatures
evolved in the world·process are necessarHy of but instrumental value as
stages or means to ends, and when not figuring in man's genealogical
tree, are mere by·products in the making of humanily." in the view of
Tennant, "Antluopocentrism rather means that, whereas in the realm of
Nature beneath man no final purpose can be discemed, such purpose may
be discemed in beings possessed of rationality, appreciation, self­
determination, and morality."!!

According to the teleological argument, what gives human beings
a valuable place in nature is their intellectual, moral, and spiritual values,
not their ability lo dominate over other creatures. And it should naL be
overlooked that these qualilies are also ıhe basic human features which
is necessary to protect the environment. Therefore, lo ıalk of a good place
for the intellectual and moral human beings having a free will and sense of
responsibility should not be regarded as being in conOİct wilh the
ecological aims and should not be condemned for that reason. It does not
seem wrong to respect human beings for their mental, moral and spirituaı

va1ues, unless human beings and their cights have been idolized. What is
wrong is to separate human beings and the rest of the creatures from
each oıher, and then claim for human beings the right to selfish
exploitation of all the natural sources.

With regard to our mutua! relationship with nature, this argument

lIF. R. Tennanl, Philosophical Theology, vol. II, Cambridge: Cambridge University Press,
1930,pp.1l3-114.
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reminds us that we are eonneeted to the rest of nature both materiaUy and
spiritually. The provideotial version of the argument has emphasised the
material eODıribution of nature to the human beings such as food and
drink. But this is not alı. this argument alsa reeognises that nature as a
whole serves the development of moral personalities. For this argumem.
"Nalllre may fairly be called a school of virtue ... Nature is the power
that makes it possible for n.oumena! man to be. an phenomenal man, a
moral being. Further, it i~ partly through his being 'the plaything of hazard
and the prey of hardship' that man's moral virtues are acquired. The world
is thus inslrumental to the emergence, maintenance, and
progressiveness, of morality."12 Thus. both ıhe plaı.:e of human beings in
naıure and their mu tual relationship lO eaeh other have been based on
intellectual, moral and spiritual values.

3. Why should \Ve treaf ııatllfe willı respecf aııd gelitIeness? In,
lerms of the teleological argument there seem to be various reasons for
respectful treatment of nature caused by both the instrumenta.! and t.he
inlrınsic values of nature. First, nalllre is ıhe only source of our material
or mundane benefits thaı we need to survive. Second. nature has been
instrumental to the emerge~ce and progressiveness of moral
personalities and ethical va.!ues. Third, nature and natural laws can help
to construct and maintain asound belief in the existence of Gad either in a
ratianalar in a religiously experimemal way. Fourth, they can help to
make elear the idea of gad for all people, believers or non-believers.
Briefly, nature, as understood teleologically and theological1y, transports
us beyand the maıerial, mechanistic and physical limits, up to spiritual,
teleological and metaphysical values.

As a result. it seems that rediscovery of the teleoIogical view of
ıhe environment is one of the most essentia! steps to save the natural
environment .before it is too Iate. To understand oature teleologically and
to treat her with a greater respect is crucial for a more sustainable world.
in addition. the teleological understanding of nature can alsa help to bnng
closer together theology, science, philosophy. ethics. and different
religions of the world for the aim of the conservaıion of nature. For Ihe
coneept of teleology is reaIly a vecy pervasive eoncept used in all these
areas. Consequent!y, one may suggest that this sart of approach to
nature supplies one of the best ways of looking at nature to proteet the

12Tennant: ihid., p. 102.
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environment, in which all nature is considered as completely beautİful,

meaningful, instrumental1y and intrinsically very valuable as the sacred
creation and the evirlent sign of Gad.
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İBN MACE'NİN SÜNENİ

VE
KÜTÜB·İ SİTTE'DEKİ YERİ

YRD. DOÇ. DR. OSMAN GÜNER·

i- İBN MACE'NİN HAYATI

Babasına nisbet le İbıı Mace diye bilinen! Kazvnli değerli

muhaddis EbU Abdullah Muhammed b.Yezid er-Rebe'i. h.209/m.824

yılında bir İran şehri olan Kazvin'de doğmuştur.l Kazvın şehrinin

tartışmasiz en büyük muhaddis i olan3 İbn Mace'nin hadis çalışmalarına

hangi tarihte başladığı bilinmemek;tedir. Ancak Ali lı. Muhammed eı·

Tenat'usi (v.233f847), hocalarnın ilki olması dolayısıyla, onun hadis

• Ondokuz Mayıs Üniv. tlihiyat Fak. Hadis Anabilim Dalı ötretim Üyesi.

1Mace, onun babası Yezid'jn lakabı olup, Farsça bir isimdir, bkz.lbn Hacer el-Askalini,

Tehzibu't·Tchzib, Beyrut. 1968, LX, 531. Bu ismin annesinin ya da dedc$inin adı

olduAunu söyleyenler de vardır, bkz. Muhammed b.Ca'fer el-Kettini, er-Risaletütl_

Mustalrafe., Istanbul, 1986. s.12; Abdulaziz Dehlevi, 8ustanu'I.Muhaddisin, Ankara,

1986, s.202. Doğrusu, Ebu Ya'ın el-Halili (v.446/J054)' nin de belirttiAi gibi, ıbn Maee'nin

babası Yezid, Maee diye bilinmektedir, dolayısıyla babasına izafeten İbn Maee diye

ştihrel kazanması daha isabetli gibi görünmektedir, bkz. Muhammed b. Ahmed ez­

Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nlibela, Beyrut, 1990, XIII, 278.

2Ebu'I-Ferec lbnu'I-Cevzi, el.Munlazam, Beyrul, tn., V, 90; Muhammed b. Tahir el·

Makdisi, Şurlilu'I·Eimmeli's·Silte, Beyruı, 1984, s.24-5; Yakut b. Abdullah el·Hamevi,

Mu'cemu'I·Buld:in, Beyrut. 1957, IV. 344; Ahmed b. Muhammed ibn Hallikin,

Verayitu'I.A'y:in. ,Beyruı, 1968-72, LV, 279; ez-Zehebi, Tnkiratu'I-Uuffh,

Haydarabad. 1955-58; Selahaddin b.Halil es-Safedi. el-Vafi bi'I·Vefiyit, Wiesbaden.

1962, V, 220; ısmail b. Ömer ıbn Kesit, el-Bidiye ve'n-Nihiye, Beyruı. 1977, XI, 52;

Abdulhayy Ibnu'ı-'Imlld, ŞezaraIÜ'z.Zeheb., Beyruı, tn., Il, 164; Ömer Rıza Kehhiile,

Mu'eemu'I·Müellilin., Beyrut, tn.• XII, i 15; Hayreddin ez-ZirikJi. el-A'lim Kamusu

Tericim., Beyrut. 1969, VIII, 15; Fuat Sezgin. GAS. (Geschichte der Arabischen

Schrifttums), Lciden, 1967. I, 147; el-Keuini, ı.g.e., s.12; M. Muslafa el-A'umi.

Studies In Hadith Metodology and Lilerature, Indiana, 19n, 5.105; J.Füek, "ıbn

Madja", Eneyclopaedia of Islam, New Edition. London, 1979,5.856. İbn Maee'nin

h.207/m.822 yılında doAdu~nu söyleyenler de vardır, bkz. et-Tangriberdi , en­

Nücümu'z.Zihire, ,m,70.

3 Safedi, a.g.e.. V. 220; Zdıebi, Tezkka.,II, 636.
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çalışmalanna h.233 yıhndan önce yani devrin geleneğine uygun olarak,

yaklaş ık ı5 ya da 20 yaşlanndabaş ladığı anlaşllmak:ıadır.4

İlrni geliş imini tamamlamak ve özellikle hadis eğiimini sürdümıek

üzere, devrin önemli ilim merkezlerinden başta KazlIilı ohnak üzere,

Bağdat, Şam, Rey, Basra, Kııje, Mekke, Mediııe, Mısu' ve Viiw gibi

İslam beldelerine seyahatleri olmuştur." Muhtemelen bu seyahatlere

h.230 yılında başlarruş olmalıdır. İbn M5.ce, yaptığı bu seyahatleri

esnasıroa bir çok muhaddisden ders almış, hadis dinlemiştir. Ali

b.Muhammed et~Tenafusi (v.233/847), EM Bekr b.Ebi Şeybe (Abdullah

b.Muhammed)(v235/849),6 ve İbrahim b.el~Münzirel·Hizami (v236/850)

gibi şahıs lar b1U11ar aras ııda yer ahnaktadır.7 100 Mace, gerek kendi

mem~ketiolan Kazvin'de, gerekse ilim tahsili için gittiği diğer beldeJerde

bir çok öğrenci yetiştinniştir. EbU Ca'fer Muhammed b. İsa es-Saff'ar el­

Ehberi (v393/1003), Ebu'I·Hasen Ali b.ibrahim b.Bahr. el~Kattan

(v.345/956) ve daha bir çoldan bunlar arasında yer alır.8

Her ne kadar İbn Mace'run h.275'de öldüğünü söyleyenler varsa

da ,9 Makdisfnin, İbn Mare'nin öğrencisi Ca'fer bjdris'e dayanarak verdiği

bilgiye göre, o, 22 Ramazan 273 pazartesi günü vefat etmiş ve salt günü

deiıedihıiştir. Buna göre, öldüğünde 64 yaşmda olduğu anlaşılmaktadır. 10

Hadis iminin en ıarunnuş sinınlarından biri olan İbn Mace, bu

ilim1e alakah bütün konulara vakıf olmarun yanında,lı aynı zamanda bir

müfessir ve (aıilıçi olarak da ranınmaktadır.12 Ebo. Ya'la el-Hall1i onun

hakkında der ki: "(İbn Mace,) hadis de güveniliı; biiyiik bir alim, hüccetliği

4 A'zami, a.g.e., 5.105.
5 Ibnu1-Cevzi, a.g.e., V, 90; Makdisi, a.g.e., 5.25; ıbn Hallikan, a.g.e., IV. 279; Ibnu'l.

imld, a.g.e., II, 164; ibn Kesir, a.g.e., Xi, 52: ıbn Tangriberdi, a.g.e., III, 90; Zehebi,
Teıkira,II, 636: Siyer., XIII, 279; ıbn Hacer, :ı.g.e., IX, 530; Kehhile, a.g.e., XII, 115;
Zirikii, a.g.e., VIII, 15.

6 SÜlltn'ini yazarken en fazla yararlandığı hocalarındandır, bkz. Sezgin, Buhari'nin
Kaynaklarl,lsıanbul,1956, s.SI; GAS., 1,147.

7 Daha faz.la bilgi için bkz. Yllkut, :l.g.e., LV, 344; Zehebi, Tezkira., n, 636; Siyer., XILI,
278; Dehlevr, a.g.e., 5.202.

S Yikut, a.g.e"ıV,344; Safedi, a.g.e.,V,220; ıbn Kesir, a.g.e., XI,52; Zehebi, Tezkira., II,
636; Siyer., m, 278; İbn Hacer, a.g.e.,IX,530-1

9 Kettini, a.g.e., lo.22.
Lo Makdisi, a.g.e., &5.24-5: Zehebi, a.g.c.,xın,279; ıbn Hacer, a.g.e.,IX,531.
11100 Hallikan, a.g.e.,IV,279; A'zami, a.g.e.,s.I05
12 Zelıebi, Tetkira., 1l,636; ıbn Hacer, a.g.e.,IX,530.
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aa/akla kabul edilmiş, ma'rifet eh/inden h4fız bir zattır."13 Zehebi de, İbn

Mace'nİnMfiz, renkidd, söz üne sMik, ilmi geniş biri olduğunu söyler. 14

Ancak bununla birlikte, daha sonra da temas edeceğimiz gibi,

muhaddis Ierce S ÜIlen'e aldığı zayıf; mürıker ve - hatta az da olsa - mevzu'

hadislerdendolayıtenkide maruz kabnıştır. 15

Kaynaklarda geçtiğine göre, İbn M1ice'nin hadis, tefsi! ve tarih
olmak üzere üç ayrı alanda eseri vardır. Bunlar: es-Sünen, Tefs f'ru1-Kuı~ô.n

ve Tarihu Kazvm adlı eserlerilir. TtiriJlu Kazvfn, sahabe devrinden kendi

dönemine gelinceye kadar gelip geçen ricalle ilgilliir. 16 Sünen'in dışındaki

eserleri hakkında herhangi bir bilgiye s ahip değiliz. Öyle anlaşılıyor ki, bu

ıki eser, uzun zamandan beri kayıp durwndadır.

II-İBN MACE'NİNSÜNENİ

SÜRenler, hadi~ edebiyatının en zengin dahnı teşkil eden

eserlerden sayılır. İslam tarihinin en eski devirlerinden itibaren

muhaddis ler, ahkfun ve itikadikonularıiçeren hadis le re diğerlerindendaha

fızIa önem vermişler; dolayısıyla hicrl üçüncü asnn ikinci yarısından

itibaren hadisçilerin çoğu, sünen türünde eserler te'lif etmişlerdir.

Bunlardan bir kısmı, hadi<; edebiyatının en önemli eserleri arasında yer

almaktadır.i?

Siinen türü eserler, fıkhın bablanna göre tasnif edilmiş ahkfun

hadislerini içeren ve hadi<; lerinin tamamını, Hz.Peygamber'in söz, fiil ve

takrirlerinden ibaret olan merjü' hadislerin ohışturduğu eserlerdir. Bu

13 Zehebi, Tezkira.,II,636; Siyer.,XlII,279; ıbn Hacer, a.g.e.,IX,S31; Muhammed b.
Ahmed es-Si1ihi, Tabakatu Ulemai'I.Hadis, Beyrut, 1989, II,342; Muhammed Ebü
Şehbe, A'limu'I·Muhaddisin, Mısır,1963, s.278.

14 Zehebi, Siyer.,XIII,278.
15 A.y.

16 Eserler hakkında bkz. İbnu'I-Cevzi, a.g.e.,V,90; Makdisi, a.g.e.,s.25; ıbn Hallikan,
a.g.e.,IV,279; Ibnu'ı·lmlid, a.g.e., II,t64; tbn Tangriberdi, a.g.e., III,90; Zehebi,
Tezkira, 11,636; Siyer., XILL,279; ıbn Hacer, a.g.e., IX,530; Kehhile, a.g.e.,XIJ,IIS;
Zirildi, a.g.e.,Vm,15; Safedi, B.g.e.,V,220; A'zami, a.g.e.,s.ıOS; Dehlevi, a.g.e.,s. 202.

17 iiibeyr Sıddıki, Hadis Edebiyatı Tarihi,(trc.Y.Z.Kavakçl), İstanbul, 1966,5.100.
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nedenle sÜDenerde sahabe ve tabiinun sözlerine yani mevkıif haberlere

rastlanmaz. KıHca sÜDenlecn mutııevasnı, ibadet, muamelat ve uk:iibilı

diye özetlemek mümkÜDdür,l8

İbn Mare'nin Sönen'i de ikhm babiarDa göre tasnif edilmiştir.

Hadisçiler nezdinde de, tekrarlarının azlığı ve tiklun bablarına göre terıD

edilmesi açısından en düzenli eserlerden biri olarak kabul edihıişıir.19

Ancak es er, alimlerit dikkatini çekme açısından pek fazla şans lı sayılmaz.

Zira haldcDda çok az açıklama yapılrruştır. Belki de bunlardan en giizeti.

Muğlatai, (v.162/l361)'nn "eı·i'liim bi Siinenihi A/eyhi's-Se/ôm" adlı

heni.!z neşredilmemiş eseridir.w

İbn Mare'nin kendisi. hadisleri seçmede esas aldığı kriteri

açıklamamış. ayn::a bu eseri derlemedeki amaanı da belirtmemiştir.

Külüb-iSiıte'nnen ah tabakasında yer alan bu eser, M.Fuad Abdul.baki

tarafından Mısır'da 1952·53 yıllarında yapılan iki ciltlik baskısma21 göre,

Mııkaddime'nİn dış ıMa 37 KitabiBölüm 'den oluş makıadır. Bunlar

sırasıyla: "Ta/ıÔrer, Saldr, Ez lin , Mesftdd ve Cemliar, İkftmetıls-Sa//ir,

Cenliiz, Srylim, Zekiit, Niklih, Ta/lik, Kefflirlit, Tic/irlil, A/ıklim, Hib/iı,

Sadaklit, Rtl/Ilın, Şufa,Lı~kota, '1tk, Hudııd, Diyiir, Vesôy/i, Ferôiz, Cihad,. . ..
Menôsik, Edôhi, Zebôih, Sayd, Er1me, Eşribe, Tıb, Lib/is, Edeb, Dua,

Ta'bim 'r-R II 'yd, Fiten v~ Z iihd. " .

Yine aynı baskıya göre eserde, 1513 blib ve toplam 4341 hadis

mevaıttur.22

Bu baskıya yazılan önsöze göre," M.Fuad Abdulbakt hadislere

baştan itibaren sırayı gözeterek tek tek rakamlar verdiğini, zev/iid

türünden her hadise, sonunda işaret ettiğini ve ayrıca hadislerin sahih,

zayıf; haseli ·ya da münker olup olmadıldanna göre kritik yaptığını

18 Daha geniş bilgi için bkz. Talat Koçyi~it, Hadis İstllahl:ı.rl,Ankara,1980,ss.398-9

19 Aumi, a.g.e.,s.107.

20 A.y.
21 Sezgin, GAS.,I,I48.
22 Daha önceki kaynaklara göre ıbn Mace'nin Sünen'inde 32 kitab, 1500 bab ve 4000 hadis
bulunmaktadır. Bu tesbit, ıbn Mice'nin yakın arkadaşı ve Sünen'in en önemli rivisi
Ebu1-Hasen el-Kaıtin'ı ıiııir. <Zt:hebi, Tezkira. 11,636; ıbn Kesir, a.g.e.,XI.52). Ancak
muhtemelen bu f\Uklıl~k. Ebu'l·Hasen'in yaptığı genel bir değerlendirmeye

dayanmaktadır.
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belirtmektedir.23 Bu değerlendirme sonuama göre, Sünen'deki 4341
hadisten, 3002 hadis, KÜıüb-i Siııe müe/liflerinin ya tamamı ya da bir

kısmı tarafından eserlerine alınmıştır. İbn Mace bu hadislerin tamamını,

onlann rivayet kanallarıyladeğilde, kend~ ine ait farklı bir kanana rivayet

etmiş, dolayısıyla had~ leri daha güçii bir hale getirmiştir.

Bunların dıŞııda kalan 1339 hadİs ise, yalnızca İbn Miice'nin
(ı evdİd olarak) rİVayet ettiği hadislerdir ki, MF .AlxIulbllin.in

değerlendirmesine göre, bunlardan,

J- 428 'i ricdli sika olan sahf/ı hadisler,

2·199'u hasenisnadlıhadisle'~

3- 613 'ii z ay if isnadlı hadis ler,

4- 9 9'u da ya çok zayıf/v a.hi, ya münker ya da uydunn a/yalan
is nııdlı hadislerdir.24

A- Sünen'dekiHadislerin Durumu

İbn Marenın Şünen'indeki hadisleri temelde iki grupta mütal.aa

et~k mümkündür. M. Fuad Abdulbaki'nin belirttiğine göre, eserde yer

alan 3002 hadis. küıüiri s ilte Ue yer alan diğer müelliflerce de rivayet
ed~miş hadislerdir.2S İbn Mare bu hadis leri diğerlerinden ayn isnadlIarIa

rivayet etmek suretiyle, daha güçlü bir hale getirmiştir. Ancak bunlar

aras mda da, zayıfhadis lerin bulundu~nu s öylemek mümkündür. Alimler

n~zdlnde bu tür hadis ler, çok fiizia tenkid konusu olmamış tır.

İkinci grupta yer alan hadisler ise, yalna ca İbn Mdce 'nin rivayet
eltiği , kütülri silteUe yer almayan. ze"viiid diye de isimlendirilen
hadİslemir. Bunlar biriıd grupta yer alan hadislere göre daha fazla

tenki:1e maruz kalmış lardır.

İbn Marenin Sünen'inde ve özeD.ilde zevdid türünden hadislerin

bulınduğu kısımda her ne kadar sahfh ve hasen İsoadlı hadisler buIuma

bile, önemsiLgQ[jjfemITecek...§..Ç!l~da z~L!1al!!Lmünke[ ve mevz(l'
hadisl'er vardır. Zaten bu nedenle kütüb-i sittenin altıncı kİtabı olaIak
~------_.

23 S" 17unen, , .
24 Sünen, 1,7-8.

25 Sünen, 1,7.
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kabul edilıni§tir. Kiltüb-i s inenin rbaline dair yazdığı Tehz ibu1·Kemiil adlı

eser~le tannan Ebu'l-Haccac Yusuf b. Zeki el·Mizıi (v.742/1341) "İbn
Môce'nm diğer beş kitaplan farklı olarak rivayeı ettiği biiıün lıadisleriıı

zayıf N. olduğunu.söyıüyor.26 İbn Hacer bu kOl1lıda biraz daha ihtiyatlı

davranarak," "İbn M ace'nin, salıih olduğu holde tek başına rivayet flIiği

hadis/erin sayısı da az deği/dr. DOğfUSIl za)'ıfOıaıı hadis/erin rica/ine göre

zayifolduğunu söylemek, daha is~berli olacakıır." diyor.27

Esasen ibn Hacer'in bo sözünden malesadı şu olsa gerektir:
Hadisin senedilin veya rt1vi1erinin zaylf olması, ger~kte hadisin zayıf

olmasun gereklirmez. Şu var ki, hadisin başka bir kanaldan salılh bir
isnadla rivayet edilmesi de mümkündür. Bu nedenle, muhaddislerin çoğu

kez bıLıaRdıkları ifade. "Bu hadis. btı ;sııadla zay(tır." şeliliı.de

olmuştur.28

İbn Maceiıin bu tür hadisleri üzerine yaptığı çalışma ik: tanınan

Ahmed b. Ebi Bekr el-Büsirf (v.84WI436), Misballlı'2-Ziicace fi
Zevaidi'bni Mace29 adlı eserilde, bu zevôid türünden olan her hadis ya da

r.ivi hakkında, anlann sahili, .hasen ya da zayıf 91UP olmadıklarına dair

bazı değerle~dirmeer yapmıştır. O, bazı isnadlır hakkında, mevzu'

olduğUnu söyleyenlerin bulunduğunu belirtirken, kiinileri hakkında da hiç

bir açıklamada bulurummıştır. B'unlar, zayıf ya da sahlh olup olmadıklan

şüpheli ?Ian hadislerdir. O.~un. herhangi bir hadis hakkında, aşuı zayif i
vdllf hükmünü verines i, hadisin delillik mertebes inden düş mes i için yeter

bu sebeptir; ayrıca mevzO' olduğunu be lirt:ıJıes ine gerek. yoktur. 30 Öyle

anlaşılıyor Id, el-Basın'nın yaptığı bu çalışma, el-Mizzınin yukardaki

görüşlerini reddeder, tbn Hace~'in sözlerini destekler mahiyettedir.

Rivayete göre ~ İ tın.Mace eseri tamamladıktan sonra tenkid için
devrİn en büyük münekkicii EbU Zur'a er-Razi (v.264/878)'ye taJ.çdim

etmiş; oda, g-erek es erin tertibini, gerekse genelolarak planını beğenmiş

~~ Jb~ Hacer, a.g.e. ,IX.531; Ebü Şehbe, a.g.e. ,s.280; Fück, a.g.m. ,11l,856.
ıbn Hacer, a.g.e. ,IX,532.

28 Ebü Şehbe, a.g.~. ,s.28 I. '. .
29 Eser henüz basılmaml~lır, ancak M.F.Abdulbakinin ne~re((iği Sı1no!ll'in nUshasında yer

yer bu eserden alınulu yapılmıştır. Eserin çeşitli kütüphanelerde el yazmalan mevcullur,
bkz... Sezgin, CAS ,1,148. . - -

30 Muhammed Zihid el-Kevseri, ŞurCıtu'I-Eimmeli's-SiUe'llill Mııkoddimo!si, 5.13: Ebü
Şehbe, a.g.e. ,s.28I. .
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ve halkın istifadesine sunulan hadis eserleri arasında yerini alabileceğinlı

belirtmiştir. O aynca, eserdeki zayıf hadislerin sayısının çok mzla

olmadığını, ~ bir rivayete göre, otl/Zll g~çmeyeceğiniı bir başk;a rİvayete

göre de,31 on civarında old,uğwıu belirtmiştir. 32

Ancak bir çok muhaddis i bu rivayetin EbU Zur'a'ya

dayandırıhıasuuşüphe ile karşılamışla.rdır. Suyüti bu endişesinişöyle dile

getiriyor: "Öncelik/e bu /ıa~rı senedinde iı,kııa'lkesi~ii olduğu için
giivenilir birrivayeı değikıiT. Ebü Zufa'ya aidiyeli mümkün olsa bile, o bıı

sözleriyle ya son derece zayıfolanlan kasdetmiş, ya da yanında mevcut

eksik bir lliishaya göre 'hükiim vermiştir. Ebü Hatim (v.2-751888)'in
Kitabıı '/-'İ/e linde an/aıddığrna göre, Ebli ZilI'a, İbn Mace'nin Sii.nen'indeki

bir çok hadis i Mt ıl, sakıt ve müııkerolduk /an ge rek çe siy le ce ıher miş tir."33

Yine bu konuda Ebu Abdullah İbn Ruşeyd (v.721/l321) de diyor

ki, "İbn Mace Sünen'inde, yalanalJk ve hadis }ınız fığı ile itham edilen

kimse/erden hadis ıivayet eımişti/: Üstelik bu hadis/eıden bir kısmı,

bunların dışındaki r!NiJeır;e de rivayet edibnemiştir. Söz ge/imi Mdlik'in
kôtibi Habib b. Ebi Habib, e/-Ald b. Zeyd, D!Nud b. e/-Mu/ıabber,

AlxJulvehhfıb b. ed·DahhUk, İsmai/ b. Ziyfıd es-SekıinF, Abdusse/am b.

Yahyô b. Ebi'ı.cen(jb ve diğederi gibi....34

Ayrıca Zehebrnin yaptığı bir değerlendirmeye göre, İbn Mace her

ne kadar sözüne sadık. tenkidci ve ilmi geniş bii kimse olsa da,

SÜI1en'inde münker ve az s ayda da ols a uydurma hadis ler bukınduğu için,

eserin s ıhhat ine gölge düşmüştür. Esasen ese~e deW olarak

kullanılamayacakhadis terin sayıs ı, yaklaşık bin civarındadır. 3S

İbn Mace'nin Sünen'inde yer alan bu zayıf hadislerin yanDtda,

geneHe hadis/eri,,: çok az kaynaktan seçilmiş olması da ayn bir

eksi.klikıir_ Eserde genellik~ EbU Bekr b_ J;:bi Şeybe (v.235 /849)'nin

31 Makdisi, a_g.e. ,.s.24.
32 Zehebi, Tezkira ,lI,636; Siyer ,XIII.218; Safedi, a.g.e. ,V,220; Silihi, a.g.e. ,11,34 ı;

Dehlevi, a.g.e., s.201. ,
33Celilüddin cs-Suyuıi. Zehru'r·Rııbı1 ale'I·Müeteba (Sünenü'n-Ne5ii'nin

haşiycsindcl.Beyrııt,trz.,1,5.

34 A.y.; 'Abdulhayy el-leknevi. el-Ecvibetü'ı~Fi1iılle..,(lhk.Abduıretlah Ebu Gudde),
Kahire. 1984, 55.75·6; Nureddin itr, Menhecü'n-Nakd rı Uıümi'I·Hadis , Kahire, 1984,
s.278; Ebu Zehv, a.g.e. ,5.419; EbU Şehbe. a.g.e. 15.282.

35 Zehebi, Siyer ,XIIL,278-9; Safedi, a.g.e. tV,220; Leknevi, a.g.e. ,s.70.
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36 Sezgin, Buhari'nin Kaynakları,5.81; GAS. ,1,147.

37 Leknevi. a.g.e. ,5.7 ı.

38 Leknevi, a.g.e., s.n (en·Nu·mani, Ma ıemessuhu i1eyhi'I-Hace limen yutali'

Süneni'bni Mace, s.38-44'den naklen).

39 Sıddılô, a.g.e., 5.1 10.
40 A.y.

Musannet inin temel kaynak olarak alındığı anlaşılmaktadLr.36

B- Sünen'deki Mevzi!' Hadisler

Daha önce de sözünü ettiğimiz gibi, İbn Mace'nİn Sünen'inde

sahfh, hasen ve zayıf hadisler bulunmakla birlikte, küıfib·i silte' ye

all:"mış bir kitap için hiç de aiımsanmayacak sayıda münker ve mevzu

hadisler de varoLro

Zihid el·Kevseri'nin ifadesine göre, ibnu'I.Cevzi'nin, İbn Mace'nin

rivayet ettiği hadislerden, mevzO olduğunu söyledikleri, yaklaşık o/uz

civarındadır. Onun tenkid ettiği bu hadislerin çok azı aşırı zayıf / varu,

büyük bir kısmı ise, mevzO hükmündedir.31

Ayrıca Muhammçd Abdurreşid en-Nu'mani'ye göre, "İbnu'l­

Cevztnin Mevzudt'ma aldığı İbn Mdce'ye ait hadisler otuzdördii

bulmak/adır." Bu hadislerden senedi hakkında da bazı söylentilerin

bulunduğunu belirtmiş, sonra bunlardan yedisi hakkında· İbnu'l-Cevzi'nin

dışında - bazı muhaddislerin mevzu hükmü verdiklerinden de

bahsetmiştir. AYI1ca isnadlar1.hakkında söz edilen i eleştirilen 41 hadisi

bizzat oakletmiş ve sonunda şu açıklamada bulunmuştur: "Bu kısa

zamanda, muhaddislerin mevzü diye hilkilm verdikleri hadislerden tesbit

edebi/diklerim bunlar. İbn Mdce'nin Sünen'inde çok sayıda zayıf hadis de

vardır. Halta bunlar arasında aşırı zayıf i viihf derecesinde olanlar da

vardır. Öyle sanıyorum ki, bu saha i/e meşgulolon alimlerden biri çıkıp da

bu hadisleri ıoplasa, güzel bir eser ortaya çıkarır. "38

Yi,ne DeIhili alimlerden Şeyh AbduIhaIde da, İbn Mace'nin; kendi

memleketi olan Kazvin şehrinin faziletinden bahseden hadislerin uydurma

olduğunu belirtmiştiı.39 Silnen'deki mevzu hadisler içerisinde, şahıs/arın,

kabilelerin ve şehirlerin faziletinden bahseden hadisler de yer

almaktadu.4o

i
i
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1 Bu açıklaJ"!lalardan anlaşılıyor ki, İbn Mace'nin Sünen'inde, mevzü

olarak kabul edilen bir çok hadis vardlt t ancak muhaddisler, bunlardan bir

kısnunın yanlışlıkla i halaen mevzO olduklarını ittifakla kabul etmişlerdir.

Mesela şu hadis bunun gibidir:

. ("Her kim geceley;n kıldığı namazı artırırsa, yüzü giindüz/eyin
giizel ve nıırlıı olıır."ri
Hadisin rivayet zincirinde yer alan ravi Sabil b.Musa bir hata

sonucu, hadis hı.Peygamber'e ait olmadığı haı~e O'na ait sanmış; İbn

Mace de bu hadisi merCıi' olarak rivayet etmiştir. Bu yanılgının nedenini

Hlikim (v.405/1015) şöyle açıklıyor: "Sabit b. Musa bir gün Şi/myk

bAbdullo/ı'1n yanma gitmiş!i. Bii sırada yanında müsternl; i hadis kaıib; de

vardı. Şurayk ona: "Haddesena el-A'meş, aıı Siifyqn, an Côhiı", kale

Rast1lü/la/ı" dedi, ancak hadisinımetııini rivayet etmedi. BiL arada Şurayk,

SlJbit b. Musa'yı göriin~e, "Kim gece namaZ/lll .... " sözünü söyledi. ŞI/rayk

bu sözüyle, Sôbit'in zôhidliğini ve verôsım kasdetmişti. SlJbit de onun bu

sözünü me/tu olarak rivayei edjfmiş bi,. hadis sandı. BiL nedenle onu

Şııray~'dall rivayet etti, ondan t!a zayıf rôvilerden bi,. kısmı rivayet eııi.

işte işin iç yüzü bu ~ekildedir ... ;'42 . . ,

Hadis alanında yaptığı çalışmalarıyla tanınan M.Nasınıddin el-,
Elbani, İbn Mace'nin zayıf ve mevzO hadislerine ilişkin hazırladığı

eserinde43 Siinen' de mevcut 948 hadise işaret etmiştir. Tesbit

edebildiğimizkadarıyla, bunlardan 43 hadisin'mevzü olduğu belirtilmiştir.

Mevzu olduğu kaydedilen bu hadislerden bir, kaçı dışında, büyük bir

kısmının zevôid türü hadislerden olduğu anlaşllmakta~ır. Ancak Elb3ni'nin

bu çalışması, büyük ölçüde Busırrnin söz konusu eserine dayanmış olsa

bile. Zev!iid'de mevzu olduğuna işaret edildiği haId~, bu ç~şmada .mevzO
olduğu belirtilmeyen hadisler de vardır. Söz gelirni, İbnu'l-Cevzi'nin

Mevzüat'ında yer alan 1332, 1602 vd... hadisler, EIMni'nin eserinde

yalnızcazayıfdiye nitelendiri1miştir.

ElbWnin mevzO olduğunu söylediği hadislerin kısaca, kitôb, bab,

41 Sünen, Ildmeıü's-Salaı, 174 (H.N.i333).
42 Sünen,l, 422-3: aynca bkz. EbU Şehbe, a.g.e. ,5.284.
43 Zairu Sünen'ibni Mace, Beyruı, 1988.
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hadis no, cilt ve sayfa numarasına işaret etmek istiyorum:

Mukaddime, 7,49, (l/19); 8,55, (1121); 9.65, (1125-6); 11,141, (1150); 17,

222, (I/8I); 22,248, (1/91); Tahtirer, 48,424, (1/147); Eztin, 3,712,
(In.36); İktimetü's-Sa1tir, 22,896, (ln.89);.42,968, (1/310); 145,1242,

(1/393·4); 169,1316, (1/417); 185,1373, (1/437), 191,1388, (1/444)

Cendi" 1,1437, (1/462), 8,1461, (1/469); 17,1485, (1/476); Sıydm,

46,1749, (1/556), 63,1777, (1/565); 68,1782, (1/567); Zekdı, 8,1797,

(l/5n·3); Ticdrdl, 5,2152 (11/728); 69, 2307, (Illi73); Ahkdm, 32,2373,

(Hm4); 'Iık, 1,2514, (11/840); Hadüd, 38,2613, (Il/872); Ferdi"
8,2736, (H/914); CiMd, 7,2768, (H/924-5); 8,2770, (11/925), 11,2780,

(11/929); Mend'ik, 106,3117, (1111041); Sayd, 9,3221, (H/1073·4);

Et'ime, 33,3318, (lII1102), 40,3330, (11/1105); 46,3340, (Il/ll08-9);

51,3'352, (llI11l2); 55,3358, (LLILLI4); Libtis, 5,3568, (W1l8I); Filen,

27,4054, (II/1347); 34,4087, (H/1368); 35,4094, (H/1370); Zühd,
35,4297, (D/1436); 37,4313, (11/1443).

Burada şunu da belirtmek gerekir ki, İbnu'I·Cevzi'nin mevzu
olduğunu iddia ettiği Tirmizi, Ebu Davud, Nes!i ve İbn M!ce'nin
Sünenlerinde geçen 124 hadis hakkında, CeHileddin es·Suyuli
(v.911/l505), el-Kavlü'l-Hasen fi'z·Zebbi aııi's·Sünell adında bir eser
yazmış ve İbnu'l-Cevzi'nin bu hadislere mevzu damgasını vurmakla haklı

olmadığını isbata ça1ışmıştır. 44

c- Sünen'in Rivayeti:

Sünen'in rivayeti, mullasıl !lt bir isnadla bize kadar ulaşmıştır.

Eseri, İbn M!ce'nin kardeşi EbU Muhammed el-Hasen b. Yezid b. Mace
el-Kazvini. b.2S0'li yıllarda, İsmail b. Tevbe el-Kazvini'nin meclisinden
ayrıldıktan sonra rivayet etmiştir. 45

Zebebi diyor ki, "Ben, İbn Mdce'nin Sünen'ini Ba'lbek'de kadı

Tauddin AbdulMlık b.Abdusselam'dan dinledim.·Eserin yaklaşık üçre bir
bölümünü bizzat kendi kıraatım/a kaydettim. Bu zdt, eserin tamamını

şeyhu/imam Müreffekuddin Abdullah b. Kuddme'den 61 J yı/ında sema
yoluyla rivayet etmişti. Ben, eserin tamamını, Ha/ep'te Eba Said Sungur

44 Subtii es-Silih, uıümu'I-Hadis ve Mustalahuh. BeYNı, 1959,5.272.
45 Zehebi, Siyer., XIII,2SO.
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ez'.Zeynf. Şeyh Muvoffakuddin Abdultatif b. Yusuf, Ebü Zur'Q el-Makdisi,

Muhammed b. el-Huseyn el-Mukavvimi, el-Kasım b. Ebi'f-MÜIIZİr el­

Hattb, Ebu'l-Hosen el-Kattan ve nihayet ibn Mlice kanalıyla

dinlemiştim. "46

Sünen'in rivayetiyle meşhur olan şahıslar arasında şu isimler

geçmektedir:

Ebu'/-Hosen el-Katlan. Süleyman b. Yezid. Ebü Ca 'fer
Muhammed b. İsli. Ebii Bekr Htimid el-Ebheri.47

İbn Mace'nin Sünen'i özellikle Kazvin. Taberistan. Kühisıoıı, el­

Cebel ve Rey gibi ş,ehirlerde yaşayan müslümanlar arasında daha çok

kabul görmüştür.48

D- Sünen'in Baskısı ve Üzerinde Yapılan Çalışmalar:

Eserin bir çok kütüphanede yazma nüshaIarl mevcuttur.49 Bununla
birlikte, eser ilk kez h.1233 yılında, daha sonra h.1273, m.1889 ve 1905
yıllarında Defhi'de, h.l3 II 'de Lahor'da, h.l3 13'de Mısır'da ve son olarak

Muhammed Fuad Abdlı/Mk; nin tahki.k ve ta'likiyle 1952-3 yıllarında yine

Mısır'da basılmıştır.so

Özellikle1952-3 ylIJannda yapılan baskı, çeşitli yönleriyle dikkate

deger bir çalışmadır. M.Fuad AbdulbaJcj, bu baskıda izledikleri yöntemi

şöyle dile getiriyor: "Süneıı'in matbu iki ııüshasının dışında, diğerlerine

jazla iltifat etmedim. Bu iki nüslıadaıı biri, Maıbaa-i İ/miyye tarafından

h.1313'de Mısır'da bası/mış/ır ki, bu ııüshada es-Sindi diye bilinen Ebu'/­

Hasen Muhammed b. Abdu/hadf e/-Hanefi (v.113811725)'nin haşiyesi de

mevcuttur. Aynca bu nüshada es-Sindf, Ahmed b. Ebf Bekr el-Büsıri'nin

Zevaidu'bni Mfıce adlı eserinden gerekli kısım/an kaydetmiştir. Ancak

bu baskıda, hadis/ere gösterilmesi gereken titizlik ve dikkat gozetilmediği

gibi, ne metnin sahih o/up olmadığım araştırmada, ne de seneddeki ricalin

46 A.y.
47 tbn Hacer, a.g.e., IX,53Q-I.
48 Muhammed b. Ali ed-Oavudi, Tabakatu'I.Müfessirin, Kahire,1972,1I,273; Filck,

a.g.m. , I1J,856.
49 Eserin el yazma nGshalan için bkz. Sezgin, GAS, ,1,148.
50 Sezgin, GAS. ,1,148.
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isimlerini tesbİt konusıında yeterince tİtizlik gösterİ/miştir. Bu nedenle

ondan ancak, Sindınin hiişiyesinde geçtiği ve bazı garfbu'/-hadis

yazarlarılJln açıklamaları nisbetinde yarar/andım. Kitapların ve biib/arın

Illımara/andznlmaSlllln dışında, güvenebileceğim hiç bir özelliğiyok/ul".

İkinci matha' niisha ise, m.1848 yılında bası/mıştır. Bu nıa/ni

nlislıanın yarısı, M.Mevlevf Muhammed Tahir'in taslıihi ile Dellıi'de

Faruki matbaasilida. diğer yarısı da M.Abdulolıad'ın faslıiki ile yine
Dellıi'de Mııstabiif matbaasında bılfıınmakladır. Bu niis!ıada iki hôşİ)'e

vardır. Bunlardan biri Celaleddin es-Suyıitınin Misbô.bu'z-Ziietice'si, diğeri

de. MAbdulgani ed-Dılı/evıninİn/uicu'l-Hôce'sidir.

işıe bu üç haşiyeniıı yanına iki de metni eklersek, jbn Milce'niıı

Sünen'inin basımında bu beş niishadan yararlandığımlZl söyleyebiliriz ...

Bence Hindislan'daki matbu niişha, Mısır'dakiilden daha giil'en

vericidir. Ben, onlardOlı tek bir kelimeyi bile, doğruluğunu araştırmadan,

garibıı'l-hadis ve temel hadis kaynak/arına başı'wmadan, esere almış

değjfim.,

Seneddeki ricolin isim/erinin tesbiti konusunda ise, rical
kitaplarındanyarar/andım."51

M.Fuad Abdulbaki'nin bu baskısının dışında, Muhammed
Nasıruddin el-Elb5.rU'nin SalırJlIl Sfüıen'ibııi Moce adında iki ciltlik yeni bir

baskısı52 ve yine aym yazarın Zaifu Siinen'ibni Mlice adında Sünen'de
mevcut zayıf, münker ve mevzu hadislere ilişkin bir çalışmasıD daha
vardır.

Eser üzerinde yapılan diğer çalışmal.arı da şöyle sıralamak

mümkündür:

1- el-j'Mm bi Sünenihi A/eylıissellim: Alaaddin Moğoltay b. Kılıç

(v.762/1361), basılmamış eksik bir nüsha ve çeşitli el yazmaları

mevcuttur.54

2- Misbi1hlı'z-Ziicllce a/e's-Süneıı'ibııi Mlice: Celaleddin es-Suyuti

51 M.Fuad Abdulbliki, Sünen (Mukaddime) ,ı,15.

52 Beyruı,1988.
53 Beyrut,1988. _.

54 Sezgin, GAS., 1,148; Brockelmann, GAL., Leiden,1943,I,17J; Hacı Halife, Keşfu'z-'
Zunlın, İstanbul, 1971, ll, 1004.
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iık kez h. 1282'd~ Delhi'de basılmtştır.55 Eser, A. b. S. ed~Dimnati

(v.1306/1889) tarafından Nı1m'I-Misbô.h adıyla ihtisar edilmiş, h.1299'da
Karnre'de bası1mıştır.s~

3~ Kifôyetü'I-Hace ii Şerhi İhni Môce: Ebu'l-Haseo b.Abdulhl'idi

es-Sindi, Hôşiyetii's-Siııdi diye bilinen eser, h.1313'de Kahire'de

basılmıştır.S7

4- Reflı'I-Acô.u: M.Vah.idu'z-Zaman, h. 1313'de Kahire'de Sünen'le

birlikfe basılmışm.58

5· Miftôlııı'l-Hdee:M.b. AbduUah Pencabi, Lucknow'da h.1315'de

baslJmıştır.S9

6- Md ted'ıi ileylıi'/-Hôce ald Siiııeıı'ibni Môee: Şemseddin Ebi'r­

Rida M. b. Hasan ez-Zebidi, 913/1507'de yazılan bu eserin el yazmalan
mevcuttur.60

7- Misbôlııı'z-Zücace ii Zevaid'ibni Mdce: Ahmed b. Ebi Bekr b.

İsmail el·Kicani el-BOsıri, eserin çeşitli kütüphanelerde el yazmaları

mevcutrur.6t

8- Zevaidu'bni Môee ale'I·Kilriibi'I·Hamse: Nureddin İbn Hacer el­

Heysemt (v.SO?/ 1405)" eserin yazma nüshıiları vardtr.62

9- el·Miieerred ii Esmôi RicôN Kitabi Siineni'bni Mô.ee küllihim

siva men ahraee lehti min!ıum ii Ahôdisi's-Saltihayn: M. b.Ahmed
b,Osman ez~Zehebi, eserin çeşitli kütüphanelerde el yazmaları vardır.63

10- ed-DibQce: K. Muhammed b. Musa ed-Oımyeri (v,SOg/1406),
eser5.ciltkadardır.64 O'f ....... l"'r;'

11- The Transmissions of 1bn Mliğa's: James Robson, (Journal of

55 Sezgin, GAS. ,1,148; Brockelmann, Suppltmtntbandt, Ltidtn,1937,1,270,
56 A.y .

57 Stzgin, GAS., 1,148.

58 A".; Brockelmann, Suppi., 1.270.
59 A".

60 Sezgin, GAS., 1,148.
61 A,y.

62 A.,,; Brockelmann, Suppl., 1,270.
63 Sezgin, GAS., 1,148.. "
64 Hacı Halife, a.g.e. ,11,1004.
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Semitic Studies, m, 1958, ss.129-41), makale eserin tenkid edilen yönleri
hakkındadır.6S

Aynca Wensink'in HEMT'inde ve CTM'de müellifin eserleri

hakkında bazı çalışmalar yapılmıştır.66

ffi- KÜTÜB-İ SİTIE'DEKİ YERİ

Hadis tarihinde altın çağ olarak kabul edilen h.m. asırda tasnif
edilmiş Altı Hadis Kitabı, meşhur ifadesiyle Kiitiib-i Sitte, hadis
literatürünün en önemli eserlerini oluşturmaktadır. Ancak kütüb-i sitre

tabirinin ne zaman ortaya çıktığı kesin olarak bilinmemektedir. Hatta
kütüb-i silte' yi oluşturan kitaplar içerisinde bilhassa siinenler'in ne
zaman girdiği ve temel kaynak: olarak kabul edildiği tam olarak tesbit

edilebilmiş değildir.67

Daha önceki alimlerden, bu allı ki/ab'ın bulunduğuna ya da olması

gerektiğine dair herhangi bir açıklama yoktur. Bu kavram, bir literatür

düzenlemesi sonucu tesadüfen ortaya çıkmıştır. Şöyle ki, h.III. ve IV.
yüzyıllarda çok sayıda kitap derlenmiş, bunlardan bir kısmı diğerlerine

göre daha meşhur olmuştur. Bu nedenle bazı alimler, her hadisin değeri

hakkında kolayca hüküm verebilmek amacıyla, hadisleri belli kitaplarda
kaydedilmiş olan ravilerin biyoğranıerine dair eserler yazmaya

başlamışlardır. Sözgelimi, İbn Adiy (v.3651975), Darekudni (v.385/995),
Kelebazi (v.398/ıoO?) ve diğer' bazı alimler, Bulıtiri (v.256/870)'nin
Salıih'inde geçen ravHer hakkında bu türden bazı çalışmalar yapmışlardır.

Bu yalnızca Buhartnin ravileri hakkında değil, aynı zamanda Müslim
(v.2611875) ve Ebu Davud gibilerinin eserleri üzerinde de yapllmıştır. 68

Daha sonraki dönemlerde, Humeydi (vA8S/I095) ve Sağani'nin

(v.650/1252) Buhtiri ve Müslim'in Salıilılerini birleştirmelerinde olduğu

gibi, iki ya da daha fazla eser birleştirilerek sürdürülmüşrur.69 Bazıları da,

65 Sezgin, CAS., 1,148.
66 Islam Ansk., ~İbn Mice" mad., Vn, s.766.
67 Selman Başaran, "İbn Hazm'm Kütüb·j Sitte'ye Bakışl",lsm. Arş. Der.. Ocak-1988,

S:6,ss.7-8.
68 A" 106zamı, a.g.e.,s. .
69Bkz. Kemal Sandıkçı, Sahih·i BuMiıri Üzerine Yapılan Çalışmalar, Ankara,i991,ss.

J(X)-I08.
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8uhtiri ve Müs!im''in Sahilılerinde geçen ravi biyoğrafileri konusunda
yazılan eserleri bir araya getirmişlerdir,10

İşte bu gibi çalışmalar, bazı eserlerin muhadqisler nezdinde revae
bulmasına neden olmuştur. Kiiriib-i SiIte kavramının, bu çalışmalarla

birlikte yani yaklaşık h.VI.asrın sonlarında kuııanılmaya başlandığı

anlaşılmaktadır. Ancak aralarında İbn Salah (v.643! 1245) ve Nevevi
(v.676/ 1277) gibi muhaddislerin bulunduğu bir grup alim, İbn Mace'nin

Sünen'ini kiiıüb-i sine arasına katmamışlar, ilk dönem hadis alimleri ve

daha bir çoklatının da yaptığı gibi, Asıl Kitaplar'ı yalnızca Beş KiIaplUs(ifii

Hamse olarak kabul etmişlerdir.71

Bazı alimler de, İbn Mace'nin Sünen'ini fıkhi yönden çok yararlı

buldukları ve Muvaıra'a nisbetle ıwilii hamse'de bulunmayan bir çok

hadis bulunduğu için, onu da lIsulii hantse'ye katarak, bunları Altı

KiIablKiirüb-i Silte'ye tamamlamışlardır.n

İbn Mace'nin Sünen'ini bu beş kirab'a katarak: onları alıılkiiriib~i

silte'ye çıkaranlann ilki Etriiftı Kiiıiibi's-Silte ve ŞlIrıiw'I-Eimnıeıi's-Sine

adlı eserleriyle Eblı'/~Fadl Mıllıammed b. Tôhir el-Makdisi (v.S07/ 1113)

ve daha sonra da Ebu'I·Haccac Yusuf b. Abdurrahman el-Miz.zi (v.

721f1321)'nin ihtisar ettiği el-Kemlil li Esmlii'r-Ricôl (Kiitiib-i Sil/e'ııin

Rôvileri) adlı eseriyle Abdulgani b.Abdulvahid b.Ali b.SurOr el-Makdis;

(v.600/1203) olmuştur. Daha sonra da bunları Erdi/ve Rical türü eserlerin

yazarları takip etmiştir.13

Diğer tarafdan Tecridü's-S,lıôh adlı eseriyle Rezin b.Muaviye el·

Abderi es-Serak:osti (v.53511140) ve Climi'u'I·Usitlli Alıôd;su'r-ResiU adlı

eseriyle İbnu'l-Esir diye bilinen Ebu's·Saadilt Mubacek b.Muhammed el­

Cezeri (v.60611209) gibi bazı aıimler de, altincı kitap olarak:· her ne kadar

merfu' hadislerin yanında çok sayıda mevkOf ve maktu' hadisler bulunsa

bile, İbn Môce'nin Siinen'ine nisbetle daha salı;h olduğu için - Malik b.

70 A.e., ss.90-99.
71 ıbn Saliih Osman b.Abdurrahman eş-Şehrezüri, MukaddimeIU İbn Salıih rı Ulümi'l­

Hadis, Dımeşk, 1984, s. 23; Ebıi Zekeriyya Yahya b.Şeref en-Nevevı, et-Takl"ib ve't~

Teysir ii Ma'rifeti Süııeııi'f.Bejfri'II-Nezfr.Beyruı, 1987, s.14.
72 el-Kenanı, a.g.e.,s.12; M.Muhammed Ebü Zehv, el·Hadis ve'I-Muhaddisün, Mısır,

1984, s.4IS; EbO Şehbe, a.g.e., s.2S0.
73 el.Kelllini, a.g.e.,s.13; Ebü Zehv, a.g.e.,sA 19; Ebü Şehbe. a.g.e.,s.280.
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Enes (v.J79/795Yİ/ı Mııvatt~'mı altıncı kitap olarak labul etmişlerdir.74

Öte yandan İbnu's-Sal5.h, Nevev!, Selahaddin el~~lai (v.761/1359)
ve İbn Hacer (v.852!l449)'in de bulunduğu bir kısım muhaddis de, altıncı

kitap olarak Darimi (v.255/ 868)'nin Süııen'ini daha uygun bulmuşlardır.75

Hatta onlardan, bir kaçı dışında, büyük bir kesimi, bu esere SaJırh adını

vermişdir. Her ne kadar eserde mürsel, munkatı', mıı'dal ve maktil'

hadisler bulunsa ~ile, zayıf ravilerinin, münker ve şazz hadislerinin az
oluşu, eserin tercih edilmesine neden olmuştur.76

İbn Hacer'e göre, İbn Tahir el-Makdisi ve ona tabi olanların,

Mııvatta'ın yerine İbn Mace'nin Sünen'ini kütüb-i sitte'ye katmalar~nın

gerekçesi, Sünen'deki merfO' hadislerin, Muvatta'a nisbetle daha fazla

olmasıdır.77

Esasen, EbO Şehbe'nin de belirttiği gibi,n İmam Miilik'in

MI/vaua'ı, İbn Miice'nin Siiııen'ine nisbetle· her /Te kadar daha az merru'
hadis içerse bile - hadislerinin daha salıth, ricalinin de daha giivenilir
olması nedeniyle, derecesi İbn Mace'den daha vüksek ve kanaatımızca

kiitiib-i sitte'ye kaıılmaya daha layıktır. Zira EbO Davud ve Tir~iz! gibi
sünen müellifleri de eserlerine zayıf hadis almışlar ancak, onlar çoğu kez,
buna kitaplarında açıkça işaret etmişlerdir. İbn M1ice ise, hadisin zayıf

olması bir yana, mevzıi' bile olsa, hiç bir açıklamada bulunmamıştır.

Alimler arasındaki görüş farklılığı ve tartışmanın asıl nedeni, onun bu
özelliğidir. Onlar böyle bir eseri, hadislerinin sıhhati konusunda, her biri

ayrı ayrı meziyetlere sahip olan kütiib-i hamse'ye katmak istememişlerdir.

Ancak şunu da belirtmek gerekir ki, İbn Mace'nin Sünen'ini kütüb-i

sitte'ye katmak ya da dışlamak onu hiç bir şekilde etkilemez. Zira bu
kitaplarda yer alan her hadis, içinde bulunduğu kitaba göre değil, onun

değer yargıiarına göre tedkik. edilir.79

Görülüyor ki, İbn Mace'nin Sünen'i, zayıf rivayetlerin çokluğu

nedeniyle, İbn Tahir el·Mnkdisi'nin h.VI. asrın sonlarında yazdığı söz
konusu esere gelinceye kadar, kiitiiJı-i sitte'ye katılmamıştır.

74 A.y.
7S A.y.

76 Ebii Şehbe, a.g.e., s.280.
77 İbn Hacer, en-Nüket ala'bni Saldıı, Mısır, ırz., s.280.
78 ky.
79 A'zami, a.g.e.,s. ı 06.
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SONUÇ

Bazı alimlerın özel gayretleriyle Kütüb-i Süre'ye katılan ve

Altı Sahih Hadis Kitabı'ndan biri kabul edilen İbn Mace'nin Siinen'i,

hakikaten tertibindeki düzenlilik, tekrarlarm olmayışıve kısahğı gibi

diğer eserlerde eoder rastlanan özellikleriyle ayrı bir önem

taşımaktadır. Ancak daha önce de işaret ettiğimiz gibi, eserde yer

alan zayıf ve mevzı1 hadisler, eser hakkında bazı endişeleri de

beraberinde getirtnektedi!. Zira İslam toplumunda hadislerinin

sahih oluşuyla genel kabul görmüş Küıüb-i Sitte mecmuasına,

muhaddislerce Kurtan'rlan sonra en sahih hadis kaynağı olarak

kabul edilen Malik'in Muvatta'ı bir kenara ililerek, İbn Mace'nin

Sünen'inin alınmış olması, ancak bir talihsizlik: olarak

yorumlanabilir.

Bu nedenle, deW olarak kullanılmak istenilen bir hadisin

sahih olduğu İbn Mace'nin Sünen'inin dışında başka kaynaklarca

doğrulanmadıkça ve senedinin muttası! olup olmadığına, ravilerinin

de durumlarına bakılmadıkça, Sünen'de yer alan bir hadisi delil

olarak kul/anmak hatalı bi,. davramş olmaltdır. Ondan yararlanmak

isteyen kimsenin de bu araştIima ve incelemeleri mutlaka yapması

gerekir.
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ÇOCUGUN DİNİ ŞAHSİYET KAZANMASıNDA
AİLENiN ÖNEMi

Dr. Ali Rıza AYDIN·

211

. .
Ondokuz Mayıs Üniversitesi lılhiyat Fakmtesi Din Psikolojisi Anabilim Dalı, Samsun.

i Feriha Bıymur. Gem~ı Psikoloji, İstanbu11985,5.255.

2 O.A.Gücün, Psikoloji Sözlüğü, Istanbul 1991. s.86.

Çocuk üzerinde en önemli etkiyi anne-baba davranışlarının yaptığı,

olumlu davranışların doğrudan çocuğa yansıdığı ve onun şahsiyetine

olumlu yönde katkıda bulunduğu bilinmektedir. Bu nedenle çocuğun dini

şahsiyetinin gelişmesinde ihtiyaç duyduğu en önemli faktör elverişli bir

aile çevresi ve kendisine örnek olacak anne-babadır. çocuğun dini
şahsiyetinin oluşmasında aile faktöriine değinmeden önce, konunun daha

iyi anlaşılması için şahsiyet ve dini şahsiyet kavramlarından bahsetmek

yararlı olacaktır.

Şahsiyet

Psikolojide şahsiyet, kapsamı en geniş olan bir kavramdır. Kişilik

sözcüğüyle de ifade edilen şahsiyet, bir insanın bütün ilgilerinin,

tutumlannın,yeteneklerinin, dış görünüşünün ve çevresine uyum biçiminin

özelliklerini içeren bir terimdir. Kişinin belleği, dış görünüşü, direnme

süreci. sesi ve konuşma tarzı, tepki hızı. insanlara ya da tabiata karşı ilgi

duyması, dindarlığı, sporculuğu vb. özellikleri o insanın şahsiyetini

tanımlamada önemlidir. ı Şahsiyeli zihinsel, duygusal, bedensel ve

fizyolojik görünümlerin dinamik örgütlenmesi olarak tanımlamak da

mümkündür.2

Şahsiyetin, kapsamı geniş bir kavram olması, onun çok çeşitli

şekillerde tanımlanmasına yol açmıştır. Bundan dolayı psikologların

üzerinde ittifak ettikleri bir şahsiyet tanımı yoktur. Bugüne kadar yapılan

tanımlarda şahsiyet, bir insanı başkalarından ayıran bedensel, zihinsel ve

ruhsal özelliklerin bütünü olarak değerlendirilmiştir. Yani şahsiyet

i
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kavramından, bir insanı nesnel ve öznel yanlarıyla diğerlerinden farklı

kılan3 duygu, düşünce, tutum ve davranış özelliklerinin tümü anlaşılır.4

Bireyin şahsiyeri biyolojik ve psikolojik etkenlerin birleşmesiyle

oluşur ve bireyin kendine özgü, diğerlerinden farklı yapısını belirler.

Çocukta şahsiyet ilk kez kendini üç yaşında belli etmeye başlar. Kendini

diğerlerinden ayırt edebilen çocuk diğerlerinin istekleri karşısında kendi

davranışını ortaya koyabilecektir.

. Şahsiyetin yapılanmasında kahııının yanısıra çevrenin de önemli

bir roloynadığı görülür. Kendinden büyükleri model alarak onların

özelliklerini içleştiren çocuk, zamanla kendine özgü bir şahsiyet

kazanacaktır. Ancak bu yeni şahsiyet yapısında model alınan kişilerin

şahsiyet yapılarından da öğeler bulunacaktır.5

Dini Şahsiyet

Bir insanın kendine mahsus dini özeııiklerinin tümüne dini

şahsiyet denir. İnsanın dini inançları. duyguları. düşünceleri ve ıjüpheleri,

dini tutum ve davranışları. dine yaklaşımı, kısaca bir bütün olarak. dini

görünümü onun dini şahsiyetini oluşturur.6

Şahsiyet ve dini şahsiyet kavramlarını bu şekilde açıkladıktan

sonra şimdi çocuğun dini şahsiyetinin oluşmasında ailedeki dini hayatın

öneminden bahsedelim.

çocuğun Dini Şahsiyetinin Oluşmasında Ailedeki Dini

Hayatın Önemi

çocuğun şahsiyeti şekillenirken"ona etkide bulunan en önemli

faktör şüphesiz ailedir.7 Anne-babanın ve aile içindeki diğer bireylerin

çocukla olan etkileşimi çocuğun aile içindeki yerini belirler. Bir anlamda

aile, çocuk açısından ilk sosyal deneyimlerin kazanıldığı yerdir.

3 . i
Bkz. Dopo CüceloAlu, Insan ve Davranışı, stanbul 1992,5.404.

4 Orhan HançerlioAlu, Ruhbilim Sözlüğu, Isıanb~1 1988,5.232.

S Gürün, a.g.e., 5.86. .

6 Hüseyin Peker, Din Psikolojisi, Samsun 1993,5.85.

7 Bkz. Alexis Carrel, İnsan Denen Meçhul, çev. Refik Özdek, Istanbul 1990,55.319-321.
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Okul önce~i dönemde çocuk, sosyal bir bireyolmayı öğrenirken

aynı z~anda taklit edeceği bir modele de ihtiyaç duyar. Şahsiyelin

oluşumu için gerekli olan bu özdeşleştirme aile içindeki yakın üyelerle

gerçe~leştirilebiıir. Onların özellikJeriyte değer yargılarını örnek olarak

benimser. hareketlerini, konuşma ve davranışlarını taklit ederek onlara

benzemeye çalışır.8 Bir başka deyişle çocuk, dış dünyayı, anne ve

babasının gözüyle görmeye çalışır.9 Onların olumlu ve olumsuz yanlarını

özdeşim yoluyla içine sindirir. IO Anne-babanın bozuk bir kişilik yapısına

sahip olması halinde bu kötü davranış örneğinin çocuğa yansıması söz

konusudur. Dolayısıyla çocuğun yetiştiği aile ortamı, sosyo-ekonomik ve

kültüre! düzeyi, ODun ilk sosyal deneyimlerini. duygusal ve toplumsal

geLişmesini etkileyecektir.

Duygusal ve toplumsaL etkileşimin güçlü olduğu aile ortamında

yeterli güven. sevgi ve sevecenlik içinde büyüyen çocuklar. gelişimleri için

gerekli deneyimleri elde edebilirler. Aile içinde karşılıklı güven duygusu

ve dayanışma varsa aile dışında çocuğun şahsiyelini olumsuz yönde

etkileyecek olaylar etkisini pek göstermei:-Oüven duygusunun baskın

olduğu aile. dış dünyanın yaratmış olduğu üzüntü ve kaygılardan

kurtulacak bir sığınak, bir ortam oluşturur. i i

Aile üyelerinin çocuk üzerinde etkili olabilmesi. çocukla arasındaki

duygusal ilişkinin varlığına bağlıdır.12 çocuğun davranışlarında ailenin

etkisi. çocuğun sahip olduğu kişiLik özellikleri ve yaşıyla da orantılıdır.

çocuğun yaşı küçük olduğu oranda aile üyelerinin daha etkiLi olmalanna

karşılık. yaş büyüdükçe aile dışı bireylerin, söz gelimi okul arkadaşlannın

etkisi giderek artmakta. aile üyelerinin etkisi ise azalmaktadır.

Yapılan pedagojik araştırmalarda çocuğun insan olma yolunda ilk

yönlMdiren, ona mensubu bulunduğu kültürel değerleri kazandıran tek

sosyal kurumun aile olduğu sonucuna vanlmıştır.n Aynı şekilde psikolog

8 Hüseyin Peker, Çocuk ve Suç, Isıanbu\ 1994, s.46.
9 .

Haluk Yavuzer, Ana-Baba ve Çocuk, fslanbu\ 1986, $.24.

LO Atalay Yörükoğlu, Çocuk Ruh Sağlığı, İstanbul 1991, ss.126-127.

i i Doğan Cüceloğlu, içimizdeki Çocuk, istanbul 1993, s.53.

12 Kerim Yavuı., Çocuk ve Din, Istanbul 1994,55.70-71.

13 A.Osman Özcan, ~Din ve AhlAk Eğitiminde Ailenin Rolü~, Kubbeallı Akademi

Mecmuası,S.4, 1985, s.13.
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ve sosyologlarca aile ile din arasındaki bağların varlığı. tesbit edilmiş ve
dini formasyonun kazanılmasında en önemli faktörün aile olduğu ortaya

konmuştur. 14

Okul öncesi dönemde anne ve babanın davranışları çocuğun

şahsiyetinin gelişmesinde nasıl yönlendirici oluyorsa, aynı ş~kilde anne
, ve babanın dini tavırları da çocuğun dini şahsiyet kazanmasında

i\ yönlendirici olmaktadır. çocuğun doğuştan getirdiği inan.ma, yüce bir
yaratıcıya bağlanma duygusu IS anne ve babanın dinI tutumuyla gelişir.

çünkü çocuklar dini tutumlarını geniş ölçüde aile içinde anne ve
babalarının konuşma ve davranış modellerinden elde etmektedirler.
Çocuk, taklit etme özelliğiyle güvendiği ve etkisinde kaldığı anne ve

babasını kopye etmeye çalışmaktadır.

İster dini olsun, ister olmasın bireyin bütün davranış ve
inançlanrım gerisinde aile önemli bir etkendir.16 Sosyal bilimcilerin pek
çoğu da dini tavırların teşekkülünde aile faktörünün önemli bir. etken
olduğunu açıklamakta ve din ile aile psikolojisi arasında kuvvetli bir bağ

olduğunu söylemektedirler.17 Şu noktayı da unutmamak gerekir:

Geleneksel aile yapısı içerisinde anne ve baba çocukların ilk genel
eğitimlerinde olduğu gibi dini değerlere kar§ı olumlu ve olumsuz

tutumlannın oluşup gelişmesinde de etkili bir yere sahiptir. IS

İnanmaya elverişli olan çocuğun sağlıklı ve dengeli bir biçimde ilgi
görmesi gerekmektedir. Bunun ilk olarak değer kazandığı yer ailedir. Dini
emir ve yasakların yerine getirildiği bir ailede yaşayan çocukta dini
kavramların daha erken ortaya çıktığı gözlenmektedir.19 Dolayısıyla

14 Bkz. Neda Annaner, Din Psikolojisine Giriş I, Ankara 1980, s.89; Kerim Yavuz,
Çocukta Dini Duygu ve Düşüncenin Gelişmesi, Ankara 1987, s.46.

15 İnsanın inanmaya yeıenekli bir tanda yarauldığına işaret eden ayeı ve hadisler için bkz.
Rum, 30145; MUslim, Kader, 25.

16 M.A~i?'le, "Dinin Yedi Psikolojik TemeliH, çev.Mehmet DaA. Eğitim Hareketleri
Dergısı, C.23, S.272-273 (Marı-Nisan 1978) s 7' Annancr, a.g.e., s.76.17 ,.,
Bkz. Gardner Lindzey, Handbook of Social Psychology, Cambridge 1956, ss.615·616;
Gerhard Lenski, The Rcligious Faclor: A Sociological Study of Religion's
Impact on Politics, Economics and Family Life, New Yorlı:: 1963, ss.212-215.

18 Ali Rıza Aydın, Dini İnkArın Psiko-Sosyal Nedenleri, (Yayınlanmamış Dokıom
Tezi), Samsun 1995, s.43.

19 Hayrani A1unıaş, HÇocukluk Devresinde Ailede Din Ejitim;", Türkiye lDin Eğilimi
Semineri, Ankara 1981, s.265.
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çocuğun. dini uy~nış ve gelişmesinde yetişkinıerin izlerini taşıdığı

görülmüştür.

Çocuk ilk dönemde daha çok duygusaldır. Böyle olunca o~un

ailesine bağımlılığı da duygusal bir nitelik taşır..Yani çocuk. ailesine
aklıyla değil duygulanyla bağlıdır. Bunun böyle olması tabii
karşılanmalıdır. Çünkü çocuğun zihinsel Faaliyetleri büyüklere göre daha
sınırlıdır. Çocuğun ailesine karşı duygusal nitelikli bağlılığını inciımek

veya yaralamak doğru değildir. Çocuk Allah'a inanmadan ve bağlanmadan

önce annesine ve babasına inanmış ve bağlanmıştır. Çocuk, otorite olarak
önce onlan tanımış ve üstünlüklerini kabul etmiştir. Anne ve baba da bu
durumu iyi değerlendirerek çocuklarına en üstün varlık olan .Allah'a

inanmayı ve bağlanmayı öğretmelidirler. Şunu da açıkça belirtmek gerekir
ki, anne ve baba çocuklarının Allah'a inanıila ve bağlanmasında birer
vasıta durumundadırlar.

Şayet anne ve babalar dine tepkisi ve antipatisi olan ya da ona
karşı ihmalkar davranan kişiler ise çocuklarına dini şahsiyet kazandırma

konusunda zarar verebilirler. Bağlanması gerekeni öğretmemekle ya da
rehberlik yapmamalda onların yanlış ve zararlı şeylere bağlanmalanna

sebep olabilirler. Onlar gerçek rehber olmak durumundadırlar.

Çocukların maddi ihtiyaçları yanında dini ihtiyaçlanm düşünmeyen,

umursamayan veya ihmal eden anne ve babalar öncelikle bu
d3vranışlanndan uzaklaşmail, olumsuz tavır ve davranışlarını

düzeltmelidirler. Zira bu, çocuklara yapılan bir haksızlıktır. Esasen onlar,
normal gelişebilmeleri için anne ve babaların hizmetine, himayesine,

sevgisine. bilgi ve tecrübelerine muhtaçtırlar.

Çocuk, din ile ruhen temas kuramamış ise ya da ona karşı

olumsuz bir tavır taktnmış veya aşırı dini baskılarla anormal davranışlar

gösteriyorsa. bunlardan birinci derecede ana ve babalar sorumludur. Şu

halde dinin çocuğa verilmemesi hatalı olduğu gibi onun katı. sert ve donuk
bir biçimde verilmesi de hatalı ve yan1ıştu. 20

Açıkça anlaşılıyor ki. çocuğun inanma ve ibadet konularındaki

tutum ve tavırlar~ı belirleyen en baskın dış unsur ailedir. Çocuğun

gözünde anne ve babalar her şeyi en iyi bilen insanlardır. Anne ve

20 Yavuz, Çocuk ve Din, 55.276-279.
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babanın kuııandığı dini ifadeler, semboller ve terilnler çocuğa benzer

şekillerle transfer edilirler. Bunun yanında aile üyelerinin iştirak ettiği ve

kutladığı dini bayramlar, mübarek gün ve geceler aile içi duygusal birliği

sağlarlar. Bu karşılıklı ilişkiler esnasında çocuk yeni davranışlar edinir. Bu

davranışlar yalnızca taklit edilirler. Böylece taklit ve özdeşleşme yoluyla

: başlayan dini yaşayış, çocuğun çevresinin dini havasına ve ferdi

1\ kabiliyetine göre yavaş yavaş gelişip derinleşerek onun dini şahsiyetine

mal olur.ll

çocuğa dini bir şahsiyet kazandırırken her şeyden önce ona dini

ve ahlaki bilgiler verilmelidir. Bu bir nevi dinin çocuğa tanıtılması ya da

takdim edilmesi olayıdır.

Şu halde ailenin ilri hedefi olmalıdır. Bunlardan birinicisi, çocuğa

dini bilgilerin öğretilmesidir. Yani din, iman, ibadet ve ahlak: esaslarının

geleneksel bir anlayış içerisinde öğretilmesidir. İkincisi ise din bilgisinin

çocuklara nüfuz edecek şekilde ayarlanmasıdır.

Dini bilgilerin iyi bir şekilde anlaşılmasını temin edebilmek için

bazı hususlara dikkat etmek gerekir.

a) Önce çocuklara verilecek bilgilerin, onların gelişim durumlarına

uyup uymadığına, hayati ihtiyaçlarını karşılayıp karşılamadığına, onlann

dünyasını kucaklayıp onunla iç içe olup olmadığına bakmakta fayda vardır.

b) Ailerle verilecek dini ve ahlaki bilgilerin ?oğru olmasına özen

göstermek gerekir.

Ailede dini bilgilendirmenin zamanı ve miktarı ihtiyaçlara ve

kapasiteye göre ayarlanmalıdır. Yani dini bilgi ne vaktinden önce, ne

haddinden fazla, ne de normal ihtiyacın çok alnnda olmalıdır. Öyleyse din

eğitimi, çocukta dini ihtiyaç kendini ne zaman hissettirirse o zaman

verilmelidir. Önemli olan çocuğun ruhi dengesini bozmadan sistemli ve

planlı bir şekilde verilmesidir. Ancak bu yapılırken ceza ile korkutucu,

tehdit edici veya baskıcı bir eğitim uygulanmaya kalkışılmamalıdır. Zira

cezalandırılma korkusu çocuğun ruhi dengesini bozmakta ve bu korku

bazen ömür boyu devam edebilmektedir. Hele baskı ile imanın aşılanmaya

kalkışılması, dini inanca karşı ekseriya bir soğuk.1uğa yol açabilmektedir.

21 Bkz.. Hayati Hökelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s.255.
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Halbuki dini inancın kalıcı olabilmesi onun istenmesİne ve
benimsetilmesine bağlıdır. Verilen dini bilgiler çocuğun ilgi ve merak

alanının dışına taşmamalıdır. Zira zamansız ve seviyenin üzerinde,
gereğinden fazla verilen bilgiler, çocukların ruh sağlıklannda olumsuz
etkiler bırakabilirler.22

Hayata hazırlanması ve yetiştirilmesi gereken çocuk olduğuna

gÖre, eğitim ve öğretimin öncelikle ona dayandırılması doğaldır. Sonra,
çocuğa dini bilgilerin verilmesiyle bu eğitim sadece onun kendisine hizmet

etmemekte, aynı zamanda dini ve ahHiki öğretime tabi tutulan çocuklar.
gelecekte mensup oldukları toplumu oluşturacaklanndan dolayısıyla din
eğitimi topluma da hizmet etmektedir.

Bundan dolayı din bilgisi. daima çocuğun dini duygularını,

düşüncelerini, isteklerini, beklentilerini uyandıracak tarzda verilmelidir.23

çocuğun ruhsal yapısına uygun, sağlıklı bir. din eğitiminin dini şahsiyetin

gelişmesinde biçimlendirid bir özellik taşıdığını bugün tecrübi araştırmalar

da ortaya koymuştur.24

Anne ve baba çocuklara dini bilgileri aktarırken onların dini

sorularına da hazır olmalıdırlar. Çünkü çocuk, soru soran, merak eden ve

daima arayış içinde olan bir varlıktır. ilgilendiği ve aklına gelen her şeyi

hiç çekinmeden sormuş ve onlara sürekli cevaplar aramıştır.

Çocuklar sorularıyla aile büyüklerini sıkıştırıp güç durumda
bırakabilirler. Bu konuda iki örnek vermek istiyoruz. Bunlardan birincisi

batıdan:

Bir gün bir çocuk annesine gelerek "piç"in ne olduğunu sorar. O da

"Piç babası olmayan çocuk demektir." der.

-Her babası olmayan piç midir?

-Hayır, evlenmemiş bir kadından doğan çocuktur.

-Peki, Hz.Meryem evlenmediğine göre Hz.İsa piç midir?

-Hayır, Hz.İsa piç değildir. Piç, bir kadının evli olmadığı bir erkekle

22 Mual1a Öztürk, "Din Eğitimi ve Çocuk Ruh Sağlığı", Türkiye LDin Egitimi
Semineri, Ankara 1981, 88.206·210.

23 Yavuz, Çocuk ve Din, 88.271-276.
24

Yavuz, a.e., 8.156.
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birlikte yaşarken ondan olan çocuğudur.

-Hz.Meryem de öyle mi yaptı?

-Hayır, o hiç bir erkekle birlikte yaşamamıştır.

-Peki Hz.Meryem neden evlenmemiş?

·Ne bileyim ben. Git babana sor. Niçin bana geliyorsun?2S

Görüldüğü gibi çocuk, sorularıyla annesini sıkıştırınca annesi de

kurtuluşu onu yanından uzaklaştırmada bulur. Şüphesiz annenin bu
hareketi doğru değildir. Üstelik terbiyeci rotündeki bir kimse için bu

davranış oldukça kötü bir davranışıır.

İkincisi ise bizden bir örnektir:

İlahiyat fakültesi mezunu bir din görevlisinin 6 yaşlarındaki

çocuğunda görülen Allah inancı: Din görevlisinin anlattığına göre, çocuk

yaramazlık yaptığı zamanlarda "Allah seni sevmez, seni cehennemde
yakar" vb. sözlerle çocuğu yaptığı işlerden vazgeçirmeye çalışıyor. Bir
sabah kahvalıısında çocuk birden bire "Baba bizim köyde Allah var mı?"

diye sorar. çocuğun bu sorusunu merak eden baba, "Oğlum Allah her
yerde vardır. Ama niçin soruyorsun?" diye sebebini araştırdığında çocuk
şu cevabı verir: "Eğer orada Allah yoksa oraya gidecektirn de."

Baba diyor ki: "Yaptığımız eğitimin yanlış olduğunu anlayarak
ondan sonra düzeltmeye çalıştım. Yanlış olarak gördüğüm her iş ve
davranışta AlIah'tan korkmasını telkin etmekten vazgeçtim."26

Bu olayda, çocuğun ailesini güç durumda bırakan sorusunun, bir
anlamda da isteğinin nedeni babamn çocuğun dini ihtiyaçlarını ya da

arzularını doyurucu bir şekilde karşılamamasından kaynaklanıyor.

Bu tür örnekleri çoğaltınak mümkündür. Bütün bunlarda yapılan

başlıca hata, çocuğun ruhi gelişmesine uygun olmayacak tarzda dini

bilgilerin verilmiş olmasıdır.

Öyle anlaşılıyor ki, anne ve babaların dini manada sorumluluklan
bugün hem daha çok önem kazanmış, hem de daha zorlaşmış

bulunmaktadır. Her şeyden önce anne-baba dini bakımdan bilgili olmak

25 Yavuz, a.~., s.284.

26 BIcz. Halis Ayhan, Din Eğitimi n Öğretimi, Ankara 1985, ss.108-109.
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zorundadır. Çocuklarının tükenmayan soruları karşısında olumlu cevap

vermekten bıkmamalı ve doyurucu cevaplar vermeye çalışmalıdır.

Bilmedikleri soruların cevaplarını öğrendikten sonra vereceklerini
söylemekten çekinmemelidir. Cevap verirken kuııanılacak ifadeler de
basit, sade ve yalın olmalıdırP

Sonuç

Dini inanç ve tutumların teşekkülünde ya da dini şahsiyetin

oluşmasında ilk çocukluk dönemindeki aile ilişkilerinin önemi büyüktür.
Çocukta dini uyanı§ aile üyelerinin ilgi. te§vik ve örnek olmalarına

bağlıdır. Eğer çocuk öncelikle ailede dini bir ortam içerisinde yaşama

imkanı bulabilirse onda güçlü bir dini şahsiyet görülebilir. Aile içinde
çocuğun teneffüs ettiği dini hayatın içeriği ile aile üyelerinin dine ilgi
dereceleri. ayrıca dini bilgilerin aktarılmasında izlenen yöntem ve

alışkanlıklar farklı sonuçlar da ortaya çıkarabilir. Çocuklar. anne ve
babalarının dini söz, tavır ve davranışlarından algıladıklarını kendi
tecrübeleri, kabiliyetleri ve kişisel düşünme ve tepkileri ölçüsünde
işleyerek kendilerine has bir dini §ahsiyet geliştireceklerdir. Şu halde
ailedeki dini hayat ne kadar güçlü ve ne kadar tutarlı olursa çocuğun dini

§ahsiyeli de o ölçüde geli§mi§ olacaktır.

27 Beyza Bilgin, İslam ve Çocuk,. Ankara 1991.55.152-156.
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HUKUKUN KÖKENİYLE İLGİLİ TEORİLERE

GENEL BİR BAKıŞ

•
Araş.GÖr. Ömer Faruk ALTINTAŞ

GİRİş

Hukuk tarihi, hukuk sosyolojisi, hukuk felsefesi ile hukuk tekniği

hepsi bir arada hukuk bitimini oluştururlar. Sadece dar anlamda pozitif

hukukun veya hukuk tekniğine yönelik bilimin hukuk bilimi olduğunu iddia

etmek, hukuki düşünce faaliyetini adeta zorla tek bir odaya mahkum

etmeye çalışmaktan başka bir şey değildir. Herhangi bir ülkenin hukuk

fakültelerinde sadece hukuk tekniğine veya pozitif hukuka ilişkin dersler

veriliyorsa bu durumda hukuk fakültelerinden değil, aksine sadece hukuk

tekniği okullarından söz etmek gerekir. ı

Epistemoloj~, psikolojik, etik, sosyolojik ve metafizik görüş

noktalarına da yer veren hukuk felsefesinin hedefi. hukukun mahiyetini,

kökenini kaynaklarını, amacını, uygulanabilme yeteneğini ve geçerliliğini

araştırmaktır.
2

Ülkemizde şu anda var olan hukuki anlayış ve hukuki kurumların

kökenlerini anlamak için prensiplerini bilmek zorunda olduğumuz İslam

hukuku,3 günümüzde modern dünyanın büyük hukuk sistemlerinden biri

olmayı ve bir milyar civarındaki müslümanın sosyal ilişkilerini

. .
Ondokuz Mayıs Üniversitesi Ilahiyat Fakültesi, T.f.B., Islam Hukuku Anabilim Dalı.

i Rahmi ÇobanoAlu, "Fenomen ve IdealAlarak Hukuk", i.Ü.H.F.M., C.29, 5(1-4). 5.677;

Orhan Munir Çalıl, ~Hukuk Tarihinin Kıymet ve Ehemmiyetine Dair Bazı

DüşUnceler",i.Ü.H.F.M., C.22, 5(1-4), 5s.298-299.

2 Orhan Munir Ça!II, ~Bir Eser Münasebetiyle Hukuk Mefhumu ve Hukuk İdesine Dair

Bazı DüşUnceler~,i.U.H.F.M., C.24, 5(1.4), s.389.

3 Sadri Maksudi Anal, Umumi Hukuk Tarihi, Ist.1948, s.3 vd.
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düzenlemeyi sürdürmektedir.4 Bu büyük hukuk sistemiyle ilgili ülkemizde
yapılan araştırmalar, daha çok İslam hukukunun teknik alanında

yoğunlaşmış, özellikle İslam hukuk" sosyolojisi ve İslam hukuk
felsefesinin çalışma konuları ihmal edilip arka plana atılmıştır.

İşte bu notlaria biz, herbirisi ayrı bir çalışma konusu olabilecek,
genelolarak hukukta özelolarak da İslam hukukunda hukukun kökeniyle

ilgili görüşleri anahatlarıyla tesbit etmek suretiyle İslam hukukunda
hukukun nasıl oluştuğu veya oluşacağı konusunda yapılacak detaylı bir
araşurma için genel bir bakış açısı kazandırmayı amaçlamaktayız. Ancak

hukukun kökeniyle ilgili teorilere geçmeden önce kaynak-köken
ayrımından söz etmek istiyoruz.

Hukukun kökeniyle hukukun kaynaklarını birbirinden ayırmak

gerekir. "Hukuk Başlangıcı" ve "Hukuka ve Hukuk Bilimine Giriş" ile
ilgili eserlerin hemen hepsinde hukukun kaynağı deyiminden, hukuku
doğuran, deyimleyen ve onu gösteren kurum ve kuralların anlaşıldığı

belirtilir. Ancak hukuku doğuran kaynaklardan önce onun varlık

kazanmasına neden olan çeşitli etkenler vardır. İşte bu faktörler hukukun
kökenini oluştururlar.

Hukukun kaynakları genellikle oynadığı roller ve meydana
getirdiği etkiler açısından değişik olmak üzere; yaratıcı kaynaklar,

biçimsel kaynaklar ve bilgi kaynakları şeklinde üç ana grupta incelenirler.

Yaratıcı kaynak, hukuk kuralı koyma yetkisini ya da doğrudan

doğruya bu yetkiye sahip olan mak'arnı açıklar. İdeolojilere veya siyasal

rejimiere göre bu makam farklılaşır. Örneğin bu makarn monarşide kraldır,

parlementer sistemde parlemento, İsHlın hukukunda ise Allah'dır.

Biçimsel kaynaklar, hukukun yürürlüğe geçebilmesi için büründüğü

dış görünüm biçimleridir. Kanun, tüzük, yönetmelik: gibi. İsHim hukukunun
birinci dereceden biçimsel kaynakları, Kitap, Sünnet, İcma ve Kiyas~tır.

Bilgi kaynakları ise, hukukun yaratıcı ve görünüm biçimleri değil;

aksine belirli biçimlerde görülen hukuk kurallanınn nerelerde bulunacağını,

içeriği hakkında nereden, ne gibi belgelerden bilgi edinilebileceğini

4 Rene David, Çağdaş Büyük Hukuk Sistemleri, çev. OLArgun Köıeli, İs!., 1985,

s.427.
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gösterirler. Ömeğın T. C. Devleti tarafından yayınlanan Resmi Gazete
gibi. Kur'an-ı Kerim, Hadis Külliyatl, furua ve usule ilişkin İslam

.hukukçularının te'lif euiklerİ eserlerı çeşitli kanunnameler ve fetva
kitapları ıslam hukukunun birer bilgi kaynağıdırlar.

A. GENEL OLARAK HUKUKTA HUKUKUN
KÖKENİYLE İLGİLİ GÖRÜŞLER

Daha önce de belirttiğimiz gibi, hukuku doğuran ve deyimleyen
kaynaklardan önce onun oluşumuna ve varlık kazanmasına neden olan

çeşİtü etkenler varrlıe. İşte bunlar hukukun kökenidirIer. başka bir ifade ile

onun özüdürler. Hukuk düşüncesi tarihinde, hukukun oluşumu ile ilgili bir

çok teori ortaya atılmıştır. Günümüz hukuk felsefesi ve hukuk sosyoiojisi

çalışmalarını dikkate alarak bu teorileri genel hatlarıyla üç ana başlık

altında incelemek mümkündür.

I. HUKUKUN KÖKENİ "SOSYAL OLGUDUR" GÖRÜŞÜ

a) Dayanışmacı Okul: Duguit, Durkheim ve G.Scelle gibi

. dtlşünürlerce temsil edilen bu akıma göre hukuk, sosyal ilişkilerden

doğar.s İnsan toplum içinde yaşar ve toplum olan her yerde hukuk vardır:

. Ubi sodetas ibi ius (=Nerede toplum orada hukuk vardır.) Birlikte
yaşama gereği, hatta içgüdüsü toplumsal yaşamın gerekliliği bilincini

verir. Dayanışmanın kurulması, devamı ve bozulmaması için bir takım

kurallar olmalıdır. Tersi durumda insanlık yok olur. Böylece hukuk
kuralları "toplumsal dayanışma" olgusuna bağlı olarak oluşurlar.6 İşte bu

kurallardan oluşan örf, ahlak ve hukuk, salt insanların bir arada
yaşamaları olayından çıkar. Bunların kökü bizzat sosyal olandır?

Bu akımın en önemli temsilcisi Ouguit'e göre bir kuralın hul"ıık

S Vecdi Anıl, ~Hukuka Ilişkin Değişik Görüşler ve Bunlann Delerlendirilmesi ile Birlikte

Doğru Görülebilecek Bir Hukuk Anlayışı~, tO.H.r.M.• C.39. 5(1-4).151., 1974,5.311;

Niyazi Öklem. "Hukuksal Pozitivizm Akımı". i.Ü.H.F.M., CA3, 5(1-4). ıst., 1979,

5.276.

6 Ökıem, "Hukuksal Pozilivizm...... s.276.

7 Anıl. "Hukuka ilişkin ....., s.311.
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kuralı niteliğini kazanması için onun devlet tarafından formüle edilmiş

veya tanınmış olması gerekli değildir. Sosyal dayanışmaya ve toplumu

meydana getiren bireylerin vicdanlarında yatan adalet duygusuna uygun

oLan her kural hukuk kuralıdır.8 Hukuk kuralını diğer sosyal kurallardan

ayıran fark. ihlal edilmesi halinde uyanan tepkinin şiddetinde kendini

gösterir. Bireyler, hukuk kuralını o derece önemli saymışlar ve ona ayları

davranışları sosyal dayanışma bakımından o derece zaraılı ve tehlikeli

bulmuşlardır ki, buna karşı uyanan tepkiyi sosyal alanda kurumlaştırmak

y~i bir yaptınma bağlama gereğini duymuşlardır.9

b) ABD Sosyolojik Hukuk Okulu: Kurucusu Roscoe Pound

olan bu okula göre hukuka, insanüstü bir aklın yapıtı veya kendi kendine

yeterli ahlaksal normlar toplamı olarak değil, insanlararası ilişkilerle ilgili

ve insanlar tarafından belirli bir amaca yöneltilen, zaman ve yere göre

değişiklik gösteren bir sİstem olarak bakılmaktadır. Hukuk, günümüzün

maddi manevi çeşitli yarar ve toplumsal çıkarlarını, en alt düzeyde

fedakarlık yaparak karşılamakla yükümlü bir kurumdur. Hukuk bilimi ise

toplumsal çıkarların değerlendirHip ıızlaştınlması konusunda gerekli

araçları araştıran ve ortaya koyan sosyal bir mühendisliktir. 1o

c) Yararcı Hukuk Okulu (=Yararcı Pozitiyizm): Ünlü

psikolog W.Iames'in öğretisinden yola çıkan yararcı pozitivizmin l'jukuk

alanındili yürütücüsü Ihon Dewey'dir. Dewey'e göre hukuk,. somut

olaydan, reelolgudan çıkmaktadır. O, tüm, önsel (a priorik) kavramları

yadsıyarak toplumsal realite, sosyo-ekonomik ilişkiler, psikolojik insan

davranışları, yasa koyucunun tutum ve irade görünümünün boyutları içinde

hukuku anlamlandırınışın. 11

Yararcı hukuk okulunun diğer önemli temsilcileri, İngiliz

düşünürler Bentham, I.Stuart Mill ve Alman düşünür Ihering'tir.

Bunlardan Ihering hukuku şöyle tanımlamaktadır: "Hukuk, toplumun

yaşama koşullarının, devletin zorlayıcı gücüne dayanan garantisiyle

8 Z.Fahri Fındıkoğlu, Hukuk Sosyolojisi, İst., 1958, 5.41.

9 Münci Kapani, Kamu Hürriyetleri, Ank., 1981,5.255.

. Lo Hamide Topçuoğlu, Hukuk Sosyotajisi Dersleri, (Teksir), C.I, ss.25-26.

II o··k "Hkk ıP ... " 289tem, II II sa ozıılvlm ... , s. .
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büıiindüğü şekildir."12

Bu akıma göre, hukukun gerçekleştİrınesi gereken temel amaç,

toplumda güvenliğin sağlanmasıdır. Hukuk politikasındaizlenmesİ gerekli

olan temel amaç ise, en büyük sayıda insanın en büyük mutluluğudur.J3

d) Marxİzmde Hukuk: Klasik materyalist düşünce içinde
insanın belirli, ayrıcalıklı özel bir yeri yoktur. İnsanın yeryüzüne gelmesi

tesadüfe bağlı bir olaydır. Marxist düşünce ·ise bu görüşü aynen

benimsememiş, çalışan bir varlık (=homo faber) olmasından dolayı ona
doğa içinde ayrıcalıklı ve üstün bir yer tanımıştır. İnsanı insan yapan,

hayvan türlerinden ayıran şey, işi ve çalışmasıdır.

İnsan çalışarak entellektüel gelişimini de sağlar. Düşünme

yeteneği, insana üstün bir güç tarafından bahşedilen bir özellik değildir.

Bu yetenek sadece emek harcayarak ve çalışarak bir şeyler yaratma
olanağının gelişmesidir.

İnsanı ve insan topluluklarını yaratan çalışma ve maddi değerler

üretimi, aynı zamanda sosyal evrimin de temelidir. Maddi değerler

ürerirken insanlann doğa ile ve diğer insanlarla ilişkileri söz konusu olur.

İnsanlano doğa ile ilişkileri "ürerim güçleri" ile belirlenir. Üretim süreci
içinde insanların karşılıklı ilişkileri ise üretim ilişkilerini oluşturur.

Üretim güçleri iş araçlarıdır. İnsanın kendisi ile iş konusu olan

madde arasına koyduğu bu araçlar her şeyden önce makinelerdir. Bunun
gibi, bu üretim araçlarını, mesleki bilgileri ve yetenekleri ile harekete
geçiren insanlar da üretim güçleri arasında yer alır. Marxizme göre
insanlar arasındaki ekonomik ilişkilerin tümü "üretim ilişkileri" olarak

taru.m1anır.

İnsanların şu ya da bu üretim ilişkisini seçmeleri kendi iradelerine
bağlı bir konu değildir. Bu ilişkilerin mahiyeti ve biçimi toplumdaki üretim

güçlerinin gelişme düzeyine bağlıdır. Bir feodal bey, serfleri ile büyük bir
kapitalist işletme kuramazdı. Aynı şekilde bir kapitalist de kölelik
düzenine dönemez. Böylece üretim güçleri ve üretim ilişkileri toplumun
üretim biçimini oluşturur. Bir toplumun sosyal yapısını da o toplumun

12 Fındıkağıt!, a.g.e., s.39; Adnan GUriz, Hukuk Başlangıcı, Ankara 1987, s.204.
13 0 " ' 203unz, a.g.e., s. .
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üretim biçimi belirler.

Marxizme göre ekonomik iIİşkiler temel yapı ilişkileridir.

Toplumun siyasal düzeni, din, hukuk, ahlak, edebiyat. güzel sanatlar ve

felsefe gibi kurumlar üst yapı kurumlarıdır. Üst yapı kurumları dayandıklan

belli bir temel yapıyı yani ekon~mik temeli yansıtırlar. Çeşitli sosyal
teariler, siyasal kurumlar hepsi temeldeki sosyo ekonomik ilişkilerin

aynasıdır.

Sonuç olarak Marxizmde hukuk, toplumun temeli olan teknik.­

ekonomik ilişkilerin deyiminden başka bir şeyolarak kabul edilemez.

Toplum yasalara dayanmaz; çünkü bu hukuksal bir varsayımdır. Daha çok

yasalar topluma dayanmak, o toplumdaki maddi üretim biçiminden ortaya

çıkan ihtiyaç ve çıkarlann bir deyimi olmak zorundadır. Kısaca ifade etmek

gerekirse hukuk da ekonomik düzenin yalnızca bir üst yapısıdır.14

e) Tarihçi Hukuk Okulu: Bu okul 19.yüzyılın başlarında

Alman hukukçusu Savigny tarafından kurulmuştur. 1804 Fransız Medeni

Kanunu'nun Almanya'ya iktibasını savunan Thibaut'a karşı Savigny,

Alman halk ruhuna yabancı bir hukukun Almanya'da uygulamaya

konulmasının sakıncaları üzerinde durarak karşı çıkmıştır. Savigny ve

yandaşları Roma hukuku incelemelerine önem ve öncelik verirken, Eichom

. ve arkadaşları Roma hukuku yerine Cermen hukuku üzerindeki

çalışmalaraüstünlük vermişlerdir.15

Tarihçi hukuk okuluna göre hukuk, bir gecenin içinde doğmaz;

bilOOs hukuk, nesiller boyunca ulusal ruhun derinliklerinden fışkıran bir

şeydir. Bu şu demektir: Hukuk, ilk önce örflerden ve teamüllerden sonra

da hukuk ilminden doğar. Hukuku doğuran etken, akıBa açıklanması

mümkün olmayan deruni kuvvetlerdir. 16 Alman tarihçi hukuk okulu. doğal

hukuk akımına karşı huk~kun evrenselolmadığını buna karşın ulusal,

14 Ayferi Göze, Siyasal Düşünceler ve Yöntemler, ıst., 1987, ss.267-31I'den özelle;
Ayrıca Marxizmle ilgili açıklamalar için bkz. İlhan F.Akm, Kamu Hukuku, İst.,
1987, ss.223-235; Mete Tunçay, Batı'da Siyasal Düşünceler Tarihi ·3 Yakın çağ

Seçilmiş Yazılar, Ank., 1986, ss.93-1 15; Recai O.Okandan, Umumi Amme Hukuku,
İst., 1968, ss.306-313; Muvaffak Akbay, Umumi Amme Hukuku Dersleri, Ank.,
1958, c.ı, s.247 vd.

15 OÜriı., a.g.e., ss.196-198.

16 Orhan Munir Çağı), Hukuka ve Hukuk İlmine Giriş, ıst., 1971, s.432.
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sosyal ve tarihsel bir nitelik taşıdığını ileri sünnüştür. 17

II. HUKUKUN ÖZÜNÜ "NORM" OLARAK KABUL

EDEN AKIMLAR

a) Analitik PozHivizm (Anglo-Sakson Hukukunda

Tahlilci Okul): Bu okul, lhan Austin ve Pollock tarafından İngiltere'de

kurulmuş ve Fransız yOTUmcu hukuk okuluyla aynı dönemlerde hayat
sürmüştür.

Tahlilci okul mensupları, bütün dikkatlerini yasa maddeleri ve
emsal güçteki mahkeme kararlarının yazılı olduğu metinleri tahlilde
yoğunlaştınnışlardır. Onlara göre hukuk, devlet tarafından yaratılan ve

müeyyidelendirilen normlardan ibarettir. Hukukta şekilsel mükemmellik
ve tutarlılık esas amaçtl!.18

Analitik pozitivizmin kurucularından Austin'e göre hukuk, akıl

sahibi bir kimsenin yönetilmesi için gerekli kurallar bütünüdür. Bu

kurallar, güçlü ollın bir akıl sahibince yürütülür. Hukuk temelini etkinlik
kavramında bulur. Etkinlik kavranu iki öğeden oluşur: Aktif unsur ve pasif
unsur. Aktif unsur egemen gücün eylemi, pasif unsur ise yeni sujenin
uymaya yönelik tutumudur. Bu bir tür alışkanlıkolup sujeyi, yükümlülüğü
kabule götürür. 19

Prof.Topçuoğlu'na göre Tahlilci Okul doğal hukuk akımına karşı,

hukuku metafizik kaynaklardan kurtarmak: isterken onu gerçek sosyal

temelinden ayırmış ve "yasa hukuku"na indirgemiştir. Bunu yaparken de
yasa hukukunun, hukukun bizzat kendisi olmayıp sadece onu tesbit

şeklinden ibaret oİduğunu görememiştir.1°

b) Egzejetik PozHivizm (=Fransız Yorumcu Hukuk
Okulu): Başlıca temsilcileri Marcade, Demante, Demalembe, Laurent ve
Bugnet gibi hukukçular olan bu okul, Fransız Medeni Kanunu'nun

11 o·· . 198unz, a.g.e., s. .
18 Topçuotlu, a.g.e., 5.9.

19 Öktem, "Hukuksal Pozitivizm...", 55.288-289; Güriz, a.g.e., 55.205-206.
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yorumlanması amacıyla ortaya çıkmış ve ISSO'li yıllara kadar etkinliğini

sürdürmüştür. Yorumen okula göre büyük kodlar meydana gelmeden önce
hukuk yoktur. Hukuk yasanın kendisidir. Yasadan ayrı bir hukuk

olaroazY Eğe~ yasa koyucunun iradesini anlamakıa zorluk çekiliyorsa bu
zorluğu aşmada kullanılacak bir takım mantıksal yöntemler vardır. Bunlar;
öncelik (=evleviyyeı=argumenrum a foniori), ters kavram (=mefhuffiu
muhalif=argumentum a contracie) ve en önemli yöntem olarak da
kıyastır.22

Yorumeu okul mensupları, 1789 Fransız devriminin, devrimci

s9syaı felsefesinden etkilenerek toplumun yeni bir kahba dökülmesinde
hukuk normlarından medet ummuşlardır. Bu nedenle hukukun düzenleyici
ve re~~erlik edici rolü üzerinde ısrarla durarak hukuku topluma yeni bir
YÖfl vermek azminde olan siyasi iktidarın iradesini yansıtacak yasalardan

ibaı:et saymışlardır.23

.c) Kavramlar Hukukçuluğu: Alman Medeni kanunu
(BGB)'nun 1900 yılında yürürlüğe girmesinden sonra ortaya çıkan bu okul,

pozitif normlardaki genel hukuksal kavramların araştırılmasıyla

uğr~şmıştJr. Bu akıma göre hukuk, hukuk bilginlerinin yürürlükte olan

hukuk kurallarını işlernek suretiyle meydana getirdikleri sözleşme,

sorumluluk, velayet" tüzel kişilik, haksız fiil, anaklık vb. gibi genel
kavramlardan ol1:1şur. Hukuk sistemi her çeşit anlaşmazlık karşısında

boşlukları doldururken sadece bu kavramlardan, bunların

tanımlanmasındanv~ya dayandığı aksiyomlardan hareket edecektir. 24
.

Kavramlar .hukukçuluğu akımı, yeni pro~lemlerin çözümünde
toplumun değişen yaşam koşuııarına bakmayı yadsıyarak hukukun

gelişmesine engelolmuştur.

d) Narrneu Hukuksal Pazitivizm: Bu akıma göre hukukun
yaratılması bir vetire içinde gerçekleşir. Bu vetire aynı zamanda hukuk

düzeninin hiyerarşik: yapısını oluşturur. Buna göre kademenin en üstünde
"temel norm" bulunur. İşte hukukun kökeni budur. Hukuk düzeninin

21
fındıko!lu, a.g.e.• 533.

22 Öktem, "Hukuksal Pozilivizm...", 5.288.
23

Topçuo!lu. a.g.e., s.6.

24 Öktem, "Hukuksal Pozitivizm...", s.286; Topçuo~ıu, a.g.e., s5.7-8.
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birliğini sağlamak' için kabul edilmiş bulunan temel norm, pozitif bir hukuk

kuralı değil, ona tabi normların hukuk ötesi, nihai, mantıksal bir geçerlilik

nedeni olduğu için sadece bir hipotezden ibarettir. Bu temel narmdan

sonra, sadece devletle ilgili bir hukuk düzenİ göz önüne alınınca, pozitif

hukuk bakımınd.an en yüksek kademeyi oluştur~ anayasa gelir.
Geçerliliğini temel narmdan alan Anayasa. genel karakterdeki hukuk
normlarını, yasaları koyacak organları gösteri~. hiyerarşik normlar
piramidinin tehesinde bulunan temel norm, üstün iktidarea belirlenen ve

toplumda.genel geçerliliğe sahip bulunan ilke ya da ilkeler topluluğudur.

Bu düşünceleri ortaya alan ve savunan hukukçu H.K~lse~'dir.2S,
e) İrad~ci ve Narrncu Pozitivizmin Değerlendirilmes'i:

Hukuksal pozitiviım. tarih boyunca, kurulu düzenin (statükonun)

korunması, devlet otoritesinin sağlamlaştırılması amacıy.la çeşitli ad ve

düşilncelerle her zaman var olmuştur. Felsefi pozitivizı::ı;ıle birlikte,

ideolojilere bilimsel bir kimlik verilebilme fırsatı çıkmış ve böylece

pozitivist sözcüğü benimsenmiştir. Böylece iradeci, devletçi hukuk

anlayışı "bilimseHik" kavranunın arkasına sığınmıştır.

Bu akımın temsilcilerinden olan Yorumcu Okul ve Kavramlar

Hukukçuluğu, Alf!lan ve Fransız Medeni Kanunlarının yürürlüğe

girmesinden sonra yaygınlaşmıştır. Burjuva devrimleri tamamlaIJ..~lş,

burjuvazi siyasal ve ekonomik iktidarını yasalarla sağlamlaştırabilmek

için bunların tartışılmasını sakıncalı görmüştür.26

Hukuksal pozİtivizm açısından yaptırım ve etkinlik hukukun

özüdür ve hukukun amacını oluşturur.27 Bu akım, sosyo-ekonomik yapı ve

değer sorunlarını görmezlikten gelerek hukuku, norma, yasamanın ve

kollektivitenin iradesine inditgemiş ve onu hukuk ötesi elemanlardan

bağımsız olarak ele almıştır. Hukuk yalnızca "somut olgudur" denmiş, ona

kaynaklık eden sosyo-ekonomik ilişkiler savsaklanmış "olması g7reken",

"adalet", "değer" gibi kavramlar karşısında kayıtsız kalınmıştır.2s

25 Normcu Hukuksal Pozitivm hakkında bkz. Yecdi Aral, Kcısen'in Hukuk Anlayışı,
tÜ.H.F.M., C.34, 5(1·4), ss.5 i 3-552.

26 Öktem, ~Hukuksal Poziıivizm...~, s.283. ..

27 Niyazi Öktem, Fenomenoloji ve Hukuk (Hukukun Özü Sorunu), ıSt. 1982, s.81.

28 Çagıl, Hukuka ve Hukuk ilmine Giriş, s.436: Aral, "Hukukun Anıamı~. 's;312;
Ökıem, "Hukuksal Poziıivizm Alamı", s.273. '
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Hukuksal pozitiyizmin en büyük yanılgı ve tehlikesi normatif bir

gerçeklik olan hukuku. donmuş pozitif hukuk kuralları biçiminde ele

almakla onu öz kimliği içinde kavramaktan yoksun bırakmış oluşudur.
29

İradeci hukuksal pozitivizm bilim ve ahlak dışıdlf. İradeci anlayış,

totaliter ve oloriter siyasal sistemlere gerekçe hazırlar. Nitekim ırkçı­

tapıuıneu faşist düşünceye kaynaklık eden hukukiarın ve hukukçuların

büyük bir çoğunluğu hukuksal pozitivisuirler.30

Pozitivizmle ilgili açıklamalarımızı bİtirirken son olarak bir

noktaya daha değinmek istiyoruz. Bu nokta, Osmanlı hukuku ile Türkiye

Cumhuriyeti hukukunun pozitivizm bak.mundan değerlendirilmesidir.

Prof.Dr. Adnan Gürİz'e göre Osmanlı hukuk sistemi temelde İradeci

pozitivist bir hukuk görüşünü yansıtmıştıı. Cumhuriyet hukuku ise iradeci

pozitivizm yerine normcu pozitivist görüşü benimsemiştir (Bkz. 1924

Anayasası 103. md., 1961 Anayasası 8. md., 1982 Anayasası LL. md.).

CUmhuriyet hukuku, yasaların Anayasaya uygun olması yanında

tüzüklerin yasalara ve yönetmeliklerin de hem yasalara hem de {üzüldere

uygun olmasım yani normlar açısından normlar arasında bir hiyerarşi

bulunmasını öngörmüştür. 1961 Anayasası ile yasaların Anayasaya

uygunluğunu denetleyen bir organ olarak Anayasa Mahkemesinin hukuk

yaşamına girmesi ve bu sistemin ı 982 Anayasasında da devam

ettirilmesi Anayasaya uygun bir normlar hiyerarşisi oluşturmak isteğinin

bir ifadesi olarak değerlendirilmek gerekir,lı

LLL. HUKUKUN KÖKENİNİ ETİK DEGER OLARAK

GÖREN ANLAYıŞ: DOGAL HUKUK AKIMI

Doğal hukuk, bütün insanlar ve toplumlar tarafından bağlayıcılığı

kabul edilen hukuk ilkeleri anlamında kullanıldığı gibi; pozitif hukukun

karşıu olan, insanın ak1lyla bulduğu, bağlayıcıltğmı devletlen almayan,

29 Tank ÖZbilgeo, -Hukuk Sosyolojisinin Etiko-Filolojik Temeııeri-, tÜ.H.F.M:, C.39,

S(1-4), Isı., 1974, s.260.

30 Öktem, -Hukuksal Pozitivizm..-, $.294.

31 Güriz, a.g.e., s.210.
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devlet hukukunun değerlendirilmesinde yararlanılan adalet esaslan olarak
da açıklanır.32

İnsan, gerek yürürlük ve gerekse değer baku:nından pozitif hukuk

düzenini aşan, ondan daha üstün bir değere sahip hukuk düzenini, bir

ideal hukuku, adil hukuk idesini daima aranuştır. Bu düşünce teorik

ifadesini Doğal hukuk akımında bulmuştur.3) İnsanoğlunun aramış olduğu

pozitif hukukun üzerinde bulunan bu değer ölçüsüne halk dilinde "adalet"

denir. Hukuk bilimi ve hukuk felsefesi pozitif hukukun üzerindeki bu değer

ölçüsüne "Doğal hukuk" demektedir.J4

Doğal hukuk düşüncesine göre çeşitli ülkelerde yürürlükte bulunan

hukuk, gittikçe doğal hukuka yakJaşacak ve böylece aradaki değişiklik.ler

ortadan kalkacaktır. Nitekim Fransa Medeni Kanunu .yapıldığı zaman

onun baş tarafında "Bütün yasaların kaynağım oluşturan evrensel ve

değişmez bir hukuk vardır ki, yeryüzündeki bütün insanlm o hukuk yani

akl-ı selim idare eder" cümlesi yazılmıştır.3.5

Tarih içerisinde doğal hukuk anlayışlarını şu şekilde

özetleyebiliriz:

Stoacı düşünürler, doğal hukuku akıl yoluyla bulunan ve insanlığın .

ortak değerlerini belirten bir esaslar topluluğu olarak görmüşlerdir.36

Orta çağ Avrupasında doğal hukuk ilahi hukukla eş anlamlı

sayılmış ve bu yaklaşım Kilise hukukunun, diğer bir deyimle Kanonik

hukukun oluşumunda önemli bir roloynamıştır. Bu anlayışa göre hukuk,

tüm varlıklar gibi Tanrı tarafından yaratılmıştır ~e O'nun bir armağanıdır.

Dini ve teolojik dünya görüşü zaviyesinden hareket eden doğal hukuk

anlayışında hukukun nihai kaynağı daha doğrusu kökeni Tann'dır.37 Bu

nedenle hukukun çiğnenrnesi, onun kurallarına aykırı davranılması

Tanrı'ya karşı işlenmiş bir suçtur.

Orta çağ Avrupasının doğal hukuk anlayışı, hiyerarşik bir düzen

32 G·· . 34unz, Lg.e.• s. .

33 Çağıl, Hukuka ve Hukuk İlmine Giriş, s.396.

34 Çağıl, Hukuka ve Hukuk İlmine Giriş, s.402.

35 Esat ArsebUk, Medeni Hukuk, Ank., 1938, s.23.

36 Güriz, a.g.e., s. 191.

37 Orhan Munir Çalıl, ~Insan Haklan ve Tabii Hukuk, İ.Ü.H.F.M., C.50, 5(1-4), 5.82.

231

-._ ..""===-----_..-~-_ .. ---



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 123 (1, 1)

içerisinde yasa türlerine varır:

Lex Aeterna (=Sonsuz Yasa): Yaratıcı ve yönetici olan Tanrı'nın

iradesinden, onun kurduğu düzenden ibarettir. Kimse hakkında hiç bir şey

bilemez. Ancak varlığına ioanılabilir, inanılması gerekir.3S

Lex Naturalis (=Doğal Yasa): Sonsuz yasanın içeriğine aykırı

olmamak ve onun hizmetinde bulunmak üzere var olan yasadır. Bu,
Tanrısal yasanın insan aklına yansıyan bölümünü biçimlendirir. İyilik

yapmak ve kötülükten kaçınınak gibi tek bir ilkeye indirgenebilecek olan
bu yasa, insanlara iyi ile kötü arasında bir aynm yapabilmeyi öğretir,

onları Tanrısal yasaya yak.laştınr; çünkü ilk insan ilk günahla zayıflamış,

fakat iyiyi bilmek ve onu gerçekleştirmek yolundaki ilahi güçlerini
tamamen yitinnemiştir.

Lex Humana: İnsanlar tarafından yapılan ve doğal yasaya uygun
olması gereken yasadır. Bunlar, toplumun yararına insanların

davranışlarım düzenleyen, yer ve zamana göre değişiklik gösterebilen
yasalardır.39

Lex Divina: Lex aetema, lex naturalis ve lex humananın yanında

Saint Thomas d'Aquin'e göre bir de Lex Divina yani İlahi Yasa vardır.

Tann bize, ebedi mutluluk gibi yüksek bir ideali hedef olarak göstermiştir.

Bu ideali gerçekleştirebilmenin yolunu ancak O gösterebilir. Çünkü ne
kadar İnsan varsa o kadar da kanaat vardır. Yasalar arasında bu derece
ayrılığın olması da bu yüzdendir. Binaenaleyh yapılması gereken iyilik. ve
kaçınılması gereken kötülük konusunda hiç bir şüphemizin kalmaması için,
bizi, yukarıdan şaşmazlığına güvenebileceğimiz ilahi bir yasanın

aydınlatması gerekir. İşte bu yasa Lex Divina'dır. Kökenini doğrudan

doğruya Tanrı'nın iradesinde bulan bu yasalar, gerçekte, yine içeriği

balomından Tanrı'nın iradesinden ibaret bulunan lex aetemanın belli

kimselere, ruhani şahıslara vahiy yoluyla bildirilen esaslardan, dini
prensiplerden meydana gelmektedir. İlahi yasanın temel işlevi, lex
naturalisi ve lex bumanayı arayan insanlara rehberlik elmektedir.40

38 Aral. "Hukuka Ili~kin ..:', s.316.

39 Aral, "Hukuka Ilişkin...", s.317.

40. Ç,h. erozat, "Thomas D'Aquın'in Hukuk ve Devlet Nazariyesi", çev. R.G.Okandan,
I.U.H.F.M., s.586 vd; Muvaffak Akbay, Umumi Amme .Hukuku Dersleri, Ankara
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. Rönesans ve reform hareketleri ile doğal hukuk, orta çağda

kazanmış olduğu dinsel nitelikten çıkarak laikteşrneye başlamıştır.

Protestanlar, kilisenin Tanrı hukukunu yorumlama konusundaki yetkisini
reddetmişler ve akla dayanan bir doğal hukuk görüşünün giderek etkinlik
kazanmasında önemli rol oynamışlardır.41 Doğal hukuku (cakratik

elbisesinden çıkartıp, laikük prensibinin felsefi temelini atan hukukçu ve
felsefed Hugo Gr?rius'tur.42

Rasyonalist doğal hukuk anlayışına göre hukukun gerçek kaynağı,

daha doğrusu kökeni ınsan aklıdır. insan aldı, pozitif hukukun regutarif
prensibi, rehberi ve ölçütüdür.43

Rasyonalist doğal hukuk, bireyci ve yararcıdır. Hukuk ve devlet
gibi kurumlar bireylerin refah ve mutluluğunu sağlamak. amacıyla var

olmuşlardır.44 çağıl'a göre Rasyonalist doğal hukuk dünyeviıeştirilmiş

olduğu için ruhsuzdur. Bu yüzden çabuk çökmüş ve düşünce aleminden
göçüp gitmişıir.4s

20. yüzyılda hukuki gelişmenin belirli değerlere dayanması gereği,

bir zorunluluk olarak savunulmuştur. Dünya savaşlarının olumsuz etkileri,
insanlar arasındaki güvensizlik duygusunun giderek arlması ve ahlaki

değerler konusundaki belirsizlik, doğal hukukun ortaya attığı görüşlere

yeniden dönebilecek bir ortam meydana getirmişlir.46

1958. C.ı, s-141; Recai G.Okandan. Umumi Amme Hukuku, Isı.. 1968.5.371.

41 Güriz, a.g.e.. s. i 92.

42 Okandan. Umumi Amme Hukuku, 5.95 vd.

43 Ersin Çamo!lu. -Akliyeci Tabii Hukuk Açısından BüyUk Fransız IhtilaW.
tÜ.H.F.M., C.29, S(I.2), 5.301; Ça!ıl. "Insan Haklan..... 5.82; Aral, "Hukuka
IIi:jkin...•" s.3 14.

44
Çamoğlu. a.g.c., s.SS.

45 Orhan Munir Çağıl, "Hukuk Mcrhumu vc Hukuk İdesine Dair Bazı DUşünceler",
i.Ü.H.F.M., C.23, S(l4), 5.402.

46 GUriz, a.g.e., 5.193.
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B. İSLAM HUKUKUNDA HUKUKUN KÖKENİYLE

İLGİLİ GÖRÜŞLER

İslam hukuk metodolojisinin yararlandığı ve bağlantılı olduğu bilim

dallarından birisi de "kelam"dır.47 "Bu' dünyada övgüyü ya da yergiyi
hakeden veya duruma göre, hem bu dünyada hem de ahirette ödül ya da
cezayı gerektiren hüsn (=güzellik) ve kubb (=çirkin)in kaynağı" ile ilgili
olarak geleneksel kelam biliminde yapıJan tartışmaları, "İslam hukukunda

hukukun kökeni nedir?" problemine taşıdığımızda, muhtemelen şu iki

görüş ileri sürülebilir:

Birinci görüşe göre, iyi ve kötü ancak vahy yoluyla bilinebilir.
Özellikle Eşariler tarafından savunulan bu tezde, şeriat tarafından

emredilen şey iyi, yasaklanan şey ise kötüdür. Şeriat, iyi kabul edilen bir

şeyi kötüye, köti.l kabul edilen bir şeyi de iyiye dönüştürebilir. Eylemler,
kendi başlarına ne iyidir ne de kötüdilr!er; kendilerinde, onlan cezaya ya

da ödüle muhatab kılacak herhangi bir şey yoktur. Eylemleri
cezalandırılabilirya da ödüUendirilebilir hale getiren nakil veya şeciauu.48

Görüldüğü gibi Eşariler, Allah tarafından şeriat aractlığıyla

bildirilmeden önce, iyi ve kötünün akılla bilinemeyeceğini

savunmaktadırlar. Bu düşüncenin temelinde. Allah'ın mutlak kudret ve
hakimiyetini ileri sürerek vahy gelmeden önce akla hiç bir etkinlik alanı

tanımama çabası yatmaktadır. Sonuç olarak Eşarilere göre. İslam

hukukunda hukukun kökeninin vahy olduğunu söyleyebiliriz.

İkinci bir anlayışa göre. nesneler ve eylemler kendi özlerinde iyidir
ya da kötüdürler. Mu'tezile tarafından savunulan bu düşüncede, iyilik ya

da kötülük, varlıkların ve eylemlerin özlerinde bulunur.49

Bu anlayışta, şeriatın emır ve yasaklanmn. bütün
düzenlemelerinin gerekçesi. varlıkların ve eylemlerin iyiliği ya da
kötülüğüdür. Utanılacak davranışlar veya yanlış eylemler, doğaJan gereği

kötüdür1er. Bu nedenle Allah bunları işlemeyi yasaklamıştır.50

47 Taha Cabir Alvani, Fıkıh Usulü, çev. M.Erdoğan,Isı., 1992,5.2.

48 imamü'I-Harameyn Abdulmeali Abdulmelik el-Cüveyni, Kitabü'l-İrşad, Beyru!
1985,5.228.

49 ıbn Ahmed b.Abdulcebbar, Şerhu Usuli'I·Hamse, Kahire 1965,5.309.

50 Cüveyni, a.g.e., 5.228: Kadı Abdulcebbar, a.g.e., 5.309.
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Mu'tezileye göre vahy ya da şeriat, eylemlerin akılla bilinebilecek

özelliklerini ortaya çıkarır, te'kit eder. Nitekim, "Allah, adaleti, iyilik

yapmayı, akrabaya vermeyi emreder; edebsizlikten, fenalıktan ve

azgınlıktan meneder. Öğüt almanız için size böyle öğüt verrr.,,51

mealindeki ayet, hem adalet ve iyiliğin, hem de kötülük ve çirkinliğin,

Allah tarafından emr ve yasak: edilmeden önce de eylemlerde var olan

gerçek özellilder olduğunu gösterrnektedir.52

Ebu Hanife, Allah'ın akıl yoluyla bilinebileceği konusunda,

Mu'tezile ile aynı düşüncede olup şöyle demektedir: "Göklerdeki ve

yerdeki yaratılışı gördükten sonra, hiç kimse yaratıcısını bilmeme

konusunda özürlü sayılamaz. Bu nedenle eğer Allah, insanlara herhangi

bir peygamber göndermeseydi onların aklIlarıyla Allah'ı bilmeleri

gerekirdi,S) Ebu Hanife'ye göre akıl, bazı şeylerin iyiliğini ve kötülüğünü

genelolarak bilebilir. Buna karşın Mu'tezilede akıl, her şeyin iyi ve kötü

olanını bütün ayrıntılarıyla bilebilir.54

Sonuç olarak Mu'tezile, bağımsız akılla doğru ve gerekli olan bir

çok şeyi bilebileceğimiz konusunda ısrar etmekte, iyi ve kötüyü eşyanın

doğasına bağlamaktadır. Bu anlayışa göre, İslam hukukunda hukukun

kökeninin "iyi veya yararlı olanı yapma, kötü veya zararlı olandan

kaçınma" prensibi olduğunu söyleyebiliriz. Bu prensibin İslam

literatürlindeki ifadesi, "Emr bi'I-Ma'ruf ve Nehy ani'l-Münker"dir. Ma'ruf,

insan doğasının, insan [ltratlOm tanıdğı ve kabullendiği şey, münker ise

insan doğasının, insan fıtratının tanımadığı ve kabullenmediği şeydir. Bu

anlayışta eşyanın iyi veye kötü oluşu, Allah'ın iradesinin kitap ve

peygamberler aracılığıyla şeriat anlamında onlara yönelmesinden önce

gelir. Allah'ın iradesinin vahy ya da insan fıtrau (=doğal din, akl-ı selim)

aracılığıyla iyi ve güzelolan şeyleri emretme, kötü ve güzelolan şeyleri

de yasaklama şeklindeki yönelimiyle hukuk kuralı doğar. Bu görüşe göre,

İslam hukukunda hukukun kökeninin, salt nakil veya şeriat olduğu

söylenemez. Kitap ve peygamberler olmasa bile insan aklı, bütün

iyililderin ve güzelliklerin kaynağı olan Allah'ın varlığı ve birliği bilgisine

51 Nahl, 16f)0
52

Kadı Abdulcebbar. a.g.e.• 5.564.

53 M.M.Şerif, İslam Düşünce Tarihi, isı' 1990, C.I, 55.284-285.

54 lsa Doğan, Murde Ye Ebu Hanife, Samsun 1992, s.loo.
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ulaşabiliyorsa, adam öldürmenin ve hırsızlık yapmanın kötü bir şey

olduğu, yolda kalmışa ve yetime yardım etmenin de güzel bir şeyolduğu

gibi cüzı iyilere evleviyetle (=öncelikle) ulaşır. Nitekim Kur'an-ı Keim'e

göre, kendi lehine ve aleyhine olan şeylerin neler olduğunu görmek,

yaratılışta, insana bahşedilen bir niteliktir: "Kişiye ve onu şekillendirene,

sonra da ona kÖlÜlük ve iyiliğinin ne olduğunu ilham edene and olsun ki,

kendini arıtan kurtulmuş ve onu örtüp saklayan ise yıkıma uğTamıştır."ss

SONUÇ

Bugün din, hukuk, ahlak gibi kurumların bireysel bilinçlerden

bağımsız olarak nesnel bir gerçeğe bağlı olduklarını hemen herkes kabul

etmektedir. Ancak bu toplumsal kurumlar bireysel bilinçler olmadıkça var

olamazlar.56 Yani bu kurumlarla bireysel bilinçler birbirlerinin sine qua

non (=onsuz olmaz) unsurudurlar.

Hukuk, bir taraftan bilincimizde doğuştan mevcut bir ide olarak

diğer taraftan da tarihsel ve pozitif bir olgu olarak, kendisini iki yönden

gö~terir_S7 Olaylar olmasalardı. hukuk da olmazdı. Ancak bu, olayların

dışında hukukun varolamayacağını içennez. Evet hukuk, olaylarla vardır,

fakat olaylardan çıkmamaktadır.S8

Hukukun kökeni ne sadece iradede, ne sadece akılda, ne de

sadece duygudadır. Aksine hukuk iradede, akılda ve duyguda aynı

zamanda kendini belli eder, tek kelimeyle insan ruhunda belirir. Kökeni

ise tüm evreni kapsamakla kalmayıp onu da aşan sonsuz varlığın

mükemmelliğinde,varlığın en yüksek ve en reel boyutunu vücuda getiren

ideal hakikatte aranması gereken bir ide, bir kıyrneı ve bir prensiptir.S9

İnsan, sadece tabil ve manevi bir varlık değil, aym zamanda belli

55 Şems, 91f7-ıo

56 N.Şazi Kösemihal, Sosyoloji Tarihi,lst., 1984, s.255.

57 Rahmi ÇobanoAlu, "Fenomen ve İdea.l Olarak: Hukuk", 5.68.

58 Tank Özbilgen, "Hukukun Anlamı", i.Ü.H.F.M., c.ı9, 5(1·4), 15t.1969, 5.680.

59 Çağıl, Hukuka ve Hukuk ilmine Giriş, s.21.
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bir kavme mensup60 olarak belli bir zaman dilimi içinde yaşayan,61 gelişen

ve aşama kaydeden62 bir varlıktır. Tarihsel deneyim ve sosyal realitenin
gösterdiği bütün değişikliklere rağmen hukukta daima sürekli kalan ebedi

bir taraf vardır.63 Hayat, herkesin kendi keyfme ve seçimine göre bir
hukuka izin vermediği gibi, bütün zaman ve uluslar için yürürlükte olan
değişmez muhtevalı bir hukuku da hedef olarak göstermez.64

Hukukun kısmen insan tabiatına, kısmen de doğal, sosyal ve
tarihsel yaşamın durum ve koşuııarına dayanması,6S yani hukukun bir
taraftan fenomen, diğer [araftan da idealoluşu, hukukta değişen ve

değişmeyenunsurlann varlığını gerektirir.66

İnsan ruhunda hukuk kurallarının doğmasına neden olan temel
itilerin, hiç değilse çoğunluğu bakımından aynı ve devamlı olduklarında

şüphe yoktur. Yine muhakkaktır ki, aynı bir neden, birbirinden çok farklı

formüllerle ifade edilebilir ve tamamen değişik koşullarda uygulanması

gerektiği zaman bir antitez halinde ortaya çıkacak dereceye varabilir.
Örneğin birey yaşamının korunması, devlet öncesi dönemlerde aile

grubunun (kabilenin) uyguladığı şahsi öç usuııeri ile sağlanmıştır. O
dönemde şahsi öce izin verilmiş, hatta bu zorunlu görülmüştür. Halbuki
devlet bu himayeyi üzerine aldığı zaman, şahsi öç, bir suç halini alır,

ancak amac aynıdır.67

Sonuç olarak hukukun olumuşunda insanın tabiatı sabit etken,

bunun dışında kalan doğal, sosyal ve tarihsel realiteler ise değişen

etkenler olarak kabul edilmek gerekir.68 İnsan şuurunun öyle bir ritmi,
zihinsel hayatımızda değişmeyen, daima baki kalan öyle bir anı mevcuttur

ki, işte bu, hukukun kökünü, en esaslı nedenini, Vico'nun deyimiyle onun

60 Hucurat, 49/13
61 Araf, 7fJ4; Yunus, 1019

62 Nuh, 71/14; tnşikak, 84~; Mearic. 70f3
63

Çobanoğlu, a-g.e., s.679.

64 Maide, 5/48

65 Çalıı. Hukuka ve Hukuk ilmine Giriş, 5.80.

66 Çobanoğlu. a.g.e .• 5.679; çağı!. a.g.e., s.81; Maide, 5/48; Şura, 42/13
67

Çobanoğlu, a.g.e.~ 5.687.
68

Çatıl, a.g.e., 5.8 ı.
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ebedi tohumunu oluşlUrur.69

Son söz olarak; İslam hukukunda hukukun kökeniyle ilgili

yapılacak detaylı bir çalışmanın bize göre hareket noktalarını Kelam
disiplininden "Hüsn-Kubh". "Nübüvvet", "Salah-Aslah" ile "Ta'dil-Tecvir"

konuları; fıkıh Usulünün "Şer'u men kablena (=bizden öncekilerin
şeriatıarı)" ile "Hüküm-Hakim" bahisleri, hüküm bildiren ayet ve

hadislerin ortaya çıkış evreleri ve nedenlerİ (ayetlerin Mekki ya da
Medeniliği ile Esbalrı Nuzulu. hadislerin Esbalrı Vururlu) ve hem Tefsir
Usulünün hem de Fıkıh Usulünıin ilgi alanına giren "Nesh nazariyesi"

oluşlUrabilir diye düşünüyoruz.

69 Çobanoğlu. a.g.e., 5.672.
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KUR'ANİ SİYAKIN METİNSEL BOYUTLARI
ÜZERİNE YENİ BİR ÖNERİ

Araş.GÖr. Mustafa ÜNVER*

Kur'an-ı Kerim, Yüce Allah'ın biz ınsanlara gönderdiği en son ilahi
kitaptır. ı Kur'an, kendisine uyulduğu taktirde yolların en doğrusuna ve en
güzeline görüreceğinimüjdeleyen bir kitap olduğunu ifade etmektedir.:!

İşte bu ifade, Kur'an'ın en doğru v.e en sağlıklı bir şekilde

anlaşılmasının niçin hayati bir öneme sahip olduğunu gösteren en açık bir
delildir.

Kuşkusuz her kitabı olduğu gibi Kur'an'! okumarun ve anlamanın da
çeşitli kuralları bulunmaktadır. Hemen her kitabın doğru ve sağlıklı bir
şekilde anlaşılabilmesi, bu kuralların bilinip uygulanmasınabağlıdır.

Yaygın kullanİlışıyla siyak ve sibak3 ilkesi de, bu kurallardan bir
tanesidir. Türkçede bağ/am sözcüğü ile karşılanan siyak, sadece Kur'an'ı

ilgilendiemekle kalmayıp, başka her hangi bir metni, eylemi ve reaksiyonu
da ilgilendiren evrensel bir vakıadır.

Bu anlamda İnsanın yüzünde görülen bir tebessümden tutun da, bir
çiçeğin açmasına veya bir konuşma ya da yazma esnasında bir cümlenin
ve hatta bir kelimenin sarfedilmesine kadar hemen her şeyin siyak
konusuyla ilgili olduğu görülmektedir.4

Aynı şekilde Kur'ao'm ifadeleri de bir bağlamda geçmektedir. En

• Ondokuz Mayıs Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi.
lel-Ahziib (33): 40.
2el-Isrfi (17): 9.
3Siyak ve sibak şeklinde iki terimin birden kunanıJarak ifade edilmek istenen bağlam
anlamının çeşitli mahzurlarının bulunması ve kavramın orijinal fonnuna daha uygun
olması nedeniyle sadece siyak kavramının ifade edilmek istenen anlamı yansıtmaya

yetliği hakkında bir öneri ve konuyla ilgili daha geniş bilgi için bkz. Ünver, Mustafa,
Kur'lin'ın Anlaşılmasında Siylikııı Rolü, Ank. Üniv. Sosyal Bilimler Enstitüsü,
1993, (Basılmamış yüksek lisans tezi) s. 7 i -74.

4Daha geniş bilgi için bkz. Ünver, M., age., s. 32-37.
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azından kendilerine uygun siyaklara yerleştirilmişlerdir. Çünkü

Kur'an'dalci ayet ve sarelerin, tarihi iniş sırası dikkate alınarak tertip

edilmediği bilinen bir gerçektir.s Bu yönü gözönünde tutulsa bile, Hz.

Peygamber'in @ emir ve talimatlarıyla tertibi gerçekleştirilmiş olan

Kur'fin'm -yine de- ayet ve süreleri arasında bir ilgi ve irtibat

görülmektedir.

Biz bu makalede siyalc kavramının Kur'an içi boyutlan ve sınırları

üzerinde durmak ve konuyla ilgili yeni bir öneri sunmak istiyoruz. Siyakın

metin içi konumunun yanında tabi bağlam da diyebileceğimiz bir de

gerçekten önemi çok büyük olan tarihsel arka-plan konumu (metin-ötesi

bağlam) da bulunmaktadır. Biz bu makalenin sınırlı imkanları içerisinde

esas olarak metin-ötesi siyakt ele alınayacağız, ancak öneminden dolayı

çalışmamızın son bölümünde kısaca bu konuya da değinmeye çalışacağız.

1- KUR'AN İÇi" SİYAKIN BOYUTLARI

Öncelikle Kur'an'm siyakı deyiminden bir sözcükteki harfın aynı

sözcükteki diğer harflerle, bir cümledeki sözcüğün o cümledeki diğer

sözcüklerle, bir ayetleki cümlenin diğer cümlelerle, bir sare içindeki

ayetin diğer ayetlerle ve bürun Kur'an içindeki bir sarenin diğer sarelerle

sergilediği ilgi ve irtibatı anlamalcta olduğumuzu ifade etmeliyiz.

Bu sınıflandırmada yer alan, bir sözcükteki bir harfin diğer harf

veya harflerle olan bağlamsal ilişkisinin sesbilim dışında Kur'an'ın

anlaşılması problematiğiyle doğrudan ilgili olmaması sebebiyle şu anda

üzerinde durmak istemiyoruz:

Öncelikle Kur'frn'ın siyakı deyiminden daha önce de sözünü

ettiğimiz gibi, bir sözcükteki harfin aynı sözcükteki diğer harflerle, bir

cümledeki sözcüğün o cümledeki diğer sözcüklerle, bir ayetleki cümlenin

diğer cümlelerle, sergilediği ilgi ve irtibatı anlamaktayıı.

1. Bir Ayet içindeki Siyak ilişkisi:

Bilindiği gibi anlama ameliyesi parçalardan bütüne doğru.

gerçekleşir. Harfler bir sözcüğü, sözcükler de bir cümleyi anlamamıza

yardımcı olurlar. Diğer bir deyişle parçaları anlamadan bütünü

an1ayamayız.

Bunun gibi aynı ilke Kur'fuH Kerim için de geçerlidir. Çünkü Kur'ant

platformda da anlamaya yönelik atılmış en küçük adım ayetler olmaktadır.

5Ayeı ve s(lrelerin tertiplerinin tevkıf! olup olmadıklan konusuyla ilgili çeşitli görüşler,

delilleri, bunlarla ilgili ıarıışmalar ve konuyla ilgili kaynaklar için bkz. Onver, M.,

Qg~., s. 81)..84.
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.Ayet: lügaua açık allimet, işliret. nişline. ibret, şaşırtıcı iş, mucize,
burhan ve delil gibi anlamlara gelmektedir. Kelimenin çoğulu Ay veya
Aylirtır. .

İncelendiği zaman Kur'an-ı Kerim Ayetlerinin yukarıdaki anlamların
hemen hepsini ihtiva ettiği görülmektedir.

Istılahla ise liyet kelimesi: surelerin içinde yer alan. başından ve
sonundan ayrılan, bir veya birkaç cümledeli yahut da tam bir cümle
özelliği taşımayan unsurlardan oluşan kelô.m6 anlamına gelmektedir.

Bizim bu başlık: altında üzerinde duracağımız husus en az lam bir
cümle özelliği taşıyan ayetler olacaktır.1

Örneklerle konuyu daha iyi incelemeye çalışalım:

el·Bakara süresinin 275. Ayetinin baş taraflarında faiz
muamelesinde bulunanların kıyamet gününde şeytan çarpmış kimseler
gibi kalkacak1arından bahsedilmekıir.

_....)'./ .:ı\k..,.'-'I~ c,.<JJI r-'" W- ~i .:ıl''" ~ ....)1 .:ı ,lS\, J-JJ\

"Faiz yiyeııler (mahşerde) ancak şeytanın çorptığı kimsenin
kalktığı gibi kalka"'or."

Ancak ayetın devamında onların böyle fena bir duruma duçar
edilmelerinin sebebi üzerinde durulmakta ve alış verişle faizi eşit

lUttuklarl, bu ikisi arasında hiç bir fark görmedikleri, dolayısıyla haram
olan faizi hela.1 saydıkları için şeytan çarpmış gibi diriltilecekleri
anlatılmaktadır:

.... )1 r? J ~l <llı J>-I J ....)' ",lo- .::Jl \...;, ',"I; ,,",,0..cU;

"Bu (cezaya dı/çar kılınmalari) onların, :aten altş veriş de faiz gibi
demelerindendir. ''8

Eğer biz ayetin diğer kısımlarını dikkate almadan sadece ilk

6Ayeı kelimesinin lügat ve ısıılah anlamlarıyla ilgili olarak bkz.. el-Cevheri, İsmail b.
Hammad, es-Sılıaıı TIJ.eu'I-Luğa I'r Sı"lillfl'l- Arabi, Ihk. Ahmed Atlar, ı.Baskl,

Beyrut 139911989, c. Vi, s. 2275-2276 ; Ibn-i Manzur, Lis{i/ıu'I.Arabi'I-Mu.lıit,

Beyrut, ıarihsiz, Daru Lisani'l-Arab., c. i, s. 140-141 ; ez-Zerkani, Muhammed
Abdulazim, Meııli/ıilü'I.lrfdn fi UlUmi'I-Kur'dlı, Mısır, tarihsız, Dllru İhyll.i'l­

Türfu;., c.I, s. 331-332; Cerraho~lu,lsmail,Tefsir Usulü, Ank. 1983, s. 55; Turguı.

Ali, Tefsir Usl1lii "e Kaynakları, ıst 1991, s. 86
70aha ziyade yemin ifade eden ayeller buna örnek olarak verilebilir. Mesela bkz. el­

BUTÜC(85): 1-3
8 el-Bakara (2) : 275.
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bölümünü anlamaya kalkışırsak gerçekten farklı bir sonuca varmış ve/diz
yiyenler ifadesinin z3.h.i.rine bakarak taizi haram saymaksız~n yiyenlerin
ve bu muamelede bulunanların böyle bir azaba maruz kalacakları gibi
yanlış bir neticeye ulaşmış oluruz. Gayet açıktır ki böyle bir sonuç ayetin
bütünlüğü içinde anlaşılan manaya ters düşmektedir.

Biz sadece bu örnekle bile Kurini bütünün anlaşılabilmesi için birer
parça hükmünde olan ayetlerin öncelikle kendi sınırları içinde
anlaşılmalarınınne kadar elzem olduğunu görmekteyiz.9

Başka bir örnek olarnk da şu meseleyi verebiliriz: ',,AS" ıJ.!.ll1)

r-il...,.ı' ~ ..:.lı!Ji)~J if L~ ~)i ~I.A.L) •.m..:..lt'-!
"Allall'lIl liye/lerini ve O'na kavıışmClJ! inka,. edeııler, .işle oıılar

benim rahmetimden ümidi kesmiş olanlardır ve 011101' için acı bir azap
vardır."lo

Her ne kadar Kur'arı'ıo bütünlüğü içerisinde, Allah'ın rahmetinden
ümit kesmenin küfür olduğunu biliyorsak da LL bu ayetin kendi iç
bağlamından da ümitsizliğin küfre eş değer bir davranış olduğunu dolaylı

da olsa öğrenmiş bulwımaktayız.

Bir diğer örnek olarak da şunu verebiliriz:

""'11 I'""""r+'""'" ""'".r->" ""
.....Oıılardan pek azı mustesno ondan içtiler... "ıı

Taıat ve ordusu CalOt'a karşı savaşmaya gittiklerinde Tilüfun
ordusu bir nehirle imtihan edilir. bu imtihana göre, o nehirden bir avuçdan
fazla su içenler Tatufdan olmayacaklardu.

Şimdi 249. ayetin sadece onlardan pek azı müstesna ondan içtiler
kısmını alırsak bir avuç içenlerin bile imtihanı kaybedenlerden olduklanna
hükmetOlerniz gerekecektir. Dolayısıyla bu da son derece yanlış bir
hüküm olacaktır.

Ama 249. ayet i bütünüyle okuduğumuzda şu cümleleri de
göreceğimiz için yukarıdaki yanlışlığa mahal verilmemiş olacaktır:

. , •0..l:-! o}- .j;s.\ .:/ ')II ~ .,;ti~ r-l.:r) ~~ ...:.o ~r- ı.:r-i

9 Bkz. Albayrak, Halis, Kur'an'ın Bütünlüğü Ozerine, (Kur'an'm Kur'aıı'la
Te/sir;), ıst. 1992, s.44.

LO el- Anlcebüt (29): 23.

i ı Mesela bkz. Yıisuf (12): 87.
12 el-Bakara (2): 249.
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"Kim ondan içerse benden değildir. Ondan hiç tatmayan ya da
sadece bir avuç içen bel/dendir."13

2. Ayetler Arasındaki Siyak ilişkisi :

Üzerinde duracağımız bu madde, çalışmamızIn ve de siyak
konusunun öneminin en fazla ort~ya çıktığı bir nokta özelliği ile karşunıza

çıkmaktadır. Çünkü her şeyden önce esas olan ayetler arasındaki

bağlamsal irtibatı kurmaktır.

Hakikaten peşpeşe gelen iki ayet hakkında akla gelen ilk
suallerden birkaçı şunlar olacaktır: Ayet önceki ayetle. irtibattı mı yoksa
müstakil midir? Müstakil ise, komşu liyetlel'le ne münlisebeti vardır?

Niçin bu bağlamda serdedilmiştir?ı4

Çünkü bir ayet irtibat yollarından birisiyle ya genel ya da özel, ya
akl'i ya da hissi ya da hayali yahut da bir başka ilişIdsel mma örgüsüyle
münasebetli olabilmektedir. Zira işaret ettiğimiz çalışmamız boyunca
tekrar edegeldiğimiz her bir ifade bir bağlamda ortaya çıkar ilkesi
Kur'an için de geçerlidir.

el-İsra ile el-Kehf sureleri arasındaki münasebeti zikrettikten
sonra ez-Zem1ekfuı'i (651/962)'nin şöyle dediği nakledilmektedir: 15

"İlgi ve irtibat' sareler arasında bile zuhur edince artık ayetler
arasındaki münasebet öncelikle ortaya çıkar. Hatta daha da ötesi
tefeklcür mekanizması olayların ruhuna doğru işlediğinde, bütün Kur'fuı'ın

tek bir kelime gibi bir bütün olduğu görülecektir."16

Bu kısmı da yine Kur'an'dan seçtiğimiz örneklerle incelemeye
çalışalım:

op~ r-") ı.,m.;ü

"Gizli gizlifısıldaşarak yürüdüler."17

Acaba ayette söz edilen bu kimseler neler fısıldaşıyorlardı? İşte bu
sorunun cevabının, devam eden ayette hemen verilmekte olduğunu

i] Aynı ayet. Aynea bu bağlamda herkesin çok iyi bildiği, Kur'an'da Aııah namaza
yaklaşmayın diyor diye namaz kılmayan şu meşhur Bektaşi fıkrası da hatırlanabilir.

14 Bkz. Yıldınm. Suat. Kur'un-ı Kerim ~e Kur'an ilimlerine Girif, ıst. 198], s.96

15 ez-Zerkeşi, Bedrüddin Muhammed b. Abdiilah, el·Bur1ıôıl fi Ulfimi'l-Kur'ôıı, thko
Muhammed Ebu'I-Faul ibriihirn, Beyrul, ıarihsiz, Daru'l-Ma'rife, c. I, s. ]9.

16 j-L.o!I..L;s...H ?~~ ..;.w J ..:..ı~'i~ ~ W ~!-Jl Jı ~~ ılı .:..j L~\J

i.k>--l)l .....ısJ15" ..ıs- .:ı1..,Aı1 .:ıı ~

17 el.Kalem (68): 23.
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görmekteyiz:

"Bıı gün yanınıza Iıiç bir miskin sokulıııaS/ll (diye gizli gizli
fısıldaştılar)."1 8

Başka bir misalolarak da şu ayeti verebiliriz:

oyı' 4' L. .) c.S.,:.1

"Siz bUI"lI!<mhl giil'cll içinde bırakdaca,~ım!ı mı sanıyorsl//lI/z?"19

Daha önceki ayetlerden anladığımıza göre20 Hz. Salih (A.S)
kavmine bazı mekanları hatırlatarak onların hakikatları görmelerini
istiyor. Bundan dolayı. onJara hilaben yukarıdaki sözü söylüyor.

Ancak görüldüğü gibi, Hz. Saıih'in zikretmeye değer bulduğu bu
mekanların nereler olduğu ayetin yukarıda zikreuiğimiz kadarından

anlaşılamamaktadır. Ayeti siyak.ıyla birlikte incelediğimizde bu yerlerin
nereler olduğunu anlamaktayız:

~ 4-JI. J"" ) 0F'- ) "-' l". ,j
"Böyle bahçelerde, çeşme başlamıda, ekililer ve yımltlşak

romureuklu güzel hurmalıklar arasında. "21

Ayerler arası siyak ilişkisine örnek olarak şu hususu da verebiliriz:

Jr")1 1-4-1 L. '..ıli)

'./-.ii ~ 0~ <.lL..,ı1 J;-'I ,!.ıJ J'r-'!I ~,r-.) rWJ1 yı,

el-Furkan sAresinin baş taraflarında karırıerin inanmamak. ve Hz.
Peygamber (S,A.V)'in peygamberliğini kabul etmemek için sahip
oldukları çeşitli izlenimlerden ve iddialardan bahsedilmektedir. Onların bu
itiraz ve iddialarından bir tanesi de Hz. Peygamber'in hç,:I.'1" olması ve
tabiatıyla beşer vasıflarma sahip bulunmasıdır:

"(İnanmayanlar) şöyle dediler: Bıı Ile biçim peygamber, ."('//Id
yiyor, çarşıda, pazarda dolaşıyor. Oııa bir melek indirilseydi de oll/mla
birlikte uyarlcı olsaydı )'a, ''22

Karırlerin bu sun'i ve kıymetsiz itirazlarına siyak bütünlüğü hiç

18 cl-Kalem (68): 24.
i 9 q:-Şuari (26) : 146.
20 q:-Şu ad (26) : 142.
21 q:-Şu ant (26): 147-148.
22 cl-Furkin (25): 7
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b"llılJl\:ıd.\11 20..ayetle __ ll ~cl.;ıld(' ıTvap verildiğini görmekteyiz:

"Selideli öııce gönderdiRimiz biiıiin peygıııııherler de (senin gibi)
yemek yerler ve çarşılarda gezerlerdi."23

Farklı Konular Arasındaki Siyak İlişkisi :

Kur'an'daki bazı konular, bazı siyak çerçevelerinde adeta müstakil
olarak ele alınmış görünümu verseler bile her konu yine de Kur'arı'ın diğer

konulanyla doğrudan veya dolaylı olarak irtibatııdır. Bunun sebebi bizİm

farklı zannıyla baktığımız konunun aslında bizim düşündüğümüz hedefin
yanında bu irtibat! sağlayan başka hedeflerinin de olabilmesidir. çünkü
değil bir ayet gurubu bazen bir terkip bile birkaç hedef birden
gözetebilmektedir.

Dolayısıyla bütün parçalar bulundukları mana çerçevelerinde
üzerlerine düşeni yaparken, Kur'arı'ın manzumesi içindeki diğer birimlerle
olan ilişkilerini de sürdürürler.24 Üstelik konular arasında bir ilgi ve irtibat
olmasaydı Mekke'de inen bir ayetin Medine'de inen bir sı1re içerisine,
Medine'de inen bir ayetin de Mekke'de inen bir sfire içerisine
yerleştirilmesininhiç bir mantıklı anlamı ve açıklaması kalmazdı. 25

Şimdi bunu çeşitli örneklerle inceleyelim:

el-Bakara suresinin 190·195. ayetleri savaş ve cihaddan
bahsetmektedir. 196. ayetten 203. ayete kadar da hacdan söz
edilmektedir. Acaba kıtal ve cihad ayetleriyle hac ayetlerinin yan yana

,-
-' I)ııha pek çok örneğimiz olmasına rağmen son bir örnekle yetinmek istiyoruz:

"Oıılarm içinde bir de /immi oloıı/ur I'ar 1.:i. Kiwhı hilmez/er. 8ii~iilı hildikleri hir lakıııı

bırııııııılal'dmı bafkn bir fey degildil'. Dil/ar sadece um içiııde hıılıııımakradırlar."(el­
Bakara (2) : 78)

Ayetle İsrailoğullarından ve bir takım kuruntu ve vehimlerinden söz edilmektedir. Acaba
bu kuruntu ve vehinıler nelerdir? işte onlardan bir lane.~inc aynı siyak içerisinde şöyle

işareı edilmektedir:

"Dil/ar şiiyle dediler: Sayılı birkaç giiıı dişlildu bize ateş dokıııımayacakıır." (el­
Bakara (2) ; 80)

24Bkz. Albayrak, H., age., s. 155.
25Muhammed Kulub, Kur'UlI'1 Nasıl Okuya{ım, çev. Bekir Karlığa, 6. Baskı, ıst. 1992,

s.73.
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.
i.,

zikredilmelerinin ne ilgi ve münasebeti olabilir?

Bu iki farklı konu arasındaki ilgi ve münasebet şu şekilde izah

edilebilir:

Savaş ve cihadda kul, hem canı hem de malıyla imrihan

edilmektedir. Hac ibMetine baktığımızda onda da hem canın hem de

malın devreye sokulduğunu görmekteyiz.

İşte bu benzerlikten dolayı savaş ve hac konularının mücavir olarak

zikredilmelerinde her hangi bir uyumsuzluk görülmemekle birlikte, ayrıca

Kur'an'ın da mucize kellim olması ortaya çıkmaktadır.
26

Bu arada cihad ile haccın benzerliğine bir hadis-i şerifte de işaret

edilmiştir:

"Aııcak, cilıadııı eli .r:iize/i kabı/le ŞÔ),DII olaıı Iıacdır. ''27

KonumuzIa i.lgili bir başka örnek olarak da kıble konusu ile ilgili bir

dizi ayelin,28 Yahudi ve .Hıristiyanlarla ilgili bazı tartışmaların

sergilendiği
29 ayetlerin ardından zikredilmesinin ilgi ve irtibatını

verebiliriz.

Söz konusu ayetleri iyice incelediğimizde el-AIOsi'nin de dediği

gibPO kıble ayetlerinden önceki kısımlarda, ehl-i kitapla akide ve esaslar

alanında tartışılmakta olduğunu görmekteyiz. Sözgelimi onların, Yahudi

ve Hıristiyanlardan başka hiç kimsenin cennete giremeyeceğini

söylemelerinin kendi kurumularından öteye bir şey olmadığı)l, ehl-i

kitabın müslümanlardan kendi dinlerine girmedikçe razı ve hoşnut

olmayacakları gerçeğinin vurgulanmasl32 gibi konular gündeme

getirilmektedir.

Bütün bu hususların akide ve inanç esaslarıyla ilgili olduğu açıktır.

K.ıble konusu ise bir illde meselesi değil, ikincil (fer'i) bir meseledir.

26Skz. Said Havva, d·Esfısfi't.T~fsir, L.aaskı, Kahira-Haleb-Beyrut 1405/1985, c. I, s.

455
27el_Hindi, Ali el·Müllaki, Ktıızü'I.Unımiilji SÜntııj'l·Ab

iil ~t'I·EJ'iil, 5. Baskı,

Beyrul 1405/1985, c. V, s. i I, Hadis nu: 11827; c. v, s.4lO, Hadis nu. 45153.

28el_Bakara (2) ; t42·15O.

29el_Bak.ara(2); 109-141.

30e1_Alüst, Ebu'I·Fadl Şihibuddin Mahmüd, Rühu'l-Mtiiııi fl Ttfsiri'I·Kur'iini'l­

Aı:im ~t's·Stb'ıI·MtsQııi,Beyrut, tarihsiz, Daru ihyii't-Türis, c. II, s. 2.

3 ı cl-Bakam (2) ; lll.

32cl_Bakara (2): 120.
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o halde aı;alarındaki ilgi ve irtibat üzerine şunları ifade edebiliriz:
Kıble kOf1usundan önceki ayetlerde ehl-i kitabın akidevi bozuklukları ile
ilgili hususlar gündeme getirilip ıartışılmakta, kıble hakkındaki ayetlerde
ise yine ehl-i kitapla ilgili olarak onların bu alandaki itirazlarına

değinilmektedir.

Netice olarak her iki gurupta da gündemin esas unsuru ehl-i kiıapla

mücadele olduğu için konular arasındaki ilgi ve münasebet anlaşılmış

olmaktadır.33

Başka bir örnek olarak da; el·İsra süresinin birinci ve ikinci
ayetlerini veretıiliri7:

..,...,~I.1>..-.JI .)1 r1r-JI.l>- • ii 0' )\,J ,..,.. c,Ş"...1 c,Ş.il1 Lll...,.-

",...,.,ıı ~I J' -.;1 UI,I 0' ".rJ J~ lS.ılı c,Ş.il1

"Kııııııııı geceleyin, ôyer/erimizdel1 bi,. kısmıııı gösterelim diye
Mescid-i Haram'daıı, çevresini miibarek kıldığımız Mescid·i Aksd'ya
yürüten (O Allah) eksiklikten müııezzefıtjr. Gerçekten O. işitendir,

görendir.''34

Açıkça görüldüğü gibi ayelte isri. mucizesinden söz edilmektedir.
Dev~mındnki ilycı ise şu şekildedir:

"')' 0' i)~ ~i JJI"...1 ..? <S.... ,u..".) y~1 <F'7' l:,.1)

~)

"Biz Musa'ya Kitap verdik ve onu İsrailoğullarına Bem/en başka

vekil tutmayın diye bir kilavuz yaptık. "35

Görüldüğü gibi isra mucizesinden Hz. Musa (A.S) konusuna
geçilmiştir. Acaba bu iki farklı konu arasında nasıl bir ilgi ve irtibat
bulunmaktadır?

Bilindiği gibi Hz. Peygamber (S.A.V)'in bir mucizesi olan isra
olayına müşrikler inanmamışlardı. İşte bundan dolayı Musa konusuna
geçilmiş, onun Mısır'dan kaçışı, Tur dağında Tevrat'a n!il oluşu ve Kızıl

denizin yarılması gibi konular hatırlatılmak istenmiştir. Çünkü, Hz.
Musa'ya da kavmi inanmamış zorluk çıkarmışlardı.

Aynı misyonuo bir başka bayrakıarı olan Hz. Muhammerl'e de

33Bkz. Said Havva, age., I, 300.
34el_lsril (17) : ı.

35el_tsra (17) : 2.

247

..."'*.=----------------..,..- -_._------



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 131 (1, 1)

inanılmamakta ve kavmi tarafından zorluklar çıkarllmaktadır.3
6

Önceki ilimlerimiz miinôsebet ilmi adı altında bizim buraya kadar

siyakla ilgili olarak sözünü ettiğimiz konuların yanında çeşitli hususları

da gündeme getirerek incelemişlerdir. Sözgelimi, surelerin başı ile sonu

arasındaki münasebet, bir sure içindeki ayetıerin surenin hedeflediği

genel mesaj doğrultusunda sergiledikleri ilgi ve münasebet, sureler

arasındaki münasebet, Kur'anİ bütünlük içindeki ilgi ve münasebet gibi

konuları ele almışlardır.37

Her ne kadar alimlerirniz sözünü ettiğimiz bu gibi konulan, siyak

konusuna değil de -daha ziyade- miinasebet ilmi konusuna dahil

ederek ele almışlarsa da, çağdaş dilbilimcilerin ortaya koydukları bağlam

anlayışları ve tanımları sözünü ettiğimiz bu konuları da içine almakta

olduğundan dolayı ve bizim kanaatimize göre de bütün Kur'an'ı bir siyak

düzlemi olarak kabul etmemiz gerektiği düşüncesinden hareketle

aşağıdaki maddeleri de bu esas içerisinde incelemeye çalışacağız.

Bizim bu makalede daha ziyade sunmak istediğimiz mesaj,

·yazımıza başlık olarak seçtiğimiz öneri çerçevesi içerisinde- siyak

terimine bu genişlik, genellik: ve muhtevanın yüklenip yüklenemeyeceğini

ilim adamlarının tartışmasınaaçmaktu. Biraz önce de ifade ettiğimiz gibi

aslında bütün Kur'an'ı tek bir siyak düzlemİ olarak alıp, ona karşı

36BIcz. Hicl!:zi, Muhammed ""Mahmüd, t/_VIJ/lddii't.Me"diilyye /i'I-Kıır'dlı, Kahinı

1390/1910. s. 21; Ccrraho~lu, i., age., s. 206; GUngör. Mevlüt, "Btrôatü't-Te!ıalliıs

ji'I-Kur'lini'I-Ktrim", Menilru'I-lsHim, 1406/1986, S. 1, s. 30, Daha başka örneklcr

için mesela bkz. er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Ömer, Me/titilıu'I.Gayb, isı.

1351, co II, c. 563; co ın, s. 590.

31Meseıa bu konular ve gerekçeleri hakkında bilgi ve çeşilli örnekler için bkz, eZ-,zeri::eşi,

age., 1, 38 : es-Suyüıi, Cell1lüddin Abdurrahmli:n, Mu'urokii'I-Ekrdn fi J'ciiıj'{­

Kur'dn, thko Ali Muhammed el-Bedvi, Dfiru'I-Filai'l-Arabi, co i, s. 66, 74 ; er·Razi.

age., ii, 563; lll, 590 ; el-Beyd5.vi. el-KMi, En"iiru't-Tenzil ve Esriiru't.Te'vil,

Beyrul, tarihsiz, c. V, s. 191 ; eş.Şatıbi, Ebü ishak, el·MııvlijlJktit fi UsiUi'f-Şrrja,

Beyrut, tarihsiz, D5.ru'I-Ma'rife, ( Abdullah Draz'ın notlarıyla birlikte), c. lll, s. 420 ;

es-Saidi. AbdUlmütdl, tm·Nazmu'I-Penni /i't-Kıır'dn, el-Malbaatü'n-Nenıüzcciyye.

; Bigi, Müs! CaruIHi.h, Kitôbll Terlibj's_Süveri'I_Ktrime "e Tendsübilıii /i'ıı·

Niizul ve ji'I.Mesa,hi/, Hindistan 1912.; Hicazi, age., s. 20-21, 23, 48: Şehhate,

Abdullah Mahmud. Elıdd/u KüfIi SiirIJ ve MIJkdsldull!i /i'l-Kur'ôııi'I-Kerim,

Mısır 1986, c. I, s. 6 vd. ; Dru, Muhammed Abdullah, En Mülıim Mesaj Kıır'aıı,

(Kur'an Hakkında Yeni Miitalaalar), çev. Sual Yıldınm, Ank. 1985,5.228-229,

234-235 ; "tn-Nakdu'l-Penni li-Meşruı Ttrtibi'{-Kıır'a,lıi'I·Kerim hasebe

Nüzii.IiII", MecclleIU'I·Menl1t, c. XXII, cUz: 9,137011951, s. 187·188, 193-194: Reşid

Rıda, Muhammed. "el.htisdiü beJne'I.Ayiit "e's-Sü"er", Mecellelii'I-Mena.r, c,

vnı, cüz: 8. 1323/1905, s. 290 : Cemhogıu, I., age., s. 206; Muhammed Kuıub, age., s.

13 : Yıldırım, S" age., s, 96 ; Mennilu'I·Kattan, Meb8lıis ii U{ıimi'{-Kıır'iiıı, [7.

Baskı, Beyrut 1411/1990, s. 98·99; Yıldız, Sakıb, "Ayet ve Siirtler ArIJsııldaki

Milna,sebet lll", Diyanet Dergisi. c. XXI, S. 3, s. 5 ; Güngör, M" "BudaIii'I·

Te1ıalltıs", s. 30.
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yaklaşımlanmızı bu doğrultuda gerçekleştinnemiz Kur'an'ın doğru olarak
anlaşılıp yorumlanmasına çok büyük katkı sağlayacağı düşüncesini

benimsemekıeyiz.

4-Bir Siire İçil/deki Siyok ilişkisi:

Süre lügatta yüksek makam, iis/iiıı derece, şali ve şeref. biııa/wı

kısım I'eya katlan gibi anlamlara gelmektedir. Çoğulu siiverdir.38

Bina katlanna süre denilmesinden dolayı, Kur'an't Kerim'in 114
parçaya ayrılmış muhtelif kısım ve tabakalarına da sare denilmiş

olabileceği gibi her süre AlIah'ın kelamını ihtiva etıiğinden ve yüksek bir
makama sahip olduğundan dolayı bu ismi almış da olabilir.39

Sürelerin bir kısmı bir defada inerken bir kısmı da çeşitli hadise ve
durumlar üzerine çeşitli zamanlarda inmiştir. Bu konuda bildiğimiz

kadarıyla müslümanlar arasında her hangi bir ihtilaf da
bulunmamaktadır.40

Bunun gibi, bazı Mekki ayetler Medeni süreler içine, Medeni
ayetler de Mekki süreler içine konuldukları da olmuştur.41

Durum böyleyken Kur'an'ın her bir süresinin üzerinde genellikle
deveran euiği bir konu ve yüce değerler bütünü bulunmak.la42 müteaddiı

meseleler serdediise bile sürenin başı ile sonu, sonu ile başı arasında bir
irtibaı görülınektedjr.4~

Bu bütünlük açısından sürenin sahip olduğu külli nizarnı dikkatlen
uzak tutarak sadece yan yana serdediimiş iki üç meseleye yönelmek
aslında fikir ve düşünce ufkunu dar bir daireye kapatmak olacaktır. Tabii
ki bunun neticesi olarak da Kur'an'ı anlamaya çalışan kimselerin hatalara
düşmesi de kaçınılmaz olacaktır.

Çünkü bu durumda komşu iki üç meselenin zikredilmesiyle, kUIli
nizama yani sare bütününün vermeyi hedeflediği bütünsel mesaja olan
katkısının bir tarafa bırakılması ve asıl mesajdan uzaklaşılarak mevzii bir
kaç meseleyle yetinilmesi problemi/hafıfliği orıaya ÇıkmıŞ olacaktlI.

Doğalolarak bu yaklaşım da Kur'an nazınındaki o eşsiz güzellik

38 Cevheri, og~., II. 690; Ibn-i Manzur, ogr., II. 237-238; Zerkini. age., I. 343; CemhoAlu.
1., ogr., s. 57; Turguı, A., agr., s. 89.

39Bkz.. Cerrahoğlu. ı.. age., s. 57. Ayrıca daha geni, bilgi için bkz. Hic'".ızi. agr., s. 40-41.
40Bkz. Reı;id Rıd5, "tI-Jttisdl Brylı~·I·AJôti )lr's·SÜvtr", s. 289.

41 Bkz.. Muhammed Kutub, og~., s. 71; Cemhollu.I.• ogr., s.62.

42Bkz.. Şehhaıe. ogr., 1,6; Muhammed KUlub, agr., s. 73.

43Bkz. Oraz. En Mü/ıim MtSoj Kur'an, s. 234-235.
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unsurlarının hissedilmesine engel olacaktır.44

Bu yaklaşımı bir hahyı inceleyen şahsın durumuna benzetebiliriz.

Bu Şahıs halının sadece el kadar yerine bakıp oradaki nakışları teıkik

ederse siyah, beyaz, yeşil türü renklerin bir araya getirildiğini görür.

Ancak kendisinde renk, desen ve motif uyumunu" bulunduğu intibaı

uyanmaz. Fakat gözünü daha geniş alana çevirinee ve baklJğı nakışların

simetriklerini görünce desendeki ahengi kısmen anlar ve zevk alır.

Bununla da yetinmeyerek halının tamamına toplu bir tarzda bakınca daha

büyük unsurlar arasındaki renk ve desen ahengini müşahade etmekle

aldığı zevk daha da büyük boyutlarda kendisini gösterir.

İşte bunun gibi farklı farklı meselelere değinen mahalli parçalar

durumundaki ayeıler de bir araya gelerek sarenin hedeflediği ortak

mesajın yani külli hedefın gerçekleşmesine kalkıda bulunmak~adırlar.

Bu durumu yine biz, ufak ufak derelerin çaylara, çaylarm ınnaklara,

ırmaklarm denize dökülmesine de benzetebiliriz. Derelerin, çaylarm ve

ırmakların tabir yerindeyse mahalli unsurlar olmalarına rağmen ortak bir

hedefe -ki bu, denize ulaşmaktır· hizmet etmektedirler.

Kanaatimize göre sureler içindeki farklı farklı görünen konuları ve

meseleleri de bu yönde düşünmek mesajın bütünselolarak

algılanabilmesi için gerekmektedir.

Üstelik değişik mekan ve zamanlarda değişik sebepler üzerine

inmiş bile olsalar liyetierin, ilgili surelerin içinde tam bir bütünlük ve

uyum sergilemeleri, daha da ötesi, bir başka sözde asla bulunmayan bir

melodi ve özel bir ritme sahip olmaları Kur'an'ın ancak mucize bir kitap

olduğunu da göstermektedir.

O halde netice olarak aşağıdaki maddeleri sıralayabiliriz:

1· Her bir sQre mükemmel bir bütündür. Genelde çeşitli temel

amaçları içine alan külli bir ana mesajı vardır.

2~ Her bir sQrenin lafızda, siyakta, fasılalarda ve ayet bilimlerinde

izlediği özel bir üslup vardır. Külli hedefme ulaşmak için kuUandığl bir

takım yöntemleri bulunmaktadır.

3· Kıssalar da dahil, sOrede sözil edilen her bir mevzu surenin

genel hedefıne hizmet eder bir tarzda işlenmektedir. \

4- Aynı konu bir kaç defa tekrar edildiğinde bile, her saredeki şekli

ve konusal yönü o sureye uygun düşmektedir.

44Bkz. Hidizi, agı., s. 48.
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5· Genelde ·bir kıssa bir süre içerisinde birden fazla tekrar
edilmemekıedir.45

Bununla ilgili olarak Abdullah Oraz da özetle şunları

söylemektedir:·

"Birden fazla k01l1l ihtiva edeli sıire/erden birine dikkat ediniz.
Adım adım refekkiil' ederek sıireıı;ı! moııa/an içinde ilerleyiniz. Dön(ip
dönüp bakl/lIZ: Sııre nasıl baş/ıyor? Nasıfhilama eriyor? içindeki fikirler
hirbiriyle nasil ahenk kuruyor? Riiklll1ları ve cümle/er; birbirlerine nasil
sarılıyor, kucak/aşıyor?

Kesin olarak söyliiyorum ki sİz bıı sarenin bi,. seferde mi yoksa
miiteaddit necimler halinde mi ııaıil oldllğllflll tefsir ve usul kitap/anı/daıı

öğreninceye kadar an/ayanıazs/mı.

Yahut bu sıire/erin, ayn ayrı tenzi! edildikten sonra toplandığıııı

söyleseniz bile, parça parça teıızil edilişiilin, bir biitüniiıı taksit/e tevzi
edilmesi kabi/inden olduğuııu ikrar edeceksiniz. Bu. /lpkı şuna beıızer:

Ayakta dl/ralltari"; bir binanıll. şekli hiç bo:ıı/madaıı bir başka yere nakli
düşünüldüğünde. ebOl/arı ölçü/ür ve ıaş/arı lek tek sıra ile nl/mara/aııır.

Sonra parça/or halinde yıktıır. Fokat çok geçmeden her taş, eski
sırasındaki yeri"i bıı/ıır. Ve neticede biııamn taş/an, ilk vaziyetinde
olduğu gibi birbirine kenetlenmiş ha/e gefir.

Gerçi parça parça ı'ahyedilen liZilll bir sıireyi okuYl/llca, cahil kimse
dağlılık bir raktm mana/ar ve rastgele roplanmış malzeme ile karşı

karşıya bulunduğımli zanııedebilir. Fakar iyice düşünür-seniz o -sıire"i".

bir esa-sa ve ana böUimlere göre, bir takım kiillr maksat/ar e-so-s alınarak

mıılıkem bir bina teşkil ettiğini, -sol/ra her aııa böliimüıı ıda bö/iimlere
aynıdığım, keza o bölmenin de böUiııdiiğiiııü göriir-siiııiiz. Siz. o bilialilii
bölme/erinde do/aşırken, bir eldeıı çıkmış olaıı şümııllli bir plana göre
yaptımış. aynı biiyiik bir binanlll odalarmda ve -salonlamıda dolaş/ığllılZl

hisseder-siııiz. Taksim ve leıısik hu-sıı-sııııda tIltarsızlık görülmez. Ayııı

cinsinierrIeri arasında, soil derece )'akmlık ve ülfer göriiJdüğü gibi o farkli
cinsler arasında da lam bir ülfet temin edildiğini görürsünüz...

.. .İşte bıı görünüşler arasında. ıaplıı bi,.
değerlendirildiğinde, sıireniıı muayyen bi,. hedefe yöneldiği,

(bütünü) itibariyle belli bir maksadı olduğu görJJUir''46

Sürelerin sözünü ettiğimiz bu külü hedeflerinin tesbit edilmesinde,
onların inmeleriyle ilgili tarihsel ve mekansal malumata ihtiyaç

45Skz. Hidlzi. agt., s. 48, 52-53 vd.
460raz, En Mühim Muaj Kur'an, 5.228-229 vd.
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duyulmaktadır. Çünkü sürenin nüzulünde zamanın ve mekanın çok büyük
yeri ve önemi vardır.

Bundan dolayı Kur'an'ı Kerim'in süreleri Mekki ve Medeni diye bir
taksime tabi tutulmuştur.

Bu sınıflandırmada yer alan Mekki ve Medeni surelerin kendilerine
özgü genel karakterleri vardır: Sözgelimi Mekke'de müşrikler arasında
nazil olduğundan üzerinde durduğu konuların genelolarak inanç ve akaid
esaslarından oluştuğunu gördüğümüz Mekki surelerin özelliklerini şöyle

sıralayabiliriz:

1- Şirk mefhumuyla mücadele ederek, Allah'ın birliği inancının yani
tevhidin yerleştirilmesi,

2- Hz Muhammed'in @ peygamberliğinin hak olduğunun ve onun
Allah katından gönderildiğinin vurgulanması,

3- Kıyamet günü dirilmenin mutlaka gerçekleşeceğinin te'kid
edilmesi.

Medeni sürelerde ise konular daha ziyade fer'i hususlardan
bahsetmektedir. Çünkü müslümanlar Mekke'den Medine'ye hicret edince
orada, Yahudi ve Hıristiyanlarla daha yakın ilişkiler doğrultusunda
karşı1aşmışlar, onlarla diyalog içerisine girmişlerdir. Bu karşılaşmanın,

diyaloğun ve aynı toplumda yaşamanın beraberinde gelen örneğin ticareı
ve savaş gibi bir takım ilişkiler ve problemler de ortaya çıkmıştır.
Bununla birlikte müslümanlano Medine'de iktidara sahip olrnalan, bir
başka deyişle devlet kurmaları, yaşanmaya başlanılan bu yeni hayatın
huzur ve sükun içerisinde devam etmesi için doğalolarak bir takım
hukuki düzenlemelerin yürürlüğe girmesini gerekli kılmıştır.

Dolayısıyla bütün bu hususlar Medine'de inen sürelerin
muhtevaları içinde yer almıştl.47

Kabul etmek gerekir ki sürelerin Mekki-Medeni tanındaki bir
taksime tabi tutulması Kur'an'ın her bir süresinin nüzul durumunun ve
gözettiği genel mesajın ortaya konması için yeterli değildir.

Çünkü Kur'an, bizzat hayatın içinden ÇıkmıŞ ve hayatın gereklerine
göre inmiş bir hayat kitabıdır Hz. Peygamber @ bİ'setten sonra onüç yıl
Mekke'de, on yıl da Medine'de yaşamıştır. Bu uzun zaman dilimlerinde
hayat aynı kalmamış, şartlar ve durumlar sürekli değişmiştir.

47Bkz. es·Saidi, age., s. 31; Hichi, age., s. 49; Cenaho!lu, i.. age., s. 61-62; Muhammed
Kutub, agt., s. 77-78 vd.
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Bu gerekçe'gözönünde bulundurularak zaman dilimlerinin daha da
daraltıldığı çeşitli sınıflandırmalarda yapıımışıır. Örneğin;

1- Vahyin başlangıcından bi'setin yedinci yılında vuku bulmuş olan
Habeşistan'a hicret arasında inen süreler.

2- Habeşistan'a hiereı ile İsra olayı arasında inen sureler.

3- İsra olayı ile Medine'ye hieret arasında inen sureler.

4- Medine'ye hieret ile Bedir gazvesi arasında inen sureler.

5* Bedir gazvesi ile hicretin alımeı yılında yapılmış olan Hudeybiye
antlaşması arasında inen sureler.

6- Hudeybiye antlaşması ile hicretin dokuzuneu yılında vuku bulan
Tebuk gazvesi arasında inen sureler.

7- Tebuk gazvesi ile hicretin onuneu yılında vuku bulan Hz.
Peygamber @ efendimizin vefatıarı arasında inen süreler.

Görüldüğü gibi Kur'an sürelerinin Mekki-Medeni gibi genel
sayılabilecek bir sınıflandırmasından daha ziyade, Kur'an'ın indiği

ıoplumda yer etmiş ve çeşitli eıkilenimlere neden olmuş önemli olayları

köşe taşları olarak tesbit edip bu arada inmiş olan süreleri gözönünde
bulundurmak, sOreler:in bütünlüğünü idrak edebilmek açısından kuşkusuz

daha fazla olumludur.

Bununla birlikte Kur'ani bütünlüğü gözönüne aldığımızda hangi süre
olursa olsun hepsinin genelolarak hedefinin akideyi düzeltmek, fert ve
toplumun hayat nizamını tanzim elmek olduğunu söyleyebiliriz. Mekkı ile
Medenı sürelerin farkı aslında bu hedeflerin icmlill veya tafsill olarak ele
alınmış olmasından başka bir şey değildir. Zira -kelam ilmindeki amel­
iman ilişkisiyle ilgili tartışmaları bir yana bırakırsak- davranış şekilleri

olan amelin itikaddan farkı olmadığı gibi, itikadın da davranış

şekillerinden farkı yoktur.48

Şip1di de konuyu Kur'an pasajlanndan seçıiğimiz örneklerk daha
iyi anlamaya çalışalım:

Tlih.5. süresi 135 ayetli Mekki bir süredir. Hem nüzul, hem de tertip
olarak Meryem sOresinden sonradır. Habeşistan'a hicrel ile İsra mucizesi
arasında nazil olmuştur. Adını başındaki hurüf-u mukattaa'dan
almaktadır.

48Bu düşüncemiz Abdullah Draz ıarafından da paylaşılmakıadır. Bkz. "flU-Nakdu'[·
Ftnni".~. 788.
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Bu genel tanıtımdan sonra nüzul tarihini gözününde tutarak sürenin
genel hedefi ve ayetlerin bu hedefle sergiledikleri uyum hakkında şunları

söyleyebiliriz:

Taha süresinin genel hedefi. kavminin ilahi daveti kabule
yanaşmamalanndan dolayı onaya çıkan musibet ve belalara karşı Hz
Peygamber'i @ sabırlı alınaya teşvik etmektir.

Bunıı sürenin başındaki şu ayetlerden de anlıyoruz.:

.~ .. :.
~ . '--

'T,ill,ı. (Ey Muhammed) bi: hıı ;,:"1 ',11l'' sana .I!/I~ ..". rekesin diye
indirmedik. Alıctık (Aııah'dan) korkan/anı bir ôğijr o/artık ıindirdik.)"49

Gerçekten jncelediğimiz taktirde Tfiha süresinin bütün ayetlerinin
sözünü ettiğimiz hedefe hizmet ettiklerini görmekteyiz. Süredeki ayetleri
dört ana grupda toplayabiliriz:

1- Sabra teşvik (1-8. ayetler)

2- Hz. Musa@ kıssası (9-114. ayetler)

3- Hz. Adem @ !assası (l 15-127. ayeıler)

4- Anlatılan konulardan çıkarılması gereken ibret hususlarının

gözler önüne serildiği sonuç bölümü (l28-135. ayetler)

Hz. Peygamber kavmini İslam dinine çağırmakta ancak onlar
kabule yanaşmamaktadırlar. Bunda Hz. Peygamber'in kabahati yoktur.
Dolayısıyla onun üzülmesine ve bedbaht olmasına gerek yoktur.

Başlangıcından sonuna kadar Hz. Musa'nın ve Firavun'un eza ve
cefasına kaılanan insanların kıssasını anlatması Hz. Muhammed'e @
ibret ve örnek olması içindir.

Ardından da Hz. A-dem kıssasını anlatrnası. elçisinin imtihan ve
musibedere sabretme ve tahammül etme konusunda sağlam olması ve
acele eunemesi içindir.

Bütün bunlardan sonra da sürenin baş taraflarında zikreuiği sabra
ve tahammöte teşvik ayetleriyle bitirmesi aynı hedefin gerçekleşmesine

matuf bir üsluptur.

Bir başka örnek olarak da eş-şüra süresini verebiliriz:

49Tiihi (20): 1-3.
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53 ayete sahip olan eş-Şüra süresi tertipte 42. süredir. Hem
terlipte hem de nüzulde Fussılet süresinden sonradır. Fussıler süresi de
el-İsra süresinden sonra nazil olmuştur. Sürerniz adını 38. ayenen
almaktadır.

eş-Şüra süresınin genel hedefi şudur: Başından sonuna kadar
bütün peygamberler istisnasız İslam dini üzerinde inifak etmektedirler.
Dolayısıyla bu dine karşı olanlar dünya ve ahirette aıaba düçar
kalacaklardır. Salih amel işleyenler ise dünya ve ahirette sevaba ve
mükafata kavuşacaklardır.

Sürenin ilk üç ;iyetinde Hz. Muhammed @ ve diğer peygamberlere
@ vahyeden varlığın Aııah olduğu vurgulanmak süretiyle ilahi dinlerin
köken itibariyle aynı kaynaktan geldiği konusuna giriş yapılmakuıdır.

Konu 13. ayete kadar açıklanmaya devam etmektedir.

Bu girişten sonra peygamberlerin getirdikleri şeriatıann birliği

üzerinde durulmakıa ve buna karşı müşrikler uyanlmakta ve
azarlanmaktadır. Müşriklerin heva ve heveslerine uymayarak davetine
devam etmesi konusunda Hz. Peygamber uyarılmakta ve inanmayanların

yanlış tutumlanna işaret edilmektedir.

Son olarak da Allah'ın din olarak vaz etmiş olduğu şeriata, kıyamet

günü gelmeden önce insanların inanmaları emredilmekte ve vahye dair
olan çeşitli itirazlar cevaplanarak Allah'ın elçileriyle konuşma yollarına

işaret edilmektedir.SO ·

Son örnek olarak da Muhammed süresini vermek istiyoruz:

38 ıiyeti olan Muhammed suresi inişte el-Hadid süresinden
sonradır. el-Hadid de, en-Nisa süresinden sonra inen ez-Zelzele
süresinden sonra inmiştir. en-Nisıi suresi de, Hudeybiye anlaşması ile
Tebuk gazvesi arasında inmiş olduğu için Muhammed süresinin iniş tarihi
de bu olmaktadır.

Sürenin genel hedefi, mü'minleri karulere karşı savaşmaya teşvik

etmek ve onları zaferle müjdelemektir.

İlk ayetten itibaren savaşa teşvik başlamaktadır. Kafırlerin çeşitli

tutum ve davranışları onlarla savaş yapmayı kaçınılmaz kılmaktadu.

Üstelik kafirlerin amelIeri boşa gitmiş, mü'minlerin ise günahları
affedilmiştir. Bu girişten sonra müslümanlara onların -deyiş yerindeyse­
bellerini kınncaya kadar savaşına emri gelmektedir.

Daha sonra söz yine savaşla ilgili olarak münafıklara getirilınekte

SODaha geniş bilgi için bkz. es-Saidi. ag~.• s. 273-276.
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ve kalplerinin mühürlendiğiııden söz edilmektedir.

Kıtale teşvikle başlayan sare yine kıtale teşvikle ve gevşeklikten

sakındırma gibi unsurlarla bitirilmektedir.sı

SOre bütünlüğü içerisindeki uyum konusuyla ilgili olarak, sürelerin
başlangıçları ile bitişieri arasındaki irtibat ve uyuma da işaret edilebilir.
Zira bu konu beyan alimlerine göre, belagatin en güzel konularından bir
tanesidir.s2

Sözgelimi buna örnek olarak Sad sAresinin hem başında ve hem de
sonunda rikir kelimesinin yer alma".n' ,'erebiliriz:

<"' .. '·1 "IJ ~~_~. ,.; /'" v

"~.id. (j.~~i;' fI/aıı Kıır'ôll'u (ii/d u/mn ki, "S3

........:':......: 5';') ..... .:.ıl
V· -- •

"O (Kur'an), al/cak biilÜıı tıl~m/crc öğÜttiir."54

Bir başka örnek de, el-Kalem sAresinin baş taraflarıyla son
taraflannda meCll/ln kelimesinin geçmesini verebiliriz.

'. .' i i...a.:.ı,.;\ Lo
~~,~) .-

"S('/I Iı'"hhiııiıı nimefiyle ~~1_('('11It1' dl',~ifsil/"55

"O kiifredenler zikri (Kur'an'ı) işiııikleri zaman, neredeyse seııi

gözleriyle devireceklerdi ve 'o meCllıııu/ıır' di)'orlardl."S6

el-Mü'minun sAresinin felalıa ermek fiiliyle başlamasını ve son
bulmasım da yine örnek olara\.; i'i\.;rcdebiliriz:57

.:ırrJ'~.il

5 ı Bkz. es-Saidi, age., li. 286-287. Diğer sürelerin külli hedeOeri için de bu esere müracaal
edilebilir. Ayrıca bu konuya etilen daha başka müellif ve eserleri için bkz. Şehhiiıe,

age., I, 4-5 vd. ; Muhammed Kulub, age., s. 74.
52es-Suyüli, age., 1,74; Mennfiu'I-Kallan, dge., s. 99.
53Siid (38): I.
54Siid (38): 87.
55el_Kalem (68): 2.
56eı_Kalem (68): 51.
57Aynca daha başka örnekler için de bkz. es.Suyüli, dge., ı. 65-66
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"Fe/aha erdi o mü'minler"58

0) ...\s:Jı -LA. 'i .;1, ~

"Kafirler {e/aha ermezler"59

54 Sureler Araslıidaki Siyak ilişkisi:

Her şeyden önce Kur'an sOreleri arasında siyak bütünlüğü

çerçevesinde bir ilgi ve irtibal aramanın, onların tertibindeki güvenilirliğe

bağlı olduğunu itiraf etmeliyiz. çünkü ancak vahiy kontrolünde yapılmış

bir tertipıe, süreler arasında bir ilgi ve irtibaı aramak: faydalı ve anlamlı

olacaktır. 60

Hakkında çeşitli ihtilaflar bulunmakla birlikte bizim tercih ettiğimiz

görüşe göre, Kur'an sOreleri de §.yetleri gibi vahyın kontrolü altında

dizilmişlerdir.61 Dolayısıyla Kur'in'ı Kerim'in süreleri arasında da bir
iftibat ve münasebet bulunmaktadlfo Zaten Allah'ın kelamı olan Kur'in'ın

sOrelerinin gelişigüzel serpişririlmiş olduğunun kabulO ile onun mucize
olduğunun kabulü arasında bir çelişki de ortaya çıkmak:tadır.62

Öte yandan alimlerin çoğunluğu sOreler arasında bir ilgi ve irtibatın
olduğunu kabul etmişler ve bunu eserlerinde gösıenneye çalışmışlardlf.61

Bunun yanında sOrelerin tertibinin tevkıfi olması her zaman sureler
arasında bir ilgi ve münasebetin aranmasını gerekli kılmaz gibi
dilşünceler64 bu ilgi ve irtibatın her zaman açık ve kolay bir şekilde

görülememesine bağlanabilir. Zira tenasüp, §.yetler arasındaki

görülenden daha zor, karmaşlk: ve kapalı olabilmektedir.65 Ancak: kabul
edilmelidir ki, bir şeyin zor olması hiç bir zaman onun nefyini

58el-Mü'min (23); ı.

5gel-Mü'min (23); 117.
60Bkz. Reşid Rıda, "eı-Ittis/d Beyne'I.Ayati ve's-Silver", s. 290 ; Yıldırım, S., age., s.

96; Mennau'l-Kallan, age., s. 98.
6 l Burada bir makalenin sınırlarını aşmamak için tercihimize sebep olan deliııeri bunıda

inceleyemiyoruz. Ancak ayetlerin ve sürelerin tertibinin tartışması ve delillerin
incelenmesi için bkz. Onver, M., age., s. 80·83.

62Bkz.. Cerrahoğlu, 1., ag~_. s.205 ; Soruoğlu, Mehmed, Tefsire Giriş, ıst. 1981, S. 114.
63Mesela bkz.. ez-Zerkeşi, ag~., I, 38 ; es-Suyüti, ag~., I, 66 ; Yıldız, S., "Ay~t ve Surelır

Arasındaki Münasebet III", s. S ; Hicazi, age., s. 20; Sürelerin birbirleriyle
sergiledikleri uyumun güzel bir uygulaması için bkz. Draz, "en-Nakdu'I.Fennl", s.
793-794.

64Bkz. Yıldınm, S., age., s. 96.
65ez_Zerkeşi, agı., I, 38; es-Suyo.ti, age., I, 66; Yıldınm,S., age.. s. 96; Yıldız.S., "Ayıt

..~ Sureler Arasındaki MÜniuebel 111", s.5.
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gerektirmemektedir.

Şimdi sAreler arasındaki irtihat ve münasebeü örneklerle
incelemeye çalışalım:

Bilindiği gibi el-İsra suresi Allah'! tesbihle başlamaktadır.66 Hemen
ardından gelen el-Kehf söresinin de Allah'ı hamdIe ba§laması67 bizlere
namaz sonlarında yaptığımız tesbihattak:i sırayı hatırlatmaktadır ve
enleresan bir irtibau gösterme"'.ledir.68.

Başka bir örnek olarak İse, Kur'an'ın tertipteki ilk s~resi olan el­
fatiha sOresindeki bir hususu vermek istiyoruz: Bilindiği gibi el-Fatiha
sOresinde ~Bİzİ dosdoğrif o/aıı yola hidayer eyle"69 diye. du~ edild.ikıen
sonra el-Bakara sOresinin hemen başında NE/İ! Lônı Mim, Işte O Kitap
kendisİnde hiç bi,. şüphe 'yoktıır; talcva sahipleri için hidayeujr"10 ayetinin
gelmesi bize şu mesajı vermekle birlikte sOreler arasındaki irtibann da
varlığını gösıerıpekledir:. "Hidayer isteyeıı Kıır'ôn'a sart/ma/ıdır. İşte
iletitmeyi iste<!IJiniz hidayet biL kitaptl,.,''?1 .

Bir diğer örnek de el-Kadr suresiyle ilgili olan durumdur: Bilindiği

gibi el~Kadr sOresi Kur'an'ın indirilişinden yani vahyin başlamasındansöz
eden bir sOredir,n Ancak inme zamanı Abese süresinin ardındandır,73

Bununla birlikte el·Kadr süresi Hz, Peygamber tarafından el-Alak
'.

"Kıdıııw geceleyin ayeılerimizin hir kı,mııııı 0110 giüıerdiııı diy,' Me.rcid-i /faram'dmı

çeı'resini mübarek kıldığımız Mesdd-i Abli'ya yiiriiıeıı O (Allalı) eksik/iten
miiııe:ztlırir. O, işittll ı'e görtmdir," el-Isrll (17) :I.

67 ~r J~ rl) yl:SJ\ o~ Js Jjl t,jlll ..u .l.>Jı

"Kıdııııo ki/uhı iııdiren I't' Oııu Iıi~' hir eğri/ik koymayan Allalı'u IralıidaImı!." el-Kehf (18);
L

68Bkz.. ez-Zerkeşi, age., I, 39,

69 .~, .bl~, l;'J... ' el-Fatih;ı (i); S.

i

L

70 ~ t.5.1..1o ."t ı..,..,ı,) ~ yt:$JI ..!.lb :-'1 el-Bakara (2): 1-2

7I ez.Zcrkeşi,agt., I, 38 : es-SUrlili, age., 1,67; Said Havva, age., I, sO.

n .rUJ1·ut ~ 08yı 1.;1 _ "Biz 0ıI11 (Kıu6n'l) liDdir gtXuitllk indirdik.· d·K.adr (97): I.

73A1eş , Süleyman, Yüce Kıır'ô,n'ın Çağdaf Te/siri, Isı. 1988, c. Xi, s. 21.

258



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 136 (1, 2)

süresinin arkasına konmuştur. çünkü bilindiği gibi el-Alak süresinin ilk
beş ayeti Hz. Peygamber'e @ vahyedilen ilk ayetler olma özelliğini

taşımaktadır. Yani tertipteki ustalık böylece bu ilgi ve irtibatı sağlamış

olmaktadır.74

Benzer bir ilgiyi şu örnekte de görmek mümkündür:

34. sare olan Sebe suresinin en son ayet i suçluların

cezalandırılmalarından ve dünyada yaptıklarının karşılığını görmelerinden
bahsetmektedir:

iyLS' r-+'I.}.i (f ~l,.:.lı .;.; w' ,,*"'"' ı., ir-! j r-B J,>-)
." ji....:-:!/~l,;>

"Arllk kendileriyle arzu ellikleri şeyarasıııa perde çekilmiştir.

Tıpkı bundan önce benzer/erine yapıldığı gibi. Çünkü onlar endişeye

düşüren bir kuşku içindeydiler. "75

Suçluların cezalarını çekmeye başlamaları adaletin tecellisinin
göstergesidir. Bunun üzerine bu adaleti işleren mekanizmaya teşekkür

etmek münasip olmaktadır.76 Binaenaleyh. söz konusu ayetin ardından

başlayan Fatu suresinin ilk ayetinin hamdie başladığının görülmesi bu
ince ilgi ve mün~sebeti gerçekleştirmektedir. 77 :

J'J'il) "-'1r-JI)oü.ıl.wJI

"Gökleri ve yeri yokran vareden... Alla/ı'a /ıamdolsllıı."78

Buna benzer bir ilgi ve münasabet bir başka yerde daha
geçmektedir:

.r.JWI ...,,) .ıl .wJI) Irli" .:r-lJI t ;All;.!> F
"Zalim kavmin kökii böylece kaz/ndı. Alemlerin Rabbı AI/ah'a

hamdolsılıı''19

Sureler arasındaki ilgi ve irtibat bazı durumlarda zıt yönlü ilişkiler

şeklinde de ortaya çıkabilmektedir.

Buna da en güzel örnek el-Maun suresi ile ardından gelen el-

74Bkz.. Bigi, age., s. 57.
75 Sebe' (34) ; 54.

76Böyle bir ilgi ve münasebele Kuran! bir örnek için bkz. ez-Zümer (39) : 75.

77ez~Zerk~i,age., I, 38; es-Suyüıi, age., 1,67.
78Faıır (35) : I.
7gel_En'am (6) : 45.
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Kevser süresi olabilir. çünkü el-Maan sOresiBO materyalist bir insandan,
el-Kevser suresiSI ise yaradıimışların en güzel ahlaklısı olan82 Hz.
Peygamber'e verilen şeref ve ikramdan söz etmektedir.s3

Hakikaten el-Maun suresi münafık bir kimseden ve dört kötü
vasfmdan söz etmektedir. Cimrilik, namazı terketmek, riyakarlık etmek,,

i\ ve zekatı ya da küçük ev ihtiyaçlarını vermemek.

el-Kevser suresi ise cimriliğe karşı kevseri, namazin
terkedilmesine karşı nama! kıl emrini, riyakarlık etmek mukabilinde
Rabbm için kaydını, zekat veya değersiz şeylerin verilmemesine mukabil
de kurban kes yani kurban etlerini yoksul insanlara tasadduk et emrini
zikretmektedir.

Görüldüğü gibi sıireier arasında dikkat edildiği taktirde ne kadar
enteresan bir ilgi ve münasebel kurulabilmektedir.84

6- Kur'ani Bütünliik içerisindeki Siyak ilişkisi:

Kur'an'ın tam anlamıyla anlaşılması onun bir bütün olarak
algılanmasınave bir mana ile önceki ya da sonraki manalar arasındaki ilgi
ve münasebete dikkat edilmesine bağlıdlf.

Hakikaten Kur'arı'ı anlamaya çalışan bir kimse; onu tek bir söz yani
bir bütün olarak algılamadıkça, bir diğer deyişle mevzii anlayışları

bütünsel yaklaşımlarla desteklemedikçe Kur'an'ı hakkıyla

anlayamayacağınıhatlfından uzak tutmamalıdır.85

""w,'J<' ~ .'1 .
"O ( ı..r ~ ) r-;=:-I t..J...,ı IJ".u1 ~jj ;J..ıJL.ı y~ I$.i...JI <.:-:!i)

'iljl,r. r-" "".ilı"".L. ,-')l.. cr" r-" "".iiI .:r.L-.JI.L,j~i
iJ.rWI.:ı~)

"/Jiııi ya!ulılClyW/l gnrdiiıı mü.' iFI: o. nkJiü:ii iıı:r, k,,~(/r. Yok.m/ıı ,I"yıırımı.l'll ÖIUJ)"uk
olmaz. Nomozloı"ıııdwı gofil %ıılomı "uy holiıır. Oıılor gnsıı:rif {için ibadet)
yaparlar. Eıı ufak bir yardımı t.firgerltl". (Zekat \'cy:' c\· hiiectkrini ödünç vennczlcrl"
el-Mliün (107); 1-7.

81 ?'1lyo ~.lı.a...~ lJl ri: ..:...,) .....L-iı;.;:ıı ~~ı La

• (Ey Muhammed). Bi: .faııu K~I'S~r'i (bol nimet. ilim ve büyük ~crcf) "f'rdik_ Gylt·y.{f'
Robbin içiıı namaz kılı'f' kıırhaıı kl'S. ASIlllf'si/.fiz 011111 s,mu buğudf'ıı kimsedir." e1­
Kevser (108) ; 1-3.

82el-Kalem (68) ; 4.
83el-Beydavi, Abdullah b. Ömer, Envliru'ı·rtndl VI' Esrliru't·Tt'vil, Beyrot. tarihsiz,

c. V, s. 197; Hiciti, agt., S. 23: Cerrahcııu, i., ogt., s.206.
84Daha başka örnekler için bkz.. Bigi, agt. ; es-Saidi, agt. : Draz, "tn_Nakdu'/·Ftnni", s.

W.
85Bkz. Şanbi. agt., m.420.
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Bundan dolayı Kur'an'dan bir konuyla ilgili bir hüküm çıkarırken

konuyla ilgili bir ya da bir kaç ayete dayanmak yerine söz konusu hususla
ilgili tüm ayetleri dikkate almak gerekir. Bu incelerneyi ayrıca, konuyla
ilgili görünen ayet veya ayet gruplarını da kendi dar bağlamları

gözönünde bulundurularak yürütmek de ihmal edilmemelidir. Ancak
Kur'iin'a parçacı ve mevzii yaklaşımlardan uzak bir şekilde bir bütün
olarak yaklaşıldıktan ve değerlendirildikten sonra Kur'an'ın konuyla ilgili
görüşü ve hükmü isabetli olarak ortaya konabilir.86

Konumuzu yine Kur'ani mevzulardan seçtiğimiz çeşitli örneklerle
daha iyi anJam.ay:ı. çalışalım:

WL <-lll '-....>-J ir'i~ '!~i~ i;rl0'.il1 <.p~ 4 Ji
r--)1 J,..ıı ,. .;, t.,.... ~ ,".ilI A illi

\Ey Muhammed) Cİ" ki: Ey 1/(1'.QI"I"i cı/t'yllim'lIaddi aşmış Jwl/unmf
Allah'ın rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Doğrusu Allah günahlann
hepsiııi bağış/ar. Çünkü 0, bağışla)'ıcı ve merhamet edicidir.''!7

Hasan, İkrime, Atli ve Cabir b. Zeyd gibi alimlere göre Mekke'de
nazil olmuş olanss ez-Zümer suresinin bu liyetinde açıkça görüldüğü gibi
Allah'ın istisnasız bütün günahları affedeceği müjdelenmektedir. Ama
aynı konuyla ilgili Medine devrinin ortalarında nazil olmuş olan en-Nisa
süresinin ı 16. ayeti yukarıdaki mutlak hükmün istisnasını bildirmektedir:

~~.;;-J ~ı.h oJ:> LoA) ~ !.i~ ;;IA)i .ılı 01

"AlIdll. k,·Iıc1i.fine şirk koşulmasıııı elbeıı(' bağışlama:, (ama)
bunun dişliidaki (günahları) dilediği kimseler için bağışlar.''89

Görüldüğü gibi, Kur'iin'ın bir konuya bakışını tesbit edebilmemiz
için bir ya da bir kaç ayetle değil, Kur'an'ın bütünlüğü içerisinde ve parçacı

yaklaşımlardan uzak olarak konuyu incelememiz gerekmektedir. Aksi
taktirde, Kur'an'ın vermek istediği mesajlar muhataplara yanlış

aksettirilmiş olur ki bunun da vebali çok büyük olsa gerektir.

Bir başka örnek olarak da gaybın bilinip bilinemeyeceği meselesini
verebiliriz:

86Bkz. GUngör, MevlUı, "Te/sir'de Konıılli Te/sir Metodu", Islami Araştırmalar, c. II,
S. 7, Maı:ıs 1988, s. 50 ; Akdemir. Salih, "Tarifı Boyıınca ve Kur'lin'( Kerim'de
Kadm", slami Araştınnalar, c. 5, S. 4, s. 264.

87ez_ZUmer (39) : 53.
88el_Kurıubi, Muhammed b. Ahmed, el-Climi' fj·Alıklimi'I·Kur'an, Beyrut, 1405/1985,

co XV, ~ 232.
8gen-Nisi (4): 116.
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Bilindiği gibi Kur'arı'ın pek çok yerinde gaybm ancak Allah
tarafından bilindiği vurgulanır. Sözgelimi bu tür ayetlerin bir tanesi şu

şekildedir:

.JJı ""I -,..,;.ll ..;-)",,1) -=-I.,--JI .j </ r "" .;;
"De ki: Göklerde ı'e yerde AlIah'dalı başka kimse goybı bilmez "90

Bu ve benzeri ayetlerden doğalolarak, gaybı Allah'dan başka hiç
kimsenin bilmediği. bu bilgiye ancak O'nun sahip olduğu neticesi
anlaşılmaktadır. Fakat O, kitabının bir başka yerinde konuyu biraz daha
açarak kendisinin razı olduğu bazı kimselere bu bilgiden verebileceğini,
dolayısıyla onların da bu bilgiden bir kısnuna sahip olabileceklerini haber
vennektedir. Nitekim ilgili ayeue şöyle buyurulmaktadır:

J,..-) </ ..,...,;1 </ ""I 1.1>-1 ..". Js- .,.ı;., )ü -,..,;.lı ..ıl.

"Gaybı bilen Al/alı, goybıııa razı olduğu l.'1çi hariç hiç kimseyi
muttali kılmaz." 91

Burada da konu hakkındaki bilgi, ikinci olarak sunduğumuz ayetın

ortaya koyduğu bilgiyle tamamlanmaktadır. Yoksa sadece brinci ayeü
yahut da aynı doğrultudaki ayetleri gören birisi rasuLler de dahil Allah'dan
başka hiç kimsenin gayb bilgisine sahip olmadığı görüşüne kapılabilir.
Halbuki bu ve benzer ayetlerde vurgulanmak istenen asıl mesaj
Allah'dan başka hiç kimsenin kendi kendisine gayb bilgisine sahip
0lamayacağıdır.92

Birden fazla anlama gelebilen lafız veya kelimelerin ilgili yerlerde
anlamlarından hangisinde kullanıldığının tercihinde Kur'am bütünlüğün rol
oynadığını görmekteyiz. Buna örnek olarak şu ayeti verebiliriz:

"Allah oıılanıı kalp/erine ve kıılaklanl/a mühilr vıırmuşlIIr.

Gözlerinde de perde vardır."93

Ayeneki sem'ıhim kelimesinin kulıibihim ·üzerine matuf olması

kadar, olmaması da muhtemeldir. Atıf olmaması durumunda
kulUbilıimde durulması, dolayısıyla ve ald sem'ıhim cümlesinin
ibtidaiyye olması kap eder. Ayetin manası bu taktirde "Al/alı onlann
kalp/erine mühür vurmuştur. Klllakları ve gözlerinde de perde vardır."

9Oen-Neml (21) : 65.
9l el_Cin (72): 26-27.

92ma.. Güngör. M., "T~/sirdt Ko"ulu Tt/sir Mttodu", $. Si.
93e_Bakara (2) : 7.

262



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 138 (1, 2)

şeklinde olur. Atu olma durumunda ise ve ala ebstirihim ifadesi ibtidaiyye
olur.

Ancak Kur'ini bütünlük içindeki bir başka ayeti gördüğümüzde

ikinci ihtimalin doğru ve tereme şayan olduğu ortaya çıkmaktadır:94

.
....-~ r-"') r-l' Js- <!ll .w.ı) "-Y' ...ıı l>.:;ı if .-:-,1)1

i,= . ...., Js- J-) y;J

"Heva ııe heı/esiııi ilah edinen ve Allah'ın bir bilgiye göre saptırdığı,
kulağlnt ve kalbini mühürlediği, gözünün üstüııe de perde çektiği kimseyi
gördün mii?''95

Kur'an-ı Kerİm'in şefaat konusundaki görüşünü de bu bağlamda

değerlendirmek mümkündür. Bilindiği gibi pek çok ayetle Allah'dan başka

biç kimsenin şefaat edemeyeceği bildirilmektedir. Mesela bu tür
ayetlerden bir tanesi şu şekildedir:

oF ; .,ıı ~ .J')'i'J "-'1,.-;'~ J~ ~li.:Jı <!l Ji
"De ki: Şefaatin hepsi Alluh'a aiııir. Göklerin ve yerin miilkii

O'mU/dur. Sonra O'na döndürüleceksiniz. ''96

Aynı şekilde bir başka ayeue de şöyle buyurolmaktadır:

..,-J) " )' if r-ıJ ..:.-.,J r+') Ji i).r'->-< 01 0j~ "".lll ,,):';';1)
. - .LI '. 'J .

. d""~&-, J.-
"Rub'lerinin (huzuruna) }wşn:dilmekteıı korkunlurı aliliilla uyar ki:

keııdi/erinin O'ııdan başka ne bir dostlan Ile de bir şefaatçiJeri vardır.
Umulur ki taha sahibi olurlar. ''97

Görüldüğü gibi sadece bu ayetled okuyan bir kimse, ahiret gününde
Allah'dan başka hiç kimsenin şefaat edemeyeceği sonucuna rahatlıkla
ulaşabilir.

Diğer tarafdan başka bir takım §yetlerde de Allah'ın kendilerine
izin verdiği bazı kimselerm şefaat edebileGeği açık bir şekilde ifade
edilmektedir. Mesela:

94Skz. Abdıı'ı-A.ı Salim MUkerrem, "Kur'lin-ı Kerim'iıı Kur'liıı-ı Kerim'le Tefyiri",
çev. MUcteba Ugur, Diy. ışı' Bşk. Dergisi, c. XII, S. 6, s.348. .

95el_Cisiye (45); 23.

96ez_Zümer (39) ; 44.

97el_En'am (6); 5ı.

263

",.,,;,~---------- .._._-------



D00095s8y1996.pdf 19.01.2010 16:13:54 Page 139 (1, 1)

ts-

"o gün, Rahmtin"ın izin verdiği ve sözünden razı olduğu kimseden
başkasının şefaatı fayda vermez. ''98

Gayet açık bir şekilde anlaşılmaktadır ki, Allah'ın sevdiği ve izin
verdiği kimseler şefaat edebileceklerdir. Şu halde önceki ayetlerde
şefaatin sadece Allah'a mahsus olduğunun ifade edilmesindeki esas
mesaj, bu konuda son sözün sadece Allah'a ait olduğunun, bir başka

deyişle kişinin öncelikle Allah'ı memnun ve razı etmeksizin başkalanmn

şefaatiyle kurtulamayacağının, yani Allah'a rağmen kurtuluşun mümkün
olamayacağının kesin bir şekilde vurgulanmasıdır.99

O halde Kur'an'ın bu konudaki görüşünü formule edersek şunu

diyebiliriz: Şefaat ancak Allah'm rızası ve izni doğrultusunda vardır. Hiç
kimse Allah'a rağmen şefaat edemeyecektir.

ll. KUR 'AN! SİYAKIN TARİHSEL ARKA PLANI,

(METİN.ÖTESi BAGLAMITABİ BAGLAMlOfJIBÜYÜK

BAGLAMIOI)

Siyak olgusunun bir metinsel diğeri de tarihselolmak üzere iki
yonu bulunmaktadır. çalışmamızın sınırlı imkanları içerisinde sadece
siyakın metinsel kısmı üzerinde durmayı hedeflemiştik:. Ancak yeri
gelmişken siyakuı bu kısmı üzerinde de biraz dunnanın faydalı olacağını

düşündök.102

Öncelikle şunu vurgulamakta fayda görmekteyiz:

Tarihsel arka plan adını verdiğimiz bağlamın tarihsel boyutundan,
iradenin içinde ortaya çıktığı -deyiş yerindeyse- dış dünyayı

anlamaktayız.103

9&rihi (20): 109.
99BIcz. Güngör, M., "Te/sirde Konulu Tt/sir Mttodu", s. 51-52; Ayrıca blcz. es-Sa'di,

Abdurrahman b. Nisır, d-Kapaıdu'I-Hlsan li-Te/sfri'I-Kur'iin, Riyid 1402/1982. s.
39.

lOOTobi bağıam dcyi~ini Dücane CündioA;lu'nda gördük. BIcz. "Kur'an', Anlamanın
Anlamı Ourint -Htrmtnjjtik Bir Dtnqim-", Bilgi ve Hikmeı, Vaz., 1994n. s.
82-83.

101 Büyük bağlam diye çevirdiğimiz ~s-siYÖku·l.kthrr deyi~ini de Nasr Himid EM Zeyd'de
gördüğümüzü ifade etmeliyiz: Bkz. Mtf1ıQmu'n-Nass -Diriisetün ii Utıımi'l­

Kur'an, Kahire, 1993, s. 95.
102 Genelolarak konuyla ilgili daha geni~ bilgi için bkz. Ünvcr. M. agt., s. 33·38.
103 Geniş bilgi için bkz. Rickman, H. P., Aıdama ~e insan Bilimleri, çev. Mchmet Duğ,

Ank.1982,s. 120-121 vd.
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Sözgelimi bir çocuğun sözlerinde ya da davranışlarında görülen
seviyenin ya da muhtevaıun oluşumunda katkısı olan aile, okul, çevre ve
benzeri unsurlara siyalcm tarihsel arka planı adını vermekteyiz.

Anlama sürecinin gerçekleşmesinde, bağlaının metinsel kısmı

kadar tarihsel kısmı da çok büyük önem arzetmektedir. Kur'an'ın mesajını

bir bütün olarak anlamanın bir başka şartı da, onu tarihteki evveliyatı

(tarihsel arka plan) ile birlikte İncelemenin gerektiği hususudur.

Kur'ao'm birincİ derecede tarihi arka planı, Hz.Peygamber'in kendi
faaliyeti ve onun Kur'ao'm rehberliğinde yaklaşık yirmiüç sene boyunca
devam etmiş olan mücadelesi olmaktadır.

Hz. Peygamber'in en uygun bir ifadeyle sünnet adını alan
müdidelesini kavramak ise, İslam'ın zuhur ettiği zamanın arefesindeki
Arap muhitini mümkün mertebe anlamaya bağlıdır. Çünkü Hz.
Peygamber'in mücadelesi söz konusu muhitin önceden var olmasını

gerekli kılmaktadır. İşte bundan dolayı, Arapların örf ve adetleri,
müesseseleri ve genelolarak hayat tarzlan Hz. Peygamber'in vermiş

olduğu mücadeleyi anlamak için esas olmaktadlI'.I04

Özellikle, Mekke'nin İslam'dan önceki durumunu anlamak gerekir.
Sadece Arapların dini durumunu değil, aynı zamanda onların sosyal
kurumlarını, ekonomik hayatlarını ve politik ilişkilerini de anlamaya
çalışmanın büyük öQemi bulunmaktadır. Buna ilave olarak Hz.
Peygamber'in mensubu olduğu güçlü bir kabile olan Kureyş'in etkin rolünü
ve bu kabilenin Araplar arasındaki dini ve ekonomik nüfuzunu da anlamak
gerekir. 105

Bu unsurun önemi, günümüz Kur'an araştırmalarında daha da
belirgin bir boyut kazanmıştır. Zira günümüzde, Kur'an'ın Hz.
Peygamber'e indiği İslami çağın zaman-mekan bağlamında meydana gelen
değişimleri tam hesaba katmadan İslami metinlerden hükümler çıkannaya

çalışmak sağlıklı bir davranış olmayabilir. Hicri ilk asırlardaki müfessirler,
hukukçular ve okuyucular bu tür bir davranış içerisine girebilirler ve

104 Bu bağlamda Hz. Ömer (R.A)'a ait olduğu ril'iiyet edilen şu söz belki hatırlanabilir:

.~Wl.,jfi'1 if i)L."1\ ~ ~ t:>i öJ~ Ö)/, (j....~1 ı..?/"...;u.:; kjl

"Cahiliyeyi f(/ll/llltI.I·1I1I hi,- ıııiis/iiııll/ıı "I"/Clya çıktlğll1dCl. i.I·/WII'11ı kıııpları ,('ka ı,·k,.,.

kopmaya haşlar." Bu söz ve konuyla daha geniş bilgi için bkz. Reşid Rıdii, Tefsiru'l­
Kur'iilli'I-Hukim,(Te/sirlı'I.Meııiir),2. Baskı, Beyrut, tarihsiz. C. i, s. 24

105 Daha geniş bilgi için bkz. el-Htm, Emin, "Tefsir ve Te/sirde Edebi Tefsir Metodu",
çev. Mevlüt Güngör, Islami Araştınnalar, c. rı, S. 7, Mayıs 1988, s. [10-111 ; Fazlur
Rahman, "Kur'arı'ı Yorumlama", çev. Osman Taşlan, Islami Araştırmalar, S. 5,
Ekim 1987, s. 101
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neticede çok da fazla hata etmiş olmayabilirlerdi. Çünkü orta çağ sosyal
düzeni temelde çok fazla bir değişime uğrarnamışt!. Ancak bugünün
şartlannın ve ihtiyaçlarının hicri ilk asırlardakinden karşılaştırma bile
yapılamayacak derecede korkunç boyutlarda değişime uğramış olduğu bir
vakıa olarak karşımızda durmaktadır.

Dolayısıyla özellikle günümüzde bu konunun ihmale gelebilecek hiç
bir yönünün kalmadığı bir gerçek olarak değerlendirilmesi

gerekmektedir. 106.

Aslında sözü edilen bu hususlar yeni yaklaşımlar değildir. Kur'an'ın

sözünü ettiği çözümler ve yorumlar, getirdiği bu tarihi durumlar ilmi olarak
daha önceden ele alınmış ve bunun sonucu olarak Esbab~ı Nüzı11 ilmi adı

altında İslami ilimler sahasında büyük bir literatur doğmuş ve
gelişmiştir.107 Bu nüzıil sebepleri ilmi, Kur'an'ın ifadelerine ışık tutmayı ve
Kur'arı'ın mesajlarının anlaşılması için bir ortam temin etmeyi amaçlayan
tarihi malzemelerden başka bir şey değildir. Ancak biz, yukarıda sözünü
ettiğimiz tarihsel arka plan yaklaşımının, sebeb·i nözul çerçevesinden çok
daha geniş boyurlardaki platformlarda ele alınması gerektiğini

düşünmekteyiz.

Bununla birlikte diğer tarafdan, Kur'arı'ı anlamaya çalışmak için, onu
geçmişteki tarihi ortama götürmek, "Kur'arı'ın mesajını zaman ve mekanla
sınırlamak ve onu indiği çağa hapsetmektir" şeklinde ortaya çıkabilecek

bir itirazın da haklı ve isabetli sayılmaması gerektiğini düşünüyoruz.

Çünkü, Kur'an, kendi şarlları içerisinde değerlendirilmelidir şeklindeki

ilkenin ardındaki bürun fıkir ve düşünce bize göre Kur'an'm en doğru ve en
sağlıklı bir biçimde anlaşılması isteğinden başka bir şey değildir. LOS

Üstelik, Kur'an'ı ve mesajını tam miinasıyla anlamaya çalışmak ile,
onu indiği çağa hapsederek yürürlükten kaldırmayı amaç edinmek
tamamen farklı yaklaşımlardır. Dolayısıyla bu iki yaklaşımı hiç bir zaman
birbirine karıştırmamak: gerekmektedir.

SONUÇ

106 Bkz.. Ebü Süleyman, A. Ahmed, İslam'ın Uluslararası ilifkiler Kuramı, çey. Fehmi
Koru, isı' 1985,5.83. Aynca bkz. agt., s. 69, 89

I07Bu konuda yapılmış bir doktora tezi için bkz. Serinsu, Nedim, Kur'lin'w
AnlafılmasıııdaEsMb·1 Niiı.uliiıı Rolü, Istanbul 1993, Şule yay.

108 Daha geniş bilgi için bkz. Pazlur Rahman, age., s. 101. Son derece önemli olması
sebebiyle bu konunun başlı başına çalışılmasının feYkaHide faydalı olacağına

inanmakıaYIL Bu baAlamda dokıorcl (ezimiz olarak Kıır'61ı'ın Anfoplnıosmda Mdkf·
Medtni ilmiilin Rolü adlı bir çalışmaya başlamış olduğumuzu ifade elmek isıeriz.
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çalışmaınızm esas konusunu belirleyen özellikle Kur'an içi siyakın

boyutlarıyla ilgili olarak sözünü ettiğimiz başlıkların bize göre siyak
kavramı içinde ele alınmaları mümkün görünmektedir. Daha önce de
sözünü ettiğimiz gibi, çağdaş dilbilimcilerin ortaya koydukları siyak
anlayışları, bizim de söz konusu ettiğimiz konuları siyak. kavramı altında

inceleyebilmemizi destekler mahiyettedir.

Buna göre her bir ayet, kendi içerisinde bir bağlam bütünü
oluştururken, aynı zamanda içinde geçtiği 'konu bütünlüğüyle, komşu

konularla, içinde yer aldığı sureyle ve daha ileri boyutta bütün Kur'an'la
genel bir siyak: bütünü oluşturmaktadu.

Bildiğimiz kadarıyla -en azından Kur'an çerçevesinde- alimlerirniz
tarafından siyalca bu genişlik verilmiş değildir. BiZİm bu kavrama bu
genişliği vermem,izin Kur'an adına meşru bir yükleme olup olmadığını

-deyiş yerindeyse- sesli düşünmek istedik.
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