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ŞEYHi VE HADis-i ERBAiN TERCÜMESi"

Prof. Dr. Sadık CiHAN··

Abdülkadir Karahan "İslam-Türk Edebiyatında Kırk Hadis
Toplama Tercüme ve Şerhleri" isimli eserinde yazar hakkında şöyle

der:"Burada adını belirten Şeyhi'nin Divan Edebiyatının klasik
hüviyetini kazanmasında büyük rummet sahibi Germiyanh Şeyru

(ö.83211429'dan sonra) olmasına, gerek bu zatın böyle bir risalesi
olduğuna dair hiçbir yerde bir kaydın bulunmaması ve gereksee bilhasa
esenn dili ve üslubu dolayısı ile imkan yoktur. Bunun Keşfu'z-Zunun

Zeyli'nde Türkçe bir kırk hadis vücuda getirdiği bildirilen Şeyhi adı ile
maruf Süleyman b. Hasan Köstendili'den başkası olmadığı şüpheden

varestedir. .." i

Abdulkadir Karahan, Süleyman b. Hasan'ın (ö.12321 1817)
Türkçe kırk hadisi olduğunu Keşfu'z-Zunıin Zeyli'nin 1935 tarihli
baskısına dayandınnalctadır.

2 Süleyman Efendi'nin burada adı geçen
eserinin ismi 'Terkibat-ı Erbain'diL Eser incelendiğindegörülür ki, kırk

hadisle ilgili olmayıp, daha çok rüya tabirlerini ihtiva eden bir kitaptiL
Adı geçenin manzum kırk hadisi olduğuna dair kaynaklarda herhangi
bir bilgi mevcut değildir. Tahmin ediyorum Abdulkadir Karahan
TerkIbat-1 Erbain'i görmeden isme bakarak böyle bir neticeye varmış

olabilir. Yalnız Süleyman Efendi'nin Te'vilat-ı Erbain) isimli bir ırk
hadis eseri vardır fakat mao+um değildir. Kırk hadis gayesiyle yazılmış

olmakla birlikte otuzdokuz hadis ihtiva eder ve hadisler tasavvufi
olarak şerh edilmiştir. Halbuki manzum olanı otuzbeş hadis ihtiva eder
ve tasavvufı bir özellik taşımaz.

Her iki eser, hadis muhtevası bakımından, karşılaştırıldığında

da çok farklı oldukları görülür. Mesela. 'Te'vilat-ı Erbain'in birinci
hadisi "Kişi dilinin altında gizlidir..... otuzdokuzuncu hadisi ise
"Evvelkiler sonrakilere ne kadar bir şey bıraktılar"s. Manzum Hadis-i

Osmanlı Devri Hadis Yazarlan Üzerine Araştınna. seri: 5.
.. O.M.Ü. İlahiyar FaküJıesi Öğretim Üyesi.

İstanbul Edebiyat Fakültesi Yayınlan. no: 587. İslanbul. 1954. s.255.
~ Bagd.ıtlı İsmail paşa. İzahu'l-Meknün - fi'z-Zeyli aHi Keşfi'z-ZunÜIl. İsıanbul.

136411935, L 283 (Bkz. ayıu eserin İstanbul. 1972 baskısı ı. 283).
J Ayıu eser (İsıanbul. 1972) I, 220 (Bkz. İstanbul Siileyınan.iye Katüpilanesi. Hacı

Mahmud Efendi Bölümü, Of. 2710/1. Risale ve M. Arif·M. Murad Bölümü. [LT.

213/4. Risa.ıe.

4 Hacı Malunud Bölümü. rır. 2710/1. Risa1e. 3.14.'1 "arak.
s İ5lanbııl Üniversitesi Katüpharıesi. Türkçe Yazınalar, nt. 8221I.Risa1e. 2bvarak.
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Erbain'in birinci hadisi «Kim la ilahe iHallah derse Cennete girer",
otuzbeşinci hadisi ise şudur: "Allah'a, insanlann en hoş olmayanı

birbirine şiddetli düşman olan1andır',6

Eserin yazarının

Şeyh-i na-tüvan fakir-ü zaif
Lutf edüb Şeyh-i günahkare'

nusralanndan Şeyru mah1aslı bir şair olduğu anlaşılmaktadır. Fakat
Türk Edebiyatında şeyhi mahlasını kullanan bir çok şair vardır. Sadece
şeyhi mahlasının bulunduğu metinlerin bunlardan hangisine ait
olduğunu tespit edebilmek oldukça zordur.

Netice olarak eserin Süleyman b. Hasan Köstendili'ye ait
olmadığı, şimdilik adını tespit edemediğimiz Şeyhi mahlaslı bir Türk
şairine ait olduğunu söyleyebiliriz.

Hadis-i Erbain'in Tanımı

İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi'nde çalışrrken, bakma imkanı
bulduğum Şeytll'nin Türkçe 'Manzum Hadis-İ Erbain" tercümesının

bazı yerlerinin silinrnek üzere oduğunu gördüm. Bu bakımdan eseri ilim
dünyasına kazandırmak düşüncesiyle, şimdilik tek nüsha olan eser
üzerinde çalışmaya karar verdim.

Eser otuzbeş hadis ihtiva eder. İkinci hadis tamamen silinmiştir.

Fakat bu sayı nsalenin kırk hadis olarak isimlendirilmesine mani teşkil

etmez. Çünkü müellif kitabının "Sebeb-j Te'lif' kısmında "Men
hafiza..." hadisini nakletmekte ve bundan uhrevi ümitler beklediğini

söylemektedir:

Kıldı çün fakir-ü-pür noksan9

Bu beşaret işaretin iz'an

Hinunet etdi ki nlz-i mahşer'de1o

Ola asG.de zıll-ı rahatde

Terceme etdi kırk hadisi tamarnil
Himmet etdi ana çfi subh ile şarn

6 Aynı eser, 6a varak
1 Aynı eser, Lb varak.
8 Aynı eser, 2b varak
9 13. beyt
ın 14. beyt
ıı 16. beyt

6
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Caİni'i erbain hadis-i şe~ı
Şeyh-i na-tü-van fak.'ir-ü-zaif

Eser otuz beyitlik mesnevi tarzındaki giriş ve sebeb-i te'lif,
hadislerin tercümesi ve hatime olmak üzere üç kısımdan oluşmuştur.

Nüshanm Tanımı

Kütüphane
Numara
Varak
Yazı

Satır

Ebadı

İstanbul Üniversitesi Türkçe Yazmalar
822/1. Risaıe

Ib-6b
Ta'lik hattı

14
186 x 106 (l33nı)~

Hadislerin Muhtevası ve Kaynakları

. Hadisler ekseriyede din, ahlak ve sosyal hayat bakımından

Islam Dini'nin ana prensipleri ile ilgili konulan ihtiva eder.

Genellikle hadisler kısa, yani ezberlerneye müsait, sahih
hadislerden seçilmekle birlikte, birkaç tane de zayıf ve uydunna
hadislere yer verilmiştir.

Hadislerin kaynaklannı Kütübü's-Sitte ve Ahmed b. Hanbel'in
(ü.241/855) Müsned'i ve diğer bazı hadis eserleri teşkil etmektedir.,

Kullamlan Vezin
Müellif mesnevi tarzındaki gınş kısmında ve hadislerin

tercemesinde "Feilatün mefiilün feilün" ve ''Failatün mefiiilün feilün
(fa'lün)" vezinlerini kullanmıştır.

GİRİş

1- 2at-1 Pak-i Hüdaya Hamd-ü sena
Hamd eder ana cümle eşya

2- Hayy-u kayyG.m-u-lem yezel oldur
Edeb-ü daim-ü ezel oldur

3- Yoğik:en bu cmaru var etdi
Kudretin şöyle aşikar etdi

4- Nef-İ ruh eyleyüp gül-i bake
Mazhar etdü bu denlü idrake

1217.beyt

7
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5- . Dahi halk eıdi enbiyayı i'zam
İtdi her birine veli ikram

6- Cümleden ol gürı1h içinde güzin
Nur-ı Aluned'le doldu my-i zemin

7- Nfir-ı plikiyle küfr-ü dallil
Mülk-i din içre buldu İstiklal

8- Her nefes ruha salat-ü selam
Cümle etbama 'ala'l-İtmam

Sebeb-i Te'lif

9- Oldu ravi Ali YÜ Ebu Derdi
Ki buyunnuşdunırHabib-İ Hüda

10- Kırk hadis-İ şeôfi ümmetden
Hıfz eden emr-İ din-ü milletden

11- Haşr olur arsa-i kıyametde.
<Vlema ile enın-ü rahatde

12- Fi.ıkaha zümresine buIa vusGl
Nazır-ü şan' ola ana ResG.1

8
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13- Kıldı çün fakir-ü pÜf Doksan
Bu beşaret işaretin iz'an

14- Hinunet etdi ki Rfız-İ mahşer'de
Ola asude zıl1-İ rahatde

15- 'Ulema zümresine d3hi.l ola
OL neva.I-İ azime nail ola

ı 6- Tercerne etdi kırk hadisi tamam
Hinunet etdi ana çü subh ile şam

ı 7- Cfuni'j erba'ın hadis-İ şerif

Şeyhi-i na-tüV!n fakif-ü zaif

18- Ben ne hakim eya ResOl-İ Hüda
Niçe kadir benim gibi edna

ı 9- Nazm ide erbain hadis-i şerif

Ola Ia,'blri hoş edası laıif

20- Yine senden meğer ola ihsan
Ola düşvar işi anın asan

21- Mütevekk.il olup o Sultana
Düştü şevk-ü sam dil-ü cana

22- AsI-I ma'na be-inulcteza-yi makam
İki beyt içre nazın alundı tamam

23- Biri te'vil-i ma'ni-İ Muhta.r
Biri tezyin-i nazm-ı gevher-bar

24- Umanm tuhfemi Hud§. ve Resül
Ede hüsn-i kabiiUe makbül

25- Ey küşayende-i hazayih-i ciid
Halik-ul-kevn-İ R!zık-ul mevcfıd

9
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Hadis.l

26- Zeleli dGr kıl lisanimdan
Haleli hali' et beyanımdan

27- RGşen eyIe tarik-İ tahkiki
Rehber eyIe refik-İ tevfiki

28- LGtf edüb Şeyhi-i günehkiire
Cürmün afv ile yakmayub nare

29- Cümle kannda ol muİn-ü zahir
Kati asan ola her emr-i asİr

30- Etme iki cihanda ana 3Zab
Yokdurur hltfuna hesab-u kitab

ı:
i

li

ii

Devlet ol kimsenin diye her galı

Sıdkile Uililhe ilIill1ah
Akibet Cennete olur dahil
Eder ihsanı Hazret-i Allah

Hadis.2
Eshiya zümresi ki layıktır

Nekadar eylese Hüda ta'zim
Menzil olmuştur anlara Cennet
Şöyle nakleyledi ResUl-i Kerim

Hadis.3

Olur ehl-i kerem cihanda güzel
Daldır sİrete güzel suret
Keremi andan um odur adem
Umma IGtfu olursa bed suret

10
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Hadis .4

Hadis.5

Hadis.6

Hadis.?

Hadis.8

.k~~~~~J;J;;
•

Rehber-İ rah-ı şer olan adem
Çok sevab-ı eernile vasıldır

Hayn ta'lim edip delilolana
Fail-i haynn een hasıldır

'" ......-; /',4:~,/,'
./.'/'. v\~i.........., "'---" ",'

Ehl-i hacata h1ıfile söyle
Kerem et gösterüb eyü yüzler
Dedi geçer ResUl-İ R.bb-i Keıiın
Sadaka yerine eyü sözler

Fırsatı ziyi itme eyakil
Oku ya alim ol ya et t.'\im
Bunlar olmazsa bari rnüstemi ol
Rabi olma odur hatayı azim

Kendi re' yiyle eyleyen tefsır

Narda hazır eylesin yerini
Venne Kur'ana kendi Te'yinle
Ya'ni ma'oayı görmeden yerini

~
../. -'/:'_;;':/ /':-~/"
./ 1.........>tO':l.:;);..

.... • .... \ ...... ,.... • i,..i

Fahr-i alem yine buyurdu hadis
Dedi her kim severse gözlerini
Ba'de-l-asr etmesin kitabını

Çekmeye dünyede çeşm-i ganuru

tl
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Hadis. 14

Hadis.lS

Hadis. 16

Hadis. i?

Hadis. IS

'! / ..... ~~~-,,::;. ".,/. ~/ -c. "'" /~ ...
'~~~.r.\._ i -I' .' .:,~.. \ö' . ~,.", .v.\..;jll;;"Jl ~"~..:.,,. z.:;.--:..J--., _ , .. ..'....;~;T.,., ,
.. -. .

Salavatın faziletin fikret
Ne buyurur güzin-i mevcCıdat

RııZ-İ mahşerde akreb-i ümmet
Bana oldur ki çün verir salavat

',-:: L /.A.",·"'i" ~ ~~"'" ";t.
i ; " . ',:'11 . :1\·'-
'~~,,",~~b_'{J~~b\.,., . ..

Dayanıpmihr-İ dOne zulmetme
Bi-beka mı değil bu dehr-i deni
Mazhar eyler Huda clba veü
Halka dünyada her aza.b adeni

Bi-vefii. dehre aldarup kalma,
Yoktur asla bekası dünyamn
Bi-husus eylemek muhabbet ana
BaşıdlT her hata YÜ isyanın

Fukaraya tasarlduk et lillalı

Hoş buyurmuşdurur Resiılullah

Sadaka reddeder belayı dahi
Eder ömrü ziyade ol agah

":'\~n'~.:ı~\:'(:'~ i1(~~':'.,.<i.» .l~"-l A)O) .,..,..J,. .) .j;'jt."-.
- . . :,;;;,

. .'

Zikr-i Hakk', dilinde diiim et
İki aleınde olasın mesrur

13
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Hadis. 19

Hadis.20

Hadis.21

Hadis.22

Hadis.23

Oldu levhid efdal-ı ezkar
Ta ölünee dilinden eyleme dilr

Kimseyi acı sözle incitme
Çekmesin kimseler cera. senden
Müslim oldur ki müslimin anın

Salim ol yed-ü lisanından

Kizb-ü bühta.n viifir etme
Olmak İstersen e1l1-İ imandan
Amel el ayel-i "Kuli! Hak"la
Dilini sakla hezl-ü- hezyandan

Bir müselmanın aybıDl görsen
Anı seteedip etmesen izhar
İki ~ilemde ayb-ü-noksanın

Seteeder ol müheymin-ü-Settar

Kurb-u Hak İster isen ey mü'min
Gadaha eyleme müsaraatı

Bende el lutfile kamu halkı

Her umGmoda et mülayemeti

14
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Hadis.24

Hadis.25

Hadis.26

Hadis.2?

Verme dünyaya kendini mü'min
Seni menetmesin ibadetten
Terkeden sürınet-İ ResOlü veli
Behremend olamaz şefaatten

Verme ey dil mesaviye ruhsat
Kadir oldukça eyle hıfz-ı iisan
Gıybet oldu dahi zinadan eşed

Kim buyurmuşdurur O Fahr-İ cihan

,I, "",./1,/' /\~...../; ,/ ..... ' "

V\.A..~:. ' \\.~ 'v\.wol\ ...C'~ .;ııı
..... 1ı.GT~ i.J ,. ~J (;,,7, t:.'.. '" .

Halka her dem muavenet eyle
Olmak İster isen Hüda'ya yakin
Avn-i Mevla'dadır şu kimse veli
Ola rnüslim biricterme muin

Salik-İ rah-ı Hak olan adem
Eylemez ziyneÜ bu dünyada
Giyer ise eğer cihanda ham
Ummasın anı dar-! ukba.da

Ne kadar eyledikse cürm-ü-hatii
Tiiib ol affeder ani Alliih
Tevbe eden kişi günahına

Etmemiş gibidir o cünn-ü-günah

15
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Hadis.2S

Hadis.29

Hadis.3D

Hadis.3 ı

Hadis.32

1c/~ / ~//f;' , ,. /';" //"",~/,

~\ ....;~~V).1 \'.:~~~
V/ V~ ~ ..

Oku yaz lehv-ü-Iu'ba düşme sakın

Bu hadis-İ şerifi gör bir kez
Fakr olur mu cehlden ola eşed

M5J olur mu akıldan ola s'az

Bir cefli-hanedir bu cay-ı fe1ek
Sana iyinctan gelir gülmek
İındi terk eyle kesret-İ dahiki
Dile gütmekten erişir ölmek

~jS9\~5'~
Mazhar-ı nôr-ı Hak olam dersen
Kendine munis eyle Kur' anı
Ümmetin ihtiyin olmuştur

Okuyanla okutturan anı

- /.'/ ,'. "':ıı:;:'" "',/ /' /~/, ;...' ~, . . ..
.r-1~• .,j\\\ ~~. \".
~'1 v / .. '. " •.~v v

Amel-İ hayra sa'yeden mü'min
Mazhar-ı fi'l·j hayr olur mutlak
Kardeşi hacetinde olsa kişi

Hacetinde olur anın dahi Hak

Saç amel tahmunu bu dünyada
Göz yaşıyla edip anı iski

16
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Hadis.33

Hadis.34

Hadis.35

.,

Sonra dar-I bekada hasıldlf

Ahiret mezraıdurur dünya
.'JJ.)' '. /. " ·c , ,//~t'" ,': -';:, ı...~\ ....~\\~., :11.i,\,?\

...,.",.~.l.J"/.~~ ..' _. ;~..:- .

Eyle halk-ı cihiina lutf-u -kere·m
İster isen kerem eğer Hak~dan

Yeğdir Allah'a bir seru cahil
Abid olub barul olmaktan

~-·"~Ao~ ~[(~X; ~~-\~ ~:' :'\
jJ' < :.J!. ;!)%
Subh-ı sadık. fecirle rUşen olur

.. Eyle niyyet ibiide.t-i fecre
Ne katı sonra kıl ne et ta'cil
Ennek istersen a'zam-ı ecre

9~~\~~~'l~~~'
. Halkile hüsn"ü hulku adet kıl

.' Rifk yoluile eyle'f~th:i ketam
Katı mağbudu Hazret-i Hakk'ın

. ,', OL kişi.ki .qla elddü'l-hi.sam

Hamdülillah ki eyledİı\ ilmam
Ola Mis du'aya çun bu kelam
Gördüğünde hatarm ehl-i hüner
Avfile bana eyleye ikıiiın

Ola amn şefii Fahr-i cihan.
Bula enın-ü eman üze-re kıyim

.,
LT
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KAYNAKLAR

Hadis.l- İsa Muhammed b. İsa, Süneni Timıizi, (Tahkik:Ahmed
Muhammed Şakir), Birinci Baskı, Kalıire 1356/1973, V, 23-24,
h.2638 (K.İmanAI); Acluni, İsmail b.Muhammed, Keşfu'l-Hala

ve Muzilu'l-llbas,Beyrut 1351, n, 269 h.2561

2- Hadis silindiği için okunamamıştır.

3- Sehavi, Şemsuddin Muhammed b. Abdurrahman, el-Mekasıdu'l

Hasene, Bağdat 1385/1956, s.80, h.161; Seyyid Derviş,

Muhanuned, Esna'l-Metalib Fi Ehadlsİ Muhtelefeti'l Mera-tib,
Mısır 1355, sA4.İhn Cevzi "Mevdu", Ahmed b. Hanbel "Yalan
hadistir" demişlerdir.Aduni, Keşfu'l-hafii, i ,136, h.394.

4- Ebu Huseyn Müsliın b.Haccac el-Kuşeyı;, Sahibi Müsliın,

(Tahkik. Muhammed Fuad Abdulbiiki), Birinci Baskı, 1375/1955,
ll, 1506, h. 133, (K.İmare, 33); Süneni Timıizi, V, 41, h.2671
(K.İlmA2)

5- Ebu Abdullah Muhammed b.İsmail el-Buhiiri, Sabıhi Buhari,
İstanbul 1981, VD, 79, (K.Edeb.78); Aduııi, Keşfu'l-hafii, II,
115, h. 1947; Sehavi, mekasıdu'l-hasene, s.320, h.813

6. Sehavi, Mekiisidü'l-Hasene, s.68, h.134; Aduııi, Keşfu'l-hafii, i,
149, h.37. Zayıf bir senetle rivayet edilmiştir. Sehavi, hadisi
değişik lafizlarla nakletmiştir.

7. Süneni Timıizi, V, 199, h.2951 (K.TefsirA8). Burada "men
[essefe" yerine "men kaıe" olarak nakledilmiştir.

8. Ali el-Kiiri, Nureddin Ali b.Muhammed, el-Esriiru'I-Merfiia Fi'l
Ahbiin'l-Mevdiia (Mevdiiaıu'I-Kubra), Lübnan 1391/1971,
s.325, hA5; Ali el-Kan, el-Masniia Fi Ma'ıifeti'I-Hadisi'l

mevdii(Mevdiiaıu' s-Sugra), Halep 13 89/1969, s.14 I, h.3 i 5 ;
Aduııi, Keşfu'I-Hafii, ll, 222, h.2354. Hadisin aslı alınadığı ve
tıbbi bir söz olduğu belirtilmiştir.

9. Kaynağı tespit edilememiştir

ıo. Kaynağı tespit edilememiştir
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lL. Aciuru, Keşfu'l-hafii, II, 257, h.2516. İmamı es-Sagaru hadisin
mevzu olduğunu söylemiştir.

ı 2. Kaynağı tesbit edilememiştir.

\3. Ali el-Kari, el-Kubra, s.199, h.204; Ömer eş-Şeybaru,

Abdurrahman b. Ali b. Muhammed. Temyizu't-Tayyib, Beyrut
(tarihsiz), s.80.

Hadis değildir. Halk lisamoda dolaşan bir sözdür, fakat manası

doğrudur. el-Abkaf (46) suresinin 35.ci ayetinin manasına

uygundur

14. Süneni Tirmizi, ll, 354, h.484. Bazı lafiz farklılıklan vardlLOrner
eş-Şeybaru, Temyizu't-tayyib, s.50; Seyyid Derviş, Esna'l
metalib, s.58

ıs. Sahihi Müslim, IV, 2018 (K.Birr.45); Temyizu't-tayyib, s.46

16. Esna.'ı metalib, 5.94; Mekasıdu·l-hasene. s.182; Temyizu't
tayyib,s.67; el-Kubra, s.179; Keşfu'l-haCii, I, 344-45. İbn

Teymiyye, Celalüddin Suyuti ve ibn Hacer hadisin uydunna
olduğunu söylemişlerdir. Bunun İsa A1eyhisselam'ın, Malik
b.Dinar'ın ve Sa'd b. Mesud'un sözü olduğu ifade edilmiştir.
Hadisin uydunna olduğunu ileri süren görüşler yanında, Hasan el
Basri'nin mürseli, yani zayıf olduğunu belirten görüşler de vardır.

Netice olarak, hadisin uydunna olduğu hususundaki görüşler

çoğunluktadır ve gÖlÜşleri de yerindedir. Çünkü dünyayı

sevmenin her hatamn başı saymak yanlıştır. Müslümanın

dünyadan yüz çevirerek, sadece ahirete yönelmesi İslam'ın

felsefesine aykındır.

17. Kaynağı tespit edilememiştir.

18- Kaynağı tespit edilememiştir.

19- Sahihi Buhari, I, 8 (K. İman, 2); Sahihi Müslim, I, 65 (K. İman,

I), h. 65; Sünen-i Tirmizi, IV, 661, h.2504 (K.Kıyame, 38) ve V,
17, h. 2627 (K. İman, 41); Ömer Şeybani, Temyizü't-tayyib,
s.155.

20- Sünen-i Tirmizi, IV, 660, h.2501 (K. Kıyame, 38); Ömer
Şeybanı, Temyizü't-Tayyib, s.I55.
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20

21- Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Süneni İbn Mace,
(Tahkik: Muhammed Fuad Abdulbaki)137211952, n, 850,
h.2544 (K. Hudud, 20); Ebu Davud es-Sicisıani, Sün~ni Ebi
Davud, (Tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdülhannid) IV, 287,
h.4946; Sünen-i Tirmizi, IV, 34, h.1425 (K. Hudud,15) ve IV,
326, h. 1930(K. Birr, 28).

Sahihi Buhari, Yil" 80 (K.Edeb, 78); Sahibi Müslim, IV, 1706,
h.IO (K.Selaın, i); Süneni İbn Mace, II, 1216, h.3689,
(K.Edeb,33).

Kaynağı tespit edilememiştir.

ACıuni, Keşru'l-hata, n, 81, h.1812; İmam es-Sağani, hadisin
uydurma olduğunu belirtmiştir.

Süneni Tinnizi, iV, 34, h.1425 (K.HudGd, 15) ve IV, 326,
h.1930 (K. Birr, 28); Süneni Ebi Davud, IV, 278, h.4946.

Süneni İbn Mace, n, 1187, h.3588, (K. Libas, 32).

Süneni İbn Mace, ll, 1420, h.4250; Keşru'l-hafii., i, 296, h.944;
Sehavi, Mekasidü'I-Hasene, s.I52, h.313; Ömer eş-Şeyban!,

Temyizü't-Tayyib.5.56.

Kaynağı tespit edilememiştir.

Süneni Tirmizi, IV, 551, h.2305, (K. Zühd, 37); Keşru'l-hafii., ll,
106, h.1915; Ömer eş-Şeybani, Temyizü'l-Tayyib, s.119.

Sahibi Buhari, LV, 108, (K.Fedailü'I-Kur'an, 46); Keşru'l-hata, i,
393, h.125!.

Süneni Tirmizi, IV, 35, h.1426 (K. Hudud, 15); Keşru'l-hafii., n,
272, h.2579.

Ali el-Kan, el-Kühra, 5.345; Esna'l-Metlilib. 5.214; Ömer eş

Şeybani, Temyizü'ı-Tayyib, s.168; Keşru'l-hafii., i, 412, h.1320.

Hz. Peygamber'in sözü olarak kabul edilmemiş, fakat mana
bakumodan sahih olduğu belirtilmiştir. Ali el-Kan, hadisin
manasının "Kim ahiret sevabım isterse onun sevabırn artınnz.

Kim dünya menfaatini isterse ona da ondan veririz" ayetinden
iletibas edildiğini ifade elnniştir. (Bkz. ŞGra (42), A 20.

33- Süneni Tirmizi, IV, 342, h.1961, (K. Birr, 28).

,
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34- Süneni Tinnizi, I, 289, h.154 (Bab. 17); Keşfii'l-hafii, I, 126,
h.361.

35- Sahibi Buhari, V, 159, (K. Tefsiru's-sure 65) ve lll, 101,
(K.Mezôlim, 46); Sahibi Müslim, IV, 2054, h.5, (K. ilm, 47).

1- Hadis değişik lafizlarla zikredilmiştir. (Bkz. Ac1un!, Keşfii'l-hafil,

II, 246, h.2465)

AÇIKLAMALAR
Hadis i "Kim Lailahe inmlah derse Cennete girec"

Gah :Zaman
Sıdk :Dnğruluk,gerçeklik

Alabet :Nihayet,son

2- "Siliruniş"

Eshiya :Cömertlik,eliaçıkolanlar
Ta'zim :Saygı gösterme,büyiikleıune,ululama

Menzil :Konak yeri

3- "Hayn güzel yüzlüler yaıunda aryuuz".
Ehl-i Kerem :Cömert kişiler

Dal :Deıa.let eden, gösteren, işaret, eden
Sôret :Biçim, görünüş kılık

Siret :Bir kimsenin hali, tavn, gidişi

4- "Kim bir hayra delalet ederse. onu yapan kadar sevap kazanır".

Rehber-j rah-ı ser' :Şeriat yolunu gösteren
Sevab-ı eemıle :Güzel sevap
VaSlI :ınaşan

Fail-i hayr :İyilik yapan
Hasıl :Husule gelen, olan

5- "İyi söz sadakadır"

EW-İ hacat :İhtiyaç sahibi kimseler,muhtaçlar.
Lulf :İyi muliınele, iyilik, güzellik

6- "Alim ol veya öğrenen ol veyahut dinleyen ol, fakat dördüncüsü
olma"
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7- "Kim Kur'anı reyi ile tefsir ederse. ceheMemdeki yerini
hazırlasm".

Nar :Cehennem, ateş

8- "Kim. gözlerini severse, ikindiden sonra yazmasın"

Ba'de'l-asr :İkindien sonra
Cesm-İ gam :Keder gözü. ta.sa kaynağı

Fahr-i Alem :Hz. Peygamber

zayi
Müstemi
Rab!
Hata-yı azim

:Elden çıkarmak, kaybetmek
:Dinleyen, dinleyici
:DördüncOsü
:Büyük günah, büyük kabahat

9- 'lGm alime tekaddürn ederse, sanki o mushafa otunnuş gibi
olur".
Mushaf :Kur'anı Kerim
Heman :Hemen derhal, o anda

i
. 'I
i
ii
,

1·1
1'1

\0-

11-

''Beşikten mezera kadar ilim öğreniniz"

Talib :İsteyen, istekli, talebe
Mehd :Beşik

Lahd :Mezar

«Kim bana salavat getirirse, zerre kadar günahı kalmaz".
Saadet-i darevn :Dünya ve ahiret mutluluğu
NazIf :Bakan, gözeten

. "Dünyayı terketmek her ibadetin başıdır".

"Dünya bir saattır. ona itaat et"
Sa'y :Gayre~ çabalama
Ahir :Son

12-

13-

Naks-ı dünya
LLiL
Ceng-ü-cidaı

Terk-İ dünya
Re'si

:Dünyanın süslemesi, zineti
:Gönül
:Savaş

:Dünyayı bırakmak, terketmek
:Başı
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ı4- '<insanlann kıyamet günü en üstünü bana ençok salavat
gelirenlerdir"
Guzin-i mevcudat : MahIukatın seçilmişi.Burada Hz.

Peygamber kasdedilmiştir.

RGz-i mahser :Kıyamet günü, mahşer günü
Akreb-i ümmet : Ümmetin en yakını (olanlar)
Fikret : Düşün

ı 5- "Muhakkak Allah insanlara dünyada azab edenlere azab eder".
Mihr-i dün : Aşağı, aşağıdaki

Bi-beka : Sonlu, sonu olan
Dehr-i dem : Aşağılık dünya, rezil dünya
Mazhar : Nail olma

i 6- "Dünyayı sevmek her hatamn başıdır".

Bi-vefa :Veıa.sız, sözünde durmayan
Dehr :Dünya, zaman
Ba-husus :Bilhassa

ı 7- "Sadaka belaxı savar, ömrü uzatır".

Lillah : Allah için
Agah :bilgili, haberli, uyanık

18- "Zikiderin hayırlısı Allah'tan başka ilah yoktur diye şehadet

etmektic" .
Zikr-i Hakkı : Allalu anma
MesrGr :Menınun, sevinmiş

Efdal-ı ezkar : Zikirlerin, anmalann en faziletlisi
Dür : Uzak

i 9- "Müslüman, müslümanlann elinden, dilinden salim olan
kimsedir".
Yed-ü-lisan: Eli ve dili

20- "Kim susarsa kurtuluşa erer".
Kizb-ü buhtan: Yalan ve iftira
Viifir : çok, bol
Hezl-ü-hezeyan:Alay,şaka ve saçma sapan konuşma
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21- "Kim bir müslümarnn ayıbını örterse, Allah da o kimsenin dünya
ve ahirette ayıbını örter"
Setr: Örtme, kapama
İzhar : Meydana çlkarma, gösterme
Müheyminü Setıiir: (Koruyan, örten) Allah

22- "Muhakkak Allah her işte yumuşaklığı sever."
Kurb-u Hak
Müsaraatı

Bende
Müıa.yenet

Umür

: AIlah'o, Hakka yakın olmak
: Acele etme, sürat
: Kulk, köle
: Yumuşak huyluluk
: işler

i

!
i

23- Kim sünnetimi terk ederse, şefaatıma nailolamaz".
Behremend: Hisseli

24- "Gıybet etmek zinadan daha şiddetlidir".

Dil : Gönül
Mesavi: FenalıJdar, kötülükler
Hıfz-ı lisan : Dili korumak
Esed : Daha şiddetli, daha sert
Fahr-i Cihan : Hz. Peygamber

25- "Kişi müslüman kardeşinin yardımında olduğu müddetçe, Allah
da o kişinin yardımcısı olur".
Her dem : Her vakit, her zaman
Muavenet : Yardon, yardım etme
Avn-ı Mevla : Allah'ın yardımı

Muin : Yardımcı

26- "Kim dünyada ipek giyerse, ahirette giyemet'.
Siilik-i riih-ı Hak: Allah yolunda giden
Dar-ı ukba : Ahiret

27- Günahına tevbe eden kişi hiç günah işlememiş gibi olur".
Cürm-ü hata : Suç ve günah
Taib : Tövbe eden
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28- Cehaletteıidaha şiddetli fakirlik ve akıldan daha aziz bir mal
yoktur"
Levh-ü-Iu'ba : Faydasız iş ve oyun. eğlence

Esed : Daha şiddetli

A'az : Dalıa aziz
Fakr : Fakirlik, yoksulluk

29- Çok gülme kalbi öldürür"
Cefii-hane : Cefa ve eziyet evi
Cily-ı felek : Yer ve gökyüzü
Kesret-i dahile : Çok gülmek

30- "Sizin hayırlıruz Kur'an'ı öğrenen ve öğretendir"

Mazhar-ı nur-ı Hak : Allah'ın nuruna nailolma
Manis : Yoldaş
İhtiyar : Seçme, seçilmiş.

31- "~m kardeşinin ihtiyacını gideriese. Allah da onun ihtiyacım

giderir".
Amel-i hayr : İyi amel, iyi iş

Sa'yeden ': Koşan
Mazhar-ı fi'l-i hayr : İyi, hayırlı fiile nail olmak

32- "Dünya ahiretin tarlasıdlf"

İska : Sulama, su venne
Dar-ı beka : Ahiret
RasıJ :Husule gelen, peyda olan
Mezra : Ekilecek tarla, yer

33- Cömer olan cahil kişi, cimri olan abd kişiden daha sevimlidLr".
Halk-ı cihan : Dünyayı yaratan
Sehi : Cimri, tamahkar .
Bahil : Cimri, tamahkrır

34- Feclr vakti sefer yapIlUZ, zira onun büyük ecri vardır".

Subh-ı sadık : Tan yerinin ağarması

Fecir : Sabaha karşı, güneş doğmadan önce
İbildet-i fecr : Sabah namazı
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35- Allah'a İnsanlann en hoş olmayaru birbirine şiddetli düşman

olanlandır" .
Hüsnü hulk : Güzel ahlak, güzel huy
Rıfk : Yumuşaklık, tatlılık

Eleddü'l-hisam: Şiddetli düşmanhk

Ta'cil
A'zam-ı ecr

İtmam

Bais
Ehl-i hüner
Emn-ü eman
Kıyam

Fahr-i cihan

: Acele ettirme, çabuklaştınna

: Büyük sevap

Netice
: Tamamlama, bitirme
: Sebep olan
: Hüner sahipleri
: Eminlik, korkusuzluk
: Ayağa kalkma, ayakta durma
: Hz. Peygamber
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TEKNOLOJiK GELişMELERVE iSLAM
AHLAKI·

Prof. Dr. Hüseyin PEKER""

İslam Dini'nİn hedefi insanı olgunlaştırmak, güzel ahlak sahibi
yapmaktır. Peygamberimiz, peygamberliğini ahlaka hasretmiş ve "Ben
ancak iyi ahlakı tamamlamak için gönderildim"l buyurmuştur.

İslam'da hedef, ahlaklı insanlar ve bu insanlardan oluşan ahlaklı

toplumlar meydana getirmektir. İslam'ın bütün emirleri bu hedefe
varmaya yöneliktir diyebiliriz. gerk ibadetler olsun gerekse diğeer

yapılan davranışlar olsun bu hedefe hizmet ettiği oranda değer

kazanmakta, yoksa Allah katında hiç bir önemi olmamaktadır. Bir kaç
örnek vererek teknoloji konusuna girmek istiyorum.

Bilindiği gibi İslam Dinince yapılması farz kılınan bir takım

ibadetler vardır. Namaz, oruç. zekat ve hac gibi. Ancak yapılan bu
ibadetler, İnsana ahlaki bir olgunluk kazandınnıyorsa. onu kötü
huylardan, olumsuz davranışlardan alıkoymuyorsa, yani insan,
ibadetlerinin yarani\1 bu dünyada görmüyorsa ahirette de
gönneyecektir. Şuuruna enneden, alışkanlık haline geldiği için, ya da
zoraki ve gösteriş için yapılan ibadetler boştur, sadece şekilden ibarettir
ve böyle ibadet yapan kimseleri Allah k.ınamaktadır.

İşte namazIa ilgili olarak Allah şöyle buyuruyor: "Vay haline şu

namaz kılanların ki, onlar namazıarından gafıldider (Yani, kıldıkları

namazın şuurunda değildirler). Onlar gösteriş (için ibadet) yaparlar. ,,2

Çünkü Allah, namazın insanlan kötülükten ve fuhuştaıı, meşru olmayan
şeylerden alıkoyacağını bildinnektedir. "Kilaptan sana vahyedileni oku ve
namazı kıl. Çünkü namaz, hayasızlıktan ve kötülükten meneder. ,,3 Buradan
anlaşılıyor ki, eğer namaz insana bu özellikleri kazandımuyorsa, kişi sadece
eğilip kalkmaktan öteye bir şey yapmıyor demektir.

. Bu makale 03.01.1997 ıarillinde o.M.O. Daluyat Fakültesi'nde konferans olarak
verilmiştir.

•• O.M.O. İlahiyaı Fakültesi Öğretim Üyesi.
i Aluned İbn·i RaheL, Milsned,Il,s.381.
2 Ma'un. 4~.
3 Ankebül, 45.
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Oruçla ilgili olarak ise Cenab-t Hak, "Ey inananlar, sizden
öncekilere yazıldığı gibi (farz kılındığl gibi), korunmaruz için si,zin
üzerinize de oruç yazıldl"4 buyurmaktadır. GörüldOğü gibi oruçtan esas
maksat da kötülüklerden korunmak, güzeııikler halinde kalmaktır.

Nitekim Peygamberimizin yanında, "her gün oruç tutar, bütün gece
namaz kılar, ancak ahlaJa kötü, diliyle komşulannı incitir" diye
kendisinden bahsolunan kadın hakkında Peygamberimiz, "o kadında

hayır yoktur, o cehennemliktir"~ buyurmuş ve böylece ahlakı kötü olan
bir kimsenin orucunu ve namazım Allah'ın kabul etmeyeceğini

bildirmiştir.

Kurban konusunda da Yüce Allah, Itanlann etleri ve kanlan
Allah'a ulaşmaz, fakat sizin takvanız (yani, sizi Allah'ın emirlerini yerine
getirmeye sevkeden kuvvetli inancıruz ve hünnetiniz) O'na ulaşır'"

ayetiyle kurban ibadetinde de ahlakiliğin esas olduğunu bildirmektedir.

Sadaka ve zekatta da güzel ahlakın, hem madden hem de ruhen
temizlenmenin esas olduğunu şu ayetler göstermektedir: "Ey iman
edenler, Allah'a ve ahiret gününe inanmayıp insanlara gösteriş için
malını harcayan kimse gibi, başa kakmak ve eziyet etmekle
sadakalarınızı boşa çıkarmayın,"7 "Onların mallarından bir miktar
sadaka (zekat) al ki, onunla kendilerini temizleyesin ve yiiceltesin."s

Görüldüğü gibi İslarnda hedef insandır. İnsanın davranışlarıdır

ve dolayısıyla insanla beraber toplumdur. İnsan ise bir bütündür.
İnançlarının, duygularının, düşüncelerinin, ibadetlerinin ve diğer

davranışlarının beraberce oluşturduğu bir şahsiyettir. Bunların hepsi
birbirine bağlıdır. inançlarından ya da duygularından ayn olarak,
insarnn yalruz davranışlanm ele almak ve onu sadece davranışlanna

bağlı olarak değerlendirmek eksiktir, yanlıştır. Bu nedenle islamiyet
önce insanın sağlam bir inanca sahip olmasını istemiş ve bunu şart

koşmuştur. Çünkü ibadetler de diğer davranışlar da inanca bağlı

olacaktır.

Kuran-ı Kerim'e göre kurtuluşa erecek olan insanlar, yani

4 Bnkara, 183.
s Buhari. Edebü'l-Müfred, (AhWc. Hadisleri);Ter.: Mikri Yavuz, İsU974. C.L s.133.
6 Hac. 37.
, il:ıkaıa. 264.
i Tevbe, 103.
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mü'minler, önce Allah'a inanırlar ve O'na teslim olur, gönülden
bağlamrlar.

1l Allah'a ortak koşmazIar.
lo Göklerin ve yerin mülkünün

yalnız Allah'ın olduğunu bilirler. ii Allah'tan geldiklerine ve yine O'na
döneceklerine yalônen inanırlar. ıı Dünyanın gelip geçici bir yer ve
dünya hayatııun İnsan için bir imtihan olduğunun

13
şuuru

içerisindedirler.

Yine Kur'an'a göre insan ka.inattaki yaratıklann en
mükemmelidir. Allah insanı haife olarak yarattlğıru

l4 ve her şeyi onun
emrine verdiğini bildirmektedif: "O, göklerde ve yerde ne varsa hepsini
size boyun eğdirmiştir. "is

Gerçi kainatta bulunan yanı.rlanılacak şeyler yalnız insanlara
özgü değiJdir. Diğer canlılar da bunlardan yararlanır. Ancak insan
aklıyla diğer canlılan da, tabiat varlıklanm da kendi hizmetinde kullanır.

Bu, Allah'ın sadece insana lütfettiği bir özelliktir. İnsan çevresindeki
varlıklara şekil vermiş, aletler icadetmiştir. Allah insana, tabiat
varlıklarını emrinde kullanacak bir yetenek vermiştir. İnsan ak1ıyla,

zekasıyla hayvanlardan, ı.rmaklardan, denizlerden, yıldızlardan,

gezegenlerden, güneş ışığından vs. yararlanmanın yollarını bulmuştur.

Allah'ın insana verdiği bu özellik ve nimetler karşılığında,

şüphesiz insanın da Allah'a şük.retmesi, boyun eğmesi ve bu nimetleri
O'nun isteklerine aykırı bir tarzda kullanmaması. gerekir. Bu durumu
Allah şöyle belirtmektedir: "Görmediniz mi Allah, göklerde ve yerde
bulunan şeyleri size boyun eğdirdi ve size açık ve gizli nimetlerini bol
bol verdi? Yine de insanlardan bazılan, ne bilgisi, ne yol göstereni ve ne
de aydı.nlatıcı bir kitabı. olmadan Allah hakkında tartışır." 16

İşte Allah bir taraftan göklerde ve yerde bulunan her şeyi

insanlann istifadesine verirken ve bunlardan azami ölçüde
yararlanmalarını isterken, diğer taraftan onların birbirlerine ve topluma

, . .
Bakara, 112.131.136.139: Al+Iıruan..20.

LU Baka.ra. 22; En'am. 164: Hac. 312: Mti'minfin.. 59: FussiJeı 9.
i i Bakara, 107.
12 Baka.ra, 46.156.
ıı Muhanuned. 3 i: İnsan, 2: Enbiya, 35: Mülk. 2.
ı~ Bakara. 30: En'am. 165.
ıs C<isiye. 13.
16 Lokman. 20.
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zarar verecek davranışlardan sakınmalannı, kötülük etmemelerini,11
iyilik etmelerini,18 iyilik ve hayır işlerinde birbirleriyle yanşmalannı

istemiştir. 19 Yani insan klimatta var olan her türlü imldinrlan
yararlanacak, ancak sahip olduğu imkanJan başkalanınn wanna
kullanmayacak, biliikis başkalanıu da istifade ettirmeye çalışacaktır.

Görüldüğü gibi İslamiyet, kainatın insanJann emrinde olduğunu

bildirerek çalışıp ondan istifade etmelerini istemiş ve böylece her türlü
teknolojik gelişmeyi teşvik etmiştir. Yalnız bu arada Allah',
unutmamalannı, O'na şükretmelerini. hayır konusunda birbirleriyle
yanşıp, ahlaki hedefi gerçekleştirme gayreti içinde olmalanru şart

koşmuştur.

İslam'da çalışmak, ilerlemek esastır. İnsan Allah'tan, ilmini
artırmasını talep edecektir. Cenab-ı Hak, Peygamberimizin şahsında

tüm insanlardan, "Rabbim, benim ilmimi artır, de,,20 diye dua etmelerini
istemektedir. ilim mü'minin yitik malıdır, onu bulmaya çalışacak, ancak
yaptığı buluşlan insanlara hizmet için ve insanlann aWakını bozmayacak
tarzda kuUanacaktır.

Teknolojik gelişmelerin en önemli özelliklerinden birisi, bir çok
kişiye etkisinin olmasıdır. Dolayısıyla bu etki iyi yönde olursa insanlar
için oldukça yayarlar. kötü yönde olursa da zararlar meydana
getirmektedir. Daha doğrusu her teknolojik buluş, iyi yönde, insanlann
yayarına da olabilir, zararına da olabilir. Bunu kullanan insanın inancı

ve gayesi önemlidir. Allah'a inanan ve gayesi Allah'ın rızasıJU kazanmak
olan ahlaklı insanların elin e yararlı; hayatın yalnız dünyadan ibaret
olduğuna inanan., gayesi dünyada hakimiyet kurrnak, menfaat elde
etmek olan ahlaksız insanların elinde ise zararlı hale gelir.

Bir örnek verecek olursak, modem teknolojinin buluşlanndan

biri olan televizyon gUzel bir alettir. Dünyanın bir ucunda meydana
gelen bir olay. öbür ucunda anında gön1ntülü olarak izlenebilmektedir.
Televizyon, diğer yararlanyla da insanları oldukça etkilemektedir.
Ancak bu etki insanın ahlakını güzeliştirrneğe yönelik olursa, ailedeki
ve insanlar arasındaki bağları kuvvetlendirrneğe. onları doğru yönde

11 Nalıl, 90.
" .Bakara, 148,177; Hac,n.
19 Maide. 48; Mü'minfin. 61.
10 T3.lıa, i 14.
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bilgilendirrneğe yönelik olursa güzel bir alettir. Yoksa cinayet ve ahlaka

aylan, cinsiyeti tahrik eden fi1m]eriyle çocukları ve gençleri suça iten,

ailedeki mahremiyeti kaldıran. insanlan maddenin esiri durumuna

getiren bir televizyon güzel değildir.

Demek ki teknoloji, onu üreten ve uygulayan insanın inanç ve

değerlerine göre, faydalı ve yapıcı ya da zararlı ve yıkıcı bir özellik

kazanmaktadır. Bugün dünyanın bir çok gelişmiş ülkesinde teknoloji,

inancı bozulmuş, menfaatçı insanlann eUerinde bir tahrip vasıtası olarak

kullanılmaktadır. Fabrikalann zehirli ve kirli artıklan tabiatı tahrip

ederken. çeşitli nükleer ve kimyasal silahJar insanlığı tehdit etmektedir.

Bir taraftan ırmaklar, göUer, denizler, ormanlar ve yeşil alanlar tahrip

edilirken, diğer taraftan insanlann kalp ve ruhlan kirlenmekte, şefkat ve

merhamet duygulan körelmektedir.

Halbuki İslam ahlakına göre bir insanı kurtarmak, bütün

insanlığı kurtarmak gibidir. Müslüman ben değil biz şuuru ile hareket

eden insandır. İslam ahJakı, değil diğer insanlara iskence etmeyi,

hayvanlan bile incitmemeyi emreder. Hayvanlann bile insanlar üzerinde

haklan olduğunu kabul eder.

İşte İslamiyet her türlü teknolojik gelişmeyi, insanlara hizmet

yönünden bir araç Olarak görür. Bu hizmette de dikkate alınması

gereken en önemli nokta İslam ahlakınca belirlenen prensipleri

yaygınlaştırmak. ahlaklı insanlardan oluşan bir toplum ve bir dünya

oluşturmaktır. Kısaca insana elinden ve dilinden insanlann emin olduğu,

kendisi için istediğini diğer insanlar için de isteyen bir inançla hareket

eden bir anlayışı benimsetmektir.

Görüldüğü gibi teknolojik gelişmeler, kuUaıumına bağlı olarak

yararlı da zararlı da olabilmektedir. Diğer taraftan modem teknolojinin

ortaya çLkardığı imkinlardan yararlanma istek ve arzusu, bunun için

harcanan çabalar ve verilen mücadeleler, çoğunlukla insanlarda

kıskançlık,. öfke ve kin <;tuygulanrun oluşmasına neden olmakta,

gerginlik ve sitres meydana getirmektedir. Hep kazanma, daha çok elde

etme, evdeki buzdolabının, çamaşır makinesinin, televizyonun yeni

modellerine sahipolma, daha lüks mal1an kullanma bir nevi tutku haline

gelmektedir. Tatminsizlik, kanaatkarsızIık ve şükürsüzlük

yaygınlaşmakta, bu da bir taraftan ahJak dışı davraruşlara neden

olurken, diğer taraftan ruh hastalıklannın artmasına yol açmaktadır.
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İslam ahBikı, insanlan bu olumsuz duygulardan, stresten ve ruh
hastalıklanndan koruyan bir özelliğe sahiptir. Ancak ne yazık ki inanç
zayıflığı nedeniyle insanlannuz gerginlikten kurtulamamakta, bir türlü
hu.zur bulamamaktadir. Halbuki daha önce de belirttiğimiz gibi: İslam
inancına göre dünya hayatı geçicidir. Mal, mülk, para, servet, hepsi
geçici bir süre kullanılıp bırakılacak olan birer araçtır. Amaç Allah'a en
iyi kulolabilmektir. Bu durumu Yunus Emre ne güzel ifade etmiş:

Mal sahibi, mülk sahibi,
Hani bunun ilk sahibi?
Mal da yalan, mülk de yalan,
Var biraz da sen oyalan.

Yalnız müslüman, oyalanacak olduğu bu dünya hayatını da en
iyi şekilde düzenlemekle, imar etmekle2

! ve kendisinden sonra gelecek
olan nesillere en iyi şekilde devretmekle de sorumludur. Bunun için
müslüman ne dünyayı terkedecek, dünyadan elini eteğini çekecek, ne
de ahireti unutacalctır. 0, hiç ölmeyecekmiş gibi dünya için çalışacak,

ilerleyecek, geliştirdiği teknoloji ile dünyadan, kainattan yayarlanacak,
ancak yann ölecekmiş gibi de ahiret için hazırlıkta bulunacaktır.

Böylece hem madden hem de manen kalkınacak, hem bedenen hem de
ruhen sağlıklı bir hayat yaşayacalctır. Ürettiği teknolojiyi insanlann
hizmetine sunacak, insanlann yayarlanması yönünde kullanacak,
teknolojinin sağladığı imkanıar onun hırs ve dünya bağlılığını

artırmayacak, kanaat ve şülcür duygularnu köreltmeyeceletir.

11Hfid, 61.
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. , SÜLEYMANCILlK

Prof. Dr. Ahmet TURAN"

Süleymancılığa adını veren Süleyman Hilmi Tunahan ı 888 de
Silİstre'de doğdu. Babası Osman Efendi dersiam, hafiz ve mürlemsti.
ilk öğreniminden sonra İstaobul'a gelmiş, Fatih dersiamlanndan AJunet
Hilmi Efendiden ders almıştır. Burada ciddi bir öğrenim yapmış, çağının

en yüksek okullannda okumuş din ve hukuk branşlannda diploma
sahibi olmuştur. Bu öğreniminden sonra vaiz olmuştur. Süleyman, bir
taraftan vaiz olarak irşat hizmetlerine devam ederken, diğer yandan da
ilk kez 1946'da hükümet karan ile açılmasına izin verilen KUf'an
kurslarına ve İsteyen Müslüman çocuklarına da evlerinde Kur'an
öğretmeye, dini ilmihal bilgilerini vermeye başlamıştır. Süleyman'ın

yetiştirdiği ve bu kurslardan mezun ettiği pek çok öğrencisi Diyanet
İşleri Başkanlığında müezzin., imam, vaiz, müftfı ve Kur'an Kursu
Öğretmeni olarak görevalmıştır.

Süleyman Hilmi amelde Hanefi ve itikatta Maturidi idi.
Tarikatta Nakşi olan 9lileyman Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat'e son derece
bağlı bir Müslümandı. Bundan dolayı öğrencilerine de aynı telkinlerde
bulunmuştur. Devrinde İslam Dünyasındaki Camiü'I-Ezher (Mısır) ve
Dam'I Hilafi Medreseleri (İstanbul) ekaBerinden ikincisine mensuptu.
Bu nedenle reformcu, mezhep dışı. Vehhabi ve Baasçı cereyanlara karşı

olmuştur. İnanç sapıldığı içersinde bir tek öğrencisi yoktur. Çünkü O,

öğrencilerini "Ehl-i Sünnet Ve'I-Cemaat" inancına bağlı olarak
yetiştirmiştir. Dünya olaylamu yakından takip etmiş, bu konuda İmam

Rabbani Hazretlerinin "Devrinin zahiri idarecilerini bilmeyen mdayete
kavuşmuş değildir" sözünü şiar edinmişlerdir. Talebelerini daima itidale
teşvik etmiş, ifrat ve tefritten uzak kalmaiamu tavsiye etmiştir.

Süleyman Hilmi'nin hayattayken yazıp bastırdığı tek eseri
'Yepyeni usul ve tertiple Kur'an harf ve harekeleri'dir. Okuma yazma
bilen herkesin tek başına Kur'an okuyup öğrenmesini sağlayan bu
pratik eserden bugüne kadar iki milyon nüshadan fazla basıldığı

bilinmektedir.

• O.MO. İlahiyat Fakülıesi Öğretim Üyesi.
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Süleyman Hilmi Tunahan'ın adına binaen Süleymancılık diye
adlandınlan bu teşkilatın muhalifleri, Türkiye Cumhur:iyetinin
Demokratik ve Laik yönetim şeklini, kendi ideolojileri doğrultusunda

dini esas ve inançlara uydurma amacı güden ve bu yönde -faaliyet
yürüten irticai bir grup olduğu iddiasında bulunurlar. iddiaya göre 1946
yılında Üsküdar - Kısık1ı'da açtığı Kur'an kursunda bu görüşün

temellerini attığı söylenir.

Süleyman Hilmi Tunahan, ı 957 yılında Bursa Ulu Camiinde
meydana gelen minareye yeşil bayrak çekme ve minbere kılıçla gelme
hadiselerine İsmi kanştığı için tevkif edilmiş ve bir süre tutuklu
kalmıştır. Bu olaylardan sonra faaliyetlerini artıran Süleyman Hilmi
Tunahan bu görüşün propagandası için Kısıldı'da inşa ettirdiği dokuz
evde ücretsiz olarak Kur'an dersleri vermiştir. Bu yıllarda devlete bağlı

din eğitimi veren okullann oluşunu ve yetişmiş din adamı bulunmaması

sebebiyle, kendi kurslannda yetiştirdiği vaiz ve imam-hatiplerin
camiiere atarunasında büyük başan göstermiştir. Halk arasında da en iyi
ve en kısa sürede din adamı yetiştirdiği imajını vermeye çalışmıştır.

İmam-Hatip Liselerinin kurulmasından sonra da burada yetişen

öğrencilerin Diyanet kadrolannda yer alması Süleymancılann

faaliyetlerine engel gibi görülmüştür. Daha evvelden bu kurumun
kadrolannda yer alan taraftarlamun zamanla emekli olması veya istifaen
aynıması ile adı geçen bu grup _Diyanetteki etkinliğini kaybetmiştir.

İmam -Hatip Liselerinden yetişen din adamlannın tecrübe eksiklikleri
nedeniyle eğitimlerinin yetersiz' olduğunu savunarak kendi
öğrencilerinin Diyanet kadrolannda yer alması gerektiği yönünde
propagandalar yapılmıştır.

Süleymancılık faaliyetleri ı 948-1965 yıllan arasında

taraftarlannın açtıklan rnüsaadeli ve müsaadesiz Kur'an kurslan ile kısa

sürede gelişmiş ve yayılmıştır. Ancak kurslann kanun ve özellikle
"Kur'an Kurslan Yönetmeliği"ni uygulamaktaki eksiklilderi sonucu
devletçe kapatılmalan, 1975 yılında aldıktan bir kararla hizmette yön
değiştirerek kurs ve pansiyon açmaya yönelmişlerdir. Günümüzde
Türkiye genelinde ı 500 civanndaki kurs ve pansiyon "KuRs VE
OKUL TALEBELERİNE YARDlM DERNEKLERi FEDERAS
YONU'nun çatısı altında faaliyetlerini sürdünnektedirler.

Günümüzde Süleymancılar, Türkiye genelinde yaygın bir
şekilde teşkilatlanmışlardır. Türkiye'yi 7 ana bölgeye ayıran bu grup
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sıra ile Lider, TürkJye sorumlusu, Bölge Sorumlulan, İl Sorumlulan
şeklinde yapılanmışlardır. Kanuni ve legal olarak göriinen: Federasyon
Başkanı, Dernek Başkanları ve Pansiyon Müdürleridir. Pansiyon
Müdürleri ve hocalan ile sorumlusunun denetimi altında olup, bu
konumdaki kişilerin diğer bir ile görevlendirilmeleri, il sorumlusunu"
teklifi ve bölge Sorumlusunun onayı ile gerçekleşir. İl sorumlularının

denetiminden ve faaliyetlerinden, Bölge Sorumlusunun üst yönetime
bilgi verme zorunluluğu vardır. Bahsedilen bütün bu birimler lider
Kemal Kaçar'a kesin itaatle bağlıdırlar ve verilen her emri itirazsız

yerine yerine getirmekle yükümlüdürler.

Süleymancılar,pansiyonlarında maddi güçleri zayıf öğrencileri

barındırdıklan, onları dini, milli ve manevi duyguları kuvvetli gençler
olarak üLkeye kazandınnayı amaçladıkları, pansiyonlarının birer hayır

kurumu, kendilerinin de bu öğrencilerin yetiştirilmesine adayan
hayırsever vatandaşlar gibi göstererek mütedeyyin halktan bu
öğrenciler adına yardım talep etmektedirler. Toplana bu yardımJarın bir
kısmı ile. pansiyon giderlerini karşılayan bu grup, diğer bir kısmını da
bağlı bulunduğu Federasyona ve Lider'e göndererek faaliyetlerini
finanse etmektedirler. Ancak günümüzde bu adet değişmiş olup
Süleymancılar her öğqmciden yurtta kaldığı için belli bir para alarak bu
işi yürütmektedirler.

Süleymancılar önceden zikirlerini ve hatim dualarını gizli ,
yaptıkları halde günümüzde bunu açık olarak yapmakta, siYah takke) ı...o~
giymekte ve her fırsatta Süleyman Hilmi Tunahan'dan büyük bir veli ~

olarak bahsetmekte ve diğer fraksiyonlardan bu özellikleri ile
ayrılmaktadırlar. Pansiyonlarında barınan çocuklara İslam dinine
hizmet etmenin ancak kendi metotları ile mümkün olacağını telkin
ederler. Süleyman Hilmi Tunahan'dan üstat diye bahsetmektedirler ve
onun velilerin en yücesi olduğu, kendilerine ait kurslarda okuyan
öğrencileri arştan okuduğunu söyleyerek buna inanmaktadırlar. Diğer

taraftan sıkı bir disiplin altında tuttuklan öğrencilere, kurslarda sırlarını

dışarı vermemeleri için yemin ettirilse dahi yalan söylemelerinin günah
olmadığını da telkin edildiği söylenmektedir.

Süleymancılann belirgin diğer özelliklerinden biri de; Allah'la
kulun doğrudan temas kurarnayacağını, bir vasıtanın bulunması

gerektiğini, bu vasıtanın da Süleyman Hilmi Tunahan'dan başkası

olamayacağını söylemeleri ve Allah'tan gelen nurun onun vasıtasıyla
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kalplere dağıtıldığına İnanmalandır. Bu durumu İslam İnancı ile
bağdaştınnak mümkün değildir. Türkiye'deki yönetimi masan olarak
niteleyen, çıkarlan söz konusu olduğu zamanda faaliyetlerinin idamesi
ve rahat hareket etmeleri için iktidardaki siyasi parti ve içinde yer alma
gayretleri gösteren bu grup mensuplan, bu girişimlerden azami
derecede faydalar sağlama yoluna da gitmektedirler.

İktidardaki parti ve Devlet kademelerindeki taraftarlan aracılığı
ile şirketler kuran Süleymancılar, Şirket gelirlerinin büyük bir
bölümünü faaliyetlerinin geliştirilmesi yönünde harcamaktadırlar.
Günümüzde Türkiye genelinde aldıklan krediler ve toplam yardımlarla
aşağıda isimlerini yazdığım şirketleri kunnuşlardlf.

ı -Aslan Uluslararası Nakliyat,

2-ŞaWan Transmann Gemicilik,

3-Tarsan Turizm. Tarım Endüstri Tesisleri,

4-Tuna Ro-Ro Deniz Taşımacılık ve Ticaret AŞ.

5-Anso Soğuk Hava Tesisleri AŞ.

6-Güneş Geırucilik ve Tankercilik A.ş.

7-Fazilet Neşriyat A.ş.

Bu şirketler Süleymancı kesimin önemli finansman kaynaklarını
oluşturmaktadır. Bunun yam sıra münferit şahıslar tarafindan kurulan
şirketler de bu cemaate önemli yardı.m1arda bulunmaktadırlar. Örneğin,
Amasyalı Sobaları yapımcısı İsmail Amasyalı gibi.

Kısaca SüleymancıJar hakkında, "Atatürk ilke ve İnkılaplanna
düşman genç bir nesil yetiştirmeyi, halkı dini inançlar bakınundan
Süleymancıolanlar ve olmayanlar diye ikiye bölmeyi, dini inançlar
istismar edilerek halktan toplanan yardımlar ile mensuplanna maddi
gelir ve siyasi istikbal sağlamayı, gerektiğinde zorada başvurarak
Türkiye'de Kur'an hülCOm1erinin hakim olduğu bir idare tarzını kurmayı
amaçladıkları iddia edilmekte ve Türkiye Cumhuriyetinin Laik ve
Demokratik ilişkilerini tehdit eden unsurlar arasında olduklan"iddialan
varsa da yaptıklan hizmetlerden bu ithamlann düşmanlaonca yapılan
iddialar olduğu anlaşılmaktadır. uAyinesi iştir kişinin lafa bakılmaz"
atasözü bunu en güzel açıklamaktadır.
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EMEVILERDE KARA ORDUSU TEŞKiLATı

Prof. Dr. Mustafa Zeki TERZi"

GiRiş

Muaviye b. Eb! Süfyan'ın halifeliği elde etmesiyle (41/661)
başlayan Emeviler döneminde (41-132/661 -750), iletirlan aynı soydan
gelen halifeler paylaşmışlardır. Muaviye'nin kurduğu hükümet. sadece
"İslam Halifeliğin topraklamun güçlendirilip sağlanı1aştınlmasına değil,

aynı zamanda Olkenin gt:nişlemesıne de şahit olmuştur. Muaviye (hl.
41-60/661-80) sadece bir hanedan veya sülftle kurucusu değil, aynı

zamanda Hz. Ömer'den (hı. 13-23/634-44) sonra İslam Halifeliğini

ikinci olarak yeni baştan kuran bir devlet başkanıdır,'

Emevi Devleti'nin üç büyük halifesi olan Muaviye b. Ebi Silfyan
Abdulmelik b. Mervan (hI.65-86/68S-70S) ve Hişam b. Abdulmelik
(hI.1OS-2S1724-43)'den her biri yinni yıl kadar başkent Şam'dan

Devlet'j idare etmişlerdir. Ülkelerine kartıklan topraklar üzerinde İslam

orijinli Hz. Peygamber",ve Raşid halifeler döneminin uygulamalanna ek
olarak kendilerinden önce hüküm süren Bizans ve İran'ın (Sbani)
yönetim ve teşkilat ile ilgili bir kısım uygulamalanıu da benimseyip
kendi ida~elerine yerleştirmeye gayret sarfetmişlerdir. Emeviler'in
sonlanna doğru birçok Sasaru teknik ve usOlünün benimsendiği ve bu
hareketin Abbasiter zamanında daha da luzlandığıgörülmektedir.2

Bu dönemde Kuzey Afrika tamamen fethedilip devletin suurlan
doğuda Atlas Okyanusu'na kadar uzannuŞtır. 91nlO yılında Müslüman
ordu birlikleri Cebelitilnk (Septe) boğazından geçerek İspanya (İberi!<

Yanmadası) içlerine girmişler ve daha sonra Preneler'i geçerek
Karole~ji Hanedanı idaresindeki Fransa'ya akınlar yapmışlardır.

Kafkaslann ötesinde Hazar Türkleri ile temas edilmiş, doğu

• OMÜ.lıaIıiyat Fakültesi Ö~tiın üyesi
i Hilti.. Siyasi Ve Kfiltürel iSIam Tarihi Türkçe'ye Çev: salih Tuı, İstanbul 1980,308
2 Bosworth, İslam Devletleri Tarihi, Türkçe'ye Çev: Erdoğan Merçil ve Memnet İpşirli,

İsıanbul ı 980, 4; Bartlıold, İslam Medeniyet Tarilu, Başlangıç, izah ve DüzeiUneler
Kısunlanıu Ekleyerek Tfirkçe'ye çev. Fuad KöprüJli, Ankara 1984. 24 vd, ı 14 vdd,
SanIıowy,Le Caliliı~ paris, t926, 300
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Anadolu'da Bizans sınırlanna alanlar yapılmış ve İstanbul

(Kostantıniyye)'a kadar gelinmiştir. Doğu İran'da yerli İran

hükümdarlanınn ve onlann Türk müttefiklerinin şiddetli direnınelerine

rağmen, Harezm istila ve Maveraünnehir yavaş yavaş fethedilmiştir.
3

Görüldüğü gibi, gerek dışa karşı fetililer, gerekse iç isyan ve
ayaklanmaların ortadan kaldınlması amacı ile düzenlenen ordulann
ulaştığı bu başan noktası ancak düzenli, teşkiHitlı ve disiplinli bir asken
yapının eseri olabilir.

A. EMEVİ KARA ORDUSUNDA
ASKERLiK GÖREVi VE HizMETi

İslam tarihinin öbür dönemlerinde olduğu gibi, Emeviler
döneminde de orduyu oluşturan en önemli unsur "insan unsuru"dur.
Biz de araştırmamıztn "ordunun kuruluşu" adını verdiğimiz bu
kısmında, insan unsuru üzerinde durarak, Emevi kara ordusunun ne
şekilde oluştuğunu ve elemanlannın hangi statüye göre askerlik
hizmetine tabi tutulduklannı tesbit etmeye çalışacağız.

Kaynakların verdikleri bilgilerden hareketle Emevi ordulannda
iki türlü askeri hizmet statüsü uygulandığını söyleyebiliriz. Bunlardan
birincisi, Hulefii-i Raşidin döneminde de uygulanan zorunlu ve ücretli
daimi-nizami askerlik (irtizak, et-tecrndü'l-ilzanul, ikincisi ise gönüllü
askerlik (tatavvu', et-tecrndü't-tatavvui)dir.

1.Zorunlu ve Ücretli-Daimi-Nizami Askerlik:

Bu usfile tabi askerlerden kurulu orduya "murtazıka" veya
"cündü'I-Murtazıka" dendiğini bilmekteyiz. Bu, ordu divanı (divanu'l
cünd) yoluyla askere yazılarak, yaptığı askeri hizmet karşılığında devlet
bütçesinden kendisine ücret (maaş ve tahsisat) verilmesi esasına göre
yapılan daimi askerliktir.4

Murtazıka ise, irtizak starusüne göre askerlik yapan, bir başka

ifadeyle mesleği veya sanatı askerlik olan ve geçimini bu yoUa sağlayan

3 el.Belazuri, Fütühu'I·Bü1dan, Kahire1978, 229 vdd., 232-7, 399417, 421·30; el·
Ya'kfıbi. Tarih. Beynit 1960. IL 258; Hitti, 316-24, 322-41; Hasan İbrahim,

Tfuilıü'ı-islaın, Kallire 1979, L 306·17; Algül, islam Tarihi, İstanbult987, m, 26
49,53 vd

~ Terzi, Abbasiler Döneminde Askeri Teşkilil, Ankara,1986, 34

42



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 23 (1, 2)

savaşçılardan (mukatile) kurulu ordu anlanuna gelmektedir. s

Emevi Devleti'nin merl<ez ve taşradaki bölgelerinde yerleşmiş

olan ordularda irtizak statüsüne göre askerlik yapan muharip elemanlar
bulunmakta ve murtazıka askeri bu ordulann esas çekirdeğini teşkil

etmektedir. Bu dönemde irtizak statüsündeki zorunlu askerliğin, önceki
dönemlere6 nisbeten daha bir önem kazandığı ve buna paralelolarak
daha da geliştiği görülmektedir.

Halife Muaviye hem siyasi iktidara muhalif fırkalann ülke
sınırlan içerisinde çıkardığı dahili kargaşa ve isyanlan sindinnek, hem
de dış saldınlara karşı ülke savunmasını güçlendinnek için, hilafet
merkezinde, vilftyetlerde ve sınır boylannda ordular oluşturmuş ve
mevcut ordulann asker sayısıru artınnıştır. Bunun için de askeri
hizmeti, önceki dönemlere nisbeten daha zorunlu hale getirmiştir.

Muaviye'nin bu amaçla "hassa ordusu" oluşturduğunu

görmekteyiz. Hassa ordusunun esas gücünü yemen asıllı Suriyeli
Araplar (Yemeniyye) teşkil etmektedir. Halife oluşturduğu bu hassa
ordusu için 2.000 atlı temin eden Yemen asıllı Suriyeli Güney
Araplan'na bol para vererek onlan İstihdam etmiştir. Hassa ordusuna
katılan bu askerlere sepelik 2.000 dirhem ödeniyordu. Yemen asıllı bu
kabilelerin sağladıklan a,ken katkıya karşılık aynca kabilelerinin
yönetimi kabile başkanlaona bırakılacak. emretme, yasak koyma, kabile
meclisine başkanlık etme, problemlerini çözüme kavuştunna ve her
türlü akidlerini sonuca bağlama konulannda da serbesli ve otonoma
tabi olacaklardı. 7

Muaviye diğer konularda olduğu gibi bu konuda da askeri
siyasetini kullanarak. nefislere mal ve servet sevgisini sokmak:
istemiştir. O kendisini destekleyenlerin hoşnutluğunu, düşmanJannın da
kendisine yönelmelerini ve iktidara tabi olmalanru kazanmak için bol
para harcarruştır. Muaviye her iki grubun ileri gelenlerini, onlann servet
elde etme arzulanm gerçekleştinnek'suretiyle kendisine yaklaştınnıştır. 1

Muaviye'den başlayarak bütün bir Emevi döneminde, gerek

s F3.riık Ömer, el-HilMetü'I-Abbasiyyefi Asri'I-Fevzi'I-Askeriyye. Bağd3d, ım, 137
'Terzi., Hz. Peygamber ve Hulefa-İ R3ş:idin Döneminde Askeri TeşkiI8.l, samsun, 1990,

21
1 el-Mes'üdi, Mlinicü'z-Zeheb, Kahire, 1964, ın. 95
• et-Taberi, Tarihu'!-Ümem ve'I-Mülük, Beynit, ts., Y, 228
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merkezde doğrudan halifeye bağlı hassa veya muhafiz ordusunda olsun.
gerekse vilayetlerdeki ve sınır boylanndaki ordularda olsun "lrtizak"
statüsünde ücretli nizami askerler ~et görüyorlardı.

9

Askeri hizmetin mecburi tutulmasımn bir başka görüntüsü de
halife Abdulmelik b. Mervan'ın. teşkil edilen ordulara katılmamakya da
firar etmek isteyenlerin kaçmalannı önlemek için "saka" adıyla anılan

bir 51mf oluşturarak, başına Hacciic b. Yüsufu getirmesidir. Bu sınıfın

görevi, bir askeri sefer esnasında ordunun arkasından giderek, seferden
kaçmak isteyenlerin fi.ranru önlemektir. Saka sınıfina mensub olan bu
görevliler, kimi seferlerde geride kalanlann çadırlannı yakmışlardır.

AbdulmeLik h. Mervan döneminde Basra valiliği yapan 8işe b. Mervan
(öl. 75/694), haricilere karşı sefeee çıkardığı orduya, Basra halkından

asker alma zorunluluğu getinniştir.'o

Haccac b. YUsuf (öl. 95n14) Irakayn valisi olunca (75/695),
Harici isyanlarını bastınnak amacıyla düzenlediği orduya bölge
halkından zorunlu olarak asker alma usülünü uygulamıştır. Bunun için
haQca üç günlük bir süre tanımış, bu süre içinde teşkil edilen orduya
katılmayanlarınboynunu vuracağım ilan etmiştir. Bunun üzerine halk,
Haccae'ın, söylediğini yapacağından korktukları için derhalorduya
katılmayabaşlamışlardır.ıı

Haccac'm zorunlu askerlik uygulaması iJe iJgili bir talimatının,

80/699 yılında Halife Abdulmelik'in izniyle Rutbil'e karşı sevk ettiği

Abdurrahman b. Muhammed b. Eş'as· (öl. 85n04) komutasındaki

ordunun Sicistan'a kadar gelip burada Sicistanlılar'a duyurulmasında

da gönnekteyiz. Abdurrahman Sicistanlılar'ı toplayıp onlara bir
konuşmayapmış ve şunları söylemiştir: "Haccac beni serhaddinize amir
olarak görevlendirmiş ve ayrıca bana., bölgenizi istediği gibi kuUanan
düşmanımza karşı cihad etmeyi de emretmiş bulunuyor. O bakımdan

sizden hiçbir kimse bu cihada katılmaktan sakın geri kalmasın. O
takdirde ceza ile karşılaşır.",2

Corci Zeydan ve Hasan İbrahim Hasan bu uygulamalara
bakarak, zorunlu askerliğin (et-tecnidü'l-ilzamı), Emeviler döneminin

9 İbnü'I.Esir, el-Kamil fi't·Tarilı, Thk: Tomberg, Beyriil, ı965~, IV. 469
LO İbnü'I-Esir, IV, 158
ii eI-Mes'üdi, lll, 138
i:! İbnü'I-Esir, ıv, 455
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ortalannda, pzellikie Abdulmelik: b. Mervan'ın halifeliği döneminde
başlatıldığıru söylemektedirler. Halbuki zorunlu askerlik daha erken bir
dönemde, Hz. Ömer zamarunda başlatılmıştır. 13 Abdülmelik b. Mervan
döneminin vali ve komutanlanndan Haccac b. Yusuf ile Bişr b.
Mervan'ın yaptıklan ise, Hz. Ömer'in başlattığı fakat zamanla gevşeyen

bu esası, daha sert bir şekilde ve baskı unsurunu da kullanarak yeniden
uygulamaktan ibarettir. 14 Haccac zorunlu tutulan askerlikten kaçan
veya sefere katılmak istemeyeni, Hz. Ömer ve Hz. Osman'ın yaptığı

gibi, sanğıru çıkanp saçı ve sakalı kesilmiş bir şekilde teşhir ederek
değil, boynunu vurarak cezalandınnıştır. LS

ı.GÖnÜllÜ Askerlik:

Asken alanda gönüllülük (tatavvu'), her hangi bir mecburiyete
tabi olmaksızın, sırf kendi arzusu ile, mevcut orduya veya teşkil edilen
bir sefere katılarak asker olmaktır. Bu statüye tabi olanlar, ordu divanı

yoluyla askere alınmadıkJan halde. savaş esnasında cihad çağnsına

koşarak, kendi istekleri ile orduya katılıp emir ve komuta altına giren
askerlerdir. Böyle gönO:llülerden oluşan ordu birliklerine "mutatawia"
veya "cündü'l-mutatavyia" dendiğini biliyoruz. Gönüllüler hazarda
nonnal sivil hayatlannı sürdünnelcteydiler. Zorunlu statüde görev
yapan ücretli-daimi askerler savaş sona erdiği zaman, buna haklan
olduğu halde memleketlerine, ailelerinin yanına dönemiyoriardı. Fakat
gönüllüler savaş bittikten sonra, memleketlenne, ailelerinin yaruna
dönebiliyorlardı. Çünkü onlar gönüllülük çerçevesinde, belirli özel bir
maksatla, Allah yolunda cihad maksadiyle asken harekata katılmışlardı.

Bu maksat tahakkuk edip savaş sona erince sivil hayatlanna, kendi iş ve
güçlerine dönme hak ve hürriyetlerine sahiptiler. Bunlara katıldıklan

savaşlarda yaptıkjan hizmet karşılığında, devlet bütçesinden herhangi
bir maaş ödenmiyordu. Buna karşılık zekat ve ganimetten pay
alıyoriardı. 16

Gönüllülerin daha çok dış düşmana karşı savaşan ordulara
katıldıklanm gönnekteyiz. Bunun yanında, özellikle iç isyanlann

13 Terzi, ae., 28 vdd
14 Kış., Zeydan, Medeniyeı-i tslanuye Tarihi, Türkçe'ye çev: Zeki Mug8.miz.. Dersaadct.,

1328, L 143: Hasan İbrnhim, Tiirilıu'I-isıam, L 518
Lj İbnü'I-Esir, IV, 158
16 el-Maverdi, el-Ahkfurıu's-Sultaniyye, Kahire, 1973, 36; Hasan İbrahim, ll, 239. ın.

283; Terzi, AbbasHer Döneminde AskeriT~L, 35
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bastmlmasında, devletin veya devleti temsil eden siyasi gücün yanında

olmak isteyen ve devlet ordulannın galibiyet ve zaferini arzulay~n

halkın, "gönüllü" oıarak bu ordulara da katıldıklan olmuştur. Devlete

karşı ayaklanan grup ve tiricaiann silahlı güçlerinin ise tamamen

gönüllülerden oluştuğu göruıür.
11

Burada gönüllü askerlikle ilgili bir kulUm olması bakırrundan

Riba.tlar'dan da bahsetmemizin gerekeceği karusındayız. Arapça Ra-Be

Ta kökünden gelen "ribat" kelimesine Kur'an'da "min ribati'l-hayl"

şeklinde rastlanınaktadır: "Onlara (düşmanlara) karşı kuvvetlerinizi ve

at1annızın bulunduğu ribatlanruzı tahkim ediniz."ls Başlangıçta ribit,

savaşa (cihad) hazır bulundunnak üzere binek hayvanlanmn toplandığı

yerdir. Sonralan ribat, aynı zamanda ulaklann hayvan değiştirme

konağı (menzii, mevkıf) ve kervansaray olarak da, buna çok yakın bir

mana kazanmıştır. Bununla birlikte bu tabir, daha çok erken bir

dönemde, bir nevi dini-askeri mahiyetteki bir müesseseye ad olmuştur

ki, kendisine has İslami bir buluş olarak görünmektedir. 19 Ribatlar

genellikle hudutlarda, stratejik önemi olan başlıca yerlerde kurulmuş

müstahkem mevkilerdir. Emevller döneminde, buralara "mürabıt

birlikleri" yerleştirilirdi. Özellikle ilk dönemlerde, cihad için gelen

gönüllüler buralarda toplanmışlardı. Diğer taraftan, düşman hücumu

karşısında, savunmasız yerlerde yaşayan civar halkı da buralara gelip

bannırlardl. Ribatlar bir müdafaa duvan ile çevrilmiş; binalan, anbarlan,

ahırlan ve bir tasarrot ve 'işaret kulesini ihtiva eden ve içerisinde bir

mescit ile bir hamarnı da bulunan bir küııiye birimidir. Ribatlar

bulunduklan yerlerin önemine göre çeşitli büyüklükte olurlar ve

hududlar üzerinde bir savunma zinciri halinde devam ederlerdi.

Ribatlarda yerleşen murabıtlar, İslam ülkesini düşmana karşı korumak

maksadı ile yapılan bu büyük binalarda oturduklan için büyük ikramlara

ve diğer bazı imtiyazlara nail oluyorlardl. 20

Muaviye ülkenin sahil şeridine ribatlar kunnuştur. O bununla,

düşman ülkesine karşı hemen harekete geçecek hazır bir kuvveti sürekli

canlı ve ayakta tutmak istiyordu. Halife bu teşkilatla çok yakından

17 Terzi, ae., ay.
IS Kur'an, vm, 62

19 Marçai.s, "RibM', tA, İstanbul, 1964, IX, 794; Köprülü, "RibM', VakıflarDergisi, sy.

IL Anlwa, 1942,268

ıcı Marçais, ay.~ KoprüJü, ay.
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ilgileniyordu. Öyle· ki ribat teşkilatı cihadın aynImaz bir parçası

olmuştur. Böylece ribat halifeliğin zaferi ve İslam'ın izzeti için daima
çalışan, hamasi gayrete sahip muttakileri kendisine çeken bir merkez
haline gelmiştir. Ribatlarda yaşadıktan için "mucabıt" adını al~ bu
gönüUü gazilerin bir çoğu belirli bir süre cihad görevini yerine
getirdikten sonra memleketlenne, ailelerinin yanına dönüyorlardı.

ıı

B. EMEVİ KARA ORDUSUNU OLUŞTURAN

KUWETLER VE YERLEŞTi KLERi ASKERİ
MERKEZLER

Emevi ardulannda zorunluluk ve gönüllülük esaslanna göre
askerlik hizmeti yapıldıgını beLimikten sonrd, bu esastann yüriirlükte
olduğu ordulan meydana getiren kuvvetlerin ne türden kuvvetler
olduklanndan ve bulunduklan başlıca merkezlerden söz etmemiz
gerekmektedir.

Kaynaklann verdiği bilgilerden anladığunJza göre Emevi
Devleti'nin askeri varlığı şu dört kuvvetlen meydana gelmektedir: 1)
Hilafet Merkezi ve Çevresinde Bulunan ve Doğrudan Doğruya Halifeye
Bağlı Muhafiz (Hassa) Kuvveti. 2) Vilayetlerde Üslenen Kuvvetler, 3)
Hudut GarnizonlanndıÜslenen Kuvvetler, 4) YardımcıKuvvetler

ı. Hilafet Merkezi ve Çevresinde Bulunan ve
Doğrudan Doğruya Halifeye Bağlı Muhafız (Hassa) Kuvveti:

İslam tarihinde halifelerin muhafiz kuvveti bulundurmalan
Emevller ile başlamıştır, diyebiliriz. Daha önce de belirttiğimiz gibi
Emevi Devleti'nin ilk halifesi Muaviye, halifeliğin merkezi Şam'da

doğrudan kendisine bağlı ordular teşkil etmiştir. Bunlar ücretli muhafiz
ordu birlikleri (havasu'l-halife)dirler. Halifenin, bu birliklerini Suriye'de
meskün Araplar'dan oluşrurduğunu biliyoruz. Çünkü Muaviye'nin bu
bölgede uzun süren bir valilik dönemi vardır; Hz. Ali taraftarlanna ve
diğer muhalif firkalara karşı harekatında Halife, Suriye'de yerleşen

Araplar'ın meydana getirdiği bu askeri güce dayanmıştır. Suriye'de
"cünd" adı verilen askeri üsler de bulunmaktadır. Bu üslerde beslenen
ordu gerek Bizans'a yönelik askeri seferlerde, gerekse iç isyanlara karşı

halifeyi ve merkezi hükümeti korumada görevalmaktadır.Hiç şüphesiz

bir asker olarak Hz. A1i'ye (hı. 35-40/656-61) denk olmadığıru

21 Köprillil.. 267
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söyleyebileceğimiz Muaviye'nin, bir "askeri teşkilatçı" olarak kendi

çağdaşlannın hiçbirinden sonra geldiği söylenemez. O Suriye ordus~nu

meydana getiren hammaddeyi öyle kamçılarmştır ki, neticede bu

kuvvetler İslam harp tarihinde birinci derecede nizamlı ve dısiplinli

kuvvetler olarak şöhret kazanmışlardlf.
n

2. Viiiiyetierde Üslenen Kuvvetler:

Emeviler zamanında, gelişen ve büyüyen askeri teşkillit

latlamnanın gerektirdiği en önemli işlerden biri de gerek o zamana

kadar fethedilen ve gerekse yeni fetilılerle kazanılan topraklar üzerinde

askeri merkezler oluşturulmasıdır. Ordugalı şehirleri (muaskerat) de

diyebileceğimiz bu merkezlerin kuruluşuna Hz. Ömer zamanında

başlandığın! biliyoruz.u Hz. Ömer Kudüs'ün fethinden sonra 16/637

yılında, hem Kudüslüler'!e yapılan antlaşmayı imzalamak, hem de bu

bölgedeki genel askeri ve idliri teşkillitlaomayı yerinde görmek ve

gereken düzenlemeleri bizzat yapmak amacıyla Suriye (Şlim) bölgesine

gitmiştir. Burayı idliri ve askeri bakımdan, fiituhlit öncesi de var olan

cündlere (eenlid) ayırmış, buralara muhtelif kabilelerin efradından

oluşturduğu askeri' birlikleri yerleştirmiş ve bu eündlerin her birini daimi

ordugah (gamizon, muasker) haline getinniştir.
24

Emeviler döneminde de aynen korunan ve yenileri eklenen bu

askeri ve idliri organizasyon içerisinde yer alan cündlerin en meşhurlan

Suriye'de: Dimeşk, Humus, Taberiye, Lüd, Remle, Ürdün, Filistin,

Kınnesrin, Antakyli ve Menbic, Irak'ta: .Basra, Kwe, Musul ve el

Cez1re, Mısır'da: Fustat, Kuzey Afrika'da: Kayravan ve Horasan'da:

Merv, Herat, Tus, Nisabur, Şiriz, Tüster, Barukan, Hucende (Hocend)

ve Belli eündleridir. Bu üslerde yerleşen ordular ise esas itibariyle

Araplar'dan ve onlara bağlı olarak ta bölgenin yerli halkından

oluşmaktadır.
2s

Kinnesnn, Yezid b. Muaviye orayı bir ordug1ih haline

getirinceye kadar Humus'a tabi idi. Yezid Kinnesrin'den ayn olarak

Antakyli ve Menbic'i de birer ordugalı haline getirmiştir. Antakya'nın

22 Del1a Vida, "EmeviJ.er", LA, İstanbul, ım. IV. 244; Hitti.. 308 vd, 357

23 Terzi. Hz. Peygamber ve Hulef3-j Rasidin Döneminde Askeri Teşkil3.t, 34 vdd.

2-4 el-Belazuri, 155; İbnii'l-Esir, ll, 495; es-Siikit, "el-Ceyş B't-Tücisi'I-Anıbiyyi'l

İslami", el-Müerrihu'I-Arabi, sy. xxı:n. Ba~dad.. 1983, 182 vd.

II İbnü'I-Esir,n. 451. 527 vdd., m, 83 vd. 88 vd: Aynca bak: Massignon, "fu..'Plication

du Plan de Basra", Opera Minora. Beynit, 1963, Tome IIl65-70
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Huleffi-i Raşidin'den Hz. Ömer ve Hz. Osman (hı. 23-35/644-56)
nezdinde de büyük bir önemi vardı. Hz. Ömer Antakya fethedilince
komutan Ebu Ubeyde'ye "iyi niyetli ve tedbirli müslüman askerlerden
oluşan bir birliği buraya yerleştinnesini, anIan savaşa hazır halde
bulundunnasıru, aylıklanıu (u'tıyyat) kısmamasım" bir emima.me ile
bildirmiştir. Muaviye Suriye valisi olunca aynı emirleri ona da
yazmıştır. Daha sonra Hz. Osman Muaviye'ye, Antakya'da devamlı

surette asker bulundurmasını ve bu askerlere ikta.' yohyle topraklar
vermesi talimatını göndermiştir. Muaviye'de bu talimata uygun hareket
etmiş ve verilen emirleri yerine getirmiştir. Muaviye bu defa 421662
yılında Farslar'dan Baalbek. Hıms ile Küfe ve Basra halkından bazı

zümreleri Antakya'ya naklederek orada İskan etmiştir. Velid b.
Abdülmelik de (hı. 86-961705-715) sahillerdeki Selilkıyye topraklannı

Antakya'daki askerlere ikta' olarak vermiştir. Antakya'ya yerleşen

askerler burayı imar etm.işlerdir.26

Halife Velid b. Abdülmelik Filistin ordu komutanlığına kardeşi

Süleymiin b. Abdülmelik'j (hı. 96-99/71 17) atamıştır. Süleymiin Lüd'e
gelmiş, Remle şehrinin yerini belirlemiş ve buraya şehri kurmuştur, şehri

kurarken ilk önce "Diim's-Sebbağiıı" adu konağı yaptınmş ve kooağın

ortasına bir de samıç astınnıŞbr. Sonra cami için yer ayınruş ve buraya cami
yaptlmUştır. Süleyman cami tamamlarunadan halife olmuş, halifefiği

süresince camün inşası devam etmiştir. Bu camiin inşasını tamamlamak
Süleyman'dan sonra halife olan Ömer b. Abdulaziz'e (hı. 99-101nI7-20)
nasib olmuştur. Ancak Ömer camiin planını küçültmüşıÜr. Süleyman
Remle'de komutan iken kendisine ait bir konak. yaptırdıktan sonra
başkalanıun da kendi evlerini yaptınnalanna izin vermiştir??

Doğuda Basra ve Küfe İran, Hüzistan ve doğudaki bütün
fetiWerin ana harekat üssü idi. Basra askeri valisi (emir) Ziyad b. Ebüıi

(öl. 53/673) Horasan ve Toharistan'a yapılan seferleri, mesafenin
uzaklığı sebebiyle Küfe ve Basra ordugaWanndan gerektiği şekilde

destekleyemiyordu. Bu mahzuru gidermek maksadıyla savaş

bölgelerine yakın yerlerde yeni ordugahlar kurma lüzOmunu hissetmiş

ve halife Muaviye'yi de buna ikna ederek 51167 ı yılında Meıv'i bir
ordugah şehri haline getinniştir. 47.000'i Küfe ve Basra ana üssünden,
7.000'i de Horasan bölgelerindeki Mevali'den oluşan 54.000 kişilik

26 el-BeI.azuri, 153
21 el-Beıazw;, 149
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orduyu, başta Merv olmak üzere Herat, Tus, Nişabür ve Belh
şehirlerine yerleştinniştir. Buralara yerleştirilen ordular Aş~ğı

Türkistiın'a (Maveraun-nehr) karşı girişilecek fetihlerde harekat üssü
görevi yapmışlardır. I07n26 yılında, zamanın Horasan askeri- valisi
Esed el-Kasri, iç savaşlar esnasında harap ola,o Belh'i yeniden imar
edip, Barukan'da bulunan gamizon ile o zamana kadar Merveruz'da
kalmış olan "eyalet merkezi idare teşkilatını" bu şehre nakletmiştir. 28

el-Cezire önceleri Kınnesrin'e tabi idi. Abdülrnelik b. Mervan
burayı müstakil bir ordugiih şehri (cünd) yapnuş ve oğlu Saıd'; bölgenin
merkezi olan Musul'a vali tayin etmiştir. Saıd Musul'un surlannı yaptırmış

ve burayı müstahkem bir mevki haline getinniştir. Said şehrin sokak ve
caddelerini de taşlarla döşetrniştir.

29
Artık bundan sonra el-Ceıife

cündünün askeri birükleri aylıklanru ve yiyeceklerini bu bölgenin gelirinden
(harac) almaya b~lanuşlardır. O dönemde Musul el-Ceıire'nin karargiihı

i, ve doğu ile batının birleştiği bir kavşak noktası durumunda idi.30

Muaviye sahilleri askeri birliklerle tahkim ettiğinde Lazıkiyye ve
Cebele'ye de asker yerleştirip buralan da koruma tedbirleri ile
müstahk.em hale getinniştir. Cebele daha önce Bizans'a ait bir kale idi.
İslam orduları Hıms'ı fethettikleri zaman Rumlar burayı terk etmişlerdi.

Muaviye Bizans'tan boşalan Cebele'ye asker yerleştirmiş ve buraya
Rum kalesinin dışında bir kale yaptımuştır. 31

Bu dönemde Fustat bütün bir Mısır'a hakimdi. Mısır Afrika'da
batıya olduğu kadar güneye doğru yürütülen seferlerin de harekat üssü
olmuştur.

Emeviler ordugalılann üzerinde önemle durarak bu merkezlerin
gelişmesini sağlayıcı her türlü tedbiri almışlardır. Ordugahlann seçimi,
kurulması, düzenlenmesi ve donanımı çok dikkatli bir şekilde ve askeri
stratejiye uygun olarak yapılıyordu. Bu merkezlerdeki talul ambarlan,
askerler için gerekli erzak ve mühimmat depolan, at tavlalan
artınlıyordu. Kışlalann yapımı, ananmı, genişletilmesi ve
güzelleştirilmesi konusunda imar faaliyetleri artarak devam etmiştir.

2S Yıldız, İslamiyeı ve Türlder, İstanbul. 1980, ll; Haııınann, "Belli", iA.. İstanbul,

1979, n. 486
29 el-Belazuri, 328
LO el-BeIazuri, 137 vd; İbnü'l-Esir. ll, 451, 527 Ydd
II el-BeI3zuri, 139
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Ordu ile ilgili bütün kayıtlar, bu merkezlerdeki "divanü'l-cünd" adı

verilen "askeri daire" tarafından tutuluyordu.32 Neticede ordugahlann

kurulması ile, savaşan askerlerin eğititip yetiştirilmesi, silah, techizit ve

diğer mühimmatın bulundurulması ve ordunun bütün ihtiyaçlanınn

karşılanması yoluyla, askeri alanda olduğu kadar çeşitli ilim, sanat ve

kültür alanında da ün yapmış şehirler ortaya çıkmıştır diyebiliriz.

Emevi on:tugah şehirlerinde maaşh veya ücretli askerlerin

(cündü'l-murtazıka) bulunduğunu gösteren bir olay şöyle eereyan

etmiştir: Irak!ıa Kfifeliler, Basrahlar, ilim adamlan, serhadlerde

bulunanlar ve askerler Haccac'a kızgınlıldanndan dolayı ona karşı

savaşmaya karar verip Deyru'l-Cemacim'e gelerek Abdurrahman b.

Muhammed'in etraflnda toplanmışlardı. Bunlar arasında yabuz ücretli

askerlerin sayısı 100.000 kadardı.)) Aynı konuda aynı bölge ile ilgili bir

olayı da zikredebiliriz: Halife Abdülmelik kardeşi Bişr'j Basra vali1iğine

atamıştı. Valinin görev yerine gitmesinin hemen ardından halifenin.

MüheUeb'i (öl. 82/702), Hariciler (Ezrakiler)'le savaşmak üzere, Basra

gamizonu sakinleri ve ileri gelenleri ile birlikte görevlendinnesini

emreden yazısı geldi. Bişr istediği kimseleri halk arasından dilediği gibi

seçiyordu. Aynca Abdülmelik Küfe halkından şerefli, kahraman1ığl ve

tecrübesi ile meşhur olan birisini de kalabalık bir ordu ile birlikte,
MüheUeb'in yanına göndennesini validen istemişti. Bunun üzerine

Mühelleb, Cüdey' b. Said b. Kabisa'yı görevlendirerek ona divan

(divanu'l-cünd)'dan askerler seçmesini emretmiştir.
34

3. Hudut GarnizonlarındaÜslenen Kuvvetler:

Bu dönemde Bizans'ın boşalttığı boş hudı1d bölgesinde bulunan

Bizans garnizonlan, EmeviIer tarafindan ele geçirilerek yeniden tamir

ve tahkim edilmiş ve içerlerine askeri birlikler yerleştirilmiştir. Malatya

(Melitene)'dan başlayıp yukarı Fırat üzerinden Tarsus'a kadar uzanan

Adana (Ezene), Masisa (Missis, Mopsuhestia), Mar'aş (Gennanik.eia)'ı

da içine alan bu "İslam müstahk:em mevkilerinin ve kalelerinin

oluşturduğu uzun. dizi, askeri yoııann birbiri ile birleştiği. noktalarda

veya dar dağ geçitIerinin giriş noktalannda stratejik olarak yerleştirilmiş

birlik ve kuwetlere sahipti. Kale ve burçlarla takviye edilmiş bu

32 Kubbel, "Sur Le Systeme militarie des Omayyades", Palestinsky Sbomik, Moskova,

1959, NI67, p.115
D İbnü'I-Esir, N, 469
34 İbnü'I-Esir, N, 365 vd.
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müstahk:em mevkiJere "es-suğOr" adı veriliyordu. Mezopotamya'yı

kuzey-doğu istikametinde muhafaza altında .tutan hat "es-Suğiinı'l

Cezeriyye" adıyle, Suriye'yi ·koruy·aı:ı hat ise "es-Suğiiru'ş-Şamiyye"

ismi ile anılıyordu.
3j "Emevi hudôd gamizonlan" da diyebileceğimiz bu

mustahkem mevkiler, bu dönemde Süriye'deki ordugahlardan (ecnad)
Kınnesrin'e bağlıydılar. Kınnesrin cündü suğfır adı verilen bu hudut
bölgelerinin idare merkezi idi. Bu bölgeler daha sonra Abbasiler
döneminde, "e1-avasım» adıyla müstakil bir idari bölge haline
getirilmiştir. 36

Bu garnizonlardan birisi de Massisa'dır. Abdullah b.
Abdulmelik b. Merviln 841703 yılmda yaz seferleri (savili!) için
ordusunun başında savaşa çıktığında Antakya geçidini geçmiş ve
Massisa'ya varmıştır. Buranın kalesina eski temeli üzerine yeniden
yaptırmış ve içerisine askerler yerleştirmiştir. Bu askerlerin 300
tanesini, kuvvet ve kahramanlıklanyla tanınanlardan seçmiştir.

Komutan Abdullah'ın Massisa'ya gelip burasını imar ve tahkim
etmesinden once burada müslümanlar ikamet etmiyorlardı. Abdullah
kaleye bir de cami yaptırmıştır. Her yıl Antakya'dan buraya "kale
muhafizlan" gelirler ve kıŞı burada geçirdileten sonra geri dönerlerdi.
Bunlann sayısı 1500 ila 2000 arasında değişiyordu.

31

Suğur eş-Şamiyye hattında yer alan garnizonlardan birisi de
Tarsus'tur. Burası daha önce Ubade b. Samit komutasındaki İslam

ordusu tarafından fethedilmişti. Fetih'ten sonra kale halkı burayı terk
etmişlerdir. Muaviye Tarsus'u yeniden inşa ve tahkim etmiş ve ikamet
edilecek bir şehir (ordugah) haline getirmiştir. Şehre askerler
yerleştirmiş ve onlara arazi ikta' etmiştir.

38

4. Yardımcı Kuvvetler:

Emeviler yerli hükümdarlar arasındaki geçimsizliklerden geniş

ölçüde yararlannuşlar ve bu siyasetlerinin ustaca yürütülmesi sayesinde,
hemen her zaman kati. derecede "yardımcı kuvvete" de sahip
olmuşlardır." Kutaybe b. Müslim (ö1. 961715) fethedilen diğer

35 el-Betazuri. 168 vdd.; İbnü·I-Esir. n. 410, 427, 490-94; Hitti. 317
36 el-BeI3zııri. 173; İbnü'I-Esir. VI, 108 vd.
37 el-Belazwi. 169
)i el-Belhuri., 139
39 Kubbel. ı25
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! şehirlerde oturan halk gibi, ilk defa fethedildikten sonra Buhara halkını

da. "mahaUi ordulardan" oluşan iıave kuvvetlerle kendisine "yarduncı"

olmaya mecbur tutmuştur. Arap-İslam ordulanyla birlikte hizmet

gören, mahalli halkın çıkarmaya mecbur olduğu bu kuvvetlerin

mevcudu 10.000 ila 20.000 arasında değişiyordu.
40

C. EMEVİ ORDULARıNıN iNSAN UNSURU

1. Araplar:

Emeviler döneminde, gerek halifenin merkezde bulunan muhafız

veya lıassa ordulannda gerekse taşrada ve sırur boylaonda yerleşen

ordularda esas unsuru Araplar teşkil ediyordu. Ordulann çekirdeğini

Araplar oluşturuyor, başka bir deyişle ordularda hakim unsur Arap

kabileleri idi. Tabiatiyle her türlü tahsisat, fetililer esnasında fethedilen

eyaletlerden gelen para ve ganirnet dışında aylık ve yıllık ücretlen aslan

payı da bu unsura aitti.41 Emevi Devleti'ni kuran halife olarak

bildiğimiz Muaviye, daha önce başka vesilelerle de kaydettiğimizgibi,

gerek kendi iktidannı emniyet altına almak, gerekse halifelik devletinin

suurlannı genişletrnek hususunda esas itibariyle Suriyeliler'e ve

ekseriyetle Yemen'den gelmiş Suriye'li Arap halk unsuruna

dayamyordu. OrduJarda hakim unsur olan Arap askerlerinin

oluşturduğu birlikler, Kuzey ArabistanWar (Mudaruer, Kaysiler) ve

Güney Arabistanlılar (Yememler, KelbTIer) olmak üzere iki gruba

ayrılmaktaydı. İsıa.m'dan önce Kuzey Arabistan'da yaşayan kabileler

Irak'a hicret etmişler ve Dicle nehri boyunca Diyar-ı Rabia ve Fırat

boyunca da Diyar-ı Mudar adı verilen iskan bölgelerini kunnuşlardı.

BenG Mudar içinde Kayslar en ileri ve en yüksek mevkii işgal

ediyorlardı. Süriye'ye gelip yerleşen diğer kabileler aslında Güney

Arabistan menşeli idiler. Bunlara Yemenliler deniyordu. İşte bu

Yemenliler içinde önde gelen zümre BenG Kelb topluluğu idi. İran'ın

kuzey-doğu eyaleti olan Horasan'da yaşayan Araplar çoğunlukla

Basra'dan gelmişlerdi ki bu sabeple bunlar ekseriyetle Kuzey

Arabistanlı sayılırlardı. Fırat nehri bölgesindeki Kayslar'a mukabil

oradaki önde gelen kabile ise Temim kabilesi idi. Horasan'daki

Yemenli zümre EzdTIer adıyla anılıyordu. Diğer bölgelerde yaşayan

KaysTIer ise Nizaruer yahut Maadiler şeklinde adlandınbyordu. Fakat

40 Hasan İbrntıim., L, 307; Kitapçı, Tiirkistan'da İslfuniyet ve Türkler, Konya, 1988,99

41 Lewis, Tarillle Araplar, Türkçe'ye Çev: Hakkı Dursun Yıldız, İstanbul. 1979,79 vd
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bu kabilelerin taşıdıklan İsim ne olursa olsun, bun1an birbirinden
ayınnada umumiyetle "Kuzey Arabistanh" veya "Güney Arabİstanlı"

olmalan ağır basıyordu. Senelerin ilerlemesiyle Kaysiler ve Yememler
ayn ayn siyasi firkalann çekirdeğini teşkil etmişlerdir.

42
-

Muaviye'nin, anası Yemenliler zümresinden Kelbiler' e mensup
Meysun'dan doğma oğlu Yezid de (hı' 60-64/680-83) Kelb kabilesine
mensup bir kadınla nikahlanmıştı. Hased ve kJskançlık taraftan büyük
olan Kaysiler onun yerine gelen Muaviye b. Yezirl'e (hI. 64/683-84)
biat etmeyi reddedip Abdullah İbn Zübeyr'in (öl. 73/692) Hicaz'daki
halifeliğini desteklemişlerdir. Merc-i Rahit'teki KelbiJer'in Kaysiler'e
karşı kazandıklan kesin zafer (65/684) Emeviler hanedanırun

Mervaıüler kolunun kurucusu Mervan b. Hakem'in (hı. 64-651684-85)
iktidara gelişini sağlamıştır. Halife Velid b. Abdulmelik zamamnda
Kaysiler'in siyasi kuvvet ve kudreti, Haccac b. Yusuf ve yeğeni

Hindistan fatihi Muhammed b. Kasım (ö1. 961715) ile Orta Asya'yı

(Türkistan) itaat altına alan Kuteybe b. Müslim'de toplanıp temerküz
etmiştir. Velid b. Abdülmelik'in kardeşi Süleym.an b. Abdulmelik
Yemenliler'e itibar gösterip yer vermiştir. Bununla birlikte Mudar
kabilesine mensup annesinin tesiri altında Yezid b. Velid (hL 126n44),
Velid b. Yezid'in (hı' 125-261743-44) de yaptığı gibi Kaysi zümreyi
himayesi altında tutmuş ve iktidannı onlara dayanuştır. Selefi Velid b.
Yezid'in elinden iktidan çekip almada Yezid b. Velid b. Abdulmelik
Yemenli kuvvetlerden istifade· etmiştir. Emeviler iktidannın daha
sonraki safhalarında halifelenn bu yola baş vurmuş olmaları, bütünlük
ve birlik içinde bir imparatorluğun başkanı olmaktan çok belli bir siyasi
zümrenin başı haline gelmelerini sağlamıştır diyebiliriz.43

Emevi yönetimindeki bu kabile asabiyeti ordu teşkilatını da
etkilemiştir. Orduyu kabile birliklerine ayırmak Emevi ordusunun özel
karakterini teşkil eder. Bu karakter sadece hüliimet merkezindeki ve
vilayetlerdeki ordularda korumnakla kalmamış, aynı zamanda sefer
halindeki ordu kamplannda ve savaş cephesi kurmada da korunmuştur.44

~ı Hitti 431
.() Hitti, 432
44 Kubbc:ı.. 130
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J
2. Türkler:

Emeviler döneminde Türkler'le temas yoğun bir şekilde

yaşanmıştır. Çünkü Aşağı Türkistan'ın (Maverau'n-Nehr) bu dönemde
fethedildiğini biliyoruz. Bu vesileyle asken kabiliyetleri öteden beri çok
iyi bilinen Türkler de Emevi ordusuna alınmaya başlanmıştır. Bilindiği

üzere Horasan'a gelen Emevi asken valileri Aşağı Türkistan'ın büyük
şehirlerine sık sık yaptıklan büyük hücfim ve baskınlar sayesinde pek
çok esirler alarak tekrar Merv'e dönerlerdi. Nitekim Basra'da oturan,
bölgeyi ve askeri harekatı buradan sevk ve idare eden vali-komutan
Ubeydulliih b. Ziyiid (öJ. 67/686) Horasiin'ın k-uzeyine doğru fetih
harekatını yürüttüğü sırada, Buhara'ya kadar gelerek şehri kuşatmıştır.

Buhara'da hüküm süren Türk hükümdarlanndan Kabac Hatun banş

teklifinde bulunmuş, Ubeydulliih da bu teklifi kabul etmiş ve kuşatma

kaldırılmıştır. Komutan Ubeydullah Buhara'dan 2.000 kadar muharip
Türk okçusu alarak Basra'ya dönmüş ve onlan bu şehre

yerleştinniştir.4' Askerlerin mensup olduklan kabile ve unsurlara göre
yerleştirildikleri bu ordugah şehrinde Türkler de daha sonralan
"BuharaWar Mahallesi" (es-Sikketü'I-Buhiiriyye) adıyle arnlacak bir
semte yerleştirilmişlerdir. Buharalı ve Semerkantlı bu askerler çok iyi,
ok atıcılan olarak tanınmaktaydılar. Emevi ordusunda hizmete alınan

bu askerlerin muharip gücünden yararlanılmıştır.46

Ubeydullah b. Ziyad'ın bu harekatından bir sene sonra
Semerkant'a hücum eden Said b. Osman ise çoğunluğunu muharip
Türk unsurunun teşkil ettiği 30.000 esir genç ve asilzadelerden de 50
80 kişi ile birlikte Merv'e dönmüştür.47

Çeşitli vesilelerle müslüman topluma kazandınlan ve daha
sonralan "mevlili" diye arnlan, aralanndan gerçekten de pek çok büyük
alim, devlet adamı ve komutan çıkan bu Türkler'in eski inançlannda
kalmadtklan ve sıkı bir İsla.mı eğitime tabi tutulduklan göz önüne
getirilirse, Aşağı Türkistan halkından ilk devirlerde bu şekilde ihtida
edenlerin sayılarının bir hayli yüksek olduklan akla gelmektedir. Bu
kabil ihtidalarda Emevi ordulanrun yaru Slfa lüzfimu anında, bir takviye
gücü olarak kullanılmak üzere Aşağı Türkistan halkından kurulan

45 el-Bellizuıi, 410; et-Taberi, IL 169
46 İbn Kuteybe, Uyünu'I-Alıbar, Kahire, 1925, L 132
47 el.Belazun. 41 I; İbn Hubeyb, Esmau'I-Mugtalin. Kahire, 1954, VI. 166
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mahalli askerleri de ilave etmemiz gerekmektedir. Said b. Osman
tarafından ilk: defa Semerkant'tan aldığı esirlerle çekirdeği teşkil edilen
ve genellikle Türk olan bu askerlerin sayılan LO bin ila 20 bin arasında

değişmek üzere Emeviler döneminin sonuna kadar devam etiniştir.
48

Son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed'in (hı. 127-321744-50) Irak
ve Horasan askeri valisi İbn Hübeyre'nin emir ve komutası altında ise
1.300 Buhara'lı Türk askeri bulunuyordu.49

Bu vesileyle biz Emevi ordusundaki Arap ve diğer unsurlara
mensup askerlerin, ok atıcılıkta, bu orduya sonradan katılan sözünü
ettiğimizTürk okçulardan etkilendiklerini söyleyebiliriz.

3. Berberiler:

Emeviler zamanında Kuzey Afrika ve Endülüs'te sürmekte olan
yoğun askeri harekatta, çok eski zamanlardan beri Kuzey Afrika'da

\ yerleşmiş ve buranın yerlileri olan Berberller görevalmışlardır.so
Mu'viye 50/670 yılında askeri v'li Ukbe b. Niüi'nin (öl. 63/683)
yardımına 10.000 kişilik bir imdad kuvveti (yardımcı kuvvet)
göndermişti. Ukbe bu ordu ile itiikıyye'ye girmiş ve burayı fethetmiştir.

Onun sayesinde pek çok Berberi müslüman olmuştur. Emeviler bu yerli
; . müslümanlan da ordulanna alarak Sudan'a ulaşmak. istemişlerdir. Bu

vesileyle İslamiyeti kabul etmelerini sağlamak için onlara çok iyi
davranmışlardır. Abdülmelik: b. Mervan'ın Kuzey Afrika valisi ve
komutanı Hass'n b. Nu'm'n (öl. 811700) 74/694 yılında bu bölgeyi
tahrip eden ve çeşitli kehanetlerde de bulunduğu için adına Kahine
denilen bir kadın komutanla yaptığı savaşta galip gelmişti. Kahine'nin
bozguna uğratılması üzerine emrindeki Berberller'den oluşan orduya
mensup askerler Hassan b. Nu'man'dan eman istemişler, o da onlara,
aralanndan on iki bin kişilik bir ordu oluşturup kendisine ~'yarduncı

kuvvet" olarak katılmalan şartıyla eman verip anlaşma yapmıştır.

Hassan bu on iki bin kişinin komutanlığına mağıab ve maktfil
Kahine'nin iki oğlunu getinniştir. Bundan sonra İslamiyet Berberiler
arasında oldukça yayılmış ve Berberner Emevi komutanlann emrinde
Mağıib'in (Fas) fethini gerçekleştiren ordulann çekirdeğini

oluştunnuşlardır.sı Komutan Tank b. Ziyad'ın Endülüs'ün fethi için

4s Kitapçı, 98 vd.
49 İbn Hallikfuı, Ve.fey.iIÜ'I·A'yan, Beyrüı, ts., VI, '316
'" Hasan İbr3lıim, L 490, ~ 18; Y"", "Berbeıiler",lA, isıanbuı, 1979, ii, ;2~
51 İbnü'I.Esir, IV, 372; Hasan İbrihim, l285
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teşkil edip sevk 've idare ettiği ordunun eksenyeti Berberiler'den
oluşmaktaydı.sı

4. Farslar:

Emevi ordulannda, özellikle doğudaki fetih harekatım yürüten
ordularda, Arap unsurun yarunda Arap olmayan müslümanlara da yer
veriliyordu. Bunlara o dönemde "mevali" deniyordu. Mev3li arasında

İranlı Fars unsuru önemli yer tutmaktadır.

Süratle çoğalan mevali nüfusun sayısı kısa zamanda kendi
bölgelerindeki Araplar'ın sayısım geçmeye başlamıştı. Mevali'nin
ordugah şehirlerinde büyük kitleler halinde yerleşmeleri huzursuz ve
tehlikeli bir şehirli nüfüsun ortaya çıkması neticesini doğurmuştur.

Bunlar artan siyasi önemlerinin, kültür üstünlüklerinin ve askeri
seferlerde artan paylanmn şuurunda idiler. 53

Kuteybe b. Müslim 861705 yılında Haccac tarafindan Horasan
valiliğine gönderilmiştir. Bölgenin eyalet valisi ve askeri komutam olan,
başka bir ifadeyle askeri vali diyebileceğimiz ~uteybe Buhara'mn
fethini müteakip orduyla ilgili bazı düzenlemeler ve tedbirlere de baş

vurmuştur. Kendilerini muharip unsur ve muharip sınıf kabul etmeleri
sebebiyle, Araplan" tamamen kendi haklanm tercihe zorlayan
kavmiyetcilik ruhunun, İslam ordusundaki çoğu Fars kökenli olan İranlı

askerlerin sayısını hayli azalttığı söylenebilir. Bu dönemde, 9.000'i
Basra ve çevresindeki Arap kabilelerinden, 7.000'i Bekroğullan'ndan

(Benn Bekr), ıo.OOO'; Tem1moğullann'dan (Benn Tem1m), 4.000'j
Abdulkays-Iar'dan, ıo.OOO'j Ezdler'den (Benn Ezd) oluşan toplam
47.000 kişilik orduda Deylemli Hayyan en-Nabti'nin komuta ettiği

sadece 7.000 kişilik bir "mevlili birliği" bulunmaktadır. 54

5. Esirler ve Köleler:

Emeviler döneminde halifelik devletine yeni bölgeler katıldığı

için bu bölgelerde yaşayan İnsanlann bir kısmı savaş esnasında esir ve
köle olarak komutanlann eline geçiyordu. Bunlann bir kısmı hilafet
ordulannda irtizak statüsünde ücretli asker (murtazıka) olarak hizmet
görüyorlardı. Bir kısmı da aşağıda görülebileceği gibi yardımcı

52 Hasan İbrahim, l319
53 Lewis 83
54 el-Belhun. 412; İbnü'I-Esir, V. 6; Zeydan.;ı. 143. 153; Hasan İbıihim., l306 vd.
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hizmetlerde istihdam olunuyordu.

Emevi ordusunun bazı lotalannda kaynağını esirlerin teşkil ettiği

muharip olmayan birlikler vardı. Bunlann orduda yarduncı hizmetlerde
çalıştınldıklan, fakat gerektiğinde silahlandınldıklan ve muharip sınıfa

dahil edildikleri görülmektedir. Mesela 77/697 yılında Irakayn valisi
Haccac, Harici Şebib b. Yezid'in (öl. 77/697) ordulanna karşı "sillihlı

esirlerden" faydalanmış ve 112/73 ı 'de Maveraünıı~hr'in fethinde
Türkler'le savaşacak ordulan teşkil ederken esirleri de, önceden
hürriyet vaad ederek siıahlandırmıştl.ssİboo'I-Esrr'in bildirdiğine göre
69/688 yılında komutan Suheym b. Muhacrr, eeracime'ye karşı

düzenlenen askeri harekata katılacak esirlere. yalnız hürriyetlerini değil,

Divanu'I-Cünd'e alınıp murtazıka statüsüne geçirileceklerini de vaad
etmişti. Çünkü esirlerIe mevali, Emevi' komutanlanndan Abdullah b.
Vehb el-Cüş'iim1'nin açıkça ifade ettiği üzere, bu gibi vaadlerde
bulunulmadıkça savaşta ümit verici bir güç sağlayanuyorlardı. Nitekim
esirlerin Semerkand önünde, Cüneyd b. Abdurrahman tarafından

silaWandınhp savaşa katılmalan karşılığında hürriyetleri vaad edilince,
büyük bir azim ve cesaretle savaştıklan görülmüştür. 56 Ordudaki
kölelerin bir kısmının da, esasen Afrika'nın doğu sahillerinden getirilip
Basra ve civanna yerleştirilen ve Şathı'l-Arab arazisini işlernek için
çalıştınlan Zenciler'den oluştuğunu söyleyebiliriz. s7

D.ORDU KOMUTANLIGI

a. Komutanda Bulunması Gereken Nitelikler

Önceki dönemlerde olduğu gibi Emeviler döneminde de ordulann
sevk ve idaresine atanacak komutanlarda birtakım nitelikler aranmış ve bu
niteliklere sahip olan kişilere komutanlık görevi verilmiştir. Kaynaklarda
çeşitli vesilelerle belirtilen bu nitelikleri 58 şöylece sıralayabiliriz:

ıs et-Taberi, VII, 249; İbnü'l-Esir, V, 125
se; İbnO'I-Esir, N, 251; KubbeI, 118 vd.
51 Abd Di.xon. The Uma}'}<KI Calipbate. London, 1971, 147 (17 noLu dipnot)
Slel_HersellÜ, "Muhtasar ii Siy;iseti'I-Hwiıb", yazma nushamn el-camiaıo'l-

Arabiyye'deki 844 nolu mikrofilmi, Vr. 4, 6-7'den naklen Avn, el-fetulü'I-Harbi ii
Sadri'I-İslam. Mısır. 1961. 79; İbnü'ı-Esir. IV. 342 vd, 360. 441. 455; İbn Abdi
Rabbih. eHkdü'l-ferid, Kahire, 1949, L 99; el-Ha1etaı ve Esad, el-Askeriyyetü'l
Isıam;l'l"'. Zerki, 1983. 196; Hasan iboihinü 318 vd.

58



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 31 (1, 2)

1. Derin bir imana sahip olmak:

İslam devletlerinde önemli idari görevlerde olduğu gibi,

ordulann yönetimine getirilen kişilerde de iyi bir mü'min ve müslüman

olma şartı daima aranmıştır. Buna, yapacağı işlerde zulüm ve haksızlık

etmemek için., Allah'ın emirlerine uyup yasaklanndan sakınrnak

şeklinde özetleyebileceğimiz "takvalialu" da ilave edebiliriz. Komutanın

düşmana karşı harekatında, elde ettiği bölgede yapacağı işlerde -ki bu

bölgelerin idari ve askeri yöneticisidir- ve kendi askerlerine karşı

muamelesinde Allah'tan sakınması gerekeceği düşünülmüştür.

2. Devletine bağıl ve itaatlGir olmak:

Bu, komutanın mensubu bulunduğu devlete ve hükümete

yürekten bağlı olması. devletini yani askeri gücünü temsil ettiği siyasi

idareyi içten ve samimi olarak sevmesi ve onun için her türlü tehlikeye

karşı koymayı göze alması demektir. Bu özellik Emeviler.'de göz

önünde tutulmuştur. Emeviler siyasi iktidarlanna gönülden bağWıklan

ile tanınan kişileri komutanlığa getirmişlerdir. İçeride Şiiler, Hariciler ve

Zübeyriler gibi siyasi iktidara karşı ayaklanan zümreleri tesirsiz hale

getirebilmek, dışanda da harici düşmana karşı devletin varlığını ayakta

tutabilmek ve bu güçle.yeni topraklar elde- edebilmek için bunun gerekli

olduğuna inanrruşlardır. Buna ruru ve manevi şart da diyebiliriz. Ziyad

b. Ebıhi, Ubeydullah b. Ziyad, Mühelleb b. Ebı Sufra ve bu aileden

gelen diğer komutanlar, Hacciic b. Yusu~ Kuteybe b. Müslim, Halid b.

Abdullah el-Kasıl (ü\. 1251743), Tank b. Ziyad, MGsa b. Nusayr (ü\.

98/717), Nasr b. Seyyar (ü\. 131/748) ve daha bir çoklan hep bu

niteliğe sahip komutanlardır. Bunlar devletine bağlı, onu güçlendirmek

uğruna kendisini feda eden, onu büyütme amacına cansiperane bir

şekilde hizmet eden komutanlardır.

3. Harp sanatını bilmekj savaş bilgi ve tecrübesine sahip

olmak:

Bu vasfın kapsamına, savaş için gerekli olan tedbirleri en iyi bir

şekilde alabilmeyi; harbin idaresini, savaşı kabul edebilecek yerleri, harp

hile ve taktiklerini ve bütün ta'bie şekillerini çok iyi bilmeyi; askerlerini

en iyi bir şekilde savaş düzenine sokabilmeyi alabiliriz.

Komutanda aranan şartlann en önemlilerinden birisi de savaş

bilgi ve tecrübesine sahip olmak ve harp sanatını bilmektir. Komutan
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savaşa sürdüğü askerlerden daha iyi' savaşabilmeli, onlann hepsinden
daha çok savaş bilgi ve tecrübesine sahip olmalıdır. Bu konuda halife
Abdülınelik b. Mervan, Basra valiliğine atadığı Halid b. Abdullah el
Kasri'nin Mühetleb b. Ebi Sufra'yı Ahvaz amili - olarak
görevlendinnesine çok kızITUŞ ve ona şunları yazmıştır: "Ben durumu
öğrenmiş bulunuyorum. Elçine de Mühelleb'in durumunu sorduğumda

bana onun Ahv3.z'da amil olarak çalışmakta olduğunu söyledi. Mekkeli
bir bedevi olan kardeşini savaş komutanı olarak gönderirken, MühelIeb
gibi birisini haraç toplamakla görevlendinnek şeklindeki görüşünün

Allah belasını versin. Mühelteb uğurlu, savaşla karşı karşıya kalmış,

savaşın sıkıntılarını çekmiş birisidir. O savaşçıdır ve savaşçıların

çocuğudur. Hemen MühelIeb'e haber gönder, onlan karşılasm_ Ben
Küfe'de bulunan Bişr'e, sana bir ordu ile yarduncı olması için haber
gönderdim. Sen de onlarla birlikte git ve düşmanına karşı Mühelleb'in
katılmadığı hiç bir görüşü uygulamaya koyma".$9

Bu maddede ve ileride ele alacağınıız diğer maddelerdeki
komutan nitelikleri ile ilgili olarak bizzat halifenin bazı tedbirlerinin
olduğunu gönnekteyiz. Şöyle ki: Halife Abdülmelik b. Mervan çoğu

zaman ordularına bizzat kendisi komuta ediyordu. Onun komutan
olarak iştirak ettiği çarpışmalann en önemlilerinden biri Mus'ab b.
Zübeyr'e (OL. 72/691) karşı Irak'ta vuku bulan çarpışmadır. O bu
savaşta galip gelmiştir. Abdülmelik Mus'ab'a karşı Şam ordusunu
doğrudan komuta etmek istediği zaman, Şam'ın ileri gelen komutan ve
yöneticileri buna karşı çıkmışlar ve onun Şam'da kalmasını, sahanat
ordusu ile başka bir komutaru göndermesinin daha iyi olacağını

söylemiştir. Abdulmetik ise onların bu görüşlerine şu sözlerle karşılık

vermiştir: "Orduya komuta etme işini ancak, siyaseti, firaseti, şecaati ve
harp işlerini iyi bilen bir Kureyşli yürütebilif. Bu şartları ise kendimde
buluyorum; kendimi bu ordunun komutanı olarak seçiyor ve
atıyorum. ,,60

4. Üstün bir karaktere, sağlam bir seciye ve ahlaka sahip
olmak:

Emevtler komutanlarının iyi aWak, üstün karakter ve fazilet
sahibi olmalarını istemişlerdir.

59 İbnü'I-Esir, IV, 342 vd, 360. 441
60 et-Taberi, Y, 6 vd.: Alunet Şelebi, MevsfialÜ'l-Tanııi'I-İslfurıi, K3hire, 1974. II, 60 vd
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r
s. Cesaretii, yiğit, kahraman ve korku nedir bilmeyen bir
yapıya sahip olmak:

Komutanın ordusuna güven vermesini, kendisini ve askerlerini
düşman teWikesinden kurtararak düşmana korku salmasını bu niteliğin

kapsamına alabiliriz.

Cesaretli bir asker, özellik.le bir komutan için birinci derecede
önemli vasillarrlan biridir. Bu nitelik onun., korkmadan ve çekiruneden
hareket etmesini sağlayacaktır. Cesareti olmayan komutarun askerlerini
harekete geçirmesi düşünülemez. Bu bakımdan cesaret, her dönemde
olduğu gibi Erneviler döneminde de komutanlann aynlmaz vasfi olarak
ganilmuştOr. Sevmediği bir durum ve ortama girmekten ürkmemeyi ve
korkmamayı da cesaret kapsanuna alabiliriz. Fakat bu korkusuzluk,
komutamn hiçbir tedbir almadan alunakça düşmana yem olması anlanuna
da gelmez. Komutamn korkusuzluğu onu böyle bir duruma sokmamalıdır.

6. Üzerine aldığı bir işi süratle neticelendirebilecek bir güce
sahip olmak.

7. Sorumluluklarını herhangi bir tereddüt göstermeden
tam aıılamiyleyüklenebilmek.,

8. Ordusunu yürüyüş ve intikal esnasında, zorlukları

harıneterek, emniyet içerisinde yürütüp aynı şekilde

konaklatabilmek.

9. Süratli ve isabetli kararıar ve emirler çıkarıp bunları

uygulayabilecek güç ve kabiliyete sahip olmak.

10. imlcin bulunca rahata ve kolaya sapmayac~k bir
dayanıklılığa sahip olmak. Sürekli yorulmamak ve bundan
usanmamak.

i 1. Mal artırma tutkusu taşımamak; cömert olmak.

12. Kuvvetli bir irade gücüne sahip ve hazimkar olmak.

13. Disiplinli ve otoriter olmak.

14. Dikkatli ve uyanık olmak..

IS. iyi ve düzgün konuşma (fesahat) kudretine sahip
olmak.

16. Bağırdığı zaman sesi uzaktan duyulabilecek kadar
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güçlü bir sese sahip olmak.

17. Üstlerine bağlı ve itaatk3r olmak.

18. Miihir bir binici olmak.

b. Komutanın Ordunun Sevk ve idaresi iıe ilgili
Görevleri:

Komutanın orduyu sevk ve idare etmek ile ilgili görevlerini şu

maddeler altında toplamamız mümkündür. lI'

ı. Orduyu gaflete düşmekten korumak, yani orduyu uyanık ve
hazır bir şekilde tutmak. Orduyu kamufle imkanlan aramak. Ordunun
her türlü harekatını gizli tutmak.

2. Düşmanla savaşabilecek kritik bir arazi kesimi aramak.
Otlağı, suyu, 'sipeden, mevzileri ve çevresi münasip bir yer seçmek.
Böyle bir yer irtibatı ve ikmali sağlamada yardımcı olacaktır.

3. ihtiyaç zamanında askere ıazım olacak yiyecek, içecek
techizat ve diğer ihtiyaç maddelerini ve harp vasıtalannı yeteri kadar,
önceden hazırlamak. Ordunun her türlü ihtiyacı vaktinde hazırlanır,

savaş zamanı tam bir ikrnal sağlanırsa zafere ulaşılır ve düşman

mevzileri kolayca ele geçer. Bu ordunun lojistik desteğinin tam ve
zamanındasağlanmasıdemektir. ..-

4. Düşmanın durumu hakkında bilgi toplamak. istihbaratı elde
tutmak ve bu bilgileri değerlendirmek.

5. Orduyu savaş anında bir tertip ve düzene koymak. Birlikler
arasında irtibatın kopmasını ve çözülmesini önlemek. Düşmanın ikmal
yollannı ele geçinne". kendi ikmal yollannı daima açık. bulundurmak ve
korumak.

6. Askerin moralini en yüksek seviyede tutmak. Zihinlere zafer
duygu ve düşüncesini yerleştirmek ve düşmam, gözlerinde küçültmek.

7. Askere sabır telkin etmek, belalara göğüs gerrneyi tavsiye
etmek. Ahirete düşkünlerse, Allah'ın bu yaptıklanna karşılık sevap
vereceğini, dünyaya düşkünlerse ve dünya malına fazla meyilli iseler,
savaşın sonunda ganimet elde edeceklerini söylemek.

61 el-Maverdi, 43 vd.
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8. Zor ve kanşık hususlarda fikir ve görüş sahibi kişilerle

(karargah ile) istişarede bulunmak. Durum muh~sebesi yapmak.

9. Orduda disiplini sağlamak. Allah'ın haldanna (hukukuUah),
emir ve yasaklarına riayeti sağlamak. Haktan dönmernek. Allah'ın

çizdiği hududun aşılmamasını temin etmek.

i O. Düşmana karşı sabırsızlığa, askerliğe ve savaşmaya karşı

samimiyetsizliğe yöneitici, bunlara gerekli önemi vermeye engel teşkil

eden ticaret. ziraat ve benzeri şeylerle uğraşmaktan askeri men etmek.

c. Askerlerin Komutanlanna Karşı Görevleri:

Kaynağırruz e1-Maverdi, bu görevleri, "komutanın askerler
üzerindeki haklan" adı ile dört maddede toplarruştır:

62

1. Komutana tabi olup itaat ve idaresi altına girmek. Çünkü
komutanın askerler üzerindeki idareciliği (velayet) tayinle olmuştur.

itaat ise idareciliğin bir sonucudur.

2. Askerler işlerinin hallini' komutanlanna havale etmelidirler.
İdarelerinde onu vekil bırakmahdıdar. Böylece fikir ve görüş aynhk.lan
olmaz, aralan açılmaz ve birlikleri dağılınaz.

3. Komutanın emirlerini derhal yerine getirmek. yasakladığı ve
sakındırdığı şeyleri de yapmamak. Çünkü emirlere uymak ve
yasaklardan sakınmak itaatin gereğidir. Şayet askerler komutanın

emrettiğini yapmazlar ve yasaklanndan sakınmazlarsa, emirlerine
muhalefet etmeleri sebebiyle, komutan durumlanna göre onlan, haddi
aşmadan cezalandınr.

4. Komutamn ganimetteri taksimi esnasında, onunla ihtilafa
düşüp münakaşa etmemek. Komutanlannın, ganimetleri aralannda eşit

ölçülerle bölüştürmesine razı olmak.

E. ORDUNUN SıNıFLARı

Emevi ordusunun sınıflanm muharip sınıflar ve yardımcı sınıflar

olmak üzere iki kısma ayırarak inceleyebiliriz.

1. Muharip Sınıflar

Bunlar muharebe ve muharebe desteği yapan sınıflardır. Emevi

62 eI-Maverdi, 49
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kara ordusunda bu görevi yapan sınıflar şunlardır:

a. Yayalar: Emeviler yaya birliklerini düşmanın saldınsına karşı

en iyi mukavemet edecek şekilde hazırlıyorlardı. Ordu birliklerinde
yayalar, önlü arkalı birbirine yaklaşık olarak dizilmiş saflar halinde
dururlardı. Yayalar (müşat, reccale) atlıların hücumlarıru önlemek için
mızrak taşırlardı. Savaş elbiseleri başlarına giydikleri miğfer ile göğüs,

kol ve bacaklarını koruyan zırhlarından ibaretti. Bunlar mızrak, kargı,

kılıç, kalkan, ok ve yaylarla donatılmışlardı. Yayalar içinde okçular en
önemli vurucu unsuru oluşturuyordu. Bunlar pantolonJannın üstüne,
kasıklannın altına kadar uzanan ve bedenlerine yapışırcasına dar olan
gömlekler ve ayaklarına tabanh ayakkabılar giyiyorlardı. Yayalar savaşa

Kudan ayetleri okuyarak gidiyorlar, hücum anında tekbir getiriyorlar
ve bu arada davul çalıyoriardı. 6J

b. Atlılar: Emeviler ordudaki atlı birlikleri (tursan, hayy~e)

düşmana hücumu en iyi başaracak şekilde hazırliyorlardı. Atlılarla

yayalan orduda birbirine destek veren iki ana unsur olarak bir arada
bulunduruyarlardı.

Atlılar merkez, sağ ve sol kanatlar, öncüler ve ardçılardan

oluşan muharebe hatlarına, kuvvet, sağlamlık ve cesaretlerine bakarak
yerleştiriliyorIardl. el-Hersem1 bu konuda şunları kaydetmektedir:
"Merkezdeki, tecrübeli, kuvvetli, sağlam, yiğit ve korkusuz askerler ön
saflara yerleştirilir. Sağ kanattaki tecrübeli iyi ok ve mızrak kullanan ve
teke tek iyi dövüşen askerler ön saflara yerleştirilir. Tecrübeli, harp
hilelerini (mekayid, biyel) ve taktiklerini bilen, sabırda üstün gelen
süvariler, merkeze destek olmak üzere, daha fazla kuvvete ihtiyaç
duyulan yerlere yerleştirilir. Savaş alanını, pusu yerlerini, orduyu zafer
ve hezimete götürecek mevkileri bilen, hedefe ulaşmada süratli
hareketle arkadaşlarını teşvik eden ve coşturan tecrübeli süvariler
yardımcı kuvvet olarak merkeze yerleştirilir. Yorgun ve zayıf askerler
ise ordunun yüklerinin arkasından gelirler.,,64

Atlılar zırh, kılıç, uzun mızrak, savaş baltalan ve kargı

silahlarıyla donatılmışlardı. Başlarına "ful§.zı"" denilen kerkenez ve
akbaba tüyü ile süslü miğfer giyerlerdi. Her atlı birliğinin ayrıca okçu

63 ed.Oakdüki, el-Cündiyye fi Ahdi'd.Oevleti'I.Ümeviyye, Beynit, 1985,134
6-4 el.Her5fmi, Muhtasanı Siy3seti'I·Hurüb, AbdıınawAvn, Neşri, 36 vd.
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süvarilerden oluşan bir bölüğü vardı.u

c. Müheodisü'I·Maocmik: Mancınik mühendisleri adı verilen
bu sınıf ınaneınik, ardide, debbabe ve kebş gibi kuşatma silahlannın

yapım, onanm ve çalıştırılmasından sorumlu teknik elemanlar sınıfidır.

Emeviler döneminde kuşatma savaşlannda maneındelar kullanılmıştır.

Yezid döneminde Kabe Kuşatması'nda Kabe'nin üzerine ınaneınıklarla

taş yağdınlmış, taşlarla birlikte, ateş, zifilenmiş tutuşturucu paçavralar
ve diğer yakıeı şeyler atılmıştır.

66

d. Nefffitun: Bunlar maneınıklarla düşman üzerine yanan petrol
(nefi) atanlardan oluşan bir sınıf olup, ateşe karşı dayanıklı elbiselerle
nefi fırlatmada kuııanılan malzeme ile dpnatllmışlardır.

67

e. Nakkabôn: Bu sınıfın görevi debbabelerin korumasında

düşman kalelerine yaklaşarak kale duvarlanna gedikler açmaktl.61

f. İstihkam: Bu sınıf duvareı, yol açan, köprü kuran, marangoz
ve çeşitli zenaat erbabından oluşmaktadır. ı 021720 yılında Yezid b.
Mühelleb'in kardeşi Abdülmelik b. Mühelleb Süra'da Abbas b. Velid'le
tutuştuğu savaşta hezimete uğrayıp Yezid b. Mühelleb'İn yanına

dönmüştü. Mesleme de Fırat Nehri kenanndan Enbar'a yöneldi. Bu
'harekatında Mesleme" nehrin üzerine bir köprü kurdurtarak nehri
geçmiş ve Yezid b. MüheIleb'in yanına ulaşmıştır.69

Orduda hendek kazmak. kale ve sığınak yapmak, araziye dikenli
teller yaymak ve ordunun hayvanlannı otlatmak gibi işleri yapan ve
teknik elemanlar diyebileceğimiz kişiler (ummal, faale) bulunurdu.
Bunlara. savaş alanında gerekli istihkam işlerini yapanlan, baltaedan,
yollardan karlan kürekleyenleri, nehirlere ve ırmaklara köprüler
kuranlan, at1ann, diğer hayvanlann ve debbabelerin geçebilIneleri için
nehirleri dolduranlan ve buna benzer diğer işleri yaparılan da iJave
edebiliriz. Maneın1k, arriide ve kebş gibi silahlan yapan ve kullananlar
da bu sınıfa alınabilir. 70

65 ed-Dakdüki, 134
66 Hasan İbr3him. L 364 vd.
67 İbn Haldı1n. Kit3bu'I-İber. Beyrül 1971. ın. 260; Hasan İbr3h1ın. a.y.; Mercier. Le

Feu Gregeois, Paris. 1952. 41 vd.
68 ed-Dakdaici. 132 vd
69 İbnü'I-Esir. Y, 79
10 AbdurraUf Avn. 118
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2. Yardımcı Sınıflar:

Yardımcı sınıflar ordunun idari ve lojistik desteği görevını

yapan elemanlardan oluşan sınıflardır. Emevi ordusunda bu hizmeti

yürüten sınıflar şunlardır:

a. İstihbarat: Emeviler, Muaviye b. Ebi Süfyan'dan itibaren

devlet istihbaratını yeniden ele alıp onu yeni bir düzene sokmuşlardır.

İstihbarat elemanları düşmanın gücü, zayıfnoktaları, konıma plaruarı ve

sair konularda bilgi elde ediyorlar ve haber topluyorlardl. Casus adı

verilen bu insanlar her tabakadan kişiler arasından seçiliyordu. Halifeler

İslam ülkesine gelen yabancılan da sıkı takibe ahyorlardı. Muaviye

sınırlarda görev yapan sınır muhafızlarına ve ailclt:rine bu konuda çok

ince bir murakabe ve teftiş görevi yükledi. Sınır muhafaza birliklerine,

ülkeye girenler ve çıkanlar hakkında araştırma yapmak üzere görevliler

tayin etti. Ömer b. Abdülaziz de, yabancılar üzerindeki bu murakabe ve

takip işinde titizlik göstermiştir. Halife bu konuda gevşek davranan

valilerini za'fıyetle suçluyordu. Ondan sonra bu işe verilen önem bu

şekilde sürmüştür.
11

Kuteybe b. Müslim el-Bahil!, yaptığı savaşlardan döndükten

sonra her yıl on iki kısrak ve on iki adi at satın alır, bunlan savaşa kadar

elinde tutar, savaşa hazırlanacağı zaman bunları çok güzel bir şekilde

besiye çeker ve bunlara gözcülerini ve casuslarını bindirirdi. Casuslarını

da iyi biniciler ve şerefli insanJar arasından seçer, yanlanna ise görüş

sonıp öğüt istediği, Arap olmayan birini katardı. Bir casusu

göndereceği zaman bir kağıt alır, buna mührünü basar ve iki parçaya

ayırdıktan sonra, yansını yanında ahkor, öbür yarısını casusuna verirdi.

Casuslara bu yarım sahifeyi, tarif edeceği yere gömmelerini emrettikten

sonra, doğru söyleyip söylemedikJerini anJamak için başka birini

gönderip bu sahifeyi oradan çıkarttınrdı.
n

Emeviler istihbarat görevi yapacak e1e!TIanları seçerken onlann

güvenilir ve sır saklayan kişiler olmalarına dikkat ederlerdi.

Emeviler Bizans'a karşı kendilerine yardım etmek ve kendileri

lehine casusluk yapmak üzere Ceracime ile barış antlaşması

imzalamışlardır. Emeviler haber toplama ve casuslukta yerli

71 el-Bel3zuri, 156 vd., 160. 166: ed-Oakdüki, 177

72 İbnü'I.Esir, V, 8
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idarecilerden ~e (hüklcam) yararlanmışlardır. İbnü'l-Esir'in bildirdiğine

göre, Güney Kafkasya valisi el-Cerrah Belencer hakimine,

müttefiklerinin amaçlan hakkında vereceği bilgiler karşılığında bütün

servetini (mülk) iade etmişti.
73 Ayru şekilde Ferğana kraliçesi

müslümanlar tarafina geçerek Emeviler'in Soğd valisi hesabına

casusluk yapmıştl.
74

b. Personel Sınıfı: Ordulann idari. mali. kazai ve benzeri diğer

işlerini yapanlardan oluşan sırnfi personel sırnfi adı altında toplayabiliriz.

Bunlar ordu divarunda (divanu'l-cünd) görevli katipler, hazine memuru

veya veznedar (hazin), sarraf, tercüman, elçi, İslam'a davet edenler

(duat). komutanlar arasındaki haberleşmeyi sağlayan ve süratli koşan

hecin develeri ile karşılıklı gidip gelenler (süat), ordu kadısı (kadi'l

cünd), vaiz (kussas) ve sağlık görevlileridir.7s

ba. Menlobeciler (el-Kurra' ve'I-Kussas): Bunlar askerlerin

arasına dağılarak onlara, dedelerinin savaşta gösterdikleri üstün cesaret

ve fedakarlık örneklerini anlatırlardı. Bu arada dinlenme vakitlennde

ney nağmelerine uyarak, onlara hamasi şürler de okurlardı. Bu şiirler

orduyu coşturur ve savaşa cesaretle koşmalanru sağlardı. Hatipler ve

vaizler de, menkıbe anIatanlann ve şiirler okuyanlann orduda fedakarlık

ruhunu yaymak ve" askerlerin morallerini (kuwe-i maneviye)

yükseltmek için yaptıklan ayru görevi, insanlann dünyada zühd ve

takva sahibi olmalan ve ahirette karşılaşacakJan nimetleri dünyada

kazanmalan için yaparlardı. 76

bb. Doktorlar ve Bastabakıcılar: Hulefi-i Raşidin döneminde

fetihler genişleyince, savaşan askerlere su taşıyan, yaralananlara yardım

eden ve tedavileri için emin bir yere taşınmalannı sağlayan,

beraberindeki çocuklarla birlikte, öldürülen askerlere mezar kazan

kadınlardan oluşan bir hizmet bölüğü de sefere çıkan ordu içerisinde

yer alırdı. Müslüman kadınlar ordudaki bu görevlerinin yarunda

askerlere yem~k hazırlamak, onlan savaşa teşvik etmek ve kaçanlan

ayıklamak suretiyle geri çevirmek gibi görevleri de yüklenmişlerdi.

Emeviler döneminde ise, kadınlann sefere çıkan ordı..ida görevalmalan

kaldınldı. Ordudaki sağlık hizmetlerini bu işte uzman doktorlar

13 İbnü'I-Esir.V. 112
74 İbnü'ı-Esir. V. HO

7s el-Belazuri. 414; ed-Oakdı1ki. 132 vd.

16 AbdurraUf Avn. ~ ı 7; Krş. Hasan İbıih.im, m. 286
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yapmaya başlamışlardır. Yaralı asker uzun bir kalkanın veya iki kişinin

taşıdığı bir sedyenin üzerine konarak tedavi edileceği yere götürüıürdü.

e1-C3hız bu konuda şunJan yazmaktadır: "Haccac b. Yusuf hasta ve
yaralılan taşımak için sedyeyi ilk kullanan komutandır."n Bu-dönemde
doktorlar hazar zamanındaki hizmetlerin yanında, bir savaş esnasında

ordu ile birlikte sefere çıkmaya başlamışlardır. Ordugalıda doktorlara
aynlan çadırlano bulunduğunu görmekteyiz.73

F. ASKERİ RÜTBELER

Rütbe ayınnu orduda bir düzen ve disiplinin varlığının önemli
göstergelerinderi biridir. Rütbeler ordu birliklerinde askeri hiyerarşiyi

ifade edef ve emir komuta zincirinin daha iyi işlemesini sağlar. Rütbe
nizarnİ ordulann aynlmaz parçasıdır. Emevi kara ordusundaki askeri
rutbeler yukandan aşağıya şu şekilde slralanmıştır:79

1. Emiru'I-Ceyş: On bin ve daha yukan sayıda askerin
komutaruna vanlen rütbedir. "Ordu Komutaru" anlamına gelen bu
rütbeyi taşıyan üst subayaskerleri ile birlikte iki "ta'bie"ye. bugünkü
şekliyle iki alaya komuta etmektedir.

2. Emiru'I-Ta'bie: Yaklaşık beş bin askerin komutaruna
verilen rütbedir. "Alay Komutaru" anlamı ifade ettiğini

söyleyebileceğimiz bu IÜtbeyi taşıyan subay yaklaşık beş tabura emir ve
komuta etmektedir.

3. Emiru'l-Kürdüs: Bin askerin komutaruna verilen rütbedir.
"Tabur Komutaru" anlamına geldiğini söyieyebileceğimiz bu IÜtbeyi
taşıyan subay on bölüğe emir ve komuta etmektedir.

4. Kaid: Yüz askerin komutanına verilen rutbedir. "Bölük
Komutanı" anlamına geldiğini söyleyebileceğimiz bu rütbeyi taşıyan

subay iki takıma veya on mangaya emir ve komuta etmektedir.

5. Halife: Elli askerin komutanına verilen rütbedir. "Takım

Komutanı" anlamına geldiğini söyleyebileceğimiz bu rütbeyi taşıyan

subay beş mangaya emir ve komuta etmektedir.

6. Arif: On askerin komutaruna verilen ruthedir. "Manga

77 el-caıuz. el-Beyan ve't-Tebyin, Mısır. ı 975. II, 243
11 Abdurraür Am 121
19 İbn HaldUn, m. 299
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Komutanı" anlamına geldiğini söyleyebileceğimiz bu IÜtbeyi taşıyan

asker bir mangaya emir ve komuta etmektedir.

Burada "Münkib" adı verilen bir IÜtbe ve onunla ilgili bir
görevden de aynca bahsetmemiz gerekir. Emevi vali ve
komutanlanndan Ziyad b. Ebiru'nin valiliği döneminde ortaya çıktığı

rivayet edilen bu görevin ariflerin reisi olduğu da nakledilmektedir. 80

G. ASKERİ KOMUTALAR

Emeviler'de, önceki dönemlere nisbeten askeri kamutalann
daha da geliştiğini görmekteyiz. Askerlere istenilen hareketleri
yaptırmak için ayn ayn kelimeler ve tabirler kullanılnuştır. KuUanllan
komuta kelime ve terimlerini şöylece slralayabiliriz. 81

ı. Meyl: Askerin herhangi bir tarafa dönmesi istendiğinde "dön,
yöneı" anlamında bu kelime kullanılırdı.

2. İnkıliib: Askerin geri dönmesi istendiğinde "geri dön"
anlamında bu kelime kullanıbrdı.

3. İnfital: Askerin yüzünü bir taraf (sağa sola) çevirmesi
istendiğinde "yüzünü ~evir" anlamında bu kelime kullanılırdı.

4. Tesviyetü'I-İnfital: Yüzünü çeviren askere "eski vaziyetine
gel, doğruı" anlamında bu terim kuUanılırdı.

s. İstidara Suğra: Askerin olduğu yerde yanm daire şeklinde

ı 80 derece dönmesi istendiğinde bu tabirle komut verilirdi.

6. İstidara Kübri veya İstidaratun Mutlaka: Askerin olduğu

yerde tam daire şeklinde 360 derece dönmesi istendiğinde bu tabirle
komut verilirdi.

7. Tekatur: Askerin yan yana gelmesi istendiğinde bu kelime
ile kamut verilirdi.

8. İktiran: Dağınık ve kanşık askerin bir araya gelmesi ve
birlikte hareket etmesi istendiğinde bu kelime ile komuta edilirdi.

9. er-Rucu' i1e'I-İstikbal:Askerin öne eğilmesi istendiğinde bu
tabirle komuta verilirdi.

Lo eJ-Belcizııri. Ensabu'I-Eşr.if. IV. 781: İbn Manzür. Lisfuıü'I·Arab. II. 270
.1 zeydfuı. ı. ISO
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10. İttibau'I-Meysere: Askerin sol kaoata iltihak etmesi

istendiğinde bu tabir kullanılırdı.

ll. İttibau'I-Meymeoe: Askerin sağ kaoata iltiliak etmesi

istendiğinde bu tabir kullanılırdı.

12. Ceyşun Munharif: Birliklerin munharif ordu hareketi

yapması istendiğinde bu kamut verilirdi.

13. Ceyşün Müstakim: Birliklerin "mustakim ordu hareketi"

yapması istendiğinde bu tabirle kamut verilirdi.

14. Ceyşün Müverreb: Birliklerin "meyilli ordu hareketi"

yapmalan istendi~inde bu komuta tabiri kuUanıhrdı.

IS. Razz: Askerin "yerinde kalması" istendiğinde bu kelime ile

kamut verilirdi.

16. Tekaddüm: Birliklerin "ileri hareket" yapmalan

istendiğinde bu kelime ile komuta edilirdi.

17. 8aşv: Askerlerin sıklaşmalan (yanaşık hareketleri)

istendiğinde bu kelime ile komuta edilirdi.

18. Rfidife: Askerlerin arka arkaya geçmeleri istendiğinde bu

kelime ile komut verilirdi.

19. Tertib Ba'de Tertib: Askerlerin tertib tertib arkasında

olmalan istendiğinde bu tabirle komut verilirdi.

Bir komutan sevk ve idare ettiği, eğitimini ve askeri harekatını

yürüttüğü birlikleri ve bu birlikleri oluşturan askerleri topluca veya ayn

ayn bir tarafa çevirmek ve onlara herhangi bir hareketi yaptınnak

istediği zaman yukandaki kelime ve tabirierden biri ile komut verirdi.

Asker daha önce, talim görerek bu komuta kelime ve terlciplerinden ne

kastedildiğini öğrenmiş olduğu için bu kelimeler telaffuz edilir edilmez

istenilen asken hareketi yapardi.

H, ASKERLERiN ÜCRETLERi

Emevi halifelerinden özellikle Muaviye döneminde asker

maaşlannın artınıdığını görmekteyiz. Muaviye kendisine taraflar

toplamada ve askeri gücünü artırmada oldukça bol para harcamış, bu

konuda çok cömert davranmıştır. Bu dönem Şia ve hariciler gibi

hiliifette gözü olan çeşitli firkalann çokluğu ile tanınır. Siyasi iktidara
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muhalif olan bu firkalar, bu muhalefetlerini ülke içinde isyan ve kargaşa

çıkartarak fiili harekata da döküyorlardı. Devlet de askeri güç

kullanarak onları sindirmeye ve bertaraf etmeye çalışıyordu. Dahili

kargaşayı sona erdirmekle uğraşan devletin bunlarla meşgfiliyyetini ve

bu yoDa uğradığı güç kaybını firsat bilerek bu zayıfiıktan yararlanmak

isteyen Bizanslılar ise İslam ülkesine saldınyorlardl. Hem iç kargaşa ve

isyanları bastırmak ve hem de dış düşmanın bundan istifadeyle yapmaya

çalıştığı saldınlan püskiirterek ülke savunmasını gerçekleştirmek

amaçıyla Muaviye merkezde, ülkenin çeşitli bölgelerinde ve sınır

boylarında kesif ordular oluşturmak ve mevcut orduların asker sayısını

artırmak ihtiyacını hissetti. Oluşturduğu bu orduları kendisine ve

iktidarına bağlı tutabilmek için onların maaşlarım yükseltmek zorunda

olduğunun farkındaydı. Kendisine birinci derecede bağlı "hassa

ordusu"nu oluştururken bunu daha da iyi kullandığı anlaşılmaktadır.

Muaviye ile birlikte Emeviler'de askerliğin teşvik edici sebebi para ve

servet oldu. Orduya mensup olmada, askerliği seçmede para faktörü

diğerlerinin yerini aldı. Buna bağlı olarak halife hazinesindeki paranın

az oluşuna göre askerlerini çoğaltıyor veya azaltıyordu. Hz. Ali

taraftarlannda, Zübeyriler'de ve Hariciler'de de durum aynı idi. Bu

yüzden onun döneminde bir piyade askerinin senelik maaş ve tahsisatı

1.000 dirhemi bUlUo)'ordu.82 Halife'nin Şam'da bulunan Yemen asıllı

Güney Arapları'ndan oluşturduğu hassa ordusundaki asker sayısının

60.000 civarında olduğunu düşünürsek, sadece bu orduların hazineye

yük1ediği yıllık maaş ödeme yükünün 60 milyon dirhemi bulduğunu

görürüz.83 Bunun yanında o, Hz. Ali'ye karşı kötü düşünce ve kanaat

beslemedikleri için bazı ordulardaki askerlerin maaşlannı

artırmamıştır.u

Muaviye hassa ordusuna mensup sayıları iki bini bulan Yemen

asıııı atlılara daha da önem vermiş, diğerlerine nisbeten onların maaş ve

tahsisatını artırmıştLT. Muaviye'nin iktidarının dayandığı esas kuvvet

Yemen asıllı Kelb kabilesine mensup bu askerlerin kuvveti idi.

Muaviye'nin onlara verdiği değer ve önem şımarmalanna ve ileri geri

konuşmalanna sebep olmuştur. Bu yüzden Muaviye denge unsuru

olsun diye, bu sefer Kays-Aylan kabilelerinden mümtaz bir fırka, bir

12 ZCycıan. ı. 148: Avıt. 286
LL İbnü'I-Esir. V, 20: İbn Tlktaka. e1-Fahri, Beyrül, ls., 197

14 el-Mes'ıidi,Münic. ın, 95
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kabile birliği daha oluşturmuş ve bunlara o nisbette yüksek maaş ve
h

. ~ 85ta sısat ayırmıştır.

Bu durumun Mervan b. Hakem zamanına kadar bu .şekilde

devam ettiğini görmekteyiz. Mervan zamanında maaşlar senelik 2.000
dirhem olmuştur. Oğlu Abdulmelik b. Mervan zamarunda ise siyasi
iktidar, ülkedeki muhalefeti temsil eden şia ve harici firkalanna bir de
Abdullah ibn Zübeyr'in, halifeliğini ilan ederek taraftar bulması ve
ii1kenin çeşitli bölgelerine hakim olmasıyla onaya çıkan üçüncü ve etkili
bir firka ile uğraşmak zorunda kalmıştır. Emevl Devleti'nin içinde
bulunduğu bu durumdan yararlanan Bizans onu antlaşmalara zorlamış

ve devlet aylarca vı::rgi ödemek zorunda kalmıştır. Bu sefer devlet
askerliğe özendirerek kuvvetini artırmak ve bu kötü durumdan
kurtulmak için asker maaşlarım sürekli artırmıştır. Bu yüzden birçok
kişi kendi zirai işlerini bırakarak askere koşmuşlardır. Öte yandan bir

1\ kısım zimmiler de cizyeden kurtulmak için müslüman olmuşlardır. Bu
durum AbdUlmelik zamanında umumi hazinenin açık vermesi sonucunu
doğurmuştur. Askerlerin maaşları da bu açık sebebiyle vaktinde
ödenememiştir. Hazinenin açığını kapatmak ve geciken maaşlan

ödemek için devlet bu sefer para basmak zorunda kalmıştır. Çünkü
askerin maaşlannı daha da geciktirmek siyasi iktidann işine

gelmemektedir. Diğer taraftan Haccac da ordunun hazineye yüklediği

mali yükü hafifletmek için mevalinin, köylerine ve tarlalanna dönmesini
sağlamış ve onlara müslüman olmazdan önce ödedikleri ölçüde ağır

vergiler yüklemiştir. Emevi halifelerinden Yezid b. Muaviye, Mervan b.
Hakem 've Abdülmelik b. Mervan dönemlerindeki asker maaş ve
tahsisatlann (u'tiyyat) böyle yüksek olarak devam ettiğini

görmekteyiz. lt6

Asker maaşlarının artınıması ile ilgili olarak ırakayn bölge valisi
Haccac b. Yusuf ile AbduUah b. Carud arasında Basra'da bir tartışma

çıktığını ve bu tartışmanın karşılıklı çatışmaya dönüştüğünü:

görmekteyiz. Haccae, yerine Urve b. Muğire b. Şu'bey'j vekil
bırakarak bölge vilayet merkezi olan Küfe'den aynlmış ve Basra'ya
gelmişti. Burada Abdullah b. Zübeyr'in kardeşi Mus'ab b. Zübeyr
askerlerin maaşlOa senelik ıoO'er dirhem zam yapmıştı. Haccac bir gün
burada halka ve orduya yaptığı bir konuşmada, İbnü'z-Zübeyr'in

~5 Zeydan, i, 149; Avn. a.)'.
86 Avn. 286 vd.
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onların maaşlarında yapmış olduğu zammı zarar verici ve batı! bir
artırma olarak gördüğünü, çünkü bunun mülhid, fasık ve münafık

birisinin yapmış olduğu bir zam olduğunu ve bunu geçerli
saymayacaklarını söyledi. Haccac'm konuşmasına cevaben Abdullah b.
CarO.d şunları ifade etmiştir: "Bu İbnü'z-Zübeyr'in yapmış olduğu bir
artırma değildir. Bu Mü'minlerin Emiri Abdülmelik'in yaptığı bir
artırmadır. Çünkü kardeşi Bişr vasıtasıyla, yapılan bu zammı

Abdülmelik uygulamış ve de uygun görmüştür." Bundan sonra iş

büyümüş ve Basralılar Abdullah b. Carud'un etrafinda toplanarak
Haccac'a karşı çıkrruşlardır.

87

Haccac, Halife Abdillmelik'in emriyle Rutbil'e karşı sevk ettiği

40 bin dolaylarındaki askere, peşin ödenen maaşlar ve komutanlara
verilen atiyye ve ihsanlardan ayrı olarak iki milyon dirhem harcama
daha yapmıştır.

B8

Velid b. Abdilımelik zamanında hazinenin durumu babasının

dönemindekinden daha iyi değildi. Çünkü savaş işleri ordu
harcamalarındaki savurganlığl ile bilinen Haccac'm elindeydi. Hatta
Abdulmelik bu konuda onu kınamışı!. Bundan dolayı çoğu kez asker
maaşlarınm ödenmesi gecikiyordu ve bu gecikme yüzünden devlete
karşı ayaklanıyorlardl:Halife de zor durumda kalıyordu. III

Velid b. Yezid hilafete geçince halifelik tahtına oturduğu gün
(cüliis) askerlerin maaşlarına aylık onar dirhem daha zam yapmıştır.

Bununla birlikte Emevi Devleti'nin son zamanlarına doğru maaşlar

azalmaya başlamış, nihayet senelik 500 dirheme kadar inmiştir.90

Yezid b. Velid askerler de dahil bütün maaşlan yüzde on
oranında indirmiş ve bu sebeple O<nakıs" (eksilten) adıyla anılmaya

başlanmıştır.1l1

Ömer b., Abdülaziz zamanında ise hazinenin durumu
düzelmiştir. Çünkü ordu harcamaları kontrole alınmış; uzak
bölgelerdeki ordular geri çekilmiştir. İst~nbul'un fethine giden Emevi

11 İbnü'l.Esir, IV, 381
88 İbnü'l-Esir, IV, 454 vd.
89 İbn Kuteybe. Uyıinu'I-Alıbar. L 170
'" Z<ydfuı.t49
91 İbnü'I-Esir, Y. 20; Aynca bak. Hitti, 357
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ordusunun geri çekilmesi bunun örneklerinden birisidir. 92

Emeviler döneminde askerlere maaş yerine geçmek üzere arazi
Ilcta,93 edildiğini de görmekteyiz. Horasan'da Buhara dağlan orduya
ikta' edilmiştir. Herhalde bu yerler Suriye sahillerine yerleştirilen

askerlere verilen topraklar ve sınırlardaki askerlere verilen arazi istiğlali

ikta, yani arazinin gelirinin bir kısmının verilmesi şeklinde olmalıdır.

ÇOnkü bu ilk ılcta:lar, yürütülen bir devlet hizmeti karşılığında verilen
ücret veya maaş yerine geçmektedirler.

Halife Velid b. Abdülmelik Antakya hudad garnizonundaki
askerlere, sahilde bulunan Selfıkiyye topraldannı ikta' olarak vermiş ve
bu topraklann her dönümünden bir dinar ve iki müd tutannda buğday

almayı kararlaştırmışlı ki, bunun değeri bir cenb buğday etmekteydi.
Bundan sonra askerler Antakya'yı bayındır hale
getinnişlerdir.

94
Askerlere ikta edilen yerlerde kimin çalıştığı konusu.nda

açıklık bulunmamaktadır. Bu arazi üzerinde askerler mi çalışmaktadır?

Yoksa başkalan çalıŞıP devlete verecekleri vergiyi askerlere mi
vennektedirler? Bu husus tam olarak bilinmemelde birlikte, bu
dönemde bazı yerlerin haracının bazı kişilere ikta' edildiğine bakarak..
askerlere de bu şekilde belirli bir bölgenin haracımn verilmiş olmasının

mümkün olacağım düşünmekteyiz.

Emeviler'in büyük komutanlanndan biri olan Mesleme b.
Abdülmelik el-Cezire'den kalkıp Rum Ülkesinde (Bizans) gaza yapmak
için yola çıktığında ordugahını Balis'te kurdu. Bu bölgenin halkı ondan,
kanallar açmasını ve bu yolla arazilerinin sulanmasıoı sağlamasını

istediler. Buna karşılık hükümete verdikleri ondabire (öşr) ilaveten
ürünlerinin üçte birini de vereceklerini belirttiler. Bunun üzerine
Mesleme Fırat nehrinden kanal açtırarak su getirtti. Şehri tahkim etti.
Balis köyleri önce Mesleme'nin sonra da varislerinin eline geçti. Daha

92 Aprakça, Ömer İbn Abdillaziı.. İstanbul, ts.. 122
9) ııcta'lWl ŞÖyle bir tarunuıu yapabiliriz: Devlet başkaru veya onun adına iş yapma

yetkisine sahip olanlar tarafindan. Iıuküki dunununa göre degişen vergileri ödemek
şartıyla, herhangi bir kimsenin mülkiyetinde olmayan topraklardan bir kısımnın

birisine temliken verilmesine ıkta' denir. Bu tarif ilk devirleri içine almaktadır. ııcta'

degişik bölgelerde. dcAişik zamanlarda ve de!işik topluluklarda farklı uygulamalar
geçirmiştir.

t4 e1.Belfizuri. 153
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sonra da Abbasiler·buralara el koydular.9
$

Emevıler döneminde devletin askeri kuvveti değişik ordulardan
oluşuyordu. Ülke geneline yayılmış ve stratejik merkezlerde bulunan
her ordu giderlerini hangi bölgeden karşı1ayacağını bilmekteydi.
Yukanda da işaret ettiğimiz gibi, herhalde ordulara istiğlaıı yolla
verilmiş ikta'lar bulunmaktaydı. Halife Abdülmelik b. Mervan el
Cezire'yi müstak.il bir ordugah yaprruştı. Askerler yiyeceklerini ve
masraflannı bu bölgeden toplanan haraçtan karşllıyorlardJ. Abdullah b.
Abdülmelik b. Mervan, 841703 yılında Antakya'dan geçerek
Massısa'ya vardı. Oraya askeri birlikler yerleştirdi.% Bu yerleştirme

muhtemelen temliken ilctii' yoliyle yapılmıştır.

ı. ASKERİ SUÇLAR VE CEZALAR

Askeri hizmet öteden beri disiplin isteyen bir görevdir. Emeviler
döneminde askeri disiplini ve verilen görevlerin aksatılmadan yerine
getirilmesini sağlamak için aşağıdaki askeri suçlan işleyen ordu
mensuplanna, "ölüm, el kesme, sürgün. dövme (dayak), tutuklama,
mahrumiyet, uyanna ve görevden alma" gibi cezalar uygulanmışhr. Bu
cezalardan hangisinin hangi suçu işleyene verildiğini bilemiyoruz.
Ancak bu cezalardan herhangi birisinin verilmesini gerektiren suçlan ei
Hersemi şu şekilde tesbit etmektedir. 97

I. Savaşta izinsiz tekbir getirmek.

2. Savaşta izinsiz çatışmaya girmek.

3. Savaşta saftaki yerini izinsiz terk etmek.

4. Korumakla görevli olduğu yerde yani nöbette uyumak.

5. Yürüyüş hattından aynlarak başka bir hatta ilerlemek.

6. Kendi yerinden başka bir yerde konakjamak.

7. Durması.gereken yerin dışında başka bir yerde durmak.

8. Kendisi için belirlenen hattı ileri geçmek.

9. Ulaşması gereken nihai noktaya varmamak.

95 eI-Belazuri. 155 vd.
96 el-BeI.3zuri.169
91 eI.Hersemi, Muhtasanı Siy3seti'I-Hurüb, AbdurraUf Avn neşri, 55 vd
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10. Kendisine havale edilen ve yüklenen görevleri yapmamak.

ll. Kendisine ihtiyaç duyulan konularda elinden gelen çabayı

göstermernek, ihmalkarlık yapmak.

12. Taksimden önce ganimetten bazı şeyleri kendisine ayırmak.

13. çatışmadan kaçan esiri gizlemek.

14. Komutanını yalancllıkJa itham etmek.

15. Komutanını askere zulmetmekle·suçlamak.

16. Askerleri komutanlanna karşı kışkırtarak fesat çıkarmak.

ı 7. Askerler arasında kin, düşmanlık ve buğz duygulanru
besleyerek onlan birbirine düşürmek.

18. Arkadaşlanm zayıflıkla, düşmam kuvvetli' olmakla
nitelemek.

19. Düşmanın noksan yönlerini ve kusudanru 3r:kadaşlanndan

gizlemek. Kendi asker arkadaşlanmn kusurlannı ve noksan yönlerini
düşmana göstermek.

Komutanlar, Irakayn bölge asken vaı.isi ve komutanı Hacciic b.
yusurun Kufe ordusu ile Basra ordusu arasında disiplin ve nizanu eski
haline iade etmek istediği zaman yaptığı gibi, hak ettikleri cezayı

venneden önce askerleri korkutarak uyanyorIardı.

Burada hangi suça verildiği bilinen bir askeri cezadan daha söz
edebiliriz. O da kişiyi ellerinden duvara çiVilemek, ya da boynunu vunnak"
cezasıdır. Bu cezalan Basra valisi Bişr b. Mervan ile lrak.ayn valisi Haccöc
b. Yusufuygulamışlardır. Raşid halifelerden Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz.
Ali zamanlannda gitmesi gereken cepheye gitmeyen. sefere katılmayan

veya fuar eden· ya da cepheden kaçan askerin usanğı başından alınır ve
halkın arasında ayakta bırakılarak" teşhir edilirdi. Emeviler döneminde
buna "saçlann ve sakallann traş edilmesi" eklendi. Hatta bu da yeterli
görülmeyerek Bişr b. Mervan'ın yaptığı gibi; katılması gerektiği halde
seferden geri kalan asker (mütehalliJ) "yerden yükseltilerek iki elinden
duvara çaktlır"dl. Böyle bir kişi ya ölürdü, veyahut ta çivi elini yırtarak

kurtulurdu. Hacca.c vali olunca bunları da az ·görerek bu meydanda şu

sözleri söyledi: ''Bu iş (ceza) bir oyuncaktır. Ben suurlardaki (suğür,

serhad) yerini boş bırakan kimsenin boynunu uçururum.,,98

9$ İbnü'I.Esir. IV. 380
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VE(STRATEJiHAREKATıJ. MUHAREBE
TAKTiKLER)

Muharebe harekatı. askeri harekatı düşman karşısındaki

safhasıdır. Bu harekat, harf prensipleri denilen ve harekatın sevk ve
idaresinde kanun özelliği gösteren temel esaslara göre cereyan eder.99

Strateji, önemli askeri faaliyetlerin planlanması ve idaresi,
özellikle muharebeye bilfiil katılmayan yahut direkt olarak düşman

ateşine maruz bulunmayan birliklerin maharetli bir şelcilde kullanılması

ve ikmal, taanuz. savunma yahut çekilme faaliyetlerine en elverişli

nokta veya hatlann enıniyet altında ve elde bulundurulması fennirlir. 100

Taktik veya ta'bie. birliklerin muharehede veya düşmanın yakın

tesiri sahasında kullanılması sanatıdır. Strateji, birlikJeri muharebe
sahasına, basma nazaran üstün şartlar meydana getirecek şekilde getirir.
Burada yerini iCfaya yani taktiğe bırakır. Taktik. birliklerin birbirine
veya aynı zamanda düşmarun durumuna uygun şekilde tanzim, tertip ve
manevrasıdır.IOI

Emevi kara ordusunda uygulanan muharebe harekatJ tesbit
edebildiğimiz kadaoyla şunlardır:,

1. Durum Muhakemesi ve istişare:

Emevi komutanları, harekattan önce, harekat esnasında ve
savaş sonrasında, ordularındaki bağlı birlik komutanlarıyla ve görüş

sahibi subay ve askerleriyle durum muhakemesi yapmışlar, sevk ve
idare ettikleri harekatın seyri ve karşılaşılacak durumlarla ilgili olarak
onların görüşlerine baş vurmuşlardır.

Bununla ilgili örneklerden biri komutan Cüneyd'in ı 121730
yılında vuku bulan Geçit Vak'ası ile ilgili istişaresidir. Bu yıl içerisinde
Cüneyd savaş niyetiyle Toharistan'a doğru yola ÇıkmıŞ, Umare b.
Hureym'i de bin kişiyle başka bir yere göndermiştir. Bu arada Türkler
de ordu toplayarak Semerkant'a gelmişlerdir. O sırada Semerkant'ta
Sevre b. Hürr vardı. Sevre Cüneyd'e, Hakan'ın Türkler'i topladığını,

kendisinin onlara karşı koyamadığınıyazıp ısrarla yardım istedi. Cüneyd

519 Taneri. osmanlı Kara ve Deniz KuvveUeri, Ankara. 1981. 207
100 Öncü. Harp Tarihi NoUan. Ankara. ı 953. 3 vd: Turan. Türlderde Suatejik ve Taktik

DüşOnceler, İstanbul 1986. 13 vd.
101 Öncü, ay.; Tur.ın,ay.
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askerlerine Seyhun veya Ceyhun nehrini geçmelenni söyleyerek harekat
emri verdi. Bu emir üzerine ordudaki Mücessir b. Müzahim es-Sülemi,
İbn Bistam el-Ezdı gibi bir kısım subaylar söz isteyerek _şunlan
söylediler: "Türkler başkalanna benzemezler. Bizi saflar halinde
karşılarnazlar. Sen ise orduyu dağıtmış durumdasın. Müslim b.
Abdurrahman Beyrüz'da, el-Behteıi HeraCda, Umare b. Hureym de
Tohanstan'dadır. Horasan'ın sahibi bu nehri SO.OOO'den az sayıyla

geçmez. Sen Umare'ye haber gönder; gelip sana katılsın. Biraz da
bekle ve acele etme." Cüneyd: "Peki Sevre ve beFabenndekilerin
durumu ne olacak.; bunlan zor durumda nasıl bırakacağız? Sadece
Mürreoğullan ile veya ŞamIılar' dan katılanlarla olsun, ben yine de nehri
geçeceğim" dedi. Cüneyd sonra da ordusuyla nehri geçerek Keş'de

konaldayıp burada, yardım isteyen Sevre b. Hürr'e ulaşmak üzere
SemerkanCa yapacağı seferin ikmal hazırlıklanna başladı. Cüneyd bu
konuda tekrar subaylanna danışrruş ve onlara Semerkant'a gitmek için
en uygun yolun hangisi olduğunu sormuş, onlar da en uygun yolun
Muhterika yolu olduğunu söylemişlerdir. Bu arada subaylardan
Mücessir: "Kılıçla ölmek. ateşle yanarak ölmekten daha iyidir.
Muhterika yolunda çok ağaç vardır. İki seneden beri ekilip biçilmediği

için de çok ot bulunmaktadır. Eğer Hakan bizim karşımıza orada
çıkarsa, bu ağaçlan ve atı an yakar ve biz de orada ateşten ve
dumandan helak oluruz. Bu yüzden Akabe yolundan gitmemiz daha iyi
olur. Bu yolonlar için de bizim için de eşit sayılır" diyerek farklı

görüşünü ifade etmiştir. Komutan Cüneyd de bu görüşü ve teklifi
benimsemiş ve Akabe yoluna koyularak ordusunu bu yoldan intikal
ettirmiştir. 102

2. Pusu Kurarak Düşmanı KıskacaAlmak:

Bu taktiğin uygulandığı. vakalardan biri 76/695 yı(ında Harici
Şebıb ile Has'amlı Süfyan arasında cereyan etmiştir. Şebıb Musul
topraklannda Azerbaycan'a doğru yoluna devarn etmişti. Haccle ise
Has'amlı Süfyan b. Ebı'ı-Aliye'ye yazılı bir emir göndererek hareket
emri verdi. Süfyan maiyetindeki bin atlı ile Taberistan'a girmek
istiyordu. Ancak Haccac'dan gelen yazılı emir üzerine Taberisıan

hükümdan ile banş yaparak geri döndü. Hacci.c Süfyan'a Hemdanlı

Hans b. Umeyre'nin ordusu gelinceye kadar Deskere'de kalması emrini
vermişti. Süfyan aynca Menazır atlılanrun da gelmesini bekleyecek ve

102 İbnü'I-Esir. V, 163
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daha sonra Şebib'in üzerine yürüyecekti. Bu bakımdan Süfyan
Deskere'de ikamet etti ve Haris'in askerlerine savaşın KAre ile
Medain'de yapılacağı duyuruldu. Onlar da yerlerinden hareket ederek
Süfyan'ın yanına gittiler. Diğer taraftan Menazır atlılan da başlannda

Temmli Sevre b. Hürr ile geldiler. Sevre Süfyan'a. kendisi gelinceye
kadar yerinde durmasını isteyen bir mektup yazdıysa da Süfyan
Şebib'itakip etmekte acele davrandı ve Hanikin denilen yerde ona
yetişti. Şebib ise onlarla savaşmak istemiyormuş gibi yükseklere doğru

çekildi. Kardeşini de 50 atlı ile birlikte onlan gafi! avlamak: üzere
münasip bir yere gizledi. Kendini dağın eteklerine doğru yürüyünce
Süfyan ve beraberindeki askerleri; "Allah'ın düşmanı kaçıyar. onu takip
ediniz" dediler. Ancak Adiyy b. Ümeyre eş-Şeybani: "Acele etmeyiniz.
Araziyi iyice tetkik edelim. Asker bir tuzak hazırlayıp giZıenmiş

olabilir." Fakat Adiiin dediğine kulak asınayıp Şeblb'i takip ettiler.
Şebm'in kardeşinin atlılarla birlikte giZıendiği yeri geçtikten sonra Şebib

geri dönerek onlann üzerine yürüdü. Kardeşi de gizlendiği yerden çıktı.

Herhangi bir çarpışma olmadan Süfyan'ın askerleri dağıldı. Ancak
Süfyan 200 kadar askerle birlikte sebat etti. İki taraf arasında şiddetli

bir çarpışma oldu. Sonunda sebat eden bu birlik te dağıldı ve Süfyan
canını zor kurtararak Ilabil Mahn1z'a kaçabildi. ıo3

3. Harekat bölgesinde emniyet tedbirleri olarak
ilerlemek:

Emevi komutanları özellikle fetih harekatında bulunduklan
ülkelerin topraklarında ilerlerken emniyet tedbirleri almayı ihmal
etmiyorlardı. Rutbil'in ülkesinde ilerleyen Abdurrahman b. Muhammed
b. Eş'as'm bu şekilde hareket ettiğini görmekteyiz. Haccac'm 80/699
yılında Halife'den aldığı izinle Basra ve Kafe ordugahlanndan oluşturup

Abdurrahman'ın komutasında sevk ettiği ordu Sicistan'a kadar gelmişti.

Abdurrahman ordusuna Sicistan ordugahından da yeterli miktarda
asker katarak Rutbil'in ülkesine doğru harekatına devam etti. Rutbil
durumu' haber alıiıca elçi göndererek haraç vermek istediğini bildirdi.
Ancak Abdurrahman onun bu isteğini kabul etmedi. Harekatına devam
ederek Rutbil'in ülkesine girdi. Rutbil de köy köy, kasaba kasaba. bölge
bölge ülkesini Abdurrahman'a terk ederek geri çekildi. Abdurrahman,
buraları teker teker fethedip elde ediyor, eline geçirdiği her yere bir
amil tayin ediyor ve onunla birlikte yarduncılar da bırakıyordu. Ayrıca

103 İbno.'I-EsiI. LV. 399
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yol ağızlanna gözcüler koyuyor, salrlın yapılmasından endişe ettiği her
tarafa silahlı askerler yerJ~tiriyordu. Abdurrahman bu şekilde enıniyet

tedbirleri alarak yürüttüğü harekatına Rutbil'in ülkesinden 9ldukça
büyük bir klsnu ele geçirinee ve her kesin eli ganimetle dolup taşıneaya

kadar devam etti. Belli bir yere gelince Rutbil'in ülkesinde daha da
içerilere girmekten vazgeçerek şöyle demiştir: "Bu yıl anlann
ülkesinden elimize geçirdiklerimizie yetinelim. Müslümanlar bu bölgeyi
iyice tanıyıp yollaonda cesaretle ilerleyebilecek duruma gelinceye kadar
böyle kalalım. Gelecek yıl da inşaatlah bundan sonrasını ahnz."IG4

Abdurrahman'm bu harekatta yeni girdiği bir ülkede yol
ağızlarına gözcüler koyması, !\aldın yapılmasından endişe ettiği her
tarafa silahlı askerler yerleştirmesi, belli bir yere kadar gelince orada
harekatını durdunıp daha ilerlernemesi ve ordusuna yaptığı

konuşmasında, bu bölgeyi iyice tanıyıp yollannda cesaretle
ilerleyebilecek duruma gelinceye kadar bekleyecekterini söylemesi,
emniyet içinde ilerleyebilmek için konıma tedbirleri aldığını bize
göstennektedir.

4. Yardımcı Kuvvetlerin Geldiği intibaını Vererek
Düşmanı Korku ve Endişeye Düşürmek:

Bu taktiğe göre komutan askerlerim 10 ar veya ıoo er kişilik

belirli sayıda birlildere ayırarak, arka arkaya ileri sürüp düşmana

gösterir ve geri çeker. Böylece düşman nezdinde taze imdat kuvvetleri
geldiği intibaı uyandınlır ve düşmanın maneviyatı zayıflatılır. Korkuya
kapılarak morali sarsılan düşmanın mağlubiyetine veya çekilip
gitmesine zemin hazırlanmış olur. Emevi komutanlan içerisinde bu
taktiği en iyi bir şekilde uygulamakla tanınan komutan Mühelleb b. Ebi
SUfra'dlf. I05

5. Düşmandan Korkmuş Gibi Geri Çekildikten Sonra
Ani Bir Hücumla Yeniden Saldırmak:

Bu taktiğe göre, komutan ordusunu mağlup olmuş gibi
göstererek düşmanın bulunduğu yerden alıp onun kendisini takip
etmesini sağlamak için geri çekme hareketi yapar. Çekilen orduyu
takibe koyulan düşman böylece tertibat aldığı yerden uzaktaşmış ve

104 İbnü'I-Esir, IV, 455
105 Avn, 251 vd
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muvasala hatlarından kopmuş olur. Bunun üzerine, düşmanı yerinden
ayırarak kendine doğru iyice çeken karşı ordunun komutam, ani bir
hücumla düşman üzerine yüklenerek onu imha etme İmldinını elde etmiş

olur. el-Hersemi müslüman orduların komutanlarına yaptığı uyarılarda,

düşmanın böyle bir taktiği kendisi lehine sonuç almak için sahneye
koyması halinde, aldanıp da onu takip etmemelerini söylemektedir. '06

Emevi komutanlarından Esed b. Halid eI-Kasn Talikan
dağlarındaki harekatında bu taktiği uygulayarak düşmanına galip

1 . . 107
ge mıştır.

6. Düşmanı Takip:

Emevi komutanlarının uyguladığı taktiklerden biri de kaçan
düşmanın yeniden toparlanıp tekrar geriye dönmesini önlemek ve
hilesinden emin olmak için onu uzun süre takip etmek ve tesirsiz hale
getirmektir.

721691 yılında vukO bulan bir harekatta bu taktiğin

uygulandığıın örnek olarak verebiliriz. Bu yıl içinde, Hariciler'le
savaşmak üzere Irak bölgesinde görev yapan ırak Emevi ordusu
Halife'mn emriyle Mvu'da toplanmış, Hariciler de Ahvaz yakınına

kadar gelmişlerdi. Burada hücuma geçen Emevi ordusunun çok
kalabalık olduğunu gören Hariciler bu orduya karşı koyamayacaklannı

anlayınca dağılıp kaçtılar. Komutan Halid kaçan düşman ordusunun
arkasından Davlid b. Kahzem'i göndermiş, kendisi de Basra'ya geri
dönmüştü. Emevi ordusunu oluşturan birliklerden birisimn komutanı

olan Abdurrahman b. Muhammed ise Rey'e doğru yürürken Mühelleb
Ahvaz'da kaldı. Komutan Halid bu durumu bir yazıyla Halife'ye bildirdi.
Halife durumu öğremnce kardeşi Bişr'e yazarak Kafe ordusundan
4.000 kişilik bir birliği, savaşı iyi bilen birimn komutasında Hariciler'i
takip etmek üzere F1i.ris diyanna göndermesini ve bu komutana,
yeniden toparlanacak olursa, yine ayru Hariciler'i takipte olan Davlid b.
Kaysem'e tabi olmasını emretmesini bildirdi. Bişr de bu yazılı emir
üzerine harekete geçerek, Auiib b. Yerkii'yı KOfeliler'den oluşan 4.000
kişilik bir süvari birliğiniil komutasında bu takip harekatına sevk
etmiştir. Bu birlik Davlid'a yetişinceye kadar yoluna devam etmiş ve

106 el.Hersemi. Muhtasar fi Siyıiseıi'I-Hwiib. el-camiatü'I-Arabiyye'deki 844 Nolu
Mikrofilm, vr. 43'len Naklen Avn, 252

101 İbn Ta~birdi, en-Nücı1mu'z-zahira, Kahire, 1972, I, 261
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Davüd'un kuvvetleriyle birleştileten sonra Handleri takibe

başlamışlardır. 108

7. Savaş Harekatında Düşmana Karşı Güneş;

Arkasına Alarak Savaş Alanına Girmek:

Bu taktiği şu olayda gönnekteyiz: Yezid b. Muaviye'nin,

kendisine muhalefet edenlere karşı oruann itaat (beiat) lerini sağlamak

için Medine'ye yönelik Harre Vak'asında. ordu komutanı Müslim b.

Ukbe ile Vadi'I-Kura'da karşılaşan Merline'deki Emevi ailesi

üyelerinden Abdü'I-Melik b. Mervan. şehre girişte nasıl bir taktik

uygulama,;ı gerektiği konusunda komutan Müslim'e şunlan söylemiştir:

"Benim görüşüm şudur. Beraberindekilerle birlikte zn Nahle denilen

yere kadar git. Oraya vanııea beraberindeki askerlerle birlikte bu yerde

konaklayın. Ertesi günü sabah olunca Medineıyi soluna alarak yoluna

devam et. Daha sonra yolunu Medine istikametine çevir. Böylelikle

doğrudan Harre istikametinden oraya gider ve onlarla karşılaşırsın.

Onlan tam karşısına alınca güneş te doğmuş olacaktır. Güneş senin

askerlerinin omuzlan arkasında kalacağından rahatsız etmeyecek, fakat

onlar güneşe karşı sizin üzerinize geleceklerinden, güneş onlan rahatsız

edecek ve sizin miğferlerinizin, mızraklannızın ve zlrWannızın panltısını

göreceklerdir. Onlar sizin batınızda kaldıklan sürece sizin

göremeyeceklerinizi göIiip duracaldardır. Böyle bir vaziyet aldıktan

sonra onlarla savaş ve Allah'tan yardım iste. ,,I~

8. çarpışmaya Başlamada Acele Etmek:

Bu taktiği Müslim b. Ukbe'nin halefine verdiği direktiflerden

öğrenmekteyiz.

Halife Yezid'in Hcaz üzerine gönderdiği Müslim b. Ukbe

komutasındaki Emevi ordusu Medine'deki görevini tamamlayıp bu şehri

talan ettikten sonra, bu sefer Mekke)'e İbn Zübeyr üzerine yürünmüştür.

Yolda komutan Müslim ölmüştür. Müslim ölmeden önce, kendisinden

sonra komutan olarak atanması Halife tarafindan önceden tesbit edilen

Husayn b. Nümeyr'i yaruna çağırarak ona şu direktifi venniştir: "Bu

konuda eğer benim yetkim olsaydı kesinlikle seni bu askerin başına

getmnezdim. Fakat Mü'minJerin Emiri seni bu göreve getinniş bulunuyor.

101 İbnü'ı-Esi.r. IV, 344
109 İbnü'ı-Esir. IV. 114
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Söyleyeceğini dört şeye dikkat et çarpışmaya b-.lamada acele davran.

Seııiııle ilgili haberleri kanştır ki, onlardan hiçbir şey aııI-.ılmasın." i 10

K. ORDUNUN MUHAREBE DÜZENi

Emevi erdulannda uygulanan muharebe düzeninin, önceki

dönemlerde de uygulanan beşli düzen (el·hamis), saf düzeni ve tabur

düzeni (küedGs) olduğunu görürüz.

ı. Beşli Düzen:

Kaynaklarda "el-hamis" ismi verilen ve hareket halindeki

ordulann ta'bic şekli olan bu düzende, merkezde baş komutan ve

muhafiz birlilderi bulunur ve bu kısma kıtlb (kalbu'l-ceyş) demedi.

Merkezin sağında yer alan birliklere sağ kanat (meymenetü'l-ceyş),

solunda yer alan birliklere sol kanat (meyseretü'l-ceyş), önde bulunan

birliklere öncü (mukaddimetü'l-ceyş), arkadan gelen birliklere ardçı

(muahhıratü'l-ceyş, sakatü'l-ceyş) birlikleri adı verilirdi. Bu birliklerin

teşkili eskiden olduğu gibi saf şeklinde idi. III Muaviye Sıffin'de Hz.

Ali'ye karşı Suriyelilerden oluşturduğu ordusunu; öncülerin komutasına

Ebil'I-A'ver es-Süleıni'yi, ardçıIann komutasına Beşir b. Estat'ı, sağ

kanatın komutasına Yezid el-Absi'yi ve sol kanatın komutasına

Abdulliih b. Amr b. el-As'1 getirmek suretiyle ta'bie etmişti. 1>2

2. Tabur Düzeni:

Tabur düzeni, belirli mesafelerde sıralaıuruş saflardan oluşan

bölükler veya taburlardır. Esas adı Kortis olan bu ta'bie tarzını

müslümanlar Bizanslılar'dan iktibas ederek Arapçalaştırmışlar ve buna

"Kürdils (ç. Keradis)" adını vemıişlerdir.
lI3

Hasan İbrahim Hasan ve Philip Hitti bu tarzın son Emevt

Haüfesi Mervan b. Muhammed tarafından kullanılmaya başlandığını

yazmaktadırlar.
1l4
Biz ise bunun yanlış olduğunu Kürdils nizanurun,

daha erken bir dönemde, Hülefa.-i Raşidin devrinde vukfı bulan Yermilk

Savaşı'nda Komutan Halid b. Velid tarafindan uygulanmaya konduğunu

110 İbnü'I-Esir. IV, 123
III Hitti. D.. 356: İbn Haldün, 1, 227

112 İbn Kuteybe, el-lmame ve's-Siy3se, Kahire. 1967, 192 vd.

III Zeycllin, L 175
114 Zeydfuı, ı. 175, 177
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tesbit etmiş bu!unuyoruz.II'Emevilerin sonuncu haliresi Mervan b.
Muhanuned zamanına kadar "saf nizamı" ile "kürrlOs mzamı" birlikte
kullanılmıştır. Mervan b. Muhammed ise saf mzamını kaldırarak~adece

d
.. 116

kürdı1s nizamıru kullanmaya evam etmıştır.

3. Saf Düzeni:

İsıam ordulannda saf düzeni Hz. Peygamber'le birlikte başlamıştır.

Bu düzen, ordunun savaş anında saflar halinde tertip ve tanzimidir. Saf
nizamı ile, vur-kaç şeklindeki sa~an "nizami kıtal"e geçilmiştir. 117

Son Emevi halifesİ savaşta saf nizam.ını kaldırdığtnagöre, bütün
bir Emevi dönemi boyunca ordularda saf nizarnı uygulamasınınvarlığını
sürdürdüğünü söyleyebiliriz. Haccac b. Yusuf Harici Şehib'e karşı

Abdurrahman b. Muhammed el-Eş'as'ın komutasında 77/696 yılın~a

\ sevk ettiği orduyu sağ ve sol kanatlara ayımliş ve bu kanat1ardaki
birlikleri de üçer saf halinde düzene koymuştu. Bunlardan birincisini
kılıç kuşanan askerler, diğerini mızrak kullanan askerler, öbürünü de
okçular oluşturmuştur.III

4. Resmi Geçit:

Emeviler araştırmamızda gördüğünüz gibi, nizami ordulara
sahip oldukjan için askere, düzenli ordulann gereklerinden biri kabul
edilen resmi geçit yaptınrlardı. Buna örnek olarak HaccacIm, birlikleri
teftiş ederken askerlere, birer birer isimlerini, mensup olduklan
kabileierin isimlerini, durumlannı 've silahlannı sorduğunu

görmekteyiz. ıı9

SONUÇ

Emevi kara ordusunu oluşturan kuwetler merkezde,
vilayetlerde ve sınır boylannda bulunmaktadırlar. Bu merkezlerde yer
alan ordularda zorunlu-ücretli-daimi-nizami askerlik (et-tecnidü'l
ilzaml) ve gönüııü askerlik (et-teenidü'd-tatavvui) olmak üzere iki türlü
askerlik yapilmak1adlf.

iij et-Taberi. IV, 33 vd.
llC5 İbnü'I-Es1r, V, 267; İbn HaldUn. ı. 228; el·Mesı1di, ın. 260: Terzi, Hz. Peygamber ve

Hulefa-i Raşidin Döneminde Askeri Teşkmil, 105 vd.: Zeydan, 177, Avn, 241
i ı 7 Terzi.. ae., ıo3 vd .
lıM d-Taberi, YU. 246
119 zeydan, L, 155
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Bu ordularda hizmet gören askerler Araplar, Türkler,
Berberiler, Farslar. esirler ve kölelerden oluşmaktadır.

Orduda düzenli bir askeri sistem ve teşkilat vardır. Komutanlar
belirli niteliklere sahip kişiler arasından seçilmeleterlir. Askeri disipline
önem verilmiştir.

Orduyu kabile birliklerine ayırmak Emevi ordusunun özel
karakterini teşkil eder. Emevi yönetimindeki kabile asabiyeti tabiatiyle
bu karakterdeki ordu teşkiliilını da etkilemiştir.

Ordu mensupları kullandıkları silah, araç ve gereçlere göre
çeşitli sınıflara aynlmaktarllf.

Orduda "arif'ten "emiru'l-ceyş"ekadar rütbeler vardır.

Orduda çeşitli hareketleri yaptırmak için muhtelif komutlar
verilmektedir. Bunlar için ayn ayrı tabirler kullanılmıştır.

Devlet'in kuruluşundan itibaren Abdülmelik b. Mervan dönemi
de dahilolmak üzere asker maaş ve tahsisatlan yüksek tutulmuştur.

Bundaki amaç orduya savaşacak asker ve devlete bağlı taraflar sayısını

artırmaktır.

Suç sayılan eyıemJeri işleyen askere uyarmadan başlayarak
ölüme kadar varan çeşitli cezalar verilmiştir.

Orduda çeşitli strateji ve taktikler uygulanmıştır.

Ordunun muharebe düzeni beşli düzen (hamis) saf düzeni ve
tabur düzeni (kürdüs) dir. Son Emevı halifesi Meıvan b. Muhammed'e
kadar lcürdüs düzeni ile birlikte saf düzeni de devam etmiş, mezkQr
halife saf düzenini uygulamadan kaldınnıştır.

Emevıler döneminde Devlet'in düzenli ve disiplinli bir kara
ordusu teşkilatına sahip olduğunu söyleyebiliriz. Devlet bu ordularla iç
isyanlan bastırmış ve dışa karşı ülkeyi savunarak fetih harekatını da
yürütmüştür.
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OSMANLıLARDA DOGAL KAYNAKLARI
KORUMA VE SAHip ÇıKMA
ÇABALARıNDANBiRi:

SÜLÜK TOPLAMANIN DENETiMi

Doç.Dr. Osman ZÜMRÜT·

Türkler doğanın ve içindeki varlıkların ne denli insan yaşamı

·ıçın değerli olduklannı bilen bir ulustur. Öyle !ci, Orta Asya'mn
çôlleşmesinden önce, bu doğa sevgisi bağlantısını "Gök Tanrı" ve
"Yersub" diye kuran deneyimli bir millettir. Sözgelimi, türeyişini bile
"Bozkurt"a dayandırdığını Ergenekon Destanında açıkça gön1yoruz. 1

Orta Asya'nın çölleşmesi, doğanın ve ekolojik dengenin korunmasının

insan yaşamı açısından çok önemli olduğunu acı biçimde deneyimsel.
olarak göstermiştir.ı

Türklerin müslüman olduktan sonra, doğa sevgisi daha da
artmıştır. Çünkü İslam da doğayı korumayı öngörur.

•
İslam'da doğanın korunması ve kaynakların ve zenginliklerin

israf edilmemesi açıkça ve sık sık vurgulanır. 3 bununla Kur'an ,iki amaç
gerçekleştirmek ister:

Birincisi, Allah'ın nimetlerine şükretmeyi yani teşekkürü

hatırlamak amaçlanmıştır. özellikle Kur'an'daki ayetlerde Allah'ın

nimetleri, doğa ve doğanın kaynaklarının zenginlikleri sayılıyor. Sonra
da o nimetlerin takdir edilmesi isteniyor. Hele bir surede çok açı~

olarak nimetler sayıldıktan sonra yinelenerek "o halde Rabbinizin hangi
nimetini yalanlarsınız." diye insanların Yüce Allah'ın kendisine
verdikleri nimetlerin takdir edilmesi isteniyor. 4

İkincisi, doğa korunmadığı takdirde, beklenen acı son ve
cehennem azabmm, insanın kendi kötü kullanımıyla geleceği Kur'an'da

. O.M.Ü. llahi)'ClI Fakültesi Oğretiın Üyesi.
i Yum.ız Ö-.lttına.. Büyük Türki)'e Tarihi. (İstanbul. i 977), C.ı. 5.21,98-100.
=age.. (Adı Geçen Eser), 5.108-110.
) Kw'aıı:en'am 61141: A'raf7rJI; İsm 17n6.27.29; Furkaıı 25167.
4 Kur'an:RaIunan 55113-17.
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belirgin biçimde vurgulanır.s

Hz. Peygamberin canlılara karşı şefkatli davranışı için 'Hadis
kitaplannda bir çok hadis bulunmaktadır.

6

Hz. Ebu Bekir, savaşta askerlerinden ve halkından uymasını

istediği on emirden üçü şudur:

"1_Hunna ağaçlannı sökmeyiniz ve onlan yakmayırıız.

2-Hiçbir meyve ağacım kesmeyiniz.

3-İhtiyaclIDz hariç, hiç bir koyun. hiçbir inek, hiçbir deve
kesmeyiniz, öldünneyiniz.,,7

Peygamberimizden birçok "Hadis" aktaran Ebu Hureyre'nin
"kedi babası" lakabı aldığını biliyoruz.8

\ Tanınmış "Hadis Bilimci" Süfyan es-Sevri hayvanlan özgürlüğüne

kavuştunna tutkusuna sahipti. Özeııikle pazarlarda dolaşıp kafeslerdeki
hayvanlann parasını vererek, onlan salıvermeyi hoşlandığı bir alışkanlık

haline getinnişti. Onunla ilgili olarak tarihçiler şu olayı anlatırlar:

"Birgün SüfYan es-Sevn pazar yerinde dolaşırken bir kuşun acı acı

çığlıklar kopardığını duyunca, dayanamarnış, kuşun parasıru vererek kuşu

doğaya salıvennek için kafesin kapısım açmıştı. Kuş, bir türlü es-Sevri'den
aynlmak. istememiş, o yaşadığı sürece onunla birlikte gezmişti. es-Sevri'nin
ölümünde mezara defiıedildikten sonra ,,"'\Iş da halkın gözleri önünde
kendini mezann sert toprağına ve taşlanna çarparak. öldürmüştü. ,,9

İslam kurumları tarihinde doğayı ve içindekileri korumaya, yüce
Allah'ın kurduğu ekolojik düzen veya dengeyi korumaya yönelik bir
çok kurum vakıfolarak kurulmuştur.

lo

s Kw'an: Duhan 44110-1 ı.

6 Zebidi. Sahilı.i BuMri Muhtasar Tecrid·i sfuih Tercemesi ve Şerhi. (Müterciıni ve
Şfuilıi: Kamil Mir.ıs. üçiincii lLaOO, Ankar.ı,1974), cvn, $,223-228, Hadis
No:I066; age., (Dördüncü Baskı. Ankaıa, 1978), Cıx. 5.71-72. Hadis No:1366:
age., C.XII. 5.25-26. Hadis No:I880-1881.

7 Taberi, Tarihu'r.Rusul ve'I·Milluk. (Leiden.1879). Ci, 5. 1850.
R İ5lam Ansiklopedisi, "Ebu Hureyre" Maddesi.
9 Ebu Nu'aym el-İsfeh.uu, Hilyetü'I-Evliya. (Kahire.1932-1938).C.1V, 5.356: İbn

Hallik3n, Verayatii'I-A'yan, (Kahire,1948). Cn, s.252.
10 Halim Baki Kunter. ''Türk VaJo.Oan". (Vakıflar Dergisi. Vakıflar Genel Müdürlü~

Yayuu, Ankaıa,1938. Sayı:l 5,104-107; Balıaeddin Yediyıldız. sosyal Bütünleşme
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Osmanlı döneminde, doğal kaynaklann ve zenginliklerimizin
korunması için bir kararlılık, ta İmparatorluğun başından beri vardır.

Fatih'in "yaş kesenin başım keserim" söylemi bunu açıkça kanıtlar.

Osmanlı toplumu doğayı korumada en çok "köylüler" ve
"kenar-göçerler" sııu:flanndan yararlanmışlardır. Doğada yapılabilecek

tahribatı yerinde ve zamanında ancak onlar görüp devletin ilgililerine
haber verebilirlerdi. Çünkü bu iki sınıf, doğayla kucak kucağa

yaşıyordu.

"Köylüler" yerleşik ziraat ve tanm ağırlıklı olduklanndan üretici
sınıftılar. Bu köylü sırufi ziraat alanlan olarak arazi sahiplendikleri için
"kenar-göçerleri" yerleşik hayata zorlamaktaydılar. "Köylüler" belki da
farkında olmadan bir yandan devletin arazisinin ve doğanın bekçiliğini

yaparken., öte yandan da, göçerlerin yerleşik hayata geçişini

hızlandırmaktaydı. Daha sonra bu "kenar-göçerler" Anadolu
yaylalarından Rumeli ovalanna aktanlacaktl. 11 Bunun nedeni ise,
"konar-göçerler"in sağlıklı ve yoğun nüfusa sahip olmalanydı.

Gerçekten nüfus potansiyeline ihtiyaç duyulan Rumeli'de bu "konar
göçerler" kısa sürede belli bir nüfus yoğunluğu oluşturmuşlardı. 12

Burada yerleşik düzene geçen halk, kendisinin dayanağı doğayı,
korumaya hiç farkında olmadan özen göstermekteydiler. Çünkü, o
biliyordu ki, doğa olmayınca, üreticiliği yok olacaktır. Üreticiliği yok
olunca kendisini yaşatan kaynak yok olacak ve sonunda kendisi ölüme
mahkum olacaktır.

Tüm bunların yanısıra devlet, herhangi bir iş yapandan payını

almayı ihmal etmiyordu. Bunu fatih'in Kanunnamesi1ndeki şu ifade
açıkça gösteriyor:

"14-Eşek yükü odundan bir odun alalar. Kapucu şegirden gelip
giden kuluna."n

Açısından Türk Vakı.flan, (l.Vakıflar Haftası 5-11 Aralık 1983. Vakıflar Genel
MudUrlüğü Yayuu. Ankara. 1984), s.34·36; B. Yediyıldıı., Islam Ansiklopedisi,
"Vaiaf" Maddesi, (İstanbul, 1982), s.l71.

II Cengiz Orhonlu. "Osmanlı Imparatorluğunda AşireUerin İskanı". (fürk Kültürü
AraŞtınnaIan, Say>:XV/l-2, Ankarn,1976), ,105-120.

i~ Tayyib GökbiJgin. Rwneli'de Yöıiikler. Tatarlar ve EvIM-ı FatiMn. (İstanbul,1957).
s.13-14,20·29, 105·120.

Il Fatih Sultan Meluned Kanunnamesi, KanWl·i Cebelüyan aa KanWl-i Miizevvec-i
Gabıin, Madde-14.
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Osmanlı devleti yapab~diği ve yetişebildiği kadanyla ülkede
olan her şeyi denetim altında tutmaya, hatt~ güııerden tatlı s,:!lara ve
derelerden deniz]ere varıncaya kadar her tür canlıyı doğal zenginliği

kabul ederek denetim altında tutmaya çalışmıştır. Bunu devletin kendi
malına sahip çıkma, doğayı ve içindekileri koruma amacının yanı sıra,

devleti bu titizliğe iten İngiliz, Fransız ve Almanlann yerli aracı

tüccarlar kullanarak Türk yörelerindeki sulardan "sülük" vb. canlıları

toplama ve yurtdışına gelişi güzel kaçırmanın önüne geçme
çabalarından kaynaklarunaktadır. Ancak biz burada bu makalemizrle,
sonucu itibariyle doğa ve içindeki varlıkların toplanmasının bir düzene
bağlanmasım "Doğayı Koruma Çabası" olarak değerlendiriyoruz. Ele
aldığımız ve aşagıda özgün mt:tnini, okunuşunu ve Türkçesini
sunacağınuz belge bir "Buyuru-Emimame" suretinde "Sülük"
toplanmasımn düzenli yapılmasını ve gelişi güzel toplamalanmn
engellenmesini içermektedir. Bu belge, Osmanlı Dönemi Samsun
Mahkeme Kayıtlan-Şer'iyye Sicili, 1758 Nolu Defter, Varak:106 b,
Kayıt NoA03 olarak geçmiştir. Bu deftenn tamamı tarafımızdan

okunmuş ve indekslenmiş ve İlahiyat Fakültesi Kütüphanesinde
okuyuculann hizmetine sunulmuştur. Ancak bu belgeyi sunmadan önce,
kanunun iyi anlaşılabilmesi için "Sülük" kültürii hakkında bilgi vermek
yararlı olacaktır.

Sülük (Hirude Medicinalis):

Sülük, tatlı sularda veya denizde yaşayan kan emici ve halkalı

bir solucandır. Sülük durgun ve tatlı sularda, denizde, dere
yataklannda, yosunJu ve nemli yerlerde yaşar. Sularda yüzer, yerde
sücünür ve bazen bir yere tutunarak yaşar.

Her iki ucunda da vantuz vardır. Ön kısmındaki vantuzunun
ortasında bir ağız yer alır. Ağız çevresinde boynuza benzer sertlikte
yapılı ve dişli üç dudak bulunur.

Sülülcün tükrüğünde kanın pıhtılaşmasını önleyici bir- enzim
(Hindun) vardır. Bedeninde yirmi iki sindirim kesesi bulunduğundan bir
defada ağırlığının sekiz katı kan emebilir. Yiyeceği olmayan bir yere
kapatılırsa, en az dört ay yaşayabilir.

Bizim için en önemli yam halk arasında yaygın olan kültürel
boyutudur.

Halk arasında kanla ilgili olduğuna inamlan bir çok hastalıklann
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tedavisinde kullanırması gelenekleştirilmiştir.

Sülük tutmak eski çağlardan kalma bazı inançların gelenek
leşmesi sonucudur. İnsan bedenine giren bazı kötü ve zararlı güçlerin
kanda yaşadığına inanılırdı. Eski Mısırlılar deliren veya var olan
inançlara karşı isyan eden bir kimsenin vücuduna cinlerin girdiğine

inanırlardı. O kişiyi tedavi için kafatası kaldınlarak cinler çıkarıhrdJ.

Hasta, çoğu kez ölür, bazen de yaşayabilirdi. Eğer hastalık veya cinler
vücudun başka yerinde ise, bazen damar kesilerek kan akıtlIırdl. çoğu

kez sülük tutularak tedavi ettirilirdi.

Sülüke kan emdirme geleneği Araplar ve Türkler'de de
yaygındI.

Yakın zamana kadar cam şişeler içinde panayır ve pazar
yerlerinde "kaşıntlyı", "mayasılı" ve "varis"i iyileştireceği söylenerek
satışı yapılan sülük'e kan emdirme geleneği Anadoluıda da yaygındı. Tıp

yetkililerinin bu konudaki göıiişlerine saygı duyarız. Ancak biz sadece
siilükün kültüreL, toplumsal boyutunu tarihi süreç içinde bir belgeye
dayanarak irdeliyoruz.

Ülkemizde Mayıs ve Eylül aylarında toplanan sülük, halk
arasında kaşıntı ve matasılı iyileştiren ve bazı damar rahatsızlıklarına iyi
gelen bir çare olarak kullanılır. Damarların deriye en yakın yerleri olan
kol ve bacak gibi yerlere tutturulur. Hayvan doyunca kendiliğinden

bırakır. Sülük, doymadan zorlanarak çekilirse, ya bedeni ya da vantuzu
kopar. Bir daha kullanılamaz hale gelir. Kendisini bıraktığı durumlarda
şişk.indir ve hemen k:ustunılur. Çünkü çatlayıp ölebilir. Kusturma işlemi

odun, kül veya tuzun sülükün üzerine dökülmesi ile yapılır. Hayvan
kıvranarak emdiği kanın hemen hepsini kusar. Bundan sonra sülük
normal suda yıkanır. Dibini killi su konan bir kavanozda aylarca
yaşayabilir. Bu bile hayvanı öldürmeyerek doğal yaşamı korumaya bir
örnek olarak algılanabilir.

Sülük'e kanı dengeli emdirmek veya yukarda' değindiğimiz gibi,
odun külü veya tuz kullanarak kusturmak ve temizlemek gerekir. Çok
emdirilip kusturulmazsa' çatlayıp ölür. İyi kan emmesi için de sülük
iyice aç bırakılır.

Sülük'ün varis vb. hastalıklarda damarın pıhtılaşan, şişen yerine
tutturularak tedavi edildiği ileri süıiilüyor. Bunun ·ne derece olumlu
sonuç verdiğini bilmiyoruz. Ancak sülükün tükrüğünde veya salgısında
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kanın pLhtılaşmasını çözücü Hirudin adlı bir enzımın olduğu

bilinmektedir. Halk sülükün vücuttaki pis karu emdiğine inanır. Oysa
doğrusu, bu enzimin kanı sıvılaştırması nedeniyle kanın damarda
akıcılığını artırmasıdır. Bugün çağdaş tıp olanaklan varken~ artık

sülükıen umutlanınal<. damanmızdan sülüke kan emdirmek (Hacamat)
yaptırmak tarihe kanşmıştır. Ancak bu bilgiler kültür tarihimizde hoş

bir anı olarak kalacaktır. Biz tarihçiler olarak geçmişimizde modası

geçmiş oJan gelenekler ile geçmemiş ve canlılığını koruyan
geleneklerimizi okuyucularla buluşturmaktan son derece mutlu
almaktayız.

Belge No: Samsun Şer'iyye Sicili, 1758 No'lu Defter,
Varak NO:10G·b, Kayıt No: 403.

V.10G-b

Kayıt No:403-Toplanan Sülüklerin Ruhsata Tabi
Olduğunu, Rahatsız Toplanan Sülüklere Hırsızlık işlemi

"'i. Yapılacağını Bildiren Emir Sureti

(ı) İftiharu'I-Umera-i'I-Mükerrem Mir-i Miran-ı Kiramdan
Canik Muhassılı Vekilimiz el-Hac Ahmed Paşa-dame ikbaluhu-(2) ve
şerayim-şi'ar Tr~bzon'dan Canik nihayetine varıncaya kadar kazaların

naibleri faziletlu Efendiler(3)-zeyyedehu 'ilmehum ve kıdvetü'l-emacid

ve'l-a'yan-1 müteselli ve voyvodogan ve zabıtan sa'adetlu 'izzetlu (4)
Begler ve Ağalar- zidet meHdiruhum ve vucuh-i memleket ve iş erleri
ve söz sahipleri ve kura muhtarları (5) bi userihim inha olunur ki,
Memalik-i Mahruse-i el-Mesalik-iŞahiinede kiiin sayd-gahlarından (6)
bazı eşhas-ı mü1teziminden bila-ruhsat sülükü sayd ve sirkat idub
şurada burada satmakta (7) olduklan tahlök ve tecessüs buyrularak bu
keyfiyyet ise, usul-i ilzam ve iltizama muğayir (8) bulunduğundan işbu

fesadın öni kestirilmek üzere bundan böyle her kim Dersa'adete vesair
(9) mahal ve iskelelere gönderir-tekrar edilmiş-ise mezkur sülükü ne
mahalden ve hangi gölden tutdiği (10) ve müiteziminin veyahud o
kazanın kaimekam (ll) ve muhassılı --ve müdiri tarafından yerinde
tezkere bulundiği halde gümrük memurları tarafindan (I2) imranna
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i (geçirilmesine) ruhsat verilmeyup çok yağ ise, sirkat dimek olacağından

yedinden ahz ve tevfi-i (13) birIe mültezimi tarafina i'ta.sı ve işbu

altmışiki senesi itibariyle Canik ve mahal-) saire-i (14) ma'lumenin
sülük-i saydiyesini iltizam iden Dimitriyoskela.rbe nam-ı ıacinn diihil-i
daire (ı 5) iltizanu olan mahallerden o matkule tezkeresiz zuhur iden
sülükun dahi tılcir-i mersuma i'ta (16) olunmak üzere mekteb-i tbbiyye-i
'adliye canibine irsal isrası hususu ıazım gelanlara tenbih ve ilan (17)
olunmak iradesiyle bu dera tarafimıza hitalıeo bir kıt'a emimame-i
samiy-i hazinın-i vekalet-penahi şeref vurud (18) itmiş ve icray-!
iktiusı fanza-İ haliyeden bulunmuş olmağl~. imdi siz ki, müşanın ve
muhatabun muma-{ ı 9)-ileyhimsiz yusul buyurlanmızda ma'lumunuz
oldukda kudret-i hal cümleye i'lan ve iş'ar iderek (20) timaba'd zir-i
idarelerinizde kain mahaııerde furüht eylemek üzere o ma'kule
tezkeresiz (2 ı) sülük götüran olur ise, sirkat dimek olacağından

yedinden ahz ve tevfik-i birie mültezimi (22) bulunan mesfure i'ta
olunmak üzere salifu'z-zik Mekteb-i Tıbbiye-i 'Adliye canibine irsa! (23)
isrası ve götüran şahsın hatır ve gönülüne bakılmayarak te'dibat-ı

laylğenin icrası (24) zımnında keyfiyetin tarafımıza ifade ve imhasına

mübaderet ve müsara'at ve'l-hasıl işbu fesadın külliyyen (2S) ögi
kestirilmek hususuna binbirden mezid-u ihtimam ve dikkat eylemeniz
babında bermantuk Emimame-i (26) Samiyy-i Vekalet-Penahı Divan
Müşıri EyaJet-i Trabzon ve Muhassılhk-ı Canik ve elviye-i saireden
(27) işbu buyurlan tahtır da'vatımızdan Cephanecibaşımız Mehmed
Ağa ile ba's ve tesyir olunmuşt]Jr. (28) Bi-Mennihi Te'ala vusulünde
gerekdir ki, mücibiyle 'amel ve hareket ve hilMindan nü'as ve
mücanebet eyleyesiz deyu. (29) Fi 27 Şa'ban sene i 262.

Belgenin Türkçesi:

V.106-b

Övgüye değer, saygın efnirlerden değerli Beylerbeyinden Canik
Muhassılı14 vekilimiz-ikbalı süren-Hacı Ahmed Paşa ve yasalarının

işareti olan Trabzon'dan Cfuıik (Samsun) sonuna kadar kazaların

14 Mutasam.ftarı küçük.. kaymakamlık ve müdürlükler derecesinde bir makam.
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Naibleri 1S -AJlah'ın 'ilimlerini artırdığı- faziletli Efendiler, ileri gelenler,
memleketin vergi tahsildarları, voyvodalar, zabitler (subaylar), sa'adetli
ve izzetli beyler ve ağalar-güçleri artsın- ülkenin seçkin kişileri, söz
sahipleri, iş erlen, köylerin muhtarları ve emrindekiler ile birlikte
görevlendirilmişlerdirki:

Osmanlı Devletinde olan av yerlerinde bazı mültezim lG
kişiler

ruhsatsız olarak sülükü aviayıp ve çalıp şurada burada satmakıa

oldukları araştırılmış ve iyice irdelenmiştir.

Bu durum gerekli işleyişe ve devlet gelirlerini toplama işine

karşıt (zıt) avlanma olduğundan, işbu bozgunculuğun (fesadın) önü
kestirilmek üzere, bundan böyle her kim Oersa'adete (İstanbul'a), diğer

yerlere ve iskelelere gönderirse, sözü edile sülükü hangi mahalden ve
hangi gölden tuttuğu, mültezimlerin bilgi ve becerisinin yeterli
olduğunu bildiren mültezim veyahut o kazanın kaymakam ve muhassılı

ve müdürü tarafinda elinde tezkere bulunduğu halde gümrük memurları

tarafından dışarı çıkarılmasına Iveya başka bir yere geçirilmesine)
ruhsat verilmemeli. Çok değilse, hırsızlık sayılacağından elinden uygun
bir biçimde alınarak mültezime verilmesi.

İşbu altmış iki senesi itibariyle Canik (Samsun) ve diğer bilinen
yerlerde sülük avlanmasını yürüten Dimitriyoskelarbe adlı tüccarın alanı

içine giren yerlerden, tezkeresiz (ruhsatsız) ortaya çıkan sülükün de adı

geçen tüccara verilmek üzere Adlı Tıp Okuluna gönderilmesi ve sevk
edilmesi hususu ilgiler uyarılmak ve ilgililere bildirilmek üzere, bu kez
tarafımıza hitaben Sadrazamın hazır emri gönderilmiş ve gereğinin

yapılması durumu farz olmaktadır.

Şimdi siz görevliler ve sorumlular mısınız, ulaşan buyurlarıınızı

aldığınızda gücünüzle herkese duyurup bildirerek, bundan böyle
yönetiminizde bulunan yerlerde satmak üzere sözü edilen tezkeresiz
sülük götüren olursa, hırzıslık sayılacağından, elinden alınıp uygun bir
biçimde mültezimİ bulunan taşıyıcılara verilmek üzere adı geçen Adli
Tıp Okulu tarafına gönderilmesi ve sevk edilmesi, götüren kişinin

hatmna gön1üne bakılmayarak layık olan cezanın uygulanması

kapsamında durumun tarafimıza ifade ve inhasına girişilmesi ve
ivedileştirilmesi. Kısacası işbu bozgunculuğun (fesadın) tümden önü

i s Kadı vekili veya Şen hükümlere göre hüküm veren hakim.
16 Osmanlı Devletinde Götürü usulünde devleıe vergi toplayan kişi.
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kestirilrnek hususuna biribirden çok dikkat ve özen göstermemiz
hususunda konuşulduğu üzere Sadrazam emri Divan üyesi Trabzon
Eyaletinden Canik (Samsun) Muhassılıkı ve diğer vilayetlere, işbu

buyurlan yazım çağnlarımızdan Cebhanecibaşımız Mehmed Ağa ile
gönderilmiştir. Allah'ın iyiliği ile (bu emir) ulaştığında gereği uygulana
ve hareket edile. Karşı çıkmaktan çekine ve sakınasımz.27 Şaban 1262
(27 Temmuz Pazartesi 1845)

DEGERLENDiRME VE SONUÇ

Günümüzde anık sülük ile kan aldırmanın (Hacamat'ın), tıbbın

gelişmesi ve özellikle Hemetoloji'nin gelişmesi karşısında hiç bir değeri

kalmamıştır. Hatta, bugün sülük ile varis vb. hastaıikJan tedavi etmek
ilkel bir tedavi yöntemi olarak değerlendirilebilmektedir. Bu nedenle,
bu belgenin incelenmesi bize şunları anımsatır kanısındayım:

I-Tıp tarihi açısından insanlarımız damar hastalıklarında ne gibi
yöntemleri kıllandığını öğrenmiş oluyoruz.

2-0smanll Devletinin gerileme döneminde bile, doğal

kaynaklarını konımaya.pe denli önem gösterdiğini gözleyebiliriz.

3-Sülükün toplanmasının ehil eııerde yapılmasina dikkat çekerek
kaynakların israf edilmemesini sağlamaya çalıştığını görebiliriz.

4-Yabancılara doğal kaynakların kaçakçılık ve başka yollarla
peşkeş çekilmesini, sülük de olsa, engellemeye çalıştığını görebiliriz.

S-Devlete götürü usulü vergi toplama görevi üstlenmiş

"mültezim" adı; kişilerin bu kaçak sülük satma işine bulaştığını

öğreniyoruz.

6-Devlet olarak sözleşme yaptığı Rum Tüccar Dimitriyos
kelarbe'nun hakkını nasıl koruduğunu görebiliyoruz.

7-0smanlı Devleti -her ne kadar padişah tarafından yönetiise
de- emir gönderdiği ve emrettiği· sorumlu ve ilgililere bakılınca,

neredeyse o yörenin konuya ilişkin tüm insanları -"iş erleri, söz
sahipleri, voyvodalar, varlıklıIar; zabitler"- sayılarak halkla birlikte bir
yönetim uygulamasının sergilenmeye çalışıldığını görebiliyoruz.
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KUR'AN, PEYGAMBER VE GELişEN

iSLAM TOPLUMU'

Doç. Dr. isa DOGAN"

Allah Tea!a, kainatı büyüklü küçüklü binlerce kanun üzere
yaratmıştır. Bu kanunların büyük bir kısmı, ahseni takvim üzere
yaratılan ve kainatın nüvesini teşkil eden insan cinsinde toplanmıştır.

Her ne kadar başlık "Kur'an, Peygamber ve Gelişen İslam

Toplumu" olsa da bu makale-nin esas konusu İslam toplumu olacaktır.

Kanaatimce, İslam toplumunun çeşitliliğe ihtimali olmayan tek tarifi
vardır: KUf'an'ın hakim olduğu topluma islam toplumu denir. Yani bir
kimse-nin ya da bir toplumun hayatında Kur'an ne kadar varsa o kimse
ya da o toplum o kadar müsıü-mandıp. Bu yüzdendir ki. İnsan hayatı

belki Kur'an'ın tamanuna değil, fakat KUf'an insan hayatımn tamamına

hakimdir. Çünkü KUf'an kıyamete kadar vak..i olacak çağlann ilahi
kanunlarını ihtiva eden yüce bir kitaptır. Sadece müslümanlann değil.

bütün insanlığın hayat"lçizgisi ve ka-deridir.

Kur'an'ıo tek muhatabı insandır. O Mearie ıg'daki ayetinde
psikolojik ve biyolojik açıdan insanın zayıf yaratı..ldığından bahsederken,
İsra 82'de Kur'an'ın müminler için bir şifa ve rahmet olduğunu ifade
etmektedir. Öyleyse insanlann ve toplumlann her iki dünyada mutlu
olabilmeleri için Kur'an'la gelişmeye ve mükemmelleşmeye ihtiyaçlatı

vardır. Kur'an, yaratılıştan, iyi ve kötü insanlann özelliklerinden
bahsettiği için insanlann Kur'an olmadan, ihtiyaçlannı ta-rumalan ve bu
ihtiyaçlanru tamamlamalan mümkün değildir. Kur'an insanın aynasıdır,

hatta kendisidir. Bir insanın Kur'an'ı tanımaması, kendisini tanımaması

demektir.

Kur'an'ın insan ve toplum hayatına hakim olabilmesinin en
temel şartı, onun bir ihtiyaç olarak kabul edilmesi mecburiyetidir.
Kur'an'ı Kerim 23 senede nazil olduğu halde Hz. Muhammed (srin
peygamberliğinin ilk gününden itibaren Peygamber'e tabi olanlar.

Bu makale, 13-19 ocak 1997 tarihinde Fecir Yayınevinin düzenledili m. Kur'an
Seınpozywn'unda ıebli~olanık sunulmuştur.

•• O.M.Ü. İlahiyat Fakültesi Öğretiın Üyesi.
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müslümanlar ve İsUim toplumu olmaya hak kazanmışlardır. Çünkü,
Kur' an, peygamberliğinin başından _itibaren peygamberimizin. ve
arkadaşlarının hayatına hakim olmuştur.

Bu çalışmarruzda biz, Kur'an'ın İslam toplumunun oluşum ve
gelişimindeki rolünü incelerken, Kur'an'ın ilk öğretmeni peygambe
rimizin, arkadaşlarının ve daha sonraki nesiUenn Kur'an'ın anlama ve
yaşama biçimini inceleyeceğiz. Bu bakımdan konuyu iki ana başlık

altında takdim etmeyi uygun bulduk:

1- Asrı Saadette Kur' an ve İslam Toplumu

2- Asrı Saadet Sonrası Kur'an ve İslam Toplumu

I-ASRI SAADETTE KUR'AN VE İSLAM TOPLUMU

Kur'an'ın tek muhatabı insan olduğu ıçın o, İnsanın

iı ,yaşanmış,yaşanan ve yaşanacak olan hayatıyla ilgilenmiştir. O ideal bir
müslüman ve ideal bir İslam toplumu oluştururken insan yaradılışına

uymayan camii toplumun yaşam biçimini yıkmış ; yerine en doğruyu ve
en iyiyi getirerek bu işi yapmıştır.

Önce insanı ta~tmakla işe başlayan Kur'an, onun pıhtılaşrruş

kandan yaratıldığını (Alak: 1-6 ); onu bakıp beslediğini ve kerem sahibi
olduğunu (Duha:3-8) ve ona aynı zamanda yol gösterdiğini

vurgulaıiuştır (RahInan: 1-3.Be\ed:4.8-\ O).

Görüldüğü gibi Kur'an önce Allah'ın birliğini vurgulayan
ayetlere fazlaca yer vermemiştir. Sanki Allah'ın varlığı genelde
biliniyormuş gibi Allah'ın fiilleri, sıfatları, keremi ve kudreti
vurgulanmıştır. Bu da Arapların Yahudi ve Hristiyanların tek tanrıcı

inançlarından haberdar olduklarını göstermektedir.

Kur'an-ı Kerim'in, "Sizden hayra çağıran iyiliği emredip
kötülükten men' eden bir topluluk bulunsun. İşte orİ1ar kurtuluşa

erenlerdir.(AJi İmran: 104) diyerek İslam topluluğunda ilk yaptığı

işlerden birisi fertleri birbirinden sorumlu kılmak olmuştur."Hakikaten

bu,tek 'bir ürnmet olarak sizin ümmetinİzdir. Ben de sizin rabbinizim.
Öyleyse bana kulluk ediniz."(Mü'minun: 52) diyerek. bütün dünya
insanlarını tek bir Allah' inancına çağırrruştır. Dolayısıyla hem Araplar
arasındaki ortaklarıyla birlikte bulunan Allah inancını; hem de Yahudi
ve Hıristiyanlara mahsus özel tanrı fikrini ortadan kaldınnış; evrensel
~ir Allah inancını getinniştir. Ayrıca bu ayetler İslam topİumunun
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kurucularını motive etmiş ve yönlendirmiştir. Kur'an, Allah fikrini
İslami toplum kavramında merkez yapmış; kabilevi ve etnik organize
seviyeden mutlak ve evrensel seviyeye YÜkselfmiştir. Bu da basit bir
şekilde etnik,ırk ve soy menşei güdülmeksizin eşit ve evrensel bir
toplumun yaratılması anlamına gelmiştir."Kendilerine yazık eden
kişilere melekler, canlarını alırken: Ne işte idiniz,dediler. Onlar da: biz
yeryüzünde çaresizdik,diye cevap verdiler. Bu cevap üzerİne melekler
de:Hicret etseydiniz ya, dediler. İşte onların barınağı cehennemdir Orası

ne kötü bir gidiş yeridir."(Nisa:97)"A1lah yer yüzündekilerin hepsini
sizin için yarattı. "(Bakara 29)şeklindeki ayetler bu evrenselliğin altını

çizmekte ve AHah'ın bütün yeryüzünün Rabbı oluşu bu evrenselliği

gerektirmektedir.

Peygamber(s), İslam'ı tebliğ için etrafa yazdığı mektuplarında

'Bizim topraklarımıza katılın' dememiş; maksadı sadece tevhid
inancının, eşitlik fikrinin, insan kardeşliğinin yayılması olmuştur. Onun
için İslam tarihinin ilk dönemlerinde yeni mühtedilerin toprakları için
istila,zapt ve ele geçinne değil fetih, kelimesi kullanılmıştır. Kişinin

kalbini İslama açan Allah Teala toprağını da İslam devletine açmıştır.

Artık İslama açılan bu bölge, İslam toplumunun ve topraklarının bir
parçası olmuş; Allah~n birliği ideolojisini köşe taşı bilerek İslam

toplumunun evrensel üyeliğini kabül eden kimse de bütün İslam

toplumunda tam yetkili üye muamelesi gönnüştür. i Bazı bölgeleri
müstesna olmak üzere Arap yarımadasında göçebe şeklinde kaba ve
ilkel bir hayat yaşayan Bedevi insanlar vardı. Bunlar içinde nesepleriyle
öğünmek , iyilikte ve kötülükte sıkı bir şekilde yardımlaşmak, kabile
taassubunun bir neticesiydi. Bağımsız karakterli bu Arap kabileleri
arasında, kabile fertlerinden birisi başka kabileden birisine karşı suç
işlediğinde mağdurun kabilesi hemen yardımına koşar ;suçlu haksız ve
zalim de olsa suçlunun kabilesi de onun yardımına koşardı .Neticede bir
kabileye mensub kişinin başka bir kabileden olana karşı suç işlemesi, iki
topluluk arasında savaş sebebi idi.

İslam'ın gelişi ile birlikte Arap toplumunda köklü değişmeler

oldu. Kur'an,toplumu yeniden bir temele oturttu. İlk önce açık bir
şekilde kabile taassubunu bırakmaya, köklerini kazıyarak kötülüklerini

LT. İzı.ıtsu. Kur'an'da AlJah ve İnsan, Yeni Ufuklar Neşrlyat, 89 vd; Abdo lilkholy,
The Quranic Concepl ofCommunity, Hamhard Islfun.icus. V.I O, n.2. Swruner. ı 987,
s.87 vd.
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bertaraf etmeye çağirdI. Kur'an 'da "Ey insanlar sizi bir erkekle bir
dişiden yarattık. Sizi saylar ve kabilelere ayırdık· ki, birbiri.nizi
taruyasınız. Biliniz ki Allah katında en iyiniz takvası en ziyade
olanınızdır. Şüphesiz Allah alimdir ve her şeyden haberClarrllL"
(Hucurat: 13) denilerek özü itibariyle bütün insanlığa bir devlet olan
İslam'ın kabilecilik ve IrkçllıkJa bağdaşmadığı vurgulanmıştır. Yine
Peygamberimiz, "Ey insanlar, hepiniz Adem'den, Adem de çamurdan
yaratılmıştır"ı diyerek Mekke devrinde insanlara umumi menşeİ

hatırlatırken ,bir önceki ayetle de insani değerler için kabile kimlikleri
ve kabileler arası tanışmalarla kültürel farklılıklann mantık! bir
açıklamasını vermiştir. Demek ki Kur'an'da dünya İslam milletleri
birliğine izin verilmiş; inançları. ('asa vı;: kaygıları bir yani dini merkezli
olup sosyal ve ekonomik koşulları farklı olan milletlerin birbirlerini
tanımaları. birbirlerinden yararlanmaları ve iyi komşuluk yapmaları

istenmiştir. Çünkü Kur'an, İslam inancını toplumun esası yapmış

"Mü'minler ancak kardeştirler" (Hucurat: i O) diyerek dünya
müslümanlarını kardeş ilan etmiştir.

Kabileciliğin yıkılmasıyla birlikte. kabile fertleri arasında

haksızlığı müdafa için yardımlaşma da kalktı."iyilik etmek..fenalıktan

salanmak hususunda birbirniz]e yardımlaşın. Günah işlemek ve haddi
aşmak üzerinde yardımlaşmayın."(Maide:2) ayeti, haksızlık ve zulmü
yaşatmak yaşatmak için yardımlaşmayı yasaklarken peygamber(s)'in şu

hadisi de İsıam'da kaide oldu: "Zulmetse de,zulmedils'e de kardeşine

yardım et."Bunun üzerine sahabeden biri "Ya Rasulellah zulmedilene
yardım edeyim ama zulmedilene nasıl yardım edeyim"
deyince;Peygamber (s)"Onu kötülüklerden ve zulümden alıkoyman

kendisine yardımdır.,,3dedi. Kur'an'ın ve peygamberiınizin maksadı,

İslam toplumunun her ferdini birbirinden sorumlu kılmaktadır.

Peygamber (s) ölmeden önce. İslam toplumunu renk. ırk.. etnik menşe'

ve sosyal statü gütmeksizin tam bir eşitlik üzerine kurmuş; u Arabın

Arap olmayana hiçbir üstünlüğü yoktur. Üstünlük takva Bedir" diyerek
eşitlik ve insan kardeşliğini güçlendirmiştir.

Kabileler arası savaşın çok oluşu, araplarda erkeğin önemini
daha da artırmış ve kadını küçümsemeye sevketmişti. Çünkü erkek
kadından daha iyi savaşıyordu. Kadınların mirastan mahrum edilmesi ve

~ Ebu Davud. Edeb. III
) el-Bulıarl. Mezalim. 4
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kJz çocuklarımn diri diri toprağa gömülmesi bunun bir sonucuydu.
Kur'an bu çirkin adete, "Diri diri toprağa gömülen kızın hangi
suçlanndan dolayı öldülÜldüğü sorulduğu zaman "(Tekvir:8-9)diyerek
işaret ediyordu.

islam kız çocuklanm diri diri toprağa gömme adetini kaldırdı.

KUf'an Arap toplumunda pek de iyi bir yerde olmayan kadım olması

gereken yere getirmek için pek çok emir ve yasaklar getirdi Daha
dünyaya gözlerini açar açmaz kız çocuklannı horlayan erkekler
kınanmış (En'am: 139, 140): anlan diri diri toprağa gömme adeıi

yasakJamruştır.(Eo'am:ı sI, İsra:31)

Cahiliye toplumunda kadına karşı işlenen suça çoğu kez
misillerne yapılmazrlı. Kur' an bu eşitsizliği kaldırdı. Kadına karşı işlenen

suçlar,ister şahsına, ister malına ve isterse şerefine karşı olsun;erkeğe

karşı işlenen suçlar gibi kabül edildi. Hatta,kadın bazı hallerde erkeğe

göre daha çok kayınldl.(Nur:4) Kadına burada sayamayacağımızkadar
pek çok haklar getirildi. İslam dini , Arapların en önemli toplumsal
hastalıklarından biri olan yağma,baskın,gasp ve tecavüz gibi kötülükleri
de kaldırdı.(Bakara:130) Böylece zayı11ar kuwetlilerin şerr ve
zulmunden emin oldular.

Cahiliye toplumunda en fazla zarar gören köle ve cariyelerdi.
insanlar kabileleri tarafindan korundukları halde İslamı kabul eden köle
ve cariyeler korumasız kaldıkları için büyük zulüm görmüşlerdir. İslam

eşitliği getirdi ve tedricen köleliği de kaldırdı.

Şimdiye kadarki ifadelerimizden anlaşıldığına göre,Kur'an-1
Kerim İslam toplumunu oluştururken acil tedbirleri almış ,toplumun
sosyal yapısına ve şartlarına göre hükümlerini sıralamıştır. Mekke
döneminde itikadi ve ahlaki prensiplerin altını çizen Kur'an-ı Kerim,
müşrikleri putlara tapmaktan vazgeçinneye çalışmış ve bu işte akla
büyük ehemmiyet vermişti. İbadetlerin dahi gizli yapıldığı ibadetlerin
dahi gizli yapıldığı bu· dönemde dünya hayatına taal1uk eden ameli
hükümlerin konulması söz konusu olmamıştır.

İslam toplumunun çekirdeğini meydana getirmiş bulunan ilk
müslümanlar, Medine'de hızlı bir şekilde İslam toplumu oluşturma

sürecine girdiler. Çünkü bu dönemde toplumu meydana getiren fertler
arasındaki münasebetleri düzenleyecek ameli hukuk kaideleri bulmak
için ihtiyaçlar ortaya çıktı. .Kur'andaki medeni ayetlere bakıldığında,

ıo3
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müslümanların aile, muamelat, ceza ve cihatla ilgili ayetlere;barış ve
harp halleriyle ilgili usullere;ganimet hisselerinin tevzii, esiriere
yapılacak muamele ve benzeri anayasa prensibi olan temel hükümlere
ehemmiyet verdiklerini görüyoruz. -

Peygamber(s), İslam toplumunda önemli bütün meselelerde
kendisine başvurulan yegane kişi idi. çünlcti 0, genellikle KUf'an'la
indirilen ilahi vahye dayaruyardu. Peygamberes) devrinde yapılan bütün
hukuki faaliyetlerin kaynağı, ya ilahi vahiy; ya da Peygamber'ines)
ictihadı idi. Nadiren de olsa sahabe de ictihad ediyordu ama, sonunda
yaptığı ictihadı Peygamber'e sunuyordu. Zaten hukuk faaliyeti
bakımından Peygamber(s)'in vazifesi,ayet geldiğinde onu beyan ve
tebliğ idi. Peygamberin ictihadlanndan bir hüküm çıktığı zaman bir
i1haml ilahinin neticesi kabul ediliyordu.4

Asn saadette sahabe için tek ideal, Peygamber{s)'in davranışları

idi. Kur'an'rlan öğrendiğimiz kadarıyla sahabe, ara Sıra

peygambere(s)'e ciddi sorular sormuş; Kur'an'da Rasul'un diliyle
uygun cevaplar vermiştir. (Bkz. Bakara: 189, 2 i 5; Enfal: i vd.)
Peygamber(s)'in sağlığında halk gereksiz felsefi müzakerelere ve
teferruata dair inceliıclere pek alaka göstermemiştir. Belki de bunda,
sahabenin bu tür davranışlardan .sakınmalarını emreden "Ey iman
edenler, açıklanırsa hoşunuza gitmeyecek olan şeyleri sormayın. Eğer

Kur'an indirilirken onları sorarsanız size açıklanır. Allah onları

affetmiştir. Allah çok bağışlayıcıdır, aceleci değiıqir. Sizden önce de bir
toplum onları sormuş, sonra da bunlan inkar eder olmuştu."

(Maide: 101-1 02) şeklindeki ayetlerin önemli payı vardı. Nasıl ki Kur'an
genel bir ölçü ve genel bir kaide veriyorsa;sünnet de daha çok icrai
karakterde genel bir talimat olarak )calmış ve ilk müslümanlar
tarafindan farklı şekillerde yorumlanmıştır. Mesela. "Alan ve satan
aynlmadık.lan sürece alışverişte ihtiyar vardır"s hadisi hakkında sahabe
muhtelif görüşler ileri sürmüşlerdir.

Nitekim Ebu Hanife de"Satış vacip olduğu zaman ibtiyar
yoktur"demiştir.Yine "Nebi{s) sefere çikmak istediği zaman kadınları

. ..
Dr. Mulıaınıned Faruk en-Nebhful, Isliın Anayasa ve Idare Hukukwmıı Genel
Esaslan. çev. Prof.Dr. S. Annağartlstanbul. 1980, s.217

5 el- Bullari. BUYÜ'. 19,22,42,43.44,45,46.47: el~MüsJim.. BU)'Ü', 43,46: Ebu Davud..
BuYÜ',51.
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arasında kura çekerdi ve ashabına da kura çektirirdi" 6 hadisi için Ebu
Hanife:

"Kura kumardır. Eğer Nebi(s) bana ve ben de ona ulaşsaydım,

görüşlerimden çoğunu alırdı. Din güzel reyden ibarettir," demiştir.'

Kur'an-hadis ilişkisini en iyi anlayanlardan biri olan Ebu Hanife'nin bu
ifadeleri,Kur'an karşısında Peygamber'in hakiki hüviyetini ortaya
koymaktadır.

Peygamber(s)'in emirlerine ilavelerin ve yorumların sebebi ve
hikmeti;Onun,emirIerine muayyen bir esneklik kazandımuş olmasıdır. O
bir çok şeyi, mevcut duruma göre karar vermek üzere İslam

toplumunun tasarruf ve takdirine bırakmıştır. Bu yüzdendir ki
Peygamber(s)'in sağlığında bile halkın çoğu, bir çok meselenin
teferruatını bilmiyordu. Hz. Ömer'in bile sık sık halkla istişarede

bulunması, bir takım meselelerin teferruatını Peygamber(s)'den
öğrenmediğini dolayısıyla belki de buna gerek olmadığım göster
mektedir.s Çünkü ,Hz Peygamber,her mesele için değişmeyen birtakım

katı kaideler koymuş olsaydı Kur'an sadece Peygambere hitap eden bir
kitap olarak kalırdl.Oolayısıyla;daha sonraki nesiller akıl yürütmeden ve
zamanın acil ihtiyaçlanna göre kanunlar geliştirmekten mahrum
bırakılmış olurlardı. Zaten Kur'an Peygamberinden değişmez,kat'i

kural koymasını da istememiştir. bu konuda Peygamber (s), Kur'an'dan
hüküm çıkarma hususunda diğer insanlara örneklik etmiştir.

Peygamberimizin ve Sahabesinin Kur'an karşısındaki durumunu
tabiri caizse, çağdaş bir ifadeyle, bir anayasa karşısında yönetmeliklerin
durumuna benzetmek mümkündür. Nitekim değişmez karakterli
anayasalar değişken karakterli yönetmeliklerle işlerlik kazandığı gibi,
müçtehid bilim adamlan, değişmeyen kanunlan ihtiva eden Kur'an'ı

Kerim'den her devrin ve her insan yapısının tabiatına uygun hükümler
çıkarabilmektedir.

Bazı art niyetli tarihçilerce son derece yanlış bir imajla hadis
reddedicisi olduğu iddia edilen Ebu Hanife'nin, bir rivayete göre iki
yüz, diğer bir rivayete göre dört yüz hadise muhalefet ettiği

6 el. Bulıari, Cilıad. 64: el-Müslim, Feziilu's-Sahabe, 88,
el·Hatıbu'I-Ba~dl Tarihu Ba!dad, Beyrut, 13/390

i Ebu Yusuf. Kitabu'I-Harac, Kah.ire. 1303.5.13-20.'25.106
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söyienmiştir.
9 Halbuki, Ebu Hanife'nin iki yüz ya da dört yüz hadise

muhalefet etmesi, bu hadisleri reddetmesi değil, oolann zaman ve
ihtiyaca göre kullanım alanlarının değişmesi dolayısıyladır.

"Hukuk sadece Allah'a mahsustur."(Yusuf:40) "Allah
hükümleri en iyi bilen değil midir? (Tin:8) şeklindeki ayetler. kanun
koyma yetkisini sadece Kuran'a tanımıştır. Otoritenin ve mutlak
hakimiyetin yegane kaynağı olan Allah Taala ,ilahi ölçüyü yani Kur'an'ı

bağışlarnış;her türlü ırkçılığın,nıilliyetçiliğin ve bölgeciliğin üzerinde
olan ve bu yüzden insanların kalplerine ve zihinlerine sağlarnca

yerleşmiş bulunan genel bir kanun ve mutlak adaletin yolunu
göstermiştir.

Bu yol, Allah'ın tabii kanunu ve adaleti demek olup İnsanın

gerçek tabiatına,zaman ve iklim şartlarına uygundur. Bu yüzden
Peygamber (s)ile bunun örneğini vermiş olan İslamiyet ,hüküm çıkancı,

hüküm, adalet ve bütün bunların her yönden ideal ve mükemmel
olmasını ister. Onun için İslamiyet hükümlerinin akla uygun olmasını

istemiş;insanlara akıl ve zekalannı kullanmayı şiddetle tavsiye etmiştir

Bu meyanda Yüce Allah PeygamberinenEy Allah'ım,bana bilgiyi artlfo
(Taha:! 14)diye dua etmesini emrederken. Peygamberes) de ashabından

bazılannın ilminin artması için dua etmiştir.10

Kur'an'ın getirdiği asli ve genel prensiplerin ruhuna uygun
hareket etmek şartıyla fert ve toplum için en faydalı olana hükmetmek
İslamiyetin ilk ve en başta gelen karakteristik vasfidır.

Peygamberimiz İslam toplumunun problemlerini hallederken
,ilahi ölçüye uygun olduğu sürece insan tabiatına ve faydasına uygun
olanı bulabilmek için sadece Arap toplumunun kültür ve
tecrübelerinden değil;flynı zamanda komşu milletlerin kültür ve
tecrübelerinden de yaralannuştır. Nitekim İbn Cüdame 'den rivayet
edilen bir hadiste:"VaUahi gile (emzikli kadınla cinsel ilişki ıyi

yasaklamak istedim. Fakat Romalılarla İrarıldann bunu yaptıklannı ve
sonucunda çocuklara herhangi bir zarar gelmediğini gördüm;yasaklama
isteğimden vazgeçtim"lI diyen Peygamberes) Romalılann bu

9 Tınllizi, Cihad, 2J; el-Bagd8.cU;Tiirih, 131385
10 Dr. Seyyid Ahmed Mu'inuddln Habibi, İslam Hukukunwı Temel Nitelikleri, çev. Dr.

İsa Dogan, Din Ö~timi Dergisi. Aralık, 1991. s.48
11 el.Müslim, Nikah, 140.141
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uygulamalamu uygun bulduğu gibi, azl meselesinde "azl çocukları diri
diri toprağa gömmenin küçüğüdür" diyen Yahudilerin yalancı

olduğunu, Allah onu yaratmak istemişse onu engellemeye kimsenin
gücünün yetmeyeceğinisöylemiştir.

i2

Bazılarının dediği gibi, Asrı Saadetteki bu uygulamalar, yabancı
hukukiann İslam'da kaynak değerinin olduğunu ya da olmadığını

gösteren örnekler değil;aslında bunlar kimde,nerede ve nasıl olursa
olsun,insan tabiatına, dolayısıyla jlahi ölçiiye uygun olanın alınmasından

başka bir şey değildir.13

Peygamber(s)'in KUf'an karşısındaki durumunun, kendisinden
sonraya kalan sahabenin Kur'an karşısındaki durumundan farksız

olduğu anlaşılmaktadır. Çünkü o, KUT'ao'm sayılı kanunlarından

yüzlerce hüküm çıkaran bir fikıhçı gibi ictihad etmiş; 14 bu
ictihadlanndan bir kısmında isabet ederken. daha sonra kendi
ictihadlanndan bazılannı da beğenmiştir.

Nitekim, bilindiği gibi, Peygamber(s), Kureyş'in ileri gelenlerine
islamı tebliğ etmekle meşgulolduğu bir sırada kendisine gelen İbn

Ümmi Mektum'la ilgilenmemiş, hatta yüzünü ekşitmişti. Aslında

Peygamber(s), Kureyş'in ileri gelenlerinin müslüman olmalatını

İslamiyet için öneml; görmüş ve o anda İbn Ümmi Mektu-m'un gelişini

zamansız bulmuştu. Fakat bu olay üzerine Abese suresi nazil
oldu;Peygamber(s)'in bu ictınadının hatalı olduğu ifade edildi.

Buhari'Tlİn Cabir b. AbdiIlah'tan rivayet ettiğine göre,
Peygamber(s) haclannı urnreye çevirmelerini; kurbanlığı olanlar
müstesna, hepsinin kabeyi tavaf edip saçlarım kırpmalanm ve ihtarndan
çıkmalarını emrettiği zaman ashab buna itiraz etmiş; Mina'ya
kadınlaruruzia sarmaş dolaş mı gidelim, demişlerdi. Bu durum
Peygamber(s)'e ulaşınca:sonradan bildiklerimi önceden bilseydim,
kurbanlık hayvan getirmezdim;kurbanhğım da olmasa ihramdan
çıkardım, demiştir.u

12 Ebu Davud, Nikah, 49
II Bu noktada Goldziher. Von Kremer ve Seeldon Amos gibi baUWann fıkJUn. Roma

Hukukunun bir kopyası olduğunu söylemeleri. bilimselolmayan maksatlı ifadelenlir.
Le Pre( Dr. Abdulcelil isa, Peygamberimizin İctihadlan. çev:H.Merttiirkmen·A.Öztürk.

Ankara, i 976. s.33 vd
LS Prof. Dr. Abdulcelil İsa, age..s. 128
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Öyleyse bütün bu örneklerden Asn Saadette Peygamber(srin
hadisiyle sahabe ve tabiin döneminde Ftkhın Kur'an karşısıncf~

işlevinin aynı olduğu anlaşılmaktadırÜstelik Peygamber(s)'in Kur'an'la
kendi görüşlerini bizzat ayırması ve sözlerini yazdırmaktan sakınması

bunu destekler mahiyetlerlir .Zaten "Senden önce kendilerine
vahyettiğimiz erkeklerden başkasını -peygamber olarak-göndennedik
.Eğer bilmiyorsaruz ilim ehline 50runuz"{Nahl:43;Eobiya:7) şeklindeki

ayetler, delil yani kanun değil, hüküm istemekte;ister Peygamber olsun,
isterse daha sonrakiler olsun, sorulan kimsede bilgiden başka bir şey

aramamaktadır.
16

Asn Saadette Hz. Peygamber(s)'in sözlerinin veya fiiııerinin

çoğunda bağlayıcılık yönü olduğu ve teşri değere sahip olduğu açıktır.

Çünkü O, Allah'ın terbiyesini alan ve bu terbiyeyi sahapeye ve insanlara
yansıtan ilk kişidir. Biz onun vahyi hayatının dışında normal bir insan
hayatı yaşadığını ve bir fakih gibi ictihad ettiğini de ifade ettik.Suyuti'ye
göre, Hz. Peygamber hayatını, yani sünnetini bizzat kendisi ayımuş ve
şöyle demiştir:"Sünnet iki kısımdır:Farz konusundaki sünnetin aslı

Allah'ın kitabında olup onu almak hidayet, terketmek delalettir. Aslı

Allah'ın Kitabında olmayan sünneti almak fazilettir; terki ise hata
değildir. l7

Aynca Peygamber (s) yaptıkjan ve yapmadıkjan hususl!nda
nor~al bir insan gibi spsyo.kültürel bir takım faktörlerin etkisinde
kalmıştır. Nitekim onun,Kabe'nil1 yıkılarak tekr~r Hz. İbrahim'in bina
ettiği temeller üzerine bina etmek isteçliği halde içinde bulunduğu

toplumun kanaat ve düşüncelerini dikkate alarak bu işi yapamadığı

sahih rivayetlerle bize ulaşmıştır. IS

16 Aluned İzzuddin el·BeyıinQni, fctihad ve Müctehidler. İllVan Yayınlan. 1981, s.6O.
17 es-SuyUn. Cıinıi'~.Sağir. 2141
ii Malik b.:p:nes, Muvatta'.Hacc..33. "Hükiim ancak Allalı'ındır" sloganıyla o~ya

çıkan Hariciler'in. Peygamber'in sünneti konusunda orijinal görüşleri vardır.

Peygamber'in sünneti mefhwnunu iyi bilen Thadi reisi Abdullah b. İbaz'a göre.
Peygamber'in sünneti atıfla daima Kur'an'a bağlıdır. O da Emevi Halifesi
Abdülmetik'e yazdığı mektubunda hep Kur'an'a atıfta bulwunuş, Peygamber'in
fiiline asla atıfta bulunmamıştır. Sa-dece bir defa "Rabbime itaatsizlikte bulunursam.
keD!1isinde şüphe olmayan bU- günün azabından korkarun" şeklindeki SÖZıerine atıfta
bulunmyş olup, bunlar da Kur'an'ın bizzat Peygamber'e söylemesini emrettiği

sözlerdir.(Bkz. Enam:15; Yunus:15: Zümer:13) Haricilen: göre. Allah'ın

müslümanlara bıraktığı miras, Kur-andır.(lSchacht. Peygamber'in SÜIUleti Tabiri

ıo~
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Peygamber(s)bütün zorluklara rağmen Kur'an'ın itikadi ve
amali hükümleriyle yepyeni bir toplum oluştururken onun mektuplan
da büyük ehemmiyet arzetmektedir. Peygamberimizin şahıslara ve
devlet başkanlarına gönderdiği mektuplarımn ve kabileler arası

sözleşmelerinin, İslami toplumun oluşmasında ve gelişmesinde önemli
katkısı vardı. Peygamberes) Kureyşli, Medineli müslümanlar ile bunlara
tabi olan1arla,yine onlara sonradan iltihak etmiş olanlarla ve onlarla
beraber cihad edenler için düzenlediği bir antlaşmasında sanki toplumun
kılcal damarlarını teşkil ediyor gibidir.Mektubunda kabileler arası kan
diyeti esaslarını belirledikten sonra şöyle diyordu:

"Hiçbir mü'min diğer diğer bir mü'minİn meviası ile onun
alı::ylıiııe olmak üzere bir anlaşma yapıruyacaktır.

Takva sahibi mü'minler kendi aralarında mütecavize ve hakslZ
fiil işlemeyi tasarlayan;bir cOrum.hakka tecavüz,yada mü'minler
arasında bir kanşıklık çıkanna kasdQ1l taşıyan kimseye karşı

olacaklardır. Bu kimse onlardan birinin evladı bile olsa hepsinin elleri
onun aleyhine kalkacaktır.

Hiçbir mü'min bir kafir için diğer bir mü'mini öldüremez ve bir
mü' min aleyhinde hiçbir kafire yardım edemez.

,
Allah'ın zinuneti-himayesi-tektir.Sıradan bir mü'mine tamnan

himaye onların hepsi için hüküm ifade eder.ÇOnkü mo'minler diğer

insanlardan farklı olarak birbirlerinin mevlası, dostu, kardeşidirier.

Sulh mü'minler arasında tektir.Hiçbir rnü'min Allah tolunda
girişilen bir harpte diğer mü'minleri hariç tutarak bir barış antlaşma

yapamaz. Bu barış ancak bütün mü'minler arasında ve adalet esasları

üzere yapılacaktır.

Mü'min]er birbirlerinin Allah yolunda akan kanlarımn intikanuru
alacaklardır.,,19

Netİce itibariyle ilahi ölçüye göre teşri makamında olan
Peygamberimiz,bütün dünya müslümanlarını şemsiyesinin altına

Hakkında, çev:MSaid HatibogIlL İlahiyaı Fakültesi Dergisi. Ankara 1970. ss.82-83)
Fakihlerin sünnet dedikleri hükümler ise. farz. ve vacipten sonra üçüncü derecede bir
de-ter hükmü taşır ki. bu da }'Ukanda Suyuri'nin rivayetindeki "AlJah'Ul kirabında

olmayan sünnet"tir.
19 İbn Hişfun. es-Siratu'n.Nebeviyye.,~, 1955. 11301
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alabilecek bir İslam tolumunun en mükemmelini,başka bir
ifadeyle,çekirdeğini oluşturmuştur.

2-ASRI SAADET SONRASı KUR'AN VE İSLAM

TOPLUMU

Daha önce KUf'an'ın bütün insanlığın tabiatına müsait umumi
kanunlar getirdiğini ve bir ölçüde verdiğini Peygamber(s)'in de söz, fji)

ve davranışlan ile Kur'an'ı anlama ve yaşama noktasında bir model, bir
yaşama biçimi oluşturduğunu ifade etmiştik.

Kuc'an'ın :.Allah yükünüzü hafifletmeyi ister;çünkü insan zayıf

yaratdınıştır."(Nisa:28)

"Allah sizin için kolaylık iater;güçlük istemez."(Bakara:: 185)
şeklindeki ayetler Peygamber için bir ölçü olmuş;hükümlerinde

insanlann faydasına ,refahı"a ve problemlerin çözümüne büyük önem
vermiştir. Belki de ınsanjan doğrudan-Kur'an'la muhatap yapmak için
çoğu zaman da meselelerin çözümünü insanlann tasarrufuna bıraktığı

halde o, Kur'an'ı yaşayan ve tatbik eden ilk örnek olduğu için özellikle
vefatından sonra hadisleri mutlak otorite olarak kabul edilmiştir. ilk
halife Hz. Ebu Bekir,halife seçildikten sonraki ilk hutbesinde Allah'ın

ve Rasulünün ortaya koyduğu örneğe uymanın kendisine layık ve vacip
olduğunu ifade ettiği halde,lO hadis rivayet etme konusund~ halkı
defalarca uyarmıştır. Çünkü Allah'ın ve Rasulünün ortaya koyduğu

örnek Kur'an'ın kendisidir Bir hutbesinde"Siz Rasulullahtan ihtilaf
ettiğiniz bazı hadisleri rivayet ediyorsunuz. İnsanlar sizden sonra daha
da çok ihtilafa düşeceklerdir. Allah Rasulünden hiçbir şey rivayet
etmeyiniz. Eğer sizden hadis söylemeyi isteyen olursa aramızda Allah'ın

Kitabı var;onun helalini helal,haramını haram kllınız,deyiniz,demiştir.

Kırtas hadisesinde "Kur'an bize yeter "diyen Hz. Ömer aynı bilinç ve
şuurla Irak'a İslarru öğretmek için' gönderdiği heyete şu tavsiye de
bulunmuştur:"Siz öyle öyle bir kavme gidiyorsunuz ki Kur'an'la çokca
iştigal ediyor,onu çok okuyorlar, sakın hadislerle meşgul edip onlan
Kur'an'dan alıkoymayınız.Kur'an'ın iyi okunmasına dikkat ediniz.
Rasulullah'tan rivayeti de aza!tınız"

21
demiştir. İslam'ın ruhunu anlayan

sahabe, İslamın aslı olan Kur' an dururken yorumla ilgilenmemiş ve

21l İbn Hişaıll, age., 4134 i; Fazlu.rrahman. İsıam. SelçWt Yayınlan, 1980, 5.98
~i İzzettin Belik, Ayet ve Hadislerle İsliimi Hayaı çev:İ. Cüeük. V.AJ..'}'ÜZ, S.Ö~ı

İklim Yayınlan. ım. 1185 vd
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mezhepleri din kabul etmenin mahzurlanru çok önceden görmüşlerdir

Bizzat Hz.Peygamber,Hz. Ebu Bekir,ve Hz. Ömer hadisle iştigalin

Kur'an'la işligale engelolduğunainanmışlardı. İlk dönem muhaddisleri
de buna çok önem vermişler;en azından Kur'an'ın bir kısmını

ezberlemeyen kimseye hadis anlatmanuşlardır Daha sonraki bir buçuk
asır göstermiştir ki Kur'an') bilmeleten kaynaklanan pek çok itikadi ve
siyasi fırkanın İslam toplumu için hayati tehlike arzetmeleri;üstelik bu
fırkalann önemli bir dayanak olarak hadisten faydalanıp onu istismar
etmeleri Peygamberimizin ve zikredilen iki arkadaşının, insanlan
KUf'an'a teşvik etmeye çalışmakla ne kadar haklı olduklannı ortaya
koymuştur.

Hz. Peygamber'in vefatından sonra İslam dünyasının muhtelif
yerlerine dağılan sahabe, fikri ve dini liderlik mevkilerini işgal etmeye
başladılar. Bulunduklan bölgelerde halk onlara i çeşitli meseleler
hakkında bir takım sorular soruyor;onlar da hüküITııerini bazen Hz.
Peygamberden öğrendiklerine,bazen de Kur'an ve sünnetlen
anladıklanna göre vermişlerdir. Sahabe çok kere Peygamber'in, Bir
hükme varmasına yol açan şer'i değere bakmak suretiyle bir görüş

ortaya koymuşlardır. Mesela,mehir miktannı tayin etmeden ,evlifiği de
zifafla tamamlamadan ölen bir kadının mehir almaya hak kazanıp. .
kazanmadığı ıbn Mes'ud'a sorulduğu zaman o,önce Peygamber'den bu
konuda bir şey işitmediğini söylemiş;fakat kendisinden problemi
çözmesi istendiğinde, söz konusu kadının kendi sosyal mevkiindeki bir
kadının bekleyebileceği mehir miktanna hak kazandığını söylemiştir.

Hatta bu kadının,sadece evlilik akdi yaptığı kocasının terikesinden tam
pay alabileceğini de ilave etmiştir. 22

Zaman zaman bazı hadislerin delilolarak öne sürüldüğü;fakat

onların Kur'an ayetlerine aykın blunmasından dolayı reddedildiği haller
olmuştur. Nitekim bir hadiste kocası tarafindan üç talakla boşandığı;

fakat iddeti sırasında evde tutulması için Hz. Peygamber'in bir şey

yapmadığını,nafaka için de bir şey takdir etmediğini Hz. Ömer'e
söylediği zaman kadının hadisini kabul etmemiş ve Kur'an'a itibar
ettiğini söylemiştir. Hz. Ömer'in bu olay karşısında itibar ettiği ayet
muhtemelen "Onlan gücünüz ölçüsünde oturduğunuz yerin bir
bölümünde oturtun. Onlan sıkışttnp gitmelerini sağlamak için zarar
vermeye kalkışmayın. Eğer hamile iseler doğum yapıncaya kadar

~ Ebu Yıısu( Kit.abu'l·asar, Kahire. 1355. s. 132
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nafakalannı verın, Sizin için çocuğu emzirirlerse onlara ücretlerini
verin. Aranızda uygun bir şekilde anlaşın. Eğer güçlüğe uğrarsanız

çocuğu başka bir kadın emzirecektir.(Talak :6) şeklindeki' ayettir.
Burada aldığım iki rivayetin aksine hüküm veren sahabe ve "mezheb
imamları da vardır. Bizim buradaki maksadunız, Kur'an'ın İslam

toplumuna hakim ve yegane ölçü olmaya devam edip etmediğini ortaya
koymaktır. Bu meyanda, Hz. Ebu Bekir ve sayılı birtakım sahabenin
Kur'an-Hadis ilişkisinin esprisine vakıf oldukları anlaşılmış

bulunmaktadır.

Tebliğimizde sık sık kullandığımız,hadisin Hz. Peygamberin
Asrı Saadette Kur'an'ı anlama ve yaşama biçimi olduğu şeklindeki

ifadenin özü,Asrı Saadetten kısa süre sonra Fıkıh için kullaııılmıştır.

Çünkü başından beri İslam Hukuku Kur'an'ın yaşanabileceği çağdaş,

güncel ve modem~bir sistem sunmuştur.
.'"

İlk iki halife döneminde yine Kur'an'ı ihtiva eden mektupların

ve anlaşmaların İslam toplumunun gelişmesinde büyük katkısı

olmuştur. Hz. Ebu Bekir, imarnet için Hz. Ömer' i tavsiye ettiği

mektubunda :"., ....Ben hayrı istedim;herkes için kazandığı söz
konusudur.. .. 21diyerek "onlardan her kişiye ne işlemişse onun karşılığı

vardır."(Nur;l I) şeklindeki ayete dayanmışt!.

Ebu Ubeyde b.e1-Cerrah ve Muaz b. Cebel tarafindan Hz.
Ömer'e yazılan mektup, Kuran'ın kelimelerinin ,gönüllerine ve dillerine
ne derece hakim olduğunu gözler önüne sermektedir. Bu iki büyük
sahabi mektuplarında şöyle diyorlardı:

"Biz sana bağlandık;fakat nefsinin sana emretmesi
mühimdir.Kırmızlsıyla siyaluyla bu ümrntin işini YÜklendin.İşte dost
düşman ;seçkin ve zayıf senin ellerinin altında;herkese adaletlen payım

vereceksin. Dikkat et bu; çok önemlidir. Ey Ömer,yüzlerin
sarardığı,kalplerin korkudan çarptığı;zoruyla kahredici Melik'in
karşısında bütün delillerin kesip atıldığı bir günden sem
sakındınrız .....Sadece nasihat için yazdık ve' s-Selam"

Samimi bir nasihat havasında yazılan bu mektupta hem
yöneticiye Kor'ani prensipler hatırlatılmakta,hem de toplumun alimlerle
halife tarafından müştereken idare edildiği imajı verilmektedir.

23 İbnu'I-Esir, ÜSüdü'! Gabefi Ma'rifeti's-5aMbe, Kahire,1970-1973, 4/96
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Hz.Ömer'j "Ömer'ul-Paruk"yapan halkın kendisidir. Demokrasinin ve
halkın kendi kendisini idare etmesinin manası budur.

Hz. Ömer döneminde "el-Emri Bi'l Ma'ruf ve'n-Nehy ao'l
Münker"prensibi bir insan vücudu gibi toplumu baştan sona dolaşan

kan gibi dir.Bunun en önemli şahidierinden birisi de inşai ve resmi
mektuplardır.

Valisi Ebu Musa e1-Eş'ari'ye yazdığı mektubunda Ömer şöyle

diyor: "Selam üzerine olsun,

Artık,yargı tatbik edilecek muhkem bir farz, tabi olunacak bir
sünnetttİLSana iş gelince iyi an1a dinle;çünkü tatbiki mümkün olmayan
bir mevzuda konuşmamn faydası yoktur.

İnsanlar arasında dunımunla,adaletinle ol;meclisinde eşit

davran;taki,asiller iltifatını istismar etmesin;zayıflar adaletinden
ümitsizliğe düşmesin .

Müslümanlar arasında ancak hararnı helal,helalı haram
kılrnarnak şartıyla sulh caizdir... 24

Mektup devam eder gider.

Öyleyse halk yöneticiden,yönetici halktan ve halk birbirinden
Kur'an'ı istemektedir. Çünkü Kur'an bir ihtiyaçtıLİşte İslam toplumu
budur.

Hz. Peygamber'in vefatından sonra Arap yarımadasından daha
büyük ve Arap olmayanların iskan ettiği farklı' coğrafi bölgelere hızlı

bir şekilde yayılan İslam,kökü derinlere varan medeniyetlerle ve farklı

kültür nonnlarına oturan sosyal yapı örnekleriyle karşılaştı.Bu farklı

kültür nonnları İslam ideolojisine ve geleneksel Arap uygulamalarına

problem getirdi. Problem belki Arap İslam sosyal kurumlarını basit
homojen yapıdan kompleks yapıya geçen yeni ve farklı toplumJann
yapısına uydurmak için yeniden düzenleme eksikliğinden idi.ıs

Hz. Osman'la birlikte İslam toplumunda henüz hatlfalan
silinmemiş olan siyasi ihtiraslar ve kabilecilik yeniden ortaya çıktı.

Kur'an'ın hükümlerini ortaya çıkaran bilim adamlarıyla asn saadet

~. AlınıedZeki safvet Cemheranı Res3ili'1 Asab. Mısır. 1971. 1rı52

ıs Abdo A-Elkholy. Socioeconomic Institutions and The Quran: Cuhura.I Sequential
Approach lo Hwnan Society. Hamdard İslamiCllS, v.7. n.3. s.l4
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arasında fazla bir zaman farkı yoktur. Bu açıdan Kur'an'ın

hükümlerinin Asn Saadet havasıyIa ÇıkıŞı devam ediyordu. Fakat
siyaset Kur'an'dan değil,ihtirastan yana tavır almıştı. Bu durum ilk
önce bilim adamJanyla yöneticiler arasını araladı. Ernevilerle-birlikte
yönetim, ilim adamlarnun ve halkın kontrolünden çıktı. Emeviler kendi
idarelerini Kuc'an ve Sünnetin gösterdiği yoldan yürüyerek iera etseler
de kendi müşavirlerinin ve memurlannın Kur'an ve Sünnet yorumlannı
esas alıyorlardı. Bunlar.dürüst1üklerinden taviz vermemek için devlet
görevi almayan takva sahibi ulema ve fakihler tarafından sık sık

kötülendiler. Çok geçmeden toplumda birinin yaptığını diğerinin

bozduğu bir kaç çeşit mahkeme oldu. Sonunda yeni "Mezalim
Mahkemeleri" kuran halifelik,211 kendi siyasi ve sosyal menfaatine göre
hüküm verdi.

Hukuk sahası böyle olduğu gibi,itikadi saha daha vahimdi.yine
çOğunun kökü siyasete dayanan pek çok Kelami firkanın ortaya çıkması

İsıa.m toplumunun siyasi bloklara ayrılmasına ve neticede Kur'an'ın

insan ve toplum üzerindeki hakimiyetin azalmasına sebep oldu.Haricilik
toplum yararını ve masıahatını unutmuş;Ali evladının siyasi ihtirası

neticesinde ortaya çıkan Şia sadece kendisini Kur'an'ın sahibi görerek
Kur'an'ın evrenselliğini ihlal etmiş; Cebriyye Kur'an'daki insan
unsurunu silmiş ve Kaderiyye aksini yapmıştır. Kur'an'ın bütününü
özümsemekten uzak, sadece bir kısmıni muhatap kabul eden bu itikadi
ve siyasi firkalar,Kur'an'l gittikçe İsıa.m toplumunun dışına itmişlerdir.

Çözüm için uydurma hadislerin kol gezdiği ve bu yüzden hadisin
cevapsız ve çözümsüz kaıdığı bu dönemde Kur'an kimliğini muhafaza
eden bağımsız bilim adamları da vardı. Bunlar büyük istismara uğrayan

hadis karşısında yeniden Kur'an'a dönüş sinyali verdiler. BunJardan en
önemlisi Ebli Sünnet'in esasını teşkil eden İcra fikrinin mucidi Hasan
b.Muhammed'dir. Muhammed b.el-Hanefiyye'nin oğlu olan Hasan,
akrabalarımn ve kabilesinin, imameti kendileri için dini bir hak olarak
gördükleri bir ortamda ortaya ÇıkmıŞ; Ati'nin, Ali evladının,

Muaviye'nin, Emevilerin, Haricilerin ve Kaderilerin, hepsinin hatalı

olabileceğini ilan etmiştir. Hasan'ın ölçüsü· Kur'ah'dır. Her grup bir
birini tekfir ederek aralanndaki uçurumu büyütürken, O Kur'an'da'ki
tek bir hükümle hepsini aynı kategoriye koymuş ve birleştinniştir.

Çünkü Ali taraftan ve Hariciler kendileri dışındakileri tektir ederken

26 Fazhırrahman,isıam, i ıı.ı 13
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O,Allah'ın Musa'yaOhitahen buyurduğu "Onlann ilmi Rabbimin katında

bir kitaptır. Rabbim hata etmez ve unutmaz," (Taha.52); Tebük
savaşından geri kalanlar için buyurduğu: Diğerleri Allah'ın hükmüne
bıralalnuşur;ya azap eder,ya da ıevbelerini kabul eder. Allah en iyi
bilendir ve en iyi hüküm verendir. (Tevbe: ı 06) şeklindeki ayetlere
sanlarak eemel ve SL.ffi.n faillerinin hükmünü toplumun elinden almış,

Nlah'a havale etmiştir.

Osman b. İbrahim b. el-Hatip_anlatıyor:Hasao b. Muhammed bir
sohbet toplantısında idi.

Orada Ali •Osman,Talha ve Zübeyir hakkında çok konuşuldu.

Hasan toplantı boyunca hiç konuşmadı, sonunda:

Sözlerinizi duydum. Ali, Osman,Talha ve Zübeyir hakkında ki
hükmü Allah'a havale etmekten daha uygun bir şey görmedim. Onlan
ne benimseyiniz,ne de uzaldaşınız., dedi. Osman b. İbrahim'in, orada
bulunan amcası (Hasan') kastederek): "Oğlum, bunlar senin sözlerini
örnek alsınlar, demiştir.

Bu son ifadeler, Hasan'ın toplumda yalnız olmadığını

göstermektedir. Maalesef, Hasan'ın bu sözleri,babası İbnu'l

Hanefiyye'nin kulağına gittiği zaman "Baban Ali'yi benimsemiyor
musun (yani savunmuyor musun ?)" diyerek kamçıyla dövmüştür.

Yine Hasan b. Muhammed'in ,bir defasında:

"Ey Kufeliler,Allah'tan korkunuz;Ebu Bekir ve Ömer hakkında

layık olmadıkları şeyleri söylemeyiniz. Ebu Bekir mağara da ikinin
ikincisi oldu. Ömer ki Allah onunla bu dini aziz etti," dediği rivayet
edilmektedir.

Kufe müfrit Ali taraftarlarının yoğun olduğu bir yerdi. Hasan'ın

,Ali ve kabilesi hakkındaki görüşleri,bir AJj tonınu olmasına rağmen

Ebu Bekir ve Ömer'e söven AJevilere karşı onları müdafa edebilmesi
onun,meselelere Kur'an'ı esas alarak ihtirasın ve dünyevi kaygıların

ötesinde, hayatı pahasına sadece İslami ve vicdani yönden yaklaştığını

gösteriyor.27

~7 İbn Asilir. Telmöu Tarihı'd-Dımaşki'I-Kebir.Beyruı.. 1987. 4n49; Josef Van Ess..
Das Kirab al-lığa' Des Hasan b. Muhammed b. al-Hanafiyye, Arabica. l21. [i. 5.23
32.48
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KUf'an yolundaki alimin hali budur,öyle bir alim ki asırlarca

KUf'an'i düşünceye hizmet etmiş Kur'an'j zihniyetin, Ehli Sü~etin

nüvesini teşkil etmiştir.

Emevilerle birlikte İslam toplumunda manevi havanın değiştiğini

gösteren en önemli delillerden birisi de yine o dönemdeki inşai

mektuplardır.

Osman b. Affan kuşattldığı zaman Ali b.Ebu Talib'egönderdiği

mektubunda şöyle diyor:

"Artık su hendeği aşmış;kement göğOsü geçmiş,olay çığınorlan

çıkmış,beni aşmış, kendini koruyamayan birine iştah kabartmıştır.Eğer

yiyileceksem sen ol en iyi yiyiciyim;yada parça parlta olmadan yetiş

bana."

Muaviye b.Ebi Süıyan Ali b. Ebi Tabb'e şöyle yazıyor:

"Ömrümün üstüne yemin ederim,sana biat eden topluluk
,Osman'ın kanından sorumlu almadığın için biat etmişlerse Ebu
Bekir,Ömer ve Osman gibisin. Fakat, sen muhacirleri Osman'a karşı

kışkırttın, Ensan onun yanında mücadele etmekten alıkoydun. Cahil
sana uydu, zayıf senin yanında güçlü oldu. Şam halkı, Osman'ın

katillerini kendilerine teslim edinceye kadar biat etmek bir yana seninle
savaşacaktır. Eğer bunu yaparsan (yani,Osman'ın katillerini teslim
edersen) müslümanlar arasında şura olur. Ömrüm üstüne yemin ederim
,bana sunacağın delil, Talha ve Zübeyir'e sunduğun delil gibi
olmayacaktır .Çünkü onlar sana biat ettiler, ben biat etmedim. Şam

halkına göstereceğin delil de Basra halkına gösterdiğim delil gibi
olmayacaktır.

Çünkü Basra halkı sana itaat eni,Şam halkı itaat etmedi. İslam

içindeki şerefine,Rasulullah'a olan yakınlığına veya Kureyş'teki

konumuna gelince bunu inkar etmiyorum. ıs

Emeviler dönemine ait bu nevi mektup örneklerini çoğaltmak

mümkündür. Bunlarda kur'an'ı tavsiye, ihlas ve samimiyeı

yoktur;yalan,kibir aynıık, isyan, intikam ve cinayet vardır.

Nitekim Haccac b. Yusuf, Abdurrahman b. el-Eş'as'a yazdığı

mektubunda.

ıl İbnu·I-Esir. el-Kfunil fi't-Tanh. Kahire. 1303. LLL 1,155
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".... Seni şaşkınlığmla başbaşa bırakan.., yolunu şaşırtan ve
helakını kaç'ınılmaz kılan Allah'a şükürler olsun. Seni itaatından çıkaran

iŞI~ri yapmaya sevketti ...29 diyordu...
Bu mektup, Kur'an alet edilerek AlIah'a iftira edilmiştir. Çünkü

Allah kimseyi şaşk.ırilıkla bırakmu. yolunu şaşırtınaz ve kimseyi
itaatınd~n çıkarmaz. Halbuki·bu mektubu Ebu Bekir yazsaydı:

:·...Allah sana hidayet versin, nzasına uygun işler yapmayı nasip
etsin .• diye yazardı. İki dö·nem arasındaki fark budur.

Hasan eI-Basri'siyle, Gayl~n ed- Dımaşkı'siyle Birinci Ömer
devrinin Kur'an atmosferini yansıtan Ömer b.Abdilazi;o hariç, halifelik
makarnını ~linde tutan Emevi Araplarının dönemindeki resmi ve inşai

mektublarda Kur'an çoğunlukla siyasi istismar için kullanılnuştır. Onun
için Emeviler Ort~ Asya'da İslam toplumuna sadece düşman

yetiştirmişler.dir. İslam'a olan düşmanlığı gittikçe büyüyerek bugüne
kadar aksetmiş bulunan Aleviliğin vebalinin büyük bir kısrnı onların

omuzlarındadır.

Bu konuyla ilgili son bir kitabet örneği vermek istiyorum.
Emevi döneminin en meşh~r katibi Abdulhamid el-Katib(ÖI.
1321750)Kur'an'ın edebi uslubunu kullanmıştır. Her cümlesinde
mutlaka Kur'an ayetlerinden en az bir kelimeye yer vermiştir. Kur'an'ı

iyi bilen, Kur'an'm ifade uslubuna hakim olan ve bu sayade yazma ve
güzel konuşma mahareti kazanarak büyük menfaatler sağlayan

Abdülhamid, bu Kur'an bilgisini çoğunlukla politik maksatlarda
kullanmıştır. Müfrit bir Emevi taraftarı olan Abdulhamit, Kur'an'da
mü'minlere ne yakıştırılıyorsa Emevilere ve onların dostlarına da aynı

şeyi yakıştırmış;kafirlere ne yakıştırılıyorsa Emevilerin düşmanlarına da
aynı şeyi yakıştınnıştır. Mesela, Abbasi devriminin lideri "şerir"olarak

isimlendirilirken, taraftarları da "eşrar"olarak adlandırılmışlardı.

Abdulhamid'e göre Abbasi liderlerinin hareketi, dalale, fitne;görüşüleri

mübtedidir. O ve taraftarl~rı dini değiştirenlerdir; Kur'an'ın tamamına

inanmazlar. Diğer taraftan bu isyanın karşıtları, yani Emeviler, Allah'ıo

kitabını tasdik edenlerdir; hakka daha yakındırlar. Emeviler sabırla,

ziknıllahla tevbe ile ve gazabuIlah1a donatılmışlardır. Abdulhamit

29 ed-Oineveri, el-Ahbaru'l-Tıvaı, Leyden. 28
LO Bkz. En-Nüveyri. Niha)'etü'l Ereb ii FWlfuıi'I-Edeb.Kahrre. 6137: İbn Kuteybe Kiıabu

UyfuU'I-Ahtw, Bey- roı. 1967. 2/345
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aşağıdaki ayetleri kullanarak Abbasi isyanlarının Kur'an'ı tahrifini
Yahudilerin hareketlerine benzetmiştir:

"Şimdi Ey Mü'minler, siz bunların kendinize inanmalarını mı

umuyorsunuz? Oysa bunlardan bir grup vardı ki Allah'ın sözünü
işitirierdi de düşünüp akıl erdirdikten sonra da bile bile onu
deği ştirirlerdi."(Bakara: 75)

"Yahudilerden öyleleri var ki, kelimeleri yerlerinden
kaydınyorlar. Dillerini eğip bükerek ve dini taşlayarak:işittik ve isyan
ettik,dinle dinlemez olası ve raina,diyorlar. Eğer onlar, işittik ve itaat
ettik, dinle ve bize bak, deselerdi kendileri için elbette daha iyi olurdu.
Fakat Allah, inkarlarından dolayı onları lanetlemiştir; pek az
inanırlar" (Nisa:46)

"Eyeıçi, ağızlarıyla"inandık" dedikleri halde kalpleriyle
inanmamış olanlar arasında küfurle yarış edenler seni üzmesin.
Yahudil.er arasında da yalana kulak veren, sana gelmemiş olan bir
kavme kulak verenler vardır. Onlar, kelimeleri yerlerinden kaydırırlar.

Eğer size bu verilirse alın, bu verilmezse sakının derler. Allah birisini
şaşırtmak isterse sen onun için Allah'a karşı hiç bir şey yapamazsın.

Onlar öyle kimselerdir ki Allah onların kalplerini temizlemek
istememiştir. Onlar için dünyada rezillik var ve yine onlar için ahirette
de büyük bir azap vardır"(Maide:41)

Abdulhamid'in politik yazılarını okuyanlar, Kur'an'ın güçlü
kelimeleriyle O'nun müsamahasız fikirleri arasında sallanıp dururlar.
Okuyucular Kur'an'la diğerini ayırmaya teşebbüs etmezler. Her şeyi

unuturlar. Çünkü okuyucular, duydukları şeyin mahkumudurlar.

Abdulhamid, heyecanlı bir şekilde Emevileri müdafaa edip
onların düşmanlarına saldırırken Kur'an'ın sağladığı ifadelerden çok
daha çarpıcı propaganda ifadelerine yer verir. Fakat o, Kur'ani
terimlerin değerinin farkındadır. Maksadı, yazılarında Kur'an'm yaptığı

etkiyi meydana getirmektir. Bunun için "Kıyas"ı çok.mahir bir şekilde

kullanan Abdulhamid, Kur'an'daki "eWu'z-zikr","eWü'l mağrifet"

terimlerini, politik sahaya aktararak ehlü'I-İslam,eWü'l-bağy ve ehlü'l
hased şekline sokar.

Abdülhamid'in Kur'an ayetlerinden faydalanarak geliştirdiği

aldatıcı üsluba yüzlerce örnek bulunabilir. Kur'an ve Emeviler arasında

köplii . olan ve sayısız katip yetiştirmiş olan Abdülhamid, Emevi

i ı 8
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devrimn büyük kısmını gôrmüş,o dönemdeki isyanlan bu uslupla yazma
firsatını bulmuştur. Nitekim Kur'an'da ki "şeytan" imajllU son derece
geliştiren Abdulhamid, şeytanın bütün özelliklerini Emevi karşıtı

güçlere vermekte tereddüt göstermemiştiL)1

Abdulhamid'j bu işe başlatan şey,belki de başlangıçtaki İslam

coşkusu ve Orta Asya'da müslüman Araplann,düşman1anna ve
özellikle Hazar Türklerinekarşı kazandıkları zaferin sevinci idi.Çok zor
şartlar altında kazanılan bu zaferler neticesinde arkadaşlarına "talımid"

içerikli iki mektup yazmıştır. Gittikçe Kur'an'ı Kerim'j daha fazla
kullanmaya özen gösteren Abdulhamid'in ifadeleri,sonunda Kur'an'la
farkedilmez olmuştur.Bu qıektupların içeriği. halka yönelik
konferanslarla da işlt:niyurdu. Hatla bu konferanslar kulağa hitap ettiği

için daha da etkili oluyordu. Kur'an Abdulhamid için değerli bir
referans idi. O bir takım ayetleri ,sembolleri ve imajlan kullanarak
dinleyicilerine en uygun geleni aktarıyordu. Emevilerin İslamın

savunucuları olduğuna halkı ikna ediyordu.Yaşadığı dönem
müslümanlar için çok ihtilaflı ve can alıcı olaylarla dolu idi.Oldukça
şüpheli olan bu durumlarda onun işi, İslam toplumunun halifeleri olarak
Emevileri meşru hale getirmekti. Böyle durumlarda onun her
zamankinden daha fazla Kur'an'j formüllere ihtiyacı vardı. Kur'an'ı

Emevilerin meşruluğuna ait deliller haline getiriliyordu. Onlara itaat
çtmenin sadece bu dünyada değil,öteki dünyada da kurtuluşa

götüreceğini söylüyordu. (l) .

Abdulhamid'in Kur'an'a bakışını tanımak,EmevilerinKur'an'a
bakışını tanımayı gerektirdiği için onun mektupları üzerinde daha fazla
durduk. Artık anlaşılmıştır ki Abdulhamid ve Emeviler Kur'an'ı kendi
menfaatleri için kullanmışlardır. Onun için asnmızda bile çoğu zaman
yanlış kullanılan "din istismarı"ve"Kur'an istismarı" ifadelerinin en
belirgin örneğini Emevi Arapları vermiştir. Asnnuzın Kur'an'a bakışı

çoğu zaman bundan farklı değildir.Halbuki tebliğimizin başında da ifade
ettiğimiz gibi.Kur'an,sadece bir kişiye,bir kavme ve" bir millete hitap
edip onlann muthduğu için deliDerini ortaya koymaz.O,bütün dünya
insanlannada aynı gözle bakar:onun hitabı bütün dünya insanlannadır.

Belki de en razhi Emeviler döneminde toplumun büyük bir kısmı~ böyl~

II Wadad al-Qadi. The lmpact of The Quran on The Epistolography of Abdulhamid
bYalıya el-Kalib. nşr: GR Hawting and Abdıılk3e1ir eş-Şerlf. Approches to The
Quran. Lonndon. 1993. s.285-313
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bir Kur'an'ın farkında değildir.Belki deAbdulhamid gibi bazıları bunun
farkındadırda bile bile aksini yaparlar.

SONUÇ
Netice itibaoyla makaleınizi birkaç cümle ile toparlamak

gerekirse; Asn saadetle Peygamberlmiz Kur'an', bir insan olarak
yaşama örneği vermiştir. Hz.Ebu Bekir ve Hz.Ömer dönemindeki İslam

toplumunun Kur!an'ı yaşamadaki başansı, Peygamberimizin nsalet
tebliğindekiıbaşkabirifadeyle, Allah Teala'mn kanunlanru öğretmedeki

haşansıdır. Kur'an'ın,dici ve,~syal hayatta en önemli ihtiyaç kaynağı

olarak görülmesi, bu başarıy! getiJ1!l.İştir. Daha doğrusu, Kur'an'sız

düşüııülmez,ilkesini benimseyen ilk müslümanlar, Kur'nn'dnn Allah'ın

rızasına uygun tertemiz hükümler çıkarmışlardır. Her ne zaman ki
Kur'anıölçü ve hüküm kaynağı olmaktan çıkrruş; İslam toplumu ortadan
kaybolmuştur. Hz. Ömer'den sonra Kur'an'ın islam toplumundan
yavaş yavaş tecrid edildiğini gösteren en çarpıcı delillerden birisi de "eı

Mesaiik ve'I-Memalik" sahibi el-İstahri'nin şu sözleridir:

"İslam ülkelerindeki servet ve mal sahiplerinin çoğu, paralanm
sefahate, yani içki ve kumar gibi Allah' ın razı olmayacağı daha bir çok
kötü işler için sarfetmede adeta birbirleriyle yanş etmektedirler. Ancak
bu zenginlerden pek azı bunun aksine paraIanm hayır ve hasenata
sarfederler." (el-İstahri, el-Mes'lik ve'I-Mem'lik, Kahire, i 96 I, s.6 I)
Bu ifadeler, Hz Ömer'den sonraki müslüman toplumun dini ve
sosyolojik tasviridif.
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GNOSTiK MiTOLOJiDE

DÜŞÜŞ MOTiFi VE DEMiURG DÜŞÜNCESI

Doç. Dr. Şinasi GÜNDÜZ'

Dinsel geleneklerin hemen hepsi maddi aleme (özellikle de yeryüzü

ve onu çevreleyen gezegenlere), dinin asli muhatabı olan insanJa ilişkisi

açısından yakJaşırlar. Yine eksiksiz bütün dinler, temel doktrinleri arasında

muhatabı olan insan için bir saadet ve mutluluk formülüne., onun için bir

mdayeı (ya da kurtuluş) öğretisine yer verirler. Soterioioji veya kurtuluş

doktrini dinsel öğretilerin esaseli temelini oluşturan bir konudur. içinde

yaşamları maddi hayatta insanı saadet ve mutluluğa, hidayeı ve kurtuluşa

iletecek formüUer, zorunlu olarak insamn saadet ve mutluluğunun

karşısında olan acı ve ıstırabın, hidayeı ve kurtuluşun karşısında olan

sapkmlık ve dalaletin de insan hayatında söz konusu olduğunu kabul

etmeyi gerektirir. Bazı dinsel gelenekler acı ve ıstırapla dolu olan hayatın

insanın bizzat kendisinden kaynaklandığı üzerinde dururlar. Başta çeşitli

Hint dinleri olmak üzere birçok inanç sistemi tamamıyla acı, ıstırap ve

çileyle dolu olan yeryüzü yaşantısının insanın bizzat kendi hareketleriyle

belirlenen bir kısırdönküye bağh olduğunu kabul etmektedir. Örneğin

Budizm J...'Urtuluş dOktrinini, yeryüzü hayatının tamamıyla ıstıraplarla dolu

olduğu, ıstıraplann kaynağında insanın bu acı dolu hayata bağlanına

isteğinin bulunduğu ve bu ıstıraplardan kuıtulmak gerektiği temeli üzerine

bina eder; insarun kurtuluşu demek olan Nirvana'ya ulaşabilmek için doğru

davraıunak ve doğru düşüıunek gibi hususlara riayet etmenin gerekliliğini

vurgular. Bir başkaHint geleneği olan Caynizm ise hayatın acımasız karma

çemberinden kurtulabilmek, acı ve ıstırapları yenebilmek için dünyadan el

etek çekmeye yönelik katı bir asketik yaşantının önemi üzerinde durur. Öte

yandan Zerdüştlük gibi etik düalizmin, İslam ve Yalıudilik gibi

monoteizmin hakim olduğu dinlerde de insanın yüz yüze kaldığı acı ve

ıstrrabm veya sapıklık ·ve hidayetin doğrudan insanın kendi eylemleriyle

ilişki olduğu belirtilir. Zerdüştlükte tapırulan yüce tannnın mutlak iyi

olduğu ve kötülükle hiçbir ilgisinin bulunmadığı belirtilir; bizzat kendileri

kötü olmamakla birlikte maddi alem ve insan ilişkisinden kaynaklanan etik

kötülük tannsal düalizmin bir kutbunu oluşturur. İsıamda ise Allah'ın

• O.MO. Uabiya! F_ıesi öğretim Üyesi.

GNOSYiK MiYOLO.JiDE

DÜŞÜŞ MOYiFi VE DEMiURG DÜŞÜNCESI

Doç. Dr. Şinasi GÜNDÜZ'

Dinsel geleneklerin hemen hepsi maddi aleme (özellikle de yeryüzü

ve onu çevreleyen gezegenlere), dinin asü muhatabı olan insanla ilişkisi

açısından yaklaşırlar. Yine eksiksiz bütün dinler, temel doh.1:rinJeri arasında

muhatabı olan insan için bir saadet ve mutluluk formüıÜne, onun için bir

mdayet (ya da kurtuluş) öğretisine yer verirler. Soterioloji veya kurtuluş

doktrini dinsel öğretilerin esastıll temelinj oluşturan bir konudur. içinde

yaşanılan maddi hayatta insanı saadet ve mutluluğa, hidayet ve kurtuluşa

ileıecek. formüller, zorunlu olarak insarun saadet ve mutluluğunun

karşısında olan acı ve IstırabU\ hidayet ve kurtuluşun karşısında olan

sapkmlık ve daJaletirı de insan hayatında söz konusu olduğunu kabul

etmeyi gerektirir. Bazı dinsel gelenekler acı ve ıstırapla dolu olan hayatın

insanın bizzat kendisinden kaynaklandığı: üzerinde dururlar. Başta çeşitli

Hint dinleıi olmak üzere birçok inanç sistemi tamamıyla acı, ıstırap ve

çileyle dolu olan yeryüzü yaşantısının insanın bizzat kendi hareketleriyle

belirlenen bir Iosırdönğüye bağlı olduğunu kabul etmektedir. Örneğin

Budizm "-'Urtuluş doktrinini, yeryüzü hayatının tamamıyla ıstıraplarla dolu

olduğu, ıstırapıann kaynağında insanın bu acı dolu hayata bağlanma

isteğinin bulunduğu ve bu ıstıraplardan kurtulmak gerektiği temeli üzerine

bina eder; insanın kurtuluşu demek olan Nırvana'ya ulaşabilmek için doğru

davranmak ve doğru düşürunek gibi hususlara riayet etmenin gerekliliğini

vurgular. Bir başka Hint geleneği olan Caynizm ise hayatın acımasız karnıa

çemberinden kurtulabilmek, acı ve ıstrraplan yenebilrnek için dünyadan el

etek çekmeye yönelik katı bir asketik yaşantının önemi üzerinde durur. Öte

yandan Zerdüştlük gibi etik düalizrnin, İslam ve Yahudilik gibi

monoteizmin hakim olduğu dinlerde de insamn yüz yüze kaldığı acı ve

ıstırabın veya sapıklık ·ve hidayetin doğrudan insarun kendi eylemleriyle

ilişki olduğu belirtiJir. Zerdüşılükte tapırulan yüce tarınrun mutlak iyi

olduğu ve kötülükle hiçbir ilgisinin bulunmadığı belirtilir; bizzat kendileri

kötü olmamakla birlikte maddi alem ve insan ilişkisinden kaynakJanan etik

kötülük tannsal düalizrnin bir kutbunu olıŞurur. İslamda ise AIIah'ın

. O.MÜ. ilmtiyaı Fakültesi ÖNetim Üyesi.
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kudret ve iradesi yönünden hayır ve şerrin Allah'tan geldiği belirtilir, ancak
insanın dalalet ve sapkınlığırun temel sorumlusunun kendisi olduğu

vurgularur ve insanın yüz yüze kaldığı acı ve ıstırabın etik yönü Qzerinde
durulur.

Birçok inanç sisteminde olduğu gibi, gnostik gelenekte de
ontolojik ve teleolojik açıdan maddi alemi ve alem insan ilişkisini

açıklamaya çalışmak üzerinde durulan temel konulardan birisini (belki
de en önemlisini) oluşturur. Yaşantısında gerek ahlaki açıdan gerekse
fiziksel açıdan acı ve ıstıraplarla karşı karşıya olan insana bunlardan
kurtuluşun yollanru göstermek. Gnostik inanç sisteminde de öğretilerin

merkezinde yer alır. Gnostisizm, acı ve ıstırabın. sapkınlık ve dalaletin,
kısaca kötülüğün menşei konusunda diğer inanç sistemlerinden aynhr.
Gnostikler, kötülüğün yiice Tannnın tasarrufu dahilinde olduğunu ya
da ondan kaynaklandığını kabul etmezler. Onlara göre tapınılan yüce
varlık mutlak iyilik ve güzellik nitelikleriyle mücehhezdir. Kendisi her
türlü kötü vasıftan uzak olduğu gibi, kötülüğe neden olm<,!-sı, yaratması

veya kötülüğün ondan neşet etmesi de söz konusu olamaz. Öte yandan
yine Gnostiklere göre insarnn asıl varlığını oluşturan ve yüce tannsal
aleme ait olan ruh da yapısı gereği kötülükten uzaktır. O halde
kötülüğün kaynağının bir başka yerde aranmasına ihtiyaç vardır. İşte bu
noktada -diğer düalist akımlarda olduğu gibi- gnostisizmde de insanı ve
alemi açıklamada çift. kutuplu bir izaha yer verilir. Buna göre insan ve
alemdeki bütün iyi nitelikler ve şeylerin kaynağı kendisi de nitelik
itibanyla iyi olan ve genellikle Yüce Hayat, Işık :Kfalı gibi isimlerle
anılan yüce tanndır. Buna karşın çeşitli gnostik gelenekler arasında bir
takım farklılıklar mevcut olmakla birlikte, tüm kötülüklerin kaynağı

olarak ise maddi alem gösterilir. Ancak gnostisizm, böylesi bir düalizm
konusunda diğer düalist geleneklerden aynlır. Örneğin Zerdüştlükteki

düalizm daha ziyade ahlaki bir karakter taşır. Gnostik düalizm adını

verdiğimiz gnostiklerin düalizminde ise -etik bir karakter taşımanın yanı

sıra- maddi aleme karşı doğrudan bir tavır söz konusudur. Gnostik
düalizmde madde ve maddeden kaynaklanan her şey kötülükle
özdeşleştirilir. Gnostik gelenekte hayati olan bu tasawur, örneğin

Zerdüştlüktegörülmez. i

Gnostiklerce acının, ıstırabın., kaosun ve her çeşit kötülüğün

i Bkn. Rudolph, Gnosis: The Nature and History ofan Ancient Re/igion. tr. ed.. RMc.L.
Wilson, Edinburgh (l983). ss.59-60.
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kudret ve iradesi yönünden hayır ve şerrin Allah'tan geldiği belirtilir, ancak
insanın dalalet ve sapkınlığının temel sorumlusunun kendisi olduğu
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anılan yüce tanndır. Buna karşın çeşitli gnostik gelenekler arasında bir
takım farklılıklar mevcut olmakla birlikte, tüm kötülüklerin kaynağı

olarak ise maddi alem gösterilir. Ancak gnostisizm, böylesi bir düalizm
konusunda diğer düalist geleneklerden aynbr. Örneğin Zerdüşt!ükteki

düalizm daha ziyade ahlaki bir karakter taşır. Gnostik düalizm adını

verdiğimiz gnostik.lerin düalizminde ise -etik bir karakter taşımalUn yanı

sıra- maddi aleme karşı doğrudan bir tavır söz konusudur. Gnostik
düalizmde madde ve maddeden kaynaklanan her şey kötülükle
özdeşleştirilir. Gnostik gelenekte hayati olan bu tasavvur, örneğin

Zerdüştlüktegörülmez. i

Gnostiklerce acının, ıstırabın, kaosun ve her çeşjt kötülüğün

i Bkn. Rudolph, Gnosis: The NotuN! and History ojan Andenı Re/igion. tr. ed. R-Mc.L.
Wilson, Edinburglı (l983). ss.59-60.
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sebebi olarak gö~ı~n.: ~4denin (hyle) nereden kaynaklandığı
konusunda çeşitli' gno.stik,"griıp'_I~r arasında farklı' göıiişlere rastlanır.

Konuyla ilgili iki temel" ~akH. açısı dikkat çekicidi,r.. Bunlardan' ilki
Suriye-Mısır geleneği ~rka ";p!aQlna sahip oıan :..gnostik akınılarea

(özellikle bu kategoride, yeı:/&Iş.n Yahudi ve' Hıristiyan gnostik
gruplarca) benimsenen bakış".açısıd.ır. Buna göre m~dde 'ye kötülük de
diğer her şey gibi nihai pla~da ta~sal aleınden ve Yüce, tannsal güçten
neşet etmektedir. Bu, bir anl':lmda monoteistik- ~~ g~ıü:~üm arzeder;
ancak ma~denin ve kötülüğün oluşumunun taI1I1fll." :ir~desinin dışında

gerçekleşmesi ve her ne kadar va[ oluş silsilesi nihai.' 6lar~k yüce tannya
kadar uzansa' da maddi alemi var edenin yÜce ta.ı:ınnın. 'dışında olan
başka güçler olması pu bakış açısının gnostik dQi.list bir ·bakış açısı
olarak nitelendirilmesine neden olmaktadır. Konuy.ı~ ilgili ikinci temel
bakış açısı ise, HflnS· Jonas'ın İran tipi gnostisizm ad~~ı·~erdiğiı, Sabiilik
ve Manlheizm gibi. gnostik ekollerce benimsenen g~rüŞtür. Bu bakış

açısında düalizm· çok daha fazla belirgindir; kötülükle özdeşleştirileiı

maddi alemin ve her türlü ac!, ıstırap ve kaosun kaynağı olarak kabul
edilen bir diğer tannsal varlığa, kötülük ya da karanlık tannsına yer
verilir. Karanlık Kralı, Büyük İ.frit veya Yeraltı Canavan Ur gibi çeşitli

adlar verilen bu tannsal güç kötülük prensibinin kişileştirilmiş bir
halinden ibarettir. Tıplu'iyilik ye ışık prensibinin kişileştirilmiş hali olan
yüce tann konusunda olduğu gibi kötülük tannsı da ezeli ve ebedi
orarak kabul edilir. Bir diğer if;,ıdeyle bu görüşte, ilk bakış açısında

olduğu gibi maddenin ve kötülük ilkesinin kaynağı nihai planda yüce
tanrıya dayanmaz; zira o da tıpkı yüce tann ve iyilik ilkesi gibi
kendiliğinden mevcuttur. Her iki bakış açısında da gerek maddi alemin
oluşumu (kazmagoni) ve bunu. müteakip insanın var oluşu

(antropogoni) tasavvurlan yönünden gerekse gnostik düalizmin
birbirine zıt iki kutbunda yer alari iyilik ve kötülük ya da ışık ve
karanlık prensiplerinin birbirleriyle olan mücadeleleri yönünden ilahi
alemden düşüş motın oldukça önemlidir. Bu motifin incelenmesine
geçmeden önce, konunun daha iyi anlaşılabilmesi açısından gnostik
alem anlayışı hakkında kısa bir bilgi vermek yararlı olacaktır.

Gnostiklerin alem anlayışlan düalist bir temele dayanır. Bütün
gnostik gruplar, birbiriyle taban tabana zıt niteliklere sahip olan iki asli
alemin varlığını kabul ederler. Bunlardan ışık alemi, nur alemi ya da

2Rudolplı Gnosis. 5.66.
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adlar verilen bu tannsal güç kötülük prensibinin kişileştirilmiş bir
halinden ibarettir. Tıpkı·iyilik ye ıŞık prensibinin kişileştiriimiş hali olan
yüce tann konusunda olduğu gibi kötülük tannsı da ezeli ve ebedi
olarak kabul edilir. Bir diğer if~deyle bu görüşte, ilk bakış açısında

olduğu gibi maddenin ve kötülük ilkesinin kaynağı nihai planda yüce
tanrıya dayarınıaz; zira o da tıpkı yüce tann ve iyilik ilkesi gibi
kendiliğinden mevcuttur. Her iki bakış açısında da gerek maddi alemin
oluşumu (kozmogoni) ve bunu, müteakip insanın var oluşu

(antropogoni) tasavvurlan yönünden gerekse gnastik düa1izmin
birbirine zıt iki kutbunda yer alan iyilik ve kötülük ya da ışık ve
karanlık prensiplerinin birbirleriyle olan mücadeleleri yönünden ilahi
alemden düşüş moti6 oldukça önemlidir. Bu matifin incelerınıesine

geçmeden önce, konunun daha iyi anlaşılabilmesi açısından gnostik
alem anlayışı hakkında kısa bir bilgi vennek yararlı olacaktır.

Gnastilderin alem anlayışlan düalist bir temele dayanır. Bütün
gnostik gruplar, birbiriyle taban tabana zıt niteliklere sahip olan iki asli
alemin varlığıpı kabul ederler. Bunlardan ışık alemi, nur alemi ya da

:!Rudolplı Gnosis. 5.66.
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hakikat alemi gibi isimlerle isimlendirilen alem, gnostiklerce tapınılan

yüce tannsal gücün merkezinde yer aldığı aleındir. Gnostik metinl.erde
"bilinmeyen" ve "maddi aleme yabancı olan" gibi sıfatlarla anıfan yüce
tanrının aleminden Pleroma (kemal, mükemmellik) terinüyle de
bahsedilir. Bu alem, gnostik metinlerde "dünyalar" veya "aeanlar" gibi
terimlerle ifade edilen birçok ilahi mekanı bünyesinde toplar. Işık

aleınini oluşturan bu ilahi mekanların sayısı 7, 9. 365 gibi çeşitli

rakamlarla ifade edildiği gibi bazı metinlerde bunun sonsuz sayıda

olduğu da belirtilir. Işık alemleri diye adlandınlan bu mekanlarda sayısız

ilahi varlık., ışık varlıkları yaşar. Işık aleminin merkezinde yer alan yüce
tanrıyı çevreleyen bütün bu varlıklar (aeonlar ve buralarda ikamet eden
ı~ık varlıkları) bir bakıma yüce tannmn tezahürlerinden ibarettir. Yüce
tanrının etrafinda yer alan bu ilahi varlıklar yüce tanrıya mutlak itaat
içerisinde ona hamd ve onu tesbih ederler. Yüce tanrı ve ışık alemleri
bütün olumlu niteliklere haizdirler. Kısaca hayat ve ışık nitelikleri
olarak özetlenebilecek olan bu pozitif nitelikler düzen, verimlilik, var
edicilik, adalet, huzur, banş ve benzeri tüm olumlu vasıflan içerir.
Esasen hayat ve ışık kültü gnostik teolojiye baştan sona hakimdir.
Örneğin birçok gnostik dokümanda yüce tann, diğer çeşitli isimlerin
yam sıra Hayat, İlk Hayat ve Işık Kralı gibi isimlerle de isimlendirilir.
Bazı gnostik geleneklerde ise ışık alemi "Hayat Ağacı" adı verilen bir
ilahi ağaç şeklinde tasvir edilir. Hayat Ağacı bir bakıma yüce t.annyı

sembolize eder, bu alernde yer alan diğer ışık varlıkları ise bu ağacın

dalları ve yaprakları olarak nitelenir.

Diğer taraftan gnostikler, düalist alem anlayışııun öbür kutbuna
ise karanlık ya da kötülük alemi adım verdikleri alemi koyarlar. Işık

aleminin tam tersine bu alem tüm olumsuz nitelikleri bünyesinde taşıyan

bir karaktere sahiptir. Suriye-Mısır tipi gnostik. gelenekler, karanlık

aleminin varlık itibarıyla ışık alemi gibi ezeli bir mevcudiyete sahip
müşahhas bir alem olmadığım kabul ederler. Bu gruba dahil çeşitli

gnostik metinlerde (örneğin Nag Hammadi Lileratürü içerisinde yer
alan Diinyanın Menşei Uzerine başlıklı dokümanda) karanlık aleminin
öncesiz olmadığı ve ışık aleminin onun mevcudiyetinden önce var
olduğu vurgularnr.

"Alemin tannlan ve insanlığın, herkesin, kaostan ö.nce
hiçbir şeyin olmadığını söylediklerini gören ben:
onlardan ayn olarak anlann hepsinin yaruldıklannı

göstereceğim. Zira onlar ne kaosun menşeine ne de
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ilahi ağaç şeklinde tasvir edilir. Hayat Ağacı bir bakıma yüce t.annyı

sembolize eder, bu alernde yer alan diğer ışık varlıkları ise bu ağacın

dalları ve yaprakları olarak nitelenir.

Diğer taraftan gnostikler, düalist alem anlayışının öbür kutbuna
ise karanlık ya da kötülük alemi adını verdikleri alemi koyarlar. Işık

aleminin tam tersine bu alem tüm olumsuz nitelikleri bünyesinde taşıyan

bir karaktere sahiptir. Suriye-Mısır tipi gnostik. gelenekler, karanlık

aleminin varlık itibanyla ışık alemi gibi ezeli bir mevcudiyete sahip
müşahhas bir alem olmadığını kabul ederler. Bu gruba dahil çeşitli

gnostik metinlerde (örneğin Nag Hammad; Literatiini içerisinde yer
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onun köküne valoftırlar.... Ancak gerçekte o (kaos),
karanlık ismiyle isimlendirilen bir gölgeden neşet eder
(ibarettir). Ve gölge, başlangıçtan itibaren mevcut olan
bir varlıktan çıkar. Bundan başka, kaosun varlık haline
gelmesinden önce onun mevcut olduğu açlktır.,,3

Dolayısıyla bu anlayışa göre karanlık alemi, yüce tann ve
tanrısal alemin dışında olan şeydir ve varlığı yüce tannnın varlığına

bağlıdır. Diğer taraftan İran tipi gnostik geleneklerde karanlık ve
kötülük aleminin tıpkı ışık alemi ve yüce ışık tannsı gibi müşahhas bir
varlığının bulunduğu kabul edilir. Buna göre karanlık alemi de ışık

alemi gibi bir yapılanmaya sahiptir. Karanlık aleminin merkezinde
Karanlık Kralı ya da Karanlık Tannsı adı verilen tannsal güç bulunur ve
bütün kötü varlıklar bunun etrafinda yer alır. Karanlık alemi de bir
bakıma Karanlık Tannsının tezahürlerinden ibaret olan sayısız kötü
mekanlardan (dünyalardan) oluşur. Işık alemi ve ışık varlıklarının

tersine bu alem hayat ve ışık prensiplerinden yoksundur;· dolayısıyla

düzen, verimlilik. var edicilik gibi niteliklere sahip değildir. Gnostik
metinlerde sık sık bu alem durgun. kaotik v'e gölgesel bir alem şeklinde

tasvir edilir. Zulüm, şiddet, yalan, düzensizlik ve diğer bütün kötü
nitelikler bu alemin J<arakteristik özellikleri arasındadır. GnostikJer,
Karanlık Kralının da ezeli ve ebedi bir mevcudiyete sahip olduğunu

kabul ederler.

Gnostisizme göre bu iki alem, sadece birbirine taban tabana zıt

niteliklere sahip olmakla kalmayıp aralarında bitmek tükenmek
bilmeyen bir çekişme ve mücadele sürdürürler. Gnostik literaıürde

sembolik bir anlatımla betimlenmeye çalışılan bu mücadelenin
temelinde. hayat ve ışık prensibinden yoksun olan karanlığın (veya
kötülüğün), bünyesinde bu prensipleri taşıyan ışık varlıklarını ele
geçinne arzu ve isteği yatar. Dolayısıyla gnostikler, bir çeşit "kutsal
tarih anJayışl" olarak nitelenebilecek olan tarih doktrinlerini ışıkla

karanjık güçleri arasındaki bu mücadele üzerine bina ederler. iki zıt güç
arasındaki bu mücadele pasif, aktif ve tekrar pasif olmak üzere üç
döneme ayrılır. Ezelde ışıkla karanlığın kendi asli mekanlarında

bulunduğu ve aralarında pasif bir mOcadelenin söz konusu olduğu

kabul edilir. Bu ilk (orijinal) dönemin akabinde karanlıkla bazı ışık

) "On the Origin of the World". Beılıge. H.-G.. ve diğerleri (tr.), The Nag Hamillodi
Libmry in Eng/i.fh. J.M. Robinson (ed.), EJ. Brill (1988). ss. 171-1n.
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karanlık ismiyle isimlendirilen bir gölgeden neşet eder
(ibarettir). Ve gölge, başlangıçtan itibaren mevcut olan
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bağlıdır. Diğer taraftan İran tipi gnostik geleneklerde karanlık ve
kötülük aleminin tıpkı ışık alemi ve yüce ışık tanrısı gibi müşahhas bir
varlığının bulunduğu kabul edilir. Buna göre karanlık alemi de ışık

alemi gibi bir yapılanmaya sahiptir. Karanlık aleminin merkezinde
Karanlık Kralı ya da Karanlık Tanrısı adı verilen tannsal güç bulunur ve
bütün kötü varlıklar bunun etrafinda yer alır. Karanlık alemi de bir
bakıma Karanlık Tanrısının tezahürlerinden ibaret olan sayısız kötü
mekanlardan (dünyalardan) oluşur. Işık alemi ve ışık varlıklarının

tersine bu alem hayat ve ışık prensiplerinden yoksundur, dolayısıyla

düzen, verimlilik., var edicilik gibi niteliklere sahip değildir. Gnostik
metinlerde sık sık bu alem durgun. kaotik ve gölgesel bir alem şeklinde

tasvir edilir. Zulüm, şiddet, yalan, düzensizlik ve diğer bütün kötü
nitelikler bu alemin J<arakteristik özellikJeri arasındadır. GnostikJer,
Karanlık Kralının da ezeli ve ebedi bir mevcudiyete sahip olduğunu

kabul ederler.

Gnostisizme göre bu iki alem, sadece birbirine taban tabana zıt

niteliklere sahip olmakla kalmayıp aralarında bitmek tükenınek

bilmeyen bir çekişme ve mücadele sürdürürler. Gnostik literatürde
sembolik bir anlatımla betirnlenmeye çalışılan bu mücadelenin
temelinde, hayat ve ışık prensibinden yoksun olan karanlığın (veya
kötülüğün), bünyesinde bu prensipleri taşıyan ışık varIJklannı ele
geçirme arzu ve isteği yatar. Dolayısıyla gnostikJer, bir çeşit "kutsal
tarih anlayışı" olarak nitelenebilecek olan tarih doktrinlerini ışıkla

karanlık güçleri arasındaki bu mücadele üzerine bina ederler. iki zıt güç
arasındaki bu mücadele pasif, aktif ve tekrar pasif olmak üzere üç
döneme ayrılır. Ezelde ışıkla karanlığın kendi asli mekanlannda
bulunduğu ve aralannda pasif bir macadelenin söz konusu olduğu

kabul edilir. Bu ilk (orijinal) dönemin akabinde karanhkla bazı ışık

3 "On ılıe Otigin or Ihe World". Betlıge. H.-G.. ve diğerleri (tr.), The Nog flrımmadi

Ubrnry in English. J.M. Robinson (ed), E.J. Stili (1988). ss.l71-172.
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unsurlannın birbirine kanştığı ve fiili taarruzlann eereyan ettiği aktif
mücadele dönemi gelir. Aktif mücadele dönemİ ilahi ışık aleminden
düşüşün. maddi alemin yaratılmasının ve insanlık tarihinin de i~erisinde

yer aldığı dönemdir. Bu dönemin maddi alemin yok edileceği kıyamete

kadar devam edeceğine inanıllL Aktif mücadele döneminin nihayetinde
ise tekrar pasif mücadele dönemine dönülecektir. Bu, bir bakıma ışıkla

karanlık alemlerinin asıl konumlanna yeniden dönmeleri anlamına gelir.

GnosıisizInde ışık aleminin -Sabiilerde olduğu gibi- genellikle
kuzeyde olduğu kabul edilir. Maniheizm gibi gnostik geleneklerde ise
kuzeyin yanı sıra doğu ve batının da ışık aleminin yer aldığı yön1er
olduğu belirtilir. Öte yandan hemen hemen bütün gnastik gruplarea
güney, karanlık aleminin bulunduğu yön olarak görülür. Aynca birçok
dokümanda, ışığın yukanda karanlığın aşağıda yer aldığı, ya da
karanlığın yeraltında bulunduğu vurgulanır. Var oluşu genellikle ışık

aleminden düşüş olayına bağlanan maddi alem veya kozmos ( özellikle
yeryüzü ve gezegenler), bütün gnostik gruplarca karanlık aleminin bir
parçası olarak nitelenir. Bazı dokümanlarda yeryüzünün maddi alemin
merkezinde bulunduğu, bunun hava ve gezegensel alemin çevrelediği,

ışık aleminin (pleroma ve aeonlar) ise bunun üzerinde, en dışta yer
aldığı belirtilir. ol Aynca gnostik metinlerde karanlık aleminin en aşağıda,

maddi alemin bunun üst kısmında, ışık aleminin ise en yukanda olduğu

da kabul edilir.

1. Düşüş Motifi

Yukarıda belirttiğimiz gibi gnostik düşüncedeki düşüş teorisi,
gnostisizmin kutsal tarih anlayışında ışıkla karanlığın aktif mücadele
döneminin oluşumunu açıklayan ve dolayısıyla birçok gnostik bakış

açısının temel taşını oluşturan bir doktrindir. Gnostik mitolojide önemli
bir yere sahip olan düşüş, temelolarak ışık aleminin dışına çıkmayı

ifade eder. Mitolojik anlatım içerisinde bu düşüş ya da ışık aleıninin

dışına çıkma, günah veya hata nedeniyle aıııma, ışık aleminden dışlanma

ve belirli bir gayeyle kasıtlı olarak gönderilme şeklinde olabilir.

Gnostisizmde ışık aleminden düşüş motitiyle ilişkili olarak üç
temel kategori göze çarpar. Bunlardan birincisi bazı ışık ruhları ya da
varlıklarının hata ve günahlan nedeniyle yüce tanndan ve bu aleınden

uzaklaştırılmaları veya atılmaları modeline dayalı düşüş anlayışıdır.

~ Rudolplı Gl/as/s, 5.67.
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unsurlannın birbirine kanştığı ve fiili taarruzlann eereyan ettiği aktif
mücadele dönemi gelir. Aktif mücadele dönemi ilahi ışık aı~minden

düşüşün. maddi alemin yaratılmasının ve insanlık tarihinin de iCierisinde
yer aldığı dönemdir. Bu dönemin maddi alemin yok edileceği kıyamete

kadar devam edeceğine inanılır. Aktif mücadele döneminin nihayetinde
ise tekrar pasif mücadele dönemine dönülecektir. Bu, bir bakıma ışıkla

karanlık alemlerinin asli konumlanoa yeniden dönmeleri anlamına gelir.

Gnostisizmde ışık aleminin -Sabiilerde olduğu gibi- genellikle
kuzeyde olduğu kabul edilir. Man.iheizm gibi gnostik geleneklerde ise
kuzeyin yanı sıra doğu ve batının da ışık aleminin yer aldığı yön1er
olduğu belirtilir. Öte yandan hemen hemen bütün gnastik gruplarea
güney, karanlık aleminin bulunduğu yön olarak görülür. Aynea birçok
dokümanda, ışığın yukanda karanlığın aşağıda yer aldığı, ya da
karanlığın yeraltında bulunduğu vurgulamr. Var oluşu genellikle ışık

aleminden düşüş olayına bağlanan maddi alem veya kozmos ( özellikle
yeryüzü ve gezegenler), bütün gnostik gruplarea karanlık aleminin bir
parçası olarak nitelenir. Bazı dokümanlarda yeryüzünün maddi alemin
merkezinde bulunduğu. bunun hava ve gezegensel alemin çevrelediği,

ışık aleminin (pleroma ve aeanlar) ise bunun üzerinde, en dışta yer
aldığı belirtilir." Aynca gnostik metinlerde karanlık aleminin en aşağıda,

maddi alemin bunun üst kısmında, ışık aleminin ise en yukanda olduğu

da kabul edilir.

1. Düşüş Moliti

Yukarıda belirttiğimiz gibi gnostik düşüncedeki düşüş teorisi,
gnostisizmin kutsal tarih anlayışında ışıkla karanJığm aktif mücadele
döneminin oluşumunu açıklayan ve dolayısıyla birçok gnostik bakış

açısımn temel taşını oluşturan bir doktrindir. Gnostik mitolojide önemli
bir yere sahip olan düşüş, temelolarak ışık aleminin dışına çıkmayı

ifade eder. Mitolojik anlatım içerisinde bu düşüş ya da ışık aleminin
dışına çıkma, günah veya hata nedeniyle atılma, ışık aleminden dışlanma

ve belirli bir gayeyle kasıtlı olarak g6nderilme şeklinde olabilir.

Gnostisizmde ışık aleminden düşüş motiflyle ilişkili olarak üç
temel kategori göze çarpar. Bunlardan birincisi bazı ışık ruhları ya da
varlıklarımn hata ve günahları nedeniyle yüce tanrırlan ve bu aleınden

uzaklaştırılmaları veya atılmalan modeline dayalı düşüş anlayışıdır.

~ Rudolph. Gnosis. s.67.
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İkincisi ışıkla karaiılığın aktif mücadele döneminde, karanlığın bu ezeli
savaşta alt edilebilmesi ve onun sinsi planlannın boşa çıkanlması için
ruhun (insan ruhunun) süfli aleme gönderilmesi modelidir. Üçüncüsü
ise çeşitli dönemlerde çeşitli amaçlarla bazı ilahi elçilerin karanlık

alemine gönderilmeleri tasavvulUdur.

Bazı nüans farklanyla düşüşle ilgili bu düşünce kalıplannın her
üçüne de bütün gnostik geleneklerde rastlanır. Düşüş motifiyle ilgili
yukanda belirttiğimiz ilk model, bazı anlayışlara göre kötülüğün

müşahhas hale gelmesini, bazılanna göre ise yapısı gereği durgun ve
pasif konumda olan kötülüğün aktivite kazanmasını başlatan bir olay
olarak algılanır. Sabiilik ve Maniheizm gibi İran tipi düalizmin daha
açık sergilendiği gnostik akımlara nazaran bazı Yahudi ve Hıristiyan

gnostik akımlan daha monist bir yaklaşım sergilerler ve başlangıçtan

itibaren var olan yüce tannnın yanında karanlık veya kötülük
prensibinin sonralığını vurgularlar. s Ancak bununla birlikte --Şem 'in
Açıklaması'nda vurgulandığı gibi6

_ ışıkla karanlık birbirini tamamlayan
ve birinin varlığı diğerine bağlı olan iki prensiptir.

Yahudi ve Hıristiyan gnostik düşüncesine göre düşüşün startı, ezeli
yüce tannnın kendini düşünmeye başlamasıyla verilir. Her şeyden önce var
olan yüce tannrun "'kendini düşünmesi eylemi, onun düşüncesinin

şahıslaşmasına neden olur ve böylelikle yüce varlığın ilk. tezahürü olan suret
oluşmuş olur. Yüce varlığın bu ilk tezahüıü hayat ve ıŞık prensiplerine
sahip olma açısından yüce tannya benzer. Gnostik literatürde, oluşan bu
surete çeşitli adlar verilir. Başta Valentinian ekolüne ait gnostik. metinler
olmak üzere birçok dokümanda buna -Yahudi "hikmet" anlayışı

doğrultusunda- Sophia (hikmet), Pistis-Sophia (iman-hikmet) veya
Achamoth (hikmet) adı verilir. 7 Kilise babası lraneaus'u izleyerek bazı

modem araştıncılann Barbelo-gnostikJer adını verdiği gnostik gruba ait
metinlerde ise yüce tanrırun ilk tezahürü için, Saphia'nın bir başka ifadesi

s "On the Ongın of the World", s.172: "Apoc:ıyphon of John", F. Wisse (tr.), The Nag
Haııımadi Library in English. JM Robinson (ed). s. ıo7.

6 -Parnp!uase of Shemr
• M Roberge and F. Wisse (tr.), The Nag Hanımadi Library in

English, J.M. Robinsan (ed), 5.342.
1 Blın. Quispel, 0.. "'The Origina! Doctrine of Valentinus'". Gnostic SJudies I, İstanbul

(1974),5.32; Aynı yazar, 'ibe Origim of the Gnostic Demiurge". GnosJic SJudies I,
İstanbul (1974). s.214: Rudolph. Gnosis. 5.321. Aynca bkn "On the Origin of the
World", 5.172; 'ille Hypost.asis of the A.rt:hons", RA. Bııllard and B. Laylon (tr.),
The Nag Hammadi Library in English, J.M. Robinson (ed.), Ss. 167vd.
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İkincisi ışıkla karaillığın aktif mücadele döneminde, karanlığın bu ezeli
savaşta alt edilebilmesi ve onun sinsi planlarının boşa çıkanlması için
ruhun (insan ruhunun) süfli aleme gönderilmesi modelidiL Üçüncüsü
ise çeşitli dönemlerde çeşitli amaçlarla bazı ilahi elçilerin karanlık

alemine gönderilmelen tasavvumrlur.

Bazı nüans farklanyla düştişle ilgili bu düşünce kalıplarının her
üçüne de bütün gnostik geleneklerde rastlanır. Düşüş motitiyle ilgili
yukarıda belirttiğimiz ilk model, bazı anlayışlara göre kötüıÜğün

müşahhas hale gelmesini, bazılarına göre ise yapısı gereği durgun ve
pasif konumda olan kötülüğün aktivite kazanmasını başlatan bir olay
olarak algılanır. Sabiilik ve Maniheizm gibi iran tipi dOaliımin daha
açık sergilendiği gnostik akımlara nazaran bazı Yahudi ve Hıristiyan

gnostik akımlan daha monist bir yaklaşım sergilerler ve başlangıçtan

itibaren var olan yüce tanrının yanında karanlık veya kötülük
prensibinin sonralığını vurgularlar.s Ancak bununla birlikte --Şem 'in
Açık/amosı'nda vurgulandığı gibi'- ışıkla karanlık. birbirini tamamlayan
ve birinin varlığı diğerine bağlı olan ilci prensiptir.

Yahudi ve Hıristiyan gnostik düşüncesine göre düşiişün startı, ezel.i
yüce tannnın kendini düşünmeye başlamasıyla verilir. Her şeyden önce var
olan yüce tannnın "kendini düşünmesi eylemi, onun düşüncesinin

şahıslaşmasınaneden olur ve böylelikle yüce varbğın ilk tezahürü olan suret
oluşmuş olur. Yüce varlığın bu ilk tezahürü hayat ve ıŞık prensiplerine
sahip olma açısından yüce tannya benzer. Gnastik literatürde, oluşan bu
surete çeşitli adlar verilir. Başta Valentinian ekalüne ait gnostik metinler
olmak üzere birçok dokümanda buna -Yahudi "hikmet" anlayışı

doğrultusunda- Sophia (hikmet), Pistis-Sophia (iman-hikmet) veya
Acharnoth (hikmet) adı verilir.7 Kilise babası lraneaus'u izleyerek bazı

modem araştıncılann Barbelo-gnostikler adım verdiği gnostik gruba ait
metinlerde ise yüce tarınnın ilk tezahürü için. Sophia'nın bir başka ifadesi

3 -On the Dngın of the World". s. 172: "Apocıyphon of John". f. Wisse (tr.), The Nag
Hamiliadi Library in English. JM Robinson (ed). s. 107.

ii -Pıınıphraseof Slıem". M. Roberge and f. Wisse (tr.). The Nag Hanımadi Libnuy in
English. J.M. Robinson (ed), s.342.

1 BIm. Quispel, G., ''The Grigina] DOCIrine of ValeotinllS". Gnostic ,S"udies /, İstanbul
(1974), 5.32; Aynı yazar, 'ibe Grigim of the Gnostic Demiurge", Gnoslic SJııdil!s J.
İstanbul (1974)., 5.214: Rudolph. Gnosis, s.321. Aynca bIm "On the Dngın of the
World". 5.172; Ille Hypostasis of the A1chons". RA. Bullard and B. Laylon (tr.).
The Nag Hammadi Libraryin English. IM. Robinsoo (ed.), ss.167vd.
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olan Barbela ve Protennoia (Ennoia, Pranaia) isimleri kullarulır.' Simonian

gnostisizminde ise Saphia yerine Helen ismi kullanılır.
9 Son olarak. .bazı

metinlerde ise buna Ruh adı verilir. 10 Yüce varlığın kendisini düŞünmesi

Sophia'run oluşumuyla durmaz: duşOnme eyleminin devam- etmesi

sonucunda diğer lşLk varlıkJan. aeonlar tezahür eder.

Tanndan tezahür eden bu ilk ilahi varlık (Saphia) -bürun

gnostik geleneklere göre- dişi bir figürdür. Saphia. farkında olmadan

kendisini oluşturan yüce varlığa karşı gitgide ilgisizleşmeye ve onu

unutmaya başlar; zira bu dişi figür yalnızlıktan sıkılınakta ve kendisine

bir eş aramaktadır. İşte onun bu hareketi, kendisinin gittikçe yüce

tanndan ve ilahi aleınden uzaklaşmasına ve ışık alemiyle karanlık alemi

arasında bir ara alem oluşturmasına yol açar. Gnostik düşünceye göre,

yüce tanrıyı veya ilahi öğretiyi unutma ve buna karşı ilgisizlik şeklinde

de olsa hata ve günah, kişinin kirlenmesine ve ilahi alemden

uzaklaşmasınayol açar. Kirlenen kişinin ise bu kirlerden temizlenmeden

ışık alemine dönmesi veya orada yer alması söz konusu olamaz. Bu

nedenle kişinin, kurtuluş için gerekli şartları yerine getirene ve

günahlarından temizlenene kadar ilahi alemjn dışında kalması

kaçınılmazdır. Dolayısıyla tannnın ilk tezahürii olan Sophia da hatası

nedeniyle ilahi alemin dışına itilir.

Yalnızlıktan sıkıJan Sophia'nın hatası onu, ezeli-ebedi ışık olan

tanrının yerine gölgesel kaotik bir yapıya sahip olan karanlığa

yönelıneye iter. Sophia ya da tanrının ilk tezahürünün karanlıkla ilişkisi

gnostik dokümanlarda çeşitli şekillerde ele alınır. Bazı metinler onun bir

eş bulabilmek umuduyla dipsiz kara sulardan ve sınırsız karanlık/ardan

ibaret olan aşağıdaki karanlık alemine baktığını ve bu hareketi sonucu

i Bkıt ırimorphic Profennola'·. J.D. Tumer (tr.), The Nag Hammadi Ubrary in

English, J.M. Robinson (ed). s.513; "Apocyrphon of Joluı", 5.107. Aynca bkn.

Saııders. lT.. "Nag Hammadi. Odes orSolomon and NT Cluistolojica.l Hymns", J.E.

Goelıtiııg eta!. (ed.), GnoslicisJ1/ and the Early Christian World, Polebridge Press

(1990). s.59: Robinson. 0., Ilıe Trimorphic ProtelUloia and the Prologue or the

Fowt11 üospel", LE. Goehring eta!. (ed). GnOSlicisnl and the Earlv Christian

World, 5.39: Drijvers. H,J. W" "Quq and the Quqites. An Unknown sect in Edessa in

the Second CentUI)' A.D.... NI/men, 14. 1967, ss.l17vd.

9 Drijvers. KlW.• "TIıe Origins or Gnosticism as a Religious and Histotical Problem".

Nl'hT.22, 1968,5.346.
\0 Bkıt -PaıapluaseorShem". 5.342.
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olan Barbelo ve Protermoia (Ennoia, Pranoia) isimleri kuUarulır,1 Simanian

gbostisizminde ise Soprus yerine Helen ismi kullanılır.
9 Son olarak bazı

metinlerde ise buna Ruh adı verilir. LO Yüce varlığın kendisini düşünmesi

Saphis'mn oluşumuyla durmaz: düşOnme eyleminin devam- etmesi

sonucunda diğer ıŞık varLıkJan. seanlar tezahür eder.

Tanndan tezahür eden bu ilk ilahi varlık (Sophia) -bütün

gnostik geleneklere göre- dişi bir figürdür. Saphia, farkında olmadan

kendisini oluşturan yüce varlığa karşı gitgide ilgisizleşmeye ve onu

unutmaya başlar; zira bu dişi figür yalnızlıktan sıkılınakla ve kendisine

bir eş aramaktadır. İşte onun bu hareketi, kendisinin gittikçe yüce

tanndan ve ilahi aleınden uzaklaşmasına ve ışık alemiyle karanlık alemi

arasında bir ara alem oluştunnasına yol açar. Gnostik düşünceye göre,

yüce tannyı veya ilahi öğretiyi unutma ve buna karşı ilgisizlik şeklinde

de olsa hata ve günah, kişinin kirlenmesine ve ilahi alemden

uzaklaşmasına yol açar. Kirlenen kişinin ise bu kirlerden temizJenmeclen

ışık alemine dönmesi veya orada yer alması söz konusu olamaz. Bu

nedenle kişinin, kurtuluş için gerekli şartları yerine getirene ve

günahlarından temizlenene kadar ilahi alemin dışında kalması

kaçınılmazdır. Dolayısıyla tanrının ilk tezahürü olan Sophia da hatası

nedeniyle ilahi alemin dışına itilir.

Yalnızlıktan sıkılan Sophia'nın hatası onu, ezeli-ebedi ışık olan

tannnın yerine gölgesel kaotik bir yapıya sahip olan karanlığa

yönelmeye iter. Sophia ya da tannnın ilk tezahürünün karanlıkla ilişkisi

gnostlk dokümanlarda çeşitli şekillerde ele alınır. Bazı metinler onun bir

eş bulabilmek umuduyla dipsiz kara sulardan ve sınırsız karanlıklardan

ibaret olan aşağıdaki karanlık alemine baktığını ve bu hareketi sonucu

• Bkn ırimorphic Protennoia'·. LO. Tumer (tr.). The Nog Hammadi Ubrary in

English. JM Robinson (ed). s.513; "ApocyrpllOn of John". s.tO? Aynca bkn.

Sanders. JT.. "Nag Harnmadi, Odes ofSalomon and rIT Cluisıolojical Hymos", J.E.

Gochriııg elal. (ed). GnosıicisJ1/ a/ld the Ear(y Christian World, Polebridge Press

(1990), s.59: Robinson. 0., ''The Trimorplıic Protennoia and the Prologue of the

Fowt11 Gospel", JE. Goelıring eta!. (ed), Gnostidsm and the Earlv CJıristian

World, s39: Drijvers. H.J.W.. "Qııcı and tbe Quqites. An Unknown sect in Edessa in

Uıe Second CentlU)' AD.", NI/iilen, 14, ı 967, ss. ı ı 7vd

9 Drijveıs. H.J.w., "TIıe Drigins of Gnosticism as a Religious and Historical Problem",

NThT.22, 1968. s.346.
LO Bkn -Pamplıraseof Sheın". s.342.
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karanlıkta suretinın yansıdığını vurgularlar. 11 Öte yandan Şem 'in
Açıklaması gibi metinler ise, cehalet içerisinde bulunan ve kendinden
daha yüce kimse bulunmadığını sanan karanlık aleminin kuruldamaya
başladığını, onun kımıldayışı esnasında çıkardığı sesten İrkilen Ruh'un
(Sophia'nın) ise aşağıdaki kara sularla kaph olan bu aleme baktığını

belirtir. 12
Dolayısıyla burada tannrun ilk tezahürü olan varlığın

istemeyerek karanlıkla ilişki kurmuş olduğu ifade edilir.

Saphia'nın yüce tamırlan uzaklaşması ve karanlıkJa irtibat
kurması, bazı metinlere göre sadece gölgesel bir varlığa sahip olan
karanlığın şahıslaşmasına. müşahhas hale gelmesine neden olur.
Gnostik Valentinian ekolüne ait Gerçelflik İncili gibi gnosrik
dokümanlar ise sembolik bir anlatımla kötülüğün ve maddenin
oluşumunu yüce tanndan uzaklaşmaya bağlarlar. Gerçeklik Incib'ne
göre, yüce varlığı (Baba tannyı) unutmak, cehalet ve bilmezlik, terör ve
kaosa yol açmış ve bu terör ve kaos öyle büyümüştür ki bir sis tabakası

haline gelmiştir. Bunun üzerine hata güçlenmiş ve maddenin var oluşu

gerçekleşmiştir. Yine bu gnostik metne göre, yüce varlığın tekrar
bilinmesiyle terör ve kaos yok olacaktır.l3 Valentinian ekolüne ait bu
metinde, sembolik: anlatım içerisinde "unutma, cehalet ve bilmezliğin"

Sophia'yı, "hatarun" jse demiurgu kastettiği açıktır. Görüldüğü gibi
burada, karanlığın veya kötülüğün var olmasının, kişiJeşmesinin veya
müşahhas hale gelmesinin yüce varlığı unutmadan ve ondan
uzaklaşmadan kaynaklandığıvurgulanmaktadır.Arkonların Tabiatı'nda

ise düşmüş varlık Sophia'nın kendisi için bir alem oluşturmak istediği

ifade edilir ve bunun sonucunda gelişen olaylann maddenin varlığıni

sağladığı belirtilir.

"Pistis diye adlandınlan Sophi., eşi olmaksızın bir iş

oluşturmak istedi ve onun işi ilahi alemin bir sureti
oldu. Öyle ki semavi ve aşağı alemler arasında' bir
perde vardır (var oldu). Ve perdenin altında bir gölge
oıuşnı. Bu gölge madde haline geldi.,,14.

Gnostik düşünceyegöre Sophia, düşüşün ilk safhasını oluşhırur.

11 Blın. "'On the Originofthe World",s.173.
12 "'ParnphraseofShemn

, s.342.
Il ibe Gospel af Tnıth", H.W. Attridge and G.W. MacRae (tr.), The Hag Hanımadi

library in English, ı.M Robinson (ed), s.4O.
14 "Hyposıasisofthe Archons". 5.167.
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kaosa yol açnuş ve bu terör ve kaos öyle büyümüştür ki bir sis tabakası

haline gelmiştir. Bunun üzerine hata güçlenmiş ve maddenin var oluşu

gerçekleşmiştir. Yine bu gnostik metne göre, yiice varlığın tekrar
bilinmesiyle terör ve kaos yok olacaktır.13 Valentinian ekolüne ait bu
metinde, sembolik anlatım içerisinde "unutm·a. cehalet ve bilmezliğin"

Sophia'yı, "hatanın" Jse demiurgu kastettiği açıktır. Görüldüğü gibi
burada. karanlığın veya kötülüğün var olmasının, kişileşmesinin veya
müşahhas hale gelmesinin yüce varlığı unutmadan ve ondan
uzaklaşmadan kaynaklandığıvurgulanmaktadır.Arkanların Tabiau'nda
ise düşmüş varlık Sophia'nın kendisi için bir alem oluştunnak istediği

ifade edilir ve bunun sonucunda gelişen olaylann maddenin varlığım

sağladığı belirtilir.

"Pistis diye adlandınlan Saphia, eşialmaksızın bir iş

oluştunnak istedi ve onun işi ilahi alemin bir sureti
oldu. Öyle ki semavi ve aşağı alemler arasında· bir
perde vardır (var oldu). Ve perdenin altında bir gölge
oluştu. Bu gölge madde haline geldi.,,14.

Gnostik düşünceyegöre Saphia, düşüşün ilk safhasını oluşttımr.

II Bkn. "On the Origin ofUıe World", 5.113.
12 "Paraphrase orSbem", 5.342.
II 1'he Gospcl of Truth", liW. Attridge and O.W. MaCRae (Ir.), The Nag Hammadi

Ubrary in English, lM Robinson (ed), s.40.
14 "Hypostasis of the Arclıons", 5.167.
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Alıcak onun düşüşü diğer aeonların düşüşüne örnek teşkil eder ve.bir
dizi ilahi varlık hataları sonucu ilahi alemden atılmış olur. Öte yarıdan

bizzat Sophia'nın karanlığa bakmak suretiyle. ışığın dışındaki bu alemle
temas kurması, daha başka sorunlara yol açar. Bu sorunların ilki ve en
önemlisi Sophia'nın suretinin karanlıkta yansımasıyla -ileride ele
alacağımız- demiurgun oluşumudur.

Işık ve karanlığın, ışık tanrısı ve karanlık tanrısının ezelden beri
varlığını kabul eden ve bu iki prensibin yan yana varlığının zorunlu
olduğunu vurgulayan Sabii gnostisizminde de hataları nedeniyle yüce
la.nndan uzaklaşan ve karanlıkla ilişki kuran düşmüş ışık varlıklarından

bahsedilir. Bu düşmüş varlıkların başında Ruha gelir. Ruha, başlan sona
Sa.bii literatüıiinde kötülenen, hatta adeta kötülükle özdeşleştirilen bir
varlıktır. IS Bununla birlikte Ruha'nın. Yahudi ve .Hıristiyan gnostik
akımlarına ait metinlerde yer alan Sophia'nın Sa.biilikteki .karşılığı

olduğu açıktır. 16 Nitekim bazı Sabii metinlerinde onun asıl vatanımn.ışık

alemi olduğunu ve hatası nedeniyle ilahi alemden atıldığını ima eden
ifadeler mevcuttur. 17 Bundan başka Sophia ile Ru·ha'nın çeşitli

;karakteristik özellikleri de (,her ikisinin de pasif konumda olan karanlık

prensibini harekete geçiren olması ve yine her ikisinin de demiurgun 
veya Sabiilikte olduğu gibi kötülük ·tannsının- annesi olduğunun

belirtilmesi gibi) bu iki figürün gnostik düşüncede birbirine özdeş

olduğunu ortaya koymaktadır.

Sabiilikte Ruha'dan başka diğer düşmüş ışık varlıkları da söz
konusudur. Sabii literatürlinde· ikinci Hayat. Üçüncü Hayat ve
Dördüncü Hayat olarak da nitelenen Yuşamin, Abatur ve Ptahil,
Ruha'nın dışında ilahi aleınden düşüşün üç safhasını oluştururlar. Sabii
literatüründe Ruha'nın düşüşünün zamanı ve şekliyle ilgili açık bir
ifadeye rastlanılmazken diğer üç ışık varlığının düşüşü bu literatürde

ı~ Ruhıı konusunda bk.ıı. Buckley. ll. "A Reh.abiliı.ation of Spiril Ruha in Mandaean
Religioıı". History ufReligiolıs. 22. 1982. ss.60-84.

i~ Bk.ıt. Buckle)'. ll. !'cll/a/e Faıılı and Fıılfi/ıııenl in Gnosticis11I. Universiı" of North
Carolin.1 Press (1986). s.38: Quispei. G.. "Je\\ish Gnosis and Mandaean Gnosticisın.

Some ReIlections on the Wriıing Brome". /..es Texles de N~ Hamiliadi. L-E.
Meıınrd (ed). Leideıı (1975). ss.102. ıo7.

i~ -Ruh.1 sesini yükseltti. ağladı ve şöyle dedi: ·Bııbacl~lll. babacı~ın! Neden beııi
yar..ıllJıf! Tannm. ıannm.. AJlah'lm! Neden beni uzakJaşlırd1l1. kopardın ve
yeT)Ülüıılin derinliklerine bırnkı..uı'r" Orower. E.S.. nle Canonical Prnyerhuok of
ıhl! Mandaeans. Leideıı (1959). 5.74.
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varlığını kabul eden ve bu iki prensibin yan yana varlığının zorunlu
olduğunu vurgulayan Sabii gnoslisizminde de hataları nedeniyle yüce
tanndan uzaklaşan ve karanlıkla ilişki kuran düşmüş ışık varlıklarından
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alemi olduğunu ve hatası nedeniyle ilahi alemden atıldığını ima eden
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prensibini harekete geçiren olması ve yine her ikisinin de demiurgun 
veya Sabiilikıe olduğu gibi kötülük tanrısının- annesi olduğunun

belirtilmesi gibi) bu iki tigün1n gnostik düşüncede birbirine özdeş

olduğunu ortaya koymaktadır.

Sabiilikıe Ruha'dan başka diğer düşmüş ışık varlıkları da söz
konusudur. Sabiı literalOriinde ıkinci Hayat. Üçüncü Hayat ve
Dördüncü Hayat olarak da nitelenen Yuşamin, Abatur ve Ptahil,
Ruha'nın dışında ilahi aleınden düşüşün üç safhasını oluştururlar. Sahiı

literatüıi1nde Ruha'nın düşüşünün zamanı ve şekliyle ilgili açık bir
ifadeye rastlanılmazken diğer üç ışık varlığının düşüşü bu literatürde

1< Ruhıı kOIlUSUlıdıı bkn. BuckJcy. ll. "A RehnbiliL:1lion of Spiril Ruha in Mnnd<ıeaıı
Religioıı". Hisfnry ufReligiolı.l". 22. 1982. s5.60-84.

ii; Bkn. Buckley. ll. l'emole Faulf flncl Fu/filıııenı in Gııusticis11J. Univcrsiı\' of North
Carolina Press (1986). s.38: Quispel. 0.. "Je\\ıslı Gnosis and MamL1ecın Gnosı.icism.

Some ReDcctions 011 UlC Wriling Bronte". i..e.~ Textes de Nag Hammadi. J.-E.
Menard (ed..). Leideıı (1975). ss. 102. ıo7.

i~ -Rulıa sesini yükseltti. ağIadJ \"C şöyle dedi: 'Babacl~IL babacı!,ıın! Neden beıu

~'afiııuıı? Tannm. ıannm.. AJlalı'lın! Neden beni uz..ıklaşıırdın. kopanlın ve
yer)"üzünün derinliklcrine bıraktıliT" Dıower. E.S.. The Cnnonical Prayerhook of
ılı/! Mal1daean::;. Leideıı (1959). 5.74.

130



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 67 (1, 2)

1-

geniş şekilde ele. alıiıır. Her şeyezelden beri birbirinden ayrı mekanlarda
yaşayan ışık ve karanlık alemlerinden ışık alemine ait bazı varlıkların

yüce tanrının iradesi dışında karanlığı merak etmeleriyle başlar. Bu
varlıkların karanlığı merak edip onu öğrenme arzusuna kapılmaları ışık

aleminden sırayla tecrit edilmelerine neden olur. Işık aleminden tecrit
edilen varlıklar ise ilahi alem dışında kendilerine ait bir mekan
oluştururlar. Öncelikle karanlığı merakından dolayı Yuşamin, ışık

aleminden uzaklaşır ve ışık aleminin karanlıkla olan sınırlarında

kendisine bir dünya (şkina) kurar. Sonra Yuşamin'in dünyasındaki

varlıklar (muhtemelen Yuşamin'in tezahürleri) karanlığı merak eder ve
ona bakarlar. Bunun üzerine Muhtemelen karanlık aleınini oluşturan

kara suyun elk.isiyle onların sureti yansır ve bu yansımn bir başka

düşmüş varlık şeklinde müşahhaslaşır. Bu düşmüş varlık Üçüncü Hayat
ve Abatur isimI~riyle de isimlendirilen Bhaq Ziva'dır.

"İkinci Hayat'ın oğullan kalktılar,

gittiler ve karanlık ülkesine indiler.

Onlar akarsuya geldiler.
Kararilık alemini gördüler ve (oraya) bakıilar.

Bhaq Ziva,kendiliğinden parlad..""

Sabii düşüncesine göre Abatur da ışık aleminin sınırlarında

kendine ait bir dünya (şk.ina) kurar. Sabiilikte Abatur'un dünyası süf1i
alemle ışık alemi arasındaki bir sınır olarak görülür ve maddi alemden
ayrılarak ışık alemine doğru yükselen ruhların ışık aleminin
sınırlarındaki bu dünyada Abatur'un terazisinde -günah ve sevaplan
yönünden- tartılacaklarına inanılır. 19 Ancak o da karanlığa ilgiyi
sürdürür ve kendi aleminin perdelerini aralayarak karanlık alemine
bakar. Karanlığa bu son bakış onun suretinin kara sularda yansımasına

neden olur ve bu suret bizzat karanlık alemi içerisinde düşmüş bir varlık

şeklinde şahıslaşır. Bu varlık Sabii gnostisizmindeki demiurg Ptahil ya
da Dördüncü Hayattır.

Hemen hemen bütün gnostik sisıemler~e yüce ışık tanrısının

kendisini düşünmesiyle oluşan ilk tezahürünün ya da bir diğer ifadeyle
tannoın düşüncesinin (aklının) kişileştirilmiş halinin dişi bir figür olarak

II Ginzo der schatz oder das grosse Buch der Mandaer aberseat und erk/art. M
Lidzbarski (tr.), Göttingen (1925). s.97.

19 Ginza. 55.566-567.
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Ancak onun düşüşü diğer aeanlann düşüşüne örnek teşkil eder ve.bir
dizi ilahi varlık hataları sonucu ilahi alemden atılmış olur. Öte yarıdan

bizzat Sophia'nın karanlığa bakmak suretiyle, ışığın dışındaki bu alemle
temas kurması, daha başka sorunlara yol açar. Bu sorunların ilki ve en
önemlisi Sophia'nın suretinin karanlıkta yansımasıyla -ileride ele
a\acağımız- demiurgun oluşumudur.

Işık ve karanlığın, ışık tanrısı ve karanlık tanrısının ezelden beri
varlığını kabul eden ve bu iki prensibin yan yana varlığının zorunlu
olduğunu vurgulayan Sabii gnostisizminde de hataları nedeniyle yüce
ta,ondan uzaklaşan ve karanlıkla ilişki kuran düşmüş ışık varlıklarından

bahsedilir. Bu düşmüş varlıkların başında Ruha gelir. Ruha, baştan sona
Sabii literatüründe kötülenen, hatta adeta kötülükle özdeşleştirilen bir
varlıktır. ıs Bununla birlikte Ruha'nın. Yahudi ve .Hıristiyan gnostik
akımlanna ait metinlerde yer alan Sophia'nın Sabiilikteki .karşılığı

olduğu açıktır. 16 Nitekim bazı Sabii metinlerinde onun asıl vatanının.ışık

alemi olduğunu ve hatası nedeniyle ilahi alemden atıldığını ima eden
ifadeler mevcuttur. 17 Bundan başka Sophia ile Ru'ha'nın çeşitli

.karakteristik özellikleri de (her ikisinin de pasif konumda olan karanlık

prensibini harekete geçiren olması ve yine her ikisinin de demiurgun 
veya Sabiilikte olduğu gibi kötülük ·tannsının- annesi olduğunun

belirtilmesi gibi) bu iki figürün gnostik düşüncede birbirine özdeş

olduğunu ortaya koymaktadır.

Sabiilikte Ruha'dan başka diğer düşmüş ışık varlıkları da söz
konusudur. Sabii literatüründe ikinci Hayat. Üçüncü Hayat ve
Dördüncü Hayat olarak da nitelenen Yuşamin. Abatur ve Ptahil.
Ruha'nın dışında ilahi alemden düşüşün üç safhasını oluştururlar. Sabii
literatüründe Ruha'nın düşüşünun zamarn ve şekliyle ilgili açlk: bir
ifadeye rastlanılmazken diğer üç ışık varlığının düşüşü bu literatürde

1.' Ruhn konusunda bk.n. Buckle)'. ll. "A RehabiliL:1tion of Spiril Ruha in Mandaean
Religion", History ufReligions. 22. 1982.55.60-84.

1(, Bkn. Biıekle)'. LL Feıııale Faıılı and Fıılfllıııenl in Gııusticism. Uni\'crsily of North
Carolina Press (1986), s.38: Quispel. G.. "Jc\\ısh Gııosis and Mand,ean Gııosticisın.

$omc Refleetioos on the Wriling Bronte". Les Textes de Nag Hnmııındi. L-E.
Menard (ed.). Leideıı (1975). ss. 102. ıo7.

LO "Ruha sesini }iikseltti. ağ.ladı ve şöylc dedi: 'B.1bacl~1In. babacığıın! Neden beni
~..anıııııı'! Tarının. tarının. A11a!1'lm! Neden beni uzak.laştırdın. kopardın ve
yeryüzilniln derinliklcrine bıraktııı"'-' Drower. E.S.. The Canonical PrnyerhOQk of
ıhe ı\fondoeons,Leiden (1959). s.74.
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Ancak onun düşüşü diğer aeanların düşüşüne örnek teşkil eder ve.bir
dizi ilahi varlık hataları sonucu ilahi aleınden atılmış olur. Öte yafldan
bizzat Sophia'nın karanlığa bakmak suretiyle. ışığın dışındaki bu alemle
temas kunnası, daha başka sorunlara yol açar. Bu sorunların ilki ve en
önemlisi Sophis'nın suretinin karanlıkta yansımasıyla -ileride ele
alacağlffilz- demiurgun oluşumudur.

Işık ve karanlığın, ışık tanrısı ve karanlık tanrısının ezelden beri
varlığını kabul eden ve bu iki prensibin yan yana varlığının zorunlu
olduğunu vurgulayan Sabii gnoslisizminde de hataları nedeniyle yüce
ta,ondan uzaklaşan ve karanlıkla ilişki kuran düşmüş ışık varlıklarından

bahsedilir. Bu düşmüş varlıkların başında Ruha gelir. Ruha., baştan sona
Siibii literatüründe kötülenen, hatta adeta kötülükle özdeşleştirilen bir
varlıktır." Bununla birlikte Ruha'mn, Yahudi ve Hıristiyan gnostik
akımlanna ait metinlerde yer alan Sophia'mn Sabiilikteki .karşılığı

olduğu açıktlJ. 16 Nitekim bazı Sabii metinlerinde onun asıl vatanınmJşık

alemi olduğunu ve hatası nedeniyle ilahi alemden atıldığını ima eden
ifadeler mevcuttur. n Bundan başka Sophia ile Ruha'nın çeşitli

karakteristik özellikleri de (her ikisinin de pasif konumda olan karanlık

prensibini ,harekete geçiren olması ve yine her ikisinin de demiurgun 
veya S.abiilikte olduğu gibi kötülük ·tanrısının- annesi olduğunun

belirtilmesi gibi) bu iki figürün gnostik düşüncede birbirine özdeş

olduğunu ortaya koymaktadır.

Sabiilikte Ruha'dan başka diğer düşmüş ışık varlıkları da söz
konusudur. Siibii literatüründe ikinci Hayat, Üçüncü Hayat ve
Dördüncü Hayat olarak da nitelenen Yuşamin, Abatur ve Ptahil,
Ruha'nın dışında ilahi alemden düşüşün üç safhasını oluştururlar. Sabii
literatüründe Ruha'nın düşüşünün zamanı ve şekliyle ilgili açLk bir
ifadeye rastlanılmazken diğer üç ışık varlığının düşüşü bu literatürde

i~ Rulm konusunda bkıı. Buckley. J.1. ··A Rehabililnıioıı of Spiril Ruha iıı Mandae.ın
Religion". His/myufReligioııs. 22. 1982.55.60-84.

Ili Bkn. BuckJey. LJ.. Feıııa/e Fa/llf and Fu/filıııe.nı iıı Gl1roticislI/. Universiı)' of Nor11ı
Carolina press (1986). 538: QuispeI. G.. "Je\\ish Gnos:is and MandaeaııGnosticism.
Somc Reflectioııs 011 thc Writing Bronte". /..es Tt!Xtes tle /!log Ha/1/lıımli. L-E.
Meıı:.ırd (ed.). Leiden (1975). ss. 102. 107.

ı- "Ruha sesini yükselni. ağlrıdı ve şöylc dedi: ·Brıbacığllll. Imhacığun! Neden beni
yanlılın? Tannm. lannm. Allah'un! Neden beni uz.aklaştırdul. kopardın ve
ye~ÜlU.l1üıı derinliklerine bırah1.JJI'!"- Drewer. E.S.. The Canonical Prayerhook of
the /ı/antfaeaııs. Leiden (1959). s.74.
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geniş şekilde ele ahnir. Her şeyezeldenberi birbirinden ayn mekanlarda
yaşayan ışık ve karanlık alemlerinden ışık alemine ait bazı varlıklann

yüce tannnın iradesi dışında karanlığı merak etmeleriyle başlar. Bu
varlıkların karanlığı merak edip onu öğrenme arzusuna kapılmaları ışık

aleminden sırayla tecrit edilmelerine neden olur. Işık aleminden tecrit
edilen varlıklar ise ilahi alem dışında kendilerine ait bir mekan
oluştururlar. Öncelikle karanlığı merakından dolayı Yuşamin, ışık

aleminden uzaklaşır ve ışık aleminin karanlıkta olan sınırlarında

kendisine bir dünya (şkina) kurar. Sonra Yuşamin'in dünyasındaki

varlıklar (muhtemelen Yuşamin'in tezahürleri) karanlığı merak eder ve
ona bakarlar. Bunun üzerine Muhtemelen karanlık aleınini oluşturan

kafa :suyun eıkisiyle onların sureti yansır ve bu ynnsıma bir başka

düşmüş varlık şeklinde müşahhaslaşır. Bu düşmüş varlık Üçüncü Hayat
ve Abatur isimJeriyle de isimlendirilen Bhaq Ziva'dır.

"İkinci Hayat'ın oğulian kalktılar,

gittiler ve karanlık ülkesine indiler.

Onlar akarsuya geldiler.
Karanlık alemini gördüler ve (oraya) baktılar.

Bhaq Ziya ~endiliğinden parlad!.""

Sabii düşüncesine göre Abatur da ışık aleminin sınırlarında

kendine ait bir dünya (şkina) kurar. Sabiilikte Abatur'un dünyası sütli
alemle ışık alemi arasındaki bir sınır olarak gÖlÜlür ve maddi alemden
ayrılarak ışık alemine doğru yükselen ruhlann ışık aleminin
sınırlarındaki bu dünyada Abatur'un terazisinde -günah ve sevapıarı

yönünden- tartılacaklarına inanıhr.
19 Ancak o da karanlığa ilgiyi

sürdülÜr ve kendi aleminin perdelerini aralayarak karanlık alemine
bakar. Karanlığa bu son bakJş onun suretinin kara sularda yansımasına

neden olur ve bu suret bizzat karanlık alemi içerisinde düşmüş bir varlık

şeklinde şahıslaşır. Bu varlık Sabii gnostisizmindeki demiurg Ptahil ya
da Dördüncü Hayattır.

Hemen hemen bütün gnostik sistemlerde yüce ışık tanrısının

kendisini düşünmesiyle oluşan ilk tezahülÜnün ya da bir diğer ifadeyle
tannnın düşüncesinin (aklının) kişileştirilmiş halinin dişi bir figür olarak

ii Ginza der sehat? oder das grosse Buch der Mandaer übersetzt und erk/art. M
Lidzb.mki (tr.), Göttingen (1925), 5.97.

19 Ginza. ss.566-567.
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geniş şekilde ele alıniL Her şeyezeldenberi birbirinden ayn mekanlarda
yaşayan ışık ve karanlık alemlerinden ışık alemine ait bazı varlıkJann

yüce tannnın iradesi dışında karanlığı merak etmeleriyle başlar. Bu
varlıklann karanlığı merak edip onu öğrenme arzusuna kapılmalan ışık

aleminden sırayla tecrit edilmelerine neden olur. Işık aleminden tecrit
edilen varlıklar ise ilahi alem dışında kendilerine ait bir mekan
oluştururlar. Öncelikle karanlığı merakından dolayı Yuşamin, ışık

aleminden uzaklaşır ve ışık aleminin karanlıkla olan sınırlannda

kendisine bir dünya (şk.ina) kurar. Sonra Yuşamin'in dünyasındaki

varlıklar (muhtemelen Yuşamin'in tezahürleri) karanlığı merak eder ve
ona bakarlar. Bunun üzerine Muhtemelen karanlık alernini oluşturan

kara suyun etkisiyle onlann sureti yanslf vc bu yansıma bir başka

düşmüş varlık şeklinde müşahhaslaşır. Bu düşmüş varlık Üçüncü Hayat
ve Abatur isimleriyle de isimlendirilen Bhaq Ziva'dır.

"İkinc; Hayaı'ın oğuUan kalktuar,
gittiler ve karanlık ülkesine indiler.

Onlar akars~ya geldiler.
Karanlık alemini gördüler ve (oraya) baktuar.
Bhaq Ziva %endi1iğinden parladL""

Sabii düşüncesine göre Abatur da ışık aleminin sınırlannda

kendine ait bir dünya (şkina) kurar. Sabiilikte Abatur'un dünyası süfli
alemle ışık alemi arasındaki bir sınır olarak görülür ve maddi alemden
ayniarak ışık alemine doğru yükselen ruhların ışık aleminin
sınırlanndaki bu dünyada Abatur'un terazisinde -günah ve sevaplan
yönünden- tartılacaklanna inanılır.'ll Ancak o da karanlıga ilgiyi
sürdürür ve kendi aleminin perdelerini aralayarak karanlık alemine
bakar. Karanlığa bu son bakış onun suretinin kara sularda yansımasına

neden olur ve bu suret bizzat karanlık alemi içerisinde düşmüş bir varlık

şeklinde şahıslaşlf. Bu varlık Sabii gnostisizmindeki demiurg Ptahil ya
da Dördüncü Hayattır.

Hemen hemen bütün gnostik sistemler~e yüce ışık tanrısımn

kendisini düşünmesiyle oluşan ilk tezahürünün ya da bir diğer jfadeyle
tannnın düşüncesinin (aldımn) kişileştirilmiş halinin dişi bir tigür olarak

III Ginza der $ChaIZ oder das grosse Buch der Mondtur iib~rseczt und ~rklorl, M
Lidıba.rsIQ (tr.), Göttingen (1925). 5.97.

19 Ginza. ss.566-567.
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düşünülmesi dikkat çekicidir. Örneğin Yahudi ve Hıristiyan gnostik
ekollerince kabul edilen Sophia, Pistis-Sophia, Barbelo. Protennoia ve
Helen, tanrının ilk tezahüıü olan dişi birer fıgürdürler. Aynı şekilde

Sabitlikte Yuşamin, Abatur ve Ptahil'den önce düşmüş varlık -olarak
kabul edilen Ruha. dişi bir fıgürdür. Yine Maniheizmde karanlığın ışık 
alemine tecavüzde bulunması üzerine. karşı harekete geçen yüce
tanndan ilk tezahür eden varlık. Yahudi-Hıristiyan gnostisizmindeki
dişi figür Sophia 'ya tekabül eden Hikmet'tir ve Hikmet'ten de Hayatın

Anası adı verilen bir diğer dişi fıgür zuhur eder. Lo Son olarak Ephraem
Synıs (306-373) ve Theodore bar Konai (8. yy sonu) gibi Hıristiyan

heresiolog yazarların bahsettiği gnostik akım Quqilik de yüce tanrıdan

önce Hayatın Anası'nın tt:zalıür ettiğini ileri süreLıı

Maniheizmde olduğu gibi bazı istisnalar dışında. gnostiklere
göre tanrının ilk tezahüıü olan bu dişi figür tanndan uzaklaşmayı ve

\ dolayısıyla düşüş olayını başlatandır. Burada gnostiklerin tanndan
uzaklaşma. ilahi aleme ilgisizlik ve kötülükle irtibat kurma gibi olumsuz
tavır ve davranışları ve bunlar neticesinde gerçekleşen düşüşü dişi bir
figüre (dolayısıyla kadına) bağlamalan. gnostisizmin genelde kadına

karşı sergilediği olumsuz yaklaşıma ışık tutar. Yeryüzünün de bir
parçası olduğu maddi alemi kötü olarak gören gnostiklerin. kişiyi bu
aleme bağlayan ve bu aleınde kişinin varlığını devam ettinnesini
sağlayan her şeye karşı olumsuz bir tutum sergilemeleri onlann en
dikkat çekici özelliklerinden birisidir.ıı Bu açıdan kadın, gnostik
akımların birçoğu tarafindan hem cinsellik objesi olması hem de
doğurganlığı yönünden maddi aleme bağlanmanın ve maddi alemdeki
hayatı devam ettirmenin bir aracı olarak görülür ve dolayısıyla ona
karşı olumsuz bir tavır takınılır. Bu nedenle -Maniheizmde olduğu gibi
çeşitli gnostik geleneklerde evlenmeye ve cinselliğe karşı bir yaptırım

3' Bkn. Rudolplı Cinosis. 5.336: Rurıciııınn. S.. The Mediı!ı'al Manidıee. Cambridge
(1955).5.13.

~L Bkıı. Drij"ers. HJ.W.. "Quq nnd the Quqilcs". s.113.
~~ Gııosliklerin maddi aleme karşı olumsuz tavırinn çeşilli döneınlerde birçok kişinin

dikkatini çeklniş. ImUn düşüncelerinde zaman L'U11M gnoslik y.ık.laşımlar sergileyen
PlotillU5 gibi Wj dii.şüniirlerbile eserlerinde (Plotinus. EMead'lar, iL 9) buna k.1fŞI

polenıiklere yer "enn.işlerdir. Bkıı. Zandee. L The Terıııinology qf Plolil1us'nnd of
SOl/If: Gnoslic Wrilings. Mnil1~v the FOllrıh Trenlise of ıhe JlII1[! ('oclex. İ51anbul

(1%1). ss. 1-2. Kış. Plotinus. 77le Enl1ead~. S. MacKelUıa (tr.). London (1961).
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düşünülmesi dikkat çekicidir. Örneğin Yahudi ve Hıristiyan gnostik
ekollerince kabul edilen Sophia, Pistis-Sophia, Barbelo, Proıennoia.ve
Helen, tanrının ilk tezahürü olan dişi birer figürdürler. Aynı şekilde

Sabiilikte Yuşamin, Abatur ve Ptahil'den önce düşmOş varlık -olarak
kabul edilen Ruha. dişi bir figürdür. Yine Maniheizmde karanlığın ışık

alemine tecavüzde bulunması üzerine. karşı harekete geçen yüce
tanrıdan ilk tezahür eden varlık, Yahudi-Hıristiyan gnostisizmindeki
dişi figür Sophia'ya tekabül eden Hikmet'tir ve Hikmet'ten de Hayatın

Anası adı verilen bir diğer dişi figür zuhur eder. 20 Son olarak Ephraem
Syrus (306-373) ve Theodore bar Konai (8. yy sonu) gibi Hıristiyan

heresiolog yazarların bahsettiği gnostik akım Quqilik de yüce ıanrıdan

önce Hayatın Anası'nın t~zalıür ettiğini ileri sürer?ı

Maniheizmde olduğu gibi bazı istisnalar dışında, gnostiklere
göre tanrının ilk tezahürü olan bu dişi figür tanndan uzaklaşınayı ve
dolayısıyla düşüş olayını başlatandır. Burada gnostiklerin tanrıdan

uzaklaşına, ilahi aleme ilgisizlik ve kötülükle inibat kurma gibi olumsuz
tavır ve davranışları ve bunlar nericesinde gerçekleşen düşüşü dişi bir
figüre (dolayısıyla kadına) bağlamalan, gnostisizmin genelde kadına

karşı sergilediği olumsuz yaklaşıma ışık tutar. Yeryüzünün de bir
parçası olduğu maddi alemi kötü olarak gören gnostiklerin, kişiyi bu
aleme bağlayan ve bu alemde kişinin varlığını devam ettirmesini
sağlayan her şeye karşı olumsuz bir tutum sergilemeleri onlann en
dikkat çekici özelliklerinden birisidir. 22 Bu açıdan kadın, gnostik
akımların birçoğu tarafından hem cinsellik objesi olması hem de
doğurganlığı yönünden maddi aleme bağlanmanın ve maddi alemdeki
hayatı devam ettinnenin bir aracı olarak görülür ve dolayısıyla ona
karşı olumsuz bir tavır takımlır. Bu nedenle -Maniheizmde olduğu gibi
çeşitli gnostik geleneklerde evlenmeye ve cinselliğe karşı bir yaptırım

~, Bkn. Rııdolplı Gnosis. 5.336: Runc:ill1nn. S.. Tht! Mediı:va/ .J./anidı/!I!. Cambridge
(11)55).5.13.

~L Bkıı. Drijvers. HJ.W.. "Quq nnd the Quqitcs". 5.113.
~ Gııosliklerio maddi aleme karşı olumsuz tavırlan çcşilli dönemlerde birçok kişinin

dikkatini çekmiş. hatta düştincelerinde lanınn zaman gno5tik yaklaşımlar sergileyen
Plotinus gibi ba7j düşünlirler bile eserlerinde Wlotinus. Ennead'lnr. II. 9) buna karşı

polemiklere yer \'emuşlerdiI. BIm. Zandee. 1. The Terminology q{ P/olinus'ond of
....·0",,: (İnostic Wrifings, Main~v [iıe Fourıh TreOfise vf ıhe JUIlR ('ada. İstanbul

(1%1). ss. 1·2. }{rş. Plolinus. n'e Emıeaıl\·.S. MacKenna (tr.). umdon (1961).
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söz konusudur. 23 Yine Sabiilikte olduğu gibi, bazı gnastik akımlar ilk
kadın olan Havva'nın düşmüş dişi figürün suretinde yaratıldığını kabul
ederler.24 Aynca çeşitli gnostik metinlerde Havva, zaman zaman -Eski
Abit'teki geleneğe uygun tarzda- ilk İnsan olan Adem'j kandıran ve
maddi alemin kötü yaratıcısı demiurgla cinsel birleşmeye giren bir figür
olarak gösterilir.ı~ Son olarak, Arkonların Hakikatı'nda olduğu gibi,
bazı gnostik dokümanlar kötülükle özdeşleştirilen kaos ve maddeyi dişi

bir figür. bir arıne şeklinde kişileştirirler.
26

Gnostik düşüncedeki bu düşüş modeli. yani bazı ışık ruhları ya
da varlıklarının hata ve günahları nedeniyle yüce tanrıdan ve bu
aleınden uzaklaştınlmaları veya atılmalan tasavvuru, maddi aleındeki

varııgı bu düşüşe bağlı olan İnsanın neden günaha bağımlı olduğu

konusunu da bir ölçüde açıklamaktadır. Gnostik düşüncedeki ışık

varlığının merak, arzu, ihtiras veya kendini beğenme gibi nedenlerle
aşağı alemlere (kaos ve gölge alemine) yönelmek ve yüce tanrıdan

uzaklaşmak suretiyle günah olayını başlatması, asli günah motifinin
gnostik karşılığı olarak algllanabilir. 21 Bu noktada belki şöyle bir soru
sorulabilir: Düşüş mü günahı doğurmuştur, yoksa günah mı düşüşe

neden olmuştur? Gnostikler açısından bu soruya vereceğimiz cevap
kesinlikle günah-ın düşüşe neden olduğu şeklinde olacaktır.

•
Gnostik mitolojide işlenen ikinci düşüş modeli, ruhun (insan

ruhunun) madde alemine gönderilmesi ya da atılması düşüncesine

dayalıdır. Yukarıda ele aldığımız düşüş modeli temel yapı itibanyla
ışığın (yüce tamıdan zuhur eden ışık varlığının) karanlıkta yansıması

şeklindeyken, ruhun düşüşü modelinde ışık varlıklarının bizzat

n Örneğin Maniheizmde kurtuJuşa. eLi yakın olanlar olarak deterlendirilen wseçkinlerin"
diğer asketik kurallara uymajan yaru sını, evlenmeıneleri ve cinsellikıen uzak
dunnaları da istenir. Bkn. Lieu, S.N,C., lv/anichaeism in Ihe Later Roman Empire
and Medieval China. A Hislorical.Si/n1ey, Manchester University Press (1985),
ss.19·ıO.

:!-l S3biilere göre Hawa, ilahi alemden düşmüş köıÜ bir dişi figü.r olan Ruha'nın

suretinde yaratılııuştır. Bkıl. Yamauchi. EM. Gnos/ic Eıhics and Mandaean
Origins. Cambridge (1970), s.47.

1~ Bkn. llıe ApocaIypse of Ada.ın", G.W. MacR.'1e and D.M. Parıou (tr.), The Nag
Hammadi Library iıı English, J.M. Robinson (ed,), s.280; "The Hyposıasis of lhe
Arclıom", ss. 164-165.

:!ii Bkn. '-ılıe Hypostasis ofthe Arcllom", s. 163.
21 Bkn, Jonas, H., The Gnostic Refigion, Beacon Hill (1958), s.63.
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söz konusudur.B Yine Sabiilikıe olduğu gibi, bazı gnostik akımlar ilk
kadın olan Havva'nın düşmüş dişi figürün suretinde yaratıldığını kabul
ederlecı4 Aynca çeşitli gnostik metinlerde Havva., zaman zaman -Eski
Ahit'teki geleneğe uygun tarzda- ilk insan olan Adem'j kandıran ve
maddi alemin kötü yaratıcısı demiurgla cinsel birleşmeye giren bir figür
olarak gösterilir. lS Son olarak, Arkonlann Hakikatı'nda olduğu gibi,
bazı gnostik dokümanlar kötülükle özdeşleştirilen kaos ve maddeyi dişi

bir figür. bir anne şeklinde kişileştirider.26

Gnostik düşüncedeki bu düşüş modeli. yani bazı ışık ruhları ya
da varlıklarının hata ve günahları nedeniyle yüce tanndan ve bu
aleınden uzaklaştınlmaları veya attlmalan tasavvuru, maddi aleındeki

varhgı bu düşüşe bağlı olan insanın neden günaha bağımlı olduğu

konusunu da bir ölçüde açıklamaktadır. Gnostik düşüncedeki ışık

varlığının merak., arzu, ihtiras veya kendini beğenme gibi nedenlerle
aşağı alemlere (kaos ve gölge alemine) yönelmek ve yüce tanndan
uzaklaşmak suretiyle günah olayını başlatması, asli günah motifinin
gnostik karşıIJğı olarak algllanabilir?'I Bu noktada belki şöyle bir soru
sorulabilir: Düşüş mü günahı doğurmuştur, yoksa günah mJ düşüşe

neden olmuştur? Gnostikler açısından bu soruya vereceğimiz cevap
kesinlikle günahın düşüşe neden olduğu şeklinde olacaktır.,

Gnostik mitolojide işlenen ikinci düşüş modeli, ruhun (insan
ruhunun) madde alemine gönderilmesi ya da atılması düşüncesine

dayalırlır. Yukanda ele aldlğlmJz düşüş modeli temel yapı itibanyla
ışığın (yüce tanndan zuhur eden ışık varlığının) karanlıkta yansıması

şeklindeyken, ruhun düşüşü modelinde ışık varlıklannın bizzat

2J ÖrneğinManiheizmde kwtuluşaen yakın olanlar olarak degerlendiriJen -seçkinlerin"
diğer asketik kurallara uyınalan yam sını. evlenmemeleri ve cinsellikten uzak
dunmı1an da istenir. Bkn. Lieu, S.N.C., Manic1ıaeism in Ihe La{er Roman El1Ipire
al/d Med/eval China. A Hisfor/cal Sunıey, Manciıester University Press (1985),
ss. 19-20.

" sabiilere göre Hawa., iJahj alemden dilŞmüş köffi bir dişi figür olan Ruha'nın

SW'etinde yarnU1m.lŞllI. Bkn. Yamauchi. EM.. Gnostic Eıhics and Mandaean
Or/gins. Cambridge (1970). s.47.

1~ BIm. 1lıe Apocalypse of Adam". G.W. MacRae ıuıd D.M. Parrotı (tr.), The Nag
Ha/llmadi Library ;11 English, J.M. Robinson (ed), 5.2S0; "The Hyposıasis of ıJıe

Archons", 55. 164-165.
::'fi Bkn. ibe Hypostasisofthe Archons". s.J63.
:rı Bkn.loııas, H., The Gnoslic Religion, 8eacon Hill (1958), 5.63.
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kendilerinin karanlık alemine indirilmeleri veya atılmaları söz
konusudur.

insanda tanrısal alemden kaynaklanan ilahi bir .cevherin
bulunduğu inancı, gnostisizmin insan anlayışının odak noktasını

oluşturan bir fikirdir. Gnostiklere göre insan üç unsurdan oluşur:

Beden, can (nefs) ve ruh. Bunlardan beden ve can bu aleme. yani süfli
madde alemine aittir; zira beden, yüce tanndan kaynaklanan, onun
tarafindan yaratılan bir şey değiL. kötü varlık demiurg tarafindan
karanlık alemine ait olan madde kullanılarak oluşturulan bir unsurdur.
Can (veya nefs) ise yeryüzüne bağımlı olan bedenin maddi aleme
yönelik hislerini, arzu ve isteklerini ifade etmektedir.ı

ı Öte yandan
insanı oluşturan üçüncü unsur ruh ise ilahi alemden doğum ve· ölüm
çarkına sahip olan bu süfli aleme düşmüş bir cevherdir. Işık aleminden
gönderilen bir başka ilahi varlık tarafindan asli tabiatının kendisine

\ öğretilmesi yoluyla uyanlması ve böylelikle nihai kurtuluşun

sağlanması, gnostik soteriolojinin temel çerçevesini oluşturmaktadır.

Gnostik düşünceye göre ruh, ait olduğu yüce tannsal alemin
karakteristik özeııiklerine sahip olan bir varlıktır. Diğer ilahi varlıklar

gibi o da hayat ve ışık prensiplerine sahiptir. Nitekim o, sahip olduğu

bu özellikleriyle, bedeni kötü varlıklarca şekillendirilen ilk insan Adem'i
hareketsizlikten, durgunluktan ve ölülükten kurtaran unsur olmuştur.

Gnostik mitolojide, yüce tannnın etrafında yer alan alemlerin
(aeonlarm) tanndan tezahür ettikleri düşünüldüğüne göre ışık aleminin
bir unsuru olan ruhun da köken itibarıyla yüce tanndan zuhur etmiş

olduğu söylenebilir.

Bazı gnostik metinlerde ruh, tıpkı düşüş olayının başlatıcısı

Sophia gibi dişi bir varlık olarak görülür. Örneğin Nag Hammadi
Metinleri'nden Ruh (izerine Açıklama'da süfli madde alemine düşmesi

öncesi onun ışık aleminde yaşayan tertemiz bir bakire olduğu ve çift
cinsiyet taşıdığı vurgulanır:

"Eskinin bilge insanlan ruha bir dişi ismi verdiler.
Gerçekte, tabiatı açısından da o dişidir: Hatta o
rahme sahiptir. Baba ile olduğu sürece bakireydi ve

lı Bkıı. Jonas, nıe Gnos(ic Religion. s.44.
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çift cinsiyetliydi.,,29

Maniheist iiteratürde de ruhun dişi bir figOr olduğu belirtiİir ve
onun ilahi aleme ait ölümsüzlük., bilgelik ve hayat taşıyıcılik

özelliklerine sahip olduğu kendi dilinden şöyle ifade edilir:

"Ben ıŞık. gücüydüm, fakat şimdi şeytanlann elbisesini
giyiyorum. Ben yüce tannya ait olan bir kızdırn; bugün
yeryüzünün figürleri ve cinsleriyle kuşatıldırn. Doğuştan

hayat taşıyan bilgeydim; asla hayat taşımayan vahşilerce

nasd kuşatddırn? Başlangıoırndan beri dahi olan
öliimsliZdüm.....ıo

Gnostik mitolojiye göre ruh. ışık güçleriyle karanlık güçleri
arasındaki aktif mücadele döneminin bir aşamasında yeryüzüne indirilir.
Ruhun maddi aleme indiriliş olayı konusunda farklı yaklaşımlara

rastlanır. Örneğin Sabii geleneği de dahil bazı gnostik akımlar, madde
aleminde bedenin yaratılması sonrası karanlık güçlerinin kötü planlanru
boşa çlkarmak amacıyla, rohun yüce tann tarafindan ilahi alemden
bedene gönderildiğineinarurlar. Buna göre bir diğer düşmüş varlık oİan

demiurg, kendisindeki hayat unsurlarını kullanarak kaos ve durgunluk
halindeki karanlık alemine şekil verir ve böylelikle yeryüzünü ve
içindeki maddi varlııdarı yaratır. Yeryüzünün ve maddi varlıklann

yaratılması karanlık (kötülük) açısından ışığa karşı kazanılan bir zafer
olarak algılanır. Daha sonra demiurg ve diğer kötü varlıklar tarafindan
yeryüzüne hakim olacak bir varlık oluşturolmak istenir ve bu amaçla
kötülük aleminin malzemeleri kuJlanılarak insanın bedeni yaratılır.

Ancak yaratılan beden, kötü tabiatı gereği hareketsiz ve durgundur.
Onu hareket ettirmek gayesiyle çabalayan demiurg ve diğer kötü
güçlerin tüm çabaları başarısızlıkla sonuçlanır. Nihayet yüce tanrı olaya
müdahale eder, süfli güçlerin algılamasının dışında, rohu ilahi alemden
yeryüzüne indirir ve beden içine yerleştirir.JI Nag Hammadi
Literatürü 'ne ait çeşitli metinlerde de Sabiilerİn bu tasavvuruna benzer

29 'llle E,xegesis on ıhe SOUI"W.C. Robinson and M SaıpeUo (tr.). The Nag Hanımadi

librmyin English. JM Robinson (ed.), 5.192.
ıo Giversen. S.. "The lnedited Chester Beatty Mani COOex". L. Cİrillo (ed). Codex

ManichaicıısColoniensis, (1986), ss.376~377.
31 Sfıbiilikle ve di~er çeşitli gnostik geleneklerdeki bu antropogoni tasavvunı için blm.

Gündüz, ş.. Sôbiiler Son Gııostikler. Ankara (1995), ss.91-%: Rudolph, Gnosis.
ss.94vd.
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Ancak yaratılan beden, kötü tabiatı gereği hareketsiz ve durgundur.
Onu hareket ettirrnek gayesiyle çabalayan demiurg ve diğer kötü
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müdahale eder, sUfli güçlerin algılamasının dışında, ruhu ilahi alemden
yeryüzüne indirir ve beden içine yerleştirir.Jl Nag Hammadi
LiteratOru 'ne ait çeşitli metinlerde de Sabiilerin bu tasavvuruna benzer

:!9 Ilıe E-.egesis on the SOUL"W.C. Robinson and M SropeIlo (tr.). The Nag Hammodi
Ubrary in English. JM Robinson (ed.), s. 192.

.Lo Giversefl S.. 'l1le lnerlited CJıester Beatty Mani C<XIe.\:". L. CiriJJo (ed). Codex
MoniehaieıısCalaniensis. (1986), ss.376-377.

)1 Siibülikte ve diğer çeSitli gnestik. geleneklerdeki bu antropogani tasavvunı için bkıı.
Gündüz. ş.. Sabiiler Son Gııostikler. Ankara (1995), ss.91-96: Rudolph. Gııosis.

ss.94vd.
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yaklaşımlar söz konusudur. Dünyanın Menşei Üzerine'de, insanın

bedenini yaratan demiurg ve diğer kötü güçler onu canlandırmayı

başaramazlar ve Adem tam kırk gün yerde hareketsizce kalır. Sonunda
ilahi alemden Sophia Zoe (Hikmet Hayat) Adem'in bedenine lfflemek
suretiyle ona gerekli olan ruhu bedene yerleştirir. Aynı şekilde

Arkonların Tabiatı'nda da Adem'in bedenini yaratan ve bedene can
(nefs) yerleştiren demiurg ve çocukları, yarattıkları insanı hareket
ettiremezler. Yerde günlerce hareketsiz kalan bedene Ademiler
ülkesinden (ışık aleminden) ruhun gönderilmesiyle Adem canlanır ve
ayağa kalkar.n

Diğer taraftan Maniheizm, ilahi güçlerin, iradeleri dışında ilahi
alemden kötülük alemine düştüğünü kabul etmez ve süfli alemde
bulunan ışık unsurlarının karanlık güçler tarafından ışık alemine karşı

yapılan saldırıda tutsak olarak karanlığın eline geçtiğini belirtir. Bu ilk
\ hadiseden sonra yüce tanrı tutsak olan ışık unsurlarını kurtannak

amacıyla karanlık alemine karşı bir dizi operasyon düzenler. Bu karşı

ataklar sürekli karanlık güçlerinin aleyhine bir gelişme gösterir.
Nihayet, elindeki kozlarını birer birer kaybeden karanlık son bir çabayla
çeşitli kötü güçlerce yutulmuş olan ışık unsurlanıu dişi ve erkek iki
ifritte toplar. Bunların birleşmesinden doğan ilk insanın maddi yönünü
oluşturan beden kötülük alemine ruhsal varlığı ise ışık alemine aittir.3

]

Gnostisizme göre süfli madde alemine indirilen ve beden
içerisine konulan ruh, bu durumdan hiç de memnun değildir. Zira o,
tamamen yabancısı olduğu bu kötülük aleminde temizliğini kaybetmiş,

beden ve nefs tarafından çepeçevre kuşatılarak kirletilmiş, kendi
alemine ve asli yapısına yabancı olmaya zorlanmıştır. Ruhtan bahseden
hemen hemen bütün gnostik dokümanlarda ruhun bu dramatik durumu
çarpıcı ifadelerle tasvir edilir. Ruh Uzerine Açıklama'da konuyla ilgili
şu ifadeler yer alır:

"O (ruh), bir bedene düştüğünde ve bu (maddi) hayata
geldiğinde, o zaman birçok haydudun eline düştü. Ve
kötü niyetli yaratıklar onu birinden diğerine sevk ettiler.

Kısaca onlar, onu kirlettiler ve onun bekaretini
(bozdular).""

J~ Elm. "On thc Ongin ofıhc World", s. J82: "The Hyposı<ısis of Uıe Arcilons", 5.176.
Jl Elm. Lieu.Jı1anichaeism. ss.14-16.
J~ "Tile E.xegesis on tJıe Saul". s.192.
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içerisine konulan ruh. bu durumdan hiç de memnun değildir. Zira o.
tamamen yabancısı olduğu bu kötülük aleminde temizliğini kaybetmiş,

beden ve nefs tarafından çepeçevre kuşatılarak kirletilmiş, kendi
alemine ve asli yapısına yabancı olmaya zorlanmıştır. Ruhtan bahseden
hemen hemen bütün gnostik dokümanlarda ruhun bu dramatik durumu
çarpıcı ifadelerle tasvir edilir. Ruh (izerim: Açıklama'da konuyla ilgili
şu ifadeler yer alır:

"O (ruh), bir bedene düştüğünde ve bu (maddi) hayata
geldiğinde, o zaman birçok haydudun eline düştü. Ve
kötü niyetli yaratıklar onu birinden diğerine sevk ettiler.
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J~ 8101. "On the Origin ofıhe World". 5.1&2: "The Hyposuısis ofLlıe Arcılaos". 5.176.
Jl 81m. Lieu. A;/anichae;sJlJ. 55.14-16.
.l-l "The E.\:egesi5 on the Sool". 5.192.
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Aynı şekilde' Sabii ve Maniheist kutsal metinlerinde de ruhun
beden içerisindeki durumu benzer ifadelerle anlatılır:

«Kardeşlerim! Bana. 'dön, gövdene gir. dön, gövdene
(şu anda) olduğun yer olan cesedin bedenine gir'
demeyin. Bedenim, gemileri soyan ve yutan yırtıcı bir
denizdir. O, yedi başlı bir habis, bir ejderhadır. Onun
yedi başı vardır. Onun ne anlayışı ne de kalbi vardır.,,3S

"Ben burada ölümün günahkarlığına gômüldüm. ...
Onlar bana arkanlann (kötü yöneticilerin) zehrini
içmemi sôylediler.,,36

"Tıpkı bakır içerisindeki gOmOş gibi, -tamamen ayl11

şekilde- ruh, kemik ve et. deri ve kan, nefes ... ve pislik
olan cesedin maddi yapısı ve kaba1ığı içerisinde.
(cesedin) nefs bağıyla bağlarınuştır.""

Gnosıisizme göre yeryüzüne ve bedene indirilmİş (atılmış)

olmaktan memnun olmayan ruh. ağlayıp haykırmakta, yüce tannya
yalvarmakta ve hapishane hayatı yaşadığı bu kötü alemden kurtarılmayı

istemektedir.~8 Ancak, karanlık ve kötülükle yapılan mücadelede ruhun
maddi aleme ve bede.ne indirilmesi ve bir bakıma beden içerisinde
zorunlu bir ikamete tabi tutulması kaçınılmazdır. Zira bu, kötülüğün

dizginlenmesi ve ona son darbenin vurulması açısından zaruri olan bir
durumdur. Bir başka ifadeyle, -Maniheizmde vurgulandığı gibi- ruhun
karanlık alemine indirilmesi ve kötü güçlere tutsak olarak verilmesi,
kötülüğe vurulacak nihai darbe için önceden planlanmış ilahi bir
takdirdir. Maniheist bir metinde bu durumun, vahşi aslanı yakalamak ve
sürüsünü ondan kurtarmak için çobanın, ona tuzak kurup kuzulardan
birini yem olarak vermesine ve aslanı yakalayıp bertaraf ettikten sonra

ıs (jinzo. ss.519-520.
.10<; Gi ....erseu. "The Inediıed Chester Be.1.ttv Codex". S.377.
.17Asmussen. ı.p.. Moniclınemı Literatll;e. New York (1975). s.8.
3B Ömeğin Sftbii kuısal kitabı Ginza'da geçen bir ifadede ruh ıŞık alemine doğru şöyle

fer)'at eder:
~Aranızda ben ne giin.1.h işledim'!

Ben aranrıd1. ne günalı işledim ki
siz beni aldaıuruz \'C aıaıuzdan uı..ık.laşurdııuz?

Siz beni y;ışadı~un mekmldın lUIs.:ık olarak aldılUZ.

beııi kandırdııuz ve babalanııun evinden beni uz.ak.laştJrdılUz:· Ginza. s.506.
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Aynı şekilde' Sabii ve Maniheİst kutsal metinlerinde de ruhun
beden içerisindeki durumu benzer ifadelerle anlatılır:

«Kardeşlerim! Bana, 'dön. gövdene gir; dön, gövdene
(şu anda) olduğun yer olan cesedin bedenine gir'
demeyin. Bedenim. gemileri soyan ve yutan yırtıcı bir
denizdir. O. yedi başlı bir habis, bir ejderhadır. Onun
yedi başı vardır. Onun ne anlayışı ne de kalbi vardır!.Js

"Ben burada ölümün günahkarlığına g6tnüldüm. "..
Onlar bana arkonlann (kötü yöneticilerin) zehıini

içmemi sôylediler.,,36

"Tıpkı bakır içerisindeki gOmüş gibi. -tamamen aym
şekilde- ruh, kemik ve et, deri ve kan. nefes ... ve pislik
olan cesedin maddi yapısı ve kabatığı içerisinde,
(cesedin) nefs bağıyla bağlanımştır.""

Gnostisizme göre yeryüzüne ve bedene indirilmiş (atılmış)

olmaktan memnun olmayan ruh. ağlayıp haykımıakta, yüce tannya
yalvarmakta ve hapishane hayatı yaşadığı bu kötü alemden kurtanlmayı

islemektedir.~8 Ancak, karanlık ve kötülükle yapılan mücadelede ruhun
maddi aleme ve bede,ne indirilmesi ve bir bakıma beden içerisinde
zorunlu bir ikamete tabi tutulması kaçınılmazdır. Zira bu, kötülüğün

dizginlenmesi ve ona son darbenin vurulması açısından zaruri olan bir
durumdur. Bir başka ifadeyle, -Maniheizmde vurgulandığı gibi- ruhun
karanlık alemine indirilmesi ve kötü güçlere tutsak olarak verilmesi,
kötülüğe vurulacak nihai darbe için önceden planlanmış ilahi bir
takdirdir. Maniheist bir metinde bu durumun, vahşi aslanı yakalamak ve
sürüsünü ondan kurtannak için çobanın, ona tuzak kurup kuzulardan
birini yem olarak vennesine ve aslam yakalayıp bertaraf ettikten sonra

ıs (jinza. ss.5 ı 9-520.
JI\ Giverseıı. 'Ilıe Inedited Chester Be.1ttv Codex". s.377.
J'AsIIIUsselL lP.. Maniclmean Literotu;e, New York (I 975), s.8.
ıs Öme&in Sabii kutsal kitabı Ginzo'd:ı geçen bir ifadede ruh ıŞık alemine doğru şöyle

fef)'3t eder:
"Aranızda ben ııe günalı işledim"

Ben a.raru:zda ne gün.1.I1 işledim ki
siz beni llidatuoız ve araıuzdaıı uzaklaştırdiıuz?

Siz beni y;ışadı~ın ınekmıd.w ıuls.1k olarak aldılUZ.

beni kandırdılllZ ve bab.1lanlHlII evinden beni uıa:kiaştlrdınız:' Ginza, 5.506.
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da yaralı lcuzuyu iyileştirmesine benzediği ifade edilir. 39
Aynı şekilde

diğer çeşitli metinlerde, durumundan hiç de memnun olmay~n ruha
hitaben bunun bir kader, ilahi bir takdir olduğu şöyle vurgularıır;.

"Ey ruhi Sen bu ülkeye (maddi aleme) düşmanlan

yakalamak ve onIan tutmak için geldin. ,,40

"Ey ruh! Yüksel, ilerle, cesede gir. Asi yılan, asİ,

kanun tanımayan yılan senin tarafindan zincue
vurulacak. Kötü varlık. olduğu yerde katledilecek.
Gücüne kimsenin güç yetiremediği Karanlık Kralı senin
tarafindan bağlanacak."41

Öte yandan bazı gnostik metinlerde ise beden içerisine konulan
(ya da atılan) ruhun, kendisinin karanlık alemine gönderilişiyle ilgili ilahi
iradenin farkında olduğu ve görevinin bilinciyle hareket ettiği

vurgulanır. Örneğin, Dünyanın Menşe; Uzerine'de, ışık gücü Sophia
Zoe'nin üflemesiyle beden içerisine konulan ruha, durumdan hiç de
memnun olmayan demiurg sorar: "Sen kimsin ve buraya nereden
geldin?" Buna o şöyle cevap verir: "Ben, sizin işlerinizin yıkımı için,
insanın gücünden (ışık aleminden, Ademller ülkesinden) geldim.,,42

Gnostik mitolojide yeryüzüne ve bedene düşüşü anlatılan ruh,
bireysel ruhlar için bir prototiptir. Bir başka açıdan, ilk insan Adem'le
ilişkili olan ruh, bütün bireysel ruhlan sembolize eden evrensel bir
ruhtur. Aynı şekilde Adem'in bedeni ise bütün bireysel bedenlerin
evrensel bir prototipidir.

Gnostisizmde kötülüğe karşı kurulan planın başarısı, ruhun
beden ve nefse karşı vereceği mücadeleye bağlıdır. Düşmüş varlık olan
ruhun mücadeleyi kazanarak, yeryüzü ve beden hapishanesinden
kurtulup kendi anavatanına, ilahi ışık alemine tekrar yükselebilmesi için
gerekli şartları yerine getirmesi zorunludur. Ruhun uyması gereken bu
şartlar konusunda gnostik gelenekler arasında çeşitli farklılıklar mevcut
olmakla birlikte, aşağıda sıralayacağımız hususlar hemen hemen bütün
gnostik ekollerce kabul edilir.

39 Lieu, Manichaeism, s.12.
40 Giversen, "The Inediıed Chesler Beatly Codex", 5.377.
41 Ginzo. s.S07.
42 "On ıhe Origin ofthe World", s.182.
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bireysel ruhlar için bir prototiptir. Bir başka açıdan, ilk insan Adem'le
ilişkili olan ruh, bütün bireysel ruhları sembolize eden evrensel bir
ruhtur. Aynı şekilde Adem'in bedeni ise bütün bireysel bedenlerin
evrensel bir prototipidir.

Gnostisizmde kötülüğe karşı kurulan planın başarısı. ruhun
beden ve nefse karşı vereceği mücadeleye bağlıdır. Düşmüş varlık olan
ruhun mücadeleyi kazanarak, yeryüzü ve beden hapishanesinden
kurtulup kendi anavatanına, ilahi ışık alemine tekrar yükselebilmesi için
gerekli şartları yerine getirmesi zorunludur. Ruhun uyması gereken bu
şartlar konusunda gnostik gelenekler arasında çeşitli farklılıklar mevcut
olmakla birlikte, aşağıda sıralayacağımız hususlar hemen hemen bütün
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39 Lieu, ManiCııaeism. s.12.
40 Giversen, "The !nedited Chester Beatty Codex", 5.377.
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42 "On Uıe Ongin oftlıe World". s.182.
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ı. Ruhun" kendisini bilmesi. ait olduğu asıl alemin ve şu an
içinde bulunduğu hapishanenin farkında olması.

ii. iıahi aleme yönelmesi. kurtuluş için yalvanp yakarması,

bir çağnda bulunması.

iii. Doğru inanca sahip olmak ve ritüelleri yerine getirmek
suretiyle kurtuluş için gerekli olan altyapıyı hazırlama.

iv. Işık aleminden davetle gelen ilahi elçinin ve onun
sözcülerinin davetine olumlu cevap verme ve onlar tarafindan ışık

aleminden getirilen gnosisi (hikmet veya marifeti) kavrama.
43

Gnostik mitoIojide yer alan üçüncü tür düşüş modeli. çeşitli

devirlerde çeşitli amaçlarla karanlık alemine gönderilen ilahi elçilerle
ilişkilidir. Başta çeşitli Ortadoğu dinleri olmak üzere birçok dinsel
gelenekte tannlar veya kahramanlar gibi çeşitli üstün güçlerin, ölüler
ülkesi ve ıstırap ve çile mekanı olarak nitelenen karanlık yeraltı alemine
yaptıkları seyahatlerden bahsedilir. Eski Mezopotamya dinindeki İştar

Dumuzi ve Şintoizmdeki İzanagi-İzanami kültleri bununla ilgili çarpıcı

örneklerdir. Karanlık yeraltı veya ölüler alemine inişle ilgili bu
motiflerde, ölen ve karanlık alemine giden (ya da götürülen) eşini

arayıp bulmak ve onU' oradan kurtarmak için ölüler alemine inen ve
orada kötü güçlerle savaşıp mücadele eden tannsal güçler ve
kahramanlar aktif roloynarlar. Aynı şekilde birçok gnostik mitolojide
de bazı ışık ruhları veya elçilerin yüce tanrı tarafından, (I) karanlık

alemine keşif ziyaretinde bulunmak, (2) karanlık güçlerinin saldırılarını

bertaraf etmek ve (3) düşmüş varlığın ya da ruhun yardımına kaşmak,

onu uyarmak ve kurtuluş yoluna sokmak amacıyla süfli aleme
gönderilmeleri tasavvuru işlenir. Bu şekilde özel bir görevle karanlık

alemine gönderilen bu ışık varlıklarının durumu da bir çeşit karanlığa

düşüş veya atılış olarak değerlendirilebilir.

Işık tanrısıyla birlikte karanlık tanrısının da ezeli varlığını kabul
eden Sabii inancına göre maddi alemin ve insanın yaratılması öncesi
dönemde yüce ışık tannsı, ışık elçisi Manda d Hiia'yı özel bir görevle
karanlık alemine gönderir. Karanlığın süfli tabiatımn farkında olan yüce
tann, bununla karanlık tannsının ışık alemine karşı kurduğu kötü
planları öğrenmek ve bunu önlemek istemektedir. Mitolojiye göre,

43 BIm. Jonas. The Gnostic Religion. ss.65vd. 74-91. Aynca blm. "1lle Exegesis on ıhe

SOUL". ss.ınvd.
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ı. Ruhun" kendisini bilmesi, ait olduğu asıl alemin ve şu an
içinde bulunduğu hapishanenin farkında olması.

iL ilahi aleme yönelmesi, kurtuluş için yalvanp yakarması,

bir çağnda bulunması.

iii. Doğru inanca sahip olmak ve ritüelleri yerine getirmek
suretiyle kurtuluş için gerekli olan altyapıyı hazırlama.

iv. Işık aleminden davetle gelen ilahi elçinin ve onun
sözcülerinin davetine olumlu cevap verme ve onlar tarafından ışık

aleminden getirilen gnosisi (hikmet veya marifeti) kavrama.
43

Gnostik mitolcjide yer alan üçüncü tür düşüş modeli, çeşitli

devirlerde çeşitli amaçlarla karanlık alemine gönderilen ilahi elçilerle
ilişkilidir. Başta çeşitli Ortadoğu dinleri olmak üzere birçok dinsel
gelenekte tannlar veya kahramanlar gibi çeşitli üstün güçlerin, ölüler
ülkesi ve ıstırap ve çile mekanı olarak nitelenen karanlık yeraltı alemine
yaptıkları seyahatlerden bahsedilir. Eski Mezopotamya dinindeki İştar

Dumuz; ve Şintoizmdeki İzanagi-İzanami kültleri bununla ilgili çarpıcı

örneklerdir. Karanlık yeraltı veya ölüler alemine inişle ilgili bu
motiflerde, ölen ve karanlık alemine giden (ya da götürülen) eşini

arayıp bulmak ve onU' oradan kurtarmak için ölüler alemine inen ve
orada kötü güçlerle savaşıp mücadele eden tannsal güçler ve
kahramanlar aktif roloynarlar. Aynı şekilde birçok gnostik mitolojide
de bazı ışık ruhları veya elçilerin yüce tanrı tarafindan, (i) karanlık

alemine keşif ziyaretinde bulunmak, (2) karanlık güçlerinin saldırılarını

bertaraf etmek ve (3) düşmüş varlığın ya da ruhun yardımına koşmak,

onu uyamıak ve kurtuluş yoluna sokmak amacıyla süfli aleme
gönderilmeleri tasavvuru işlenir. Bu şekilde özel bir görevle karanlık

alemine gönderilen bu ışık varlıklarının durumu da bir çeşit karanJığa

düşüş veya atıJış olarak değerlendirilebilir.

ışık tanrısıyla birlikte karanlık tanrısının da ezeli varlığını kabul
eden Sahii inancına göre maddi alemin ve insanın yaratılması öncesi
dönemde yüce ışık tanrısı, ışık elçisi Manda d Hiia'yı özel bir görevle
karanlık a1ernine gönderir. Karanlığın süfli tabiatının farkında olan yüce
tanrı, bununla karanlık tannsının ışık alemine karşı kurduğu kötü
planları öğrenmek ve bunu önJemek istemektedir. Mitolojiye göre,

4J BIm. Jonas. nıe Gnostic Religion. ss.65vd. 74-91. Aynca birn. ''The Exegesis on the
SOUL". ss.192vd.

139



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 73 (1, 1)

\

Manda ct Hiia yanına bir takım gizli silahlannı da alarak karanlık

alemine iner ve bu alernde kötü güçlere karşı mücadele eder. Zaman
zaman Sabillikteki bir başka ışık varlığı olan Hibil Ziva'yla da
özdeşleştirilenManda ct Hiia. yanındaki kutsal gizli silahları ve -daha da
önemlisi sahip olduğu gizli bilgi (kuşta, manda veya gnosis) sayesinde
her seferinde kötü güçleri alt eder. Bu arada zaman zaman kötülük
aleminde kirlenip çile de çeker. Giııza'da uzun uzadıya anlatılan bu
mücadele sonunda o. kötülük aleminin lideri olan büyük canavar Ur'u
(karanlık tanrısını) yener, yakalar ve zincire vurur. Daha sonra o
yanındaki silaWan ve sahip olduğu kutsal bilgi sayesinde görevini
tamamlamış olarak kötülük aleminden ayrılır ve tekrar ışık alemine
yükseliL......

Maniheİzmde ve Quqi mitolojisinde ise mütecaviz karanlık

güçlerinin saldırılarını bertaraf etmek amacıyla çeşitli ışık varlıklarının

karanlık alemine inişleri söz konusudur. Maniheizmde ışık alemi
sınırlarına gelen karanlık güçlerinin ışık aleınine karşı başlattıkları

saldırıları geri püskürtmek amacıyla yüce tanndan bir dizi ışık varlığı

tezahür eder. Ondan ilk neşet eden ilahi varlık hikmettir (Sophia);
hikmetten ise Hayatın Anası zuhur eder. Nihayet Hayatın Anasından

ilahi ilk insan olan Urmensch ya da Ohrmazd tezahür eder. Unnensch
karanlığa karşı yapılacak aktif mücadelede süfli aleme gönderilecek
olan ilk ilahi varlıktır.

oIs Urmensch yanına ateş, rüzgar, su, ışık ve
havadan oluşan beş silahını da alarak karanlık alemine iner. Bu ilk sıcak

çarpışma karanlığın lehine sonuçlanır ve Urmensch silahlarıyla birlikte
esir alınır. Bundan sonra gelişen tüm olaylar Urmensch ve beş silahının

karanlığın elinden kurtarılması amacına yöneliktir. 46 Theadar bar Konai
tarafından anJatdan Quqi mitolojisine göre ise İyilik güçleri kötülük
güçleriyle (kötülüğün sembolü olan dikit şeklindeki suretle) birçok
savaş yaparlar. Öncelikle yüce tanndan tezahür eden Hayatın Anası,

kötülüğe karşı savaşmak üzere yanındaki yedi bakireden oluşan ışık

güçleriyle birlikte karanlık alemine iner. Karanlığın sembolü olan.dikite
her yaklaşmasında dikit Hayatın Anasına doğru yükselir ve üfler. Bu

44 Bkn. Ginza, ss.79.94.
..s Gardner. L ''11le Eschatology of Manichaeism as a Coherent DocUine". JRH. 17.

1993. s.259: Henrichs. A.. "The Timing ofSupenuıturalEvents in the Cologne Mani
Codex". Codex llıfal1ichaiS/llJ/S Calaniensis. L. Cirillo and A. Roselli (ed.). 1986,
s.192.

4'; Ueu, Manichaeism. s.12.
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Manda d Hiia yanına bir takım gizli silahlarını da alarak karanlık

alemine iner ve bu alernde kötü güçlere karşı mücadele eder. Zaman
zaman Sabiılikteki bir başka ışık varlığı olan Hibil Ziya'yla da
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yanındaki silahJarı ve sahip olduğu kutsal bilgi sayesinde görevini
tamamlamış olarak kötülük aleminden ayrılır ve tekrar ışık alemine
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güçlerinin saldırılarını bertaraf etmek amacıyla çeşitli ışık varlıklarının

karanlık alemine inişleri söz konusudur. Maniheizmde ışık alemi
sınırlarına gelen karanlık güçlerinin ışık aleınine karşı başlattıkları

saldırıları geri püskürtmek amacıyla yüce tanndan bir dizi ışık varlığı

tezahür eder. Ondan ilk neşet eden ilahi varlık hikmettir (Sophia);
hikmetten ise Hayatın Anası zuhur eder. Nihayet Hayatın Anasından

ilahi ilk insan olan Urmensch ya da Ohrmazd tezahür eder. Urmensch
karanlığa karşı yapılacak aktif mücadelede süfli aleme gönderilecek
olan ilk ilahi varlıktır.4~ Urmensch yanına ateş, rüzgar, su, ışık ve
havadan oluşan beş silahını da alarak karanlık alemine iner. Bu ilk sıcak

çarpışma karanlığın lehine sonuçlanır ve Urmensch silahlarıyla birlikte
esir alırur. Bundan sonra gelişen tüm olaylar Unnensch ve beş silahının

karanlığın elinden kurtarılması amacına yöneliktir. 46 Theodor bar Konai
tarafindan anlatılan Quqi mitolojisine göre ise İyilik güçleri kötülük
güçleriyle (kötülüğün sembolü olan dikit şeklindeki suretle) birçok
savaş yaparlar. Öncelikle yüce tanndan tezahür eden Hayatın Anası,

kötülüğe karşı savaşmak üzere yanındaki yedi bakireden oluşan ışık

güçleriyle birlikte karanlık alemine iner. Karanlığın sembolü olan.dikite
her yaklaşmasında dikit Hayatın Anasına doğru yükselir ve üfler. Bu

44 BkIl. Ginza, 55.79-94.
~S Gardner. ı.. "l1le Esclıaıology of Manichaeisın as a Coherent Dactrine'·. JRH. 17.

1993. 5.259: Herırichs. A.. "The Timing ofSııpemarural Evenls in tHe CoJogııe Manj
Code;,,". Codex Monichaiı7llus Coloniensis. L. Cirillo and A. Roselli (ed.). 1986.
s.192.

4(, Uro. Manichaeism. 5.12.
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üflerne sonucu onUn nefesi Hayatın Anasının rahmine tesir eder ve
böylelikle o yedi gün süresince Kirlenmiş olarak kalır. Kirlerden
temizleornek amacıyla Hayatın Anası her gün yanındaki bakirelerden
birini karanlığın büyük çukuruna atar. Nihayet sonunda ışık ruhları olan
yedi balcire karanlık tarafindan yutulmuş olur. Maniheizmde olduğu gibi
Quqi mitolojisinde de bundan sonraki olaylar karanlık güçlerince esir
alınan yedi bakirenin ışık güçlerince kurtarılması gayesini taşır:

n

Düşmüş varlığın veya ışık ruhunun yardımına koşmak ve ona
ilahi mesajı ileterek onun kurtuluş yoluna girmesini sağlamak amacıyla

çeşitli ışık varlıklarının karanlık alemine gönderilmeleri düşüncesi

eksiksiz bütün gnostik geleneklerde mevcut olan önemli bir husustur.
Sahiı düşüncesine göre yüce ışık tanrısı tarafindan, Adem'in bedenine
atılan ruhu eğitmek ve ona ilahi bilgiyi öğretmek üzere, "yüce varlığın

bu dünyaya gönderdiği ışık elçisi", "kendisinde sahtelik bulunmayan
doğru kişi", "yüce hayatın hazinesi", "ışık dünyalarının aydınlatıcısı",

"ruhların çobanı" ve '~asuraların kralı" gibi isimlerle isimlendirilen ışık

elçisi Manda d Hiia (hayatın bilgisi) karanlık alemine gönderilir.48

Yanında karanlığa karşı kullanabileceği kutsal silahlar da taşıyan ışık

elçisi, Adem'in süfli bedenine atılan ruhu, ona kim olduğunu ve şu an
içinde bulunduğu alerqin neresi olduğu konusunda bilgi vermekle eğiıir,

kurtuluş için gerekli olan doğru inanç (kuşta) ve ritüelleri öğretir ve
nihayet sonunda kurtuluşun en önemli aracı olan kutsal bilgiyi (manda)
ona veriL Manda d Hiia'nın ilk insan Adem'i (Adem'in ışık unsuru olan
ruhsal varlığını) kurtarınası bütün bireysel ruhlar için bir prototiptiL
Sabii kutsal literatürü arasında yer illan Draş;a d Yahya'da yer alan bir
ifadede ışık elçisi kendi dilinden şöyle anlatılır:

"Tarafimdan eğitilen ve aydınlatılan herkes
ışık ülkesine bakar ve oraya yükselir.
Tarafimdan eğitilmeyen ve aydınlatılmayan herkes ise
ışıktan kesilir ve büyük Suf Denizine (cehenneme)
düşeL,,49

Öte yandan Sabii inancına göre diğer birçok ışık ruhu, çeşitli

dönemlerde yeryüzü ve beden içinde tutsak olan ruhları eğitmek,

korumak ve onlara yol göstermek üzere karanlık aleınine inmişlerdir.

.ıı BkIl. Drijvers, "'Quq and the Quqites", ss. i 13·114.
411 BkIl. Gündüz. SôbUler. Son GnostikJer. ss. 109-1 10.
~9 Lidzbarski, M.(lf.), Das Johannesbuch der Mandaer. Giessen (I 915). ss.204-205.
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Örneğin, mitolojik figürler Hibil, Şitil ve Anuş çeşitli dünya devirlerinde
gnostik1eri koruyup gözetmek üzere karanlık alemine
gönderilmişlerdir.so Yine Sabi'ilerce "doğruluğun peygamberi" ve "yüce
elçi" gibi isimlerle isimlendirilen Yahya'nın (Yahya Yuhana) inananları

eğitmek ve gözetmek için ilahi alemden yeıyüzüne gönderildiği kabul
edilir. sı

Kilise babası lrenaeus'un verdiği bilgilere göre Valentinian
ekolüne mensup gnostikler, ihtiras ve günahı nedeniyle düşüş olayını

yaşayan Sophia'nın daha sonra yaptığından pişman olduğuna ve ışık

aleminden gelen ilahi elçi tarafından uyarıldığına inanırlar.n

Nag Hammadi Literatürü içerisinde yer alan gnm:tik
dokümanlarda da düşmüş ışık varlıklarının kurtuluş çağrılarına cevaben
çeşitli ışık elçilerinin ilahi alemden maddi aleme indirilıneleri düşüncesi

işlenir. Arkon/anl1 Tahiatı'nda, maddi aleınde arkanların (karanlık

yöneticilerinin) tacizleriyle yüz yüze kalan ışık ruhu Narea'nın imdadına

ışık aleminden gönderilen yüce elçi Eleleth yetişir. Eleleth, ona gerçek
durumunu öğretir ve sonraki devirlerde gnostiklerin yeıyüzündeki

durumuna ilişkin bilgiler verir. S3 Yine bu metne göre dişi ilahi varlık

Zoe'nin sesinden tezahür eden yüce melek vasıtasıyla düşmüş ruh
Sabaath, hakikati kavrar, maddeyi ve demiurgu reddederek tövbe eder
ve ışık alemine yönelir. s" Ruh Üzerine Açık/ama'da maddi aleınde

karanlık güçleri tarafından kirletilen ruh (ki bu dişi bir varlık olarak
düşünülür) kurtuluş için yüce tanrıya yakarıp ışık alemine yöneldiğinde

ışık tanrısı ona bir eş (ışık aleminden bir güvey) gönderir." Adem'in
Vahy;'nde Adem'e hakikat bilgisini ve ileri devirlerde gnastiklerin

stl Bkn. BuckJe)'. JL Ilıe Mandaean Şilil as an Example of "llle Image Abave and
Bela","'. Numen. 26. 1979. ss.185vd.

Si sabiilerce Yalıya'run lohwııwlUll ilahi alemden Ürdiin neluine alıldığına \'e bu
ıolıwnun buradan su içmeye gelen Enişbai'nin (Yalıya'run annesi) ralunine geçerek
oilwl hamile kalmasına neden olduğtma inanılır. Birn. Gündilz. ,<;abii/er. son
Gnostik/er. s.114.

S~ Quispei. "T1ıe Onginal Doclrine or Valenlinus". SS.33-34.
53 Bkn. '"The Hyposıasis of the ArchollS'·. ss.I66\'d. AynC3. birn. King., KL.. "Ridicule

and RIıpe. Rule and Rebeııioıı: The Hypostasis or the Archons". GIJostici.5II/ and the
Early Christian World. lE. Goehring. et.al. (ed.). 55.15-17.

s4 . "llıe Hypostasıs orlJıe ArchollS". s. 16.8.
S5 "Sonra Babanın (yüce taıınııııı) isteğine göre güvey. hazırlanan zifaf odasllIda oııa

(düşmüş ruha) indi." Ilıe E.xegesis on !Iıe Soul". s.195.
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(Setiiinlann) durumunu bildirmek üzere üç ilahi elçi gelir. ~6 Son olarak
Mısırlı/ar İııeili'nde ise ıŞık ruhlarını, gnoslikleri koruyup gözetmek
üzere Şit'in kurtarıcı olarak gönderiirliği vurgulanır.S? Bundan başka

İsa. Zostrianos (Zerdüşı), Derdekeas ve semavi Havva gibi figürler de
çeşitli Nag Hammadi metirtlerinde karanlık alemindeki tutsak ruhlara
kurtuluş yolunu öğretmek üzere gönderilen ilahi güçler olarak
zikredilirler. ,.

Maniheizme göre ise karanlıkla yaptığı savaşta tutsak düşeh ilk
İnsanı (Urmensch) kurtarmak üzere yüce tanrının bir diğer tezahürü
olan Hayat Ruhu karanlık alemine gönderilir. Bir davetle (k;utsal bilgi)
kendisine gelen Hayat Ruhu'na, Urmensch olumlu karşılık verir ve
böylelikJe kurtulur.'9 Öte yandan ışık tartnsı. karanlık aleminde tutsak
olarak kalan diğer ışık ruhlarim da kurtannak üzere bir dizi operasyon
yapar. Hayat Ruhu'ndan başka Üçüncü Elçi ve Muhteşem İsa da bu
kurtarma operasyonunda sırayla süflj aleme göndermder. Hayat Ruhu
ve Üçüncü Elçi, -ileride göreceğimiz gibi- kozmosun yaratılması işini

de üstlenider; Muhteşem İsa ise yaratılan insan Adem'i uyarmak ve
eğitmek üzere gelir. Ayrıca, bireyselolarak kurtarılacak ruhları

uyarmak üzere ışık-zihni (Manuhmed) görevlendirilir. Son olarak
Maniheizm, Buddha, ?erdüşt, İsa ve Mani'nin kehdisi gibi birçok
tarihsel şahsiyetin de tutsak ruhları aydınlatmakla görevli olan ilahi
elçiler olduğunu vurgular.60

Düşüş motiii konusunda Maniheizme paralel bir düşünceye sahip
olan Quqi geleneğinde ise, karanlık a.lemine düşerek (atılarak) orada tutsak
edilen yedi ışık varlığını (bakireyi) kurtarmak için yedi ilahi elçi
gör~vlendirilir. Yukanda söz ettiğimiz Ruh Uzerine Açıklama'da olduğu

gibi, Quqi mitolojisinde de bu ilahi elçiler, süfli maddi alemin çeşitli

şehirlerinde (Harran, Hatra ve Mabbug' gibi) tutsak olan bilirelerin
nişanlılan olarak görülürler. İsa'nın bu yedi ışık elçisinden birisi olduğuna

ve inişinde kendi nişanlısını kurtatdığına inanılır.61

s6 Bkn. "1l1e Apocalypse of Adam". s.279.

n Bkn. "llle Gospel of the Egyplians". A Böhlig and F. Wisse (tr.). The Nag Hammadi
Ubrary in EngÜsh, LM Robinson (ed), s.216.

!>ll Bkn. Rudolplı Gno.ns, ss. 131-132.

s9 "Ca!n (dave!)" ve "cevap". gnostik kurtuluş ö!retisinde oldukça önemli olan bir
motiflir. BIm. Jonas. The Gnoslıc Refıgıon. ss.74\'d. 86vd.

60 BIm Lieu.Manichaeism. ss 13·18: Rudolplı GIIOSfS. ss.331).339.
61 Drijvers, "Quq and ıhe Quqites". s.114.
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Nag Hammadi Metinlerinden Diinya11IJl Menşei Uzerine'de,
kendisinin yegane tann olduğunu ilan eden ve kendisinden başka bir
güç varsa" ortaya Çıkıp kendisini ifşa etmesi konusunda yüce "tanrıya

adeta meydan okuyan demiurg Yaldahaoth'un bu davraruşma mukabil,
ışık aleminden bir nur içinde Işık-Adem maddi aleme gönderilir. Işık

Adem, yeryüzünde iki gün kalır ve sonradan tekrar ışık alelTIine
yükselir. Ancak inmiş olduğu sılfli alernde kirlenmiş olduğundan ışık

aleınine dönemez. Bunun üzerine o, Ogdoad'la (ışık alemiyle) kaos
alemi arasında kendisine bir dünya kurarak buraya yerleşir.

62

2. Demiurg Düşüncesi

Bütün gnostik geleneklerde ilahi aleınclen düşüşün ve karanlık

alemiyle yapılan aktifmücadele döneminin en önemli safhasını yaratıcı tann
demiurgun sahneye çıkması oluşturur. Kelime anlanu itibanyla Yunanca'da
"halk. için çalışan. zanaatçı" anlamlanna gelen demioıırgos terimi, eski
Yunan'da bazı yerlerde yalnızca rahiplik ve yüksek görevler üstlenen
ayncahklı kişilere verilen bir unvan olarak kullanılırdI.63 Bu terimin ''yaratıcı

tann" anlamına ilk kez kuUarumını Plato'da görmekteyiz. Plato (Efiatun).
Timaios'ta evreni yaratan tann için demiurg terimini kullarur ve onu
bilmenin zorluğundan, bildikten sonra da onu herkese anlatmanın

güçlüğünden bahseder. Aynca yaratıcııun iyi olduğunu ve yaratma işinde

iyi bir modeli örnek aldığını vurgular.64 Yaratıcı tanrı için demiurg teriminin
kullanılması sonraki dönemlerdeki Eftatuneular tarafindan da sürdüıüldü.

Orta Eftatunculuğun (Middle Platonism) bir temsilcisi olan Numenius, ilk
tanrının aktif olmadığını, ancak onun yaratıcı tanrı demiurgun babası

olduğunu savundu. 0, dünyamn yaratıcısı olan tanrının Plato'nun
demiurguyla özdeş olduğunu ifade etti.65

Aynı şekilde Yeni Eflatunculuğun
temsilcisi olan Plotınus da demiurgun yaratıcı tanrı olduğunu belirtir ve
onun önce evrensel ruh olarak da ifade edilen duyular alemini, daha sonra
da bireysel ruhlan yarattığını savunur.66

Eftatun ve takipçileıince yaratıcı tann için kullanılan demiurg

~ Bkn. "On the Ongın oftlıe World". ss.177-180.
6] Bkn. Bianehi. U.. "Dem.iurge". Encyclopedia of Religion, M Eliade (ed), cA,

ss.279vd
64 Bkn. EfIanın. Timaios. E. Gilney. L. Ay (tr.). MEB (Balı KJasikleri) İstanbul (1989).

ss.29vd.
65 Zandee. J., The Tenııiliology ofPlolinus. 5.24.
66 Zandee, The Temıinology ofPlolinus. 5.25.
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Nag Hammadi Metinlerinden Dünyantn Menşei Ozerine' de,
kendisinin yegane tann olduğunu ilan eden ve kendisinden başka bir
güç varsa· ortaya Çıkıp kendisini ifşa etmesi konusunda yüce tannya
adeta meydan okuyan demimg Yaldabaoth'un bu davraruşmamukabil,
ışık aleminden bir nur içinde Işık-Adem maddi aleme gönderiJir. Işık

Adem, yeryüzünde iki gün kalır ve sonradan tekrar ışık alemine
yükselir. Ancak inmiş olduğu sufli alernde kirlenmiş olduğundan ışık

aleınine dönemez. Bunun üzerine 0, Ogdoad'la (ışık alemiyle) kaos
alemi arasında kendisine bir dünya kurarak buraya yerleşir.

62

2. Demiurg Düşüncesi

Bütün gnostik geleneklerde ilahi aleınclen düşüşün ve karanlık

alemiyle yapılan aktifmücadele döneminin en önenili safhasını yaratıcı tann
demiurgun sahneye çıkması oluşturur. Kelime anlarıu itibanyla Yunanca'da
"halk için çalışan, zanaatçı" anlamlanna gelen demiollrgos terimi. eski
Yunan'da bazı yerlerde yahuzca rahiplik ve yüksek görevler üstlenen
ayncahklı kişilere verilen bir unvan olarak kullanılırdı.') Bu terimin ''yaratıcı

tarın" anlamına ilk kez kuUarununı Plato'da gönnekteyiz. Plato (EDatun).
Timaios'ta evreni yaratan tann için demlurg terimini kullaıur ve onu
bilmenin zorluğundan, bildikten sonra da onu herkese anlatmanın

güçıÜğünden bahseder. Aynca yaratıcnnn iyi olduğunu ve yaratma işinde

iyi bir modeli örnek aldığını vurgular.64
Yaratıcı tarın için demiurg teriminin

kullanılması sonraki dönemlerdeki Eflatuncular tarafindan da sürdürüldü.
Orta Eflatunculuğun (Middle Platonism) bir temsilcisi olan Numenius, ilk
tannnın aktif olmadığını, ancak onun yaratıcı tarın demiurgun babası

olduğunu savundu. O. dünyarun yaratıcısı olan tannnın Plato'nun
demiurguyla özdeş olduğunu ifade etti.6s Ayru şekilde Yeni Eflatunculuğun

temsilcisi olan Plotinus da demiurgun yaratıcı tarın olduğunu belirtir ve
onun önce evrensel ruh olarak da ifade edilen duyular alemini. daha sonra
da bireysel ruhlan yarattığıro savunur."

Efiatun ve takipçilerince yaratıcı tann için kullanılan demiurg

c Bkn. "On the Ongin of the World". ss. 177-180.
Lu BIa'ı. Bianchi. U.. "Demiurge". Encycfopedio of Refigion, M. Efiade (ed). cA,

ss.279l'd
64 BIa'ı. EtInnın. Timoios. E. Güney. L. Ay (tr.), MEB (Batı Klasikleri) Istanbul (1989),

ss.29vd.
65 Zandee, 1. The Tenilinology afFıalinııs, 5.24.
66 2andee. The Tenninology ofPlo/inus. 5.25.
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terimi Valentinus gibi bazı gnostikJerce de kuııanıldı. Öte yandan
Maniheist metinler, SabITliteratürü ve diğer birçok gnostik dokümanda
yaratıcı lann için demiurg terimi kullanılmaz, fakat bunun yerine ya baş

arkan, yönetici, büyük imı veya hayat ruhu gibi terimler ya da aşağıda

göreceğimiz gibi çeşitli başka isimler kullanılır. Bununla birlikte,
gnostisizmdeki yaratıcı tann niteliği ve taşıdığı karakterler açısından her
ne kadar Eflatun ve takipçilerinin yaratıcı tannlanndan farklı olsa da
demiurg terimi hemen hemen bütün modern araştıncılarea gnostik
geleneğin yaratıcı tanrısını ifade etmede kullanıldı.

Demiurg düşüncesi, gnastik kozmogoni ve antropogoni
öğretilerinde merkezi roloynayan bir husustur. Zira demiurg. birçok
gnostik mitolojiye göre tanndan uzaklaşmayı, günahkarlığı, cehaleti ve
aymazlığı kendisinde had safhada toplayan bir figürdür; maddi alemin
ve İnsarun yaraııcısıdır. Öte yandan Maniheizm gibi bazı gnostik
akımlar ise kozmosun ve insarun yaraııcılanrun farklı varlıklar olduğuna

inanırlar. Örneğin Maniheizme göre kozmosun düzenleyicisi olan
yaratıcı güç tanndan uzaklaşnuş günahkar bir varlık değil, aksine
karanlıkla mücadele sırasında yOce tann tarafindan kasıtlı olarak
gönderilen bir ilahi elçidir. insanın yaratıcısı ise kötü güçlerdir.

Gnostik. metinlerde demiurga çeşitli isimler verilir. Sabil kutsal
kitaplarında yeryüzünün ve insanın bedeninin yaratıcısı olan güce Ptahil adı

verilir. Ptahil isminin Mısır tannsı Ptah ile Semitik tann EI'in bir
kombinasyonu olabileceği ileri sürüldüğü gibL bu İsmin Aramca pth
(açmak, başlatmak) fiii kökünden türemiş olabileceği de iddia edilmiştir

ismin "maddi alemin başlatıcısı" anlamına Aramca fiil kökünden türetilmiş

olabileceği kuvvetli bir ihtimaldir. 61 Ginza'da demiurg için kullanılan bir
başka İsim ise Gabr'il (Cebrail)'dir. Bu ismin Pıahil'e verilen gizli bir İsim

olduğu ifade edilir. Deride de ifade edeceğimiz gib~ bazı Yahudi gnostik
akımlarında tannnın gizli isminin veya tannnın meleğinin demiurg olarak
görev yaptığı inancı mevcuttur. S3.biilerin demiurgun gizli isminin Cebraiı

olduğuna dair kanaatlanru Yahudi gnostik çevrelerindeki bu tasavvurla
birlikte düşündüğümÜZde ve Sabii erken dönem tarihinin Yahudi
heterodoksisiyle yakından ilişkili olduğu gerçeğini göz önünde
bulundurduğumuzda, Sabiilikteki bu hususun Yahudi gnostisizminden bir

67 Birn. Gündı1z. ,')abii/er Son Gllostikler. ss.78-81.
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terimi Valentinus gibi bazı gnostiklerce de kullanıldı. Öte yandan
Maniheist metinler, SabIT literatürü ve diğer birçok gnostik dokümanda
yaratıcı tanrı için demiurg terimi kullanılınu, fakat bunun yerine ya baş

arkan, yönetici, büyük imt veya hayat ruhu gibi terimler ya da aşağıda

göreceğimiz gibi çeşitli başka isimler kullanılır. Bununla birlikte,
gnostisizmdeki yaratıcı tarm niteliği ve taşıdığı karakterler açısından her
ne kadar Eflatun ve takipçilerinin yaratıcı tannlanndan farklı olsa da
demiurg terimi hemen hemen bütün modern araştıncılarea gnostik
geleneğin yaratıcı tanrısını ifade etmede kuııanıldı.

Deıruurg düşüncesi, gnostik kozmogoni ve antropagani
öğretilerinde merkezi roloynayan bir husustur. Zira demiurg, birçok
gnostik mitolcjiye göre tanndan uzaklaşınayı, günahkarlığı, cehaleti ve
aymazlığı kendisinde had safhada toplayan bir figürdür; maddi alemin
ve insanın yaratıcısıdır. Öte yandan Maniheizm gibi bazı gnostik
akımlar ise kozmosun ve insarun yaratıcılannın farklı varlıklar olduğuna

inanırlar. Örneğin Maniheizme göre kozmosun düzenleyicisi olan
yaratıcı güç tanndan uzaklaşmış günahkar bir varlık değil, aksine
karanlıkla mücadele sırasında yOce tann tarafindan kasıtlı olarak
gönderilen bir ilalı..i elçidir. İnsarun yaratıcısı ise kötü güçlerdir.

Gnostik metinlerde demiurga çeşitli isimler verilir. Sabil kutsal
kitaplarında yeryüzünün ve insanın bedeninin yaratıcısı olan güce Ptahil adı

verilir. Ptahil isminin Mısır tannsı Ptah ile Semitik. lann EI'in bir
kombinasyonu olabileceği ileri sürüldüğü gibi", bu ismin Aramca pth
(açmak, başlatmak) fiil kökünden türemiş olabileceği de iddia edilmiştir.

İsmin "maddi alemin başlatıcısı" anlanuna Aramca fiil kökünden türetilmiş

olabileceği kuvvetli bir mıima1rlir. 67 Gilıza'da demiurg için kullamlan bir
başka isim ise Gabr'il (Cebraiırrlif. Bu ismin Ptahil'e verilen gizli bir isim
olduğu ifade edilir. ileride de ifade edeceğimiz gib~ bazı Yahudi gnoslik
akımlarınrla tannrun gizli isminin veya taruının meleğinin demiurg olarak:
görev yaptığı inancı mevcuttur. Sabiilerin demiurgun gizli isminin Cebraiı

olduğuna dair kanaaııamu Yahudi gnoslik çevrelerindeki bu tasavvurla
birlikte düşündüğümüzde ve Sabii erken dönem tarihinin Yahudi
heterodoksisiyle yakından ilişkili olduğu gerçeğini göz önünde
bulundurduğumuzda., Sabillikteki bu hususun Yahudi gnostisizminden bir

6' Birn. GündÜZ. Sabit/er Son Gııostikler. ss.78-81.
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adaptasyon olduğunu söyleyebiliriz.68

Demiurgu ilahi alemden düşmüş kötü tabiatlı bir varlık olarak
görmeyen Maniheizmde, karanlık güçleri tarafindan tutsak edilen
Urmenseh'i bir çağrıyla kurtardıktan sonra onunla birlikte tutsak edilen
diğer ışık varlıklarını da kurtarmak için kozmosu yarattığına inanılan

ilahi elçiye Hayat Ruhu (ruha hya) denilir.69 Öte yandan bir bakıma

insanın yaratıcısı olarak kabul edilen erkek ve dişi ifritler ise Aşkalun

(Aramca'da "aptal" anlamına gelen Saklas'ın bir diğer \ormu) ve
Namrae! (ya da Nabrael) adını taşırlar.

70

Nag Hammadi Literatürü'ne ait gnostik metinlerde demiurg için
çeşitli isimler kuııanılır. Adem'in Vahyi'nde demiurg için kullanılan isim
Sakla ya da Saklas'tır.71 Arkonların Tabiatı ve John'un Apokrif Kitabı

gibi diğer çeşitli metinlerde de demiurgun -kullanılan öbür isimlerin
yanı sıra- Sakla (aptal) olarak adlandırılması, demiurgun mağrur, sapkın

ve cahil karakteriyle yakından ilişkili olmalıdır. Arkonlann Tabiatı" ve
John'un Apokrif Kitabı'nda demiurg için kullanılan diğer isimler
Samael ve Yaltabaoth'dur. John'un Apokrif Kitabı'nda demiurgun üç
isminin bulunduğu; bunlardan ilkinin Yaltabaoth, ikincisinin Saklas ve
sonuncusunun ise Samael olduğu vurgulanı"r. Bu isimler arasında ise
özeııikle Yaltabaoth ön plana çıkarılır. 72 Diğer taraftan Arkanların

Tabiatında demiurgun Samael ismi öncelikli olarak zikredilir ve onun
"kör tanrı" olduğu için bu ismi taşıdığı ima edilir.n Yahudi
literatüründe (özellikle Amoraik dönemden itibaren) önemli bir yere
sahip olan Samael terimi, farklı döneınıere ait Yahudi kaynaklarında (I)
Şeytan anlamına, (2) ölüm meleğinin bir ismi olarak, (3) Mars'tan
sorumlu meleğin ismi olarak ve (4) gene! olarak imtler için kullanılan

bir isim şeklinde kullanılır. Bunlar arasında özellikle düşmüş varlık

Şeytan için kullanılan yaygın bir isim olması dikkat çekicidir. 74
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6~ Bu konuda ayrıca hkn. FOSStuIL J.E.. The Name ofGad and the Angel of the Lord.
Tübingen (1985), 5.263.

69 Lieu, ı\lanichoeism, S.13.
70 Blaı. Lieu, ı\lonichaeism, S.16.
71 "1l1e Apoca1yp5e of Adam", s.281.
n "The Apocryphon of JOlııı". s.l i 1.
n 'The Hypostasis of the Archons", s.162.
14 Blaı. Sclıoleın, G.. "Samael", Encyclopedia Judoico. c.14, 55.719-722. Enoch

Kitabı 'nda (Ethiopic Book of Enoch 6) rikredilen meleklerin düşüşü ile ilgili olaydai
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adaptasyon olduğunu söyleyebiliriz.
68

Demiurgu ilahi alemden düşmüş kötü tabiatlı bir varlık olarak
görmeyen Maniheizmde, karanlık güçleri tarafindan tutsak edilen
Urmenselı'İ bir çağnyla kurtaedıletan sonra onunla birlikte tutsak edilen
diğer ışık varlıklarını da kurtarmak için kozmosu yarattığına inanılan

ilahi elçiye Hayat Ruhu (ruha hya) denilir.69 Öte yandan bir bakıma

insanın yaratıcısı olarak kabul edilen erkek ve dişi ifritler ise Aşkalun,
(Aramea'da "aptal" anlamına gelen Saklas'm bir diğer formu) ve
Nameael (ya da Nabrael) adını taşırlar.'o

Nag Hammadi Literatürü'ne ait gnostik metinlerde demiurg için
çeşitli isimler kuııanılır. Adem'in Vahyi'nde demiurg için kullanılan isim
Sakla ya da Saklas'tır.

71 Arkanlann Tabiatı ve John'un Apakrif Kitabı

gibi diğer çeşitli metinlerde de demiurgun -kullanılan öbür isimlerin
yanı sıra- Sakla (aptal) olarak adlandırılması, demiurgun mağrur, sapkın

ve cahil karakteriyle yakından ilişkili olmalıdır. Arkonlann Tabiatf ve
John'un Apokrif Kitabı'nda demiurg için kullanılan diğer isimler
Samael ve Yaltabaoth'dur. John'un Apokrif Kitabı'nda demiurgun üç
isminin bulunduğu; bunlardan ilkinin Yaltabaoth, ikincisinin SakJas ve
sonuncusunun ise Samael olduğu vurgulanı"r. Bu isimler arasında ise
özeııikle Yaltabaoth ön plana çıkanlır. 72 Diğer taraftan Arkanların

Tabiatında demiurgun Samael ismi öncelikli olarak zikredilir ve onun
"kör tanrı" olduğu için bu ismi taşıdığı ima edilir.73 Yahudi
literatüründe (özellikle Amoraik dönemden itibaren) önemli bir yere
sahip olan Samael terimi, farklı dönemlere ait Yahudi kaynaklarında (I)
Şeytan anlamına, (2) ölüm meleğinin bir ismi olarak., (3) Mars'tan
sorumlu meleğin ismi olarak ve (4) genelolarak imtler için kullanılan

bir isim şeklinde kullanılır. Bunlar arasında özellikle düşmüş varlık

Şeytan için kullanılan yaygın bir isim olması dikkat çekicidir. 74

6~ Bu konuda ayrıca bkn. FOSSUJll. lE.. 771e Name ofGad and the A/lgel of the Lord,
Tübingen (1985). s.263.

69 Lieu, Maııichaeism, s.13.
70 Bkn. Lieu, Monielıaeism, S.16.
11 "1l1e Apocalypse of Adam", s.281.
1".! "l1le Apocryphon of John". s.lll.
II "TIıe Hypostasis of the Archons". S.161.
14 Bkn. Scholem, G.. "Samae]". Ellcyclopedia Judoica. e.14, ss.719-721. Enach

Kitabı'nda (Ethiopie Book of Enach 6) zikredilen meleklerin düşüşü ile ilgili olayda.
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Yalıabaath terimi ise Aramca bir kökene dayanmakta ve muhtemelen
"Sabaath veya Abaoıh'u meydana getiren" anlamına gelmektedir. 7s Öte
yandan Dünyamn Menşei Üzerine başlığıyla bilinen gnostik
dokümanda, demiurgun k~ranlık sulann derinliğinde oluşumuna

(düşüşüne) neden olan Sapma'nın, ona "çocuk.. buraya geç gel" demesi
nedeniyle bu ifadeye denk bir terim olan Yaldabaoth'un ona isim olarak
verildiği, ancak aslında bilgelerin onu Ariel olarak adlandırdıklan

belirtilir. Aynca Ariel isminin ise onun aslana benzer yapısıyla ilişkili

olduğuna dikkat çekilir.76

Çeşitli gnosıik geleneklerde demiurg için diğer bazı isimlerin de
kullanılması söz konusudur. Kozmosun ve insanın yaratılışında iki
gücün (tann ve bir diğer güç) varlığı konusunda spekülasyon yapan
Yahudi gnosıik ekollerinden bazıları, yüce tannnın yanı sıra "tannnın

gizli isminnin, tannron meleği YaoeI (Jaoel, Küçük Yahve) veya
Metatron'un ve son olarak mitolojik Adem'in (Adam Kadmon) yaratıcı

güç (demiurg) olarak algılandığını ima eden spekülasyonlar yaparlar.n

Milattan sonra ikinci yüzyıl Hıristiyan gnostilderinden olan ve yüce
tann ile yaratıcı gücü birbirinden ayıran Basilides, Yahudi tannsının

(Yahve'nin) yaratıcı tann olduğunu söyler. Bu yaratıcı tanrı için
Abrasax (ya da Abrıaxas) ismini kullanır. Muhtemelen Abrasax,
Yahudilerce telaffuz edilmemesi gereken bir isim olan (tetragammon)
Yahve terimini ifade eden gizemli bir ibaredir. Bunun 365 sayısal

değerini taşıyan bir terim olduğu da belirtilmektedir. 78 Yine ikinci
yüzyıl Hıristiyan gnostilderinden Sinoplu Marcion da demiurg
konusunda hemen hemen çağdaşı Basilides'i takip eder; tanrısal gücü
ikiye ayırarak Eski Ahit'in tannsı olan "Hukuk Tannsı"nı acımasız

yaratıcı güç olarak tanımlar.
79

Ortaçağın Hıristiyan gnostil< ekaBerinden
Bogomiller ise madde ve İnsanın yaratıcısı olan demiurgu Satanael

Samacı, tannya karşı isyan eden meleklerin liderleri lisıesinde yer alır. Scholem, G.,
Kobboloh, New York (1974), ss.385vd.

7S Bkn. Rudolph, Gnosis, s:73. Aynca BJat Quispel, G.:'The Demiurge in the
Apocryphon of }olm", Nag Hammad; and Gnasis: Popers reQd Qt the First
Intenıationa! Congress ofCaptology, RMcL. Wilson (ed), Leiden (1978). s.22.

16 Kış. "On lhe Ongin oflhe World", 5.173.
11 Bkn. Quispel. Ilıe Demiurge in the Apocıyphon of lolw", 5.26; aynı yazar. Ilıe

Jung Code;\: and its Significance", GnosticSludies I, ss. 19-21.
71 Bktı. Rudolph, Gnosis. 5.31 ı.

79 Rudolph. Gnosis. $.314.
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Yaltahaoılı terimi ise Aramea bir kökene dayanmakla ve muhtemelen
"Sabaath veya Abaoth'u meydana getiren" anlamına gelmektedir.7s Öte
yandan Dünyallin Menşe; Ozerine başlığıyla bilinen gnostik
dokümanda, demiurgu" k~ranlık sulann derinliğinde oluşumuna

(düşüşüne) neden olan Saphia'nın, ona "çocuk., buraya geç gel" demesi
nedeniyle bu ifadeye denk bir terim olan Yaldabaoth'un ona isim olarak
verildiği, ancak aslında bilgelerin onu Ariel olarak adlandırdıkları

belirtilir. Aynca Ariel isminin ise onun aslana benzer yapısıyla ilişkili

olduğuna dikkat çekilir.76

Çeşitli gnestik geleneklerde demiurg için diğer bazı isimlerin de
kullanılması söz konusudur. Kozmosun ve insanın yaratılışında iki
gücün (tann ve bir diğer güç) varlığı konusunda spekülasyon yapan
Yahudi gnostil< ekollerinden bazıIan, yüce tannnıo yaru sıra "tanrnun
gizli isminnin, tannıno meleği Yaoel (Iaoel, Küçük Yahve) veya
Metatran'un ve son olarak mitolojik Adem'in (Adam Kadınan) yaratıcı

güç (deıniurg) olarak algılandığıru ima eden spekülasyonlar yaparlar.n
Milattan sonra ikinci yüzyıl Hıristiyan gnastiklerinden olan ve yüce
tanrı ile yaratıcı gücü birbirinden ayU"an Basilides, Yahudi tanrısının

(Yahve'nin) yaratıcı tann olduğunu söyler. Bu yaratıcı tann için
Abrasax (ya da Abrıaxas) ismini kullanır. Muhtemelen Abrasax,
Yahudilerce telaffuz edilmemesi gereken bir isim olan (tetragarnmon)
Yahve terimini ifade eden gizemli bir ibaredir. Bunun 365 sayısal

değerini taşıyan bir terim olduğu da belirtilmektedir.n Yine ikinci
yüzyıl Hıristiyan gnostiklerinden Sinoplu Marcion da demiurg
konusunda hemen hemen çağdaşı Basilides'i takip eder; tanrısal gücü
ilciye ayırarak Eski Ahit'in tannsı olan "Hukuk Tannsı"nı acımasız

yaratıcı güç olarak tarumlar. 79 Ortaçağın Hıristiyan gnostik ekaBerinden
Bogomiller ise madde ve insanın yaratıcısı olan demiurgu Satanael

Saınacl, ıaıınya~ isyan eden meleklerin liderleri listesinde yer alır. Scholem. G.,
Kobbalah, New York (1974), ss.385vd.

1j BIen. Rudolph, Gnosis, s:73. Aynca Bkn Quisı:ıel G.:'1lıe Demiurge in the
Apocryphon of Jolill", Nag Han/mad; and Gnosis: Popers read ot the Firsl
llItenıaliona/ Congress ofCoptnlogy, RMcL. Wilson (ed). Leiden (1978). 5..22.

16Krş. ''On the Qrigin of the World", s.173.
11 Bkn Quispel "The Denı.iurge in the Apocrypbon of John", 5.26; aynı yazar. "TIre

Jung Code,'I: and iıs Significance", Gnosticsıudies I, ss.19·21.
11 BIen. Rudolph, Gnosis. s.31 I.
19 Rudolph.. Gnosis, s.314.
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(Şeytan) olarak adlandımlar.
so

Aynı şekilde Hıristiyan gnostiklerinden
Messelianlar da Şeytan'ın demiurg olduğunu iddia ederler. 81

Demiurgun oluşumu düşüncesi gnostik mitolojinin önemİi bir
malzemesini teşkil eder. Gnostik Literatürde konuyla ilgili çeşitli bakış

açılanna rastlamak mümkündür. Öncelikle, yaratıcı tannsal güç olan
demiurg konusunda dört farklı yaklaşımın bulunduğunu belirtmekte
yarar vardır.

i. Demiurgun hatadan kayna~anarak karanlık aleminde
oluşturulmuş olan. ışık alcıru kökenli düşmüş bir varlık olarak
görülmesi.

ü. Demiurgun kötülükle savaşmak üzere ilahi aleınden karanlık

aleınine gönderilen bir elçi olarak düşünülmesi.

iii. Demiurgun tannya yardım eden bir melek veya tannıun gizli
ismi olarak görülmesi.

iv. Demiurgun tann panteonunda yer alan acımasız ancak adil
varlık olarak değerlendirilmesi.

Gnostik geleneklerin büyük çoğunluğunda demiurg, tanndan
uzaklaşma, hata ve günahın nihai safhasında karanlık aleminde teşekkül

eden, düşmüş bir ıŞık varlığı olarak duşünülÜr. Sabn düşüncesine göre
düşüşün bir safhasını oluşturan ve Üçüncü Hayat olarak adlandınlan

Abatur, yüce tannmn iradesine karşın ışık alemini karanlık aleminden
ayıran perdeyi aralayarak tamamıyla kara sularla kaplı olan aşağıdaki

karanlık alemine bakar. Onun bu davranışı, suretinin kara sularda
yansunasına neden olur. Kara sularda yansıyan bu suret, demiurg Ptahil
(Ya da Gabr'il) olarak şaluslaş":

"O (Abatur) acı su üzerinde duşünüp taşındı ve şöyle

dedi:

'Bir dünya yaratacağım.> O, herhangi bir öğüt almadı

ve acı suyu idrak etmedi."ıı

"Abatur kalktı. (ıŞık dunyasının) kapısuu açtı ve kara
sulara baktı. Kendi sureti derhal kara sularda şekillendi.

so Birn. Rudolph. Onosis, s.374.
_ı Runciman. The Medieval Manichee. s.22.
12 Oinza. ss.97-98.
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Abatur, yüce tannnın iradesine karşın ışık alemini karanlık aleminden
ayıran perdeyi aralayarak tamamıyla kara sularla kaplı olan aşağıdaki

karanlık alemine bakar. Onun bu davranışı, suretinin kara sularda
yansımasına neden olur. Kara sularda yansıyan bu suret, demiurg Ptarul
(ya da Gabr'i1) olarak şahıslaşır:

"O (Abatur) acı su üzerinde düşünüp taşındı ve şöyle

dedi:

'Bir dünya yaratacağım.' 0, herhangi bir öğüt almadı

ve acı suyu idrak etmedi."n

"Abanır ka1k.tı. (IŞIk dünyasının) kapısını açtı ve kara
sulara baktı. Kendi sureti derhal kara sularda şekillendi.

80 BIm Rudolph. Gnosis, 5.374.
ıı Runciman. The Medieval Manichee. s.22.
11 Ginza, ss.97-98.
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Ptahil şekillendi ve sınıra kadar yükseldi. Ahatur'un
zihni Ptahil'j inceledi ve Abatur, oğlu Ptahil'e şöyle

dedi: 'Gel, gel Ptahil! Sen kara sularda gördüğüm

kişisin.' ... Ve o (Ptahill babalanndan korktuğundan ışık

alemlenne yükselmerli. Abahır onu sınırda tuttu ve ona
şöyle dedi: 'Ptahil, yüce Hayat seni isteyinceye ve seni
inceleyinceye kadar burada yerinde kal. ,»83

Sahiı düşüncesinegöre Ptahil, ışık aleminde tanrının emirlerine
kayıtsızhkla başlayan ve birbirini takip eden düşüş olaylarının son
kurbanıdır; bir bakıma 0, -tıpkı yukarıda söz konusu ettiğimiz Ruha
gibi- kendi İrade ve isteği dışında bu karanlık alernde yaşamaya mecbur
edilmiştir. Nitekim, az önce yaptığımız alıntıda da belirtildiği gibi,
çeşitli metinlerde onun oluşum sonrası neşet ettiği asli mekalU olan ışık

alemi sımdanna kadar yükseldiğini,ancak karanlıkla irtibatından dolayı

kirlenmiş olduğundan yüce tanrının takdir ettiği zamana kadar bu
alemde kalmaya mahkum olduğu vurgulanır." Karanlık aleminin kara
sulannda bu şekilde oluşan Ptahil, bir bakıma yaşamaya mahkum
edildiği bu karanlık alemde kendisi için bir alem oluşturmak ister ve bu
amaçla kendisinde bulunan ışık niteliklerini de kullanarak kara sulan
katılaştınr. Böylelikle. o, karanlık alemi içerisinde maddi alemi
(yeryüzünü) yaratır. Bu arada kaos ve durgunluktan başka bir özelliğe

sahip olmayan kendi alemlerioe ışık aleminden hayat ve düzen
özelliklerine sahip bir varlığın düşmüş olmasından başta karanlık tanrısı

olmak üzere kötü varlıklar oldukça memnundurlar; zira bu onlann
ezelden beri ışık alemi ve güçlerine karşı yürütmekte oldukları pasif
mücadeleyı, -bir ölçüde de olsa- kendi lehierine aktif hale geçirecek ve
ışık aleıninden düşüşten kaynaklanan nedenle kendi alemlerinde
bulunan ışık ruhları tutsak edilecektir. Dolayısıyla onlar, demiurgun her
hareketini gözetim altında tutarlar ve hatta maddi alemin yaratılmasında

onunla işbirliği yaparlar. Demiurgun yeryüzünü yaratması sonrası onu
derhal kendi kötü varhklanyla doldurur ve yeryüzünün etrafinda
gözetim evleri olarak görev yapacak olan gezegen ve burçlan
oluştururlar. Bu gelişmeler üzerine Ptahil, kötü güçlerce oyuna
getirildiğini anlar ve hiç olmazsa yarattığı yeryüzünde kendisine vekalet
edecek olan bir vekil yaratmak ister. Ancak o, yeryüzünün

il Ginza, s.174.
14 BIm. Ginza. s.348.
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8'J Ginza. s.174.
,~ Bkn. Ginza, s.348.
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yaratılmasında olduğu gibi, bu defa da karanlık güçleriyle yine
işbirliğine gider. Çünkü o, yaratacağı varlığın içinde yaşayacağı maddi
alemin tamamen karanlık güçlerince kontrol ve denetiil'!. altına

alındığının farkındadır ve aynca eğer bu varliğl tek başına yanitrrsa,
omin yeryüzüne hakim oİan kötü güçler karşısında zor dUnimda
kalacağını dÜşÜninektedir. Bu nedenle demiurg kötü varlıkların da
yardınuyla yeryüzünde iik insan Adem'in bedenini yaratır. Ancak bu
yaratma işi başansızlık.la sonuçlanır; zira yaratılan insan hayat
prensibinden yoksun, hareketsiz bir varlıktır. İnsanı yaratma işinde

başan sağlayamayanPtahil, IŞlk. alemine yönelir ve yüce tannya yardtin
için ağlayıp yakanr. Nihayet sonunda yüce tann bu ağlayıp yakannalara
cevap verir ve hem hata ve günahtan kaynaklanan düşüş olaylarına bir
sort vererek düşmüş varlıidann temizlenip kurtarılarak yeniden ışık

alemine yükseltilmelerini sağlamak, hem de karanlık tannsı ve güçierine
\ karşı yaplİan aktif mücadelede karanlığın atağını bertaraf ederek Çlnu

yeniden kendi kabuğuna hapsetmek üzere, ıŞık aleminden ruhu
(nişimta) beden göndermek suretiyle insanın yaratılması işine ı:nüdahale

eder. Ptahil de dahil düşmüş varlıklann hata ve günahlanndan
kaynaklanan sorunlann ortaya çıkmasına daha fazla imkan vermemek
için, ruhun bedene konulması işini Ptahil'in ve onu kuşatnuş olan
kötülük güçlerinin bilgisi dışında ilahi elçi Manda d Hiia
gerçekleştirir.8s

Görüldüğü gibi Sabii geleneğinde· maddi alem ve İnsanın

yaratıcısı olan derniurg, karakter itibanyla tarilarnen kötü olmayan,
ancak yaşamak zorunda olduğu kötülük aleminde zaman zaman
kendisini kötü güçlerle işbirliği yapma zorunda hisseden bir düşmüş

varlıktır. Bu yönüyle Sabiilik, Mısır-Suriye tipi' gnostik geleneklerden
kısmen ayiılık gösterir. Mısır-Suriye tipi goostik geleneklerde tamamen
demiurga yüklenen çeşitli olumsuz nitelikler, ileride ifade edeceğimiz

gibi Sabiilikte demiurg yerine kötülük tannsına atfedilir.

ilahi alemden düşüş hadisesinde Sophia modelini temel alan
gnostik geleneklerde de demiurgun oluşumu Sophia'nın suretinin
karanlık alernde yansıması mitolojisiyle ifade edilir. Dünyanın Menşei

Uzerine'de Pistis' Sophia kendisini sınırsız karanlık ve dipsiz sulardan
ibaret olan aşağıdaki kaosa gösterir. Bunun üzerine onun bir sureti

15 Sabiilerin kozınogoni ve antropogoni laSavvııılan için bkn. Gündüz. Siibiiler SQn
Gnostikler, ss.84~96.
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gibi Sabiilikte demiurg yerine kötülük tannsına atfedilir.

iıahi alemden düşüş hadisesinde Sophia modelini temel alan
gnostik geleneklerde de demiurgun oluşumu Sophia'nın suretinin
karanlık aleınde yansıması mitolojisiyle ifade edilir. Dünyanın Menşei

Uzerine'de Pistis Sophia kendisini suursız karanlık ve dipsiz sulardan
ibaret olan aşağıdaki kaosa gösterir. Bunun üzerine onun bir sureti

B5 Sabillerin kozmogom ve anıropogoni laSawurlan için bkn. Gündüz.. ,')abii/er SOIl
Gnostikler. ss.84·96.
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kaosa yansır. Pistis Saphia., kaosta yansıyan bu suretin maddeye
egemen olmasını arzular ve sonra bu suret kaosun dipsiz sulannda bir
varlık şeklinde şaruslaşır. Saphia, ona Yaldabaoth adını verir.
Yaldabaoth'un oluşumu ve maddeye hakimiyeti sonrası Saphia ışığını

(karanlıkta yansımaya devam eden ışığını) geri çekeLili Bundan sonra
Yaltabaoth bir demiurg olarak içinde bulunduğu kaosu şekillendirmeye

ve çeşitli varlıklar yaratmaya başlar. Öncelikle bu aleınde kendisinin tek
başma var olduğunu görmesine dayalı düşünceleri, suda ileri geri
hareket eden bir ruh şeklinde müşahhaslaşır. Sonra o. kaostaki sulu
kısımJa kuru kısmı birbirinden ayınr ve kendisine bir mekan olmak
üzere gökyüzünü oluşturur. Maddeden ise yeryüzünü yaratır. Gökyüzü
ve yeryüzünü bu şekilde yarattıktan sonra, her biri karanlık alemindeki
bir aleme hakim olan altı çocuğunu yaratır. 17 Dem.iurg Yaldabaoth,
aptal, küstah ve kötü tabiatlıdır. Kendisinin yegane tann olduğunu iddia
etmekte ve eğer kendisinden başka bir güç varsa ortaya Çıkıp kendini
ifşa etmesini haykırmaktadır. Bunun üzerine ilahi alemden bir ışık

varlığı olan Işık-Adem yeryüzüne iner ve burada iki gün kalır. Onun
kaldığı süre içerisinde karanlık geri plana çekilir ve Eros (sevgi, aşk)

tezahür eder. Eros yeryüzünde hayvanlar ve bitkilerin yaratılış

sebebidir. Işık-Adem'in madde aleminden aynımasından sonra karanlık

tekrar yeryüzüne hakim olur. Sonra kötü yöneticiler (arkonlar) insanı

yaratmaya karar verirler ve her biri menisini yeryüzünün ortasına atar.
Daha sonra insanın bedenini kendi şekillerine benzer şekilde

oluştururlar; onun suretini ise önceden görmüş olduklan Işık-Adem'e

benzetirler. Yaratılan insanın beynini ve sinir sistemini ise liderleri
dem.iurg oluşturur. Ancak meydana gelen insan cansız ve hareketsizdir.
Demiurg, ilahi ışık varlığının inerek yarattığı insana sahip olmasından

korkar ve bedeni kırk gün olduğu gibi bırakır. Fakat bu süre içinde
Sophia Zoe (Hikmet Hayat) insana nefesini gönderir ve bunun üzerine
insan (Adem) yeryüzünde hareket etmeye başlar."

Demiurgun oluşumuyla jlgili bu mitolojiye paralel bir yaklaşım

Arkonların Tabiatı'nda da bulunur. Arkonların Tabiatı'nda demiurgun
oluşumu şu şekilde anlatılır:

"Pistis olarak adlandınlan Sopma, eşi olmaksızın tek

86 Blın. "On the Ongin of the World", s.173.
17 "On the Ongin oflhe World", ss.173-174.
ii "'On the Origin oftlıe World", ss.IS1-IS2.
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, kaosa yanslf. Pistis Saphia, kaosla yansıyan bu suretin maddeye

egemen olmasım arzular ve sonra bu surel kaosun dipsiz sulannda bir
varlık şeklinde şahıslaşlf. Saphia, ona Yaldahaoth adını verir.
Yaldabaoth'un oluşumu ve maddeye hakimiyeti sonrası Saphia ışığını

(karanlıkta yansırnaya devam eden ışığını) geri çeker.16 Bundan sonra
Yaltabaoth bir demiufg olarak içinde bulunduğu kaosu şekillendirmeye

ve çeşitli varlıklar yaratmaya başlar. Öncelikle bu aleınde kendisinin tek
başına var olduğunu görmesine dayalı düşünceleri, suda ileri geri
hareket eden bir ruh şeklinde müşahhaslaşır. Sonra 0, kaostak.i sulu
kısımla kuru kısmı birbirinden ayınr ve kendisine bir mekan olmak
üzere gökyüzünü oluşturur. Maddeden ise yeryüzünü yaratır. Gökyüzü
ve yeryüzünü bu şekilde yarattıktan sonra, her biri karanlık alemindeki
bir aleme hakim olan altı çocuğunu yaratır." Dem.iurg Yaldabaoth,
aptal, küstah ve kötü tabiatlıdır. Kendisinin yegane tann olduğunu iddia
etmekte ve eğer kendisinden başka bir güç varsa ortaya çıkıp kendini
ifşa etmesini hayklnnaktadır. Bunun üzerine ilahi aleınden bir ışık

varlığı olan lşık-Adem yeryüzüne iner ve burada iki gün kalır. Onun
kaldığı süre içerisinde karanlık geri plana çekilir ve Eros (sevgi, aşk)

tezahür eder. Eros yeryüzünde hayvanlar ve bitkilerin yaratılış

sebebidir. ışık-~dem'in madde aleminden aynımasından sonra karanlık

tekrar yeryüzüne hakim olur. Sonra kötü yöneticiler (arkanlar) insanı

yaratmaya karar verirler ve her biri menisini yeryüzünün ortasına atar.
Daha sonra insanın bedenini kendi şekillerine benzer şekilde

oluştururlar; onun suretini ise önceden gönnüş olduklan Işık-Adem'e

benzetider. Yaratılan insanın beynini ve sinir sistemini ise liderleri
demiurg oluşturur. Ancak meydana gelen insan cansız ve hareketsizdiL
Demiurg, ilahi ışık varlığımn inerek yarattığı insana sahip olmasından

korkar ve bedeni kırk gün olduğu gibi bırakır. Fakat bu süre içinde
Saphia Zae (Hikmet Hayat) insana nefesini gönderir ve bunun üzerine
insan (Adem) yeryüzünde hareket etmeye başiaL"

Demiurgun oluşumuyla jlgili bu mitolajiye paralel bir yaklaşım

Arkonlartn Tabiatı'nda da bulunur. Arkonlann Tabiatı'nda demiurgun
oluşumu şu şekilde anlatılır:

''Pistis olarak adlandırılan Sophia, eşi olmaksızın tek

16 Bkn. "On the Origin of the World". s.l73.
• 1 "On the Origin ofıhe World", ss. 173-174.
u ..On Ihe Origiıı ofıhe World". ss.181-182.
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başına bir şey yaratmak istedi ve onun oluşturduğu şey

~aIıi bir şeydi.

Yukandaki dünyayla aşağıdaki alemler arasında bir
perde mevcutnır. Bu perde attında gölge oluştu ve bu
gölge madde haline geldi. Ve bu gölge ayn şe~de

tasarlandı. Ve onun (Sophia'nın) yar.tıruş olduğu şey,

bpk:ı bir düşük cenin gibi madde içinde bir ürun haline
geldi. Ve o. gölgeden biçimlendmlen plastik bir şe~

halini aldı ve bir aslana benzeyen mağrur bir canavar
oldu. O, halihazırda söylediğim gibi çift einsiyetliydi, zira
o Çıktığı maddeye aitti."S9

Bu metinde Sapma'lUn suretinin karanlık alernde yansımasıyla

demiurgun oluşması tasavvuru açıkça yer almaz. Ancak, -alıntıdan da
anlaşılacağı gibi- yukandaki ışık alemiyle aşağıdaki karanlık a"lemi
arasındaki perdeyi (ara alemi) oluşturan Saphia'run gölgesinin
aşağıdaki kaos içerisine düşmesi demiurgun oluşumuna neden olur. Bu
gölgenin bir şekil alarak şahıslaşmasıyla demiurg varlık haline dönüşür.

Arkonların Tabiatı'nda. ışık varlığının kaosa (sular alemine)
bak.ması ve suretimn sularda şekillenmesi tasavvuru, bir başka yerde
açıkça geçer. Demiurgun ve ondan zuhur eden diğer arkonlann var
oluşu sonrası cereyan eden bu olayda, arkonlar sularda yansıyan bu
surete aşık olur ve onu ele geçinneyi planlarlar, ancak bunu
başaramazlar. Bu olayda ışık varlığımn (Sopma'nın) kaosa bakmasının

nedeni olarak, yüce tannmn iradesiyle Sophia'mn bir bakıma

başlangıçtaki hatasım telafi etmek istemesi, bu amaçla varolmasma
neden olduğu demiurgsal alernde insanın yaratılması ve bilahare onun
kurtanlması sürecinin başlamasma imkan sağlaması vurgulamr.90

Metne göre kaosu oluşturan sularda ışık varlığının yansıyan

suretine aşık olan, ancak onu ele geçirmeye güç yetirerneyen demiurg
ve çocuklan (diğer arkonlar) insarnn bedenini yaratırlar. Sonra demiurg
bedene üf1ernek suretiyle ona can (nefs) verir. Ancak beden ve cana
sahip olan insan haHi hareketten yoksundur ve günlerce o şekilde yerde
kalakalır. Sonunda ilahi alemden (Ademiler ülkesinden) ruh inerek

89 "The Hyposıasis of the Archons", 05.167.
90 Bkn. !he Hypostasis of the Arclıons", 5.163.
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gölge madde haline geldi. Ve bu gölge ayn şekilde

tasarlandı. Ve onun (Sopbia'run) yaratııuş olduğu şey,

tıpkı bir düşük cenin gibi madde içinde bir ürün haline
geldi. Ve o, gölgeden biçimleodirilen plastik bir şekil

halini aldı ve bir aslana benzeyen mağrur bir canavar
oldu. O, halihazırda söylediğim gibi çift einsiyetliydi, zira
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Bu metinde Saphia'lUn suretinin karanlık alernde yansLmasıyla

demiurgun oluşması tasavvuru açıkça yer almaz. Ancak. -alıntırlan da
\ anlaşılacağı gibi- yukandaki ışık alemiyle aşağıdaki karanlık a"lemi

arasındaki perdeyi (ara alemi) oluşturan Saphia'mn gölgesinin
aşağıdaki kaos içerisine düşmesi demiurgun oluşumuna neden olur. Bu
gölgenin bir şekil alarak şahısla.şmasıylademiurg varlık haline dönüşür.

Arkanlarm Tabiatı'nda. ışık varlığının kaosa (sular alemine)
bak.ması ve suretinin sularda şekiııenmesi tasavvuru, bir başka yerde
açıkça geçer. Demiurgun ve ondan zuhur eden diğer arkonlann var
oluşu sonrası cereyan eden bu olayda, arkonlar sularda yansıyan bu
surete aşık olur ve onu ele geçirmeyi planlarlar, ancak bunu
başaramazlar. Bu olayda ışık varlığının (Sapma'nın) kaosa bakmasının

nedeni olarak, yüce tanrının iradesiyle Sophia'nın bir bakıma

başlangıçtaki hatasını telafi etmek istemesi, bu amaçla varolmasına

neden olduğu demiurgsal alemde insanın yaratılması ve bilahare onun
kurtanlması sürecinin başlamasına imkan sağlaması vurgulanır.w

Metne göre kaosu oluşturan sularda ışık varlığının yansıyan

suretine aşık olan, ancak onu ele geçirmeye güç yetiremeyen demiurg
ve çocuklan (diğer arkanlar) insanın bedenini yaratırlar. Sonra demiurg
bedene üf1emek suretiyle ona can (nefs) verir. Ancak beden ve cana
sahip olan insan hala hareketten yoksundur ve günlerce o şekilde yerde
kalakalır. Sonunda ilahi aleınden (Ademiler ülkesinden) ruh inerek

19 "TIıeHyposıasio5of tlıe Archoos", s. ı 67.
sıo BIm "The Hypostasis ofdıe Archons", 05.163.
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bedene girer ve Adem can1arur.91

John 'un Apokrif Kitabı'nda, demiurgun oluşumu konusunda
Sophia'run karanlık aleme bakması ve suretimn orada şekillenmesi

modeli gÖJiilmez. Bunun yerine, Sophia'nın diğer ışık güçlerinden ayn
olarak sahip olduğu arzu ve ihtirasın demiurgun oluşumuna neden
olduğu işlenir. Bu dokümana göre Saphia, yüce ruha ve eşine

dalUşmaksızın kendisinin bir benzerini var etmeyi düşündü. Onun bu
düşüncesi bir hata ve yanlıştı. Nitekim düşünce şahıslaştı ve bir varlık

meydana geldi. Ancak bu varlık Sophia'nın arzu ettiği gibi değildi; zira
0, annesi Sophia'ya hiç benzemiyordu, bir canavar şeklindeydj. Onun
bu şekilde oluşmasının nedeni, Sophia'nın onu, diğer ışık varlıklanna

(eşine) danışmaksızın yapmış olmasıydı. Böylelikle yaratılan bu varlığı

Sophia saklamak istedi ve onu diğer ışık varlıklannın görmemesi için
ışık alemlerinin dışındaki bir mekana yerleştirdi. Sopma yarattığı bu
varlığa Yaldabaoth adını verdi.92

Dikkat edileceği gibi burada demiurgun kaosta değil ışık

aleminde Sophia'nın kendisinden oluşruğu fikri mevcuttur. Ancak
demiurgun oluşumu, ilam iradenin aksine bir gelişme olarak
algılandığından dolayı o ışık aleminden uzakJaştınhr ve ışıktan uzakta
bir mekana konulur.93 1

Kendisini oluşruran Sapma'dan "güç alan demiurg Yaldabaoth,
karanIJk aleminin ilk yöneticisidir. Demiurg kendi alemini oluşturmaya

başlar ve başta ı 2 melek (burçlar) olmak üzere kendisinden kendi
emrinde 360 meleksel varlık yaratır. Yalnızca kendi gücünü algılayan

ve neşet ettiği ışık alemin ve yüce tannnın varlığından gafil olan
demiurg, kurduğu aleminde kendisinin yegane tann olduğunu ilan eder.
Bu arada yaptığı hata ve günalumn nelere neden olduğunu izleyen
Sopma, gelişmelerden oldukça rahatsızdır. Ayrıca o, hatasından dolayı

kirlenmiş olduğundan kendi asli mekanından (ışık aleminden)
uzakJaşmış ve günahlanndan temizleninceye kadar Pleroma (ışık alemi)
ile demiurgun alemi arasındaki bir aleınde yaşamak zorunda kalınıştır.94

Bu gelişmeler üzerine .yüce tann, bir bakıma gelişmelere

91 Bkn.iheHypostasisoftheArcboOS".5.163.
on Bkn ·ilıe Apocryphon ofJohn". 5.110.
93 Quispel. "The Demiurge in the Apocryphon ofJohn". 5.22.

94 Bkn. 'ıhe Apocryphon of John", ss. i 10·113.
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(eşine) danışmaksızın yapmış olmasıydı. Böylelikle yaratılan bu varlığı

Sophia saklamak istedi ve onu diğer ışık varlıklannın görmemesi için
ışık alemlerinin dışındaki bir mekana yerleştirdi. Sophia yarattığı bu
varlığa Yaldabaoth adını verdi.92

Dikkat edileceği gibi burada demiurgun kaosla değil ışık

aleminde Sophia'nın kendisinden oluştuğu fikri mevcuttur. Ancak
demiurgun oluşumu, ilahi iradenin aksine bir gelişme olarak
algılandığından dolayı o ışık aleminden uzaklaşımlır ve ışıktan uzakta
bir mekana konulur.93 "

Kendisini oluşturan Sophia'dan güç alan demiurg Yaldabaoth,
karanlık aleminin ilk yöneticisidir. Demiurg kendi aleınİm oluşturmaya

başlar ve başta 12 melek (burçlar) olmak üzere kendisinden kendi
emrinde 360 meleksel varlık yaratır. Yalnızca kendi gücünü algılayan

ve neşet ettiği ışık alemin ve yüce taonrun varlığından gafil olan
demiurg, kurduğu aleminde kendisinin yegane tann olduğunu ilan eder.
Bu arada yaptığı hata ve günatumn nelere neden olduğunu izleyen
Sophia, gelişmelerden oldukça rahatsızdır. Aynca o, hatasından dolayı

kirlenmiş olduğundan kendi asli mekanından (ışık aleminden)
uzaklaşmış ve günahJanndan temizlenmeeye kadar Pleroma (ışık alemi)
ile demiurgun alemi arasındaki bir alemde yaşamak zorunda kaLmıştır.

9ol

Bu gelişmeler üzerine .yüce tann, bir bakıma gelişmelere

gı Bkn. ,he Hypostasis of the Arthoos", s.163.
9;! Bim 'ibe Apocryphon ofJohn", s.rlO.
gı Quispel. '"'The Demiurge in ilıe Apocıyphon oflohn", s.22.
94 Blen. 'ilıe Apocryphon of John", ss. i 10-1 13.
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müdahale eder ve karanlık aleınine seslenir. Demiurg ve etrafindaki
kötü güçler bu sesin Saphia'dan geldiğini sanırlar. lşlk aleınİnden gçlen
bu ses, kara sularda bir surel (bir ilk insan sureti) şeklinde yansLf ve
yansıma esnasında bütün karanlık alemini ışığa boğar. İlahi aleınden

gelen bu ses ve 5udaki yansıması, derruurg ve bütün karanlık aleınini

dehşete düşünnüşlür. Sonra demiurg beraberindeki güçleriyle birlikte,
sularda yansıyan surete benzer bir figür (insan) yaratmak İster.

Böylelikle o, yardımcılanyla birlikte insamn bedenini yaratır; yaratılan

bedene kötü yöneticiler (yedi yönetici) kendi yapılanndan katkılar

sağlayarak insanın nefsi yönünü oluştururlar. Ancak -diğer gnostik
geleneklerde olduğu gibi- yaratılan varlık cansız ve hareketsizdir. Bu
noktada Sapma, yace tannya yalvararak hatasının yol açtığı kötü
gelişmelere müdahale etmesini niyaz eder. Bunun üzerine yüce tanrı, ilk
·arkanun (demiurgun) melekleri suretinde dört ıŞık varlığını karanlık

alemine gönderir. Bu ışık varlıklan demiurga, yaratılan insanın hareket
etmesi için ona üflemesini önerirler. Bununla onlar, demiurgta bulunan
(demiurgun annesi Saphia'dan almış olduğu) ışık ·ruhunun insana
geçmesini hedeflemektedirler. Demiurg bedene üflediğinde ruh bedene
geçer ve insan canlanarak ayağa kalkar. Bu şekilde oluşan insandan
demiurg ve diğer kötü yöneticiler memnun değildirler; zira insan
kendilerinde olmayan üstün nitelikler taşımaktadır.9S John 'ıııı Apokrif
Ki/abı'na göre bundan sonraki olaylar, insanın .uyanlması ve kurtuluşu

üzerine kurgutanır.

Işık aleminde yer alan bazı varlıklann hatasının demiurgun
oluşumuna neden olması tasavvuru diğer çeşitli gnostik dokümanlarda
da ele alınır. Şem 'in Açıklaması, bu konuda son bir örnek olarak
verilebilir. Şem 'in Açıklaması'na göre, ışık aleminden düşmüş bir varlık

olarak görüldüğü anlaşılan ve ışık alemiyle karanlık alemi arasındaki

perdeyi oluşturan ruh, sularla dolu olan ve kendi içinde hareket eden
karanlık alemine bakar. Bunun üzerine derhal sureti sularda yansır ve
karanlığın zihni bu sureti algılar. Daha sonra suretle ilgili karanlJğın

zihni kalkar ve tüm yeraltı dünyasını aydınlatır.96 Bu mitolojide de
karanlık aleınine bakmak suretiyle demiurgun kaosta oluşumu

düşüncesineyer verildiği görülmektedir.91

154

95 Bkn. 111e Apocryphon of John", ss. ı 13·1 16.
96 Bkn. "The ParaphtaseofSbem". ss.342vd.
!n Bkn. Quispel, "The Demiurge in the Apoc:ıyphon ofJoluı", s.8.
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müdahale eder ve karanlık alemine seslenir. Demiurg ve etraftodaki
kötü güçler bu sesin Sapma'dan geldiğini sanırlar. Işık aleminden g~len
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noktada Saphia., yoce tannya yalvararak hatasının yol açtığı kötü
gelişmeleremüdahale etmesini niyaz eder. Bunun üzerine yüce tann, ilk
·arkanun (demiurgun) melekleri suretinde dön ıŞık varlığını karanlık

\ alemine gönderir. Bu ışık varlıkları demiurga, yaratılan insanın hareket
etmesi için ona üflemesini önerirler. Bununla onlar, demiurgıa bulunan
(demiurgun annesi Saptıia'dan almış olduğu) ışık ·ruhunun insana
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geçer ve insan canlanarak ayağa kalkar. Bu şekilde oluşan insandan
demiurg ve diğer kötü yöneticiler memnun değildirler; zira insan
kendilerinde olmayan üstün nitelikler taşımaktadır.'iS John '1I1l Apokrif
Kitabı'nagöre bundan sonraki olaylar, insarun .uyanlması ve kurtuluşu

üzerine kurgularur.

ışık aleminde yer alan bazı varlıkların hatasının demiurgun
oluşumuna neden olması tasavvuru diğer çeşitli gnosıik dokümanlarda
da ele alınır. Şem 'in Açıklaması, bu konuda son bir örnek olarak
verilebilir. Şem 'il1 Açıklaması'na göre, ışık aleminden düşmüş bir varhk
olarak görüldüğü anlaşılan ve ışık alemiyle karanlık alemi arasındaki

perdeyi oluşturan ruh, sularla dolu olan ve kendi içinde hareket eden
karanlık alemine bakar. Bunun üzerine derhal sureti sularda yansır ve
karanlığın zihni bu sureti algılar. Daha sonra suretle ilgili karanlığın

zihni kalkar ve tOm yeraltı dünyasını aydınlatlf. 9fi Bu mitolojide de
karanlık alemine bakmak suretiyle demiurgun kaosta oluşumu

düşüncesineyer verildiği görülmektedir.91

'5 BkıL "11ıeApocryphon of John", ss. ı 13-116.
!ili Bkı:ı.. "The Paraphtase ofSbem". ss.342vd
91 Bkn. Quispel, "The Demiurge in the Apocıypbon ofJohn", s.8.
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Bazı gnostik geleneklerde ise kozmosun düzenleyicisi olan

yaratıcı güç (demiurg), kötülük alemiyle yapılan savaşta karanlık

alemine gönderilen bir ilahi elçi olarak düşünüh1r. Maniheizme göre,
karanlıkla yapılan aktif mücadelenin ilk safhasında karanlık güçlerince
esir edilen Urmensch ve silahlannı (beş ilahi unsuru) kurtarmak üzere
karanlık aleınine gönderilen Hayat Ruhu, görevini ifa için bir demiurg
şeklinde çalışır. Öncelikle bir davetle Urmensch'j kurtardıktan sonra,
tutsak olan beş ışık ruhunu kurtarmak için kozmosu oluşturur. Tutsak
ışık ruhlarının kurtarılması açısından bu zorunludur, çünkü ışık ruhları

karanlık güçlerince yuhilmuştur. "Yüce Mimar" olarak da adlandınlan

Hayat Ruhu, kötü arkanlann arasından geçerek, onlann yutmuş

oldukları ışık parçacıkJan va~ıtasıyıa yıldızlan. gökyüzünü ve
yeryüzünü yaratır. Maniheizme göre hayvanlar, bitkiler ve hatta
ifritlerin yaratılması da karanlLk alemine gönderilen ışık elçilerinin
faaliyetleriyle meydana gelir. Karanlıkla mücadelenin üçüncü safhasında

bu süf1i aleme' gönderilen Üçüncü Elçi, kötü arkonlann yutmuş

oldukları ışLk parçacıklannı kurtarmak amacıyla, onlann arasından hızla

geçerek kendisini onlara cazibeli bir erkek ve kadın suretinde gösterir.
Onu gören dişi ve erkek arkanlar şehvete kapılırlar. Erkek arkanlardan
yeryüzüne dökülen menilerden bitkiler dünyası oluşur; dişilerden

dökülen düşüklerden "\İse ifritler meydana gelir. Bu ifritlerin bitkileri
yiyip onlarla döllenmesiyle de hayvanlar oluşur.98

Öte yandan Maniheizm, insanı yaratan güç olarak inisiyatifi
karanlık tannsına verir. Kozmosun ışık elçilerince düzenlendiğini gören
ve ışığa karşı verdiği mücadelede olaylann aleyhine geliştiğini anlayan
karanlık tannsı son bir çabayla insanı yaratmaya k~rar verir. Bunun için
emrindeki iki seçkin ifriti, Aşkalun (Saklas) ve Namrael'j görevlendirir
ve onlar vasıtasıyla üçüncü elçinin erkek ve dişi suretine benzer şekilde

ilk İnsan çifti olan Adem ve Havva'yı (Gelırnurd) oluşturur. Erkek ifriı

Aşkalun ve dişi ifrit Namrael, diğer bütün arkanlardaki kalan ışık

parçacıklannı yutmak suretiyle ışığı kendilerinde toplarlar ve sonra
birleşirler. Bu birleşmeden Adem ve Havva doğar.

99 Maniheizmde,
diğer gnostik sistemlerde görülen, ir:ısanın bedeninin yaratılması sonrası

ruhun ilahi alemden bedene indirilmesi tasavvuru görülmez. Bunun

91 BIm Licu. Manichaeism. ss.13-15; Rudeılph. Gnosis. 55.337-338. Aynca blm
Asmussen. Maniehoean literotun. ss.122-127.

9\1 BIm Lieu. Manichaeism, s. 16; Asmussen, Manichaean literature. ss.127vd.
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Bazı gnostik geleneklerde ise kozmosun düzenleyicisi olan
yaratıcı güç (demiurg). kötülük alemiyle yapılan savaşta karanlık

aleotine gönderilen bir ilahi elçi olarak düşünülür. Maniheizme göre,
karanlıkla yapılan aktif mücadelenin ilk safhasında karanlık güçlerince
esir edilen Urmensch ve silahlarını (beş ilahi unsuru) kurtarmak üzere
karanlık aleınine gönderilen Hayat Ruhu, görevini ifa için bir demiurg
şeklinde çalışır. Öncelikle bir davetle Unnensch'j kurtardıı...~an sonra,
tutsak olan beş ıŞık ruhunu kurtarmak için kozmosu oluşturur. Tutsak
ıŞık ruhlarının kunanlması açısından bu zorunludur, çünkü ışık ruhlan
karanlık güçlerince yunılmuştur. "Yüce Mimar" olarak da adlandınlan

Hayat Ruhu. kötü arkanJann arasından geçerek, anJann yutmuş

oldukları ıŞık parçacıkları vasıtasıyla yıldızlan. gökyüzünü ve
yeryüzünü yaratır. ManiheizIne göre hayvanlar, bitkiler ve hatta
ifritlerin yaratılması da karanlık alemine gönderilen ışık elçilerinin
faaliyetleriyle meydana gelir. KaranlıkJa mücadelenin üçüncü safhasında

bu süfli aleme' gönderilen Üçüncü Elçi, kötü arkonlano yutmuş

oldukları ışık parçacıklannı kurtarmak amacıyla, onlann arasından tuzla
geçerek kendisini onlara cazibeli bir erkek ve kadın suretinde gösterir.
Onu gören dişi ve erkek arkanlar şehvete kapılırlar. Erkek arkonlardan
yeryüzüne dökülen menilerden bitkiler dünyası oluşur; dişilerden

dökülen düşüleJerden ıise ifiitler meydana gelir. Bu imtlerin bitkileri
yiyip onlarla döUenmesiyle de hayvanlar oluşur.98

Öte yandan Maniheizm, insanı yaratan güç olarak inisiyatifi
karanlık tanrısına verir. Kozmosun ışık elçilerince düzenlendiğini gören
ve ışığa karşı verdiği mücadelede olaylann aleyhine geliştiğini anlayan
karanlık tanrısı son bir çabayla insanı yaratmaya ~ar verir. Bunun için
emrindeki iki seçkin ifriti, Aşkalun (Saktas) ve Nameael'i görevlendirir
ve onlar vasıtasıyla üçüncü elçinin erkek ve dişi suretine benzer şekilde

ilk insan çifti olan Adem ve Havva'yı (Gelunurd) oluşturur. Erkek ifiiı

Aşkalun ve dişi ifrit Nameael, diğer bütün arkanlardaki kalan ıŞık

parçacıkJanru yutmak suretiyle ışığı kendilerinde toplarlar ve sonra
birleşirler. Bu birleşmeden Adem ve Havva doğar.

9Sl Maniheizmde,
diğer gnostik sistemlerde görülen, iı:ısanın bedeninin yaratılması sonrası

ruhun ilahi alemden bedene indirilmesi tasavvuru görülmez. Bunun

98 BIm Licu. Manichoeis11I. ss.13·15: Rudolph. Gııasis. ss.337·338. Ayrıca bkn.
Asınussen,Manichaean Uterotu~, ss. 122-127.

99 Bkn. Lieu. MoniCııoeism, 5.16: Asmussen. Manichaeon [jterolure, ss.127vd.
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yerine Maniheistler, karanlıkla yapılan ilk mücadelede karanlığa tutsak
düşen ve arkonlarca yutulan ıŞık parçacıklarının, insanın ışık ale~ne ait
olan ruhsal yapısını oluşturduğuna inanırlar.

Bazı gnostik sistemlerde ise yaratıcı gücün tannya yardım eden
bir melek veya tannnın gizli ismi olarak algılanması söz konusudur.
Kitab-ı Mukaddes'te geçen "insatll yaratalım" ifadesi, Yahudi
heterodoksisi içerisinde yer alan çeşitli akımlarca düşünülen, yaratılışta

melek veya meleklerin önemli roloynadığı fikri için bir temelolmuştur.

Samaritan Iiteratüıiinde, Simon Magus'ta, Menander'de, Saturninus'ta,
Valentinus'ta, John'ım Apokrif Kitabı'nda ve diğer çeşitli gnostik
dokümanlarda yaratılışta meleklerin aktif rol oynaması tasavvuruna
rastlanır. 100

Demiurgun melekle özdeşleştirilmesi temayülü özellikle Yahudi
gnostisizminde yaygın olarak göıiilür. Örneğin Justin Martyr, Yahudi
heterodoksisi içerisinde insanın vücudunu meleklerin yarattığına inanan
grupların var olduğunu ifade eder. 101 Ayrıca Üç Tabiatla ilgili Kitap,
Yahudilerden bazılarırun tanrının melekleri vasıtasıyla alemi yarattığına

inandıklarını vurgular. 102 Bu arada, Rabbinik literatürde Minim olarak
adlandırılan Yahudi heretiklerin, "yaratmada tannnın bir yardımcısı

olduğu" inançlarına birçok referans vardır. Örneğin Tosefta'da
(Sanhedrin 8:7) Minim'in yaratma işinde tannya yardım eden birisi
vardı görüşü dile getirilir. 103 Rabbinik literatüre göre Minim, yaratmada
tanrıya yardım eden bu gücün mitolojik Adem (insan Adem değil, bir
tür melek olan ilahi Adern) olduğuna inanmaktaydL 104 Ayrıca

Samaritan literatürüne ait bazı metinler de alemi yaratma ve yönetmede
tanrıya yardımcı olan birinin varlığı düşüncesine karşı çeşitli polemikler
mevcuttur. 105 Yine Malef adım taşıyan bir Samaritan yazmasında,
Adem'in bedenini Rabbin Meleği'nin yarattığı, sonra da tanrının ona

100 Quispel. ''The Jung Codex", 5.19; Quispel, "TIıe arigins of the Gnostic Demiurge",
55.216-218.

101 Quispel, 'l1ıe Jung Codex", s.IS.
102 Bkıı. 'l1le Tripartite Tracıale", RW. Attridge. E.H. Pagels and D. Mueller (Ir.), The

Nag Hammadi Library in English, IM. Robinson (ed.), 5.91.
103 Bkıı. Neusner, 1., The Tosefla, New York (1981), 5.224.
104 Coluı-Slıeıbok, D.. 'l1le Mandaeans and Heıerodox Judaism". HUCA, 54, 1983.

ss.148-149.
105 Bkn. Fossum, The Name ofGod and the Angel ofthe Lord, s.264.
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yerine Maniheistler, karanlıkla yapılan ilk mücadelede karanlığa tutsak
düşen ve arkoruarea yutulan ıŞık parçacıklanıno, insanın ışık aleınine ait
olan ruhsal yapısını oluşturduğuna inanırlar.

. Bazı gnostik sistemlerde ise yaratıcı gücün tannya yardım eden
bir melek veya tannnın gizli ismi olarak algılanması söz konusudur.
KitabwJ Mukaddes'te geçen "insanı yaratalım" ifadesi, Yahudi
heterodaksisi içerisinde yer alan çeşitli akımlarca düşünülen, yaratılışta

melek veya meleklerin önemli roloynadığı fikri için bir temelolmuştur.

Samaritan literatürlinde, Simon Magus'ta, Menander'de, Satuminus'ta,
Valentinus'ta. John 'un Apokrif Kitabı'nda ve diğer çeşitli gnostik
dokümanlarda yaratı1lşta meleklerin aktif rol oynaması tasavvuruna
rastlanır.100

Demiurgun melekle özdeşleştirilmesi temayülü özeııikle Yahudi
gnostisizminde yaygın olarak görülür. Örneğin Justin Martyr, Yahudi
heterodaksisi içerisinde insanın vücudunu meleklerin yarattığına inanan
grupların var olduğunu ifade eder. 101 Ayrıca Üç Tabiatla ilgili Kitap,
Yahuetilerden bazılarımn tanrının melekleri vasıtasıyla alemi yarattığına

inandıklarını vurgular. 102 Bu arada, Rabbinik literatürde Minim olarak
adlandırılan Yahudi heretiklerin, "yaratmada tannmn bir yardımcısı

olduğu" inançlarına birçok referans vardır. Örneğin Tosefia'da
(Sanhedrin 8:7) Minim'in yaratma işinde tannya yardım eden birisi
vardı görüşü dile getirilie lOJ Rabbinik literatüre göre Minim, yaratmada
tannya yardım eden bu gücün mitolojik Adem (insan Adem değil, bir
tür melek olan ilahi Adem) olduğuna inanmaktaydı. lQ4 Ayrıca

Samaritan literatürüne ait bazı metinler de alemi yaratma ve yönetmede
tanrıya yardımcı olan birinin varlığı düşüncesine karşı çeşitli polemikler
mevcuttur. los Yine Malef adını taşıyan bir Samaritan yazmasında,

Adem'in bedenini Rabbin Meleği'nin yarattığı, sonra da tanrının ona

100 Quispel. "The Jung Code."", 5.19; Quispel. ''11ıe Drigins of the Gnostk Demiurge",
55.216-218.

101 Quispei. "l1le Jung Codex", 5_18.
1lT.! Bkn. "l1ıe Tripanite Tmetale", H.W. Attridge, E.H. Pagels and D. Mueller (Ir.). The

Nag Haıiııııadi Library in English, 1.M. Robinsan (ed.), 5.91.
103 Bkn. Neusner. 1., The Tosefla, New York (1981), 5.224.
IU4 Coluı-Slıerbok. D., "The Mandaeans and Heıerodox Judaism". HUCA, 54. 1983,

55.148-149.
103 Bkıl. Fosswn, The Name ofGod and the Angel of/he Lord, 5.264.
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kendi ruhundan üflediği ifade edilir. 106 Bundan başka çeşitli kaynaklara
göre gnostik karakterli bir Yahudi mezhebi olan Mağanler,

antropomorfik karakter taşımayan yüce tann ile tannnın antropomorlik
karakterli bir meleği olduğuna inanırlar ve bu meleğin dünyanın

yaratıcısı olduğunu kabul ederlerdi. Gilles Quispel gibi bazı araştıncılar,

diğer gnostik akımlarda da görülen, demiurgun bir melek olarak
algılanması düşüncesinin bu Yahudi mezhebinden adapta edildiğini ileri
sürerler. ıo7

İkinci yüzyıl Hıristiyan gnostilderinden Marcian'un talebesi
Apelles'de olduğu gibi bazı Hıristiyan gnostikler de tannnın meleğini

yaratıcı güç olarak görürler. Örneğin Apelles, iyi tabiatlı olan yüce tann
tarafından yaratılan meleğin alemin yaratıeısı oldugunu kabul eder.
Diğer taraftan o, düşmüş bir varlık olan ve Yahudilerin (Eski AhiCin)
tannsıyla özdeşleşen kızgın meleğin ise kötülüğün ve bedenin nedeni
olduğunu ifade eder. ıoa

Nag Hammadi Literatürüne ait çeşitli metinlerde demiurg ya da
diğer arkanlara bazen Yahudi geleneğine ait meleksel isimler verilir.
Örneğin, Diinyamn Meıışei Ozeriııe'de demiurgun bilgelerce Ariel
(Yahudi geleneğinde bir melek ismi) olarak adlandınıdığı vurgulanır. 109

John'un Apokrif Kita61'nda ise demiurgla birlikte yaratmada aktif rol
oynayan arkanlara verilen adlann (Yaoth, Eloaios, Yao ve Adoni gibi)
Yahudi kutsal isimleri olması dikkat çekicidir. 110 Son olarak İsa

Mesih 'in Sophia 'sı demiurgu "yüce melek" olarak adlandınlır. i i i

Öte yandan Yahudi gnostisizminde yaratıcı gücün tanrının

ismiyle özdeşleştirilmesi tasavvuruna da rastlanmakıadır. Buna göre
yaratmada aktif roloynayan güç, tannnın ağza alınması tabu olan kutsal

106 Quispel, 'l1ıe Deıııiurge in the Apocıyphon ofJolın", 5.27.
101 BIen. Quispel., Ilıe Origins of the Gnostic Demiurge", 5.215. Bundan başka gnostik

bazı özelliklere sahip olan Yahudi mezJıebi EsseniJere ait OLÜ Deniz Metinleri'nden
Toplum Kuralı'nda (Ilıe Community Ru1e), İsıaiJ'in ıannsı ve onun Hakikat Meleği
bir arada zikredilir Burada da Yahudi·heterodoksisindeki tannnın meleğinin yanma
güç olanık kabu1lenilınesinebir işaret olabilir. Bkn. Vemes., 1., The Dead Seo &rol/s
in English, s.65.

IDI Birn. Rudolph, Gnosis, ss.J16-J17.
109 wOn the Origin ofthe World". s.I73.
110 Rudolph, Gnosis. s.79.
ııı "Eugnostos the Blessed and the Saphia of Jesus Chrlst", DM. Parrott (tr.), The Nag

Hammadi Library in English. lM. Robinsan (ed.), 5.24 ı.
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kendi ruhundan üflediği ifade edilir. 106 Bundan başka çeşitli kaynaklara
göre gnostik karakterli bir Yahudi mezhebi olan Mağanler,

antropomomk karakter taşımayan yüce tann ile tannnın antropamortik
karakterli bir meleği olduğuna inamrlar ve bu meleğin dünyanın

yaratıcısı olduğunu kabul ederlerdi. GilIes Quispel gibi bazı araştıncIlar,

diğer gnostik alomlarda da görülen, demiurgun bir melek olarak
algılanması düşüncesinin bu Yahudi mezhebinden adapta edildiğini ileri
sürerler. 107

İkinci yüzyıl Hıristiyan gnostikJerinden Marcion'un talebesi
Apeiles'de olduğu gibi bazı Hıristiyan gnostilder de tannrun meleğini

yaratıcı güç olarak görürler. Örneğin Apelles, iyi tabia~.1ı olan yüce tanrı

tarafindan yaratıjan meleğin alemin yaratıcısı olduğunu kabul eder.
Diğer taraftan o. düşmüş bir varlık olan ve Yahudilerin (Eski Ahit'in)
tannsıyla özdeşleşen kızgın meleğin ise kötülüğün ve bedenin nedeni
olduğunu ifade eder. ıoa

Nag Hammadi Literatüriine ait çeşitli metinlerde demiurg ya da
diğer arkonlara bazen Yahudi geleneğine ait meleksel isimler verilir.
Örneğin, Dünyanm Menşei Üzerine'de demiurgun bilgelerce Anel
(Yahudi geleneğinde bir melek ismi) olarak adlandınıdığı vurgulanır.I09

John'un Apokrif Kitabı'nda ise demiurgla birlikte yaratmada aktif rol
oynayan arkanlara verilen adlann (Yaoth, Eloaios, Yao ve Adoni gibi)
Yahudi kutsal isimleri olması dikkat çekicidir. 110 Son olarak İsa

Mesih 'in Sophia 'Si demiurgu "yilce melek" olarak adlandınlır.ll ı

Öte yandan Yahudi gnostisizminde yaratıcı gücün tannnın

ismiyle özdeşleştirilmesi tasavvuruna da rastlanınakıadır. Buna göre
yaratmada aktifroloynayan güç, tannnın ağza alınması tabu olan kutsal

106 Quispel, Ilıe Demiuıge in ıhe Apocıyphon ofJohn", 5.27.
'(11 BIen Quispel Ilıe Qrigins of the Gnostic Demiuıge". 5.215. Bundan başka gnostik

bazı özelliklere sahip olan Yahudi mezhebi EssenlIere ait Om Deniz Meti.n1eri'nden
Toplıım Kuralı'nda (Ilıe Community Rnle).1sraiı'in tanrısı ve ooun Hakikat MeleR;i
bir arada ı:ik:redilir Bwada da YalıudHleleRXIoksisi.rıdeki ıannnın meleğinin yanma
güç olarak kabul1enilırıesine bir işaret olabilir. Bkn. Vernes, 1., The Dead S#!a Scrolls
in English, 5.65.

ıcı. BIm. Rudolph, Gnosis, SS.J 16-317.
1t19 uOn the Qrigin orUıe World". 5.173.
110 Rudolph, Gnosis. 5.79.
i i i '"Eugnostas tlıe Blessed and tlıe Sopilla of Jesus Cluisl", O.M. Parrott (tr.). The Nag

Hammadi Library in English. J.M. Robinsan (0:1..), 5.24 J.
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ismidir. Enoch 'un Kitabı, Sfer Yesirah ve Hekka/olh Rabbali gibi
Yahudi heterodoksisine ait olan çeşitli metinlerde, "kutsal isim", "gizli
isim" veya "taoomn isminin" alemin yaratılışı işini gerçekleştiren güç
olduğunu ima eden ifadelere rastlanır. ııı İbrahim'in Apokalipsi gibi
metinlerde ise taoomn ismini, aracı ve vahiy getirici bir figür olan melek
Yaoel'e verdiği ve Yaoel'in "Küçük Yahve" olarak da adlandınldığı

belirtilir. ın

Demiurg, bazı gnostik geleneklerde ise taoosal düalizmin kötü
kanadım oluşturan varlık olarak algılanır. Örneğin Hıristiyan

gnostisizmine ait bazı ak.ımJar, alemin yaratıcısı olan gücün acımasız

olan ve antropomortik karakter taşıyan Eski Ahit tanrısı olduğunu,

Yeni Ahit taoosının ise iyi olan yüce tanrı olduğunu kabul ederler. MS
2. yüzyıl Hıristiyan gnostiklerinden olan Basilides, yüce tannyla yaratıcı

gücü birbirinden ayım, meleklerin en aşağı sınıflmn dünyayı ve insanları

yarattığııu söyler. Ona göre bunların lideri ise Abrasax olarak da
adlandırılan Yahudilerin (Eski Ahit'in) tanrısıdır. Basilides'e göre yüce
tanrı ile yaratıcı güç arasında 365 semavi alem bulunur. u" Basilides'in
görüşleri çağdaşı Sinoplu Marcion tarafindan da sürdürüıür. Marcion
da teolojisinin temelini "hukuk taoosı" ile "kurtuluş tannsı" ikilemi
üzerine bina eder. Buna göre hukuk tannsı, alemin yaratıcısı olan, adil
ancak acımasız ve kötü tabiatlı olan tanndır. Dolayısıyla o, yarattığı

şeyler gibi değersizdir ve mükemmel değildir. Buna karşın kurtuluş

tanrısı ise, hukuk tanrısı tarafindan yaratılan bu aleme yabancı olan ve
iyi tabiata taşıyan tanrıdır. Tannsal alemde yaşayan bu tanrıyı dünyevi
sözcüklerle tam olarak tanımlamak mümkün değildir. Marcion'un
teolojisinde de yaratıcı tanrı (demiurg) Eski Ahit'in tanrısıyla, iyi tanrı

ise Yeni Ahit'in tanrısıyla özdeşleştirilir. lls

Son olarak Hıristiyan geleneği içerisinde yer alan Messelian
gnostisizmine göre ise, maddi dünyamn yaratıcısının Şeytan olduğu

kabul edilir. Messelian düşüncesine göre Şeytan, ilk prensip olan yüce
tanrının büyük oğluydu; Mesih (İsa Mesih) ise küçük oğluydu. Sonra

LL~ Quispel, '11le Jung Codex", s.2ı. Samariıan geleneğinde yer aıan "isim" vasıtasıyla

yaratma tasavvunı için bkn. Fossuın, The Name ofGad and the Angel of the Lord,
ss.76vd.

ii) Bkn, Quispel, "l1le Jung Codex", ss.20-2ı.

ii( Birn. Rudolph., Gnosis, s.31 ı.

LLS Birn. Rudolph. Gnosis, ss.314·315: Runcimarı. The Medieı'ol Manichee, ss,8-9.
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olduğunu ima eden ifadelere rastlanır. m İbrahim'in Apokalipsi gibi
metinlerde ise taoomn ismini, aracı ve vahiy getirici bir figür olan melek
Yaoel'c verdiği ve Vaoel'in "'Küçük Yahve" olarak da adlandınldığı

belirtilir. 113

Demiurg, bazı gnostik gelenelderde ise tannsal düalizmin köto.
kanadını oluşturan varlık olarak algılanır. Örneğin Hıristiyan

gnostisizminc ait bazı akımlar, alemin yaratıcısı olan gücün acımasız

olan ve antropomortik karakter taşıyan Eski Ahit tannsı olduğunu,

Yeni Ahit taoosının ise iyi olan yüce tann olduğunu kabul ederler. MS
2. yüzyıl Hıristiyan gnostiklerinden olan Basilides, yüce tannyla yaratıcı

gücü birbirinden ayım, meleklerin en aşağı sınıfinın dünyayı ve insanlan
\1 yarattığını söyler. Ona göre bunlann lideri ise Abrasax olarak da

adlandırılan Yahudilerin (Eski Ahit'in) tannsıdır. Basilides'e göre yüce
tann ile yaratıcı güç arasında 365 semavi alem bulunur. 1I4 Basilides'in
görüşleri çağdaşı Sinoplu Marcian tarafindan da sürdürüıür. Marcian
da teolojisinin temelini "hukuk tannsı" ile "kurtuluş taoosı" ikilemi
üzerine bina eder. Buna göre hukuk tannsı, alemin yaratıcısı olan, adil
ancak acımasız ve kötü tabiatlı olan tanndır. Dolayısıyla o, yarattığı

şeyler gibi değersizdir ve mükemmel değildir. Buna karşın kurtuluş

tannsı ise, hukuk tannsı tarafindan yaratılan bu aleme yabancı olan ve
iyi tabiata taşıyan tanrırlır. Tannsal alemde yaşayan bu tannyı dünyevi
sözcüldede tam olarak tanımlamak mümkün değildir. Marcion'un
teolojisinde de yaratıcı tann (demiurg) Eski Ahit'in tannsıyla, iyi tann
ise Yeni Ahit'in tannsıy!a özdeşleştirilir,lIS

Son olarak Hıristiyan geleneği içerisinde yer alan Messelian
gnostisizmine göre ise, maddi dünyamn yaratıcısının Şeytan olduğu

kabul edilir. Messelian düşüncesine göre Şeytan, ilk prensip olan yüce
tannnın büyük oğluydu; Mesih (isa Mesih) ise küçük oğluydu. Sonra

iL~ Quispel, "1lle lwıg Codex", s.21. Samaritan geleneğinde yer aJan "isim" vasıtasıyla

yamtma tasavvunı için bkn. Fossum. The Name o/Gad and the Angel o/the Lord,
ss.76vd.

LLL Bkıı. Quispel 'ilıe Jung Code."", ss.20-22.
II~ Bkn. Rudolph. Gnosis. s.31 i.
115 BIm, Rudolph. Gnosis. ss.314--315: Runciınan. The Meditrl'ol Manichee, ss.8-9.

158



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 82 (1, 2)

Şeytan babasına ',isyan etti ve ilahi alemden düştü. Düşüş sonrası o,
kendisi gibi kötü olan 'maddi alemi yarattı. i 16

Gnostisizmde yeryüzü ve insanın yaratıcısı olan demiifrgun
karakteristik özellikleri arasında vurgulanan şu hususlar dikkat
çekicidir.

i. Kozınosu düzenleyen yaratıcı gücün ilahi elçi olduğunu

öngören Maniheist gelenek dışında, gnostik düşünceye göre demiurg,
lanetli, kötü tabiatb, habis, şehvetperest, acımasız ve korkunç
görünümlü bir varlık olarak nitelenir. Çeşitli gnostik metinlerde o,
ölümün babası, düşmanlık ve kıskançlığın kaynağı olarak görüıür.

1I1

Bazı gnostik doküman1arda onun çift: cinsiyetli olduğu vurgulanır. Yine'
bazı dokümanlarda onun, yaratılan ilk kadın olan Havva'ya tecavüz
ettiği belirtilir. Örneğin Arkonların Tabiatı'na göre demiurg Samael
(Yaldabaoth), yanındaki diğer kötü güçlerle (arkonlarla) birlikte.
Havva'ya tecavüze yeltenir; amacı ona habis tohumlarını ekmektir.
Bunun üzerine Havva'nın içindeki ruh (ışık alemine ait olan ruhsal
Havva) bedeni terk ederek bir ağaca dönüşür ve geride ruhsuz bedeni
bırakır. Böylelikle demiurg, yalnızca karanlık alemine ait olan bedene
tecavüz etmiş olur. iii Ayru şekilde demiurg ve güçleri, daha sonra
Adem'le Havva'nın kızı olan Norea'yı da tahrik etmeye ve yoldan
çıkartmaya çalışırlar, ancak bunda da başanlı 0lamazlar. ��9 Adenı 'in
Apokalipsi'nde de demiurg Sakla'nın ilk kadın Havva ile birleştiği (ya
onu kandırarak ya da tecavüz ederek) ve bu birleşmeden Kabil ve
nesiinin meydana geldiği ifade edilir. 120

Gnostik literatürde demiurg görünüm itibarıyla da eksik. çirkin
ve korkunç bir var!ık olarak tanımlanır. Hemen hemen bütün gnostik
düşüncede onun kör olduğu kabul edilir. Bazı metinlere göre ona
Samael (kör tann) adırun verilmesinin nedeni budur. Yine, onun aslan

ll' Runciınan.TheMedi~1 Monichee, s.22.
III BkIl. ''1lıe Hyposıasis of ılıe Ardıons". ss.l68vd: "'On the Ongin of the World".

ss.175, 176·177.
iii BkIl. Ilıe Hyposıasis oftlıe Archons". s.164. Aynca metinde Kabil'in, arkonlann

Havva'dan doğan çocuklan olduğu vurgularur. Krş. Ayru eser. s.165.
119 ''1lle Hypostasis oftlıe Arclloos", 5.166.
1~'Sonrn bizi yaratan lann (Sakla), kendisinden ve annen Havva'dan bir oğul yarattı."

"The Apocalypse of Adımı", s.280. Aynca bkn. Martin, L.H.. "Genealogy and
Sociology in tlıe Apoc:a.Iypse of Adam", GnQSlicism and the Early Christian World,
lE. G?eluing, eıaJ. (ed), ss.27, 29.
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Şeytan babasına ,isyan etti ve ilahi alemden düştü. Düşüş sonrası o,
kendisi gibi kötü olan ·maddi alemi yarattl. 116

Gnostisizmde yeryüzü ve insanın yaratıcısı olan derniu(gun
karakteristik özellikleri arasında vurgulanan şu hususlar dikkat
çekicidir.

i. Kozmosu düzenleyen yaratıcı gücün ilahi elçi olduğunu

öngören Maniheist gelenek dışında, gnostik düşünceye göre demiurg,
lanetli, kötü tabiatlı, habis, şehvetperest, acımasız ve korkunç
görünümJü bir varlık olarak nitelenir. Çeşitli gnostik metinlerde o,
ölümün babası, düşmanlık ve kıskançlığın kaynağı olarak görüıür.

1I1

Bazı gnostik dokümanlarda onun çift cinsiyetli olduğu vurgulaniL Yine·
bazı dokümanlarda onun, yaratılan ilk kadın olan Havva'ya tecavüz
ettiği belirtilir. Örneğin Arkonların Tabiatı'na göre demiurg Samael
(Yaldabaoth), yanındaki diğer kötü güçlerle (arkanlarla) birlikte
Havva'ya tecavüze yeltenir; amacı ona habis tohumlannı elemektir.
Bunun üzerine Havva'nın içindeki ruh (ışık alemine ait olan ruhsal
Havva) bedeni terk ederek bir ağaca dönüşür ve geride ruhsuz bedeni
bırakır. Böylelikle demiurg, yalnızca karanlık alemine ait olan bedene
tecavüz etmiş olur. 1ır Ayru şekilde demiurg ve güçleri. daha sonra
Adem'le Havva'nın ktZJ olan Norea'yı da tahrik etmeye ve yoldan
çıkanmaya çalışırlar, ancak bunda da başanlı 0Iamazlar."9 Adem 'in
Apokalipsi'nde de demiurg Sakla'nın ilk kadın Havva ile birleştiği (ya
onu kandırarak ya da tecavüz ederek) ve bu birleşmeden Kabil ve
nesiinin meydana geldiği ifade edilir. 120

Gnostik Iiteratürde demiurg görünüm itibanyla da eksik, çirkin
ve korkunç bir var!ık olarak tanımlanır. Hemen hemen bütün gnostik
düşüncede onun kör olduğu kabul edilir. Bazı metinlere göre ona
Samael (kör tann) adırun verilmesinin nedeni budur. Yine, onun aslan

ll/; Rw1ciman. The Medie1lill Manichee. 5.22.
III Bkn. "ılıe Hypostasis of ılle An::hons". ss.l6Svd: -On ılıe Qngın af ılıe World".

s:s.175.176-177.
IIli Bkn. '"'Ilıe Hyposı.asis of ılıe An::hons". 5.164. Aynca metinde Kabil'in. arkonlann

Havva'dan doğan çocuklan oldugu wrgularur. Kış. Ayru eser. 5.165.
119 "TIıe Hypostasis ofılıe Archons". 5.166.
ııo.·Sonm bin yaralan lann (Sak.la), kendisinden ve annen Havva'dan bir oğul yanını."

··nıe Apocalypse of Adam". 5.280. Ayrıca bkn. Martin, L.H.. ·'GeneaJogy and
Sociology in ılıe Apoca.Iypse of Adam", Gııosıici$m and the Early Chrislian World,
lE. Goehring. eıaı. (ed), ss.27. 29.
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suretli bir canavar görunümüne sahip olduğu belirtilir ve -Dünyamn
Menşei Ozerine'de- bu nedenle ona Ariel adının verildiği ifade edilir.

lıl

John'un Apokrif Kitabı'nda ise onun göZıeri alevalev yanan aslan
yüzlü bir ejderha olduğu ifade edilir. m Aynca ilahi ale:mden
kaynaklanmasına ve ışık alemine ait bazı güçler taşımasına rağmen

onun eksiklikle dolu olduğu vurgulanır.

Mısır-Suriye tipi gnostik geleneklerde demiurga atfedilen bu
özellikler, düalizmi daha belirgin olarak ön plana çıkaran Sabiilikte ise
demiurg Ptahil'den ziyade karanlık tannsı Malka d Hşuka ya da Ur'
atfedilir. Sa.bii kutsal kitaplarında Malka d Hşuka, aslan başlı, ejderha
gövdeli, kartal kanatlı ve kaplumbağa sırtlı bir canavar şeklinde tasvir
edilir. Onun birçok üstün güce ve niteliğe sahip olduğu vurgularur.
Buna göre o. bütün dünya dillerini bilir; dilediğinde sürunebilir, uçabilir
veya istediği kılığa girebilir; nefesi demiri eritir, kayalan kavurur;

, gözlerini kaldırdığında dağlar sarsılır. Ayrıca onun korkunç bir suret
taşıdığı, yalnızca dudaklarının kalınlığının yaklaşık SOO.OOOkm olduğu

belirtilir. 123

Demiurgun yalnızca kendisi değil, kendisinden tezahür eden ve
genellikle sayılan yedi olarak görülen kötü yöneticiler (arkonlar) de
kendisi gibi tamamıyla kötü ve eksik niteliklerle mücehhezdirler.

·1 Örneğin onlar da kendisi gibi kör ve aptaldırlar; onlar da çift
cinsiyetlidir; onlar da şehvetperesttirler, nitekim Havva'ya ve kızı

Norea'ya tecavüze yeltenmişlerlir. Bu kötü v.arlıkların her biri
yarattıkları insana kendi kötü tabiatıarına ait bir özelliği vennek
suretiyle insanın nefsini oluşturmuşlardır. l24

ii. Gnostisizmde demiurgun en çarpıcı karakteristik özelliği

onun cahil, aptal, haddini bilmez ve ne yaptığının farkında olmayan bir
varlık olmasıdır. Birçok dokümanda onun cehalet ve ayınazlığından

dolayı kibirlendiği, haddini aştığı ve kendisinin yegane güç veya yüce
tanrı olduğunu sandığı ifade edilir. Hatta o, bu kendini bilmezlik
içerisinde bilmediği alemlere (ışık alemlerine) karşı küstahça meydan
okuyarak, eğer kendisinden daha üstün olan varsa ortaya çıkmaya

121 "On the ongrn oflbe World", s.173.
122llıe Apocıypbon oflolın". s.110.
123 Birn. Gündüz.. SdbiilerSon Gnostik/er. ss.73·74.
ıı~ BIm '1be Apocıyphonof Jolın". s. i i i: -On the Origın of Ibe World". s.174; "The

Hypostasisofthe Archons". ss. 164. 166.
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suretli bir canavar görünümüne sahip olduğu belirtilir ve -Dünyanın

Menşe; Ozeriııe'de- bu nedenle ona Ariel adının verildiği ifade edilir..121

John'un Apokrif Kitabı'nda ise onun gözıeri alevalev yanan aslan
yüzlü bir ejderha olduğu ifade edilir. l22 Aynca ilahi alemden
kaynaklanmasına ve ışık aleınine ait bazı güçler taşımasına rağmen

onun eksiklikle dolu olduğu vurgularur.

Mısır-Suriye tipi gnastik geleneklerde demurga atfedilen bu
özellikJer, düalizmi daha belirgin olarak ön plana çıkaran SabiHikte ise
demiurg Ptahil'den ziyade karanlık t3nnsı Malka d Hşuka ya da Ur'
atfedilif. Sahiı kutsal kitaplannda Ma1ka d Hşuka. aslan başlı~ ejderha
gövdeli, kartal kanatlı ve kaplumbağa sırtlı bir canavar şeklinde tasvir
edilir. Onun birçok üstOn güce ve nite1iğe sahip olduğu vurgularur.
Buna göre o. bütün dünya dillerini bilir; dilediğinde sürünebilir, uçabilir
veya istediği kılığa girebilir, nefesi demiri eritir, kayalan kavurur;
gözıerini kaldırdığında dağlar sarsılır. Aynca onun korkunç bir suret
taşıdığı, yalnızca dudakjannın kalınlığının yaklaşık soo.aOOkın olduğu

belirtilir. l23

Demiurgun yalnızca kendisi değil, kendisinden tezahür eden ve
genellikle sayılan yedi olarak görülen kötü yöneticiler (arkanlar) de
kendisi gibi tamamıyla kötü ve eksik: niteliklerle mücehhezdirler.
Örneğin onlar da kendisi gibi kör ve aptaldırlar; onlar da çift
cinsiyetlıdir; onlar da şehvetperesttirler, nitekim Havva'ya ve kızı

Norea'ya tecavüze yeltenmişledir. Bu kötü ~arlıklann her biri
yarattıklan insana kendi kötü tabiatıanna ait bir özelliği vennek
suretiyle insanın nefsini oluşturmuşlardır. l24

ii. Gnostisizmde demiurgun en çarpıcı karakteristik özelliği

onun cahil, aptal, haddini bilmez ve ne yaptığırun farkında olmayan bir
varlık olmasıdır. Birçok dokümanda onun cehalet ve aynıazlığından

dolayı kibirlendiği, haddini aştığı ve kendisinin yegane güç veya yüce
tann olduğunu sandığı ifade edilir. Hatta o, bu kendini bilmezlik
içerisinde bilmediği alemlere (ışık alemlerine) karşı küstahça meydan
okuyarak, eğer kendisinden daha üstün olan varsa ortaya çıkmaya

111 ~On the Origin orlhe World". s.173.
lı::! "TIıe Apocıyplıon ofıDıln", s.110.
l2l BIm. Gündüz. SDbiile.rSon Gnoslikler. ss.73·74.
'~. Birn. ibe Apocıyphonof Joluı". s. ı ı i: ··On the Origin orlhe World"_ s. 174: "The

HypostaSis ofthe Archons". ss. 164, 166.
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davet eder. Ancak o. her defasında ya kendisinin var olmasına neden
olan ilahi güç ya da diğer çeşitli ışık güçleri tarafindan uyanlır ve
haddini aşmaması öğütlernr.

Nag Hammadi metinlerinden Arkonlarm Tabiatı'nda,

demiurgun cahiUiği, haddini bilmezliği ve bunun karşısında uyanlması

üç yerde söz konusu edilir. Haddini bilmez şekilde küstahça söylediği

sözlerin yüce tanrıya karşı bir küfur olduğu vurgulanır. Bunlardan
ikisinde o, yukandaki aleınden gelen bir sesle, diğerinde ise Pistis
Saplıia'lUn kızı olan ışık varlığı Zoe (Hayat) tarafindan haddini
aşmaması için uyanlır.

"Gözlerini _çan o (demiurg), suursız çok büyük
maddeyi gördü ve 'Tanrı olan berıim. benden başka hiç
kimse yok' diyerek kibirlendi.

Bunu söylediğinde o. mükemmellik alemine karşı günah
işlemiş oldu. Ve yukandaki mutlak gücün aleminden
şöyle diyen bir ses geldi: 'Yarulıyorsun Samael' -ki bu
kör tanndır-.

Ve o (Sam_el), 'Eğer benden önce olan b"'ika bir şey

varsa, bana" görünsün!' dedi. Ve Sapma hemen
pannağını uzattı ve ışığı maddeye tamttı, Ve Sophia
karanlık alemine doğru onu izledi ve o ıŞık (alemine)
döndü. Bir kez daha karanlık maddeye [... ]:,125

John'un Apolerif Kitabı'nda da demiurgun aptalca tavırları ve
buna mukabil uyarılrnasından birkaç yerde bahsedilir.

"Şimdi zayıf olan arkon üç isme sahiptir. İlk isim
Yaltabaoth, ikincisi SakJas ve üçüncüsü Samael'dir. Ve
o, kendisinde olan kibrinde haddini bilmezdir. Zira o.
'Ben tannyırn ve benim yarumda başka bir tann yok'
dedi. Çünkü .o, gücünden, gelmiş olduğu yerden
habersizdir... 126

ııs "The Hypostasis of the Arthons". 55.167-168. Metinde geçen, demiurgun haddini
bi1meıJi~ ve uyarılmasıylailgili diğer pasajlar için bkn. Aym eser, ss. 162, 168.

116 'lhe Apocryphoo of John". i ii. Diğer taraftan bir diğer yerde ise, aslında yüce

tannyı bildi~ halde kıskançh!ffidan dolayı OOWl kendi aleminde kendisini yegane
!ann ilan etti~ vurgularur. Ayıu eser, s.1 12.

ı 61
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davet eder. Ancak o. her defasında ya kendisinin var olmasına neden
olan ilaru güç ya da diğer çeşitli ışık güçleri tarafindan uyanhr ve
haddini aşmaması öğütlerur.

Nag Hammadi metinlerinden Arkonlarm Tabiatı'nda,

demiurgun cahiUiği, haddini bilmezliği ve bunun karşısında uyanlması

üç yerde söz konusu edilir. Haddini bilmez şekilde küstahça söylediği

sözlerin yOce tannya karşı bir küfür olduğu vurgulanır. Bunlardan
ikisinde o, yukandaki alemden gelen bir sesle, diğerinde ise Pistis
Sapbia'mn kızı olan ışık varlığı Zae (Hayat) tarafindan haddini
aşmaması için uyanlır.

"Gözlerini .çan o (demiurg), suurSlZ çok büyük
m.ddeyi gördü ve 'Tann olan benim, benden başka hiç
kimse yok' diyerek kibirlendi.

Bunu söylediğinde o. mükemmellik alernine karşı günah
işlemiş oldu. Ve yukarıdaki mutlak gücün aleminden
şöyle diyen bir ses geldi: 'Yarulıyorsun Samael' -ki bu
kör tanndır-.

Ve o (Sam.el), 'Eğer benden önce olan başka bir şey

varsa, bana" görünsün!' dedi. Ve Sapma hemen
pannağını uzattı ve ışığı maddeye taruttı. Ve Saphia
karanlık alemine doğru onu izledi ve o ıŞık (alemine)
döndü. Bir kez daha karanlık maddeye [...]."125

John'un Apokrif Kitabı'nda da demiurgun aptalca tavırlan ve
buna mukabil uyanlmasından birkaç yerde bahsedilir.

"Şimdi zayıf olan arkon üç isme sahiptir. Dk isim
Yaltabaoth, ikincisi SakJas ve üçüncüsü Samael'dir. Ve
o, kendisinde olan kibrinde haddini bilmezdir. Zira o,
'Ben tarınyım ve benim yanımda başka bir tarın yok'
dedi. Çünkü .0, gücünden, gelmiş olduğu yerden
habersizdir." 116

ın "The Hyposıasis of the Archoos". 55.167-16&. Metinde geçen, demiurgun haddini
bilmezliti ve uyarılmasıyla ilgili diğer pasajlar için bkn. Ayru eser, 55.162. 168.

IlıI5 ibe Apocryphon of lolın". III. Diğer taraftan bir diğer yerde ise, aslmda }'ÜCe

tannyı bildiği halde kıskançhyndan dolayı onWl kendi aleminde kendisini yegane
ıann ilan ettiği vurgularur. Ayıu eser, 5.1 12.

161



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 84 (1, 1)

,,

Dünyanın Menşei Ozerine'de de demiurgun cehaleti vurgulanır;

- kibirlenmesi ve ikaz edilmesi konusunda benzer ifadeler zikredilir.

"Şimdi yönetici Yaltabaoth'a gelince; o, Pistis'jn
gücünün farkında değildir: 0, onun (pistis'in) yüzünü
gönnedi, oysa o kendisine konuşan sureti suda gördü.
Yönetici büyüklüğünü gördüğünde -gördüğü yalnızca

kendisiydi; su ve karanlığın dışında başka bir şey

görmedi- o zaman o, var olarun yalnız kendisi olduğunu

sandı.',ın

" ... 0 (demiurg) sevinçliydi ve sürekli onlara 'Benim hiç
kimseye ihtiyacım yok' diyerek övünüyordu. O, 'Tann
olan benim, benden başka var olan bir diğeri yok' dedi.
Ve o, bunu söylediği zaman, cevap veren bütün
ölümsüz varlıklara karşı günah işlemiş oldu. ... Sonra
Pistis, baş yöneticinin (bu) saygısızlığrnı gördüğünde

öfkeyle doldu. O (pistis) görürunezdi. O şöyle dedi:
'y i S i ..121am ıyorsun amae ....

Nag Hammadi metinlerinde demiurga yüklenen bu özellikler
Sabii gnostisizminde ise karanlık tanrısı Malka d Hşuka'ya (Ur'a)
atfedilir. Ginza'da, karanlık tanrısımn bir aptaJ, aklı kanşnuş bir sersem
olduğu, zira her ne kadar kendi alemlerinde olup biteni bilse de onun ilk
ve son olanı (yüce tanrıyı) bilmediği ifade edilir. 129 Aynca onun ~addini

bilmeden kibirlenmesi ve bunun üzerine düşmüş ışık gücü olan Ruha
tarafından ikaz edilmesi şöyle anlatılır:

"o kendi kendine düşündü, kendi aptal kalbinde mütalaa
etti ve şeytani zilıninde planladı. Ayağa kalktı ve
sonsuzca uzanan karanlık dünyalanna baktı. Kibirlendi,
kendini üstün gördü ve şöyle dedi: 'Benden daha güçlü
olan kimse var mı?",130

"MaJka d Hşuka (Karanlık Kralı) buıılan söylediğinde

Ruha tahtından sendeleyerek düştü. Ruha acıyla

haylordı ve ağladı. ... Ruha Karanlık Kralı'na şöyle dedi:

111 "On the Ongin orthe World", s.173.
12J '"'On the angin of the World", 5.175.
129 Birn. Ginza, s.278.
llo Ginza, 5.279.
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Dünyanm Menşei Üzerine'de de demiurgun cehaleti vurgulanır;

- kibirlemnesi ve ikaz edilmesi konusunda benzer ifadeler zikreditir.

"Şimdi yönetici Yaltabaoth'a gelince; o, Pistis'!n
gücünün farkında değildir: O, onun (pistis'in) yüzünü
görmedi, oysa o kendisine konuşan sureti suda gördü....
Yönetici büyüklüğünü gördüğünde -gördüğü yalnızca

kendisiydi; su ve karanlığın dışında başka bir şey

gönnedi- o zaman o. var olanın yalruz kendisi olduğunu
sandı. ,,121

" ... 0 (demiurg) sevinçliydi ve sürekli onlara 'Benim hiç
kimseye ihtiyacun yok' diyerek övünüyordu. O, 'Tann
olan benim, benden başka var olan bir diğeri yok' dedi.
Ve o, bunu söylediği zaman, cevap veren bütün
ölümsüz varlıklara karşı günah işlemiş oldu. ... Sonra
Pistis, baş yöneticinin (bu) saYglsızlığını gördüğünde

öfkeyle doldu. O (pistis) görümnezdi. O şöyle dedi:
'Yanı! S el ..121ıyorsun ama ....

Nag Hammadi metinlerinde demiurga yüklenen bu özellikler
Sabii gnostisizminde ise karanlık tanrısı Malka d Hşuka'ya (Ur'a)
atfedilir. Ginza'da, karanlık tanrısımn bir aptaJ, aklı karışmış bir sersem
olduğu, zira her ne kadar kendi alemlerinde olup biteni bilse de onun ilk
ve son olanı (yüce tannyı) bilmediği ifade edilir. 129 Aynca onun haddini
bilmeden kibirlenmesi ve bunun üzerine düşmüş ışık gücü olan Ruha
tarafından ikaz edilmesi şöyle anlatılır:

"o kendi kendine düşündü, kendi aptal kalbinde mütalaa
etti ve şeytani zihninde planladı. Ayağa kalktı ve
sonsuzca uzanan karanlık dünyalanna baktı. Kibirlendi,
kendini üstün gördü ve şöyle dedi: 'Benden daha güçlü
olan kimse var mı?,,,IJO

"Malka d Hşuka (Karanlık Kralı) bunlan söylediğinde

Ruha tahtından sendeleyerek düştü. Ruha acıyla

haylordı ve ağladı. ... Ruha Karanlık Kralı'na şöyle dedi:

111 "On the Ongin orı..he World", 5.173.
11lI"On the Origin orthe World". 5.115.
129 BIın. Ginza, 5.278.
LlO Ginza. 5.219.
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•Senden daha güçlü olan ve gucu senin bütün
dünyalarından üstün olan birisi var. Seninkinden çok
daha geniş olan bir dünya var. Orada kudretli varlıklar

yaşar. Kudretli yüce varlııdar orada yaşar ve onların

şekilleri bütün dünya varlıklarından daha parlaktır. ",131

Yine gnostik düşüncede demiurg, yüce tannya isyan eden ve
karanlık alemiyle İşbirliği içinde olan asi karakterli bir varlık olarak
düşünülür. Çeşitli Nag Hammadi metinlerinde, ilk düşmüş varlık olan
Pistis Sophia hata ve günahı nedeniyle ilahi aleınden atılmış olmaktan
dolayı yüce tanrıya isyan eden ve ışığın ezeli düşmanı olan karanlıkla

işbirliğine giden bir karakter sergilemez. Oysa, düşüşün bir diğer

safhasınt oluş~uran demiurg ise karanlıkla işbirliği yapar ve yüce tanrıya

karşı isyankar bir tutum sergiler. Hatta. yüce tann ve tannsal alemin
varhğuu reddedecek ve ona meydan okuyacak kadar bu tutumunu ileri
götürür. Sabii metinlerinde de düşmüş varlıklann öğüt almadıklanm ve
işbirliği yaptıklan karanlığın gerçek tabiatım idrak edemedikleri
vurgulanır. 132

Öte taraftan bir diğer bakış açısına göre, demiurg bu hatalan
işlemeye adeta mecbur bırakılmış bir varlık olarak da algılamr. Zira
çeşitli metinlerde, butün bu gelişmelerin yüce tann tarafindan
planlanmış bir şey ya da onun tarafindan takdir edilmiş olan bir ilahi
kader olduğu ima edilir. Örneğin Arkoı.ı/arm Tabiatı'nda iki yerde,
düşüş olayı, demiurgun oluşumu ve faaliyetleri gibi bütün olayların

"mükemmelliğin babası"nın (yüce tanrının) iradesiyle gerçekleştiği

vurgulanır.
133

iv. Gnostik geleneğe göre yaratıcı tann olan demiurg, zaman
zaman kendisinin en üstün tann olduğunu iddia etse de yaratma işinde

sürekli başarısızlığa uğrayan bir varlıktır. Onun bu başansızlığı en açık

seçik olarak insanın yaratılmasında ortaya çıkar. Etrafindaki
yardımeılanyla (diğer arkonlar) birlikte insanın bedenini karanlık

unsurlardan yaratır~ sonra da bedene nefsi yerleştirir. Ancak bu insanın

hayat sahibi olmasına ve canlanıp ayağa kalkmasına yetmez. Demiurg
ve etrafindakiler Ademi canlandımak için ellerinden gelen her şeyi

yaparlar, fakat her defasında başarısızlıkla karşılaştıklanndan sonunda

III Ginza, s.82.
m Bkn. Ginza, 55.97-98.
I)J Bkn '"TIıe Hypostasis oflhe Archons", 55.163, 168.
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dolayı yüce tanrıya isyan eden ve ışığın ezeli düşmanı olan karanlıkla
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sa.fhaSlnt oluşturan demiurg ise karanlıkta işbirliği yapar ve yüce tannya
karşı isyankar bir tutum sergiler. Hatta, yüce tann ve tannsal alemin
varlığını reddedecek ve ona meydan okuyacak kadar bu tutumunu ileri
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işbirliği yaptıkjan karanlığın gerçek tabiatım idrak edemedikleri
vurgulamr. m

Öte taraftan bir diğer bakış açısına göre, demiurg bu hataları

işlemeye adeta mecbur bırakılmış bir varlık olarak da algılamr. Zira
çeşitli metinlerde, butün bu gelişmelerin yüce tann tarafindan
planlanmış bir şey ya da onun tarafindan takdir edilmiş olan bir ilahi
kader olduğu ima edilir. Örneğin Arkm.ılarm Tabiatı'nda iki yerde,
düşüş olayı, demiurgun oluşumu ve faaliyetleri gibi bütün olayların

"mükemmelliğin babası"nın (yüce tannnın) iradesiyle gerçekleştiği

vurgulanır. 133

iv. Gnostik geleneğe göre yaratıcı tann olan demiurg, zaman
zaman kendisinin en üstün tann olduğunu iddia etse de yaratma işinde

sürekli başarısızlığa uğrayan bir varlıktır. Onun bu başarısızlığl en açık

seçik olarak insanın yaratılmasında ortaya çıkar. Etrafındaki

yardımcılanyla (diğer arkanlar) birlikte insamn bedenini karanlık

unsurlardan yaratır: sonra da bedene nefsi yerleştirir. Ancak bu insanın

hayat sahibi olmasına ve canlarup ayağa kalkmasına yetmez. Demiurg
ve etrafindakiler Ademi canlandımak için ellerinden gelen her şeyi

yaparlar, fakat her defasında başarısızlıkla karşılaştıklanndan sonunda

III Ginzo, s.82.
m Bkn. Ginza, ss.97~98.
III BIm. '"The Hypostasis afthe Archons", ss. 163, 168.
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pes ederler ve -çeşitli gnostik metinlere göre- bedeni olduğu gibi
bırakırlar. Bir müddet (kimine göre kırk gün) yerde kalakalan bedene
sonunda yüce tanrı müdahale eder ve ilahi aleınclen ruhu göndererek
cesede yerleştirir. Bunun üzerine ceset ruhla hayat bulur ve Adem
ayağa kalkar. 134 Sabii literatürlinde ise demiurg Ptahil hem maddi alemi
hem de insanı yaratmada sürekli başansızlığa uğrara ve her defasında

yOce tanndan yardım ister. Yüce tanrı onun bu isteğine. hem maddi
alemin yaratılmasında hem de insarun hayat sahibi olmasında olumlu
cevap verir. Ancak ruhun bedene konulmasında, ruhu cesede
yerleştirmek üzere bizzat demiurga vennez; zira demiurg düşmüş,

kirlenmiş ve karanlıkla işbirliğine gitmiş bir varilletır. Dolayısıyla yüce
tanrı ışık, elçisi Manda cl Hiia (Hayatın Bilgisi) vasıtasıyla gizlice ruhu
bedene yerleştirerek Adem'in hayat bulmasını sağlar. ııs

v. Gnostisizmde demiurg, tannya karşı gelen., haddini bilmeyen
kötü bir varlık olarak görülmekle birlıkıe, o. gnostik düalizmin negatif
kutbunu oluşturan varlık olarak da görülmez. Bir diğer ifadeyle, bütün bu
olumsuz niteliklerine rağmen demiurg hata köken itibanyla düşmüş bir ıŞık

varlığı olarak değerlendirilir. Dolayısıyla karanlık alemiyle yapılan aktif
mücadelenin nihayetinde, diğer bütün düşmüş veya atılnuş ıŞık varlıkJan

gibi onun da cezasuu çekmek suretiyle günahlanndan temizleneceğine ve
sonunda affedilerek ait olduğu aleme, ıŞık alemine çıkanlacağına inanılır.

Giııza'da demiurg Ptahil'in kurtuluşuna dair şu ifade yer "alır:

"Ev (yeryüzü) yıloldığında

ve yedi (gezegen)in ruhu sona erdiğinde

oniki yıldız yok edilecek.

Bu büyük hesap gününde
Yuşamin, Abatur ve Ptah.il'in cezalan ilan edilecek.
Daha sonra Hibil Ziva gelir
ve onIan bu dünyadan yükseltir.
Yuşamin ve Abanır

güçlü İlk Hayat'ın nehrinde vaftiz edilecek.
Bunun üzerine onlar Ptahil Uthra'yı alıp getirirler.

o (Ptahii). güçlü İlk Hayaı'ın nehrinde vaftiz edilecek;

1).4 Çeşitliantropogoni tasavvurlan için blm. Rudolph, Gnosis. SS.88·IIJ.
llS Bkn. Gündüz, Sôbiiler Son Gnostikler, ss.87-93.
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pes ederler ve -çeşitli gnostik metinJere göre- bedeni olduğu gibi
bırakırlar. Bir müddet (kimine göre kırk gün) yerde kalakalan bedene
sonunda yüce tann müdahale eder ve ilahi alemden ruhu göndererek
cesede yerleştirir. Bunun üzerine ceset ruhla hayat bulur ve Adem
ayağa ka1kar. 1l4 Sabii literatüründe ise demiurg Ptahil hem maddi aıemi

hem de insanı yaratmada sürekli başansızlığa uğrara ve her defasında

yiice tanndan yardım ister. Yüce tanrı onun bu isteğine, hem maddi
alemin yaratılmasında hem de insanın hayat sahibi olmasında olumlu
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yerleştirmek üzere bizzat demiurga vermez; zira demiurg düşmüş,
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tanrı ışık.. elçisi Manda d Hiia (Hayatın Bilgisi) vasıtasıyla gizlice ruhu
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v. Gnostisizmde demiurg, tannya karşı gelen, haddini bilmeyen
kötü bir varlık olarak görülmekle birlikte. o. gnostik düalizmin negatif
kutbunu oluşNTan varlık olarak da görülmez. Bir diğer ifadeyle, bütün bu
olumsuz nitelikıerine rağmen demiurg hata köken itibanyla düşmüş bir ıŞık

varlığı olarak değerlendirilir. Dolayısıyla karanlık alemiyle yapılan aktif
mücadelenin nihayetinde, diğer bütün düşmUş veya atıJnuş ıŞık varlıkJan

gibi onun da cezasuu çekmek suretiyle günaWanndan temizleneceğine ve
sonunda affedilerek ait olduğu aleme, ıŞık alemine çıkanlacağına inanılır.

Gil1za'da demiurg Ptahİ1'in kurtuluşuna dair şu ifade yer "alır:

"Ev (yeryüzü) yıkıldığmda

ve yedi (gezegen)in ruhu sona erdiğinde

oniki yıldız yok edilecek.

Bu büyük hesap gününde
Yuşamin., Abatur ve Ptahil'in cezalan ilan edilecek.
Daha sonra Hibil Ziva gelir
ve onlan bu dünyadan yükseltir.
Yuşamin ve Abatur
güçlü ilk Hayat'ın nehrinde vaftiz edilecek.
Bunun üzerine onlar Ptahil Uthra'yı alıp getirirler.

o (ptalıil), güçlü İlk Hayat'm nehrinde vaftiz edilecek;

1.14 Çeşitli antropogoni tasavvurlan için blm. Rudolph, GnCJSis. SS.88-113.
llS Bkn. Gündüz, Söhiiler son Gnosiikler. 55.87·93.
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bu nehirde onun üzerinden kir ve pislikler kazınıp

temizlenecek."136

Öte yandan Nag Hammadi Literatürü gibi metinlerde
demiurgun affedilerek sonunda ışık aleınine çıkanlacağına dair
Ginza'da olduğu gibi açık ifadelere rastlanmaz. Ancak karanlıkla

yapılan aktif mücadele döneminin sonunda ışıkla karanlık unsurlann
mutlak olarak birbirinden aynlacaklan ve herkesin ait olduğu aleme
geri çekileceği vurgulanır. Dünyamn Menşe; Ozerine'de bu durum
anlatıldıktan sonra metnin sonunda şu veciz ifade yer alır: "Herkes
geldiği yere gitmelidir." 137

,

136 Ginza. 5.311.
137 "On the Qngin oflhe World", s. 189.
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bu nehirde onun üzerinden kir ve pislikler kazırup

temizlenecek."136

Öte yandan Nag Hammadi Literatüm gibi metinlerde
demiurgun affedilerek sonunda ışık alemine çıkanlacağlna dair
Ginza'da olduğu gibi açık ifadelere rastlanmaz. Ancak karanlıkla

yapılan aktif mücadele döneminin sonunda ışıkla karanlık unsurlann
mutlak olarak birbirinden aynlacaklan ve herkesin ait olduğu aleme
geri çekilecegi vurgularur. Diinyanm Menşei Ozerine'de bu durum
an1atıldıktan sonra metnin sonunda şu veciz ifade yer alır: "Herkes
geldiği yere gitmelidir. ,,137

,

136 Ginza. 5.311.
l37 "On the Dngın oflhe World", 5.189.
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ARKONLARıN TABiATı ÜZERiNE

Doç. Dr. Şinasi GÜNDÜZ'

BuluDuşuyla bilim dünyasında geniş yankılar uyandıran Nag
Hammadi Literatürü'nün 2. cilt 86-97. sayfalan arasında bulunan
Arkonlann Tabiatı (ya da Arkonlann Hakikati), Gnostik kozmogoni ve
antropogom düşüncesinin sembolik bir an1atunla ele alındığı önemli bir
dokümandır. Soru cevap tanındaki ifadelerden oluşan bu metin, yüce
tanrı, tanrısal alem, düşüş, maddi alem, maddi alemin yöneticileri.
insanın oluşumu ve benzeri konularda yüce tannsal güçten yapılan bir
ilham bir vahiy niteliğini taşır. Nitekim metnin başlangıcında yer alan
"Doğruluğun babasının ruhunca ilhlU? edilen yöneticilerin hakikati
haklonda ..." ve "Yöneticilerin hakikatini 50rrnan nedeniyle bunu sana
gönder[dim]" gibi ifadeler, bu dokümanın ilahi aleınden İnza! edilen bir
vahiy olarak kabul edildiğine işaret etmektedir.

Metin içerisinde metnin yazdış zamanını gösteren herhangi bir
açık ibareye rastlanmamaktadır; ancak metnin girişinde Yeni Ahit'ten
bazı alınt~ann yapılqıası (KoU:13 ve Efes.6:12) ve sonlara doğru

kurtancı olarak İsa Mesih'in gelişine işaret eden ve "kutsal ruh"tan
bahseden ifadelerin yer alması onun Hıristiyanlık dönemine ait olan bir
doküma'1 olduğu.nu ortaya koymaktadır. Diğer taraftan Arkonlann
Tabiatı'nın da içinde yer aldığı Nag Hammadi Literatürn'nün MS 400
yıl1an civannda toprağa gömüldüğü, dolayısıyla bu literatürü oluşturan

bütün metinlerin bu tarihten önceye ait olduğu kesindir. l Bu durumda
bu metnin büyük ihtimalle MS üçüncü yüzyılda kompoze edilmiş

olabileceği açıktır. Aynca Nag Hammadi metinlerinden birçoğu gibi
Arkonlann Tabiatı'nın da Yunancadan K.ıpticeye çevrilmiş bir metin
olduğu tahmin edilmektedir.

Metnin yazdış tarihi gibi, metnin yazannın kimliği konusunda da
metin içerisinde herhangi bir .açık ifade yoktur. Bununla birlikte gerek

• O.MO. İlahiyat Fakültesi Öğretim Oyesi.
i Bkn. Rudolph. K, Gnosis. the Natun and History .of cm Ancient Religion, P.W.

Coxo.. K.1l Kuhn and RMcL. Wilsoo (tr.). Edinbwgh (1983). ss.42-43;
Yamauehi, EM, Pre-Christian Gnosticisnı. A Survey of Proposed Evidenees.
London (1973). ss.101·102.
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metin içerisinde kurtanGI figür olan Şit'e atıfta bulunulması ve gerekse
metnin Dunyanın Menşei Ozerine gibf Setian ekolüne ait diğer

metinlere paralel bir içeriğe sahip olması, onun gnostik Setian ekolüne
mensup kişi ya da kişilerce derlendiğine işaret etmektedir. Bu nedenle
H-M. Schenke, Arkanların Tabiatı'nı Setian tipi gnostikler kaynaklar
kategorisine sokmaktadır.

2

Arkanların Tabiatı, Yahudilik ve Hıristiyanlığa ait çeşitli

unsurlara muhtevasında yer verir. Yukarıda belirttiğimiz Hıristiyanlığa

ait hususların yanı sıra, Tekvin 1-6'nın gnostik yorumu gibi Yahudiliğe

ait çeşitli unsurlar da dikkati çekmektedir. Esasen metnin genel
muhtevası, alemin ve insanın yaratılış! ile ınsanın yaratılış sonrası

yaşarruna ilişkin gnostik bir yorumdan ibareııif. M. Krause gibi bazı

araştırıcılar, bu nedenle Arkonlann Tabiatı'nın aslında Hıristiyan

geleneğine ait olmayan (muhtemelen Hıristiyanlık öncesi dönemlere ait
olan), ancak Hıristiyan gnostikler tarafindan sonradan Hıristiyanlığa

adapta edilerek yorumlanan bir doküman olduğu fikrindedirler. 3 Öte
yandan R.A. Bullard, Arkonlann Tabiatı'nın bir Hıristiyan gnostik
tarafindan cemaatı-eğitmek üzere kaleme alındığı kanaatındadır.4

Arkonlann Tabiatı'nda, gnostik mitolojide önemli bir yere sahip
olan birçok düşünce kalıbına yer verilir. Bunlar arasında (1) ışık ve
karanlık alemleri arasındaki gnostik düalizmin vurgulanması, (2) ışık

aleminden düşüş motifinin işlenmesi, (3) arkonlann oluşumu ve
maddenin karanlık alemi içerisinde yaratılması tasavvuru, (4) karanlık

aleminde kötülüğe karşı mücadele eden ışık ruh1an ve son olarak (5)
ışık ruhlanna yardım etmek üzere ilahi elçilerin kurtaneı (redeemer)
olarak gönderilmesi düşüncesi oldukça önemlidir. Bu gnostik
tasavvurlar -diğer gnostik literatürde olduğu gibi- metin içerisinde
tamamen sembolik bir anlatun içerisinde işlenir. Şu karakterler eserde
önemli roloynar:

i. Pistis Sophia: Düşüş olayını ilk başiatan ışık gücü. Yüce

2 Bkn. I(jng, K.L.. "RidiCUıe and Rape, Rule and Rebellion: The Hyposıasis of the
Arclloos", Gnosticism and the Early Christian World, lE. Goehring, eta!. (ed.),
Polebridge Press (1990), s.3.

J Bkıl. MacRae. G.W.. "Nag Hammadi and the New Testament". Gnosis. Festschrifl jiır
HansJonas. B. A1and (ed.). Göttingen (1978), s.I52.

4 Bkn. Bullard. RA. "The Hyposıasis of the Archons". The Nag Hamiliadi Library in
English. J.M Robinson (ed.), EJ. BrilI (1988), 5.161.
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tanndan bağımsız olarak kendi başına hareket etmesi ışık aleminden
uzaklaşmasına ve neticede bu alemin dışında bir ara alem oluşmasına

neden olur. Sonra bu ara alemin gölgesinin kaosa düşmesiyle kaosta
maddi alem ve demiurg oluştu. Metinde bu hatasına rağmen onun ışık

alemine karşı itaat içerisinde olan bir varlık olduğu ve hatta haddini
aşan demiurgu uyardığı vurgularur.

ı. Samael: Sakla (aptal) ve Yaltabaoth isimleriyle de
adlandıolan demiurg. Nitelik olarak eksikliği yanı sıra, fiziksel yönden
de eksik olduğu ve kör olarak düşünüldüğü için ona bu isim verilir
(Samael = kör tann). Metinde Samael'in kötü yöneticilerin (arkonlann)
lideri olduğu. aynca o ve yardımcıJannın maddi alemin dÜ7.enleyicileri
ve insanın bedeninin yaratıcılan olduklan belirtilir.

3. Adem: Demiurg tarafindan yaratılan ilk insan. Adem'in
bedeni kötü güçlerce maddeden yaratılır, ancak bu yaratma başanh

olmaz. Zira yaratılan beden hareketsizdir. Ademiler ülkesinden (ışık

aleminden) ruh ışık tannsınca maddi aleme indirilerek Adem'in cansız

bedenine konur; böylelikle Adem hayat kazanır.

4. Havva ve Norea: Bu iki dişi figür metinde önemli roloynar.
Havva Adern'e eş olar-flk yaratılan ilk kadındır. Metinde iki Havva'dan
bahsedilir. Bunlardan ilki Havva'nın bedenini oluşturan dünyevi
Havva'dır; diğeri ise ışık aleınine ait olan ruhsal (ilahi) Havva'dır. Yılan

tarafindan kandırılan ve yasak meyveden yemesi konusunda Adem'i de
aldatan dünyevi Havva'dır. Öte taraftan Adem tarafindan "Hayat'ın

Anası" olarak adlandırılan ruhsal Havva ise bir bakıma Adem'in
uyancısı olarak görev yapar. Demiu'rg ve diğer kötü Arkonlar
Havva'ya tecavüze yeltendiklerinde ruhsal Havva bedeni (dünyevi
Havva'yı) terk ederek bir ağaca dönüşür ve süf1i madde alemine ait
olan bedenle arkanlan baş başa bırakır. Metne göre Norea ise ruhsal
Havva'nın kızı olan teıniz ve bakire bir figürdür. Arkonlar ona da
tecavüz girişiminde bulunurlar; ancak annesi gibi o da buna karşı

direnir ve sonunda yardım etmesi için ışık tannsına yakanr. Bunun
üzerine ilahi alemden ışık elçisi onun yardımına gelir.

5. Eleleth: Norea'nın haykınş ve duasına cevaben, ona yardım

etmek üzere ilahi alemden gönderilen ışık elçisi, yüce melek. Onun
maddi aleme inmesiyle Norea'ya musallat olan kötü arkanlar derhal
uzaldaşırlar. Eleleth, uyancı ve kurtancı bir karakter olarak Norea'nın

bilmek istediği şeyleri (arkonlann oluşumunu, karakterlerini ve

169

=-~--------------



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 88 (1, 1)

,

,,

gnostildenn geleceğine ilişkin bir takım hususları) bildirir.

6. Sahaath: Demiurg tarafindan yaratılan, ancak süfli madde
alemini ve demiurgu terk ederek ilahi aleme yönelen bir figü{ Metne
göre onun bu davranışından dolayı Sophia ve kızı Zoe, onu maddi
alemden alarak ışık alemiyle karanlık alemi arasındaki perde alemini
oluşturan yedinci aleme yerleştirir, ona güç ve kuwet verirler.

7. Doğru-kişi: ilerde geleceği müjdelenen ilahi elçi. Onun
yeryüzüne gelerek insanlara hakikati anlatacağı ve böylelikle maddi
alernde tutsak olan ruWan eğiterek onlann ışık alemine yükselmelerini
sağlayacağı ifade edilir.

Bu karakterlerden başka Adem'!e Havva'yı kandırmaya çalışan

yılan, Adem'in oğlu Habil ve onun katili Kabil, Habil'den sonra
Adem'le Havva'dan ~oğan Şit, arkonlarca planlanan tufan alayında

arkanların lideri tarafından bir gemi yaparak tufandan kurtulması

istenen Nuh ve son olarak Nuh'un yaptığı gemiye zorla binrnek isteyen,
ancak Nuh'un izin vermemesi üzerine Nuh'un ilk yaptığı gemiyi yakan
Orea gibi çeşitli figürler de Arkanların Tabiatı'nda yer alır.

Arkanların Tabiatı iki ana kısma ayrılır. ilk kısımda baş arkon
Samael'in tasviri yapıldıktan sonra insanın yaratılması ve Adem'le
Havva'nın cennetteki yaşamlarına ilişkin Tekvin'de bulunan ifadelerin
gnostik yorumuna yer verilir. Bunu Habil-Kabil kıssası, Şit' in ve
Norea'nın doğumları ve Nuh tufanıyla ilgili ifadeler izler. Metnin ikinci
kısnu ise arkonların tacizi üzerine ışık aleminden yardım isteyen
Norea'nın yardınuna gelen ışık elçisi Eleleth ile Norea arasındaki

konuşmalardan oluşur. Bu kısımda Eleleth, önce Pistİs Sophia'nın

düşüşü, demiurgun oluşumu, maddi alemin ve arkonların yaratılması,

baş arkon Samael'in haddini aşması, ışık elçisince ikaz edilmesi ve
Sabaoth'un ilahi aleme yönelmesi hakkında bilgi verir. Sonra o,
yeryüzü yaşamııun geleceğine yönelik kehanette bulunur; üç nesil sonra
arkanların tutsaklığından kurtuluşun söz konusu olacağını, doğru

kişi'nin gelerek ruhları kurtuluş yoluna ileteceğini belirtir. Son olarak
Eideth, bütün bu gelişmeler sonunda arkonlann devrinin biteceğini ve
onların alemlerinin yıkılacağını vurgular. Arkonların Tabiatı. bir dua ile
son bulur.'
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Arkenların Tabiatı'

(Metin)

Doğruluğun babasının ruhunca ilham edilen yöneticilerin
hakikati hakkında. yüce elçi -"karanlık yöneticilerinin ima ederek- bize.
"kavgamız et ve [kana] karşı değil, bilakis alemin yöneticilerine ve
kötülüğün ruhlanna karşıdır' dedi. Yöneticilerin hakikatini sarman
nedeniyle bunu sana gönder[rlim].

Onlann lideri kördür; gücü. cehaleti ve kibri [nedeniyle] o.
[gücülyle "Tann olan benim; [benden başka] kimse yok" dedi.

Bunu söylediğinde o, [mükenunelliğe] karşı günah işlemiş oldu.
Bu söz ebedilik aleınine ulaştı, sonra şöyle diyerek ebeciilik aleminden
çıkan bir ses vardı: "Yanılıyorsun Samael" -ki bu kör tanndır-.

Onun düşünceleri körleşti. Gücü azledilen o -ki konuşmuş

olduğu şey küfurdür-, Pistis Saphia (İnanç HikmetYin tahrikinde onu
annesi kaos ve dipsiz boşluğa doğru izledi. Ve o (pistis Sophia), onun
zümyetinin her birini -görünmez dünyadan hareketle görünür dünya
düzenlendiği için yukarıdaki alemlerin modeline göre- gücüne uygun
şekilde yerleştirdi. ,

Ebedilik., sular alemine baktığında. sureti sularda gözüktü ve
karanlığın yöneticileri ona aşık oldular. Fakat onlar, -yalnızca bir cana
sahip olan varlıklar bir ruha sahip olanları ele geçiremey~ceğinden

dolayı- zayıflıkları nedeniyle sularda kendilerine gözüken bu sureti ele
geçiremediler. Zira o (suret) yukarıya aitken, kendileri aşağıdandılar.

"Ebediliğin ülkeye bakması"mn nedeni şudur: Öyle ki Baba'nın

izniyle o, mükemmelliği ışıkla bir araya getirebilsin. -Yöneticiler plan
kurdular ve şöyle dediler: "Gelin, yeryüzünden toprak olacak bir insan
yaratalım." Onlar yaratıklarını tamamıyla yeryüzünden birisi oıarak

şekillendirdiler.

Şimdi yöneticiler ... vücuda ... sahiptirler .,. dişi 0'0 bir canavar
yüzlü. Onlar yeryüzünden biraz toprak aldılar ve sularda [kendilerine]
gözüken tanrının [suretine] ve kendi suretlerine göre kendilerinin

Bu çeviride, B. Layton tarafından yapılan metnin İngilizce çevirisi (The HYP051asis of
the Archoos". B. Layton (u.). in The Nog Hammadi Ubrory in English. LM.
Robinson (ed). E.J. Brill 1988. ss.162-169) esas alınmıştır.
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[adamını] şekillendirdiler.

Onlar şöyle dediler: "(Gelin). biçimlendirdiğimiz ·suret
vasıtasıyla onu ele geçirelim, [öyle ki] o erkek eşini görebilsin ve biz 
güçsüzlükleri nedeniyle Tann'nın kudretini kavramayarak- biçimlen
dirdiğimiz suretle onu tutabilelim. Ve o, onun yüzüne üfledi ve adam
bir cana sahip oldu ve günlerce yerde (kaldı). Ancak onlar
güçsüZıükleri nedeniyle onu ayağa kaldıramadılar. Sularda kendilerine
gözülcmüş olan bu sureti yakalamaya çalışabilsinler diye, firtına

rüzgarları gibi (üflemeyi) sürdürdüler. Onlar onun gücünün kimliğini

bilmiyorlardı.

Şimdi bütün bu (olaylar) mükenunel!iğin babasının iradesiyle
vaki oldu. Sonra ruh, yerdeki cana bağlı adamı gördü. Ve ruh Ademiler
ülkesinden çıktı, indi, onun (adamın) içinde ikamet etmek üzere geldi

i \ • ve bu adam yaşa)'an bir can haline geldi.

Yerde hareket ediyor şekilde görüldüğünden dolayı o, onun
ismini Adem olarak adiandırdI. Adem'in yardımı için ebedilik aleminden
bir ses geldi. Yöneticiler yeryüzünün tüm hayvanlarım, göğün tüm
kuşlarını bir araya topladılar ve Adem'in onlan nasıl çağıracağını

gönnek üzere onları Adem'e arz ettiler. Öyle ki o, kuşların her birine
ve bütün vahşi hayvanlara bir isim verebilsin.

Adem'i aldılar ve ekip biçebilsin ve gözetebilsin diye onu
bahçeye (cennete) koydular. Yöneticiler ona şöyle diyen bir emir
verdiler: "Cennetteki [her] ağaçtan yiyeceksin, ancak iyilik ve kötülüğü

tanıma ağacından ne ye. ne de ona [dokun]; zira ondan yediğin gün
ölümle öleceksiniz."

Onlar bunu [... ]. Onlar ona ne söylediklerini anlamıyorlarrlı;

aksine Baba'nın iradesiyle, Adem'in (gerçekte) yiyebileceği ve yalnızca

maddi tabiatlı bir insan olarak onun kendilerine itibar etmeyeceği bir
tarzda onlar bunu söylediler.

Yöneticiler birbirlerine danıştılar ve şöyle dediler: "Gelin,
Ac:...;m'in derin bir uykuya dalmasını sağlayalım." Ve o (Adem) uyudu. 
Şimdi onlar onun derin uykuya dalmasına neden oldular ve onun
uyuması cehalettir.- Onlar canlı bir kadına benzer şekilde onun yan
tarafim açtılar. Onun (kadımn) yerine, onun (Adem'in) yan tarafina
biraz et koydular ve Aderne, yalnızca can ihsan edilmiş oldu.

ın
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) Ruh ihsan "edilmiş olan kadın ona geldi ve "Kalk, Adern"
r diyerek ona konuştu. Adem onu gördüğünde, ona, "Bana hayat veren

sensin, sen "hayatın annesi" olarak adlandınlacaksın. Zira, benim
annem olan odur. Hekim olan, kadın olan ve doğum yapan odur" dedi.

Sonra yöneticiler Adem'lerine geldiler. Adem'in dişi suretinin
onunla konuştuğunu gördüklerinde, büyük bir heyecanla tahrike
kapıldılar ve ona aşık oldular. Birbirlerine. "Gelin, tohumurouzu ona
ekelim" dediler ve onun (kadını) peşine düştüler. Kadın, kafasızlıkJan

ve körIük.lerinden dolayı onlara güldü; yakalamalan anında bir ağaca

dönüştü ve kendisine benzeyen gölgesel yansımasını onlara bıraktı.

Onlar çirkin bir şekilde (gölgesel yansımayı) kirlettiler. Onlar onun
sesinin mührünü kirlettiler, öyle ki kendi suretleriyle birlikte
biçimlendirmiş olduklan şekil tarafindan kendilerini mahkum ettirdiler.

Sonra dişi ruhsal prensip eğitmen yılana geldi; yılan [onlara]
şöyle diyerek öğretti: "O size ne dedi? Dediği şey. 'cennetteki her
ağaçtan yiyeceksiniz, ancak kötülük ve iyiliği tanıma ağacından

yemeyin' miydi?"

Dünyevi kadın şöyle dedi: O, sadece 'yemeyin' demedi. hatta
'ona dokunmayın, zira ondan yediğinizgün ölümle öleceksiniz' dedi".,

Eğitmen yılan şöyle dedi: Ölümle ölmeyeceksiniz; zira onun size
bunu söylemesi kıskançlıktandır. Aksine sizin gözleriniz açılacak ve
kötülük ve iyiliği tanıyarak tannlar gibi olacaksınız". Dişi eğitici prensip
yılandan alınıp götürüldü ve o, onu yalnızca yeryüzüyle ilgili bir şey

olarak geride bıraktı.

Ve dünyevi kadın ağaçtan aldı ve yedi; kendisi kadar kocasına

da verdi. Yalnızca bir cana sahip olan bu varlıklar yediler. Onlann
kusurlan bilgisizliklerinde aşikar oldu; ruhsal unsurdan çıplak

olduklarını anladılar, incir yapraklarını aldılar ve onları bellerine
sardılar.

Sonra baş yönetici geldi ve "Adem, neredesin? dedi. Zira ne
olduğunu bilmiyordu.

Adem ona, "Sesini işittim ve çıplak olduğum için korktum ve
saklandım" dedi.

Yönetici şöyle dedi: "Bir tek ondan yememeni emrettiğim

ağaçtan yemiş olman nedeniyle değilse neden gizlendin? Ve sen yedin!"
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Adem, "Bana verdiğin kadın, [o] bana verdi ve yedim" dedi. Ve
kibirli yönetici kadını lanetledi.

Kadın, "Beni yoldan çıkarak yılandı ve ben yedim" dedi.~Yııana

[döndüler] ve onun gölgesel suretini lanetlediler. [... ] güçsüz,
anlaşılmaz, kendilerinin biçimlendirdikleri bir şekiidi. O günden
itibaren yılan yöneticilerin Ianeti altında oldu; kudretli insan gelene
kadar bu lanet yılanın üzerinde kaldı.

Onlar Adem'lerine döndüler, onu aldılar ve karısının yanı sıra

cennetten kovdular; zira onların kendileri de lanet altında oldukları için
inayete sahip değildiler.

Bundan başka onlar, insanlıkları dünyevi işlerle doldurulmuş

olsun ve kutsal ruha bağlanma fırsatını bulaınasın diye insanlığı büyük
şaşkıruığa, bir meşakkat hayatına attılar.

Sonradan kadın oğulları Kabil'i doğurdu ve Kabil toprağı ekip
biçti. Bunun üzerine o (Adem) karısını biliyordu; tekrar hamile kalan
kadın Habil'i doğurdu ve Habil bir koyun çobanıydl. Şimdi Kabil
tarlasının tahılından getirdi, fakat Habil ise kuzuları arasından bir sunak
getirdi. Tanrı Habil'in adaklarına baktı, ancak Kabil'in adaklarını kabul
etmedi. Ve.dünyevi Kabil kardeşi Habil'in peşine düştü.

Ve tanrı Kabil'e "Kardeşin Habil nerede?" dedi.

O. "Ben, kardeşimin muhafizı mıyım?" diyerek cevap verdi.

Tanrı Kabil'e şöyle dedi: "Dinle! Kardeşinin kanının sesi bana
haykırıyor! Ağzınla günah işledin. Sana· karşılık vereceğim: Kabil'i
öldüren herhangi biri. yedi öç salıverecek ve sen yeryüzünde titreyerek
ve ıstırap çekerek yaşayacaksın."

Ve Adem dişi sureti Havva'yı [tanıyordu] ve Havva hamile
kaldı, Adem'e [Şit'i] doğurdu. Ve o. "[Habil'in] yerine tanrının

vasıtasıyla [bir diğer] erkek doğurduın" dedi.

Havva yine hamile kaldı ve o [Norea'yı] doğurdu. Ve Havva,
"0, birçok insanlık nesiine bir yardım olarak bende bir bakire meydana
getirdi" dedi. O, güçlerin kirletmediği bakiredir.

Sonra insanlık çoğalmaya ve gelişmeye başladı.

Yöneticiler birbirlerine danıştılar ve şöyle dediler: "Gelin,
ellerimizle bir tufan oluşturalım ve insandan hayvana kadar tüm bedenii

i
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yok edelim",

Fakat güçlerin yöneticisi onların kararlarından haberdar
olduğunda, Nuh'a şöyle dedi: "çürümeyen bazı ağaçtan kendine bir
gemi yap, -sen, senin çocukların, hayvanlar ve küçületen büyüğe sema
kuşlarını- onda sakla ve onu Sir Dağı'na yerleştİr".

Sonra Orea gemiye binmek isteyerek ona geldi. O, ona izin
vermeyince, Orea gemiye üf1edi ve onun ateşte yanıp külolmasına

neden oldu. O (Nuh) gemiyi ikinci kez tekrar yaptı.

Yöneticiler onu saptırmayı planlayarak onunla görüşmeye

gittiler. Onların baş liderleri ona, "Senin annen Havva, bize geldi" dedi.

Fakat Narea. onlara döndü ve şöyle dedi: "Karanlığın

yöneticileri olanlar sizlersiniz; siz lanetlisiniz. Ve siz benim annemi
tanımadınız; oysa sizin tanıdığınız sizin dişi karşılığınızdı. Zira ben sİzin

neslinizden değilim, aksine ben yukarıdaki alemden geldim."

Mağrur yönetici tüm kudretiyle döndü ve çehresi siyah bir [... ]
gibi oldu. Ona (Norea'ya), haddini bilmez bir şekilde. "Annen
Havva'nın da yaptığı gibi, bize hizmet etmelisİn; zira bana [... ] verildi"
dedi.

•
Fakat Norea, [... ]mn kudretiyle döndü ve yüksek bir sesle yOce

olana, alemlerin tanrısına haykırdı: "Kötülüğün yöneticilerinden beni
kurtar ve onlann pençelerinden beni derhal koru'"

Göklerden yüce melek indi ve ona, "Neden tanrıya

haykırıyorsun?Kutsal ruha karşı neden böyle küstahça davranıyorsun?"

dedi.

Norea, "Sen kimsin?" dedi.

Kötülüğün yöneticileri ondan çekilmişlerdi. O şöyle dedi:
"Kutsal ruhun huzurunda duran yüce melek, anlayış, Eleleth benim.
Seninle konuşmak ve seni hukuk tanımazm pençesinden korumak için
gönderildim. Ve ben sana kökenini öğreteceğim."

-Şimdi bu meleğe gelince, onun gücünü anlatarnam: onun
görünüşü saf altın ve giysisi kar gibidir. Hayır, yemin olsun ki ağzım

onun gücünü ve yüzünün görünüşünü anlatmaya dayanamaz!.-

Yüce melek Eleleth benimle konuştu. Şöyle dedi: "Ben
anlayışım. Yüce görünmez ruhun huzurunda duran dört ışık-vericiden
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birisiyim. Bu yöneticilerin senin üzerinde herhangi bir gücü olduğunu

mu düşünüyorsun? Onların hiçbiri gerçeğin kökenine galip gelemez;
zira kendiliğinden o son çağlarda göründü ve bu yöneticiler
engellenecekler. Bu yöneticiler seni ve bu nesli kirletemezler; zira senin
mekarnn, kaosun yöneticilerinden ve onların evrenierinden üstün olan
bakire ruhun yaşadığı ebedilik (alemin)dedir."

Fakat ben şöyle dedim: "Efendim! Bu yöneticilerin
[yeteneklerini] -onların [nasıl] ve ne çeşit bir yaratmayla var oldukları,

hangi materyalden olduklan ve onları ve güçlerini kimin yarattığını

bana öğret."

Ve yüce melek Eleleth, anlayış, bana şöyle konuştu: "SıTllrsız

alemler içinde ebedilik alemi ikamet eder (bulunur). Pistis olarak
adlandmlan Sophia, eşi olmaksızın tek başına bir şey yaratmak istedi ve
onun oluşturduğu şey ilahi bir şeydi.

Yukarıdaki dünyayla aşağıdaki alemler arasında bir perde
mevcuttur. Bu perde altında gölge oluştu ve bu gölge madde haline
geldi. Ve bu gölge ayrı şekilde tasarlandı. Ve onun (Sophia'nın)

yaratmış olduğu şey, tıpkı bir düşük cenin gibi madde içinde bir ürün
haline geldi. Ve o, gölgeden biçimlendirilen plastik bir şekil halini aldı

ve bir aslana benzeyen mağrur bir canavar oldu." O, halihazırda

söylediğim gibi çift cinsiyetliydi, zira o çıktığı maddeye aitti.

"Gözlerini açan o (demiurg), sınırsız çok büyük maddeyi gördü
ve 'Tanrı olan benim, benden başka hiç kimse yok' diyerek kibirlendi.

Bunu söylediğinde o, mükemmellik alemine karşı günah işlemiş

oldu. Ve yukarıdaki mutlak gücün aleminden şöyle diyen bir ses geldi:
'Yanılıyorsun Samael' -ki bu kör tanndır-.

Ve o (Samael), 'Eğer benden önce olan başka bir şey varsa,
bana görünsün!' dedi. Ve Sophia hemen parmağını uzattı ve ışığı

maddeye tanıttı. Ve Sophia karanlık alemine doğru onu izledi ve o ışık

(alemine) döndü. Bir kez daha karanlık maddeye (... ].

Çift cinsiyetli olan bu yönetici kendisine sırnrsızca uzanan
genişçe bir alem yarattı. Ve o, kendisi için nesil yaratmayı tasarladı ve
kendisine tıpkı ebeveynleri gibi çift cinsiyetli olan yedi evlat yarattı.

Ve o, nesiine 'mükemmellik aleminin tanrısı benim' dedi.

Ve Pistis Sophia'nın kızı olan Zoe (Hayat), ona haykırdı ve
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şöyle dedi: 'Yanılıyorsun Sakla!'. -Bunun alternatif ismi
Yaltabaoth'dur.- O (Zoe), onun yüzüne üflerli; onun nefesi kendisi
(Zoe) için hararetli bir melek haline geldi ve bu melek Yaldabaoth'u
tuttu, uçurumları" altındaki Tartaros'a attı.

Şimdi Yalrlaboalh'ın nesh olan Sabaath, bu meleğin gücünü
gördüğünde tövbe etti ve babası ve annesi maddeyi kınadı.

O, onu sevmedi. fakat Saphia ve kızı Zoe'ye yönelik ilahiler
söyledi. Ve Saphia ve Zoe onu yerden aldılar ve yukan ve aşağırun

arasında olan perdenin altınd~ki yedinci alemin yönetimini ona verdiler.
Ve Saphia onu yerleştirdiği için kaosun güçlerinin üzerinde
olduğundan, o 'güçlerin tanrısı. Sahaath' diye adlandırılır.

Şimdi bu (olaylar) vuku bulduğunda, o kendisine dört. taraflı bir
meleksel taht, vekil olarak görev yapmaları için pek çok melek ve
aynca harplar ve çenkler yarattı.

Ve Sapma, kızı Zoe'yi aldı ve onu sekizinci (alemde) bulunan
şeyler hakkında eğitmesi için Sabaoth'un sağına oturttu. Ve azap
meleğini Sabaoth'un soluna yerleştirdi. Bu günden itibaren, [onun sağı]

hayat diye adlandırılır; sol ise yukarıdaki mutlak güç alemiyle ilgili
günahkarlığı temsil't etmektedir. Onların var olmaları, sizin
zamanıruzdan önceydi.

Şimdi Yaldabaoth, onu bu ihtişam içinde ve bu yükseklikte
gördüğü zaman kıskandI. Ve kıskançlık çift cinsiyetli bir ürün haline
geldi. Ve bu (olay), kıskançlığın ınenşeiydi. Ve kıskançlık ölüınü

doğurdu; ölüm nesIini doğurdu ve onun aleminin yönetimini onlann her
birine verdi; ve kaos alemlerinin hepsi onların kalabahklarıyla doldu.

Ancak. kaosun tamanu elde edilebilsin diye, mükemmelliğin

babasının iradesiyle -yukarıdaki tüm şeylerin modeline göre- onların

hepsi var oldular.

İşte, ben yöneticilerin şeklini, ifade edildiği maddeyi, onlann
ebeveynini ve alemlerini sana öğrettim."

Ancak ben şöyle dedim: Efendim! Ben kendim de onların

maddesinden miyim?"

ICNeslinle birlikte sen ezeli babadansın; yukarıdan yok olmayan
ışıktan onların ruhları gelir. Böylelikle, onların içinde bulunan hakikat
ruhu nedeniyle yöneticiler onlara yaklaşarnazlar. Bu yola girenlerin
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hepsi, ölen insanlığın ortasında ölümsüzlüğü yaşarlar. Hala bu ekilen
unsur (sperm) şimdi bilinmeyecek.

Buna karşılık üç nesil sonra o, bilinecektir ve o, - onlan
yöneticilerin hatasının köleliğinden kurtarmaktadır."

Sonra ben "Efendim! Ne kadar süre?" dedim.

0, bana şöyle dedi: "Biçimlenmiş bir şekil içindeki doğru-adam,

babanın gönderdiği hakikat [ruhunun] varlığını açıkladığı ana kadar.

Sonra o, onlan her şey konusunda eğitecek. Ve o, tahakküm
altında olmayan nesilden kendisine verilen ebedi hayat takdisiyle onlan
takdis edccck.

Sonra onlar, kör düşünceden kurtarılmış olacaklar. Ve onlar,
yöneticilerle ilişkili olan ölümü ayaklar altına alacaklar. Ve onlar, bu

, ekilen unsurun ait olduğu yer olan sınırsız ışığa yükselecekler.

Sonra yöneticiler devirlerini bırakacaklar. Ve onlann melekleri
onların yıkınu üzerine gözyaşı dökecekJer. Ve onlann ifrideri onlann
ölümüne ağıt yakacaklar.

Sonra, bütün ışık çocukları gerçek şekilde hakikate,
kökenlerine, mükemmelliğin babasına ve kutsal ruha ulaşacaklar.

Onlann hepsi bir ağızdan, 'Babanın hakikati haktır ve oğul

mükemmelliğe hükmeder' diyecekler. Ve herkesten çağlara kadar:
'Kutsal, kutsal, kutsal! Amin'"

Yöneticilerin

Hakikati
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DiNi VE AHLAKi BiLGi, BECERi VE TUTUM
ÖGRETiMiNiN ETKiLi YOLLARI

Yrd.Doç.Dr.MevıütKAYA"

Aşkın ASAN"

Giriş

Eğitim-öğretimfaaliyetlerinin iki yönlü amacı vardır. Bunlardan
biri insana sahip olduğu bütün kabiliyetleriyle birlikte gelişebileceği bir
ortam sağlamak:; diğeri ise, onu içinde bulunduğu topluma uyum
sağlayan iyi bir vatandaş olarak yetiştirmektir. i

Okuııarda okutulan bütün derslerin öğretim programlannda
ulaşmak istedikleri amaçlar vardır. Her dersin hedefi, okulun. ve milli
eğitimin amaçlanna ulaşmaya çalışmaktır. Türk Milli Eğitiminin genel
amacı, Milli Eğitim Temel Kanununda, özetle şöyle belirlenmiştir:

"Türk milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kültürel değerlerini

benimseyen, koruyan ve geliştiren, ailesini, vatanını, milletini seven ve
daima yüceltmeye çalışan yurttaşlar; beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu
bakımından dengeli ve sağlıklı şekilde gelişmiş bir kişiliğe ve karaktere
sahip kişiler olarak yetiştirmektir. İstirlat ve kabiliyetlerini geliştirerek

gerekli bilgi, beceri ve davranışları kazandırmaktır."ı

Genel eğitim içerisinde yer alan din ve ahlak öğretimine. milli
eğitimin amaçlarının gerçekleşmesinde önemli görevler düşmektedir.

Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi dersinin öğretim programında Türk Milli
Eğitiminin amaçları doğrultusunda, ilk ve ortaöğretirnde din ve ahlak
öğretiminin genel amacı, "Öğrencilere İslam Dini ve ahlak ilç ilgili
yeterli temel bilgileri kazandırmak, iyi ahlaklı ve faziletli insanlar
yetiştirmek; milli birlik ve beraberliği sağlamaktır".) pin ve ahlak
öğretimi sürecinde İslam Dininin inanç, ibadet ve ahlak esaslan

• O.M.ü. İlahil'aı Fakülıesi Opetiın üyesi
.• Ondokuzmayıs Üniv. SosBil.Ens. Din Eği!im.i Dokıora Ö~ncisi

i B.Bilgin, 1)in Kültürü ve Ahlak Bilgisi özel Ögwm Yönıemlen Üzerine" Din
Ögretimi ve Din Hizmetleri Semineri Ankara. ı 988. s.33 ı.

~ Mim Eğilim Temel Kamınu. Kanun 00:1739. Madde:2.
} Milli Egitim BakanIı~. Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Dersi Ögretim Programı.

M.E.B.Tebliğler Dergisi. Tarih:29.3.1982.
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hakkında bilgi verilirken; aynı zamanda istenilen ahlaki, dini tutum ve
davranışlann kazandınlması amaçlanır.

Eğitimde amaçlar, eğitim-öğretim faaliyetleri sonucunda
öğrencilerin kazanması gereken özellik ve davranışlan işaret eder.
Davranışlar, amaçlann gözlenebilir hale dönüşmüş şeklidir. Davranış,

kişinin dolaylı ya da doğrudan ölçülebilen ve gözlenebilen tüm bilinçli
faaliyetleridir. Bu faaliyetler dıştan doğrudan gözlenebilen hareket ve
beceri biçiminde olabileceği gibi, zihinsel, duygusal, sosyal ve ahlaki
davranışlar da olabilir. Davraruşlar. bir konunun muhtevasıru oluşturur;

öğretim sonucu öğrenme ürünleri olarak ortaya çıkar. Bu öğrenme

ürünleri bilgiler, beceriler ve tutumlardır. Bilgiler bilişsel (zihinsel)
davranışlar, beceriler psikomotor davranışlar, tutumlar ise duyuş~al

(duygusal) davranışlardır.

Din ve ahlak konulannın içerdiği davranışlar çoğunlukla ~ilgi

ağırlıklı olmakla beraber, beceri ve tutum içeren konular da mevcuttur.
Aslında bilgi, beceri ve tutumlan bir konu bütünlüğü içerisinde kesin
olarak bir birinden ayınnak mümkün değildir. Bunlar çoğu kez iç içe
ve birbiriyle yakından ilgilidir. Bilgi alanına giren bir davranış bir
boyutuyla duygu, diğer boyutuyla beceri alanıyla ilgili olabilir'
Örneğin, namaz konusu içinde namazın nasıl kılınacağını bilmek bilgi,
namazın gerektirdiği hareketleri yapma ve namaz süre ve dualannı

okuyabilme beceri, namaz kılmaya karşı istekli olma ise tutum
niteliğindeki davranışlardır. Bir konu içerisinde, hem bilgi, hem beceri,
hem de tutumlar bulunabilmektedir.

Öğrerune, öğrencinin çevresiyle etkileşimi sonucunda meydana
gelen kalıcı değişiklikler olarak tanımlanmaktadlf. Yani, öğrenme bilgi,
beceri ve tutum kazanma işidir. Öğrencinin çevresi öğretmen, diğer

öğrenciler, öğretim araç-gereçleri ve diğer uyancılardır. Öğrenmeyi

sağlama faaliyetleri öğretme, planlı ve programlı öğretme faaliyetleri ise
öğretimdir. Öğretim faaliyetlerinin amacı, öğrencilerin istenen bilgi,
beceri ve tutumlan öğrenmesini sağlamaktır.

Bilgilerin Öğrenilmesi

Bilgi, insan aklının kapsayabileceği ilke, kavram, olgu ve
gerçeklerin tümüne verilen ad; insan aklının çalışması sonucu ortaya

~ RSilgin, ve MSelçuk. Din Öğretimi Özel Öğretim YÖntemJeri. Ankara. 1991. S.! J4.
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çıkan zihinsel Oründür. j Bilgiler, insanın dış ve iç uyancılar yoluyla
algıladığı, beııeğinde sakladığı ve düşOnce üretiminde kuUandığl

kavramlar ve ilkeler gibi davraruşlardlf. Bilgiler, beceri ve tutumlann
öğrenilmesi için gerekli temel alt yapılardır.

Bilgilerin öğretilmesi ve sunulmasında dil önem kazanır.

Öğretmen işlediği konudaki bilgileri öğretirken, genellikle sözel
mesajlara ağırlık verir. Bundan dolayı öğretmenin öğrencilerin bildiği

kelimelerle bilgiyi sunması gerekir. Ayrıca, öğrenci bu konudaki temel
kavramları, ön bilgileri edinmiş olmalıdır. Bilgilerin öğrenilmesinde

sözel mesajların yanısıra, görsel sembollerin de kullanılması,

öğrenmenin etkililik ve verimliliğini önemli ölçüde artınr. Bu nedenle
öğrenmede, göze hitap eden araçlar kullanılmalıdır.

Becerilerin Öğrenilmesi

Psikomotor davranışlar olan beceriler. duyu organları, zihin ve
ilgili organ kaslannın birlikte çalışması sonucu ortaya çıkan

davranışlardır. Beceriler genellikle birden çok duyu organı ve kas
koordinasyonuyla sağlanan karmaşık davranışlar bütünlüğüdür.

Bedensel ve zihinsel bir çaba göstererek bir işi kolaylık ve ustalıkla

yapılabilmesi beceriyi gerektiriL Beceri, hareketleri koo'rdine ederek
düzgün. doğru ve hızlı yapabilme yeteneğidir. Beceriler. psikomotor
gelişimin bir sonucu olup, öğrenme yoluyla kazanılır.

Becerilerin öğrenilmesinde, öncelikle öğrenci becerinin nasıl

yapılacağını bilmeli ve beceri için gerekli koordineli hareketleri
yapabilmelidir. Bir becerinin yapılabilmesi için. ilgili organların

fizyolojik olarak yeterli düzeyde olgunlaşması gerekir.

Becerilerin öğrenilmesinde gösteri yöntemi önem taşır.

Beceriler, beceriyi yapabilen bir öğreticiyi model alıp gözleyerek ve
taklit ederek öğrenilir. Becerinin nasıl yapılacağı önce açıklanmalı,

sonra becerinin yapılışı örnek olarak gösterilmeli, becerinin yapılması

öğrenciden istenilmeli. öğrenci beceriyi doğru yaptığında pekiştireç

verilmeli. yanlışlıklan düzeltilmelidir. Beceri doğru olarak yapıldıktan

sonra da yeteri kadar tekrar yoluyla pekiştiritmelidiL Becerilerin
öğretilmesinde. beceri anlamlı parçalara bölünerek öğretiiip, sonradan
bütünleştirilebilir.

SF. Oğuzkan, E~tim Terimleri SÖZLÜğÜ, Ankara. 1981. $.29.
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Din öğretiminde, abdest, namaz konulan, Kur' an okuma ve yazı

öğretimi gibi konularda beceriler ağırlıklı olarak yer almaktadır.

Tutumların Öğrenilmesi

Tutum (tavır), bireyin insanlar, olaylar ve cansız varlıklar

karşısında takındığı davraruş biçimidir.6
Kişinin bir eşya, nesne, kişi

veya olaya karşı olumlu ile olumsuz arasında değişen bir noktada
vaziyet alışma;1 bir durumu kabul ya da kabul etmemesine yönelik
eğilimine tutum denilmektedir.

Tutumlar, duygusal yönü ağırlık taşıyan davranışlardır.

Eğitimde öğrenciler için tutum nesnesi, okul, bir ders, dersin konusu ve
dersin öğretmeni olabilir. Din ve ahlak öğretiminde tutumlar önemli bir
yer tutar. Dini sevrne, dini ve ahlaki değerleri benimseme, dine karşı

olumlu bir tutum geliştirmegibi.

Tutum, davranış öncesi hangi yönde davrarulacağını belirleyen
bir iç durumdur. Kazanılmış olan tutumlar davranışlara yön verirler:
Tutumu bilinen birinin davranışının ne olabileceği tahmin edilebilir.
çünkü, davranış ile tutum arasında uyum ve tutarlılık vardır.I

Bir derse karşı öğrenci nasıl bir tutum geliştirmişse, o derse öyle
davranır. Örneğin. din ve ahlak dersine karşı olumlu bir tutum geliştiren

öğrenci, bu derse severek çalışır. Derse karşı olumsuz tutum geliştiren

öğrenci ise, dersin çalışmalanna katılmak istemez. Çünkü, olumlu
tutum kişiyi o duruma yaklaşmaya, olumsuz tutum ise o durumdan
uzaklaşmayayöneltir. .

Din eğitimcisinin görevi, öğrencilerde olumlu bir dini ve ahlaki
tutum geliştirmek olmalıdır. Öğrencilerin hoşuna giden yaşantılar

sağlayan öğretmenler, derse karşı öğrencilerde olumlu tutum
geliştirebilirler. Bu nedenle, din ve ahlak eğitimcileri, din ve ahlak
derslerini zevkli hale getirmeli, kendilerini öğrencilere' sevdirmeli,
öğrencilere iyi bir örnek olmalı, cezadan kaçınmalı ve ödülü çokça
kullanmalıdır. Öğretmen kendini öğrencilere sevdirebilmesi için, önce
kendisi öğrenciyi sevmeli ve onlara güzel mtiamelede bulunmalıdır.

Öğretmen dini ve ahlaki konularda öğrencileri objektif ve baskısız

"Oğuzkan. a.g.e.. 5.153.
7 N.Fidan. Okulda Öğrenme ve Ögretme. Ankara. 1985.5.79.
s t.E.Başaran. Eğitim Psikolojisi. Ankara. ı 996. 5.293.
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olarak bilgilendirdiğinde. öğrencilerin olumlu tutum geliştirmesinde

daha etkili olabilir. Tutum, duygusal, zihinsel ve davranışsal

boyutlarıyla bir bütün olarak ele alınmalıdır.

Davranışçı görüşlere göre bilgi, beceri ve tutumları"

öğrenilmesi şartlanma ve gözlem yolu ile gerçekleşir. Bu görüşler,

öğrenmede dış uyarıcdara ve gözlenen davranışlara önem verirler. Her
ne kadar öğrenme olayı içsel bir süreç olsa da, bu iç süreçler dış

uyarıcıların etkisi altındadıL
9
Şartlanma ve gözlem yoluyla öğrenme

teorileri, öğrenmenin meydana gelişini farklı şekilde açıklamaktadır.

Şartlanma Yoluyla Öğrenme

Şartlanma yoluyla öğrenme teorileri, klasik ve edimsel (operant)
şartlanma olarak iki grupta incelenmektedir.

Klasik şartlaruna, doğal ve bilinen bir uyancıya karşı yapılan

tepkinin, farklı uyancdara da gösterilmesidir. Klasik şartlanmada.

bilinen bir uyarıcı ile bilinmeyen başka bir uyancı kişiye birlikte
verilerek her ikisine aynı tepkinin verilmesi sağlanır. Örneğin din dersi
öğretmenini seven öğrenci, dine karşı da olumlu bir tutum geliştirebilir.

Aynı şekilde, bu durumun tersi de olabilir. Tutum değiştirmede,

genellikle plansız ve "rastlantısalolarak klasik şariianma meydana
gelmektedir. Bu öğrenmeye. klasik şartlanmada şartlı tepki
denilmektedir. Lu

Şartlı tepkiler, bireylerde bazı objelere, olaylara veya kişilere

karşı yakınlaşma ya da uzaklaşma tutumu oluşturabilmektedir.

İnsanların korku gibi bir çok duygu ve tutumları klasik şartlanma

yoluyla meydana gelmektedir. Öğrencilerin okulortamına taşıdıkları

tutum ve davranışları. geçmiş yaşantılarında oluşmuş bir şartlanmadan

kaynaklanıyor olabilir. 11

Edimsel (operant) şartlanma. yapılan bir davranışın arkasından

ödül (olumlu uyarıcı) verilmesi sonucu o davranışin öğrenilmesidir.

Skinnere göre bir davranışın sonucu, insanda hoşa giden olumlu bir
durum meydana getiriyorsa. o davranışın tekrar ortaya çıkma olasılığı

9 R.M.Gagııe. L.lBriggs and W.W.Wager. Principles of lnstruclional Design. New
York. 1992. 5. ı 94.

ILI R.M.Gaglıe. llıe ConditiofiS ofLeaming. New York. 1985.5.24.
i ı Gagne. Briggs ve Wager. a.g.e. s.88.
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artar. 12
Eğer, gösterilen davranış sonucunda İnsan acı. ceza veya

olumsuz bir durumla karşılaşıyorsa bu davranışı tekrar etme olasılığı

oldukça az olacaktır.G

Edimsel şartlanma teorisi, öğrenmede ödül ve cezanın önemini
vurgulamaktadır. Davranışın ortaya çıkma olasılığını artıran ödül gibi
uyarıcılara pekiştireç denir. Pekiştireç ile pekiştirilen davranış öğrenilir.

Bir davranışın sonundan hoşa giden bir uyarıcı gelirse buna "olumlu
pekiştirme". ceza gibi olumsuz bir durum ortaya çıkarsa buna da
"olumsuz pekiştirme" denir. Ceza, davranışı zayıflatır ya da belli bir
süre için durdurur. Ceza, istenmedik davranışların bastırılmasında etkili
olabilir Ancak. öğrenmede ödüllendirme cezalandırmadan daha etkili
ve değerli bir yoldur. Bu nedenle, öğretmenler ceza ve yerme yerine,
ödül ve övmeyi daha fazla kullanmaya gayret etmelidir. Olumlu ve
doğru davraruşlar mutlaka ödüllendirilmeli ve pekiştirilmelidir. Ödüller
maddi ve manevi olabilir. itAferin, çok güzel. .. ii gibi sözel ödüllendirme
olabildiği gibi. notla ödüllendirme de yapılabilir.

Gözlem Yoluyla Öğrenme

İnsan davranışımn biçimlenmesine etki eden en önemli
faktörlerden btri, çevresinde bulunan diğer insanlann tutum ve
davranışlannı gözlemesidir. İnsanın kişiliği ve karakteri de çevresinde
gördüklerine. duyduklanna göre oluşur. ona göre biçimlenir.

Öğrenmede gözlem, model ve taklide önem veren görüş, sosyal
öğrenme teorisidir. Bu teoriye göre, birey bilgi, beceri ve tutumları bir
kimseyi model alıp taklit ederek öğrenir. 14

Çocuklar birçok sosyal ve ahHiki ya da ahlak-dışı davranışı

gözlem yoluyla öğrenir. Örneğin, filmlerde saldırgan modelleri
gözleyen çocukJann daha çok saldırgan davranışlar sergiledikJeri
görülmektedir. u Çocuklar anne-baba, öğretmen ve başkalanna bakarak
davranışlannı öğrenirler. Bir fotoğraf makinesi gibi, çocuklar
gördükJerini zihinlerine yerleştirider.

Gözlenen davranışin sonucunda ortaya çıkan haz ya da elem

12 MErdeın ve Y.Akman. Eğitim Psikolojisi, Ankara. 1995. s.12S.
LJ R.M.Tholıı3S. Comparing TIıoories ofCllild Development. Ca1ifonlia. 1992.5,205.
14 A.Bandum. Social Leaming nıeory. NJ.. 1977. s.48.
i~ Fidan. a.g.e.. s.59.
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vencı durum, davranışı gösterenin model alınmasını etkileyen
faktörlerdendir. Gözlenen davranışlardan, sonucu olumlu olanlar taklit
edilirken, olumlu olmayan davranışlar genellikle taklit edilmez.
Örneğin, ödevini yapmayan öğrenciyi öğretmenin azarlamasını gören
diğer öğrencilerbu davranışı taklit etmezler.

Gözlem yoluyla öğrenme, pekiştirilen bir davranışın taklit
edilmesi kadar basit bir olgu değildir. Birey çevresindeki insanlann
davranışlarını gözler, daha sonra birtakım sonuçlar çıkarır ve kendisi
için yararlı olan durumlarda davranışı gösterir. Gözlenen davranış

belleğe kodlanır ve gerektiği zaman hatırlanıT. Yani, gözlem yoluyla
öğrenmenin zihinsel bir boyutu da vardır.

Din ve ahlak öğretiminde gözlem yoluyla öğrenme önemli bir
yer tutar. Öğrenciler dini ve ahlaki davranışlarının birçoğunu

öğretmenlerini gözleyerek öğrenirler. Bu nedenle, özellikle din.
eğitimcisi olan öğretmenler dini ve ahlaki konularda öğrencilere iyi bir
model ve örnek olmalıdır. Din ve ahlak eğitimcisi, öğrencinin özdeşim

kurduğu bir öğretmen ise, taklit etmenin etki derecesi öğrenci üzerinde
daha da fazla olacaktır.

Okullarda öğrlttim programJarında belirlenen bilgi, beceri ve
tutumJar planlı olarak öğrencilere kazandınlmaya çalışılır. Öğretim

durumJarını düzenlemek öğretmenin en önemJi görevlerindendir.
Öğretim ilke, yöntem, teknik ve araç-gereçleri kalıcı öğrenmeleri

sağlamak amacıyla öğretim durumlarında işe koşulur. Gagne, öğretim

durumlarında öğrenme-öğretme faaliyetlerinin etkili ve verimli
olabilmesi için öğretmenlere dokuz ders işleme aşaması önermiştir.

Öğretim Durumlarında Ders işleme Aşamaları

Gagne. öğrenme-6ğretme sürecinde ders işlerken yer alması

gereken öğretim faaliyetlerini sıra ile şu şekilde belirtmiştir. 16

1- Dikkat çekme ve güdüleme

2- Öğrenciye dersin amacı hakkında bilgi verme

3- Konu ile ilgili ön bilgi.lerin hatırlatılması

4- Uyarıcı materyalin (konunun) sunulması

16 Gagne. Briggs ve Wager. a.g.e, 5.195.
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5- Öğrenciye yol göstenne

6- Davranışı ortaya çıkarma

7- Geribildirim sağlama ve düzeltme yapma

8- Öğrenilenlerideğerlendinne

9- Öğrenilenlerin kalıcılığını ve transferini sağlama

Öğretim sürecinde yer alması gereken bu işlem basamak
Ianndaki öğrenme-öğretme faaliyetlerini öğretmen etkili bir şekilde

yapabilmelidir.

1. Dikkat çekme ve güdüleme:

Dikkat. zihinsel enerjinin belli bir nokta ya da konu üzerinde
odaklaştmlması, fizyolojik sistemin üst düzeyde uyarılmasıdır. İnsan.

, çevresindeki çok sayıdaki uyancıdan, seçici dikkat yoluyla, sadece
dikkat ettiği uyaranıarı algılayabilir. Bu nedenle, öncelikle öğrencinin

konu üzerine dikkatinin çekilmesi gerekir.

Öğrencinin dikkatini öğretilmek istenen konu üzerine çekmek
ıçın çeşitli yöntemler kullanılabilir. Öğrencinin ilgi alanının

belirlenmesinden sonra, konu ile ilgili yöneltilen sorular ya da anlatılan

kısa bir 9Ykü, fıkra, güncel bir olay dikkat çekmede araç olarak
kullanılabilir. Konunun sözlü olarak anlatımı yanında. film, resim ve
slayt gösterisi öğrencilerin dikkatinin uyanlmasını sağlayabilir. Öğretim

yöntemi ve faaliyetlerinde zaman zaman yenilik ve değişiklikler

yapılması dikkati toplar.

Öğrencilerin konuyu öğrenmeye ihtiyacı olması, ilgi alanına

ginnesi ve konuya güdülenmiş olması doğalolarak dikkati konu
üzerine çeker. Öğrencinin ders ve konu ile ilgili amaç ve idealleri varsa,
konuya karşı ilgi duyar ve dikkat eder. Bunun için, öğrencilerin ilgi,
ihtiyaç ve yeteneklerinin tanınarak. öğretimin bunlara uygun olarak
yapılması gerekir.

2. Öğrenciye dersin amacı hakkındabilgi verme:

Etkili bir öğretimin sağlanması için gerçekleştirilmek istenen
amaç (hedef) hakkında öğrenciye bilgi verilmelidir. Öğrencinin, öğretim

sonucunda ne kazanacağını, onda ne gibi davraruş değişikliğinin

meydana geleceğini bilmesi, öğrenme sürecinin olumlu yönde
işlemesine neden olacaktır. Yapılan araştınna sonuçları da, konunun
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amacı bildirildiğinde, öğrencilerin verileni daha kolay öğrendiklerini

göstermektedir. 17

Öğrenciye dersin başında o derste neleri, niçin öğreneceğinin

belirtilmesi, kendisini amaca doğru yönlendirir. Öğrencinin dikkatini
konu üzerine çekmeye yardım eder. Aynca. dersin öğretim yöntemleri
hakkJnda ipucu verir; nelerin önemli olduğunun ve neye göre
değerlendirileceğininde bilgisine sahip olur.

3. Konu ile ilgili ön bilgi-becerilerin hatırlatılması:

Öğrencilerinyeni bir konuyu öğrenebilmesi için, o konu ile ilgili
temel kavramalan ve ön şart olan davranışlan kazarunış olması;

önceden öğrenilıniş bilgi ve becerilerin hatırlatılması gerekir. Örneğin,

namaz konusu için abdest almarun, namazda okunacak sure ve dualann
bilinmesi ön şart niteliğindeki davraruşlardır.

Öğretmen derse başlamadan önce, öğrencilerin seviyesini
belirlemelidir. Öğretmen konuya, kendisinin ne bildiği değil,

öğrencilerin ne bildiği noktasından başlamalıdır. Konu ile ilgili ön
bilgilerin hatırlatılması, öğrencinin uzun süreli belleğinde oluşturulacak

davranış ile ilgili tüm bilgilerin kısa süreli beUeğe alınıp, oradan yeni
bilgilerle ilişkilendirilrnek üzere hazırlanmasını sağlar.

4. Uyarıcı materyalin (konunun) sunulması:

Konu muhtevası, görsel semboııer gösterilerek ve sözelolarak
anlatılarak açıklanır. Örnekler verilir, sorular sorulur ve gösteri
yapılarak öğrenciye sunulur. Sunulan uyarıcıları öğrenci zihninde
önceki öğrendikleriyle karşılaştırarak yeniden düzenler.

Konulann sunulmasında öğrencilerin aktifliğine yer verilmeli;
onlann görme ve işitme gibi çok duyusuna hitap edilmelidir. Konuya ve
öğrenciye en uygun olan yöntem, ilke, teknik ve araç-gereçler seçilmelidir.
Konu ile ilgili film, slayt, resim ve tepegöz gibi öğretim araç-gereçlerinden
yararlanılmalıdır. Öğrencilerin yaparak öğrenme-Ierine imkan verilmelidir.
Konu muhtevası, belli bir sıra ve düzen içinde verilmelidir. Bilinenden
bilinmeyene, basitten karmaşığa ve somuttan soyuta gibi öğretim ilkelerine
uyulmalıdır. Öğrencilerin ilgi. ihtiyaç ve yetenekleri tarunarak, onların

seviyelerine göre konu işlenmelidir. Sınıfin seviyesi ve ferdi farkWık1ar

II L.W.Anderson, "An Experimental study of Effective Teaching in FiJsı Grade
Reading Groups" TIıe ElemenlaJy School Journal, 1977. Vol.:79/4. s. ı 96.
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dikkate alırunalıdır.

5. Öğrenciye yol gösterme:

Öğretmen, öğrencilerin öğrenmelerine işaret ve ipuç!an ile yol
göstererek istenen öğrenmeterin gerçekleşmesine yarrlun ve rehberlik
etmelidir. İpuçlan, öğrenciyi harekete geçiren ve istenilen davranışın

yapılmasına yarrluncı olan mesajlardır. İpuçları, öğrenciye neyi
öğreneceğini, bunlan öğrenirken neler yapacağını bildirir. Öğrenmede

nelere dikkat etmesi gerektiğinj ve dikkatin öğrenme konusu üzerine
toplanmasuu sağlar. Örneğin öğretmenin, bir sürenin nasıl okunacağını

göstermesi, derste örnekler vermesi, sorularla öğrenciyi düşündürmesi.

sesini önemli noktalarda vurgularnası, ipucu verme ve yol gösterme
işlemleridir.

Öğrenciye yol gösterirken, aktif olması gerekenin öğrenci

olduğu unutulmamalıdır. Öğrencinin öğrenmede zorlandığı anlarda ona
rehberlik yapılarak, sonuca öğrencinin kendisi ulaşmalıdır. Yol
gösterme öğrencinin seviyesine ve kapasitesine göre değişebilir. Ağır

öğrenen öğrencileredaha fazla yardım gerekebilir.

6. Davranışı ortaya çıkarma:

Öğretim işleminden sonra, öğrencinin istenen davranışlan

kazanıp kazarunadığını görmek için davranışı ortaya çıkarması gerekir.
Davranışı ortaya çıkarması öğrenciden sözlü ya da yazılı olarak
istenebilir. Beceriler ise yapılarak gösterilebilir. Öğrenci istenen
davranışı sözlü veya yazılı gösterebiliyor ya da yapabiliyorsa davranış

ortaya çıkmış demektir. Tutum, genellikle tutum nesnesi karşısında

davranış olarak ortaya çıkar.

Davranışın ortaya çıkanlması ile öğretmen davranışın

kazanıldığrnı gördüğü gibi, öğrenci de davranışı öğrendiğinin farkına

varır. Öğrenci öğretilen davranışı gösteremiyorsa, yeniden öğrenme

öğretme faaliyetleri yapılmalıdır.

7. Geribildirim sağlama ve düzeltme yapma:

Öğrenci davranışı ortaya koyduktan sonra, o davranışın doğru

olup olmadığının kendisine bildirilmesi gerekir. Öğrenci gösterdiği

davranışın doğruluğu hakkında bilgi almak ister. Yapılan araştınna

larda, geribildirim (dönüt) ve düzeltme verildiğinde öğrencilerin verilen
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işi başarma oranlanmn arttığı görülmüştür.18

Genelolarak gefibildirimi, o davranışin doğrusunu bilen biri
olarak öğretmen yapar. Geribildirim sözel ya da yazılı olarak
bildirilebildiği gibi, bedensel (mimik, jest, baş sallama gibi) hareketlerle
de yapılabilir. Davranış yanlış olarak gösterilmişse düzeltilmelidir.
Davranış doğru olarak gösterilmişse, gerihildirim yoluyla öğrenci

davranışı doğru öğrendiğini bilir. Öğrenci gösterdiği davraruşın doğru

olduğunu bildiğinde, davranış pekişir ve öğrenciyi güdüler.

8. Öğrenilenleri değerlendirme:

Dersin amacına ne derece ulaşılıp ulaşılmadığı, ancak
değerlendinne yoluyla anlaşılabilir. Değerlendirme. her dersin işleniş

sürecinde ve sonunda, ünite sonlannda ve bem zamanlarda sözlü ve
yazılı sınavlar ile yapılabilir. Bilgilerin, beceriJerin ve tutumlann
ölçülmesinde ölçme aracı olarak testler kullarulır. Beceriler genellikle
öğrenciye yaptınlarak gözıenir. Tutumlar ise, derecelerne ölçekleri ile
belirlenebilir.

Değerlendirme sorularımn referansı dersin amacı ve konunun
içeriğini oluşturan davranışlardır. Sorulara verilen cevaplar öğrenilen

bilgi, beceri ve tutUjTIlardır. Değerlendirme yoluyla öğrencilerin

öğrenme düzeyleri, eksiklik ve yanlışlıklan ortaya çıkanlır. Eksiklik ve
yanlışlıklar tamamlanarak tam öğrenme gerçekleştirilmeye çalışılır.

9. Öğrenilenlerin kalıcılığını ve transferini sağlama:

Öğrenilen davranışların kalıcı olması için, uzun süreli bellekte
ıyı bir biçimde örgütlenmesi ve belli kısa aralıklarla tekrar edilmesi
gerekir. Öğretilen konu ile ilgili olarak öğrencilere alıştırma ve ödevler
verilerek öğrenilenlerin uygulanması ve pekiştirilmesi sağlanmalıdır.

Öğrenilenlerin transferi, önceki öğrenilenlerle yeni öğrenilenler

arasında ilişkiler kurulması ve öğrenilenlerin bir başka alanda
kullarulmasıdır. Öğrenilenlerin transferini sağlamak için başka konu ve
derslerle bağlantı kurmak, öğrenilenleri uygulamak ve hayattan
örnekler vermek gerekir. Bu konuda, örnek olay inceleme yöntemi,
öğrencilerin öğrendiklerinin kalıcılığim ve transferini sağlamak amacıyla

ii R.MOersten. "Measuring lmplementation of a Structııal Educationa! Model in an
Urban School Districı: An Observatiorıal Approach" Edocational Evaıuation and
Policy Analysis. 1982. Sayı:4. s.72.. 1982. Sayı:4. s.72.
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kullarolabilir. Böylece hem öğremne eks1kıikJeri giderilir hem de yeni
oluşturulan şema güçlenir.

Sonuç

Eğitimin amacı, toplumun bütün bireylerinin istirlat ve
kabiliyetlerini ortaya çlkararak, bun1ann en uygun düzeyde gelişimini

sağlamaktır. İnsanın maddi ve manevi yönlerini bir bütün olarak ele
alıp, sağlıklı ve uyumlu bir kişi olarak yetiştinnek eğitimin en önemli
görevlerindendir.

Eğitimin amacına ulaşabilmesi, okullarda öğretmenlerin etkili
eğitim-öğretim faaliyetleriyle mümkün olabilir. Okullarda her konu ve
ders amacına ulaştığında okullann ve milli eğilimin genel amaçlanna
ulaşılmış olacaktır. Her okul düzeyinde eğitim-öğretimin etkili ve
verimli hale getirilmesi, öğretim hizmetinin kalitesinin artınlmasına

bağlıdır. Öğretim hizmetinin kalitesinin, öğrencilerin öğrenme düzeyleri
üzerinde önemli etkileri vardır. Öğretim hizmetinin kalitesini belirleyen
faktörlerin başında, öğretim durumlarının düzenleyicisi olarak öğretmen

bulunur. Öğretim durumları ne kadar iyi düzenlenirse, öğrenciler o
kadar başarılı olacaktır.

Derslerin işlenişi sırasında, öğrencilerin dikkatlerinin konuya
karşı çekilip güdüiemnesi, konu ile ilgili ön bilgilerinin sağlamnas.,

konunun iyi bir şe1cilde sunulması, geribildirim ve düzeltme
mekanizmasının çalıştırılması, öğrenilenlerin pekiştirilmesi öğrenmenin

kalitesini artıracaktır. Öğrencileri ezber bilgiden kurtarıp, kavrama ve
uygulama düzeylerine çıkmasına yardım edecektir. Böylece, yapıcı ve
üretici bireylerden oluşmuş bir toplum ortaya çıkacaktır.
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AiLEDE ANNE-BABA TUTUMLARıNIN

ÇOCUGUN KişiLiKVE BENLiK
GELişiMiNDEKiROLÜ

Yrd.Ooç.Or. Mevlüt KAYA"

Doğduğu günden başlayarak çocuğun kişiliği önce ailesi, sonra
okul ve yaşadığı çevredeki insanlar tarafindan şekillendirilmektedir.

Kişiliğin temeııeri ilk 5-6 yılda aile ocağında atılmaktarlif. Bu nedenle,
çocuğun kişiliğinin gelişmesinde birinci derecedeki sorumluluğu anne
baba YÜklenmektedir. çocuğun kişiliğinin gelişmesinde sosyal çevre
içinde en etkili olanı aile çevresidiL

Ailede anne-babanın, çocuğa karşı olan tutum ve davranışlan,

çocuğun kişiliğini biçimlendirmede onemli bir etkiye sahiptir Çocuk,
anne-babasını gözleyerek, onları model alarak ve taklit ederek gelişir.

Aile ve Ailenin Görevleri

Aile, anne-baba ve çocuklardan oluşan ve toplumun temelini
meydana getiren sosyal bir kurumdur. Aile, toplumun temel taşıdır,

toplumun en küçük birimidir. Vücut hücreler topluluğu olduğu gibi,
toplum da ailelerden oluşur. Aile, toplum sisteminin öğeleridir. Bu
sistemin iyi çalışması, toplumu meydana getiren ailelere bağlıdır. Aileler
ne kadar sağlamsa, o toplum da o derece mükemmeldir.

Toplum kendi fonksiyonlannı daha çok aileler yoluyla yerine
getirir. Ailenin başlıca görevleri şöyle sıralanabilir:

i . Toplumun devamını sağlama ve nüfusunu artınna.

2. Toplumun birikmiş kültürünü yeni nesillere aktarma.

3. Toplumun ekonomik faaliyetlerini yürütme.

4. Toplumun sağlık., dinlenme, sosyal kontrol ve güvenlik gibi
fonksiyonlannı yerine getirme.

5. Aile fertlerinin fizyolojik, psikolojik ve sosyal ihtiyaçlannı

• O.MÜ. balıiyat Fakilltesi Öyetim Üyesi
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karşılarna.

6. çocuğun bakımı, yetişmesi ve eğitimini sağlama.

7. Çocuklarını ailesine, kendisine, milletine ve yataruna faydalı

bir kişi olarak yetiştirme.

8- çocuğun sosyalleşmesive kişilik gelişimine yardımcı olma.

Ailenin, yukarıdaki fonksiyonlarına başkaları da eklenebilir.
Ancak, ailenin en önemli görevinin, çocuğun eğitimi ve kişilik gelişimi

üzerindeki görevi olduğu açıktır.

Kişilik ve Benlik

Kişilik, katıtım ile getirilen özellikler ile çevrenin kişiye

kazandırdığı özelliklerin tümüdür. Kişilik, bir İnsanın bedensel, zihinsel
.ye ruhsal tüm özelliklerini kapsar. Kişilik, İnsanın duygu, tutum ve
davranışlarının örgütlenmiş, kalıplaşmış, alışkanlık haline gelmiş

bütünüdür. Kişilik kavramı, bir insarn başkalarından ayıran özelliklerin
tümünü, çevresine uyum sağlamak için geliştirdiği davranış biçimini
belirtir. ı Bir başka ifade ile kişilik, bir insanın bütün ilgilerinin,
tutumlarının, yeteneklerinin, konuşma tarzının, dış görünüşünün ve
çevresine uyum biçiminin özelliklerini içeren, süreklilik gösteren
kendine has ahenkli bir bütünüdür.2

Kişilik kavramı içerisinde, karakter, mizaç ve benlik kavramları

yer alır. Mizaç, daha çok kalıtım ile belirlenen, kişiliğin duygusal
özellikleridir. Çabuk kızmak, öfkelenmek, sıkılganlık, neşeli olmak,
içedönük, dışadönük olmak gibi. Karakter ise, kişiliğin ahlaki yönüdür.
Karakter, belli ahlak Ölçülerine göre değerlendirilen kişilik yapısıdır.

Karakterin oluşması, kalıtımdan çok sosyal çevrenİn etkisindedir.

Kişiliğin öznel yanını ve özünü oluşturan benlik ise, insanın

kendi kişiliğine ilişkin kamlarının toplanu, insanın kendini tanıma ve
değerlendirme biçimidir. Benlik, insanın kendi kişilik özellikleri, amaç
ve beklentileri, yetenekleri, değer yargıları ve inançlarından oluşur.

3

Kiş;,jn ne olduğu, ne olmak istediği ve çevresince nasıl tanındığı

konularındaki düşünce ve yargılandır.
4 Benlik kavranu, kişinin çeşitli

i Atalay Yörtikoğlu, Gençlik çağı. Ankura 1986, s.71.
2 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, İstanbul. s.225.
3 Özcan Köknel, Kişilik, İstanbuL 1982, s.27.
4 Miıhat Enç. Ruhbilim Terimleri Sözlüğü.. Ankara 1980. s.36.
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özellikleri hakkında ·olumlu ya da olumsuz yönde geliştirdiği kendi!1~

özgü yargılandır. Kendi kişiliğine ilişkin kanılan ve kendini görüş

tarzıdır. Kişinin içinde kendisini gözetleyen, yargılayan, değerle!1d~~e!1

ve davranışlarını düzene koyup onu yöneten bir güç olan benlik~ "ben
neyim, ben ne yapabilirim, değer yargılarım nedir, hayatta ne istiyorum"
gibi sorulann cevaplarından oluşur.s Kişinin fiziksel ve sosyal çevresi
ile olan etkileşimleri sonucu sahip olduğu kendine ait bir takım duygu,
değer ve kavramlar sistemidir.6

İnsan kim olduğunu, amacının ne olduğunu, ne yapabileceğini,

nelere değer verip, inanıp bağlanacağı gibi sorulanna cevap arayarak,
kendini görüş ve kişiliğini algılayış biçif!li olan be~jğini tanır.

çocuğun Benlik Kavramının Oluşl)1asında Anne
Babanın Rolü

Bir insanın, kendisini ve çevresini algılayış biçimi olan benlik
kavramı, onun genel tutum ve davranışlarını büyük ölçüde
etkilemektedir. Çünkü, insan, çevresini ve kendini algıladığı biçimde
tepkide ve davranışta bulunur. Genellikle insan nasıl düşünüyorsa öyle
davranır. Her kişi çevreyi kendi görüş açısından kendine özgü bir
biçimde algılar. Bu nedenle, benlik kavramı, kişinin davranışlarını!1

temeli ve belirleyicisidil.

Benlik kavramı ile kişinin ruh sağlığı arasında da yakın bir ilişki

vardır. Olumlu bir benlik kavramı geliştiren kişinin ruh sağlığı da
yerinde demektir.

Benlik kavramı, çocuğun kendini başkalarından ilk ayırmaya

başladığı iki yaş civarında gelişmeye başlar. Yirmi yaşlanrıa doğru iyice
belirginleşir, kişinin hayatı boyunca gelişmesine devam eder ve gittikçe
artan bir netlik kazanır.

Cooley, Mead ve Sherif gibi sosyologlar, benlik kavramına

sosyolojik açıdan yaklaşmışlar ve benliğin bireyin toplumsallaşma süreci
içinde ortaya çıktığını ileri sürmüşlerdir. 7 Cooley, kişinin toplum
içindeki diğer insanlarla etkileşimde bulunurken oluşan. benliğini (ayna

5 Bayınur, a.g.e., 5.268.
6 Hasan Tan. "Akademik P5ikolojide Ego ve Benlik (Self) Kavramı" Hacettepe Sosyal ve

Beşeri Bilimler Dergisi, C:211. Ankara. 1970.5.15.
1 Tan. a.g.ın., s.4.
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benlik) kavranu ile açıklamaya çalışmıştır. Mead'e göre çocuk,
toplumsaltaşma süreci içinde yetişkinlerin davranışlannı gözleyerek,
onlann tutum ve davranışlannı benliğine katar. Çocuk önce yakın

çevredekilerin, yani anne ve babasının, sonra geniş insan gruplan ile
etkileşime girerek, kendine karşı gösterdikleri tutum ve davranışlarını

kendi kişiliğinde içselleştirip özümler. Cooley ve Mead gibi Sherif de
benliği, çocuğun anne-babası, öğretmeni ve arkadaşlarının tükenmez
etkileri sonucunda meydana gelmiş bir sosyal ve psikolojik değerler

siste!TÜ olarak tanımlar.

Kişinin geliştirdiği benlik kavramı hem kalıtım hem de çevrenin
eseridir. Benlik kavramının oluşmasında sosyal çevrenin, özellikle
çocuk için önemli olan kişilerin, anne-babanın etkisi büyüktür. Çocuk,
kendisi ile ilgili olarak zihninde çizdiği kendi görünümü olan benlik
kavramını, öncelikle anne-baba, kardeş ve arkadaşlarından öğrenir. Bu
öğrenme süreci, bebeklikten itibaren başlar. Çocuk ilk benliğini aile
ortamında geliştirir. Ailede, çocuk için ilk model kişiler anne-babadır.

Çocuk kendini anne-baba, öğretmen ve arkadaş gibi kişilerin

kendisine olan etkilerine göre kendisini değerlendirir. Sosyal çevredeki
bu kişilerin kendisine ait yakıştırmalarını kişiliğine katar, giderek
kendisini onlann gördüğü gibi görmeye, algılamaya başlar. Kendisi için
önemli olan bu kişilerin tanımladığı ve değerlendirdiği gibi
tanımlandınp değerlendirir. Çevredeki kişiler, örneğin anne-baba,
kardeş, arkadaş ve öğretmenleri kendisine karşı olumlu sıfıitlar

yakıştırıyorlarsa olumlu bir benlik kavramı, olumsuz sıfatlarla hitap
ediliyorlarsa olumsuz bir benlik kavramı geliştirir. Olumsuz bir benlik
kavramı geliştiren çocukta, kendisine karşı güvensizlik duygusu gelişir.

Kendine karşı benlik saygısı azalır. Çocuk kendisini olumsuz
değerlendirerek, kendinden memnun olmaz. Çocuğun kendisine karşı

olumlu bir benlik kavramı geliştinnesi ve benlik saygısının yüksek
olması için çocuğun içinde bulunduğu ailede kişiler arasındaki ilişkilerin

güven verici, saygı, sevgi, hoşgörü ve esnek bir yakiaşımda olması
gerekir. .

Çocuk, anne-babasıyla olumlu ilişkiler kurabilmişse yetenek
lerini tanır, geliştirir ve kendi hakkında olumlu kanaatlara ulaşabilir. Bu
ilişki olumsuz olursa, çocuk sürekli engelleneceği için yeterli bir benlik
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gelişimine sahip olamayacağı düşünülebilir.
8

Ailede anne-babanın aşın baskJeı ve otoriter tutum içinde
olmalan, çocuğun benlik saygısını, yani kendine değer verişini azaltır.

Çünkü, benlik saygısı, çocuğun fikirlerine değer verilen, sözleri
dinleneo, anne-babasından destek gören. başka bir deyişle, insan olarak
kendisine değer verilen bir ortamda ancak filizlenir ve gelişir. çocuğu

olduğu gibi kabul eden, onu destekleyip teşvik eden anne-baba
çocuğun olumlu bir benlik kavramı ve benlik saygısı geliştirmesine

yardımcı olabilir. 9

Benlik kavrarru üzerinde yapılan araştırmalarda, anne-bahasırun

tutumunu demokratik olarak algılayan öğrencilerin benlik kavrarru
düzeylerinin; anne-babasını aşırı koruyucu, atoriter ve ilgisiz
algılayanlara göre daha yüksek olduğu gÖlÜlmektedir. lO Otoriter tutum
ve özellikle çocuklara karşı ilgisiz tutum çocuğun olumsuz bir benlik
kavramı geliştirmesine neden olmaktadır. Anne·babalann çocuğa

güven, cesaret, sevgi ve övgü vereceğine; onu reddetmesi, sürekli
eleştirmesi ve yermesi onun kendine saygı geliştirmesini engellemekte,
aşağılık duygusu geliştirmesine neden olmaktadır.ıı Anne-babanın

çocuğa karşı olan itici tutumlan çocuğun kendisini değersiz bulmasına

yol açmaktadır. ıı 1

Anne-baba tutumJannın, çocuğun benlik kavramı üzerinde
etkileri olduğu gibi genelolarak kişiliği üzerinde de etkisi olmaktadır.

Anne-Baba Tutumlarınınçocuğun Kişiliği Üzerindeki
Etkileri

Anne-babamn çocuğuna karşı olan tutumJan genelolarak
"demokratik. otoriter, aşın koruyucu ve ilgisiz" olmak üzere dört
grupta incelenmektedir. Kuşkusuz, bu sayılan tutumJar dışında başka

tutumlardan da söz edilebilir. Değişik anne-baba tutumları, çocuğun

kişilik gelişimi üzerinde farklı şekillerdeetki bırakmaktadır.

ı Kurtınan Ersan1ı. Benliğin Gelişimi ve Görevleri, Samsun, 1991, 5.26.
9 Haluk Yavuzer, Ana·Baba ve Çocuk, İstanbul i 99S. s.41.
LO Mevlüt Kaya, Ondokuz Mayıs Üniversiıesi Öğrencilerinin Benlik Tasannu.

(Yfik.Lis.Tezi). Samsun. 1988. s.92.
II Clifford T. Morgan. P5ikolojiye Giriş, Ankara. 1984. 5.323.
12 Engin Geçtan. İnsan Olmak, İstanbul. 1986,5.34.
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ı. Demokratik Anne-Baba Tutumu

Çocuklannı seven ve benimseyen, ilişkileri sevgi ve saygıya

dayanan, sorunlan konuşup danışafak çözümleyen anne-babala-rdır. Bu
tutuma sahip anne-babalar, çocuklanna karşı hoşgörü sahibi,
çocuklanru destekleyen, bazı sınırlamalar dışında isteklerini diledikleri
biçimde gerçekleştirmelerine izin verirler,l3 Ailede gerginlik yerine,
ılımlı, sıcak bir hava vardır. Çocuklara söz hakkı tanınmıştır. Ailede
belli kurallar vardır. Ancak, bu kurallar dayakla, baskıyla, korkutmayla
sürdürülmez; gönüllü benimsenmesi söz konusudur. Amaç. çocuğu

sindinnek değil, sorumluluk duygusu kazandırmaktır,'"'

Demokratik aile ortamında güven verici, destekleyici ve normal
sınırlar içinde hoşgörü vardır. çocuğun duygu ve düşüncelerine saygı

duyulur. çocuğun da ailede söz hakkı vardır. Ailede çocuğa değer

verilir. çocuk olduğu gibi kabul edilir. çocuk, en az anne-baba k&dar
ailenin değerli bir üyesidir. Çocuk. yeterli sevgi ve şefkat göıür.

çocuğun ilgisi, ihtiyaç ve yetenekleri göz önünde tutulur. Anne-baba,
ç.9~ğun kendini gerçekleştirmesine ve. bağımsızlık kazanmasına

:}'.:ardımcı olur. Böylece çocuk, kendi kararlannı kendisinin vermesi
alışkanlığını kazanır.

Demokratik aile ortanunda yetişen çocuklar, girişim yeteneğine

sahip olurlar. Kendine güvenli, kendi kendine karar verip, sorumluluk
taşımasını öğrenirler.u Kendi kendini yönetebilen, iç kontrole sahip bir
insan olur. Sağlıklı ve dengeli bir kişilik geliştirir. Cocuklarda,
olumlu duygusal, sosyal ve zihinsel gelişmeye yol açar.

Demokratik bir tutumun bulunduğu aile ortamında., çocuğa

küçük yaşlardan itibaren belli sınırlar içinde özgürlük verilmesi. ona
kendisiyle ilgili konularda kararlar verebilme imkanının sağlanması,

çocuğun bağımsız bir kişilik geliştinnesine; dışa-dönük, aktif, girişimci

ve liderlik özelliklerine sahip, kişiler arası etkili ilişkiler kurabilen bir
kişi olarak yetişmesini sağlamaktadır.16 Ancak çok aşırı hoşgörü,

"yavuzer. ag.e.. 1995.5.33.
L~ yörüko!lu. a.g.e., 1986.5.140.
IS Yavuzer. a.g.e., 5.34.
16 Gülden Bilal. "Demokratik ve Otoriter Olarak Algılanan Ana-Baba Tuıumlanmn

Çocuk1ann uyum Düzeylerine Elkisi" E~tim ve Bilim Dergisi. C: 11/62. Ankara.
1986.5.58.
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çocuğu bencil yapmakta, hep kendisine hizmet yapılmasını

,istemektedir.

2. Aşırı Koruyucu Anne-Baba Tutumu

çocuğa büyük bir sevgi ile bağlanmış, çok koDayıel olan anne
baba tutumudur. Bu tutumda anne-baba gerektiğinden fazla kontrol
ederek aşın özen gösterir. çocuğun her istediği yerine getirilir.

Aşın derecede koruyucu olan ailelerde yetişen çocuklar,
bağımlı, kendine güveni olmayan, duygusal problemleri olan bir kişi

olabilir. ı7

Aşın koruyucu yaklaşım. çocuğun kendi kendisini yöneten bir
kişi olmasını engeller. çocuğun bir yanlışlık yapacağından korkarak
üzerine aşın derecede titreme, onun yerine işleri anne-babasının

yapması çocuğun bağımsız bir kişilik gelişimini güçleştirir. çocuğun

kendi kendisine yetmesine imkan vermez. çocuğun bağımsız bir kişilik

geliştirmesi için, anne-babaların çocuğun kendi işlerini kendisinin
yapmasına, kendi kararlarını kendisinin vermesine firsat sağlamalıdır.

Böylece çocuk, kendine güven sağlayacak, kendi kendini yönetebilen
bağımsız bir kişilik geliştirebilecektir.

Aşırı koruyucultutum çocuğun sosyal gelişimini ve uyumunu da
zedeler. Bencil bir kişilik geliştirmesine neden olur. Çocuk, kendini
gruba kabul ettirrnek için toplum-dışı ve isyankar davranışlara

başvurabilir.

3. Aşırı Otoriter Anne-Baba Tutumu

Çocuğu sürekli kontrol altında tutan, kurallara sıkı sıkıya

uymasını bekleyen anne-baba tutumudur. Çocuk, sıkı bir kontrol ve
baskı altındadır. Çocuğun kurallara sıkı sıkıya uyması gerekir. Kurallara
uymazsa çocuğa ağır cezalar verilir. çocuk, anne-hahaya boyun eğer. 18

Otoriter ve baskıcı anne-baba, disiplin yönteminde genellikle
cezaya başvurur. Katı ve sıkı turumda, genelolarak verilen cezanın suç
ile orantısı yoktur. Bazen aşırı olabilir. Dövme, azarlama, bağırma,

korkutma, kınama ve ayıplama en sık rastlanan ceza çeşitleridir. 19

II Haluk Yavuzer, "Yaygın Ana-Baba Tutumlan" Ana-Baba Okulu.. İstanbuL. 1990,
s.1I7.i. Atalay Yöf'iikoğlu. Çocuk Ruh Sağlığı. Ankaıa 1982, s. 150.

19 Oya Twıcer. "Cocuk, Aile ve Çevresi" Cocuk ve Etitim.. Ankara. ı 980, s.22.
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ütüriter ailelerde, çocuğun duygu ve düşüncelerine fazla önem
verilmez. Ailede ilişkiler gergindir. Çocuk, anne-babadan çekinir- Attığı

her adımda, yaptığı her işte yanlış yapma korkusu vardır. Çü_olcü, en
küçük bir yanlış eezalandınlır.

Aşın otonler katı tutum, çocuğu bunalımlı, ürkek ve korkak bir
kişi olarak yetiştirmeletedir. Bu tutum altında büyüyen çocuklar, diğer

insanlarla ilişki kumakta güçlük çekmektedirler. çocukta aşağılık

duygusu gelişebilmekte ya da isyankarlık görülebilmektedir,'" Aynca,
yapılan araştırmalarda demokratik anne-baba tutumunun bireyin
kendini gerçekleştirmesini olumlu, otonler anne-baba tutumunun ise
olumı;uz yönde etkilediği anlaşılmaktadır?ı

Baskıcı anne-hahalann çocuktan, kendilerine güven duygusu
geliştirememektedir. Aşırı baskı ve disiplin, çocuğu içe-dönük,
güvensiz ya da kinci, saldırgan yapabilmektedir. Bu tutum, çocuğu

suça yöneltebilir. Çocuk okuldan, evden kaçabilir. 22 Bu tutum, çocuğun
kendisine saygısını azaltır. mutsUZıuğa ve içe kapanıklığa yol açabilir.
Baskıcı disiplin ve otoriter tutum, çocuğu pasifbir kişili1cJe yetiştirerek,

çocuğun girişimci olmasını engeller. Çocuk. dar kalıplar içersine
sokularak, çocuğun güdümlü bir kişilik geliştinnesine neden
olur. Çocuk. nazik, dürüst ve dikkatli olmasına karşılık; çekingen,
başkasının etkisinde kolay kalabilen, aşın duyarlı bir yapıya sahip
olabilir. 23 .

Kısaca, çocuğun içten sevgi ve saygı gönnediği otoriter aile
ortamı, çocuğun kendisine güven duygusunu engellemekte, dış

otoriteye bağımlılık geliştirerek içe kapanık, çekingen bir kişi olarak
yetişmektedir. Bu aile ortamlannda yetişen çocuklarda büyük ölçüde iç
çatışmalar ve nörotik problemler görülmektedir. 24 Aynca. bu ailelerde
sık başvurulan ceza ve dayak. çocuğun kişiliği üzerinde ve ruhsal
durumunda derin yaralar açabilmektedir.

10 Haluk Yavuzer, Çocuk Psikolojisi, İstanbul, 1987.5.141.
ıı Yıldız Kuzgun, "Ana·Baba Tuturnlaruun Bireyin Kendini Gerçekleştirme Düzeyine

Etkisi" Aile Yazılan·3; Birey, Kişilik ve Toplum, Ankara, 1990, s.73.
ıı 1. Jeffries Mc. Wlıirter ve Nilüfer Voltan-Acar. çocuk.la İletişim, Ankara, ı 985, 5.10 i.

" Yavuzer, a.g.e., 1990. s. ı 18.
'. S'• ılal a.g.m.. s.58.
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4. ilgisiz Anne-Baba Tutumu

Bu tutum, çocuğa karşı ilgisiz, çocuğun maddi ve manevi
ihtiyaçlanna karşı duyarsız, sevgi ve şefkati yetersiz, kontrolü gevşek anne
baba tutumudur. Bu tür ailelerde disiplin yok denecek kadar gevşektir.

Cocuklan yönlendinne ve kontrol söz konusu değildir. Çocuklann
davranışlan suurlandınlmaz. Çocuklar kendi hallerine bırakılnuştır. Anne
baba umursamaz bir tutum içindedir. çocuk. ilgi ve sevgiden yoksundur.

ilgisiz ve kayıtsız anne-baba, çocuğu kendi başına yalnız bırakır,

onun ihtiyaçlanru görmemezlikten gelir. Cocuk ile anne-baba arasında

iletişim kopukluğu söz konusudur, çocuk ailede dışlarur.2S çocuğun

ailede dışlanması, istenilmemesi, sevilmemesi ve ilgisiz kalınmasırun bir
çok psiko-sosyaI nedenleri vardır. çocuğun kişiliği üzerinde en çok
olumsuz etkiler bırakan anne-baba tutumu, çocuğa karşı ilgisiz ve
sevgisiz davranmadır.

ilgisiz veya gevşek anne-baba tutumu, çocuklann kin,
düşmanlık ve endişe duygulanna kapılmasına neden olmakta; kavgacı,

isyankar, saldırgan ve suç işlemeye eğilimli olabilmektedir. 26 Aynca,
ilgisiz anne-baba hitumu çocuğun kendine güvensiz ve olumsuz bir
benlik kavramı geliştirmesine neden olmaktadır?' ilgisiz çocuk, kendini
boşlukta hissedip, kendi kendini yönlendiremeyebilir. Başı boş olarak
kendine ve çevresine zararlı hale gelebilir.

Bazı anne-babaların, çocukla olan ilişkilerinde belli prensipleri
yoktur. Dengesiz ve tutarsız bir tutum gösterirler. Bazen aşın

hoşgörülü, bazen sırurlandıncı ve cezalandırıcıdır. Bu tutum da,
çocuğun kişilik gelişimini olumsuz yönde etkilemektedir. Cocuk neyin
iyi neyin kötü olduğuna karar veremez. Anne-baba, o anki kendi
psikolojik durumuna göre davranır.

Sonuç

çocuğungelişen kişiliği ve benliği üzerinde anne-baba tutumlan
güçlü bir etkiye sahiptir. Bu etkinin sağlıklı ya da sağlıksız oluşu, arıne

babanın tutumunun çeşidine bağlı olmaktadır. Anne-babanın otoriter
tutumu, çocuğun bağımsız bir kişilik geliştinnesine izin vennez.

" Yawzer. ag.e.. 1995. s.33.
~6 Refia ugw-eı Şemin. Ruh Sağlığı. İstanbul, 1979. 5.89.
ıı Kaya. ag.e. 5.91.
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Demokratik tutum, çocuğun kendi kendine karar verme yetkisini ve
sorumluluk duygusunu kazandım. İlgisiz tutum ise, çocuğu boşlukta

bırakmaktadır. çocuğun kişilik ve benlik kavramının gelişmesinde

otoriter ve ilgisiz tutuma göre, demokratik tutum daha çok ofumlu bir
etki yapmaktadır. Çocuk için iyi anne-baba tutumu, ne tam serbest, ne
de sert ve baskıcı olmayan; bu tutumlann dengeli bir kanşımı olan tath
sert bir tutumdur. Tutarlı, dengeli sevgi ve ilgi çocuğun kendine
güvenini ve benlik saygısını yükseltir. Anne-babalar, çocuklann
hayattaki tutumlan, inançlan, değerleri, benlik kavramlan ve kişilik

özellikleri için birinci derece referans kaynaklandır.
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