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YAıuıi-IIRiSıiYlNiNCillERi l

[Ünlüı, "ılıroüma]

'rıf. Ir. EkrlM IIIII;IIILI*

IIz.'İsa'nın aralanndan ayrılmasından sonra cemaata Paulus'un
katılması ve İsa'mn mesajına değişik yorumlar getirmesi. üzerine cemaat
içinde. yeni ta~ışmalan başladı. yahudi kökerıli Hıristiyanlarla, putperest
kökerıli Hıristiyanlar arasında görüş ayrılıkları kendini gösterdi. Cemaat
başkanı olan İsa'nın kardeşi Yakub bölünmeleri örılemek gayesiyle
'"Havariler Konsili" olarak bilinen ilk istişare meclisini miladi 41/42 yılla

nnda Kudüs'de topladı. Bir taraftaYahudi kökerıli Hıristiyanlar ve başla

nnda Yakub, diğer tarafta putperest kökerıli Hıristiyanlar ve başlannda

Paulus bulunuyordu., Qiinlerce süren tartışmalar sonunda zahiri bütürılük

korunabilmiş ise 'de, cemaatın bölünmesi örılenemedi. Putperest kökenli
Hıristiyanlann zamanla sayıca ağırlık kazanmaları ve idarede sözsahibi
olmalarıyla'Yahudi kökenliler hızla geriye itildiler. Romalılar~ karşı yapı

lan Yahudi isyanlarında da kendilerini desteklemedikleri için Yahudilerce
Sinegogtan dışlanırken, Romalılarca da yedek isyancılarolarak görülü
yorlardı. Böyleceher iki taraftan darbealan cemaat, baskılara dayanarna
yarak kendini Filistin dışına atmıştır. Hz. İsa'yı insan ve peygamber olarak
'görmeleri, şeriatı kabulleriyle putperest kökenli Hıristiyanlardan da ayrılı

yorlardı. Huzuru kendi içlerine kapanınakta, Yahudi Cemaatından ve put
perest kökenli Hıristiyanlardan uzaklaşmakta bulmuşlar, Doğu Filistin'in

.çöle. yakın bölgelerinde hayatlarını sürdürmüşlerdi. Sürekli zayıflayan

cemaattan 5. Yüzyıl sonlarına doğru haber alınamaz olmuştu, Kendilerine
has İncilleri vardı. Konuyla ilgili en kapsamlı araştırma hocam H,J.
Schoeps'ün "Theologie';und Geschlchte des Judenchristentum", 1949 ta
rihli çalışmasıdır. Haletl en geniş ve güvenirli bir araştırma olarak otorite
sini sürdürmektedir.

Yahudi-Hıristiyanlann İncillerine bugüne kadar bir bütün veya
bütünün parçası haljnderaitla1ıama.Inıştır. BUnda dar bir alanda meskun
oırrıalanmn, yayılarnamalan etkisi olabilir. İncilleri hakkında -elliınize
gelen kihntı bilgiler, zamanın :Kilise babalanınn bır başka kaynağı' açık
lamak için' kullandıkları iktibaslara dayanır. Ancak bu alıntılardada bir

• O.M.Ü. İlalıiyat Fakültesi Öğfetim Üyesi.



birlik ve itina yoktur. Belki de esas kaynağı görmeden birbirlerinden nak
letmiş veya kendilerine gelen haberleri kanştımuş olabilirl~r. Günümüzde
üç Yahudi-Hıristiyan İnciliİıin varlığı kesin görünüyor. Buı1lar Nasraniler,
Ebionitlerve İbr~iler İncilleridir.

Kilise Babalanınn eserlerinden dedenen iktibaslardan oluşan me
tinler arasındaki farklılıklar veya benzerlikler konulanndaki tahlil ve tenkit
tartışınatannı uzınan]ann,a bırakarak, uzmanlann oluşturduklan metinlerin
tercümelerini vermeyi uygun buluyorum. Tercümetnize esas olan metinler:
Wilhelm Michaelis, '''die Apokryphen Schriften zum Neuen Testament,

'Bremen 1958, 2. Baskı s.12~-131; ve Wilhelm Schneemelcher,
Neutestamentliche Apokryphen, c.ı, ,5. Baskı, 8.133-147, isimli eserlere
dayanır. Bu eserle,rde' araştıncılaraışıktutacak bolıniktarda dipnot ve
literatür de buıuıınıaktadır.· "

A. Nasaralılar incili (Günümüz~ulaşabilen p~rçaıa.r)

L.Bunlara (yani İbranca ,en eski metne) her İkisi de dahildir:
"Mısır'dan oğlumuçağırdım" ve "ona Nasaralı" denir.

2. Bak, Üstadın Annesi' veerk~k kardeşleri' Ona dediler: "Vaftizci
Yahya günahlann affı için vaftiz yapıyor; gidelim ve vaftiz oialım." Fakat
O onlara şöyle dedi: "Ben ne günah işledim ki, yoluna gidip ona kendimi
vaftiz ettireyim?,En doğrusu, ne söyledimse, cehalettir."

3. Yahudi İncili "Kutsal Şehre" değil, "Kudüs'e"dir.

4. Söz "asılsız", bir kaç şahit de eksik ve Yahudi İnciii de.

5. İbranilerİncili denen de ben "varlık için gerekli" yerine
"mahar" 1 buldum, yani yann, "Biıİm yannımı;ı" -müstakbel- "bu gün
bize ekmek var", demektir. . ' ,

.6. Yahudi İncili aşağıdaki, şekildedir: "Siz benim göğsümde olsa
mi ve gökteki babamın arzusunu yapmazsınız, sizi göğsünlden iteceğim."

7. Y:ıhuoi İncili: "Yılanlardan daha (akıllı).".
8. Yahudi İncilinde (şu ibare) vardır: "(Gök saltanatı) çalınmıştır."

9. Yahudi İncili: "Sana teşekkür ederim."

10. Yeniliğe İbranidilinden Yunanca'Yatercüme ettiğimiz ve
çoklannca Matla'nınsahili (İncili) sayılan Nasaralılann ve Ebipniderin
kullandıklan İncil'de kurumuş eli olan adam, duvarcı olarak,pı8vir edilir
ve müteakip kelimelerle yardım ister: "Duvarcı idim ve geçimiılıi ellerimle
kazamyordum; sana rica ediyorum İsa, beni sağlığıma tekrar bwştur ki,
geçimiın için dilenrnek aşağı1ığı zorunda kalmayayım."
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ll. Yahudi İncilinde: "Üç ,(gün ve gece)" yoktur.

12. Yahudi İncili: "Sizin bizden almak zorundaolduğunuz ,şeyler,

kurbandır. ,,'

13. Bir yılciız ile anlatılan şey, diğer el yazınaıarmda ve Yahudi
İncilinde bulunmaz.

14. Yahudi İncili: ''Yohanna'mn oğlu."

l5a. O(yam İsa) dedi: " Senin kardeşin bir sözle sanakarşı ·güna
ha girer.(4ata eder) ve senden özür "dilerse, onu günde yedi defa kabul et."
Şakirdi SMon ona dedi: "Günde yedidefa ını?" Üstad ona cevap verdi ve
dedi: "Evet, saha söylüyorum, hatta yedi kere yetmiş defaya kadar. Çünkü
Peygamberlerde dahi, Kutsal Ruhla takdis edilmelerinden sonra da (günah
sözler) bulumri.uştur.

15b. Yahudi İncili ardında " yetmiş kere yedi defa" vardır: Çünkü
Peygamberlerin Kutsal Ruhla takdislerinden sonra da, günah sözler (günah
konuşmalar) bulundu. . "

16. O zaman iki zenginden bir ona dedi: "Üstad, ebedi hayatı ya
şayabilmem için, nasılhayırlı bir iş yapayım?" Ona dedi: "Şeriatı ve Pey
gamber(in tavsiyelerini) yerine getir be adam!" O zaman O da cevap verdi:
"Onu yaptım." Ona dedi: "Öyleyse git ve bütün sahip olduğunşeyleri sat
ve fakirlere dağıt ve sonra bana gel ve beni takip ed" O' zaman zengin
başını kaşımaya başladı ve bu (söz) onun huşuna gitmemiş ve hiç anla
mamıştı. Ve Üstad ona dedi: "Şariatı ve peygamberlerin tavsiyelerini yeri
ne getirdiğini nasılsöylersin? Bak, Şeriatta şöyle yazılıdır: Yakınlarını

kendin gibi sevmelisin! Ve bak, senin pek çok kardeşin, (senin gibi)
İbrahim Oğullan pisliğe batınış, kiıskatı kesilmiş ve açlıktan ölüyorlar ve
senin evin ise bir çok maııa dolu, onlara oradan hiç bir. şey. gelmiyor!" Ve
yanında oturan şakirdi Simon'a döndü ve dedi: ''Yona Oğlu Simon, bir
devenin iğne deliğinden geçmesi, bir zenginin cennete (Gök Ülkesine) gir
mesinden daha kolaydır." "... Haksızlıklardan önce kumazliğı bırakın.

Kendinizi koruyun ki, onlar gibi acı çekmeyesiniz!" (Michaelis,125)

"Hayvanlann aralarında yaptıklarının muhakemesi ve karşılığı

yoktur, fakat insanlar yaptıklarının karşılığını (hesap günü) ceza ve büyük
ızdıraplar olarak göreceklerdir." (Michaelis,125)

"Ve O öğrencilerini yanına aldı ve. (Kudüs Mabet Avlusu önünde
ki) temizlenme yerine götürdü ve mabetiçinde dolaştı. Ve Levi isrrıinde

bir farizalı yüksek rahip O'na doğru geldi ve karşısında (durup) Üsİad'a

dedi: ''Ne kendin, ne de öğrencilerin ayaklarını dahi yıkamadıklan bu te
mizlik yerinde dolaşmak ve bu kutsal eşyalan seyretmek iznini sana kim
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verdi? Yıkanmadan ve elbise de~Ştirmed~llkiinsenin girmediği, kutsal
eşyalan çok1annınseyretmeye cesaret edemediği bu temiz yere girmekle
mabedi daha çok kirlettin" Ve Üstad öğrencileriyle birdenbiredurdu ve
dedi: "O halde bu mabette bulunan sen temiz misin?" O dedi: "Ben temi
ziml Daw({ha~zuı1da yıkandırn"Vebaşkalan merdivenden yukan çıkar
ken, ben aşağı indim, beyaz elbise giyindim ve temiz olarak kutsaleşyalan

seyretmeye geldim." Üstad ona cevap verdi ve.dedi ''Yazıklar olsun ken
dil~rinigö11neyenkörlere! Senb}!. cılçat, sudabanyo yaptın, halbuki gece ve
güpdüz köpelder vedomuzlar (bu su)etrafinda" yatıy()rvesen (onda) yı
kaı1cıın; derinioyCıUıı..· Fab1şeler ve zumacılar' daihtişi:ıriili görünmek için
.(bedenlerini)·yağlıyorlar, owyorlar vetemizliyorlar, ama içleri akreplerle
ye kötülükler~e dolu, Senin Yıkmadık dediğin Be'nv,e Öğrencilerim yu-

.k~rdan ~.ebedi hayat suyuyla yıkandık. Fakat'ôn1ar~ yazıklar olsun
ki,..." (W. Michaelis, s. 125-126, ayet,9). .".. .

17. N'.lSaralılann l<:ul1andıklan İncil' de, "Barahya Oğlu" yerine,
''Yoyada Oğlu" ibaresini yazılmış bulduk. '

.18. Bize ulaşan İbrani harfleriyle yazılmış İncllde para saklayana
karşı bir tehdit yoktUr, ancak suskun yaşayana karşı (uyan) vardır - çünkü
"Efendinin üç hizınetçisi vardı: 'Biri efendisinin mallnı fahişelerle 've zur
oacılarla yedi, biri kazancı çoğaittı (Efendinin mallarına mal kattı) ve diğe
ri de paraları sakladı; bunun üzerine biri (sevip.çle) kabul edildi, diğeri

azarlandı, sonuncusu ise.hapse atıldı.'" . . .. ,-

Ben Matta'daki tehdidin hiç bir şey yapmayana karşı değil de, da
, ha çok yeyip-içenbirincisi için olup-olmayacağını düşünüyorum.

.. .

19. Yahudi İi:ıcili: "Ve yai~adı ve yemin etti--~e kendini lanetledi."
. '.'. '... .-

20. Barabbas... İbraniler İncili denen İncil'de "Öğretmenin Oğlu"
olarak yoruınlanır.

21. "Fakarİbrani harfleriyle yazılan İncil'de,mabet perdesinip
yırtıldığını değil, mabet çatısının mucizevi büyüklük tarafından çökertildi
ğini, okuyuruz."

22. Yahudi İncili: "Ve onlara mağaranın önÜlle oturmalan için si
lahlı adamlar verdi ve onu gündüz ve gece korudıılar."

. 23. 0, evlerde ortaya çıkan ruh aynlık1arının sebebini, Yahudiler
araşın~yaygın İbnini dilindeki İncil'in her hangi bir yerinde· bulduğumuz
'gibi ôğretti;şöyle ki: ' .

"Gökteki babanun bana verdiğinin en değerlisini seçtim~'.
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(Ortaçağ Vesikal~rı)

24. Nasar~hlarincilinde d~ndiğrgibi:; "Üstadınbu' sözü 'Özetine
haççevresinde duran,binlerce Yahudimümin oldu." ',': ': ' ,

,. 'c' ", .,.'.',''.:. ,"; ,... .'

25. Nasaralılann kullandığı İncil kitaplarında okunur:

"Gözlerinden çıkan panltılar karşısında korktular ve kaçtılar."

26.' "Paskaly~ bayramının bu seıdz gÜiıünde Tanrıoğlu Mesih ö
lümden dirildi,yani Paskalya Bayram.uıın dönüşüilden somalci sekizgünde,
İbraniler İncilinde bildirildiği gibi, Adem'in tüm zütnyeti hesabaçekllir;

,"Ve'bundaıı'dolayı, alimler mahkeme gününün':Paskalya'da olduğuna ina-
'mrlar, çünkü o günde Mesih ölümden haşr oldu"bunuıt üzerin~ ,yine o
'günde azizlerhaşr olurlar."

27. "Bu şehirlerde (yani Horaiim ve Betsay'da) pek:çok mucizeler
oldu, onların sayısım İbraniler İncili 53 olarak verir." .'

28. "İbranilere göre" isiml~ndiril~n İncil şöyl~ haber veriyor:
'.' .. O"~. " • •

"Yusuf gözleriyle dikkatli bakınca, kalabalık bir yolcu grubunun
(kendisine) refakat ettiğini ve mağaraya geldiğini gördü ve dedi:, Kalkıp
onlan karşılamaya çıkacağıın. Fakat Yus\lf dışançıkınca, Simon'a dedi:
Gelenler bana, sanki kahinlermiş gibi görünüyor; çüiıkü 'elbiseleri çok
zengin ve derilerinin rengi çokkoyU, başlannda şapkalarvar've, elbiseleri
de bana ywmışakmış gibi-görünüyor ve bacaklarındabacakgiysileri (don,
şalyar ?) var. Ve bak, durdular ve bana bakıyorlar ve hak, tekrar hareket
ettiler ve buraya geliyorlar." " '

Bu sözlerden açıkça anlaşılıyor ki, yalnız üç adam değil, kalabalık

bir grup Üstad"ageldiler,b~ kalabalığın önemli yöp.eticilerinin isimleri
Melhus, Kaspar, Fadizarda ic:li., ' , '

29. "Mariosa isimli, (kanlı-canlı bir kadın), Melhus isimli ,"bir a
dam" ve o bir duvarcı idi. "Merae Kraliçesi" yani güneyin, Habeşistan'ın .

'30. "Kız" ismi Mariossa olan Sinegog'dur (?). "Güneyin Kraliçe
si" ki adı Meruae'dır.

31. (Ayaklarını'kuruladı.) Ve Nasaralılar İncilinde soylendiği gibi:
"Oherkesin ayaklanm ayrı ayn öptü."

32. "Ama naSıl ki ·Melek'in Mesihi dua kampında nasıl güçlendir
diği Nasaralılar İncilihde haber verilir. Aynısı ise, Anselm'i şikayete sevk
etti: Kararlıolun Efendim, Adeni ile satılaıi İnsan Oğullan senin
ızdırabınla hürriyetleriıii satın almalıdırlar."
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33. ''Nasaralılar İncilinde, Yohanna'ın Başrahiple nereden tanışık

olduğubildiı;ilir;Q fakir balıkçı Zebedoys'un oğlu idi, Başrahip Annas'm
ve Kayfas'm 'saraylarımıçok defabalıkgötürmüştü. FakatYohanna kapıcı
kadına gitti ve kapı önünde yüksek sesle ağlayıp duran' arkadaŞı 'Petrus'un
serbest bırakıimasını sağladı."

34. Nasaralılarİncilinde, Yahudilerin dört asker~, tüm vücudun
dan kanlar akmcaya kadar Üstad'ı acı~1asızca kırbaçlamalan için, rüşvet

verdikleri oİrunur. Yine. aynıaskerlere Yohanna 19diı (anlatıldığı) gibi
çaı:nnha, germeleri, içın rüşvet vennişlerdi. "

. ',- •.' -'. ;.•',.".c·- __ ._.; ,.•

35.Dikkat et, Nasaralılar İncilinde (Baba, :onlarıaffet, onlar ne
'yaptıklarınıbilmiyorlar, sözü) okunabilir. İsa'nın, bu faziletli konuşması

üzerine, daha sonra sekiz bin kişi İmana dönınüştü;yani 2; Havariler Ta
rihinde yazıldığı gibi Paskalya günü üçbin kişi ve dahaşoma Havariler
Tarihi' 'ıO(?) da haber yerildiği gibi beşbin kişi.

36.. Nas:,:ıralılar İncilinde okunduğu gibi, sınırsız büyüklükte ki
mabet çatısı İsa'mn ölümünde ikiye ayrıldı (aynısını Yosephus (da) söylü
yor ve havada korkunç, sesler duyulduğunu, bu evden gidelim dendiğini,

ilave ediyor.

B•. Ebionitler incili (Günümüze ulaşabilen parçalar)
_ı!':',' . ," " • --"-'r~ı;

L Onların İncillerinin başında şöyle diyor:

"Yudea kralıIIerodes' in zamaııında Yohanna (isimli) biri geldi'- ve
~Ürdüİı Nehrinde tövbe banyosu (Tövbe Vaftizi) yaptırdı. Onun hakkında,
Harun soyundan olduğu, Zekeriya ve Elizabet'in oğlu olduğu ve'herkesin
onauyduğu, söylenir;"

2. Ve: Yohanna vaftize yap~rkeiı tUm tüm KudÜ's'halkı ve Fariza
lılar ona koştu ve vaftiz oldular. Ve Yahya'ron devetüyündenbir elbisesi

,ve beliride bir deri kuşağı vardıivesöylendiği üzere, yiyeceği manna lezze
tinde, yağlı pastagibi yabani baldı.

Rn\lle~e 'm:ıbn \lerinI" ,tnanı '!n7l1 \Le {'elcirae "erinA nı:ı<;ıtı;ı\l, yprlpş_
~~J~--- J-'-~ J-~~'- -~O - ~~~- "- y_.~~t:>- J-'~A- J:'-~-J' ""~ ....

tirmek istiyordu.

3. Ve pek çokanlattıktan şoma devametti:

"Halk vaftiz olunca İsa da geldi ve Yohanna'ya vaftiz ettirdi. Ve
sudannasıl çıktıysa, gök (birdenbire) açıldı ve birgüvercin suretinde aşağı

inen;;ve ona duhul eden Kutsal Ruhu gördü. Ve g9kten ,bir :ses (çınladı) ve
.dedi; "Sen benim sevgib. oğlumsun" sende huzur buldum." Ve. devamla:
"Bugün seni evlat edindim." Ve hemen o yçribüyük bir ışık aydınlattı.

Yohanna (Hz. Yahya) bunu görünce, ona dedi: "Sen kimsin Efendi?" Ve
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devamlagökten olla bİ[, sesgel~: "Bubenim sevgili oğlum, huzuru onun
üzerine koydum." Ve Yohanİıa bunun uze~e onimÖnünekapandı ve dedi:
"Ben, sana rica ediyorum, beni sen vaftiz etI" Fakat o bunukabuletinedi,
Qondü ve çledi: "Bırak, 'öykiıY~'görüldü ve her şey yerini bulacak."

. ,'. 4.j\fatta'ya gör,~ isiın1en(Hriıe~ alışılmış İncil, onlanigöre sahiİ1
değildir, değiştirilmiş ve ta.hfit;; e<iilıniştir; -bunaİbrani İncili diyodar-,
haber veriliyor' ki: .. .'.. ..

- . ";isa isimli, yaklaşıkotUz':yaşlarında bir adam; ortaya çıktı, bizi
seçti, Ve Kapernavm'e gelince, lakabı Petrus olan Simon'un evine'gırdi,

ağzını açtıve dedi: Tiberia Gölü boyunca giderken, Zebedoys oğlu
Yohanna'yı ve Yakub'u ve Simon'u ve Andreas'ıve Thaddaus'u ve
Zelotlardan Simon'u ve İskariot Yudas'ı seçtim.,Gürnrükteo~rduğun gibi
Matta, seni de seçtim ve siz beni takip edin. Şimdi sizden benim Havarile
irim olmanızı,' İsrail '6 şahit" olmanızı istiyorum."

5. (Ona haber verildi ki,) "bak, annen ve kardeşlerin dışandadu·'

ruyor." Bunun üzerine O:

"Beniin annemve benim kardeşlerim K.iıtıdirT'Ve ellerini şakirtle

rinedoğru uzattı ve dedi: "Bunlar benim erkek kardeşlerim. ve aımemve

kız kardeşlerimdir, babamın arzusunuyerinegetirenlerdir."

- 6~ Onlar, onun (Mesih'in) Taım'dan; bahadan olmadığını, büyük
meleklerden biri gibi yaratıldığını; ... fakat kadir (Tann'mn) bütün yara
tlklarına ve meleklerine hükmettiğini, sizİn anılan İnciIinizd~habe.r verildi-
ği gibi, geldiğini ve açıkladığını söylerler: ' . ,.

,

,"Ben !aırbam kaldırınağa geldim ve siz kurbanı terk etmezseniz,
.(Tann'ıiliı) gazabı da sizi terk etmeyecektir."

7. Fakat onlar gerçek sözün takibini terk ettiler, tüm berrak sözleri
bozdular ve şaİcirtlere söylettlIer:

"Passalı Yemeğini nerede hazırlamamızı istersin?" Ve bunun üze-
rine İsa cevap verir: . '

."Bu Passalı etini sizinle birlikte yemek isteğinde bulunduın mu?"

C. ibraniler incili (Bazı Parçalar) .

1., İbraniler İncilinde y~lıdır: İsa msaiııar içİIı dünyaya gelmek
istediğiılde, BabaT~ gökte Mikai1isiml~ kıivVetli bir güç' seçti ve Me
sih'i o~un gözetimIDe emanet'etti. Ve' güç dünyaya geldi' ve O Meryem
diye adlandırıldı ve Mesih onun vücudunda yedi aylık idi.

2. İbrani dilinde telif edilen, Nasaralıların okuduğu İncil'e göre,
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K~tsal'Ruhuıi'tÜın1alyııağı ()ıliin iiterine ihdi... 'Zikrettiginllzİıicil'deaşa-
v cıakilerin de azıl&';bulufui:" """"""
gı ...., "'," y.,: "~';"':"" .' , .... " ,

. ·Üstad sudaıı çıkınca şöyle·oldu;.I(ut,şal ~uhun tfun·lqıyn.~ı,op,un

üzerineindi ve.pnun üZerinde" sukiinbuld~ ve ona dedi: ,"Ogluffi, bütün

p'~ygaınberler de, seniıı gelmem beklednn ,vesende' sukUn buldum. Çünkü

benim huzurumsun; sen benim ebediyete ha.kinı. ilk doğanoğlunlsun. ,ı
, : :-'. ~_ \, ':,", - '-; - i;

,',.' ,. ,3. Eğer biriİbraniler İncilini kabul ederse - burada hidayet getlrlci
. , ' " t :.' ;: i .. : .'. :' ..', : ..' i .. ," : ' ~ ~'. . " ' .. ; ,-' , ,~

konıışur:

"Annem 'Kutsat Ruh hemen. beni saçlan~~ tuttu. ve b#yük

Tabor dağına götürdü." . ',' '

.4a.İbranllerindlincie de olduğu gibi:

" "Kim hayret ederse,(~saı):haıamiyete ulaşacakvejcim~-
ye~e ulaşırsa, huzur bulacaktır." " ' .

." . _. .
-"'.'

4b. Bu sözlerle şu da aynı değerdedir:
\

"Arayan kiıtise'onu . ~uluncaya kadar huzur bulmayacaktır; kim

bulduysa hayret edecek; kim hayretteise, (tannsal)hakiıiıiyete ulaşacalctır.

Kim hakimiyete ulaşırsa huzur bulacaktır." " ", ..

5" İbraniler İncilinde.okud:uğumıız. gibi,. lJsta:ci,şakirtlerine dedi:

'~Ve s& kardeşinize,: sevgi ile bakmadıkça, hiçbir vakit mutlu 0

laımiyacakSinıi.""

6. NasaralılfU"ın genelde okuduklan İbrani İı:ıciline göre':

, "Kim kardeşinin ruhunu 'üzerse',' (kalbini kırar~a) en ağır cinayeti

işlemiş sayılır. '

. " 7. 'İbr~ıere göre isimlendirilen İı:ıcil, yeniliğe penirn tarafıından
Yunanca'ya ve Latince'ye çevrildi; ürigenes de bunu sıkça kul1aridı,Hi

dayetçirıin öıümiiı!den haşnnı haber verir:

Üstad keten bezini rahibin hizmetçisine verdiğinde, Yakub'a gitti

ve göründü: Yani Yakiıb Üstad'ınkadehini ıçtiği saatteri itibaren, onun

ölümden uyandığını görünceye kadar hiç ekmek .yem~yeceğine yemin et

mişti. B,unun üze~e pstad kısa birzaman, sonra dedi: "Bir masa ve ek

,mekgetirin,!" Xe'hemen:e;kı1ı.eği a~d1, tak~setti ve'kopardıv~adil Yakub'a

.. verdi :v~ona 4~çli: "Kardeşim" ekmeğirii ye, çünkü İnsanoğlu Ölümden di-
rildi." , . ' ",

",
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SAilf·iNURSi VE"NIIGllll"
'rıf. Br. Ahmet IIIAI*

"Hayatı:

Bitbs'in. Hizan ilçesine bağlı İsparit.Msabasınm Nurs köyünde
1876 yılında, din :;ıdam1an· yetiştiren bir ailenin çocuğu olarak dünyaya
geldi. O,. kendi şeceresinin Hz. Muhammed'e kadar dayandığını ileri sü,.
recl Dokuz yaşınakadar babasının yanında kalır, Qaha sonra Tağ köyünde
medrese eğitimin~ "başlar. Söylendiğine göre bunıda 20 yılda bitecek eğiti

mi üç·ayda tamamlar, sonra birkaç medreseye"devam ederse de medrese
kariyerini noktalar. Kendisine laik bilimleri" ~avrama da gösterdiği. hız

nedeniyl,e "Bediijzzaman".(Zamanın eşi bulunmaz kişisi) lakabı verilir:

1907 yılında Sultan Abdülhamid'e bir takım öneriler içeren bir
dilekçe sunar, fakat sultan karşısındaki pervasız tavn nedeniyle Toptaşı

Akıl Hastanesine gönderilir, sonra Selanik'e gider. 31 Mart olayına kanş

ması nedeniyle Divan-LHarb.~e".~çıkartılır, sonunda.beraat eder. 1915 yılın

da Trablusgarp'ta İtalyanlara karşı, daha sonra daAnadolu'da Doğu Cep
hesinde Ruslara karşı savaşır. Bitlis savunmasında Ruslara esirdüşer.

Kastroma ~sir kampında iki buçuk yıl kaldıktan sonra 1917 yılında Türki
ye'ye döner. İstanbul'da Daru'l-Hikmeti'l-İslfuniyye'de görevalu:. Bu
arada Van'a dönerek Batı Anadolu'nun işgalini ve onlara rnüsamaha
gösteren·İngilizleri eleştiren bir risale yayınlar. 2 Şeyhü'I-İslam Dümzade
Abdullah'ın istiklal mücadelesi aleyhine verdiği fetvayı protestoeder.

İlk zamanlar T.B.M.M. nin Said'e karşı tavn oldukça müs"bet olur
ve O'na Van'daki Üniversite için 150.000 lira tahsisat ayınr.1923 yılında

Meclis'te, Türkiye'de daha müslümanca bir yaşam tarzına kavuşmak için
çaQ(i gösterildiğini ifade eden bir'"bildiri dağıtır.1925 yılında Şeyh Said
ayakıarimasl1ijD düzenleyicileri ile· ilişki içinde ôlmakla suçlanır, kendisi· bu
suçİairıalan kabul etmemekle birlikte önce Antalya'ya sonra da Isparta" ve

*O.M.Ü.1J~hiyat Fakültesi Öğr~tim Üyesi. ..
1 Necmeddin Şahiner, Bilinmeyen TarajlarıyhıBediüzzaman Said Nursi, Yep] .
.Mya Yay., İst., 19.74, 8.24.

2 .
Şahiner, a.g.e., 8.199.



Burdur'a gönderilir, daha sonra da Barla köyünde ikamete mecbur tutulur.
Buralarda Nur talebelerinin sayısının artması, hükumeti rahatsız ettiğinden

Eskişehir'e gönderilerek, hapse atılır ve onbir yıl hapse mahkum olur.
1936 yılında serbest bırakılarak, Kastamonu'ya gönderilir, burada yedi yıl

kalır .1943 yıllri.da yeni~eıi tutuklanarak,. Ankara~ya gÖiide~lir ve ardından
Denizli'ye sürgün edilir: 1944 yılında delil yetersizliginden beraat eder,
sonra sÜrekligözetim altında tutulacağı Afyon-Emirdağ ilçesinde zorunlu
ikamete mecbur edilir. 1948' de siyasi amaçlı bir dernek kurma suçundan
tutuklanarak, 20 aya mahkum edilir.

1950 yılında Demokrat Partisi'nin iktidara gelmesiyleçıkan genel
aftan yararlanıp, beraafederek;serbestbırakılır. 1951yılında:tekrar Is
parta'ya' gider. 1952 yı1ında "Gençlik Rehberi" adlı kitabını yayriılı:ir.

İstanbul Savcılığı bu kitap hakkında dava açar ve bu davadan mi beraat
eder.3 1960 yılında Emlrdağ'da iken rahatsızlanır, bu "yüzden Van'a dön
rnek' ister. Dönerken misafir oh-nak üzere kaldığı· Urfa" da· 25 Mart 1960
yılında otel odas~da vef~t'eder. Üç ay sonra da 27 MaYiS ihtilali olur ve
Demokrat Parti iktidan devrilir. Aynı yıl mezan·açılarak, kemikleri,askeri
bir uçakla Isparta'ya götürütür ve Doğanca Mahallesi mezarlığııia gizlice
gömüıür,.ardından oradan da cesedin.çalın,dığı ve yerinin,de meçhulolduğu

söylentiler arasındadır.
4

Satd-i Nursf, bir Panislamcı olmasına rağmen zamanzaman Kürt
milliyetçisı suçla'malanna hedef olmuştur.2. Abdülhamid'İn onun·önerile..:
me sıcak bakmamasının temelinde Kürtler'eözerklik sağlayip, ülke bü
tünlüğüııe zarar vereceği endişesi rol ôynamıştır. Daha sonra Türkiye
Cwnlfuriyeti hükurnetleride O'na aynı suçlamalan yöneltmişlerdir,fakat

0, asla devlete karşı bir hareket içindeolmamıştır.

1920'lerde siyasetten çekiline karan aldığı halde 1950'liyıll:uda

dine saygılı olduğuna inandığı bir partinin (DP) siyaset sahasııia çıkması

ile bu kararından vazgeçmiştir 5.

3 İhsan Işık, Bediüzza~an Said Nursi ve Nurcublk, Ü~eıp.Yay., İst., 1990. s. 14.
4 . Said Nursi'llin hayatı için. bkz., N. Şahiner, Bilinmeye;n Taraflarıybı Bediliz 

zaman Said Nursi, Yeni Asya Yay., İst., 1974; Abdülkadir Badal1ı, B~diiizza

man Said Nursı, Mufassal Tarihçe-i Hayatı, Timaş Yay., İst., 1990; Cemal
Kutay, Çağımızda Bir Asr-ı Saadet Müdiimanı, Bedilizzaman Said Nursi, Yeni
ABya Yay., İst., 1990; Şerif Mardin, Bedi4:;~~;fIman Said Nursi Obıyı, ·Modern
Tlirkiye'de Din ve TopıumsalDeğişim, çev., Metin Çulhaoğlu, !letişiın YayAst.,
1992. . ". .

5 Emirdağ Lahikası, Sözler Yay., İst, 1959,c.2, s.132-133; N. Şahiner, a.g.e.,s.381·
384. . ,
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,Said Nursı" insanlannkuşkulannı giderip;jnançlannı güçlendirme
,,' konusunda, o güne kadar, yazılmış klasik, eserlerinyetersiz olduğuna', inan
chğı için <Risafe;.i Nar l(ülliyatı,olarak bilinen eserlefİİ1İkaleme alnnştır.

Bu eserlerde İslam'ın inanç esaslarını savunurken, fen bilimlerine de 01-
~u](ça fazla ~er vermiş~ir. ' ,, i

Riswe-i Nur'un'Kur'an hakikatlerini rasyonel ve ,objektif bir şe

kilde :'izah edip, insanlığıti istifadesine arzeden bir kü1liyeolduğusöylen

mektedir. Yine bunların: Sözler, Mektabat, Lem'alar ve Şualar şeklinde

,dört ",b,üyük ,kısıp1dan nıüteşeIqciL olup, ta,nıamıJ30 ,risaJe.. ,. olduğu ve
"Kur'a.ıı'ın yirminci asırda ıarzı degil,manev('bir tefsiri oldt:lğiıda söylen-
mektedir. ' , ".'

Nur Cemaatı içinde onun olağanüstüıhaller yaşayan ve ker~et1er

gösteren bir veli olduğu inancı yaygındır. Bu nedenle insanların o hayatta
iken onun etrafında toplanmasında, eSerlerinin yanı sıra kişiliğinin de ö
nemli bir faktör olduğu söylenmektedi~. İddiaedilen kerametierinden bazı-
latışUnlardır: '

,~ ,(Denizli hap~sbanesi günlerirldehapist~ olduğuhalde şehirdeki
camiIerde n~azkılarken,görü1düğü,' ,

2,Kastamonuzelzelesini,zelzeleden 20 günönce haber verdiği,

3.Hz. Peyg~ber'in b~) hadislerinde de kendisini zikrettiği söy
lenmektedir. "Es-SafcJ, sdutünfl batni ümmdıi" gibi.

, . '-. .

Ayrıca Nurcular, Said Nursrnin Al1ah'ın rahmetine nailolan bü
yük bir yeli olduğunu", eserleı;ini ke~.disinin yazmadığl, kendisine Allah
tarafindan' yazdırlJdığına, ina:iıffiaktadırlar.' Bunlan' zaten' Said Nursı, E
.mirdağ Lahikası' nın 45 .. Sayfasında kendisi de söyİemektedir. Öte yan
, danO'nun asrın başında gel~n ."Mücedditler"den olduğu da söylenmekte-,dlr 6. " :. " ,', '

Nurcular'ın Gruplan:

Nurcular, daha Said Nursi hayattayken (1955-1957 yılları~rasın

da) Risal~-i Nurlann" Arap h(Ufleriylemi, latin,harfleriyle mi yazılacağı

konusunda cemaat içinde iki görüşayn1ığıortaya çıkmıştır. Said Nursi,'nin
ölümünden sonra da bu, aynlma cemaat' içinde daha bariz bir şekilde gö-
rülıhüştür. '

'Birinci g~p; \'Kur'an'~ küfiir'yazısı il~: hizt!1et, olmaz"j parola-

,-
Tarihçe-i Hayat, İSİ.-,J:987, s; 578-588; Şualar, 8.632,.634.
Bundan maksat, Risale'-iNur'lann Latin harfleriyleokiınmasıdır ..
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sıyla faaliyetlerini sürdünnekte"Risa1e-i Nurlaiıttmutlakael yazısı ve arap
'harfleriyle yazılmasıtezini savunmuŞ1:ur. 'Bunun' sağlanması için de Nur
"eulann,Arapça öğrenmelerini öngörriıüşleroo ki';., bimlara -,"YaztcıNu[cu-

lar" denilinektedir. 8
'

İkinci grop ise; "Okuyucu Nurcutar" şeklinde a:dlandırıiinaIffiı

dır. Bunlar,' latinharfleriyleyapı1acak çalışmalann, hedefleriı1~ varmada
keiıdilerine yardımcı olacağı kanısındaolup, bufikriempoze ~tmeye 'ça
'lışıriaktadırıar.' ,,-

" ,9,k,ııyucu•.ve.Yazictgruplararas1l1daki bu farklılaşma, daha sOlıra
1969 tarilıiD.deri İtibaren Okuyucu giup' İçlııde faaliyet gösteren'~ethullah
Gülen ve taraftarlarını ayrı bir grup olarak ortaya çıkannıştır. Bugru1:JUn

,belirgin özelliği, öğrenci kesimine yönelik vakıfçalışmalanna 'ağırlık ver
'miş ölrtıasıdir:'" ,

Fethüllah Gülen Cemaati:
, ,

F, Gülen, 1938 'yılında Erzurum'un Korucuk köyünde doğmuştur.

Dindar bir..ailenin çocuğu olan qülen, Kur'an okumayı 4 yaş~da annesİn

den öğrerirİıiş ve9 yaşında da 'h3.fizlığı bitinniştir.Bununl~ yetinmeyip,
bilgisini artırmak için Erzurum'daçeşitli medreselerde de derslergörmüş
tür. 18 yaşında Ankara'da vaİzliği kazandıktan,sonra Edirne Üç Şerefeli

Camii'nde imam olarak memuriyete başlamış, ardından Kırklareli ve İz

mir'de de çalışmıştır.~970'ii yıllannbaŞİanndaıi itibaren Nur cemaatlerin
den ayrı bir çizgi izle~eye çalışmış ve'yaptığı faaliyetlerle gemş bir çevre

'edinerek, önemli mesafeler almıştıf.
9

:

. Yurt içind~ ve Ytirt dişmda 5Z'ülkede"Kolei' adı altinda'I257 0

kuııo:,veyeni 'Tür~ 'd~wletlerinde de yedi ünive~Siteijin açılması; ba cemaatin
faaliyetleri arasıhda yer alan eğitim hi~etl~rindendir.' Bu okullarda
40.000 den fazla öğrenci ve 5000 öğretıneriin görev yaptığı bilinmekteqir.
Aynca bu okullarda yalnızca modern bilimler okutulmakta ve çağdaş" 'bir

~'Hasan Hüseyin Ongun, "BaşlangıçtanGünümüze SaidNürsi ve Nureullik: Harehi
, ti", Türkiye GünıüğüDer., S.45,Ank, 1997,'8.67,

,9 Ruşen Çakır, Ayet ve SlOgan,Türkiye~de İslo.mi Oluşumlo.r, İst., 199.1, s. 99-113;
Sevim Erken, Toplumsal Değişmeler Karşısında Tavır Belirlemede ,Dini Grup
lar, Fethul1ah Gülen Celffaati, (Basılmanuş Yüksek Lisans Tezi), Samsun, 1995,
s.29-36;L~tif Erdoğan, F~thuUah Güle~ Hocaefendi! Küçük Dünyam, AD Ya
yıncılık, İst., 1995.

LO Cemaatın sahip olduğu okullann sayısı hakkında- değişik şeyler söylenmektedir.
Örneğın bu rakam, Hulusi Turgut'a göre 500'e yakındır; bkz., Hulusİ Turgrit,
ftFethullah Gülen 'v'e'Okul1arı",Yeru Yüzyıl, 17 Ocak1998." "
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eğitim verilmektedir 11.
'~:.'."" '. l

. Böylece, Fethul1ahGÜlen ve tara:f4rlan, TürkMilli Eğitim Temel
Ifanununun amaç veilkeleriıie pa~aleleğitimve öğretWı~nimlan açarak,
Türk Milletinin çocuklanmı çağdaş bir. eğitim. vermek' suretiyıe, aydın,

kültürlü ve bilinçli nesiller yetiştinneyi hedeflemişlerdir. Bu düşünceyle,

devletimizin Milli Eğitime yaptığıkatkı ve harcamalanna da yardımcı

.'Olmaktadırlar. BUndan dolayıbuicraat1ar,sevindirici, gurur verici ve tak-
dire şayan birdavra;nı~tır. . ,

, AYJica bu o~ııar, halk desteğinin yanında cemaatin sahipolduğu
şu şirketler tarafindari da aya.Icta tutulmaktadırlar: '

,çağÖğretinı İşletmeleri A,Ş., Feza Gazetecilik A.Ş., Şelale A.Ş.,

Kazak Türk' Liseleri Genel MüdUrlüğü, Sebat A.Ş., Silm A.Ş., Başkent

EWtim Şirketi, Serhat Eğitim Öğretim ve S,ağlık ~zınetleri A.Ş., Ufuk
Eğitim Vakfı, Ertuğrulgazi Eğitim Öğretim A.Ş., Palandöken Eğitim Öğ

retim Riz. A,Ş., Dostluk Yurdu ,Derneği, İnternational Hope Ltd.
Company, Balkanlar Eğitim Öğretim ve KültürVald;i, S. C. Lumina SA
Şirketi, Samanyolu A.Ş., TÜrkiye Sağlıkve TedaviVaım, Yayasan Yenbu
İndonesia Vakfı~ 12

Gülen çevresinin"esas olarak, eğitimkurumlan kurup, bunlan'fi
nanse edecek iş alanlanna girerek, cemaat içi dayanışmayı siyasal destekle
pekiştirerek gerçekleştirdiği hu faaliyetçerçevesi, günlük gazete, dergi ve
televizyon.yayınlanndanoluşangeniş biriletişim ağına dayanıyor.

F. Gülen ve çevres~ Said'Nursi'ııin öğretilerinikararlı.bir biçimde
izleyip, onunçizdiği tebliğ misyonwıu ~tle ve sabırla uygulamaya
çalışan ve hızlagüçlenen bircemaat görüntüsü vermektedir. B "

Artık ,Gülen ve çevresi, ,yüksek dozda ,milliyetçi, merkeziyetçi ve
devletçi değerleri, dini tebliğ misyonuna adapte ederek günlük hayata geçi
ren ve bu çerçeve içinde modernist olarak tanımJayabileceğimizbir akımı

temsil etmektedir. 14

LI Hulftsi Turgut, "Felhullah Galen ve Okulları", Yeni Yüzyıl, 23 Ocak 1998.
12 Hulusİ Turgut, "FellSullah Galen ve Okulları",Yeni Yüzyıl, 17 Ocak 1998,
13 Ahmet İnsel, "Altın Nesil, Yeni Muhafazakarlık ve FeUıullah Gülen"Bi~ikim

Der., 8.99, İst:, 1997, s.68. .
14 A.İnsel, a.g.m.,s.68; ayrıca F. Gülen hakkında ilginç bir değerlendimle için bkz.,

Can Kozanoğlu,"Devletçi, Projeci "Yeni çağ" Bilgesi", BirikimDer., S. 95, İst.,
1997, ss. 38-51.
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Nurcular Arasındaki Diğer Bölünmeler:
t;-L

, ", 1~82 Anay~a oylamasına kadar OkuyucU;, Yaz~çı ve Fethullah
Ga/en .gru.pla~ orarak rakliyet gösteren Nurcu kesimdeanayasa oyl~~sı

,ilc' yeni b,rr·.~öi~e:pln1uş, Okuyucu grup; Gazeteci ve Şuracı olniak
"Üzer~iki ayngruba bÖlünırt~ş1;ür.15': .

, .', f .:

Şu anda .Nurcıılar; ıcGazetec#er,. Şuraeı./(l.r, Yazıcı/ar., ve
;,Eethullah, Ga/en Cemaati'~ ,olarak,ayn., gruplar, halindefaaliyetlerine ide
vam etmektedirler. Ancak bu gruplardan Yazıcıgrubunetkinliği oldukça
ı:ıza~ştır. Başka bir deyişle Nurcular, "Fethull~h Ga/en ve Mehmet
kirkıncı Grupları, Yeni, Asyacı 16 ve Yeni N~silci/er" olarak bölünmüş-
lerdir. .. ..'

.__ Gününıii~d~Elazığ' ~ oclaIQaşan,liderliğini1Y.f.tJslü,';' (jandüz' ün
üstlendiğive tavır, tutum.'v~ uyguıainalan 'i'Iediğer Nurcu gruplara pe~e-

l11eyen,Ç~czimendiler" d~Nurcular araslnd~ yer almaktadırlar, ,.

Nurcul~r'mTemel, Düşünce ve inançları:
- .

Bu cemaatİl) fikri, Risale:i Nur Külliyatında toplannuştır. Bu ce-
ıTıa.at, Ehl.:.i Sünnetve'l- Cemaaf'in inançvefiklrlerini taşıyaıı' İslamı ce
miyetlerdendir. Hedefleri, ahlaki terbiye ve iman'ı kurtannaktır, kendileri

,ne rehber ve yololarak .Allah'ın kitabını v~Rasulünün sünnetini seçmiş

!;lerdir.

Said 'Nursı, şüphe uyandıran ',her şeyden uzak dunnuş ve
"Şüphelendiğini bırak, şüphelerrinedığine sarıl" sözfuıü şiar edinmiştir.

, ,

Siyasetten hayatı boyunca uZakkalmaya özen göstenniştir. Mus-
tafa Kemal, Said Nursi'yıkendi safına çekmek isteniİş i~ede 0, siyasete
sırtını çevirniişve 1921 'de'Ankara:yı terkederek Van'a gitmiştir. "Şeytan

ve siyasetten Allah '(lsığımrım)) şeklindeki meşhur sözü ve Ankara'dan
aynldığıtarih,Eski Said'le Yeni Saidmerhalel~ri arasındaki 'ayrım nokta
sını teşkil eder.

0, düşüncelerindetafıkat yerine inancİ esas alınış ve şöyle demiş

tir: "Tarikatsız olan bir çokları cennete girer, fakat imansız kimse cen-

15 ,'; • ';, ':''''''\'< ' , ' •

g.Hüs~yın Ongun, ~g.m.,s.ç6...:.; , ,
16·"....' "'<". "1

Yeni Asyacılar: Liderliğini Mehmet KutluJar'ınyaptığı ve yına~d8.ri. beri Nurcu-
,.tar'm sağ partileti..destek1eyen(I)~-AP- DYP çizgisi) grubudur. İslam ile Demok

,: rasi arasında.,,herhangi ,birproblem olmadığ1J11 v~bağda.şabiıecek1erinisöylerler.
,Bkz., R. Çakır; ;i.g.e., s.g8~99; H HÜseyin Ongun,' ~g.m., s.64-66. .
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netegirmez".17

Said Nursi' ye yiJneltilen ve pekçokdefa hapse gir~esine sebep
olan başlıca suçlamalarşunlardır:, :

a) Laik devleti ve Atatürldnkılaplannı ortac;lan kaldınnaya çalışmak,

b) Türkiye'dedini ve İman'la ilgili gerçekleri halka anlatmak,

c) Gizli cemiyet kurmak,

d) Cumhuriyetin kıiruculanm eleştinnek

Said Nursi'nin yönetimin uygulamalarına itiraz ettiği başlıca

noktalar da şunlardır: . ,

ı. Hilafetın kaldınlması,

2. İslam esaslan yerine Medem Kanun<ve özellikle batılı devletle-
rin kanunlanınn getirilmesi,

3. Arap harflerinin kaldınlıp, yerine Latin harflerinin kullanılması,

4. Ezanın Arapça yerine Türkçe okunması,

5. Turancılığınkabul edilmesi,

6. Halkııi'şapka giymeyemecbur edilm~si,

7. Tatil gününün.Cuma'dan pazar'a alınması,

8. Dihıkıy,afetinsadece din adamlanna mahsus olması,

9. Kur'an'm 1931 yılında Türkçe~ye tercüme edilip, ibadetler de
okutulmak istemnesi,

10. Hicn takvimin ve miras hill"iiml~rinin değiştirihn~si,

11. Adet, gelenek ve kültür'de Batıya yönelmenin başlatılması,

12. Genelolarak halkın, özelolarak da gençliğin İslamı inançlanm
zedeleyici uygulamalar.

Günümüzde Nureular'ın kitle iletişim araçları ise şunlardır:

1. Zaman Gazetesi, 1986 yılında yayına başlamıştu.

2. Yeni Asya Gazetesi.

3. Yeni Nesil Gazetesi.

17 Said Nursi'nin değişikkonularda görüşleri için bkz., Safa'MÜfsel, Bed;üzza- man
Said Nurs; ve Devlet Felsefesi, İst., Trz.; 3. Uluslararası BediIJuaman Said
Nurs; SempozyumuBild;rileri, Yeni Asya Yay., İst., 1996.
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.. i
4. Sızıntı Dergisi. Türkiye Oğretmenler Vakfi tarafmdari1978 yı-

lında Wrolmuş olup, aylıkbir dergidir.

5. Yeni Ümit Dergisi. Işık Eğitını'Ticaret Ltd: Şirketi tarafindan
1988 yılındakuruımuşolup~ bu da aylık birdergidir.

. 6. Aksiyon Dergisi. 1995 yılında yayın hayatınabaşlamış olup,
haftalık biI: dergidir.

7. Fountain Dergisi. Nurcular'mçıkClr~ğl tek aylık, İngilizce der-
gidir.

8. Ekoloji Dergisi.

9. Burç FM Radyosu.

10. MoralFM Radyosu ..

ı ı. Dünya FM Radyosu.

ıi: Samanyolu Televizyonu

Finans Kuruluşları:

Finans kuruluşlan arasında kitle iletişim araçlanndan elde edilen
gelirlere ek olarak "Asya Finans", yurtiçi ve yurtdışında açtıklan "Işık

Kolejleri", İstanbul'da açılan "Fatih Üniversitesi" ve yurtdışındaki Türk
devletlerinde kurulan 7 Üniversite önemlibir roloynamaktadır.Tüm bun
lardan elde ettikleri gelirleri, yine yurtiçi ye yurtdışındaa,çmakta olduklan
okullara harcaınaktadır1ar. Bundan dolayı onlar, Türkiye'nin en zengin
"Özel Öğİ'etiIlfKuruinlan"haııne gelmiştir.

Sonuç olarakdiyebiliriz ki, Nurculuk, bir tarikat değildir. Tür'ki
ye gerçeklerinin ortaya çıkardığı, t3k1ldi İman'dan tahkiki irnan'a geçişi

hedef alan bir inanç hareketidir. Süıın1 İslam'ın ve buna bağlı İman'ın

yinninci asırda modem bilimler ışığında yeniden yorumlanmasını esas alan
Risale-iNureserleri, Kur'an-ı Kerim'in daha çok bu asra bakan yönlerini
ve özellikle İnanç esaslan ile ilgili meseleieri ele alan bir tersir ve kdam
mecmualan mahiyetindedir.
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iSLAM'DA MÜ'SLOMAN, OlMA·YA~",. ~:f8;t:~it
i( URIlISlARLA MUSLIM ANıN IL 1,:1'1,1:1':

iLC. Ir..181111111.11*

Engin İslam 'ldiltüİi.i.nün ve İslam hukukunlin "Müslim~',·' "Gayr-i
Müslim", "ı;ım" ve "Müste'men" ölarak ele aldığı '''Müslüman'' ve
"Müslüman olmayanlar" arasındaki ilişkiyi daha sade, amaşılır biçimde ve
uygulamaya yönelik 'olarak ele almayıdaha uygunbulduk. Açıklamalan

nuz İslamın özü Kur' aD. ve'onu daha sohıut örneklemelerle anlatan hadisle
re dayanacaktır.

"İslam, Allah'ın clinidif. O, bu dininin usul ve kurallanyla öğreti

lerini Rasul'ebildirmiş ve onu bu elinin tebliğleriyle mükellef kılmıştır."I

Allah'a doğrudan teslim olarak yaşamınaAllahmerke~li oln1ak ü
zere Kur'an'ın önerdiği biçimi vermeye çabalayan İnsana "MÜSLüMAN"
denir. Kur'an'ın di~ındaki bir din anlayışına sahip olan İnsana

"MÜSLüMAN OLMAYAN" denir.2

İslam'ın çok genel iki amacı vardır: Birincisi insanıAllah'tan son
ra en yüce varlık tanıınak. Yani "İnsanın tam özgürıüğü"dür. İkincisi ise
"niz'anm-fesadın" kaldınlınasıdır. Yüce Allah, HZ. Adem'den başlayarak

gönderdiği peygamberler aracılığıyla" insanın-hiçbir. canlı ve cansız varlığa

ve insana tapmamasını, yalnız kendisine ibadet edilmesini tekrar ed~rek

buyurması "insan özgürlüğü" değilse, nedir? İslam da "yaIruz Allah'a
ibadet etmek ve yalnızO'ndan yardım istemek" ilkesi, Allah'ın'huzurunda
ve doğada insan özgürlüğünden başka bir şeyolmasa gerekir.

Yüce Allah'ın "kendisinin insana en yakın olduğunu,,3 bildirınesi

ve "insan ile kendisi arasına kimsenin girmesinin şirk (ortak) koşmak ola
cağı nedeniyle Allah'a aracı insanı yasaklaması'''' İnsanın Allah'ın dışında

her şeye karşi 'özgür olması gerektiğini açıkça gösterir. '

* O.M.Ü. İlahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi
ı Mahmud Şe1tüt, el-İslam 'Alddetiln ve Şerl'atiln, Kahire, 1966, s. 7
2 Kur'an: N-i 'İmran, III/85
3 Kur'an; Bakara, W186
4 Kur'an: Nisa, IV/36; En'am, VI/15I; Hacc, 22126; Ankebut, 29/8; Lokman,
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Kur'an'da birçok ayetlerde köleleri özgürlüğe kavuştunnamızın

buyrulması "insan özgürlüğü"nün birinci amaç olduğunun açıkça kanıtıdır.

Cuma .namazının "insan özgürse" farz kılınması, "insan. özgürlü
ğii"nünisJ.am'mgerçekleştirmekistedigi birinci amaç olmasından doİ3.ytdır.

Özellikle, Allah'a imaiı,.insanın başka aracı olmaksızın ve Mah'a
ortak k:oşmadaninamnası, kendi özgür iradesi ile Allah'a teslim olması

"lı;~M~ Ö~güriÜ~"diir.~Deiıilebilir ki, böyle bir özgürlük "Allah merkezli
bir dogmaya dayalı Özgürlüktür." Allah merkezli olmasa, o zaman insan
merkezli olacaktır. Sonra kişinin iç kalp .4ünyasından başlayan iç inancı

nın, eğeriyi düşünülürse, Allah merkezli dogma ile in,san merkezli dogma
kişinin iç dünyasında vebilincmde çak;ışır. Onun için Allah merkezli dog
maya dayalı özgiir1ükiİe insaıımerkezli dogmaya.dayalı .özgürlük de çakı

şır. Bu durumda insan, Yüce A1ıah'ın v~rdiği akıl, güç vb. gibi yetenek
lerle doğada "Öz~r insan" oİarak'sorwnluluğunu yerine getirecektir. İs
lam'ın gerçekleştirmek istediği çok genel amacın birincisi budur.

. İkincisi ise, '''~'yı-fesadı'' kaldırmaktır. ''Niza-fesad'' çekişme ve
kavgadır, gerçekleri inkar etmektir, doğruyu kabul etmemektir~ Niza-fesad,
şeytanın biricik işidir.. Karşıtı ise banştır.

Niza'yı-fesad kaldırma.le, İnsanm kendisinden başlar. Sabahleyin
aynaya baktığında, Yüce Allah'ınkendisini o sabaha ulaştırdığına şükret

rnek, "niza"nın kaldınlmasının başlangıcıdır.

, Kur'an'da "mza'nın kaldırılması" ve "fesad'ın yok edilmesi" için
birçok ayet, müslümanlan göreve çağırmaktadıro

Özellikle, "yeryüzünden fasad kalkıncaya kadar" müslümanlar sa
vaşa çağınlır.5

Nizayı, fesadı ve savaşı İslam öylesine i~temez ki, kan dökülme
mesİ için Kabe'nin putlardan temizlenmesi Hz. Muhanuned tarafından bir
yıl ertelenir.6

Müslümanlan nizaya. götürmesin'diye mescit yıkılır. 7
. Hep banş

yeğ tutulur.

Kur'an'da düşman saldırmadan savaşçıkanlmaması istenir, ama
onların saldırısına karşı koyacak hazırlık errıredilir.

5 Kur'an: Maide, V/33-34
6 İbn Hişam, es-Siretu'n-Nebeviyye, Beyrut, Tsz., c. III-N, s. 317; İbn Sa'd,

Tabakatu'I-Kübra;Beyrut,Tsz., c. ll, s. 95-106
7 Kur'an: Tevbe, IXII07-108
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Kur'an, toptan değerlendirildiğinde ve Hz. Muharnm~'in yaşamında

ki uygulamalara bakıldığında isıam'm bİ.rİİıci amacının\~ah özgüriü~ve
ikinCiamacının "riizayı':fesfuiı kaldınnak" olduğunu açıkça'yineler. '

'., Yüce Alıaıı açıkça "fesad"1(ni4çıkanUa,.J~bo~gunculuk;Yap~a-
yı) yasaklar.8,",," ,:,,' """",,:;,' :.', .,

, Kur'an tUm ayetlerinde'birlikt6 yaşaıruıIlllz1 öğütI6nıemnyanı sıra,
ibadetlerde bile, birlikte ibadet etmemizi açikça bUYll1rll1ıŞtut:9 ifZ. ;'Pey
gamber de "Allah'ın elinin insantoplumunuiı(cemaatin)üZerinde" oldu
ğuriıı söylemiştir.1o '

MuslUriı3iılarmsadece yalnız baŞına müslüınanIarile'yaŞayacağını

bildiren ve başka insanlar ile ilişkide bulunmasını yasaklayan bir'ayet veya
fuidis·yôktur.. Aridık müslüman olmayanlarakarşı dikkat etmek gerektiğini

öneren uyanlar ayetlerde vehadislerdeyer almakta:dır:Aslıhda ayetlerde
ve hadislerde müsl~anIarm birbirleriyle ilişkilerinele ,<te ~t etmeleri
istenmiştir. Bu konu "~l hakkı" kaVramı olarak işJeQllÜŞtir. .':,

"Müslüman, müslüman olmayan. ile ilişkide bul~yacak mı,

bulunacak mı?" sorusuna yaiiıt arar~el1, ,b3,kalım ki.:Hz. M~hanuned, ne
yapmıştır? " , , " . '. '. . . .

Hz. Muhammed, b.ilindiği üzere, M.61o' yilında Hİra'dayahyi a
lınca, :mağaraya kapanıp kalmamış, h~men içinde yaşadığı topluma d9ri~

müştür. Ki o Zaman toplumun çoğu,inarunayanlardaıı vemüşrikler.den
oluşuyordu. O halde müslümanın her'türlü insan ile tutarlı ilişkide bub.i~
ması gereklidir.

, , ,

öte yandall Kur'an'ı ve İslam' ı başka insanlarla il,işkidebuluııma-
dari onlara anIatnlak olanaksızdır.' .

Gerçekte, Kur'an'a bakılınca bize yol gösterecek, 'ilişkiler açıkça
kendini gösterir. Söz gelimi, Kur'an, .''tüm insanlara" ,hitap ediyor. Bunun
içine herkes ~dir: I(ur'~ hiçbir iıısanın diğeri ileyaşal ve .doğal ilişki

sine vize.koYmadığ~ gibı,mllslürnanliı, müslürrı~ olmayan ile ilişkisine de
vize koyrİıamıştır. Gerçekte, bu tür ilişkilenn dondurulmasıve Vıze konul
ması Kur'an'da ve hadislerde yoktur. Bilgisizlerin ve duygusal olanların

yommlan müslümanıkendi kabuğunda' kalmaya-ve sonuçta gerikalnuşlığa

ve yoksuIluğa götürmüştür.

Oysa Hz. Peygamber, "İslam'da cahiliyedöneriıinden kalma iyia-

8 Km'an: Bakara, Wl I; Kasas, 28n7
9 Km'an: Bakara, W43
LO et-liımizi, el-Caıniu's-Sah1h (Sünen), Kahire, 1937-1962, KitAbu'l-Fiten: 7

• ' 'j"
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det1~rl~'~~ı eaiı~c~ğini" söyler. ll "

',,' Y~e Hz. Pe;gamber,"iliın Çin'de bile plsaisteyiniz", bU)'llnnuş
tur. 12 Burada açıkça m~slüml:1D 0lrrıa.yanlann bilimi, yön~emi, yasak olma-
yan toplümsal möcleli kastedilıniştii. ' ,

Yine;Hz: Peygamber, "bilim müminin yitik m~lıdır, her nerede
bulursa hemen onu alsll1"'deiııiştir. 13 ' , ,' .

. - :'. '. ;. ',: . . . " , " . \ i .•:' - o:: ~ ~ .:,:: - 'i< _~ :::' :." , . "

"Hz.Peygamber ,öldüğünde zırhı birYahudi'de rehincP}4 Dem~k ki o
din veya herhangi bir din ayınını yaparak insanlardan ilişkisini kesm~ştir ..

,-:öte'yanda:n Kur'an'da «iyiliğe yönelmek'~. ve "köt:ülükten kaçm
mak" (Emr.;i bi'I.;Ma'rfif ve Nehy-i'ani'l-Münker) ilkesi vardı~..15 Müslü
man,' iyiye yönelen" bir şey gördüğünde hemen onunla bütün!eşecektir ;Kö
tüye yönelikbir şey görürse ondan uzak1aşacaktır.·

Müslümanların, dlge:r insanlara.","İnüslfunan olmaları" için baskı

yapma haktan oIınkdığını YÜce Allah şöyle açıklıyor:'·

"Rabbim isteseydi, yeryüzündekilerin hepsi mutlaka inanırdı. O
halde sen mi insanlrtn mü'min oIn1alaiı için zorlayacaksm. ,,16 ..

Müslümanların,müslüman olmayanlara zor kullapınalan bu ayete
göre doğru olmadığıaçıktır. Yine müslümanların, müslüman olmayanlara, .
ı:Iz', Peygamberimiiin . Taifte .ya.ptığıkonuşmahatırlanırsa, bir gün
müslüman olacakmış gibi ba.kriia'an, Hz~ Peygamberimlzin izlediği bir
yoldur. 17 ' . : " , ' ' ! ' ' ','

İslam dünyası bir zamanlar, Emeviler-Abbasiler, Selçuklular ve
Osmanıılar döneminde altm "çağını yaşamıştı. Bu günkü müslümanların

çağdaşlığı yakalayabilmek için batıya koştuğu gibi, o güiıkü I-hristiyanlar
da doğunUn uygarlığına ve zenginliğine ulaşmak istiyorlardı. İbn-i sına,

İbn Rüşd ve Farabı gibi bilginleri izliyorlardı.

Bugün ise duruln tersine dönmüştür. Müslümanlar zenginliği, uy
garlığı-kıyafet ve geleneklerinde,' ısrar etseler de batıda görüyorlar. Bu. ,- - , " .

11 Muhaınmed Hamidullah, İslamda Devlet 1daresi, çev.: Kemal Kuşçu, AhmetSait Mat-
baasl, İstanbul, 1963, s. 3i; Ahmed b. HanbeL. Müsnoo, Mısır, 1313, c. m,. s.425 ,

12 İsmail b. Muhammed Ac1ilni öl. H. 1162, Keşfu'l-Haİa ve Muzilu'l-Elbas, II.
Baskı, 1351, c. ts. 138, Hadis No: 397 '

13 et-Tirmizi, SÜl1en, Mısır, 1975, c. V, s. 51, Hadis No: 2687
14 el-Buhari, Salllhu'I-Buhari, Beyrut, 1991, c. II, Hadis No: 2916
15 Kur'an: Lokman, 31/17
16 Kur'an: Yunus, 10/99 , " .
17 İbn Hişam: es-Sir~tu'n-Nebeviyye, Beyrut, Tsz.~ c. I-ll, s. 381
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doğal bir durumdur.

Bu durumdamüslüman ister istemez müslüman olmayanlarla veya
onlann kurumları ile ilişkide bulunmak zorunda kalmaktadır. Sözgelimi,
ekonomik şirketleae ortaklık kurarak veya bayilik alanik ilişki para kesesi
açısından bütünleşmiş ve eller kenetlenmiştir.Toplumsal ve kültürel ku
rumlarda ilişki yavaş gitmektedir,ya da ayak diretmektedir. Oysa yukarıda

Hz. Peygamberimizinhadisleri veozellikle .Kur'an'lI1 "iyiliğe yönelmek"
ilkesi açısından müslüman, müslüınan .olmayan ile yasal her türlü ilişkiye

girmelidir. Anc,* b,öyle ilişkilerle onlara, İslam'ı' anıatabilir, dünya üze-
. riİıdeki fesildı kaldırabiliriz. .

MüslümandMyayı yakından izlemelidir. Sözgelimi uluslar arası

kuruluşlarave örgütlere üye olmalı~r. O örgütlerde müslüman olmayanlar
var diye, onlardan uzak durmak doğru olsaydı, Hz. Muhammed'in Hira
dağından çıkmaması gerekirdi. Ama o peygamberi; örnek alacclk isek,
mutlaka dünyada yer alan kuruluşlar içine girerek insanlığı barışa ve
mutluluğa götürücü hizmetler yapmalıyız. Hatta bu teşkilatları düşmanla

runız kurmuş olsa bile, oralarda yer almalıyız. 1MF, UNESeO gibi eko
nomik ve diplomatik kuruluşlar ile Rotary, Lions gibi gönüllü barışçıl

kuruluşlara üye olmanın İslamı açıdan sakıncalannı aramak, qküzün altın

da buzağı aramak demektir.

Ülkemizde (Türkiye'de) SaI11sun Rotary Kulübü Hz. Peygam
ber'in doğumunun 1426. Yılı kutlamalarına katılmaktan onur duymuştur.
Bu ve benzeri davranışlar İslam ülkelerindeki insanlann kendileri arasında
banş ve huzurun kurulmasına da katkıda bulunur. Çünkü İslam, barışa

kim veya hangikuiuluş 'götürüyors'a, adı ne olursa olsun; onunla bütün
leşmemizi istiyor. Hz. Peygamber barış için düşmanlanyla" birçok kez,
sahabenin .karşıçıkmasına rağmen barışa. imza atmıştır. Hatta kendi
risaletinin gerektirdiği ibareyi' de daraltarak anlaşma yapmıştır.18

Yüce Allah, anlaşmaya yanaşan kim olursa olsun anlaşma yapıl

masını ayet-i kerimede şöyle buyuruyor:

"Eğer onlar barışa yanaşırlarsa sen de ona yanaş ve Allah'a da
yan,. çÜı1kü O, işitendir, bilendir. Eğer sana hile yapmak isterlerse
(korkma) Allah sana yeter. 19 .

İslam'da insanlar arasında eşitlik esastır. Müslüman olanın diğer

insanları-buna müslüman olmayanlar dahildir- hor görmesi yasaktır.

Müslümanın kendisini, müslüman olmayanlara göre üstün görmesi,

18 Ibid, c. 3-4, s. 31; tbn Sa'd, Tabakatu'l-Kübra, Beyrut, Tsz., c. II, s. 95-106
19 Kur'an: Enfiil, 8/61-62
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Kur'an'da "kibirlilik" davranışı olarak nitelenir. Kibirli olanlan Allah
sevmez.z° Müslüman,müslüman olmayanların,da:çloğruyu bulması için
yine Allah'a dua eder. Onlann daha. kötü olması. içın beddlJaetmesi
müslümana yakışmaz. Çünkü müslüman, şeytana yardımcı ola.ıruız; .

öte yandan inüslümanın salt müsliihıaiı olriıası, kendisini kurtar
maya yetmez. "Kurtancı iyi daVranışlar'" (Salihameller) sergilemelidir:
Hafta bu ÖylesIneönemlidir ki, Kur'aıı'da 360' yerde "amelen saliha(=iyi
hareket veliygulamadan)" sözedilmektedir. O halde'müslüınan, herkes ile
ilişkide bul1.mtrıa1ı ve herkese örnek .o1ıTıalıdır.. çiinkÜ müslüman' iyiliğe
götürücü ve kötülükten uzaklaştıncı olur. Müslilinanm i çağri yönteminin
bile güzelolması gerektiğini Yüce Allah şöyle açıklıyor:

"(BIçim), sen Rabbinin yoluna, liikmet ve güzel öğütleçağır ve
oIllarla en güzel şekilde mücadele etI Rabbin, kendi yolundan sapanları en
iyi bilenltir ve O, hidayete erenleri de çOk iyi bilendir. ,,21

Aslında evrendeki her canlı, İnsan da dahil, Allah.'a.t~slim olmuş

tur. Bunu Yüce Allah aç~ça şöyle bildiriyor:

"Göklerde ve yerdekiler, ister istemez O'na (Allah'a) teslim olduğu

halde onlar (kitap ehli veya müslüman olmayanlar) Allah'ın dinindenbaşkasını

l11l anyarlar? Halbuki (her şey) O'na (.Allah'a) dönrlürülecekt!.r.,,22

Ancak bazılan Allalı'a teslim olduklannın farkında' değildirler.

Hatta muslümanların bile çoğu kez: Allah'ın ayetlerini gördükleri halde
farlondaolnıadıklan Kur'an'da anımsatılmaktadır.

"Göklerdeve yerde nice deliller vardır ki, .onlar bu delillerden
yüzlerini çeVirip geçerler.'>23 . . .

MÜslümanın puta tapanlaniıputlarına sövmesi yasaklanır. Onlann
kişiliklerini ve değer yargılannı küçük düşürecek söz ve davranışlan

müslüman.ınyapmasıKurlan'da yanlış, davranış olarak nitelenerek engelle
nir. Bunu Kurlan şöyle vurgular: .

. "Allah'tan başkasına tapanlara (ve putlanna),sövmeyin; sonra
onlar da bilmeyerek Allah'a söverler. Böyleçe biz, herüıİıı1ıetekendi işle

rinizi cazip gösterdik. Sonunda dönüşleri Rablerinedir. Artık o ne yaptıkla-
n kendilerine bildirilecektir.,,24 .' .

20 Kur'an: Nahl, 16/23.
21 Kur'an: Nahl, 14/125
22 Kur'an: al-İ İmran, 3/83
23 Kur'an: Yusuf, 121105
24 Kur'an: Enam, 6/108

30



Müslümanın, müslüman olmayan ile ilişkisini kesmesini Allah'm
istediğine delil getirilen ayetlerin bir kaçını ele alalım:

"Mü'minler, mü:minleri bırakıp ta kafirleri dost edinmesin. Kim
bunu yapars,a, artık onun Allah nezdinde hiçbir değ~d yoktur. Ancak ka
firlerden gelebilecek bir tehlikeden sakınmamız başkadır. Allah kendisine
karşı (gelınekten)sizi sakındınyoLDönüş yalnız Allah'adır.,,25,

"Mü'~er:i bırakıp da kafideri dostedinenler, onların yanında

izzet (güç ve şeref) mi anyadar? Bilsinler ki, bütün izzet yaliıızca Allah'a
aittir.,,26 ,

"Eyinananlar! Mü'minleri bırakıp da kafuleri dost edinmeyin;' (bunu
yaparak) Allah'a, aleyhinizde apaçık bir delil mi vermek istiyorsunuz?,m

"Ey inan(lIlİar! Yahudileri've .'Hıristiyanlan dost edilimeyin. Zira
onlar birbirinin dostudurlar (birbirinin tarafinı tutarlar). içinizden aman
dost tutanlar onlardandır. Şüphesiz Allah, zalimler topluluğuı1.a yol gös
termez. ,,28

"Mü'min erkeklerlemü'mfu kadınlar da birbirlerinin dostlandır

(velileridir).,ünlar iyiliği emreder, kötülükten alıkorIar ... "29

"Ey inananları Eğer benim yolumda savaşmak ve nzamı kazan
mak için çıkmışsanız, benim de düşmanım sİzın de düşmanınız olanlara
sevgi göstererek, gizli muhabbet besleyerek onlan dost edinmeyin... ,,30

İleride de belirtileceği gibi, bu ayetlerde ilişki kesme değil,

"müslüman olmayanlarm öncü, dost olarak kabul edilmesi, yeri
ne,müslümanlann öncü ve dost olmalan" buyurolur. Burada "mü'minin
öncü ve dost" davranışlar sergilernesi istemi vardır.

Kur'an'da açıkça ilişki kesilecek ve düşman olarak "şeytan" gösterilir.

"Çünkü şeytan, sizin düşmanınızdır, siz de onu düşman sayın. O
kendi taraftarlanın ancak ateş ehlinden olmaya çağınr."3)

Müslümanın düşmanlık besleyeceği ve ilişki kurmaktan kaçmacağı

tek varlık, sadece "şeytan"dır. 32 Onun dışındaki inanan-inanmayan, suçlu-

2.5 Kur'an: Al-i İmran, 3/28
26 Kur'an: Nisa, 4/13 9
27 Kur'an: Nisa,4/144
28 Kur'an: Maide,' SiS i ,,'
ıs Kur'an: Tevbe, 9nı
30 Kur'an: Mümtehine, 60/1
3) Kur'an: Fatır, 3516
32 Kur'an: İsra, 17/53
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sllçsuz.kadın~tkek her türlü insan ile 'yasal il.işkide,bülunIiıası Allah'm
istediği bir harekettir. Çüllkü O bu konuda yasak koyınamıştır.

, "Kafiileri dost (veİi) edinmeyin"söyleminin yer aıdığı ayetlere ge-
lirice, o ayetlerden, "ilişkiyi kesin", "görüşmeyin";"onlan düşmangörün",

"onlara sonsuza değin kin besleyin", "onlara sa1dırmakiçin fırsat arayın",

"onlar ile küsküıi durun" anlamı çıkarmakson derece yanlıştır.

MÜslfui1aı1ıarda.ıi-baZiıan,musıuman-oImaYaiilar ile ilişkide bu
lunriıayabilitıer..Ama bunu Allah'ın emrettiğini, İslam'iri bUIlu emredici
olduğunu söylemeleri son derece yanlıştır. Çünkü, İslam hiç bir emriyle ve
kaynağıyla insan ilişkilerini yasa1datrulllllştır.Yukandaki ayetlerde
"müslüman1annmüslüman olmayanlan öcüve candan do~tedinerek onla
ra teslim olup, onlannpeşlerine takdmalarını ve onlarıngerisinde kalmala
'rını uyaqriak vardıto Daha·açıkçası, müslümanlann, müslüman olmayanlar
ile ilişkilerinde dikkatli davranmalan istenmiştir. Yiıkandaki ayet1erin
müslümanlann kendileri dışındakilerle ilişkilerini yasa1dadığını söylemek
doğru değildir. .

Bazı Kur'an yorum bilim.cileri bu ayetlerin savaş hali için geçerli
olduğUnu söylemektedirler. Bu görüşe varmalannınnedeni, bend bu ayet
lerin müslümanlann .savaş 'halinde. iken inmiş o4naıandır. Ancak ayette
açıkça savaş haline değinilmemesi .bu durumun her zaman için geçerliliğini

koruyacağmıgöstennektedir.

öteyandan, Yüce' Rabbimizin isteği ve buyruğu "müslümanlann
müslüman olmayanlann peşine·takılmamalandır. Ançak:,· eğer "müslüman
olmayanlar"'öncülüğü, bugünolduğu gibi, bilimde,·teknolojide hak etmiş

ise, haklarını teslim etmeyecek miyiz? .Kuşkusuz teslim edeceğiz. Zaten
haklarını teslim etmek zorundayız ..Onlann bilimdeki. buluşIarını ve tekno
lojilerinikullanmak zorundayız. Ancak bu ayetlerde Yüce A1lah'ıiıbuyru

ğu, bir "istek':, bir "dilek", bir "temenni"dir. Uyulursamüslürnanın büyük
sevabı olur.

Kur'an'da, "mü'min'in kimleri dost edinmesi gerektiği açıkça bil
dirilmiş değildir. Kısacası açık bir sınır çiZilmiş değildir. Ancak Allah'ın

dışındakileri dost edinecek olanlara dikkatli davranmalan uyanlmıştır.

Kur'an, inanan erkekler ile inanan kadmIann birbirlerinin yardımcılanve

öncüleri olabileceklerini açıkça belirtir. 33

Mü'min1er'in gerçek dostu ve öncüsünün yalnız Allah: olduğu şu
ayette açıkça vurgulanır:

33 Kur'an: Tevbe, 9nı
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"Biz (melekler veya yüce Allah) dünya hayatında da, ahirette de
sizin (mü'rninlerin) döstlannızız ...,,34

"Biliniz ki, Allah'ın dostlarına korku yoktur; onlar üzülmeyecekler
de.,,35

Aslında bugün dünyamızda inanca dayalı insan guruplannı tasnif
sistemi değerini yitirmiştir. Oysa, yukanda da değindiğimiz gibi, İslam'da

ve özellikle İslam Hukukunda "Müslim", "Gayr-i Müslim", "Ehl-i Kitap",
"Sabiiler", "Mecusiler", "Dehriyye", "Müşrikler", "Münkir ve Hz. Mu
.harnmed'in peygamberliğine İnanmayanlar", "ZıırınUler" ve "Müs-
te'menler" olarak tasnif edilmiştir.36 Ancak şu unutulmamalıdır ki, insan
ların inançlarına göre tasnif edilmesi yetkisi yalnız Allah'a aittir. O halde
İnsanların ilişkisi sınırlandınlamaz.

34 Kur'an: Fussı1et, 41/31
35 Kur'an: Yunus, 10/62
36 Abdulkerim Zeydan, Ahkamu'z-Zımmiyyın ve'l-Müsteminin tl Dari"l-İslam,

Bağdad, 1963,3.10-21
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'KIR'AN lisSAlARIN1N KAYNAGl
ESII iA i i ı:·,.:ı?

YAPhMUIIlVltv-ıIAYNAIt

il ÇISINPAN lDRAIIISS Al ARI *

Bıç. Ir. Ilııei miNIII **

Kur'an'ınönemlibir kısriunı oJuşturankıssalarlaEski Ahitkıssa

lan arasındakibenzerlikler, .hatta yer yer paralellikler öteden beri dikkatle
ri çeken bir husus olmuştur. Kur'an kıssalanylaEski Ahit kıssalanarasın
daki ilişkiler, özellikle iki önemli açıdan ele alınarak araştırma konusu
yapılmaktadır: (1) Kur'an'daki Kitabı Mukaddes'e benzeryada parflle1
materyalin muhtemel kaynağını tespit etmyk ve (2) dinsel bir metinolarak
Kur'an'la Eski Ahit'i aynı kefeye'koymak ve bu doğrultudaKur'ankıssa

lanyla Eski Ahit kıssalan arasındaki benzerlik ve· paraleUikten hareketle,
Eski Ahit kıssalanna uygulanan tenkit kriterlerini Kur'an .kıssalarma da
yöneltmek.

Birinci hususla" ilişkili olarak, Kur'an'ın Allah'tan kaynaklanan
bir vahiy olduğu fikrini kabul etmeyen gayrimüslimler,MüslÜll1an1ar1a
temas kurdukları erken dönemlerden itibaren Kur'an'daki materyalin kay
nağını tespit etme çabası içerisine girdiler. Nitekim Kur'an'ın nazil oldugu
dönemde bile, Kur'an;ın ıIk muhatabı konumunda olan kişilerden pir .kıs

mının, Kur'an'ın Allah tarafindan.jnza.l olduğu hususunu kabul etmedikle
rine ve Kur'an'ı kendilerineaktaran Hz. Muhammed'in bu bilgileri birta
kım gizemli kaynaklardan almış olabileceğine dair çeşitli spekülasyonlar
yaptıklarına ilişkin Kur'an'da çeşitliifadeler yer almaktadır. Bukonuda
ileri sürülen spekülasyonlann en belli başlı olanlan, "ona, bumibirilerinin
okuduğu ya da öğrettiğive onun da gelip bu şeyleri' etratina anlattığı"] ye 
ahiret inancı gibi konulara ilişkin olarak- anlattığışeylerill "eskilerin ma-
sallanndan ibaret olduğu" gibi iddialardı? ,ı,'

• Bu metin IV. Kur'an Sempozyumu'na (Ankara, Ocak 1998) teblig olarak sUnul-.. .

~ş~. .
•• O. M. Ü. İlahiyat Fakültesi.
1 Bkn. Nah1103.
2 Örneğin bkn. Ahkaf 17, En'am 25, Kalem 15.



Ortaçağ boyunca gayrimüslimler -özellikle Hıristiyan apolojetik
yazarlar-, Kur'an'ın muhtemel kaynağı konusunda benzer iddiaları sür
dürdüler. Bu iddialar arasinda en fazla üzerinde durulanlaiindan birisi, Hz.
Muhammedr:e Yalıttdi ve Hıri~iyan g~leneğine ait bilgile~ aktaratı gizemli
bir hocasının olmuş olabileceği kanaatıydı. Kitabı Mukaddes'le Yalıudi ve
Hıristiyan geleneğini iyi bildiği ve bu bilgilerini Hz. Muhammed'e gizlice
aktardığı düşünülen bu yaban.cı' hoca iddiasıyla ilişkiliolarak özellikle iki
isim, rahip Bahita vegiZemli'birkişi1iğe sahip olan Sergius üz~rinde du
mldu. Geneİlikle Arapça konuşan Hıristiyanlarca' dile getirilen
"Bahira'nın, .Muhammed'in hocası ve Kur'an'daki Kitabı Mukaddes'e
ilişkin materyalin kaynağı" olduğu iddiası,3 bazı İslami kaynaklarda geçen
Hz. Muhammed'in çocukluk dönemine ait olarak anlatılan, amcasıyla

birlikte çıktığı, Şam seyahati sırasında, Şam civarında karşılaştıkları bir
rahip'olan Bahira tarafindanincelenmesi ve. Bahira'nm onun gelecekteki
peygamber olacağını anlayarak>bu konuda kervandakileri uyarması olayı

üzerine bina edilir. Bazı kaynaklarda yer alan bu olayın gerek tarihsel
gerçekliği açısından bazı şüpheler taşıması

4
, gerekse -B~ra olayı gerçek

kabul edilse bile- bu sırada henüzküçük bir, çocuk olanMuhammed~in,

Yalıudi ve Hıristiyan :geleneğine ait bilgilerin tümünü bu kısa görüşmede

nasıl öğrenip aklıııda tuttuğu ve otuz otuz beş yıl sonra bunları kendisine
gelen yeni mesajlamuş gibi ifadeettiği, aynca muhatab] konumunda olan
müşriklerin ise neden ona karşı çıkarken Bahira olayını hatırlayıp bunu
karşı .. bir koz·olarak kuııanmadık1~rı konusunda ciddiitirazların olması, bu
iddIanın tu~rsızlığ]nı ortaya koymaktadır. Öte yandan Hz. Muhammed'.in

3 Bkn. N.A.Dııniel, Islam mid/he Wes~.TheMaking ofan Image, University Press
Edinbtırgh(l95Ş), s8.'5, 88-89. . . ,

4 R.8hipİ3ahira'olayıylailgili rivayetler birçokyönden tenkit edilmektedir: Rivayetle
ilgili ifadelerdeki bazı tutarsızlıklar bir tarafa, Bahira'nın çocuk Muhammed'de
(vücudundave uykusu da dahildavramşlannda) gözlemlediği harikulade halleri,
bu olayda amcilsı.da dahil süreklikendisinin etrafında yer alan diğer Araplann
.gözlemlememişohüası dikkat çekicidir. Ayrıca Şam seferi süasında cereyanettiği

ileri'soİji~eI1 bu olayı, daha ~onra Peygamber risalet göre~e başladığında Arapla
nn~ııtıdamamalan da oldukça ilginçtir.' Bahira, olayı hakkında bkn.' Tirniizi,
MendIC(b i Ayncl'l bu rivayetin ravi ve metin te11kİdi hakkında bkn. O. 'Güner,
Resulullah 'ın Ehl-i Kitap 'la Münasebetleri, Ankara (1,997), 8s.88-94. Diğer ta
raftan, hemen her dinsel gelenekte din kurucusu, peygamber, reformist ve benzeri
ön,emli ,şahsiyetlerin doğumJ,an ve çocukluk dönernler4ıe ait Qenzerimucizevi
haller ve' olaylann anlatıldığı 'da bırgerçektir. Özellikle Kur;an öncesi dÖneme ait
Maniheist bir yazmada, çocuk Mani'nin başındangeçen bir olayı anlatan rivayetle
rahip Bahira olayı arasındaki paralellik oldukça dikh:ıt çekicidir. 'Bkn.. ,,~.
eameron, A.J. Dewey (ed., tr.), The Cologne,Man; Codex, Scholars Press (1979),
ss. 11-13. ., .
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yabancı hocası konusunda genellikle Latin Hıristiyanlar tarafhıdan ileri
süriilen Sergiushikayesiise, çok daha ilginç'vegizemli birkarakter~ sa
hiptir.' Sergius'la 'ilgili, hikayenin' birçok versiyonu olmakla birlikte,
Auvergneli William'ın anlatısı, bu hikayenin oldukça yaygın olan bir şek

lidir. Buna göre ,Sergius, İsaMesih'in şahsı konusundaki kristolojik tar
tışmalarda diyofizit görüşleri nedeniyle Efes Konsili'nde (431) mahkum
edilen Nestoryus'un bir takipçisidir. Sonraki yıllarda,imparatorluktaki

küstürülen monofizleriyeniden kazanmak amacıyla'553'te düzenlenen II.
İstanbul Konsili'nde diyofizit akım karşıtı yeni bir takım kararlar alınır ve
bir kısım:diyofizit eserlerle bazıdiyofizit yazarlar aforaz edilir. Bunun
üzerine Sergius, Arabistan'akaçar ve orada bazı Yahudilerle ve Araplarla
işbirliği içerisine girer. Bu arada Muhammed'le wmşır ve onu eğitıne işini

üstlenir; Böyleıikle onun eğitimi altında yetişen'Muharnmed, ondan öğren

diği tüm bilgileri kendisine A1lah'tan gelen vahiylenniş gibi etrafindakilere
anlatır ve hocası Sergius'u bazen kendisine bilgi getiren "melek Cebrail"
şeklinde adlandınr.5 Bahira kıssası üzerine kurgnlarumş bir olay görüntüsü
veren bu hikaye, Ortaçağ Hıristıyanlannca tamamıylahayal üiünü olarak
üretilmiştir ve hiçbir doğru kaynağa dayanmamaktadır. Dolayısiyla bu
hikayeye dayalı iddiaların da elealınır hiçbir yönü yoktur. Zaten bu ne
denle sonraki dönemlerde bu ve benzeri uyduruk hikayeler Batİ dünyasında.. . .. .

da gündemden düşmüştür.

Diğer taraftan Ku'ran'daki, Kitabı Mukaddes'le ilişkili görülen
materyalin -özellikle de kıssalann- Yahudi ve Hıristiyan" çevrelerinden
adapte edilmiş olduğu fikri Batı dünyasında genel kabul görmüştür ve
günümüzde,de birçok batılı oryantalist tarafından dile getirilmektedir. Bazı
Ortaçağ Hıristiyan yazarları, Kur'an'daki bu alıntıların Hz. ,Muhammed
sonrası bir dönemde adapte edildikleri kanaatındadırlar. Örneğin'Matthew

Paris (1199-1259), Kitabı Mukaddes'e ait bilgi kırıntılarının Hz.
Muhammed'in vefatı sonrası Yahudi ve Hıristiyan dünyasıyla yakın irti
batın sağlandığı bir dönemde Kur'an'a ilave edildiği düşüncesindedir.

6

Ayrıca, Kur'an'a çeşitli ilavelerin yapıldığı ya da Kur'an'ın farklı kay
naklara ve farldı tarihsel dönemlere ait materyalleri bünyesinde topladığı,

dolaYısıyla Kur'an'da tek bir,kaynağın ve bütünlüğün söz konusu olmadığı
fikri R. Bell, W. Montgomery Watt ve daha birçok modern·, Oryantalist
araştıncı tarafından da savunulmuştur.

7

j Sergiusla ilgili olarak bkn. Daniel, Islam and the West, s.84.
6 ,Daniel, Islam and the West, 8.34.
7 Ünlü oryantalist R. Bell'in konuyla ilgili fikirleri oldukça dikkat çekicidir. 0,

Kur'an'ın farklı kaynaklara dayandığı, onda birbütonlüğün olmadığı ve farklı dö
nemlere ait materyalleri bünyesinde topladığı konusundaki iddiasını çeşitli örnek-
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öte -yandan Kur'an'daki; Kitabı Mukaddes'le ilişkili, materyalin
doğrudan Kitabı Mukaddes'ten,değil, Kitabı Mukaddesyorum ye'tefsirle
riyle Yahudi ve Hıristiyan heterodoksisine aitkaynaklardan: alınnnş oldtığu

düşüncesi de yaygın şekilde savunulmuştur. Bu doğrultuda başta Cluny
tarikatı ekolüne ait Hıristiyan yazarlar olmak üzer~, Ortaçağ~ yaşayan

birçok batılı, Kur'an kıssalannınkaynağınınEski Ahit'le ilgili apoktif
metinler ya da Talmud olduğunu iddia ederler. SanPedro,Pascual, Ricoldo
ve ,Muhterem (The Venerable) Peter gibi-Hıristiyan yazarlar da bu fikirde-
'dirler.8 Aynca J. Jomier gibi bazımodem araştırıcılar da Kur'an'daki
kıssa1annbir.kısmının kaynağının, Kitabı Mukaddes dışındaki Yahudi
literatürüyle Hıristiyan apokrif metinleri olduğunu iddiaederler.9

• Kur'ankıssahırınıtı, Yahudi ve Hiristiyan geleneğinden bir adap
tasyon olduğu iddiası modem döıiemdede, yaygınşekilde sürdürülmüştür.
19, yy'da yaşayançeşitlioryantalistler, Ortaçağkaynaklanndan aldıkları

miras doğrultusundabukonuda 'çeşitli görüşlerilerisürmüşlerdir.Konuyla
ilgili mO<ie.rn araştıimaların, Yahudi yazar Abraham' Geiger'in 1833'te
~ya'ctayayınlimanMuhammed YahudiliktenNelerAldı başlıklı ça
lışInasıylabaşladığı kabul edilir. lo Günümüzde T. Nagel ve MJ. Kister
g~bi çoğu batılı araştırıcı, Kur'an kıssalanmn kaynağının, -Yahudiler ve
fhristiyanlar tarafından Kur'an öncesi dönemde Arabistan'da yayılan

lerlerle temellendinneye çalışır. Bunlar arasında, Kur'an'da geçen "Kur'an" ve
"Kitııb" .terimleri üzerinde, yaptığı tııhliller özellikle dikkati çeker. Ona göre
Krir'an,iki, farklı döneme ait materyali bünyesinde barındırmaktadır. Bunlar
Kur'andönemi ve Kitııb dönemidir. 0, Kur'an döneminin Hz. Muhammed'in
Mekke dönemiyle Medine'deki ilk y,ıllarını kapsadığını söyler ve Bedir' Savaşı
zamanında bu dönemin kesinlikle kapandığını savunur. Kur'an dönemi adını ver
diği dönemin karakteristik bir özelliğinin, Kitııbı Mukaddes kıssalannın ,derlen
mesi olduğunu iddia eder. Ona göre, Kur'an'daki sonraki döneme ait metinler
Kitııb dönemine aittir. Beıı, eliınizdeki Kur'an'daki bu iki döneme ait materyalin,
Kur'an'da sıkça görülen tekrarlan da açıkladığı kanaatındadır. BelI'in Kur'an dö
nemi Kitab dönemi teorisi, W.M. Watt gibi bazı oryantıılistlerce de destekleıyniş

tir. Bkn. W.M. Watt, Bell's Introduetion to the Qur'an, Edinburg}ı(1970),

ss. 137-140. Aynca Kur'an'da zaman zaman geçen "bu Kur'an" ve "Arapça· bir
Kur'an" gibi ifadelerin, başka Kur'an'ların da olabileceği fikrini kastedebileceği

görüşü de bu oryantıılistlercesavunulmuştur.Bkn. Aynı eser, ss. ]36vd.
8 Daniel, Islam and the West, ss.62-63.
9 Jomier, Kur'an kıssalarınıüç kategoriye ayınr: l.Bazı varyantlada Kitııbı Mukad

des'te bulunanlar. 2. Sadece Yahudi literatüIii ile apokrifmetinlerde bulunanlar. 3.
Kitııbı Mukaddes'in dışında Arap geleneğine ait olan kıssalar. Bkn. J. Jomier,
Tevrat; İneil ve Kur 'an, çev. S. Yıldız, Dergah Yayınlan lstanbul,ss.1Ol-ıOS.

LO Bkn. Watt, BeJi'sIntroduetion to the Qur'an, s.184.
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KitabıMukaddes kıssalan olduğunuİleri süreder. ı i

Kur' atı kıssalanylaEski Ahit kıssalan arasındaki ilişkileri incele
me açısındaıi ikinci önemli husus, 'kaynak olarak Kitabı Mukaddes 'le
Kur'an'ı aynı kefeye koyma ve EskiAhit kıssalarma uygulanan tenkit
kriterlerini Kur'an'a ve Kur'an kıs~alannadauygulama çabasıdır. İleride

değineceğimizgibi, uzun bir tarihsel süreç içerisinde dedenen Kitabı Mu
kaddes'teki; ,tarihi realitelere aykın, kendi içinde çelişik ya da mitolojik
karaktertaşıyan ve farklı. dönemlerin karakteristik, özelliklerini yansıtan

materyali anlamaya çalışma ve· bunlan sembolizm, alegoriZlll ve benzeri
yorum metotlanyla açıklama konusundaki girişimler erken sayılabilecek

bir dönemde başlamıştır. Liberalizm ve rasyonalizmin Batı kültür dünyası~

na egemen olduğu dönemden itibaren ise, çeşitli bilim adamlannca Kitabı

Mukaddes'e yönelik ciddi araştırmalar başlatılmış ve bu doğruİtudaKitabı

Mukaddes'in· otantik bir kaynak olup olmadığı ve muhtevasıyapı, biçim ve
kaynak açısından tahlil ve tenkide tabi tutulmuştur.

Kitabı Mukaddes 'i incelemeye yönelik bu faaliyetler sonucu geliş

tirilençeşitli tenkit metotlan, 19. ve 20. yüzyıllarda Kur'an üzerinde de
uygulanmayaçaltşı1nuştır. Dinsel bir metin olarak Klir'an'ın insan üruııü

bir kitap olduğu önyargısıylahareket eden batılı araştıncılat, bu önyargıla

nın ispatlama doğrultusundaKur'an metnini objektifaltına a1nuşlardır. Bu
konuda AJ. Wensick, T. Nöldeke, D.S. Margoliouth, A. Jeffery, R. BelI
ve W.M. Watt'ın çeşitli çalışmalan örnek olarak verilebilir. öteyandan
Batıda yaygınlaşan ve metot açıslI).dan Kitabı Mukaddes. kritikçilerinin
yöntemleriyle örtüşen Kur'an'a yönelik bu tenkit teşebbüsleri, İslam .ale
minde de etkisini göstermiştir. Özellikle 20. yüzyılın ilk yansında

Muhammed Ahmed Halefullah'ın Kur'an kıssalan üzerine hazırladığı

teziyle, Kur'an mat~ryalinianlama ve yorumlama noktasında.batıdaKitabı

Mukaddes'e yönelik tenkit metotlanın kullanma girişimleri yeni bir boyut
kazanmıştır. Halefullah, el-Fennu 'l-Kasasf fi 'I-Kur 'ani 'l-Kerfm başlıklı

çalışmasında, inkarcılar ve oryantalistIerce Kur'an'daki kıssalann tarihsel
gerçekliği açısından yöneltilen itiraz ve tenkitleri ortadan kaldırmak ama
cıyla, Kur'an?daki kıssalann tarihsel gerçeklik içermediğini, dolayısıyla

kıssalann edebi' ve belaği açıdan ele alınarak bunlarda vurgulanan sosyo
lojik ve psikolojik amillerin asıl unsurlar olarak anlaşılması gerektiğini

ifade eder. Aynca o, "Kur'an'ın kıssalannı, muhatabı· olan İnsanlann bilip
inandığı şekildeki olaylar üzerine bina ettiğini" ve bu yolla muhataphmna
vazu nasihat etmeyi, onlan hidayet ve irşadı hedeflediğini belirtir, Ona

i i BIrn. M.J. Kister, "Legends in tafsir and hadith Literature: The Creation of Adam
and RelatedStories", in A. Rippon (ed.) Approaches to the History of the
Interpretation ofthe Qur'an, Oxford (1988), s.82.
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göre Kur'an, kıssalarla tarihsel bilgi venneyiya da tarihsel belgeleri 'ueş":

retıneyi hedeflemediğinden, nazil olduğudöı.ıemde yaşayan 1,11uhataplannın

zilinindezaten varolan (ve bazen ıniıolojik karakter. taşıyan) materyalj
alarak, asıl vermek istediğimesaj için ~lr edebı vasıtaoI,arak kup;Uur.12

Kur'an'daki kıssalann tarihsel gerçekliğe dayanıp:'dayanmadığı

konusuyla bukıssalananlamadaalegorizmve sembolizınin yeri hususlan,
güııÜInüzde de, sıkça tartışılankonular arasındadır. Bu tartışmalarda kıssa-'
nln ne olduğuve'kıssa: teriminin kapsaimna Kur'aıi'ın hangiifadeleiiniıi
girdiği koıuilan' da tartışmalann önemli'bir boyutunu oluştUrmaktadır. n

Bu çalışmamızda, kıssa terimiyleilgili linguistİk' tahlillere girecek ya da
herbir Kur'alıkıss~~;ınıeie alarak muhteva ve tarihsellik açısından incele..
yecek değiliz .. Ancak biz, baştan beri Wrgulamaya'ça1:ı.ştığımız'gibi, iki

!
temel konühun; biMcisi Kur'ankıssalannın kaynağınınEski Abit olduğu

iddiasıDin, ikincisi isebir metin ve kaynakolarak Kur~an'la Kitabı Mu"':
kaddes'i aynı kefeye koyarak Eski Abit metinlerine yöneltilen'tarihseı,ten

kit ve metin tenkiti kriterlerinin Kur'an'a -özelikle Kur'an kıssalanna- yönel
tilmesi .teşebbüslerinin 'doğru olup' o1rr)adığını tartış~., :Bunu",yaparken
özellikle Eski Abit metinlerinin çeşitli yönlerden incelenmesini Ön plana.çikara~
cağLz; Kur'an kıssalarının birçoğuyla bem:..erliği açısından dikkati çeken Eski
Abit'in ilk beş kitabı (Pantateuch) ya da Yahudi kültiiründe "Musa'mn kitabı"
olarak bilinen Torah, bu çalışlillUi1ızda temel malzeme olarak ,ele' alınaçak ve
yeryer diğer Eski Abit metinlerme de atı:flarda bı~unulacaktır.

Burada, neden K'Qr'an'dakullanılan TeV'rat terimini değil de İb:..

ranca Torah ismini kullanmayı tercih ettiğimizi bir iki cümleyle açıklamak

yerinde olur. Bu çalışmamızda biz, Eski Ahit'in ilk beş, kitabına

(Pantetauch) atfen, İbranca Torah terimini özellikle kullandık ve konuyla
ilgili olarak Kllr'an'da geçen Tevrat terimini kullanmamayaözen göster-

lı Ekn. Muhammed Ahmed Halefullah., el-Fennu 'l-Kasasi li '/-Kur 'iini 'I-Kerim,
Dördüncü basım, Kahire (1972), s8.338-340. '

13 Kıssa teriminin linguistik tahlili, Kur'an'dakss fiil kökü ve müştaklarinın kulla
nımı, kıssa ile hikaye, kıssa ile mesel arasındaki farklar ve Kur'aıi.kıssalan konu
sunda son zamanlarda Türkiye'de yapılan tartışmalar için bIrn. S. Yıldın:m,

"Kur'an'ı Kerim'de Kıssalar", AüİİFD, 3, 1979,88.37-39; S. Kılıç, "Tarih Felse~

fesi Açısından Kıssalar", 1. Kur'an Sempozyumu. Teb/iğler-Ma/ahazalar 1-3 Ni
s~1994, Bilgi yakfı Ankara (1994), ss.88-89; l.Şengül, "Kur'an Mesajını U·
laştırmadaKıssalannÖnemİ", 1. Kur'an Sempozyumu. Tebliğler-Molahaialar 1
.3 Nisan 1994, ss.133-135; H. Zeyveli, "Kur'an Dilinin Özellikleri veÖzelülarak
Kıssa ve Mucizeler", 2. Kur 'an Sempozyumu. Tebliğler-MOzakereler 4-5 Kasım

1995, Bilgi Vakfı Ankara (1996), ss: 104-106; M. Uğur, "Va'z, Kıssacı1ık ve'Ha
diste Kussas", AüİFD, 28, 1986, ss.292vd; V. Lnutürk, Kur'an'daTemsili An/a
tım, İnsan Yayınlan İstanbul (1995); 88.9-12.
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dik. Çalışmamızda konu e.dinilen Torah, Yahudilerin Musa'ya atfettikleri
ve "Musa'mn Kitabı" olarak da isimlendirdikleri Eski Abit'in ilk 5 kitabı

ya da Pantateuch'tur. Her ne kadar Yahudiler, Torah terimini genel an
lamda tüm dinsel literatür için kullanıyor olsalarda özel anlamda bu terim
Eski Abit'in ilk beş kitaplık bölümü için kullaıiilİfuiktadır. öte yandan
yaygın bir kanaat olarak, Kur'an'daki Tevrat'ın Musa'ya Allah tarafından

inzal edilen bir kitap olduğu düşünülür ve bu kitabın da -kısmen tahrif
edilmiş olduğu varsayılsa da- Eski Abit'in ilk beş kitabına deİık düştügıı

kabul edilir. Ancak, Kur'an'da Tevrat teriminin geçtiği ayetlerle Musa'dan
bahsedilen .ayetler elealınıp incelendiğinde bu yaygın kanaatın ciddi birta
kım problemlerle karşı karşıya olduğu görülür. Kur'an'da gerek Tevrat'ın

zikredildiği 16 ayette gerekse Musa'ya verilen mesajdan bahsedilen ayet
lerde Tevrat'la Musaarasındaherhangi bir bağ kurulmamış olması dikkat
çekicidir. Tevrat teriminin yer aldığı ayetlere dikkat edildiğinde bu ayetle
rin özellikle ya Hz. Peygamber dönemindeki Yahudilerle (Ali İmran 93,
Maide 43, 66, 68, Araf 157, Cuma 5-6) ya da Hz. İsa dönemiyle (Ali
İrnran 48, SO Maide 46, 110, Saf 6) ilişkili olarak nazil olduğu görülür.
Hiçbir ayette Tevrat'ın Musa'ya verilen kitap olduğuna dair doğrudan ya
da dolaylı bir ifade yoktur. Maide 44'te "teslim olmuş peygamberlerin
onunla Yahudilere (Hadii) hükmettikleri" vurgulanır. Yine Tevrat'la.ilgili
ayetlerde Tevraı'ın içeriğine İlişkin özellikle hukuki ifadelerin zikredilmiş

olduğu da dikkati çeken bir diğer husustur (Ali İmran 50, 93, Maide 43
45, Tevbe lll). Diğer taraftan Kur'an'da birçok ayette Musa'ya verilen
"kitab" "suhuf' ve "furkan"dan bahsedilir; ancak Tevrat ismi hiç zikre
dilmez (Bakara 53, 87, En'aın 91, 154, Hud 17, 110, İsra 2, 101, Enbiya
48, Mürninun 49, Furkan 35~ Kasas 43, Secrle 23, Mümin 53, Fussilet 45,
Ahkaf 12, Necm 36, A'la 19). Yine Kur'an'da, İsa'ya "kitabın, hikmetin,
Tevrat'ın ve İncil'in öğretildiği" (Ali İrnran 48, Maide ı 10) üzerinde du
rulur.Bu çalışmadabiz, ele aldığımız konunun sınırlılığını da dikkate ala
rak burada Kur'an'daki Tevrat'ın ne olduğu meselesine girecekdeğiliz. Bu
konuda belki başlı başına ayrıntılı bir çalışma yapılabilir. Ancak şu kada
nnı söylemekle iktifa edebiliriz: Kur'an'daki Tevrat'ın; a) Musa'nın kitabı

da dahil genel anlamda tüm Yahudi literatürünü mü, b) yoksa Musa sonra
sı dönemde gönderilen peygamberlere vahyolunan mesajlan mı ifade ettiği

tartışmaya açık bir konudur. öte yandan, Tevrat ve Musa ile ilgili
Kur'an'daki ifadeler bir bütün olarak ele alındığında Kur'an'da
bahsolunan Tevrat'ın Musa'ya verilen kitapla bir ilgisinin olmadığı açıktır.

1. Torah ve Otantizm Sorunu

Kıssalar açısından Torah'ın Kur'an'dan aynlan karakteristik ö
zelliklerine geçmeden önce, öncelikle dinsel bir kaynak olarak Torah'ın
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otantizmini (sahihliğini ya da güvenilirliğini) sorgulamak ve bu açıdan

Kur'an'dan farklıolup olmadığınıtespit etmek yararlı olacaktır.

, İbrancakanun, Öğ~et~ doktrinve şeriat gibi anıamİara gelen Torah
terimi', ~yuk3nda de~diğimiz gibi-, Yahudiliktedinsel öğretileri ihtiva
eden kiilİiyata verilen' genel birisimdir. Yahudilikte Torah kavramı "Yazılı

Tor3ıı" ve "Sözlü T6rah" şeklinde iki grup literatülü içerir. Bunlardan
Yazılı Torah, tanrıdanalınan vahiylçrden oluştuğunainanılan Eski Abit
içın kUllanılan genel bfrifadedir; Sözlü Törah ise Eski Abitüzerine yapı

l~ yorum ve açıkıam~larla, Jlabbi~erin yüzyıllardır.süregelen bir gelenek
içinde kiılaktan kulağa aktarılan dinsel öğretiler ve hukuka ait görüşleri,

yorumlan ve fetvalarının derlenmesinden oluşan literatüm içerir. Ta1mud,
Sözlü Torah'ı ihtiva eden en önemli metin olarak kabul edilir. Diğer ta
raftan Torah terimi, özelde Eski Abit'in üç ana bölümünden ilkini oluştu

ran vetoplam 5 kitaptan meydana gelen Pentateuch'a verilen özel bir i
simdir. Eski Abit'in en önemli kısmı olarak görülen ve "Musa'nın Kitabı"

diye de adlandırılan Torah (ya da Pentateuch = "Beş Kitap"); Tekvin,
Çıkış, Levililer, Sayılar ve Tesniye'den müteşekkildir.

Pentateuch ya da Torah'ın doğrudan tanndan kaynaklanan ve
günümüze kadar değişmeden gelen otantik (sahih) bir kaynak mı yoksa
uzun bir'tarihsel süreç 'içerisinde farklı kaynaklardan dedenen bir derleme
mi olduğu sorunu, uzun zamandan beri üzerinde hayli tartışılan bir konu
olmuştur. Gelenekselolarak Yahudiler, kutsal kitabın (Eski Ahifin) her
bir keliniesinin doğrudan tanrıdan· geldiğine ve dolayısıylaotantizm açısın

dan onda herhangi bir anormanik olınadığına; bunun aksini düşünmenin

bir zındıldık olacağın~ inanırlar.
14
Aym şekilde Yahudiler, Torah'm Mu

sa'ya verilen vahiylerden oluştuğunu ve bizzat Musa'nın kendisine gelen
vahiyleri yazarak Torah'ı meydana: getirdiğini kabul ederler. LS Dolayısıyla

Yahudilikte, Torah'ın Musa döneminden günümüze kadar değişmeden

gelen sahih bir ilahi kaynak olduğu ve Musa döneminden günümüze uza
nan asırlar boyu otantizminden hiçbir şey kaybetmediği düşünülür.

Oysa Yahudilikteki bu dogınatik görüşün doğru olman1ğı ve
Torah'm bu anlamda otantik bir kaynak değil, tarihsel süreç içerisinde
meydana getirilen bir derleme olduğu bugün hemen hemen tüm bilim çev
relerince kabul edilenl:>ir gerçektir. Nitekim, Yahudilikte Torah'ın

14 knB . A.C. Toyne, The Old Testament and Apocrypha, Edward Arnold and Co.
London (1933), s.17.

IS Torah'ın yazarınınbizzat Musa olduğukonusundaki fikirlerini Yahudiler, Çıkış
17:14, Sayılar 33:2 ve Tesniye 31 :9'daki Musa'nın öğretileri yazdığına dair ifa
delere dayandınrlar.

56



otantizmi konusundaki bu-dogmatik görüş, oldukça erken sayılabilecek bir
dönemden itibaren tenkit edilmiş ve Torah'ın uzun bir tarihisüreç (en az
birkaç yüzyıl) içerisinde ı;neydana getirilen derleme bir eser olduğuüzerin

de durulmuştur.
16 Yahudilerin, Torah'ın tamaımnınyazannın Musa oldu

ğuna dair görüşlerini nakzeden en önemli -delillerden birisi bizzat Torah
içerisinde (Tesniye 34:5-12) Musa'nın ölüm kıssasının anlatılması olayı

dır. Bu olayda, Musa'nın kendi ölümünü ve cesedinin gömülmesiyledaha
sonra yerine Yeşu'nun geçmesiolaylarını kendisinin anlatmış olamayacağı

:açıktır. Aynı şekilde Tekvin 12:6 ve 13:7'de geçen İbrahim dönemiyle
ilişkili olarak " ...ve o zaman Kenanlılar o yöredeydiler (memleketteydiler)"
ifadesi de Musa sonrası bir dönemde yazılmış olmalıdır. Zira Kenanlı1arın

yöreden çıkanlışlanolayı Musa'nın ölümünden yıllarca sonra cereyan
eden bir olaydır ve -l;m ifadelerin Kenanltlann yöreden çıkanlmış olduklan
bir dönemde yazılmışolduğu kesindir. Bundan başka, yine Tekvin
36:31'de geçen "İsrailoğullanüzerine bir kral krallık etmeden önce, Edom
diyannda hükmeden krallar şunlardır" ifadesinin de yine Musa'dan çok
sonraki bir dönemde, İsrailoğul1annın bir krallık şeklinde tarihte yerlerini
aldıktan bir zamanda yazılmış olduğukesindir.Aynca Eski Ahit'in diğer

bölümlerinde de çeşitli zamanlarda Torah'a bazı ilaveler yapıldığını vur
gulayan ifadeler göze çarpar. Örneğin Yeşu 24:25-26'da, Musa sonrası

dönemde İsrailoğullannın başına geçen Yeşu'nun da İsrailoğullaniçin yeni
kanun ve hükümler koyduğu ve bunlan "Rabbin kitabı Torah'a yazdığı

(ilave ettiği)" ifade edilir. Bizzat Eski Ahit'te yer alan bütün bu dahili
deliller, Torah'ın bir bütün olarak Musa'ya verilen bir vahiy olduğu ve
hatta yazannın da bizzat Musa olduğu yönündeki Yahudi dogınasının

yanlışlığını açıkça ortaya koymaktadır.

öte yandan elimizde bulunan Torah'ın geçirmiş olduğu tarihi sü
reci incelemek, Torah'ın otantizıni sorununu çözme konusunda bize önemli
ipuçlan verecektir. Gerek bizzat Eski Ahit gerekse diğer Yahudi geleneği,

Musa'nın yaşadığı MÖ 13. yüzyılla İsrailoğullannın Babil sürgünü döne
minin yaşandığı MÖ 6. yüzyıl arasında müteaddit defalar Torah'm kay
bolduğunu, ortadan kaldınldığını, düşmanlann eline geçtiğini, yazıcılar ve
bilginlerce Torah metinlerinde çeşitli değişiklikler ya da tahrifatlar yapıldı

ğını, hatta sık sık bütün toplumun politeizm ve paganizme temayül ederek
Torah geleneğinintamamıylaunutulduğunuvurgulaınaktadır.

Musa'yı Torah'ın yazan sayan, hatta bizzat tanrının kelimesi ke
limesine b~r d~fada Torah'ı Musa'ya yazdımuş olduğuna inanan Yahudi-

16 Birn. S.H. Hooke, Midd/e Eastem Myth%gy, Penguin Books Hannond-sworth
(1963), s. 104; Toyne, The O/d Testament andApocrypha, sS.17vd.
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ler, 'yanında bulunan ve On Emri .içeren. Taş Tabletlerin dışında Musa'.nın,

13 Torah n4shası yazdığınave bunlardan 'onikisini 12 boya dağıttığına;

. sonllnCusunu ise Taş Levııalarla birlikte Ahit Sandığı. içerisine koyduğuna
inanırlar. Abit Sandığı içerisine konulan bu.nüshanın, 'rorah'ın orijinal

. nüshası olduğu düşünülürY Eski Abit'te yer alan çeşitli ifadelere göre,
Musa'nın yerine İsrailoğullarının başına geçen Yeşu'nun ölümünden sonra
yaŞanan yaklaşık 200 yıllık Haklrnler döneminde İsrailoğullan komşu

·kültür1erehakimolan-politeizrne teriıayüLetmişler ve başta 13aal.kültü
'. olmak üzerecivar toplumlann paganist kültlerini adapte etmişler ve bu
döneindeTorah'ı unutmuşlardır (Ha1dınler 2: 11-13). Bu başıboşhıkve

kanşıklık ·dönemininsonunda.· ..··Pilistılerle ··yapılan bir savaşta içinde
Totah'ın orijinal nushası ve Taş Tabletleri barındırdığı düşünülen Ahit
Sandığı, Filistilerin eline geçmiş ve uzunca bir müddet onlann elinde kal-

'ırtıştır (i Samuel 4:11-18). YineEski Abit'e göredaha sonra Süleyman
zamanında, yaptınlan 'mabede konulan bu Abit Sandığı açıldığında içeri
sinden yalnızca iki Taş Tabletten başka bir şey çıkmamıştır (I Krallar 8:9,
II Tarihler 5:10). Böylelikle Musa'dan yaklaşık 300 yıl sonra Süleyrnanza
manında, Ahit Sandığı içerisinde herhangi bir Torah metninin olmadığı ya da
var olduğu düşünülenorijinal nüshamn kaybolmuş olduğu anlaşılmıştır.

Süleyman sonrası dönemde iki ayn kraUığa bölünen İsrailoğullan,

bir taraftan gittikçe artan oranda bir siyasal çekişme ve kavga dönemini
yaşarken, diğer taraftan Davud ve Süleyman'ın tesis ettiği monoteist yapı
dan hızla uzaklaşına ve politeizrne kayma sürecine girmişlerdir. Bu dö
nemde hem kuzeydeki İsrail krallığında hem de güneydeki Yahuda krallı

ğında bizzat krallar monoteizme ve bunu çağnştıran her şeye -bu arada
Torah'a- karşı savaş açmışlardır. Çeşitli Yahudi kaynak1anmn verdiği

bilgilere göre, "Parçalanma Döne~i:' olarak bilinen bu dönemde Ahazya
(MÖ 8. yüzyıl), Ahaz (MÖ 8. yüzyıl), Amon (MÖ 7. yüiyıl) ve Menasseh
(MÖ 7. yüzyıl) gibi çeşitli Yahuda krallan, Torah aleyhine sistematik bir
kampanya başlatmışlar,varolan Torah metinlerini paganist kültüyansıta
cak şekilde tahrif etmişler, bazı metinleri yakmışlar ve böylelikle -var olan
şekliyle bile olsa- Toralı geleneğinin yıill'11aSl ya da tahrip edilmesi doğ

rultusunda· ellerinden· geleni .yapıTıışlardır. ı 8 Bu faaliyetler neticesi eldeki
mevcut Torah tamamıyla yok edilmiş ve bu dönemde bazı kimseler
"Rabbin Taralı'ı" adı altında kendilerince birtakım yeni eserler meydana
getirmişlerdir. Yeremya Kitabı'nda geçen bir ifadede (Yeremya 8:8-10)
peygamber Yeremya Toralı'ı tahrif edenleri, yazıcılarca uydurularak tan-

17 Konuyla ilgi olarak bIm. B. Adam, Yahudi Kaynaklarına Göre Tevrat, Ankara
(1997), sS.78vd.

IS Bkn. Adam, Yahudi Kaynaklarına Göre Tevrat, 5s.82-84.
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rıya atfedilen metinleri ve hun1an yazan kişileri yennektedir.
, , ,'~ : ; '. , :'

Parçalanma dön~mindeJ,ci :bu durum, Yahuda kralı Yoşiya (MÖ 7.
yüzyıl) zamanına kadarsürmüştür. eski Abit'inlI Krallar ve II Tarihler
bölümlerinde verilen bilgilere göre Yoşiya mabedi tamir ettiıirken~ bir'
Torah nüshası tesadüfen,bu1ımmuş;,ancak bu 'me.trıi okumalanna 'rağmen 1
kimseanlayamamıştır. Sonuıida onu izah etmesi için bir kadın peygambere'
müracaat edilmiştir (II Krallar 22:14, II.Tarihler 34:22). Bu ~rivayet, o'
dönemde İsrailoğullarıp.ın gerek dil gerekse ınahiyet olarak eskiye ait bu
Torah m~tnine ne k~dar yabancı kaldıklaqnı ortayakoymaktadır. '

Buraya kadar görüldüğü gibi Musa'mn yaşamış olduğu MÖ 13..
yüzyıldan MÖ 6. yüzyıla kadar Torah, çok' maceralı bir: tarihsel süreç
izlemiştir. Yukarıda ifade 'ettiğimiz gibi bizzat çeşitli Eski Ahit metinleri,
Musa'dan sonravar olduğu kabul edilen.Torah'ın defalarca ortadan kaldı

nldığına, kaybolduğuna, düşmanların eline geçtiğine, yazıcılar ve din bil
ginlerince Torah'metinlerinde çeşitli tahrifierin yapıldığına ve sık sık mo
noteizm ve Torahbilgisinin tamamıyla unutulduğu dönemlerin yaşandığına,

dikkat çekmektedir. Nitekim kral Yoşiya zamamnda bulunduğu söylenen
Torahnüshasınınkrallığın baş kahini olan Hilkiya da dahil hiç kimse tara
fından an1aşılamaması, Torah'ın metin ya da dilolarak taman;uyla zihin",
lerden silindiğinin, en. açı.15 delillerinden birisidir. Bütün bu durumlar
Torah'ın tarihsel otantizınini kabul eden dogmatik düşünceye ciddi eleştiri

noktaları arasındadır.

Torah'ıntarihsel süreç içerisindeki gizemli ve kaotik serüveni
bununla da bitmez, MÖ· 587'de Babil kralı II Nabukadnezzar'ın

Yahuda'yıele geçirdiği, Kudüs'ü ve buradakitapınağı (Süleyman mabedi- ,
ni) yakıp yıktığı olay ile bunu talcip eden Babil sürgünü hadisesi, Torah
açısındaıi bir başka önemli darbe olinuştur..Zira Babilli1e~in'katliama va
ran' işgal hareketleri esnasında, tapınakla birlikte Ahit Sandığı ve buıiUn .
içinde saklandığı ileri sürülen kutsal metinler de yok edilir. Ayrıca işgalci.;

ler, katliamdan geri kalanları Babil'e sürerler ve onları burada esaret ya
şantısına mahkum ederler. Talmud'a dayalı Yahudi geleneği, Tor:ın'ı'\,re
Taş Tabletleri ihtiva eden Abit Sandığının işgalsırasındatapınakta bir
yere gömüldüğünü iddia: etmektedir. Ancak, o günden bu güne gömülü
olan busandık ve içindeki literatür bir türlü bul~arnamıştır. DolaYısıyla,
işgal esnasında bu sandığın gömülerek saklannuş olduğu ve böylece için
dekiTaş Tabletlerle Torah metninin korun~uğu düşüncesinin, öteden beri
Musa'ya ait kutsal kitabın korumnll.şolduğuna dair dogmatik inançdbğ

ruItusıında üretilmiş olaıi bir fabrikasyandan ib(1.ret 'olduğu açıktır'. Ahit
Sandığının gömüldüğüne dair bu geleneksel·'düşünceniiı aksine, böyle bir
sandık var olmuş olsa bile, diğer nesnelerle birlikte bunun da işgalcileree

59



yakılıp Yıkılmış ya da talan edilnıiş ölduğu'oitadailir~'

'Yaklaşık 50 yıi'süren Babil ,sürgÜnü (İlk' DiYa8pora) dönemi
İsrailo~l1arının zihiıtler4ıdr, derin tesirler brraJrn:ve bu dönem günümüz
Yahudi düşUncesiniıı,teşekkillü açısından oldukça önemli bir tarihsel' dö
nemdir. Torah açısındanbu'dönerı,'!orah bilgisınınun~tulduğu ve hafı
zalardan. tanıamıyla silindiği bir 'dÖnem olarak ~iliııir. MÖ538'de
B~billil~ri, 'yenen Pers kralı Cynıss'un (KUruş),E~mı oncüluğünde'
İsralıo~ıiarınll1 .Filistin'e yeniden döhmelenne izın vermeıeriüzeti,ne,
Kudüs'e dönen ve yıkılarimabediıi ınşa edilrtıesi işi de dahil birçolcfaali
yetlerde bulunan Ezra'nm reformları, günümüz 'Yahudiliğinin sistematize
edilişinde ilk önen1.J.i safhayı oluşturur. Eski Ahit'te (E,zra 7:6), "Musa'nm
Torah'ınm usta yazıcısı"" olarak nitelenen Ezra'nm Kudüs'te yaptığı ö
neıtıli faaliyetlerden,birisi de Torah'm,yenidenbeHr1enip yazılması işidir;

zira bu dönemde Torab'm elde mevcut olan herhangi bir yazılı nü~hası

yoktur. Dolayısıyla Ezra, -Yalıudi geleneğine göre- tanndaİı .a1<;lığı direktifler;
doğıııltusuıida Torah'ı Asuriyazı sitiliyle yeniden yazarya da yazdım. BunU
yaparkenonun, Torah metninde.bazı harflerin nokta1anması git>İ 'çeşitli deği

şiklikler yaptığı da'Ta1mud yazarlarınca kabul edilir.19 Rivayet1eregöre o,
yaptığı bu değişiklikleripeygamberilya'ya kontrol ettirecektir.

Tüm bu faaliyetleri nedeniyle Ezra, Yahudi geleneğinde çok ö
nemli bir yere sahiptir' ve haklı olarak günümüz Yahudilerince 'ona
"Yahudiliğin Babası" ve "İkinci M~sa" gibi isimler vehıIniştir. Zira gü
nÜJnüz Yahudilik düşüncesinin ana hatlarını ilk sistematize eden ve Yalıu

diliğinin gerçek kurucusu olan kişi Ezra'dır. öteden beriYahudiler, Mu
sa'ya inmemiş olsaydı Torab'm Ezra'yaineceğineinanmaktadırlar.

Ezra taraJından, tamamıylahafızasmdaya da etrafJ.ı1öaki kişilerin

haf,ızalarında kalan bilgi klrmtıla~a dayalı, olatak ,yeniden derıenen
Torah, günümüze kadar gelen Torab'm temelini oluşturur. Ancak, bu şe

kilde m~tni yeniden belirlenen TOTah,' Ezra sonrası dönemde de Yalıudi

geleneği İç:erisinde varlığını güvenilir bir şekilde devam ettirememiştir. MÖ
4. yüzyılda Büyük İskender'in yöreyi fethetl11e~iyle önce Yunan egemenli
ğine, daha sonraları ise MÖ' birinci yüzyılda Romaiıların' i'şgaliyle ,. Roma
egeıİıenliğin~giren Filistin bölgesindeki Yalıudiler üzerinden şiddet~ .baskı
ve takibat hiçbir za1nan eksik olmamış; zaman zaman onlar, Yunaiılaştır
ma ya da Romalılaştır,mapolitikalarınamaruz bırakılmışlardır. Bu döriem-

.de"başta, Kudüs'te1cİ,mabet olmak üzere YahUdi.. kutsal mekanları. birer
Zeus mabedine ya da çeşitli paganist merkezlere çevrilmiş ve Yalıudiler· sık

sık monoteist yapıdan uzaklaşına yoluna gitmişlerdir. Bütün bu sosyal,
: .- .. - .',

19 Bkn. Ada~, YahudiKaynaklarına Göre Tevrat, 88.87-90.
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siyasal ve düşünsel çalkantılar Yahudi geleneği içerisinde birçok mezhep
leşme akımının ortaya çıkmasına ve farklı ekollerin doğınasına yol aç11Uş

tır. İsa öncesi dön~mde mevcut olan. Esseniler, Nasuralar,
Hemerobaptistler, Samaritanlar ve benzeri mezheplerin Kudüs merkezli
Yahudi ortodoksisini temsil eden ana akımdan birçok yönden farklıyapıya

sahip oldukları ve Torah açısından her bir ekolün kendisine has bir metne·
sahip olduğu bilinmektedir. Bu dönemde Kudüs'teki merkezi cemilatın

elinde bulunan Torah metninin apokrif, yani uyduruk olduğu iddiaları

birçok akım tarafindan dile getirilmiştir. Örneğin bunlardan birisi olan ve
İsa öncesi. dönemde oldukça önemli bir yere sahip olan heterodoks
Nasuralar mezhebi mensupları, Kudüs'teki cemaatın elinde bulunan
Torah'ın ."Musa'nın Torah'ı" olmadığını, bunun uyduruk (apokrif) bir
metin olduğunu iddia ederler ve gerçek Panteteuch'un (Torah'm) kendi
yanlarındabulunduğuriu vurgularlardı?O AYDl şekilde "Kumran Cemaatı"

olarak da adlandırılan ve MÖ 2. yüzyıldan itibarenvarlıkları bilinen
Essenilerin, Kudüs 'teki ana cemaatın kabul ettiği metne alternatif olarak
kendilerine has bir metne sahip olduldarı bilinmektedir. Essenilerin bu

.alternatif Eski Ahit'i, 20. yüzyılın ilk yarısının sonlarında Kumran mağa-

rahirında yapılan bir araştırmada ele geçirilmiştir. Günümüzde "Ölü Deniz
Yazmaları" ya da "Kumran Metinleri" olarak adlandırılan bu metinler,
Essenilerin otantik olarak kabul ettikleri versiyondur ve Massoratik metin
olarak bilinen ve günümüzdeki Eski Ahit'in kaynağı olan İbranca metinle
karşılaştırılma açısmdan oldukça ilginçtir.21 Son olarak Hz.. Süleyman
sonrası İsrailoğulları kral1ığının parçalanmasıyla kuzeyde kurulan ve MÖ
721'de Asurlularca varlığına son verilen İsrail krallığına ta,hi halkın oluş

turmuş .olduğu Samaritanizm_ akımı mensuplarının da alternatif bir
Torah'asahip oldüklarıoldukça erken dönemlerden itibaren bilinmektedir.

Kudüs'teki merkezi cemaatın dışında bulunan bu heteradoks a
kımların alternatif Torah1annın dışında, İsa öncesi dönemde Yahudi
ortodoksisini oluşturan ana cemaatın elinde de birbirinden farklı birçok
Torah nüshasının bulunduğu bilinen bir husustur. Örneğin Makkabiler
döneminde mabette üç farklı nüshanın mevcut olduğu bilinmektedir. Nite
kim MÖ 165'te Antiochus Epiphanes'e karşı ayaklanarak Yahudileri geçi
ci bir süre bağımsızlığına kavuşturan Makkabiler, Yahudiler arasında

birliği sağlamak amacıyla Torab'ın standart bir nüshasını tespit etme ve

20 Bkn. Epiphanius, The Panarion ofEpiphanius ofSaLamis, Book i (Seets 1-46), tr.

F. Williams, Leiden (1987), ss.42-43. Nasuralar ekolünün, Musa'nın gerçek
Torah'ı olduğunu iddia ettikleri ve kendi yanlannda bulunduğunu vurguladıkları

metnin günümüze kadar gelmemiş olması bir talihsizliktir.
21'Bkn. J. Allegro, The Dead Sea SeroLLs, Harmondswoth (1964), ss. 59vd.
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Yahudiler arasında yaygınlaştınna çabası içerisinde olmuşlardır.22 Ancak
Makkabiler döneminde başlatılan bu girişim tam başanlı olariıainış ve İsa

dÖIl;eınfue gelindiğinde birçok farklı Torah metni varlığıol yan yana sür
dürmÜştür. MS 70'te Kudüs'ün ve mabedin Romalılarca yakılıp ylkılması

olayı sonrası, MS 90.;;100 arasında Yafa yalanıanudaki Jamnia'da topla
nan bii sinodclıi,Torah'ın standartb,ir m~tninin tespit edilmesi işiyle de
ilgilenilmiş veelde bulunan çeşitli metinler arasından hazırlanan bir metin
otantik·kaynak olarak hetirıeiınıiştir. 23 "

İsa sonraSİ birinci yüzyıla kadar geçirdiği tarihsel sürece kısaca

değindiğimiz,Torah'ın .otantizmaçısından ciddi sorunlarla karşı. karşıya

olduğu açıkça görülmektedir. Oldukça kaotik ve gizemli bir geriplana, sa
hip olduğunu müşahede ettiğimiz Torah'ın, Musa dönemindengelen otan
tik bir kaynak olmadığı, uzun bir tarihi süreç içerisinde farklı dönemlere ve
kaynaklara dayanan ve sözlü geleneği yansıtan bir derleme olduğu açıktır.

Nitekim ileride üzerinde duracağımız gibi, Torab metni üzerinde yapılan

çalışmalar, onun farklı kaynaklara dayalı bir derleme olduğunu ortaya
koymaktadır. Dolayısıyla günümüzde birçok bilim adamının .daaçıklıkla

ifade ettiği gibi, elimizdeki Torab'ın Musa'nın tanrıdan aldığı .vahiylerden
oluşan otantik bir kaynak olduğu yönündeki gelep.eksel dogmatik düşünce

nin hiçbir .temeliyoktur.

Diğer taraftan. özgün şekliyle değişmeden günümüze kadar gelen
otantik bir kaynakolma açısından,Kur'an,Torab ya da Kitabı Mukad
deş'in bir başka bolümüyle kıyaslanamayacak'bir' yapıya sahiptir. Bir
kaynak olarak Kur'an'ın Hz. Muhammed dönemindeki şekliyle korunmuş

i olduğu herhangi bir kuşkuya mahal vermeyecek derecede açıktır. Zira
Kur'an, henüz peygamberin hayatta olduğu dönemde yazıya geçiriliniş ve
aynca Arapların ezber geleneğine dayalı olarak birçok kişi tarafından ez-. ,

berlenmiştir. Peygamberin vefatının hemen akabinde ise Kur'an'ın iki
kapak arasında toplanması faaliyetlerine başlanmış; peygamberin vefatın

dan 4emen sonra, Hz. Ebubekir'in hilafeti zamanında Kur'an'ın bir kitap
halin.c getirilı-nesi işi ta..T.atr'Ja..~TJştır. fI...z. Osman döne~..i..'1de isebıı nüsha
çoğaltılmak suretiyle dörtbir tarafa dağıtılmıştır. Yukanda gördüğümüz

gibi, Musa'dan yaklaşık 1300 yıl sonra Jamnia sinodunda birçok nüsha
arasından standart bir metni belirlenen ve dolayısıyla otantizm konusunda
ciddi itirazlarla karşı karşıya olan Torab'm aksine, Kur'an'ın Hz.
Muhammed dönemindeki özgünlüğünü koruduğunu ve sahilıliği açısından

hiçbir ciddi sorunla karşı karşıya olmadığını görüyoruz. Bu arada

22 Adam, Yahudi Kaynaklarına Göre Tevrat, ss.l ]5-116.
23 Aliegra, The DeadSea Scrolls, s.60.
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Kur'an'ın otantizrnikonusunda aşın Şii gruplann yada bazı Ortaçağ gay
rimüslimleri ve bunlann takipçisi olan oryantalistlerin ileri sürdükleri iddi- f

alann bir temelinin olmadığı, bugün ciddi bilim çevrelerince kabuI'edilen
bir hususuir. Zira, Ktir'an'ın peygamber dönemindeki şeklinin Kur'an'ın

toplanması sürecinde bozulduğu, aslında Kur'an'ıngünümüzdekihalinden

daha genişya da'farklı olduğu,bazı Kur'anifadelerinin Kur'an'ın toplan
ması işini yürüten kişilerce işlerine gelmediği için çıkarıldığı ve benzeri
iddi~dar herhangi bir sağlam temele dayanmamaktadır.

Otantizrn açısından Torah'ı Kur'an'la kıyaslama, iki kaynak ara.
sındaki büy\ik farklılıklar nedeniyle mümkün .olmadığı gibi, Toralı'ı hadis
kaynaklanyla kıyaslamak da mümkün değildir. Her ne kadarzayıf ve'uy
dunna b'lZı haberler söz konusu, olmuş olsa da hadislerin toplanışı, derlerii~
şi ve tedvin edilişi süreciyle Toralı'ın derlenişindeki tarihsel süreç karşı

laştınldığında, hadis kaynaklannın Toralı ilekarşılaştınlamayacak orarıda

otantizm açısından olumlu bir tablo çizdiği anlaşılır. Bu durumda Toralı'ı

ancak bir siyer kitalJıyla, hatta anonim yazarlı bir siyer kitabiylakıyasla
maıııu ve ona denk tutmanın mümkün olduğu söylenebilir.

2. Tarihsel Bir Kaynak Olarak Torah ve TorahKıssalan

Otantik bir kaynak olup olmama hususundan başka, Toralı'ı ve
Toralı kıssalarını tarihsel bir kaynak olma açısından ele alıp incelemek ve
Kur'an'la katşılaştınnak da, Kur'an'ın Toralı'dan farklı yapısım ortaya
koyma açısından önemlidir. Baştan sona Toralı tarihsel bir kaynak göıii~-

tüsünü verir. İleride de üzerinde duracağıniız gibi Tekvin'de aleınin yara
tılışıyla başlayan olaylar dizisi, Musa'nın ölümünü, defnini.veonun yerine
Yeşu'nun geçişini konu alan Tesniye'nin son cümleleriyle biter. .GerçiEski
Abit'te tarihselbilgiler Torah ile sınırlı değidir; Eski Abifindiğer bölüm
lerıne de baştan sona tarih ve tarihsel bilgiler hakimdir. Dolayısıyla Eski
Ahit bir bütün olarak bir tarih kitabı, bir siyer görünümündedir.

Torah'ın ele aldığı tarihsel süreç başlıca üç safhayı içerir. Bunlar
(1) alemin ve insanın yaratılışını işleyen koztnogoni ve antmpogoniye iliş

kinbilgiler, (2) İbrahim'e kadar olan genel insanlık tarihi ve (3) son olarak
tanrınıp,seçilmişhalkıolan İsrailoğullp.n tarihi. Torah'da ilk iki kategoride
verilen' bilgiler, üçüncü kısımda verilen bilgilere bir gİriş mıihiYetindedir.
J(ısaca seçilmiş.halk tarihi şeklinde de adlandınlması mümkün olan •.. bu
Üçüncü kısım, Yahve'ninİbrahim'le sözleşmesiyle başlar veYaktib (İsrail)

ile devam eder. "Ayrı omran ve diğer milletler arasında sayılmayan bir
kavim" (Sayılar 23:9) ve Yahve tarafından "oğlum, ilkimdir" (Çıkış 4:22)
şeklinde nitelenen İsrailoğullan ya da "tannnınseçkin halkı" kıssası,
Toralı'ı takip'eden Eski Ahit'in tüm kitaplarına da hakim olan bir karakte-
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r~ sahiptir. Bu ned~ılı~ baş~ sona Eski Ahit,'birİsralIoğullan tarihi şek-
linde nitei~nebilir. ' ," "

~ , ı ~:. ,

Bir'tarih kitabı görünümünde olan,Torah"da ana konuyu oluşturan

İsrailoğullan, tarihselsürecintemeldinarniği olarak ortayaçıkar. Birdiğer

ifadeyle Torah'da tarih İsrailoğullan~erkezli biryapi, sergiler.' Tanrı
Yahve'nin yeryüzündeki diğer milletler arasında~aymadığt 'Ye onlann
hepsinden ayn ve üstüntuttuğu ayncf:lIM<:1ı"bir.k;.ıyim' olarak,İsraj.loğuUar ı,

adeta ,tarihsel ,işleyişin temelini ya da asıl unsurunu oluşturmaktadır.

Toraİı'a; göre, inanç birliğine sahipbir toplulukolmak;tanziyade, soy birli
ğiya diırksal birliğ~ sahipbir kavim dlan İsrailoğullan ,tarihi, tannrun
alemi ve insanlığı yaratmasında ve 'insanlık tarihinin işleyişinde 'en temel
unsur olarak ön plıma 9ık~nlır. Dolayısıyla Torah'da "tarihi İsrailoğullaİ'l
merkezli okuma ve oluştunna" temayülü hakimdir: Buna göretanrının

halkıya, da tannnın'kavmi, plan İsrailoğulları, tarihsel işleyişte merkezi bir
role sahiptir. Oluşan tüm, mrihsel olaylar (İsrai1oğull~m öncesi vuku bulan
kozmogoni ve antrôp6goniye' d~ıir olaylar da dahil) İsrailoğullannın ya da
tanrının halkının tarihsel gerçekliğiniri sağlanması ve vurgulanmasına

yöneliktir. Tanrı, 'halkinı hiçbir zartıan-onlar,tannmn yolundan tamamıyla

sapmış olsalar bile- terk etmez, bırak:maz; onları uyarır,cezalandınr, ikaz
eder, ama hiçbir zaman onlann tarihteki merkezi işlevlerini ilga etmez.

Torah'a, Eski AhiCe ve baştan sona Yahudidüşüncesİpehakim
olan İsrailoğulları (seçkin kavim) merkezli bu tarih anlayışına benzer ,anla
Yışlar; diğer çeşitli geleneklerde de mevcuttur. Örneğin hemen' hemen tüm
Gndstik topluluklarda tarihselişleyişte,temel unsuralarak Şit. soyundan
türediği düşünülen ve "tanrının halkı" yada "bu aleme yabancı,,24 olarak
mtelenen gnostikler ön plana çıkarılır ve tüm tarihsel olaylann merkezine
yerleştirilir. Hıristiyanlıkta ise İsa Mesih merkezli (Kristosentrik) bir tarih
anlayışı mevcuttur. Buna göre tannsal bir karakteresahipolan İsa Me
şj),ı'in bir kurtancı (redeemer) olarak yeryüzüne inmesi ve tarihin akışına

nlüdahale etmesi, -İsrailoğulları tarihi de dahil- baştan sona tüm tarihin
merkezi ve dönüm noktası olarak kabül edilir. Başlaı"1gıcından İsa dönemi
ne kadar tarih, kurtarıcı İsa'nın gelişinezemin hazırlama, İsa'daıltarihin

sonu ol~kıyametekadarsürecekolan dönem ise İsa'nın temel fonksiyonu
olan kuı1:u;luş misyonunun tamamlanması sün~ci olarak algıİiınır. Tarihin
işleyişinde belirli bir kişi ya da kavmin seçki.n)iği ve merkeziliği,' düşünce

sine tasavvuf geleneğindeki Haki.!<ati Muhammediye ya da NJru
Muhammediye doktrini son bir örnek olaı-ak verilebilir. Bu doktrine 'göre

24 Gnostiklerin bu nitçlemesiyle, Sayılar;daki Cn:9) İsra.il(}ğull~n;kavrniiçin yapılan
"diğer milletlerden ayn olma ve oI:ı1ar arasıncm sayılıriama" nitelernesi arasındaki

benzerlik dikkat çekicidir.

;,'
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ise tarihe ve baştan sona tarihsel sürece hakim olan unsur, yaratılan,ya da
tanndan zuhur eden ilk varlık olarak düşünülen Hz. Muhammed'in haki
kati, nuru ya da ruhudur. Buna göre Adem henüz ruh ile balçık arasınday

ken var olan Hz. Muha.mffied'in ruhunun tarihsel gerçekliğinin sağlanması
amacıyla tarih oluşturulmuştur. "Sen olmasaydın sen olmasaydın alemleri
yaratmazdım" düşüncesinde de bu anlayışın etkin rolü vardır~

Birtarih kitabı karakteristiğinitaşıyan ve tarihsel akışın merkezine
"tanrının kavmi" İsrailoğullanın oturtan Torah,okuyucusuna tarihsel bilgi
vermeyi ön plana çıkaran bir literatür görünümündedir. TarihseL bilgi ver
meyi ön plana çıkaran herhangi bir eserde, sebep sonuç zinciri, içerisinde
olaylann tarihsel oluş sıralan da dikkate alınarak bir bütün halinde akta
nlması, oluş zamanları ve yerlerinin tanımlanması, gerektiğinde olayların

teferruatlanrra inilmesi ve olaylarda rol alan kişi ya da kişilerin tanımlan

ması genel karakteristik özcllikler olarak göze çarpar. Tüm bu özellikler,
baştan sona Toralı 'a da hakim olan karakteristiklerdir. Her ne kadar 
ileride ele alacağımız gibi- muhtevasında bazı çelişkilere, ele aldığı olay
larda farklı kaynaklara ait versiyoıılara ve çeşitli mitoslara yer verse de
Torah, bazen oldukça aşırıya kaçan ve okuyucuyu asıl konudan uzaklaştı

ran teferrnadara yer vermekle birlikte, anlattığı olayları baştan sona olayın

tarihsel sürecini dikkate alarak bir bütün halinde takdim eder. Konu edin
diği tüm olaylarda olayların zamanı, yeri ve oluş şekli konularında ayrıntılı

bilgiler verir. Ömeğin Tekvin'de Nuh ve Tufan olayı anlatılırken en ince
teferruatlara kadar inilir. Nuh'un yapacağıgemi en ince ayrıntılarına kadar
anlatılır. Ayrıca tufan süresince olan olaylarla tufan sonrası yapılan işler

aıı1atılır (Tekvin 7:4-9:25). Daha sonra ise Nuh soyundan türeyeıı1erin

listesi iki farklı versiyon halinde uzun uzadıya anlatılır (TckvinlÜ ve ll).

Torah'da olaylarda rol alan kahramaııIann nitelikleri ve soy kü
tükleri hakkında oldukça teferruatlı bilgiler verilir; bazen kişiyi asıl konu
dan uzaklaştıracak derecede uzun ve sıkıcı soy kütükleri ya da sırasıyla

kimin ne kadar yaşadığı konusunda bilgiler verilir.25 Bazen sayfalar süren
bu teferruatlı soy kütüğü listelerinde kim kimin oğlu, babası, torunu, kar
deşi olduğu; ne kadar yaşadığı; kızı, oğlu, hizmetçisi, cariyesi ya da gelini
nin olup olmadığı ve benzeri konular üzerinde durulur.

Bir diğer açıdan, verilmek istenen mesaj ile tarihsel içerik ilişkisi

açısından ise, Toralı kıssalannda mesajdan ziyade tarihsel anlatllTI ön pla
na çıkarılır. İnanç, ahlak ve öğretiye ilişkin mesajlar, genellikle uzun tarih
sel bilgiler'arasında serpiştirilmiş ya da gizlenmiş bilgi kırıntıları şeklinde-

25 Torah'daki genealojik silsilelere ilişkin verilen listeler konusunda örneğin bkn.
Tehin 4, 5, ıo, i i.
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dir: :Ayrıca verilmek istenen mesajların muhatabı, Toralı'ın temel yapısına

uygı.n·şekilde doğalolarak İsrailoğullarıdır; dolayısıylq bu mesajlar mu-
hatapaldığıkit1<~ açısındanevrensellik içennez, .'

Diğer taraftan Toralı'ın aksine, Kut'an ise bir tarih kitabı görü
nümünde değildir. Kur'an'ın yaklaşık: üçtebirini teşkil eden tarİhsel içe
rikli ihban bilgiler, Kur'an;ın çeşitli pasajları arasında serpiştirilmiş vazi
yettedir: Bir tarih ,kitabında görülebilenolayları bir bütün olarak ve tarih
selsıralamayı takip ederek ele alma, ayrıntılar, olayların zamanı ve, yerine
ilişkin' 'bilgiler, kahramanlarla ilgili ayrıntılı. tannnlamalar ve benzen hu-

',,' , ~

suslar-Torah'dan farklı olarak- Kur'an'dayer almaz.. Ayrıca Kur'an'da
uZUn soy'kütükleri yada genealojik listeler görülmez.

Yine Kur'an'da anlatılankıssalar(veKur'an'ıntamamı) bir bütün
olar8k ele alındığında, Toralı'da olduğrigibiİsrailoğulları ya d~bir başka

kaVin1 veya şahıs merkezli bir tarih anlayışına yer verilmediği görülür.
Kur'an'da tarihsel akışın merkezine oturtulan unsur, insanın yaratılış ga
yesi doğrultusunda olan Tevhid mücadelesidir. Zira Kur'an'da insanın bir
"halife" olarak yaratıldığı belirtilir ve insanın yaratılış gayesinin "Allalı'a

ifladet" olduğu vurgulanır. Tevhid İse her konuda Allah'ın birliği ve tekli
ğinin ifade edilmesi, hayatın merkezine itici ve hakim güç olarak Allah'ın
yerleştiriIlnesidir.21 Dolayısıyla Kur'an'da Tevhid merkezli bir tarih anla
yışı vardır. Kur'an kıssalanıun tamamına hakim olan ana tema, tarihteki
Tevhid mücadelesinden yansımalardır. Oysa yukarıda ifade ettiğimiz gibi,
Toralı kıssalarına hakim olan merkezi unsur ise "tanrının kavmi" olan
İsrailoğunarıdır. Zaten, vurguladığıriıız gibi, baştan sona Toralı,

İsrailoğullarını konu alan bir siyer kitabı görünümündedir. Hem Torah'da
hem de Kur'an'da yer alan herhangi bir kıssa,'tarihsel sürecin'temel dina
miğini oluşturan merkezi unsur açısından ele alınıp incelendiğinde, iki
kaynak arasındaki fark derhal dikkati çeker. Örneğin İbrahim kıssası hem

26 ~ütünlük açısından Kur'an kıssaları arasında bir tek Yusuf kıssası diğerlerinden

farklılık gösterir. Yusuf Suresi'nde anlatılan bu kıssa, konuyu baştan sona ele al
ina açısından diğer kıssalara göre daha düzenli bir anlatırna sahiptir. Ancak bu
kıssa da olayların zamam, yeri, ayrıntıları ve olaylardaki kahramanların tam bir
profilini verme açısından Torab'dan oldukça farklıdrr. Kıssada, -Kur'an'ın tama
mına hakim bir ana tema olan Tevhid doğrultusunda- kişiyi asıl mesajdan uzak
laştrracak teferruatlarla olayların zamanı ve mekanına ilişkIn gereksiz bilgilerden
uzak durulur. Yine Kur'an'da bazı peygamberlerden tarihsel sıralama doğrultu

sunda arka arkaya bahsedilir. Ancak bu Kur'an'ın geneline şamil bir durum de
ğildir.

27 Belki bu durum, Teosentrizm, yani "Tann merkezcilik" terimiyle de ifade edilebilir.
Ancak kanaatunca, Kur'an'da tarihsel sürecin merkezi unsuruna ilişkin gözlemle
nen durumu "Tevhid merkezillik" terimiyle ifade etmek daha doğru olur.
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Tonın'dahem de Kur'an'da anlatılır. Torah'dayer alan İbrahiın kıssasına

(Tekviiı 12-25) baştan sona hakim olanana unsur, İbrahim'in soyundan
gelecek olan tannnın kavmi İsrailoğullarına yönelik Yahve'nin .planıdır.

İbrahim'leyaptığıtüm ahitIerinde'Yahve (Tekvin 12:2-3, 13:14vd, 15:18
ıı, 17:10-14) Filistin.,Ürdünyöresindeki topraklan İbrahim'in zürriyetine
(İsrailoğullanna) verdiğini vurgular. Torah'daki kıssadafurahiIn'inönerru·
İsrailoğullannınata~,ı (patriark) olmasında yatar.. Kısa'ca Toradakitarih
anlayışına haıcirr{ olim İsrailoğuııan merkezlilik anIayışı İbrahim kıssasına
ve diğer kıssalara halcimdir. Öte yandan Kur'an'da (ÖrneğinEn'am75-83,

Enbiya 52-70) ise İbrahim, Tevhid'in yılmaz müdafii ve savaşçısı olarak
betirnlernr. Tevhid mücadelesi uğruna o, putları kıran, babasıyla ve yöneti
ciyle mücadeie eden, ateşe atılm::ıyı göze alan bir savaşçıdır. Nitekim bu
uğurda o, ülkesini terk eder. yıneo, oğlu İsmaiI'le birlikte Tevhidin bir
ifadesi olan Kabe'ılln temellerini Yükseltir. Son olarak o, kendi neslinden
gelenleri nimetlendirmesi içinAllah'a yalvardığındaAllah,onun soyUndan
ançak iyi olanlann (muvahhidlerin) nimetlendirileceğini, zalirnlerin ise
Alİah'ın nimetlnden uzak olduğunu bildirir. Kısaca, tarihsel sürece hakim
olan Tevhid mücadelesi, merkezı bir unsur olarak Ktir'aıi'daki 'İbrahim

kıssasına baştan sona hakim konumdadır:
28

Kur'an'ın diğertüm kıssala

nnda da bunu gözlemlemekmümkündür. Örneğin Kur'an'ın tüm peygam
ber kıssalarında, peygamberlerin kavimlerine Tevhidin temeliolan üç hu-

.susu (yalnız Allah'i ilah olarak kabul etme, onahiçbir şeyi ortak koşma:ma

ve yalnız Allah'aibadet etmeyi) ilettiklerinin ve bu konuda kavimleriyle
olan müc~delelerinin özellikle vurgulanması da tarih anlayışında Kur'an'ın

Tevhid merkezliliğini yansıtmaktadır. Kur'an'da. İsrailoğulları :kıssası da
bu doğrultuda ele alınır. İsrailoğulları olsun ya da bir başkası olsun,
Km'an'da topluluklara karşı takınılantavn, onların Tevhide karşı takın

dıklan olumlu ya da olumsuztutum belirlemektedir. Kur'an, Allah'ın eğer

bir topluluk Tevhidin gereIqerine riayet konusundagevşeklik gösterirse
onlann yerine Tevhid ilkesine riayet açısından daha dikkatli ve olumlu olan
bir başka topluluk getireceğini ifade etmektedir (Tevbe 38-39).

Tarihsel bilgiler ihtiva etmekle birlikte Kur'an kıssalarıiıda, -~ne

Torah. kıssalanndan farklı olarak- muhataba tarihselbilgi verme ön plana
çıkarılm~; dolayısıyla yukanda da ifade ettiğimiz gibi, Kur'an kıssaların
da muhatabı asıl vurgudan uzaklaştıracak zaman, mekan, detaylar ya ~da

kahraınanlann soy sol?ları ve' benzerİ aynntılara yer verilme~. ~ur'all. kıs-

21lBrirada Kur'an'ın, Hz. İbrahim'le ilgili olarak, onun ne bir Yahudi ne de bir Hıris

tiyan olduğunu, bir ınüşrik olmadığını; ancak onun bir Hanlf ve bir Müslüman
(Allah'a teslimolmuşdosdoğru bir kişi) qlduğunu vurgulamasının da dikkat çeki
ci olduğunu belirtmek gerekir. Bkn. Ali İmran 67. Aynca bkn..Bakara 135, ]40.
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salariıunamacı,' Kur'an'ıngenelıne hakim olan ana tema doğrultusunda

msanları uyatma, ikaz· etme, ibret· almalarını sağlama, örnek sunma" ina-
n.anlanteselli etme ve benzerihususlardır. "

" " ,Şonola~~ Toraıfda tarilıselanlatımı~ mesaj~ önünb geçmesi
dUrumunun aksıne, Kur'an'da Tevhid prensibi doğrultusundakimesaj ön
pıan:dadır.· Baştatısona Kur'an, insanlara bu mesajı venneyi hedeflemekte
dİ!.Bu hedefdoğruımsll,nda.kıssalar" Kur'~'ın çeşitli bölüinlerineserpiş

tirilmiş durumdadır.Bir kıssaıııİl (Adem, Musa ya d'l İbrahim kışsası gibi)
baz~n Kur'an'ın bir çok yerinde tekrar tekrar ifade edilnlesisöz konusu
.dur. ,Bu tekraı:lıır. ve, bazen yapılan tekrarlardaki farklı ifade' tarzlan,
Kur'an üzerindci çalışan ,çoğu. oryantalist tarafud'an' tenkit edilmekte,' hatta
Kur'an'ınfarklıkaynaklaradayand1~ı iddialanlla delilolarak kullanılmaya
çalışılmaktadır. Ancakkıssalaraİlişkin Kur'an'd3ki bu tür tekrarlaradik
kat edildiğinde her seferinde, ,vurgulanari hususunakışına uygunşekilde
kıssariın b,ir yönünün Ön planiil çıkanldığı ve konu dışı gereksizanlatimlar
bir taraca' bırakılarak, verilmek istenen mesajdoğrultUsundaki vurgulann
ifade edildiği görülür. " , ... '

Baştan'sona tarihsel bir dokümangörüntüsü veren Kitabı Mtıkad

des (ve özellikle Torah) muhtevasının, -ileride 'üzerinde duracağımız gibi
çelişkiler, tarihsel verilere aykınlık1ar, mitolojik unsurlar, aIılakizaaflarve

benzeri malzemeyl~ dolu olması, erken dönemlerden itibaren bumuhtevayı

okuma ve anlamaya ilişkin çeşitli tartışmalann yapılmasınaneden"Olmuş

tur. Kitabı Mukaddes muhtevasının, özelikle de ,tarihsel ifadelerin yoru
munda, geleneksel yorum anlayışına eleştirel birbakışaçısının oluşumun

da ve yeni yorum tekniklerinin geliştirilmesinde, çeşitli heterodoksal a
kımıann kutsal literatüre ve ortodoksiyi yansıtan merkezi öğretilerekarşı

yönelttikleri eleştiriler oldukça etkili'olmuştur. Örneğin MS 2. yy başlann

dan itibaren Marcion, Valentinus ve Ptolemy gibi Hıristiyangnostikler,

Kitabı·Mukaddes'e yönelik oldukça· ağır eleştiriler getirdiler. Örneğin Si
noplu bir heretik olan Marcion (ö.MS 160), düalist bir yaklaşımla Eski
;\~lllt'te 9rt~ya konan t::ın_n..n!ll, kötülükler alemini yaratan ve hukukun des
poti.zıniıii dayatan ;bir tanrı olduğunu ifade ederek Eski Ahit'i ve Luka
:tncili ile Pavlus'unMektupları (Yeni Ahit'teki i OmektUp) dışındaki Yeni
AJıit'metinlerini tenkit etti,29 Ayrıca Marcion, Eski Ahit konusınıda alego
rikmetodolojiyi de kabul etmeyip reddetti. Ortaçağda Yahudiler arasında

gelişen yeni yorum tekniklerinin oluşumunda da yine bir heterodoksal akl
ının, Karailiğin etkileri olduğu genel kabul gören bir husustur. Diniı:ı ka,y
nağı olma konusunda Rabbinik literatürü ve dolayısıyla Talmud'ur~(,ide-

29·Bkh.K.'Rudolph, Gnosis.' The Nature cmdHistoryolan AncienlReligion,tr, R
McL. Wilson, Edinbuı'gh(1983), ss314-315.
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den 'Ve Eski Ahiei yegane kaynak olarak gören· Karailerin Eski Ahityoru

munda literal (hadi· harfine yorum) metodu benimsemeleri ve g~leneksel

Rabbinik tarzda yapılan yorumlara karşı getirdikleri tenkitlyr, Ortaçağda

Kitabı' Mukaddes metinlerinin literal anlamlarının yeniden d,üşünülmesini

sağladı.
30

Heterodoksiden kaynaklanan bu eleştirilerin yanı sıra, kutsal kita- .

bın mevcut birçok versiyonunun olması da başta kıssahır olmak üzere

kutsal kitap mootevasını anlama ve yorumlamaya dair yeni yaldcı.şım bi

çimleriııin ortaya konulmasının bir diğer nedeni olmuştur. Yukarıda değin

diğimiZ" gibi, Torah'ın birçok farklı nüshasının varlığı İsa'dan çokönceki

dönemlerden itibaren bilinmektedir. Benzer durum, kutsal kitabın diğer

metinleri için de geçerlidir. 31 Kutsal kitabın çeşitli versiyonlan. arasındaki

muhteva farklılıklan
32

, otantik standaıt bir nüsha belirleme faaliyetleriyle kut

sal metni anlama ve yorumlama çabalannın oluşmasında etkili olmuştur.

Hıristiyanlık dünyasında kutsal kitap yorumları konusunda .erken

dönemlerden itibaren iki önemli merkez dikkatleri çeker. Bunlar Kitab}

Mukaddes yorumunda alegorizm (remiz ve kinayeli anlatım) vesemboliz

mi (simgesel ve mecazianlatım) ön plana çıkaran İskenderiyeek.olü ile

literalizm ve tarihsel yorumu yeğleyen Antakya ekoıüdür. Yahudifilozof

Philo tarafından kurulduğu bilinen İskenderiye ekolü kutsal kitap tefsirinde

alegorik yorumlara yer vermekteydi. Bu ekolün en ünlü temsilci olan

Origen (185~254), kıssalar konusundaki enteresan görüşletiyle özellikle

dikkatleri üzerinde toplaroOrigen, kutsal kitapta yer alan tarihsel metinler

de iki anlam bulunduğunu düşünür. Bunlar metinlerin sıradan bir okuyucu

tarafından anlaşılan kabaca ilk anlamı ile bu öykülerin gerçek anlamı olan

alegorik yorumlara dayalı anl~mıdır. O, gerçek anlamın tarihin ötesinde

yer aldığım ve dolayısıyla yorumlamamn kendini tarihsel belgelerden kur-
. '

tarabilecek güçte olması gerektiğini ifade eder. Origen, kutsal kitapta yer

alan ve tarihsel gerçeklerle uyuşmayan kıssalarla ilgili olarak şunlari söy

ler: "Tarihsel gerçeklik dinsel hakikatle uyuşmadığı zaman, Kutsal Kitap-
,.

,

lar anlattıklanınn arasına kimi olayları da katarlardı; bunların bazıları

tümüyle gerçekdışıydı, bazılarıysa gerçekleşebilecek ama aslında gerçek-

30 S. Canny, "Biblical Exegesis: Jewish Views", in Encyclopaedia ofReligion, M.

Eliade (ed.), 2, s.1360

31 MS 20 yy somasına ait olan Hıristiyan kutsal literatüri1 için de aynı durumun söz

konusu olduğunu hatırda tutmak gerekir.

32 Çeşitli versiyonlardan kaynaklanan muhteva farklılıklan yanı sıra, aynı muhteva

ile ilgili yazım farklılıklannın da metinleri anlama ve yorumlama tekniklerinin o

luşumunda etkili olduğu söylenebilir.
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leşmemiş 'olaylardı".33 Dolayısıyla Origen'e göre, ,başta İnciller olmak
üzere kutsal kitaplar dinsel mesaj açısından gerçek olmakla birlikte tarihsel
açıdan gerçek olmayan ,bazı kıssalar sunmaktadırlar. O, bu tür metinlerin
tarihsellik ifade eden yönlerinden ziyade gerçek anlamlarını (mesajlan) kavra
manın önemli olduğunu; zira bu kıssalann, yorumlama konusunda bir sıçrama

tahtasından başka bir şeyolmadığım savunur. Didymus, Basil ve Jerome gibi
Hıristiyan yazarlann da Origen'den etkilendikleri s6ylenir.34

Kitabı Mukaddes'in alegorik~orumuİsa sonrası ilk beşyÜ~ılda
oldukça yaygın durumdaydı. Justin ve Irenaeus gibikilise babaları da ale
gorik yorumu ön plana çıkaranlar arasındayddar. Bu Hıristiyan yazarlar,
Kitabı Mukaddes'i yorumlarken kutsal kitabı İsa Mesih merkezli tarih
düşüncesi doğrultusunda izah etmeyi hedeflediler.

Maiınonides (1135/8-1204), Yosefibn Kaspi (14. yy) ve Levi ben
Gershom (14. yy) gibi Ortaçağ Yahudi yazarları da Eski Ahifteki çeşitli

kıssalan alegorik. ve sembolik yoruma tabi tutan kişiler olarak dikkatleri
çekerler. ,Maimonides,özelikle kutsal kitaptaki antropomorfik' ve
antropopatik ifadeleri alegorik tarzda yorumlamasıyla dikkatleri üzerine
çeker. Levi ben Gersham ise, örneğin, Tekvin'deki Lut kıssasında, Lufun
karısınıntuzsütununa dönüşmesi hikayesini Sodom'un tuz olması şeklinde

açıklar.35

,Diğer taraftari kutsal kitabm yorumunda literalizm ve tarihsel
metoduön' plana çıkaran Antakya ekolü, erken dönemlerden itibaren alego~

rik ve sembolik yorumu yeğleyen İskenderiye ekolünün rakibi konumun
daydı. Bu ekolün en önemli temsilcisi olan Mopseuestalı Theodor~ tama
mıyla tarihsel kitaplar olması nedeniyle i ve II Tarihler gibi kitapların

Kitabı Mukaddes'te yer almamasu;u savunmuştur. Kutsal kitabın literal
yorumu' üzerinde duran bir diğer meşhur kişi ise ünlü Yahudi' müfessir
Saadyah Gaon'dur. Literal anlamı temelalmakla birlikte Saadyah (ö. 942)
bir ifadeye ilişkin literal anlamın akılla, duyumsal tecrübeyle, bir diğer

ifadeyle ya da sözlü gelenekle çeliştiği durumlarda, bunu yorumlama yolu
na gidilm~sini savunur. Örneğin ona göre, Tekvin 3:20'de geçen
"Havva'nın tüm canlıların aİınesi" olması ifadesindeki tüİn canlılar terimi
insanlar şeklinde yorumlanınalıdır. Aynı şekilde Tesniye 4:24'te geçen
'Tannnın yiyip bitirid bir ateş" olması ifadesinin metaforik açıdan yo-

33 M. Eliade, Mit/erin Özellikleri, çev. S. Rifat, İstanbul (1993), s.156.
34, Blen. F.W. Danker, "Biblical Exegesis: Christian View8", in Encyclopaedia of

Religion, M. Eliade (ed.), 2,88.143-'144.
35 Carrny, agm, 5.138.
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rumlanması gerektiğini' söyler.36

Erken sayılabilecekbir dönemden itibaren, kutsal.kitap muhteva
sına ve" özelliklekozniogoriik, antropogonik ve' tarihsel. içerikli metinleri
yorumlarnada takımlari 'bu rasyonel· yaklaşımlar, batıda Aydınlanma Dö
nemi olarak biımen'18. ·yyve s'onrasındadaha da geliştirilerek yaygınlaş

mıştır. Batı düşüıleesine hakim' olan pozitivizm; akılcılık ve liberalizm
akımlarının etkisiyle kutsal kitaba yönelik eleştirel yaklaşımlar gittikçe
artmış v~' nitdilin ,bu duruin~ ,II. Vatikan Konsili'nde (1962-1965) "Eski
Ahitll1eti:tılerinde'otantik olmayan bazı unsurların da. yer alınış olabilece,..
ğinin"belirtilriıesiyle Hıristiyanlığın en üst kurulu tarafından da benim
seninİştir.37 Özefliklel 9. yy ve 20. yy'm başlarında bilim dünyasında bir
kasırga gibi esen pozitivist-'materyalist paradigma doğrultusunda, başta

doğal bilimler olmak· üzere hemen. hementümbilim dallarındaöne sürülen
çeşitli teoriler (canlıların oluşumu ve gelişimine ilişkin evrim teorisi, koz
mOsıııı oluşumuna ilişkin çeşitli teoriler gibi) Kitabı Mukaddes 'te aynı

kon4-larda öngörülen yaklaşımlari' temelinden sarsmıştır. Nitekim bu dö
ne,nde birçok kişi, 'kutsal kitabın tarihsel sÜreç içerisinde mitolojik malze
melerin yardırrılyla meydana getirilen tamamıyla uyduruk metinlerden
oluştuğunu iddia ederek onu büsbütün reddetmişlerdir~Bu arada kendileri
pozitivist olmamakla birlikte akılcılığı nascılığın önüne geçiren çeşitli Ya
hudi .ve Hıristiyan bilim adamları, ise kutsal metin muhtevasl.llı rasyonaliz
me uygun şekilde yorumlama yo~una gitmişlerdir. Bu doğrultuda (J.A.
Donell gibi araştıncılar, Torah kıssalannda yer alan İbrahim ve İshak gibi
çoğu figürün tarihsel birer kişilik olmaktan ziyade, mitolojik birer kült
kahramanı olduklarını savunmuşlardır.38 Diğer' taraftan bu dönemde R.
Bultmann ve F.C. Bam gibi bazı yazarlar, kutsal kitabı anlama ve yo
rumlama konusunda geliştirdikleri tekniklerle di~at çekerler. Kutsal kitabı

anlamada kendisine has Demitolojizasyon tekniğini kullanan Bultmann,
özellikle İnciller ve Hıristiyanlığın ilk dönemi üzerine yaptığı araştırmala
nyla tanımr.

39 Mitosu, "aşkınlığın insan yaşamına·girişi" şeklinde tanımla

yan Bultmann, kutsal kitabın baştan sona mitolojik unsurlarla dolu qldu
ğunu vurgular. 0, mitolojinin doğrudan ifadenin güç ya da yetersiz olduğu

dönemlerde bir anlatım tekniği olarak kullanıldığım, dolayısıyla bize. Cıüşen

:" . ,
~ , ,

BIrn. Carmy, agm, ss.136-137.
37 BIrn. M. Bucaille, Tevr~t, inciller ve Kur 'an, KOİiya, s.79.
3& Bkn. RI-!. Rowley, WO;'ship in A~cient lsrael: lts Forms and Meaning, London

(1967), s.4.
39 Bu1tmann'ın (1884- i 976) geleneksel Hıristiyanlığa yön~lik eleştirilerini yansıtan

önemli çalışmaları arasında Primiliye Christianity in its Contemporary Setiings
(tr. RB. Fuller, London 1956) ve The Gospel of John:' A Coımnentary (tr. G.R
Beasley-Murray,Oxford 1971) sayılabilir.
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görevin mitolojik ifadeler içerisinde vurguıanma.ya' -çalışılan mesajlann
tespitedilip' çıkarılması olduğunubelirtir.40 Bultmann'ın D~mitolojizasyon

tekniğiyle dalıaönce değindiğimiz Origep.'in, 'kuts,,,ı,kitapiaki tarihsel ifa
delerin gerçek anlam1annıortaya çıkarma ,yaklaşımı arasınd,aki,irtibat

dikkat.çekicidiLYine özelikle, Yeni Ahitüzerineıçalışmalarıyla dikka9~ri

üzerinde toplayan Baur da kutsal metinleri yorurrilamada rasyonalist yak
laşımıy-Ia ilgiçeker. Hegel' in tez-antitez~sente:ıteoris~_hareket~ok.Wsı
olarak alan Baur, birbütünülarak Y~ni Ahit'inke~d1,der)e:ıllş·zaıü@.ının
kültürel·konteksiniyansıttığını şavunur. YeniA#tmetinlerip.<i~n'Rt1s11ııerin
İşleri ve Pavlus'un Mektuplan gibi metinlerW. ise PetrİJ,1istier~,adlI11 verdiği
Yalıudi-Hıristiyanlarla PauliılistIer dediği, Pavluscu Hıristiyanı~r arasında~
ki tarihsel mücadeleninbirif~desiolduğu~lU ileri sürer.41

" "

'3. Muhteva ve Kaynak Yônünden Torah Kıssaları
',•. r ,

Muhteva açısından .Torah kıssalarını ele.alıp karakteri~t,ik özellik
leriniortaya koymak da konu,muz :;ı.çısınCıan önemlidir. Bu karakteristik
özellikler, hem muhteva açısındanTorah kıssalannınKur,an kıss~larından
farklı,yapılarını~rtayakoymakta hem, de To~ab'ın muhtemel kaYnakları
hakkında önemli ipuçları vennektedir.

Yukarıda da ifade ettiğimiz gibibaştan sona Torah'ın birseçilmiş

kavim ya da tanrının kavmi kıssasından ibaret olduğunu söyleyebiliriz.
Başt:ın sona bu kıssanın merkezi unsurunu ise İsrailoğulları teşkil eder.
Yaratılış ve cennetten çıkarılış kıssalarıda dahil' tüm kıssalar bu 'merkezi
unsur ya da ana tema doğrultusunda(okuyucuyu konuya hazırlamak ya da
çeşitli vurgularla ana temayı ön plana. çıkannak ve benieri amaçlarla) ele
alınır.

Torah'daki anlatı1ış sırasın,i da dikkate alarak Toriıh'kıssaıaru1ı
başlıca;birkaçana grup~ toplamak m~mkündür:

1. Kozmogoni ve antropogoniye ilişkin alem.İııve insanınyaratışı kıssala

'h. Bu kategoriye giren kıssalarda'yaratılış öncesi durum, alemin yara
tılışıyla ilgili iki farklı Versiyon ve insanın (Ademve Havva'nın) yara
tılışı konuları ele alınır.

2. İlk insan ve yılan kıssas1. Bu kıssa, cennetin (bahçenin) yaratılması ve
hayat ağacının oraya dikilmesi, sonra Adem'le HaVva'nın cennete ye~

leştirilmeleri, .buradaki yaşamları, yılan' tarafından kahdırılmaıa:rı've
cennetten çıkarılışları konulannı ele alır.

40 Bultmann ve D~mitolojizasyon tekniği ko~usunda bkn. S: Kılıç, Mitoloji, Kitabı
Mukaddes ve Kur 'an-ı Keril1!, İzmir (1993) ss.94..:99.

41 . ' .
Bkn. Danker, agm, s.148.
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3. Yeryüzünde Adem ve Havva'nın birleşmesiyle başlayari ve İbrahim'e

kadar süren insanlığın ilk dönem tarihi kıssası. Bu kategoride Habil
Kabil·kıssası ile Nuh ve Tufan kıssası özelikle dikkati çeken konulardır.

• •. • # ., ., • •

4. İsrailoğulİarının büyük atası oiaıi İbrahim'le tanrı Yahve'nin ahitleşrne

siyle başlayan ve İbrahim'İı"i· torunlarından' Yakub'la devain eden
İsrailoğulları kıssasl.Bu kıssa Torah'ın ilk kitabı olan Tekvin'in 12.

. Bab'ından başlayarak Torah'ın .sonuna kadar devam· eder; hatta
Torah'lizleyenNebiler ve Kitaplar bölümlerinde deİsrailoğuııarıkıs~

sasınınanlatırru sürdürülür. Torah'daki İsrailoğulları kıssasında şüphe

siz enöneIDıi bölüni.lerİbrahim,·Yakub (İsrail) ve Musa kıssalarıdır.
. . .

Baştan sona Torah kıssalarma hakiin olan tanrı motifi, Torah'iiı

(ve Yahudi düşüncesinin) oldukça' dikkat çekici olan bir karaktertstiğini

oluşturur. Torah metinlerinde tanrıyı ifade etmek amacıyla Yahve (ya da
Yahova), Elohim, Adunai, El ve El teriminin EIŞeddai, El Elyon ve El
Bethel gibi çeşitli kombinasyonları kullanılır. Tanrının özel kutsal adı olan
Yahve, Torah' ın" YahVist metinleri olarak bilinen ve tarihsel açıdan diğer

metinlerden daha öncekizamanlara ait· olan 'kısıiunda tanrının adı olarak
kullanılır. TekVin'de bu ismin :nezamandan itibaren kullanılmakta olduğu

konusUnda bir karışıklık vardır. öte yandan genellikle kabul edilen kanaata
göre ise Yahve, aslında' Musa öncesi dönemde Kenan bölgesi' kabilelerinden
birisi olan Kenitlerin taıınlar panteonunda yer alan biruluhiyetisıtıidir.

42

Torah'daki çeşitli ifadelerden, tanrının ismi olarak Yahve terimiyle
birlikte diğer isimlerin de kullanıldığı anlaşılmaktadır. Örneğin Çıkış' 6:2
3'te tanrı Musa'ya hitaben "İbrahim, İshak ve Yakub'aEI Şeddai olarak
göründüm; fakat onlara Yahve ismiınle malum olmadım" demektedir.- Bu
rada, sanki 1iiıi.rı için kullanılan El Şeddai isminin Yahve teriminden önce
kullanılmakta olduğu vurgulanmaktadır. Ancak,bir diğer ifade de .ise
(Tekvin 4:26) Yahve isminin Şit döneminden, hatta başlangıçtan beri bi
linmekte ve kullanılmakta olduğu söylenmektedir. Bu durumda,
İsrailoğuUanriın tanrının özel isminin ağza alınmaması gereken bir tabu
olduğu düşüncesini (Tetragrammaton) adapte etmelerine paralelolarak,
sonraki dönemlere ait metinlerde Yahve teriminin kullanılmamaya başlan

dığı ve dolayısıyla tanrıyı ifade etmek için basitçe "tanrılar" anlamına

gelen (ancak telril anlamda kullanılan) Elohim terimiyle diğer isiml~rin

42 Bkn. Rowley, Worship in Ancient fs mei: fts,Fomıs and Meaning, ssA2-44. Bazı

bilimadamları ise, Yahve'nin aslında,eslci Filistin'in muhtemelen ayla ilişkili o
lan bir göçebe tanrısı olduğunu iddia ederler. Bkn. Toyne, The Old Testament and
Apocrypha, ss. 29,223. Yahve konusunda geniş bilgi için aynca bkn. G. Fohrer,
History oflsraelite Religion, tr. D.E.Green, SPCK London (1972), sS.75vd.· .
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kullanılıriaya başlandığı açıktir.

. " Torahkıssaların~ tann için kUllamIan diğer isınyerin başında El
(Televin 35~ 1,49:25) ve El'in çeşitli kotnbinasyonları olan El Şeddai

(Tekvin 17: 1, 28':3, 35: 11,43: 14, 48::3 ve Çıkış ,6:3), El Bethel.(Tekvin
3 ı :13, 35:7), Ei Elyon (Tekvin 14:18,..20, 22), ElOlam (Tekvin 21:33) ve
El Roi (TekYin 16: 13). gelir. Tannyla ilgili'olarakŞeddai CI7ykvin 49:25,
Sayılar: 24:4,. 16) ve Elyon (Sayılar.24J6, Tesniye3:2:8) iSİn11erLyalmz

başına da kullanılır. Tanrı içinkuHanılanbu alternatif isirqlerden EI, aslın

daBami kaviınlerintann1arpanteonundayer alan bir tann isrıidiL Semitik
tann El, örneğin,MÖ 1400'lerden kalma.Ras Şanrra metinlerinde, Vgarit
panteonunda yer alan yüce tann olarak anılır.

43
Çeşitli bilim adamları El

gibi,_Şe~dai, Bethelve Elyon'un:daFilistin yöre~llıe ait çeşitli tann isimle
ri olabileceğiiıi betirtirler,44 '

Filistin-Ürdün politeizminin tannlarpanteonuna ait birçok isınin

(Yahve, EI,Şeddai ve diğerleri) Torah kıssalarında ~özellik1e de İbrahim

ve İshak gibi patriarkların kıssalarında-: tanrının ismi ya da isimleri olarak
kullanılıyor olması, .oldukça dikkat çekicidir. Tanrıya, politeist kiiltlere ait
butann isimlerinin verilmesi, İsrailoğullarının bjr aracia yaşadıklanpoli

teist komşularından etkilen~erinin ve bunun sonucu en azından tannya
verilen isimlerikonusunda: senkretist bir yapı oluşturduklanmnbir göster
gesidir. Nitekim, biraz sonra çeşitli örneklerini vereceğimizgibi, Torah
kıss~lanndaki_.tanrı motifi, .İsrailoğullarının politeist komşularının tann
düşüncelerindençizgiler yansitmaktadır.

Toralı'da tannnın ismi olarak bu terimlerin İsrailoğullarınca ne
zaman adapte edildiği konusu da üzerinde durulması gereken bir başka

husustur. Tannya El, Şeddai, Elyonve diğer çeşitli isim1erinveri1mesiyle
ilişkili ifadeler genellikle İbrahim ve İshak gibişahsiyetlerle ilgili kıssalar
da yer alır. Bundan hareketle bazı batılı araştırıcılar, İbrahim ve İshak gibi
patriarkların, politeist ya da animist olduklannı. iddia etmişlerdir.45

Torah ~ ın derlenişi.ve yazılışma ilişkin tarihsel· süreci göz önüne aldığımız

da, tannnın ismi olarak kullamlan bu terimlerin, Musa sonrası dönemde

43 D.W. Thomas (ed.), Docum~nls from Old Testament Tiit/es, New York (1958),
s.130.

44 Rowley, Worship in Ancienl lsrael: lls Fonns and Meaning, ss.9-1O. Bazı bilim
adamlan Şeddai teriminin Akadcada "dağ" anlamına geldiğini ve onun aslında

Kuzey Mezopotamya'ya ait bir dağtannsı.olduğunu ifade· ederIeL, Diğer taraftan
Tek-vin'de Elyon'un ayn bir tann ismi olarak geçmesi de dikkat çekicidir. i1:>rahim

. kıssasında Melchizadek'in Elyon'unkahini '(rahibi) -olduğu vurgulanır(Tekvin

'14:18). ,
45 Blen', Rowley,WorshipinAncientlsraeh lts Forms andMeaning, ss.10-1), 15.
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İsrailoğuııarının Filist,in-Ürdün yöresinin politeizminden' etkilendikleri ve
Musa'nın monoteizmiyle' yörenin pöliteizmi arasında senkretist bir yapı

oluşturdukları'dönemler~eadapte ediImiş olduklannı söyleyebiliriz.
, .,

Tannnın ismikonusunda çeşitli politeist unsurların kullaru1ınış olması,

bir .diğer açıdan, ilgili kıssaların elimizde bulunduğu şekliyle politeistlerle.yakın

te~ın;kurulduğu dönemlere ait olduğuna da işaret etmektedir.

Torah'da, tann Ya1ıve;~-ile ilgilı:ifadelerde aiıtropomorfikve

antropopetik bir tahİl motifi 'ortaya: konulur. 'f.ann, insan<görünümüne
.sahipalap. ve insan nitelikleri taşıyan birlcial şeklindetasviredilir.:O,
çeşitli defalar insan şeklinde' gözüken, ,merciivenin başında. ayakta duran,
yorulan, dinlenen, koklayan, yiyip içen, ayak1annı yıkayan, kaprislere
sahip olan, msooları kıskanan, öğrenen, pişman olan, güreş yapan ve hatta
güreşte yeiıİlen'bir figürdür. Örneğin yeryüzünün ve insanın yaratılışı son
rası tann "günün serinliğinde bahçede (cennette) gezinen" (Tekvin 3:8) bir
karakterdir. O,' alemi 6 günde yarattıktan sonra 7. günde dinlenme ihtiyacı

duyar (Tekvin 2:2-3); çeşitli zamanlar İbrahim ve benzeri kişilerle konuş

makyada başka amaçlarla yeryüzüne iner, sonra tekrar yukarıçıkar

(Tekvin 11:5-9, 17:22,- Çıkış 3:8); yarattığıinsanların davranışları karşı

sında insanları ve.hayvanlanyarattığınapişman olur (Tekvin 6:5-7). Tan
rı, sık sık sıradan bir insanşeklindegörünür.ÖrneğinTekvin 18'de tanrı,

İbrahim'in çadırına yanında yine kendisi gibi insan görünümlü iki kişi

olduğu halde gelir. Çadırının kapısındaduran İbrahim, bu Üç kişiyi gör
düğünde yanlarına koşar. Kıssanın akışına göre İbrahim, o üç kişiden biri
sinin tanrı olduğunu biliyordur. İbrahim onlara su getirtnieyi; a~aklarını
yıkam~larını, ağaçlar altında bir müddet dinlenmelerini ve kendileri için
yemek hazırlamayı teklif eder; tanrı ye beraberindekiler de bunu kabul
ederler. Bunun üzerine İbrahim, karısıp.a ekmek yaptırıf, bir sığır kestire
rek pişirtir ve ayran)a süt eşliğinde hazırladığı bu yiyeceği onların önüne
koyar. Onlarçabunu bir güzel yyrler (Tekvin 18: 3-8).46 Torah'daki tanrı

tipini en güzel ortaya koyan bir başka kıssa ise Yakub'un tanrı Yahve ile
güreşini anlatan hadisedir (Tekvin32:24-30). Buna göre Yakub ve berabe
rindekiler Aram ~#yarından d9nüşlerinde Esav'ınyanına doğru ilerler,keıı
bir. gece Yakub' yalı:ıız kalır ve bir yabancı adam gelerek. sabaha kadar
kendisiyle güreşir. Aılcak bu yabancı Yakub'u yenerneyince onun uyluk
kemiğine dokunarak incitir. Seher vakti olduğunda, yabancıgitmek için
Yakub'tan "kendisini bırakma~ını" ister. Fakat Yakub onu bırakmaz ve

46 Bu kıssanın devamlİlda o üç kişiden iki melek yemek yiyip dinlendikten ve
İbrahim'e biteoğlu olacağım müjdeledikten sonra Sodom ve Gomorra?yı yıkmak

üzere giderler; tanhise İbrahim'le birlik'te kalır ve onunla konuşmayısürdürür

(Tekvin 18: 22-33).
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ona "kendisini kutsanıasım ve aynca adını söylesini", şartkoşar. Bunun
üzerine yab@cı ona ~'senin adın Yakub değil, artılcİsrail olsun;' zira sen
tannyı (Yahve'yi) ve insanları yendin" der. Daha sopı:a,Yakub, insanlara
"tannyı yüz yjize gördüm ve canım sağ kaldı" der. Yine Yakub kıssasına

göre, kardeşiEsav ile k~lfşılaşan Yakub, ona "senin yüzünü Yahve'nin
yüzünü gÖrÜr gibi gördüm" der (Tekvin 33:10).Te~in'in meşhurBabil

Kulesi kıssasında (Tekvin LL: i ";9) ise tann, aynı dili konuşan veelbirli
ğiyleçalışarakbüyükişlerbaşaranİnsanların dillerinibozmak ve onlan
dağıtmak amacıylaplanlar kuran kaprisli bir yüce Vilrlık görünümündedir.
Yinebu kıssada,tallfınm;insanlarınne, yapıpettiklerini görmek .için yer
yüzüne ,indiğinin belirtilmesi ,de yeryüzünden uzakta ve 'ı:lolayısıyla orada
olup bitenlerden habersiz olan bir tann motifini ortaya koyması açısından

dikkat çekicidir. Torah kıssalarındaki tanrının antrppomortik ve
antropopetik özelliklere sahip birfigür olarak düşünülmesine,Hayat Ağ21.

cı'ndan yiyen Adem ve Hawa'nın cennetten çıkarılmalan kıssasında

(Tekvin -3:22-24), insanı.i1 kendisi gibi olacağından endişe duyan ve ona bu
fırsatı vennemeye çalışan tanrı tipi son bir örnek olarak verilebilir. Bu
kıssada tannmn,ağacm meyvesini yiyen insanla ilgili olarak "iyiyi ve kö
tüyü bilmektebizden biri gibi 'oldu" demesi ve insanın Hayat Ağacı'ndan

bir daha yememesi ve böylelikleebedi yaşama kavuşmaması amacıyla

onun cennetten uzaklaştınldığım ,vurgulaması dikkati çeker.47

Bir diğer açıdan Torah kissalanndaki tanı!, dönemin diğer Saıtıi

kavimleriniri tanrılan gibı bir kabile ya da klantanrısıdır;evrensel Özellik
lere sahip bir tanrisal varlık değildir. Torah'dao,nun, "İbranilerin tannsı"

(Çıkış 7:16) ya da 2'İsrail'in tannsi" aİduğu ifade edilir. Bu tanrısürekli
olarak "kavmim", "oğlum" ve "ilkim" dediği İsrailoğullanyla birliktedir;
diger halklar ya da kavimlerle ilgil.enmez. İsrailoğullanyla' birlikte köşe

bucak dolaşır; onlarla birlikte Mısir'a gider, onlarla birlikte tekrar Mı

sır'dan çıkarak Kenan diyarına gelir. Bu özelliğiyle o, Eski Ortadoğu 'nun
sıradan bir şehir ya da kIan tanrısı karakteristiğine ?ahiptir. Yine
Torah'da, İsrail'in talınsı olan Yahve',nin birliği ya da tekliğinden ziyade
İsrailoğulları tarafından tapınıIan yegane tanrı olduğu üzerinde durulur. 48

Esasen TOTalı kıssalannda diğer toplulukların tanrılanyla fazla ilgilerul
memesi, onlara karşı suskUn kalınması dikkatleri çeker. Örneğin Yakub

47 Tekviİl'delci bu lassada tanrının insanı, koyduğu yasağı çiğtiediğiriden değil, yiyeni
nitelik yönünden tamılaştıran Hayat Ağacı'ndan yemesi nedeniyle onun kendisine
rakip olabileceği endişesinden dolayı cennetten attığı vurgusuyapılıyor" ..

48 Musa'ya verildiği düşünülen 10 emirle ilgili ifadelerde,de İsrailoğullaondan başka

'. tannlar edinmemeleri istenir, ancak Yahve'nin tek tann olduğu ya da ondan başka

tanrının bulunmadığı kanulanna değinilmez, Bkn. Çıkış 20J,Tesniye,5:7.
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kıssasında, Yakub ve ailesi Aram diyarından dönerken kansı Rahel,
Laban'İiı tannidollerin:i{Terafim) çalarak beraberinde getirir. Onllil yap
tığı 'hareketin yaniış1ığı konusunda Torah'ın suskun kalması,dikkatçekici

dir (Tekvin 31: 19-35). Torahkıssalannda tann düşüncesiyleiıgilibu yak
laşımdan hareketle birçok bilmı adamı haklı olarak, İsrailoğullannın mo:
not~ist bir tann inancına sahip olmaktanziyade, henoteizmi ya da
monolatriyi benimsediklerini .ifade ederler,49

Torahkıssalannda Qrtaya konan tanrı motifi açısındandikkatleri

çeken hususlar arasında:son olarak tanrı Yahve'mnzaınan zaman acıınasız

ve garip daVranışları Ü~erinde ~urulabilir. Örneğin o, tufan olayıön~~~iıid~
insanlann kötülüğü nedeniyle insanlarla birlikte kuşlar, sürüngenler ve tüm
hayvanları yarattığına pişman olan ve bunların hepsinin yok edilmelerine
karar veren bir'tanndır (Tekvin6:6-7). Yine o, İsrailoğullarına Mısır'dan

çıknladan önce komşulannı soyup soğana çevinnelerini emreden bir.tanrı

dır (Çıkış 3:21-22, 12:35-36).5o

Görüldüğü gibi Torah kıssalannda karşımıza çıkan tanrı,. Eski
Ortadoğu tanrı düşüncesineparalel şekilde ins~ görü1:ıüş ve niteliklerine
sahip olan, evrensellikten uzak tipik bir klan tanlı5ıdır. '

Baştan sonaTorahkıssalanndaVar olan birdizi çelişki ve tutar,.
sızlık da 'dikkatleri çeken bir diğer husustur. Özellikle Torah'ın ilk kitabı

olan Tekvin'de birçok konuda çelişkili ya da tutarsızifadelerle aynı olayla
ra ilişkinfarklı varyasyonlar vardır. Örneğin Tekvin 1: 1- 2:3 ile 2:4..25 'te
iki farklı yaratılış kıssası mevcuttur. Buiıların ilkinde evrenin ilk durumu
nun i sular kaosu olduğu, tanrının ruhunun bu sularda ileri geri hareket
ettiği ve' tannnın sulardan alemi yarattığı belirtilir. Issızlık,",boşltik ve ka
ranlığınhakim olduğu ilk durumdan tanrı; ışığı, gökyüzünü, i yeryüzünü,
bitkileri, güneş, ay ve yıldızları, su ve kara hayvanlarını, kuşlan ve sonra
insanı sırasıyla altı günde yaratır ve yedinci günde dinlenmeye çekilir.
Yaratılış kıssasının ikinci varyasyonlinda (2:4-25) ise tann alemi ve insanı

yaratmadan önce evrenin ilk durunıu kaostur;'başlangıçtan itibaren ıssız ve
bomboş topraklar mevcuttur. Bu topraklardan bir buğu çıkartmak ve sonra
oluşan"'yağmurla onusuladıktan sonra tanrı, önce insanı (erkeği) yaratır;

daha sonra sırasıyla bahçeyi (cenneti), bahçenin· içerisindeki her ağacı,

Hayat Ağacı'nı,' iyiliği kötülüğü bilme ağacını' ve bahçeyi sulaması İçın

nehirleri; bundan sonra hayvanları ve en son olarak kadını yaratır. Görüı.:.

, , .

49 Örneğin bkn. Bultınann, Primitive Chris/ianity ini/s Contemporary Setting, s,15.
50 Çıkış 21 :28'deki "bir sığır, birerkek ya da kadını boynuzlar ve o ölürse, o zaman

sığır mutla.ka' taşlanacak ve onun etinden yenmeyecek" ifadesi, de yine
İsrailoğulları tanrısının garip bir emridir. '
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düğü .gibi bu iki yar~tılış .kıssasında yaratılış; ,.ö~cesi du~m, .~nınalemi
neyleyarattığı ve yaratıhşsır~sı konularında, açık Qirfarklılık gö~eçarp

maktadır;,Aynı şekilde insanın yaraıılışı konusunda da be,nzeri bi~ farklılık

görülür. Tekvin 1.:26 ved~vamında tann,halihazırda. yaratılmış olan yer
yüzüne ve',yeryüzünde,ki varlıklara hakim olmasıiçiı,ı,ipsanı, kendi suret41
de erkek ve kadın olarak yaratır; sonra onlaraççğalmalarİnı, yeryüZüne
dağılın~larını . ve hayvan ve bitkilere hükıl1etmelerini emreder. Bu
versiyönda erkekle kadiı1 ayhı zaımlrida yaratıhr'~e doğrudan: yeryüzündeki
yaşaına'talJitutUltir.Digertaraftari TekVin2:7-25'te' is'e tann önce adamı

(~rkeği)top~aktan''yaratır, burnuna hayat nefesini üfler ·ve onu' yarattığı
cennete yerıeştirir. Dalıa sonra onun yalıı1z olmaması içın önce türlü türlü
hayvanları yaratır; ancak bunlardan 'adama uygun bir yardımcı olmadığı
anlaşildığında,adanu~yutmak suretiyle 'onun 'kaburga kemiklerinden biri
sİriiaIii, boş kalan bu yeri etle kapatırvealdığı bU' keınikten kadim yaratır.

Toralı kıssalanndaki çelişkiler ve farklılarla ilgili olaraK: gözlernle
nenbir diğer çarpıcı örnek Tufanhadisesi ha.1ckındakirivayetlerdir. ,Tekvin
6 ve devamında'anlatılan Nuh Tufanı hadisesinde öncelikle yarattığı insa
nın yapıp ettiklerindenrahatsız olan ve insanlabirlikte hayvanları da ya;.
rattığına pişman olan bir tanrı .'imajı ortaya konulur. Tann; Nuh'a
"yeryüZüyle birIi.ıcte insanlan yok edeceğini" bildirir (6: 13) ve yeryüzü
üzerinde olan şeylerinhepsininöleceğiniilan eder (6: 17). Dolayısıyla söz
konusu olan Tufan, tüm yeryüzünü kapsayan ve Nuh ve ailesiyle gemiye
alınmalarıemredilen herhayvandan bir çift dışında tüm canWan, yok et
meyi' hedefleyen genel bir katastrofidir. Oysa Tufan'ınsona erdiği.döneme
ilişkin ifadelerde bu genel tufan ve tüm yeryüzündeki canlılarınyokedil

dikleri düşünceleriyleçelişen cümleler mevcuttur. Tekvin 8:7 ve,devamın

da, Nuh tufanın sona erip ermediğini anlamak üzere önce kuzgunu, kuzgun
gidip dönmeyincegüvercini gönder~r. Güvercin,bir müddet sonra ağzında
yeni kopanlmış taze bir zeytin dalıylageri döner (8: 13).Buifad~ ,bütün
yeryüzünün -150 ya da 40 gün sürekli sular altında kalarak yeryüzündeki
hayatm toptaı'1 sona erdirildiği düşüncesiyle çelişir. Zira bu doğru,olmuş

olsa· 150 ya da 40 gün sonra güvereinin giderek ağaçtan yeni kopanlmış
tazebir zeytin dalıyla birlikte dönmesi mümkün olmazdı. Tufanın süresi
konusunda da bu kıssada çelişkili .ifadeler vardır. Tekvİn 7:4, 12 ye
7:17'de tufanm40 gün 40 gece sürdüğü, 40 gün yağmur yağdığı belirtilir
ken, 7:24 ve 8:2-3 'te tufanın 150 gün sürdüğü, ancak 150 gün sonra yağ

murun kesildiği vurgulanır. Dikkat edileceği gibi burada da aynı kıssanın

iki farkli sözlü geleneğe dayanan versiyonlan söz komisudur. Ayrıca,

İoralı'dakitüm yeryÜzünü kaplayan genel tufan kıssasının' tarihsel açıdan
da' mümkün' olmayacağı konusu birçok bilim adamı tarafından: irade edil
miştir. Bu konuda yapılan tenkitlerin başında Tonlb.'ın bu tufanı
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İbrclhim'den 300 yıl öncesjne, muhtemelen MÖ 21 veya 22. yüzyıla yer-o
leştirmesiyle ilgilidir. 'Bu tarihsel saptama doğrultUsundakonu ele alınacak

olursa, Mp 21 ya da 22. yüzYılda yeryüzünden tüm medeniyetleri silip yok
eden bit tufan olayının olmuş olmasıni kabul etmenin mümkün olmayacağı

vurgulanır. Bir diğer tenkit, bu tufanda Nuh ve ailesi dışında tüm· insanlı
ğın yok edildiğinin vurgulanmasına ilişkindir. İbrahim'den yaklaşık 300 yıl

önce vuku bulduğu söylenen bu tufan olayından sonra Torah, İbrahim

kıssasını ele alırken (Tekvin 12 ve devamı) başta Babil, Filistin-Ürdün ve
Mısır olmak üzerehemen herbölgede mevcut olan kurulutoplumsal yapi-

lardan söz eder. Eğer tufanın tüm ins(lll1ığı ve kurulu düzenleri yok eden
bir felaket olduğu doğruysa 300 yılsonra bu kadar gelişmiş veçoğalmış

toplumsal yapıları izah etmek mümkün değildiL Tüın bu durumlar tufan
kıssası konusunda (1) bizzat Torah metinlerinde mevcut olan çelişkileri ve
farklıdönemlere ait varyasyonlan, (2) Torah'daki tufan lassasının tarihsel
verilerle çelişikliğini ortaya koymaktadır.Si .

Torah'da, Hacerve oğlu İsmail'in İbrahim tarafından çöle gönde
rilişlerine dair kıssada da bir çdişki mevcuttuL' Tekvin ""16: 15-16'ya göre
İbrahim 86 yaşındayken İsmail doğuyor; 17:24-25'e göre, tamıdan aldik
ları emir doğrultusunda· sünnet olduklarında İbrahim 99, İsmail ise 13
yaşındadır. 2L5'te, İbrahim 100 yaşındayken Sara'dan İshak'ındoğduğu

belirtiliyor. 21 :8-13 'te ise İshakın büyüyüp sütten kesilmesi tamamlandı."

ğında, bu olay anısma İbrahim'in bir ziyafet verdiği ve bu ziyafet sırastiıda'

İsmail kendisine güldüğü için Sara'nın İbrahim'den onu ve annesini kov-
, masınıistediği, bunun da tanrı tarafından desteklendiği anlatılıyor. İsma

il' in yaşıyla ilgili' az önceki hesaplamaları sürdurecek olursak bu" sırada

İsmail 'in en azından 15 yaşmda bir delikanlıolduğu anlaşılıyor. Oysa
hemensonra ele alman (Tekvin 21: 14 ve devamı) kıssanın devamında ise,
İbrahim' in H~cer ve oğlunu çöle göndermesi anlatılırken İsmail'den saiıki

kucaktaki bir bebekmiş gibi bahsedilir. Buna göre İbrahim, bir su tulumu
ve bir parça ekmek.vererek Hacer'i tek başına çöle gönderir. Su ve ekmek
bitene kadar çölde dolaşan Hacer, sonunda çocuğun (İsmail'in) ölümünü
görmemek için onu bir çalılığm,arkasma atar ve uzakta bir yerde ağlamay~
başlar. Sonra tanrının meleği gelerek çocuğu almasını, tanrının her şeyden

haberdar olduğunu söyler. Hacer, çocuğu aldığmda orada bir su kuyusu
nun belirdiğini gqrür. Daha sonra çocuk büyüyerek bir okçu olur ve bir
Mısırlı kadınla evleniı' Görüldüğü" gibi kıssanın bu kısmında,anriesiyle

51 Torah'daki tufan kıssasının tenkidiyle ilişkili olarak bkn. M. Buc~iile, "Kur'an ve
Bilim';, çev. C.S. Yaran, Din ve Bilim, Samsun (1997); ss.105-ıo6'; RM. Nyaii,'
"GılgarIıış Destaru, K. Mukaddes' ve Kur'an Bağlamında Nuh Tufam", çev. M.
Ünver, OlvfÜİFD, 9, sS.33 1vd.
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birliktt: çöle atıldığında', İsmail'in henü~ kuqaktaki bir bebek olduğuna

.. işaret edilirken daha (ınceki ifadelerde çöle sürülme öncesinde onUn en
azından, 15 yaşınd,a birdelikanlı, olduğu, belirtilmektedif İSl11ail'in' 'yaşı
kon~sundaki bu çelişki büyük ihtimalle farklı zamanlard.a farklı kaynak-'
larca aynıkıssaya yapıl~.n ilavele~ yansıtmaktadır. '

Bumih 'dışında yine Torah kıssalarında Yahve teriminin tanrı ismi
olarak ne .zalnan ku:Ilanılmaya 'başla,ndığı, insanlık için tanrı tarafından

belirlenen yaşam süresi, soy kütükleri ve çeşitli tarihsel karakterlerin i
sirİıleri konularında da birçok" çelişki ve tutarsızlık mevcuttur. Tekvin
4:26'da Yahve ismiıilifŞit zamanındanhattatarihin başlangıcından itiba
ren bilinip kullaıiılıriakta olduğU vurgulanırken, Çıkış 3:9-15 ve, 6:2-3 'te
Musa dönemindenitibaren bu ismin kullanıldığı, daha önceleri bilinmediği

belirtiliyor. Tekvüı6:3 'te Tufan öncesi dönemdeınsanlar artıp çoğalmaya

başladıklannda tanrı,' insanın yaşam süresinin "120 yıl" olacağıiııilan

eder. Ancak hemen sonraki böıüriı.lerde Nuh soyundan gelenlerin yaşları ile
ilgili ayrıntılı bilgilyrverilirken tanrı tanıfındaiı ilan edilen bu sürenin çok
çok, üzerindeki süreler çeşitliinsanların yaşam süreleri olarak verilir. Ör
neğin Tufan sonrası dönemde Nuh'un oğullarından Sam ı?OOyıl, onun,
soyundan türeyenlerden· sırasıyla Arpakşad 438 yıl, Şelah 433 yıl, Eber'
464 yıl, Pe1eg veReuise 239 yıl yaşamışlardır (Tekvin 11:10-21). Yine
Torah kıssaları arasına s erpiştirilrniŞ olan soy kütüklerine ilişkin bilgiler
arasında çelişkiler.ve farklılıklar dikkati çekı;nektedir. Tekvin 4 ve 5'te,
birisi Kabil yoluyla diğeri iseŞit yoluyla Adem'e kadar uZi3:11an iki ayrı

soy kütüğü gözeçarpar.. Bu iki ayrı genealojik listede Henok" Metuşelah,

ve Lamek gibi ortak isimlerin yer alması,arıcak farklı farklı sıralamaların

yapılmışolması ,dikkatçeki~idir. Son olarak Torah kıssalarındaki bazı

şalnsisimleri konusunda tutarsızlıkların olduğu da göıiilür. Öme~in Mu
sa'nın kayınpederininismibazıyerİerde(Çıkış 2:l8,Sayılar10:29)Reuel,
bazı yerlerde ise (Çıkış 3: 1, 4: 18, 18:1) Yetro olarak geçer.

Torah kıssalarındabirçokmitolojikunsur bulmak da mümkündür.
Bü mitolojik malzemenin özellikle Torab'm ilk kitabı Tekvin'de buluımyar

olmasıdikkat çekicidir. Torah'daki mitolojik malzeme içerisinde tüm Or
tadoğu'dayaygın olan bir motifi yansıtması açısından "Nefilim mito
su"nun özel biryeri vardır. Tekvin, 6:1-4'te, tufan·öncesi dönemde insanla
m:ı çoğalmalarına paralelolarak insan kızlarının' (kadınların) arttığı ve
tann oğullarının insan kızlarınıIl güzelliği karşısında tutulduklan ve onlar-'
dan kendilerine kanlar aldıkları anlatılır. Tanrı oğullarıyla insan kızlarının

bu evliliklerinden is~ Nefilim doğar. Bu kıssa~a üzerinde durulupdüşü
nülmesi, gereken iki ana.~tar t.erim vardif. Bunlardan birisi Nefilim, diğeri
ise Nefilim'inbabası olantanrı oğulları kavramıdır. Yukarıdaanlattığımız
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kıssanın devamında buevliliklerden doğan Nefilim'in karakter itibarıyl~

"zorba ve ceberrut kişiler (varlıklar)" oldukları yurgulamr. Nefilim'den
bahseden bir diger ifade ,ise Sayılar 13:33'te geç~r, 'Sayılar 13. BÖlümde,
Musa'nın haber getirmeleri için bazı öncü kişileri Kenan diyarina. göndei
mesi kıssası anlatılır. Kıssaya göre Musa'nın gönderdiği 'bu kişiler dönüş

lerinde, o yöre ile ilgili yörenin bolluk ve bereketine ilişkin oldukça güzel
haberler getirirler. Bunun üzerine cemaatten birisi (Kaleb) öne çıkıp~der
hal saldınp bugüzel yeri ele geçinneyi öneİir.Pakat'öncü olarak gönd~ii.;,

len 'adamlardaiı .baziları ona ve diğerlerin'e hitap .. ederek, orada yaşaya:rı

Anak oğulları içerisinde Nefilim'i gördüklerini' ve Nefilim'in yanında bü
yüklük açısından kendileriıiin çekirge gibi' kaıdıkla~anlatırlar.
Nefilim'in bu şekilde "tanrıoğullarıyl~ ınsan· kızlarımn evliliklerinden
doğan. zorba, ceberhıt ve nbnnaI insanların yüzlerce misli bÜyüklüğünde
varlıklar" olarak nitelenmesi, onlarni kötü karaktere sahip yarı tamısal bir
dev ırkı şeklinde algılandıklarını göstennektedir. öte yandan, bu kıssadaki

tanrı oğulları if.adesine paralel bir ifade Eski Ahil'in bir diğerkitabı olan
Eyub Kitabı'nda geçer. Eyiıb 38:4-Tde, tanrı alem.i nasıl yarattığun açık':'

larken, "alemin temelleriııi atarken, köşe taşıru çC:1karken ve ölçülerini ko
yarken sabah yıldızlarının hep birlikte şarkı söylediklerini ve bütün tanrı

oğullarının seyinçle çağrıştıklarını" belirtir. Açıkça anlaşılaçağı gibi bu
ifadede, tanrıalemi yaratırkensevinen tanrı oğullan çeşitli tanrısalvar1ık

ları, muhtemelen melekleri ifade. etmektedir. Bu durumda Tekvin'deki
Nefilim kıssasında, yeryüzünde insanların birbirleriyleevliliklerinden olu
şanneslin dışında bir de tanrısal varlıkların insanlarla (kadınlarla) evlen
melerinden meydana gelen ve fiziksel yapı. açısından insanlardan üstün
olan bir neslin varlığı vurgulanınaktadır.

Tanrısal varlıklarla. insan kızlarımn evliliği ve' bundan yarı tanrısal

varlıkların doğması motifi Eski 'Yunan'dan' Ortadoğu'y'a,Eski Mısır'dan

Hint dfusel geleneğine kadar pirçok inanç sistemiilde yaygın şekilde görü
len bir mitostur. Örneğin Eski Yuıian mitolojisinde tanrıların çekici kadın

larla evlendikleri ya da onlara zorla tecavüz ettikleri ve bu birleşmelerden

çeşitli tanrısal ya da yarı tanrısal varlıkların doğduğu düşüncesine'sıkça

rastlanır. Özellikle Yunan tanrılar panteanunun başında bulunan Zeus,
bazen kadınların kendi rıza~ıyla bazen de onları kaçırarak ya da bulut,
kuğu, kırlangıç ve benz~ri şekillere girip onları aldatarak birçok güzel
kadınla birleşir. Niobe, lo, Danae, Semele, Avrupa (Europa) ve Alemene,
Zeus'un bu ölümlü sevgilileri arasından yalnızca .birkaçı olarak sayılabilir.

Zeus'un çocuklarındanHerkül, Perseus, Dionysus, Reten ve Minos gibi tanrı-

81



/

s~ ya da yan tannsal var1ıkIar, bu birleşmelerneticesinde doğmuştur. 52

.Tannsal. var~ıkıaruı 'öıümlü (ins~)' kaciınlar1a birJeşıneleriya .da
.onlara, tecavüz etmeleri ve bundan yeni bir nesil doğmas"ı motifi Ortad.o7

ğu'daki hewen' hemen tüm Gnostik inanç sisterılerinde ,4~görülür~ Öme~
ğin, MapiP.eist kayhaklaragöre.ilk insan çifti olan Adem ve Hawa,k.at~~
lık tanrısının emrinde19 Aşkaluı;ı ve Namrael'in birbiriyle birleşmesınden
do~a.r. SonraHaw~'nıncazibesınekapılanbabasıAşkalun mıunlabirleşir
;~b~n'danç~şitıi.~~i~~. doğ~rlar..Ade~ ;Ie'Hawa'nın bi~leşm~sindenıse
Şit do~ar. Şit tümgııostilderce kendileririin ataları plarakkabul edilir. 53

lfag Flamma(ii Metinleri'nde de sıklıkla kötü tanrısal varlıkların Hawa~ya

ye cliğer bazı kaqınlara tecavüz etmek içın ~aldırmaları ve btl tecavüz son~

~asında çeşitli kişilerin (örneğin Kabil'in). doğrriası motifi. işİenrllektedir. 54

S~biı .literatürüne göre ise, Nuh tufanı soİırası'dişi köqilük gücü olan Ru
ha, Nuh'un karısı Nuriiita'mn kılığına girerek Nuh'la d~falarcabirleşirve
bunc4m kötü ve inançsız insanlarınatalan olan H~Jl1' Yam ve Yafet do
ğarl~r. ,iYi ve inançlı IDscınIar olan gnostikler (Sapıner) ise Nulıile onungerçek
Jmrısının birleşmesindendoğan Şum bar Nu'nwısoyundangelirler.55

'

Torah'da'dikkati çeken bir diğer önemli mitolojikunsur ise yaratı

lış kıssasıyla ilişkilidir. Tekvin'de yaratılış olayının iki varyasyonu ,oldu.,
ğunayukanda değinmiştik .. Bu iki yaratılışkıssasının her ikisinde de tanrı

nın halihazırdavar olan malzemeden(sular kaosu ya da ıssız ve boş top
raklar) alemi yaratmasımotifi işlenir. Bu yaratılışöykülerinde tannbir
yaratıcıdan ziyadekarmaşık unsurlan ayıran ve on1anamacına:,uygun

şekilde tanzim eden, bir başka ifadeyle kaostan düzeniçikaran bir, düzen
leyici görünümündedir.56 Tekvin 1: 1-2:3 'te anlatılan yaratılış kıssasında

tanrının alemi,sular.kaosundan yaratması düşüncesi, eski Ortadoğu yaratı

lış, !lestanlarıyla benzerliği açısından dikkat çekicidir. Tekyin ı:2'de, baş

langıçta tanrının ruhunun sularda hareket etmekte olduğu vurgulandıktan
sonra, 1:6.ve devamında tanrının sulan şekli1lendirınekyada birbirinden
ayınnak şuretiyle gqğü ve yeriyarattığı belirtilir. EskiJ\lıit'in bir diğer
kıtabı olan Mezmurlar'da da bu sul,ardan yanıtma düşüncesi üzerinde

52 Bkn. R. Graves, The Greek lvJyths, Penguen Books, Harmondswo'rth (1955),c.1,
ss.190-191, 194, 2ü6;R. CarIyon, A Guide to the Gods, New York (1982),
sS.182vd.

53 Bkn. S.N.C. Lieu,Manichaeism in the Later Rom'anEmpire and Medieval China,
University Press Manchester (1985), 8s.16-17, i

54 Bkn. Ş. Gündüz, "Gnostik Mitolojide Düşüş Motifi ve Demiurg Düşüncesi",
O]IıJÜİFD, 9, 1997, s. 159.

55 Bkn. Ş. Gündüz, Sabiffer Son Gnostikler, Ankara (1995), s.98.
56 Bullınann, Primitive Christianity in its Contemporary Settings, s. 16.
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durulur ve taİınya hitabenşöyle bir-ifade yer alır.: "Sen kudretinile denizi
böldün; demz,canavarlannın .baş~~.nnı sular içinde lcırdın. Sen, Levyetan'm
başlarını ezdin; onuçöl.dey~ayankavme yıyecek ettin" (Mezmurlar
74:Q-14). Mezmurlar'daki bu ifadeler, Tekviıi'de işlenensularkaosuna

şekil vermek suretiyle alemin. yaratılması motifinin temellerini daha da
anlaşılırbir hale sokrrıaktadır. Buna göre tannezelden beri var olan:sul~r

kaosuna ve bunun müşahhas hali olan Levyetaıi'a karşısavaş a~ıpontı

öldÜrmek suretiyle alemi yaratmış ve öldürülen l?ti"deniz canavarının par-
çalarını aleme.dağıtm1ştır. l' •

Tckvin ve Mezmurlar'da birbirini tamamlayan ifadelerle anlatılan

bu mitolajiyle çeşitli Ortadoğu mitolojileri .arasındaki paralellik ötedenberi
birçok araştıncının dikkatiniçekmiştir. Örneğin, Enuma Elish olarak bili
nfm Eski Mezopotamya y~ratllış destanırı,ın dördüncü ve beşinci tabletle
rinde, tanrı Marduk'un alenUn yaratılışı alayında önce kaotik sü ejderi
Tiamat'la savaşarak onu öldürmesi, v:e sonra alemi düzene sokarak
Esegila'yı (evini)kurması mitosuyla Eski Ahifteki bu yaratılış tasavvuru
arasındaki çarpıcı bir paraleııik mevcutfur. 57 Yine Ugarit mitolojisinde
tanrı Baal'ın öldürdüğü yedi başlı ejderhall~ isıniJıi,n Lotan olması da
dikkat çekicidir. Birçok araştıncı Eski Abifteki Levyetan'ınLotan ile ayru
olduğu düşüncesindedir. 58 '

Bunlardan başka, başta Tekvin'deki tannyla ilişkili çeşitli tas~v.

vurlarla tufan kıssasına ilişkin çeşitli motifler olmak üzere, Torah kıssala

rındaki birçokmotifin Eski Mısır,' Filistin ve Mezopotamya mitoslanyla
yakından·irtibatlı ulduğu birçok bilim adamı tarafindan vurgulanmaktadır. 59

Torah kıssalarında çeşitli tarihsel figürlerle (özellikle patriarldarla)
ilişkili olarak sıkça görü.len ahlaki zaaflar ve gevşeldikler de oldukça dik
kat çekicidir. Örneğin Tekvin 9:20-25'e göre tufan sonrası Nuh, şarap içip
sarhoş olarak çınIçıpIak ortalıkta dolaşır. OğullarındanHain ona bakar
ken,Sam ve Yafet geri geri yanına yaklaşarak onun üzerini örterler. Bu
nedenleSam ve Yafet'in nesilleri Ham'ın nesli olan Kenan'a üstün olurlar.
Açıkça anlaşılacağı gibi bu hikaye,. İsrailoğullarının Kenanlılarla ilişkili

oldukları bir dönemde, kendilerinin 'onlardan üstün . olduklarını
delillendirmek amacıyla anlatılmaktadır. Bu şekilde onlar, kendi s.oylarını

'dayaridırdıklan kişinin Kenanlıların soyunun dayandığı kişiden üstün .oldu
ğunu ifade ederek, kendilerinin Kenanlılara üstüiılüklerİnin insanlığın ·ill.<

57 Bkn. H,ooke, MI,'ddle Eastem Mythoıorgy,8s.44-45. '.
58 .

Bkn. Hooke,A1idd/e EastemMyth%gy, ss.82, 106.
59 Bkn. Hooke, Middle Eastern Mythology, s8.133vd; Toyne, The Old Testament and

Apocrypha, 8s.19-20.
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dönemlerinden itibaren belirlenen bir durum olduğunu·vurgularlar.

....Bir diğer ahlakiz~fLutvekızUınylailgilidir.Te~in 19:30-38'e
gÖre Lut" Sod~m ve Gomorra helak edildiğinde' kıiliınyla birlikte Tsor
şehp.ne s'ığımr; ancak daha sonra bura~an' dağlık bir bölgeye gider. Bu
esnada iki kızı.dakendisiyle birlikteclif.KıssaYagöre,kızlat kendileriyle
'pi,rleş~cek 'erkek kalrriadiğı içın' babalanyla c~sel. ilişkl kuimayıplanlarlar
ve bunun için babaJarınaşarap içi,rip onu sarhoşederler.. Böylelikle
"bab~iannıiı zürriyeıinl'yaŞ'atmı1k" an1acıyİa sırasıyla iki 'gece babalanyla
yatarlar ve ondan her ikisi de hamile kalır. Kıssaya göre sarhoş Lut, kızla-

,rımn kendisiyle' yatıp "kalktığından habersizdir. Bu birleşmelerden

Möabhlann atası Moab ile Ammon oğullanrnn atası Ben-Ammi doğar.

,.Bir başka.iİginçolay İbrahim'llı ve İshak'ınher sıkıştıklanndaka
nlarıin kız kardeşleri olarak taiutrrialan hadisesidif. Tekvin 12: II ve de
v~mında kıtlık nedeniyle'Mısır;a giden Jbrahim, Mısırlılann kansından
dolayı kendisine z~ır:iır verebileceklenendişesiyle' kanslSara'yı kız kardeşi

olar~ tanıtır. S()nra FiravunSara'yı saraya alarak onunla evlenir. Ancak
kıssayagöre Firavun, ~ara'yadokuİıamaz. İbrahim~le ilgili benzer bir olay
Tekvin 20:1-2'degeçer. 'Bu, olayda da İbrahim, Kadeş ile Sur arasınayer
leşirken kansı Sara'yi yine' 'kız kardeşi olarak tanıtır ve bunun üzerine
yörenin kralı Abımelek, Sara'yı kan olarak alır. Ancak Abllnelek rüyasın

da Sara?ya dokunmaması konusunda uyarılınca. Sara'yı geri İbrahim'e

verir ve İbrahim'eneden böylebir daVİanıştabulunduğukonusundasitem
'eder. İbrahirtı'inbu dav-ranışlanmn birbenzerini oğlu İshak da yapar.
Tekviiı'26:6-1t'e göreİshak, Gerara'da'yerleşirken karısındanidolayı öl
dürülmekten korktuğu için karısı Rebeka'yı kız kardeşi olarak tamtır. U
zun bir süre geçtikten somabır gün İshak ile R~beka bahçede oynaşırken

kral önlangörür. Sonra Rebeka'run onun karısı olduğunu öğrenen kral,
.İshak'a,pu davranışından dolayı kızar. '

Tekvin'de Yakub'la ilgili olarak' anlatılan kıssada ise ahlaki açıdan

birçok ilginç hikayelere rastlanır. Öncelikle Tekvin 27'de Yakub'la annesi
~ t 1'" . T""" , ' Yı" "1 ,. i ı T\ 1 1
KeoeKanın,-bsava ve ısnaK a oynaQlKları oıf ayını amatııı!'. .DU oıayaa

Yakubbabasıİshak'ı kandırarak hileyle. ağabeyi Esav'ın yerine.kendisini
ve soyunu takdis ettirir; olayın ortaya çıkması üzerine de dayısı Laban'ın

yanma kaçar. 'Bir diğer ilginç hadise Yakub'un evlenmesiyleilişkilidir.Bu
defadayısı ve kayınpederi Laban,.Yakub'a tuzakkurar vegerdek gecesi
küçük kızı Raherin yerine büyük kızı Lea'yı Yakub'un yanına sokar; an
cak sonradan Yakub, rahel ile de evlenir (TekVifı 29:33vd). Ahlakizaafıyet

açısından dikkati çeken bir diğer olay, Yakub'un kayınpederi Laban'la
yapınıŞ olduğu anlaşm~dır. Tekvin 3(r25vedeva~ôa anlatılan hikayeye
göre Laban'ın yanında çobanlık yapan Yakub, "sürüde benekli ye çizgili
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doğanhayvanların kendine aitolması" konusunda Laban'la bir anlaşma:

yapar. 'Ancak süıiide bu tür hayvanlann çoğalması için'hileli bir ola baş

vurur. BunUn için kavak;, badem ve çmar dallannıalarak hayvanlar su
içmek için geldiklerinde bunlan oraya koyar; böylelikle kızışan hayvanlar
hep benekli veçizgili doğurudar. Yakub bu hileyi ,süıiinün iyi ve seçkin
hayvı:mlarıiçin özelilde yapar. Bu yolla Yakub'un hayvanları artıp güçle
nirken Laban'ınkiler zayıflar ve .azalır.' Tekvin 31:7-12'de ise Yakiıb,yap

tığı bu hilenin tann tarafından yapıld.iğını ifadeeder. Yakub kıssasında bir
başka ahlaki gevşeklik Yakub'un ,büyük .oğlu Ruben' ileilişkilidir. 'Tekvın

35:22'yegöre Ruben, bir ara babası Yakub'un caıjyesi Bilha ile cinsel
ilişkikurar. Bilha, Yakub'uniki oğlunun annesidir. ,Ruben'in bu davram:'
şınıduyan Yakub sesini çıkarmaz; ancak ölüm döşeğindeyken bu olaya
serzenişte ,bulunur (49:3-4). Yakub kıssasıyla ilgili son bir örnek
Yakub'un Qğlu Yahuda ve Yahuda'nın gelini Tamar'la ilgilidir. Tekvin
38'de anlatilan bu öyküye göre Taınar, Yahuda'nın oğlu Er'in karısıdır. Er
öIÜll.ce, kardeşi Onan onunla evlenir; ancak Onan, birleşme sırasında dışa

rıya boşaldığı için'"Elohim tarafindan öldüiülür, Bunun üzerine 'Yahuda,
gelinine, küçükoğlu Şela büyüyünceye kadar beklemesini söyler. Sonra bir
ara Yahuda başkabir yere gider; arkasmdan Tamar kıyafet değiştirerek

Yahuda'nın gittiği şehre gider ve bir yerdeoturup beklemeye başlar. Ora
dan geçen Yahuda onu bir fahişe sanarak onunla yatmak ister ve bir oğlak

karşılığında a..'llaşırlar. Yahuda 'bazı eşyalannı rehin bırakarak onunla
yatar ve onu hamile bırakır. Daha sonra gelinin Tamar'm zina yaparak
hamile kaldığı haberi yayılır ve Yahuda, eğer zina yapmışsaonun yakıla

rak öldürülmesinisöyler. Ancak Tamar yanındaki rehine eşyaİarı göstere
rek bunlar kiminse onunla yattığıID. söyler. Sonunda onun Yahuda'dan
hamile kaldığı anlaşılır ve ölümden kurtulur. Tamar ikiz çocuk doğurur.

Bukıssa, konusu,itibarıyla Lut'un kızlarıyla ilişkisi kıssasını'hatırlatır,

Torah kıssalanndaki ahlaki zaaf ya da gevşeklik olarak karşımıza

çıkan 'tüm bu hadiselerin Torah'da gayet normal hadiseler olarak anlatı!...,

ması ve ahlaki yönden bunların değerlendirilmesine girilmemesi dikkat
çekici bir durumdur.

Diğer taraftan, Torah kıssalannın muhtevasında ~özlemlenen bu
çelişkiler, tutarsızlıklar, farklı varyasyonlar ya da mitolojik unsurlar
Kur',an kıssalarında göıiilmemektedir, Aynı şekilde Kur'an'da nitelenen
yüce varlık (.AUah)~ Torah'ın Yahve'si gibi antropomor:fik ya da
antropopetik karakterli bir vaı:lık değildir. O, insan şeklinde yeryüzüne
inen;' insanlarla göıiişen, yemek yiyen, su içen, yorulan, dinlenen, kokla
yan; ayaklarım yıkayan ya da insanlarla güreş tutup yenilen bir yüce .varlık

değildir. YineAilah, Torah kıssalarmdaki gibi bir kabile ya da klan tanrısı
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değil;"'alemlerin rabbidir"; Bwıdan başka, Kur'an lcıssalanndaahlaki za,af
ya dagevşeklik olarak nitelenebilecek hususlara yer verilmez. Kur'an'ın
ahlaksızlık ya da hukukaaykın sayılabilecekbir olay karşısında;<suskun
kalması söz konusu değildir. .

Daha öncelÖ bÖlümlerde.Torah'ın Musa'ya kadar ulaşan ya da
Musa döneminden günümüze kadar gelen otantik bir kaynak olmayıp tarihi
süreç içerisindekulaktaiı.kulağa aktanlarak derlerien ve çeşitli· zamanıa.rda
tekra.Ltekrar kaleme alıniliı bir derlemeolduğlinu~-belihnüştik: Bu son kı":
sımda ise Torah kıssalarının, genel mUhtevasındaki taıiI1 düşüncesi, çeliş
kiler, farklılıklar,' tutarsızlıklar, mitaldjik wısurlar ve ahlaki;zaa:tla.ryö':
l1ünden dikkat çekici özelliklerineözetle temas etrrleye çalıştık. Torab'ın
taıihsel açıdan' otantizni problemi ve' içeriğındeki dikkat çekicibııhususlar
Torab'ın muhtemei :kaynak1an hakkında da bize bilgi vemıekteclir.

Her ne kadar daha önceki (belkiMusa dönemine: kadar uzanan)
dönemlere ait bazı bilgiler taşıyor olsa da elimizdeki T9rah kıssalan, önce
ki dönemlerden miras alınan bubilgileri, İsrailoğuBarının tarihsel macera
ları süresince tabi oldukları kültürel etkileşim ve başkalaşlJl1 doğrultuswıda

yorumlayarak ya da yeniden dizayn ederek bize sunmaktadır., Bu durumda
Torah kıssalarmın, kaynak açısından İsrailoğullarının tarihsel süreç içeri
sinde yüz yüze kaldıklan kültürel senkretizm evreJerine dayandığını ve
metin olarak bu evreleri yansıttığıııı söylemek yanlış olmaz.

. Torah kıssalari, İsrailoğullarının geçirdiği'uzun .ve. kaotik· tarihsel
sürecin izlerini yansıtır. Bir başka ifadeyle bu kıssalar'kulaktan kulağa

aktanldık1an' ve' derlendikleri' dönemlerin inanç ve düşünce sistemleriyle
sosyo-kültürel yapılarını' yansıtmaktadırlar. Kıssalarda görülentann dü
şüncesine ait özellikler, aynı kıssayla ilgili farklılıklar, çelişkiler, tutarsız;;'

lıklar, çeşitli mitolojikunstirlar ve 'benzeri malzeme, bu kıssalan derleyel1
ve sonraki nesillere aktaran kişilerin inançlarına, düşüncelerine ve kültür
dünyasına işareLeder. Elimizdeki haliyle Torah kıss:ıları, en ,azından bir
kaç yüzyıllık bir sürecin ürünüdür. Günümüzde genellikle batıda Torah ile
ilgili bilim çevrelerinde Torah'ın en eski malzemeleri olarak kabul edilen
Yahvist metinlerin MÖ 10. yy'a (Süleyman dönemine) ait olduğu görüşü

benimsenir.60 Yine elimizdeki hal(yle Torah metinlerinin ilkprototipinin
: . .

60 Metin tenkid'i açısında~ Torah üzerine yap~lan çalışmalarda Torah'ın birbirinden
farklı çeşitli kayriaklara dayanmakta olduğu fıkri günümüz Bıitı dünyasındige
nellildekabul edilmektedir. 18. yy'dan itibaren araştıncüıirIörah metinlerinde

. tannyla'ilişkili olarak kulliımlan iki farklı terime, yani Yahvev~ Elohim isimlerine
dikkat çekmişlerdir. Bu aynma dayalı olarak 19. yy'da J.Wellhausen;in geliştir

miş.olduğu, Torah'ın dört kaynağı teorisi ise genel kabul gör~n bir fıkir olmqştur.

Buna göre Torah metinlerinin en eski materyali Süleyman dönemine (MÖ 10. yy)
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Ezra. döneminde derlendiği ya· da yeniden yazıldığı bizzat Yalıudi kaynak
lannca da'ifade edilen bir lıusu~tur. Bu durumdaToralı kıssalannın.derle
niş süreci en azından 40QI500 yıllık bir dönemi kapsar. G~rçi, önceden de
üzerinde durduğumuzgibi, Ezra sonrası dönemde de Toralı'ın güvenilir bir
şekilde sonraki dönemlere intikal 'etmesi söz konusu değildir. Derlçn,iş ,sü
reci içerisinde, kıssalan önceki nesillerden devralan kişiler (ki bu devralış
genellikle sözlü gelenek yoluyla~olmuştur) kendi dönemlerine ait malzeme
yi de ilave ederek bunlandaha, sonrakilereakt~rmışlardır.Torah kıssala

nndaki farklı ifadelerin, çelişkilerin ve tutarsızlıklann temel nedeni budur.
. "

. Öte yandan, Toralı kıss.alannda bazen Eslci Ortadoğu~min çeşitli
paganist ritüellerine yer verilmesi, bu kıssalann derleniş <ıönenılerinde

İsrailoğullarınınpagarust-poHteist kültürle olan ilişkilerini ve kıssalan,.n en
azından' ilgili bölümlerinin . gerisinde bulunan senkretis~ kaynağı .. yansıt
maktadır. Örneğin Torah kıssalal1.J1da. sıkça görülen "taş d~e" ritüeli
buna bir örnekolarak verilebilir. Tekvin'in özellikle Yalrub kıssasında,

hemen hemen yapılan her anlaşma, ahit.ve benzeri iş sonrası bir anıt dikme
motifi göze çarpar. Bu·kıssaya göre Yakub, .birçok defa taştan sütün'dike
rek bunu kutsar. Örneğin o, Haran'a giderken tannyla ilgili gördüğü viz;
yon sonrası orada bir taş diker ve bunu yağlayarak takdi~ eder (Tekvin
28: 18); dayısı Laban'la yaptığı anlaşma üzerine orada bir sütun diker ve
onun Uzerine yemin eder (Tekvin J ı :45-52); son olarak Yakub, kansı

Rahel'iil ölümü sonrası onun mezanna da bir ta~ diker (Tekvin 35:20).
rekvin kıssalanndakibu taş dilane adefi, Tekvin yazarlannın zamanın
paganist kiilf ve ritüellerinden etkilendiklerinin bir göstergesidir.

4. Değerlendirme

Toralı, Yalıudi geleneğinde' iddia edildiği gibi Musa dönemine
kadar uzanan otantik b,ir kaynak değil, uzun bir tarihi süreç içerisinde

aifolan Yahvist kaynağa dayalıdıi'. Bunu, Süleyman sonrası İsrailoğullan krallığı

nın ikiye aynIdığıdönemde, kuzeydeki İsrail'de dedenen (MÖ 9. yy) Elolıist kay..
nak takip eder. Torah metinlerinin üçüncükaynağı ise bu iki kaynağa dayalı me
tinlerin meczedildiği bir döneme(MÖ 8. yy) ait olanpeuteronomik (Tespiyeyle il
gili) kaynaktır. Son olarak Rahipsel kaynak ise MÖ 6. yy'da yaşananBabil sürgü
nü ve sonrasında derlenen metinlerin dayandığı kaynaktır. Bu arada Torah'ın en
eski metinleri olarak kabul edilen YahYist dokümanın Süleyman sonrası dönemde
güney krallığı olan Yahuda'da derlenmiş olduğu görüşü de dile getirilmiştir. Ayrı

ca Yahvist doküman olarak adlandmlan metinlerin kendi içerisinde iki farklı kay
nağı ihtiva ettiği ya da bu dokümanın da daha önceki dönemlere ait olan
(muhtemelen Davud ve Süleyman dönemlerinde derlenen) malzeme üzerine bina
edildiği fıkri de savunulmuştur. Bkn. J. Briglıt, A History of lsrael, London
(1972), ss.7Ivd; Rowley, Worship in Ancient İsrael, ss.7-8; Bucaille, Tevrat, İn

cil/er ve Kur 'an, s.36.
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İsrailoğullannın bir arada yaşadıklançeşitlipoliteistkültürlerle_etkileşim

içerisinde olduklan dönemlerde sözlü geleneğe dayalı olarak derlenen· ve
mhtea.ddii defaıa.r yapılan -ekleme· ve çıkarinalarlagüniimike .'kadargelen
bir literatürdür. 0, baştan sona. bir tarih kitabı, anonim yazarlı, birsiyer
gorüıifui:ıündedir.'İçe~isinde yer alan kıssalarda; derleniş dönemlerini yan
sıtanve zaman iaırian birbirine muha'lif, çelişkili, tutarsız yada mitolojik
unsurlar taşıyan çeşitli materyalleribanndırır.-KıssaIatahakitn olan ana
tema, "talınmn seçilmiş halk1, kavıTIi~"'düşüncesidir.

Objektif bir bakış açısıyla., Kur'an kıssalannıIı kaynağmınEski

Ahit olamayaca.ğı açıktır. Zira,her·ne kadarçoğunlukla' aynı kıssalar konu
edinilıniş' olsada Ktir'an kıssalantemel vurgu, anlatım biçimi, yapı ve
muhteva açısından Torah kıssalarindan farklıdır. Kur'an kıssalannda ta
rihsel bilgilerin on 'plana çıkaninuş olmaması, budoğriıltudaolaylarm

zaman, mekan, kahramanlar ve detaylar gibi özelliklerine-- girilmemesi,
kıssaIaraKur'an'ın bütfuıüne hakiin-olan'''Tevhid merkezliliğin" ana tema
olarak hakim olması, çelişkiler; tutarsızlıkIarya da mitolojik unsurlara yer
verilmemesi ve kıssalann, olaylardmı ziyademesajlan vurgulamayı hedef
lemesİ Kur'an kıssalarını Torah kıssalanndan ayıran temel-karakteristik
özellikler arasındadır. ' : , -

Dinsel birkaynak olarale Torah ile Kur'an'ın aynı kategoride ele
alınması ya da birbirine denk kaynaklar olarak karşılaştırılması galiz ,bır

yanlışlıktıf. Kaynağı, derleniş dönemi, ihtivaettiği materyal ve gününlü.ze
kadar geliş öyküsüaçısından Torah,kesiplikle Kur'an'ın dengi olan ya da
Kur'an'la karşılaştırılabilecek olan bir kaynak değildir. Onim, değil

Kur'an'ın, hadis literatürünün hatta güvenilir bir siyer kitabının biledengi
olduğunu söylemek güçtür. Bu durumda, Yahudi ve Hıristiyan dünyasında

yukandaki özelliklere, sahip olan Torah'ıntarihsel kaynaklarını tespit etme
ve metnindeki mitolojik, çelişik ya da _bilimsel ~e tarihsel verilere aykırı

materyali anlama ve yorumlama konusunda yapılan çeşitli tenkit metotla
nm aynı şekilde birdinsel metin olarak Kur'an'a da uygulamaya çalışmak

metodolojik bir hatadir. Zira her yönden taıııanuyla farkli olan kaynaklara
aynıkriterlerin uygulaıitrlasıkanaatımızcadoğru değildir.
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Toplumsal gerçekliğiniemel yapılanıidiLn biri olari diri~ onunla
ilgimizinyoğunluğu nasıl olursa olsun gün1ükyaşantıInıZl çeşitli şekillerde

etIdıemekte'v~ bir yaşama biçimi olarak"kişisel ve toplumsal'davranışları:
nuzın oluşmasında önemli rol'oynamaktadır; 1 Din, buanlaırtdaçök önemli
bir toplum 'olayıdır ve gerçek,@lamlllLı<:endisine bağlı bir cemaatte bula
bilmektedir.2 Sosyolojinin ilgilencliği şey~ dinlerin tanıınlandığ~ bir alan
değil; insanlann dindenkaynakıanan sosyal faaliyetleriCıır.~' ı:>,ipin ,diğer
toplums,al yapılarla, olan ilişiğIeri, onlar iiı;erinde ,oluşturduğu nonnlar ",ye
kendi nonnlarının etkilenıne biçirrıleri ,dinsoşyolojisinffi yerimli'araştırma
alanlandır.

4 Temel dini tecrübe~; kendi teolojik, öğretilerinden başka, ,in
sanların dünya karşısııı<lııld durumlanyla.ilgili belli birruh~ bir dünya
görüşü (Weltanschaung) getirir. Bu öğretiler insanlara dini yönelişin içten
baskısı olarak etkide bulunmakta onların gürılük davraruş veyaş/lyışla.rın,a ve
insanlararası yakınlaşma ya da uzaklaşma sürecine derİ11den nütlız etıne~; 5

Böylece'dinin beraberincle getirdiği karakteristik tutumun, insan'ruhunun ya da
zihniyetinin toplumsal s()nuçları 'ile ,genelolarak' dinle, diğ~rsosyal ~yet

alanları arasındaki ilişkiler, farklı toplwnsal yapılarıprtaya çıkannaktadır.6

Dinlerdeki gelişmeler sosyolojik zenlinde ele, alındığında, din ile
toplum arasındaki· ilişkilerin karşılıklı etkileşigı ha.lind~ olduğu, dinsel
nomı,' yapı ve örgütlerin toplumun siYasal, ekonomik, hukuksal ye diğer

• O. M. Ü. ndhiyat Fakültesi Öğretim Üyesi ,
i Davut Dursun; Din Bürokrasisi, İşaret Y.,İstanbul 1992, s.,11. " . .
2 BaykanSezer; Toplum FarklılaşnıalarıveUin Olayı~ttJ;EdeJ:>iyafFakültesrY"

, İstanbul 1981, s.20. '., " i. ", ,'" ,', '

3 GüuterKehfer; Din'SosyolojiSi, (Ç:Sernahat Yüksel), İstanbul 1992; s.7.
4 Hans Bosse; "Zu einern Therna derrnodemen Religidnssöziologıe", Inter

nationates Jahrbuch für Religionssoziologie, Opladen, Band VII,s.96. '
5 M.Rami Ayas ; Türkiye'deİlkTarikat Zümreteşmeleri Üzerme Din Sos-

yolojisiAçDsmdan Bir Araştırma,A1)kara 1991, s.1,4.· , "',,"
6 ,Ünver Oünay; Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes Üni. Y"Kayseri 1993;s]82.
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alanlannı etki altında bulundurduğunu, buna karşılık dinlerin de toplumsal
yapı ve örgütlerden etkilenmekte olduklan görülmektedir.? Ancak din, her
zaman kendi nesnel gerçeldiği v~ bununtoplumsal uzantılan ya da toplum
sal yapının oluşumunun temelelementlerinden biri olarakele alınmamış,

çeşitli çl~ştirilerekonu olmuştur.
s Özellikle :'Aydınlanma çağı'pdan bu

yana raSyonel nitelikte çeşitli yoı;llm1ann ..ağır saldınsına uğrarrııştır. Bir
çok :filozof, psikolog, sosyolog ve antropolog dini kendi bilimsel kavramla
ni)e değişik görü~ aç,ılanndanaçıklamayaçalışırken sık sık dini davranış

ve'bağlılıklan 'kendiÔz dinsel muhtevasından uzaklaştırmışlardır. Tan
n'nın ya da herhangi bir tannsal otoritenin varlığı tüm bilimsel ve rasyo
@list niteliklif!atı geleneği tırafindan deWJarea sorgulanmış, dini tecrübenin
altındaki ger~k 3Çılcçaya da zıınıı~ redd.ediJı1liştir.Sonuç olarak <iİı}sel, f'eno
me,nler, kepdi başlanna ele al,ınarak incelemnenin ya tamamen gözardi edildiği

y(lda ihmaledildiği bdli bir biliırısel çeriveyeyerleştirilrrıiştir.'~9 ". . . ~. , .

Diııler, her şeyden önee'toplumlannkendilerini tanıma ve tanıtına

aracı olmuştur.:Toplumlar'arası farklıİaşmalarda'toplumlarkendibenlik
vekişilikle"rini dinde ifade etrtıişlerdir. LO İnsanııfdoğal Ve toplumsal çevre
sınde meydana gelen dlaylar illsanlarla birlikte vardır. Dahadoğrusu in
sanlarla 'belli'ilişkiler~çine girdiklen sürece bir anlam kazamnak:tadırlar.

'Kazandıklan anlam: da dolayısıyla bağlı oldukIan ilişkiler içinde biçim
!enmektedir. ı l;Sunun sonucunda iolaylar inSanlar için çok yönlü' ve kanna-'
şıkanlamlar kaiannıaktadır.Böylece dfu de ınsanlann ola.ylarla'olan belli
ilişkilerinde olaylari belliaçıdan 'ka:Vfamalannın bir ifadesi olmaktadır. 12

Bii dine haszihıı(yetiiı 'o dineitikat edenlerarasındapaylaşılinasıve~ya
yilınası sonucunda inananhir nomı~l dünyevi hayatlanin devam ettirirken
bile bu zihniyetin etkisi 'altında kalırlar. 'Dünyaya karşı takındıklan taVnn
dinden ileri geldiğinin şuurtma vakıf olsunlar'veya olmasınlar dış alemi
dinlerinin ışığı altındagörürler. 13 ' .

Dinih tariııselve evrensel süreçte özel sosyalşekillerde belirdiğinin
.bilinmesi, modem tophıirida diridarlık problemini Din Sosyolojisi için ve-

7 Dursun; a.g.c.,s, 15.~

8 M,Emin KÖktaŞ';r~~kiyetd,eDini Hayat, İşaret,Y.. , İsİ., '1993, s. 12.
9 Elisabeth ÖZdalga ; "Din Din midir YoksaBaşka Bir Şey midir ?DinseIPeno

menleri lndirgeyici;C.Reduksiyomst), Y!lkIaşırn1arw Bir l>n"Eleştirisi:' , ,İslami A-
raştlrmal~rD~rgisi,Ç:3, ~:2, Nisa:~ 1989, ,8.30.-3f' '~.' ,

LO ' , , " ,., " ,','
Sezer ;.a.g~e" s.34. " " .

ii '" " , , ,
Sezer; ıı.g.e., s.34., ,

12 ",." " , , ", '
Hemi Desroche; "Religion. und ge~ellschaftliche.Entwicklu,ng", 'Re~gions-

soziologi~" (Hg.Pri,edrich Fürstenberg), Berlin 1964,s.407. , '.
13 ' '"" " ,i ' ,,"". , ' , • ' " , "

Hans Preyer; Din Sosyolojisi, (Ç:TurgıitKalpsüz), A.Ü.İ.P.Y.,Ankara 1964, s.?ı.
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rimli birperspek:tife:yede~irir.l4 Bizim bu çerçevede ele,alacağınnz konu,
dini, 'dünya göıiişünün Iııüdem toplum için ifa4e ettiği anl~ özellikle
sembolik dini ifade, ve imajlardaki görünümünü. aydınlatmaya çalışmak

olacaktır. Türkiye'de farİdı yorumbiçimleriyle yaş~an şekliyle din~rlı
ğın, bazı sembolik görünümlerde, ,anl~" kazanan yönlerinin sosyolojik
incelenmesi bizim için önemlidir"

Dinde Sembolün Fonksiyonu:

i' LLatince kökenli olan"semb~l" bpalılık içinde görülemeyen b~
realiteyi yansıtan bir simge ya da ınaddibii''nesnedir.1.:J Eski hıristiyan

'kilisesİııde, dinin hakikatlarım ifade etrlleğe akidelere "syınbolon, sembol'i
demlir ve bu suretIeonunaşılamazsınlrlaruıa ima edilirdi. 16

Semboller, müşahede olunaınayan ' esrarlı bir olgu. hakkında bize
çok net olmayan bir duygu, his ve iZı~nim vermektediI.l7 Sembolün anla-'
mı ori~ maddişekilIeri aracılığıyla görünür v~ iU1kişılır.18~ir yerde sem
boller bir kimse ya da grup için belli' bir anlam. ya da. anlamlar taŞıyan bir
tasvir, bir ifade veya herhangi bir şeyolarak ortaya çUarıaktadırlar. Bunla
rın anlam ve değerleri fonksiyon icra ettiği topliım, 'çevre ya da kültürel
bağlamlarlabir yerde, sınırlı ka1İtıak durumun~i-.~Dola~sıylasemboııe ..
ifadeettiklerişeyle olan içsel ve karşılıklı referanS~ bağlamında'anI . '. '
m~dür.20Ellade,.bazı sembollerin ortaya koyduğu anlanını yalnız yorum
dan ibaret olmadığİnı, bizzat sembolün o aiılamı taşıdıg.m söyıer.2ıj ,

Sembol, nesnellik aracılığıyla, kökleri aramızdaolan soyut-manevi
. hakikat basamaklarına ve muhtevalann eşiklerine yaklaşma iınkfun sağla

maktadır}2 Semboller davranışlarımız üzerindebilinçli yadabilinçsiz

14 1homas Luckman ; "Modern Toplumda Din ve fusan", DokuzEylül Üniversitesi
İ1i1ıiyat Fakültesi Dergisi,S:5., (Ç:M.EminKöktaş),!zmiri 1989, s.43 ı.

15 Günter Drosdowski (Ed); Duden Deutsches Universalwörterbuch, Duden
Verlag, Manheim 1989, s.1503. "

16 Annemarie Schimmel ; "Dinde Sembolün Fonksiyonu Nedir ?", Ankara Üniv.
İlahiyat Fakültesi Dergisi,S:ill-IV., Ankara 1954, s.68.

17 Paul Foulquie ; Dictionnaire de la Language Philosophique, 'PUF, Paris 1969
s.705'den aktaran Sadık Kılıç; İslimda Sembolik Dil, fusan Y., .İstanbul 1995,
s.56.

18 Horst Jlligen Helle; "Symbol", Wörierbuch der Soziologie, (Hg.Günter Enclruweit
und Gisela Trommsdorfl), Band 3, Enke Verlag,Stuttgart.1~89, s.713. . ,

19 Turan Koç; Din Dili, Rey Y., Kayseri 1995, s.92. ' '
20 Koç ; a.g.e., s.93.
21 "Symbolism",TheEncyclopedia of Religion,Ed:MircaeEliade, C:14, NewYork

1987; s.206.
22 Kılıç; a.g.e., s.56.
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olaraketkili' oltirken,23 görülnıeyen biraleinin nesnel işaretleriolarak insan
ruhumin derinliklerinde ve şuur altında oluşan;'düşÜllce ve duygulannda da
etkinliğini •devam'ettirirlet?" 'Ancak-inSOO zihnii:ıin -ürünü've: onun -yorum
biçiıniıie bağlı işaretler olarak anlaşılan, semboller25 'asıl anlamını

cemaaNari ilişkiler 'içinde bulrnaktiıdır}~" TopItimsal yaşayışın kökenine
bakarak, belirli değerler çerçevesinde yönelişlerimizi mümkün kılan şeyler

kafamızda taşıdığımız buna benzer semboller dağarcığıdır.
27

, Semboller
birden çok kimsenin paylaştığı bir toplum haritası oluşturur. 28 Böylece
onlann lrull~ı ve"başlili.larinın','eyleılılerine aılIaİri verine' arayışı in-
saıiIarm 'etkileşimine ar~cılıkclmeıetedii.29 ' i,' '

. ': '," '.. '" -,' . "

Sembollerin anlamı üzerinde toplMl içindebir.anlaşmi olduğu

için bunlar ortak,bir anlaşma sağlarlar.30 Toplumun'orta1c yaşaııtısı içinde
tarihsel bir süreldilik içinde anlam kazanmış farklısembolikdeğerler aynı

zamanda toplumun ,kültürel yapısİiıın kodlanm oluştururlar.31 Çocuk bü
yütmeden görgli kurallarına, ekonomik faaliyetlerden eğitime kadar sem~

bollerin 'ifadeedildiği komplekS bir toplumsal ilişkiler alanı vardır ki,
bunların her biri kendi içinde toplumun bireyleriiçin arilam ifade edenbir
sistem ,bütünlüğü oluştururlar. 32 ,Blumıner'e göre insamar şeylere karşı;
şeylerinkendilerine ifade.:ettiği anlamlara göre tavır alırlar. Bu anlamlar
muhataplanyla olan etklIeşi.ıriden, çıkanlabilider ve yorumsalbir süreçte
değişikliğe uğrayab,ilirler.33 " Ancak semboller insanların ilişkilerinde de
vam eden bir süreç halindeanlam1arın1 koııiriıa..tctadır. İnsan etkileşimleri

ninsembolik özelliğesahip olmaklabir anlam taşıdıklarını iddia edebili
riz. 3;4 çağdaş İnsaneski çağların hatırlanınası mümkünolmayan mirasının

her· zaman bilincinde olmasa da, dünyaya ilişkin geleneksel (sembolik)
kavrayışıyla ilgili bir şeyler tavır ve davranışlannda halen devam etmekte
dir.35 Tarihsel süreklilik içinde esk,inin sembolik değerleri çokfazla deği-

23 . , '
Koç ; a.g.e., 8.90.

24 ,.
Kılıç; a.g.e., 8.58.

25 "Syrİıbo1ism", a.g.e; 8.207.
26 H~lle '''nyıuba1'' n.... "714'J. ..... 1 , ~ .LL.. , ....6 .......'~. ... .

27 Mardin; Din ve İdeoloji, İletişim Y., Istanbul 1983, 8.98.
28 Mardin; Din ve İdeoloji, s.90.
29 Margaret Poloma; Çağdaş Sosyoloji Kuramları, Ç:Hayriye Erbaş, Güı:idoğan Y.,

Ankara 1993, 8.2~8.
30 Mardin ; Din ve İdeoloji,s.42. '.
31 Mardin; Din ve ideoloji, s. ı 16.
32 Mardin; Din ve İdeoloji, s.43.
33 Poloma; a.g.e., 8.224.

. 34 'Peter Winch ; Sosyal BiJ.iıD Düşüncesi ve Felsefe,Ç:Örner Dem.i:i-,Vadi Y.,
Ankara 1994, s.49.

35 Mircae Eliade; Kutsal ve Dindışı,Ç: M. Ali Kılıçbay, Gece Y., İst., 1991,8.30.
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şikliğe uğramamaktadır.Heryeni devirkendisine has koşullarla sembolle
rin değerlerine bazı ilaveler yapmaktadır, ancak sembolün fonksiyonu:
çoğunlukla eskinin fonnJ~nyla fazlaca farklılaşmadan kalabilmektedir.36

Topluıİıun kültürel yapısinın,fonksiyonel olarak varlığlnı devam
ettirmesinde semboller önemini korumaktadıdar. 'Kültürün en önemli da
yanağı olarak din kurumwıwı ifade ettiğı anlamların" kendi içınde ve diğer
toplumsal yapılar üzerinde oluşturduğu etkileşimler de bu çerçevede de
ğerlendirilmelidir. Çünkü kültürel bir sistemolarak, dİ.!1,sembolik ifade
biçi;mleriyle inananlarını motive eder ve tO'pluınsalgerçeklikalanında sem
bollerle belirginleşir. 37 Sembolün dÜllyevi anlalnı've ,topluluk üzerindeki
aıiiaşılma biçimleri yo~mabağlı olarak farkltlaşabilmektemr. Dinin ifade
ettiği kutsalla ilgili yonınılapn, sembolik ifade şekilleri yanında, toplUluk üyele
rinin zmnanla kutsallık atfettiği herlıangibir eşya, dawamş Vb. dinlanlam
kazanarak dinin kutsal 'sembolik değeri olarak algı1anabilme~. Ancak bir
sembolün dinI olup olmadığı onwı fonksiyonuna ve"kullanı1ışına'bağlıdır. 38

Dini tecrübe ilk anda açık ve seçik bir biçimde anlatımını bulma
maktadır; bununla birlikte bu tecrübenin büründüğü şekiller sayesinde,dir
ki, onun özelliğini tam anlamıylaanlamak mümkün 0~r.39Din1erin,
kişilerin çevrelerini tanımlamalarına, hislerini ifade etmelerine yardımcı

olan bir inanç, sembol ve değerler yapısı vardır. 4O Diriin anlamı bu çerçeve
de, semboIlerle inSanlann bir grubwıwı veya dünyanın öZeı bii grubwıwı dün
yayla ilişkileriılde bireyleri Özel aıiLiUn dünyalannı kunnayasevkeder.41

Dinle bağlantı içindeki msan,kendi dünyasında günlük hayatın

bütün olaylanın kendi bakış mantığına göre değerlendirerek kendisine yeni
bir çevre kurıiyor.

42 Birey dini öğrenme ile yani dini sembqllerle kendisine
ait bir kimlik tanımlaması yapabilmekte, bu kimlik sembolleştirmesi ile de
her türlü eylem ya da davranışını temellendirebilecltğib.ir gÜdülenme sis
temi oluşturabilmektedir. 43··Böylece dini sembollerin rolleri ve anlamlan,
toplumsal ilişkiler alanında işlevsel olabilmektedir.44

Aslında elinin özünü
ve gerçek amacını teşkil eden dış plandaki akislerin bizleri ulaştıracağı,

yekpare hakikatin dünyasıdır. Somut bir akis öncelikle dikkatimizi çeker

36 Eliade; a.g~e., s.116.
37 Tibi; a.g.e.,s.25.
38 Koç; a.g.e., s.9L.
39 Wach; Din Sosyolojisi, ç: Ünver Gooay, Kayseri 1990,s.10.
40 Mardin; Din ve İdeoloji..•, s.45.
41 T'b' . 271 ı; a.g.e., s. .
42 Mardin; İdeoloji, ıletişim Y., İstanbu11992, s.llO.
43 Gencay Şaylan; Türkiye'de İslamcıSiyaset, s.28.
44 Tibi ; a.g.e., 8.26.
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~a hemen arkaplamnda ruhi, manevi derinlik,bulunur.45

Dinlerancak semboller aracılığıyla varlıklanıu devamettirirler ve'
bizler- de semboller,aracıpğıyla din1 değerleri ve geçmişin kültürünü algıla

nZ.,46' pin1 törenler vesemboller, toplumsal yaŞayış ~lariında gerekli ve
ya~~lı ırı:ıAtıklı bir işlev sağbir~gmbunbütünlüğünün,vedayanışmasın:riı
muhafaza' edilme's'ine ve sürdürülmesine yardım ederler. Bu nedenle
"objektifolai~""ger~k, olsıın, ya, d(i g~ı.ıı ,~i~t.~~mboıı~r s0s.yal, si~~;
min kendi kendisini diizenlemesinde mantıklı bir maksada hiimet ederler.
Dinlerin geıeceğisemboııerle ilişkilidir. Semb'riHer ,gücünü yitirdiğinde
veya anlam sapmaSına, uğradiğında diıll. gelenekler ,canlılığını' komyamaz
lar.~ Geertz'e göre, inS~topIUTsal"{arlığmın anlamını din1sembolleiin
canlılığıyla bulmaktadır. Bu bakiından insanl~nıı sembollere bağlılığı onla
on yaşantılarindakiilişkilerin anlam kazanması için'.önemıidir. 49 Dini bir
sembo~ o bütünSelliği, içinde bilinçli olarak algılamasa bile onun mesajını:ik

tarınaktadıi. Çünkü sembol yalnızca insan aklına değil aynı' zamanda bütünsel
İnsanı varlığa hitap"etlnektedir.50 Her dini sembülün kendisine özgü varoluş

biçimi, kutsalın veya kutsalla ilişkilendirilen dini içerikli formlann özel bir
yapısını ve bunabağlı maddi tasvirlerini; davraıuş biçimlerini aksettirir.

Di.nJerin inananlarına .kazandırdığı semboller, onlarılı yaşadıklan

dünyayı daha özel gözlüklerle müşahede edebilmelerinde kavramsal bir
görüş iınk:fuıı sağlamaktadJr, Böylece insan sembôller sayesinde kendi özel
konumundan çıkmakta ve diğer insanlafbi kendisineozgü birliktelik bi
çimleri oluşturmaktadır. Dinlinancın ifadesi 'Ve din1 ritüellerle ilgili kavra
yış biçimleri çoğunlukla birtakım semboııerle ifade edilir. Kutsaııa iletişi

min dinsel bi.rtakım seronmm ve ritüel fomilan, ,dini tavn ve düşünceyi ifade
eden değişik göiünümlerlekarşımıza çıkmaktadır. BuJcapsamda inancın canlı-.

lık ve anlamını ifade ooendini törenler, ibadetler ve bun1ann icraedildiği za
manlar, mekfuılar ve şekiller sembolik bazı görünümler içermektedir.

BUnun yanında, insanındünyevı tavır ve davranışlannıri içeriğinde

bile kutsalla ilişkilendirilebilecek bazı ifade biçimleri, sembolik görünüm
ler her zaman gözlenebiHr. Giyiİen herhangi bir kıyafetin, saç, sakai bi-o
çimlerinin, yeme içme kültürünün, kısacası insanın etraflnda onun yaşantı

sını anlamlı kılan her türlü eşyayla onun ilgisinde din1 sembollerin anlaşı

lan veya anlaşılmayan ifade biçimleri vardır.

45 Kılıç; a.g.e.,s.59.
46"8 b I· H. 198yın o ısm , a.g.e.,s. .
47 Ken Wilher; Transandantal Sosyoloji, (ç:Cemil Polat),tnsan Y, İst., 1995, s.24.
48"8 b ı·" 198 " " 'yın o ısm ; a.g.e. ,s. . ,. ' ..
49 •. .,.

Tıbı ; a.g.e.,s.26.
50 Eliade; a.g.e., s.107.
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,·,çağdaş topluınların.kutsallıktan en· fazla annmış dindış~ insanının

tutum've davranışlanndabile dindar insaıiın"dav~şhirının kökenindeki
clinl sembolik ifadeleri. bulmak mümkün·olabilmektedir. Söz konusu olan
yalınzca çağdaş insanın bÜyüsel, cfuıselbir kökene saIlli;·bazı batıl itikatla·
n veya tabulan değildir. Asıl öneinli olan kendisini di,ndışı sayan ve böyl~

olduğunu iddia eden çağdaş insanın hala koskoca bir, gizli jnitolojiyeve'
çok sayıda·'yozlaşmış ayinsell~ere sahip' o~l11',lSıdır. 'Bayramla~, evlilik
törenleri,. doğwn günü, yılbaşı kutlamalan vb. gipi51

'

"ModerrfToplumlarda Dini Sembonerin
'Görünümü ve ifade Şekilleri:

Bugün sosyo-ekori~mik ve. sosyÖ.küıtürel koşullannolgun1aştitdi·
ğı ve tarihsel sü'reçte önemli dönüşümlerle karşıriıiza çıkan'm()dem top
IUll1sal yapıda din kurumununişlevleri daraltılmıştır. Din, toplumsal ku·
ruiIııar üzerindeki etkiiı1ik alaıiıridan kişilerin bireysel· tecrübelerinin bir
ifade biçimine dönüşmüştür. Toplumsal yapınındine dayalıcemaatvari

ilişkiler düzeyinin dönüşmesi ve cemiyet .hayatının uzmaıılaşmaya dayan
ması, kültür hayatının çeşitli alanlan arasında a.ynlmalara yol açmıştır.52

Modernleşmesonucunda ortaya çıkan yaşam tarzlanbizi bütüı;ı geleneksel
töphimsal düzen türlerinden eşi görülmedikbir 'biçimde söküp çıkanrkeI).,

toplumsal yapılarda kapsamlı~'·· dönüşümler ~eydana gelmektedir.53

Tönnies'in yaptığı aynmda olduğu gibi, modernliğin gelişimi, eski cemaat
yapıSlİ1da varolan yüz yüze ilişki biçimlerinden, modemcemiyetteki
kompleks toplumsal ilişkileralanına bir geçişi anlamlandırmaktadır.54

Cemiyet yaşayışındaki topluluk çevrelerinde insanlar birtakım ~raçlar ve
cemiyet hayatının zorunlu işleyişinin gerektirdiği koşullar çerçevesinde bir
araya gelebilmektedirler.55

Modernleşme, sosyal ve fiziki çevreyle ilgili olduğu kadar,kişilerin

tutum ve değerleri, zihinsel yapılan ve kişiliğiyle de ilgili bulunmaktadır. 56

Böylece modernleşme çerçevesinde toplumsal yapılar geleneksel değerler

den ve cemaatvari ilişkilerden giderek kopmaktadırlar.

Günümüz topluriıIannda toplumsal işbölümünün artmasına bağlı

olarak meslekl faaliyetler alanındaki aynlık1ar kendilerinidahagüçlü bir
, ,

51 Eliade; a.g.e., s.181.
52 Luclanann; a.g.m., 8.433,
53 Anthony Giddens; Modernliğin Sonuçları, (Ç:Ersin Kuşdil), Ayrıntı' Y., İst;anbul

1994, s.12. '
54 Giddens; ai.g.e., s.105. .
55 ~ain Touraine; ModemliğiBlEleştirisi, (Ç:Hülya Tufan), YKY., İst. 1.994, s.109.
56 Aytekin Yılmaz; Modemden Postmoderne Siyasal Arayışlar, VadiY., İstanbul

1995, s.20.
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şekilde hissettirdiklerinden,doğaI yaş' ve cinsiyet farklılıkla:nnıı{ötesinde

sosyal.. statü 'farklılıklani. toplumuçeşitli kategorilcre .bölmektedir;57
Freyer'e 'göre, kültürel faaİiyetlerin' ileri derecede ihtisaslaŞmasının' doğur

dugu parçalaıumi vedağılmateh1ikesinibertarafederekkültürün ve şahsi

yetinbütün1üğünü koruyan en öneinli rolü din'oynayabilir.58 Modem cemi
yetlerde diri Ve' topluni hayatının kendisine özgü alanlarında giderek artan
k~pırta noktasınarağmeıi:eskinin mitolojik değerleri ve insanlığın yeni

, mitolojileri gündelik hayatta·bazısetnbolleştiımelerle-varlığmıkoruyor.59

Cemiyetlerin sosyal yapılarında meydana gelen gelişmeler sonuçta daha
rasyonel sistemler oluştururken, dinlerinsosyal formlan cıa farklılaşmak

tadır.Bu 9urum dinlerindaha özel.bir alana"kişilerin vicdanlarına hitap
eden .~ir leonumunu.' ortaya çıkamiaktadır. Dinlerin buformu,gülldelik
hayattabazısembolik y~pı1arla kendisini daha çok kişilerin özel dünyala
npdtl,-l,badet yerlerinde -ve toplüiiuni bü~nü ilgilendiren bir' takım pratik
bazı dinI törenlerde keqdisini ifade etmektedir.60 . ' , ,

" " Modem toplum; 'kutsal alan ve kutsal dışıarasında netbir ayrımı

beraberinde'getirmiştir.li1Weber' din olayını' birey ve toplum 'açısındanbir
bütün olaraktanımlarkenbireyin toplum ve evrenleilişkisini bellibirçer
çevedekuruyordu. Onagöre' din, modemöncesi toplumların:dünya görü
şüdür. Tarihsel gelişmeyle birlikte:,rasyonel düşünce dünyanın büyüsünün
bozulmasını gerekli kıllirken modern dünyaı1ll1 kapılarını aralanuştır.li2

Modeni toplUmlarda dinin" toplum hayatınındiğer alanlarındaki işlevleri

daraıt~lırken bu işlevler farklıkunımlartarafindanyerine getirilmektedir. li~

Bireyler kutsalliğı içerendeğerleri' benimserken toplum hayatının diğer

bütün alaiılan sekülerle~tirilmiştir.()4 :

Din aynı zamanda kendi iddiası olan bir anlam çerçevesi~ bır dün
ya görüşü olarak tanımlandığındave bu, doğniltuda insan yaşanuve yaşa

ının algılanınası tutarlı bir bütün olarak düşünüldüğünde, dillin yeni ko-

51 Ünver Güııay ~"!)i.ııve Toplumsal Farklılaşma" At~tijrk ÜJ.F.Y.,S:5, s.77.
58 Ha~s Freyer; Din Sosyotujisi., Ç:Turgut Kalpsüz:An:ı<ara 1964, s.78..
59 Heiner Neulemann ; "Religion und Wertwandel in Empirischen Untersuchungen

der BRD", Religion und GeseUschaftlicher Wandel, Tübingen 1984, s.181.
60 Seyfarth Contans; "Religionssozio1ogische Aspekte der Wertwande1sproblematik",

a.g.e., s,25, '
61 " .' .'Neulemann, a.g.e.,s.176.
62 Bassam Tibi~ Islamischer Fwıdamentalismus,ModemeWissenschaft und

,Technotogie~ Frankfurt 1993, s35. " ,',. ", '
63 Nu.ray Mert;,Laikıik Tıt,rhşmasına KavramsalBir Bakış,Bağ1amY., İstanbul

1994, s.26. '
64 Tibi, Islamischer.•.. , 8.56.
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şul1ara kendini uydurmasından kolayca l;>ahsedilemez.65

, Sekülerleşme sürecinin kapsamında bireysel ve toplumsal'yaşamın
birbirinden hemen taıruiıneıi ayrılabileceği ve'dinsel söylemin modem'· top
lumda bireysel alana sevkedilrnek suretiyle tophıriı& uyum içinde varola
bileceği düşünÜlür. Bu iddia şüphesiz' insanlann'hayatlarını bir bütün ola
rak taıuınlayan semavi dinlerin iddialanyla çatışmaktadır.

66

Günürnüz toplumlannda modernleşmenin meydana getirdiği yeni
yaşam tarzlari, kentleşme, sanayileşme kapsamında toplumsal ilişkileri

daha anonim ve faydacı bir görünürne büründürmekte, sosyalbaskı ve
kontrol azalmakta, toplumsal hareketlilik artmaktadır. 67 Modernlik birey
sel insana dayanmakla' birlikte aydınlanma felsefesinin etkin ve .özgür
insanı yerini pasif, etkisiz veşa.şk.ı.rt ;insanlara bırakmakta, kimliğini kay
beden ve yaşaiıtısını kontroledemeyen insan din ve aile gibi özel yaşam
değerlerini öae' geçirmekte, hayatını anlamlandıimak ve yalnızlıktan kUr
tulmak için ya· tarihselolarak bağlı olduğu yerel, dinsel ve etnik giuplara
yönelmekte veya bu fonksiyonlan gören yeni dinsel oluşumlara'bağ1ılığı

seçebilmektedir.68 Modernleşmeyle -birlikte özellikle. sosyal ~işkiler alanın

da geleneksel roller, statüler, değerler ve kavramlar hızla altüst olmaktadır.
Sosyal alanda gerçekleşen değiş4nlerin en önemli sonuçlanndan kimlik
krizinin sebebi parçalanmış toplum yapısıdır. Özellik1et9Plumılıı,gelenek
sel kesimleri bu .parçalanmışlıktan oldukça etkilenmekte, kimlik arayışı

altında toplumla yeniden bütünleşmenin yollarını ari.Ul1aktadırlar~69·

De~şim süreemde toplumıi oluşturan gruplar arasındaki dengeler
de bozulinaktadır. Yeni gruplar ortaya çıkarak güç kazanmakta eskinin
etkin sosyal normlan zayıflaınaktadır. Geleneksel değerleriIi mtİhafazası

kapsamında değişime karşı çıkış grupsal temelde kendisine yeni anlam
dünyalan oluşturmaktadır; Gündelik yaşantının değişen biçimlerine karşı

birliktelikte paylaşılan geleneksel değerlerle örülü toplumsal yaşiil11 dünya
sında bireylerin' sem.bolik evreni'de oluşmaktadır. 70,' Modernleşmenin o
luşturduğu ekonomik ve. sosyal' 'dönüşümler bir taraftan küreselleşmeyi

artınrken diğer taraftan yerelliğin, cemaat duygulannm geliştiği, bireyilı

eemaat içinde elealındığı külilirel arayışlarm oluştuğunu göstermektedir.7l

65 Mert; a.g.e., 8.34.
66 Mert; a.g.e., s.15.
67 Ünver Günay; Enunun ve Çevre Köylerinde Dini Hayat, Erzurum 1978, s.16.
68 Yılmaz; a.g.e., s.12. J

69 Ali Yaşar Sanbay; Postnıodemite,Sivil Toplum ve İslam, İletişimY,İstanbul

1994, s.46.
70 Yılmaz; a.g.e., s.33.
71 Yılmaz; a.g.e., 8.48.
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Modem cemiyetlerde·din, bireyle'n şahsiyederinin parçalanması tehlikesine
.karşı koı;ıımakta ve onlan kutsalın etrafında bitleşebiıele~~kleıjbir bütün
leşı;neye çağınnaktadır.72 Heıııen J}ütündinIeİd~ıiustik fulyat,dinl cemaat
içindeki gelişmelere karşı $ha sıkı ·pk cein~t aplayışı ve dinindaha içten
yaşa.nınası düşüncesi v~ eğiıiminedayanan bir prote~to v~ rciaksiyon hate-

73 . .. . .
keti olarak ortayaçı.l9mştır.

. Mqğernl~ sqrgul~aya başlandığı zaman, iılsanların zihinleri
ye,ndel) dine yönelıneye başlar. Ancak· iıısaııhir iİkvahyin ~ç ve saflığm
dan.uzakkalmanınetkisiyle din1 değerl~ndinnderini.büyük oranda duygiı

sallaştınlınış, beşerileştirilıniş, saptınlmış zapıa.n zaman da profan ideolo
jilerle yanşanbirçeş~t idealizm yeyaiçieolojiye iııdirgemişlerdir. Bu yorum
biçimlerinde kutsalın yonım1anfarklısembolik anlatımlarpa kendisini
bu1ınaktadır}4 .Toplumsal yapı .içinde farklımenfaat pdakIan olarak teş
kiladanan dini hareketler.gerçek elinin·en teWikeli haswı1an olarak, top
lumsal yapıda çeşitli ııydenlerle .oluşan 4inl boşluğufarklı YOıuınlar teme
linde doldurabilınektedirler. 75

, Kişilerin tarikatlar ve diğer din1 gruplara rağbetlerinde. manevı

ruhi tatminsizlik ve arayış içinde olmalannm roİü'büyüktür. Ama.kitleleri
bu arayışa iten maddi faktörler demodem dünyada' yeniden önem kazan
mıştır. Hayat pahalılığı, yeni dünya görüşü ve hayat anlayışının kentleşme
ve bunlann birliktegetirdiği toplumsal değişmelerin,psiko-sosyal gerilim
lerin baskısı altındaezilen, bocalayan, kendisini güçsüz hisseden bireyler
için! kurtuluş, tarikat şeYhlerinin veya diğer dini grup Iiderlerinin, yorumla
dığı~ şekliyle anlaıtlJ11J,lJulan hareketlerdedir,76 Bu anlamda dYll. gruplara
.katılmalar modernleşmenin getirdiği geçişip. sancılanna karşı bir' tepki
şeklinde de anlaşılabilir.

Türkiye'de islami Sembollerin Görünümü

Türkiye ınodernleşme kapsaıriında toplumsal, kültürel,ekonomik,
siyasal. ve kültürel alanlarda önemli değişimler geçiriniştir. Türk modern
leşme süreci, merkez toplumsal değerleri've hatta İnsanı Batı medeniyeti
nin ü:düşümündeyeni~entanımlamıştır. 8vdınlamn,açağı fik.irleri ve sana
yi medeniyetinin uzantısında şekillenen Batı Modernizmi, rasyonalist ve
pozitivist değerlerin yanı sıra bireye dayalı liberal değerleri de oluşturarak

dinsel ve geleneksel ~çlann yoğurduğu cemaat ilişkilerini dönüştürmüş,

72 Freyer; a.g.e., 8.78.
73· .. .

Wach; a.g.e., 8.159-160.
74 N b .ort oume, a.g.e., 8.23.
75 Nortboume ; a.g.e., 8.26.
76 Günay; a.g.e.,8.152.
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daha çoğulcqpir,toplqm~al,yapıya ul~mıştır.:71"'ürkiye'de dinkonusundaki
tartışmalannilginç yönft,bu tartışmalanıı İsıam <li,ninin, Türktoplumu içindeki
yerinin ne ol4uğuüzeıindc: b.@lirginleşıneşine :ı:ağı1len, Jslfupın ,kişilerın bakıŞ
açılanna ve pefspektiflerin~göre değişik anlıımlai: lmzmiinasıdır~ 78 ., "

Moderiıleşnie' ve Bafili kodlannyayılmasının ,toplumun: ·bir kesimi
içın'hala. 'kişinin "kültürel'kimliğiıll.ve' kUltüre1'benliğinin bir parçast ,olan
bıreysel nönn1aıinı:tiilirip edici olarak algıhındığı, DU tiıhripten.'uzakkala

bilmek yolunda' İsıamı yaşamtarzına~ ve'zihin'çevresine yatkm1ık göster
m~nin: bir 'karşısöylemalanı ediiın1ekölarakanlaşıldığı ve bütün bu, sü
reçlerin bugünün' maddi varoluş' koşullaflnın sınırhlığı çerçevesinde .bazı

kÜltürel İ,iatiklere yönelindiği gÖıiil.ıiıdctedir.,7 9 'Diııin 'modernizmle 'olan
ilişki düzeyindeörtiıya çıkaıi:bir diğer gerçek de, modernleşme sürecin~e,

bireylerin' keııdileiine' belirli bir kişilik ve kimlik kurmada yararlandıklan

geleneksel araçlardan yoksun kalmalandıf. 80 Bu durum, kentleşmenin

yolaçtığı, toplumsal:ııfuk genişlemesinin vetoplurnsal, iletişim örüntülerindeki
değişimin köyden'kente yönelen (ya da köyde. iken,kentin yarattıiı yeni sonın
ıada yüzyüze gelen), pekçok kişinin, kimıikıerini.4ayandira.caklan ,bİ! 'zemin
olarak, dini,bağlılıklarnu kullanınalarmı gerektiren bir dönemde' ortaya, çık
maktadır. 81 "Bunun.s~nucundaBatLkarşısındatavır alış biçiriılerl olarak
İ~lam diniçok yönlü bir kiffiıik ifad~si'olarak algııanrri.ıştır."İsıaıridÜnyası
nın kendi,tarihselliğinin ideolojik İslamı bugün,getirdiği yer ,güçlü bir şe-
kilde y~ayan ~atı karşıtlığıdır,82 " " ,

Toplumunbir kesimiiçin Batı1l:m6dern kodlann,yayılması,kültü

ret benliği ~ındırıcı olarak algılanmaıCtave İsıamiçindehem aynmlayıcı

stratejilerin farklılığtbelidediği hem; de, güvenli' bir, zeminin:oluştuğu on"'
tolojik anlaıiıdili bir karşı alanıiçermesi bakımından' önemkazanmakta
dırY Birçok araştırmacı Türkiye'deki İslilinthareketleri yöneticileri Ba
tıylaçok yakın ilişki kurarakuzlaşma içine giren' bir halkın kimJikarayışı

nin ifadeleri olarak gömiektedir;84' Bu çerçevede müslümanlar.faİ"klı refe
ranS çevrelerinin sunduğU İslanu kimlikle kendilerini', tanımlamaya çalış-

77 Nilüfer Göle; Modem Malırem,s.130~ ,," , ' "
78 ŞerifMardin; "Modem Türkiye'de Din", TürJciye'de DÜiiV~ Siyaset, lletişim Y.,

İstanbul 1992, s.85. " .,' ',' ' ",',,' " ,
79 Aynur llyasoğlu;Örtülü İümlik,Metis Y.,tstanbul1~94,s,24., "
80 Şerif Mardin; Bediüzzamm Said NUfSi QlaYı, 'Modem Türkiye'de Din ve

Toplumsal Değişme, tı~tişim Y., tstaııbul 1992, Ç:Metin Çlllhaoğlu, 8.78'2:
81 • '..." ' ' , , ;. ' ,
,Mardın; Bedl~maıL..,s.283.

82 MOmtazer" TürkÖne; "MüslOmanlar ve Ç~ğulcu'bif Topluni Tasanmı", Birikim,
Kasun 1992, 8.24. ", ,'ı ", , ,

83 llyasoğlu; a.g.e., s.121. ,
84 Richard Tapper; Çağdaş Türkiye'de İsliim, Sannal Y., İstaribul 1993, s.30.
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mışıardır. 85 l'ürkiye'de f~lam, h,eterojen ve çok 'bOyuthIOlarak taiuınlaiıa
bhen'farklı6içim ye işlevleri olan': bölgeye vesı111f yapısin~ göre değişiklik
gosteren ortodoks yapılar, geleneksel ve yeni itarikatlar, ,İôşisel.;ahlaId .ve
ideolojik boyutlat" içinde ortaya çıkabilılıektedir:86 :Bu nedenle
müslüinanların yaşadıklancoğrafyalar4a" İslamın dimffillk~ir'y~nilenmesi,

inüdafaaedici kültürelreaksiyonlcı.nntükenmeyişi .nedeniyle :henüzkendi
sinigösteremiyor}? Cemaatlerintcı.ı~adığl,dinl,yo~~r,mensuplaıı.wn
kendi dışlanndaki dünyayla ilişkilerinde. algılanan,biricik,İşl~ .. hakilditler
olarakanlaşılır ve',·takdimedi1mektedir. TjirkiYe·~,d.e.:Ye~· koşüllardaki '
İslamı canlanış; toplumsal ve ideoloji,k açı<Ia.n hel'Qangi.bır eski biçimle
mutlaka aynı olması gereklneyen türnüyleyeııibiçiı.nJer alabi1nUştiJ::.88 Do
layısıyla grubuil kendi çerçevesi. içindeani~ ka:zanan dini kavramlar
üzerinefikir"yürütmelet, tek ve değişmez·. kalıplar ()Jarak.o .~nlırve. onun
etrafında spekülasyonlar yapılır.

'temıki üyeleri .kendi İsıamı' '. kiınliklerinin' 'oluştiırulınasında ve
ke..ndilerini d1ğercemaa.tve;gtupıarchuı ayırdetnlede birtakım semboller ve
~jlan' kolaylıkla benimsemektedirler.89 Özellikle'modern yaşayışın getir;.
diği,yeni aı1şkaniıklar ve giyinme biçımıeri, 'dinsel1eştirllen bir karşıçıkış
'anlamnıda,önemli .. direlime "·boylituo1maktadır. Kilık kıyafete' atfedilen
siıngeseı değerler Osmanlı toplurrtsal tarihiııin her zaman önemli 'bir parça
sı olmuştur. Osmanlılannki gibi milklardan oluşan veemik olarak kanna
şık bir yapı içinde bu tür bir simgecilik bir ya1idanetnik kiiıilik~. s'"ı.atü,

mesleklözdeşleştirme'gibifarklılıklara işaret .~,ğiyordu. :Batılılaşma tarihi
'İçinde" kı1ık kıyafete' ilişkin simgesel değerler,her 'Zaman..Ba:tılı1aşmanın
'dozu ve kimlik ile ilgili tartışmaların odak noktası 9lınuştur;9Ö.Türı9ye'de
bazı kıyafetlerin tercihi· Batılılaşmayakarşı' veya tarafoImanın. simgesi
halinde algılanmış, toplumda bu. çerçevede önemli.farklılıklar ()luşturul

muştur .. '.' Son yılların' belirgin bir özelliği olcı.rak .,Türkiye'de kadınl~ıw

İslfurri ilkeler doğrultusunda tesettüre yörieImel~ri' de buaynmlayıcı strate
jilerden birialarak elealmabilir. Tesettüre. yönelişteİslfuni ,inanç düzle-

85 Adel ,TheodorKhouıy,;~'Religion ~d Politik im Islam",AusPolitilCund
Zeitgeschichte, 25 Mai'199Ô, 22/90, Bomı, s.9. ,

86 Tapper; a.g.e., s.31.; Nur Verginçalışmalanndadiı;ıse1liği toplumsal değişmenin

bir Pıırçası olarak çöZümlemişw tarikata katılımı, kimliğin onanlınası' ve konuı

masımnbif.ifadesi olarak:.inceıe~ştir. Bki:Nur Vergin; "Toplumsal Değişme ve
DinsellikteArtış", Toplum veBh, S:29130,Bahar;'Yaz1985, s.9-28.' .

87 :", Bassam.Tibi ,; Die t'un,da~en~alistischeHerausfordenmg,De~Islam und· di~
Weltpolitik, Beck Verlag, Müıichen 1992, s.55:' .

gg Mardin; Din ve İdeoloji...,s.72.
89 Marciin; Din ve tdeoloji'''ı s.65.
90 "'_ '

İlyasoglu; aeg.e., s.50.
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minde ve buna eşlik. eden toplum vizyonu kadın kimliğini

anlamlandımaktadır.
91

Tanımlanabilir düşüncelerin, imajların ve çağn

şıınların kıyafet simgelet? etrafında kristalleşmesi ölçüsünde anlamlarda
daha çok farklılaşacak, bunların· gösterdiği büyük değişkenlik öncelikle
farklı toplumsal katmanlar ve beğeni alt kültürleri arasında göze çarpa
caktıf.

92 Sembollerin anlatım kuvvetlerinin olgunlaştığı kırsal ve alt tabaka
halk arasında, modernleşme sürecinin kitle toplumu görünüşü arttıkça

birtakım dini tutum ve değerler, kıltk, kıyafet tercihlerinde gözlenebilmek
tedir. Özellikle dini grup üyelerinin kendi dinl dünya görüşlerinin bir anla
tımı olarak .dış görünümlerde tanımlanan özel giyinme ve yaşayış biçimleri
kimliklerin sembolleştirilen bir anlamıdır. Örtünme geleneksellik ile
modernizmin arasındaki gerilim hattı üzerine kurulu radikal islfuncılığı

açığa wrmaktadır.93 Türkiye'nin durumunda simgesel nitelikte hayati bir
öğe olan kadın giyim kuşamı, kültürel kutuplaşmanın en belirgin işareti

olarak ortaya çıkmış ve farklılaşma kimlikler temelinde modernliğe atıfta

bulunma ya da tepki gösterme eksenleri üzerinde oturmuştur.94

İslfuni olgu bir yandan coğrafi mekanda kentlere doğru kaymakta
diğer yandan kültürel alanda modem değerlerin, sembollerin üretildiği

merkez iktidar alanlarına nüfuz etmektedir. Türkiye'de Cumhuriyet döne
minde, halk arasında yaşanan biçimiyle İslam kişilerin dış görünümlerinde
önem verdikleri bir kimliği belirleme aracı olarak devam etmektedir. Bu
nedenle dinin insan ilişkilerinde ortaya koyduğu diğer formlar kendisini
ifade edecek alan bulamamaktadır.

91 llyasoğlu; a.g.e., s.25.
92 Fred Davis; Moda Kültür ve Kimlik, Yapı Kredi Yayınlan, İstanbul 1997, s.21.
93 Göle; a.g.e., s.88.
94 llyasoğlu; a.g.e., s.120.
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Yrd. IIlç. Ir. Cırıır Ildlk. Y'UIA" .

TÜRKÇE ÖZET

. Din. ve felsefe alanında birden çokölümden sonr,a hayat anlayışı
vardır. Dünyanın çeşitli dini ve felsefi geleneklerinde var olan ölilmden
sonra. hayat anlayışlarıriın en genel olanlarından başlayıp daha İslami

olanlaradoğnigelinmek isteni'rse, ilk önce iki ana kategoriyi birbirinden
ayırmak gerekir: "gerçek ve kişiselolmayan ölümdensonra hayat" anla
yış[arzve "gerçek ve kişiselolan ölümden sonra hayat" anlayışları. Bu
rada İslamın anlayışı, ikinci kategori içine girmektedir. Bu ikinci katego
ri de, "bu dünyada gerçek ve "kişisel ölümden sonra hayat" ve "öte dün
yada gerçek ve kişiselhayat~) olmak üzere iki gruba aynıabilir. Burada
da İslami anlayış yineikinci grup içine düşmektedir.. Bu durumda İslam

dininin bildirdiği ve Müslüman alimler ve düşünürlerin büyükekseriyetle
üzerinde ittifak ettikleri ölümden sonrahayat anlayışı, "gerçek",
"kişise!", ve "öte dünyada"yaşanacak olan bir hayattır.

İslam düşüncesince, bu temel inanç esasının özünde değil ama
ayrıntılarının anlaşılmasında, yorumlanmasında, ve kanıtlanmasında

farklı düşüncelere rastlanmaktadır. Bu makalede, İslam düşüncesinde

ölümden sonra hayat anlayışı, pareskatolojik (ölüm ve diriliş anı arası)

ve eskatolojik (diriliş sonrası) anlayışlar ve bunların dinf ve düşünsel

kanıtları olmak üzere iki ayrı bölum ve amaç etrafindr:ı ele alınmaktadzr.

Pareskatoloji konusunda İslam düşüncesindeki iki temelanalyzş,

"yeniden-diriliş" (resurrection) ve ''yeniden-yaratılış'' anlayışlarıdır.

Yeniden-diriliş; ölümden sonra kabirde veya Berzah aleml'nde
varlıgını sürdürenruhun, diriliş gününde, bedeninin yeniden terkip edil
mesi ve ruhun'beclene döndürüZmesi iZe insanın yeni bir ruh-beden bera":'
berliğl yaşamınakavuşmasıdır. Bıi görüşteki insan anZiıyzşı, dualistiktir.
İnstın, birbirinden ayrılabilen ruh ve bedendenoluşur. Ölüm 'olayında

• O. M. Ü. lHihiyat Fakültesi ÖğretinlÜyesi
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da. gerçek anlamda ölen ruh değil sadece bedendir. Daha geleneksel ve
daha yaygın olan bu anlayışı savunanlar, görüşlerinin

delillendirilmesinde hem dini nasslar ve ahlak merkezli çıkarımlar gibi a
priori kanıtlara ~em de parapsikolojik deneyimler ve spiritüalistik lite-
ratüre dayalı a posteriori kanıtlara başviirmaktadıflar. '

Yeniden-yaratılış .anlayışına g/Jre ise, ruh ve' beden birbirinden
ayrılabilir değil, birbirine bağlıdır. ~u durumda ölüm, ruhu ve bedeni ile
b/rZtkte insafııh .bir bU/ün olarak ölmesidir. Varlığına bir yokluk fas ılası
girdikten sonra, diriliş gününde insan, monistik bir ruh-beden bütünlüğü

içinde Allah tarafindan yeniden yaratılacaktır. Bu anlayıştakiler delil
olarak sadece dini ve ahlakl kanıtlara başvurmakta; parapsikolojik de
neyimlerihem dini hem de bilimsel açıdan güvenilir bulmamaktadır.

, " i

Dirilişsonrası ile ilgilieskatolojikmeselelerde, hesap, cennet,
cehennem g;bi 'İn,anç esasları dinin bildirdiği ve (Jzfınde her Mus!üinanın
ittifak ettiği hlisuslardır. ' , .

Ayrıntılara ve yoruma açık'konulara bakıldığında.. eskatolojik
hayatın mahiyeti iMilgili üç g(Jrüşle karşılaşılır. Vhrevi hayatmbeden
sel-duyusal olduğunu savunanlar,spiritüel olduğunu savunanlar, ve bir
de bunların arasında orta bir yol bulmaya çalışanlar. Bu konuda ele
alınan son bir husus da, eskatolojik hayatın zamansallığı ve işlevi ile
ilgilidir. Bir kısım ulemave düşunür, cennet ve cehennemin her ikisinin
de ebediyen var olacaklarını savunur. Başka bazı alimler ve düşünürlere

g(Jre ise, cehennem 'geçici bir manevi tedavi yeridir ve sadececennet
ebedidir.

***
.Death ,and immortality have always closely interested in 'human

beings and deeply influenced 'their beliefs, world-:views, and way of life.
Beliefin a life after deatlı is shared by all the ınajor world faiths in one
way or anather. It is one' of the most fundamental and central religious
beliefs together witı'1 belief İli the existence of God or in the existence of an
Ultiıllate Reality. Of course, the image' of human being 'as depicted in
various traditions has not been identical. "Same haveemphasized the
human state more than others and they haveenvisaged eschatological
realities diff~rent1y. But there is no doubt that all traditions see the fina!
end· of human beings İlı the. state or .reality which is other thanthis
terrestrial life."ı Ofall the world religions, Islam iS.the one which ha~ most

ı ... ....
SeyyedHosseinNasr, Knowledge and the Sacred (New York: Crossroad, 1981), p.
161. . .' .
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strongIy and centrally taught the reality and importance of aneternal life
beyond this temporary life on earth. It regards it as one of the most
essential matters of beli~f.· The Qur'an mentions beliefin .life after .death
together with belief in·the existence of God:"Those whobelieve (in the
Qur'an), those who followthe JeWish (scriptures), and the Babians and the
Christians, .. Any whobelieve in Allah, and the LastDay; and work
righteousness, - onthem shall be no fear, nOr shaIl they.grieve." (5:69).
The tenn "herea:fter" (al-'akhira) is used in the Qur'an, more than one
hundred times; ,and there is even a chapter (Surah 75) in it being entitled
"The Resurrection".

In' this paper, 'l wiIl seek toexplore the understandings .of and
arguments for life. after deathflrstin the Qur1an andthen in Islamic
thought within the general framework of standard de:finitions and majo],"
problems of contemporary theology, philosophy of religioIland of rrrind. i
wiIl 'not' deal with such totally practical religious aspect.of death and
immortality as duties and responsibilities oidying and of those around' the
dying. Instead ofthis, i wiIl deal both With pareschatoIogy, concemed'with
what takes place between the end ofthis lifeand the day of resurrection,
and with eschatology; concemed with the ultimate and 'eternal state·of
hwnan beings. My mode of presentation ,will be more descriptive and
analytical than comparative and criticaL.

The concepts of life after death which can 'be fOılııd in various
religious' and philosophical traditions of the world' can bedivided into two
broad cathegories: non-actual and non-personallifeafter death {such as
iinmortality by rememberance in this world or by union with the One),and
actual and personal life afterdeath.Needles to say, Islamic religionand,
thoıight have held the latterview. Acc6rdingto the .QUT'an, the life in the
Hereafter is incomparablymuch more real and actual than the life in' this
world: "This life of the present is nothing but (temporary)enjoyment: it is
the Hereafter that is the Home that willlast" (40:39). Life after death will
also be a personalone; an individual resurrection, accountability,and
destiny wiU occur in the Herafter. Each human being is resp(jrlsible for ~s
or her belief and behaviour at ,the Day of Judgemept, and na ~. can' save'
apother'. The Qur'an states that: "OMankinCi! do your duty to your Lord
and fear (the coming ot) a Day when no fatherc~ avail aught for his son,
nor ason avail aughtfor his father." (31:33).

The second category above, actual, and persônal'life"a:fter death,
can be divided into two sub-ca:thegories:,actual and 'personal life after
death iq. this worlğ, and actrial and persönaJ lifeafter deathin aıiother
sphere of existence which is differentfrom this one. Mainstream Islamic
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thought does nôt:accept the fonner view; for instance, the teacbing ofsome
Eastern 'traditions2"thcit asoul is reborn in;psychosomatic fonn not just
oI1ce buCa number oftimes. The Quran rejects. the unrigllteous'sdemand
foi anotherchance of life in this world in Surah23: 99,100: "Until, wheıı
death'comes to oneofthem, hesays:,'OmyLord!send me back (to life), in
order that i niay .workrighteousness in the:,things I .. neglected/ -'By ·no
m.eariS! It is but a word he says.' Before them İs a Partition till·"tQ.ti· Day
they are'faised up. il

Therefore, it' is this secôll(l sub-cathegory, the view of' tlı~ actual
and personal life after death in the Hereafter, that deserVes n~ar concem
from the,mainstream Islamic point of view~TheproCıomationof the
resurrection, the day of judgement;'" and the eternal destiny in accordance
with it cornesat the beginningofthe, Qur'anic teachings. The Qur'an
describes theday of resurrection Jike this: nOne day the Earth will be
changed to adifi'erent Earth, and so will be the Heavens; and (men).will be
marshalled forth, before Allah, the One; the Irresistable" (14:48). On the
Day ofJudgement all the race of Adam will be gathered together,each one
to receiye judgementand everlasting.·retributionaccording to his Or her
beliefs and deeds in this world: "The halancethat day will he true (to a
nicety): Those'whose scale (of good) will be heavy, will prosper:Those
whose scale will be light, will find their souls inperdition, for that day
wrongfully tieated QurSigns" (7:8~9).

When, the idolaters of Makkah denied the reality,· and. even th~

possibility;of life after death, the Qur'an exposed the weakness of their
stand and of those who have thought like them by advancing some rational
arguınentsin support of it: "He says, 'Who can give life to (dry) bones and
decomposed ones (atthat)?' Say, 'He willgive them lifeWho createdthem
for the flrst time.... 'Is not He Who created the·heavensand the earth able
to create the like thereofl" (36: 78,:,81).

These are the basic Qur'anic, and thus undesputedly Islamic,
understanding of life after deathand an important argument for it. Within
tııe,circ1e ofthese basicbeliefs ı and concepts. there could have. b'een some
diİferences of oPinion'and interpretation in the history of ISlamlc thought.
There are two difi'~re~t vıews about wha~ happens at the moment of death
.' ., ".;: . ,

2 See for the idea ofthe chain ofrebirth in'Buddirism and 'Hinduism, Carl B. Becker,'
,ı,'Repirth a~d Afterli,fe.inBuddhismll,in Perspectiveson Death and Dying: Cross
eultural and Multi-Disciplinan' Views, eds.A.lierger, P. Badham,A.H. Kutscher,
1. Berger, M.Perıy, J. Belofİ'; (Phi1~~elpJıia: nıe Charles Press, .1989), pp.. 108
125; Jaİnuna Prasad, "The Hindu Concept ofDeaih~', in Perspectives on Deaili and'

"i :J))riIig, pp.' 84~88: .. , ,1;,: ··0 ',.
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and at the period öetween deathand the day of resurrection; Does the soul
die ordisappear at physical death and bring back to life on the last day or

, death beıong omy to bodyand the human soulcontinue to,exist after its
seperation from' thebody? Accordıng to some scholars, ıbn Qayyun al
Jawzıyyah says, the soiıl dies and has ataste of death because ItEvery soul
shall hci:ve ataste of 'death" '(The Qur'an, '21:35). For the other scholars,
including himself, the' souls do not die because they were created for
etema1ity; death only belongs to badies. For this group of scholars both the
verses of the Qur'an and the sayings of the Prophet indicates that the
human souFafter deathean do without the body untill the day of the
resurrection of the bod}'. Allah -says in the Qur'an (3: 169): :ltThink not of
those who are slaih in Allah's way as dead. Nay, they liye, finding their
sustenance fromthbiiLord".3The view ofthe flrst group ofscholars could
be called'.ıre-creation", and the view of the second group of scholars,
which is traditional1ymore cOmlnon among both the scholars and the
people, could be calledltresurrection".

Resurrection, or Re-creation

Resurrection means, according to' one traditional interpretation,
that Itbodies are resurrected to be rejoinedwith a continuing souL. 1ı4 in
other words, resurrection is the doctrine of the reunion of the soul and
body of man after their seperation in death.n5 The bodies rnentioned here

.do not rnean to be the samebodies as in this world. 'Rather. it is an
,appropriate body forthe different spiritual structure ofthewodd to come.6

Many medieval or contemporary Muslim philosophers and
scholars believe in resurrection, and defend ~t. Avicenn.a (ıbn Sina) says in
his book al-Najat that "the soul does not die withthe'd~a.thofthe body and
İs absolutely incorruptiblel'; and he brings two argument~ to prove his

3 Ibn Qayyım al-Jawzıyyah, al-Ruh (Cairo: dar Nehr al-Nil, no date), p. 45.
4 Michiıel Peterson, William Basker, Bruce Reichenbach, DavidBasinger, Reason

and Religious Belief: An Introduction to the Philosophy of Rellgion, (Oxford and
New York: Oxford UniversityPress, 1991), p. 175.

s Walter Drum, "Resurrection", The Encyclopedia of Americana: The International
ReferenceWork(N'ew YorIC:AinericanıiColponıtion, 1957), vol. 23, 'po 422.

6 See, Ahmad Anisuzzanian Muwahidi, "Islamic Perspectives on Death and Dying",
iııPerspectives on' Death and' Dying: Cross-Gulttiral and Multi-Disciplinary
Views, eds., A. Berger, P, Hadham, A. H. Kutscher,'J. Berger, M. Perry, lBeloff

... (philedelphia: The Charless Press, Publishers, 1989), pp. 50-51; Cf.Pau1 Badham,
iLA Case for Mind-Body Dualisrn", MC, (Vol. XXXIV, No. 3, 1993),p. 24; Brian
Dav'ies, The Philosophy of Religion, (Oxford and New' York: Oxford University
Press, 1993), p. 233. '
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view.7 According toal-Ghazali, dea~ İs only acha,ngeof state; andthe
soul survives,after its .s~peration from the body,reınaining either in a

,miserable orinahappy condition until theday of resurrection.8 .For
Fahruddin al';Razi,another important. figurein thehistory of Islamic
philosophico-theological thought, the human being is alivewherı the body
,is,:dead, in other words of him, the human bejpg .lives, .after 'd~ath~ He
brings some oftheverses of the Qurlan and SOme sayings ofthe Prophet ,as
evidence. for, the :tf':1th of this "view.~ One, of· his ,eviden~es ,. is the Surah
40:46: "In, front of the Fire wiIlthey be brought, moming and evening:
And the Sentence willbe) on theDay when the Hour comes to pass: ..."
This verse and same sayings of the Pro!Jhet show that life between, death. . ,',

andthe day of resurrection is not peculiar to the martyres or the believers
but inc1udes every human being; 10 Contemporary. traditionist writers are, in
agreement with their·predecessors that in same senses the dead are aware
of the living;they ,do not die ,with death of their body and continue ~o

eXısİ. II Muhammad ZafruIla Khan, a, modernist, also believes in
resurrection and expresses it c1early. "The center of the whole process is
the soul. ... Up to apoint, the soul and the body tögether constitute a unit
and areindissoluble;then dissolutioncomes and that is the end of life upon
earth, but that is not the end of life itself. At deaththe functions of the
body come to an end.;;· The soulthen enters upon a process ofrebirth."12

There İs a special cond~pt used in Islamic ',' understanding of death
and resurrçction,: barzaich. Barzakh' is "asta.te, pe.rhaps of some, kind of
suspense between Death and Resurrection,"13 Afterdeparting from the

1 F. Rahman, Avicenna's Psychology: An English Translation of Kitab al-Na/at,
Book II, ChapferrnVI with Historico-Philosophical' Notes and Textual
ImprovementSon the Cairo Edition' (Oxford. Oxford Umversity Ftess, London:
Geoffrey Cumberlege, 1952), pp. 58-63.

8 Abu Hamid Muhammad al-Ghazali, Ibya Ulum ad-Din, (Beirut, Lebanon: Dar al
Qalem; no date), vo.ı. 4, p. 451.

9 Fahruddin al-Razi, Mefatili al-Gayb, (Istanbul: Şirket-i Sahafiyye-i Osmamyye, no
date), vol. 5, p. 644. See for some sayings of the Prophet concerning the state of
some souls in the grave, Abu Abdullah Muhammad b. ısmail al-BUhari, Sahih al
Buhari, (Beyrnt: Dar al-Kalem, 1987), vol. 2, p. 584-585.

10 Mustafa al-Kik, Beyne Alemeyn, (Cairo: Dar al- Maarif, 1965), p. 44. .. '
11 Smith and Haddad,The Islamic Understanding of Death andResurrectin, p. 104.

See for the details, Jan Knappert, "nıe Concept ofDea,th and the Afterlife in
Islam", in Perspectives on Death and ])ying, pp. 55,.65. "

12 Muhammad ZafrullaK.han, Islam: !ts Meaning for Modem Man .(London:
Routledge and Kegan Paul, 1962), p. 187.

13 Mohammad Iqbiil, The, Reconstructioıı" of Religious Thought in Islam,(Lahore:
Muhammad AshrafPublishers, 1986), p. 116. See also for the descriptiona~d the
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physical bady, thesoul'does not enterdtslife in heaven,or, heıı a,t once, it
n~mains suspended in', the ethereal world. Here itsfaculties remain "in
abeyance, tliough intact" andi' this state wiU continue until the hour of
resurreetion}4 In: many instanees the life oLthe barzakh is seen asa
particular stagem .the:developnienf of huinan life; The three levels ,of
physical development - dust, embryo; andbirth- areeomp~redtothethree
stag~s of spiritual qevelopment. The first .is ,this life, the third is the
resuı;rection,'~d 'th~seeondo.is.,the s~e \,ith intervenes hetween two,
caııed. barzakh. 15 Zafnillah,Khan s~tes '.thisp~riodof 'the soul
rr,ıetaphqncally as follo~s: ' ; , " " " ,

At death, with· referenee ,to the fuller life awaiting it,:the
soulis;'so to speak,.in the conıntion of the sperm drop. It ,
passes. through. a stage"which'.maybe compared'
metaphorically' to the womb, ,whereit.develops the,faculties
that may be needed in; and would beappropriate to, the
'conditions of the Hereafter. lts birth into a new life· after

" paSsingthrough the process of developing its faculties toa r

certaiiı degree; iş the resurrection;16

'Thöse who defend the view of resurrection as a concept of life
merdeath have appealed to the apasterlarl arguments fortheexisteiıce

of the souland its survival of bodily death as well. astothea prlari
arguments. A posteriari arguments basedon particularly paranomı.a1

experiences' and spiritua1ist·writings havebeen< consideredas strong
empirical proofs for traditional religious ideas and a,gainst ll1aterialistic
views' concerning' human nature and destiny .. in the' view 'of Maulana
WahiduddinKhan, .for' example, modem research' .has opened up .new
vistas of events and ,realities,so that we cannow assert to a certain ext;enı

that the permanent existence of the soul, independendy of the body, or the
surviva1 of the soul after the death ofthe body is, no more a thing which
involves blind fa;ith;, rather it has. b.ecome a reality which can be
empiricaııy,pJ:oved, ,One,of,11İs empirieal proofs, is the fact that 'a1though
innumerable tiny ceııs of which. the body,coınPosed disintegrateeach mo
ment and theyare replaced with new ones, the 'sOul does not midergo the

.',

scriptural evidence of Barzakh, Ahu AbdiHalı ~uhainmad,b:Ahmad a,l-Qurtuhi,
,al-Tazkiralı,(Caiio:Oırral-J)eyyan,1991),p.,2.QO. . o' , •• /

14 Salih Tug, "Death and Inimôrtality in IslamicThought": in Death· andJmmortality
"inthe Religions of the World, eds. P: Badham andiL Badhaın, (paragon House,
1987)~ p.,88, ,

]5 .Smith and'Haddad,' The'Islamic Understandmg öfDeath and Resurrection, p. 10.
16 Khan, Islam, p. 187;<0 ',:, ,i;,
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same tiansformation. Thisshows thatthe soul .-is !independentofthe body
and hasits own exiStence.Moreover,' by means ofyariousex:periments and
demonstrations carriedoutby psychical-research institutes, .. it.was shown
that even' afterbodily death, the human perso~lity; sprvives in some,
mysteriôus fOİ111;' , :And if life 'survives afterdeath,' there canb~ no
interpretation· ötherthan~a religiousone. 17

'. . Şasiç e~piric~arguI11el1tf9rpıe continuit)Yrif thysoul after de~th
has lıeen'draWnfraılı . tlıewntmgs'of the 'spıntual,ist'inö~emeıitthat·arose •. in
the West since th'e'mid-rllneteeİıth century. Tantam Jawhari relies ontliese
experiences and feels regret that Muslim worldremamed behind in this
field. Hepomts out his viewof death and resurrectiön flrst: tllt is, because
of the speed of the change;that it is called death, but in actuality the souls
are alivemthis world afterleaving thebody until theday ofres~rrection."

And then;·he' gives the;argiırrients for thisview. "If,you read 'spiritualist
writings," he says,'!you:willbeable to.understand.it, and be able to leam
what lıappenstous after.we leave this worldand go to the barzakh world.
We (m the Muslim world) have notlıad time to do this; andthe Westem
world is getting ahead ofus (in sipiritualist investigations)/d~ .

Söme of the contemporary, Muslim writers considered these
alleged empirical data ofspiritual experiences as ratiQnaf 'and: scientific
proof ofthe traditionaUslamic belief about the nature ofhuman' being and
its destinyafter death. A,ccording td Abd al-Razzaq Nawfal, notonly hav~

cariieras 'canght the ·image of the spirit,but themeasurement ofa specifiç
10ss of body weight at death :provesthatsomething (the spirit) has
departed. Citing thevarious attemptsat scientific communication withthe
dead, heaffirtnsthal this' possibilityof communication.hasbeen
acknowleged by. Islam fromthe, beginning.. He· sees such.?means as
hypllOsis,fingerprintiiıgofmaterialized spirits, andexperimentation with
medinms as off'ering supportive proof. 19

Some' Musıihı, Writer~,- h~wev~r, have actused spıritualism~ of
being botı; nOii-Qür'aı-uc aııd non-scientific. On the one hand,they accüsed
spiritualism as nothing IJut ch,arlatii.nism. On the otherh~d., they 'did not

17 Maulana Wahiduddin Khan; Religion and Science;trans~ Farida Khanam (New
Delhi: AI-Rİsale Books,1994),p.41·45.:

18 Tantawi Jawhari, al-Jawahir rı 'Tafsİr al-Qur an al~Karim( 25 vols. in 13. Cairo:
Mustafaal-Babi al~İIalabi,19:9)quoted in Jane -LSmith and YwonneY. Haddad,

. uAfterlife Themes'inModem Qur'an Commentary," 'Journal of the American
Academy ofReligion, XLVW4, Thematic Issue S, (December 1980),'p.71O.

19 Quoted from; 'Smith"andHaddad, The:' ıslanlle UnderstaIiding oLDeath·,and
Resurrection, pp. 116-117; see for the details, Thid., pp. 113-126. ,,'
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fipdthe expefİn1ental results .compatibt~ withthetr~ditional classifications
and expectations co~cerning the htn:eafier:, For example,'M. Muhiimmad
Tayr raises'this question: "Some ofthespirits that haveDeeri"brouglit Mve'
sıııd thattheyare in 'the' Ga:rden',ıand at rest. But their owners were not
Muslirrıs;and how 'could G6d,allöwthat?"3° It seems to:betrue .that
spiritualistic descriptions of the lifebeyond death are more or less.different .
from the "traditional Islanıit or, more generaUy speaking,religious
expectatioİıs'atsomepbints'.Inother words,empiricalevidences 'of life
aftef''deathbaSedi :oıiparapsychological- experiences'and spiritualistic,
,writings do not seem to be fuUy identical, with the traditionalafterlife,
descriptions'ofany specific religion.: Indeed, Raymond Moody_pointsout·
this as follows: iii ha.ve notheard ,a single reference to a heaven:orahell
ariytliing likethe customaıy picture to, which~ we are exposed·, in this
society. Indeed; many persons have stressed how nnlike their experiences
were towhat theyhad beehledto expect in the course of their religious
training. ,ı2l' ,

.' . However, ifthese parapsyclıologicalexperiences have sorlıe Teal
vaİue, theİı it is true that. they supplyadditioruıl evidential support, weak~or:
strong,in order to meet: the' historic~rmateriali~tic attacksbasedori'the:
red~ctionist iİıterPretati()~ğ ofhtiriJ.an nature in. tenn~( qf the ;'dlder
epiphenomenalism or of the more recent mind-bmin idel:1titY theorY.
Indeed, in an attempt to strengthen the bastion of Islam agaınst

contemporary anti-religious forces, some Muslim writers "see spiritualism
as one' of the strongest weapons in, destroying prevalingmaterlalist
philosophies.1ı22 ın additiontothis,it mayaıso be pointed out thattheyare'
not 'expliCitlYUncompatible witll' the generalreligious' ideas conceming life
afterdeatlı, 'in their essence.Thus one can say thatthese empiricat
arguments as'wellasethical onesdo supplysome critical, convincingand
cUn1ulative grotinds for belief in thelife after .deatlı but notconclusive
pr06fs for it?3They seem to have some reallyimpresSive and.persuasive:
power;but theyare stilI opentocritical evaluation fromthe perspectives'
of scientific trutlı, rationa1 interpretation,· and Islamic compatibility. In.this
case, genera.l Islamic faith seems to be thedetermining;factor for belief.in
the reality andthe natureofa life after death; and these;empirical

20 Quoted in Ibid, p. 115. . .
21 Rayrnond A. Moody, Jr., Life After Life (New York: Bantam, 1976), p. 140,

guoted in Peterson, et aL., Reason and Religiou's Belief, p,'188; f.·

22 Stpith and Haddad, The ISlamiri Uıiderstandirig orDeath aiıd Resurrection, p. '116.
23 . ;.' . .... '. ..... ,'.,' ... '. -' ...' .' -

AB Paul Badham says, even the best' enipiricalevidenee "cannot provide
indispu~bIep~oof ofııerson~l survivaI, but theyare remarkabIy suggestive." PimI
and Linda Badham, Imriıortaİity or Extinctiôn?, (London: SPCK, 1984),p. 119.
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" . .

ar~ents~ t~gether with some' ethico-theoıogical argumeıits which will be
qı~ntioned,I~ter, seem 'to be ctUnul~tiverationaı~upportsfOf that. . .' :".

;,i ,.1.~ ....; .. '.•....'.' ..> .,',.:' ,'.' ':' .. ' ''',' .>',',,' - . .,:,"::,',' ',_." .. - ._- " .•.. ",' "r"'.'-"-'
ı " _,t '.' .~ ~._i

For' 'Some Muslim. seholars ,of:;:writers,.however"death and,
... - -, .'" "d"

immortality in Islam must be Undefstoodnot~ aresurreetion ,as ~~:wı~d

and, .deseribed above but 'as ,a re-ere~tion.Re-creCltionm~aııs:,that

individual persons.'are re-created sometime after: theİı"deafu~ Th~r(;: is np
literal' immortality, no· persistingrsoul;"bu.t ~simply-Jjfe. i=!fte.r~ea.tlı~:B~_
eXlstenceis gapinelusive: we liye; die andour bodies disintegrate,. an~in
the .. fuiureare .re-ereated toliye again: What· is re-e:reateçl~s our entir~.

psychöphysicaI beirig, whiCh, thougb. ,it alIowsthe re~ereatedt(),bethe,:
samepersonas thedeceased, might have:many :features (for :e~ple;
appearance, physical composition, ·lack of, certaindiseases) different. from
those wehave now:24 As al-G1ıazalistates,some people thougbt thatde(ltl,ı.
was ·a·state of non.-entity untill the.::4ay of tesurreetton and thatthe!e was
neither reward nor punis1ıment in the grave in this period.25 Thos~ whp
(lgyocate re~creation see th~ human being not. as an eternal soul
teınpprarilyattached toa mortal b()dy,bıitasa form of finite, mo~l,
psyehophisic~i .life. For.this unq~i~tanding, d~ath .. "ı~eans she'er unqualified
eXtinetion ~passing out from thie 'lightçdcirde of life into 'death's dateless
nighi:' Only through the sovereigncreative loıebfGO"dcan there be' anew
e~steıı.cebeyond the grave. 1126 .

" :There are, according to) AnisuzzamanMuwa1ıidi,a,p~19sopher,
two'mutually exc1usive and"eXtreme butstrongly represented. vie~s of
human ongin and destiny: redtictionistand pessimistic materialism,pn the.
one handand .Qver-spritualism and deificationism'on the other, ,The first
one,'ıwhich is based on ordinary observation, holds"that,we ~fe ·bom at a
particularpoint of time and then ,liye for some time and eventuaIly die,
never to rise agaİn.. According tothisview, human life begins at.birth and.
fiııishes at:death.The other view maintains. thata human being is not,in
fact, a material being, essential1y an embodied one. The human,peing is
essentially 'a spiritua!, i""p~rrı.aterial, and nonspatial beıng. The essential
hturian being is 'uncreated andhence eternal·; that iswithouta beginning at
aparticular point oftime ;;. and essentially immortalas well.27 . .

24.• Peterson, et aL., Reason and Religious Belief,. p.. 175. Seea.1sq·aı~dhatali, Ihya,
. vol., 4, p. 451; al-Jawziyyah,q/;~u/ı,p,_45;70,. . . ' .

2S al-Ghazali, Ihya, vol. 4, p. 4S1::T<;>,lıiri,1,thisisacorruptopinion(ibid.). .' ....
26 ' ' .".. ',. .' :', '. ,. " :', - '..... L .. / ",_. ",',::; I.:.' ,', ...• ' _ :' !" .. : -' .. 1._,'':"

J(}M .. H. .Hiek, Philosopliy' of Religion (N~w Jers~y:' Prentic.e. atiH, Englewood
'. Cliffs,1990)"p.123. '.."..•, .... 'L' .••. '.1•...•.. ,.....

27 Ahmad ..Ani~uzzamıin .MuwaJ;ıiql,."Islamie P~rspectiv~s .on 'Dea~; ıı~d :,Dyiııg ll,' in
Perspeetives on Death an'd bYIDıi, pp: '39; 40." . '" .
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in contrast to, these two mutually exclusive, andextreme' views,
according to' Muwahidi, ,Islam presents· a balanced, 'view '. of the hUlTlfUl
beings's creatiôn,'nature, and:destiıiy. According to his expression, the
Qur1amc concept aflife afterdeath is a kiıid of re-creatton~ "The Qur1an jn
numerous versesstates that," hesays,J'the personhasbeen created ex
niliilö at,a particular·point of time,.lives for some periodandeventuaUy
dies. Theperson: after" death becomes a nonentity again frQmwhich,

, '._'

through His blessings and by anact ofsovereign wiU, God recreates.that
individuaL. ,,2R Thus, the life after death İs not inlıerentlypresentin human
nature which,. as .,. it, .were, fol1ows its .' own;course of fruition, but is
e{{clusively dependent on Goocfswill,and omnipöt~l1ce.· God, h~wever, ,has
promised to re-ereate human' .beiıigs'after deathand will give them a form
(Lf existence ~lly, comımmsurateWith. their bodily ;~~ts~psycholo~cal
States, and, spiritıial acliievements.29' '. ," ;','-'

.0-- ',' .. - -, " ;" , ,_,

Those who defend a re~creationist concept of life.after· death have
to appeal exCıusively to thea priori., arguments based'.either on _some
religious, scriptural authorities or on some ethical considerations. ,For in
this view "life afJer death,işnotguaranteedby any continuing thing, as in
the soul doctrine,~ if there, 'is to be life after d~th;the' açtivity of an
~mnipotent ,aııCı omniscient God is ne~~ssarY.u30, Even. G9d'S
omnibenevolencesee,ms to be as much important as God's .omiripotence
alıd omniscience. hlthe view of Mu-yvahidi, for example,:the evidence or
mıaranteeof life after qeath is God's wiU,omnipotence andptomise in'the
'Qur'an, Althoughnot essentially immortal, he says, the huırıan being will
be re':'created by' God after death. S6,' practically~peili.ng, death d~shot
finaUy extinguish the person. God has promlsed to glye humaıı beings
everlast:iılg life and He doos ,not fail in His promise'.3IBe'bririgs -his' evidence
from the Qur'an (3: 185): HEvery soul shall have a taste of death. And only on
the Day ofJudgement shall you be paid your full recompense."

For some writers, ,the Qur'an does, not oll1y lnform people about
the hereafter' butalso gives answers aİıd. arguın,entş,ab~ııt, life· after death
which are based upon the rational principles drawnfl"om jlıe observations
ofnature and the lmowledge of the eventswhich occureverytime. One of
these simple rationalprinciplesİs as follows:Makinga difficultthing
includes making~ easİer one. Someone who rnadesömethiı1g'canmake its

28Ibid.42.
29 Ibid. ~ . .
30- . .:,..."'.".' ."

Peterson, et aL, Reason and Religious Belief, p; .185. Cf.,Ilavies, An Introduction
to the Philosophy ofReligion, p. 225. . ,

31 Muwahidi, "lslamic Perspectives on Death and Dying''; B~·Lıj.
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si:ınilar,and can,make it 'again.God createdhuinan beings for the :first
tinıe;, ;Therefore~ 'ivis possible for God to createhuman beingsafter their
deaths'again;(beeause it is easier).32 Central' notionrin tliis recisoning is
Godis ·,omnipotence. hı" some'other considerations;God's' moral attributes
heciome in thecenter.: in the modemtinıes, Mohamınad Iqbal peints,out,
theline of'argWrtent forpersonal.immortality is on the whole ethicaL,But
ethical arguments depend on a kindof faith'inthe fulfilment,of the dainıs

ofjustice,ör, nrthe İheplaceableand iU1İque'workofınanas an individual
ptirsuer ofin:finite',jdeals.33 '

., One of the 'ethic,~l '~rguriıents, forÜfeafterdeathrelies ,onthe
j~~tice()fGW:N()t.'e"e~g seems to ", pe, just in" this world and not
eyerybO<ıYfipds~eeqııJvalentof \ypat he or she,deserved. But sİnce tlıere
is a God ~ho ııas jUstice, then there must bea worİd where' justice'Will be
inanifestOO absolutely.34 hı addition to this~' it"seem~ that GöC:ı's wisdom has
als() been used iniliis evidential context. Iqbalsays, for instance, that "it is
highly inıproba.blethat abeingwhdseevolution has taken millions of years
should bethrownaway as athing'ofno use.n~5· ;)",

Theınajor problem çonfronting the dödrlne of;fg-crea~ionseems
to be that ofproviQing :cıityria of personaJ,ident~tyto ıirik the earthly life
and' the resurrection,~ife?6Does,not .the existence ,of a period öf nonentity
betvvee~ourfirstand second creati'on,eritail to' lase our personal identity?
For, adyocates öttlıis:view, "it does not, if thereisa' Gbd who 'is
~nmişcient, Qmnipp~eıit,~d willsto re-create h~'beings'.Accoidiılg#>
ih,i,s viyw, siİıc~:Gôd, kiıo\Vs ev~fythıng an,d ,has aıı,. wilinütedppwer, then
God,lÖıows ' everype!"sQn witlı his', or her psychophysical' state. ,and
indivicl~ar id~~tity;"gıiddı~ power to re-cre;ite 'him or, her after a certain

',O '. ,'•• ".', ','; .,'1' \ .• ,1 ',",' :,"_'.

32 Hüseyirl Atay, t~llırri'm1nancEsaslan frbeBeiief Priıİciples'bftslairi](Ankara:
Ankara üniversitesitlahiya.t Fakoltesi Yayınlari, 1992), pp. 199-200: See f~r the
verses he cites, The'Qur'an, li/48-51;4ü/57;46/33; 36/81; 2i/i04; 36177-79;
50/3, ıs; 30/11; 291l9-20. One example (17/49-5 l}is like this: "They say: "Wbatl

, When we,are reducedtiJbones aİld dust, should we,really.be rais~~ up (to be),a
,ne\V,creation? Say: O'fııy!) pe yestones or iron, 'ür any ~re8;tedmatter which, in
your minds, is hardest (to be raised up,)-(yet shall ye be raİsed up)!' Then will they
say. 'Who will cause us to return?' Say: 'He who created you fırst!'... ".

33 Iqbal, The Reconstruction, p. 112.
34 Mehmet Aydın,Din Felsefesi [philosophy ofReligion], (Ankara: Selçuk YaYınlan;

T992),p. 238. Cf. Da.vies,The Philosophy'ofReligiCln;p;229-230.
35 Iqbal, The Reconstruction, p. 119.
36'" ..

Hick, Philosophy ofReligion, p,123.
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period asbasically the Saırıe personY "This is not only, ratipnally possi~le

andtenable depending'on theexistence.of the Godof theism but is also

indicated in the' Qur'an. According to tl.ıe Qur1an (82: 1O-12),all ~uman

actions .and'. psychophysical states are.being ,recorded and, preserved: tlJ.3ut

verilyover, 'you (are, appointedangels) toprotect, YOU,- kind, and

honourable,-'writing down (your deeds): They know alı thaı,ye do." '
.• : '~.' i

, Re-ereationist typeof theidea of life after deatlı is necessarily

dependent on the existence of .tl.ıe God' of ethicaı ınonotheism;'in other

words, it'does not' have'an. ittdependent empiricaı eVidence"for a future

hope. It requires Gorlıs existence, omnisCience, ornrripotence, will;:justice,

and wisdom. But if its prerequisite is tnıe, then it seems to bea. reasonable

andpossible cOIlcept of life"after death from bothphilosophicaı and

Islaınicperspecti~e,Inaddition, itmight be seen as ınoresuccessful.than its

aıternatives in. avoiclingeontradieting contem~rarY secular assumptions

concepıing mental'-life. But these points do not meal1 that this view has no

probıeIiı,38 and is a unanimously agreed concept of 'life after' death among

contemPoraıyMu~lims'.·In fact, the mostwidely accepted concept of lifeafter

<ieath aınong Muslims -İn general is still the Cüncept 'of resurrection.

ltseems that the vast majority ofMuslimscontinue to hold to the

various versions of the traditional idea ofa bodily resurrectioıısUpporting

their vi~ws with s0Il.'le .of the evidence of modem parapsych.ology in

addition to the foundatidnal il priori religious and ethical arguments. On

the other hand, the idea ofthe b9dilyre-creation after aperiod ofnonentity

has also ,round some advDcates among both some scholars who daim that

the Qur'anic Ul1d~rstandingof human nature is actually a monistic one and

some "philösoph~rs' or philos(Jphically minded' writers' who .are' well

inf0rn1ed ,about modem criticisms. of Cartesian dualism in the' philosophy

of inind.39 B~t hoth who 'believes the concept öf resurrectionand -who

37 Turan Koç, Ölümsüzlük Düşüncesi [The Idea of ImmortalityJ, .(lstanbul: İz yaYın-

cılık,1991),p.175.", ,

38 See for the theological problems of contemporary monistic and re-creationistic

views, John Hick, ','Present and Future Life", in A John Hick Reader, ed. by Paul

Badham, (London: Macmillan, 1990), pp.... 145~IŞb. Hick' maintains here that

contemporary, monistic .theories such, as mind-~nliiı. identity or epiphenomenalist

theories are not ,only lID.-proved but.also generates profound phÜosoPtıical and

theological problems.' '. , " ' .
39 -, - - , . .. -

; This seems to be a similar or parallel developII!ent to ""hat Paul Bad)ıam says:

"Much western philosophy of mind is strongIy anti-duallst, and at the same time

Biblical scholars have re--emphasis~d the psycho'"şoıpatic mowsm ofanci~l1tOld

Testament Judaism: The combination ofthese two'featl:rreshas'ledmany Christian

writers to seek to disassociate themselves from helief in ,the immortality of the
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believes re-ereation agree onsome basic belief principles öf faith. For both
oftlıem the hope for future ıife depends on the existence' anc,laction of God
not on the imlnortality of the soul 'on its own natural power. in other
wötds, as 'Ricııatd SWinburneadvôcates, forcontemporaıy.Miıslims,too,
"lfsouls exist iri purgatory or elsewhere without their bodies .or with
totaIly new bodies, they do so by special divine act, ,not under their own
natural powers.,,40 Thus, theologico-ethical argument for,life,after death is
another thing both of them, have, in CÔının~n, M()r~over, bpth of tlıepı also
agree with the general idea'tlıat there will be a DaiofResurreetiörijliıd
hU1ll@ accountability ap,d then,a,p..eternal' lifefora.ll lıı1man4eings'." .'"

Heaven and Hel!

In1:his, point di~eciIy related' to thç 'questiort of reViv~ıi ,'of 'the
physıcal body is dıat of whether the joys anc:ttç)J;lnenis, ofthe hereafter are
to be understOO<ı as pİıysicalor spiritual, akinto,or total1y differentfron1
the.pains and pleasures we experience inotir earthly b~dies. Whi1e the
responses to thisqu~stion naturally represen! a broad' range of opinion,
they seem to fall naturally into three distinguishable groııps:affinnation of
the physical nature of ultimate recompeIlse, denial of 'the physıcal in favor
of its spiritual aspects, and the search for a median or compromise
pasition between these twoaltematives.4J

The foUowing statement by MU'Yahicli suggests what the orthodox
position'has been,oIl the realities of the afterlife:. "The Quran presents a
concrete picture. of both heaven and hell in which human life' is' fully
embodied and, in many' ways Iike ours in this world,,,42 One of 'the
descriptions, among many, in the Qur'an cOııceming the, life in the Heaven
seems to support this view (2:25):. "Butgive glad tidings totlıose, who
believeand work righteousness, that their partion is' qardenş,beneath
which rivers flow. Eveıy time theyare fed with fruits therefrom, theysay:

soul, and to put the whole weight of their emphasis on the doctrine of
resurrection." Paul Badlıaın, "Deatlı and Imrnorialii.y: Towards a Global Syntesis",

<The Christian ParapSychôlôgist, Vol. 9, Nu. 2, (June i 991), p:54. See also, John
Hick, Deathand.'Etemal Life (London: CoHins, 1976), pp. 278-279. Seeforthe
criticismbf the dualist theoiY'iıicontemporaryphilosohy of niind, 'Peter Smith and
O.R Jones,' The Philosophy of Mind: An hıtroductiôn (Cambridge: Cambridge
UniversityPress, 1986), Part 1.

40 Richard S:winburne, The Evolrit1on ofthe Soul (Oxford: Clarenrlon Press, 1986), p.
312. '." "

41 'S,mİth diıd' Haddad, The IslaIIiic UnderstandiI1g ôfDeath and Resurrection; 'p.134.
42, Muwahidi,"ISlaı:İıic Perspectives Oh Death .and DyiI1g", p. 50. See' for: the details,

al-Ghazali,Thya,vol. 4, pp. 484-495.
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Why, this İs what we were, fed withbe(ore,' fortheyare given things in
similitude; and they have therein spousespti.rified;and they' abide therein
(for ever)".. According to ,Muwalıidi, in Islam life j~ heaven and heıı is
fuııy ~mbodied ... But, of course, a person need nqtruı.ve all those incidental
qualities and features that 'at times we have found in that person in this
world. Thus peopİe need not.,be ill, uıained, jealous, or the like. in the
resurreciion w9rld.43' , .','

At the other endthere'aresOme whounderstand the pleasures and
pains promised by the Qur'an exCıusively as spiritual. Mostphilosophers
didnot accept verbatim 'theideas· of resurrection of the flesh and ofa
sensual· Paradise and Heıı. SomeMuslim philosophers such as al-Farabi
and ıbn siha defended theimmortality of the sou1.withöutabody. Under
the concept of "cojuction" (ittisal) which is the aim of the Active Intellect,
al-Farabi keeps the, eternal unity and happines ofthevirtuous souls after
the destruction oftheir bodies. al-Ghazali criticises theirviews concemİng

the deni~l of the .resurrection. of thebody, and charges them with
infidelity.44 Accordiıig to ,him, thephilDsophers "were opposed t~ aıı
Mus~s in their'affirıniı1g that menls bodies will not be assembled on 1lıe

Last Day, butonly disembodied spirits Willbe rewardedandpunished, and
the rewards .. and punishments will be. spiritual, not corporal".45 in fact,
many Muslim mistics, too,refrained from much physical de'scriptions,' or
used them as aııegorieswhich might lead to Reality. The ce~tral
experience they hoped for when thinking of Paradise was the beatific vision;
as they underStood it fromthe Qur'an (75:22,23): The Paradise for which the
mystic'longed'is the'pennanent presence, of000.46 No one has expressed this
idea more beautifully and at the same timemore simply thari YunusEmre in
his Turkish verse, which has become alınost a folksong: '

'The rivers all in'Paradise" ,
Flow' with ihe word Allah, Ailah,

43 Thid., p. 50-51.
44 Mehmet Aydın, "Some Misunderstandings concerning al-Farabi'sDoctrine of

Imrnortality", İslam 1limleri -Enstitüsü Dergisi, 1981, vol. V, pp; 117, 120. See for
the debates over imrnortality in the medieval Islamic philosophy and theology,
Oliver Leaman, An Introduction to Medieval Islarnic Philosophy (Cambridge:
Cambridge University Press, .1985), pp.87- ı07. ..' ..

45 Ghazali, Munqidh, trans. R. McCarthy, p. 76, quoted in Leaman, An hıtroduction

, to medieval Islarnic Philosophy, p. 87.' ,
46 Annemarie Schimmel, "Creation and Judgement in the Koran and. in Mystico

Poetical hıterpretation", in We Believe in One God: The Experience of God in
Christianity and Islam, ed. by AnnernarieSchimineland .Abd()ldjavad Falaturi,
(London: Burns & Dates, 1979), pp. ,172;.174.
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'And every longing nightingale
He'singsand smgs Allah, Allah, ..47

Acco.rdiiıg~to Muhariunad IqbeU, tô6, ''Heaven andHell are states,
no.t localities: The descnptioIls 'in the Quran ,are visual representations'of
an' inner fact, i.e., charader. Hell, in the words of the;'Quran:, is 'God's
ıdndled"'fire which mounts above 'the hearts' - the pa.infi11 'real1zation of
one's faiture as a ınan. Heaven is the joy of triumph over the forces of
cUsintegration. ,,48 Muh'amınad'Hamidullahuses" similar-tenns;: but in less
pretentious expressions. "Paradise as a reward, andHell as a punishment," he
says; "are but graphic teıms to make us understand a state of things which is
beyond all notions of oor life in this world....It, is necessary to 'speak to every
one according to hiS capacity ofunderstanding and ofintelligence.,,49

" ,

However, the idea ofpurely spiritual resurrection or immortality
has found few,ad.vÔ9ates in ,.'coıitemporary Islcmnc' thou~t. With few
exceptions, contemporary Muslims affinn the resurrection of the bod)! and
disagree only on the nature oftiıat body.50 Fromthe philosophical pomt of
view,it is argued that because body is extremeIy importa'ntfor ouridentitY
and personality, to defend only the etemality of the soul-slıbstante does
not mean to defend the immortality of human beıng at all.sı From the
Islami<;point of view, as Mehmet Aydın says, if we try to undersıandthe
Qur'an without recourse to excessive interpretations, we' understand' that
the İıThüortalitytiIkecl aboutjsnot the immortalityof~e soul only:52

A sizable numbefofcontemporary interpre.ters of IsImnic doctrine
chooseto maintain a middl~ position between the extremes öf the physical
and the spirituaLinterpretatiöns ofthe afterlife. In.certain cases theyview:
the nature of recompense as ",be,ing different cİrcumstances. Mustafa
Mahmud represents well this middle position in the ~derstanding of the
afterlife. hı his view "the Garden wiIl contain all the different' ranks from
the sensuaI to the pureIy spiritual, each' one of us getting whatever he

:.,

47 Quoted in Schimmel, "Creation and Judgement, in the Konin and in Mystico
Poetical Interpretation", p.174.

48 Iqbal, The Reconstructiollip, 123; see also, Zafrnlla Khan, Islam, pp; 192-196.
49 Mubammad Hamidullah, hıtroduction to IslamcParis: Centre Culturel Islamique,

.1980), pp. 72, 74. '
50 Jane IdIernan Smith and Yvonne Yazbeck Haddad, The Islamic Understanding of

Death and Resurrection (Albany, N.Y.: 8tateUniversityof New YorkPress,
1981),p.133. '

sı Koç, ÖlümsüzlükDüŞüncesi [The Idea ofImmortality), p. 72.
52 Aydın, Din Felsefesi [Philosophy ofReligion), p. 255.
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deserves;,,53 The last position.seems.c1oser to th~ truth from the perspective.
ofthis Qur'amc verse (9/72): "Allah haspronUsed to Believers,menancı

women, .Garderrs· linder whichrivers flow,' to dweH ·therein, andbeautiful.
mansİorrs in Garderrs of everlastingstay. Butthe greatest bliss is theGQOd
Pleasure' ôf.A1lah·: That İs' the supreme triumph. ii Nevertheless, for m()st of
the .Muslims wc should not expect to realize the true \nature of the
cônditionsöf the life afterdeath with'otir'limited faculties of knowledge.
Astheprophet Muhammad said'in,a haditH"qudsi: "Allah said: i luıve

preparedfor My righteous servants what nO.eye has seenand no earh~

heard, nar has it occurred to human heart. Thusrecite if you wish:'Anclno
süul knows what joy for them has·been kept 'hidden'. ,,54 ,;

,, The Jast topic related'to the eternal life is ·the question of
temporary vs.eternal 'punishment,as well as 'to whether or notilieFire'
itself wil1en~ure endlessly. Some Muslims feel that both heaven and hell'
wiIl contmue forever.. FOTthemthe "Qur'an emphatiCally statesthat those
who believe and d9goodworkar~the iıiiıeritors of paradise(a14imat)
wh~re~eywilllive forever. And in the Qur'anic view eternaldamriation İs

for. 'dıose who refuse. to belİeve. 'and do. what Allah has ehjoined' upon
mankiı1d.

n55
. But for some ,other 'Muslims, .it goes' wiiliout 'sayingthat

Paradise .will be eternal; but b'ecause ofthe mercy of Gad, the Hell WiIl not
last etemally. .

A greatmajority of the Muslin.ı theologians affirm, on the basİsof

the Quranic.verses(4:48, 4:116) that GO<i may pard()n eyery:sin and every
crime exceptdisbelief.in Gad, and that the .punishınent .that would be
meted out for this last sin would be eternal. Others opine .that ,even the,

53 Quotedfn Smith and Haddad, The Islarnic Understandingof Death ai:ı:d
Resurrection, p. 139. For al-Ghazali Fire also has some degrees. in his view, there
are "two kinds of fire. the fire of seperation [from God] and the hell-fıreas

described by the Qur'an."Mehmet S. Aydın,"Al'CGhazali's Idea.ofDeath anq His
Classificatiönof Men in the World-to-Come", Ankara Üniversitesi İlahiyat Fa-
kültesi Dergisi, Cilt XXVI, (1983),p>230. ..... i , ,

54"EzzeddinIbrahim and Denys, Johnson-Davies,c Forty ,Hadith Qudsi(Beirut,
Lebanoh:The Holy Koran Publishing House,' 1980), p~ BR This hadith,was
related by al-Bukhari, Muslim, at-Tirrnidhi and Ibn Majah~ and the verse,at the
end ofit is from the Qur'an, chapter 32, verse 17. '.'

55 SulaymanNyang, "The Teachingof the Quran.Conceming Life afterDeath"; in
Death and Immortality ın' the Religionsof the World, eds. P. Badham, and L.
Badham, (paragon House, 19Ş7),p,,83.·lbis is consicll'.lfanly more COIIlffion and
traditional belief. in the view of al-Ghazali, for example,"It is. unbeliefwhich
brings eternal destmetion." See for the details, Mehmet. S. Aydın, f'Al-Ghazali's
Idea ofDeath", p. 229-230. . '..
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ptiliisbinent ofdisbelief may one day, terillinate by the.graçe of God. Thes~!
theologians deduce their opinions also, from certain verses oftht: Q,.:ır!aıı

(Ü:I07, .etc.).56 "it is curious thatthe denial öfmemal Puı)ishmentİI,ı.Hell

isattributed to ıbn Taymiyyah,who ,says that after a time the ·peopleoi.
Hell shall be transferred to Paradise. He quotes a·Prophetic Tradition:'By
God in whose ;hands my soul is, there will come a tirne ~henthe gates 'of
Hell wiU be 'slamming(Le, itWill beempty) and cress wiIl grow, on its
flöat (te.'it will-be cool);",'51':In the words"ofMuhammad Iqbal,"Theı:eis
no ;such thing as' eternal damnation in Islam. The word 'eternity"used in,
certain'veises, relating to Hell, is explained 'by the Quran itself to mean
only a period oftirne (78:23).,,58 According tothislUldersWlding, müth~r
ııell isan eternal place ofpunishmentonly nor Heaven is a hedonistic
holiday place. The eternallifethat was particular1ythe ideal of the mystics
and, their mod~rn successorsis not static. 'fhey tiıke their inspiratiön from
the factthat the, Qur'an speaks of daraja, "stairs', or 'levels',when
ıPentioning paradlse.59 Hell isa temporary c\ırativeplace or stateforthe
sinners in.orrler to heal their spiritual diseas,es. The'souls that are ~uffering
from spiritual.diseases and donot come up to a 'certain standard'kıı be
s~nt to a quasi "spiritual hospital"cal1ed heıı.60 The spiritualprogress also
continues in H~ven. Iqbal states this understandingofheavenand hell as'
follows: "He11, therefore, as conceived by the Quran, is not a pit ofeverlasııng
torture inflicted by a revengeful God; it is a corrective experience which may
ıiıake a hardened ~o once more sensiti-\;e to the living breeze ofDivine Grace.
Nor is Heaveıi a holiday. Life is one' and continuous. Manmarches a1ways
onward to receiye ever fresh illUfuinations:from an infinite Reality which 'every
moment appears in a new gloıy.'"61

As a result, one can say ~t among many different views of life
after death defende<t,by the world religions .and human thought the~e are

56 HaIiıidullah, Introductionto Islam,p. 74. Cr. Abu Hasan Ali b., ısmail al-Aş'ari,

"tv"".ı.aqalat al-Islamiwİn, (Beirut: al-Mektebeh al-A...sriyyeh, 1990), voL 2, p. 167.
57 A.E. Affifi, The Mystical Philosophy of Muhyiddin ıbnull Arabi (Ça.ı:nbridge:

Cambridge University Press,' 1964), p. 167. According to Ibnu'l Arabi, too,
'eventually, everlasting happiness will be enjoyed by all (seefor further .details,

"Affifi,·ibiçl,pp. 163~}.70).

58 Iqbal, The Reconstructioll, p. 123;-, il

59 Schimmel, ~iCreation and Judgement in the Koran and in Mystico-Poetical
Interpretation" , p.176. The verse mentionedhereis 17,:21.

60 Tug,'''Dea.thand Immbrtality in Islamic Thought", p, 88. Foral-Ghazali Fire is a
temr'oraıy place for purification of the one who has the basic faith (See, Aydın,
:IIAl-Ghazali'sldea ofDea.th'''p. 231).1

61 Iqbal, The Reconstruction, p. 123; see also, Zafrulla Khan,lslam, p.·196-197.,',
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basically two different concepts of life afterdeatharticulated and
advoeated in the mainstream Islamic thougbt: "resurreciion" and "re-

, creation".' The latt:er İs a mdre mOderndevelopment in itsbasic
understanding of life after death but more classical in its arguments for
that. The former is a more traditional, historical and popular lslamic belief
about life after deathin its basic concepts, but more;modern development
in its arguments in the sense of having şOn:ıe, new empİrical'or qUaSi
emPirical evidence for that. The, difference between. them is ,essentially
based on the understanding of the hwnan being. While those who believe
in resurrectian describe the human beiııg in dualistic·terms in'one sense or
another, the other group' emphasises;the' Qur'anic Oljgin of themonistic
understandingof the hiımanbeing . as .an "indissoluble self or
psychophysical unity. In this case, ,some Musliıp. th.inkers or scholars
understand the belief in the life after'death in the fulİ li~eral sense ofthe re
creation of the person by God after his or her death. Some other Muslim
scholars or writers see it within the continuiiıgcommontraditiöııand in the
support of ne~parapschologicaievidehceastheresurrectiön ofthe body
to be rejoined with a continuing soul. It seems thatthis: disagreement and
debate is atprescmt open and cöiıld go·either waydepending 011, the
developments in arguments and~viden~e .başecı,on the scientific, &dıngs
concerning the statusofmen~llif~and on the empirical parapsychological
experiences concerIıing life after death. 'o,' . ,

in spiteof these, twofti.ffefentviews articulated and defended in
Islamic thougbt, there are many points concerning life atler death .ön'which
the great majority ofMuslim thinkers agree. Those are some of the lslamic
beliefs abatii life afterdeath which many Muslim scholars orthiııke'rs, who
believe in resurrection or re-creation, have in cofumon. Death İs not the
endofhuman life. There.is an. actuallifeand pers'onalaccountability:after
deathwl,ıich willactually occuriııtheworld-to-eome. It will be a kind of
bodily' 'life" which both preserVes ,the personal iCıentity here and is
appropriate for the spiritual conditions or developments there.. Spiritual
purification and progress will be aWe to continue in the Hell and Heaven.. . " .\ ,'. , .. '

What is certain and unanimously' agreed on to be eternal İs only heaven,
The omy guarantee of this eternal life and destmy is the eXistence, power,
wisdom,justice·~4metcyofGod.

"
0,°,,'
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",ıiıilSEl' 'MJ SNE llilt '1,1
.,:1 Eis ıi'l' IN ilNç*

,:,':,' " ,,'~'" ".' "c **'
Yrd. 110. Ir~; Clfor Sadık YAKııN

Bilim ve, d.in~; geçmişte !'olduğu, gibi güılümüzdünyasında da"en ö-
nemlf ve en etkin iki büyük güçtür. Onlarınilişkileriıiin'Cle, birbirinden
bağımsız olarak gerçekleştirdilderi etkinlikleri kad3:r' önemli olduğu' gö
rünmektedir. Holmes Rolstonlun dediği 'gibi,"Çok az konu, geı~ceğin akı

şını biçimleııdimıede"op.1arın [bilimye dinin], düşünsel ve varoluşsal bo
yutlan, kar~yı ye kalbi"kişiYi ve lqiltürü, şllndiyive geçmişi~irleştirmele
rindekiöneme sahiptir. lll Ciddi düşmtürler bilim ve dili arasındakiiılşkiye

.oldukça farklı şeki.ıd~ y~aşabilirl~r. Bazılan bilim ve din aras,ında kesın
bir ,çatışmaı)lll olduğunu, bu iki girişimin .esas itibanyla rekabet içinde

.plduğtİnu öne sürer. Başka ba,zılan b~ar arasında bir çatışmanın değil,
bir bölmeleşmeniİı'(compartınentali~ti'on)oldiığımaihanırlar;çünkü onla
ra göre bu iki girişim birbiiindenokadar farklı özellikleresahiptir ki,ara-
,larındabir çatışmanınolmasıimkansızdır.Daha başkabazdan bir orta yol
türü ilişki tarzıa,rarlar; bilim ve dinarasında tamaı11layıcı ilişki: Onlar
bilim ve elinin birbiriyle temas halinde olduğunu; fakat şiddetli sınır çatış

mal~n olm~ızın geçinebileceklerini saVun~riaf. 2
,Şuphesiz' liu üç'görüşün

t~msi1cilen "ol,~raıc katego~e edilebilecek düşünürler" arasın~a da; belli
ölçüde görüş ,aYrilıIdan yardır.

Bu makalede, belki.yukanda1siüçüncü görüşe b~lli birsempati ve
benzerlikle,' :nesneLbilimsel'bilgi ile teistil( mancm, birbirinin müttefiki
olan; başka bir deyişle, birbirini:karşılıklı olarakdestekleyel1. ve tamamla
yan girişimler olarak yoruınlanabileceğini savunacağım. 'Bukarşılıklı ve

- t:,.
-:-------~------ ,.
• 'Bu makalenin orjinal versiyonu,AğustosI995'de SeuI'de gerçekleştirilen bir

'sempozyumda (Inie'inatlonal' Conferenee on the Uriity of the Seietıees) "SCientific
Objectivity and Theistic Belier' başlığı altında sunuldu; ve In Depth adlı ,derginin

_ 5. Cilt, 1. Sayısında (Winter 1995':96) yayınlandı. ,',' ~
h, O:M.Ü nahiyatFak:iiltesi Öğretim Üyesi.

;1 Holmes Rolston İlI, Science and Re/igion: A Critica/ Examination (philedelphia:
Temple University Press, 1987), s. Vi.

2 Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, ve David basirıger,Retıson

'and Re/igious Be/ief An lntroduction to, the Phi/osophji ofRe/igion (New York
and Oxford: Oxford University Press, 1991), ss. ı 97-98,. ,
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olumlu ilişki son yıllarda daha aşikar hale gelmiştir. Son yıllarda bir yan
dan bazı bilimsel keşifler ve deneysel olgularla ilgili değişen algılar teİstik

inancın rasyonelolarak temellendirilişindeve yorumlanı,§lnda önemli bir
etkide bulundu.':Öbüryaııdan ınodem biliminyiikselişiiçin metafiziksel
veya teistik temelın tilTiııselönetni, m,:p~ f3fla~raştıncı'tarafından kabul
edilir hale geldi. Nitekim, bazı düşünüdere göre, "Bilim ve dinin tarihinde,
bu.. alanlar arasındaherikisininde karşılıklı yararına olan verimli bir etki
leşiriı için fi~sat, hiçbirzaman [bugünkünden] daha büyük olmamıştır.,,3

Bu makalenin sınırlı alanı içinde bu karşılıklı ilişkinin sadece bir yönünü
incelemeyeç:ılı~;açağım: bilimsel bi1~.~teistik,inaıı9Ia ilişkisi. Bunu ya

.parken, ilgi al~pziksel b~er ve te.istik riitelikleresahip bir Tann'nm
varlığı konusu ,ile sınırlı tutacağmı.

Nesnelcilik ve Nesnellik ı'. ' ;
r: ~

, ()nce nesnellik hakkında'bir'helirleıiline Yarm:ay~;çalışmak ve.daha
sonra' bu tarz4a nesnelbi~,yaIdaşııriIaJ:Jİlimsel bilginin teistil<: inapçile
ilgisini, #ıçelemek uygun' görünmektedir. Nesnel olmakJa, ne~nelci' olmak
arasmda:bir. fark olduğu ve bunIan ayırdefineninde öqemli; olduğu kanı
Sııl<iayız. İnsan .bilgisi'ile. ilgili nesn~lcilik (objectivism}, "basit oran1ar~
karmaşık;ktir~anı kooar,bilginin' bütifu.,unsurlarııuH, oruaiı buıan ve
düşünen. Qireylerininançlarnl1. ve bilinç dUrıiıİılanıh ,aşan ,özelliklere ve
karakteıistild~re".sahip , oldıikIangörüşüdÜ~. ;,4 Böylece, bir nesnelci
(objectivist), .. "bilgi. çözümlemesinde, bir~ylerin tupımhin, .', inançlan Ve
başka ö~el dtırumlamıdan, 'bağrinsız olarak, bu biTeylerinyüz yüze. gel
dikleri bilgi .1JJlSur1a.r. veyaiııagdelerininkarakteristiklerine ,önceıik verir. ,,5

Teolojik bağlamcfu'hıllanılan b~nzer bir kavram da tarafsıilık(neutrality)
t ';, ' ,,:'-.0;.. ".., .. ! ;~ .. ,:": .. '; " .. ,',: , .. " i ,,_ _' .. .." ,. ,o, _' .. _ :': _ ' ::. ~

kavrariuclır. Stephan Evans, bir tarafsızliktaraftarım (neutralist), "eleştirel

düşüncemizin, eğer tamamen yansız ve tarafsız ıse, mıcaI<: o 'hiınan gerçeğe
ulaşmamıza belki yardım edebileceğine inanan biri"olarak4anımlar. "Bu
durumda dini konularda gereği gibi düşünmekiçin, .bütün teslimiyetlerimi
zi veya en azındaİıdini açıdan'yükIü'olan teslimiyetleri bir tarafa koymalı

:ve tamamen nötr bir taVlr takınınalıyız. ,,6

Bugüı,ı birçok bilim felsefecisive din felsefecisi .böylesi bir nesıie1

ci 'Veya tarafsızlıkçı düşünmenin gerçektenmUmkün 'olup 6tmaClığınışor-
, • " : .. " .. '" o' ..... _t .. ' _ ' .. .... ',_.. o' ' ,'.' ." , -." ...:, : .. I,' .., " ,:, .. . ~ ..

3 Rolston, Science and Re/igion, s.vii.
4 A.F. Chalmers, What is This Thing Cal/ed Science? An Assessment ofthe Nature

and Status ofScience and/ts Meıhods,'2nd ed. (Buckingham:Open University
Press, 1982), s. 113.

5 Ibid., s. 115.
6 C. Stephen'Evans;'Philosophy of Religion: Thiking abouı 'Paith(I1!inois: Inter-

VarsityPress, 1982), s.22: ~,,>:
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gularnaktadırlar. Hatta "çağdaş filozofların büyük bir oranı, bunun yapı

lamaya,cağına - 'nereden geldiğimizden' bağımsız bir. şekilde bilgimizi üze
rin~ .day(lI1dırabileceğinİizhiçbir saf, faraziyelerden-bağımsız göruş nokta
sı olmadığına - kanaat getinnişgörünüyor."7Bellci de nesnel~ilik ya da
tarafsızlık yanlısı olClll1ar, ·teslimiyetlerinUZi, inançlannuz ve tUtumlanınız
dan bağımsız ve rasyonel olarak değerlendinneye .Çalışmamız, deliller ve
kanıtlar ışığında onlar üzerinde eleştirel ve dürÜst bir' biçinide
derinlemesine duşümnemiz konusunda ısrar etmekte haklıdtrlar. Bununla
birlikte," Evans'm dediği gibi, "bu test etme sürecinin 1:amamen nÖtrbir
.gôrüşnoktasından, herhangi bir inancı olmayan bir kişiniil görüş noktasın

dan,başlayabileceğiveya başlaması gerektiğini düşümnek bii hatadtr."g

Bu durumda, nesneıcİ veya tarafsızlıkçı olmaksızm nesnelolmak
hem mümkün hem de arzu edilir görünüyor. Çünkü "nesnelolmak, çoğu

durumda,'nötr veya tarafsız olmak anlamına gelmediği gibi; önceden kaza
nılmış, .halen sahip'olunan, kabul edilmiş inançların yürürlükte tutulmasını

da yaSaidamaz. Nesnellik sadece bir kimsenin kanaatlerini tecrübe ve
mantık karşısında test etmeye ve buna uygun olarak onları·· düzeltmeye
istekli' ve arzulu olmasını gerektiriI'.H9 Nesnellik, aynı zamanda, gerçeğe

ulaşmayı gönülden arzuluyor olma ve ulaştığı sonuçlarında dürüst olma
olarak da karakterize edilebilir. Evans'm belirttiği gibi, "bu dürüstlük,
delillerin gerçekten o kişinin kendi teorisine göre en iyi şekilde yorumlanıp

yorumlanınadığını ve a.çıklanıp açıklanlnadtğını gönneye istekli olmasıın

şart koşar."ıo Bu anlamda bir nesnellik, hem mümkünhemde arzu edilir
görünüyor.. Qİn, bilim ile, böyle bir. nesnelliğe ilgiyi .paylaşabilir; aynca,
hem teologlarınhem de.bilimcilerin, .elden geldiğince rasyonel.düşümnenin
bu makul şartınıka,rşılaınaya çalışmalan gerekir.

Kozmolojikl{amt veBüyük Patlama Kuramı

Bilimsel gelişmelerin, çağdaş İnsanın dini fikirleri üzerinde değişik

etkileri oldu. Bu bağlamda Büyük Patlama kuramı çarpıcı örneklerden
biridir. Onun özellikle Tann'nın varlığının kozmolojik kanıtıüzerinde doğ

rudan etkileri olmu.ştur. Kozmolojik kanıt, genellikle evrenin. bilfiil var
. . tL- ..

olduğu olgusundan, veya onun değişme, hareket, nedeiılilikgibi özellikle-
rinden kalkarak; Tann'nın,.evr~ninyeya onun bu ge~el özelliklerinin sebe
bi olarak var oldu~u öne sÜre~ "birçok değişik şekillerde sunulmaktadır.

7 Peterson, Hasker, Reichenbach, ve Bı;ısınger, Reason and Religious Belief, s. 37.
8 Evans, Philosophy offleligion, s. 26.
9 Rolston, Science andReligion , s. 22.
10 Evans, Philosophy ofReligion, s. 28. Ayrıca, bak. Peterson, Hasker, Reichenbach,

ve Basınger, Reason andReligious Belief, s. 11. .

,'J

.- 127



Şu ve~a buversıyoıiu ile o, Yuna.nlı, MÜs1üman,·Yalıudi,. ve Hıristiyan
.düşüıiür1erce. kullanılmıştır: Ne var ki;' ondoku~clİ yüzyıla doğru, koz
molojik delili de içine aİan "felsefiteoloji, HumeveKaiıt'ıri güçlü septik
etkisini hissetmeye başladı. Onlar aklın. asla felsefi 'ka:i:ııdar yoluyla
Tanrı'nın varlığı konusundadoğruluğu kanıtlanmış bir sonuca
ulaşamaycağını saVundtiİai ... , .

. . . ~. ' ..•

Bumı.rağrnen, sonyıll'.!-rda, kozmolojik deWin b~ı formlan, özel-
likleiki yetkin felsefeci,Richard. Swinbumeve Williaı;nLaneCraig, tara
findanetkilibirbiçiındesavunu~du.Swinbume, ;"TÜIIleva,rıınsal .K()zm~lo

jik Kamt"ını,.esas itibarıyla, evreni' Öncesi~ bir ·.varlık olarak .. düşnen
Leibni~'in görüşleri üzerine dayandı~. Aşağidaki paragraf onun delilini
basit ifadelerle özetlemektedir: .. ,

"Eğer Tanrı varsa, onun bj}.'ievrenin sonluluğu ve karmaşık-

lığını içeren bir şeyyaratması. şansı oldukçabilyiiktür. :B,ir
evreninşebepsiz olarak var olması çok gayri muhtemeıdi~; .,
fakat Tanrı'nın sebepsiz olarak var olması çok daha.muhte
meldir,.,Evrenin varlığı tuhaf.ve şaşırtıcıdır. Eğer, onun bir
Tanrı tarafindan rn~ydana getirildiğini varsayarsak, o za-
man anlaşılabilir kılınabilir.··au varsayım, sebepsiz bir. ev- ,
renin varlığını varsa~ daha basit bir açıklama ba,ş

langtcınıbir postu1at olarak lqıb~ eder; ve bu, sebepsiz Tanrı

varsayımının doğru olduğtma inanmanın dayanağıdır." II

Swinbume'ün kozmolojik delil' versiyoriuesas itibanyla zaman
içinde ·evreniiı başlangıcına değil basitlik ilkesine··(principle' ofsimplicity)
dayandığı için, onun Büyük Patlamakuramı ile yakın bir ilişkisiyoktur.

Diğer taraftan, William Craig, kendi isimlendinnesiyle "Kelamim
Kozmolojik Delili" versiyonunu, Kindi ve Gazali gibi Müslüman düşü

nürler üzerinedayandınr. Delilinbu biçiminin Büyük Patlama kuramı Ue
yakın ilişkisivardır. Craig'e göre bu delil şu şekilde ortaya konulabilir:

1. Yar oh-naya başlayan her şeyin, ·varlığL'1L.1J. bir sebebi vardır.

2. EVren var olmaya başı~ştır.

3. Öyleyse, evrenin varlığııiınbir se~ebi vardır. 12

Cmig, birinci öncülün sezgiselolarak aşikar olduğunu, hiç kimse
nin ciddi olarak onu inkar etmediğini savunur. Anahtaröncül,kesin1ikle

ıı Richard Swinburne, The Existence of God(Oxford:'Clarendon Press, 1979~ ss.
131-32.

12' William Lane Cr~ig, The Ka/arn Cosmo~ogicalArgument (London: Macmillan,
1979), s. 63.
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ikinci,.öncüldür: evren var olmaya başlamıştır. Bu önci,il, geçmiş zaman
hirda", .~onsuz zamansal serilerin bilfiil varlığinın" irrij<ansızlığını ispatla~
mayayönelmekgibi sadece felsefi akılyürütme 'yoıuyla savunulmaktaydı.

Bu türden kanıtlar ııala bazı çağdaşsavuriucularhulabilmekteyse de, baş

kabirçok felsefeci bunlar hakkında septik bir tutumiçindedirler; Örneğin,

Richard Swiiıbume'a: 'göre, evreninbir başlangıcı olduğunu göstermeye
yönelik olarak öne sürülen apriori kanıtlarda pek umut yoktur. Falqıt

bunu göstermeye yönelik a posteriori kanıt1annbelli bir geleceğinin olma
sı mümkündür. 13 Nitekim, evrenin zamanda bir başlangıcının olduğu görü
şü 'son yııiardabilimsel kozınoloji tarafındangüçlü birbiçimde destekle~

miştir. Şu sıralardabilim adamlan arasinda yaygınolan görüş, evrenin bir
başlangıcınınolduğudur.

, " Evrenirı 'açıklanışına ilişkin iki rakip teori vardır; biri, evrenin
belirgin bir zamansal başlangıcıiıın olduğunu'göz önünde tutarken; diğeri,<

onu basitçe öncesiz bir varlık olarak tasvir' eder. Son yıllarda, alternatifi'
olan Büyük Patlama kuramı lehine· ortaya çıkan. delillerin artışı karşısında

Durgun Qurum kuramp.ıa dayalı açıklamanınetkisiazaldı. Büyük Patlama
kuraınnıa göre evren zamanda belli, bir noktada başladı; evrenin bu baş

langıcından önce ne zanıan, ne' uzay, ne de madde vardı; evreni. oluştura
cak potansiyel, tekillik (singıilarity) diye bilinen bir kütlede yoğunlaşmıştı.

Bu' tekillik ı 5 milyar yıl önce aniden patladı; ve sadece nüldeer ieaksiyon
la.ı; yoluyla ,daha büyük elementlerin kendisinden üretildiğiçok miktarda
hidroj~nin yaratılmasıyla değil, aynı zamanda uzaYın kendisinin de yara-,
tılmaşıyla sonuçlandı. Madde ,ve ü~yın var.olmaya başl~asının ilgiliç'lıii
yan ürünü de maddenin bir fonksiyonu olan zamandı., ',.Bu dUrumda, ıntitlak

bir başlangıcı olan evren modeli, sadece mantıksal olarak tutarlı olmakla kal
mayıp, bilimseLverilere de uymaktadır. Dolayısıyla bugün, yukarıdaki kanıtıh

ikinci öncillünü anlamak da benimsemek de daha kol~y hale gelmiştir.

çağdaş ateist felsefecilerin öndegelenlerinden biri olan lL.
i\1ackie bu kanıtlamayaitirazda bulunur; ve, "büyük patlama, daha gerisi
ne doğru tahminde bul~abileceğimiz herhangi bir yasa bulamadığımızdan
dolayı kendisini açıklayamayac~z ,ölçüde kökten bir sıçrama olarak
alınmak zorunda olsa bile, onun bazı fiziksel önceleyenlere (antecedents)
sahipolması gerektiğini biz çıkar~amalıyızlıı4,der. Bu itirazgüçlü bii- itiraz
gibi görünmemektedir. Zirii "b~ fiziksel önceleyenter", (büyük' patıamaanının
öncesinde, bilim bahsedemese de ,'bazı :fiziksel varlıklar) o~ı gerektiğinden

bahsefinek, büyük patlamanın bilimsel tasvirine uygun düşmemektedir. Nite-

13 Swinbume, Existence ofGod, s. 121.
14 IL.Mackie, The Mirade ofTheism: Arguments for and against the Existenceof

God (Mord: Clatendon Press, 1982),s. 94. '
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kim dört önemli ,bwmcadanu bAyük Pfltlan:ıayı şu sözlerle tasweunektedir:
"Evr~yak1aş* bP-Fiubble zamanı önce.sonsuz bir yoğlın1ukd~undaıı'
ortaya çıktı. Uzay, zaımın, ve evrendeki tüm madde bıiolay~~yaratıldi:"ı5

• .. .. • ..._ .. ........ :, ...... : .. .. .. .. • I.. :' ~ J... : ' .... _ '

"Sorisuzyoğuiıluk"hali, ',"hiçbir şeyle' ('nothingl) taınaınen eşittir.

Gerçek dünyada sonsuz yoğunluğa sahip. olacak hiçbir şeyolamaz; '.zira
eğer bu nesne herhangi'bir kütleye sahipse, o zaman sonsuzca yoğun"ob

maz :... Bu dunımda~ büyi1kpatlama.modelinin tamarılamıyla uygulanışı

nın gerçekten mecbür ettiği şey, yoktan yaratılıştır (çreatio ex nfhilo)."16
Şu halde, büyük pat1ama kuramınnı, kozmolojik kanıtmJmönernli ö~c!ilü~.

nÜ' açıkça desteklediği vedoğı;u çıkardığıgö~Y9f. BUll'J. g()re,varo~~
maya başlayan her fiziksel şeyin varlığının bir sebebi varsa;fizikseleV:ren
de belli bir zamanda var. olınaya. başlamışsa, o zaman bu evrenin de varlı

ğının bir sebebi olduğu,.bu sebebm.,de fizik ötesi bir yaratıcı Tarın olduğu."" . .' ." . I''..·· .
sonucuna varnıak son.derece maktildiir., '"

Tasarım Karııt. ve Temel Sabitler

Tasarım kanıtının (the argument from design) farklı şekilleri var
dır. Bun~a birlikte, bu tür delillerin hepsi, bir'takım ihtimaliyetçi veya
ooalojik akıl yürütmelerle, dünYadaki teleolojik düzenin gözlemlenmesin
den yola çıkarak, bu düzenliliğın sebebiılin Tanri olması gerektiği, dolayı

sıyla Tanrı'nın var olduğu, sonucuna ulaşan çL'kanm1ar olarak nitelendiri
lebilir. Tasarım kanıtı, Tanrıının varlığının en eskikanıtlarıııdanbiridir.

Tarihsel .• olarak. ~ukanıtın altın. çağı, onyedinci yüzyılda modem bilimin
~selişinitakip eden iki asırdır. Newtmi'un d9ğal teülojisi onu' taçlaştınnış
tır; ve onsekizinci yüzyıl boyunca sayısız dÜşfu1Ürler onu yine1emiş ve· yemden
güçleiıdinniştir. Ne var ki, onsekizinci yüzyılın sonlarında ve ondokuZriİıcu
yüzyılda bu 'karnt, bir' taraftan .Hume ve Kant'ın rriantıksal' eleştirileri, öbür
taraftan Darwinlin· daheysel eleştirilen· ile Iairşılaşmış; ve birçOk kişiye göre
bunlar; artık bu delilin herhangi bir gücü olmadığını göstennişlerdir. .

Buna rağmen, tasanm kanıtı yirminci yüZyılda yenidenifade edilmiş~

yeniden canlandırılmış; ve bilhassa son zaman1arda.·birçok bilim ·adamı, felse
feci ve U?ülog ria.7mmda yen!den itibar kaZllıunıştır. 17 Bunda birçok:fuktör rol

15 J. Richartt gott.III, James E.' Gunn, David N. Schramm, ve Beatrice M. Tinsley,
"Wili the Universe Expand Forever?," SCientific American, March ·1976, s. 65.

16 Cniig, Kalam Cosm%gica/Argument, ss.. 116-17. Büyük patlama kOZmolojisinin
teistik: ve ateistik çağrışım1arının son zamanlardaki bir tartışmasıiçin pak.
William Lane Craig ve Quentin Smith,Theism, Atheism,. ançl Big Bang
Cosm%gy (Ox.ford: Clarendan Press, 1993). . .... . .... ....

17 Bu kanıtın son zamanlara ait bir tartışması ve savıınu1uşu için bak:, Cafer Sadık.
Yaran, The Argumentfrom Design inCgntemporaryrhough(, basıım'1~şDokto-
ra tezi, University of Wales, Lampeter, 1994. . .. . ,
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oynamış olabilir. Her şeyden önce, bilim ve dine karşı. son zamanlarda bir tu
tUİn değişikliğioldu.Alvin Phıntinga'nın dediği gibi~: "Gtmel olarak Batı dünya
sında, 20, 30 yıl>öncesine göreşimdilerde dine karşı dahafiızla bir ilgi; bilim
hakkında düşünn.1e biçimlerinde de birtür gevşemevar."18 Bunun yanında, din
felsefesinde de daha Mistik ve gelenekçibir ,dönüş oldu son izamanlarda. Kai
Nielsen'in üzülerek belirttiği gibi,

, ,

iiAı1glo-Aınerikançevredeki din felsefesi son on yılda gö
rülmemiş bir donüş yap~ştir.... Ön sıralara, gelenler ...
felsefi olarak analitik bir, kanaate sahipolmaklabirlikte
'mai1tı.ksalempirizıninveya Wittgensteiıl'cılığihkalıiıtılan
na bile düşman olup, geleneksel Hıristiyan felsefesi ve do
ğal teolojinin' eski konularına' ve eski' tezlerin~ 'dÖnen bir
grup Hıristiyan felsefecidiL" 19

Son on yıllarda, tasanın kanıtının canlanmasına ve yeniden
formule edilınesine katkıda bulunan dahaözel ve' daha doğrudan ,', ilişkili
gelişmeler de oldu. Son yirmi veya otuz yil 'boyUnca, kozmoloji '·uzmanIan,
fizikçiler, ve gökbilimciler, bir gün içinde'insanhayatıvar alacaksa, evre
nin yapısı ve gelişlıniride karşı1anJ!lasıgerekelıbir tiıkıın özel şartlar belir
lediler..çoğu 'kere "kozmik uyUşumlar" olarak isimlendirilen bu özel
şartlarınkeşfi, fizikçileri, bu kozmik uyuşuın1arı bizim kendi varlığı

mızla ilişkilyndiren İnsancıİlke'yi ,forınıııeetmeye sevketti. Bunlar
tatmin. edici biraçıklama gerektiriyordu; 've bazı'bilmı'adaın1arı ve
felsefedler içiiı,kozmikuyuşumlarve tasarım kanıtı arasında bir ilişki
görmek zor ()ll11adı. Nitekim, bu d~lilin son zamanlarda pirçok bilim
adamı nezdinde Önem kazandığ'ını:~elirtmekte yarar vardır. Hatta ba
zılarına göre, 'bu kanıt teologlardarı ziyade bilim adamlarımn elinde
daha ikna edici bir şekildeyenidenhayata kavuşturulmuştur.2o

Tasanın kanıtının, dünyadaki çeşitli tasanın örneklerince destekle
nen, özü itibanyla birçeşit sezgi veya içgörüye ~ayalı, örneklemsel bir

18 Alvin Plantinga, "Modem Philosophyand theTum to Belief in God", ed. RA.
Yarghese, The Inte/leetuals Speak Out about .God (Chicago, IL: Regnery
Gateway, 1984), s. 165.

19 Kai Nie1sen, "foreword," Keith M. Parsons, Gad and the Burden of Proaf
Plantinga, Swinburne, and the. Analytie defence of Theism (Buffa1o,Ny:
Prometheus Books, 1989), s. 165.

20 Paul Davies, The Mind of Gad: ·Science and the Search for UltimateMeaning
(London: Simon & Schuster, 1992), s. 203; John Polkinghome, iLA Revived
natural Theology," in J. Fenneina and L Paul, eds., Seieneeand Religion.:pne
World-Changing Perspeetives on Reality (Dodrecht: . Kluwer Academic
Publishers, ı 990), s. 88.
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kanıt' olduğu söylenebilir.. Bu ,deWdeuzun, ·zamandır ~llanılıpakta,olan,

fakat Pa1ey'Ci versiyonun' görünüşteki'.düşüşünden sonra. delile pzellikle
hakim olan bii: örnekle açıklama gmbu, canlı hayata Ycı.tdlln etmek için
inorganiklerin'uygunluğuidi.Prederick Tennant'a g<?.re,bugüntin teleolojik
delil yanlısı, inorganik' ıve organik alemler arasında görünen gayeli~ğin

sürekliliğine, veya birindeki adaptasyonun diğerindekia4f.Lpte ediciliğe

bağlı olduğuı:ıadikkatçeker. Tennant, "dünyaımzın, canlı varlıkların yurdu
olmaya uyguııluğlınun" bellibazı, astroiıomik" tennal, .. ldn1yasa1 vb. temel
şartlara, vegörüılvşegqre~irbirine'h~den~ei olarak' bağİıbuıUnmayan
niteliklerin .uyuşunuuıabağli,olduğunu':21 savuriuyordu. Teıınant ve takip
çileri, bu tür bir, ~tropik kanıtlan, ço~ kez, sadece'· genel yuvarlak sözler
şeklinde baliseqebiliyorlar vebu.nu örneklendirrnek için çök aZ sayıda özel
deneyselolgu örneği bulabiliyodardı.

ı',

Ne var ki, son. yirmi. veya
l

otuz yıl bOyunca, bilimsel topluluk,
y~ryÜzünde canlı'hayatın orbya çukması,ve akıllı hayatin gelişmesine
evreDin imkan tarimiası 'için, .ne kadar kompleks ve ,haSsas şartların bir
araya gelmesi gerektiğinin keşfedilmesiyle hayretedüştüler. Günümüzde,
fizik, astrofizik, klasik, kO,Zl110loji, 'kuantum mekaniği, ve biokimyanm çe
şitli aıanlarındayapılan çeşiiİi keşif1er,bu zamanda yeryü'zünde şuur sahi
bi' bir karbon-temelli hayatın varlığının, fiziksel ve kozırtolojiksabitlerin
hassas dengesine bağlı ,olduğunu tekrar tekrar ortaya koymaktadır; öyle ki,
bu sayısaloranların,herhangi, biri çok hafifçe değiştirilmiş olsa, bu denge
altüst olur .ve hayat.,var oInlazdı.22 13u durum karşısında, bazı felsefeciler,
kimibilim adamlariyla 1,lir1ikte,'T~t'ın kanıtını bu yeni keşfedilmiş koz
molojik verilerle geliştirdiler; ve. böylece ,taSarım kanıtınin dahagüçlü bir
versiyonunu oluşturdülar.• Aslında antropik. uyuşurnlann sayısı, "ınce bir bi~
çimde ayarIa.nınası gerektiği görületl ()tuz kadar fuktöI"Ü,,23 içine alan uzun bir
liste oluşturur. BG: buracIa onlann sadece birkaçını kısacaanabiliriz.

"Eğer nükleer~aYıf kuvvet hissedilir derecede iliilia güçlü
olsaydı, o zamaıi Büyük Patlama bütün hidtojeni yakıp hel
yuma dönüştürürdü. Bu durumda da ne su ne de uzun ö
mürlü sabit yıidıziar oiabilirdi.· Onu hissedilir derecede zayıf

yapmak da yine hidtojeni yok ederdi: ilk zamanlarda oluşan

. i:.

21· Frederick R. Tennant,PhilosophicalTheology,voL 2 (Cambridge: Cambrid-ge
University Press, 1930), s.85-86. ,

22 William Lam: Craig, "The Teleological Argumentand the Anthropic Principle," in
W.L. Ciaig and M.S,·McLeO<:l, eds., The Logic ofRational Theism: Exploratory
Essays (New YorkEdwin Mellen, 1990),8.128,_·

23 JohnLeslie, "Creatiori Stones, Religious and Atheistic,~r International Journalfor
Philosophy ofReligion 13 (1993), s. 68.
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I\ötronlar protonlara dönüşmezdi.

Yıldızların··içinde bol miktarda karbonun yaratılması'için,
nükieer·güçlü kuvvet, olduğundaıl belki yüzde bir·oraın ka
dar küçük bir orandan ne daha güçlü ne de dahazayıfol
malıdır. On~ gücünü belkiyüzde iki oranındaartınnak,

protonlann oluşmasını önlerdi - bu durumda hiçbir atom o
lamazdı - veyahut da onlarıdiprQtonlarabağlardı~ bu du
rumda da yıldızlar, güneşimizden milyarlarca. kere daha
hızlı yanarlarelı. öte yandan, qnun gücünü aşağı; yukan
yüzde beş oranında azaltmak, yıldızlara ait yanmayı imkan
sız kılarak, deuteronu çözerdi.

Elektromanyetizmin çok hafifçe daha güçlü· olmasıyla, yıl

dızlara ait ışık saçma şiddetle. düşerdi. Ozaman anaseri yıl

dızlann·tamamı kımuzı yıldızlar olurdu: muhtemelen hayatın.- '.,' ;. .. - _. " .

evrimini destekleyemeyecek ve her halde demirden daha ağır e-
lementleri meydana getirmek için gerekli olan süpernova olarak
patlayamayacak .kadar çok soğuk.yıl~ar..Eğer o, çok· hafifçe
daha zayıf olsaydı, o zaman bütün ana seri yıldızlar, çok sıcak

ve kısa ömürlü mavi yıldızlar olurlardı.

Yıldızların hepsinin kınnızı veya hepsinin maviyıldızıar

olmaması için elektromanyetizmin iyi-ayarlanmış ölması ge
rektiği, iki kuwet arasındaki oran çok önemli olduğu için~

çekim gücünün iyi-ayarlanmış olması gerektiği konusunda
yeniden ifade edilebilir. Yıldızların ve gezegenlerin oluşma
sı, ve yıldızların milyarlarca yıl sabit bir durunida ..yması
için çekim gücünün de iyi-ayarlanmasına ihtiyaç vardır.

Herhangi bir makul hayat türünün gelişme şansının bulun
ması için, çeşitli parçacık kütlelerinin uygun değerler alma
sı gerekmiştir. Birinci olarak, eğer -yaklaşık binde bİFolan

nötron-proton kütlesi farkı, elektron kütlesinin neredeyse
tam olarak iki katı olmamış olsaydı, ozaman bütün nötron
lar protona dönüşürdü yahut da bütün protonlar tersinmez
bir biçimde protona dönüşürdü. Bu iki durumdan hangisi
olursa olsun, kimya ve biyolojinin üzerine dayandığı yüz ci
varındaki sabit atom türü olmazdı. İkinciolarak, süper ağır

parçacıklarpatlamanın ilk anlarında.aktiftiler..Onlaİın küt
lelerindeki oldukça küçük değişiklikler, madde' parçacıklan
nın fotonlara or~da felakete neden olacak değişikliklere

yol açabilir; bir kara delikler evreni yahut da galaksiler 0-.
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luşturamayacak kadar seyreltilniiş bir maddeevreni sonucu
verebilirdi. Bundan, b~şka, süper. ağır parçacıklar, protonla

.np. ço,k ,çabuı( çökiişünü engellenıek için çok a.ğı~))ıniak zo-
rundaydılar.ıı24 . ' " ,>,

Bu .kozinolojik .uyUşumların delillendinne gücÜ, dünyada hayatın

idamesine yardım eden yeryüzüne ait şartların uyuşumunadadikkat edil
diğinde daha fazla artmaktadır. 'ErrolHarris'in sözleriyle özetlemek ister
sek,dünya,-~l'doğru',c büyüklükte;' doğrutürden ., bir yıldızıri 'yörüngesinde
dönen, 'dciğn1'bileşiiriır:bir atmosferle kuşatılmış, ve gezegenler arasında

eşşsizbir hiarüsferle donatılırıiş bir grizegenc::ijr::O~1ıayatın yayılması ve
idamesi için hepsi elverişli ve çoğu da zorunlu olan olağanüstüözellikleri

bulunan elementler ve bileşikleri bünyesinde barındınr.,,~5

Yeryü:zünde hayatınvar olabilmesi içın zorurnu olan bu olağa
nüstü kozınik orarnann ve özelliklerin keşfedilmeleri,Tann'yı,evrendeki

düzenin sebebi olimik da delillendinneye çalışan klasik teleolojik delilin
gücünü ve etkile)'iciligini yeniden artırıniştır: Bunlar evrenin sadece dü
zenli değil, inanı1İnaz ölçüde ve olağanüstü derecededüzenli ve çok hassas
bir biçimde :ayarlaımuş olduğunu göstennektedirleLÜstelik bu durum
sadece evrenin kozmik tarihininson dönemlerinde veya evrenin dünyanın

etrafını saran sınırlı bölgelerindedeğil,. zaman olarakonun ilk başlangıç

safhalarından beri ve mekan olarak omın her bir bölgesinde keşfedilebilen

gerçeklerdir.

Bu kozmik' uyuşumlan basit bir rastlantı olarak' değerlendirmek,
çok naiv bir açıklama olurdu. Bu tür keşiflerin, birçok bilim adamı ve
fe1sefeciyi, böylesine hassas bir dengenin, bir tesadüf olarak basitçe gör
mezden gelinerneyeceği sonucuna götü'rdüğü bilindiğınde, bunlar nasıl

açıklanacaktır? Bunlanaçıklaınak'için iki ana alternatifin olduğu görül
mektedir: birisi, "çok evrenier"in' varlığı hipotezine dayalıateistik yorum,
diğeri, Tanrı'nın tasanmı ve yaratmasına dayalı açıklama.

Çok evrenler göruşünü savunmak için değişikkuramlar öne sü-
..... .. .... ;.:. v· --. ........... .. .. • .. / "1111." \. 1

ruImektedır. umegın~ J.A. Wheeıer, mr salınan \OSCıııaııng) evreruer mo-
deli ileri sünnektedir: Her bir devirin yeni. fiziksel yasalar ve sabitler seti
ile ortayaçıktığı Büyük Patlama, Büyük Sıkışma, Büyük Patlama, ve bu
şekilde devam edip duran evrenler. A.D. Linde, şişen (inflationary) evren
ler modeli önermektedir. BUna göre bizim göZlemlenebilir evrenimiz, asıl

daha büyük Evrendenşişerekortaya ÇıkmıŞ 9lan pekçok birbirinden farklı

24 ' • . .,. .,'
JolınLeslte, Universes (London and New York: Routledge, 1989), s. 3-6.

25 Erro! E. Harris, Cosmos and Anthropos: A Philosophica/lnterpretation of the
Anthropic Cosmologica/ Princp/e (London: HÜffianities Press, 1991), s. 58.
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mini-evreıi:ıerden sadece biridir. Bilimsel literatürde en yaygıiı ve ciddi,
olarak' tiirtışılan çok evren senaryolarından biri de H. Everettım.Çok;.

Alemler kuantum .kUramıdır. Bu, genellikle bize, birbiriylehemen. hemen'
hiçbiretkileşimi olmayan gittikçe farklı DÜDyalara (Worlds) aynlanve.baş:

harfibüyük har:f1e yazılan bir EVren (veya Kainat; Universe) sunanbir
modelolarak anlaşılır. Her Dütiya, kuantum mekaniğinin gerçekten müm~,.
kün gördüğü olaylarsetleri arasından'bir seçimi yansıtır}6

'.; \ ' . " ..

Ne var ki, yukandaki senaryolarınhepsi~eciddibil4ns~(yefelsefi'
itirazlarla karşı karşıyadırlar. Genel' ol~rak dikhıte ,alındıklarmCla, felsefi '
açıdan, bunlar "Ockhamlın usturası"nın en aşın inkarını temsilederler; zira
bu ilkeye göre, bir mümkün açıklamalar seti içinde en makUlolanı, en sade
filcirler ve en az faraziyeler ıçerenidir. Biiim bir tane gözlemlenebilir evre
nimizin olağanüstü özelliklerini açıklamak için;" sonsuzca başka:evre:n:Ier

varsayıinıni yardıma çağılmak, şüphesiz kozmik uçlata aşınbagajtaşıyor, ,
ifrata kaçıyor.27 Tamamen bilimsel görüş'açısından ise" çok dünyalar hi-'
potezi, tasavvur edilebilir herhangi bir deney tarafindan ne doğrulaiıabilir

ne de yanlışhmabi1ir. Bu sözü edilen başka evrenlerlııvarlığnu gösterecek
hiçbir deney yoktur. Nitekim Paul Davies'e göre,

"Çok evren kurarncılan, t~orilerinin öne sürdüğÜ':~aşka
'dünyalar'm ilke olarak bile asla teftiş edi~emeyeceğin1ka

bul etmekteler. Kuantum 'şubeleri' arasında sey~tet:mek

yasaktır. Bundan başka, şişen veyasa'ıpan evienriıOdeııe~ .
rindeki düzenli bölgeler, uzay' ve zamm hiçbir gö~lemci:'

nin, çok ~vrenlerin varlığım e~pirik olar~doğruı'lyama-' ,
yacağı veya reddedemeyeceği kadar müthiş g~nişlikleri
nedeni ile birbirİerinden ayn1mışıardır."28 .

Bu durumda Richard Swinburne'un dediğigibi, "alternatif açıkla~
madan hiçbir şekilde açıkça daha basit olmayan, bir formülün, tercih edilen
yorumunu kurtarmak için ve (her halükarda belli bir oralı ıçinde bulunmak
zorunda olan) sınır, şartlarinın çok dar oranından kaçriunak için 'sonsuzca
çok evrenlerin olduğunuvarsaymak, delilik gibi'görünüyor/!29 'Paul
Davies'e göre, "Böylesine teorik bir yapimn, nasılolup'Cia tabiatm birö
zelliğinilı, bilimsel· anlamda bir açıklaması olarak .kullanılabiıdiğini anla~

nıak zordur. Şüphesiz, bir kimse sonsuz bir evrenler dizisine inanmayı,

26 Craig, "Teleological Argument," ss. 142-43; Leslie, Universes, ss. 6-8.
27 Paul Davies, Gad and the New Physics (London: J.M. Dent & Sons, 1983);s:'173.
m~M ..
29'Richard Swinburne, "Argument from 'the Fine-Tuning of the Universe,"in John

Leslie, ed., Physica/ Cosma/ogy and Phi/osophy (New York: Macmillan; 1990), s.
171.

135



sonsUz bir TanntyainanınaktandaJ.ıaJeolay b"l1lapilir, fakat böylebi~,inanç,.
göileıitdenıx:ziy~eimana dş.yanmalıdır."30 }o~ Lesife'~ ifadeleriyle, i

"böyle .güçlüklerk karşılaşıldığı)çin, çok-evrenler yaklaşpnını~ l"edd~tın~

nin/ve onun yerine,güvenimi~iTanrı hipote~ lehinekoyılİaııın.herbaknn
dan daha.iyi olacağı sonue~ varabiliriz. 1131 Eğerjl~~anm gö~şüılün

tekrakipalteOUltiftolançok-evrenler1l.ipotezi, fizik değH<~etafizik ise, o .
zaman, Polkinghome'undediği gibi, "'herhangibiresk.Lçvren' olsIuğu içın

değil,. verimli, b.V ,sürece..muktedir olmasını murad, eden bir. Yarattemın
yanltma~ı':ojdCı~)çm 'taŞı~gıbu' Öielliklerde ohuı"sadeeetek bir "evrenin
var ,~ıduğu!~örliş~, eşit oranda tutaflıl~ğa 've daha büyük bir .ekonomiye
s~p. olan bi~.Metafizikseı öneridir.'132 " ~ '.. '

· .. ,Pakat.burada belki dahabelirginolan hatalıtutum, çok evrenler
olabileceğini varsaymalcdeğil, .biliıwrı e,vrenin baş)aJ.lgıeından beri sergile
diğihassasdengeyi izahederkentanrı açıkl~indan kaçıp ,rastlantısal

oluşumu makul ,göstermek .iç~:varsayılanbu evrenıerin .mevcutevrehqeni .
daha:düzensiz'olduklarını.;J;m düzenli evrenin ise, sonsuz; sayıda .düzensiz
evrenaras~dan tesadüfen çıkmışbir tane düzenlisi olduğu yoıiımuna ve
buna dayalı ateistik sonuca ulaşmagayretidir. Oysa bilinenden Nlinm~ye

ne doğru ınaııtıksal bir çıkarıındabulunulduğunda,çıkanmayön vermesı

gereken, ,'biline,~" temel Özellikleridir. Elimizdekiörnekte olduğu gibi,
bilinen tek eVrençok düZemiise, ve bilinmeyene ait tek ipucumuz bu ise,
normal akılyürütme", eğer gerçekten' varsalar, bilinmeyen evrenlerin de en
az bilineıı ~rdÜzenli()ı~bileceğisonucuna götürmelidir, tam tersine
değil. Sonuç"biarak:billııen eyreıümiiinbaşlangıç koşullan ve' temel sa
bitlerinrleki oıağıınüstil. ~o~. qransal" uyuş~ann son yıllardaki keşfi
nin, Tann'nmvarhğına' inan~ın klasik delilleriıldeno~an taSarim kanıtının
örneklemsel zeminine, çok-evreıl1e'r' s~olan veyori.ımlanyla ,"gölgeleneme
yerek ölçüde,yeniden·.büyükbir giiçve zenginlikkattığıgörülmektedir.

,.i' inayetD~jili"eirisailcı ilke '
v

'c:,: ;,·.h.!ayet delilininu{rihi:~l~da felsefe tarihiııin ilk dönem1~rine. ka":
dar izlenebilir. ün sekizinci yüzyılın yazarlan, inayetin işleyişini asıl itiba
riylenesn~I~Pn genelıplıı:şumu;ye, akışında gördüler: ,pünya düzenlidir, .
belirli yaşalan vardır; farklı kısımları birbirine .ve eari1ı varlıklann, ihti
yaçlarırıa harika.,piçimde uyınakt:adır. Tanrı'nın inayeti onun, insanlann
ahlaki disiplini için uygun bir yer olmasını sağlamıştır. 0, tasarımlandığı

30 Davies, Gad and theNew Phy$ics, s. J,37.
31 John Leslie, "Modem Cosmo1ogy and the Creatİon of Life," in Eman McMullin,

ed., Evolutian iifld Creation (South Bend,ThI: Uni"ersity ofNotre.Dame Press,
: 1985), s.,112,.:,;" , " ..

32 Polkinghome, "Revived Natural Theology," s. 90.

1~6'



teleo16jik olarak anlaş~ve,'yorumlanmakta<lır,: Bu, "gözlemcileri
meydana getirmek ve varlıklanın devam ettirmek amacıyla 'tasarhıııınış?·

tekbir mümkünEvrenin v~r .olduğu"nu40 iddia etmektir. Qüçlü İnsancı
İlkeniıl bu aIDaÇS~formulasyopu·.· . '. .' j' , •

", . '_o. .' , .' • " . -' i ".J ~ _ ," " ';: ':" ..... , '

"Hayatı meydanagetirmek için.~vr~Wn,1lllyawı ortay(içı

kışı için " yeterlı- özell~eri, .geliştirdiğini; ileti sürerek?
WAP'ın etkililiğini açıklar;Buradaki,~'.i·.ı:p~kjçQı~' (inorder
to), teriminin., :v~rlığı,. şüphesiz bu modeli, teleolojik, yani a
maç-yöneliiiıIi.olarak tanitı? Bu~adaki anıaç, ,hayatın varlı
ğıdır, ...:·atÜı(ıaııb~ka, birçok farklı, versiyon ortaya atıl
D1aktlysada,.@ıayette~:bimlarınhepsi bir\~~şit doğa üstü'

. v~rlığa'gÖwıınektedir.'~l ' .::, ..0
~ .:. . . - :,'; .~ ,~, - ... ' " ',. . " .

Fizikçi Freeman Dyson bir dizi antropikuyuşuınun. desteğ~de

şöyle yazmaktadır: ~i,

"Evrende kendimi' yabancı gibi hissetmiyorum. Evreni ne
kadar çok ,.incel~rsem, ve. onwı yapısının ayrıntılan üzerinde
ne 'kadar çök çalışırsam, evreıiin:bi:iimgeliyor olduğumuZl1\

bir aıiıamdabilinişolrriasigerektiğimııekadar çok deliliıll
buluyonııt..... Evretlin yapısı ile hayat' ve' zekaıııiı gerekleri
arasındakiçok öielahenk, olayların planlanışında zihnin ö-
nenİinin uçÜllcii.teiahürfidiir;;>42 ' ' ,

Paul Davies de benzer görüşlere sahiptrr. Ona göre dörtasır önce
bilim, Tann tarafıriaan tasarlamiıiş amaçlı bir yapı olan kosmos içinde
insaıılığın. sİcak ve rahat yerinitehdit·eder göfündüğü' için din' ile çatışmaya
girmişti. Kopernik ile.başlayan'VeDarwin ile 'sona eren devrim, insanıan
değeri düşük vehatta abes görme etkisi'doğurmuştU. Artıkirisanlara'bü:';

yük planın merkezmdebir yer verilıniyôr; bunun yarine ilgisiz bir kozin1k
clramada tesadüfi've görünjişe göre anlamsız bir rolleri olduğu varsayılı
y6tdu.43 Oysa, Davies'in ha.kh:olarak belirttiği gibi "biliıri; ınsanlan, kör
fiziksel güçlerin rastlantısal ürifn1eri olarak göstermemnaksine, bilinç·
sahibi organizmaların evrenin temel özeııiği olduğu izlenimine vermekte-

40 John D. Barrow and Frank 1. Tipler, The Anthropic Cosmologica/ Principle
(Oxford and New York: Oxford University Press, 1986), s. 22.

41 George gale, "Whither Cosmology: Anthropie, Anthropocentric, Teleolo-gical?,"
in Nicholas Rescher, ed., Current /ssues in Te/eology (Lanham, MD: University
Press ofAmerica,'1986), s. 106.

42 Freeman Dyson, Disturbing the Universe (New York: Harper&Row~ 1979),' s,
250,252. '

43 Davies, Mind ofGod, p. 20.
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dir.'Biz doğanıriyasalarıh~ derin,! ve inanıyorum ki,anlamlı bir şeldlde,
yaillınıştık. ,,44

~. . ", ";:: ;'.,' .. ,>-,., '; . , ;:: \ ,.,' ::, , ,i,·,.'·,'::;:..... -, ~'.":-;, :.
O halde, Ayer'in yukanda ilerisürdüğügibi,eyt~ndeki kısmi ye'-,

rimizin naturalistik dünya görüşünü destekler maruyettegorüııriesİ gerekti j '

ği tezi, arlıkbirZaıiıanlar oıduğukadarki bir güçle de savunulamaz. İnayet

delilinin,'fizikselevren ileilgili bugünkübilimsel bilgiler ye kozmolojik
ilkeler açısındaı1 bakıldığında."haıa:saviınulabilirc old\!ğugörünüyor,

,Sonuç oı~i* s~iı. ~airianlardakibiıhnselk~şifleriıı,'·:objektif bilim
sel bilgi ilet~istik i~aııç'~rasındaherhangi b1rciddiçaiişl11aya neden olma
dığı gö~ekiy,dir.,Aksine, biliins~l bilginin bugiliİKüduruınunun, temel
teistik inınıçlan, özellikle de Taıın'rinl'varlığı ırıarıcını d~siekıer mamyette
gelişmeler kaydettiği son zamanlarda çok daha aşikar öıinuşttir; Geleneksel
teistıkinancııiçağlar bOYıınca ya saf iman ile inaııılanya -da felsefi kanıt

larla savunulan çoğu öğeleri, son zamanlarda güçlü bilimsel destekler ka~ ,
zaıımışlardır. "Bıı bağlamda, ilk önce" Büyük ,Patlam~ kuramının" teİstik

kozmolojik kanıtın en!önemli,önqü~üne güçlü birdestek' sağladığını gördük.
İkinci olarak, ;evrenin temel, sabitleıiUe}lgili bi~in;ıseı bilgilerin,' 'son za
manlar4fı teistik, tasaT1J11 kanıtııııyeniderigüçlyndirdiğini tespit ettik. Son
olarak, :İnsancı. Kozmolojik, İlkenin. gelenekSel ınaye.: ,eleliline sağladığı desteği

inceledik. O halde, objektif bi.liınSel bilgi! ve amam dayalı felsefiçı1<arımlar ve
yorumla.rın, Taıınnın v~lığı ile ilgili teistik inançlar için makulbir zemin ve
birikimsel gerekçeler sağladığı sonucu ortaya çılmıakı.adir. ' .

, " Bul1tıWa birıiİcte'bur(l.da belki şunu. da ilaveetın~kte yarar vardır.
Tann'nın varlığınainanç, ş~phesiz yuk(l.qda irdelediğiıniztürdep bilimsel
bilgil_~rin tasdikine b~ğILdeğildii. İnanç, "hU,ıılardah ;Önce ve.btpıları,a,şan
birö~ellikarzedt?r. .Bununla: birlikte bu tür' bilimsel' yahut kozmolojik
uyıışumla,nn varlığıkonusu da. önemsiz değildir. Aksine, biliıpsel bilgi ve
teistikinançaraşındaki karşılıklı olumlu ilişkinin, insanlannhakikate ve
hakikatin birI1ğineinanınası ve,bunu ararriası,. için' son derece qnemli .• Yy,
yararlı oldJlğu gözükmekte'dir... ' ". .'. "',

44 Ibid., p. 2 ı.
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Yrd.lı,.lr~\ lıman GOIEI*

1- HAYAli, iLMi KişiLiGi ve ESERLERi

, a) tiayatı:

Alimler nezdindedaha çok "İbnu'l-Beyyi'" diye tanınan "el
Hakim Muhanunedb.Abdullah b.Muhammed b.Hamduye ed-Dabbi et
Talımam en-Nisaburi", 3 Rebiu'l-Evvel 3211933 tarihinde Nisabur'da
doğdu. Henüzküçük yaştababasıyladayısının·teşvikiile hadis ilmineme
rak sardı. İlk kez 9 yaşuidaikenhadis dinlemeye ve 13 yaşında ikende
hocasİ Ebu Hatim İbn Hibban'dan (v.354/965) hadis yazmaya başladı.ı

Rivayete göre, 20 yaşında iken hocası İsmail es-Saffiir'rlı (v.341/
952) vefatı üzerine Nisabur'dan Irak'a geçmiştir. H.368 yılında lrak'tan
Hicaz'a doğru bir seyabati olınuş, bu sırada meşhur SÜDen müellifi ed
Darekudni (v.385/995) ile mülakatta bulunmuştur. Aynca Horasanve
Maveraünnehr gibi önemli ilim merkezlerini dolaşmış ve iki binden fazla
şeyhten hadis dinlemiştir.2

'

Yaşadığı dönemdeAbdullah b.Muhammed eş-Şarkı (v.328/939), ,
EbuAli es-Sakafl (v.328/939) ve Ebu: Hfunid b.Bilal (v.330/941) gibi
değerli şahısların ilim1 toplantılarına iştirak etmiş; Ebu TaJ:ıirel

Muhammedabazı (v.336/947), E1;>u Bekir el-Kettan (v.332/943), Ebu Ali
Hüseyn en-Nisabıın (v.349/960), e1-Ci'arn (v.355/966), Ebu AhmtXi el-:Hakirn
(v.378/ 989) ve diğer bir çok alimden de hadis ilınini tahsil etıniştir'.3· .. '

• o.M.D. İlahiyatFakültesi ÖğretirtıDyesi.

i Şemsüddin ez-Zehebf, Siyerü A 'wmi'n-Nühew, Beyrut, 1990, XVII/163; Tak.ıy

yüddin es-Sübkl; Tahakfıtu'ş-Şiijiiyyeti'l-Kührii, Beyrnt, 1324, III/64; Muham
med es-Salihi, Tahakfıtu <Ulemiii'l-Hadis, Beyrut, 1989,8.237.

2 Salihl, a.g.e., 5.237; Zehebt; Siyer., XVIII163; Sübkl, a.g.e., III/65."
3 Hocalan hakkında daha fazla bilgi için bkz. Salilıl, a.g.e., s.237-241;Zehebf, Sı.

yer., XVIII163-165; Sübki, a.g.e., IIİ/65.' '



Hakim'den hadis rivayetinde bulunmuş kimseler arasında ise, ta
nınmış hadis müellifi ed-Oarekudn1 ve öğrencileri Ebu Zerr el-Herevi
(v.4341 1043), Ebu Ya'la el-Ha1ili (vA46/1057), EbuBekir el-Beyhald
(v.458/1066), Ebu'I~Kasım el-Kuşeyı1 (vA65/1076), EbU Bekr eş-Şirazı
(v.487/1098) gibi isiınJer,yer~lır.4 _

o" ..", "",

b) ilmi Kişiliği:

İbn Hallibn~nin (v.681i1282) •. ifade,sine göre, Hakim devrinin en
tanınmış muhaddislerindendive gemş'birilmibiriKiihe,sahip alim bir zattı.
Herne,kada.rbaşlaI)gıçtaEbilSehles-Su'luJd'den (v.404/1013) ağırlıklı

olarak fıkıh dersleri alınış olsa da, daha sonr~ hadise karşı duyduğu ilgi
onu bu alana çekmişti.

5

Muhammed b.Tahir (v.507/1 i 18) diyor ki:' "Mekke'de iken Sa'd
b.er-Rabbfull 'ye sordum, dedim ki~I"Sence aynı dönemdeyaşamış en bü~
yuk dört muhaddis kimlerdir?" Dedi ki:- "Bağdat'ta O~reku~, Mısır'da
AbduIgfull (v.409/1018), İsfehan'da Ebu' Abdullahİbn 'Mende
(v.39511005):veiNisabur'da da Ebu Abdullah Hakim. ep-Nisabüıi'dir.
Bunlardan' Oarekudn1~ ilelü'I-Hadis'tesonc1erece •seçkin, Abdulgam
İlriıu'l-Ensab'dageJiiş bilgi sahibi, İbn Mendeelindekihadislerin Ç9kluğu
ve geniş hadis' kültürü, Hakim de tasnif ve tertibiyle temayüz etmiş ~nder

şahsiyetlerdendi.,,6

'Rivayete göre, Sülemi (vAI2/1023) birgünO§rekudn1'ye: ,"İbn

Mendemiyoksa İbnu'l:-Beyyi' mi daha hafizdır?" diye ,sormııŞ, o da:
"Kesinlikle İbnu'I..Beyyi'nin hıfzıdaha güçlüdür" diyekarşılık vermişti}

Ebu Hazİm anlatıyör: "Ebü' Abdullah el~Usmi'riin yanında üç yıl

kaldım, alimlerimiz arasında ondan daha muteyakla.z ve daha. güvenilir
birinigörmedim. Buna rağmen o,çözemediği bir meseleyle karşılaşınca

beni hemen Hakim'e;gönderir ve ondan kendisine cevap gelmesini beklerdi~

Cevap geldiğiiıde dehiçtereddütetıiıedenmeseleyi ona göre çözümlerdi."8

Aqdulgwr b.Ismaiİ de diyor ki: "Hocalarımızdan, H§.kim'in ya.:
s...~·~. "ı;;....o~1.,;.:.."ı1~1"' .."ıdik·- ,.1", ..1",..,.1. tri· "Ph.'" ~phl P~~~11'1,11A m~ j !'Irt'1 İhn'"5c;ı.uı5J.· UVI.I"",,.lJ.U\,l.ıı uu.a..&:"'ı '. ,"""... .1""... \,.1..&. rLI.., .JL..Iv\.& v""........ ""~ u ..... ............~ ,." i.i.i-... .... ......,. .a

Furek (v.40411013) gibıdevrin önde gelen şahsiyetleri bile onu kendilerine

4 Salihl, a.g.e., s.238; Zeheb'i, Siyer., XVIIl165;Süpki, ,a.g.~~,III/65.:
5 Salihi, a.g.'e., 824 L " '
6. SaıM, a.g.e., 8.238; Sübki, a.g.e., III/,66; Şah Veliyyullahed~Dılılevi, Bus~tô.nu,'l

Muhaddisin, (trc.A.O. Koçlcuzu), Ankara, 1986, s.88~

7 Siilihi, a.g.e., 8.241; Zehebl, Siyer., XV:w165; Tez;kiralü'I-HufFız, Hayda-rabad,
1955~58, III/1044. ' ' ,

8 Zeheb'i, Siyer., XVW171; Sübki, a.g.e., IIII65-66. , ;
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tercih ederler ve üstünlüğünü takdir ederek ona tam b.ir saygı göste.rirler,..
di;" Bunlar onun yaşantısı ve alimler nezdindekikonumunııifadeye yet
mez. Zira' kişi ancak onun eserlerindeki ifade gücünüve. tasarrutlannı

gördüğü zaman üstünlüğUnü takdir edecek ve kendinden öcekilere, sonra
kilere ve muasırlarınagöre ne denli kudretli olduğunu anlayacaktıl".,,9

. .. " '. '

Hakim, hadis rivayetinde hernekadar ınütesaml(gevşek)biriola:
rak tanınmış olsa da, Hatıb B~dadi'nin (v.463/1072) şu ifadeleri, aynı
zamanda onun bu konuda titiz davrandığını·da göstennektedir: "İbnu'l

Beyyi' 'bir ara Bağdat'agelir ve yanındakilere: "Hafı;!:ını.z (Dar~kudn1)nin
yalnızca bir şeyhten beşyüz cüz hadis naklettiği söyleniyor; onlardan. bir
kısmını getirin bakalım!" der; ona Ebu İshak et-Taberfden rivayetedilen
bir kaç cüz hadis getirirler; o heüz birinci CÜZÜD başında Atiyye b.el
Avfi'1rin .hadisini gÖ~ce: "Esere zayıfbirşeylıle b~lamış!'idlyerek fırla
tıpatar veqiğerlerine ge bakmaz."IO··"

. Rivayete göre, Hakim h.359. yılında Samanoğulları döneminde ve
Ebu'n-Nadr Muhammed b.Abdulcebbar el,..Atebl'nin vezareti sırasında

Nesa kadılığıda yapmıştır. Kadı Halil b.Ahmed es-Secezı bir gün Ebu
Ca'fer el-A~bi'nin huzuruna çıkarak şöyle der: "Allah şeyh (Hakim)d.en
razıolsun. Nesa'yı Resulüllah'm hadisleriyle: donattı."·Hakim daha sbpf~
Cürcan kadılığınagetirilmek istenmişse de bu gorevi kabuletmemiştir~ IlV; .

Hakim'in tuhafbir ölüm hikayesi vardır:.Bir gün hamama gider,
gusledip çıkarken bir ah çekip çıplak bir vaziyette henü:z giyinmemişkep

aniden ruhunu teslimeder. Tarih, 3 Safer 405/1014'tür.12

c) Tenkide Maruz Kalması:

. İbnu's-Sübld'nin ifadesine göre, Hakim, "güvenilirliği, büyüklüğü

ve değerinin yüceliği tartışılmaz hadiste.hafız bir imamdır.,,13 İbn Hacer de
0l1un güvenilir bir imam olduğundan bahisle şöyle der: "Hlliin, değeri son
derece büyük, hatırı sayılır, zuafadan beri bir.şahsiyettir. Ancak ömrünün.
sonlarına doğru, Müstedrek'in te~fi sırasın$.kendisinin gat1et ve tegayyür
(hal değişikliğin)e müptela olduğu söylenir.: Onun şu tavrı .bwlU göster
mektedir: Önce Kitabu'd-Ouafa'sında bazı kimseler hakkııida sÖz söyle
miş, rivayetlerini terk etmiş ve onlarla ihticactan sakmmış olmasına rağ-

9, Zehebi, Siyer., XVIII170-1 ; Tezkira., IIII65-6; .
10 Ahmed b.Ali e}-Hatib eI-BağcIadi, Tarihu Bağdad, Beyrut, trz.,V/473-4; Zehebi,

Siyer., XVIIL174.
ıı Sübki, a.g.e., llIl65.
12 Zehebi, Siyer;, XVII/173; Mlzfmu'I-İ'tiddljiNakdi'r:-Rical,Beyrut, 1963, IIII

608; Sübki, a.g.e., IW67.
13 Sübki, a.g.e., IIII64.

143



men,; daha .' sonra. onlardan· hazılannın hadislerini eserine almış ve tashih
ehniştir.'rsÖzgelimiAbdurrahmanb.Zeyd b.Eslem'inhadisini eserine al~

iQışfı:r. Oysao;' onunhiç' kimseye gizlikalmayacak şekiId,~ mevzilhadisler
rivayet ettiğinide söyleıniştir~4 ',,':-r; ,', .

Suyiittnin de dediğigibi, o,' hadisleri tashilikonus®da oldukça'
mütesaIıil (gevşeİc)'birtavı.r takınır.!5 Ancak İbnHacer'in oiıunırıütesaIıil

olduğunu belirt:mesi,' kdıdi tutumuyla.çelişki arzetmektedir. Zira onun,
Lisanu'1-Mizaıı'dave' diğer bir çokeserindeki ncalindençoğunun sıhhatini

tesbitederken onungöruşlerinebaşvurduğugörülür. ŞayefHakimhakkın

da daha'Önce dile getiidiği göıilşleri' doğru ise o~ bunu' izah etInek
oldukça güçtür. IL "

.,AyrıCa'İbn ~r,qnuntamnmışbir şii olduğundari ve hatta rafizilikle
ithanı Cdildiğinden de bahseder: Riv~yete görç,)bıı Tahir, EbiiA~dun.aıı b.
Muhammed el-Ensari'ye (v.4811ıo92) Hakim'i sorar, o da:'~'güYciıilir
(sika) bir iınamdir,'ancakaşağılık(habis) bir rafiz1dit" der. Bununiizerine o da
der ki: "Biraz insaflı ol, adam yalnızca şii, rafizl değil ki!..,,!7

'ie", İbnu's-Sübklige,bU,~ddianınha.ks1z. biı:şekilde ona .)takıştınldığını
b~liıterek onlara"şöyle'~rşılık.verir: '"Şunu' kesin olarak söyleyebilirim ki,
EbÜ ılsınaH ile İbnTahir'in 'imam hakkındaki sözleri, aralarında.ki itikad1
görüş farklı1ıId~da.n ileri' gelmektedir. Onların itham oluncluğu tecsim
(Allah'ıcisimlendirtne) akidesi, Hakim'in ithaınamaruzkaldığı ra.:fizılikten

çokdaha 'kötü biisapmadır. Aynca bu konuda Hakim'in kendilerinden
ilim aldığı ve özel görüşmeler yaptığıhocalarma ba.ktığımızda,'onlann Ehl
i Sünnet'in büyük şahsiyetlerinden olduğunu görürüz. Nite~, onun ilim
talısil ettiği Ebu Bekr b.İshak ed-Dabbi , EbuBekr b.Furek, Ebu SeW es
Su'IUkl gibi şahsiyetler, ne ra.fizilik ne de şiılikleitham edilmiş kimselerdir.
Bunlar da onun hakIonda böyle bir ithamda bulUnmamışlardır.' İşte Ha
kim' in kendileriyle birlikte olup dM konularda' sohbet ettiği kiıriseler' bUıi

lardı. Ben şahsen ne Müstedrek'tene de diğer eserlerinde onun rafizı veya
şiı olduğunu gösterenherIıa.ngi bir görüşüne rastlamış değiliriı. Doğrusu
ben h8.yret ediyorum, hiç bırdelile dayanmadan nasılonun rafizı ya da şiı

14 Ahmed b.Ali İbnu'I~Hacer el~AskaHinl, Lisônu'I-Mizôn,Haydarabad, 1330,VI
233. '

IS Celaleddin Abdurrahman b.Ebi Bekr es-Suyfıti, Tedribu'r-Rôviji Şerhi Takri-
bi'n-Nevevi, (thk.A.Ö.Haşim), Mısır, 19~5,II80.. .

16 Seyyid Haşim en-Nedvi, el-Milstedrek ale's~Sahihtiyn /i'[-Hlikim en-N;sfi~

bOri'nin sonundaki bibliyoğrafyayazısı, Halep, trz., IV/61(
17 Zehebi, MkÔn., lll! 608; İbn Hacer, a.g.e.,V/233; Sübki, a.g~e~;lll!68.
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olduğurlu söyleyebiliyorlar?! ',,18

Hakim'in şiaya meYilli olduğu şeklindeki buid~ muhtemelen onUn
Samanoğulları devrinde (357/97Ö) Şil bii- devletin-idari kadrosunda Nisabur ve
Cürean kadı1ığıyapmışoImasıvehilafette Hz.AmyiHz.Osmall'~ tercih ettiği

şeklindeki siyası görüşlerine istinaden çıkartılmış 0labilir..I9

; .......
d) Eserleri: . .~,

Hakim eserlerirti'telife ,37 yaşında iken başlamıştır. Yazdığı eserle
rin bin cüie yakın oıduğundaıi:bahsedilir.Bunlardan bazı1artşunlardır:

. \

l~el-Mastedrekale 's-Sahlhayn20

2-Ma 'rifetü 'UlUmi 'I-Hadıs 21

3-Kitabu 'I"'İklll ya da Kitabu 'l-Medhal ila Ma 'rifeti 'l-İklfp2
" .

4- Kitabu 'l-ilel

5- Kitabu 't-Teradm

6- Kitabu 'l-Ebvab

7- Tarıhu 'Ulemdi Nfşabur

8-Kitabu Müzekki 'l-Ahbar
• ,'t

9- Kitabu 'I-MedhaliM ilmi 's-Sahlh

'10- Em 'ali '1- 'AşiyYa(

iL~ Fedaflu 'l-İ~ami 'ş-Şafir

12-:Fedailu Fatıma.23

ii) elaMÜSTlEOREK ale's-5AHiHAYN

.Müstedrek, istidrak mastanndan gelme bir isimdir. Lügatta,
"gözden kaçınlmış. bir.şeyin hatırlanması, yapılmış bir yanlışın düzeltilme
si, eksik bir bilginin tamamlanması. gibi anlamlara gelmektedir.24 Hadis
literatüründeise, bir müellifin şartlarına uygun olduğu halde eseririe'almamış

, '" , . '.. '. '. .' . ~' " .

" .
IS . ,.,. . . ..

Sübld, a.g.e., IIII67-8.
19 Bu konuda aynca bkz. Seyyid Muazzam Hüseyn, Ma'rifetü Ulf4mi'I-Hadis'in

ÖUsözü.
20' •. ' ....

Halep, trz.
21 .. , .. .• .' .

(thk.Seyyid :MUazzam Hüseyn), Kabil'e, 1937.
n········"···Halep, 1932; London, 1953.'
23 Sübld, a.g.e., III/64; Muhammed b.Ca'fer el-Kettilm, er-Risôleıü'[.,.Mııstatrafe.,

Şam, 1964, s.21; Dihlevi, a.g.e., s.89; Fuad Sezgin, GAS (Gesc~ichte des
Arabischen Schriftııms),Leiden, 1967-74, I1367-70.

24 İsmail Lütfi Çakan, Hadis Edebiyatı, İstanbul, i985, 8.96.
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olduğu hadislerin bir başka kitapta toplanınasıdıi lS,Bu şekildeki, hadislerin bir
mtPıaddis tara.findantoplaııarak ınü.ştakil bires~rde tasnif ediJmesi sonucu
ortayaçıkan hadis mecmuaIarına (Ja :müstedr~k..delliırrıektediı;:~6 .',

: '" .' .. ', ". ,'., .. ' ," c' . '.";. ~,.:.; .:1. , . ",' '" " . ' ,'; .~. , .

Hakim'in "el-Müstedrek'i:ıle 's-Sahihayn'J adlı, bu eseri, fuüstedrekler
arasında oldukça meşhur vema'rnf bir, eser olarak bilinir. Müellif eserin mu
kaddimesinde telifsebeplerinden bahsederken şunları söyler:

"...Ebu "Ab4ııllah M~~ed ,',' b.is11]a~I~I-B~ri
',(v.256/870) ve Ebu'l-Hüseyn M{islimb.Haccac~l-Krişeyrl

(v.2611875) yalnızca sahih hadisleri içeren ve çeşıtli bölge
lerde son derece meşhur olnıuşmuhtasar iki, eser yazmışlar
dı. Onlar, kendi eserlerinde yer alanhadislerin dışmdab~ka

sahih hadisin, bulunmadığı şeklinde bir açıklanL1 da yapma
mışıardı. Ancak ne hikın~se asrıınızda bıdatçı1ardan bir
grup türedi kimse ortaya çıkmış ve hadisçiler hakkındR ileri
geri konuşarak: "Elinizdeki sahih hadislerin sayısı. on bini
geçmez. Bunların dışında tamamı bin cüzü bulan sened Y~ ha
disler ise tamamen zayıf ve ası1sızdır" demeye baŞlamışlardı.

Bu nedenle gerek bu şehirde ve, gerekse :, diğer şehi~lerde
mevcut bir çok alim benden, Buııari ile Müslim'inkullaıı
dıklan senedieri taşıyan (fakateserlerinikabartırdüşünce

siyle almadıklan sahih) hadisleri bir kitapta toplamamı ist~

diler. Doğrusu bütün illetsiz hadisleri birarayagetirnıekel
bette imkansızdır. Nitekim Buhari ve Müsliiıi de böyle bir
iddiada bulunmamışlardır. Gerek onlann asnndaki :ve' ge
rekse daha sonraki asırlarda yaşayan pekçok alimin, illetli
olnıasma rağmen bir çok hadisi "BOOiin ve Müslim'in şart-

, lanna uygundur" diyerek tahr1c ettikleri bilinmektedir. El
Medhal (ile's-8ahili)'ad1ı eserde mütehassıs imamlann be
ğenisini kazanacak'şekilde bunlan müdafaa etmeye çalıştım.

Biıeserimde, BOOari ve Müslim'in veya onlardan nerhangi
bifl.nİn benzerleriyle ihticac ettiği güvenilir ravilerin !ı~c1jsle

rinin yer alması için yüce Allah'tan bana yardımetmesini

diliyorum.,>27 '

Hakim'in bu açıklamalanndan da anlaşılıyor ki, o, yaşadığı .top
lumda ehil alnıayan bazı kimselerin sahihhadisleri,tesbit konusunda',qelil-.
siz bir takım iddialarda bulunmalan Üzerine, BooM ve M~sliln'k es(;lrle..

25, Abdullah Aydınll,Hadis /stıiohltır,Sözlüğü, İstanbul, 1987,s.78.
26 Çakan, a.g.e., s.96.
27 Hakim., Müstedrek., I12-3.
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rinde yer alan hadislerin sıJıhat şartlannı içeren daha bir çok hadisin varlı-

ğını ortaya koyabilmek amacıyla bu eseri telif etınlŞtir~ '. .
.(:: ':. . .. ~. ;-:~.'. .;', " c':,",': .' , A ,.

Hakinı, ,bukısa açıklamasından sonra Kitabu'I-Iın.an'la başalayıp

IGtabu'.1-.A)ıval.ile sona eren.vetöpıam 52 kitaptan oluşan hadisleri, Ale;l-
Ebvab sisteme göre tertib ·etmiştır. .... ,- .

Bunagöre q, b~ eserinde:"
..'

,1) Bımari ile Müsliin'in ya da ,bunlardanbirinin şartlarına uyduğu

halde,eserlerine alınadıkları hadisier,ile

, ,,2).Oıi1a,r~an herhaııgi bi~ şaitl~rına uymadığı halde kendisinin
sahiİı :k;abul 'ettiği hadislere y~r venniştir. "

,.'c- , . . '_,

Hakim, ilk grUptayer alanhadisler hakkında: "Bu, Buhari ve
Müslim'inşartlarınauygunbir hadistir,,28 ya da "Bu, yalnızca Buhari'nin
şartlarına uygun bir hadistir,,29 veya "Bu yalnızca Müsliın'in şartlarına

uYmın bjr hadistir,,30 şeklinde açıklamalardabulunur. '

. İkinci gruphadisleri ise: ~'Bu, illeti (gizli bir kusuru) bulunmayan
isnadı'sahih bir hadistir" 'şeklindeiaçıklar .31 .

,Şunu'dçı belirtmek gerekir ki, İbn Salah ve' Nevevi gibi baZı ci.lim
İ~rher"ne kadarHakim'in, y~lnızca Buhari ve Müslİri1'in eserlerin&~'yer
aIlnayari hadisleri topladığını söyleımş'olsalar da, Irili bunun'doğruolma
dığlm belirterek şöyleder: "Hakim, Sahih'te mevcut bir çok hadisi yanlış

lıkla eserine'aIn1.ıştır. Nltekim Ebu Saıd'el-Htidri'ninmerfU' olarak rivayet
ettiği, '(,(Benden Kur/4n 'ın dışında bir şey yazmayın... " hadisini
Menakıb'da. Ebil.Sald'e isnadennakletmektedir.3.2 Oysa bu hadis, Müs
lİm'in eserinde mevcuttur.33

HattaHafızZehebide Teİh1s'de bu tür hadis-
lerezaman'zaınan değİn1nektedir,,,34 '. ,

28 , " ,",.' A.e., IISO, 52, 54, 55.:.
29 A.e., IJ57, 59,65 ...
30 A.~., II50, 52, 57, 60, 63 ...
31 :A.e.~;II3, 4, S, 6,'1 ... ; Aynca bkz. Suyfiti, Tedrih., IJ80; HacıHalife, Keşfu'z

Zıiniin,tstanbul, 1971, ,WI672;:KeWim,a.g.e., s.21; M. MuhanıınedEbü Zehv,
,. el-Hadis,ve'l-Mllhaddisun, Mısır, 1984, s.408; Muhammed Abdulaziz el-Hül1,

TlirlhIıFunun('I-Hadls, Beyrut, 1~86, s.98.
32 Müstedrek, IJI27.
33 Müslim, Zühd, 72.
34 Yusuf Abdurrahman el-Maraşli, Fil.risü Ehlidis;'l-Müstedrek ale's-Sahi-hayn,

; c ı" ",' -':.' , " , _' ,'. ~, ' ""
" BeyiUt, 1986, i>.8 (Iraki, et-TakyM v'e'l-/zlih, s. 1T den naklen).
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a)" Eserin Tenkidi: '"

" Hakilıl1:meserini, Buhari ve l\1üslim'in şartlann_auygwı olduğu

halde eserlerine aım~an hadisleribit.~taya getinnek gayesiYle yazt;fığı
111 belirtmekle birlikte, eseri bir" çok münekicidin. çeşitli açılardan :teiıkit
ettiğigörülür.·"""

Bu konuda Ebu Said el-Maıin1'nin(v.421/l021): "Eseri baştan
sona mütalaa ettim; .ancak Buharlile,Müslim' in:şartlannauygnp. tek bir
hadis dahi bulamadım" şeklindeki tenkidi,bazımüelliflerce oldukça "aşırı

bir iddia olarak değerlendirilmiş olsa qa,"z.;~lı~~i'niıı "ıf'!ld.es.ine göre:
"Doğrusu, Müstedrek'te çok sayıda .ŞaJWıfuı?ın .• ~#tlaTinl; .taşıyflll. hadis
mevcuttur. Öyle sanıyorum ki, eseriıl yansı bu tüihadislerdenoluşurken,

dörttebiri zahireri"sahih isnadli olup aslında bu iki imamın şartlanna uy
mayan hadislerden, kalan dörttebiM de vaJ.ıiyatve münkerlerden ve belki
de mevzii hadislerden oluşmaktadır."35 """" ,

Ebu Muhammed Abdülgan1b.AbdülvaJ.ıid de bir :ı1.sale§inde bu
konuda şu açıklaırialara yer. verir: '~'Yaptığıin anıştırınalar sonrasında gör
düm ki, şu üç hadisin dışında, Buhari ve"Müslim'ınşartlann:i taşıdığı halde
eserlerin~ almadıklanliiç bir hadise rastlamadım. Bunlardan .. biri, Enes b.
Malik'in. (y.93/712) rivayet ettiği: "Şuancia cennet ehztnden 'bir.i siz~
doğru geliyor... ".hadisi, diğefİ/~1i b.Ebi Talih'lıı{v.40/661), nakıetiği:
"Kul şqq(jrt şeyeinanmadıkçagerç~ktenimcmr;tmişsayılmaz.... ;." ~"c,ı~isi
ye Haccac b. Al~t'ın müslüman olduğu zaman naklettiği hadistii.';36 '" ..:'

İbn Hacer, Zehebl'nin bu konuda yapmışolduğu açıklamalann

yeterince açıkolmadığll11,· dolayısıyla daha fazla-açıkİamayailitiyaçdu"

yulduğunu belirterek Müstedrek;teki hadislerin bU'açıdan bir kaç grupta
mütalaa edilmesi gerektiğini söyler. Ona göre eserdeyeralanhadisleri üç
grupta değerlendinnekmümkündür:

"L Grup Hadisler: Her iki eserde ya da bunlardan herhangi birin
de ravileri makbul addedilenler ile aynı zamanda bu ravilerin
"birbirlerinden" aidtklan (aUi sureti'İ-ictima') rivayetlerlerde! ,geçen
isnadlannın illetten salim olduğu hadislerdir.

"Birbirlerinden" demekle, .r~vilerin farklıisnadla~da "teketek.""(ala
sfireti'l-inflroo) makbul addedildik1en hadisleriyleaynı isnaddabirbideİin

c1en'nak1ettilderi hadisleri ayınnak istedik. Sözgelimi, Süfyatıb.Hüseyn'in

Zühri'den (v. 1241742) rivayet ettiği hadisler; gibi. Her"ikisi dehu Tavileri

35 Zehebi, Siyer., XVIII.! 75; Sübki, lLg.e., nI/69;K~ttiin1;a.g.e., ı:;.22~:.
36 Maraşli, a.g.e.,s.9(1bn Hacer, en-Nnketü alliiitabi'b~i. Salôh, r/312.'den nak-

len). "" .".
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"tek tek" makbul saymakl~ birlikte, Süfyan'ın iührl'den aldığı rivayetleri
makbul saymariuşlardır. Zira başka. şeyWer bulunmadıkça Süfyan'ın

Ziihri'den rivayetini zayıf addetmişlerdir. Dolayısıyla Süfyan'ın Zillıri'den

aldığı bir rivayet hakkında: UBu, .Şeyhan'ın şartlarına uyg7,lndur" denile
mez. Onlar her ne kadar bu ravilerden her biri ile "tek tek" ihticac etmiş

olsalar da, bu ravilerin~ isnad 'zinciriFıde "birbirlerinden" naklettikleri
rivayetleri kabul etmediklerinden~ biı tüi' rivayetlerin onların şartlarına

uygun olduğu söylenemez.

Yine o~ar, 'isnaddaki raviıerden birini makbul sayıp diğerini Illak
bul saymamışlarsa, bu durumda da aynı hüküm geçerlidir. Mesela, Şu'be

tarikiyle Semmak b. Harb'in İkrime'den onun da İbn Abbas'tan rivayeti
bunun gibidir. Müslim, sika Tavilerden rivayette bulunduğu' sürece:
Semmak'ın rivayetini makbul saynuş, fakat İkrime'nin rivayetini makbul
saymamıştır. Buhari de tamtersi İkrime'nin rivayetini kabul etmiş,·

Semmak'ın rivayetini kabul etmemiştir. Bu durumda "birbirlerinden" riva
yetleri makbulolma şartı oluşuncayakarlarbu tür rivayetler onların şartla-

rına uygun değildir. '

"İlletten salim" şeklindeki ifadeyle de, aralarında tedlıs ile nitele
nen ya da ömrünün sonlarına doğru ihtilata (hafıza kanşıklığına) maruz
kalan kimselerin yer almadığı ve "birbirlerinden" rivayette bulunma şartım

haiz olduğu için makbuladdettikleri ravilerin hadislerini diğerlerinden

ayırtetmek istedik. Zira genellikle biliyoruz ki, Şeyhan, başka bir tarikten
rivayeti.bulunduğuna kani olmadıkça müdellislerin "an-ane" ile rivayetle
rini kabul etmemiştir. Ayrıca muhtelitlerin (ömrünün sonlarına doğru hafı

zalan kanşan1arın), ihtilattan önceki sahih hadislerinden olduğuna kani
olmadıkça da sonrakihadislerini eserlerine almamışlardır. Böyle olunca da
gerek "an-ane" ile rivayet eden müdellisİn, gerekse ihtilattan sonra rivayeti
olan muhtelit bir şeyhin yer aldığı bir isnad hakkında: "Bu, Şeyhan'ın

şartlarına uygundur" diye hüküm vermek doğru değildir.

Müstedrek'te, bu şartlarda onların ne asıIne de iStişhad kabilinden
eserlerinde yer vermedikleri çok az sayıda hadis mevcut. olmakla birlikte,
ayrıca, gerek şeyhfui'ın gerekse onlardan her hangi birinin eserlerine al
dıklan halde yine de Müstedrek'te yer alan çok sayıda hadis mevcuttur.
Hakim, muhtemelen bu türhadisleri, .onlann eserlerine almadıklanm zan-
nederek Müstedrek'e almış olmalıdır.37 .

11 Kısım Hadisler: İsnadındaki tüm. ravileri ihticac kabilinden de
ğil de, istişhad, i'tibar ve ta'llk kabilinden uygun görmek süretiyle eserleri-

37 Maraşll, a.g.e., s.10-11 (İbn Hacer, Nilket., I13 12-vd.'den naklen).
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ne aldıklan hadisler ile bir diviyi, teferrüdü (tek kaldığı).ya, da güvenilir bir
raviye muhalif olduğu duruinlarda terkedip bun1ann olmadığı durumlarda
kabul ettikleri hadislerdir; Mesela MÜslim'in, teferrüdde ;bulunmadığı sü""
rece el-Ala h.Abdurrahman'ın nüshasından, babası' kaniılıyla Ebu
Hureyre'nin hadislerini eserine alması gibi.

H§kim, el-Medhal ile's-Sah1h adlı eserinde müstakil bir bölüm a
çarak Şeyhfuı'ınmüta.baat kastıyla ri~ayette bulunduğu. şahıslann isimleri
ni zikretmiş ve onlann bu maksatla aldıklan hadisleri de tek tek saymıştır.

Sonra da bunlan bildiğihaldebu şahıslannhadisleriniŞeyhan'ınşartlan-

na uygun olduğu zannıyla eserine almıştır. ' .

Hiç şüphesiz bu şahıslann,naklettiğihadislerin, tam olarak· sahih
lik şartlanın taşıdığı söylenemez. Hatta bunlar arasında şazz ve zayıf o
lanlar bile mevcuttur. Ancak bir çtlğu hasen mertebesinden· daha aşağıda .
da değildir. Bu durumda şunu sorıriak gerekir: Hakim salllh ile haseni bir
birinden ayırarnayacak biri mi ki, bütün hadisleri yalnızca şeyhlerine baka
rak, sahih addetmektedir?İşte onun, bu gibi kimselerden gelen hadisler
hakkında, Şeyhfuı'ın şartlanna uygun olduğunu söylemesi bazıları tarafindan
eleştiri konusu yapılmıştır. Bu kısım, eserin temelini teşkil etmektedir.38

lll. Kısım Hadisler: Buh3rl ve Müslim'in ne ihticae ne de mütabaat
kastıyla eserlerinde yer vennedikleri isnad1arla naklediIen hadislerdir.

Hakim bu rivayetlere eserinde oldukça fazla yer vermiştir. Böyle
likle Sah1hayn'da bulunmayan bu tür ravilerin'1uidislerini alıp tish1h et
miştir. Ancak o,bu ravilerin Buhari ve Müslim'inşartlanna uygun oldu
ğunu da iddiaetmemiştir. Bunu muhtemelen zanna dayalı olarak yapmış

tır. Esasen o, hadislerden çoğunun sahlh olduğu şeklindeki görüşünü,

ravilerden birkısmının (illetten) s~lim olması şeklinde açıklar. Mesela,
Hakiın'in Leyskanalıyla İshak b.Bezrec'ten "Bayrarnda Süslenme" babın

da naklettiği hadis bunun gibidir. O, bu hadishakkında der ki: "Şayet

İshak'ın cehiileti olmasaydı, hadisin sah1h olduğuna·hükmederdim. Esasen
cehaletin çokluğu, hadis hakkında çok fazla konuşmayı da gerektirmez."

İşte onun bu tutumu dolayısıyla, sahlh kabul ettiği hadisler arasına

pek çok yalan haber de kanşrnıştır. Bu kısmı teşkil eden rivayetler arasın

da, Şeyhan'ın derecesine yükselmelerişöyle dursun, sıhhat şartlanın taşı

yabilen tek bir hadis bile bulabilmek oldukça zordur.

Buna göre Müstedrek'te, Buhari ve Müslim'İn ya da İkisinden bi
rinin şartlanna uyduğu söylenilenhadisler oldukça azdır.

38 A.e., s.l ı (İbn Hacer, Nüket., I1312-vd. 'den naklen).
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Hatta.bu konuda ~bn Abdilberr (v.463/l071) biraz daha, ileri gide
rek: "Buhan ve Müslim. birlikte bir "asıl"dan hadis aııııınamasma karar
vennişlerse, bu, onunsaWh bir tarikinin bulupllladığı anIaıwna gelir" der.
Bir başka yerde de: "Bulian ve Müslim bir asıldan hadis almaInışlarsa, bu,
onun zayıf olduğunu göstenneye yeter" demektedir.

Hakim'in bu'uyğnımnası,.İbn Saıaıı'm zikrettiği iki ihtimalden bi
rini güçlendiriyor. :Ona göre, . Şeyhan veya bunlardan biri hadisİn
ravilerindenrivayette bulunmuşla,rsa, o: "bu hadis, Şeyhan'ın veyaikisin
den .birinin şartlarina, .. uygun samıı 'bir hadistir" demiş; .hadis~. b:p:ı
ravilerinden rivayettebulunmuşlarsa, onun için de: "bu, senedi bakımındaıı
saWh bir hadis" demiştir.·Onun, Ebu Osman kanalıyla Ebu Hureyre'den
merffi olarak rivayetettiği: "Rahmet yalnızca şa/dden kaldırılmıştır J}

hadisini naklettikten sonraki şu SÖZÜ. bunu açıkçagöstennektedir: "Bu,
isna.dı sa.hih .bir hadistir. İsnadda yer alan Ebd Osman, Ebu Osman en
Nehdl değiİdir. Eğer böyle olsaydı, hadisİn Şeyhan'ın şartlarına uygıın

olduğunu söylerelik."

Bu ayrıca şuna da işaret ediyor ki, Buharive Müslim şayet hadisin
ravilerinden birinin bile rivayetini eserlerinealmamışlarsa, Hakim.bu hadi
sin onlann şartlanna uygun olduğunu söylememiştir. İbn Dakik:i'l-Id'in
(v.702/ 1303)göruşü de böyledir.

'Eğer llikim bazı durumlarda. bundan gafil kalmış ve'Şeyhan'ın e
serlerine almadığı bir kısım ravilerin hadisleri hakkında: "bu hadisler onJa
oll şartlaOllauygundur" diyerek tashIlı etme yoluna.gitmişse,bu durum ya
yanılmadanyahut ta unutmadan Jcaynaklanmıştır. Esasen yapılan eleştiriler

buna yönelik olmalıdır. ,,39

MeşhurNasbu'r-Raye müellifi Zeylei (v.762/1361) de, Hakim'in
Müstedrek'te oldukça mütesaml (gevşek) davrandığını belirterek tesahülün
boyutlannı şöyle ifade eder: "Hakinı Müstedrek'te diyor ki: "Bu,
Şeyhan'ın ya da bunlardan birinin şartlanna uygun sahihbirhadistir."
(İ'tibar kabilinden riv~yette bUliınulan) bir ravinin Sahih'in bir yerinde
makbul addedilmesi, 'o ravinin herzanıan İnakbul ölduğuve Sahlh'inşart-

lanna uygun olduğu anlamına gelmez. .

Hakim çoğu kez, Sahlh'te ravilerinden çoğunun makbul sayılma

dığı hadi~.ıeri eserine aİı:n.ıştır. Mesela Hakim, İkrime'nin İbn Abbas'tan
naklettiği bir hadis hakkında: "Bu, Buhan'nin şartlanna uygun bir hadis
tİr" der. Yani Buhan'ninİkrime'den hadis aldığına bakarak böyle söyler,
oysa bu apaçık bir tesahuldür. ..

39 A.y.(1bn Hacer, Nilket., I/312-vd.'den nflklen).
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, 'Yiiıe IIakini çoğu kez, ricaliriin bir kıSrrll Buhan'ye: bir lasmı da
Müsllırı'(b'ait olan hadisleri de alınış ve onlar hakkında:'"Bu, ,onların şart
la1lna uygun bır hadistir" hükmüılü yemuştir ki, bu da...açıkbir tesaııül
Örneğidir."":·

O'nun eserine aldığı öyle raviler de var ki, Buhari ve Müslim, ha
disinde zabtı ve vasıfları belli bir ş:eyhten rivayet ettiği sür~ce, oravinin
hadis~.aIiıllşıCu; fakat onun,başkasııidanrivaye(ettiğibir hadisi,zayıflı-'

ğıUdan,,•zabtınm bulunmaımısıiıdan, meşhur birininkendisinden rivayet
e~emesindei1 yalıttt ta diğ~r bir takım nedenlerden dolayı 'esederine .al
mamışlardır. Oysa Hakim, ,ravinin onun dışınqa bir.~eyhtenrivayettebu
ıumnası,durumunda da hadisinia.ınuşve: "Bu, Şeyhan'ın ya da bunlardan
birinin şartlarına uygUn bir hadiStir';' hükmünü vermiştir. İştebu da bir
tesahül örneğidir: Zira,Şeyh~ bür,Şvinin hadislerini ancakbelli bir şeyh
ten rivayeti durumunda kahul etmiş~ başkasından yaptığı rivayetleri kabul
etmemişlerdir. Bu durumda o ravinin başkasından aldığı' rivayetler
Şeyhan'ın şartlarına uygun değildir. Mesela Buhari ve Müslirh,:Halid
b.Mahled el-Katavam'nin Süleyman b.Biıal'den ve başkalarından rivayet
ettiği hadisleri -eserlerine almışlar; ancak Halid'in Abdullah b. Müsen
na'dan rivayet ettiğihadisleri almamışlardır. Zira HaJid'in İbnu'l-Müsen

na'dan rivayetleri ma'rfif değildir. Biri çıkıp da Halid b. Mahled'in İbnu'l

Müsenna'dan naklettiği rivayet hakkında: "Bu, Şeyhan'ın şartlarına uygun
bir hadistir" dese, bu apaçıkbirtesahül örneği olur.

- '. '

',Hakim bazen'de, ricalinin çoğu Sab1h'in ricalinden olmakla bir
likte, aralarındazayıf veya' yalancılıkla itham edilen birravisibulunan
hadisleri de eserine almış ve bunlar hakkında da aynı tabiri kllllanmıştır.

Bu daha da büyük bir tesaııüldür.

Kısaca belirtmek isteriz ki, onun bu eserini inceleyen herkes, bu
söylediklerimizi orada açıkça,görecektir.'>40

Mesela Müstedrek'te, alimlerin sıhhatini reddettikleri hadislerden
biri de ((et-Tayr (kuş)" hadisidir. ':Bu hadis, HZ.Ali'ninmenkıbelerinde

geçen meşhur've ma'rfifbir hadistir. Enes b.Malikhadisi şöyleilakleder:

"Nebi (a.s.)'ın hizmetindeydim. Bir gün ona kızartılmış bir
kllş getirildi. O: "Allahım, 'beniml~ bu kuştan yiyecek ienin
en çok sevdiğin kimseyi band gönderJ14iye dua etti., Ben
de: "Allahım, bu kimsenin Ensar'dan biri olmasını nasip
et!" diye dua ettim. Bu sırada Ali geldi, ben hemen: "Allah

40 Ebft Muhammed Abdullah b.Yusuf ez-Zeyler, Nashu'r-Raye., Mısır, J 938, 11342;
Muhammed Abdulhayy e1-Leknevi, el-Ecvihetü'I-F!1d.le., Kah.ire; i984, 's.81-2~
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i .. "

.,~e~öiüş~,andam~şgul"dedim .. So~a tekrar geldI, bentek~
, rar. aYnı. şeyi.söyledim. S'onra; teıcrar geldi, bu kez'Peyg~~
ber (a.s.): ,"On,akapıyıaç, iç?rige!sin" dedi· ve AJ,i içeri

•'; • ,;41 .' . ". " ..... " ..• i . '" - '" '. .

,gırdi.;. -~,' '. _, . i '
~ , .'. .. " ...~.'.. '.. •• • •. . ... " j

Muhaddislerce bu hadis kabul görmemiş ve onunburivayetineiti
bar edilmeıpiştir.~2Zehebt, 'bu hadis. hakkında şunları söyler: "Uzun za
mandan beriHaıdrri'ın bu hacns(Müstedrek'e a~yace~:;ıret.edemeyece
ğini sanıyprdimi.. Ancak bu kitabı,i;ncele}incegördüm ki" hakikaten: ondaki
mevzUat korkunç l10yutlara, ulaŞInlş;hatta diYebilirim,ıki, 'bu '(et:'Tayr)
hadisi diğerlemie oranıa son derece' sıradan bir hadiStİr.'i43. . '

Zehebi, Hakim'in bu~serinlihtisar etrnişve bu~ada pekçokhadi.,
sin zayıfve münkerolduğuni'açıklamıştir. Aynca bu eserde geçen yüze
yakın mevzU Iıadis içind.e IllÜs~lbir cüz tertip etmiştir.44 •. .

Muhaddisler arasında Müstedrek'teki -hadislerin sınıflaiıdınlması
konusunda,görHŞ ~)lTIıığı mevcuttur:

İbn Salah'a göre; Hakim'in tashih ettiğiancak muteber hadisçiler
tarafindan sahihliği ya da zayıflığı konusunda herhangi bit görüş ileri sü"
rülıneyen hadisler hasendir;45 Nevevide İbn Salab ile aYmgöruştedir.46 .

Ancak 1rak1, İbn Salab'ın bu görüşünekatılinamaktadır. Ona göre
İbn Salab buhadisleritoptaiıhasen diyenitelendirmekle hadislerin duru
munu daha ıncelemedenpeşinen bir yargıya.varmış olmaktadır.' İbn Cem'a.
(v.73311333}da buna ilaveten, bu türhadislerin durumlan neyi gerektiri
yorsa, o şekilde,'yani hasense h~eri,sahihse .sahih, zayıfsa zayıf hükmü-o
nün verilmesi gerektiğini belirtir. Hadisleri tek tek ıncelemedentümü hak
kındabuşek.i~de bir hüküm v~rmek doğru değildir.

47

Suy(iti de bu görüşlere işaret ettiktensonra ,kendi düşüncelerini

şöyle açıklar: "İbn Salab'ınböyle bir'görüşübenimsemiş olması muhte.,
melen, onun yaşadığı' dönemde hadislere sahihhükmünii vennek ortadan
ka1ktığındaiı:olsa gerektir; Zira '0' dönemdeartık hiç' kimsenin hadisleri

41 Müstedrek, III/1.30-L. .
42 Hatib eI-Bağdadi, a.g.e., V/474; Salihi, a.g.e., s.242; Zehebi, Siyer., XVIII168-9;

Sübki, a.g.e., mn1; Hacı Halife, a.g.e., IILI 672.
43· Zehebi, TelhtsiJ.'I-Müstedrek, IIII130(Müstedrek'in Hiişiyesinde).

44 Suyftti, Tetlrlb., llS I;Hacı ,Halife, a.g.e., II/I672; Kettiiı;ı1, a.g.e., s;22. . ,
45 ,psman b.Abdurrahman'eş-:-Şehrezfui(1bn,Sa~ah), el-Mukaddime ji' U/i'uni'l-

Hadf~, 'Şam, 1984,8.14. . ','; .';' , •. .: ..,' ;
46 Muhyiddin b.Şerefen-Nevevi,et-Taqrib ve;t-Teysir., Beyrut,1987,s.16.
47 Suyfttl, a.g.e., I182; Hü1i, a.g.e., s.98. . .
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tashih imkaıu,~Imamıştır. Bunedenle sahihi ortay~ koyrruı!<;ta.n'ümit ke
silmiştit.Ayrıça ~evev1lıer def~ındabu tür könu.ıardaİbn.'Sal§h'a mu
halefetederken butada on~ görüşüne katıldığını'.beıirtn~si; :dogrusu son
derecehayret vencicfu! .Kaı1a3.tlmce, Hakim'in 1:asİıihiyle~hü'hadisı'erne bir
saralıat kazanmış olur, ne de yalnızca buna dayanarak hadisleM güvenilir
olduğu, söylenebilir.';~

İbn ıfucer, Haıdm'inMüstedrek'te gösteicliğİ"tesaııWun eserifay~
dadanyoksun kıldığınıve orada ,geçenher hadis'hakklnda·'tes3hüıünOla
bileceği düşfu1ulerek "p~dan. ha<fis alınırktm taklidi 'birken~ra bırakıp son
dereceitinali ve t~nk1tçlj~ö~ıe s,eçmek;' gerektiğiıi.i İf(\i:le eder.49

'~T~ .:; ;';" ı'" • . i ',o :. •. \, ,

Buhiir1'nin şiirihlerinden Enver Keşmiri (v.1933)de eserinin mu
kaddimesincle, Müstedtek'teki .hadisler lıakkmda bazı' değerlendirmeler
yaptiktaiı sonra şun1an sôyler: '''H~'in'neden ve hanm. sebepten dolayı

kitabına mevzii hadisler' aldigıni öilerniyorUm. Doğrusiı' bunu nasıl hoş

gördüğünü de anlayamıyorum! ,,50

Hakim'in bu yaptıklan, Telllls'te Zehebl'yi okada:F kızdınyor ki,
bu kızgın1ığı,onunhakkındaba.zen.kabalığa,dilininsçrtleşmesineve hatta
bazıhadisler~akkında:'Vaılahide billahide bu hadis uydurmadır~diye
bilecek boyutlara ,ulaşıyor. Bun:uh örnekleri hakkı.nda Telhis'ten bazı ra
kamlar vermek de mümkündür.51

• i '•..• , '"O

Zehebi son.olarakHakim'hakkındakitemennisinişusözleriyle'dile
getiriyor: "Şüphesiz Müstedrek~te sıhhatşartlanın taşlIllayan,birçok hadis
mevcuttur. Hatta Müstedrek'e'alınmasıylaonun değerini daha da düşüren

uydurma hadisler bile vardır;.Keş~e Hakim bu eseri yazmasaydı da,bu
kötü tutumuylakendi faziletine gölge düşürmemiş olsaydı! ,,52 '.

Bu ifadelerden o~ı'e anıaşılıyor Id; ıWciıri' in'Müstedrek'te
mütesahil davrandığı :aliınlerin',çoğu tarafından·kabul edilen bir·' husustur.
Eserin neden bu şekildeolduğunuise İbn Hacer bizlere şöyle açıklamalcta~

dır: "Esasen Hakim, eserin müsveddesİni yazdıktan sonra onu tekrar göz
den geçinnekistemiş, ancak eserin tekrar temize geçiriliphadislerin ayık

iamasınaömrü kafi gelınemiştir...Müstedrek'in altı ciltiik nüslıasmm iik iki
cildinin yansına yakın bir yerinde: "Hakim'in imlası burada sona erdi"
şekl.inde bir ifade geçmektedir. Bundan anlaşılıyor ki; ese~geri kal~

48 SuyUtl, a.g.e., I182.
49 L im A "8'2e evı, a.g.e., s.
50 A.e.,s.81 (Enyer el-Keşniirl, FeYzii'I-Bliri.,I136'den naklen),.. . '.. " . '
51 LekneVı, a.g.e., 8.84; Zehebi'nm tenkit ettiği bu tÜr hadisler hakkıiıda bkz:Zehebi,

Telhis., I1234, III3l5, 617, III1126, 127,129,153 (Müstedrek'lıı'Haşiyesinde).
52 Zeheb'i, Tezkire;; III/I 044. ' .
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kısmı, kendisinden ieazet yoluyla alınmıştır. Zaten Hakimtarafından imla
ettirilen kısmında, diğer kısırnlara nazaran çok daha .az. tesalıü1 örneğine
raStıanm.aıct:adır. ,;,3.' ' " _' "I '

'o-. - '.ı·;, .....-~

Eserde yer alan hadislerin~ sıhhatiyle, ilgili son bir degerlendirme
yapmamız gerekirse, diyebilirizki, Müstedrek, hakkında her ne kadar
BuMrıve Müslipl'inşarft'afınauyWın ~sleri içerdiği'şeklindegenel bir
kabul' söz konuSu olsa da,yiıkanda esere ilişkindile. getirilen görüşler
dikkate alındığında bunun tam «;Jlarak gerçeği yansıtrnadığı ortaya çık

maktadır. Zira ~ser,dikkatle incylendiğinde,'müelliftarafindanSahihayn'in
şartlanna uygwi olduğu şeklindeyapılan,değerlendirmelerin,'bir çok yön
den eksik ve yanlış tespitler,olduğugörü,~ektedir.

~- - . "

O halde eserdeki hadislerdenyararlanmak istendi,ğinde, mutlaka
Zehebi'nin Telhls'inde yer alan tenkitler aza.m1 ölçüde dikkate alınmalı,

müellifin diğer muhaddislerden ayn olarak tashih ettiği hadisler dikkatle
araştmImalı ve neticede hadislerin sıhhati açıkça ortaya konulduktan sonra
istidlal yoluna gidilmelidir. Ya da en azından H§kim'in hadisleriyle amel
edilirken ihtiyatla yaklaşılmalıdır.

b) Eserin Baskısı ve Üzerinde Yapılan Çalışmalar:

Eserin Haydarabad'da Dairetü'l-Mearifi'n-Nizamiyye nezaretinde
.,.. -'apılmış, daha sonra bu tab'ı esas alınmak suretiyle çeşitli

, rar basılmış ancak, tahkik ve tahrici yapılmamıştır.,4 Eserin
..ut baskısı 4 cilt halinde Zehebl'nin Telhls'i ile birlikte yapılmıştır.,5

Eser üzerinde yapılan ça~ışmalar ise şunlardır:
56

1. Telhisü '[-Müstedrek: Şemsüddin Ebii Abdullah Muhammed b.
Abdullah b.Osman ez-Zehebi et-TürkmM (v.748/1348).
Müstedrek hakkında çeşitli değerlendirmeleri içeren eser, onunla
birlikte matbu'dur.57

2. Zehebi tarafından Müştedrek'teki mevzaata dair yazılan bir e
ser daha vardır. Burada yüze yakın mevzU hadis' bulunduğu belir-

53 SuyUtt, a.g.e., 1181; Hacı Halife, a.g.e., IIII672; Kettarn, a.g.e., s.22; HUlt, a.g.e.,
s.98.

54 Yusuf el-Kardavi, Keyfe Netaamel mea's-Sünneti'n-Nebeviyye,-Kahire;-1990,
s.63.

55 I-IV, Halep, trz. , ,
56 Kemal Sandıkçı, Sahih-; Buhari Üzerine Yapılan Çabşmalar, Arıkara, ,1991, 's.

124-5. ' .
57 I-N, Halep, trz.
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tilmektedir.58
, '

3.'c~n~N~k~tlı<'I-Lriaf 'tl Beyani :Ehdd?si 'd~Diafi'l-Muhr~ca tl..
Müsted-reki 'l-Hdkim: Ebu Hafs Ömer b.Ali "b.Afuned İbnıı'l-

59 ~

'Mülakklııel-Mısn (v',g04/1402).,
'., i

4. ,Yavaş?, ala Te/hisi 'l-M.üstedrekli 'z-Zehebi: Ebu'l-Vern
Ib~ahim' 'b,MuJıarrırr1ed.b.Halil el-Halem, Sıbt b. Eı~A'ceınl

·..(v.841114~7).60 . .

'5. Tevdihu 'I~Müdrik tl Tashihi'/:-Müstedrek: ,Celineddin
Abdurrah-man b~EbıBekr :es",S:uyfiti (v.9IIlI505). 6~ ."

6. el-Müstahrac ale'I-Müsti/dr~k:'Z~ynÜddin Abdurnlhmarl' b.el~
. Hü-seyn el-Irili {v.806/1404);62

'i.,'1'

58 SuyUtl, a.g.e., II81~ Hacı Halife, a.g.e., W1672~ Kettan1, a.g.e., s.22.
59 Sezgin, GAS., I/221; Sandıkçı, a.g.e., s.125.
60 Sandıkçı, a.g.e~,s.125.

61 Hacı Halife, a.g.e., W1672~ Sandıkçı, a.g.e., s.125.
62 dSan ıkçı, a.g.e., s.125.
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isıARı CEi ii III1IIII A
MAilElf. KARARI SONRASı

CE IAl AR i NI O$M.E si
Yrd. Iıç.lr. "1~ltIlU'Ullrf

Topl~ardaki huzur ve istikrar içİngerekli olan nonnlardan°.bir
kısnunı ahlaki kaideler, bir kısmını ise hukuk kurallan oluştUrmaktadır.

Ahlaki kaidelere o aykın hareket edenler, .toplumun diğer fertleri tarafından

ayıplanına, kınanına, grup dışına itilme... gibi manevi yollarla
cezalandınıtrlar. Hukuk kurallarına aykıı1lığın cezası ise, devletin.yetkili
kurumlan .tarafından verilmektedir.

İslam hukukunda cezalar; klasik olarak, kısas, diyet, had ve ta'zİr

cezalan şeklindebölümlenmektedir. Ta'zir dışındaki cezalarda hakimin
cezayı azaltına, çoğaltma ve affetme yetkisi yoktur. Ta'zir suçv.ecezalan
ise, toplum maslahatı göz önünde tutularak, yetkili makama. bırakılmıştır".
Bu tür cezalar, devlet yetkililerinin en geniş şekilde düzenleme
yapabildikleri bir sahadır.

İslam, canlılar arasında merhamet, hoşgörü ve müsamahayı teşvik

etmekle o birlikte, suç, ispatlandıktan sonra, suçluyu cezalandırma

hususunda hiç kimseye müsamaha gösterilmemesini istemiş 1
, o şahıslann

sosyal statüSÜlle bakılarak, bazdaOlla cezanın infaz o edilmemesi şeklinde

adaletin çiğnenmesini doğru görmemiştir
2

. Ancak, suçun tespitinde hayli
titiz davranılması ve tüm şaibelerden uzak durulması, İslam hukukunun
kabul ettiği esaslardandır. Şüphelerin birçok: şaibe oluşturması nedeniyle,
l1 şüphe bulunduğunda had cezalarının düşürülmesi" dini bir emir olarak
ortaya konmuştur3 • İşte bu emir, ceza hukukundaki temel ilkelerden biri
haline gelmiş ve her türlüşüphe suçlu o lehine değerlendirilmiştir. Hatta,
haddi gerektiren bir suç işleyenin, suçu hakkında soyut bir zan şüphesini

iddia etım~si bile, .ispatına gerek olmaksızın, had cezasını düşüreceği kabul

• O.M.O. İlahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi.
i Nur 24/2
2 BkzBuhari, Enbiya 4; Hudud S;Müsüm, Hudud 3; Tirmizi, Hudud 6; Eb.u

Davııd, Hudud 4; İbn Mlice, Hudud 6.
3 Tirmizi, Hudud 2; İbn Mace, Hudud 5.



edilmiştir. Hz. Peygamberin şu sözü ise, İslam muhakeme usulünün ne
kadar insancıl olduğunun açık bir delili olarak görülmelidir: ~'Hakimin

suçlunun lehine hüküm vererek onu beraat ettirmedeki hatası, ona ceza
vermede göstereceği 1'ıatadanda.ha,hayırlıd.ır Iı4.

Kamu aleyhine'işlenen suçlan' gören şahsın, onu gizlernesi ile,
mahkemede suçlu aleyhine dava' açması araSında muhayyerlik hakkı

bulunmaktadır. Ancak'· bu" tür suçlann "'gizlenerek mahkemede dava
açılmaması tavsiye edilmiştir

5
.

Şahıs bak1an ile ilgili suçlann ise, taraflar arasında anlaşma yolu
ile halledilmeleri ve mahkemeye intikal ettirilmemesi uygun görüI
mektedir6

. .Ancak .'anlaşma' 'imkansızlaştığı durutnlarda" ise" şahıslann

suçluyu ceZalandırmalan, toplum istikrannı bozacağı 'için, uygun
görülmeyerek, mahkemede dava açılması öııgörülmüştfir.Oevlet suçluyU
cezalandınnalda mağdurun ve yakınJarıııın hissiyatma tercüman olmakta,
ve 'onlardansuçlu aleyhine oluşabilecek i:ri:f1aI hareketinhı bertaraf .
edilmesini sağlamaktadır. Aynca, özellikle şahsi davalarda, anlaşma kapısı

açık tutularak, cezanın infazında aceleci davranılmamıştır.

Bu çalışmamızda, mahkeme karan soilrasinda, cezaIann' düşme '
nedeııleri tespit ediInieye çalışılacaktır. Makalemize konu olan cezalar;
kısas, diyetile hırabe, bağy, zi.,a, hırsızlık, içki ve zina iftirası şeklindeki

hadlerden oluşmaktadır.

Araştırma konumuz, davanın unsurlan olan suçlu (sanık), ile ilgili
sebepler rnağdur (davacı), la ilgili sebepler ve suçun ispat yollanndan biri
olan' şahitlede ilgili sebepler olmak üzere üç bölümde incelenecektir.

i. SUÇıu iLE iLGiLi SEBEPLER

1. Suçlunun İtirafllUn yeterli Olmaması

Suçlunun itirafinm, mahkemede görülen had davasın:m düşme

nedeni olması zina suçu ile ilgilidir.

Zina suçunun, şahitlerle bilinmesi yanında, suçiunun itirafı ile de
ispatı mürnJ.cQndür. Şahidede bu suçun ispatlanması için, şahiderin en az
dört erkekolması, Kur'an·nassına dayanmaktadır 7 . Zina suçunun itiraf ile
tespit edilebilmesi için, suçlunun kaçdefa itirafta bulunacağı tartışılmıştır.

a. Suçlunun suçu bir defa itiraf etmesi yeterlidir. Zira itirafin

4 Tirmizi, Hudud 2.
s Tirmizi,Hudud3~ Ebu Davud, Hudud 7.
6 Ebli. Davud, Hudud 6~ Nesai, Kat'ı sarik 4.
7 Nur 24/2.
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9

.tekranııda bir fayda yoktur. Bu J~örü~ü Maliki8 ve şa.fi19 müçtehitler
beniinsemişlerdir. . '. "

~ ı'·~ •

b. Suçlu zinasuçunu ayn ayn yerlerde dört defaitiraf etmelidir.
ÇünküHz. Peygamber dönemindeuygulama böyle olmuşturlo. Bu görüşü

Ahmed b: ~aııbel (ö.24İ/855)\\ ve Hanetiler beniıiısemiştir. :

Bu görüşe göre, suçlooun itirafmın döı:tten az olması durumunda
cezanın düşmesi sözkonusu ola~~r. . .

HattaI,Ianefi"müçtehitlerden;.Ebu Yu~uf (ö.l82/798) a·göreI2
, bu

durum, şahitlerle suçu tespit edilmiş zina suçlüsu, için dahi geçerlidir,.9na
göre, mahkeme: kararından sonra bile, suçu kabullenerek itirafeder've
itirafmın sayısı da dörtten az ise, kendisinden hadcezası düşer. Hanefi
mezhebinde tercih edilen görüş de budurl3

•

Şu görüş sahipleri şÖyle dÜşüIUllüşıerdir.Ş~tlik, suçlununsuçu
inkar ettiği zaman içın geçe~lidir. Burta göre, suçlu suçu kabul ettiğinde
önceki şahitlik düşecektir. Zina suçunda suçlunun dört defa itirafta
bulunması şart olduğuna göre, yukandakidurumda, itiraftaki eksiklik
suçun tespitinde şüphe oluşturmalcta ve şüphehalin~e ise had cezası

düşmektedir.

2. Suçlununitirafmdan Dönmesi

İslam hukukçulan Allah'· hakkı 'olaiı' davahırdaki ( kamu davası )
suçlann itiraf ile tespit edilmesihalinde, hangiaşamada olursa olsun,
suçlunun itiraftndan·dönmesinin cezayı düşüreceğindehemen. hemenfilcir

. 6irliğindedirler. Çünkü bu tür davalarda suçlunun itirafının ,cezanın

, .

8 İbn Rüşd el-Hafıd, Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Bidayet~'l
müctehid ve nihayetü'l-muktesıd, Beyrut 1992, II, 567; İbn Hazm,' Ebu
Muhammed b. Ali b. Ahmed, el-Muhallıı, Beyrut ts., XII, 91; Aliş, Muhammed,
Şerhu Menhu'l-celil ala Muhtasarı sidiHalil, B~yrut 1989, IX, 255.

Nevevi, Ebu Zekeriyye Muhyiddin 'Yahya b.. Şeref; Minhacü't-talibin
(Şirbini,Muğni'l-muhtac,Daru'I-Fikr tS. ile birlikte) IV,150(el-Minhac): .

10 Bkz. Tirmizi, Hudrid 5; Ebu Davud,'Hıidud23.
II Ebu Yala, Mtihannned b. Hüseyin el;.Femi, el-Ahkamü's-sultaniyye, Beyrut

1983, s. 264. :
12 Merğınani, Ebu'l-Hasan Ali b. Ebu Bekr, el..Hidaye 'şerhu Bidayeti'l-miibtedi,

el-Mektebetü'l-İslamiyye ts., n, 95; Kadızade, Ahmed Şemseddin Edirnevi,
Netaicü'l-.efkar fi kelfi'r-rumuz ve'I-esrar: Tekmiktn. Şerh; Fethi'l-kadir
(İbnü'l-Hümam, Şerhu Fethi'l-kadir,Beyrut ts. ile birlikte),V, 8 (Tekınile).

13 Fetavayi Hindiyye, Emiriyye 1310 h. baskıdan ofset~ Diyarbakır 1973, II, 144;
BiImen,Örner Nasuhi,Hukuk-i İslamiyye ve lslılahai":'ıFıkhiyye Kamusu, İs

tanbul 1964, ID, 223 (Kamus).
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,.~ ıauhır devam etıiıesi gerekınektedirl4~ Ancak hangi" suçlaniı sirf
Allah hakkına yönelik, hangilerinin sırf kul hakkı olduğuİlda ve müşterek
hill 'cıava1ı;m:lahangi tarafııi' hakkının galip geldiğinde ihtiIaf edilmiştir.

ı , :, i . . ,: _ :,' .' ..: ::.~.; . . . . . " "

Davalardaki hak sahibinin kim, olduğu ile, ilgili bu ihtilafa paralel
olarak , Allah hakİa görÜlen daval~rda, suçlunun itiraflndandÔnmesi 'ile
tezalnıi düşeceği, kul haklan ile ilgili davalarda ise, 'itiraflan,dönmenin bir
etkisİnin olmadığı genelde kabul edilmiştir.

"Bu temel ilkeye göre, maddenın cezalarda uyguhuıması şöyle

'görÜlebilecektir. '

,a.Kısas Cezalarında:

K.ısas cezalan kul haklarından olup,suçlunun itirafından dönmesi
cezayı,etkilemeyecektir 15 Ancakİmaı:n ~a9k (ÖJ79/795)16 kısas suçunda
suçlun~ itirııfindill"dönmesİ ilekı~as c~zasiDın düşüp diyete d?nüşeceğini

,savunmuştur.

b. Had Cezalarm'da:

aa. Devıete karşı'iıyak1arıma (bağy), yalnızca yol kesme (hırabe) ,
zina, hırsızlık ve içki haddi, suçlunun itiraflndan dönmesi ile
düşmektedirl?o Özellikle hırsızlık· suçunda, ,had cezası düşmekle birlikte,
mağdurunçalınan malı tazmin edilmelidirl8 .,

bb. Zina iftiraSı (kazt) davasının kamu davası mı, şahsidava mı

olduğu tartışılmıştır .. İslam hukukçularının çoğunluğu bu, davayı şahsi dava
"gönnüşlerdir. Hanefi ekolü hukukçuları ise, bu davada Allah hakkının galip
olduğunu savunmakla birlikte, kul hakkının da olduğunu kabul etmişlerdir.

İşte bu bakış açısı dolayısı ile, suçlunun itirafindan dönmesinin kabul

14, Maverdi, Ebu'l-hasanAJi b. Muhammed, el-Havi'l-Kebir şeriU! Muhtasarl'I-MüZeni,
Beyıııt 1994, XIII, 211 (el-Havi); Ebu Yala, el-Ahkam, s.265; Kuduri,Ebu'I-Hüseyin
Ahmed b.Muhammed, el-Muhtasar (Meydani, el~Lübab, İstanbul ts. ilebirlikte)
III, 185> 194; Serahsi, IvllL.tıanı..?Tle~ b. ~~'l1ed b. Ebu Seh1, .~I-;ı.leJ..~rU,. BejTJt
1989, IX, 191; İbn Rüşd, Bidaye, ll, 567; İbn Kudame, Ebu'I-Ferec 1 mahrnan
b. Ebuömer Muhammed b. Ahmed, eş-Şerhıı'l-Kehir ala metni'/ kni' (İbn

Kudarne, el-Muğni, Beyrut 1994 ile birlikte) IX, 136; Muhaı j İbrahim

Muhammed, Müskitatü'l-ukuheti'l-haddiyye, Sudan 1989, S. 217.
15 İbn Kudame, Ebu Muhıı:mmedAbdullah b. Ahmed, el-Muğni l'e'ş-Şerhu'l-Kehir,
" Beyrut 1994, IX, 358. .' . ' ,,'

16 Cebir M. Fudaylat, Sukutu'l-ukubatfi'lfıkhi'l-İslami, Anımap. 1987, I, 200.
11 ,," .

Maverdi, el-Ahkamu's-sulJaniyye, Beyrut 1990"s.369; Epu Yala, el-Ahkam,s.
-265; Serahsi,el-Mehsut, IX, 191; Merğınani,el-Hidaye, II, lO~;Aliş, Menhü'l-
celil, IX, 330. '

18 Maverdi, el-Havi, XID, 833; Serahsi, el-Mebsut, IX, 191.
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edilmemesinde hanemer, cumhurla aynı görüşü paylaşnuşlardır 19. Yeni ,zina
.iftirasını itirafeden suçlu, bu itiraftan dönrn~i ile ~za düşmez, n '

c. Müşterek işlenenSuçlarda:

Suçu~ 'ortakl~şa işlenrri~si halinde, suçİuİardanbiriDin
itirafından dönmesinin diğerlerinden cezayı düşürüp düşünneyeceği

tartışılmış olup, hanefiler 'buduruında, bütün suçlulardan cezanın

düşeceği görüşünü,benimsemişlerdir
zo

. Aluned b. Hanbel'den de böyle
bir görüşrivayetedi).mektedirz1

••

, d. Suç~n Şahitl~rve itiraf ile ispatlanması Halinde:

Bir suçun hem suçlunun itirafı ,ile hem de şahitler 'yoluile
ispatlanması,durumunda, suçlunun itirafindau donınesinin 'sonuca', 'etkisi

,tartışılmiştırZ1a

aa. ,Ş~tlik dahaüstün bir ispat yolu olduğundari, bu;d~iuında
suçlunııı:ı itirafına itibar edilmez. Yani aynı zaman<Ia şahitler, yolu ıle
ispatlanan ~ir suçu işley~nin önce sU;çu itiraf edip sonra dönmesinip cezayı

düşürmede etkisi yo~r.

bb. Şahitler ancak suçun inkar edilmesi halinde dinlenir. Suçlu
suçu itirafettiğinde ise, şahitliğe itibar edilmez. ]3u sebeple, ikisinin
birleştiği davalar, itirafla, bilinmiş sayıİarak, suçlunun, itirafindan dÖnmesi
suçla ilgili had ceiasııu düşürmeHdir. ' ,

cc. Suçun ispatlanmasında hangi ispat yolu önce kullanılınışsa ona
itibar edilir. Buna göre, suç önce suçlunun itirafı ile ,tespit edilmiş ise; bu
itiraftan dönme had, cezasım düşürecek, diğer halde ise" cezayı

düşürmeyecektir.

3. Suçlunun Yeni Delil Getirmesi

İslam ceza hukukunda dava için kabul edilen süre, ön soruşturma

yapılı:nasmdan .başlayarak,' cezanın infaz edilmesine' bdai geçen Zainam
içe-9TIekte9ir. Busürenin herhangi bir aş~ında ortaya konacak delile
itibar edilir.

; Suçlunun' mahkeme' karan 'sonrasında,' kendi lehineortaya
koyacağı yeni deliller cezanın. düşme ','sebebi olabilecektir. Örneğin, zina
iftirası suçu dolayısı ile hakkında dava açılmış ve cezası kararlaştırılmış

19 Kuduri, el-Muhıasar,m, 197; 'Merğınaru,el-Hidaye, II, 105.
20 FetavayiHindiyye,n, 172.
2! İbn KUdame, el-Muğni.IX. 304.
21a Görüşler ve delilleri için bkz. Maverdi, el-Havi, Xlli, 211.
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· suçlu, cezanın iiıfazindan önce, davacmın suçu kabulettiğine dair delil
ortaya koymakla 'cezadan kurtulabilecektir. Aynca, şahitlerin birbaşka

beldede, hakim önünde, şahitliklerinden Vazgeçtikleri sebe~iyle, k~ndilerine

mahkemenin mal tazminatı cezası vercİiği yönünde getirecekleri belgeler,
·bu mlva ile ilgilicezanın düşme nedeniblacaktı~2 ..

. '4. Suçl~~ Davaemm Asb Olması

" İslam hukukunda prensip olarak, anne ve' babamnçocukla,n sebebiyle
· cezalandınlrnarnalan bu konudaki bir hadis23 sebebiyle, kabul ediJmiştir.!

Ciriayetsuçlusu olarak yargılanan siıçltiıiM,'dahasoııra 'ölenin aslı

,(baba, dede,anne, nine) olduğtwun tespit edi)rnesi, kısascezas ının düşme

~ebebidir24. Müşterek işlenyn bir cinayet. suçuna, öldüriilenin. asıll,anndan
biri kanştığnıda, yine bu şahıstan kısas cezası düşmektedir. Ancak bu
~uruında, diğerlerinden de kısas cezasmın düşüp düşmeyeceği tartışıl

nUştıf5. Ebu Hanife' bu tartışmada, .gerçekten öldürme eyı~inini kimin
gerçekleştirdiğiiıde şüphe oluştuğu gerekçesi ile ve tesebbüben öldür
melerde .kısasıngerekmediği . şeklindeki' ilkelerine dayanarak, bütün
suçlulardan kısas cezasının düşeceği görüşünü savunıiıuştur26 .

6. Suçlunun Kısas Hakkına Mirasçı Olması

Öldürme şeklindeki' kısas suçu işleyen bir suçludan, cezanın

infazından önce, kısas hakkına mirasçı olıriası sebebiyle' kısas cezası

düşmektedir .

22 Fetavayi Hindijye, II, 166; Bilmen, KamIlS, III, 249; Zuhayli, Yehbe, İslam

FıkhıAnsiklopedisi,trc. Komisyon, İstanbul 1990,VIII, 320.
23 Bkz. Tirmizt, Diyat 9; Ebu Davud, Diyat 6; Ahmedb. Hanbe~ I, 16, 22.
24 Kuduri, el-Muhtasar, ın, 144; Serahsi, el-MebsuJ,IX, 187; İbn Rüşd, Bidaye, II,

516; Merğınani, el-Hidaye, IV, 161; Nevevi, el-Minhac, IV, 18. ,Ancak İmam

Malik, babanın, oğluİıukasıtlıolarak yatınp kesmesi halinde babaya kısasın tat
bik edilec~ğinibelirtmektedir. Evladmı öldüren babanııikısasedilmeyeceğiile il
gili' hadis ve uygulamayıİmam' Malik, sırf babanın kasıtlı olmadığınahamlede
rek, bu cinayeti kasta benzer (şibh-i amd) bir suç kabul etmeşitir. Bu olay dışında

da İmam Malik, cinayette ka~ltlı vehatalıolarakişlenmedışll1dabu üçüncükısmı

kabul etmemektedir. Bkz., İbn Rüşd, Bidaye, Kahire 1975, II,'462; İbn Kudame,
d.Muğni, IX;: 360;Hureşi, Şerh, VIII,7; Behnesi, Nazariyyat ji'l-ftkhi'ı-isiami,
Kahire 1969, s.l92; el-Mevsuaiü'l-ftkh;yye; XXX~ 267; .' M. Koçak,' Hz. Ömer
ve F.khı, Dokuz Eylül Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, İzmir, 1987, s.190
(BasılmamışDoktora Tezi)

25 Bkz. İbn Kudame~ el-Muğni, IX, 374; 375;Cebir, Suklltu'l-ukubtit, I, 244.
26 Ebu Zehra, İslôm Hukukunda Suç ve Ceza, trc.İbrahim Tüfekçi, İstanbul 1994,

L 358; Şafak, Ali, Mezheplerarası Mukayeseli İsl1im Ceza Hukuku, Erzurum
1977, s. 71 (lslam Ceza Hukuku).
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Bu durum şu örnektedaha iyi anlaşılacaktır. Bir şahıs oğlunun

kayınpederini kasten öldürdüğünde, oğluiıun hanımı(gelini) kayınpederini

kısasa hak sahibi olmaktadır. Bu cezanın :infazı öncesinde gelini ölürse,
kendisine kocası, yani katllin oğlu ·varis olur ki, bu halde katil babanın

kısas cezas! düşer. Çünkü, bu durumda kısas infazı, hem kendi lehine hem
de aleyhine bir şekil arz etmektedir27.

7. Suçlunun Müslüman Olması ..

İslam topl~unda yaş~yan gayri müslim bir vatandaşın

(zıınminin) .zina. ettigi dört gayri müslimin şahidiği ile ispadanıp, had
cezası hükmü' verildikten SOırra, suçlunun müslüman oIm:ası ile bu ceza

_"'.",.. ',,' o.'.' _ ',' ,.ı

düşer. Çünkü, bu tür davalarda, gayri müslimin müslümanın aleyhine
yapacağı şahidiği kabul edilmez28. .

8. Suçlunun HastaOlması.,

İsIam hukukçuları, suçluya had ve kısas ceza1arının uyguhmabilmesi
ıçın, kendisinde cew sorumluluğun29 bulunmasını gerekli görmüşlerdir.

Genelde bu·~cezanın infazına kadar devamı kabuledilmlştir.

İşte burada, mahkeme so~asında suçıunun aklı durumundaki
değişiklik ve diğer organlannda oluşacak rahatsİzlığın cezaya etkisi
görülecektir.

8. Akıı Hastalığı:

Ölüm dışı ·lıad cezalannda,cinnet getiren suçlunun ıyileşmesine

kadar cezanın. tehir edileceğinde görüş birliğine varmış olan müctehidler,
ölümü gerektiren cezalarda isegörüş aynIığına düş:müşlerdir.

Onların,' Ölüm ceiaIan ile ilgili bakış açılarııiı şöylece özetlemek
mümkündür.

aa. Suç delille ispatlandığında, hükümsonrasındaki cinnet infazı

27 Şirazi, Ebu Ishak İbrahim b. Ali, el-Miiheueh, .MJ.SJI ts., II, 174; Kasani, Alaeddin
Ebu Bekr b. Mesud, Bedaiu's-sıınai]i tertibi'ş-şerııi, Beyrut ts., VII, 251;
Meydani, Abdülğani el-Ganiıni, el-Liihab fi şerhi'l'-Kitab, İstanbul ts., III, 145;
Bilmen, KantUS, III, 99; Akşit, M.Cevat, İsıam C~zaHukuku ve İnsani Esasla
rı, Kültür Basın Yayın Birliği, ts., s.60 (İslam Ceza Hukuku); Şafak, İsIôm Ceza
Hukuku, s. 84.

28 Serahsi, el..Mehsut, IX, 74.
29 Kendisine had ve kısascezası uygulanacak olan suçlunun akıllı, bfıluğ çağında

olması"ve suçukendi ihtiyanileyapnuşbulunmasıgerekmektedir. Konu ile ilgili
geniş bilgi için bkz. Ebu Zehra, İslam'da Suç ve Ceza, I, 363; Udeh,
Abdulkadir, et-Teşriu'l-cinaiyyi'I-İsIômi,Daru'I-Katibi'I-Arabi,Beyrut, ts. I,
380 vd.
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durdurmaz. Ancak suç, suçlunun itirafı :ile :sabit, olursa,,,bu durumda
hüküm sonrasındakicinnetile infaz durur.. Çünkü" had cezalarında infaz
anına kadar. itiraf devam etmelidir. Cinnet ise,'bazan itiraftan döınneye

engelolur. Bu görüş, hanbeWerle şafiilere ~ittirl°a.

bb. Suç hangi yolla sabit olursa ols~' hüküm s~nrasın~ cinnet'
infazı durdunır. Bu, Malik'in görüşüdür. 'Ona gÖre, ceza kısas ıdIyse, bir
görüşünde, kısasın düşüp,diyetin gerekeceği, diğer 'görüşünde, kan
sahiplerinin insiyatifine bırakılacağını belirtir.

cc. :. Hüküm sÖiırasında' .anZ olan:' dnhe( s~bebi .•' ile hadler
uygulanmaz. Zifacinnet şüp~e obiştl1rur ve bu şüphe ile de ha.çller düşer.

Bu Ebu ffiınife"iıin gÖrüşü olup, 'mezhep içinde farklı gÖrüşleide
bulunmakta.dı.r30b .

Ebu Hanife'ye göre, kısasen ölüm cezasına çarptınlmış suçlunun
mahkeme sonrasındaki haliiki devrede incelenmiştir

30
. '

ii.. Mahıcemesom;ası, ancak infaz içingörevl4ere veya veliye
teslim edilmeden önce cinnet getiren suçludan bu ceza düşecek ve bedel
olar~ diyet ödeyecektir.

iii. Mezkür suçlu, kısas edilmesi için görevlilere teslim .edildikten
sonra cinnet getirdiğinde, bu durum infazı etkilemeyecektir.3

!

Modem hukuka göre de, hül..rfun sonrasındasuçlu alaı hastalığına

~kalmışsa; iyileşme ümidi "\iafSacezası tehir~,yoksa cezadüşef2.

b. iyileşme Ümidi Olmayan Diğer Hastalıklar:

iyileşme imidi·olmayan hastalığa yakalanmış suçludan.Ölüm cezası

bu rahatsızlığı sebebiyle düşmemektedir.

Aynca İslam Hukukçulan, kendisine sapa vurulma şeklinde had
cezasına çarptmlmış olan suçlunun, iyileşme ümidi bulunmayan bir
rahatsızlığa yakalanması ile de cezasının düşmeyeceği.ni benimsemişlerdir.

Ancak bu tür suçlunun eezasınınhafifletilmesini prensip olarak kabul

30a İbn Kudame, el-Muğni, IX,358; Udeh, a.g.e., I, 596.
30b Geniş bilgi içinbkz.,Fetavayi Hindiyye,II, 147; Behnesi, el-MesuliyyetüJl-Cinai

fiJI-fikhiJl-İslami, Kahire 1969, s.212 vd.; Udeh, a.g.e., I, s.597.
30 İbn Kudame, el-Muğni, IX, 358; İbn Abidin, Muhammed Emin, Reddü'l-milhta,.

. ale'd-Dürrn-mtlhtar, Beyrut 1987, V, 342; Bilmen,' Kamus, m; 99..
31 Udeh,a.g.e., 1, 598; Cebir, Sukuıu'l-ukuhaı, 11,:,229;' Ebiı Hanife'nin delili ,olan

hadis için bkz. Buhari, Hudud 22,::
32 Bkz. Dönmezer, Sun1İ~Etman, ş. Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, İstanbul 1971,

lll, 195. '.,,~
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etmişlerdir. Ya.rllsuçluya wrulacak sopa yerine, o kadar kamış, çubuk bir
arayagetirilerek wrulac3ktı~3. 'Aksi takdirde, normal had uygulaiıması
şahsınölümjine neden olabilir ki, bu 'sayede o kapı kapatılmış olmaktadır:'

Hirsızlık: suçu' sebebiyle sağ eline had uygulanacak suçltınun" söleIinden
rahatsızlanması ve bu elin işlevinikaybetmesihalinde,iId görÜş ortaya
çıknııştır. " " , ,

i. Bıı haldeki' suçludan had cezası düşer. Bu, Hanefilerin
görüşüdür.

34

ii. Bu ~lde, hastalıkla ilgili. bir uzman görüşüne müracaat edilir.
Bu, Şafii ve' Ffunbelilerin' benimsediği, görüştür35 . Çünkü bu" durumdaki
suçluya, haddin uygula.lıniası'halinde, suçlu olan'şahıs her iki elini de
kaybetmiş olacaktır ki,·' bu halde zaruri ihtiyaçlarını', karşıIayamayacaktır.

Bu ise, İslam'ın merhamet ilkesi ile bağdaşmamaktadır.

9. Suçlunun Mülkiyet İddiası

Bu madde, hırsızlık: suçu ile ilgili davalarda söz konusudur.
Hırsızl* suçu ile ilgili şartlardan birisi,' çalınan malda hırsızın hakkının

0lnıamasıdır6. Bir diğerifadeyle, çalınan mal üzerinde meşru yoldan bir
hakkı veya hak şüphesi bıılunduğunda,budurum davanın düşmesine sebep
olacak:tı~7. Bu İslam hukukçularının kabul ettiği bir ilkedir. Ancak hırsız

ile çaldığı mal arasında en son hangi vakitte oluşan mülkiyet hakkıinn

davanın düşmesine neden olacağı tartışılmıştır
38

a. İsiarn hukukçularınınekseriyetine göre39 bu hak, hırsızlık

esnasında mevcut olmalıdır. Bu esnada mevcut olan mülkiyet hakkı veya
şüphesi, bu ",eylemin hırsızlık kapsamı dışına çıkmasını sağlayacak ve. ~", .

suçluya hırsızlık cezası verilmeyecektir. Eylem, sonrasında direk veya
dolayb olarak kazanılacak mülkiyet haıckı ise, cezanın düşmesini

etkilemeyecektir.

b. Ebu Hanife ve muhammed ise, cezanın infazına kadar herhangi

33 İbn ICudame,el-Muğni,IX, 137; Fetavayi Bindiyye, II, 147; Bu lıükrnün uygiı-
laması ile ilgili Kur'an'daki örneğiiçinbkz. Sa'd 38/4.

34 'Kudriri, el':'Muhtasar, m, 209; Merğınani, el-Bidaye, IV, 126.
35 İbrahim Muhammed, s. 386,387.
36 Bkz. Ebu Yala, el-Ahkam, s. 266; Şirbini, Şemseddin Muhammed b. Ahmed,

Muğni'l-muhtac ;/0 ma'rifeti mean; elfazi'l-MinJıac, DımeşlC ts., IV, 161
(Muğni'l -muhtae).

37 Kuduri, el-Muhtasar, III, 210; Kadızade, Tekmile, IV, 165.,
38 Bu tartışmadakitaraflarındelilleri hakkında geniş bilgi içınhkz. Cebir, Sııkutu'i

""ubal, m, 145 vd.
39 Seralısİ, el-Mehsut, IX, ı 90.
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bir me.şru yolile mülkiyet hakkının oluşması, hırsızlık davasım hükümsüz
kılar ve haddi düşürür demişlerdir40• Öıneğin hırsız,iUabkeme sonrasında

çaldığı ~lı satın' alsa veya miras yolu ile haıc' kazaiısa, mala mülkiyet
iddiası ile itiraz davası açabilecek ve dava düşecektir. Mezhep· içerisinde
bu' göİüşü benimseyen fİaiıefiler .şöyle bir çarpicı örnek daha verirler.
Malım çaldığı kadınla sonradan evlenen hırsızın, kadının malına mülkiyet
hakkıoluştuğu için, bu evlilik, hırsızlık davasıııındüşmenedeniolacaktır.

Bu görüşü benimseyenler şöyle düşünmüşlerdir: Davalar hükme
bağlanıp cezalarının infaz edilmesi anına kadar geçen zaman, davanın icra
sahasıdır.Bu zaman içindeki değişiklikler davayı etkilemektedir. Nitekim
hırsızlık davasına bakılması için malı çalınan mağdurun mahl<:emede .. dava.
açması gereklidir. Yukanda verilen, Örneklerde ise, taraflar arasındaki

husumet kalkmış olup, bu takdirde dava ve cezası düşmelidir. Ancak yine
hanefilerden Züfer ve Ebu Yusufbu görüşe karşı çıkmışlardır

41
•

Hanbelilerden İbn Kudamenin (ö.620/1223) bu delile karşı itirazı

ise şöyledir: Husumet, yani mahkemede bir şahıs tarafindan hırsızlık

davası açı1ması,hükmün şartı ise de, cezaıim infazı için şart değildir.

Tartışılan örneklerd~ ise, dava hük:ılıebağlanmış olup yalnız cezanınwazı

kalmıştır. Bu durumdaki mülkiyet kazanım.ı 'cezanın infazinı
engellememelidir42

•

10. Suçlunun Davacı İle Evlenmesi

,Birkadınla zinaeden şahsın, mahkeme kararından sonra evlenmesi
halinde, zina haddinin düşüp düşmeyeceği tartışılmıştır ..

a. Bu. ortamdaki evlilik, karar1aştınlınış cezayıetkilemeyecektir.

Bu, çoğunluğun g6rüşüdür43 . .

b. Bu evlilik, mahkeme karan öncesinde yapılmış gibi olup,
bııııun1a had cezası düşecektir. Bu görüş ise Hanefilere aittir44

.

Modern hukuka göre de kendisine tecavüz edilen kadınla erkeğin

evlenmesi, cezanın durdurulmasım gerektirir. Türk ceza kanununun 434.
maddesine göre, "ırza tecavüz, ırza tasadGi, kaçırma ve alıkoyina suçlarım

İşleyen kimse ile mağdure evlenecek olursa, amme davası dÜşmüş olup
hüküm verilmiş ise, cezanın çektirilmesi tecil olunur. Bu ,evlenmenin,

40 Seralısİ, el-Mebsut, IX, 187, 193; Merğınani, el.Hidaye, n, 128, Fe/avayi
Hindiyye, IV, 121.

41 Merğınani, el.Hidaye, II, 12S.
42 ıbn Kudame; el·Muğni, VIII, 269.
43 İbn Kudame, el-Muğni, X, 187.
44 SeralıSİ, el.Mebsıu, IX, 187; Merginani, el·Hidaye, II, 128.
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cezanın önünde ve sonunda olması eşittir'>45. Görüldüğü gibi, Im görüş

Hanefilerin görüşü ile paralellik arz etmektedir.' , ' ,

11. Ceza Mahallinin Yok 01nı3S1

İslam hukukunda cezalar, uygulandıklan' yer açısından üçe
ayrilmaktadır

46
.Bunlar; b~ene uygulananlar, mala uygulananlarve

manevi cezalarını'.

,Maiıevi ceza için 'sabit, bir mahal:söz konusu değildir. Mala
uygulanan cezalariçinde sabitbir~malın bulunmasıönemli değildir. Ceza
şu In.a:l ile karş~!anacağı yerde bir diğeri ile karşılanabilir. Ancak bedene
uygulanan cezalarda, mis! ve benier söz konıısu o~ayıp ceZalanınnlacak
bedensabit ve bellidir ki, o da suçlu olan şahıstır. " ,

, İslam ceza hukukunda ,~edene uygul~an cezalar belirli ölçüler
dahilinde vücudun kaba etlerine '~iopa vurulması veya bii 'orgaıiınkesihriesi
ya da suçlunun öldürülmesi şeklinde gerçekleşmektedir.

Ceza mahallinin yokolmcısmI işte' bu kriterler içiiıdeelealmak
gerekmektedir:

a. Ceza Uygulanacak Organın Yok Olması:

Had veya kısas, cezası uygulanacak organın yoko1rn~ı halinde, bu
organa uygulanacak, cezalar düşmektedir'Aııcak davada, kul hakkı

bulunuyorsa, bu hak ,düşmeyip sahibine verilmelidir. ,Ancak, hırsızlık

sebebiyle sağ eline had uygulanacak suçlunun sağ elinin bulunmaması

halinde, iki görüş varınr.

i. Bu halde sol ayağı kesilir. Bu görüş,Maıikilere~ittir47.

ii. Had cezası düşer, ancak çaldığı malı aynen veya benzeri ile
tazmin eder.];3u görüş Hanefilere a~ttir48a.

Bir ele hem hırsızlık hemde kısas cezası uygulanacak olduğuı;ıda,

kısas cezası uygulanır. Bu durumda hırsızlık haddidüşmüş olup; suçlu
malı.n kıyıne~ini ödemekle yükümlü kalır. Aynca bu halde, hakim gerek

, . . ,

45 Dönrnezer- Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, III, 19,5.
46 Bkz. Udeh, a.g.e., l, s.632-634; Ebu Zehra, İshım'da Suçve Ceza, II, 55 vd.;

Cebir Sukutu'l-ukubat, 1,29 vd.; Çalışkan, ıbrahim, .İslam Hukukunda Ceza
Kavramı" AÇJ1FD, XXXI, 372; Dalgm, Nihat, İslam'da,Tevb~ ve Cezahıra Et-
kisi, Trabzon 1996, s~ 63,64. ' . '

47 Aliş, Menhu'l-celil, IX, 293.,
48a Kudusi, el-Muhtasar, III, 209.
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gÖrÜrse, suçhıya ta'zircbiaSı vere~ilir4g .

Bir organın kısas yoluyla kesilecek olması ve diğer el ve ayağın

bulunmaması halinde, ya da buİUfiup da.' norhıaı' işlevini yerine
, getirememesi durumunda,kısas c~zası düşer49 ve suçlu.hak sahibine diyet

öderso. Görüldüğü gibi, suçlunun tamamen· mağdur edilmemesi. yönünde
kurallar geliştirilmiştir.

MOdemhukukta· .İslaın, hukukuna··: paralelolarak, ·birden fazla
işlerimiş suçlann cezalanhususunda üç görüş mevc.uttur. '

. i. Erlıne siSfehu;Birden fuzlıisuç işlemiş suçluy~, suçlarındari en
ağirının' c€iası v~rilir, digerlerinin ce.tiısının bununiçinde eridiğikabul edilir.

, .

". ii. Hukuki içtima sistemi; Şahıs kaç suç işlemişse o kadar ceza
veriÜr prehsibiliden'haiekef'edilirse' de, .bazıcezalar bu sistemde
birleştirilir. " ..

iii. Toplama sistemi; Suçlu kaç suç işlemişse, o kadar ceza verilir.
Bu prensip biı sistemde titizlikle uygulamr51

• ..

b. Suçlunun Ölmesi:

Suçlunun bedenine uygulanacak cezalann suçlunun ölmesi ile
düşeceği bilinen bır gerçektir. Hem modern hukuk hem de İslam hukıLlru,
ölünün bedenini cezalandınnamaktadır. Ancak, özellikle üzerinde birtakun
hakIann bulunması haliıide duIUIt1 farklılıkarz etmektedir; Şimdi bün1an
görelim.

aa. Allah haJrJa ile ilgili davalarda (kamu. davalan), infaz
öncesinde suçlunun ölmesi veya öldürülmesi cezaYı düşürmekte olup bir
başka işlem de gerektinnemektedir52

•

bb. Kul baklannda ise, kendisinden bedel alınması doğru olmayan
davalarda -kazf gibi- ceza düşmekte, kendisindenbedel' alınabilen davalar
ıse, vereseye intikal ettiğinden düşmemektedir 53 .

Kısas cezası olarak öldürülmesine hükmedilen suçlllilun infaz

48 Seralısi, el-Mebsut, IX, 186; Derelir, eş-$erhu's-Sağir, IV, 410; Aliş, Menhu'l
ceül, IX,330 vd.; FetavayiHindiyye, II" 186.

49 Kuduri, el-Mu"tasar, LJI, 209~ .
50 '. • ..•. '. ".' .. " ~,

Kasam, Bedayı, VII,249; Bilmen, Kamus, ın,102.
51 Dönmezer:'Errnatı, Nazari ve Tatbik; CezaHukuku, ın, 96-102.
52 Maverdi, el-Havi, XIII, 375~ Karaman, 'Ilayretiin, Mukayeseli 'İsliim Hukuku,

İstanbul 1978, I, 143.
53 Maverdi, el-Havi, xın, 375; Cebir, Sukutu'l-ukuhat, II, 212; Akşit,İslanı Ceza

Hukuku, s.60. "_
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öncesinde ölmesi veya bir başka sebeple öldürülmesi halinde, kısas,

cezasının. düşeceği ka~ul edilmekle birlikte,. bu şahsın öıqürdüğü insanın

veresele'rine diyet verilmesiJ.ıin gereği tlrtışılmıştıf54•
~ ·.i.

i. Kısas cezasının kısas veya diyet şeklinde olduğunu benirn~eyen'

Şafii, Ahmed b. Hanbel, Ebu Sevr gibi müçtehitlere göre, bu durumda
ceza' diyete dönüşecektir. Maktulün veresesi~"laltilin 'yakınları razı olmasa
da diyeti talep edebileceklerdir55

.

ii. Kısas ceZas1lll11 yalnız'suçun misli şeklinde mukabe1e' 'etmek
ol~uğunu ve kısasm affediltriesi halinde 'suçlu,taraf ile an1aş iıınasi ,sonucu
diy~tin. alma.biİeceği görüşün&~ olan,." Ebu" Hanife, Malik, Evzai' gibi
müçtehitlere göre, kısas Önçesi.n,de ölen 'suçludan' her iki tür ceza
düşmüştür56 . ' , . , '

, "

iii. Katilin kısas öncesinde kasıtlı olarak'Öldürülmesi 'halinde,
İmamMalik farklıbir görüş belirtmiştir. Ona göre, bu'halde kıs~shakkı
birinci maktul yakınlarına geçmektedir. Onlar ya kısas edilmesini'ya da
diyeti talep edebilirler57

•

Modem hukukta suç failinin ölmesi ile tabii olar::ıkceza veinfazı

düşerSS. '

12. Suçlunun Kaçması ve Zamanaşımı

a. Suçlunun Kaçması:

İsıam: '. hukukçularınıri çoğunluğuna göre, suçun kamu davası ile
ilgili olup. suçlununitirafı ile tespit edildiği duiumlarda, hangi aşamada

olursa olsun, suçlunun cezadan kaçması'haddin düşmesebebidir. Suçlunun
kaçması, onun itirafindan dönmesi olarak değeriendirilmekte, olup,
cezaların düşme nedeni sayılmıştır. Bu prensibe göre, :mezkur suçlunun
ceza infaz edilirken bile kaçması cezariın 'düşme sebebi olacaktır

59
. '

Şalıitli suçlarda ise,' suçlunun kaçması' cezanın düşme nedeni

54 Kqpu ile ilgili geniş bilgi ıçin bkz. Maverdi, el-Havi, XII, 135; İbn Hazm, el
Muhalla, XII, 249; Kasani, Bedayi, VII, 246; Bilmen, Kamus, III, 102; Şıifak,'

İslôm Ceza Hukuku, s. 80; Zuhayli, Ansiklopedi, VIII, 71.
55 İbn Rüşd, Bidaye, II, 518.
56 Kuduri, el-MuhJa~ar, III, 150 ; Havarezmi, Celaleddin" el-Kifaye ale'l-Hidaye

(İbnü'l-Hümam, Şerhu Fethi'l-kadir, Beyruf ts, ile birlikte) IX, 141; Şafak, İsMm

Ceza Hukuku, s. 80.
571bn Rüşd, Bidaye, II, 518; Derdir, eş-Şerhu's-Sağir, IV, 338; Aliş, MenhuJ-.ceül,

IX, 13. .. :.. '

5S Dönmezer-Errnan, Nazari ve Tatbiki Ceza Huku"u, İII, 211. '
~, '.'

Maverdı, el-Ahkanı,s. 370; Ebu Yala,el-Ahkam, s. 265...
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değildir.

Kaınu &ıvalan ile:,. ilgili suçişlemi,ş,. ancak. 'suçu şahidede
ispatlanmış suçlu kaçtığında, 'takip edilerek,' kısa' zamanda yakalandığında

kenilisıne' ceza tatbik CdilecektiL '
, '

b.CezanmZamanaşımına Uğraması:

İslam ceza hukukunda, kul haklan ,ile,,' ilgilidavala:r43.,
zamanaşımının hiçbir tesiri yoktur. Ancak kamu davalan ile ilgili suçlarwl,
mahkemeöncesi şahittik yapmada, çoğu hukukçular zamanaşımını kabul
eder ve bu sebeple' dav~ düşeceğİni'beriimser ki, buna ','dava
~ımı" denir. Ancak rhahkeme öncesi dönem bizim' araştınnaınız
dışında kaldığı için burada aynntıya girmiyoruZ. '

Mahkeme . sonrasında" ,cezanın infaz edilmesindeki gecikme
anlapunda,"c~zazamanaşımı", b~t hane~ müçtehith~rinin kabul ettiği bir
durUriıdur. Onlara' göre~ şahitlerle ispatlanmış, hadlerden zina, ıçki, 'hırsızlık

gibi kamu <hıvasını ilgilendiren suçlann cezası infaz edilmeden suçlunun
kaçması ile ceza düşmez ise de, yakalanmalan belli bir zaman SOı1ra"

gerçekİeŞtiğinde, bu' sUçlann cezası zamanaşımına uğradığı için düşer60 •

Bu davalardaki zamanaşımı süresi tartışmalıdır. İmam

Muhammed'den bu sürenin bir ay olacağı görüşü nakledil\11İştir.

Hanefilerde tercih edilen görüş de budur61
•

Bu görüş muasır, İslam hukukçularından Ebu Zehra tarafından

savunulmaktadır. Ona göre, bu sırada suçlUllun tevbe ederek, k:endisini,
ıslah etmesi mümkündür. Zate-.ı. cezalar da şahıslan ıslah etmek içındir.

An,cak bugö1Üş hakimlerden Muhammed İbrahim tarafindan tenkide tabi
tutulmuş ve cezanın zaman aşımına uğraması fikrinin zalim hakimlere had
cezalannı ihlaletmeleri için verilmiş bir fırsat olarak değerlendirilmiştir62 .

Ceza zaman aşıını modem hukukta da tartışılmış bir husustur. Bu
prensibi kabul edenler görüşlerini şu şekilde savunmuşlardır. Hatırası

kayboian bir suçun cezasınıçektinnekte bir fayda yoktur. Kamuoyu, böyle
geciloniş bir ,cezanın infaZı halinde, mahkuına karşı acıma -duyacaktır.

Artık bu kadar geciken bir mahkumiyeti, infaz ettirmekte toplum yaran
bulunmamaktadır. "

Modemhukukagöre,'kanunla istisna,edilmedikçe, bütün cezalann

60 Serah~i,eı-Mebsuı; IX, 70i Merğınani, el-Hidaye, ll, 105~ İbııü'l-HÜillam,
Fethu'l-kadir, V, 59~ Udeh, a.g.e., I, 778; Behnesi, Nazariyyat, s.212-2 17.

61 Merğınani, el-Hiday~, II,' 106; Fetavayi Bindiyye, ll, 158;
62 1. Muhammed, Müskita1:Ô!l·ukubeti'l-haddiyye, s.4D9, 410.
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zaman ~ımına uğraması benimsemiştir
63

.

13. Müşterek Suça Kanşan Yeni Bir Suçlunun Tespit
Edilmesi

Had suçlan içinde, müştereken işlenebilecek suçlar hırabe,

hırsızlık, ve cinaYettir. Hırabe kendisine h~ kurallan olan ve genelde bir
topluluk tarafindan işlendiği için burada söz konusu edilırieyecektir.

Diğerlerine gelince:

a. Hırsızlılda:

Müşte~k yapılan hırsızlıkta, suçu işleyenlere had cezasının

verilebilmesi içın nisap tiliktan malın çalınması gerekmektedir. Ancak 'her
suçlwıwı payına düşen kısmın mı, yoksa çalışnan malın tamamının mı

nisap miktanna ulaşmasının gerekliliği konusu tartışmalıdır.

Hanefiler, her suçluya düşen miktann nisaba baliğ o1İnasını şart

koşarken64, cumhur, toplamının nisap ıniktanna ulaşmasını yeterli
görmüştülS.

Hanefilerin görüşüne göre, bir mal müştereken çalınmış ve her bir
hırsıza nisap miktan·mal düştüğü için had cezasına hükmedilıniş mahkeme
karan sonrasında, bu suça iştirak eden bir veya birkaç kişi daha tespit
edilip, çalınan mal' hepsine pay edildiğinde~ 'her'birine düşen miktann
nisabın altına düşmesihalinde, had cezası düşecektir. Bu durumda, çalınan

mal sahibine verildikten sonra, hakimin uygun gördüğü 'ölçüde, bu
hırsızlara talzir cezası verilebilecektir.

b. Kısasta :

Müşterek olarak cinayetsuçu işleyen caniler, cumhurun kabulüne
göre, kısasla yargılanırlar. Yani genel kanaata göre, bir kişi sebebiyle bir
grup ölüme malıkum edilir.

Bu tür mahkeme karan sonrasında, suça iştirak eden ve cezai
eWiyeti bulunmayan bir suçlunun: ortaya çıkması halinde, önceki karann
bundan etkilenip etkilenmeyeceği tartışılmıŞtır.

aa. Müşterek suça katıldığı halde cezai ehliyeti bulunmayan kişiye

kısas uygulanmaz ise de, diğerlerine uygulanır. Müşterek suça iştirak eden
yeni suçlwıwı, hataen suçlu görülmesi, meşru müdafaa sebebiyle bu suçu

63 Dönmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, ID, 295,296.
64 Kasani, Bedilyi, VII, 78. " ,
65 İbn Rü.şd, Bidilye, II, 579; Neve\li, ,el-Minhac" IV, 160, Aync~ bkz. Behnesi,

Nazariyyat, s. 79 vd.
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işlemiş olması gibi durumlar da aynı hükme tabidir.

Bu, çoğUnluğun kabul ~ttiği bir görüştür66 .

bb... Müşterek suçlarda ortaklardan .. birinin. gerek ceza eh1iyeti
o1ıruUnasınedeniyle, 'gerekse meşru mü'lliıfaa~' hata, babalık gibi nedenlerle
kısastfuı kurtulması, diğerlerinden de kısas cezasının duşm~slni gerektirir.

Bu, Ebu Hanife'nin gÖlÜşüdür67• Hanbelilerce meşhur kabuİedilen
gölÜŞ de böyledir68

. Bu gölÜŞ aynca 'Şafii' den de nakledilıniştir
69

.

Muasır İslam hukukçularından Ebu Zehra, bu gölÜŞün fıkhi

kıyasa en uygun olduğmiu belirterek ş~ açıklanıada bulunur::Bir fiil tek
başııi~ kısasa neden teşkil etmiyorsa, o fiÜ sebebiyle kısas cezası

, . '. 70'"
uygulamanınbir manası yoktur .

14. SuçlununTövbesi

İslam hukukçuları suç~unun tövbesinin göreceği cezanın

düşmesindeki etkisini tartışmışlardır. Cezaların düşme nedenleri. arasında
en ciddi tartışma yapılan konunun tövbe olduğu söylenebilir.

Biz cıraştınnamızda takip ettiğimiz metot gereğince, yalnız

mahkeme karan sonrasında tövbenin cezayı düşürüp düşürmediğine

değinecekve konu ile ilgili gÖlÜşleri vermekle yetineceğiz. Görüşlerin

delilleri .ve tartışınalanın serdetmek bu çalışmanın sınırlanın aşacak

mahiyette olduğundan, burada onlaragirilmeyecektir71
•

8. Tanımı:

Tövbe, dilde dönüş ve yöneliş anlamına gelmektedir72
.

Istılahi ahlamda tövbe iki açıdan değerlendirilir: Kul açısından

tevbe, kulun yaptığının kabahat veya günah olduğunu bilip, oİm bırakıp

terk ederek Allah'a dönmek, O'ndan affetmesini, bağışlamasını dilemek,
yaptıklarından pişman olduğunu da belirterek yalnız O'na. yalvarmaktır.
Tövbe A1lah'a nisbetedildiğinde ise, yapılan kötülüğü, işlenen günahı

66 İbn Rüşd, Bidaye, n, 5ıı~ Nevevi, el-Mecmu', Cidde ts., XVII, 249; Aliş,

Menhü'l-celil, IX~ 29.
67 Seralısi, el-Mebsut, XXVI, 93.
68 İbn Kudame, el-lJluğlıi, rX, 376.
69 Şirazi, el-Mtihezzeb, n, 175~ Nevevi, el-Minhac, IV, 20.
70 Ebu Zehra, İslam?da Suç ve Ceza, l, 358, el-Mevsuatü1-fıkhiyye,X:XX,269.
71 Tövbe ve cezalan düşürmedeki etkisi ile ilgili geniş bilgi için bkz.· Dalgm, İs

lam?da Tevbe ve Cezalara Etkisi, s. 68-145.
72 İbn Manzur, Cemaleddin, Muha:inmed b.Mükerrem, Lisanü'l-Arab, Beyrut 1990, r,

233~ Finızabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kamusu'l-muhit, Beyrut 1991', r, 166.
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affedip, bağışl;aınak anlamına, gelir.73

b. Cezalara Etkisi :

Tövbenin ahiretteki cezalan düşüreceği ve günabkan günah
kirlerinden temizleyeceği hadiste belirtilmektedir74

•

Hukuku ilgilendiren ve yargıya intikal eden bir suç işleyen

suçlunun pişmanlığrnın cezasını düşürmedeki rolü ile ilgili görüşler ise
şöyledir:

, '.
aa., McWkeme sonrasında suçlunun tövbesinin had ,ve kısas

cezalannda hiçbir etkisi yoktur.Suçliıdünyevi cezasını çeker. Ancak bu
esnadaki pişman1ığının ahirette kendisine faydası olur.

,Bu, fuk:a4anın çoğunluğunun kabul.ettiği görüştür
75

.

bb. Mahkemesonrasındaki tövbenin etkisi davanın kamu davası

veya kul.1ıa.kl:,.ı oluşunagöre farklılık arz eder. Allah hakkı olarak bilinen
zina, hırsızlık, içki gibi kamu davalarında, suçlunun pişman olınası karar
sonrasında da.olsa, cezanın düşme sebebidir.

. Krsas ve diyetsuçlanndaki pişmanlık isesuçluya·· bir fayda
vermez. Çünkü bunlan afyetkisi mağdura veya yakınlanna aittir.

Kazf gibi , hangi hakkın galip geldiği tartışılali hadde tövbenin
etkisi şöyledir. '.Bu davada Allah hakkının galip olduğunu düşünenlere

göre, tevbe bu cezayı düşürecek , kul hakkının galip olduğunu düşünenlere

göre, tövbenin bu cezayı düşürmede etkisİ olmayacaktır.

Bu görüşü bazı Hanbeli76 ve Şafii müçtehitlerle17 ve Ebu Zehra,

73 Tövbe ile ilgili değişik tanımlar için bkz. İbn Hacer, Şihabüddin Ahmet b. Ali,
Fethu'l-bari bi şerhi'l-Buhari, Kahiİe 1986,)(J, 106; İbnü'l-Kayyım, Muhammed
b. Ebu Bela, Medaricü's-salikin, Kahire ts., I, 331; Kılıç, Sadık, Kur'an'da Günalı

Kavramı,Konya 1984, s. 376; Dalgm, İslam'da Tevbe, Diyanet İ1mi Dergi,32/3,
s. 39,40.' .

74 İbn Mlice, Zühd 30.
'75 Bkz. Cassas, Ebu Bela Ahmed b. Ali er- Razi, Ahk:amu'I-Kur'an, Beyrut 1985, I,

31; Seralısi, el.;.Mebsıd, IX, 176; İbn Rüşd, Bidaye, II, 568; İbn Hazm, el
Muhallıı, XII, 22, Kasani, Beday;, VII, 96; Nevevi, el-Mecmu, XXII,' 244; İ.

Muhammed, Miiskitatu'l-ukube, s. 341-351.
76 Bkz. Ebu Yala, el-Ahkam, s. 266; İbnü'l- Kayyun, İ'lam, ın ,15.
77 Bkz. Şirazi, el·Müheueh, II, 285; Nevevi, el-Mecmu, XXII, 244;Şarani, el·

M;zan, II, 169
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Muhammed Caffal gibi bazı muasır müellifler78 benimsemişlerdif. Bizce
tercihe şayan olan görüş de budur79.

II. MAGDURLA iLGiLi SEBEPLER

Bu bölümde ceZanın düşme' nedenlerinden davacı (mağdur) ile
ilgili olanlar tespite çalışılacaktır.

1. Majdurun Affı veya Sulh Yapması :

İslam dini affetmeyi insanlık erdemlerinden biri olarak görmüş ve
hay.~tın her şafhasına yayılıriiıslI11 teşVik" etmiştir. Bu konuda Allah ve
:Rasulünün tavsiyelerinden yalnız birkaçı şöyledir: .

Yüce Allah; "Sen affı tut, iyiliği emret."ao; "..affetmeniz takvaya
daha yakmdır,,81 ; "Yanlışlıklabir müınini öldüren kimsenin mümin bir köle
azad etmesi ve ölenin ailesine teslim edilecekbirdiyet vennesi gereklidir.
Ancak ölünün' ailesi o diyeti bağışlamış olursa bu durum hariçtir,,82
buyurmaktadır. .

Hz. Peygamber ise; "Had suçlarını aranızda affedin,,83 şeklinde

tavsiyede bulunurken, insanlar arasında oluşan nizalarda anlaşmanın en
uygun bir yololduğunu söylemiş ve kendisine getirilen davalarda, önce
tarafların anlaşmalarını emretmiştir

84
.

Ayet ve hadis -kaynaklanna daya.'1a!l af konusu, İslam ceza
hukukunda geniş bir yer tutmuş ve davaların hallinde, cezaların

düşmesinde etkili olmuştur. İslam hukukçularının tamamı affı cezaların

düşme sebeplerinden biri olarak kabul etmişlerdir. Ancak af kavramına
yüklenilen mana, affın geçerli olduğu davalar ve af sahipleri ile ilgili
hususlarda farklı görüşler ortaya Çıkmıştır. Yaniİslam hukukçularının af
konusundaki ihtilaflarının asılla ilgili olmayıp, teferruatla ilgili olduğu

s<>ylenebilir.

71l •
Ebu Zehra, Islam'da Suç ve Ceza, l, 338-342, II, 229-242; Caffal, Muhaımned, et-
Tevbe ve eseruJıa jiiskaJi'l-hudud ji'l-fikhi'l-İslami, Beynıt 1989, s. 195 ;
Zuhayli, el-Fıkhu'l-İslami ve Edilletüh (el-Müstedrek), IX, 772-773.
Aynca bkz.Behnesi, Nazariyyat,ji'l-/ıkhı'l-cinai'l-İswmi,Kahire 1969, s.55 -64

79 Bu konu ile ilgili değerlendirrnel~rimiz için bkz. İslam'da Tevbe ve Cezabıra

Etkisi, s. 68-145.
gO A'raf71199.
g~ Bakara 2/237.
gı Nisa 4/92.
ll3 '''.

Ebu Davud, Hudud 6.
g4 Ebu Davud, Diyat 3.
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a. Affın Tanımı:

Dilde af; silmek, gizlemek, yok etmek düşünnek gibi anlamlara
gelmektedir8S.

İslam ceza hukuku ıstılahı olarak afla ilgili· çok değişik tanunlar
yapılmıştır86. Burada affin tanımıile ilgili detaylı bilgi vennek,ınakalemizin

amacını aşacağından, şöyle bır'aftanımı yapmakla yetineCeğiı. .

"M, .hakkı ihlal edilen şahsın veya velisinin suçlu hakkında

terettüp eden cezanırt bir kısmını veya taınainın1 meccanen veya bir bedel
karşilığında bağtşlamasıdır. Bir diğer tabirle af, sanık hakkındaki hukuki
takibattan vazgeçme veya malıkumun cezasının bir kısmının yahut
tamamının bağışlaıunasıdır" 87.

İslam hukukçulannın bazılan affi, suçlunıiiı meccanen
bağışlanması anlamında kullanırken, maddi birmeblağ (bedel)
karşılığındaki bağışlamayı sulh kavramı ile ifade etmektedirler 88. Bazı

hukukçulanmız ise, hem meccanen hem de bir bedel karşılığında

bağışlama için af terimini kullannuşlardır89 ,

Meccanen şahsın hakkını bağışlaması anlamındaki affın, tek taraflı

bir akit olması, sulhun ise iki taraflı bir sözleşme olması yönüyle bu iki
sözıeşme birbirinden aynlmaktadır. Ancak· cinayette, katili mal
karşılığında kısasdan affetmemanasında ikisi aynı anlama gelmektedir 90,

Modem hukukta şahıslara suçluyu affe1:me yetkisi verilmemiştir.

Genel ve özel şekliyle af, pozitif ceza hukukunda mevcut ise de, bunlardan

llS İbn Manzur, Lisanü'l-Arah, XV, 72; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed.b.
Ahmed, el-Cami ü ahkami'l Kur'an, Kahire 1994, I, 403; Bilmen, Kamus, m, 8.

116 Af tanınıı ile ilgili geniş bilgi için bkz. Mevsili, Abdullah b: Mahrriud, el-İhtiyar li
la'lili'l-muhlar, İstanbul 1980, ın, 5; Buhuti, Yusufb. Idris, Keşşafu'l kmaa'ala
metni'l-ikna, Beyıut 1982, III, 378; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b.
Ahmed, el-Cami li Ahkami'l-Kur'an, I; 403 vd.; Abdulaziz, el-Amir, .et-Ta'zir
fi'ş-şeriati'l-İslamiyye, Kahire 1968, s. 510; Ati b. Zeyd, el-Afani'lukubefi'l
fikhi'l-İslnmi,Riyad 14ıo h., s. 29,30; Bilmen, Kamııs, III, 103 vd.

117 Atar, Fahrettin, {'Ap, IDVtA, I, 395.
LLS Maverdi, el-Havi, XII, 106; Zekeriyya el-Ensari, Esne'l-melalib şerhu Ravzrı

ıalib, Mısır 1313 h., II, 214; Ali Haydar, Düreru'l-hukkam şerhu MeceUeti'l
ahkam, Beyıut 1991, IV, 2 vd., Nezih Hammad, Akdü's-su/h ji'ş-şeriati'l

ishımiyye, Beyrut 1996, s. 5, Bardakoğlu, Ali, ffS,,/h",İslam'da İnanç İbadet ve
Günlük Yaşayış Ansiklopedisi, IV, 147-149. '.

119 Bkz. Şirazi, el-Mühezzeb, II,I88; Bilmen, Kamus, III, 8; Zuhayli, AnsiklOpedi,
VIII, 72, 73; Şafak, İsliim Ceza Hukuku, s. 82.

90 Nezih Hammad, Akdü's-su/h, s. ıo.
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genel af yetkisi millet meclisine, özel af yetkisi ise devlet başkanının

kullanımıııdad.ır
91

.

Modern hukukta, şikayetten feragat etme ve şikayetten vazgeçme
terimleri, İsıam.hukukundalci a:ffin yerine .ktıllanılmaktadır. Feragat, dava
öncesinde, şahSıR dava açma~kull~asıdır. Bu şekliyle suçlu
aleyhine dava açılması engellenir. Dava açtıktaı1 sonra davacıııın şikayetini
geri alması ile de birkısım davalar düşern. Ancak bu iki taraflı bir akittir.'

Cezaların düşmesindeki etkisi açısından bu iki kavram arasındaki

nüansın pek önemi bljlunmaınası nedeniyle, biz burada af kavramını,.hem.
bir pedel karşılığında hem de meccanen bağışlamayı içerecek anlaında

kullanacağız.

b. Affın Geçerli Olduğu Davalar:

aa. Hadler:

Bir hak ancak onun sahibi tarafindan affedilebilir. Birinin hakkını

diğeri affedemez. Bu nedenle İslam ceza hukukunda· sırf Allah hakkı

olarak görülen had davalarında affın mümkün olmadığı hemen herkes
tarafindan kabul edilmiştir 93.

Ancak hadlerden zina iftirası hak:lqYıda üç görüş·bulunmaktadır.

i. Bu davadakul hakkı var i~e de, Allah hakkı galip olduğımdan,

kendisine iflirada bulunulan şahıs hüküm sonrasında suçluyu affedemez94
.

Bu, Ebu Hanife, Sevri, Evzai gibi alimlerin görüşüdür.

ii. Zina j:ftirasında kul hakkı galip olduğundan suçlunun mağduru

affetme yetkisi vardır. Bu görüş Şafii ve Hanbelilere aittir. Bu görüş Ebu
Yusufdan da nakledilınektedir~5.

iii. Kazf davasında mahkeme öncesi kul hakkı' galip ise de
mahkeme· sonrasında Allah hakkı gatiptir. Bu nedenle af mümkün

91 Dönmezer..:Erman,Nazaril'e Tatbiki Ceza H"kuku, III, 234, 241, 248, 249.
92 Dönmezer-Ennan, Nazari ve Tatbik; Ceza Hukuku, III, 313,318-321.
93 Abdurrezzak, Ebu Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San'ani, el-Musannef, Bey

rut 1970-1972, VII, 441; Kuduri, Muhtasar, III, 21 i; SeralıSİ, el-Mebsut, IX,
186; İbnü'l-kayyım, İ'lamu'l-muvak,in, s. 192; Konu ile ilgili hadisler için bkz.
Ebli DtlVııd, Hudud 4, 16; Nesa;, Kat's-sarik: 5, 14; İhn Mace, Hudud 6; Darimi,
Hudud 5; Malik:; Muvatta, Hudud 28.

94 Merğinani, el-Hidaye, II, ı 13; İbn Rüşd, Bidaye, II, 572; İbn Hazm, el-MııhaUa,
XII, 266; İbnü'I-Hürnaın,Fethu'l-kadir, IV, 198; İbn Abidin, a.g.e., ı 11,172; ez
Zerka, MUstafa Ahmed,el-Medhalii'l-fikhil-am, II, 610.

95 Maverdi, el-Havi, XIII, 259; el-Ahkam, s.378; Ebu Yala, el-Ahktlm, s.270 ; İbn
Hazm, el-MuhaUa, XII, 255; İbn Kudame. el-Mıığni, vın, 217.
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olmamalıdır. Ancak·. kendisine iftirada bulunulan şahıs, bu olayın

duyulmasından rahatsız olacağııçin 'olayı Örtmek isterse,'· suçluYu
affedebilir.Bu İmam Malikin görüşiidürı 6. '

bb. Kısas ve Diyet:

Öldünne ve yaralarna gibi suçlara verilecek kısas cezasında
97

, hataen
insan öldünneden dolayı ödenecek diyetlerde ve kıSasın affi sonrasında
gündeme gelecek olan diyet· cezalarınc:Ia?8af mümkündür. Çünkü bunlar birer
kul hakkıdır. Kuıun k~ndi hakkını affetme yetkisimevcuttur.

cc. Ta'zlrler:

, , Ta'iir suçlusuna verilebilecek cezalar ise belirlenmeyip zaman ve
mekanın gerekleri yanında, suçlunun .durumuna uygun bir cezanın

seçilmesi yetkili makama bırakılmıştır. Ancak bu bölümde de suçlar kul
veya Allah hakkı ile ilgilidir.

Kulhaklan ile' ilgili ta'zir davalarında, hak sahibi olan İnsan

suçluyu'atfedebilecektir.

Allah hakkı olan kamu davası ile ilgili. ta'zir, suçlusunu affetme
yetkisi ise, devletin yetkili merciine bırakılmıştır. Yani onun da affi
mümkündür. Bu haliyle ta'zir davalarında,her iki yönüyle de, affin geçerli
olduğu görülmektedi~.

Böylece affin geçerli olduğu davalan, zina iftirası (kazf) haddi,
kısas diyet ve ta'zir şeklindesınırlandırabiliriz.

c. Affetme Yetkisine Sahıp Olanlar:

aa. Allah:

İslam ceza hukukundaki kabuledilen anlayışa göre, kendisinde
mal gasbı ve can telefi olmamış yol kesme (hırabe) 100, siyasi isyan (hağy),

96 İbn Rfişd, Bidaye, II, 572~ İbn Hazm, el-M~ha1kl, XII, 255~ ed-Derdir, Ebu'l
Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, eş-Şerhu's-sagir ala Akrabi'l
mesa/ik, Kahire ts., Daru'l-mearif, IV, 368~ Desuki, Haşiye, IV, 332.

97 Kuduri, Muhtasar, ın, 141~ Nevevi, el-Minhac, IV,20; Şirbini, M.uğni'l-muhtac,
IV,20.

98 Buhar;, Sulh 7; Nesa;, Kasame 15, 16; İbn Mlice, Diyat 16.
99 Maverdi, el-Alıkam, s. 386 vd.; Ebu ya'la, el-Ahkam, s. 279 vd.; İbn Abidin,

a.g.e., III, 187~ Bilmen, Kamus, III, 327; ez-Zerka, el-Medhal, II,. 633~ Atar,
ltA.ff', mVtA, 1,395; Karaman, Mukaye$eQ,jsÜimHııkııku, I,BO~

100 Ancak Hz. ömer~ yol'kesenlerin işlemiş olduklan cinayetlerde mak:tulun velileri
nin onu affedemeyeceğini ve bu haldeki suçun kamu davası olduğunu söylemiştir.
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zina;. içki ve hırsızlıkhadiselerinde;· hak sahibi kamu adına Allah·olduğu
için:, bu tür davalarda suçluyu affetme yetkisine sahip olan da Allah'dır.

SııfAllah hakkı alan, suçlan Onunadına·başkası·affedemediğinegöre,bu
dünyada bu tür suçlular affedilemeyecektir.

Zina iftirası cezasında. Allah hakkını ağır görenlerin nezdinde,
affın sahibi .. Allah, bu cezanın kul .hakkı. ağırlık olduğunu iddia edenlere
göre ise, af sahibi kendisine .zinaiftirasında bulunulan şahıs veya
varisleridir lO1

• Bizim dekanaatımızbu yöndedir.

bb. Mağdur veya Mirasçıları :

Hadlerden zinaiftirasında,yukanda. verilen ihtilaf neticesindeki
bir.görüşe göre, hak sahibi mağdurdur. Mağdur hakkını alamadan ölmüş

veya ölü şahsa zina iftirasında.bulunulmuş·ise, bu taktirde, hak mirasçılara

geçtiğinden, affetme yetkisine de onlar sahip olınak.tadırlar.

. Kısas ve diyet cezalarındaki af yetkisinin bizzat mağdurun veya
mirasçıların elinde olduğu tartışmasız kabul edilmiştirlO2 • Ancak Malk, hile
yolu ile öldürmeyi bundan istisna etmiş ve hile ile öldürülen şahsın

mirasçılarııu: bucaıiiyi affetmeye yetkili görmemiştir. O , bu cinayeti,
hırabe suçuna benzetnıekte ve suçu kamudavası görerek, caninin
yakalanması sonrasında,· hırabe suçlusuna öngörülen cezalardan biri,
devlet başkanı tarafindan verilebilecektir102a

, demektedir.

Cumhur, vereseye geçen haktan bütün mirasçıların istifade
edebileceklerini ve af yetkisine eşit şekilde sahip olduklarml kabul ederken,
İmam Malik, cezai haklarda af yetkisinin yalnız asabeye ait olduğun~

savunmaktadır
lO3

• Katade, Zühri, İbn Şübrüme ve Evzai gibi bir kısım

müçtehitler, kadınların af yetkisinin bulunmadığını söylemişlerse de,
cumhurun görüşü yukanda verilmiş olup,. bu görüş İslam toplumu
tarafından tercih edilerek ve şöhret bulmuşturlO4•

Ta'zİr cezalarında suç kul hakkı ile ilgili ise, ceza da kulun hakkı

olup affetmeye yetkili olanda kendisidir. Ancak ta'zir cezalarını

belirlemede devlete geniş yetki veril cli ği..l1den, kulun affetmesi halinde bile,

Bkz., Abdurrezzak, el-Musanlief, X, 11 1; İbn Hazm, el-Muhalla, XI, 312; 'İbn

Kudame, eş-Şerhu'l~kehir,X, 301.
101 85.86. ve 87 dipnotlarda gösterilen yer:lere bakı1abilir.

102 Kuduri, Muhtasar, m, 141; İbn Kudame, el-Muğni, IX, 395.
102a Baci, el-Münteka, VII,116,117; İbn Kudame, el-Muğni, IX, 336. Ceziri, Dört

Mezhebin Fıkhı, VII,449.
103 İbn Rüşd, Bidaye, II, 519;Derdır,eş-Şerhu'r~sağir, IV, 358.
104 tbıi Hazıİ1, el-MuhaUa, X, 121 ved.; İbn Rüşd, Bidaye, II, 464; İbn Kuda'::me, el

Muğiıi, D('464.
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devletin ~uçluya ta'zir nevinden cezalandırma yetkisi mevcutturl05
.

cc. Veli:

Affetme ve sulh yapma bir sözleşme olduğundan, affetme yetkisini
kullanacak şahıs sözleşme ehliyetini haiz olmalıdır. Buna göre, küçük veya
mec;nunun suçluyu affetme yetkisi yoktur. Ancak bu haklanın velileri
aracılığı ile kullanabileceklerdir.

Görüldüğü gibi, burada veli, eh1iyeti kısıtlı olanlann velisi olması

nedeniyle suçluyu affetme yetkisine velayeten haizdir. Ancak, velayet yolu
ile. bu yetkiyi ~linde bulunduraron affetme yetk;isi sımrlıdır. Yani veli,
suçluyu diyet karşılığında veya ondan az olmamak şartıyla bir bedel
karşılığında affedebilirse de, karşılıksız olarak affedemez106

.

dd. Devlet:

Had, kısas ve diyet cezalann vereseye intikali mümkündür;
mirasçısı bulunmayan hak sahibinin ve1İsi devlettir. Dolayısı ile devlet,
velisi bulunduğu ferelin hakkı ile ilgili davayı affetmede, az önce görülen
velininyetkisine benzer bir yetkiye sahiptir. Yani, suçluyu, suç için
öngörülen diyetten az olmamak şartıyla. bir bedel karşılığında, sulh
yaparak affetmeye yetkili iken, karşılıksız affetme yetkisine sahip
değildiri 07.

Kamu davası sayılan ta'zir suçlannda ise suçluyu affetme yetkisi
tamamen devlete aittirlos.

d. Affın icrası:

Yukanda affin hem bir bedel karşılığında haktan vazgeçme hem de
meccanen hakkı bağışlama anlamlanndakullamldığına değinmiştik.

Bir bedel karşılığında affetme (sulh), iki taraflı bir sözleşme olup,
geçerliliği karşılıklı icap kabul ile birlikte, sözleşme ilkelerinin bulunmasını

gerektirir.

Karşılık beklemeksizİn affetme ise,. tek taraflı bir tasarruf olup,
geçerliliği karşı tarafın kabulüue bağlı değildir.

105 Karaman, İsllim Hukuku, r, 143; Atır, İslômAdüye Teşkilatı, s. 189.
106 Şirazi, el-Mühezzeh, ll, 188.Şirbini,Muğni'l-muhtac,IV, 40; Bilmen, Kamııs III,

89; Cebir, Sukuıu'lukuhaı, l, 194; Ali b.Zeyd,el-Afani'l-ukuhe, s. 215 vd.
107 İbn Kudame, eş-Şerhu'l-Kehir, IX, 395; İbn Abidin, a.g.e., V, 346. .
108 Maverdi, el-Ahkam, s. 386;Ebu Yala, el-Ahkam, s. 279; Amir, et-Ta'zir, s. 79

vd.; Akşit, İswn Ceza Hukuku, s. 60; Şafak, İsıÔm Ceza Hukuku, 8.68; Şeker

ci Osman, İsliim Ceza Hukukunda Ta'zir Suçları ve CezalarJ, İstanbul 1996, s.
21.
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Bizburada, teferrnattan kaçınarak, affetme sözleşmesi için gerekli
olan siga (sözleşme sözcüğü) ile asil, vekil veya mirasçılann bu haklanın

nasıl kullanabileceklerine değinmek istiyoruz.

aa. Affetme Sözleşmesi için Gerekli Olan Siga:

Tek taraflı veya iki taraflı olarak affetme sözleşmesi

gerçekleştirecek olanın, kullanması mutlaka gerekli olan bir sözcük bulun
mamaktadır. Zaten İslam h~ıınkabul~iği akitleril1jıirçoğundaşekil

şartı yoktur.

.. Hak ··sahibi;"affettim, ibraettim, hakkınu helal ettim..",· gibi
affetme iradesine delalet edecek herhangi bir ifade· ile affetme işlemini

gerçekleştirebilecektir
I09

.

Ancak, mutlak olarak bu ifadelerin kuUanıldığında:, sözleşmenin

kısas ve· 'diyet olmak üzere iki·· hakkı kapsayıp kapsamadığı hususu
tartışılmıştır11o.

i. Kısas cezası, suçun rrtisli ile suçlunun cezalandınlmasıdır~ Bu
suç karşılığında suçludan 'diyet alınmaSı' iseanlaşmaya bağlıdır. Yani
diyet, kısa.sın düşmesi sonrasında, suçlu üeanlaşılarak belirlenecek olan
bir cezadır. Buna göre, suçluyu kısas cezalarından mutlak ifadeler
kullanarak affeden taraf, diyeti de affetmiş demektir. Zaten diyet affin
değil sulhun bir öğesidir. Yani diyet veya bir meblağ karşılığında kısas

hakkındanvazgeçilmesi, af değil sulh olarak isimlendirilmelidir.

Bu, hanefilerinIII ve malikilerin ıı i abenimsediği bir görüştür.

ii. Kısas cezası, suçun misli ile mukabele ve diyetten oluşmaktadır.

Biri düşünce diğeribaki kalmaktadır. Mutlak ifadelerle affetme
sözleşmesinde kısas hakkı düşerse de, sahiplerinin djyet haklan bakidir.
Suçlu taraf nza gösteIT11ese de hak sahiplerinin' kısas· veya diyet
haklanndan birini kullaİunakta söz haklan saklıdır.

Bu, Şafiiterin benimsediği bir görüşdürl12• Diyetin düşmesi için
özellikle üiillil da affedilcliğinin belirtilmesi gerekir. Şafii alimlerinden
Müzeni (ö. 264/877) ise, vücubundan önce affedildiği gerekçesi ile, "kısas

ve diyeti affettim" sö~ ile ne kısasın ne de diyetin düşmeyeceğini

109 Bilmen, Kamus~ III,LOO~ Ali b. Zeyd, el-Afani'l-ukuhe, s. 73 vd.
110 Bkz., Bilmen, Kimius, ın, 100~ Ali b.' Zeyd, el-Afani'l-ukube, s. 73 vd.
LLL Merğınani, el-Hidaye, LV, ı58~ Havarezmi, el-Kifaye, IX, 140.
il la Hureşi, Şerh, vın, 5
ll2Maverdi, el-Havi, XII, ı40~Nevevi, el-Minhac, IV, 140.
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olmadığını savunmaktadır
113

.

Bir beldede;öldürüımüş fail-i'meçhul şahsın velisi veyavelilerinin
o bölge ahalisini affetıne~ıde mümkündür. Bima kasameden ihra
denilmektedir ki; iki yolla yapılabilir.

. i. Açıktan. ibradır ki .öldürülenin velisinin, kendilerine' kasarne ve
diyet gerekenlere karşı "sizi ibra ettim; sizden'kasameyi, diyeti düşürdÜ111"

gibi ifadeler kullanması ile olur.

ii. Delaleteri'- ihradıf. Bu,' öldürüleriin velisinin' olay mahallini
bırakıp başka qülgede bulunan şahıs aleyhine dava açması ile olur. Bu
halde, o bölge ahalisi kasameden ve diyet ödemekten ibra edilmiş

01urlarl14
.

bb. Asıl Hak Sahibinin veya lViirasçmmAffl:

Hak sahibi asaleten kendi hakkını ilgilendiren bir hususta af
yetkisini kullanıyorsa, gerek bir bedel karşılığında gerekse meccanen
hakkını bağışlayarak suçluyu atfedebilecektir.'

Bu hakka tek başına .konan veresenin de .aynı şekilde hareket
etmesi mümkündür.

Hak sarubi olan şahıs diyet almayı düşündüğüiıde, diyet üzerinde
pazarlık yapmamalıdır. .Bu, faiz korkusuyla doğru görülmemiştir 1l5 . Ar1ca.1<
diyet miktan hiç söz konusu edilmeden, daha az veya çok bir meblağ

karşılığında anlaşma yapılabilecektir.

cc. Birden Fazla Olan Veresenin Affı:

İslam hukukçularının. çoğunluğu, ceza hakk.ınıİı .mali haklar gibi,
bütün mirasçılara geçtiği görüşündedirler.

Özellikle kısas hakkının talep edilmesi halinde bütünveresenin
aynı talepte bulunması gerekmektedir. Yani veresenin bir kısmı bu talepte
bulunmayınca kısas hakla diğerlerinden düşmekte, ancak onlann diyet
isteme haklan saklı kalmaktadır116 .

Hak sahiplerinden bazılan sulha yanaşıp diğ~eri yanaşmadığrnda

113 Maverdi, el-Hav;, XII, 200.
1\4 Kuduri, el-Muhtasar, III, 176; MeceUe, mad.1536, 1537, 1538; Bilmen, Kamus,

III, 170; Sadi Ebu Ceyb, el-Kamusu'l-fikh;, s. 35; Nezih Hammad, Akdü's-sulh,
s.9. . '

115 Havarezmi, el-Xifaye, IX, 141; Bilm.en,·Kıımus, III, 99.
116 Şirazi, el-Müheueb, II,189; Kuduri, e..I-Muhiasar,.III, 150; Maverdi, el-Hay;,

XII, 101; İbn Kudame, el-Muğn;, IX, 395; Şevkani, Neylü'l-evtar, VII,33.
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ise, yine kısas hakkı hepsinden düşmektedir. Bu takdirde sulh yapanlar
anıaştıJdan meblağile yetinirkçn, diğerleri nı:lSslarda,b~lirtilmiş olan diyet

.. ..., . " ,', ,',.. , '" 117' " ,I'

miktan ~erin4en p(lyla~düşenj, ~abilece1gel"dir, '-,.

İmamMalik ise, cumhura muhalefet ederek bu tür 'haklann bütün
veresçye değil, ölünün asabe~i dUl"lJll1Ul)da bulunan. mirasçılara intikal
edeceğini, oDlannda bu ~atekJ, mir~ ~ırayagÖre kuıı~caklapnı
söylemiştir.

Yani; Asabe 'ı arasnıdan, ölüye daha Yakw, olan birisi varken bir
sonralcinin affı geçer1id~ğildirl18, '

e. Affınzamanı:

Affın geçerli olduğu davalarda yargının her aşamasında af
mümkündür. Ancak 'burada araştırmaınızdakigayeye uygun olarak,
mahkeme sonrasındaki af söz kom,ısu edilecektir.

Yukanda verilen bilgiler ışığında konuya bakılınca, n1ahkeme
sonrasında da suçlunun affedilmesinin mümkün olduğu anlaşılmaktadır,' ,

Hak sahibininsuçluyu affetme yetkisi, cezanın infaz edilmesine ve
hatta infaz som'asına kadar devam etmektedir. Yani, cezainfaz" edilirken
bile, hak sahibi suçluyu affe~ebilecek ve böylece ceza düşecektir, Örneğin,

suçluya sopa. türü .bir ceza:.verilirken, bir bölünıü İcra edildikten sonra
affedilınesi halinde, kalan kısnu düşecektİr.

İslam hukukçularının affın zamanı ileilgili olaraktartıştıldan

nokta, mağdunın, suçluyu affetmesinin peşinden ölmesi ve yar,alanmalarda
mağdurun, suçluyu affetmesinden sonra, o yara sebebiyle şahsın ölmesi
halidir. Bu' durumıardili affın geçerli olup olmadığı, kısas veya diyet
cezalanmn bununla düşüp düşmediğidir.

aa. Ölüm Anında Mağdurun Affı:

fiili tecavüze maruz kaI~şahs~ ölürken suçluyu affetmesi
durumunda, cezanın düşüp düşmeyeceği hususunda farklı görüşler

bulunmaktadır.
'..' .

i. Mağdurun ölürken keııdisini öldüreni affetmesi muteber olup,

117 İbn Hazm, maktulün velilerinin tamamı affetmedikçe kısas. hakkının düşmeyece

ğini savunmaktadır. Bkz., İbn Haznı, el-Muhalla; X, 127.
118 İbn Rüşd, BidJye;n, 519; Derdir, eş-Şerhu's-Sağir, IV,364~ şafa'k,İslamCeza

Hukuku, s. 83.
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katilden ceza düşer. Bu cumhurun görüşüdür
l19

.

Ü. Bu durumda nıağdurun' affına itibar edilmez. Bu zahirilerin
görüşü olup, Malik'ten de böyle bir görüş nak1edilmiştir

120
.

iii. Öldünnenin hataen veya kasten oluşuna göre affetme farklı

sonuç doğuracaktır. Rataen,· öldünnekte maktulün affı, .katil olmaYana
vasiyet mesaı,esinde olduğundan caizdir. Bu, Şafii ve Malik'in kabul ettiği

görüştür l21 . ı<asti oldünnelerdeki affuı cezası ile ilgili; iki farklı görüş
bulunmaktadır. ' . .

Hataen,öldünnelerde maktulün katili diyet ödemekten affetmesinin
diyetin üçte biri için geçerli olacağı cumhur tarafından kabul edilmiştir 122 .

bb. Yaralanmış Mağdurun affı:

Burada üç durum söz konusu olabilir.

Birincisi; yaralanmış, ancak bu yara hayati tehlike arz
etmemektedir. Bu takdirde, mağdur suçluyu affetmiş ve bir müddet sonra
da iyileşmiştir. Bu haldeki affın geçerli olduğu ve ceZanın bu af ile
düştüğüilde bir ihtilafbulunmamaktadır.

İkincidurum şudur: Yaralanmış mağdur, suçluyu, affettikten bir
müddet sonra bu yaranın tesiri ile ölmüştür. İşte bu duTUIil öncesindeki
affın geçerliliği tartışılmıştır. Görüşler şöyle özetlenebilir:

. . : '.

i. Bu halde, mağdurun önceki affı muteber olup, bununla kısas ve
diyet cezası düşer. '

Bu, Ebu Yusuf ve Muhanuned'in görüşüdürl23 .

ii. Bu durumda, suçlu' yaralamadan dolayı affedilmiştir. Ancak
daha sonra ölüme sebep olduğu için veresenin hakkı taalluk etmiş'olup,
önce yapılmış afbundan sonrası için geçerliolmamaktadır.

Yani verese caninin kısasın1'İstemekte veya diyet almakt:a: serbesttirler.
Hatta yaralarna esnasında suçlu ınağdur ile sulh yapsa ve sonra efa bu yara
sebebiyle ölse, yapılan sulh düşer. Bu takdirde, suçlu verdiğimeblağı

119 Merğınani, el-Hidaye, IV, 170; İbn Hazm, el-Muhalla, XII, 255; İbn Rüşd,

Bidaye, II, 520; Nevevi, el-Minhac, IV, 46.
120 İbn Hazm,el- Muhalla, X, 489, 490; e1-Mağzi, Ebu Abdullah Muhammed b.

Abdurrahman, Mevahibü't-ceül şerhu Muh/asarı Haül, Daru'l-bayda 1992, VI,
255; A1iş, Menhu'l-ceül, IX, 82, 83.

121 Şafii, el-Ünım, VIII, 243; Maverdi, el- Havi, XII, 205; İbn Rüşd,Bidaye, II, 520.
122 İbn Rüşd, Bidaye, II, 520; e1-Mağzi, Mevahibü'l-celll, VI, 255.
123 İbn Rüşd, Bidaye, II, 521; Kasani, Bedayi, 111,249.
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vereseden geri alarak, yeniden onlarlaanlaşma yapabilecektir. "

iBu, Malikllerin görüşü:olup124,şa:tWden ,gelen bir .rivayetl25 de
böyledir.

Ancak mağdur' affederken,"yaralarnadan ve bundan 'sonra oluşacak

her şeyden sem affettim"şeklinde bir ifiıde kullanırsa,bütünceza1ar düşer126
.

üi. ~u ııaldeki af, had ye kı~.ascezasınındüşmesindeetkiliisede,
gerekli olan diyeti düşürmez. Bu diırumdaki şams, ölüm hastalığı anında
bağışta bulunan gibidir. Yani, bu af diyetin üçte birini düşürür ve kalanını

vefese alabilir.

Bu, İmam Şafu'nin görüşüdÜrlZ7 .

2. Maltdurun llibesi
. .,. . _.

Hibe ile cezanın düşmesi ancak hırsızlık suçunda söz konusu
edilebilir. '

Hırsu;lık davasında, mahkeme ·kararından ,sonra, malı" çalınan
şahsın bu malı hırsızahibe etmesinin cezayı düşürme sebebi olup
olmayacağı tartışılmıştır.

, , a. K~rar sonrasında da,olsa,çalman'ınalm'hırsıza hibe edilmesi ve
onun da bunukabul e~esiilehirsızlıkhaddi düşer.

. " Bu,Ha.nefileri.n çoğunluğunun kabul, ettiği ,bir görüş olup
gerekçelerişöylOOirl28 : Ceza'davalan ön soruşturmadan başlayıp, cezanın
infazma kadar süren zamanı kapsar. Buna göre, infaz öncesi;' davan.ın
herhangi bir aşamasında vllku bulan değişiklik ve 'anzalar mahkeme
öncesindeolmuşetkisi gösterir~, Yukanda. zikredilen durumda, hüküm
somasm<fu. da olsa, çalınan maflıibe yolu iı~hırsızll1 mıflkiyetine geçmiş

. olmakta ve dava bu~ebepledüşmektepir.

b. Mahkeme sonrasındaki hibe ile cezanın infazıengellenemez. Bu
konumdaki' hibe, malın hırsızın mülkiyetine geçtiği gerekçesi ile çezanın

düşmesini sağlamaz.

124 el-Mağzi, Mevahibü'l-ceül, VI, 256~ Bilmen, Kamus, II, 106.
125 Nevevi, el-Mi1ıhac:, IV, 48,49~ Suyuti, Abdurrahman Celalettin, el-Eşbah ve'n-

nazait, Beyrut 1994, s. 596~ Cebir, Sukutu'l-ukubaı, I, 140.
J26 İbn Rüşd, Bidaye, II, 521.
J27, Ma:Verdi; el-Havi, XII, 202;
J2& Kuduri, el-Muhtasar, m, 209~ Meydimi,el-lübab, m, 209.; Fetavayi Bindiyye,

N, 122.
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Bu Şafiilerin ve Hanefilerden imam Züfer'in gö~şüdürl29

3. MağdurunSuçluyu Do~anıasl

Bazı hallerde, mağduruiı - kendi, aleyhiiıe yapılan iddiayı

doğrulaması, suçludan cezayı düşürme sebebi. olmaktadır. ,Örneğin,

kendisine zina iftirasında bulunulan ,şahıs, iftiracıların iddiasını, kazf
davası hükme bağlan~sonra bilekabul etse, -iftira haddi ,ile
yargılananlardan had cezası düşer

l3o
•

."4. MaldunuiHastalanmasa

Davanın herhangibir aşamasında vuku bulacak en küçük şüpheleri

bile değerlendiren İslam hukukçulan, karar sonrasında, mağdunın bazı

rahatsızlıkları sebebiyle çezanın düşeceğini kabul etmişlerdir] 3
i.

Burada hastalıktan maksat, mağdurun cinnet getirmesi ve
dilsizleşmesi gibi konuşabilme ve iradesini kullanabilme kabiliyetinin yok
olmasıdır, Bu takdirde, yargının seyri içinde şüphe oluştuğu iddia
edilmekte ve "belki mağdur farklı şeyler söyleyecek affettiğini

bildirecek. .." gibi ihtimallerin bulunduğUna dikkat çekilmektedir. '

İşte bu sebeple, örneğin, zina iftirası davasında, haddin icra edilmesi
öncesinde, mağdunın cinnet getinnesi veya .dilsiz olmaSı ile had.düşecektir.

s. Mağdunın Muhsaniığlmn Gitmesi

Bu madde zina iftirası davalarında söz konusu olmaktadır.

Zina iftirası davası, iftiraya maruz kalanlar tarafindanmahkemede
dava açılmasını' gerektirir. 'Bu dava -için mahkemede dava açacak olan
şahıs muhsan olmill.ıdır 132 . Yani, akıllı, buluğ çağında, hur, zinadan
korunmuş 've bir müsıümanolmalıdır133 . Ancak, şahsın muhsan sayılması

için müslüman oıIDasının gerekli olup olmadığı tartışılmıştır 134 •
. .

Dava süresince, zina iftirasına uğrayan şaIllsta bu özelliklerin
devamının gerekliliği de ihtilaflıdır.

129 Merğınani, el-Hidaye, II, 128; Bilmen, Kamus, m, 303.
130 Fetavay; H;ndiyye, IV, II, 166.
131 Seralısi, el-Mebsut, IX, 127; FetavayiHindiyye, II, 166; BilmenKamus, III, 249.
132 Maverdi, el-Ahkam, s. 378; Ebu Yala, el-Ahkam, s. 271; İbnü'l-Arabi,Ebu Bekir

b. M. Ahdillah, Ahkamu'l-Kur'an, Beyfııt ts., m, 1336; Kasani,Beduyi, VII, 52.
133 Maverdi, el-Havi, XIII, i 96; İbn Rüşd, Bidaye, II, 569; İbn Kudan1e, el-Muğni,

X, 227; İbnU'I-Höına7m, Fethu'l-kad;r, V::91; Aliş, Menkü'l-ceül;IX, 260,vd:
134 Bkz. Kuduri, el-Muhtasar, III, 196; Maverdi, el-Hilvi, xrn, 196. Seralısi; el

Mebsut, IX, 127;
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i. ih~a.ıi;şartı·had icrasın~·kada~·d~vam eder. Ondan önce~ herhangi
bir aşamada, bu özellik yok olursa, iftiracıya had'vuruIılıaz. Bu Hanefi,
Maliki ve ŞMileriıı .JJenirrısediği. görüştür

l35
. . ..

':. 'ii. Mağduruıi muhsan olrriası şartı ··yalnız· suçunişlendiği an için
geçerlidir. Sonrasındaki yok blma önemli değildir. Bu, Hanbeli ve
Zahirilerin göruşüolup, Şafiilerden Müzem debugörüştedir

136
.

. ,

Örneğin, birinci görüşe göre, iftiraya. maruzkalaiı muhsan şahıs,

mahkeme karan sonrasında zina etse, muhsari' ôlma özelliklerinden birini
kaybettiği için, kendisine zina iftirasında bulun4uğu için hüküm giymiş

suçlunun had cezası düşerl37 . .
. .

Yine cinnet getirennıakZtıfdanaklı gitmesi nedeniyle, muhsan1ık

şanrtından biri eksik oIınası sebebiyle, kazife uygulanacak. had cezası

düşecektirl~8 .

6. ~durwı Cezanın İcrası Esnasında Hazır .Bulunmaması

İslfunhukukçularmm çoğunluğu,' ku1haklan ileilgili clavalar
sebebiyle had icra edilirken, mağdurun o mecliste' bulunmasııu gerekli
görmüşlerdir 139 • Burada zinaiftirası ve kısas cezalan ile hırsızlık haddinin
infazı esnasındi:ı.kİ durum görülecektir.

a. Zina iftirası ve K!sas Ceza~annda:

Zina i.fti.rası ve kısas sucu nooeniyle cezanın icra edilinesi için,
kendisinezina.iftirası atılan ve.kısas hakkı bulunan veresenin hazır b.ulunmalan
zorunludur. .Çünkü bu davalarda infuz icraedile.nekadar ırıağdu,run:hak talebi
devam etmelidir. Yukanda, af mad4esinde değiıiildiği .gibi, ·mağdur infaz
esnasında suçluyu affederek, cezanın düşmesini sağlayabilir. Hatta kısas

hakkına sahip olanmirasçılardan bir tanesi bile, cezanıniııfiız edileceğiy~rde

bulunmasa kısas gerçekleştirilemez. Şayet kısas hakkına sahip verese çocuk
iSC, bÜluğ .çağıM' gelinceye kadar, cinıiet getirmiş ise, iYileşinceye kadar ceza
tehir edilir. Bu müddet içinde cani hapsedilirl40

.

:,j

135 Şira,zi, el-MüheZZi:b, II, 272; Seralısİ, el-Mehsut, IX, 127; Desuki, H(l§iye, IV,
326. .. .

136 . . ....'. . .
İbn ~el-MuhalÜl,XI, 297; Şirazİ, el-Mühezzeb, II, 272; İbn Kudame, el·

.. Muğni, VİII, 227. .' " .

131 (;:~-:l\.1ağzi, Mt?V~h;b~'I-celil, VI, 300.
1381. .. . ' .• , . . ' .

Muhammed İbrahim,Müskıtatü'l-ukube,s. 118.
139 Seralısİ, el-Mebs8a, IX, 114; F~tavayiHindiyye, II, 165:
140 İbn Kudame, el-Muğni, IX, 459; Şirbini, Muğni'l.muh!ac, IV, 40.

200



b. Hırsızlık Haddinde:

Hırsızlık suçlusunalıad çezası verilirken, davacmın o m~cliste

bul~ının gerekli olupolmadığı tartışılmıştır. '

aa. Hırsızlık; haddinin İcras! esnasında mutlaka davacı mecliste
bulunmalıdır. Aksİ halde had cezası düşer. Bu, Hanetiler arasırıda tercih
edilen görüştür141 • -

bb. Hırsızlık suçlusuna had icra edilirkendavacınınhazır

bulunmasışart değildir. Bu, İbnEbİ Leyla'nın görüşüdür142 .
. . - . . ,

cc. Hırsızlık suçu, sanığın itira:fi ile tespit Cdilmişse, had icra edilirken
mağdurun bUlunması gerekli değildir. Bu, Şafiilerin lXmimsediği gÖrüştür143'.

, ". .' . .. . . . ", .

7. 'Maldurun, Ölmesi

İslam hukukçulan, muhakeme usulünde, cezanın icrası

tamamlanıncaya kadar, hen:ı davatalebinin devam etmesine dikkat etmiş

hem de bu zan:ıan içinde oluşabilecek en,küçük şüpheleri sanığın lehine
olarak değerlendirmişlerdir. Bu sebeple, bazı davalarda haddin İcra

edilmesi öncesinde veya haddin İcras! esnasında mağdurun 'ölmesi ile
kararlaştmlan cezanın düşeceği benimsenmiştir l44 .

Örneğin, zma İftirası haddi, cezanın İcrası öncesinde davacmın

ölmesi ile düşmektedir. Hatta bu görüş sahipleri had İcra edilirken davacı

ölse ve bir kırbaç bile kalsa, onun vurulmayacağını söylerler. Çünkü had
cezalan parçalanma kabul etmez. Parçalanma kabul etıneye~erin cüzü kül
yerinde görülür.

Bu görüş, Hanefilere ait olup, zina iftirası davasında Allah hakkının

galip olması ve vereseye mirası olarak intikalinin kabul edilmemesi ilkesine
dayanmakt:adır. Bu davayı kul hakkı gören ve bu hakkın vereseye intikalini
kabul eden hukukçulatagöre, ise yukarıdaki halde ceza düşmeyecektir.

III. ŞAHiTlERlE iLGiLi SEBEPLER

Suçlan ispat yollanndaİl birisi145 şahitliktir. Olayın görgüşahitleri

141 Kuduri, eı-Muhtasar, in, 209~ Serahsi, el-Mebsut, rx, 142~ Kadızade, Tekmik,
V, 158.

142 Seralısi, el-Mebsut, rx, 142~ Baberti; el-İnaye, V, 159.
143 Şiibini, Muğni'l-muhtac, IV, 176.
144 Seralısi, el-Mebsut, IX, i 14~ FetavayiHindiyye, II,165~ BilmenXamus,m, 249,
145 Suçun diğer ispat yallan ise, yemin, yeminden kaçınmak ve suçlwıun suçu itiraf

etmesidir. Ceza d8valainda yemin ve yeminden kaçıİınıak ispat vasıtası olarak
kullanılmamaktadır. İtiraf ise, suçlu ile ilgili olarak birinci bölümde verildiğin

den, burada şahitlik ele alınacaktır. İspat yoHan ile ilgili geniş bilgi için bkz. İbn
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tarafsız bir şekilde mahkemede gördüklerini. anlatınalan. ile, haksız

haklıdan, zalim mazlumdan ayırt edilebilecektir. İşte bu önemiiıden dolayı,

şahsi liaklar1a ilgili olaylara şahit olan kimselerin şabitlik görevini yerine
getirmeleri, farz·ı kifaye derecesınde ·bir gÖrev· olarak ·kabul ·edilrrıiştir l46 :

Aynca şahittik yapılırken taraflar· arasında yanlı davranılmaması

istenmiş I4?, yalancı şahitlikbüyük günahlardan sayıhmştır
l48

.

Suçlann vahameti ve olaylara tanık olan insanların durumuna göre,
şahitlerdebirkısım şartlararanmış ve bazı olaylarda aranan şahit. sayısı ve
cinsiyeti diğerlerinden fiırldı tutulmuştur ..ŞahitJikle alakalı bu ve benzeri ko
nuIarı ilgili kaynaklara bll'akarak, biz burada cezanın. düşmesinde şahitleri

ilgilendiren nedenleriri nelerölabileceğinibefulemeye ça1ış~. Ancak bura
da şahitliğin tanımım ve şahitlerde aranan öze1likleri belirtmek, bir sonraki
anlatılacakları daha iyi anlamak için gereklilik arz etmektedir.

ı. ŞabitliiPnTammı .

İslfun ceza hukukunda suçların ispatlanması için başvurulan yollardan
biri olan şahitlik şöyle tanımlanabilir: Yargi meclisinde "şahitlik" sözcüğünü

kullanarak, bir haldan ispat edilmesi için doğmhaber vermedir149
.

2. Şabitlerde Aranan Özellikler

Davalarda şahitlerin, şahitliklerinin kabul· edilmesi için,
bazılannda ihtilafedilmiş de olsa, şu özellikler bulunmalıdır.

a. İslam
b. Hürriyet
c. Akıl

Rüşd, Ridaye, II, 597, 602, 603; İbnü'l-Kayyım, et-Turuku'l-Hükmiyye ji's
siyaseti'ş-Şeriyye,Kahire ts., 138,203; Ali Haydar, Düreru'l-hukkam, IV, 69
106,287 vd.; Abdülaziz Amir, et-Ta'zirji'ş-Şefiati'I-İs1lımiyyye, Daru'l-fıkri'l

Arabi, ts.,s.44 vd; Muhammed Ahmed, Hucciyyetil'l-karain ii isbati'l-cani,
Bingazi 1993; Muhammed İbrahim Bey, Turuku'l-isbaı eş-Şeriyye~ Dam'l
kütüb 1985; Bayındır, Abdülaziz, İsMm Mulsakeme Hukuku, İstanbul 1986,
140-220.

146 Nevevi, el-Minhac, IV, 450~ Derdir, eş-Şerhu's-Sağir, IV, 284.
147 Konu ile ilgili ayetler için bkz. Bakara 2/282, 283; Nisa 4/15; Maide 5/8; Nur

24/4; Hadisler için bkz. Buhar;' Şehadet LO~ Tirmizi, Şehadet 3, 4.
148 Tirmizi, Şehadet 3; Ayrıca bkz. İbn Hacer el-Heytemi, İsMm'da Helal ve Ha

ramlar "Bilyük GiJnahhır", tre. AhmetSerdaroğlu;· Lütfi Şentürk, İstanbul

.1981,576-580.
149İbnti'I~:Hümam, Fethu'l-kadir, yı, 2; Şirbini, Muğni'l-~uhtac,IV, 426; Derdir,

eş-Şerhu's-:Sağir, IV,238;Zmıayli, AnsiklOpedi, vın, 155; Bi1men,.Xamus,
vın, 118; MeceUe, mad. 1684;Atar, "ŞahitUku, Günlük Yaşayış Ansiklopedisi,
IV, 180.
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: ~ .d. Büluğ
e. AdaletısO
f. Göz,dil, kulak dUYuıarı:iım sağlam olmasıısı.

3. ŞahitlerinŞehadetEhliyetini Kaybetmeleri

Şahitle~de bulunması gereken özelliklere bakıldığında,. bir kısmının
bizzat hakimin müşahedesi ile görülebileceği, bir kısinınin ise, bir anlık

müşahede ile anlaşılamayacağı açıktır. Örneğin, şahsın adalet şartuu haiz
olup olmadığının anl.aşılması mutlaka bir başka şahsın 'şahiditezkiye

l52

etmesine bağlıdır.

İslam h1.ıkukçulan, şehadet ehliyetinin, davanın karara bağlanması

sonrasında ve cezanın .infaz edilmesi anıilda şahitlerde bulunnıaSının

gereğini tartışmışlardır, Bu konudaki görüşler şöylecetasnifedilebilir:

a.. Mahkeme sonrasında şahitlerde şehadet eh1iyetinin mevcudiyeti
şart değildir. Bu halde şahiderin ·özelliklerinden adalet chşındakilerden

birini kaybetmeleri cezanın infazına mani değildir. "

Bu, Hanefilerdışındaki cumhuruIlkabul ettiği görüş' olup,
Hanefilerden Ebu Yusufda 1?una katılmaktadır. 153

b. Cezanın infazına kadar şahiderde bulunması gerekli özelliklerin
devamışarttır. Çünkü cezanın infazıdavanın bir parçasıdır. İnfaz öncesi
taraflarda veya delilde vuku bulacak herhangi bir arıza mahkeme kararnu
etkileyecektir. . ,.'

.Bu, Hanefilerin kabul ettiği bir.görüştür 1
54. Onlara göre, örneğin,

şahitlerden biri infaz öncesinde zina etse, fasık olsa, .irtidat etse ve~a

dilsizleşse, suçludan had cezası düşer. .

Cumhurun görüşünün daha makulolduğu söylenebilir.

150 Şahidin adilolması, iyiliğininkötült1ğOnden çok olması demektir. Bu .da, büyük
günahlardan kaçınmakve küçük gOnahlan işlemede ısrarlı olmamakla mümkün
dür. Adalet tanımı için bkz. ·İbn Rüşd, Biiaye, II,' 598;· Bilmen, KamllS, VIII,
130; Bayındır, İsliJm MMaleme Hukuku, s. 152. .

151 Şahidin özellikleri ile ilgili olarak bkz. Ti,.m;zı~ Şeha~t 2; Nevevi, el-M;nh~,
IV, 454; Kasani, Bedayi, vm, ll; İbnü'l-Hümam,Fethu'l-kadir, VI,), ıo; Atar,
İsliJm Ailiye Teşkilatı, s. 193; Akşit,İslam Ceza Hukuku, s. 130. .. .

152 Şahitlerin tezkiyeleri ile ilgili olarak bkz. Ali Haydar, Dareru'/..:-hukkam, IV,391.
153 Sehnun, el-Müdevvene, IV, 399, 413~ .Kasani, Bedayi, vn, 59; berdir, eş

Şerhu's-Sağir,IV, 253 (Yalnız içki ile şehadetin nakzolacağını söyler); Bilmen,
Kamus, m, 225; Zuhayli,Ansiklopedi, VII, 358. . .

154 Seralısi, el-MebsUı, IX, 50, 114; FetavayiHindiyye, II, 146.
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155 Bkz. Nevevi, el-Miiıhac, IV, 456; MeceUe, mad. 80, 1729; Ali Haydar, Dareru '1-
hakkam, IV, 408. . . .

156 M~verdi, el-Hav( XLLI, 235; Kuduri, el-Muhtasar, III, 186; Seralısİ, el-Mebsut,
IX, 47, 63, 169; el-Mağzi,Mevahiba'l-celil, VI, 200; Nevevi, el-Minhac, IV,
456; İbn Kudame, el-Muğni, VIII, 204.

157 Derdir, eş-Şerhu's-Sağir, IV, 294, 297; Desuki, Haşiye, IV, 207.
158 Cebir, Sukutu'l-ukubat, I,z:oi

204



a. Bütün cezaların infazında şahitler hazır bulunmalıdır.

Şahiderden birinin cezanın infazı esnasında mecliste hazır bulunmaması ile
haddüşer.

Bu, Hanefilerin çoğunun benimsediği göıiiş oIınakla birlikte, Ebu
Yusuf göıiişe iki yönden itiraz etmektedirl59

. Birincisi, recm dışında şahiderin

infuzda hazır bu1umnalarınıngerekrnediğidir ki Muhammed'de bu görüşüne

katılmaktadır .. İkincisi ise, ölüm ve kayıp hali gibisebeplerle şahitlerin recmİn

in:fazında hazır bu1upmaınaları cezayı düşünneyecektir
l60

. Sonraki dönem
alimlerinden oluşan' Fetavayi Bindiyye'yi lıazırlayankornisyon l61 Ebu
Yusllf'wı görüşüllÜtercih etmi~.

, b. Cezaların infazında şahitlerin bulunması şart değildir.

Bu, Şafii 162 ve Hanbelilerin l63 görüşüdür. Hanefilerdenimameyn,
recm dışı cezalarda bugörtişe katılmakta olup mezheplerinde fetva da bu
görüş doğrultusundadır l64.Ancak recm cezasında İmam Muhammed, Ebu
Hanife'nin görüşünekatılmaktadır. Yani, recm cezasında şahider mutlaka
bulunmalıc:h,r. Çünkü ilk taşı atacak olan onlardır l

65. ' ,

6. Şahitlerin Cezayı infaza İştirakten KaçınmaJan

Bu madde Hanefilerin çoğunluğunun görüşünü yansıtmaktadır.

İslam hukukçulan arasında yalnız Hanefiler, şahide ispadanmış

zina suçu için had' icra edilirken, şahidecin mutlaka bulunmalarını ve ilk
taşı .' .atmalarını gerekli görmüşlerdir. Buişten kaçınmalan halinde,
yargılamada bir şüphe oluşacağından cezainfaz edilmeyecektirl66

.

Bu tavrı sergileyen şahidere zina iftirası cezası da verilmeyecektir.
Çünkü cezanın infazına iştirak etmemek' şehadetten dönme anlamına gel
mez. Belki şahıs, ruhen böyle bir eyleme katılma.ktiii etkilennlektewr. Bu
halin bile cezanın düşürülmesi yönünde değerlendirilişi, İslam hukukçula
rının şüphe kavramını, uygulamaya yansıtmada ne kadar hassas olduklan
ın göstermeye kafidir.

159 SeralıSİ, el-Mebsui, IX, 169; Meydani, el-Liihah, III, 184.
160 İbrahim Muhammed, Müskitatü'l-ukuhe, s.194.
161 Fetavayi Hindiyye, II, 146.
162 Maverdi, el-Ahkam, s. 371; Nevevi, el-Minhac, IV, IS2;
163 Ebu Yala, el-AJıkam, s. 265.
IM Seralısİ, el-Mebsut, IX, 169.
165 . . '.'

Serahsı, el-MebsUı,IX, SI, 169.
166 Kuduri, el-Muhtasar, III, 184; Serahsi, el':'Mebsui, IX, 51; Fetavay; Hindiyye, ll,

146.
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. SONUÇ

Bu araştırmamız ile, 'İslam ceza ·hukukı.lnda , mahkeme karan
sonrası cezalann düşme' nedenlerinden yirmibeş kadarlnı tespit etmek
mümküıı olmuştur.

Cezalarııi düşme n@enlerinin büyük birkısmını yargı 'karan
SOllrasındaki şÜpheıerÖluşturınaktadır. Biı şüpheler, ıhep suçlu 'lehine
değerlendirilmiş#{: Böylece, "hadleri şüpheli· durumlarda düşürün" emri en
geniş. şekliyle uygulama alanınciaicraedilmiştir;" '.",.".".

Birçok yerde, davacı ile dav~ aıWış~lçeza)wıııdüşme, sebebi
olmuştur. Özellikle şahsi haklarda, bir bedel karşılığında' veya meCcanen
tarafların anliıŞtıklarmı belirten her durumda, mahkemedeki davanın düştüğüne

ve bunun sorıucu olarak da cezalann infaz edilmediğine şahit olduk.

. İSl3rrı ceza hukukunda' öllgöiüleri cezalarm, daha Ziyade, suç işleme

niyetincfu o1aiılar için caydıncı .özellik taşıdığı, bu cezalann infuzınm' ise hayli
güçolduğu anlaşılmıştır. Bu husus, İslam'm cezal3ndırımıyı hedetlemOOiğirıi,

ancak cezaları suçlann engellenmesi ve şahısların terbiye edilmesi için bir araç
olarak gördüğünü bir daha teyit etmiştir.

Mahkeme kararı sonrasında, bile, ,bu kadar değişik ,yolla cezaların

düşebileceğini kabul eden İslam'ı, sııf cezalandınna felsefesi üzerine kurulmuş
bir elin olarak g5s""Lenneniı'1, en azından va1aaya uymadığı görülmüştür.

Her yerde adaleti emreden İslam, suç ile cezası arasındalci adaletin
teminine dikkat çekmiş, toplum huzuru için, ıslahı mümkün" ()lmayan bir
kısım kural tanımaz insanlann cezalandınlmalarını rahmet olarak
değerlendirmiştir. Nitelilin vücudun selameti için bazen; kanser olan
orgClllli) kesilıiıesi encloğru yololmaktadır. ' '. '

Bu haliyleİslam ceza hukuku, ,suçlunun cezadan kuıtulrnası için
hayli alternatifler 'içennekte, anlaşma kapısını infaz. anına kadar açık

tutmakta ve onda bir oldu bitti ile insanların ceza1andınlmalarını

engelleyen pek çok sebep bulunmaktadır.

İslam ceza hukukunda, ceza vermede inisiyatif kullanma yetkisi
hakimden çok hak sahiplerine verilmiştir.

Şüphelerle cezalann düşürüldüğü durumlarda bile, mağdur

insanların hak1an teminat altma ,alınmış, mutlaka haklann sahiplerine iade
edilmeleri sağlanmıştır. '

Ceza hukukunda bile, İnsanlar için anlaşarak cezadankurtu1ma
yollarını açık bırakan Yüce Allah, kullan' için herzaman merhametli ve
bağİşlayıcı olduğunu gÖstermiştir. - ,
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CEZAi SORUMlIILUI,I AlASil
Yrd. ı.,~ Ir. Nlhıt IAıcnf

GiRiş

Ceza, $UÇ sonrasında sözkonusu olan bir kavramdır. İnsanlann

işledikleri suçlardan şahsıolarak sorumlu tutulmalan] ve suç ile ceza ara
sında·adaletin, dengenlıı·gözetilmesi2

, güniimüzde de, evrensel hukuk ilke
leri olarak kabul gönnektedir3

. Ferdin, işlediği suçun sonuçlarındanmesul
olması ceza! sorumluluğu 0luştunnaktadır

4
.

Bu çalışmamızda, cezaı sorumluluğun temel kriteri olan suç kasdı

incelenecektir. Konunun .daha iyi an1aşılabilıı}esiişin giriş bölümünde,
suçun unsurlan, cezaı sorumluluğuntarihi süreci, kUsurluluk kavramı ve
irade hürriyetine özet olarak yer verilecektir.

Birinci bÖlünide, kasdın mahiyeti ve çeşitleri ele alııiacaktır. Bura
da, değişik terimlerle kasdm mUkayesesi de yapİlacaktır.

İkinci bölümde, kasdm aşılması hali ve bu durumda şahsın so
runıluluğu konusu tartışılacaktır:

A. SUç VE UNSURLARı

Suç; yapılması veya terkedilmesi hususunda yasak bulunan her fiil
veya terk olarak tanım1anabili~. Suçun dinJ literatürdeki meşhui İsmi gü-

• O.M.Ü.llaIıiyat Fakültesi ÖğretimÜyesi.
Bkz. Enlam 6/164~ İsra 17/l5~ F~tır 35/18; Zfuner 39/7; Ayrıca bkz. Karafi,
Ahmed b. İOOs, b. Abdurrahman, el-Furuk, BeYrut ts. Iİ, 176. .

2 Bkz. Yunus 10127; ŞUra 42/40. .
3 Garçon, E., Muasır Ceza Duk",,", çev. Naci Şensoy, İst. 1947, s.6;DÖn-mezer,

Sulhi-Erman, Sahir, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, İst. 1966, r, 23; A. Fethi
....Behnesi, Nazariyyfuji'l-fikhi'l-cinai'I-İslami,Kahire, 1969, s..l64.
4 ._ Dönmezer, Ceza; Mesuüyyetin Esası, İst. 1949, s.142, 143; Güriz, Adnan, Hu

kuk Başlangıcı, Ank. 1987, s. 147; Behnesi, el-Mesuliyye el-CilUliyyeji'l-/ıkhı'l

İslami, Kahire 1969, s.23 vd; Ebu Zehra, İsMm Hukukunda Suç ve Ceza, çev.
İbrahim Tüfekçi, İst. 1994, l, 363 vd., Udeh, Abdulkadir, MulıııyeseliİsMmHu
k~ku ve Beşe,., Hukuk, çev. AliŞafak,Ank. 1990; iI, 13 vd; Karaman, Hayret
tin, AnahatlarıylDİsMm Hukuku, (Hususi Hukuk), İst., 1990, s.176.·

5 Maverdi, Ebu'},-HasanAli b. Muhammed, el-Akhamu.'s-Su/taniyye, BeYrut 1990,
s.361;Ebu Yalla, Muhaınmed b. Huseyn ef..Ferra, el,:,Ahkamu's-Sultaniyy~,Bey-

.'" '. ,'0 .' •



nahtır6 • Ancak günah7 ve suç kavramlan, kapsam bakımından bir hayli
farklılık arzetmektedir.

Her suçta şu Üçuiısur bulunmalıgır.

1. Kanuni unsur: Bir fiil veya terkin suç oldugu önceden kanunla
belirtilmelidir. Bu unsur, evrensel metinlerde "kanunsuz suç ve ceza ol
maz" şeklinde yer almaktadır

8
.

2. Maddi unsur: Suç düşüncede kalmayıp eylem haline dönüşmeli

ve bu eylemin failine isnadı mümkün olmalıdı? Eyleme dönüşmemiş suç
.düşÜIice1eri, hukuka'gôre .suç sayılmamaktadırlO. .Ayrıca, gerçekten suç
eyleminin faile"isnadı milirikün olmalı, yani,fail,hukuken kişilik (ehliyet)
sahibi·olmalıdır l

1.' Şahsın.ehliyeti ise, akıl· ve idrakinebağlıdır. Buna göre,

rut 1983;s.26; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el~Cami li ahkami'l-Kur'an,
Beyrut 1985; II, 24; Ebu Zehra, Suç ve Ceza, I, 343; Abdülaziz Aıriir, et-Ta'zir
fi'ş-şeriatj'ı-lslomiyye, Daru'l-fikri'l-Arabi 1969, s.73; Udeh, a.g.e., II, 37; A.
Kerim Zeydan, İslJim'Hukukuna Giriş, çev. Ali Şafak; İst. ts., s.586.

6 Kmtanıda günah "eünah" sözcüğü ile 25 yerde kullanılmaktadır. Yalnız bir harf
değişi)diğiile dilimize geçmiştir. Bkz. Bakara 21158, 198,229,230; Nisa 4/23 ...

7 Günah kavramı ile ilgili değişiktanımlar i9in bkZ. Tevrat, İşaya 59/2; Miislim,
Birr 1.5; Tirmizi, Zühd 52; Fahreddin er-Razi, Mefllti'hu'f-ğayb, Beyrut, ts., II,
426,27; Ebu'l-zz, Alib.Muhammed, Şerhu'l-akideet-Tahaviyye, Beyrut 1993,
s.526; İbn Teymiyye, Mecmuu Fetava, Beyrut 1988, XI, 658; Dihlevi,Şah

Yeliyyullah, Huccetul1aM'I.baliğa, BeyruU986, II, 23 l;Kı1ıç, Sadık, Kıu'an'da

Gilnah Kavramı, Konya 1984, s.322; Dalgm, Nihat, İsl8m'da Tev'he ve Cezalo
ra Etkisi, Trabzon, 1997, s;64 vd.

a BuilIce ilahi ve beşeri hukuklar tarafından ıcabiJI edilıniştir.Km'anldakikullanımı

için bkz. En'am 6/119; Nisa 4/24; Hadisler için bkz. Buhar., Hudud 9; Tirmizi,
Libas 6; İbn Mace, Et'ırne 60; Ayrıca bkz: Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali,
A'hkamu'l-Kur'an, Beyrut 1992, III, 86; Kurtubi, a.g.e., V, 129; Taner, Tahir,
Ceza Hukuku UmumiKısmı,İst. 1953, s.132; Akşit, Cev~t, İsMm Ceza Hukı;
ku ve İnsani Esaslo,." Kültür Basm Yaym Birliği, ts., s.68; Dağcı, Şamil, İslam

CezaHukukunda Şahıs/fEraKarşı Milessil' Fiiller, Ank. 1996,5.13, 14.
9 Ebu Zehra, Suç ve Ceza,I, 327 vd., Ergüney, Hilmi, Tark Hukukundll Liigaı ve

. Istılohlor, İst. 1973, s.79; Udeh, a.g.e., II, 23 vd., Şafak, Ali, Mezhepkral'U'
Mukayeseliisliim Ceza Hukuku, Erzurum 1977, s.58; Belınesi, el-Mesuliyye,
s.67. ' '

lO Buhar', Itk 6; İman 15; Mllslim !man 203; Nesa., Talak 22; ıbn Mlice, Talak
lti; Ahmed b. flanbeL, "MiJsned, II, 255, m, 149; Şafii, eı.Ümm, Beyrut 1973,
VII, 268; Ebu Zehra, Suç ve Ceza, I, 328; Ergüney, a.g.i!';., 8.229. .

"Il Ehliyerin unsurlan, geşitleri ve anzalan'hakkındB. geniş "bilgi için bkz. Taftazani,
. Saadettin, et~Telvilı, Bosnaiı Muharrem Efendi Matbaası·1304 h., II, 726; Nesefi,
Ebul1~berelaitAbdullah b.' Ahmed, Şerhu'l-Menar{MollaCUyi.ıri,Nuni'l-Envar,
Ala Şerhi'l-Menar, İst. 1986 ile bitlikte),II, 255; Haskefi, Muhammed Alauddin
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her suç failine isnad edilmeyecekve her fail suçlu görülemeyecektir.

3. Manevi unsur: Suç :fiili, failin serbest iradesi ile12 ve suç oldu
ğu bilinerek13 gerçek1eştirilmelidir. Buna suç kastı da demııekte OIUp14; asıl

araştmnamız bu unsur etrafında sürdürülecektir.

B. CEZAi ŞqRUMll;lLUK.J"A TARiHi $ÜREÇ

İlkel toplumlarda suçluyu "ce:ialandırabilmek için, suç ile suçlu arasın

daki maddl irtibat yeterli görülmüştür. Suç failinin akıllı veya akılsız, insan
veya hayvan, canlı veya ölü olması arasında furk gözetilmiyordu ı 5.

•.b. Ali, i/azatü'lenvar Ala usul'ilmenar, thk., Muhammed Sai(f~l-Burlıani, Ba
sım yeri 'yok, 1992,8.312. vd; İbn Melek, Şerhu'l-Menar, İst.,Salalı Bilici Kita
bevi, s.331, vd; Şevkani, Ali b. Muhamn1ed, irşadü'l-fiihul, Beyrut 1994, s.17;
Muhammed Hadilni, Menafiu'd-dekaik fi şerhi mecamii'l-lakayık, Bosna,
1303,.s. 281; Ahdulvehhab Hellai, ilm-i usuü'l-fikh, Daru'l-Kııveyt 1968, s.137;
Büyük Haydar Efendi, Usul-i Fıkıh Dersleri, İsİ., Meral Yayınıan, ts.,s.465, A
Kerim Zeydan, el-Veciz, Dı1ru'r-ravza ts., s.67; Zekiyfıddin Şa'ban, islôm Hukuk
iiminin EsaslaTı, çev. İ. Kafi Dönmez, Ank:. 1990, s.247 vd., Abdu1kcrim
Zeydan, Fıkıh Usulti, çev. Ruhi ÖZcan, İst. 1993, s.94 vd., Atar, Fahrettin, Fıkıh
Usuli, İsİ. 1992, s.143 vd., Zuhayli, en-Naza,iyyetü"l-fikhıyye, Beyrut 1993,
s.130 vd., Bardakoğlu, Ali, Ehüyet, DİA, X, 533-539; el-Mevsuatu'l-Fıkhıyye,

XXX, 261. .
12 İradesinde lıür olmayanlann ve sahih iradesi bulunmayanlann sorumluluğu ile

ilgili bilgi için bkz. Ahzap 33/5; Nisa 4/92; En'arn 6/119; Nahl 16/106; İbn

Mfi.ce, Talak 15; Tirmizi, Hudud 1; Nesefi, a.g.e., II, 260, 307; Haskefi, a.g.e.,
. s.339; Serahsi, Ebu BekrMuhammed b. Sehl, Temhidü'l-fuslil ji'l-usUl, İsı.

1990, s.121, Kasanı, Alauddin Ebu Bekr b. Mesud, Bedaiu's-sanai ji tertibi'ş

şer"i. Beyrut 1974, YU, 39, 40; İbnü'l-Kayyım el-Cevziyye, et-Tur"ku'l
hükmiyye ji's-siyaseti'ş-şeriyye, Kahirets., s.62; Abdulaziz Buhari', Kei/u'l
esrar, ala Usuli Per.devi, Beyrut, 1994, IV, 448, 633; Hadimi,a.g.e..s.298; Ka
sım b. Kutluboğa, el-Menu ji usul'il iüm (Ahmed Ziyaeddin Kastamom, Şerlıu

Muhtasari'l-menar ile birlikte), s. 12; Haydar Efendi, a.g.e., s.508
13 Kanunen belirlemniş suçun bilinmeden işlenmesinin ceza! sorurİıluluğa etkisi ile

ilgili bilgi için bkz. İbn Kudarne, Abduııah b.Aluned, el-Muğni ve'ş-şerhu'l

kebir, Beyrut1984, IX, 343; Kara.fi,a.g.e., II, 150; Amidi, Seyfuddin Ebu Hasan
Ali b. muhammed, eı-ikham ftusuü'l-ahkam, 1, 215 vd., İbnü'l-Kayyıın. et
Turuku'l-hükmiyye, s.64; Hadimi, a.g.e., s.283; Behnesi, el-Mesuüyye, s.207
vd., Akşit, a.g.e., s.83; Ebu Zehra, Suç ve Ceza, I, 126; Dönmez, İ. Kafi, Ce
halet; DİA, VII, 2 ı 9-222; Aydın, Hakkı, Hukuku Bilmeme, Cwnhuriyet Üniv.
İlahiyatFak. Derg. 1,29 vd., Udeh, a.g.e., II, 53..u ..
ErgOney, a.g.e., s.29.

IL Geniş bigi için bkz. Arsal, Sadri Maksudi, Umumi Hukuk Tarihi, İsİ. 1944,
s.286; Rousselet, Mareel, Adalet Tarihi, çev. Adnan Cemgil, İsİ. 1963, s.10 vd.;
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Fransızihtilali sonrasında bU düşünce kınlarak, önce suç İşleyenin

yaşı veakli dunınllınun cezanın hafifletilmesinde ~tl.çisi ~bul edildi. Son
ralan, hüriradesi ile, suç olduğunu bjlerek suç işleyemncezalaııdınlrnası
gerektiği, bu yetileri bulunmayanların cezahmdınlına:'lannm doğru olma
yacağı çizgisine gelindj. Bununla birlilcte, toplumu bu mi insanların za
rarlarından korumak için, önleyici tedbirlerinalınınası gerekliydi. Bu a
maçla, hukukun aradığı kişilik sahibi olmaYan, suçlulara tazrniruıt cezalan-
nın verileceği kabul edildi16. . .

İslam toplumunda bu tür bir süreç yaşanmannştır. Çünkü İslam

Ceza Hukuku, prensip olarak, temyiz gücü bulunmayan ve serbest iradesi
ile suç işlememiş kimseleri sorumlu tutmamıştır 17 . Ancak toplumu bu in
saniann işleyebiltx:eği suçların ZMal1lldan konımak amacıyla, modem hukukta
kabul, edildiği gib~ ·bedeni olmamak şartıyla, suçluların cezalandınlabileCeği
kabUL edilrnjşt:irIS. çünküİslfun ülkesinde call1ar ve mallar dokimu1mazdır. Şeri

özürler, dokunUımazıık konusu olan şeyi ortadan kaldıramaz l9 .

Suç dolayısı ile şahsın sorumlu tutulup cezalandın1rrulsı öncesinde,
suçun failine jsnadınm mümkün' olup olmadığı hususu çözUmlenmiştir.

Yani, akıllı olarak temyiz gücüne malik olmayan bireylere,herhangi bir
tasarrufun isnad edilemeyeceğiiIke olarak benimsenmiştir. Bir diğer de
yişle, akıllı olarakzihni gelişimini tamamlamış, temyiz 1G\biliyetini haiz
olan, 'cezal yönden sorumlu tutulabilecekti~o.

Sonuç olarak, cezalandırmayaesas teşkil etmesi açısından, suçtaki
manevı tınsuru~ yorumlamada, şeri ve beşeri ııtiliıkıarın aynı. çizgide bu-

Udeh, a.g.e., II, 13 vd., Akşit, a.g.e., s.6 vd., Garçon,a.g.e., s.18; Taner, a.g.e.,
s.21; Şafak, a.g.e., s.45 vd.

16 Döri1nezer-Erman, a.g.e., III, 213-220; Akdemir, Salih,İsllJm Hukuku ve Mu
kayeseli Hukukta Kasdm Aşılması Meselesi Üzerine BirTetikik, İslami Araş
tırnıalarDergisi, Ank. 1986, II, s.25~ 26; Tahir b. Aşur, İsllJm Hukuk Felsefesi,
çev. VecdiAk:yüz-Mehmet Erdoğan, İSt. '1988, s.325 vd.

17 Bu/ıari, Hudud 22; Tirmizi, Hudud 1; İbn Rüşdel-Hafid, Muhammed b. Ahmed,
Bidayetü'l-müctehid,Beyrut 1992, II, 510, 523, 569; Maverdi, a.g.e., s.375;Ebu
Ya'la, a.g.e., s.268; İbn Abidin, Haş.rye,Beyrut, 1987, III, 192.

~g İbni Teymiyye, Mecmuu fetva, XXVIII, 107; es-Siyasetü'ş-şeriyye, beyrut ts.,
s.l1 1; Amir,et-Ta'zir, s.193 vd., en-Zerka, Mustafa Ahmed, el-Medha/u'l

'ftkhı'l-ôm, Dımışk 1956, II, 656.
19 MeceUe md. 33,91.
20 İbn Hazın, Ahmed b. Sa'd, el-MuhalUı bi'ı.:.aslir, BeyIutts., X, 216; Abdülaziz

el-Buhari, a.g.e., IV, 409, 418 vd. Şevkani, İrşadü'l-fuhul, s.17; Hal1af,a.g.e.,
. s.137; Ebu Zehra, İsliim Hukuk Metodolojisi, çev. A. KadirŞener,Ank 1990,

8.288 vd., Uneybe~ Muharrıriıed Behced, Müzekkirat fi mebadi'l-fikh,'ı.cinfii'l-

. İslami, Daru'l-ittihadi'l-Arabi, 1978, s.56. .,
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luştuklan söylenebilir. Nitekim İtalyan Ceza Kanunu rnad. 85/2 de kiml~re

suçunisnad edilerek sorumlu tutulabileceği hakkında şu açıklama mevcuttur:
"İsteme ve anlama kabiliyetini haiz olan kimse, isnadkaabiliyetine maliktir'.'21 ;

C. KUSURLULUK ilKESi

Kusurlu,luk, suç olarak isimlendirilen somut olayda, suç işleyenin

ruhsal durumunu yansıtan birkavramdır
22

. Bu kavram, hem suç hem de
suçluile ilgilidir.

Ceza hukukt1tıda, yapılan eYlemin kötülük.ve zarannın boyutu yanın

da, fuilinin kusuı:lu bir iradeye sahip olup olmadığı önem arzetınekt:ecli?3. Bile
rek ve isteyerek suç sayılan hareketi'yapan insanın iradesi, hukukII.izclmı karşı

sında kusurlu bwunınakta, bu ITadi hareket (cünnl kast) sonucu'ortaya 'çıkan

:fiil de kusurlu vasfinı kazanmaktadır. Buna göre kusur; fuilinbii başkasına

zararvereceğini bilerek, isteği ile ,', bir :fiili işlemesi veya yapabileceği önleyici
tedbirleri kullanması nedeniyle ihınalli davranmasıdır. Bunlaı;dan birip.cisi
kasdi kusur, ikincisi ise, taksiri kusur (hata) ismini a:Iınakt.adıi4;

, ,

Tanımda belirtildiği gibi, kusurlu h'adeli bir şahsın suçu kasıtlı

suç, iradesi kusurlu olmamakla birlikte, bir kısım ihmalien dolaYısiile

kusurlu görü~en şahsın işlediği suça da taksirli suç ya da hata denmektedir.

Hata ile işlenen suçlarda suçlunun sorumlu tutulmasının hukuki esası,

suçun engellenmesinde gösterdiği ihmal, tedbirleri kullanmadaki yetersizliği

d.iJ.25. Hukukçulam göre, bu şahıs suçu gerçekleşmesini istemedi ise de, ger
çekleşmemesi yönünde gerekeniyapmamıştır. Bu sebeplekusurludur.

İslam ceza hukUkunda, kusurlu sorumluluk esas olmakla,birlikte,
kusursuz olarak sorumlu tutu1ma örneklerine de rastlanınaktadır

26
. Bu,

21 Dönmezer-Erman, a.g.e., III, 160.
22 G.. . 154unz, a.g.e., s. .
23 Dönmezer, Ceza; Mesuüyetin Esası, s.142; Kasanı, Bedlly;, VII, 39.
24 Konu ile ilgili geniş bilgi için bkz. Cassas, a.g.e., II, 192, 193; İbn Rüşd, a.g.e.,

II, 512; İbn Kudame, Abdullah b. Ahmed, el-Muğn', Beyrut, 1984, IX, 321.
Kasari, Beday;, VII, 233 vd; Klasikfıkıh kaynaklannda kusur beşe, kadar çıka

nlmaktadır. Bunlar amd, şibh-i amd, hata,mecre'l-hata ve tesebbübdür. Bunlarin
ilk ikisi kasdi kusur, diğerleri ise taksiri kusur çeşitleridir. İleride amd, kasıt baş

hğı altında,şibh-i amd ise, kasdm aşılması ismi ile ele alınacaktır. Aynca bkz.
Belgensay, M. Reşit, Kusur ve Hukuki Hata, İst. 1956, s.3; Behnesi, el
Mesuüyye, s.15; A. ŞerefGözübüyük, Hukuka Giriş ve Hukukun TemelXav
Tamları, Arık. 1973, s.124.

25 Güriz, eg.e., s.150; Gözübüyük, a.g.e., s.124. .
26 Geniş bilgi için bkz. Ansay, Sabri Şakir, Hukuk Tarihinde İswm Hukuku, İsİ.

1958, s.129; İınre, Zabit, Dokuinde ve Tilri Hukukunda Kusursuz Mesuliyet
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ımiğdurun daha. fazla zarar görmesini'. öiılemek, toplumun her kes~
birJ.ikte düşünmek ve toplumuzarardalı korumak... ~ .gibi ~eğişik gayeıer~

matUfbir uygulamadır~ ,Nitekim günümüz beşeri hukukçulan' arasında .da~

kusursuz (objektif) sorumluluk ilkesi taraflar bulırniktadır~7.

Şeti huJrukta,objektifsorumluluğun uygulandığıyerler, bedenle
ilgilicezalar olmayıp,tamıinat türü ceialatdır28~Yani, şa1nslar objektif
sorumluluk ilkesine göre cezalandınhrken, kısas, ha:d gibi, bedene uygula
nan cezalar, maJ.i cezalar şekline dönüşmektedir. Buna göre, İslam hUku
kUnda ni~li vecezalsorumluhik birarada değerlendirilmektedir

29
•

. " K~~~~ı~ııık ilke~i, suçlunun arzusu, •ir~e ve nzası ile ilgili oldu
ğundan,s'ubjektif bir mısurdur. Bunun üzeı1rle kurulan sonllnluluk ise,
s4bjektifsorum)uluk ismini almaktadir30

• .

Muas'lrİslam hukukçularından bazısı kusur yerine "isyan" terimini
kullanmaktadırH.Ancak, kanaatımızca, isyan kasdi kusuruifade etse de,
hataen suç işleyen şahsın ruhi halini anlatmamaktadır . Çünkü o şahısta suç
kaştı mevcut değildir. B~ diğer ifadeyle, isyan suç kasdı ile eşit görülebi
llrse de, yukanda anlatıldığı şekıiyle kusuru kapsaİnayataktır. Nitekim,
yine muasır ,İslam ,c'eza hukukU .araştınnacı1anndan Behnesi, benzeri ger
çeklerle, kusur yerine isyan kavr~ kuııamna görüşünü tenkit etmiştir32•

D. iRADe HÜRRivETi

İnsanın hukukensorum1u tutulması, iradesinin hür olmasma bağlıdır.

İrade; iStertıek, seçmek, tercih etmekanlamIanmı gelmektedir33
.

Istıhıhta değişik tamınlan yapılmıştır. Bir tarife göre irade; ."Kişinin yine

Halleri, 1st.1949, s.52;Tandoğan,Haluk, Kusura Dayanmayan Sö;.leşmeDışl

Sorumluluk Hukuku, Ank. 1981, .s.13; Bilmen,. ömer Nas'l.lbi, Hukuk-ı

isiıımiyye ve1stıbıhat-ı Fıkhiyye Kamusu, İsi.. 1964, III, 53~ Aydırı,M. Ak.if,
İsÜim ve OsmanlıHukukuAraştırmaları, İst 1996, s.109.· '

27 GöZÜbüyiik,a.g.e., s.123; Dönmezer, Cezai Mesuliyetjn Esası,s.162 vd.
28 Udeh, a.g.e., ll, 17; Bardakoğlu, Ehliyet, DİA, X, 538..
29 Gitriz,a.g.e., s.146; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli İsÜim Hukuku, İst 1978,

1,238;
30 Dörtmezer-Erman; a.g.e., III, 228-231; Gözübüyük, a.g.e., S.123.
31 Bkz. Udeh, a.g.e., I, 409, II, 37.
32 Behnesi, el-Mesuliyye, s.70.
33 İbiı Manzur, Lisanu'l-Arab, rvd md., el-KamllSu'I-Muhit, md md.,Ergütıey,

'a:.g~e., s.229; Bolay,S. Hayri, Felsefi Doktrinler Söilüğü, İsLI 979, s.93..
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kendisinin seçtiği gayelere göre, amellerini tayinetme giicüdür34
." Buna

göre irade sahibi bir varlık, amellerini düşünüp, kendi seçtiği gayeleregöre
tayin etmektedir.

Ceza hukukunun asıl ilgi sahası iradi hareketti25
.

Tarih sürecinde, hembatı hem de İslam topluın1annda,insan1ann

iradelerinde hür olup olırıadıldan, yani eylem ve hareketlerinin oluşumunda
kendi etkilerinin bulunup bulunmadığı Ve buna bağli olarak, bireylerin
işlediklerifiillerdenQolayı sorumlu tutulup tutulıriayacaklarıtartışılliııştır.

Her iki toplumdaki irade hürriyeti ile ilgili tartışmalan' burada özetlemek
faydalı olacaktır.

1. İslam toplumundaki irade' hürriyeti ile ilgili tartışmalar üç
ekol şeklindedir.

a. Cebriye Ekolü36
: Bunlaragöre, insan iradesi hür olmayıp,

Allah'ın kudret ve iradesi karşısında İnsanlar rüzgar önündeki tüy gibidir.
Bu nedenle, Allah'ın takdir ettiği şeyin dışına çıkıln1ası sözkonusu olmayıp,

insan yaptıklanndan'sorunilu değildir.

b•.Mutezile JEkolü37
: Bu ekole göre, insan iradesinde hür olup,

kendi fiillerini kendisi yaratmaktadır. Bu nedenle, İnsan yaptığı iyilikIere
karşılık beklemekte, işlediği kötülüklerden ise sorumlu tutulmaktadır.

c. Ehl-i Sünnet Ekolü38
: Burada insan hürriyeti konusunda orta

bir yol izlenmektedir. Ehl-i sünnetingörüşüne göre, insan iradesinde hür
olmakla birlikte, fiilleri.rrin yaratıcısı Allah'dır. İnsanı. sorumlu kılan husus,

34 Yepreın, M. Saim, İrade Hürriyeti ve İmam Mtitüridi, İst. 1980, s.28; Ayrıca
bkz. e1-Kindi, Ebu İshak Yakup, Resailü'l-felseflyye, Mısır 1950, s. 168; Bolay,
a.g.e., s.160.

35 Behnesi, el-Mesuliyye, 8.69.
36 Cebriyenin görtiş1eri ile ilgili geniş bilgi için bkz... el-Eşari, Ebu'l-Hasan,

MakaliUü'I-İslamiyyilı, İst. 1929 ,1, 340; Şehristani, el-Niki ve'n-Nihal, Mısır

1948, I, 87; Bağdadi, Abdulkadir, el-Fark heyne'l-firak, Kahire 1910, s:188;
Taftazani, Saadettin, Şerhu'l-akaid, İst. 1320, s.353; Topaloğlu, Bekir, Ke14m
İlmi (Giriş) İst. 1996, s.285, 86; Michael Cook, Early Muslim dogma" London,
1981, s.23 vd.

37 Geniş bilgi için bkz. Bir önceki dipnotlaki kaynaklar ve ayrıca, Gölcük,
Şerafetiin, Kelom Açısından İnsanve Fiilleri, İsİ. 1979, s·. 179 vd., Seyyid Bey.
Usu1-i F:ıkıh Dersleri (trade, Kaza, Kader) İsİ. 1328, s.10-13; Topaloğlu,a.g.e.,

s.286, 87; Michael Cook, a.g.e. s.107, vd. . .
38 36 ve 37. dipnotlaki kaynaklara ilave olarakbkz. Maturidi, et-Tevhid, İst. 1953,

s.310 vd; Yazıcıoğlu, M. Sait, Maturidi ve Neseflye Göre İnsan Hürriyeti.Kav
ramı, İst. 1992, s.25, 26; Yeprem; s.30; Topaloğlu, a.g.e., s.287, 288.
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Allah tarafındariyaratı1anfiillerikesbetrnesi, tercih etniesi ve kulun bu
tercihinde serbeSt olmasıdır.

Bazı eh1-i sünnet kelamcılan, insanın fiilinde iki yön bulunduğunu

kabul etmişlerdir. Bu görüşe göre, fiiller yaratılma yönü ile Allahla aittir.
Aynı fiillertercih edilme, seçilme yönü ile kula ait plqp, bu tercih sebe
biyle iyi ve kötü. fiillerden dolayı .insan karşılık ~örecelctir.Buyoruml;an

ile, insanın sprumluluğunumakul bir delile dayatmtk istemişlerdir. İslain

toplumundakiirade hürriyeti tartışmalan, görüldüğü .gibi, insanın fiilleri
nin Allah tarafindan önceden takdir edilmiş olup .olmaması. noktasında

merkezleşmiştir.

2. Bab toplumlarmda irade hürriyeti tartışmaJa~ı şöyle geliş-

miştir.

s. Determinizm39
: Bu ekole göre, olaylar. belirli nedenlerle doğ

makta, her olay,. olaylarzincirinde varol.an neden-s~nuç ilişkisine bağlı

olarak ortaya çıkmaktadır.Olaylar arasındanedensellik bağını bozabilecek
herhangi bir güç bulunmamaktadır. İnsan iradesi de, genel nedensellik
kanununa tabiidir. İnsanın karadan kendi hür iradesinin sonucu sayıla

maz. Evrensel determinizm kanunlan, tabiatı olduğu gibi, İnsan hayatını

da etkilemektedir.

b. Endeterminizm40: Batı toplumlarında insan bürriyeti bu ekol
tarafindalı saVunulmuştur. Quant\lm giziği lGmuniannın41 keşfedilmesi,
endetenniıüzmin.temellendirillip taraflar bulmasında yardımcı olmuştur42.

Bu ekole göre, insan hürriyeti, sınırlı olsa da, suçların'işlenmesinde tesiri
mevcuttur. Bu yüzden insan sorumludur. Hatta irade ve anlayışı olmayan
İnsanların yapacaklan zararlardan toplumun korunması için gerekli ted.,
birler alınmalıdır.

Dini kaderiyecilik (cebriye) ile determinism arasında 'sıkı bağlar

bulunmakla birlikte, aralarında farklı noktalar mevcuttur.' Determinizm
anlayışında olaylar birbirlerini zincirlemeolarak dete~e ederler ve bu
bağlılılda bir çat!~lcJık, bir kopu!dnl( yoktur. Bu yüzden, deternıinizrrıin

39 Eins Mach, Bilgi 'Ve Hata, çev. S. Esat, Ender, İst. 1935,5.35; Güriz, a.g.e., 5.105
vd., Udeh, a.g.e., II, 20-22; Yılmaz, Tahsin, Determinizm 'Ve Hürriyet Prohlemi,
ank 1972, 5.30; Dömriezer, Cezai Mesuliyetin EsasÇ s.144; Michael Cook,
a.g.e., s:151, 156.

40 Udeh, a.g.e., II, 20-22; Dönmezer, Ceza; Mesuliyetin Esası, d52, 162; Erbay,
Celal, İslam Hukukunda Küçüklerin Himayesi, Bakü, 1995, s.73 vd;:Mıchael

Cöok; a.g~e., s; 107, 111,132.
41 Bıa: MeydanLarousse, Kuvanta md.
42 Y ,,: 132eprem, a.g.e., s. .
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hakimiyeti kördür. Kadercilikte ise, önceden takdir anlayışı mevcuttur.
Bunda olayların takdir edilen noktaya gelinceye kadar birbirlerini zarun
olarak determine ettiklerigÖrülıneyebilir. Detenninizmaıı1ayışında, hiçbir
şekilde, hürriyete yer verilmediği halde, kaderdlikte, şekli de olsa, iradi
karar hürriyetinden söz edilmektedir43 . .

Günümüz dünyasında, ilke olarak, insanların iradelerinde hür ol
dukları varsayımı kabul edilmekte ve hukuken insanların yaptıklarından
sorumlu oldukları benimsenmektedir. Zaten hukuk nornuan bu kural üze
rine bina edilmiştir.

Ancak; .ceza hukukuile ilgili araştırma yapan ve hukuku uygulama
durumundakiler,'fuızi olarak iradeninbaskıaltına alınması (ik:rah), hürriyetin
kısıttanması gibidurumlardaki şahsın sorumluluğunu tartışmışlardır44.

i. KASDIN MAHiYETi ve çEşiTLERi

A. MAHiYETi

ı. Dilde kasıt: Yönelmek45,azmetmek46
, uygun bir zaman gö

zetmek47, ... -e doğrulmak, niyet etmek48
, bir işi bilerek düşünerek yapmak49

anlamlanna gelmektedir.

Hukukta kullanılan Ilkasıt" terimi Kurlan'da "teammüd"5D ve,
müteammid"51 şeklinde bulunmaktadır. Amd hatanın zıddı olups2, buralar-

43 Yılmaz, (Lg.e., s.30.
44 Konwnuzla direk olarak ilgili bulunmaması sebebiyle, bu durumlarda şahsın

sorumluluğu ileilgili tartışmalara yer verilmedi. Konu ile ilgili geniş bilgi için
bkz. Dedoksiyon (fukahan) metodu ile ele alınmış fıkıh usulü kaynaklarındaeWi
yetin arızalan bölümÜIlde ikrah başlığı altındayer almaktadır. Aynca bkz.
Seralısi, el-MebsfU, xxıV, 38; Taftazani, (Lg.e., II, 789; A. Buhan, (Lg.e., IV,
382; 1bnu'I-Kayyun, İ'lam, III, 99, Ali Haydar, Dureru'l-hukkam Serhi
MecelJeli'l-ahkam, Lüban 1991, m, ıs; İbn Abidin, a.g.e., V, 80; Ebu Safiyye,
eı-jkrah, Medine 1982; s.61-225; Bilmen, (Lg.e., VII, 270; Ebu Zehre, Suç ve
Ceza, i; 445463;el-ltfilkiyye ve Nazar;Yyetil.'l-akd, Daru'l-fıkri'l ..Arabi, ts., s.411
vd.; Aydın, (Lg.m., s.299-325; Güleç, Hasa~, İsliim Hukukuna Göre İkrah

(Cebir), Dokuz Eylül Üniv. İlahiyat Fak. Derg. 1987, IV, 129-141.
45 h . i-h 1 .l-""'!7i'A7\,~_ ,' ..1. '3> a ~ i \..1 LA oTe anevı, M. Ali, Keşşafu ıstı'" ati'l-/unun, st. 1984, II, ILJ..,;l..Z.::-LH:I?- ,-,-,'. III (

46 el-Misbehu 'l-Mün;r,'gsdmd.
47 Buhar;, Fedail7; Müslim,lman 160.
48 Şatıbi, Ebu ıshak, el-Muvafakat, Beyrut, 1994, II, 608; Ali Haydar, ag.e;, 1,17;

A. Zeydan, Akidlerde Kasdm Rplii, s.353; Sa'di Ebu Ceyb, el-Kamusu'l-fikh;
mgaten ve ıstılahan, Suriye 1988, s.363. .

49 Ergüney, (Lg.e., s.29.
50 Ahzab 33/5.
51 Nisa 4/93,95.
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CIa: da,'kasdi hareket anlamında kullanılmışlardır
53

.

Hadislerde 'ise, kasıt anlamında, dahaçok, niyet54 veaınd55 terim
leri kullanılmaktadır. Niyet, .,tüm amelleıi .,'k3.psar56 şekilde kullatnlırken,

, . " .'," , " . '57
amd kavranu, her defasırida, bir suçun sıfatı. olarak yer almaktadır .

2. Istılahi anlamı ne kast: Suçkastı anlamında kullanıImaktadrr.

Suç" kastı; 'yapılması yasaklanan fiili' ~eya terki ve ona terettiip eden neticeyi
arzulıunaktır 58 • Birdiğer tarife göre; "iradenin, kendisine ceza terettüp edecek
birfiille veya 'terk edeCekbiffiile veyaterke yön~lrrıesidir"59.

Batı hukukçulan kasdın unsurlannda hayli farklı görüşlere sahip
olduklanndan, birçok ,hukulc, ,sisteminde kasıt tatiırnlamnamıştır. Ancak
İtalyan Ceza Kanunu mdA3'de kasıt şöyletarif edilriıektedir60 : "Kasıt, fail
tarafından kendi İcra ve ihmalinin neticesi olarak, oluşacak zararlı veya
tehlikeli neticenin oluşmasınıistemektir."

Türk ceza hukuku otoritelerinden Dönmezer ve 'Ennen'in tercih
ettikleri kasıt tarifi şöyledir: "Kasıt, sonucu tasavvuredilen ve suç teşkil

eden bir fiili gerçekleştir.meye yönelen iradedir. ,,61

3. Unsurları:

a. Tahmin ve Tasavvur Unsuru62
:

Failin kasten hareket etmiş sayılabilrnesi için, hukukeri suç sayı

lan hareketi önceden tasavvur ve tahayyül etmiş, zihninde canlandırmış,

52 Zebidi, Tacü'l~aTus, amd md.
53 Kurtubi, el-Cami, V, 329; Cassas, a.g.e. ID, 193; Ragıb el-lsfahani, el-Müfredaı,

s.346.
54, Buhari, Savm 21; Ebu Davud, Tahara 48; İbn Mace, Sadakat 10; ll.
55 Buhari, İlın 37; Miislim, Zühd 72; Ebu Davııd" İ1m 4; Ahmed b. Hanbel, IV,

437.
56 Buhari, Bedi'l-vahy 1; İman 41; Müslim, İmare155; ayrıca hadisin uygulama

alarJarı için bkz. İbn rfnceyın, el-Eşhıı!: ve'::-f\!ezair, Suriye, 1983, s.14-22;
Suyuti, el-Eşbah, s.18 vd.

57 Nİsa 4/93, 95.
58 Müslim, İman 160; Ebu Ya'la, a.g.e., s.272; Maverdi, ~g.e.;;s.380; Cassas, a.g.e.,

III, 192, 193; Nevevi, el-Minhac, IV, 3; Udeh, a.C.e., III.14, 77; Ebu Zehra, Suç
v~ Ceza, I, 126; Amir, a.g.e., 8.39.'

59 Ergüney, a.g.e., 8.253; Behnesİ, el..Mesuliyye, 8.69; Bilmen, a.g.e., ID, 8, 9;
Akşit, a.g.e., s.88.

60 Dönmezer-Ennan, a.g.e., III, 235.
61 Dönmezer-Ennan, a.g.e., ID, 235.
62 Güriz·' 150, a.g.e., s. .
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Kasdi suçta, mutlaka suçu arzulayan kusurlu bir irade bulunmalı

dır. Aynca bu unsur, ileride görüleceği gibi, failin neleriisteyip neleri

istemediği, neticenin isteğinden az veya çok olması ve iJunlann cezaya

etkisikonulannda öneI11li bir kriter olacaktır.

4. Meşruiyeti:

İslam hukukunda belirlenmiş olan asli cezalar68 kasıtlı suçlar için

dir. Suçun suç kasdıile işlenmiş ol.rtıasıasıldır. Suçlunun suç kasdımn

olmadığı yönündeki iddiası,'ancak delil sonucu kabuledilir. İşte bu kabul

ler nedeniyle, Kurlan ve sünnette, suçlar vecezalanndan bahstXlilirken, hyr

defasında, suç kasdı açıkça ifade edilmemiştir. Ancak bazı suçlarda, açık

ça "kasıt" terimi kul1aiıılmıştır
69.Çünkü, İslam hukukunda hayvanlara

sorumluluk yüklenmediği için, suçlu.luk, insanın amellerine dayanmakta4ıf.

Amel ise insana izafe edildiğinde, bilgi ve· kasıtla gerçekleşen fiil anlamın

da kul1anılmaktadır
70

•

Genel bir ifadeyle, nasıarda kasdm aşıldığı ve kasıt sayılınayan

durumlara değinilmiş, bunun dışındaki suçlarda asıl prensibin uygulanaca

ğı kabul edilmiştir. Bu nedenle, nasıarın ruhuna nüfuz eden- İslam hukuk

çulan, ittifakla, bütün suçlarda suç kasdım aramışlardır
71 .

İslamın ilk günlerinden bufarafa, kasıtlı ve hataen, işlenen suçlar

farklı görülmüş72, böylece suç ve cezadengesi73 gözetiImiştir
74: "~ereylem

68 Ceza çeşitleri ile ilgili geniş bilgi için bkz. Dalgm, a.g.e., s.9-20.

69 Bkz. Nisa 4/93~ Buhari, İlm 37, Cihad 155~Milsünı, Tevbe 53, Tefsir 20; Ebu

Davud, İman 13; İbn Mace, İkame 93; Diyat 24; Darimi; Diyat 1.; Zeylei,

Nasbu'ı-raje, IV, 327.

70 Fiil, amel kavram1annın anlamı için bkz. Ragıb el-Isfahani, el-Milfredaı fi
ğl81'ibi'I-K84r'an,Matbaatü'l-fenniyye 1970, s.575 vd., ÖZba1ıkçı, Reşit, Arap Di

linde ZamanAçısından F;iUer, İzmir 1996, s.3-4:

71 Ornek olarak bkz. Hırabe suçlusundaki suç kastı için; a.g.e., VII, 91~ Zina su

çundaki kasıt için; Aliş, Muhammed, Menhu'l-ceül ahı MuhtasarıHaÜı, Beyrut

1989, IX, 255~ İbn Abidin, a.g.e., III, 141; Hırsızlık suç kastı için, :Maverdi,

a.g.e., s.375~ Ebu Yala, a.g.e., s.268~ İbn Rüşd, a.g.e., II, 547; Şirbini a.g.e., IV,

174; İçki suçundaki kasıt için; Rem1ı, a.g.e., VIII, 13; Aliş, a.g.e., IX, 348;

Fetavay, Bindiyye, N, 53; Zina iftirası suç kastı için; Şirbini, a.g.e., IV, 155;

Hureşi, Muhtasar, VIII, 86 İrtidat suçundaki kasıt için; Serahsi, el.;.MebsıU, X,

123; İbn Kudame el-Muğni, X, 73; Nevevi, Muhyiddin b. Şeref, el-Mecmu'

Şt!rhu'l-Milheu.eh,Cidde ts., XXI, 59; Bilmen, a.g.e., III, 66, 67.

72 Nisa 4/92,93; Şafiı, a.g.e., VL 176~

73 Yunus 10/27; ŞUra 42/40.

74 Bu hadisin uyguıama alanlan ile ilgili bilgi için bkz. Suyuti, el-Eşbahs.18 vd.,

- İbn Nüceym,el-Eşbah, s.14. vd., İbnü'l-Kayyım, İ'lamü'l-muvakkıin, III, 79~

Şatıbi, el-M84vafakat, II, 607 vd.
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yani ,onun suç olduğunu ebilıniş olması', gerekmektedirG3
• Kasıtla taksir

(hata) in'ayrıldığı önemli nokta burasıdır, Taksirli suçlarda failin zihninde,
fiil öncesinde onunla alakalı c bir ön hazırİık, ön sezgi bulunmamaktadır

64
.

Ancak, ez-Zerka kasıt için şahsınönceden işleyeceği suçu taSavvur ve
planlama yapmasının gerekli olmadığını savunmaktadır. Ona göre, kasıt

mücerret olarak suçu istemektir. Mahmasani de aynı görti ştedir. 64a Ancak,
bu görüşlerctasavvurun kasdılı unsurlan arasında sayılmasına.engel değil

dir. Çiinkil, Yukanda belirtildiği gibi bizim kasdımızfail işleyeceği şeyin

suçcolduğunu bilmesidir. Suçöncesindeplan kurup kurn:ı:a.rnanm cezaya
etkisi ise ile~de !3-rtışılacaktır. cc

, 13az~:h~çuıar, yalınz'bu' unsurun bulUlltl1a.sı halinde bile, mev
cut suçun kasw olaç,ağını "savunmuşlardır. Ancak bu taktirde, özellikle
günümüz dünyasında, her tur suçun tahmin edilme vetasavvur edilebilme
kapsamına dahil edilebileceği, burun da suçun kapsamını gerekenden fazla
genişlemesine sebep olacağı gerekçesi ile tenkit edilmiştir6s .

b. irade Unsuru66
:

Tasavvur ve tahmin etme, kısaca bilme,istemekdemek değildir.6ôa

Her ne kadar bir şeyi isteyenin Cc o şeyi bildiği kabul edilebilirse de, bunun
aksi doğru değildir. Bu nedenle, bilmenin tespitinden sonra, isteğin buna
eklenipeklenmedignn araştırmak,kasdm mevcudiyeti için gereklidir, Yani
kasd1 harekette fai! fiili ve sonucunu hür iradesi ile'istemiş olmaIıdır67.

63 Ebu Ya'la, a.g.e., s.269; Cassas, a.g.e., II, 192; İbn Kudame, eş-Şerhu'l-kehir,

IX, 340; Gazzali, el-Vasit, II, 596; İbn Nüceym, a.g.e.,c 8.53; İbnü'I-Kayyım,

İ'hı.mu'l-muvakkin enRabbi'l-alem~n, Beyrut,1991, m, 90; Remli,a.g.e., vm,
13;Şatıb'i, a.g.e., II; 625, 627; Bilmen, a.g.e., III, 204, 254; Yazır, Hamdi, Hak
Dini Kur'an Dili, Eser Neşriyat ts., II, 1423; Ebu Zehra, Suç ve Ceza, I, 126; Ka
raman, İslômHukuku, I, 238; Karadaği, Al~ Muhyiddin Ali, Mehdeu'r-rıza ji'l·
ukud,Beyrut 1985, I, 260; Erbay, a.g.e., s.77,

64 Cassas, a.g.e., III, 192; Güriz, a.g.e., s. 150; Ebu Zehra, Suç ve Ceza,I, 343.
64a Bkz. Zerka, el-Medhal, II, 618; Mahmasani, Nazar;yet'iil-amme lil - mucebat

ve'l-ukud, I, 141.
65 Dönmezer-Erman,a.g.e., III, 235.
66 Serahsi,el-MebsiU, X, 123; İbn Kudame, el-Muğni, X, ıo8; lbnl;:Iazm, a.g.e., X,

216;Şirbini, Muhammedel~Hatib, Muğni'l-muhtac ilama'rifeti meani elfazı'l

minhac, Daru'l-fıkr ts., IV, 174; FetavayıHindiyye, çev, Mustafa Efe, Ank.
Akçağ Yay. ts., IV, 53; İbn Abidin, a.g.e., III, 141; Bilmen, a.g.e., ID, 230, 255;
Karaman, İsl/imHukuku, I, 131. .

66a Gazza1i, İnkaddaOrıa Yol, çev., ıcemal Işık, Ankara, 1971, s.75.
67 Şafii, el-Ümm, VI, 5; Kasani, Bedayi, VII, 39; Hadiml, Menafi', s.298, 299;

Erbay, a.g.e., 8.77.
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ancak failinin kasdı doğrultusunda karşılık görecektir:Ameller niyetlere
.• edirıı75gor .

5. Kasilla Yakm Anlamlı Terimler:

Kasıt kavramınınbenzerlerinden ayırdedilebilmesi ıçın, burada
kısa bir mukayese yapılacaktır.

a. irade:

Bir fiili veya terki mutlak olarak isternek anlamında bir kavramdır.

İradede, iki şey~en biri, aralannrla fark gözetilmeksizin istenmektedir76
.

Ceza hukukunda irade, failİn uç sayılan fiili veyaterki istemesidir.

İrade, bütün suçlarda gerekli olan bir unsurdur. Çünkü, irade ol
madan fiilin varlığı veya şahsa isnadı mümkün olmayacaktır. Bu halde ise,
şahıstan sorumluluk kalkmaktadır 77.

b. ihtiyar:

Alimlerin çoğunluğuna göre, ihtiyar, birden fazla alternatifi olan
şeyler arasından üstün olanını tercihetmektir78

. Buna göre, ihtiyar irade
den c4ıha özel bir anlam içermekte79 olup, düşünme ve ayırma gücünden
sonra gelen irade olarak da tanımlanmaktadır

8o
.

Hanetiler ihtiyan, bir şeyi kastetmek ve irade etmek olarak tanırlar81
.

c. Rıza:

Rıza, bir şeyin vukfiuna gönülden muvafakat etmektir82
. Istılabta,

bir şeyi yapıp yapmamak şıklanndan birini tercih etmektir ki, ihtiyann tam

75 Buhari, Bedi'l-Vahy 1; lman 41; Müslim, lmare 155; Ebu Davud, Talak ll;
Tirmizi, Fedaili cihad 16; İbn Mace, Zühd 26.

76 Gazzali, İ1t.y«, I, 278; Kindi, a.g.e., 8.61, Ergüney, a.g.e., 8.229; M, Zeki Pakalın,
Osmanb Tarih Deyimleri veTerimleri Sö:rJiijü, İst. 1971, Il, 75:

77 Nesefi, Şerhu'l-menar, Il, 308; Şirazi, Şerhu'l-mma, s.277; İbn Nüceym, el
Eşhah, s.360 vd., A. Buhari, a.g.e., N, 634; Behnesi,el-Mesuüyye, s.69.

78 İbn Hazm, el-Muhalla, IX, 258; Hureşi, a.g.e., IX, 5.
79· ~.

Karadağ!,a.g.e., I, 205, 206; Ergüney, a.g.e., 8.209.
80 Kind' 5I, a.C.e., s. 9.
Bl Emir Padişah, a.g.e., II, 290; İbn Abidin, a.g.e., N, 507; A. Buhari, a.g.e., IV,

632 Büyük Haydar Efendi, «-g.e., 8.509. Zeydan, el-Veciz, 8.111; Ebu Zehra, el
Milkiyye, s.200.

82 Bkz. Gazzali, İhya, IV, 624; Ebu Zehra, el-Milkiyye, s.412, Zeyden, el-Veciz,
8. ııı.
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vek3ınil derecesidir83
• Buna göre, her nza ihtiyan gerektirirse de, her ihti

yar nzayı gerekli kılmaz. Rıza, fiilin sonunu kasdetmek açısından, ihtiyar
dan daha ileridedir84

.

. Rıza'nın rüknü, eh1iyet ve kasıtlır 85 . Hanefilere göre ihtiyar ve nza
ay~ olmakla birlikte85a irade ve nza ihtiyar anlamında kul1aıilldıldannda
eşit görülmüştür.

85b Cumhur ise, ihtiyar ve nzayı irade manasında 'eşit

görmektedir86
.

d. Azm:

Kesin karar vennek87
, sebat etmek anlamına gelen 'azın; bit 'fiilin

yapılmasına veya terkine, o şey öncesinde kesin olarak karar vermek an
lamında kullariılmaktadır 88 • Mutezile ise,fiil öncesindeki iradeyi azın ola
rak isimlendirmiştir89 .

e. Kasıt:

Usuleüler ve hukukçulara göre kasıt niyet anlamındadırOO • Ceza
hukuku, istı1abı olarak kasdı; bir fiil veya terkin sonuçlarının bilinip, ka
bullenilerek (razı olarak), onun gerçekleşmesi için, serbest İrade ile hare;.
kete yönelmek, şeklinde tanımalamak mümkündü~1 .

83 İbn Abidin, o.g.e., N, 507; Emir Padişah. a.g.e., II, 290; A. buhari, a.g.e., IV,
1502; Ebu Zebra, İslôm Hukukıı Metodolojisi, 8.308; Ebu Safiyye, el-İkrah,

Medine 1982"s.h., Kindi, a.g.e., 8.70; Ergüney,a.g.e., 8.387.
84 Ebu Safiyye, a.g.e., s.4; Ebu Zehra, el-Milkiyye, s.200,
~ ,

Karadağ, a.g.e., I, 258.
85a Nesefi, Şerhu'l-menar, II, 307; Ha8kefi, Usul, s.340; A. Buhar., a.g.e., N, 631;

Ebu Zehra el-Milk;yye, s.413.
8511 Taftazani, a.g.e., II, 195; İbni Abidin, a.g.e., IV, 507; Emir Padişah, Teysirıı't

tahrir, II, 290.
86 Hureşi, Şerh, V, 9; Gazzali, el-Vasit, 221; Buhuti, Kaşşafu'l.k",a, II, 5; İbn

Hazırn, el-Muhal1ız, IX, 258; Karadaği, a.g.e., I, 227; Ebu Zehra, el-Milkiyye,
s.413,201.

87 Ragıb el-Isfahani,el-Müfredat, 8.334; Tehanevi, a.g.e., ll, 1340; Ahmed
Ziyaeddi, Huhıstitü'l-ejkar, s.47.

88 Bakara 2/227,235; Buhar;, Talak 21; Müslim, Hacc 41; Ebu Ceyb, a.g.e., s.364;
Ergüney, a.g.e., s.50; Bebrıesİ, Nazariyylit, s.40, 41.

89 Karadaği, a.g.e., I, 205; Şafilerden Şirbini'de aynı görüşü benimsemiştir. Bkz.
Şirbini, Muğni'l-muhtac, IV, 124.

90 Gazzali, el-Vasİt, Daru'ı-ttısam 1983, ll, 596; Nevevi, el-Mecmu, I, 309~ İbn

Nüceym, e[;·Eşbah, s.29~ Karafi, a.g.e., I, 178; İbnü'l-Kayyım, İ'lam, III, 111;
Ayrıca niyet ile kasıt arasındaki nüanslar için bkz. Karadağ, a.g.e., I, 199-201,
259 vd.

91 İbnü'l-Kayyırn, İ'lam, III, 55; Ergüney, a.g.e., s.253; Aydın, a.g.e., s.ll L
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Araıaniıda nüans olmakla birlikte, 'azın ile kasıteşit, anlamlı olarak
da kullanılmaktadır. Ancak mütezile, fiil öncesindeki iradeye azın derken,
fiille birlikte mevcut olan iradeyi kasıtolaraknitelendinnişti?2. Kasdı,azm

esnasında vanlan ,kalbi kararhlığı, eyleme 'dönüştünne atılımı ,olarak ta
mnilarsak, Mutezile'nin dikkat çekmek istediği farkı beJ.irtmiş oluruz.

Görüldüğü gibi, kasıt'kavraıru, 'irade, ihtiyar,nza ve azınden oluşan
bileşik bir kavramolup, psikolojiile yakından ilgilidir. Buradan şu sonuca
varılabilir. Kasıt, bei)Zerikavraınlaı:dan furklı ve daha özel ol:mak4t birlikte,
onlardan birisinin yokluğu halinde, kendisinden: bahsedilemeyeecektir.

6. Kasıt Öncesi Zihni Harelc~tler;ve Kasıtla Alakası:

Kasıt kalple ilgili zihinsel işlemlerden fiziki aleme en yakın olanı
dır. HUkuksalıasıIıagiren kasw eylem, fiziki hali i'e bu alemin, fiilin ger
çekleştirilınesin1aksadı' Iıe iç alemin sınırlan içindedir. Kasıt," zihinsel iş

lemlerin en mükemmel olanlanndandır.

Bu madde altında, kasıtöncesinde kalbin fonksiyonlanndan şahsın

sonllnlu tutulup tutulmayacağı hakkmda,'geriel çizgiler dahilinde, bilgi
verilecektir93

. Bu mukayesenin,' şahsın sorumlu olduğu en alt sımnn belir:'
lenmesinde ve kasttan doğan sorumlulukçizgisinin tanınmasında faydalı

olacağı ümit edilrrlektedir.

,İslam alimlerine göre,kalbinfonksiyonlan - en hafifinden yoğunu

na doğru olmak üzere- şöyle sıralanarak, şahsın dWi açıdan sorumluluğu

incelenmiştir.

a. el-Hicis94
: Akla gelenfikir, dÜşÜ1l.ce, hatıra gelen şey anlamm

ıll!.dır. Bu kavram, şahsın. kalbine bir anda suç işleme veya iyilik yapma
düşüncesinin doğup, hemen peşinden geçmesi halini anlatır. Bu, gelip geçi
ci bir düşünce olduğundan, şahıs ondan sorumlu değildir. Çünkü, kalbi bu
tür düşüncelerden tamamen korumak imkansızdır. İnsan ise, gücü yetme
diği durumlarda sorumlu olmaz95

.

b. el-Hitır: Akla gelen, hatıra gelen ve sahibini bir müddet meş
gul edip, geçen şey anlammdadı?6. Burada şahsın zihni bir zaman, bu dÜ-

92 Şirbini ise buna niyet demektedir: Muğni'l-ltUIhiac, N, 124; Tebanevi, a.g.e.,II;J5.
93 Burndaki sonnnlu1uk:, dünya ahkamı açısından değildir. çünkü" yeıyüziiıideki hukuk

sistemleri zahire göre hüküm verirler. Buna göre, eyleme dönüş1:ütmedikçe, fert her
hangi bir düşüncesinden dolayı yargılanamaz. Bkz. Ali Haydar, a.g.e., I, 17.

94 Bkz. Suyuti, el-Eşbah, s.50, Karadaği, a.g.e., I, 203.
95 Bakara, 2/286. .
96 Hadislerdeki kullanımı için bkz: Buhar. Tevhid 35; Bedi'l-halk, 8; MüsUm, lman'

313; T;rmid, Cennet 15; Kindi,a.g.e., s.69; Gazzali,İlııya,III, 94.
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şUnce ile meşgul olur; ,Ancak fert bu tür düşüncenin kalbine gelmesine
engelolamaz.. Bu· halde de, şahsa; leh ve aleyhte bir sorumluluk yüklenmez.
Çünkü~" :henüz .düşücnesini meşgul ·.eden şey; .yapmayönünde niyetIenme:
miş, bunun yapılmasıiçin irade belirtmemişti?7. İnsan, kalbinin kesııe1tiği

şeyden sorumlu isede98
, burada kalbin kesbi henüzyoktur. 'Bu s~beple,

ş~sın sorumluluğu sözkonu;su değil&9. ,. ," \';, ,;. ;'.,' ,'.

c. Hadisu'n~nefs:İnsanın,zihnini meşgul eden. şeyi yapıp yap
mamak hüslisunda ·'tereddüt göstererek,·.'İç çatışmaya .girişlTlesi··~halidir.

Buna vehmlOO ve vesveselOLde, denir. ,Bu halde de şalus, düşündüğünü

yapma yönünde bir karara sahip, <>"lınadığ1l1;da!ı, soıı.mılu değildirıoı, Bu
devrede şahsın sorumlu tutulamayacağıhadis n~sı ile sabittiri 03 .

d. el~Hemm:Biröncekidurumda bulunan kalbi iç çatışma halinPı
sona erip,.o şeyin yapılmasıyönünemeyledilen::k, çok kesin oInıa.makla
birlikte, karar verilmesi halidirJ04

• Ancak ,]ıu karardan dönülelJilme ihtimali
mevcuttur.

Bu haldeki Jcarar, biriyilik yapmak içinse, sahibine opun karşılığı

sevap olarak yazılmaktadır..Kötülük yapmak için verilmiş bir karar ise,
,,' - "

onun kesin karar şekline dönüşüp dönüşmeyeçeğiveya kendisinden dönül-
me ihtimalinin fert tarafindaıi kullanılıp kullanılmayaçağı için beklenil
mektedir. Bu kötü karardan dönülmesi halinde sevap yaZılırken, dönülme
yip kesin karara dönüşerekeylem şeklini aldığııida ise~;günalı yazılmakta

dırl
05 • Gazzali ise, bu halin eyleme dönüşmemesi Allah için -olmadıkça şahsın

günahkar olacağım belirtmektedir. ıosa Ancak bu taktirde, şahsın heni kötü a
melinden hem de heınıninden dolayı sorumlu olacağı savunulmaktadır

1
06.

e. el-AZm: Kalbin kendi içinde düşünüp tartışıp, peşinden o şeyi

yapmaya kesin karaniu vermesi safhasıdır
1q7

. Buradaki kararakasıt da

97 Suyuti, el-Eşbah, s.50; Şirbini, a.g.e., IV, 156.
98 En'am 6/164.
99 Kurtubi, a.g.e., III, 417.
100 Kindi, a.g.e., s.62.
101 Kaf, 50/16. .

102 MasUm, İman 58; Kurtubi, a.g.e., III, 4ı6~ Gazzali, İlıya, III, 94, 95.
103 Buhari, Eyman 15.
104 Maide 5/11; Tevbe9/13, 94; Yusuf lı/24;Müsfim,Misafirin 204; İbn Mace,

İkame 200~ Ebu Davud, Sa1at 46. .
105 Buhari, Rikak 3 i ; MüsUm, İman 59, 60; Darimi, Rikak, 70; İbn Mace, Zühd 1.
105& Gazza1i, İlıya, III, 96.
106 Bkz. Suyuti, el-Eşbalı, s.5 1. c, ,

107 Tehanevi, a.g.e.,n,1339~ Zerkeşi, el-Kamusu'l-muhit, IV, 151; el-Mısbehu'l

münir, n, 57; Ahined Ziyaeddin, Hulasatü'l-Ejkar, s.47.

222



denir. Bu karan,karannicraatageçirilmesi takip eder108
. Bu karar ile fiilin

gerçekleşmesi, eljn~·~etiğe dokunulması. ile silahın ..ateşlemesi billır Yakın

mesafelidir. Ancak, şahsın elinde olmayan nedenler dolayısı ile, karan
fiiliyata geçireİneme durumu ayn' olup, orada aZmin uygulanmaması ken-
disini aşan bir duiumduf. .

Bu aşaıiıadaki karar; iyilik için olduğunda, sahibine sevap yazıla
cağı kuşkusuzdur109. Ancak kötülük için verilmiş bir karar olması halinde,
yalni:Z bu lesink3.~an sebebiyle, henüz·ortada bwıa dayalı'bir eylem
mevc1ut değilken, dünyevi (hukuki) veya uhreVi (dinl) olarak' sorumlu
tutuhıp tutul~yacağı tartışılmıştırIlO,

HukUken bu karar sebebiyle şahsın sorumlu tutulup tutulamaya
cağı ileride suça hazırlık ve suça teşebbüs anındaki kasıt başlıklan altında .
incelenecektir; Bizburada, Uhrevi (dinl) olarak şahsınbu karan sebebiyle,
günahkar olup olmayacağı hakknıda, özet bilgi vermekle yetineceğiz.

aa. Kötülükişlernek için 'verilen>kesin kararın günah
oluşturacağı göruşi.inde olanların delilleri:

1- "iGönlünüzde olanlari açığa wrsaniz da,' gizleseniz de
(farketinez). Allah onmıla sizi sorguya çeker. Sorgudan sonra dilediğini

affeder, dilediğine azap eder.. ,lılıı şeklindeki ayet. Her: ne kadar bunun
Bakara 2/286 ayeti ile neshedildiği görüşünde olanlar. var ise de,
neshedilmemiş, ıtıuhkem bir ayettirI12

•· .

2- Şahsın yalan yere yemin etmek amacıyla yaptığı yeminlerden
sorumlu tuhılup, bu ınaksad olmaksızın söylediği yemin lafızlarından do
laYfsorumlu olmadığı ile ilgili ayet1l3

,

3- İddet bekleyen kadınlarla evlenme düşüncesinin bu müddet
içinde yasaklanmamış olması yanında, azın derecesindeki kararın yasak
lannuş olması ile ilgili ayet i 14.

4- Kılıçları ile çarpışan iki müslümandan ölenin ve öldürenin cehen-

ıOg Kur'an'daki k:u11anımı için bkz. Bakara 2/227, 235; Al-i hman 3/159;
Muhammed 47/21; Cassas,a.g.e., II, 274.

109 Bkz. Buhar;' Rikak 31; Müsüm, İman 206.
HO Cassas, a.g.e., IT, 275-277; Şirbini, a.g.e., IV, 156; Suyuti"el-Eşba/ı, s.51;

Behnesi, Na:ı;ariyyaı, s.42. '. .... . .
III Bakara, 21284. Aynca bkz. İsra 17/36; Bakara 2/283.
ııı Cassas, a.g.e., IT, 276; Kurtubi, a.g.e., III, 418.
113 Bakara 2/225,
114 Bakara 2/235.

223



..

. nemde' oluşu ile Ügili h3.dJs l15
• Bu hadiste,öleıiliı cehenneme gönderilmeilleti

olarak, o~tİh da diğerini .öldümıe kararuıda bulunması gösteriJ!nektedir11
,6,

. 5- iIhad (masiyet),117 murad eden şahsın' azapla yargılanacagıile

ilgili ayet118
, şahsın düşüncesinden sorUmıu tutulacağına deli.ldir" i

6-Tevbeııiıı şart1aıından birisi, haklMda bağışlanına talebinde bulu
nulan günaha tekrar dönülmemesi hususundaki azim(keslııkarar)dıı J19 . B~
unsurun·bulunduğu pişmanlıktevbe olarak nitt}lendirilmektedir. Aksi durum
tevbe olmayıp, işlediğigünahlardanşahıs ahirette hesaba çekilecektir. ,.' .

7- Hased, kin, nefret, küfür, şirk.. . gibi durumların kalbin .işleri

olup, görünür bir tarafı..olmadığı halde sahibinin.sorumlu olduğuherkesin

kabuıüdürl20 . ' ,

Kalben geçeiışeyleryapılmadıkça şahsın sorumlu tutulmayacağı

yönündeki hadis121 genel anlamıı olup, İnsanlar' arasındaki ilişkiler

(dünyevi hükümler) için geçerlidir. ,Allah :ile Iqı1 arasındaki şeyleri kapsa
maz122

. Yoksa, yukarıda sayılan bir kısımh~ün.kaıbi duruma dayandığı
ve haserlin, lcüfrün, şirkin haram olduğunda hiçbir şüphe Yokttır.

8- Münafıklar için 'elem verici azap. öng()rülürken, azabın illeti
olarak kalbIerindeki hastalıklara dikkat çekilnıiştir l23 • '

bb. Kötüiük işlernek içın veri,ien kesinkaral'an günah
oh.9ştunnayacağegörüşündeolanlarındeımeri:

1- "Yüce Allah kullarını, kalbIerindengeçirdikleri sebebiyle, eyle
me dönüşmedikçe, sorumlututmayacağı" ile ilgili sahih hadis124

• Hadiste
kalbden geçenler hakkında tafsilat verihnediğiriden, mutlak"'olarak -bütün

115 Nesa., Tahrim 29; İbn Mace; Fiten i ı.
116 . •

Ibnü'l-Kayyım, /'lomu'l-muvakkiin, III, 91.
117 Suyuti, el-Eşbah, s.51.·
118 Hacc 22/25.
119 Bkz. Kurtubi, a.g.e., V, 91; S1ddıki, Muhammed Allan, Delilü'l-falihin li turuki

Riyazü's-sali/sin, Kahire 1987, I, 79; Gazzali, İhyau ulumi'd-din, çev: Ahmed
Serdaroğlu, İst. 1974, IV, 71; Dalgın, a.g.e. s.56, 57.

120 Cassas, a.g.e., II, 276; Nevevi, Ravza, vtr, 285; Şirbini, a.g.e., IV, 124; Suyuti,
el-Eşbah, s.5l; Behnesi, Nazariyyat, 8.32 vd., Bıı tür günahı:D: büyük günahlar S1

mfında görüldüğü ile ilgili oıarak bkz. İbn Hacer el-Heytemi, İsÜim'da HelallaT
ve Haramlar, çev. A. Serdaroğlu-L. Şentürk, İst 1981; Gazzali, İhya, m;98.

iZi Buhar., Eyınan 15. .
122 Kurtubi, a.g.e., III, 418.
123 Bakara 2/10.
124 Buhar., Eyınan 15; Müslim, İman 58.
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kalbı hareketler sözkonusu olmalıdır
125

.

2- İslam tarihi boyunca, kesin olarak bilinen şey, bir kısım müna
fiklara müslüman muameleleri yapılmış, kalbIerindeki kötü dÜşünceleri

sebebiyle, sorguya çekilerek yargılanmamışlardır
l26

.

Bu karşı1ık:Iı deliller şonrasında şöyle bir orta yol bulunabilecektir.
Katbden geçenlerden şahsın sonunIu tlJtulmayacağını"genel bir kuralolarak
kabul etmek yerine, kalbdeki karann .eyleme, ihtiyapı .bulunupblllunmayışına
göre tafsiIat gözetInek uygun olacaktır. Eyleme'ihtiyaç duyan bir lasım '·kalbi
kararlar, kesin karar (azm-kasd) şeklinde belirmiş'de olsa, eyleme dönüşmediği

müddetçe, sahibi sonunIu tutu1rnayacaktır. Ancak, sadece kalbde olup biten,
sevme, nefret etme127

, kıskanına128, inanmama129 gibi kalbi hareketler, kalbde
keSinleştiğinde, sahibi bunlardan sorumlu olacaktır l30 .

Dışa yönelik eylemler hukuku ile ilgili olan "irtikabından önceki
suçlar hakkında, ka1bden geçenlere ceza verilmez" kuralınıBl içe dönük
eylemler sahasında da işletmek, her zaman doğruolmayacaktır.

B. çeşiTLERi

1. Geçerli Oluşuna Göre:

a. Sahih Kaslt:

Sahih kasıt, faili tam ehliyet sahibi olup,huk:uken muteber olan
zorlama (ikrah-ı mü1ki)132 olmaksızın gerçekleşen kasıttır 133 •

Kasdm bu nevinde, ~asıtta bulunması gereken, nza, ihtiyar, tasav
vur ve bilme gibi unsurlar mevcuttur. Huk:uken itibara alınmayan zorlama
(ikrah-ı gaynmü1ci) altındaki şahsın kasdının da sahih oldıiğu kabul edil-

125 Suyuti, el-Eşbah, s.50.
126 • - .

Şafiı, el-Umm, VII, 268; Ebu Zehra, Suç ve Ceza I, 328..
127 örneğin kalben Hz. Peygambere buğzedenin mürted olduğu ile ilgili olarak' bkz.

İbnüil-Hfimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdülvahid, Fetlıu'l-kadir, Beyrut
ts., V, 332. .

128 Kİskanınanın günah olduğu ile ilgili bkz. Ebu Davud, Edeb 44; Ne~aı, Cihad 8;
İbn Mace, Zühd 22. .

129 İbn Nüceym, el-Eşbah, s.53.
i~·· .

Cassas,a.g.e., II, 276, 277.
ı~' . .. .

Behnesi, Nazar;yyat, s}9, 40.
132 Taftazani, a.g.e., II, 789. .
133 İbn Kudame, el-Muğni, IX, 322; Ayni, Şerhu'l-mena-" (İbn Melek, Şerhu'l

menar, ile birlikte) İst, 1965, s.369; Haskefi, a.g.e., s.340; A. Buhari, a.g.e., IV,
632; Haydar Efendi, a.g.e., s.509; Karadaği, a.g.e.~ I, 260; Karaman, İslam Hu
kuku, i. 238.
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mektedir134.

Ceza huk:ukUnda kendisine' itibar edilen kasıt bus~ kasıttır13s .

b. Batll Kasat:

Mecnun136
, sabi137

, temyiz çağınaulaşmamış kişi
138 gibi, ehliyet

sahibi ~lmaYan veya.baskı (ikrah-ımülci)139 altındaki şahsın kastına batıl

kasıtdenir.,Burada fall, ,hpkuken kişilik sahibi olmadığı için, onuniradeve
tercihine itibar edilmemektedirl40

. Bunun sonucu olarak, bu şahsınkasdı

yokhbünde. olup, ceı;al sorumluluk kalkmaktadır
141

.

c. fasit Kasıt: ."

Bu kavram ban~filer tanıfindan benimsellllriştir. Onlara göre, ihti
yarmda müstakil olmayan, zorlama altında bulunan bir şahsın kastrna rasit
kasıt denir. Buhaldeki şahıs, iradesini serbestçe belirtebilme hürriyetine
sahip olmadığı için, tercihinde nza bulunmamakta ve böylece ihtiyan
(kasdı) fasit olmaktadır142 .

Hanefiler dışındaki hukukçularm birçoğu, bu haldeki şahsın

134 Taftani, a.g.e., II, 790.
135 İbn Kudame, eş-Şerhu'l-Kebir, IX, 324, 335; el-Muğni,IX, 358; Şirazi, Şerhu'l

Luma, tabk. Abdülmecid Türki, Beyrut 1988, s.270; Behnesi,el-Mesuüyye, s.69;
Ergüney, a.g.e., s.254.

136 İbn Kudame, el-Muğnf, IX, 322; İbn Nuceym, el-EşbaJı, s.52; Taftazani, a.g.e.,
II, 736; İbn Abidin, a.g.e., ın, 192.

131 Mevsili, a.g.e., V, 41; Tafi:azani, a.g.e., II, 738; Haydar Efendi, a.g.e., s.487;
Nesefi, Şerhııl-Mezar (Nunı'l-envar ile birlikte) II, 261; 308, Leknevi, /(ameru'l
ekmar, II, 261. Küçüğün cezai sorumluluğu ile ilgili geniş bilgi için bkz. Erbay,
a.g.e., s.78-83; Aydın, M. akif, Çocuk, DİA vın, 362.

138 Erbay, a.g.e., s.77.
139 Hanefiler bu haldeki kasdı fasit olarak nite1endirir Bkz. ]33 nolu dipnot. .İbnu'l

,Kayyun, İ'lam, ın, 55.
140 İslam ceza hukukunda, suç failinde ehliyet için gerekli olan şartlardan '(akıl ve

baliğ) herhangi birinin yokluğu halinde cezai sorumlulukkalkmakta ve bu şahsın

kasdına itibaredilmeyip yok kabul edilmektedir. Bu, bütün suçlar için aranrnak
tadır. Ancak buvasıftaki suçluiara, kul haklanna karşı işledikleri suçlar sonunda
mali ceza (tazminat) verilmektedir.

141 Ehliyeti noksan olan kimselerin hukuki durumu ile ilgili bilgi içinbkz'. İbn

Kudame, el-Muğni, IX, 358; Nesefi, a.g.e., Şafii, el-Ümm, VI, 5; A. Buhar;,
a.g.e., IV, 435-670; İbn Melek, Şerhu'l-lrfezar, s.338"373; Haııaf, a.g.e., s.138;
İzm1ri., /!aşiye, s345; Karaman, İsl1im Hukuku, I, 191 vd., II, 255 vd:, Erbay,
a.g.e., s.70-90. .

142 Taftazani; a.g.e.,II, 789;.İbn Abidin, a.g.e., V, 80~ 81; Hadirn1, a.g.e~, s.298;
Karadaği, a.g.e., I, 206; Zeydan, el-Veciz, s.lll; İbn Melek, a.g.e., s369; Haydar
Efendi, a.g.e., s.509; Haskefi, a.g.e. s.340.
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kasdının yok kabul ediJeceğin.i belirterek, bu hali batıl kasda örnek ver~

ınişlerdirl~3 .

2. Kapsam ve BelirliliğineGöre:

a. Genel'Kasıt 144 :
,

Failin suçfiilini, özel bir maks~ olmaksızın, yalnız suç kastı ile
gerçekleştiımesidir.Burada, kanunensuç sayılan' fiilin fail tarafindan,
kasıtlı olarak irtikabı, suç için yeterli olup, şayet hata·yok ise, aynca suç-
lunun kastrna ba.kıJrı1ayacaktır.' . .

Kanunbir birçok suç için, suçluda mevcut olan genel suç kastı
üzerine hü.İctimbina etmişıerdir l4s .

b. Özel Kasıt: 146

Failin, birden fazla. maksatla yapılabilecek bir suç eylemini ger
çekleştirirken gözettiği maksada özel kasıt denir. Bu türden suçlar işlenir

ken, faildeki mevcut olan özel kastın ne olduğunun tespiti sonuç için ge
rekmektedir. Bu kasıt,. diğer unsurlan itibanyle,'hirbirinin aynı olan suçIa
n, değişik surette vasıflandırma da etkilidir.

. Örneğin, izinsiz olarak toplanıp yürüyüş yapanlar, devlete isyan
maksadi ile bu suçu yaptıklannda isyan suçu ilel47, yollan kesip yağma

yapmak için yaptıklannda, yol kesme·suçu ilel48 yargılanacaklardır.

İsıam ceza hukukunda, rüşvet ile hediyeyi ayırmakl49~ irtidat suç
lusunu tespit, ıso hırsızlık SUçU,IS\ doktorun hastasını yaralamaklS2 gibi

143 Bkz. Tafiazani,a.g.e., II, 791; Ebu Zehra, el-Mülkiyye ve Nazariyyetü'l-akd,
s.415, s.223; Zeydan, el-Veciz, s.115; Nesefi, Şerhu'l-Mezar (Nuru'l-envar ile
birlikte) II, 308.

144 Udeh,a.g.e., II, 40; Behnesi,el-Me'suliyye, s.73 vd; Dönmezer'7Erman, a.g.e., III,
253.

145 örnek olarak bkz. İbn Kudame, el-Muğni, IX, 411; İbn Abidin, a.g.e., III, 150 vd.
146 Akşit, a.g.e., s.75, 76; Behnesi, ~l-Mesuliyye,.s.73 vd., Dömnezer-Erman, J.g.e.,

III, 253-247, Udeh, a.g.e., II, 40.
147 Nevevi, Ravzaıü't-talib~n, Beyrut 1992, VII, 271; Ebu Şeria, Nazariyyetü'l-.harh

fi'ş-şeriaıi'l-İsbımiyye, Beyrut 1981, s.42; Udeh, a.g.e., II, 238; Karaman, İslôm
Hukuku, 1,126.

148 Fetavay. Hindiyye, IV, 128; Şirbini, a.g.e., IV, 180; İbn Rüşd, a.g.e., II, 557;
Kasani,a.g.e., VII, 90.

149 Serahsi, el-MehsUi, IX, 152, 189; Ebu Ya1a, a.g.e.,s.56; Şirazi, el-Mühezzeb, İL 292;
İbn Kudame, el-Muğni, IX, 78; İbn Abidin, a.g.e., IV, 3 i 6;PJ;:şit, a.g.e., s.75.

150 İbn Nüceyın, el-Bahru'r-raik Şer/lU Kenı:.i'd-dekaik, Kahire ts. V, 129;Ebu'I
lzz, Şerhu'l-akide s.435; Aliyyül-kan, Şerhu'l-fikh,'l-Ekher, çev. Yunus y. Ya
vuz, İst. 1979, s. 126.
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birçok suçta, J53· failin genel kastı yanında özel kaSırna· da· bakıJmaktadır.
Özel kasıtlar kanunda belirlendiği için, ancak suçta bu kasdın bulunması

halinde, tipe uygun suçtan bahsedilecekve sahibi bununlayargı1anacaktır.

Cinayet suçu da, fai1de özel kasdm bulunması gerekli suçlardan
dJ,r. Buradaki özel kasıt, failin muhatabmın canını aJmak (öldürmek) iste
ıiıesidirl54.. Bu özel. kasdı bulunmadığı halde, muhatahım öldüren şahıs,

cinayet suçunun .. asli .cezası olan'kısasla.cezalandınlınamaktidır.. Kısas
cezasioldu"rınek kasdı ile niıiliatabım öldürenTai1 için üygula.ııriıaktacbr

155
.'.

İslam hukukçulan, cinayet suçlanndaki kasdın tespitinde geçerli
kriter olarak, suç aletini kabul etmişlerdir. İleride görüleceği gibi, bu pren
sipten hareketle, failin özel kasdının öldürmek oItıp oJmadığını,kendisine

sormak yerine, kullandığı alet yardımı ile tespit etme yolunu seçmişlerdir.

. Cinayetle kullanılan aletlerin, tabii olarak öldürücü olup olmayışı,

öldürmedeklillanılıp kullanıJmayışı dikkate alındığından; İslaın hukukçula
rinın cinayet suçunda özel kasdı aradıklannı söyleyebiliriz. Nitekimhataen
öldürme, kasdın aşılması şeklindeki öldürme durumlanna da yer vermeleri,
onlann özel kasda ne derece önem verdiklerinin bir diğer delilidir.

İmam Malik'in cinayetlerde özel kasdı aramadığı söyleniyor ise de,
gerçek bunun aksinedir. Çünkü ona görel56

, oğlunu öldürme kasdı bulun
madan öldüren baba kısas ediJmezken, öldürme· kasdını taşıyan, boğazını

kes(;!rek çocuğunu öldüren ba1?a157 ve kasıtlı olarak süt vennediği için ço
cuğunu öldüren annel58 kısas olunacaktır. Oyun159 ve te'dip amacıyla ya
pılan hareketler sonucu gerçekleşen ölümlerden dolayı fail kısas edilmeye
cektir. Bu örnekler bile, onun cinayetlerde, mildeki özel kasdı aradığını

açık olarak belirtmektedir.

ı5ı örneğin eve giren hırSıZ dışanda krrnak için bir kısun eşyayı dışançıkamken

yakalansa (mülk edinmek amacında değilse) hırSıZlık haddi uygulanmaz. Şirbini,

~g.e., IV, 160; Benzer birörnek için bkz. Nevevi, Ravz.a, VII, 330; Suyutİ, el~

Eşbah, s.21; İbn Abidin, a.g.e., III, 193. .
ı52 " ..

Şam, el-Umm, VI, 176.
153 Nevevi,Ravza, V, 6;Kinai laflZlarla zina iftirasında bulunan şahısta aranan özel

kasıt için bkz. İbn Rüşd, a.g.e., II, 570.
154 Kasani, a.g.e., VII, 233, Hureşi, ~g.e., VIII, 7, İbn Cüzey, ~g.e., s.297; Ali

Haydar, a.g.e., I, ı 8~ 'Yazır, a.g.e., II, 1423. .
155 Bu~ari, Diyet 6; Müslim, Kasame, 25, 26; Tirmizi, Hudud ı 5; Ebu Davud,

Fit~ 6; Nesai, Kasame 47; Dar;mi, Diyet 1. . .
156 İb· İb . . .n Rüşd, ~g.e., II, 514; n Cüzey, ~g;e., 5.297; Hureşı,a.g.e., VIII; 7.
157 Sehnun, el-MüdevenelÜ'I-Kübra, Beyrut ts. VI, 306.
158 Desuk:i,Şerh,IV,'237; İbn Cüzey, a.g.e.,·s.297.
159 Sehnun, a.g.e., VI, 308; Karafi, Zehira, VIII, 387; Hureşi, a.g.e., vm, 7.
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Malik'in cinayetlerde özel kasdı tanımadığı görüşü, kasdın aşılmasını

(şibh-i amd) kabul etmemesi durumu ile lainştınlmış gibi gÖıiinmektedir 160
.

c. Belirli Kasıt:

Failinbelirlediği birobje veya objeler üzerinde maksadınıgerçek

leştirmeye yönelik kasdına belirli kasıt denir. 161 Buna sımTlı kasıt da den,.
mektedir. Belirli kasıt, hırsızlık ve cinayet suçlannda sözkonusudur.

Şahsın düşmanına silahlı saldında bulunması, planladığı bir eşyayı

komşusunun eVinden çalması, göZfuıe kestirdiği bir.otomobili galeriden
çalması anın~ "kastı bu türün örm~kleridir. "

Belirli kasda sahip failin, suçu hataen bir başkası üzerinde işleme

si haıınde sorumluluğun ne olacağı hususu tartışılmıştır.

aa. Cinayet suçlusuna kısas cezası verilebilmesi için, :fuilin öldürme
eylemini, belirlediği hedefüzerinde gerÇ(?kleştinnesi gereklid.ir162. Buna göre,
belirlediği hedefe saldırıp onu öldüren şahıs, muhatabın kendisini öldürmeyi
düşünınediği birisi çı1anası halinde de kısasla cezalandırılacaktır.

" Belirlibir Şahsı öldürmesi kasdı ile köpek edinen kimse de163, kö
peğin o şahsı öldürmesi halinde bu kasdı sebebiyle yargılmacaktır

l64
.

Köpeği veya nisab miktannda olmayan elbiseyi çalmak amacıyla

hareket eden hırsızın çaldığı köpeğinboynunda nisap miktan· altın kolye
bulunsa veya elbisenin cebinde altm saat bulunsa, mrsıza bunlar sebebiyle
had uygulanmaz. Çünkü onun belirli kasdı içine bunlar ginnemektedirl65

.

bb.Fail suç eylemini belirli kasdı dişında gerçekleştirdiğinde, ilk
kasdının haram olması şartıyla, sorumlu olacaktır. Yani, bir şahsı öldürmek
maksadı ile silahını ateşleyen, fakat ona isabet ettinneyip bir başkasını öldüren
şahıs, kasdı ile gerçekleştirdiği eylem farklı olmasına rağmen kısasla yargdana
caktır

l66
. Çünkü ilk kasdı kendisinin kısas edilmesini sağlamıştır.

160 Geniş bilgi içinbkz. Behnesi, el-Mesuliyye, 8.74, 75, 135.
161 Zuhuyli, İslfjm FıklııAnsiklopesidi, VIII, 48; Udeh, a.g.e., II, 40 vd., Dönmezer-

Ennan, a.g.e., m, 256.
162 Desuki, Şerh, IV, 216.
163 İbn Abidin, a.g.e., V, 34 ı.

164İIureşi, a.g.e., vıtı, 8, Bu taktirde kastettiği şahıs öldüğünde köpek sahibi kısas

edilecek, bir başkasını öldürdüğünde diyet ödeyecektir. Behnesi, el-Mesuliyye,
s.148.

165 Mevsili, a.g.e., IV, 107; Aliş, a.g.e., IX, 324; İbn Kudame, el-Muğni, X, 241;
Kasallİ, a.g.e:, VII, 79. .

166 Hureşi, a.g.e., VIII, 7; İbn Kudame, el-Muğni, IX, 340:
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"Mark zanıiı iledolar çalan hırsız da kasimdaiı'dolayı cezalandın-
. ..' 167 . ,

lacak, bu hatası.dikkate alınmayacaktır .

Failin belirli kasdı, bir şahısla sınırlı olduğu gibi, bir grupla da
sınırlı olabilir. Bu taktirde, o topluluk iç~den herhangi birine yapılan ci
nayetsuçu kasıtlı işlenmiş bir suçfurl68

•

d. Belirsiz Kasıt:

Failin'belirlibir obje veyaobjelerikastedmeksizin, belirlisuç
işlemesi halindeki kasdına LIbelirsiz ~asıf': veya "sınırsız kasıtlı dehirl69

.

aa. Cinayet dışı suçlarda belirsiz kasıt:
. . ..

Hırsızlık, zina, hırabegibi suçlarda, mağdurun önceden belirlenip
belirlenmemesinin sonuca etkisi yokturl7o. Nisap miktan herhangi bir ma
lın çaIı.nınası, herhangi 'bit kad1natecavii:iediImesigibiduıiiı1ilafda,belir
sizsuç kaStı, suçlunmıhad cezaslgörınesine engeloıaniayacaıctır.

bb. Cinayetlerde:

Belirsiz, kasıtla işlenen nOnnal cinayet suçlannda iki görüş bulun
maktadır.

i. Fai! cinayeti belirsiz kasıtla işlediğinde, kendisine kasıtlı suç
işleyen suçludan daha hafif c~za verilecektir. Çünkü, fail o şahsa zarar
vermeyi, bizzat onu öldürmeyi kasdetmeıniştir171

.

ii. Bu durumda, failde suçkastının bulunmasıyeterli olup, muha
tabm belirlenmemiş.olmasısonucuetkilemeyecektir. Bugibi hallerde neti-
ce kasdı tayin,eder172

• .

Modem hukuk da bu, ikincigörüş paralelinde hüküm
serdetıniştir

l73
.

e. ihtimali Kasıt:

Yukanda belirtildiği gibi, kasdın unsurlanndan birisi tasavvur ve
tahmindir. Genel kural; faHin işlediği suçtan oluşabilecek, ve, oluşması

167 Benzer bir hüküm için bkz. Şirbini, a.g.e., IV, 159.
168 Şirbiıu, a.g.e., IV, 4.
169 Zuh~yli,lsMm F,kh. Ansiklopedisi, VIII, 48; Udeh, a.g.e., II, 40 vd. Dönmezer- .

Eiman, a.g.e., III, 256.' .
170 ".Udeh, tı.g.e., II, 41.
171 Şribini, a.g.e., IV, 4; Udeh, a.g.e., II, 41. .
172 Hureşi, a.g.e., VIİI, 7; Desuki, a.g.e., IV, 215~ 216; Behnesi, el-Mesuliyye,

5.148; Udeh, a.g.e., II, 4 ı, '
M3 . .

Dönmezer-Erman, a.g.e., III, 256.
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muhtemel tüm sonuçlardan sorumlu tutulmasıdır. Suç kasdı ile bu eylemi
gerçekleştirmesi, doğabilecek bütün muhtemel sonuçlannın ·kastedilmesi
anlamıııa gelmektedir. Görüldüğü gibi, burada şahsın kasdım eylemin neti
cesi belirlemektedir. Buna dolaylı kasıt da denirl74

.

Örneğin, herkese açık bir yol kenanna izinsiz kuyu'kazarak su
biriktirmek isteyen, o kuyuya düşerek ölen komşusunun hayvanııu tazmin
edece1P:ir 175.Şayet ölen bir insan ise, onun ölümüne sebeb olma suçunun
cezası olarak diyet ödeyecektir. i 75a Çünkü, bu kuyuya bir canlının düşmesi

ve ölmesi, ihtimal d~ıindedir. Kuyuyu kazan şahıs bunu kasdetmedi 'ise de,
hayvanın düşm~i ihtimalini düşünerek öıileyici tedbir alınamıştır. Bu nedenle,
kazı eyleminin sebep olduğu muhtemelsonuçtan sorumlu olacak1ır

176
.

Muhatabınakızgınlıklavurarak, ölümüne sebep olan şahsın, ihti
mali kasdınclan dolayı sorumlu olacağı herkes tarafından kabul edilmiştir.

Ancak imam Malik gibi bazı hukukçular177
, vurma esnasındaki kızgınlığı

kısas için yeterli görürken, diğerleri bu haldeki sorumluluğun tam kasıt

gibi neticelenmesini ağır bularak, suçluyu diyetle· cezalandırmışlardır .Ma
lik, maksut olan fiilin bütün neticelerinden -ihtimallerden- faili en üst dü
zeyde sorumlu tutarken, diğerleri bizzat neticenin istenmeme ihtimalini
gözardı etmemişlerdir.

Bir topluluğunveya geminin bombalanmasıi 78, kesilen el sebebiyle
mağdurun.ölmesiI79, şahsın eline ateş edilirken kalbinin isabet'a.lanik Ölme
Sil 80, içinde bulunduğu grubun yaptığı düşmanlık neticesi·· ortaya çıkan

muhtemel sonuçlarcIan şahsın sorumlu tutulmasıısı,... ihtimali kasdın İslam

hukukçulan nezdindeki uygulama sahalandır.

3. Fiile Birleşip Ayrılması Zamanına Göre:

Kasdi suçtan bahsedilmesi için, prensip olarak,. suç kasdının fille

174 Udeh, a.g.e., II, 43; Dönmezer-Ennan, a.g.e., III, 256.
175 MeceUemd. 91; Ali Haydar, a.g.e., I, 81.
175a Kasani, Bedai, VII, 276; Behnesi, el-Mevsua, III, 156.
176 Geniş bilgi için bkz. Abdülaziz Amir, et-Ta'zir ft'ş-şeriati'I-İslomiyye, s.111

114.
177 Baci, el-Mün/eka, VII, 169, Hureşi, a.g.e., VIII, 7.
178 İbn Kudame, el-Muğni, VIII, 345; Nevavi, Abdülhalim, Cerııimül-erh ve'd-darb

fi'ş-şeriati'l-İslomiyye, Beyrut, ts. s.43.
179 Mevsuli, a.g.e., V, 27; Ebu Abdullah ,Muhammedb. Abdurrahman, Rahmetii'i

iimme ft ihti/Qji'I-eimme (Şa'rani, el-Mzan'ül-kübra ile birlikte) Danı'l-fikr ts.
II,99~ Şafak, a.g.e., s.90. .. , '

ı80 İbn Abidin, a.g.e., V, 339.

ISI lbııKudame, el-Muğni, IX, 371; Derdir, Şerh, IV, 217, İbnü'l-Hümam, a.g.e., V,
149;e~Mevsuat"~~khıyye,)8(X,270
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birleşmesi ve eylemin her aşamasında devam e1rnesi gerekmektedir.

Burada, suçun süreciiçinde, sllçkasdının se~ suça etkisi tes
pite çalışılacaktır.

a. Suç.Öncesinde.ki Kasıt:

aa. Eyleme Dönüşmemiş.Kas.t:

. Ceza hukıılai açısından, kalbdeki suç kasdı, iradi bir fiil şeklinde teza-
hÖr e~ıltXtikçe, suç'reşekki.il'etmez.. Kimse düşüııcesinden dolayı cezalaıidmhi-"
maz182.N~kim şen hükümler, zahiri fiiller üzerine bina edilmiştir183.

Yukanda değinildiği gibi, müctehitlerden bazılanna göre, kesin
karar (azın-kasd) aşamasına gelmiş niyet dolayısı ile kişi. dinen. sorumlu
olup1

84, giinahkar ise de, hukuken bunu söyİemek münıküıı değildir. Bu
nedenle, fevrl olarak işlenmiş cinayetle, önceden planlaruirak işlenmiş ci
nayet suçlusuna ayın ceza verilmektedir. Fiil öncesinde,· fiildeıı ayn olarak
şahısta bulunan suç·kastmdan fail sorgulanmamaktad.ır185 . Bu husus şöyle

kurallaştınlmıştır: "İrtikabından öncefail kastmdan dolayı yargılanamaz".

Muasır Ceza Hukukıııı araştırmacılanndan el-BehnesiI86
, eylem

şeklinde suç teşekkül ettikten sonra, failde bulunan önceki kastın da yar
gılanmasını sawiunaktadır. Ona göre, bir anda karar verip suç işleyenle,

önceden planım, programıhı hazırlayara.1< suç işleyeııll1'cezası farklı olma
lıdır. 186a · Araştırmacı, görüşüne delilolarak, hile ile öldürülen şahsın faili
nin, mağdurun veli~i tamiından affedilemeyeceği,' çocuğunu yatırarak ke-

182 Dönmezer-Erman, a.g.e.,m, 217; Kasam, a.g.e., VII, 42.,
183 Şafıi, el-Ümm, VII, 268; Ali Haydar, a.g.e., I, 17; Zeydan, KasdmRolü, s.357;

Ergüney, a.g.e., s.229. . '
184 örneğin, ileride küfre girmeyi azınedenin, o anda kafır olacağı ile ilgili olarak

bkz. Nevevi, Ravzatü't-talibin, vn, 285.
185 Suyuti, el-Eşhah, s.37. ' ,
186 Behnesi, el-Mesuliyye, s.7l, 72; Nazariyyat, s.41; Ayrıca bkz. Suyuti, el-Eşbah,

s.38.
186a Nitekim Osmanb Kanunu md. 170, Lübnan Kanunu, md. 549 ve Türk Ceza

Kanunu, md.... de önceden planlanrriış cinayet ile ani bir kararla işlenmiş cinayet
farklı görO:lmekte ve önceden planlamaya daha ağır ceza Öngörülmektedir. Katilin
idamı için suç öncesinde bir plan ve tasavvurun oluşmasını şart koşmaktadırlar.

Bwıa göre, planlı işlenmiş suç için amd,· ani ve birdenbire işlenmiş suç için ise,
kasıt terimi kullanılmıştır. Ancak, muasır araştırmacılardan Zerka ve Subhi
Mahmasani bu tür ayrımı tenkit ederek, zararlarına dikkat çekmişler ve Kurlanda
kısas için böyle bir ayrıma gidilmemesinin toplum banşı için olan rahmetini be
lirtmişlerdir. Bkz. Zerka, el-MedhalDımeşk, 1968, n, 618; Mahmasani,Nuzar;
yat, I, 141.
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sen babanın kısas edilmesi gibil87, fikıh kaynaklarında zikredilenörnekler
vennekte4ir. Bu örneklerin, görüşüne delaletinin.kendisini, haklı' çıkamıak
için yeterli olmadığım düşünmekteyiz. ' .

bb. Suça Hazırlık Esnasmdaki Kasıt:

Suça hazırlık amacıylayapılan ön çalışmalapnhukukensuç sayı-

lıp sayılarnıyacağıtartışlIınıŞtır188• . -

Bir iş için hazırlık yapmak o işi yapmak anlamına gelmez. Ancak
bu lıar~k~t, o fiili, yapmaya bir vesile, bir araçtır.,H~eflediği bir suç için
bazı araçlar ~ırlayanhukuken suçlu sayılacak mıdır?

aaa. Bizatihi haram olan araçlar kullanıldığında;,,bunlflrSebebiyl~,
fail suçlu olup cezalandınhr

l89
.

bbb. Nonnalde mübah olan şeylerin suça hazırlık 'maksadı ile ~cli

nilmesi durumunda, iki görüş bulunmaktadır.

i. Bu vasıtamn suça hazırlıkamacıyl~ediniImesi suçtur. Bu halde,
suçlu hedeflediği suçun cezası ile değilse de, ta'zir nevinden cezalandınhr.

,. Bu maliki ve,hanbeli hukukçulamun görüşü OIUpl90, hanefilerqen
Mevsılil9I de bu görüştedir. Hanbelilerden İbnü'l-Kayyıni şu açıklamada

bulunurl92
: Harama götüren araçlann edinilmesi haram olup, bu tür hazır

lıktabulunaneezalaridınlmahdır.Birhedefe götüren araç o hedefe tabidir.
Bunların her ikisi' de hedef hiikmündedir. Birisi amaçolarak; diğeri araç
olarak htXieftir. Ebu Zehra'dal93 bu tür hazırlığın cezasız kalmaması görü
şünü benimsemektedir.

ii. Suçun hazırlık çalışrrialan mübaheylemlerden oluştuğunda,

sahipleri kötü niyetlerinden dolayı sorumlu o1maz1arl~.

Bu hanefi ve şafii hukukçularmın benimsediği görüştür. Onlara
göre, tasarruflarda şaik1er (iç unsur) hukuk nazarında değerlendinneye

187" kl " bkz tb d'd tbOme er ıçın . n Rüş , Bı aye, II, 514;' n Kudameel,;Muğni,lX; 336.
188 Amir, eı-Ta'zj,., s.155 vd. : '
189 Nevavi, Ravza, VII, 380; İbnü'l-Hümam, a.g.e., IV, 268; Ebu Zehra, Suç ve

Ceza, I, 333. '
190 Hureşi, Şerh, vın, 8, Ebu Zehra, Suç Ve Ceza, I, 333.
191 Mevsili, a.g.e., IV, 114.
192 tbnü'l-Kayyım, İ'lam, ın, ıo9 vd.
193 Ebu Zehra, Suç ve Ceza, I, 333.
194 Amir, a.g.e., s. 155,56.
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·alınıpazlar
195

.

NitekiirigooÜInüz beşeri hukuku,.hanefi ve şafii ictihadlaıi ile
uyum içindedirl96

.

cc. Suça TeşebbüsEsnasmdaki Kasıt:

.SÜÇa:teşebbüs; suçkastı ile bir eyleme geçilmesi, ancak bu eyle
min etkisinin bizzat failin iradesi dışındabir' sebeple durdurulmaSıveya

engellenmesidir197. "

Bir' hareketin suça teşebbüs sayı1abilınesi için şıinlar önemlidir.
• ,._ _.. .c:._,' ..:..-:,',.. ., :.:.C,';.:••: _',.. ",. -,

l- Fail suçu işlemeye başlamış olacak, sadece hazırlık yapmış
. oımaıdayetlrimelidir. .

,-.;",:' '. ,

.2- Suçun tamamlanması, failin iradesi dışında bir nedene bağlı

olmalıdır.

. 3- İcra hareketlerini bitireme)rişi, onu tamamlamaktan kendi irade
si ile vazgeçme nedeni ile olmamalıdır

198
•

İslam. hukukçulan suça teşebbüsü bir suç kabul etmekle birlikte,
faile hedeflediği' suçun cezasinın uygıilariıp 1.lygulanmayacağınc:fa ihtilaf
etıriişlerdir.

i. Suçlu) teşebbüste bulunduğu suçu. tam arıla.1!uyla işlemiş gibi
.kabul edilecek ve teşebbüs ettiği suçun cezası ile cezalandırılacaktır.

Burada suç kastıfiille birleşmiş. icraatabaşıanmış. ancak suçlü
nun isteği dışındaki bir nedenle tamamlanamamıştır. Bu.fiilin 'dışında,

yalnız suç kasdınm ce~landın1ması hali gibi değildir .199

Hz. Aişe, ffilsa:n el-Basri' ve Nehai gibi aliınler bu görüşü savun
muşlardır2°O •

ü. Her suç için belirlenmiş asgari şartlar mevcuttur.' Fai1 suç kastı ile
suça başlamış olup. hedeflediği suç tam teşekküi etmeden yakalandığında,

kasdettiği suçtan değil, o esnaya kadar gerçekleştirdiği eylemlerden sorgulana-

195 Ebu Zehra, el-Mifkiyye, s.222; Benzer hüküm için bkz. Karaman,İslôm Hukuku,
1,327.

196 Dönmezer-Ennao, a.g.e., m, 245-247.
197 Ebu Zehra, Suç ve Ceza, r, 330-333; Nevavi, Cer.aimu'l-cerh, s.44.
198 Ebu Zehra, Suç ve Ceza, 1,333.
199 Nevevi, Ravza, VII, 380; İboü'l-Hiimam, a.g.e., V, 177; Ebu Zehra, S.uç veCeza,

r, 334; Amir, a.g.e., s.155.
200 Baberti, el-İnaye, V, 142; Bebnesi, Nazariyyaı. 142.
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ealet:ı(201. Bu halde, faile suça teşebbüs nedeniyle ta/zir nevinden ceza verilebi
lirse202 de, o tamamen gerçekleştinnediği suçun cezası ile yargılanamaz.

Bu, İsla.m: hukukçularının çoğlinluğu· tarafindan benimsenen bir
görüştür

203
.

b. Eylem Halinde iken Oluşan Kasıt:

Ceza hukukundaki genel prensip, faildeki suç kasdının eylemin başm

dan sonuna kadar mevcut olmasıdır. ,Buna. göre, değişik amaçla eyleme başla

dıktan sonra oluşan suç kastı· (inzimam kastı) sebebi ile fail kasdetttiği suçu
işlemiş olmayacaktır. An~ suç kastmıiı beliımesi öncesindeki zamanda eyiem
meşru olarak gerçekleşirken, bundan sonraki zamanda yasak bir eylem haline
dönüşmüştür. Bu sebeple, fail cezalandırılacak, fakat cezasmda indirime gidi
Iecektir. Örneğin, kendisine emanet verilen malı çalan veya bu emaneti inkar
0000204

, hırsızlık cezası ile yargılanmayaca1<:tıl° 5 . Çünkü, emanet·malının ele
geçişi amnda suç kastı mevcut değilCfu-2 06 .

Muhatabma bir başka amaçla vuran, bir müddet soırra onu öldür
mek amacıyla kasıtlı olarak vurmaya devam edip, sonunda ölüm gerçek
leşse, faile kısas gerekmeyecektir207

• Çünkü, ilk meşru vuruşlar, sonraki
ödürme kasdı içeren vuruşlarla kanşmıştır. Kısas için ise, eylemin başın

dan itibaren, suçlunun öldürme kasdı ile vurması gerekmektedir.

c. Eylem Halinde iken Kasdm Kalkması:

Suçun icrasına başlamışken, suç fiilini tamamlamadan suçtan
vazgeçilmesi ile ilgili olarak şu durumlar muhtıneldir:

1- Zorunlu olarak suçtan vazgeçme durumu: Bu, ya eylemi ger
çekleştirmeden yakalanma ya da eylem esnasında değişik nedenl.erle sonu
cu temin edememe halinde sözkonusudur. Bu hal, suça teşebbüs kapsamı

na ~rmekte olup208, yukanda bununla ilgili bilgi verilmiştir.

201 Şafii, el-Ümm, VI, 149; Şirbini, a.g.e., IV, 159; Baberti, el-İnaye, V, 147;
Kasani, a.g.e., VII, 65.

202 Amir"• IS, a.g.e., s. 6.
203 Sehnun, el-Mildavvene, VI, 272; Kasani, a.g.e., VII, 64; İbn Abidin, a.g.e.., III,

203; Akşit, a.g.e., s. 113.
204 EhuDavud, Hudud 14,16; Sehnun, el-Müdevvene, VI, 296.
20S Benzer hüküm için bkz. Sehnun, a.g.e.; VI, 272, 275; Mevsıır, a.g.e., IV, ıo3;

Şirbini, a.g.e., IV, 174; Baberti, a.g.e., V; 147. '
206 Benzer bir örnek için bkz. Şafii, el-Ümm, VI, ISI; İbn Cüzey, a.g.e., s.309;

Şa'rani, et-Miz.an, II, 162.
207 İbn Kudame, el.Muğni, IX, 337; Suyuti, el-Eşhah, s.39.
208 Ebu Zehra, Suç ve Ceza, I, 237, Amir, a.g.e., s.156.
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,.Nitekim bu durwn, modem huku.lqa da, suça teşebbüs olarak de
ğerlendirilmekteve failine suça teşebbüs suçu verilmektedirZ09.

2- Suçlunun yalnız kçndi isteği ile suçu tamam1amadanvazgeçme-
si hali.

Bu şekilde suçtan vazgeçen suçluya, o ana kadarki eylemi bir suç
oluşturuyorsa

ZIO -kul haklan açısından- onun cezası verilir. Yapılan fiille
rin ,bizzat kendisi suç. teşkil e1miyorsa,. bu hal ceza verilecek bir durwn
'~~YıımazZll.Örneğin, hırsız1ıka.mac[ylabir eve giren ve sonra' da cezasın

dan korkarak hırsızlıktan vazgeçene, yalıuzca izinsiz eve girme suçu
dolayısı ile ta'zir cezası verilirzıı.

d. Eylem Sonrasında Kasdm Kalkması:

Eylem sonrasında suç kasdının kalkması, bazı suçlarda hafifletici
bir sebep olmaktadır: Bu halde kasdın kalkması ihtiyan ve zoraki şeklinde

gerçekleşebilir. '

i. ihtiyari Olarak Kasdm Kalkması:

Yol kese~erin, eylemlerinden isteyerek vazgeçmeleri, hırsızın

çaldığını, kendi ihtiyan ile getirip sahibine tes1İn?- etmesi bu halin örnekle
ridir. Hanefilerin birçoğuna göre, bu haldeki pişmanlık sebebiyle, hırsızın
eli kesilmez213

. '

İhtiyari olarak kasdın kallanası hali İsla.m1literatürde tevbe olara..lc
ele alınmıştır. Bu konudaki görüş, delil ve tartışmalan burada vermek
makalenin amacını aşacağından, ilgili eserlere bakılmasını hatırlatinakla

yetinrnek istiyoruz214
.

ii. Zoraki Kasdm Kalkması:

Bazı suçlarda, suçludan zoraki olarak suç kasdınınkalkması suçlu
lehine sonuç vermektedir. Örneğin, mürted, zoraki bu halinden vazgeçip
İslama girdiğinde, cezası düşümektedir. Yakalandıktan sonra, çaldığını

getirip veren hırsızdan, mal sahibini razı ederek mahkemeye dava açtınna-

209 Dönmezer-Erman, a.g.e., III, 250.
210 örneğin insam öldürmek için silahını çeken ve sonra vezgeçen, muhatabını kor-

kutması sebebiyle ta'zir cezasına çarptırılır. Amir, et-Ta'zir, s.158.
211 Mevsıli, a.g.e., N, 116; İbnü'l-Hümam, a.g.e., V, 177 vd.
212 EbuZehra,$uç ve Ceza, l, 337.
213 Mevsıli, a.g.e., IV, 116; İbnfı'l-Hümam, a.g.e., V, 162, Kasani, a.g.e., VII, 88.
214 Bu konuda geniş bilgi için bkz. DaIgın, İslôm'da Tevbe veCezalara Etkisi,

s.113-260.
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dı~ında,haiıefilere göre hırsızlık haddi düşecektir2Is : Malikiler, ise, bir
'başkası tarafindan bu suç ile ilgili mahkemede dava açılması halinde bile,
suçluya had uygulanacağını düşünürler

216
.

C~ KASDIN TESPiTi
.'. .. . .' .

:' Kasıtbir kalb işi olduğundantespiti hayli zordur. Bu gibi yerlerde,
delil medliiiü yerine geçirilecek217

, böylecesonuca varııa.bilecektir. '

Kasduıtespiti şu yol1arla,mümkün olmaktadır:

1. Suçlunun itiraf. ile:

Şahsın kendi aleyhine itirafta bulunmayacağı varsayımından hare
ketle, suçlu kasdl olarak işlediğini itiraf ettiğinde, kasıt tespitedilmiş ola
caktır. Nitekim bütün suç çeşitlerinde suçlunun itirafı, suçu tespit yollan
nın başında gelmektedir2IS

•

2. Suçlunun AçıklamadaBulunmamasıhe:
Bazı suçlarda, suçlunun farklı bir kasdım açıklamaması ile,' suç

kasdının varlığı kabuledilir.Ömeğİn;. bir lukatayı bulan,. onualırken,
"bunu sahibine verm~k içinalıyorum, arayam görürseniz haber veriniz"
şeklinde bir şey söylemez veya bir.müddet geçtiği halde, kayıp ilaııı.ver

mez ise, o malı. gasbetmek (mülk edinmek) amacı ile aldığına hükİnedilir.

Bu halde mal elinde telef olsa tazmin eder219
•

3. Şahitlerle:

İslfun ceza hukukuna göre,bazı suçlarda failin özel kasdına bakılmaz.

Bu gibi durumlarda, failin yasaklanmış eylemi. yaptığının .tespiti yeterlidir. Bu
tür suçıaim tespiti.zinada dört şahif20, diğer suçlarda ise ikişahidin 221 şahitliği

215 . İbnüil-HÜInam, a.g.e., V, 162.
216 Sehnun, el-Müdevvene, VI, 289.
211 Kaide için bkz. Kadızade, Tekmik, vm, 246; İbn Abidin, a.g.e., V, 339; Me

celle, md.68.
218 örneğin bkz. Ayni, Bedreddin Mahmud lı. 'Aluned, el-Binaye, fi şer/ıi'l-Hidaye,

Daru'1-fılcıl1990, VI, 191; Aliş, a;g.e., IX, 255; İbn Rüşd, a.g.e., II, 556;
Meydani, Abdu1ğani, el-Lübab fi şerlıi'I-KiJab, İst.· ts:, m,193; Kasani, a.g.e.,
VII, 46; 13ehnesi;el-Mevsıio, III, 159.

219SUyuti, el-Eşbah, s.21; AlilIaydar, a.g.e., I,: 18; Eigüney, iLg.e., s.254.
220 Nisa 4/15; Nur 24/4; Seralısi, el-MebslU, V, 62; İbn Rüşd, a.g.e., II, 537; İbn

Kudame~ el;'Muğnı, X, 192; Kurtubi,a.g.e., V, 84; Atar, Fahrettin, İswm Adliye
Teşkilatı, Ank ts., 196; Bayındır, Abdulaziz, İsllim Mulıaleme Hukuku, İst.
1986, s.I 58.'
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ile mütnk:@dür. ,Buralarda ,eylemi tespit, fuiliıı·.kasdını tespit .aı#amındadır.
Yani· eylem tespit edildikten .sonra,. failde su~ kasdınpl olup olınadığına.baıaı-
maksızın varlığı kabul edilir. . '. .

Birçok İslam hukukçusuna göre, öldürme suçu, yiyec~k ve içecek
vermeme,soğuk gecede evin dışına atma veya soğuk bir ortalrıda kalmaya
mecbur etılıegibin~denleredayandığında, şahidelin şehadeti iıe·fail kasten
öldünne suçlusu oIarakyargılaiıacaktır.221a · '

Müessir fiil' vedhayetlerde~ failin "hataliveya kcisidi"'ölduğunun
ayırdedilebilmesi, kullanılan aletler yardımı ile mümkün/olabilmektedir.
İsI~ hukuku kaynaklarında;, yalnızca kullanılan aletler üzefİ1l~ kritik ya
pılmış, acletel) .kendilerininöldünnede, yar~lamada kUllanılıp kUllanılmadı

ğına bakılmıştır
222

.

Kanaatimizce, hangi tür alet olursa olsun, kendisi ile suç işlendi

ğinde, önce suçun hata ile işlenip işlenmediğinin tespitigerekir. İşte bu
aşamada, şahitlere baş vurulmalı ve eylerilln hata ile oİup olmadığı tespit
edilmelidir. Örneğin, 'faHin, silah veya delici, kesici, ezici..: ... gibi aletleri
ölenveya yaral3min şahsın üzerine düşütinesiile mi, ~eya .atması,vunna

sı, yuv'!Ilaması ile mi eylemin'gerçekleştiği tespit edilmelidir. Çünkü aynı

aletlerle luıtaen bir suç işlenmesi de mümkündür.

Kaynaklarda hata konusu değişik boYutta ele alınmıştır. Bunun
sonucu olarak, kesici, delici olan aletle veya silahla yapılan her suç kasit
lı223, bu özellikte olmayan aletlerle yapılan suçlar da kasda benzer kabul
edilmiştir224..

Suçun tespitinde, özellikle, hata ile gerçekleşip gerçekıeşmediği

noktasında, olayın görgü şahitlerinden yararlanılması gerektiğini düşi'ın

mekteyiz. Suçun kasden, veya kasdın aşılması şeklinde olup olmadığını

tespitte de şahiderden istifade edilmelidir.

Kasıt her ne kadar kalb işi ise de, dıŞli yansıyan yönlerinitespit
etmek, çoğu kez mümkündür. Bunu tespit içinşahiderden yararlal:ıılması

221 örneğin hırsızlık suçunun tespiti için bkz. İbn Rüşd, a.g.e., II, 556; Kasani,
a.g.e., vn, SI; lçki suçu için bkz. Maverdi, a.g.e., s.377; Ebu Ya'la, a.g.e., s.269,
Ali Haydar, a.g.e., IV, 3ıo. .

22laDesuki, eş-Şerhu'l Kebir, IV, 215; Şirazi, el-Miiheueb, n, 17(i; İbm Kudame,
e1-Mugni, IX, 307; Kasani,Bedayi, VII, 234; Behnesi,el-Mell$ua, III, 134, ~d.

272 Hureşi, a.g.e., VIII, 7; Kasani, a.g.e. VII, 233. .
2231bn Kudaıne, el-Muğnı,IX, 322, 333; eş-Şerhıll-Kebir, 321-331; Şafii, el-

Ümm, VI, 5, 6;.1bnRüşd, Bidaye, II, 512. . ..... .
224 Kasdm aşılması ile ilgili bilgi bundan sonraki konuda verilecektir.· .. ·
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kaçınılmazdır. Yalnız aletlere göre.hüküm verildiğinde, .bazan hata ile ger
çekleşmiş, suç kasdi, kasden gerçekleŞmiş bir suç ise, öldünne aıetlerinin kul
laıuJrnış olmaması sebebiyle, hata veya kasdın aşılması şeklinde değerlendirile

cektir. Bu ise, kötü niyetli insanların suç işlemelerini artıracaktır.

4. Kullanılan· Aletlerle:

Kasdın aletler aracılığı ile tespiti, daha çok, öldürme ve yaralarna
eylemlerinde sözkonusudur.

. . '

Failiıı,kasdını harici birilil halinde dışanya yansıtırken kullandıği suç
aletleri, iradesinin,' fiilin sonucuna tam olarak yönelip yönelmediğini gösteren
bir karine durumuna gelmekte, yani sonucu aletler belirlemektedir.

Yukanda 'hatırlatıldığı gibi, hata olarak işlenmemiş fiillerde, kulla
mlan suç aletlerinin şahsın kasdına delilölduğü şeklinde konu anlaşılmalı

dır. Buna göre, suç işlenirken kullanılan vasıtamn öldürmede elverişli olma
(demir, taş, odun vb.) veya genelde cinayet aleti olarak kullanılır olması

duruımıııda ve suçun, failiri fiili sonucu gerçekleştiği kesinleştiğinde,

kasden işlendiğine .hükinedilmekt:edir225
.

İmam Malik,J<:asıtlı olarak başlanmış ve sonunda ölümgerçekleş

miş her suçu kasdl olarak değerlendirmiştir. Ona göre, suçta kullanılan

aletin, öldürücü, kesici, delici olniası yamnda, hertürlü düşmanca vuruş,

itiş, kaktş bile suç aletidir226
.:

Türk Yargıtayımn da, kasdi ve kasdın aşılması şeklinde işlenen

cinayeti aletler yardımı ile tespite çalıştığı görülmektedii27
• .

Silah ve benzeri aletlerle gerçekleştirilen yaralarnalarda, yukanda
belirtildiği gibi, önce olayın kaza ile olup olmadığı tespitedilmelidir. Hata
olmadığı anlaşıldığında, suçlunun kullandığı alete bakılır. Kullanılan alet
mevcut yaralaınayı meydana getirecek cinsten ve buna elverişli ise, suçun
kasden işlendiğine hükriıedilir. Yani, sonucu gerçekleştirmeye uygun aletle
işlenen kasdi suçta, alet ile kasdın tespiti mümkündür228

.

225 Şeybam, el-AsI IV, 439, 506; Şafii, el-Ümm, VI, 5, 6; İbn Hazm, el-Muha!Jo, X,
214; Nevevi, el-Minllae, IV 3; İbn Kudame, el-Muğni, IX, 322; Ebu Hanife ci
nayetin kasıtlı sayılması için suçun yalnız kılıç veya ateş ile olmasıgerektiğini

savunur. MevsuIi, a.g.e., V, 23; Kurtubi, el-Cami, V, 329; İbn Rüşd, a.g.e., II,
512; Şarani, el-Mizan,· II, 142; İbn Abidin, a.g.e., V, 339; Behnesi, el
Mevsuatü'l-einaiyye, m, 122, Karaman, İsMm Hukuku, I, 190; Dağcı, a.g.e.,
8.68, 69; a.g.e., s.295; Bilmen, a.g.e., ID, 28.

226 . . • . . .•.. . .'
Sehnun, el-Müdevvene, VI, 308; İbn Rüşd, a.g.e., II, 512.

227 Bkz. Dönmezer-Erman, a.g.e., ın, 266.
228 Şafii, el-Ümm, VI, 7, 8; Şafak, İslam Ceza hukuku, Bilmen, s.90; Ergüney,

a.g.e., s.29; a.g.e., III, 8.
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a.g.e., V, 34 ı.

230 Bkz. İbn Kudarne, el-Muğni, IX, 411; İbn Kudarne, eş-Şerhu'l-Kebir, IX, 326
332; Şafii, el-Ümm, VI, 8; Nevevi, el-Minhac, IV, 4~ İbn Abidin, a.g.e., V, 341;
İbn Cüzey, a.g.e., 8.295, ŞaIrani, a.g.e., II, 142; Kurtubi, a.g.e., V, 330; Udeh,
Kasani, a.g.e., VII, 233, III,., 35-36~ Bilmen, a.g.e., III, 23; Behnesi, el-
Mevs"a1ü'I-Cinai, III, 151. , "

231 Eb" Davud, Diyat 17, "Şibh-i arnd; 1aını9ı ve sopa ile olan öldtinne olup ~sası,
40 yüklü (hamile) olmak şartı ile 100 d~vedir"; Nesiii, Kasarne 40; İhn Mace,
Diyat 5; Kasame 33, 40, 4 ı. .

232 Nisa 4/93
233 Nisa 4/92
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değinilmemiştir.. .

İlk devir İslam hukukçulannın çoğunluğu tarafından -kasdın aşıl

ması hukukukabul edilmiş ve suç failine, sünıiet öngörüldüğü biçinlde234,
kasıtlı faiIden daha hafif ceza uyguIanmıştır235.

İmam Malik236 ve zahirilerden İbn Hazm237 gibi bazı müctehidler, .
Kur'anldabu hal ile ilgili bilgi bulunmayışı ve sünnetten delilolarak kulla
ınlan hadislerin ihticaca elverişli olmadığı gerekçesf38 ile, kasdın aşılması
ın kabul etmemişlerdir.

Malik,' düşmanlık kastı ile yapılan -her eylemin bütün sonuçlarımn

kasıtlı olduğu görüşündedir.239 Başlangıçta oyun ve terbiye gibi meşru bir
maksatla yapılan ve beklenmedik sonuç veren eylemleri ise hata olarak
değerlendirİniştir240.

İslam hukukçulanmn çoğunluğu, babamn evladına terbiye ama
cıyla vururken öldürmesi halinde, babamn suçunu kasdın aşılması olarak
görmüş ve ağır diyet ödemesi gerektiğini kabul etmişlerdir. Bu konuda
Malik de cumhurwı görüşünü kabul ederek, yalmz bir hususta kasdın a-
şılmasinı tasvip ettiği görülmüştür 241 . .

Malik, kasıtlı olarak başlanan eylemin bütün sonuçlan ile faili
sorumlu tutarken, hukukçuların çoğunluğu, cinayet ve darb suçlanmn
sonucunun oluşmasında, faHin kasdının yamnda bir başka etkenin de bu
1unduğunu gözardı etmemiştir. Bu konuda Malik, eyleme başlayamn suç
kastına sahip olup olmadığına bakmışken, çoğunluk, eylem failinin kullan
dığı aletlerin sonuca elverişli olup olmadığına balamştır.

Her kasıtlı başlanan eylemin sonuçlarını kasıtlı görmek doğru olmaya
cağı gibi, belirli alet ve silahların kullanılmaması nedeniyle, kasdi olarak işlen

miş'eylemi, kasdın aşılması gönnek de doğru olmayacaktır. Sonucun oluşma-

234 Sünnete göre şibh-i amdın cezası ağırlaştınlmış diyettir. O da, 40 yüklü olmak
üzere 100 devedir. Bkz. Ebu Davud, Diyat 17; Nasai, Kasame, 40; İbn Mace,
Diyat 5.

235 İbn Rüşd, a.g.e., II, 525; Kurtubi, a.g.e., V, 330; Nevevi, el-Minhac, N, 95; İbn
Kudame, el-Muğni, IX, 339, 340, 441; Kasani, a.g.e., VII, 255.

236 Sehnun, el-Müdevvene, VI, 306.
237 İbn Hazm, el-Muhalhı, X, 214.
238 Konu ile ilgili hadisler hakkındaki tartışmalar için bkz. İbn Hazm, el-Muhalla,

X, 268 vd; Zeybi, Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf, Nashu'r-rIJye Ii'l-hidaye,
Matba-ı Daru'l-me'mun, 1938, IV, 356 vd.

239 İbn Rtişd, a.g.e., II, 5 ı 4.
240 Hureşi, a.g.e., VIII, 7.
241 İbn Rtişd, Bidaye, II, 512.
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sında, suç eyleminin yanında, diğer etkenleri değerlendinnekne kadar yerinde
ise, sonucun oluşmasında bir başka etkenin bulunması halinde, hangi tür alet
veya hareketle gerçekleştirilirse gerçekleştirilsin, b~ kasdi başlayan eylemle
rin sonucunun kasdi olarak değerlendirilmesi gerekecektir.

c. KAPSAMI:

Kasdın aşılmasını kabul edenler, hangi suçlarda bu halin görüle-
bileceğinde ihtilaf etniişlerdir. . .

a. Kasdın aşılması cinayetlere has bir durumdur. Yaralarna iline
rinde kasdın aşılması sözkonusuolamaz.

Bu, hanefilerin~ği bir gÖıiişmı-Z42. onlara göre, yaralamalar
da kullanılan alet tüıü çok farklı olabileceği için, onlardan hareketle kasdm
aşılmasmm tespiti mümkün olamayacaktır. Bu nedenle, ancak cinayetlerde
kasdın aşılması sözkonusudur. Öldürme .eylemlerinde kasdm aşılması olarak
bilinen durumlar, yaralama1arda tam kasıtlı fiiller·duruinun~43. Muasır

İslfunhukukçulanndan Behnesi de aynı görüşü benimsemektedir.243a

. Nitekim modem hukukta, müessir. fiil. failinin eylemin bütün neti
celerinden mesul tutulması244, hanefi görüşü ile paralellik arzetmektedir.

b. Kasdın aşılması hali, hem cinayetler hem de yaralamalarda söz
konusudur.

Bu, şafii ve hanbelilerin benimsediği bir görüştür245 .

D. TESpiti:
1. Cinayetlerde:

Yukarıda belirtildiği gibi, kasıt tamamen psikolojik bir durum olup,
şahsın kendisinden başkasının onu·kesin olarak tespit edebilmesi mümkün
değildir. Bu gibi durumlarda, fiıilin ikran yanında, kasdına işaret ve delil ola
bilecek şeylerle hüküm vennek gerekecektir. İşte bu sebeple, hukukçular kasdın
tespitinde olduğu gibi, kasdın aşılınasını tespitte de, suçlunUll kullandığı alet
ierden faydaianmışlardır. Kasdın aşıiması, yainız, öldürme ve yaralamalarda
sözkonusu olduğundan, tespitte de aletlere yer verilmiştir.

242 İbn Kudarne, el-Muğni, IX, Şafil, 429; el-Üm, VI, 8; İbn Rüşd, Bidaye, II,
Kasani, a.g.e., VII, 233, 525; İbn Abidin,' a.g.e., V, 341; Amir, a.g.e., s.123.

243 K .' V·II Bilm . .. .asam, a.g.e., ,233, en, a.g.e., m, 3 ı.

243a Behnesi, el-Mevsua, IV, 322.
244 Dömnezer, Ceza Hukuku Umumi Kısmı, s.40-65.
245 İbn Kudame, el-Muğni, IX, 321; Nevevi, el-Minhac, IV, 8; İb~ Rüşd, Bidaye, II,

525; Şafak, İsllim Ceza Hukuku, s.90. .' .
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aa. Kesici~··delici olmayan aletlerle ve yakma· dışında gerçekleşti

men öldürme kasdıııaşılmasıdır.

Bu, Ebu Hanife'nin benimsediği görüştür
46

•

bb. Genelde öldürücü ·olmay~ ve öldürme aleti olarak kullanılıha-
. .

yan şeylerle gerçekleştirilen·öldünnelerkasdm aşılmasıdır.

Bu, .Ebu Hanife dışındaki. h~efilerin de iştirak ettiği cumhurun
be~sediğigörüştü~7. - . ..

Cumh~iUIl·konuya bakışını şu şekilde netleştirebiliriz. Fail bu tür
aletleri-genelde- öldürme dışında bir amaç için kullanmıştır.·Ancak mak
sadııu aşarak muhatap ölmüştür. Ölüm bu vuruş sonunda gerçekleşse d~,

ölüme asıl sebep olanbir başka etken olabilir. Çünkü kullanılanalet, direk
olarak şahsı öldürebilecek.bir alet değildir. İşte bu tür ihtima1lereaçık..bir
fiil sonucu gerçekleşen öldürmeden dolayıfaili tam kasıtlı görmek uygtJ.n
değildir248 • Ancak, bu tür aletlerle de· olsa tekrarlanarak vurulma sonucu
gerçekleşen ölümler kasdi olarak nitelendirilir.248a

.

Kanaatımızca~ yalnız failin kUllandığı aletin öldünnede kullanıl

maması,öldürme aleti olarak taInnmaması gib(hususlarabakmak yeterli
olmayacaktır. Bu taktirde, bazı kötü niyetli şahıslann, maksadını bir sopa
ilegerçekleştirmeyolu açılmış olacaktır.

.Kullanılan aletle birlikte, şahsın onu.kuııanma: biçimi, kullandığı

zamanki psikolojikhali, vurduğu bölgeler gibi etkenlere de bakılmalıdır.

Silah kavramı dışında kalan aletlerle de kasdi olarak cinayet suçu işlene

bileceği prensip olarak kabul edilmelidir.

2. Müessir Fiilerda:

Müessir fiiI kavramı şöyle tanımlanabilir: İnsanın bünyesinde
bedeni zararlara yol açmakla beraber, ölümlesonuçlanmayan eylemlerdir.
Bu· tanım, şahıslara karşı işlenen ve ölümle sonuçlanmayan yaralarna,
dövme, bir organı kısmen veyatamamenkoparma veya yok etme, organıa

nn fonksiyonlannı izale etme, itip kakma, saç yolma... vb. her türlü cis
mani zaran kapsadığıgibi, akli ve ruhi meleke ve fonksiyonlarda teş~vvüşe

sebep olma gibi vücut bütünlüğünü ve sağlığını bozan her türlü tecavüzü de

246 Şeybani, el-Ası, IV, 439, Mevsıli, a.g.e., V, 23; Kasani, a.g.e., VII, 233, Kara
man, İsllim Hukuku, I, ı 90; Behnesi, el-Mevsua, III, 151.

247 İbn Rüşd, a.g.e., II, 525; İbn Kudame, eş-Şerhu'l-kebir, IX, 326-332; Kasani,
a.g.e., VII, 233, Karaman, a.g.e., I, 190; Dağcı, a.g.e., s.69.

248 Nevevi, el-Minhac, IV, 8; Ravza, IV, 8.
248aBehnesi, el-Mevsua, ın, 151.
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kapsamaktadır. ,Buna göre müessir 00, .başkası tarafindaıı insanın cismine
karşı işlenen ve ölümle sonuçlanmayan her türlü hakslZ'tecaviizcliii49.

Müessir mIde failin, gerçekleşen sonucu· arzulayıp. arZ1;11amadığını

tespit,d@a da güç olmaktadır. Bu n.edeıııe, mümkün olduğu ölçüde, objek-
tif kriterler ararınuştir. ,',' . ' .

İslfunbukukçulan müessir fiilde kasdın aşılmasını tespitte şu yôlu
izlemişlerdir. Suç failiniri hareketi veyakulhındığı alet, ortaya çıkan sonu
ca, genelde, yol açmayan cinsten olduğunda, kasdın aŞı1rrıasından"soz e
dilmektedir. Görüldüğü gibi, yaralamalarda kasdın aşılmasınıtespitte yine
kullanılan aletlerden yararlanılmaktadıt

250
• Şüphesiz müctebidlerin ,burada

kullandıklan aletler kavramı, adam öldürmeeyleminde aradıklan aletler,
silahlar kavramındançok daha geniştir. Çüpkü müessir fiil. çok değişik

aletle gerçekleştirilebildiği gibi, bizzatinsanın değişik bareketleri ile de
oluşabilmektediı" . Ancakkasdın aşılmasışeklinde işlendiğinehiikmedebil

rnek için aranılanşey, kullanılanalet veya hareketle ortayaçıkan; sonuç
arasında-genelde kabul görmüşbir bağın bulunmamasıdır. Sonucun, ·fail
den sadır Olan eylemler dışında, maddi veya. manevi bir etken sebebiyle
gerçekleşmiş.olma ihtilnalinin tespit edilmesidir. Bil ihtimali etken tespit
edildiğinde, fai1İnkasdı ile sonuç arasına başka'bir illetin girmesidolayısı

ile, fail kasdını aŞan bir suçtan sorunılu olacaktır. Çünkü bu balde, failin
iradesİi1iıi ortaya çıkan bu ağır sonuca' tam olarak'yöndip yönelınediği, bir
başka ifadeyle, failin'kasdettiği'sonuçile ortaya çıkan sonucun aynı olup olma
dığı konUsunda şüphe olmuştur. Şüphe ise,diğer suçlarda olduğU gibi, şahısla

ra karşı işlenen suçlarda da, asli cezayı düşüren hafifletici bir sebeptir.

E. KASDIN AŞıLMASı DURUMUNDA FAiıiN SORUMLULUGU

Yukanda belirtildiği gibi, failin fiilinden sorumlu tutulması için
gerekli şartlardan birisi, kusurlu iradeye sahip olmasıdır. Kusur ise, kasd1
ve hatalı diye ikiye aynlmaktadır. Kasd1 eylemlerde, fail bu suç kasdını

taşıması nedeniyle sOlUmhi tutulmaktadır. Hatada· ise, yapması gerekeni
yapmadığı, ihımilkar davrandığı, suçun· oluşmasını engellernede dikkatli
v,,111......1.!;l[1~il· .c..... 1",."'....1.. gr.ru·;lU·;y...... A......"t,. hl1 h"l,lp C'",h", ... h'r1n ''''' 1r",,lı:ır

,. -'-'-"'01 J.:ı".l I\..U.::tU1.J.U vı... VI. • .L u.ı\"l4W'\. v .........."'........"""', 'Y .........ll'-.:JLA. '-'.Lı ""..u ............................

ağır ceza öngörülmüyordu.

Kasdın aşılması şeklinde ortaya çıkan suçta, failin kusurlu kabul
edilmesinin bukuki esasının ne olacağı konusu, beşen ve şen hukukçulara
göre ele alınacaktır.

249 Dağcı, a.g.e., s.4 ı, 42.
250 İbn Rüşd, Bidaye, II, 525, Dağcı, a.g.e., 8.74, 75.

244



-i. BeşeriHukukta:;

Beşen hukukçuların konu ile ilgili yaklaşımlarmı şöyle özetlemek
ümkün,' .. d" 251m ur.

a. Suç vazetme siyaseti nazariyesi: Buna göre, kasdı aşan suçlar,
ne kl1Sıt ne de taksir, ileişlenen, suçlardır. Bunlar sadece" kanun koyucu
tarafindan siyası mülahaza ve faydalarla vazIedilen suçlardan ibarettir.

b. Objektifmesuliyet nazariyesi:Bu görüşsahiplerine göre, kasdın
aşılması şeklind~ işlenen suçların faili objektifolarak sorumludur. Burada
failin kusurluiuğu aranmayıp, sonuca fiili ile sebep olması yeterlidir. .

Türkiye'de bu nazariyemn savunucularınchuı Dönmezer ve Ennan
şu açıklamada bulunurlar: "Ancak bu objektif mesuliyetin mevcut olabil
mesi için, aşın neticeyi meydana getiren esasta, bu neticeyi tevlide'salih ve
uygun olması lazundır. Binaenaley~ "aşın ne~iceden dolayı fail objektif
mesııliyet esaslarına görernestll tutulacak, fakat bu mesuJiyetin -sınırını

illiyet rabıtası teşkil edecektir.

c. Kasıtla kaza ve tesadüfün ~ir arada bulunrnasınazariyesi.

d. Müstakil bir kusurluhıkhali olarak kasdın aşılması nazariyesi:
İtalyan ceza kanunu 43. maddesi; kasıt, ve kasdın aşılması ve taksir halle
rinden müstakil olarak bahsetmektedir. Bunu gözönüne alan bazı İtalyan

hukukçulan, kasdın aşılması halini, kasıt ve taksir gibi, ayn bir
kusurululuk çeşiti,olarak kabul etmişlerdir.

e. Kasıtla hatanın karış1ınınazariyesi: Buna göre, failinmüessir
fiil maksadı ile harekete geçmesi halinde kasıt vardır. Ancak bundan ölüm
neticesinin çıkması veya tahmininden daha ağır bir yaralarna eyleminin ger
çekleşmesini tahıni:rı ,etmemesi taksiri teşkil eder. İşte faili hukuken sorumlu
kılan linSur, gerçekleşen sonucun doğmasını görememe kusunıdur: '

Bu nazariye, bir şahısta aynı anda, hem taksir hem de kasdın bu
hinmayacağı gerekçesi ile tenkit edilmiştir.

2. islam Hukukunda:

'İslam ceza hukukuna göre, kasdın aşılması halinde, failin aşİrı

neticeden sorumlu tutulmasının hukuki esası; "kasıtla taksirin bir arada
bulunması" nazariyesidir252

.

251 Bkz. Dönmezer-Erman,a.g.e., III, 266; Akdemir, a.g.m., 25 vd.
252 İbriRüşd,i:ı.g.e., II, 513; İbn Kudame, el-Muğnı, IX, 338; Kurtııbi, el-Cami, V,

330; Kasani, a.g.e., VII, 233, İbn Cüzeyy, el-Xuvanin, 8.295; Şarani, el-Mizan,
II,142; ıbn Abidin, a.g.e., V, 341; Behnesi, el-Mevsua, IV, 322.

245



İslam hukukçulan tarafindan ittifakla kabul edilen,bu nazariyeye
göre, failin sorumluluğu·şöyle açıklanır: Kasdın aşılması·halinde, fai] fiili
kasdetmekte ve sonucun bu derece ağır olarak' gerçeldeşm~sini tahrrıjn

edemediği için, sonucun oluşmasında hata etmektedir. Buna göre, fail fiili
gerçekleştirirken:, kendisinde hem kasıt heri:ı'de hata· mevcuttur. Fiil tama
men kasdl işlenmediği için; tam kasıtlısuç faili derecesınde sorumlu tutul
mamaktadır. Diğer yandan, kasıtlı olarak fiile başUid1ğı için, hataenbit suç
,işleyenincieı:eçesinde sorumluluğu hafifJ~t.i1m.epıektedir. Her iki unsurun da
mevcudiyeti dikkate alınarak orta bir sorumluluk ki buna ağırlaştınImış

diyet (diyet..imuğallaza)~enir.

Kasdın aşılması halinin kaynaklarda; "şibh-i amd"; "amdü'l-hata",
hataü'l-amd" şeklindeki kavramlarlatanıtııınası da, bu hukuki esası yan
sıtmaktadır.

Görüldüğügibi, İslamcezahukukunda kabuledilen kasdın aşıl

ması halindeki 'sorumluluğun hukuki' esası, beşeri hukukçular nezdinde
tartışılan 5. madde ile paralellik arzetmektedir.

20. yüzyılın ceza hukuku mevzuatının hazırlanmasında batıda

kabul görmüşbitnazariyenin, asırlar öncesinde İslam,hukukçulan tarafin
dan ortaya atılmış olması dikkate değer bir husustur.

SONUÇ

Suçlunun, gerçekleştirdiği haksız tiiller. sebebiyle cezalandınlabil

mesi, kendisinin cezaya ehil oIniaSma bağlıdır. Ehliyet' için ise, şarus akıllı
ve temyiz kabiliyetiyerinde olup, hiçbirbaskı altında 'bulunmamalıdır.

İnsan ancak bu taktiide,kasıtlıolarakişlediği suçlardan sorumludur.

Kasıt, psikolojik bii olgu olup, kalbte kaldığı.. sürece,hukuken
sahibi sorumlu değildir. Suç kasdının suç eylemi ile, birleşmesi ve bu kas
dm eylem sonuna kadar failde bulunması prensip olarak benimsenlniştir.

Haksız eylem sahibi, kasdından sorumlu olmakla birlikte, eylem
sonrasında oluşan muhtemel sonuçlardan da mesuldür. Ancak bu taktirde,
kasdı aşan cürümlerin cezası hafifletilmektOOir. Ayrıca, eylem sürecinde,
failden suç kasdının kalkması, suçun cezası için hafifletici bir sebeptir.

Kasdın tespitinde, suçlunun itirafı yanında, bazı hallerde, eylemi
tespit yeterli olmaktadır. Bunun için şahitler kullanılmaktadır. Cinayet ve
yaralarna suçlannda ise, daha çok, suç aletleri, tespit aracı olmaktadır.

Kullanılan suç aletlerinin sqnuca uygun olup olmayışıanndan hareketle,
failin kasdının tespitine' çalışılmaktadır. Bu konuda kullanılan aletlerin
vasfina, gereğinden fazla önem verildiği gözlemlenmektecfir. Belki bu tavır,

kaynaklann vücut bulduğu zaman şartlarının bir zorlamasıdır. Ancak gü-
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nümüzde, daha değişik yollardan istifade ile, eylemin kasıtlı olup olmadığı

ar~tmlmalıdır. Özellikle kasdın aşılması ile ilgili durumlarda, günümüz
deki tıbbi gelişmelerin daha çok yardımcı olacağı muhakkaktır.

Kasdın aşılması halinin hem cinayet hem de yaralamalarda
(müessir fiilde) tanınmasının, günümüz dünyası için faydalı olacağını dü
şünmekle birlikte, suçun tespiti için, buralarda kullanılan suç aletlerinden
ziyade, sebep-sonuç ilişkisine ve uyguıı illiyet teorisine, daha fazla işlerlik

kazandırılmasıgerekmektedir.

Hu.kulcen kişiliği oluşmamış kimselere, işledikleri suçlar sebebiyle
ceza verilmezken, bu eylemden mağdur edilen kişi veya ailelerin zaran suç
faili veya vetisine tazmin ettirilmiştir. Ağır tazminatın sözkonusu olduğu

durumlarda, SUÇlUllun ililesi mecburi yardıma çağırılmıştır.

Asıl cezalar, ehliyetli şahıslann kasıtlı olarak işledikleri suçlar için
öngörülmüştür. Kasdın sahih olmadığı veya bulunmadığı durumJarda işle

nen suçlarda, fiile ceza verilmemiş, ancak hakkı zarara uğrayan şahsın bu
zaran tazmin ettirilmiştir.

İslam hukuku, cezalandırmada, yerine göre subjektif (kusura
dayalı) sorumluluk, yerine göre objektif (kusursuz) sorumluluk ilkesini
kullanmıştır. Bu ceza siyaseti ile İslam hukuku, hem suçluyu hem de mağ

duru düşünmüş, suçlardan fert ve toplumun en az zarar ile korunmasını

sağlamıştır.
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AS A GlIIJlAl PROBLEM
WAR INIIUSIRYAND 1.~IS'

ECOt\!OMIC OISIIIIIITION
Ir. MıııtıflllYll"

TÜRKÇEÖZET

Bilim ve teknolojik alanındakigelişmeler insanoğluna büyük a
vantajlar sağlamıştır. Ancak bu gelişmelerden tüm dünya ülkeleri eşitbir

şekilde istifade edememiştir. Daha çok gelişmiş ülkeler lehine olan bu
bilimsel ve teknolojik gelişmeler kendini iki alanda bariz bir şekilde or
taya koymuştur. Bun/ar savaş sanayi ve ekonomik güçtür. Dolayısıyla bu
teknolojik gelişmelere sahip o/an ülke/er, bir taraftan gittikçe daha çok zen
ginleşirken, diğer taraftan da dünyanın en güç1ü silahlarına sahip olarak
adeta dünyanın büyük bir kısmı için tehdit unsuru haline gelmiştir.

Bu bağlamda, bu makale küresel bir problem olarak görülebile
cek olan iki önemli konuya değinmektedir. Birinci kısım, günümüzdeki
savaş ve barış kavramlarmı, yirminci yüzyıl savaş ve silahlarının özel
liklerini,silah/anma ve savaşların hem gelişmiş hem de gelişmekte ya da
geri kalmış olan ülkelerin sosyo-ekonomik yapılarma olan etkilerini ve
örnek olarak iki çağdaş savaşı--İran-lrak ve Körftz Savaşları--içerirken;

ikinci kısım da dünyadaki dengesiz ekonomik gelir dağılımını ve bu da
ğılımın sonuçlarmı kapsamaktadır.

Savaşlarm insanoğlunun ayrılmaz bir parçası olduğu tarihi bir
gerçektir. Ancak bugün hem savaş anı hem de barış olarak adlandırılan,

ancak bir bakıma muhtemel bir savaşa hazırlık olan sulh anı, silahlan
ma, insan hayalinin alamayacağı korkunç boyutlara ulaşmıştır. Özellikle
İkinci Dünya Savaşmdan sonra hem savaşlarm sayısı artmış, hem de bu
savaş/arda ölen insan/arm sayısı artmıştır. Bugün dünya ülkeleri aktif
savaş yapsmlar ya da yapmasmlar, gereğinden fazla askeri harcamalar
sonucu ekonomik açıdan son derece olumsuz yönde etkilenmektedirler.
Örneğin, 1987'de dünya askeri harcama/arz bir trilyon Amerikan doları

nı geçmiştir ki, bu yeryüz.ünde yaşayan toplam 2. 6 milyar insanı oluştu-
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dolar paraharcamaktadır.

, İŞindaha gariptarafibu-aşırı-Silahlanmaya yapılan; ~arcamaları

'. :';"~ - .' :'·-hemenhemen:Her.iüi'lu tem--eZjnsan'ihtiyaçlar.ımkar.şılamı'ş,;.olangeliştniş :.
ülkeler değil, daha temel insan ihtiyaçlarını karşılamaktan uzak diğer

ülkeler de yapmaktadır. Oysa bu durum tamamen geri kalmış ya da ge
lişmekte olan ülkelerin aleyhinedir. Çünkü onlar savunmaya yönelik ne
kadar para harcarlarsa harcasınıar, hiçbir zaman gelişmiş ülkelerin
silah sanayi/erine erişmeleri mümkün olmayacaktır. Kendi aralannda da
bir üstünlük sağlayamayacaklardır. Özellikle bu durum İslam ülkeleri için
çok daha açıktır. İran-Irak savaşıyla Köifez savaşında yaşanan durumlar
dışa bağımlılığın acı neticelerini çok açık bir şekilde ortaya koymuştur.

Dünya insanlığını tehdit eden ikinci bir husus da adil olmayan e
konomik dağılımdır. Daha 200 sene önce, sanayi devriminden önce, or
talama olarak tüm dünya ülkelerinde kişi başına düşen milli gelir 200
dolar Civarındayken, bugün bu gelir dağılımındaki dengesızlik korkunç
boyutlara ulaşmıştır. Elbette' bu milli gelirdeki adaletsiz dağılım sadece
milletleri zengin ya da fakir olarak ikiye ayırmamış, etkilerini sosyal ve
ekonomik hayatın her alanında da göstermiştir. Dolayısıyla zengin ülke
ler ya da fakir ülkelerdeki zengin tabakalar gittikçe daha çok zengin
olup, tüm dünya nimetlerinden daha çok faydalanırken, fakir ülkelerle
onların halkları da gittikçe daha çok fakirleşip daha kötü durumlara
maruz kalmaktadırlar.

Sonuç olarak şunu söyleyebiliriz ki, bazılarının savunduğu gibi
dünya huzurunu bozan, ya da sosyal ve ekonomik gelişmeyi olumsuz
yönde etkileyen temel neden hızlı nüjüs artışı değil, aksine mevcut dünya
kaynaklarının ve insan gücünün büyük oranda savaş sanayine kanalize
edilmesi ve dengesiz ekonomik dağılımdır. Dolayısıyla gelecek dünya
mutluluğu da bu iki global problemin çözümüne bağlıdır.

***
Introduction

Developments in science and technology have brought many ad
vances to human beings~ however, at the same time, have caused them
many serious problems. The con:t1icting results of the technological and
scientific developments in the last two centuries are most apparent in two
major fields: the armament industry and econoınic distribution. Thus,
while those nations which excel in technological developments both be
come richer and rieher and posses the most powerful and destructive
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weapons~ those who cannot adopt themselves to these developments be
come poorer and poorer. Worse;, it seems likely that this disparity between
rich and poor nations will not narrow but rather continue to widen to the
detriment ofthe ~jority ofthe earth'spopulatit~n. '

hı this context, the main purpose of this artiele is to seek What is
going on in the world in general in terms of two important topics: war and
peace and socio-economicjustice. Thus, this artiele consists of two major
sections: The first ineludes abrief treatment of war and huınanity, the
economic cost of militarization, the relationshipbetween ınilitary expen
ditures and both employment and social welfare of countries, some fea
tures ofnew weapons, and two contemporary wars (the Iran-Iraq and Gulf
War) which indicate the resulf ofnewweapons. The second part discusses
socio-economic justice around the world inCıuding unjust economic distri
bution of resources both between and within nations, and consequences for
the poor living in the developed and underde"eloped countries.

War and Humanity

War, which has been themostwell":'"Ürganized and destrnctive form
ofviolence in which human beings have engaged, has been an inseparable
character ofhumankind throughits history. Both the Bibleand the Qur'an
record its continuance. 1

Why have human beings fought throughout history? What are the
reasons for such wars?Why have the number of wars and conflicts in
cr~ased-in the twentieth century? Will this sitaation continue forever?

A flrst answer derived from a historical study of relationships
between the west and theeast, or between Christians and Muslims, might
be that religion is a mainreason for war. However, reducing the causes of
war to onlyone explanation is not correct. As Quincy Wright points out,
there are many reasons for war. He,writes:

To different people war may'have very different meanings.
To some it is a plague which ought to be eliminated; to
some, a misıake which should be avoided; to others a cri.n1e
which ought to be punished; and, to still omers, it is an
anachronism which no longer serves any purpose. On the
other hand, there are some who take a more receptive atti
tude toward war and regard it as an advantage which may
be, interesting, an instrument which may Be use:ful, a proce-

ı The Bible: Exodus, 24; Numbers, 3; Deuteronomy, 2, 7, 30; Joshua, 6, 8; Matthew,
10:34. The Qur'an: 22:40; 2:2]6.
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dure which may be legitimateand appropriate, or a concli- ",
tiol1'ofexistence for which one must be prepared.2

As it is seen, therejs no single reason for' war, but rather many-
political, social, psychologlcal and econoinic. John Huddleston lists among
the causes of twentieth century wars the foııowing: the nature of human
beings, nationalism, racism, extremes of wealthand poverty, religious
fanaticism and strife,male domination of public affairs, and competitive
arms races. 3 Whatever the reason, it is a fact that wars have continued
bothbetween and amongnations;

, ,

However, as Betty.A. Reardon'pomts mit, "physical or direct vıD
len.ce, paıticularly ınilitaıy violence, in the twentieth centmy, appears to be
mqre varied and certainly more destructive than it has ever been.,ı4' it can be
askedWhy the twentiethccmtmy's wars.trres.o destructive, dapgemus, and
inhumane. The following facts may give an answer to this question.

, . ,. .",

Scholars estimate that from 1480 to 1940 there were 244 impor
tant wars with which the nations of the world participated with 2,659 im
portant battles fouglıt only by European nations alone.5 It must be noted
here that contrary to common belief, most of these wars were .between
nations which foııowed religions other than Islam.6

2 Quincy Wright, A Study o/War 2nd ,(Chicago: University of Chicago Press,
1965),3.

3 John Huddleston, Achieving Peace by the Year 2000: A Twelve Poinı Proposal
(Oxford, England, Chatham, N.Y: Oneworld, 1992), 10-45. See also Betty A.
Reardon, Comprehens;ve Peace Educaiion: Educating for Global Respons;
b;1ky (New York: Teachers College Press, 1988), 16; Henry A. At.ıJnson,·

. "Religion as a Cause of War," in The Causes of War, ed. Arthur Porritt (New
Yürk: Books for LibrariesPress, 1969), 118.

4 Betty A. Reardon, M;lilar;zation, Security and Peace Education (Val1ey Forge,
Pa.: United Ministries in Education, 1982), 39.

5 Wright, War, 626, table 22; see also David P. Barash, b!!!"!)!!!!!:!i!m!a Peace
Studies (Belmont, Calii: Wadsworth, 1991),33.

6 R. C. Johnson says: "With the single exception of Islam the other great world
religions are all irreconcilably opposed to war and thethings war involves." hı

"The Influence ofReligious Teaching as a Factor in Maintaining Peace," in Paths
to Peace: A Study of War lls Causes and Preventi()n, ed. Victor H. Wal1ace
(New York: Books for Libraries Press, 1970)~ 347. Whereas according to Quincy
Wright's research, the important participants of these wars between 1480 to
1940, were: Great Britain, 74; France, 63; Spain, 59; Russia, 57; Austria. 51;
Turkey, 43; Poland, 28; Sweden, 25; ltaly, 25; Netherlands, 22; Gennany, 22;
Denmark. 20; the United States, 12; China, 9; and Japan,9, see Wright, War,
641-647; tables 31-41.
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Since World Warll there have been 149 wars.? According to the
Stockholm International, Peace Research Institute, the number of major
wats(those that kilI at least l,OOO persons)" rose to 34 in 1993, after hav
ing dropped from 36 in 1987 to 30 in 1991.8

As a result of these wars, just since the sixteenthcentury, some
142'rnillion people have died. Ofthat number 108 million, or 75 percent,
have died in wars during' the' twentietlı century.9 Overall, according to
William Eckhardt's estimation, 73 percent of'all war-related deaths since
3000 B.C. have·occurred in thetwentieth centurylO. in addition to this direct
killing, some 40 million people ~ed as a result ofwar-related fiunine or illness.
One ana1ysis asserts that "more'tııan twice as many people have been killed in
wars in this supposed postwar period than ın the entire nineteenth centuıy, and
seven times as manyasin the eighteenth centuıy."ıı

, Another important featureof twentieth century wars is that the
larger number of conflicts and killings have occurred in the developing
countries. From 1945 through 1992 over92 percent ofaıı conflicts were in
the developing countries. l2 By contrast the moreindustrialized and demo..
craticaııy govemed states' have constituted a vast zone of relative peace
for their more than threequarters ofa billion people. 13

The Economic eost of Militarization

It İs a fact that, especial1y since World War ll, both the developed
countries which solved most. of their basic human needs, and the deyelop
ingeven underdeveloped countries that are far from meeting their peoples'

7 Ruth Leger Sivard,WorldMiÜ/ary and Social Expenditures 1993 (Washington,
nc.: World Priorities, 1993),20. '

8 Michael Renner, "Budgeting for Disamıament," in State ofthe World 1995: The
Trends That Are Shaping Our Future, ed. Linda Starke (New York and Lon
don, W. W. Norton, 1995), 151.

9 David Krieger and Frank K. Kelly, "Introduction," in Waging Peace II: Vision
and Hope for the 21

ıt Centruy, ed. David Krieger and Frank K. Kelly (Chicago:
Noble Press, i 992), xv.

10 William Eckhardt, "War-Related Peatbs Since 3000 BC," Peac~ Rese.a~ch 23, no
i (February 1991),83.

ii Hal Kane, "WarsReach a Plateau," in Vital Signs 1995: The Trends Thal Are
Shaping Ou, Future, ed. Linda Starke (New York and London: W. W. Norton,
1995),95, 110.

12 Sivard, Expenduu,es 1993,20.
13 Bruce Russet, "Politics and A1ternative Security: Toward a ~ore Democratic,

Therefore More PCflceful World," in Alternative Security LMngWlthout Nuclear
Deterrence, ed. Burns H. Weston, (Boulder, Colo.: Westview Press, 1990), 108.
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basic needs, compete' fiercely' for superiority in destructive power. Al
though there has been a sHgbt reduction recently in<worldwide military
expenditures, they stilI make up an importaiıtproportion 'of the Gross Na
tional Product (GNP) of mostcountries. in ı987 world military expendi
tures totaled more than US $1 trillionequaling the total income of the 2.6
billionpeople of forty-four of the pOorest nations in the world}4

, As .of
1993, the deve1opw.countriesspeııt,~smuch on militarypower iıı a year
a$,the total incom~,oftlie pooKest 2J?iUiqn p~9pıeoıı.eartıı,.15,Qy~!aı.ı".sillce
World War II"globalmilitary spending,has added up to a cumulative $30,"
35trillion.16 Taday, global(y, between 5and 6,percent ofthe.world's total
annual product is spent on military affarrs. 17 'This means thatthe world
spends $1,900,000each minute forthe purpOSy,of defense.18

'

Who spends excessively for military defense? The irony is that not
only tııe devel()ped countries. \Vho canlJetter, afford military ~x:pcnditures

but also developing, and ,even un4er~eveloped countries, with great, for
eigndebts and unmet basic human needs, spend significant, amounts of
their GNPs for military defense. 19 During theseventies and eighties, three
quarters ofthe global arms flow we~t to tııe deve10ping countries.

However, the Middle East countries became the world's largest
arms market as they waged war against each other since the half of this
century. According to Soonon Peres, since Israel's recogmtion in 1948,
Arab countries have fought six wars with Israel and another sİx among
themselves.20 Between 1977 and 1987, the Stockholm International Peace
ResearchInstitute (SıPRJ) estimatesthe cumıdative mili~ry spending of
all the countries of the Middle East to be approximately $615 billions. As
a share of the GNP, military expenditures in the region averaged 17 per
cent between 1978 and 1985, and represented nearly 40 percent of all

14 Barash, Introducnon, 265. All the costs which follow are calculated iliD.S. dol·
lars.

15 Sivard, Expenditures 1993,5.
16 Ibid., i 52.
17 Huddleston, Peace, 27; Sivard, Expenaitures 1993, 43-50.
18 Annabel Rodda, Women and the Environment, Women and World Development

Series (London and N.J.: Zed Books, 1991),38.
19 For the effects of excessive ınilitarization oü't1ıese countries' social weİfare see

George Kim, "The Arnıs Race and 118 Consequences fOf'Developing Countries,"
in A Peace Reaaer: Essential Readings on War, Justice, Non-Violelice ana
World Order, ed. Joseph Fahey and RichardArmstrong (New York: Paulist
Press, 1987, 148 if.'

20 Shimoıi'Peres and Arye Naor, The New Mildle East'(New York: Henry Holt,
1993), 87.
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arms importsin the wor~d.21 While there wasa worldwide eeonomİe re
eession and ThirdWorld debt crisis during the·.1980s, "Iran and Iraq' ae
eounted for' more, than half of the armspurchased by Third World nations
in the mid-1980s, with totalpurchases in excess.of $l(}O bilİion overthe
course.'of decade."22 When we add the nations of United '.Arab Emirates
and Kuwait,this figure risesto $150blılion.23'A reportto the U~S. Con
gress indieated that U.S. arms sales to the Middle East from 1978 to 1988
represented two-thirds of total fordgn sales.24 Figures show that invest
ments in lnilitary equıpment in that region eonsumed between 21' and 26
pereent ofall goveinmeııt expenditUres.25

Therefore, the U.S. diplomats see the Middle East eountries in
general, and Saudi Arabia in partieular, as a "great milkcow." 1IJ. the
words of William Quandr, a former Middle Eastspecialist on the Natioruıl
SecurityCouncil,"lttakes King Fahd ahout LO seconds to write a check.
.It takes Congress, weeks to debate the' smaIlest issue ofthis sort. ,,26

Developing nations, despite severe foods1ıortages, use five times
as mueh foreign exchange to importarms as for agricultural machines. in
developing cOUntries, while there is one soldier for every 250 persons,
there is one doctor for every 3,700.27

Esealating debts are one result of this excessive military spending.
By 1985 the extemal debt of the Third World countries was about $750
hillion--330 percent higher than in 1975.28 By 1993 thedebt of the
world's developing countries rose to $1.77 trilHon,29 and to $1.9 trillion in
1994.3o it is estimated that on average about 40 pereentof developing

21 lshac Diwan and Nick Papandreou, "The Peace Process and Econ~micReforms in
the MiddleBast,"in The Economics olMiddle East, ed. Stanley Fischer and
others (Cambridge, Mass.: MITPress, 1993), 19-20.

22 Williamn Hartung, And Weaponsfor All (New Yorlc Haıper Collins, 1994),205.
23 Ibid.,203.
24 Charles A. Kimbalı, Religion Politics and Oi/: The Volatile Mix in the Middle

East (Nashville: Abmgdon Press, 1992), 82.
25 Ibid. See also Peres and Naor, M/ddle East, 89.
26 Hartu:ng, Weapons,213.
27 Ernie Regebr, Mililarism and the Word Order: A Study Guide for Churches

(Geneva: Commission of the Churches on International Mairs of the World
Council of Churches, ı 980), 4.

28 Rutlı Leger Sivard, World Mililary and Social Expendüures 1986 (Washington,
nc.: World Priorities, ı 986),20.

29 Kane, "Wars," 74.
30 Gary Gardner, "Third World Debt Still Growing," m Vital Sings 1995: The

Trends That Are Shaping Our Fuıure, ed. Linda Starke' (New York and Lon-
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couiıtries' debts result from the importation of anns.31 While these Third
World countries cqntinue totnilitarizetheınselves, 'they are not likely to repay
th~rrdebts anytime soon. Usually,they rnake octasionaı paymentsbf interest
Gither than paying off the principaL Hal Kane pointSout that "developing
C()untriespay $180 billioil everyyear in debt service~Taken asa whole, the
,Third World owes ari amount equal to abouthalfofits yearlyincome},32

Although Third Worldcountries, including MusliID" cpuntries,
spend, billions of dalİars on militarization" when ~e. compare theril, With
the developed nations, theyare (andwill be}al\\Tayş,at;;ıdisadvalıtagein
terms oftheir economies, therr societies, and nUHtary powers. Wııy? Hi
lan Rizkallah suggests three reasons:'l) These bolintries areobliged to
spend money on in.1ports to bui1d their anns and· defense system. These
expenditures use part of the eountry's meager hardeurrency resourcesand
waste the beneficial effects thatthese resources would nonnally have exer
cised on industrialand economic growth within those countries. The result
is a growing extemal debt and overall economic decline. 2) The essentiaI
needs of the "poor" countries gogenerally unsatisfied. Therefore, any
military expense constitutes a heavy burden to support aııd a kind,of use
Iess luxury. 3) Much mare so than in advanced countries, the ,effect of
militarization can be particularly dangerous because militarization favors
the installation of a political-military authorit'j structure, the effects of
which are precarious for'development in general.33

Besides these negative effects of excessive spending for military
purpose on the, economy and society of the Third World countries, other
factors keep these countries at a perpetuaI military disadvantage. We can
list them as fÇ>llows:

First~ they lack the resources' för 'military development, research
and manufactııringof the developed. The money that the U.S. spends for
the purpose of militarization every year--an average of $300 million-
exceeds the total collective GNP of most of the developing countries. Even
if ihe Third World countries buy the newest and latest weapons, theyare
quickly absalete. This was the case for Iraq during the GulfWar. Al
though the U.S. had saId Iraq billions of dollars worth of planes, "tanks

. and missi1es of various sorts during the Iran-Iraq conf1ict, Iraqi soldiers

don: W. W. Norton, 1995), 72.
31 Rizkallalı Hilan, "The Effeets on Eeonomie Development in Syria of a Just arid

Long-Lasting Peace," in The Economics ofMidd1e East, ed. Stanley Fischer and
others (Cambridge, Mass.: MIT Press, 1993),59.

32 '
Kane, "Wars," 74.

33 Hilan, "Econonlle Development," 58-59.
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and forces couldnot respond well agains1: America arid allied bombings in
the GulfW~r. While the United States was selling weapons to Iraq, she
was spending trillions of dollarsOn more' sophisticated military machines.
Since Iraq had the old military ınachines, and the U.S. had the new ones
against which the old ones woulcln't be very effective, Iraq lost, and·
America won the war.34

.

Second, militaryorganizations around the world do not sell all·
parts of the weapons such as airplanes, "so that some proportion of the
nominal order of battle must always be unavailable."35 For example, <?ne'
Westem military expert asserted that only ten percent of the Iranian Air
Force's F-14s ~ere battle ready when the war with Iraq started.36

Third, in an arms race there is .no end. New purchases of arms
systems by one group of countries automatically will elicit similar moves
in neighboring countnes. As George Kim observes, "This is a kind of
chain reaction resulting in permanent expansion, an uninternıpted replen
ishment of military arsenals, a kind of race in the quantitative and qualita
tive accumulation ofanns. ,m

Fourth, since the manufacture of modem weapons and armsneeds
an outlet, the war industry requires field testing for new weapons, war
planes, and other sophisticated devices. Therefore, as Naji Abi-Hashem
asserted "the heavy production of weapons and the substantial economic
value they can generate may at times cause power:ful governments to ma
nipulate tender spots around the globe or to feed regional conflicts in order
to market their products. ,,38

The following two examples substantiate the attitudes of the de
veloped nations toward developing nations in terms of arms sales before,
during, and after a war.

The first exarnple is related to the Iran-Iraq War. During the
1979-81 Iraman hostage crisis, the U.S. imposed a total economic and

34 Linus Pauling, "Reflections on the Persİan Gulf War," in Waging Peace: Vision
and Hope for the ıı" CeııJury, ed. David Krieger and Frank: Kelly (Chicago:
Noble Press, 1992), 3 ı.

35 Thomas H. EtzoId,Defense or Demsion? American Military;n the 1980s (New
York: Haıper and Row, 1982), 17.

36 lbid.,18.
37 Kim, "Aıms Race," 148.
38 Naji Abi-Hashem, "The Impact of the Gulf War on the Churches in the MiddIe

East: A Socio-cultural and Spiritual Analysis," Pas/oral Psychology 41 (Spring
1992), 14.
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mili4lfY blockadeQn Iran. PresidentCarter invoked the Emergency Inter

national Economic Pqwers Act for the first time since its inception. Dnder .

the provisions of this law, any U.S. cit~en ~rcorporation doingbusiness

wiPıIran was subject.to felony prosecution öf up to ten -years' of İJnpris;.

onment anda $50~OqOfine.However, ının wastotal1y dependent on U.S.

weapons and spare parts.The former Shahhad spentsome $20billion on

U.S. weaponry between 1973 and 1978. On one of their trips, Charles

Kiın1:J.all and a small group met with President Bani,Sadr of Iran. in the

course' of their conversations, Kimball asked Barii Sadr about theiınpact

ofthe U.S. enibargo on Iran'smilitary. Bani" Sadr 'smiled·artd said:

We cangetanything we need. in spiteof the embargo, \ve

are currently doing business with over one hundred Ameri

can companies. We can get anypiece of militaryhardware

we require. We -mustgÖ thtöiı.ghthirdpartiesand pay ex

cessively high prices. But, if the money is there, plenty of

sel/ers can be found. 39

The second exaınple is related to the GulfWar. While on the one hand

President Bush counseled restraint in weapon sa1es to· the Middle East in Mar

1991, on: the other hand the United States alone sold $8.5 billionin anns to that

region during the year afterthe GulfWar exc1u<iing sa1es to Israel and Egypt,

iepreSentingtwo-thirds ofall arms sates in t.1ıe region.40

Fifth, while s~llers of weapons such as theD.S. see the Middle

East countries as the "great milk cow," :they are not happy about selling

their products. For example, a U.S. diplomat says: "But, in order tokeep

the great mi/k cow happy, the flow of advanced U.S. anns to the Saudis

has tocontmue virtually uninterrupted, regardlessof how these arnis may

uıti:n1atelybe used by the Saudi Sheikdom or a successor regime. ,,4)

Consequently, it can be said that the Third World countries in

general, and Muslim countries in particular, must know that the tme aim

of the developed nations is not to keep peace in the globe, but to sell their

weapoüs aı"id gain benefit even at the eost of nıillions of peop1es' lives.

During Iraq's invasion of Kuwait, the attitude of the President George

Bush of the U; S. showed this fact when heargued for U.S. involvement

saying: "Our jobs, dur way of life, our own freedom and the freedom of

friendly countriesaround the world would suffer if control of the world's

39 Kimball, Religion Politics, 85-86. ltalics mine.

40 Ramsey Cı~k, The Fire This Time: U.S. War erime in tJıe Gulf (New York:

Thunder' s Mouth Press, ı 992), 2 ~ 8.

41 Hartung, Weapons, 213.
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, '" gteat oil reserves fell into the ~ds'ofSaddam Bussem. ,,.ı2

The Effects' ~f Militarization onOevelopment,
',< Employmentand Social Welfare

,

r, , ":, " (have aıready spoken abotit some disadvantages of militarizatİon
fr6mtlıe,pointof deveİopİngcountries that are importing their weapons
fr9m the devel0l'ed ,'colll1tries. 'What about the dev,eloptXı cotıntries? What
~f:fect doesexcessivejnilitarization have on both developed anddevelopirtg

,c().llntries in terms ~f employme~t and unemployment, and the social wel
fare oftheir peöple? Althougb the answers to these questions differ some
what from corintry to country, the fact' İs that excessive' militarization in
bothdevelopedanddeveloping or underdevelopedcountries is not an eco
nômicadvantage,' but rather ait economicburden on the people.

, • Let's look first at the relationship between empl()ymentand milita
riZation: Contrary to common ,belief contiriuation ofthe arins race creates
wıemployrnent, since disarrrıament and reanocation of moneyintothe ci
yiljan sector would Heate more jobs and reduce unemployment.43 Many
eC9Iıomists see arms 'spending as subtracting from a nati()n's total re';
squrces.The flrsteconomist, Adam Smith, presentCd this position in his

" fajnoııs book, The W~alth ofNations:

[T]he wholearmy and navy, are unproductive laborers.
Theyare the servants of the public,and are maintained by a
part of the annualproduce of the industry of other people.
Their service, how honor~lJle, how useful, or how necessary
soever, produces nothing for which anequal quantity of
services can afterwards be produced.44

It is a fact that military, expenditures employ somepeople; there
can be no doubt about that. However, this does not mean' that military
sp'ending 'creates inore jobs than equivalent money spent for the··domestic
econoıny. Spending for defense not only producesnothing that consumers

i ' c~ buy, but alsa is a very poor way of creating jobs. Accordingto one
, accowıt given by the Bureau of Labor Statistics in America "every $1
billion spent on rrlllitary creates on average 75,000 jobs. The same $1
billion spent on mass transit creates on average 92,000 jobs; construction,

42' Kimball, ReliifionPolitics, 71.
43Birgit B. Utne, EducaJing for Peace: A Feminist Perspeciive (New York: Per

gamon Press, 1985), 11.
:' '.44 Adam Smith, The WeaIJh ofNations (New York: Modem Library, 1937),315.
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100,(')00; health care,13~,OOO; education 18'7,OOO.)~5 ;

Military expendituı::<:: notonly cr~ates few jobsc<;>mpared with aI
tematlye ·civilian expenditure, but also uses. the most highly skill~d, scarce,
and best educated peop'ı~ ..Forexampıe, iıı 1~89in the U.S~ "21 percent of
all engineers, 24'percent of.alI electricalengmoors, 32 pereent of all
wathematicialls,and 34'p~rceiit of all physicists went to the militaryin
dustries.-'~ Meanwhile globally, 25 million ~oidiers were serving' ın the
aımed forcesof diiferent nations, more than 500,OOOscientists'and engi
neers'were engagedin r~searcband development foı" military purposes, aıid
another 5 million workers were involved iıi weapons production.47

· .

While both developed and underdeveIoped·countriesspendbillions
of döllars for defense, and hire the·most skil1edt1aftd; ieducate<JTpersÖns.for
themilitary se~?~, most of the poorer natiohsihave~ıf6Cniet th(f"basic
needs' of their peopIe for food, health andliteracy~A:ccordiiıg;tO' the··World
Development Report.of 199'4,. one billion\p'oople iib:.·tHe.deveıoping':c'oun

tries stilI lacked to clean water and:il.earlY·'tW6';blllioıFpe()ı:tle;1a~kedade
quate. sanitation.48 As a result ()ftbe::lackef 'dean ~~':adequate· sairitaUon
and 'amp,le nutrition, in 1993trıft:Ctibtfs::diseases which"aJ;e'lınWentableac

oounted for an estiınated one;;,thitd 'dr al.k<teaths :in·:tlitfW6rld:.i..İ6 ;,<fıriillıioıi' out
of 5ı million. More than 99·'perCefit df',deaths'rrom' :iiıfectioııs-"diseasesoc
curred in deveıopi.1}gcciuntries~ ;most of'\~ilıjchı spend!1much' riiortffuoney:for
militarization tlıaıi for·healtlh~?Jn addition in 1993 sevenmillion'adu1ts died of
conditio.llS that cou1d have'been inexpensiveIy prevented or cured.so

llliteracy i~ aIşo ~ serious.ptobl~IIf m·,·the·' deveIapiııg' 'countnes.
According to Ruth Leger Sivar4:"one::quarter öf the adults in the world

45 Michael lSheehan, ArmS Controi:Theory'anI1PFaetice(6xford, U.K.:Basil
Blackwell, 1988), 68.

46 Lourdes BeneriaandRebecca Blank,4',WomeIi'anCıtheEconomicsofMilitaıy

Spending," in R(1cking tlleShip 0/State: Toward'aFeministPeace Politic~,ed.
AdrienneHarris and Ynestra King (Boulder;Colo.: Westvie\vPress, 1989),195,

47 Peter S. Henrİot,"Disarmument and Development: The LastingChallenge to
, Peace," in Peace in a Nuclear Age: Th'eBishiips·'·Letterii;"'Perspeciive, ed.

Charles 1. Reid, Jr, (Washington, nC.:Cat1i6li'c:University of AmencafPress,
1986), 231,

48 World Development Report 1994 (Oxford"and New York, Oxford University
Press, 1994), 1.

49 Aııne E. PIatt, "Infectious Diseases Return," in ViJal Signs 1996: The Trencls
That Are Shaping Our Future, ed. Linda Starke ,(New York and.London: W. W.
Norton, 1996),,130-3 ı.

50 World Development Report 1993 (Oxford and New York: Oxfo!d Unlversity
Press, 1993),. 1,
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cannot·read and write, and most ofthem are in the lo:w-income countries.
Over half of the adults in South Asia and in .A:rrica are illiterate, and al-
most haliofthose in the Middle East ~ weıı.,;51 . .

Asa result we.can say thatthe ancİentRoman's maxim Si vis pa
cem, para bellum (if you want peace, prepare for \Var)~ does not workin
our times.Contrary to this' famous dictum, as Renner points out, "the
accumulation of unprecedented military powerhas brought not eternal
peace but massive destruction during .·war and .high economic andenvi
ronment costs in preparing for it.,,52

The Features of New Weapons and Wars
in the Twentieth Century

When we· compare modem conflicts and·wars with earlier ones,
we see that they have declined in average duration, but have enormously
increased in frequency, intensity, magnitude, and severity.53 One judgrnent
is that modern weapons and wars are "more ruthless, more immoral and more
inhuman~ than ever conceived in past history.,,54 Why İs this so? The following
comparison suınmarize the judgments .ofscholars onthis question:' .

Non-combatantfatalities: in the past, there was always the possibility
that wars coU1d be fouglıt between the armed forces of the nations without
including civilian men, women and·childreiı. But today this. İs not possible.
While just at the beginning of the twentieth eentury.approximately ope-half of
all war-related deaths were civilians, by the 19808 the pereentage of civilians
killed in Wa..rfaı'e rose to 75pereent; in the active warsin:the 19908 the per
eentage of civilian war-related deathshas exceeded 90:percent.55 UNICEF
claims that during the last decade,·2 million children havedied in.civil wars-
wars' in which more children than soldiers were killed.56

Environm~ntai destmction: Whilein the past environmental damages
from wars were limited, such destruction has reached a new magnitude İnour

51 Sivard, Expenditure$ 1993,31.
52 Michael Renner, "Preparing for Peace," in Staıe ofthe WorldJ993: A World

Watch Institute Reporlon Progress Toward a. Sustainable Society, ed. Linda
Starke (New York and London: W. W. Norton,. 1993), 139.. .

53 John Kiang, One World: The Approaches to Permanem Pe'oceon Earth and the
General Happiness ofMankind (Notre Dame,Ind,: One World, 1984), 353.

54 M. L. Oliphant, "The Threat to CiviIization from Atomic Warfare," in Paıbs to
Peace: A Study ofWar Its Couses and Prevenlion,.ed. Victor H. Wallace (New
York: Books for Libraries Press, 1970), 220. .

55 Krieger and Kelly, "Introduction," xv. .
56 Kane, "Wars," 1lA.
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tin:ıe. Robert McAfee'Brown points outlhat "toda)"s weapOns and waıs not
only'kili peopleaıid destroy'cities, buta1sodestroy forest, vegetation, arable
land, and ınay upset the ecologica1 balancefor generations to oome.,,57

No winners.' 'While in the PaSt, when the weapons were bows and
arrows orevenguns.'and bonibs, there were ways in which one side could
be considered the winner and the other sidethe loser. However, now there
Would beno wiiıılers'ifnuc:learweapons were used.5s That's why General
Douglas MacArthursaid, regardiiıgapossiblenuelear war: "if you lose,
you are annihilated, if you win, you stand only to lose. [Nuclear] war
contains the germs ofdouble, suicide.,,59

The above-mentioned differences are just a few in terms of com
paring the past with thepresent warfare. However, the most significant
difference between pastand present warsis the nuCıearvveaponsand nu
clear wars which emerged in the twentieth century.

Now we ıııust speak of the nuclear weapons which threa.ten all of
the world's natiQns whether they have them or not, and their possible ef
fects when theyare used. It is a fact that nuelear weapons are the,most
dangermis ofweapons, the mostdestructive, and have ,the longest effectiye
power. it is well known that human beings :first.experienced nuclear weap
ons in 1945 in Japan's two cities: Hiroshima and Nagasaki. With very
sman atomic bombs, compared with those Iater developed,.200,000 people
of Rirosbima were killed; 62,000 out of the city's 90,000 buildings were
completely destroyed, and 6,000 otherbuildings were damaged beyond
repair.6O The explosive power of the bomb.on Hiroshima was j:ust about
12.5 kilotons.61Today most of the modem nuclear weapons are 3 to 50
times as powerful as the bombs of 1945.62 The number is beyondof hu
man imagination. At its peak in 1982, the global stockpile had almost
25,000 stra,tegic warheads and more than 30,000 taetical ones (those that

57 Robert McAfee Brown, Making Peace in .the Global Village (philadelphia:
Westminster Press, 1981), 48-49. '

58 The Harvard Nuclear study Group, Living With Nuclear Weapons (Cambridge,
Mass.: Harvard University Press, 1983), 32.

59 Williard J. Jacobson, "The Last Day of Civi1ization," in Education for Peace and
Disarmtimenı:Toward a Living World, ed. Douglass SIoan(New York: Teach-
ers College P~ess, 1983), 245. "

60 Kiang, One World, 359-60, n. 19.
61 Dietrich Fischer, Preventing War in the Nuclear Age (London and Canberra:

Rowman and AllanheId, 1984), 12. '
62 Harvard Nuolear Study Group, Nuclear Weapons, 4.

262



travel 3,000 milesor less),63 withover 50,000 megatons.64 This was the
equivalent of16 thousand million tons of TNT (or three tonsofTNTfor
every man, woman, and child on earth) or enough to erase the humarı raee
several times over.65

Although the strategic arms reduction treaties (START i and ll)
redueed the number of nucIear warheads by 6 percent in 1993 (from
52,875 to 49,910), by 3 percent in 1994 (from 49,910 to 45,100), and by
9 percent m 1995 (from 45, 100 to 40,640), there remams still the equiva
Jent of 9,700,000,000 tons of,TNT destruetive power.66 Even if the two
START treaties were fully implemented by 2003, the United States and
Russia together would rema.m with '6,500 warheads eontaining enough
firepower toaıınilıilate all life, 011 earth. Therefore, Michael' i. Sheehan
pomts,out that "the essential objective of arms is to make the world safe
for nuclear deterrence~ it assumes that 'nuclear weapons cannot be elimi-

'nated,and that the world must therefore leam to livewith them.",67,

Why are nueIear weapons so destruetive and dangerous? What
'are their effects on people, environment, and generations to eome?What
wouId happen if nucIear weapons were used in another war? Although
nobody lmows exactly what would happen if these weapons, were used,68
the eonsequenees can be predicted: A report by the office of Technology
Assessment (1979) eoncluded that "the most important thing weknow
about the nuclear war is that w~,don't know e~ough to make, any eonfident

63 Michael Renner, "Militaiy Expenditures Falling," in Viral Signs 1992: The
Trends I1lat Are ShapingOur Future, ed. Linda Starke (New York and Lon
don: W. W. Norton, 1992), 86.

64 Kiapg, One World, 380.
65 Freda Rajotte, "lustice, Peace, and the Integrity of Creatian," Religious Education

85, no. 1 (Winter' 1990), 8; seealso different estimations in Fischer, Preventing
War, 12; Sivard, ExpendiJures 1993, 10; and Michael Renner, "Cleaning Up
After the Arms Race," in Sta4e o/the World 1994: A World Watch Institute Re
port on Progress Toward, a Susta;nable Society, ed. Linda Starke (New York
and London: W. W. Norton, 1994), 138.

66 Michael Renner, "Nuclear Arsenals Decline Again," in Vital Signs 1995: The
Trends· That Are Shaping Our Future, ed. Linda Slarke (New York and Lon
don: W. W. Norton, ı 995), 106; Michael Renner, "Nuclear Arsenals Continue to
Decline," in Vital Signs 1996: The Trends That Are Shaping Our Future, ed.
Linda Starke (New YorkandLondon: W. W. Norton, 1996), 100-101.

67 Sheehan, Arms Control, 10.
68 Francis X. Winters, "The Nuclear Arms Race: Machine Versus Man," in Ethics

and Nuclear Strategy? ed, Harold P. Ford and Francis X. Winters (Maıyknoll,

N.Y.: Orbis Books, 1977), 146.
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judgments. Complex systems can be extremeıywlnerable. '.'69. However,
there are some aceounts eoneerning what it would be like if they were
iısed. We canmention some ofthem as follows:

ı. Massive loss oflife: Aeeording to the World Health Organiza
tion, in a major·nuc1ear war, 2.2 billionpersons eould be killed outright. 70

Ex.isting nuc1earweapons are enough to kill ·58 billion people, orevery
person livingin the world 12 times.?l As Kiarig points out: "no nation
eould expect to survive unseathed and therebyinheritthe earth. ,m.

2. Ozone depletion: Ozone is achemieal ihim ofoxygen that ex
istsİı1 the upper atmosphere. Itf!lbsorbs much of the sun'stıltraviolet Iight.
Smee nuclearexplosions produce large amounts ofmtrogen ox.ides, they
could deplete the ozone layer by perhaps ·50 percerit within about six
moııths, depending on the size and number of detonations. Such a substan
tial ozone depletion would lead to.a signifieant inerease inskin cı:l1lcer and
blindness, the latter being especially severe among animals. pöııinating

insects, such as bees, whieh use vision to locatefiowers, might well be
uiıable to function, the result would be severe and widespread ecological

. destruetion, and possible coııap~e.73 .

3. Nuclear winter: A nuclear war would produce not only an İm

mense 31110unt of dust but also enormous fires, which in tum would gener
ate huge quantities of smoke and soot. Rising into the upper atmosphere
this material would absorb ineoming heat and light from the swı, thereby
making the earth eold and dark.74 Temperatures would drop so dramati
eally that virtual1y a~l crops and farm animals would be destroyed, as
would most of the uneultivated and undomesticated food suppIies. Most
survivors ofheat, blast, and radiation would starve.75

4~ Nuclear contamination: According to the· scientists, radiation
can contaminate air, soit, groundwater and vegetation, with dire conse-

69 Fischer, Preventing War, 12.
70 Lecn Vic!<ı.ınan, "\J.lhy :rı.luclear \Aleapcns .l~J,Je Illega!?" in Waging Peace: Visian

and Hopefor the 21st Century, ed. David Krieger and Frank K. Kelly (Chicago:
Noble Press, 1992),89.

71 Ruth Leger Sivard, World Military and Social ExpendiJures 1985 (Washington,
D.C.:World Priorities, 1985), 5.

n Kiang, One World, 372.
73 Barash,Inkoduction, 112.
74 !bicl., 112-13.
75 Larry Agran, "A Peace Conversion Program," inWaging Peace: Vısion and

Hope for the 21 st Century, ed. David Krieger and Frank K. Kelly (Chicago:
Noble Press), 63-64.
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quences for nearby populations and. wildlife~ Lethal effects \Vould persist
for up to 240,000 years, sonie fifty times the span of aİl recQrded human
history.76 8ince radioactive partides can be carried forlong distance by
elouds, windsand waterways, they can be exported to other regionS and
there enter the food chain. They cause cancers, genital defects, immune
deficiencies from reduced monocyte. levels in white blood cells, an.d. conse
qu~ntly increased incidence. ofdlseases. 77

As a result it can be said thathuman beings are. now confronted
with .a dilemma; ( in the words of (J.eorge Kim) "Either to find ways to
ease international tensions through the jointefforts of nations or to let the
world slide 'down at an increasing.speed toward the abyss of a nuClear
conflict. A third alternative simply does not exist. ,,78

Two Contemporary Wars:·
The Iran-Iraq and the GulfWar. .

So far i have talked 'about the· global economic cost ofmilitari:za,
tion, its effects on economy, development, and social welfare, and the. fea
tures of the new weapons, particularly nudear weapons, and wars. How
ever, i have not talked about a real war and its consequences. in order to
understand better the consequences of war, i would like to give two exam
ples ofwai--the Iran-IraqWar andthe GulfWar. Both occuITedin thelast
decade and directly·concemecinot only the countries in which the wars
were fouglıt, but all Islarnic nations. i wiIl not atternpt to judge here who
was right or wrong, but rather to indicate theİr economic costs and social
conseqliences.

The Iran-Iraq War

Since World War II, one of the most dramatic and costly wars was
the Iran-Iraqwar. The number of kiUings reached one million people and
the wounded perhaps twice as many. in addition the war turned rnore than
five million Iranians and Iraqis into refugees in their own countries and
imposed severe economic disIocation and environmental damage.79

During the War, inorder to keep its military staying power, Iraq

76 Agran, "Peace," 63-64.
77 Rodela, Women, 37.
78 Kim, "Arms Race," 153-54.
79 Michael Renner, "Iran-Iraq War Produces Only Losers," World Watch

(November-December, 1988), 9~ Geoff Simons, Iraq: From Sıımer to Saddam
(New York: St Martin's Press, 1994), 283~ Samir al-Khalil, Repu.hlic ofFear:
The Inside Story ofSaddam's Iraq (New York: Pantheon Books, 1990), 259.
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spent far more:money iOn imported weapöns than'it received from oil sales.
According tatilichael Rennersonie· 40percentof itsONP went tomilitiı.ry

e~peıiditures.80.The ultiınate cost of that \\Tar is staggering. Abbas AInasraVi;
professor of ecOııomics at the' University of Vermont)"estittıated th~ the total
cost eame to $416 billicm' in the years from 1980 tô 198581 -anamount which
surpasses thetWo cowıtries' combİı1ed eamings of $364 billiôn from oil sa1es
since they first started exporting "black gold" in 1919 and ı931, resıJeetively.82

:Someeconomists'estimated-the' damage ~ to .. oil fields, refineries,
pipelines and expoıt terıninaIs at $28 billioil forlran and $8 billionfor
Ira.q.Both countries maywell have ıasfatı. additional$100 billioii m. po
tenilaIoil reserves because ofthe damage.'

'~ .~ ". .. ,

Besides human tragedyand monetary values, half of thepopula
tion in both nations remains illiterate' and over one-third lacks access to
safe drinking water. in Iran the infant mortality rateremained 42 percent
higher than the world average while' life expectancy in. both countries runs
several years below the world average of 62 years.83

"The Persian Gulf War'

Despite theravaging effects of its war with Iran, Iraq was making
considerable economic progress before the Gulfcrisis, in 1991 Adeeb
Abed and Gaunelle Gemma, traveled widely in. Iraq and reported op.. pre
GulfWar conditions:

Althoııgh it variedin different parts of the country, again
and again people described to us the following: the entire
country was electrified ... Since 1982, eighteen major hos
pitals had been built. Some were renewed in the Middle
East. Medical care was basically free with a tqkeiı payınent

of half a dinar upon admissİon and one dinar· each day re
gardless of care. Il1iteracy had been substiıhtially redııced;

education was universal and. free through college. Water
was supplied to all parts ofthe country': Prenatal and'post
natal care and vaccinations for children were available
throughout the countıy, including rural areas. The social
position of women was adyancingo Food was abundant and
inexpensive... Law interest loans were provided by the gov-

80 Renner, "Iran-Iraq War," 9.
81 Reııner, "Iran-Iraq War," 44.
82 Reııner, "B~dgeting," 153.
83 Reııner, "Irım-Iraq War,"9, 45.
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emment, which had also started a program to give land to peo
ple who promic:3ed to produce within five years. Doctors had not
seen cases ofmaInutrition in Baghdad for over a decade. 84

What followed this time of growth, prosperity. and development
was a war that brought misery, distress, and poverty. Conceming the
war's devastation Gemma and Abed reported:

in every city we visited, we documented' severe damage to
homes, electrical plants, fuel starage facilities, civilian fac-

. tories" hospitals, churches, civilian airports, vehicles, trans
portation facitities, food storage and food testing laborato
ries, grain si1os,animal vaccination centers, schöols, com
munication towers, civilian government office buildings,
and stores. Almost all facilities we saw had been bombed
two or three times, ensuring that they could not be repaired.
Most of the bridges we saw were bombed from both sides.85

in fact, not.only the infrastructure of the city and life support sys
tems were bombed several times, but also thousands of Iraqis were buried
alive during the Gulf War. Pentagon spükesman Pete Wilson did not dispute
published estimates of8,000 lraqİ's buried alive; rather, agreeing thata horri
bIe situation existed he stated, 'There is no nice way to kill'poople.,,86

While 300,000 lraqi soldiers, most of them "essentially defense
less soldlers, soldiers withdrawing wiiliout weapons, and soldiers seeking
sunender," were killed by the use of technölogically superior weapons,
just 150 American soldiers were killed. B1 in fact, not only were soldiers
killed, but alsa, according to an estimation of the Red Crescent, 112,000
'civilians were killed, 60 percent ofwhom were chiIrlren. 8B Even worse the
deaths of both soldiersand civiliaııpeople did not end with the War, but
have continued especial1y amongthe children. As' a result of economic
crises child mortality tripled through 1991 and in same areas quadrupled.
The Harvard International Study Group which visited Iraq in' August and
September 1991 concluded that i million Iraqi children were malnour
ished, with 120, 000 suffering severe and acute malnutrition. Hyperinfla-

84 Adeeb Abed and Ga~elleGemma, "hnpact of the War on Iraqi's Society," Re
port on ComınissionTrip to Iraq from April3, 1991 to April 14, 1991; quoted in
Clark, Fire, 60. ,

85 ' . , ' '
Abed and Gemma, "Impact ofthe War," quoted in Clark, Fire, 64.

86 Kimball, Re6gion PoliJics, 22-23.
87 Clark, Fire, 178; Pauling,' "Reflections," 32, 37.
88 Eckhardt, "Deaths and Destmction," 35.
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tion in fo(xiprices rose ,!shighas2,OOO percent.89 In early 1992 it was
widely reported 'that 5,OOO-6,000dviliansweredyiııgeverynionth as a
direct result of the bombing compounded by shortages of food, medicine,
ahdrnedical services caused by the.sanctions.90

Iraq, 'of course~ not only lost her people ,but alsa had a, big ec6
nomic cost. According to the Arab MönetaryFuud, compared with Artıer
ica's cost of $5, billion,91the cost to the states ofthe Persiaı!Gu1fregion was
$676 billion, riot.including the devastation to 'the, Kuwaiti 'and Iraqi environ
ments andJlosteconomic growtb in theseand otheLPersİan.GulfStates.92 in
addition to this İqnnediate oost" economy experts estiniate that thecost of re
buildingIraq backto pre-wadevels wöuld be at least$3QO billion.93

Besidesec()nomic consequenees of the war, according to Naji Abi
Hashem,tİıe.du1:f War strongly, fed the, anti-West and anti-Christian
movementin'the region. Heasse!İstbat "one of thernostsignlfteant out
comes of the GulfWar is the nse of strong waves of anti-westem feelings
and fundamentalist movementsthroughoutthe Arabic world and Moslem
nations.',94 To himthe westem military confrontation broughtto themind of
most Muslims the vivid memories ofcrusaders and European arrnadas. There
fore, while for the westem mind the efforts, effects" and worriers in theGulf
War ended widı "Operation Desert' Sfunn," from a Muslim perspective the
agony, ordeals,and uucertainties have just begun. Abi-Hashem cites the dis
may of Christian,workers in the Middle East,about the constxiuences of the
War. One predicred that 'lhis' cotıldhurt Christian-Muslim relationsllips, for
100 yearş." Anotller fearedthat "theChristian miiıistıy would be so liinited,
and is in some places reduced, as to be virtually nonexisteııt. ,,95

in 'addition to the social, eultural and economie consequences of
war, therearesignificant psychological andeınotional consequences. Re
search studies show that some of the victims exposed to, the stress of war
will never completely recover, experiences of violence and severe stress,
personal and communal losses and tragedies, and being subject to con-

89 Clark, Fire, 80.
90 Ibid.,177-78.
91 JamesF. Dunnigan and RaymondM. Macedonia, Getting lt Right: American

Military~eformAfter Vie!nam to the Gulf and LJeyond (New York: William
Morrow, 1993), 247.

92 Youssef M. Ibrahim, "War is Said to Cost the Persian Gulf $676 Billian in 1990
and '91," New York Times, 'Aprilis, 1993; Peres and Naor, Middle East, 89-90.

93 Hartung, Weapons, 205.
94 Ibid., 17.
95 Ibid., 19.
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stantthreats and fear ofdeath, can have long- lasting and damaging effects
on young, middle aged, and older people.96 ,

People in the developed or underdeveloped countries have been af
fected adversely not just only from these' wars, conflicts, 'and arms races,
but a.lsofrom imjust economic distribution. Now,we can pass on to this
secondproblem threatening the poor in the world today.

50cio-econotnicJustice Around the World

History ,by its very naturcinc1udes periods both ofrelative stabil
ity, and those characterized byinstability, change, and crisis.However, as
Mexican social scientist Velaquez has said: "Today's crisis İs different
from any previous history because it is global, progressİve and could pos
sibly be terminaL. ,>97 Our world has neye! seen such economic oppression,
1ll1just t?conomic distribution, and poverty as we have·today. The following
estimations show how the gap between the rich 'andthe poor İs widening,
Femaiıd Braudel, has given the following figures:

hı 1700, on. the basisof the 1960 exchange rate of the dol
lar, the gross national product per inhabitant ranged from
150 to 190:in England and from 250 to 290 in the British
coloniesin .A.merica (the future U.S.A.). in 1750, it ~as 170
to 200 in France, 160 to 210 in India (140-180 by1900!),
and22S in China (but 170 by 1950!). Globally speaking by
about 1800, the GNP per person in Westem Europe was about
$213; in North America, $266; in what is known as the Third
World, about$200. hı 1976, however, on the basis ofthe same
1960 exchange rate, the Westem European GNP had reached
$2.325, butthe Third World's only $355.',98

in short, less than two centuries ago "before the Industrial Revo
lution, ,the life standard was almast the same everywhere in the world,
approximately $200 a year o~ the basis of the 19~0 exchange, rate, with a
slight advantage in favor of the ancient Asiatic civilizations".99 So while
two centuries ago the average per capita İncome of the richest countries
wasperhaps just a few times greater than that of the poorest , today's

96 Abi~Hashem, "Impact of the Gulf War," 10; John Kelsay, ls!flm and War: A
Study in Comparative Ethics (Louisville, Ky.: Westminster/John Knox Press,
1993), 1ı.

97 Jerry Folk, Doing Theology Doing Justice (Minneapolis: Forlress Press, 1991), 7..
98 Fernand Braudel, Capitaüsm and MaıerialLife, 1400-1800, trans. Miriam Ko~

chan (New York: Hatper and Row, 1973),92.
99 Ibi&,93.

269



average, fQr some richcountries, is alınost,one hundred timesmorethan
that of its counterparts in Bangladesh, for example.

in fact there has been a great economic growth in:the worIdwide.
According to Lester R. Brown the world economy has'"expanded from $4
trillion İn output in 1950 to rnore than $20 triIlion İn 1995. in just ten
years from 1985 to 1995 it grew by $4 trillion, which is rnore tJ,ıanfrom

the beginning of civi1ization untjl 1950., Agaİn,sİnce 1900, the, value of
goods and services produced each year woddwidehUs gröwn tWenty fold,
the 'use ofenergy thirty föld, the' pioducts of industryfifty fold~ and the
average distance tiaveledperhaps athÖusandfold.ıoo

However, the benefits of this rapidglobal growtb have not heen
evenly distributed. Living conditions for rOııghıy 20 percent of the world
population have remained at subsistence level,' essential1y unchanged. As a
'result of this unevenly distribution of wealth 'and İncorne, "The ratio.be
tween income in the richest one fifth of countries and the poorest one :fiftb
has widçned from 30 to 1 in' 1960 to 61 to 1 in 1991.,,101 Because ofthis
unevenly'economic distribution, over one billion people, one İn five of the
world's population, still liye ın 'absolute poverty.102 in other 'words, while
the third world nationscontain 76 percentoftheworld's population, they
eam only 27 percent of the world's İncome.103 Worse, this economic gap is
not only between the rich and the poor countries, but also within countries.
According to Alan T. Durning between 60 and 70 percent ofthe people iıı

most countries eam less than their nations' average İncame. Almost no
where does thepoorest fifth of households eam above 10 percent of na
tional İncorne, while the richest fifth mostly receiye more than half.104

Unevenly econoınic distribution within countries is found in both
developed and developing nations. For example, with 6 percent of the
world's population, U.S. consumes as much as40 pereent of the world's
resources, İncluding 33 pereent of the world's oil and 63 percent of" its
natural gas. IOS The average American spends as many 'resourcesas it

100 Alan T. Duming, "Income Distribution Worsening" in Vual Signs 1992: Th'e
Tremls That Are Shaping Our FUlure, ed. Linda Starke (New York and Lon
don: W.W. Norton, 1992), 110.

101 Lester Brown, "The AcceleratioIi of History," in State of the World 1996: A
World Watch Institute Report on Progress toward a Sustainable Society, ed.
Linda Starke (New YorkandLondon: W. W. Norton, 1996), 3-4.

102 Ib"d 81., .

103 Folk, Doing Theology, 31.
104 Durning, "ıncomeDistribution," 110-11.
105 A. Frazer Evans, Robert A. Evans and William B. Kennedy, Pedagogiesfor the
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would take to sustain, ninety:ı:ndi~s. in one year.106 But that do~s_ notınean
that every American' İs rich) or that wealth and income is equally dİ8trib
uted. While the top 1 percent ôfthe'peöpleown about 23 percent of all
wealth) and 'tlıe richest !lı 'percent owıi fully 18 percent- of the-national
wealth~ thelowest twenty perceritof U.S.faınilies get orily4.6 percent of
the "totalincome.107 If homes and other' real estate are'excluded; the, con
centration of ownership of "financial wealth" is even more glaring. More
than 35 million Americans) aboutone ili every seven people in the U.S.,)
are poor by the government's offiCial definition) and tens' of millions are
without adequate medical care. IOS

,. 1;'· .

However, the most ac~te. result, of poverty and maılıutrition glob
ally is seen among, the infants and' young,children of the underdeveloped
countries, Sivard notes that b.eiween 17QO and 1987 there havebeen 471
wars in which 101,550,000'people ~ere killed,109 whereas justbetween
1977 and 1987, at least 136,000,000 children have dieClrrom preventable
poverty cOhditions--more children dying in ten yearsthan all killed in all
WafS'in 287 years.IIO·As a whole, 70 percent'of deaths-recorded eachyear
in the Third World countries aredue to hunger or to'problems arising from
hunger. i i i In addition tochild mortaIity' deatlı, each yeai"250,000 children,
including 150,000 in Bangladesh alone, become permanendyblind due to
the lack of vitamin A. 112 For the number ofpeoplewho dieevery two days
of hunger and starvation is equival~t to the number who were killed instantly
by the Hiroshima bomb..1l3 Thus, as Reardon points out, "indeed, the childnm

Non-Poor (Maryknoli, N. Y.: Orbis Books, 1987), 260-61; FaIk, Doing Theol
oC}', 33.

106 FoIk, Doing l1ıeology,33. ,
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Leller onCaıhoüc Social Teaching and Ihe U.S. Ecoiıomy (Washington, nc.:
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109 Ruth Leger Sivard, World MiÜJary and Social Expenditures 1987-88
(Washington, D.C.: World Priorities, 1988),28.

110 James P. Grant, The Staıe ofıke World's ekildren 1987 (N:ew York: Oxford
University Press, 1987), 109.
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Neighhor in Ihe llst Century (Grand Rapids, Mich.:BakerB~okHouse, 1992),
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1I3,'Pıe Hunger Project,Ending H#~ger: An/dea Whose Time Has Come(New
York: Praeger, 19~5), 7. ". .
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'oftlı~ worldare aıready living in the nıbble'ôfWdrld Warnı "114,, ,

,Altho~gh thexeınamıngpeoplelıı th~Tlllrd World, countries do ııot
die because of: 4unger or, starvation, their,. :social"welf~re. is very low wheı;ı

compared withthat in developed coun~ries. For example,in '199Qa8 a
wholethe world health spendingwas about $1,700 billion or8 pereept of
total world product. However, while:4eveloped nationS, spent almost 90
.percentoftlıis amount, for aq Clver~g~ of$I,5.o0 per person, developing
nations spent abaut $170 billion, or, 4 pereent ~ftİıeif 'ONP, for aııayerageof
$41 per person. U.S. alone consumed 41 pereen!. of thegl<;>bal :to:taı. 1l5 Again,

while in 1985 the Third World countries spent an average of$150 on the edu
cation of~h school-age child, the industiiaIized countries spent an average of
$2,250,00.116 As a result ofthisbiggaıJ İnspen.ding foreducation/the liter:icy
rates are 37 pereent in the least-developedcountrles, 63" pereent ın the less
ôeveloped countries, and 97 pereent in tlledeveıoped countries.117

. . ı" • •

_ Anotherbig injustice, lthink,is pot betweeneJevelopeclandurıder
developed nations, but rather betWeen men ~d, :women. A recent United
Nations' survey reported that \\Tomen in th~ world represent 50pen~ent of the
world's adult populatioD, one-third ofthe official}abor, force, and dotwo-thirds
of the world's work hours. However, theyreceiye justa tenth ofthe world's
income, andown less thana hundredth ofthe :world's property.1l8. '

Faced' wiili the biggap'between the rich 'and poor nations con
cerning poveity~ starvation, death due to hunger, poor health/and illiter
acy, we ask: Why do so many people, especially chilciren, die? Why cannot
the poor receiye at least a rudimentary level of education andhealthcare?
Overpopulation is' a common answer giyen. Others respondthat the real
reason is not overpopulation or the lack of food, but rather the misuse or
abuse of resources both by developed and developing nations. Since 1 have
already talked about how much money isspent for the purpose of defense,
1 do not want to repeat it again, but i want to mention some" obs~ıyations
regarding the adequacyoffoodin the world, when used appropriately.

First of all, according to God's creative design, there İs room alld

114 Reardon, Women, 96-97.
ııs World Developmem Repor11993, 4.
116David,Inlroduclion, 528.'
117 Folk,:Doing Theology, 33.
118 Barbara Omolade, "We Speak for the Planet,"in Rf!cliing the Ship ofState: To

ward a Feminist Peace PoliJics, ed. Adrieilne Hairis and Ynestra King (BOlilder,
Colo.: Westview Press, 1989), 177; Huddleston, Peace, 22-23.
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food for aıı living creatures in the world. i 19 This is explicitlymentioned in
the Qur'an. 120 Second, some research also supports this fact.Forexample,
specialists estimate that current world food production is enough to pro
vide every human being in the world with 3,600 ealories a day.12l The
World Bank' has alsa agreed that world graffi production alone could provide
3,000calories and 65 grams ofprotein for every person per day, more than the
highest estimates ofminimum nutritional requirements. Thereforeexperts esti
mate that if only two pereent of the world's' grnjıı output were redirected to
ward those who need it, hunger would essentially be eliminated. 122

Since -the production of most things consumed by the world's
population has been. inereasing at a rate higher than the 1.9 pereent per
year increase of population, there is no problem with the growing popula
tion, in the world. At this point, Nathan Key:fitz writes as follows:

Even allowing for the 1.9 percent inerease in population, we
seem to be getting better off individually at about 3 pereent
per year. Projecting on this basis, rea! goods per head would
double every 23 years; each generation would be twice as well
off as the preceding one. To dispose oftwice as much wealth
as one's parents, four times as much as one's grandparents,
surely cannot be regarded as unsatisfactory; the world, such
figures seem to show, is moving toward afBuence.123

Several researchers have shown that even in a number of major
farnines, such as the great Bengal famine of 1943, the Bangladesh famine
of 1974 and the Ethiopian famines of 1972-4, there was no signifieant fan
in the supply of food grains. in the words of Keith Griffin, "Acute hunger
was caused not by a sharp drop in production but by a rapid ehange in the
distribution of İneome.,,124 Even taday, the world wealth is enough for

J19 Caroline Thomas, In Search of Security: The Third World in International
Relations (Boulder: Colo.: WheatslıeafBooks, 1987),92.

l20 Q: 11:6: " There is no moving creature on earth but its substance dependeth on
Allah: He knoweth its resting pIace and its temporaıy deposit: all is in a clear Re
cord." See also 6: 151; 7:54; 13: 16-17; 21: 30-33; 66: 2-3.

l2l Frances M. Lappe' and Joseph CoUins, World Hunger: Twelve Myths (New
York: Grove Press, 1986), 9; Barash, Introduction, 542; Sivard, Expenditures
1985,27-28.

122 Baraslı, Introduction, 542-43; Kiang, One World,451-53.
123 Nathan Keyfıtz, "World Resources and the World Middle Class," in Toward a

Just World Order Vol. 1, ed. Richard FaIk and others (BouIder, Colo.: Westview
Press, 1982), 300. ,.

124 Keith Griffin, World Hunger and the World Economy (New York: Holmes and
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everyoneto meettheir basic needs. The world average of GNP in 1995 per
. . 125

person was not less than $675, butwas $3,629.

A-s a conelusion~t can be said. that· theproblem of poverty, star;.
yation, health, and illittmıey prevailing widelyin the world tadayare not
due to the laek of resourees, but rather due to. the misuse and abuse of
resourees and unjust wealth distribution. For example,. one of Ameriea's
best-known educat9rs, Th~odore Hesburg, president emeritus ofNotre
Dame-'Umversity, observed that by the year 2000 one third of the U.S.
minority population will be unemployable because· of laek· of education.
Then he said: "Give me the twobillion dollar budget for one Trident subma
rine arid i can turn around the education ofminorities in this century;,,126

Olobally speaking, as Renner points out that "If goverııınentspur
sued the building of a peaee system with the same seriousness as they built
militarymuscle, in all likelihood many violen! eoIıfliets eould be avoided
and the problem of health, education, housing,· poverty, and erıvironınenta1

sustainability eould be solved.,,127 He maintains: "A comparatively smaIl
investment-,;,perhaps $20-30 billion per year--could make atremendous
difference in the global war and peace balance."ı28However,although

some reduction in the number of nuclear weapons worldwidehas taken
place, as well as peaeekeeping negotiations between and among nations,
expenditures for the United Nations' .peaeekeeping operations reaehed just
an estimated $3.36 billion in 1995 whichwas "equivalent to less than half
of 1 percent of global military spendllıg.,,129

.Conclusions

Overall we can say·that today both war and conflicts are more ex
pensive, more· destructive, more ruthless, and more immoral than in the
past. Wars and conflicts between and within nations destroy eountries'
economies, environment, and the social welfare of people. But peaee (the

Meier, 1987),9.
125 See Lester R. Brown, "World Economy Expanding Steadi1y," in VitalSigns 1996:

The Tremls T1ıat Are S1ıoping Our Future,· ed. Linda Starke (New York and
London: W. W. Norton, 1996), 74-75.

126 Quoted in Mairead C. Magurie, "A Nonvio1ent Politica1 Agenda for a More Hu
mane World," in Wag;ngPeace: Vision and Hope for t1ıe llst Century, ed.
David Krieger and Frank: Kelly (Chicago: Nob1e Press, 1992), 55.

127 Renner, "Budgeting," 153.
128 Michael Renner, "Peacekeeping Expenditures Leve1 Off," in Vaat Signs 1996:

The Trends That Are'Shaping'Our FlUure, ed. Linda Starke (New York and
London: W. W. Norton, 1996), 101-103.

129 Ibid., 102-103.
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absent ofanned conflict}has not br~ughtrelief.Excessive military expen
ditures continue to destroy economİes of nations and depriye ri:1illions of
people of basic human needs in both·deveıCjp·ed and. underdeveloped:na
tioD:s. ,While'developed natiotlsınay stilI consider such expenditlıres to be
advantages, ooderdevelopedcolintriesand their people are placed eco
nomİcally at an absolute disOOvantage due toexcessive militarization.

, Todaymany~ple' in böt1i:cieveloped ~d'und~rdevelopedcountries
sUffer not onlyfr~mthecoSt of excessiveri1ilitarizaticm, with its ~e1ated wars
and conflicts, but also from unjust ~nomic sYstems. As a result of economic
inju'stices in the world, very feW 'people liye with a humaıie standard of life,
while the majority are fur from meeting theirbasic hllltia1i needs. .,.

E~cessive ınilitarizationand uıijust ~~onomi~ syst~ms:affect niany
other nations including Muslim countries and tı1eir peoples. For instance,
the Iran-Iraq and the Gulf wars are the moststrikilig example of this. They
not only caused the deaths 'of mİllions'ofMuslims and Ieft another million
vvidows and orphans, but also devastated their cbuntries' past, present, and
future economİes, thereby affecting the welfare of both presentand future
generations.

i believe that the .prosperity and welfare of the naiionsdepend on
true peace and socİo-economic justice: Then every county, every nation,
and every person should strive for thepeace and try to sharetlıe goods of
thCworld'vvith others. They should remember that the food is enough for
every creature in the world as long'as it is used appropriately.
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Ir. Iıiıı AYlll ,

TÜRKÇ'EÖZET

Kısa bir,süre önce tamamladığımız 'Die Rl?ıı~'aer Kotanleserin
der frilhislamischen Geschichte. adlıdolttora,'tetimizde,' 'Kur ian. okuyan '
anlamına gelen karın/n çoğulu'kurranin'ortaya çıkışsurecini: bu isimle
adlandıriİan :grupların İslamın ilk yüzyııındagösterdikleri siya;f, sosyal
'Je Idtriffaatiyetleftni, ,Kur 'arikıraatfbl1jin'leriyle'olan' ilişkilerini incele
dile. Bu ,yazımızda;' tenmizihson' 'bölümünde 'de" temhs'ettiğimiz

. AbdurrahmCln 'b.' '~l-EŞ'as, ısyar/znı: destekleyeri' 'liurranın ' isyarza ," katılış
',' sebep/erini, 'etkinli'Herini,: kimlerden' olUştuğUnu:vebzelliklerlni 'kısaca

ele alacağız.

, Emevflerin Irak valiSi Haccaq ,~.,:Yus;u[t~'~qfind~n '80/699 'da
Sistan 'a l'ali tayin edilen Abdurrahman b.el-Eş 'ds,Kuje 'den birijrdu ile
bölgeyi ko~trol altına almak için giJnderi/i,::,Haecac 'ın aralıksiz'savaş .
emrine dayanamayarak' isyana karar. v~rel1: Ibnü ;'l-Eş 'as "ve as.kerleri,
biJlgeden kendilerine katılanlarla Irak uzerine YÜ~r.. Haeeqc 'ıfl sjyasf,
ekonomik ve sosyal baskılarından rahatsız olanhalkın geniş. desteği' ile
81/700 'de Kufe ve Basra )n elegeçirir.

İsyana katılanların taleplerinden,jsy~nrn sebeplerini dedmlamak
mümkündür:"BunlariSuriyelilerleeşithaklarasahip olma, Irak'm eko
nomik iJzerkHğinin sağlanması ve Haccad'ın Irak valiliğinden'azledilme
si biçimindesıralanabilir.·:Pakat, Hdecae, Suriye 'den aldığı askeri des
tekle Ibnü '/:Eş 'as ordusunu Bas'raviiKufejJakınlarında yapılan savaş

larda yenerefhiJlgeye'hakimolur.

İslam tarihinin kaynaklririnda'yeralan"bilgjleregöre, kurra a
dıyla oluşan/bir grup lbnü'l-Eş'asisyanını destekler ve aktif olarak
Ibnü 'I_Eş 'as Ordusu 'içerisinde Haccac"akarŞl savaşır. İsyan esnasında

yaptıkları açıklamalardan hareketle; ,isyanı destekleme nedenleri şu şe-

• O.M.D. nahiyat Fakültesi.



kilde sıralanabiUr:

a) Emevflerin zaYıflatıe~en despot bir idareye sahip olması,.... :\ .' .. ' ....

b) Dini, E111evilerin, :kötü siyasetlerine alet etmeleri; özellikle
Merw:ınflerin birtakı;' zorlama:; dinı yorumlarkı 'meşruluklarını iddia
etmeleri,

, ."

,,_cL-rCllf!erin cuma hl-ltQ~[e.rini uzatmaları sebebiyle, namazı, ikin-
di vaktigirmek üzereyken ki~dır,n,aları,

d) Abdullah b. ez-Zübeyr 'e karşı Mekke 'de yaptıkları savaşlarda,

haram bölgenin kurallarını ihlal etmeleri ve Kabe'nin yanmasına sebep
olmaları, 'k

'e) Müslüman olammevaifye, gayri' mUslim muameleSi yaparak
cizyealmaya devam etmeleri've';onlartl çeşitlişekillerde zulmetmeleri.

. Ibnii."ı",Eş 'as isyanı; ·(jsd~en siyası ve sosyal nedenlerden ortaya
çıkm'ış 'olmasına rağmen ldırPiifıın, Emevile.rin zileredilen din ve toplum
politikQlarına karşı oluşları ;~b~biyle isyana katılmaları ve savaşın di
nen gerekli olduğunu. söyl~m~ıJri, isyana dinı' meşruiyet kazandırır :ve
desteğin artmasına sebep 'oiJi.'ı'· .

Kaynaklar, Ebu Ishak es-Sebi 'f, Meymun b. Mihran, Hasan el
Basrı gibi tanınmış bazı ahmlerin bu isyana katılmadıklarını; hatta Ha
san el-Basri ;nin isyana kat#meırn,alarıiçin halkı uyardığını ifClde eder.

Kaynaklar, isyana katılan kurranın yaklaşık 500 kişilikbirgrup

olduğunu, onlara sempati duyaninsanların, onlarla birlikte savaşmalarz

nedeniyle' sayılarının zaman zaman arttığını ortaya koyar. Kaynaklardc!,
bu kurra içinde yer aldığı ıifade edilen yaklaşık 50 kişinin hayatları in
celendiğinde, şu tespit/erde bulunulabilir:

i , '

a) Haccac'a karşıyapılan isyanda, Emevi idaresine muhalefete~

den alimler ve taraftarları,; mUslUmanlarca. kurradiye adlandırılan bir
ı.~ .• 1~1r ~1•• nh.".rluXu ~W ;"flVlirl~ rlJ"nf!IYlrln 1111 Sn 'ıd b Cı,'ıbevr AAmı'r bUIIl,jl\. uıUı}ıu../L4 5 YI.oo' V&4-'''''~' _._u ..,.._........ _.._., 1_.. w'_. • ...... ..,; .. •

Şetahil eş-Şa 'bi, Abdurrahman b: Ebi Leyla, Talhab. Musarrif, Müslim
b. Yesar, İbrahim b. Yezid e'n-Naha 'f, Ata b. es-Sa 'ib, Avn b. Abdillah b.
Mes 'ud gibi tqnınmış ttibiiri alimlerinin yer aldığı,. ( .. , ... : ~_.. .. .

b) Kurra grubu içinde şif, kaderi, mUrcif ve Osmanf gibi farklı e
ğilimlerin bulunduğu, örneğin Abdullah b. Seddad ve Abdurrahman b.
Ebf Leyld şii; Ma'bed el-Cühenıkaderi; eş'-Şa .'br, Avn b. Abdillah, Zerr
b. Abdillah ve Kays b. EbfMüsltm mUrcif; Talha b. Musarrifve Zübeyrb.
el-Haris Osmtini olmalarınat~ğmen bu olayda birlikte hareket ettikleri,
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c) Kurra içinde yer alan Arapların, farklı güney ve kuzey Arap
kabilelerinden olduğu,

d) Kurra içinde Sa 'fd b. Cübeyr, Malik b. Dfnar, Ata b. es-Sa 'ib,
Müslim b. Yesar gibi çok sayıda mevlanınyer aklığı,

e) Kaynaklarda, kurradan Sa'fd b. Cübeyr, eş-Şa 'bi, Müslim b~.

Yesar ve İbrahim b. Yezid en-Naha 'i gibi sadece bazılarının kari olarak
isimlendirildiği, lakin kari olarak nitelendirilenlerin yalnız kzraatte de
ğil, hadis vefıkıh alanlarında da s(Jz sahibi oldukları,

j) Kur~a arasında iIkbe b. Abdilğafir, Abdullah b. Galib,
Mutarrif b. Abdillah, Müslim b. Yesar ve ibrahim b. Yezid gibi safilerin
bulunduğu, .

g) Kurradan Abdurrahman b. Ebf Leyla, Muvarnk el-le/ı, İbrahim

et-Teymfgibilerin bu isyandan önce, siyası tutumları nedeniyle Haccactara
findan takibata' uğradıklan; İbnü 'I_Eş 'as isyanının başlamasıyla

Abdurrahman b. Ebf Leyla 'nın Basra 'da isyaniçin kurniyı organize ettiği,

ğ} isyandan sonra, ayaklanmaya katılmaklajsliimdan irtida! et
tiklerini Haceac 'ın huzurunda itiraf ederek tevbe eden kurranın bağış

landığı, diğerlerinin ise ya idam edildikleri veya takibata uğradıkları,

h) Kurra içinde yer alan en-Nadr b. Enes b. Malik'in, Yezfd b.
Muhalleb 'in I011720'deki isyanına katıldığı; Hasan el-Basrı'nin karşıt

propagandaları sebebiyle tanınmış alimlerin bu isyana katılmadıkları,

ı) Kurradan sa 'ıd b. Cübeyr ve eş-Şa 'bfgibilerinin isyan öncesi Ha
life Abdülmelik ve Hacciic ile iyi geçinip resmi görev aldıkları; sa 'ıd 'in isyan
sonrası idam edildiği, eş-Şa 'bf'nin affediidiği ve Halife Abdülmelik tarafin
dan da oğullarına öğretmen olarak tayin edildiği belirtilir.

Sonuç olarak, Irak 'ta Emevflerin dinf, siyası ve sosyal politikalarını
eleştiren bazı alim ve taraftarlarının Ibnü 'l-Eş 'as isyanında kurradiye ad
landırılan bir grup oluşturdukları ve bunların propagandaları ile isyanın

dinı bir nitelik kazandığı, organize olmuş bir parti olmadıkları için isyanın

olmadığı dönemlerde kurra diye adlandırılmadıkları anlaşılmaktadır.
. ,

***
Diese Arbeit soll ein Beitrag zu den Fragen sein, aus welchem

Grund die qurrii' '(Koran-) Leser' an der Revolte des ıbn' al-A~~at

teilnahınen, welche Rolle' siein dieser Revolte spielten und welche
Eigenscha:ften sie hatten. İn dieser Untersuchung stützen wir uns
weitgehend auf die unsere Doktorarbeit 'Die Rolle der Koranleser in der
.frühislamischen Geschichte', in der wir die Entstehung und die Bedeutung
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des Ausdrucks 'qurra" und die politischen, sozia1en und religiösen Rolle .
der qurra' in dem ersten islanı.ischen Jahrhundert unters:ucht haben. I

Wir wollen zuerst· diejenigen Gmppen kurz zusammemassen, die
zur Zeit der Dımıyyaden-Kalifen bis zur Revolte des ıbn al-A~'at in den
Quellen als.qurra ' bezeicOOet wurden. Den Quellenberichtenzufolge kam
eszwischen Ziyad b. Ablhi (reg.662-675), dem Statihalter des Irak und
der Schia in Kufa zu e~er Kraftprobe, deren Ergebnis die Hinrichtung
einer der zur Zeit des Ka1ifen Dpnan b. Mf'an qurrd' genaıUiien Personen
wie l:Iuğr b. 'AdI und 'Amr b. AI-I:Iamiq war,.die Schiiten geworden
waren.. Diese werden jedoch zu diesem Zeitpunkt nicht·· mehr in den
Quellen qurrd ' genannt.

Die Verfolgung der· frommen Gegner durch die Regierung soB zur
.ıeit des 'Ubaidaııaıı b. Ziyad als Statthalter von Basra (5S':59/674-78)
und CLinn des ganzen ttalc (59-64/678-683) angedauert haben.2 Dnter dem
Vorwand,die drohende Gefabr der Charidschiten in Basra bannenZiı

wollen, verfolgte und tötete man 'eine Reihe derer, die den Koran
auswendig gelemt hatten.3 Sie werden jedoch in den Quellen nicht qurra'
genannt.

Nach einer Überliefemng bei ıbn Sa' d4 sollen die sogenannten
qUi'rd' in Basra gegen die Umayyaden im Jahr 64/684, nach dem Tod von
Yazıd b. Mu'awiya, revoltiert haben. Die anderen historischen Quellen
bezeicOOen sie jedoch nicht als qurra,.5 Salama b. Qu'aib ar-Riyaıp at
Ta.m1ın1, der die Umayyaden als Tyrannen brandmarkte, stand an der
Spitze di~ser Bewegung und forderte die basrischen Bevölkerung auf, ıbn

az-Zubair zn h~ldigen.6 Das begeisterte die Rebellen und veranIaBte viele
von ilmen, nach Mekka zu ziehen, u:in sich auf seine Seite zu schlagen.

ı S.. Ayar, Kenan, Die RoUe der Koranleser in der frilhislamischen Geschichte,
(Dissertation) Erlangen 1997.

2 Sayed, Redwan, Die Revohe des Ihn al-A~lo! und die Koranieser, Ein Beitrag
zur Religions- und Sozialgeschichte der frühen Umayyacienzeit, Freiburg 1977, S.
336.

3 }jalifa b. lj"ayyat, Tari!}, 2 Bde., ed. D. al-'Uman, Nagaf 1967, I, 108, 210; at
Taban, Mul;ıamrnad b. Öari'.r, Tar;!} ar-rusul wa'l-mu1flk, ed. 1. De Goeje, 15
Bde., Leiden 1879-1901, II, 90, 162 f.

4 Ibn Sa'd, Mul;ıaınmad b. Sa'd az-Zuhıi, Ki/lih tı{-lahaq8ı al-kuhrli, ed. II;ısan

'Abbas, 9 Bde.,Beirut 1960-1968, IV, 300; vgl. Abfı Nu'aim al-Işbabam: lJilyat
al-auliyd' wa tahaq8ı al-asfiyd', 10 Bde., 2. Aut1.Beirut 1967, n, 32. .

5 Taban, Tlirıh:n, 437 f.; H~lifa, Tlirih, i~ 253. .
6 'Taban, TarilJ, II, 437; ;gl. al-BaıiçJuri, AJ;unadb. Ya~ya, Ansah al-aJraf,Bd.

LVII, ed. :rpsan 'Abbas, Beirut 1979, IVil, 102.
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Kurz nachdem To(LvonYazid b.'Mu'awiya lieJlsich ıbn az-Zubair dann
jedoch ohne .'§urd " huldigen: Die basrischen Rebellen, die die
Wiedereinfühnıng der lurd forderten, zogen sich mit tiefer Enttiiuschung
aus Mekkazuriick,daraufhin lösten sich ihre Reihen. wieder auf} Ob sie
tatsachlichzu jener Zeit qurra 'genannt wurderi; İst fraglich, weil· sie in
den anderenQuellenberichten über diese Bewegung nicht qurra' genannt.
werden.8 Dagegen zahlt Sayed sie zu den qurra'.9

Nach den Queııenberichten sollen' auch viele qurra'am Kampf
gegendie Charidschiten zwischen 64/683 und 78/697- teilgenonunen
haben. 10 Bei einem Überfaıı der Charidschiten wurden das kufische Heer
gröBtenteils im Jahr 751695 aufgerieben. Siebzig qurra',unter denen
Schüler von 'Ali und Ibn Mas'iid waren, tielen bei diesem Vorfall. 11 in der
Tat wurden zahlreiche irakischen Heeren besonders. zwischtm 74/694 und
76/697 von den Charidschiten geschlagen. in diesenKfunpfen tielen
Tausende Iraker. 12 Die Gelehrte zogen daher mit den Basrensem' und
Kufanem gegen die Charidschiten in den Kampfund betrieben eine
Hetzpropagaılda gegen sie. Nach Sayed ist das bekaniıteHadith,13 das die
Charidschiten als' Heuchler oder gar ... UngUiubige bezeichriet,ihre
Korankcnntnisse herunterspielt und alle Muslline aufruft, gegen sie zu Felde
zu ziehen,.wahrscheinlich von den qurra' Ende der sechziger Jahre in Umlauf
gesetzt. worden.14 Nach 'Amrb. ~arahbil sirid die Anmnger 'Ms und
Mu'awiyas im Paradies und nur die Charidschiten zur Hölle verdammt,15

Die, Aufstande zwangen Leute. mit religiöser Bildung, die die
Umayyaden kritisch gegenüberstanden, sich zu entscheiden, ob sic sich den

7 Halıfa, Tarih, I, 252 f.; Tabari, Tarih, II, 422.
8 Vgl. IJalıfa,-Tarila, I, 252 f.; Tabari,-Tari!!, II, 437 if.
9 Sayed, Die RevolJe, 338 f.
10 al-Mubarrad, M~ammad b. Yazid, al-Kamil fi'l-adah, ed. Mulfamrnad Abil 1

Façll Ibrahim und as-Saiyid Sa1:ıata, 4 Bde., Kairo o.J., III, 372; Tabari, Tarih, II,
786,876,997 f.:

ıı Mubarrad, KamiL, III, 372.
12 Zu diesen Kriegen gegen die Charidschiten s. Tabari, Tari!!, n, 88 i -1 115; Ibn al

A,tlr, Abil 1-:f:Iasan 'Ali b.MuI:ıammad, al-Klimilfl't-tari/ı, 12 Bde. und,Index
Band, Beirut 1965, IV, 388-432; Wellhausen, Julius, Die religiös-politischen
Oppositionsparıeien im aIJen Islam, Berlin 1901, S. 38-47; Wellhausen, Julius,
Das arahische Reich und se;n Slun;, 2. unverl1nderte Autlage, Berlin 1960; S.
125-150.

13 Zu dem Hadith s. 'Abdarrazzaq b. Hammam, al-Muşanna! fi'l-1}adf!.., ed.
Habıbarrahman al-A'zami, 1i Bde., Beirut 1970-1972, XI, 146 tr

14 Sayed, Del RevolJe, 340.
15 Sayed, Die RevoiJe, 340.
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Revolten· anschlieBenoder die·· Regienmg' weiterbin unterstützen.·sollten.
Daheristes wahrscheiıilich, <IaB einigeG~lehrte bzw.'qurrti,' anfanglich
sowohlan der Erhebung der Tawwabfrn16 als auch an der Erhebung von
al-Muhmr17 teilnahmen. Einer von ihnen war 'Amir b.Saraıul ~-Sa'bı,
der anfanglich denMUbmr wıterstü~.l~'DieQuellenerwahnen jedoch
keme inilitarische Einheit namens qurrti'; die alı·, ,denerwahnten
Erhebwıgenteilgenommenhabe.

:Die . QueUen,die überdie Revolte· des ,. ıbn al-A~' ar·berichten,
erwahnen eine qurrti '-Gruppe, die, an dieserRevolte teilgenommenha,tte.
Wir woııen zuerstdiesen Aufstand kurz datsteUen, um festzustel1eri,
welche Rolle die qurrti ' indieser Revolte gespielt hat.

Aı-ij:ağğağ emannte Ibn al-A§' a! im Jahre 80/699 zum
Oberbefehlshaber eiiıer Armee, die aus ca.' 25000 Soldaten bestanden und
betraute ihn mit dem Posten des Statthalters von Sistan.19 In' seinem
Einsatzgebi~t soHte er clie fueuternden Soldaten in Kinnan Und Si'stan zur
Ruhe zubringen.und var alIem den Zunbil schlagen, um ihm emeut
Tributzahlwıgen aufzuerlegen?O Nachdem Ibn al-Ara! einen Teil des
Landes unterworfen hatte,. melt er vombergehend iime, daınit seİne

Soldaten sich'an die Natur des Gebirges gewölmten, und meldete das al
:ı:Jağğağ. Al-I:Iağğ~bestand in wiederho~ten Briefenrlarauf, er soııe

ungesaurnt vorrücken~ oder sonst ,den Befehl an seinen Bruder. Ishaq
abgeben.

ı1 Da versaınrnelte ıbn al-A~'a! die Hauptleute, dieiliffi volle
Unterstützung zusieherten, teilteihnen den Inhalt der Briefe mit wıd

forderte schlie.BIich seine Soldaten auf, die ohnebin al-IJağğağhaBten, mit
ihm zusammen offen gegen al-I;Iağğağ zu revoltieren?2 Statt mr einen
Kaınpf mit dem ZunbiL, begann man im Jahr 81/700 mr einen Zug nach
dem Irak zu msten.23

Die Militargamisonen von Kinnan und Faris schlossen sich den

16 Taban, Tari!!, II, 559, 564; Wellhausen, Die re/igiös-politischen Oppositions
pa.-teie;ı, 72 f.

17 Wellhausen, Die religiös-politischen Oppositionsparteien, 77 tr.
18 Ibn al-A!ır, Kamil, IV, 233 tr.; Wellhausen, Die re/igiös-politischen

Oppositionspıırteien, 77 ff:;SayediDieRevolte, 340.
19 Tabari, Ta,.i~, II, 1044 tr.; Wellhausen, Reiclı, 144 f; Sayed, Die Revolte, 181 if.
20 Taban, Tari~, II, 1046; Sayed;,nieRevolte, 182.
21 Taban, Tari~, II, 1047-1054; Wellhausen, Das arabische Reich, 145 f; Sayed,

Die Revolte,179-190.
22 Taban, Tari!!, II, 1053 ff; ıbn Kaıır, Abil I-Fida', al-Bidaya wa'n-nihliya,14Bde.

in 7 Bdn., Beirut und Riyad 1966, IX, 35 if.
23 Zu den Einzelheiten dieses Ereignisses s. Sayed, Die Revolte, 190-93.
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Revoltierenden an.
24

,A1_ljağğağ zog mit seinen syrischen Soldaten den
Rebellenentgegen. Bei Tustar kanı es zum ersten Zusammensto6. Dort
siegte Ibnal-As'aes undzog ungehindert in. die Sfa4tBasra ein, wo ihn1
die .ganze Stadt huldigte unl ilin ihrer·· Unterstützung gegen· al-I:Iağğağ
versicherte.26 Nach,etwa zwei Monaten faiıd eine Schlacht zwischen beiden
Seiten in Zawiya bei Basm· wieder statt. A1-l:Iağğağ b~siegte dort den Ibn
al-M'at.27 Daraufhin zog Ibn al-A~'at .nach Kufa.28 Die aufstiindischen
Iraker ;ogen aus 4er Stadt heraus und"'"bezogen den Syrem gegenüber elıı
festes tager bei Dairal-Gamağim. Sie sollen 200 Tarisend Mann stark
gewesen sein..~9Auchdie qurra' standen hillter Ibn al-A§'a!/O Der Eintritt
der;qu~ra 'in die Kampfe hatte die Stimmung im Lager desIbn al-Atat
selır gehoben. Die qurra " die eine RadikalisieI1lllg iri die Revolte gebracht
hatten, begannen nun den Sturz der Umayyaden durch eine religiös
gefarote ··Argumentation ro propagieren?l Es fanden Monate hindurch
tiiglich ZusaınmenstÖfle statt. Sie brachten aber keine Entscheidung. Der
Kalif 'Abdalmalik. geriet in Unruhe. 'Abdalmalik sandte ein neues
syrisches Heerund lie6 jedoch zugleich den Irakem Angebote machen,für
den Fall, da6 siesichihmunterwerfen wollten: Thre Pension sollte auf
gleiche Höhe wie die derSyrer gebracht und al-J:Iağğağ abberufen werden.
Sie lehnten es. aber trotz.dem Zureden.des ıbn al-Afa! ab. 32 Der Kampf
dauertetagelang. Nachderıı die wichtigsten Stellun&en'der Iraker, unter
denenauch die·Stellung der qurra ' war, durch die Angriffe der Syrer zur

24 Taban, TfiriJ}, II, ıq57-60; Sayed, Die RevolJe, 197. Danach erkannte man die
Unmöglichkeit, al-I;Iag~a~von 'Abdalmalik zu trennen. So sagteman sich auch
von diesem l~s und huldigte dem Ibn al-A~'at für den Kampfe gegen den Kalifen
und die S-yrei. .

25 Taban, TariJ}, II, 1060-62. Wellhausen, Das arabische Reich, 146 f; Sayed, Die
RevolJe, 202-204.

26 Taban, Tfiri!!, II, 1062 f .
27 Taban, TfiriJ}, II, 1062-65; Ijalifa, Tari!!,I, 281; Sayed, Die RevolJe, 204-207.
28 T~ban, Tari!!, II, 1068-70; Wellhausen, Das arabische Reich, 147; Sayed, Die

RevolJe, 208-212.
29 Tabari,Tfirib, II, 1071 f.
30 al-BaHi~uri,' AJ.:ımad b. Ya~ya, Ansah al-a1ra/, Handschr1ft, Bd. I-II, .MS

SüleymaniyeKütüphanesi (Reisülkuttap Mustafa Efendi), Nr. 597,598, II, 16.
31 Taban, Ta,.ıl.!; II, 1086 if. und vgl. IbnSa'd, TabaqlJt, VI, 185;Sayed, Die

RevolJe, 212 if. Ihre Radikalisierung ist auf dem Hintergrund der scmitischen
Pragung in Kufa zu sehen. Die Scmiten waren Erzfeinqe der Umayyaden. Sayed,
Die RevolJe, 213.

32 Taban, Tfi,.i!.!, II, 1074 f.~ Wellhausen, Das arahische Reich, 148; Sayed, Die
RevolJe,209-216.
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Auflösung gebrachf worden waren,33 wtirden die Iraker schlieBlich'von den
Syrem in die Fluchtgeschlagen.34lbn al-M'a! konnte der Flucht nicbt
EinhaIt tun. Daraufbinzog, al~I:Jağğ3ğ alsSiegerin Kufaem und nahm die
Huldigung dererentgeg~n, die, die Waffen niedergelegt hatten. Sie muBten
dabei bekeooen, daB sıe durch ihre 'Empörung den Islam verleugnet hatten.
Er İieBeinBIutbad unter ,den fiihrenden Scbüten anrichten?5 Ntrr selır wenige
wollten ilir Lehen nicht um den Preis solcher SeIbsterniedriglmg erkaUfen.36

ıbn al-Ag'a! meIt inpu~ail noch einmal mit den .zaw.reichen
Truppen, die von alIen Seiten zu ilim stieBen, dem ilim nachrückenden"aI-,
I;Jağğağ stand. Nach hartnackigem Kampf, an dem auch die über~ebe.nden

qurra' beteiligt, waren, sc4!ug aI-l;Iağğağ eine entscheidende Schlacht
gegen lbn al-A~'atim Jahr 821701.37 Dann flohlbn al-A~'alnach Osten.
SchlieBlich wurde er im Jahr84/104 gefangep. und begingSelbstmor4?8

Als erstes muBbeachtetwerden, daB die Erhebung vom Heere der
Iraker in Sistan ausging, dem sich die Gamisonen der übrigenProvinzen
anschlossen und die Provınzstadte Kufa wfd Basra die Tore öffueten. Da
ran beteiligten sich die vornehmsten und angesehensten Araber.39 Laut
WeIlhauseıı war der Hauptgrund mr den Aufstand 'des ıbn al-Af a! der,
daB die irakischen Streitkrafte die syrischen Truppennicht leiden konnten
und meinten, die letzteren ~rden auf ihre Kosten bevorzugt.40 Al-f.faM~
hane die syrischen" Soldaten, die er gegen den Charidschiten, Sabib b;
Yazid (gesİ. 77/696) herbeigerufen hatte, im Lande behaIten, zum Schutze
weniger nach auBen als gegen inneren Widerstand. Sie verkörperten die
Fremdherrschaft. Die İrakischen Milizen muBteıı sich mit geringer
Pensicmen begnügen unddafür die Syrer unterha1tep; sie Wurden zu
Expeditionen und Besatzungen in weit entlegenen.Gegen~enyerwandt, und
jene Iagen bei wen Familien im Quartier.41Abgesehell' davon war die

33 Taban, Tarilı, II, 1086-93.
34 Halifa, Tarih, I, 281 [; Taban, Tarıh, II, 1094 f; Ibn Katir , Bidaya, IX, 47 f.
35 Taban, Tarih, II, 1096'ff,; IbnA'~ al-Kuil, Abil Muhammad Ahmad, Kitab al-. - - ..

FuluJ.ı, ed. M. 'Abdalınu'ıd jjllıı, M, 'Ali aİ-'Abbası u.a., 8 Bde., Haidarabad
1968-1975, VII, 14 ı tr.

36 Taban, Tari!!, II, 1096 tr.; Ibn A'!,am, Fulu/J, VII, 142 tr.;Ibn Ka,!ir , Bidaya, IX,
49:

37 Halifa, Tarih, I, 282-85; Tabali, Tarih, II, 1098 f; Ibn A'tam, Fuluh, V, 145 f. Zu
den Schlachten zwischen'~l-ŞaMa~7md ıbn al"A~ral s.Sayed, Di~ Revolte, 146-
245. . '

38 Sayed, Die Revolte, 223-35.
39 Wellhausen, Das arabische, Reich, 153 f.; Sayed, Die Revolte, 239-243.
40 Wellhausen, DiJS arabische Reich, 153 tr. ' '
41 Wellhausen, Das arabische Reich, 155.
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strenge Herrschaft von al-~ağ allgemein verhaBt.42 Andere materielle
und sozıale Faktoren mögen eine Rollegespielt haben. So warenauch die
ursprüllglichenForderurlgen der Revolte lautSayed die folgenden:
Gleiclıberechtigung mit'" den" Syrern, Gewahrung einer,wirtschaftlichen
Autonomie'für den Irakund die Absetzung von aı-I:Iağğağ.43

Was die an der Revoltebeteiligtenqurra' anbeıa.ngt, so haben sie
bei Basra wıd Kufa als selbstiindige Einheiten gekampft.44 Unter ınnen
waren zahlreiche mawali. Bei Dair al-Gamağiı:n,. sollen sie 'sogar' daran
gedacht haben,. einen Klieiıten zu ihrem Anfiihrer zu., wah1en.45 Da die
Araberunter ihnen,c:li~ Führung eiİıes m~ıaanscheinend als ehrenrührig
betracht~ten, fiihrte sie der Araber Gabala b.Zabc b. Qaisa.ı-Gu'fi an.46

Als Gabala b.~ahr dann bei Dair al-Öarriağim fiel, \Vablten sie den
arabischen StammesführerBistfunb. Masqala z!l ihrem Anfiihrer.47

'

Die qurra' na.h:fnen an der Revolte, die politischeund soziale
HintergfÜllde hatte, leidenschaftlich teil und stellten sich mit Worten und
Taten an die vorderste Fronİ. Sie propagiertendie Notwendigkeit eines
Sturzes der Umayyaden an Hand ein~r religiös" gemrbten Arguınentation

unter den Massen. 48 So betontendie quını ' dasUnrecht der herrschenden
Gewalt und das Recht der Erhebung gegen sie.49

' , '

Dagegennahmendrei bekannte Gelehrte nicht an diesem Aufstand
teil und hieIten den Kampf mrunerlaubtund blieben daher der Revolte
fem. Es waren. Abd Isl)aq as-Sab1"i (gest. 128/745), Maimfin b. Mihran
(gesİ. 117/735) und al-I:Iasan al-Başn (110/728).5o Al-f.lasan forderte
seine Freunde nachdrücldich auf, sich dem Aufstand nicht anzuschlieBen.
..' o.

Seine Haltung ist trotzdem umstritten. Einigen Quellen zufolge sol1 er mit
Ibn al-A~'ata~sgezogen seİn.

51

Aus welchem Grund die qurra J, diesen Aufstand unterstützten und

42 Sayed, Die RevolJe,127~245.

43 Sayed, Die RevolJe, 245.
44 Balaç!url, Ansab Ms II, 16-32; Taban, Tartll, II, 1070-94.
4.5 al-Fasawi, Abil Yüsuf Ya'qo.b b. Sufyan, al-Ma'rifa wa't-tarJf!, ed. Akram Ziya
aıtuman, 3Bde. Bagdad1974-1976, 4 Bde. Medina 1990, III, 170.

46 Fasawl, Ma'rifa, III, l70~ Taban, Tari!1, II, 1072 ff.
47 Sayed, Die RevolJe, 222ff., 349.
48 Sayed, Die Revolte, 214,342 ff. und vgl. Wellhausen, Das arabische Reich, 155.
49 ImGrunde aber hatte der Aufstand unter Ibn al-Alı'at keine religiösen

Beweggrüllde. Wellhausen,Das arabische Reich, 155.
50 Sayed,Die RevolJe, 349.
51 S. Halifa, Tarilı, I, 287; al-Ya'qilbi, Al).ınad b. Abi Ya'qo.b, Tarilı, ed, M. Tb.

Houtsma, 2 Bde., Leiden, ll, 278; Sayed, Die RevolJe, 349. ,
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dararttei1nahmen, erklaren uns die'Vorwürfe, die die Führer d~r qurra' bei
Dair al-'Oama.ğim den Uınayyadengemacht haben sollen; ,Einer vem, ihnen
war Sa'ıd b.·Gubair, dervon al-I:fağğağ zum Finanzbevollırıachtigten'der

Arrnee des Ibnal.;.A~'aternannt wordenwar52 und dann revoltierend mit
ıbn al-Afat zurückk~.53 Nach dem Berichtbei Taban w~rf Sa'ıd b. i

Gubarr, der-bei Dair al-Öama.ğinıunte~denqurra'"war, den Umayyaden
Unterdrüçlwng .ung. ~,rri.i~ğıjgııng der Schwachen., Tyraimei im religiösen
Bereich (tağa~bur fi 'd-jlin) und' Verhmdeı"1IDgdes Gebets (imtitataş

~alat) VOL54 .' A~-ga'bi 'war auch ,unter, ihnen und brandmarkie, die
Umayyaden als Unterdrüc~eruıid Tyı;amıen.

55
'Abdarral,nnfuıb. Abı Laila

bezeichnete, d,ie MarWamdenals. 'mul}illun', 'mubtadi 'un' ,'und
'mul}difun '. 56 Abu al-Baljtan, der 'ein' maw/d war~' betrachtete denKampf
gegen die Marwamden als gottgewol1ten Krieg 'zum Heil der Religion und
für ein würdiges Leben;.57, '

Es istwahrsch~llilieh,daf3 mit 'imatat a~-~alat' der umayyadische
Brauch gemeint ist, wonach sie das Gebet nicht reehtzeitig vemchteten,
sondem kUrz vor der Zeit des nachsten Gebets. Sie hielten auchihie
Freitagsansprache 'so'lange, daBkawn noeh Zeit mr das Gebet
übrigblieb.58 Da die Marwamden das koranische Gebot millachteten, keine
Waffen in Mekkazu tragen, als sie denmilitarischen Zug gegen ıbn az
Zubair und dieheiligen Stattenim Jalrre 73/692: unternahmen und die
Ka'ba verbrannten und zerstörten, wurden sie zu, Schandem·des heiligen
Hauses (mubiliun) und der heiligen Stadt.59

'

Der VOJ:FUrf ,.Q~rqlirra', die Umayyaden seien 'Emeurer'
(mubtadi 'un, mu/Jdiffin) und trieben Millbrauch mit der Religion
(tağabbur fi'd-din), war als Kritik an ihren Legitimationsansprüchen
gemeint. 60 Die Sufyfullden - Verwandte von 'U!J:nfuı - betraehteten sich als
Racher von 'Utmfuı und seine rechtmaBigen Nachfolger. Dagegen wurde
Marwan b. al-Uakam 65/87 zum Kalifen gehuldigt, weil es keinen

52 Taban-, Tari!!, II, j 06 j ff. vgl. lvlubarrad, KamiL, II, 96.
53 Mubarrad, Kamil, II, 96.
54 Taban, Ttiri!}, II, 1086 ff. und vgl. Baliiguri, Anstib Ms II, 31.
55 Taban, Tarih, II, 1086 f.
56 Taban, Tarifl, II, 1086 f. und vgl. Balaguri, Ansab Ms II, 31.
57 raban, Tar,!!, II, 1086 f. und vgl. Baliiğuri, Ansab, Ms II; 31.· ,
58 Sayed, Die RevolJe, 343. Der Schlachtmf der qurra' bei Dair aı-Gama~im soll

'Rache fOr das Gebet (Ya !..arat aş"'şaldt)' gelautet haben. ac1-Qahabi, :MuI:ıa~ad
b. ~ad, Taril! al-;sliJm wa !abaqfital-ma~a~;rwa'l-a'lIim, ed. Husamaddin al
Qudsi, 4Bde., Kaİro 1947-1950, m, 229,

59 Sayed, Die Revolle, 342 f.
60 Sayed, Die Revolle, 344.
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,- Alternativkandidatenİm' damatigen Augenblick_gab:, Sie,waren der Meinung,
",~':, " .. ,,~. " .', ... ::: daB ::Gott ,İbnen. das-.I<ali:fat,:vorherbestimmt ;llabe,:und ':es' ilmen.Non; keinem

Menschen genommen werden,könne ıirid GottihreRerrschaft verteidigt.61

. 'Ein' ·';anderer'Grund ,,;s011 '"die:mawa!ı..Politik,der Hmayyaden
, ."': gewesen' :-seiri<~.'])a~die·;ZahVdef'.'-mawa!t:irn.'Irak ,durch die. Einwandenmg ,

neuerMuslime 'nach Basra und Kufa zugenommen hatte und sie im
politischen und öff'entlichen Leben eine ebenso wichtige Rolle wie die
Araber zu spielen begannen, verfolgte al-Ijağğağ Tausende der mawCilf
und wollte sie aus den Stadten verbannen.62 Obgleich diese den Islam
langst angenommen hatten, wollte die ,Regierung auch weiterhin die
mawalf zur' Kopfsteuer verpflichten. 63 Nach Taban nahınen die von al
I:JaMa~ ausgewiesenen mawa!f allerdings zusammen init den qurrCi " die
Syrnpathien ilir sie hatten, an der Revolte teil.64

Einige der angesehensten Persönlichkeiten der qurra' wie
'Abdarn$nan b. Abi Laila, Muwarriq aı-'ıgli, Ibraıum at-Taiml und
Mairnfuı b. Mihran wurden vor der Revolte von al-I:Iağğağ wegenihrer
politischen Einstellung verfolgt.65 Nach den Berichten trafen die qurra' in
Basra bei 'Abdarrahınan b. Abı Lai1a' zusammen und beschlossen an der
Revolte teilzunehın~n. 66 Also betrachteten die qurrCi' die Religions- .und
Gesellschaftspolitik der Marwamden als islaınfciindlich. Daher nahmen sie
an der Revolte des ıbn aı-A~' aiteil.

Was die Zahl der an der Revolte beteiligten qurrfi' betrifft, wird
ihre Zahl in einer Überlieferung von Malik b. Dinar bei tIalifa auf 500
geschatzt. AIle sollen den Kampf ilir erlauht gehalten haben.67 Dagegen
nennt Aba 'Uhaida die Zahl der qurrfi' bei Dair al-Öa.ıMğirn 12000.68 Da
Malik b. Dinar selbst einer der an der Revolte beteiligten qurrfi ' war, kann die
ZahI bei ijali:fa zutreffend sein. in der Einheit der qurra i kampften
wahrscheinlich auch diejenigen, die nicht eigentlich zu den qurra i gehörten,

61 Sayed, Die Revolie, 344 f.
62 Sayed, Die Revolıe, 137-143; Juda, Jamal, Die sozialen und wirtscbaftüchen
. Aspekte der mawali in frabislamischer Zeit, (Dissertation) Tübingen 1983, S.

164-170.
63 Sayed, Die RevolJe, 138-14 1; Juda, Die sozialen und wirtschaftüchen Aspekte,

168.
64 Taban, Tarih, II, 1122, 1435.
65 Sayed, Die Revolıe, 342, 355, 358.
66 Fasawı, Ma'ri/a, II, 35, 38; Ibn Sa'd, !abaqlit, VI, 75; Sayed, Die RevolJe, 348.
67 Hallfa, ra,th, I, 288.
68 Abil 'Ubaiclıı, Ma'mar b. al-Mu1arına, Naqa'id (;arir wa'l-Farazdaq, 2 Bde., ed.

Bevan, London 19 ıo, I, 412 f.
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well. sie Syınpaflrien. mit ihnen hatten.69 Abii 'Ubaid schatzt: daher die Zahl der
Personen, die iııı;der qurrd '-Einbeit kamptren, auf 12 Tauserı4.

Für die afider Revöltebeteiligtenqurrd' stellte Jjallfa b. J;Jayyat
eineNamenliste zusammen, auf der er etwa 25 Personen envahnt.70 Nach
S~yed nannte tIalifa in.dieser Liste jedoch nur diebekanntesten unter den
qurrd ,.71.Sayed versucht eine·Aufstellung der an der Revolte beteiligten
qurra' nach Ijal1fa und anderen Historikem sowie del)Traditionariem und
Literaten zu geben. Er köiiIıte etwa 56 Personen feststellen.72 Die vonilım

envahnten Zah1· der qurra ' ist jedoch gering im Vergleich zu ,den von den
beiden Historikem genannten Zah1en.

Laut der Feststellung von Sayed '\Varen sie:73 Sulaıman·b. Yasar,
'Uqba. b. 'Abdalgatir al-'Audl al-Azdi, ~Uqba b. Wass§.ğ al-Azm,
'Abdallah b. Galib al-Gahdanll al-AZdi, an-Nadr b. Anas b·. Malik, Abii.
al-Gauza' Aus b. 'Abdallah al-Azdl, 'hnrfuıb. 'Işam a4-:puba'i oder al-
'Anazı, Abii al-Minhal Sayyar b. Salarna ar-Riyam, Malik b. DInar,
Murra b. Dabbab al-Harr3.dl, Abii Nu~aid al-Gahdaml, Abii ~aibljaiwfuı
b. Jj3.lid al-Azdi, al-I;Iasan aloBaşri, Sa'ıd b. Gubair, 'Amir b. Saramla§
~a'bı, 'Abdal1ahb.Saddad b. al-I:Iadd, 'Abdarra.1}ınfuı b. Abi Laila, Abii
'Ubaid b. 'Abdaııaııb. Mas'iid al-tluqali, al-Ma'rurb. Suwaid, TaQıa b.
Muşarrif al-Hariıdfuıi, Zubaid b. aı-ı:ıari~ al-HamdfuU, 'At§.' b. as-Sa'ib,
Abii al-Bahtari Sa"id b. Faiıı1z, Sa'id b. Yasar al-Basri, 'Abdallah b.- .
'Aınr al-'I~li, ausam b. 'Abdarr$nan as-Sulam1, Kumail b. Ziyad an-
NalJa'ı, 'Abdarra1}ıfıan b. 'Ausağa an-Nahnll, Abil 'Umar Zağan, Mupırrif

b. 'Abdallaha§-SiJmlr, Muslim b. Yasar, Ibra.mm b. Yazld an-Nalıa'ı,
Ibrarumb. Yazıdat-Tain:ıi, 'Aun b. 'Abdallah b.'Utba b.Mas'iid,Oarr b.
'Abdallah, al-Asad b.Hiıal al-Mutıaribi, ar-Rabi' b. Ijalid, Abii Şalil~
Mahan, 'AbdarraQman b. Yazld b. Qais an-Naba'i, Zirr b. I:Iubai~, Ayyiib
b. al-Qimya, Maimfut b. Abi Sabib, Ma'bad al-GulıanJ, Gabala b. Z$ b.
Qais al-Gu'fi, Abii al-BalJtan Sa'd, Talq b. !]abib al-'Anazi,
'Abdarrabman b. 'Abdallah b. al-Harit, Abil Huzaba al-Walid b. Hanifa
at-Ta.ınirırl, al-Anas b. Giyat, Abi Öiİda al-Yamruri, A\ırnad an-N~sabi,
M~ammad b. as-Sa'ib al-Kalbi, 'Atiya b. Sa'd b. Gunada ai-Aufi, Abil
an-Naçlra ~-Si'ı, al-' Ala' b. 'Abda1karim, MawHi Fairuz J:Iusain,
'Abdallah b. FUQala al-Lai!i und Qais b. Abı Muslim al-Masİr.

69 Taban, Tarih, ll, 1122, 1435.
70 tıalifa~ Tarifı, I, 286-88; urid vgl. Qahabi, Tarif}, III, 232.
71 Sayed, Die RevolJe, 350.
72 Sayed, Die RevolJe, 350-363.
73 Zu den Biograpbien dieser Personen s. Sayed, Die RevolJe, 350-363;

292



Es ist Iiicht sicher, da6 aIle von Sayed erwiihnteıi personen zu'den
qurrti' gehörten, weil einerseits Sayed den Kumail b. Ziyarl, der nicht an
der Revolte teilnahm,74 wie er selbst sagt, UDter den an d~r Revolte
beteiligten qurra' nennt.15 Andererseits scheint Gabala b; Zai}r, der der
Anführerder qurrti' bei Dairal-Öamağim war, nicht zu den qurrii' gehört
zu haben.76 Wie Sayed betont,77 ist es wahrscheinlich, da8 die Quellen·nur
die.bekannten qurrii' erwiihnen, die an,der Revolte beteiligt waren, weil
,ihre Zahl zu hoch gewesen ist.

Die Angabeıı über die an der Revolte des Ibn al·A~'al beteiligten
qurra' führen zu den folgenden FeststeIlungen:

a) Es erscheint wahrscheinlich, da6 die opponierenden Gelebrten
und' ihre' Anhanger wwend der ScWacht gegen al-l;Iağğağ eine
mllitarische Einheit bildeten,die von denMuslimen qurrii' genannt wurde.
Unter den an der Revolte beteiligten qurra'. werden tatsacWich folgende
geachtete Gelebrte genannt: Sa'ıd b. Gubair, 'Amir b. Saramı ~-Sa'bı,

'AbdarraQınaııb. Abi Laila, TaQıa b. Muşarrif, Muslim b. Yasar, Ibra.mm
b.Yazld an-Nal)a'ı, 'Ata' b., as-Sa'ib und 'Aun b. 'Abdaııaıı b. Mas'ud.
Obwohl die Revolte des Ibn al-A~'at grundsatzlich aus politischen mtd
sozialen Gründen entstand, nahrn. sie unter dem Einflllfi der qurra' eine
religiöse Farbung an. .

b) Die Mitglieder der qurra ' vertraten unterschiedliche Ansichten,
waren unter ihnen Schiiten, Qadariten, Murği'iten und 'Utmamten. Zum
Beispiel waren 'Abdallah. b. Saddad. und 'Abdarr$nfuı b. Abı Laila
Schiiten. Ma'bad al-Guhan1 war ein Qadarit. 'Amir b. S~abil ~-Sa'bı,
'Aun b. 'Abdallahb. 'Utba b. Mas'ud, Qarr b. 'Abdallah und Qais b. Abi
Muslim waren Mur~'lten. Taqıa b. Muşarrif und Zubaid b, al-I:Iari!
waren 'Uprıamten. Dochverkebrten sie in diesem Fall freundschaftlich
mlteinander, obwoW sie unterschiedliche Ansichten vertraten.

c) Qie Araber unter ihnen waren aus verschiedenen süd- und
nordarabischen Stiimmen.

d) Unter ihnen waren auch mawalf, von denen einige Manuer
erwiihnt werden, wie Sa'ıd b. <iubair, Malik b. Dmar, 'Ata' b. as-Salib,
Muslim b. Yasar. Da die qurra' die mawalf-Politik der Regierungaus .

74 Fasawı, Ma'rifa, II, 481; Balıfa, Tari!!, I, 288; Taban, Tari!!, I, 3034 ff.; Ibn
I;Ia~ar al-' AsqaUınl, AJ:ımad b. 'Alı, a/-/şaha]i tamyiz a~-şahaha, 8 Bde., Kairo
ı 970- ı 97;ı., V, 654

75Sayed, Die RevoIıe, 357.
76 .

Sayed, Die Revolte, 360.
77 Sayed, Die RevolJe, 350.
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religiösen Griinden kritisierten, ldimpften wahrscheinlich zahlreiche
mawali ın der. Einheit der qurra '. Daher war ihre Zahl so hoch.

. e) Manche von ihnen wurdenin der Quellen als Koranleser (qari ')
'bezeichıiet, wie" Sa'id b. Gubair, ~-~a'bi;al-l;Iasanal-B~ri, Muslim .b.
Yasar, Ibrarnm b~ Yazıd an-Nalja't Diese waren nicht nur in der
Koranlesungbewandert, sondem auch in der Tradition undimfiqh,78

t) Unter ihnen waren Asketen, wie 'Uqba b. 'Abdalgmral,:,'Audl
al-Azdl, 'Abdallah b. Galib al-Gahdarru al-Aidl, Mutamfb: 'Abdallahb.
M-Silftftr, Muslim b. Yasar und Ibramm b. Yazid at-Taim1.79

g) Die überlebenden qurrd', die an der Revolte'beteiligtwaren, Und
die vor al-Jjağğ§ğ nicht bekennen wollten, da.B sie durch we Empörung den
Islam verleugnet hatten, wurden jedoch danach systematisch verfolgt und
bestraft, wiedie Faııe von Sa'ıd b. 6ubair, Talq. b. l:Iabw,Mutarrif b.
'Abdallah, Ibr3him at-Tairniund Ma'bad aı..Guhani zeigen. so

h) Einige von' ihnen .scheİnen ,eine Zeit1ang mit' dem Kalifen
"Abdalmalik un4 dem Statthalter al-~ auf gutem Fu.B gestanden zu
haben,zum Beispie1 Sa'id b. Oubair und Amir ~-~a'bı. Beide übernahrnen
Posten vor der Revolte. Der erstere wurde nach der RevoIte hingerichtetS1 und
der zweite wurde begnadigt. Danach machte 'Abdalmalik Amir M-Sa'bi zu
eineın seİner Ve! Ltauten tmd Erzieher seiner Söhne.82

, '

~s wird daraus ersichtlich, daB clie, qurra' Mitglieder der
allgemeinen religiösen Bewegung im Irak waren., Desweg;en bildeten sie
eine Einheit wahrend der Schlacht. Sie waren seIbstverstfuıdlich keine
organisierte-partei.. Sie' waren jedoch der Meinung, daB der islamische
Staat au{dem'Ko-.:ariiiiid der Sunnades Propheten beruhen soHe.

Nach der Revolte des ıbn al-A~'a! taucht der Ausdruck qurra'
noch einmal in den Berichten überden Aufstand von Yazid b. aI~MuhalIab
aue3 im Jahr 1011719-20 rebellierte Yazid b. al-Muhallab in Basra gegen
die Syrer.84 Nachdem er die Kontrolle über Basra gewonnen hatte, rief er

78 Ayar, Die RoUe der Koranleser, S.225-243.
79 S. Sayed,DieRevolte, 350, 351, 357, 358.
80 Sayed, Die Revolte, 350 ff.
81 BaHiduri, Ansab Ms II, 42 tr.; Mubauad, KamiL, II, 96.
82 BaHi~ur:i, Ansab Ms II, 40 tr ıbn Sa' d, TabaqlJt, VI, 247-252. ,
83 Taban, Tari~, II, 1400 if.; Baliiğuri,Ansah Ms II, 104tr. .
84 Persönliche Faktoren spielten eine Rolle in diesem Aufstand. Dazııs. Wellhausen,

Das arabische Reich, 156-58, 162 ff., 168, 194-201. Dieser Aufstand wurde auch
far die Autonomie des Irak gegen die Herrschaft der Syrer unternommen.
Wellhausen, Die religiös- poÜlischen Parteien, 95.
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die Leute im Namen der Schrift Gottes und der Sunna des Propheten zum
helligen Krieg gegen die Syrer auf Viele reagierten aufdie Aufforderung. Aı
Basan al-Başn widersetzte sich ihr öffentlich und betonte, daI3 es sich in diesen
BÜfgerkriegen nicht um Gott handle, sondem um die Wellt und ihren
Gewinn.85 Daraufhin nahm die Mehrzahl der religiösgesinnten Manner nicht an
der Revolte teil.86 Trotzdem beteiligten sich manche der qurra' an der Revolte
des Yaz1d b. al-Muhallab.87 An-Na4r b. Anas b. M31ik, der einer der an der
Revolte des Ibn al-M'at beteiligten qurrii' war, soll unter ihnen gewesen
sein.88 Dnter den Teilnehmem wird jedoch kein Gelehrter von Bedeutung
genannt. Es ist. wahrscheinlich, daJ3 sich keine militii.rische Einheit, die qurra'
genannt wird, nach der Revolte von Yaz1d b. al-MuhaIIab mehr gebildet hat.
Gegen Ende des Jahres 1021720 wurde der Aufstand niedergeworfen.89 Nach
Sayed soll sich die qurra '-Bewegung im folgenden nach Hurasan verlagert
haben, wo die Mur~'a die Rolle der qurra ' übernalun und sie ersetzte: Dann
wurden sie nicht mehr qurra' sondem Murgi'iten genannt.90

Die beiden Aufstande machen deutlich, daB die Aufstanden die
Gelehrte bzw. qurra' zwangen, die den Dmayyaden kritisch
gegenüberstanden, sich zu entscheiden, ob sie sich den RevoIten
anschIie.Ben oder weiterhin die Regierung unterstützen sollten.

Es ist sicher, daI3 allgemein nicht alle Gelebrten zu jener Zeİt qurra '
genannt wurden, sondem nur die, die im irak gegen die Regierung opponierten.
Denn der Ausdruck 'qurra' ,wird in den Quellen nicht fiir die Gelehrte, die den
Koran und den Islam in Mekka und Medina lehrten und dort in den islamischen
Wissenschaften bewandert waren, gebraucht.91 Auch in Syrien bezeichnet man
keine Gruppe zur Zeit der Dmayyaden als qurra'. Aufierdem bezeichnen die
Quellen nur diejenigen, die irgendwie in einer Oppositionsbewegung gegen die
Regierung standen, als qurra '. hı diesem Zusanunenhang sei erinnert an den
Aufstand des Salarna b. Qu'aib, den Aufstand des Ibn al-Ata!:

85 Taban, Tarill, II, 1400 if; BaHiğuıi, Amiih Ms II, 104-107; Wellhausen, Das
arabische Reich, 196-201. Qat1Ida b. Di' ama as-Sadusı und Farqad as-Sabhl
waren auch gegen diese Revo1te. S. Balağurl, Ansiib Ms II, i 06, 107.

86 Baladwi, Ansiib Ms II, 1ll, 113; Taban, Tarih, ll, 1398 ff.
87 Baladwi, Amah Ms II, 103, 109. . -
88 Ibn B:a~ar al-'Asqalaru, AI:mad b. 'Ali, TahdJb aı-tah4ib, 12 Bde., Haidarabad

1325-1327, X, 435-36; Sayed, Die RevolJe, 351. Halıfa bezeİchnete ilin als eİner

der an der Revolte des Ibn al-AM' a! beteiligten qurra '. S. IjaHfa, Tiirif!, l, 286.
89 Zu den Einzelheiten dieses Aufstands s. Wellhausen, Das arabische Reich, 156

58, 162 ff., 168, 194-201.
90 Sayed, Die RevolJe, 363 f.
91 Ayar, Die RoUe der Koranleser, S. 209-225.
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iiEi iiEGGf ii 'S MI O, i ON Of TR 1111
IN IlIIIIA/l1 llMl

Ir. lurhanııttUflAııut

TURKÇE ÖZET
. .

Heidegger 'bilginin nesnesi ile uyuşması' şeklinde tanımlanan

geleneksel hakikat kavramını bu tanımın arkaplanında bulunan varsa
yımlara geri götürür. Herhangi bir hakikat iddiasında ortaya çıkan şey,

temelde, nesnenin tezahürü olduğu için, hakikat tezahür (ifŞa)' olarak
anlaşılmalıdır. Tezahür (ifşa) öncelikli olarak nesnelerin tezahür
(ifşa) 'ünün arkaplanı olarak dünyanın] tezahürüne işaret eder.
Heidegger 'e göre, yeni bir nesnenin keşfedilmesi tümüyle gizli olanbır

nesnenin keşfedilmesi şeklinde gerçekleşemez; fakat hareket noktasınıdış
görünüşte benzeşen bir tezahürden alır. Bu demektir ki, nesneler , belli
bir tarzda zaten keşfedilmiş ve aynı zamanda örtük bir durumdadırlar.

Onlar örtük bir durumda oldukları için, 'ifşa' ya da bir şeyi 'açma' ola
rak hakikat daima nesnelerin kendilerinden elde edilmelidir. Buna göre,
Dasein (Orada-varlıkl hem hakikat (ifşa) içinde hem de hakikat-dışı

(yani henüz kendisini ifşa etmemiş varlık) 'nda bulunur.

Bununla birlikte, "ifşa yolu ancak bunların [hakikat ve hakikat
dışı} arasını ayırtettiği zaman başarılır" dediği zaman, Heidegger neyi
kastetmektedir? Bizler hakikat ve hakikat-dışı 'm ayırtettiğimiz zaman
'ifşa yı nasıl gerçekleştirebiliriz? Bu iddiayı ileri sürerken, Heidegber
hakikat ve hakikat-dışı'm kendisiyle ayırtettiğimiz ve böylece ifşa yı ger-
çekleştirdiğimiz bir (hakikat) ön-kavramına sahip olduğumüzu kabul
etmiş olmuyor mu? Şayet durum bu ise, her yeni ifşa (açma) kendisini

• O.M.ü. lIahiyat Fakültesi.
i Heidegger 'Dünya' kavramı ile özellikle varlığın tarihsel tezahürleri üzerinde olu

şan beşeri tecrübeler yani kültür dünyasını kastetmektedir.
2 Dasein kavramıyla Heidegger insanın 'Dünya'da kendine özgü varoluş tarzına

işaret eder. Buna göre insanın varlığı (Dasem) Dünya'dan ve Dünya da insanın

varlığından' bağımsız olarak kavranamaz..Herriıenötik daire (herrneneutic circle)
metaforuy1a işaret edilen bu karşılıklı bağımlılık varlığın tezahürünün ve insan
kavrayışının tarihselliğini gösterir.



hakikat ön-kavramından ayıran bir özelliğe sahip olmuyor mu? Bu ça
lışmamızda şunu iddia edeceğiz: Açma ya da ifşa olarak hakikat varlık

ları (nesneleri) kendi orijinallikleri ve tarihsellikleri içinde ortaya çı

karmak olduğu için ifşa olarak her hakikat tezahür eden nesnenin oriji
nalliği açısından kendisine özgü niteliklere sahiptir.

Hakikatzn zdmansalliğı' (temparaUty) aynı zamanda bilgimizin
zcımansaJiığınJ.ortayq k()yar. Açıkçası ön-kavram yeni hakikate aracılık

edemez, zira yerii hakikat ön-hakikatz sınırını göstermek suretiyle olum
suzlar. Böylece sınırlılık, fanilik (finiteness) sadece bizim tarihsel ujku
muzun sınırlı oluşundan değil, aynı zamanda hakikat ön-kavramımızın

sını,rlarını gösteren yeni hakikatin orijinalliğinden kaynaklanır. Her ne
kadi:ır paradoxal görünse de, bu gerçek Yüzündendir ki, hakikat kendi
zeminini kuran bir hareket olarak ortaya çıkar. Bununla birlikte, eski
hakikat (hakikat ön-kavramı) ile yeni hakikat arasındaki boşluk ya da
süreksizlikproblemi hala ortadadır.

Heidegger 'de hakikat ön-kavramı ile yeni hakikat arası~da da
hili bir gerilim vardır.,.Ne var ki, Hegel'in Kant'ın numen ve fenomen
ayırımına getirdiği itirazı kullanacak olursak, sınırın farkında olmak
zaten bu sınırın ötesine gitmektir. Bu demektir ki, her yeni ifşa (hakikat)
eski ifşa (hakikat) 'ınsınırını gösterir ve bizim bu sınırın ötesine gitmemi
zi.ve kendisini fanımamıza imkan verir. Bu nedenle, Heidegger 'e göre
hakikat, Gadamer'in diliyle, nesneninbizzat kendisini göstermesidir..

***
Heideggec leads the traditional conception of truth as the

agreement of knowledge with its object back to "its unthought
presuppositions.,,3 Since what is demonstrated in the assertion is solely
"the Being-uncovered of the entity itself," truth must be understood in
tenns of disclosedness. Disclosedııess refers primarily to the world's
disciosedness as the ground of the uncoveredness of entities. Accordiıig to
Heidegger, the discovering of anything new is never done on the basis of
having something completely hidderi, but takes its "departure rather from
uncoveredness in the mode of semblance. ,,4 This is to say that entities have, in
a certain way, been uncovered already, and yet theyare. still disgıpsed. Since
they are disguised, truth as uncoveredness must always .be captured from
entities. Therefore, Dasein İs both in the truth and in untmth.

3 000 Pöggeler, Martin Heidegger 's Path of Thinking, trans. p. Magurshak and S.
Barber (NJ: Humanit,es Press International, Ine., ı 987), p. 71~

4 M. Heidegger, Being and Time, trans. John Macquarrie and Edward l,\obinson
(New York: Haıper and Row, 1962), p. 265 .
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However, what does Heidegger mean when he asserts that "the
way of uncoveringis achieved onlyin distinguishing between these [tmth
and untmth]"?5 How can we achieve discoveringby distinguishing tmth
from untmth? in this argument does not Heidegger accept that we have a
fore-conception of tmth .. by which we distinguishbetween tmthand
untmth, anel thusachieve discovering? And if this is thecase, does not new
uncovere~ess have a feature by which it differs from the fore~conception

of tmth? This paper wil1ariue that since tmth as uncoveredness is to
discover entitiesin their priginality (and historicity), every tmth as
uncoveredness has also a specific feature in terms of the originality of the
entities uncove~ed. .

in Heidegger's hermeneutics, 'fore-conception' oftmth refers both
to the faet that uncoveredness of beings is grounded in the 'world's
disclosedness' and to the basic characteristic of Dasein as 'uncovering.'
Precisely because of this .fact, as Versenyi puts it, . in Heidegger's
philosophy manand world can never be separated or even discussed in
separation.6 Accordingly, since Dasein exists as being-in-the-world,it İs

always aıready dwelling with some .being, that is, the uncoveredness of
sl1ch. beings is equiprimordial with the being of Dasein. and its
disclosedness.7 Out of this inseparability between man and world, ·it
follows that entities can never be tme in themselves; what makes them tme
is the facı that theyenter into a relationship with Dasein in terms of Being
discovering and Being-discovered. From tlıis perspective, Heidegger's
cöntention that '''Dasein is in the tmth' states equiprimordially iliat
'Dasein is in untmth'" can be taken to mean that Dasein is alwaysaware
ofthe boundary where tmth differs from untmth. Iftlıis is the case, we can
argue that just as we know that we are in tmth since we have a fore
conception of trutlı, so we know that we are in untmth since we have a
fore-conception ofuntmth.

However, this does not mean certainIy that the fore-eoneeption of
tmth is diserete from that of untmth. But. rather this distinetion refleets
only the İnner tension between 'disclosedness' and 'closedness' in the
eoneept of tmth itself. g For that reason, there is no total eoncealmentand
total revea1ment but, as Pöggeler argoes, ''truth is a eo-presence of

5 Ibid.
6 Lazslo Versenyi, Heidegger, Being, and Troth(New Haven: YateUniversity

Press: 1966),p. 14.
7 Heidegger, Being and Time, p. 264.
8 in this context, Heidegger argues that "to be closed off and covered up belongs to

Dasein's facticity." Ibid., p. 265.
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unconceaIment and conceaIment, a process of instituting and withholding
ofground.,,9 Since tmtbenters alwaysinto, a 'limited opening,'to bring
"sometlring into the light is to cast an aspect of it,mtoshadow."ıo '

At 'this point' to maintain bötb tbat 'tmtli is co-presence' bf
uılconceaımelitand concealınent' and' that 'untruth İs coveredness'" seems
to be puzzling~ How can we explaJn' that 'uptruth' İs both 'closedness' and
'present' at one and the same time? Ifuntrutlı' ascoveredness is the
absence' of truth as' 'uncoveredness;' how can absence be described as
present? It seems' that the argument for the'co-presence of trtith 'and
uhtruth cannot be restricted only to temporal co-existence, since it
presupposes that the presence of truth is not at the same level aS that of
untrutIı. If this İs the case, the co-presence of truth and untruth must be
both temporal andspatial co-presenc~. in our view, this spatio-temporal
'co-presence' of truth and, untruth ,cannot be understood if we do not look
at it as manifesting the internal continuity between them.

From this perspective, we can argue that Dasein can uncaver
entities only by following this' İnner continuİty wh1ch takes its departure
from the limited disclosedııess of entities. Accordingly, tb follow the imier
continuity İs to suppose that untruth is also truth to be uncovered.' To put
it another way, tobeaware ofuntmth is to propose a future (orpossible)
tmtIı. lf, as Tugendhat remarks,"disclosure is to be understood as an
occurrence that is' actively related to its opposite c10sedness or
conceaIment"ı1 there must be' a cİrcular relation betWeen tmth and uiıtmth.

Since we takeour "departure... from uncoveiedness" we realizetl;at
"entities... are disguise'd," but ilisofaras we are aware of iU1truth we can
snatch entities "out oftheir hiddenness."ı2Since we have a fore-conception
of' truth we approach entities İn theİr hiddenness, and insofar as we
approach sucbentities in theirhiddenness we can releasetheir tmth, İ.e.,

uncover them.

However, if, since we have a fore-conception'üf tmth, we snatch
entities in their hiddenness, how dO'we reaiize the difference between the·
fore-conception oftmili and new discoveredness?,Inôtherwords, ifDasein
is Being-Uncovering, i.e., discovering İs a process,how does Dasem

9 Pöggeler, "Metaphysics and Topology of Being in Heidegger," trans. P. Amad,
Man and World 8, no. ı (1975), p. ıo.

10 Robert 1. Dostal, "The Experience of Truth for Gadamer and Heidegger: Taking
Time and Sudden Lightening," in Henneneutics and Tm/h, edit.· B.
Wachterhauser (Evanston: Northwestem University Press, 1994), pp. 49-50.

ıı.EmsTugendhat, "Heidegger's Idea of Tmth," in Henneneutics and Tru/h; p~ 88.
12 Heidegger, Being and Time, p. 265.
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appreciate the new occurrence of truth? The significance of this· question
showsitselfifwe look at it from the point ofview ofthe internal tensİon or
circular relation between truth and untruth. Accordingly, is the· new
occurrence of truth only a different aspect of a vicious circle or, reversely,
is it anew manifestation which OCCUfS in a circular process?

At this level we·can say.that if the act of uncovering is a process,
then the uncoveredness of' anything new should introduce itself as a
manifestation of this process. In' other words, even if uncoveredness is the
truth itself, every new uncovering should transcendor widen the horizon of
the tmth which has occurred before. If this is the case, the internal tension
and the continuity (circular relation) between tmth and untmth ·should not
be a vicious circle. This is bedıuse we have a fore-conception oftmth that
we are faced with' untruth and every new uncoveredness becomes a fore
conceptıon for further uncovering.

When Heidegger rernarks that, through. uncovering, entities beeOme
"accessible in themselves to Daseİn,,,13 he refers to the fact that truth is
gnısping the origina/ity of anything behind the semblance or cover.In this
context, he also.argues that "Dasein should... defend it [that which has already
been uncovered] against semblance.,,)4 By this he means that Dasein sh0ul.d
preserve the originality ofuncovering in discourse and language.

From this perspective, it can be argued that if everytmthis finite,
i.e., limited, and uncovering is a process, then originality of'uncoveredness
refers to potlıing else than the distinetive aspect and uniqueness of a being
uncovered. This is to say that since no discovering can be reduced to
another discovering and replaced. by anather tmth, so every truth as
discoveredness has its own f~ature, scope and limit. 15 Heidegger's
argument that "disclosedness is essential1y'factical" calls our attention also
to the limit and uniqueness of every occurrence of tmth. Precisely because
of this fact, we refer to the original feature of disclosedness by means of
different words. For instance, when we associate the name 'Newton' with
the 'laws' we not only mention that 'Newton first discovered them,' but
also, and m9re importantly, refer to the fact that the truth ofthese laws has

13 Ibid., 269.
14 Ibid., 265,
IS As can be seen, by 'irreducibility of anginal discoveredness' we mean both that

discoveredness cannot be reduced to another discoveredness behind it (for
instance, since a sYmptom considered as discoveredness can be reduced to anather
discoveredness behind it, it is not anginal discoveredness) and that it cannot be
reduced to anather discoveredness before it, i.e.,ü is not a repetition of what is
aIready known.
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been preserved, (orhanded down to .. us) in the .priginality ofjts
discoveredııess..•For that reason, .through language ',enİities', becoıne

accessible in their originality to Dasein.

However, the originality hereshould not be 'confusedwiththe
originating moment of uncoveringor with the waytheauthor understood
what he uncovered. The 'originality' refers to the fact th~t the identity of
the entity uncovered 'cannot be ~ased on sornetl,ıing els~ sincethe
distinctive aspects and features of the. unc,overedness cannot be reduced .to
anythingelse. 16

Sİı)ce everyuncoverednes.s isfini!e,andthusaphaşe in the
endless process ofuncovering, discontinuity or difference.is,intrinsic to the
identity itself. To put it another way, ideı;ıtity is not something to which
different aspects .can be reduced and thus with respect to which difference
between the aspects disappears. Rather since the continuity ofuncovering
is grasped in terms of the occurrence of the discontinuities, identity and
difference reflects the internal conflict between force and resistance withln
the entity itself. 'While theintrinsic force is the basis of the revealment of
an entity, the intrinsic resistance to this force is the basis of the ırmited

revealmeııf'As indicated above, we refer to this conflict when we 'argile
that revealment is the revealment of the irreducible, unique nature of each
aspect of the entity. From this perspective, since there is a counterbalance
between intn.'1sic force and intrinsic resistance within: the uncoveredentity
we perceive a unity (or identity) as the continuity between its distinctive
aspects or features.

ın other words, identity reveals itself in the opposite but
complementary functions of the aspects of the entity. By opposite but
complementary ftmctions, we refer 'to the fact that thougb every aspect
(uncoveredness) has its own distrnetiye aiıd irreducible nature, it becomes
a step upon which further uncoveredııess can be based. Heidegger refers to
this function by 'fore-conception.' From this perspective, the co-presence
of coveredness and uncoveredness does not mean that what is ımriwn
previously becomes unkııown when an entity reveals its new aspect.
Rather, it means that since every uncoveredness İs ongrnal and irreducible
to another uncoveredness, it cannot be subsumed under one general
concept which reflects the timeless identity ofthe entity.

From this perspective, coveredness or hiding itself does not

. .. .

16 TIıus since, in the originality of discoveredness, what "is"cqm~s intotheTh~re
(Da), Newton's laws, for instance, eannot be redueed to anything else. Here
Newton's laws do not stand as seeondary representation ofwhat (~is~" r~th~r
through it reality comes to its own tmfu.' " , ,
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necessariIy mean that when one aspect of the entity comes to the fore its
other aspect is obscured. But it ref~rs primarily to the factthat the identity
oftheentity reveals itself always iri"a finite, limited way: Therefore, just as
fore;.conception pav~s the way forfurther (new) uncoverings, so thenew
uncoveriıiginakes .us anticipate future uncoveriıigs. Thus 'hiding' is' not a
total darlmess behind the 'light(rıwealedness) but reflects theiıifinite

possibilities or thedepth of the future which invites Daseiri to itselfFor
that reason, the temporality'(finitude) oftruthas uncoveredness refers also
to the temporality (historicity) ofidentity. Inthis sense, theidentity carries
withitself the .determiıiacy of the present (the said) and the indeterriıinacy

of the futurç (the unsaid). in other words, the identityof a textcannöt be
realized without anticipating the future.

If out' analysis ··of Heidegger's concept of truth and' identity is
correct; we can also say' that the ırtetaphor of sudden lightening which
Heidegger employs' in order to charactcrize the unexpected, surprising
nature of truth must refer not 'only to the temporality (the suddennessof
the moment) of trutiı but alsô td the original and distinctive features, of
uncoveredness itself. This is so because, ifilie every occurrence oftmth as
an interp'lay ofthe way in which Being sends itselfandits withdrawal were
not the occurrence of the new uncoveredness in its originality
(irreducibility) and thus in its surprise character, it would be oııly a mere
repetition of what occurred before. in this case, since we would have been
already in the same light, i.e., familiar wiili it, we could not even
recognizethe occurrence of the truth and the argument, for sudden
lightening wolild be' an empty one. ı 7

However, how can one solve the puzzle of the relation between fore
conception and the surprise character oftruth? Since we have fote'"COnceptions,
we can anticipate or project intothe future and thus uncover entities. However,
on the other hand, we. argue that every tnıth is distinctive andthus surprises
us. LS in this case, we aceepttbat tru1:h does not occur exactly in the way we
anticipated. It is beyond our control and always transcends our expectations. It
reveals itself as the negation of our previous conceptions in the sense that it
always reflects the narrowness öf oiır fore'"COnceptions.

17 Dostal understands by Heidegger's metaphor of sudden lightening only the
temporality (the suddenness of the moment) of troth. See, Dosta!, "The Experience
ofTmth," pp. 47-58.

18 The relation between the fore-conception and the occurrence of the new troth is
called 'hermeneutic circle.' When Heidegger talks about the productive nature of
the hermeneutic circle he seems to refer to this dialectic between fore-conception
and new troth. Hence he convinces us that it is not a Vİcious circle as noted above.
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in conclusion,the temporalityof truth is a1sotherecogrrition of
the temporalityof our knowledge., ,Obviously this is to say that a fore
conception cann~t,mediate the new tru:th sİnce the new tnitlı negatesthe
mediationof:f9re~conceptionby reflecting its limit. Thus finiteness comes
not only froın ;the limit of our historical horizon but also.out of the
originalityof the ,new tıuth which limitsour fore~onception.of trutlı,
However paradoxical it mayseem, it. isprecisely lJeeause of this fact that
truth occurs alsoas a self-grounding movemenL Nevertheless, the problem
of the gap (th~ <liscontinuity) between theold tmth .(th~ fore-conc~ption)
and tlı~ new truth remains open, , .

As we noted above that there isan internal tension between· the
fore-eonceptionand the new tmth. Whatwasindicatedthere is the fact
,that, to use Hegel's objeetionto theKantiandistinction between noumenon
~d phenomenon, to recogrrize the limit is aIready to have gone beyond it.
This is, to say that every new mıcoveredness reflects the limit of the 'old
unçoveredness (fore-eonception) and 1;hus makes it possible for us to go
beyond this limit and to recognize itself. Therefore, Heideggeriı;m tmth, to
use G~er's lapguage, is the self-presentation ofthe thing İtself.. '
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III DI Sıı NCIIDI ·IEIWEIII
SDDl ANDIDIY IN DEICIRTES

. .', . *
Ir. lırEtllılllln 'AIAI

TURKçe ÖZET'

Meditation VI 'te Descartes maddi nesnelerin varlığı ile zihin
beden ayrzlzğı problemlemlerini tartışır. Bu 'konuda şunları söyler:. "Ve
en azından şu an bilmekteyim ki matematiğin konusu olduklarz sürece
maddi nesneler var olabilirler zira onlarz. açık ve seçik olarak. algıla
maktayım JJ (para. 72). Bundan sonra O,zihnin, hayal gücü
(imagination) ve duyular aracılığıyla kavrarıan maddi nesnelerle ilgili
fikirlerinkaynağı olamıyacağını göstermek için hayal gücü Ue duyu algı
sı problemlemlerine değinir. Bu bağlamda şunlq.rz ileri sürer: "Onların

[duyularla kavranan fikirlerin) benden kaynaklanmış olması mümkün
görünmüyor; bu durumda tek alternatifonların diğer nesnelerden gelmiş

olduğudur" (para. 75). Descartes.'e göre, ,açık ve seçik olarak kavradı

ğımız her şey, onlarz kavrayışımızIa uyum içinde Tanrz t~rafindan yara
tılmaktadır. Bu noktadan hareketle aşağıdaki yargıya ulaşır: Sadece
düşünen, yani uzamı olmayan, olduğum sürece kendilnle ilgili açık ve
seçikbir filcre, ve uzamz olan, yani düşünmeyen, bir şeyolduğu sürece
bedenle ilgili seçik bir fikre sahip olduğum için.kesin olarçık ortaya çık

maktadır ki, benim (zihnim) bedenimden gerçekte ayrıdır ve beden ol
maksızın varolabilir (para. 78).

Descartes 'in zihin-beden ayrzlzğı ile ilgili bu tezi çoğunlukla

düşünceden varlık' (existence) 'a nasıl geçilebileceği sorunu açısından

tartışılmıştır. Ne var ki, Descartes için zihin ve beden bir diğeri için
gözardı edilemiyecek şekilde kendilerine< özgü alanlara sahiptir. Bu ne
denle Descartes 'in butetini filozojkn Meditation]'de bilimlerin yeniden
inşası ile ilgili niyeti açısından ele almak istiyoruz. Descartes bu niyetini
şöyle dile getirir: "Bilimleriçin sarsılmaz bir yapıyı inşaetmek için ye
nidentemellerin kendisinden başlamak gerekir" (para. 17). Eğer,

Kennington 'un belirttiği gibi, "Kartezyen [metodik) şüphe, kuramsal

• O.M.ü: İlahiyat Fakültesi



cevher metafiziğine. değil, bilim yapısının (edifice) kesinlik arzeden te
mellerine ulaştıran bir araç" ise zihin-beden ayrı1zğı ile ilgili açık ve
seçik kaYrayışın bilimlerin kuşku duyulmayan temelleri açısından önemi
nedir? Bu çalışmamızda Descartes 'e göre, zihin-beden ayrıiığı tezinin
bilim yapısını .saf matematik (nicelik) Uzerine dayandırmak için gerekli
olduğunu göstermeyeçalışacağız.

Descartes 'e göre, 'şüphe' en kesin olana, yani 'düşünce ye, u-
liiştü;iıiı~lJirardÇ olduğU için, o aynı zamanda bilimin kuşku duyulmaz
temellerinin atılması için de bir araçtır. Zihin kendisini doğrudan kavra
dığı ve kendisini en kesin olan bir şeyolarak bulduğu·anda açık ve seçik
fikirlerin biricik kaynağının kendisi olduğunu, yani onların dışarıdan

gelemeyeceğini farkede'r. Bunagöre, 'şüphe' aynı zamanda' Zihin-beden
ayrılığı tezine ileten biraraç durumundadır, Bu noktadan hareketle de
nebilir ki, zihin safmatematikprensipleriyle ilgili açık ve seçik bir fikre
sahip oldugu içinsafmatematiğikuşku duyulmaz olarak aıgılar. Böylece
zihin kendisini zomnluluk alanı olarak ifşa eder. Diğer bir deyişle, zihin
bedenden ayrı var olduğu için zorunlutuğu kendisinden almakta ve saf
matematiği kuşku duyulmaz olarak algılamaktadır. Eğer maddi bir şey

var alacaksa o zihnin açık ve seçik fikirleriyle uyum içinde olmalıdır,

yani zorunluluğunu düşünceden' almalıdır. Bundan dolayı, şayet bilim
temel niteliği uzamolan maddi nesnelerle ilgilenecek ve onlar hakkında

kesin bir bilgiye ulaşacaksa o saf matematiğin (nicelik) kuşku duyulma
yan ilkelerine dayanmahdır: Safmatematiğin kuşku duyulmaz karakterini
ve bilimin sqf matematikaracılığıyla geçerliliğini göstermek için
Descartes saf matematiği düşüncenin tümüyle formal zorunluluğuna

dayandırmış ve düşüncenin formal zorunluğunun yine'düşüncenin kendi
sinden kaynaklandığinı göstennek için'de tihin-beden ayrıİığı tezini ge
rekli görmüştür.

***
in the Meditation Jl], Descartes diseusses the problem of the ex

istence of rrı~teri~1 th111gs ~nd the rlistinction between rnind (soul)ônd
body. At the, beginning, he remarks that "and at least i now know they
.[rnaterial things] are eapaple of existing, in so far as theyare the subjeet
ınatter of pure mathematics, sinee i .pereeive them clearly and distinetly
(para. 72). ı. From this point on, he gives attention to the problem.of imagi
nation and sense-pereeption in order to show how mind itself eannot be the

ı Rene Descartes, "Meditations" in The Phi/osophica/ Writings ofDeseartes, trans.
John Cottingham, Robert Stootlıoif, and D. Murd()ch, vol. 2 (Cambridge
University Press, ı 984), pp. 3-62.
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source'ofthe ideas of the materialobjects which are present to imagination
and sense-perception. At this level, he remarks that~'it seemed impossible
that they [ideas perceived by the senses] should have come from within me; so
the only alternative was that they canie from other things" (para. 75).

Descartes tries to show the validity of this alternative, i.e., the.
possible existeIice oftheexternal tlıiIigs by arguing that i Iaıowthat

"everything which i Cıearly and distfuctly Ü11dersiand is capable of being
created by God so as to correspond exactly With myunderstanding of ıt"

(para. 78). From this starting point, since i have a clear and distinct idea
ofmyself so long as ~'I am simply athinking, i.e., not extended thing and
have a distinct idea of bodyin so far as this is an extended, non~think.ing

thing" (para: 78), it is certain that i am really distinct from my body and
can exist without it. This argument for the distmction of mind from body
'in Descartes has been discussed mostly from, the question of how a transi
tion from thought to existence is possible. It seems that for Descartes" since
there is a distinction between mind andbody, both the conceptofmindand
of body should have their own scopes which cannot be disregardedin fa
vor of one another. Forthat reason,we want todiscuss the question of
how we should understand the distinction between mind and body m terms
of the foundational intention which is stated at the beginning of the Medi
tation 1, "[to] start agam rightfrom the. foundations" (para. ı7) in order to
bui1d a stable edifice ofscience. Said more Cıeady, if "Cartesian doubt is
a means to mdubitable foundations of the edifice of science, and not to a
theoretical metaphysics of substance,"2 what is the significance of the
Cıear and distmct (i.e., indubitable) understanding of the distinetion be
tween mind and body with respect to indubitable foundations of the edifice
of science? hı this paper, i hope to show that for Descartes the distinction
between mind aıid body is requiied to base the edifice of science on pure
mathematics (quantity)." '

hı order to find an induhitable foundations of science, Descartes
used 'doube as a means. After eliminating the ideas received by sensation
and imagination, since. theyare not certainand indubitable knowledge in
themselves, he realized that 'thoughe alone manifests itself as indubitable.
hı other words, 'thinking itselfis certain becauseit is the inner reality it
self Descartes remarks that "At last i have discovered it-thought; this
~lone isinseparablefrom me. i am, i exist-"that is certain" (para. 27). For
Descartes, thinking is certain since it shows itself as the most inner source

2 Richard Kennington, "The 'Teaching ofNature' in Desc,anes' Sou1 Doctrine,"
Review ofMetaphysics 26, no. 1 (September 1972), p. 101. .
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ofknowledge, i.e., an 'act',jtself: "I am thinking .. i am,then in the·strict
sense omy a thingthat thinks"(para. 27). Since "I am a mind, or intelli
gence, or intellect, or reason" (para. 27) i have· an. immediate self
consciousness.Therefore, directand immediate access to the soulandthe
self is "independent not only frQm the perceptionof extemal objects but
alsofrom the pereeption of one's own body.,,3 This is because, the 'I'

.~hich is a thinking İhing is "fealand.' ... truıy exists" (para. 27). Accord
···ing. to. D~scartes,the knowledg~ of the fact that 'I kııOW that] exist' does
not'depeıidöıit1ıiılgs "öfwhose'exısfence'f·'ii'nofaware. ,.; ..

! : ' , '.'" :;. ".

Atthispoint, Kennigton 'remarks that·· this facı'does .not 'exclude
"the possible dependence of the existence or beingofthinkingon the exis
tence or being 'of bodies.'.4 This is so because 'to .thinlç~ for Descartes,
ineludes also 'to imagine' and 'to feel' (para. 28), and "to· imagine. is
nothing else than tocQnterrıplatethe figure or image of a corporeal thing"
(para. 72-73). In this context, we should realize that the essential point

. Descartes refers to is that even thougb the objects whichare present to
sense-perception andimagination can be easily doubted, theexistence of
the source oftbecognition is indubitable. As Descaıtesremarks,tbe '1' is
a thing that thinks, i.e., a thing that doubts, affirms, demes, and also which
İmagines and has sensory perceptions, even thougb theobjectsof sensory
experience andimagination may have no existence outside it. Nonetheless,

. the modes of thinking as cases of sensoryperception and imagination, so
long as theyare simply modes ofthinking, exist within the'!, (para. 35)..

Since the "subjectivity of thiıiking"S in Descartes is rtothıng else
but the act or activeandinno respect passive, i.e.. , 'actedon' byanything
without,6 it is the basis for elear and distinct understanding. What does
])escartes mean by 'eleamess' and 'distin~tness' of understanding? in the
Principles ofPhilosophy i: 45, Descartes remarks:

i term that elear which is present and apparent to an alter
native mind, in tlie' same way as we assert that we see the
objects eleady when, being present to the regarding eye,
they pperate upon it with sufficient strength. But the distinct
is tfuı:t whicb is' so precise andeIifferent 'from all other ob-

3 Therese-Anne Druart, "The Soul and Body Problem: Avieennaand Deseartes" in
Arabic Phi/osophy and West: C01ıtinuity and Interac/(on, edit. Therese-Anne
Druart, (Washington, D. C., İ988), p. 35: .

4 Kennington, "The Teaehing ofNature," p, 106.
5 lvor Leclere, "The Ontology of Deseartes" Review of Metaphysics 34 no. 2

(December ı 980), p. 311.
6 Ibid.
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. jects that it contains within itselfnothing.but whaı-is elear.

it seems that, as Gilsonnotes, eleamess ;comes' toideas from the
fact that we ascribe tothem all that belongs' to their natUre, distinCtion
comes to them from the fact that we deny to them'·ilU,that dOes"not belong
to their nature.7 However, when we recai! the fact that mind or soul· is the
.act Öf thinkingand the most certaiıt;·· we can say that'eleamess' ·and dis
tinctıiess' of the ideas should stem 'fromthe foimaI principles of thüugbt
which are the prin~iples of identityandof non-eontradiction.. hı this con
teXt, Gilson remarks that "forOeseartes, however, thisprinciple [the prin
ciple of identity] merely expresses an abstract and purely fonnalnecessity
ofthougbt.:. in other words,.the principle of ipentity remains in Cartesi
anism an abstract principle and formalregulator of thougbt. "B; Preeisely
because the source of the cleamess and distinctness of the ideas (together
with theprinciples of identity and of non-contradiction) is the mind itself,
for Descartes, 'being' or 'existence' is in tum added to 'thougbt' in order
to give us a 'thinking being.'

Therefore, for Deseartes, the immediate access to the soul can take
place thanks tathese formal principles of thougbt itself. Deseaites 'puts
this fact in the following manner:

i know that even bodies. are not stricdy pereeived' by the.
senses or the faculty of imagination but by the intellect
alone, and that their perception derives not on.lyfrom their'
being touched or seen but from their being understood; and
in view of this I' know plainly that i can. achieve an easİer

and more evident perception of my own mind th.an of ~y
thing else (para. 34).

This fact also explains why 'certainty' of thougbt does not pre
suppose knowledge of bodies. Since the principle of identity and of non
contradiction and eleamess and distinetness of ideas emanate from the act
of thinking itself, thougbt finds'eertainty', within itself and therefore ·does
not need anything outside so as to establish its identity and certainty. At
this point, can we. suppose any relationship between the fact that minq, as
an act •. of thinking, is the source of elear and distinct ideas and that,' in
Deseartes, the doubt exempts mathematics?

7 Etienne Gi1son, The Unity of Philosophical Experience, (New York: Charless
Seribner's Sons, 1937), pp. 152-160. i, .

8 Gilson, Thomist Realism and the Critique ofKnowledge, trans. M. A. 'Wauek <~....1
Francisco: Ignatius Press, 1983), p. 97.
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As 'Kennington· observes, the speeifie list of dubitables does not
include mathematics, arithroetic's, or gepmetry... Insteaq, in the,:first part of
dubitables D~seartes considers ,'the .heaven, air,earth, ·colors, figures,
sOund, and aU extemal things; in the secoJld,part, he: regards himself as
having"noh~ds,no eyes, no flesh, no blood,-no, senses" (Meditations i
and TI)..9 it seems that sinee arithrnetie and .geometİy deal' only. with the
simplest and.most generalthings, regardless ofwhether they really exist in
Qatureor::l1ot",~~ey ..con~in sOll1ethWgcermm' ~diııdIJ])i~~I{{' (p~r~:ıO).
We Slıouldalso remark that for. Descartes the., simpler andthe more univer-
salthings are real (para. 20). '" "

, On this stage, we eansuppose that if the simplest andthe most
universals are the real, this is becaiısethey are the objects ofpure thinking
whichis the most certain. Stated differendy, pure mathematicsis exempted

, from the list of dubitables beeause theyare not presen! to the sense
perception' and imagination but only to the mind itself. in that context,
Descartes writes as a preparatory remarks that"for whetherI am awake or

,asleep, two orthree added togetherare five, and a square has,no more that
four sides. it seems impossible that such transparent tmtbs' should İncur

any suspicion of being false" (para. 20). After accepting that "whatever i
perceive very Cıearly and distinctly is tme" (para. 35) as a general role,
Descartes tries to explain the reason why thinking thing, as a source of
clear anddistİııct ideas, plays a role in the exemption ofmathematics from
the listof dubitables. He reınarks that through habitual belief he thaught
that there wasLsomething that he perceived Cıearly, although he did not in
fact do so. For Deseartes, the origin of this fault was the beliefthat there
were thiıigs outsidehim which were the sourcesafhis ideas (para. 36).
However, by means of doubt, he realize that "it is now tme that i exist"
(para. 36) and t4at the only source of clearand distinct ideas is the thing
that~s and exists. Based on this faet, Deseartes argues that "[1] bring
it about that two and three added together are more or ·less than, five, or
anything ofthiskind inn which i see a manifest contradiction" (para. 36).

it seems that the İeast doubt on the pure mathematicai prineiples
leads mind to a contradictton. in other words, sinee mathematieal princi
ples are clear and distinct ideas of the mind, to cast them into doubt is for
thought to contradiet with itself. At this point, theclose' relation between
'Cıeamess' of the ideas and the principle of identity and between distİnct

ness of ideas and the principle of non-eontradiction should be recalled.

9 Kennington, "The Finitude ofDescartes' Evil Gemus"in Etemal Truths and the
·Cartesian Circle, edit. W. Doney (NewYork: Garland Publishing Ine., 1987), p.
132. '
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Henceforth, for Deseartes, the principles of pure';mathematics: find their
validity intheabstract and purely forma1'necessity ofthought Ifthis is:the
case, what is tmeand necessary for mathematics 'should beclearand dis
tin6t'thoiıgh and vice versa. This standpoint helps us ufıderstand betterthe
paral1elism betWeenthe case of pure mathematics' and the state of though.
Just as, since having immediate access to itseıf, mind does nf.t presupp'üse
knowledge ofbody (Le., certa.in ofitseH:), sopure mathemati..;s which deals
only withthe simplest and'most general things, regardless ofwhether they
really'exist in natute br not, contains something certain andiıidubitable:

No\v, we should ask the question of how Desca.rtescan explaİI!
that the eertainty of pure mathematical prineiples and purely formal neees~

sity of thougbt are valid also for the eorporeal things even though extemal
world eould not be taken into accountfor the: validityeof these prineiples.
What is the signifieanee' of theair, earth, colors,. figures, sound,
eyes ... ete., which areiteJ:nized ihthe list ofdubitables before;withrespect
to fOimal neeessity of though and indubitable prineiples of pUre mathe.;;
maties? Can we argue that sinee Deseartes sfatedsecond intention to:seek
an iridubitable foundations for the seienees and'thenfoundthe'thinking
tliing as the most eertain and 'did 'noteast mathematies into doubt, he pre
supposed that the neeessity and' certainty of mathematieal principles eorre
spond with the knowledge ofeorporeal things? in this context, Deseartes
notes that "I know that everything whieh i Cıearly and distinetly under
stand İs eapable of being ereated by God so as to eorrespond' exaetIy with
my understanding of it" (para. 78). As is well realized, "Deseartes'does·' ilot
say here that 'I knowCıearly and distinetly that ... ' For that reason, it is
not obvious whether or not this starting point of the argument is .eertain
and indulıitable. Nevertheless, it is clear thatthe main poİt1t he wants to
refer'to is that 'if there will be any corporeal thing outside the mind,· it
should exist in aeeordanee with the purely formal neeessity of thougbt:'
Stated differently, nothing eorporeal deserves to be thought ofas 'existent'
unless it eorresponds with the clear and distinet undefstanding of ming, If
all necessity and clarity ofideas belong only to the realm ofthought,iny
thing whieh exists, cannot have any pecessity. by itself and then has to take
its neeessity from thougbt itseır Therefore, existence depends on 'the clear
and distinctthought: "I think, therefore, I am." . ,.,

From this point ofview, mind or though seems to be necessary but
insu:fficienteondition for the existence ofbody and the extemal things. it is
necessary condition because if and only if mind has clear and distinct un
derstanding of anything, it (a thing) can be said to exist. Mind is insuffi
eient because "everything which İclearly and distmctly understand is ca~
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pableofbeing created,byGpd" (para;,78), Le., can take its exist~nce from
God. Iftlıis isthecase, "sincelhave a distinetiCıeaof body,)nso,far aş

this is .a·.simply. an extended thing, non~thinking thing'.' (para, 78), t1ps
distinct idea of extension should stern from the thought İtself. ı>reeisely

beeause of this fact, ·.Descartesinvokesimagination:and sense,:,perception
in· order·to r~fer.to. the existence.of the.bodyand. extemal things. in this
cop.text,Ken.ri,4ıgton remarksthat ."only by reliance on .sensation" hithertQ
~lways. dubitable inthewo*, does:Oescartes .. succeed.mmakingthe only
arguınentin:the.Meditations for the,unity.of mincl andbodY, This de facto
wuty İs accomPanied by acknowledged ignorance of the mode of İnter-
aCtion ofmind anifbÖdy."lO . . .. ' .

" ' -'.,''..

10 Kennington, "The Teaching ofNature," p. 114.
il ' ..

Ibicl., 116.
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refers to the distinctionbetween imagination and" pure understaııding.

''When the mind understand, it in some way tums towards .itself andin:
spects one of the' ideas which are within it: but when it imagines, it tums
towards the body and looks at sometlıiı1g in the body which conforms to an
idea wıderstood by the mind or perceived by the senses" (para. 73).

in this context, we should realize that since both pure wıderstand
ing and imagination arethe modes ofthough, the stern from the same ori
gın: 'thought." Besides this, imaginatio~ depends also on .sensation be
cauşe "corporeal ~ture which is the subject,ınatter of puremathematics"
(para. 74) iS.lierceived by. ,means of the senses. Therefore, through senses
and imaginalion, the rnind perceives or understands the exİstence of corpo
real nature and, by turning towards itself, it realizes the necessity and laws
of the extemal things. Since it is necessary condition forthe dear and dis
tinct understanding of corporeal existence, the rnind finds itselfas distinct
from the body on ,the one hand, and, since it is insufficient condition for the
existence ofbody and extemal things, the mind finds itself as depending on
the sensatİon and imagination so as toestablish the editice of science.
However, if the science of physics will be valid as being subject matter to
ınathematics, and mathematics manifests it indubitable characteristics in
the purely formalformal necessity of thought, thought (mind) should have
an immediate access to itself, i.e., be distinct from the body.

If this is the case, since the human rnind can exist apart from the
human body, the science of physics .can take its necessity from·the dear
and distinct ideas of rnind, Le., be valid by means of puremathematics,
and since the human body can exist as aliving body apart from the human
mind, Le., human body is understood distinctly-because it is simply an
extended, non-thinking thing-the science of physics :can consider thehu
man bodyas its own subject matter. This is because'when we accept hu
man body only as an extended thing, there disappears the distiiı.ction be
tween the human body and the other living things.

in eondusion, for Deseartes, since 'doubt' is a means to diseover
the most certain whieh is 'thought,' it is also a means for establishing the
indubitable foundations of scienee. As soon as I11İnd has an immediate
access to itself and finds itself as the most certain, it realizes that the
unique source of distinet and dear ideaS is itself, i.e., they (ideas) eannot
be originated from anything outside itself. Aceordingly, 'doubt' becomes a
means to the distinction between rnind and body. From this standpoint,
since mind has a c1ear and distinct idea of pure mathematical principles, it
grasps pure mathematics as indubitable. Therefore, rnind manifests itself
as the realm of necessity. If anything corporeal is to exist, it should be in
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coırespondence with the cle'lr and distinct ideas of mind, ie., take its ne
cessity. :fı;om thougbt itselr. .StatOO differently, since mind exists apart from
body, thougbt takes its necessıtyfrom itself and finds pure-mathematics .as
indubiuıble.Therefore,ifthe scieııce is to deal withcorporeal things of
which the basic attril:>ute is 'extension' and has a certain .knowledge of
them, it should be based on the indubitable prınciples of pure mathematics
(quantity). Accordingly, in order to. show the iıidubitablecharacteristics of
plire·mathematics and thevalidityof science in terms of pure mathematics~
Descartes based· it (pure'mathematics) on the .purely· formal necessity of
thougbt and so as to' show that· thougbt takes' its· formal necessityfrom
itself,.he saw necessary to m'lke.a distinction beıweeIl soul and body.
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EFLll' i Nf DA IK ii ıU lll· iiRO11EMi
Ar,. Cir. Matin YılA *

Etlatun'oo·ideler kuramlndaki En Yüksekjde deylırıinin.çözüm
lemesinden pek çokbilgi rahatlıkla çıkanlabilir. Bunl~rclıwbiri, belki de en
önemlisi, onun, kötülük problemi ile ilgili felsefi değerlendirmeleridir.

Farklı anlatım biçimleri bir kenara itilecek olursa, bu konuda ce
vap bekleyen temel soru, çok yalın birifadeyle şudur: İyi:vemerhaınetli
bir Tann'nın varlığına rağmen, evrende neden kötülükvar?·noğrusu, kö
tülük problemi tarihi açıdandaoldukça eskilere gitmektedir. l

İşte biz bu
makalemizde, nedeni ne olursa olsoo, kötülüklerin varlığı bir problem ola
rakileri sürüldüğünde; tarihsel açıdan akla gelen ilk filozotlardan
Etlatun'oo görüşlerini ortaya koymaya çalışacağız.

Etlatun'oo kötülük problemi ile ilgili görüş ve düşünceleri, eserle
rinde oldukçü dağınık ve sistematik olmayan bir biçimde yer almakla bir
likte, onoo, içinde barmdığınıız evreni; yapı-düzen, şekil ve hareket bakı

mından sorgulayarak işe başladığı söylenebilir.2 Acaba evren, yapıs~l

düzenselolarak, önceli mi yoksa öncesiz midir? Etlatun bu soruya, önceli
dir cevabı ile karşılık verir. Nedeııi ise evrenin, ona göre, elle tutulur gözle
görülür bir konumda olmasıdır.

3 0, bu düşüncesine bağlı olarak, bir başk~
yerde de, duyuma dayanan objelerin öncesizliğinin imkansız olduğunu açık

ve net bir biçimde belirtir. 4 Öte yandan, Etlatun'a göre, nedensiz bir önceli
olamayacağından, önceli evren nedenlidir; nedeni olanın da, özü. gereği, bir
nedeninin olması zorunlu ·olduğwıdan; evren, düzenlenmiş olma anlamında,

bir Tanrı tarafından yaratılmıştır.5 Evren, yine Etlatun'a göre, ilksiz bir
örneğe göre düzenlenmiştir; onoo orjinalitesi de, temelde, buradan gel
mektedir. Eflatun, bu konuda şöyle diyor:

• O.M.o. Wihiyat Fa!<ültesi.

1 Cafer S. Yaran, Kötülük ve Theodise: İsMm ve Batı Felsefesinde "Kötülük
Prohkmi" ve Teistik ÇÖZiimler, Vadi Yayınlan, Ankara1997, s. lL. .

2 Bkz. Eflatun, Timsios, (çev.: Erol Güney - Lütfi Ay), M.E.B., İstanbul 1989, s.
27vd. .

3 Aynı eser, s.28.
4 Aynı eser, s. 29.
5 Eflatun, TimSlios, s. 29.



"Bu evren güzelse, onu yapan iyi ise~ gözlerini ilksiz örnekten
ayınnanuş olduğuna şüphe yoktur; aksi halde,. ki bunu
farzetrneğe bile hakkımız yoktur, doğmuş örneğe bakınış ola
c~ir;'Halbuij,.yapıçının, gözlerini i~siz örnekten ayırmaınış

olduğunu herkes açıkça görür. Çünkü, evren, doğmuş olan
şeylerin engüzelidir, yapıcısı da nedenlerin en kemalisidir.,,6

Dahası; Tanrı~ bunu yaparken, kuralsız ve düzensiz bir hareket i-
çinde· olan, gözle·görülen şeylerin, ateş toprak?, su ve havasınn bütününü
aldi, düzenlilik lıerbakırrıclandüzensizliktendaha iYiolduğundan, düzensi
zi düzenesoktu9

; böyleCe de evreni olabilecek evrenierin en güzeli yaptı. 10

Yeri. gelmişken burada ..bir noktayı vurgulamada .yarar vardir, Cafer S.
Yaranımdediği gibi "felsefe tarihi dikkate almdığında ilk olarak Eflatun'un
eserlerinde. daha sOIl;Talan. geliştirilenbir çok teodise düşüncesinin izlerini
ve ipuçlannı görmek mümkündür. "LL Gerçekten de özellikle olabilen ev
ren/erin .en iyisi savı,kötülük problemi konusunda yorum yapan hemen.
her fil()z()f!teoloğu etkilemiştir. Sözgelimi adigeçen savıbizde Gazali'ninl2

geliştirdiği, Batıda Leibııiz~in13 aynen aktardiğı ve kötülük probleminin
günümüz din felsefesinde öne çıkanlan çağdaş versiyonlarının

14 öncüsü
durumuılda olan Hıime'lin

15 da kısmen benimsediği görülmektedir.

6 . Aynı eser,s. 29.
7 .
. Aynı eser, s. 33.

8 Aynı eser, s. 34.
9.~ym eser, s. 31 ve 69.
lA . .

f Aynı Cflcr, s. 32.
ıı Yaran, Kötülük ve Theodise: İslam ve Batı Felsefesinde "Kötülük Problemi"

ve Teistik çözümler, s. 14.
12 Bkz.: Gazali, "Mümkün Dünyalann En 1yisi" (Çev;: Cafer S. Yaran), Klasikvc

ÇağdaşMetinlerle Din Felsefesi, (der. Cafer S. Yaran), Etüt Yayınlan, Samsım

1997,s. 13 1.,133.
13 Leibniz1in bu konudaki görüşleri için bkz.: Leibniz, "Evil and the Best Possible

World", Class'Deal and the Cont~ııriporary Readings in the Philosophy of
Religion, (ed by JohnHick), N.J.: Printice Hall, Englewood Cliff 1964, s. 68vd.

14 Kötülük: Problemine ilişkin varoluşsal, mantıksal ve delilci olmak üzere üç ayn
versiyon hakkında aynntılı bilgi için bkz. : Yaran, Kötülük ve Theodise: İslam

ve Batı Felsefesinde "KötülükProblemi" ve Teistik Çözümler, s. 35-78.
1.5 BkZ.: David Hume~ Dialoques Conceming Natural Religion; (ed with Int. by

Heruy D. Aik:en), HafuerPress, London 1948. Hume bu sav ile ilgili olarak arulan
anılan eserinde şöyle der.: "Vardığımızsonuçlarda çok fazla iddialıolmayalım.

Eğer Tann'mn iyiliği (bımunla beşeri bir iyiliği kastediyorum), apriori olarak
toleranslı herhangi bir nedene bağlıysa, bu kötülüklerin, uygunsuzgörünseler bi
le, Tann'nm iyiliğini ortadan kaldınnaya yetmeyeceğini, aksine, bilinmez bir .bi
çimde onun iyiliğiyle uzlaşabileceğini kabul edelim." (s. 78).
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Etlatun'un olabilen evrenIerin ~ iyisi, savma En Yüksek İde deyiminden hare
ketle ulaştığı açıkça ~ııIDaktacıır. ona göre, "herşeyden ÜstünOlanllı yara
tacağı nesnenin, en güzel nesne olmamasına imkan yoktu ve yoktur. ııJ 6

Tann" yine Etla~'agÖre, düzen b3kııniridan, olduğu' gibi, şekil
bakımındanda evreni, kendine ,en çokyaraşan, eri güzel şekle ~oktu. Tüm:
canlılan içinde banmmaeak nitelikte düzenlenen bir evrenin, şekli de şe
killerin hepsini kendine toplayan bir şekil olmalıydı. İşte IIbunun için Tanrı~

evrene her yanı her·yerde merkezdenaynı uZaklıkta olan küre şeklini ver
di.,,17 Düzensizj'düzenleyeil, ona en güzel şekli veren Tann~ onun herba~

kImdan kusursuz oldu~u düşünerek, ona hareketin deengilzeli olan' daı:.·
revi hareketı verdi. 18 '.

Kabuletmek ger~kir ki, Eflatun'un, bu bağlamda asıl üzerinde
durduğu ve ilkec~ benimsediği şey, daİrevi harekettir. Sözkonusu"hareket,
evreni denetleyenin iyi olduğunun .en kesin argum:anlarından biridir. çün
kü, EtlatUna göre, düzenli hareket, özü gereği, düzen ve gayeyi; dÜzen ve
gaye de düzenleyenin kötüdeği!, iyi olduğunu gerektirir. 19 Buna göre, Tan...
n iyidi~o, en mÜkemmel nedendirıı, düzensizi düzene sokJi{cık aIııamınga
evrenin yaratıcısıdır22, herşeyden üstündür23

, herşeyi yönet~ıidir24,' dahacIa
önemlisi adildir.25 '

Etlatun'un tüm bu argumaıı1an ileri sürmesinin nedeni, son tah1il-
de, evrenin denetimsiz olmadığ~ ortaya koymaktır. .

Şu halde evren mümkün olanların en iyisi, onu denetleyen Tanrı da
en yetkin varlık olduğuna göre, ister zulüm gibi ahlaksal isterse deprem gibi
doğal kötülükler olsun, tam bu olumsuzluklar nereden yada kimderi kaynak
lanmaktadır.26 Bunu anlamanın en geçerli'yolu, Eflatunla göre, her var'ı

16 Eflatun Timaios, s. 31.
17 Aynı eser, s. 35. .
ıa Aynı eser, s.36; Platon, Yasalar II, (çev.: CandanŞentuna,. SaffetŞabür), Ara

Yayıncılık,İstanbul1992, s. 176.
10- Platon, Yasalar ll, s. 175.
20 T"" 29lDUllOS, s. .
21 Aynı eser, s. 29.
22 Aynı eser, s. 31.
23 Aynıyer.

24 Platon, Yasalar I, (çev.: Candan Şentuna - SaffetBabüı), Ara Yayıncılık, İstaııbul

1988, s. 155 '
25 Eflatun, TJıeaitctos, (çev.: Macit Gökberk), M.E.B., İstanbul 1990, s; 90.
26 Kötülük olgusunun anlam ve türleri için bkz.:Yaran, Kötülük ve Theodise: 'İslihn

ve Batı Felsefesinde "Kötülük Problemi" ve Teistik Çözümler, s. 23-31.
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objektifolarakaklın yasası ya d~ hareketi iç!nde değerleııdirmeıctir. 27
.

1.... .. .. ... ' .. " .. • ," .. .... .. .. .. '. ~i' .... : ',":, .... ," .... 'o '

E:t1atun,bu konuda,- pragrnatist-rasyoMlist bir tut:urn.1.a yararlı

gördüğne iyi, za.rarlı gördüğline de.kötü diyerek, görünen.evrende gözlem
iediği y~ciakarşı~aştı~ fenomenlerilldye ayırifuş28, her bir grubu da anlam
y~değe,ri ile b~daşırgüç ya ·da. güçlerebağlamayaça1ışmıştır.29 Eflatuıı'u
1Jpylesi bir~. iren Şey,kuşlqış~iyiliklerinvarlığın~çok, kıtlık, sav~,
4eprem,l~as~;günah gibi ~ötüsayll.an feıioqlenlervebu fenomelııerinneden
oı~ııayal kınklıklan, saçmalıklar ve, acı çekmeler.dir.• İşte. bütün bunları
gören, belki de yaşayan filozof, '·daha-önce. ifade ,e1:tiğimizgibi, illdn evrenin
den~iz olarriayaCağını kamt1amaya girişiniş, dafuı· sonra da kötülüklerin
nedensiz olamayacağını ortaya koymaya çalışmıştır.

-Evr~n, denetimsiz olmadığından?. Eflatun'a göre, onu denetleyen
güç ya i)'i ya dakptü ()lmaladır; bu.mantıksal bir. zorunluluktur. Denetle
yen kötü.olamaz; çünkü evren ne düzenden, negayedePc ne de' bildiğimiz en
iüzel hareketten, dairevi harekettim., yoksundur. Bu usla:rrılamadan sonra,
bp-yerde yalfflz: yeryüzüne30, başka bir yerde de hem yeryüzüne hem de
gokytlzüne atıffil bulOOarak,' ..

"bak dostum, eğer gökyüzünün ve içindeki tüm nesnelerin bütün
yolu ve dönüşleri aklın hareketine, dönüşüne ve muhakemesine
benzer bir yapıda ise ve onunla aynı özden bir hareketleilerliyor
sa, tüm evrenle enÜstün ruhuiı ilgilendiğini ve onu böyle bir yol
da ilerlettiğiniaçıkça söylemek zonmdayız"31

demektemr..

Bu an1atimdan' sonra Eflatun'un, ilkin, Tanrı'yı iyi'olarak tanım1a

dığından, kötü olan iyi olan ile bağdaşmaz düşüncesinden hareketle, ister ah
1aksa1 isterse d()ğal o1sun,onu asla evrende yer alan kötülüklerin ya da kötü
sayılan şeylerin bir nedeni olarak gönnemiştir.·çünkü, "yarataıi", ona göre, "iyi
idi; iyi olanda ise hiçbir şeye karşı hırs u.yanınaz. Hırs duymadığınd.aı\ her
şeyin de elderı geldiği kadar kendine benzeınesini istedi. ,,32 D~ı, "bilge in
sanların kanaatine göre", diyor Eflatun, "oluşun, evren düzeninin en temel
ilkesi budur, biz de bu kanaati emniyetle paylaşabiliriz". 33

27 Yasalar ll, s. 176.
28. Yasalar l,s. 58~ Yasalar II, s. 180.
29 ..•...

Yasalar II, s. 174.
30 TO o 35

ımaıos, s, '.
31 . .
...... Yasalar:O, s. 175.
32 TO . o 30

ımaıos,s.: .
33 . . ••

Aynı eser, s. 3 ı .
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İkinci olarak, Taprı,özü gereği iyi, evren de düzen baknnından

müke~el olduğundan, Eflatun, kÖtülüklerin nedenIni, öyle anlaşılıyor ki,
özledi~ ideaİ hayatın üstünlüğünü bu görünen hayatın düşüklüğü ile kı
yaslayarak, .son tahlilde, maddenin bütünüyle .ide'ye uygun olmadığı
kanaatinde bulmuştur. ()na göre madde, deyim yerindeyse, her türlü kôtü
lüğün anasıdır. Nitekim, Etlattın bu konudaşöyledemektedir:·

"Ten; bizi her neviden istekler, tutkular, korkular, .kuruntu
lada, bir tQrlü saçma1ıkl~la doldurur, .,. Kavgalar, geçim
sizlikler, çabalamalar yalnız tenden ve onun· isteklerinden de
ğil de Dereden geliyor". 34

Böyle olmakla birlikte, madde, bir başka deyişle ten kötülüğe nasıl

neden olmaktadır? Eflatun, bu· bağıaında, daha çok ahlaksal kötülüklere
dikkatçekerek, .

"şunu biliyoruz ki, içimizdeki duygular, sanki bir takım si
nirler ve ipler gibi bizi çekiştiriyorlar ve birbirlerine karşıt 01
duk1an için bizi karşıt eylemlere sürüklüyorlar. İşte erdem ve

kötülük arasindaki ayıronda buradabulunur. ,,35

demektedir. Doğrusu, bundan kurtulmanın bir yolu, Eflatun'a gö
re, ruh ile beden arasında bir ölçü ve adaletin sağlanmasıdır. 0, bu nokta
da, öyle anlaşılıyor ki, asıl görevi ruha yüklemekte ve bu konuda şÖyle

demektedir: /l ...İnsan ölçülü ve adilolduğunda hem mutludur, hem de ta
lihli; ister boylu boslu ve güzelolsun, ister ufak, tefek ve zayıf, ister zen
gin olsun olmasın. ,,36 Bir başka yerde de aynı ölçülülüğe dikkat çekerek,

/lacı ve haz doğalolarak fışkıran iki pınar gibidir; bunlardan
gerektiği yerde, gerektiği zaman, gerektiği kadar alaıı.... her
canlı varlık mutlu olur; buna karşılık bilinçsizce ve.zamansız

37alan mutsuz yaşar."

demektedir.

Eflatun, doğalolarak, acı ve hazzın··varlığını kabul ettikten sonra,
temelde, kimin övgüye layık kimin de yergiye müstehak olduğunu, özgür
lükten hareketle ortaya kOYmakta; böylece de 'kötü seçimyapmak'ı, ahlak
sal kötülüğün bir· başka nedeni olarak görmektedir. 0, bu söyleneni des
tekler mahiyette de, "Bence", diyor, "hazıara yenilen daha kötüdür; nit~kim

34 Eflattın, Phaidon, (çev.: Suut K. Yetkin - Harndi R. Atademir), M.E.B., İstahbul

1989, s. 19-20.
35 Yasalar I, s. 43.
36 Aynı eser, s. 70.
37 Aynı eser, s. 29.
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hepimiz, hazıara yeDik" düşenin acılara, yenik' düşenden daha utanılacak

biçiiiıde kendine yenildiğini söylen.:i:"38 Ancak, Etlatun'a gÖre, ins·a.t1 dö'~

ğUşta'n köw'değildir. 0, ruh ve beden olarakbirbütüı1, ariıılarına da sım'

sl1a:bağlı biryaratık olduğundan, olasıbir yanlış yönlendinne ilekötü
ölrnakta, kötü' yola düşmekte ve kötülük işlemektedir?9 Etlaturi~ yine' bıi
bağlamda, adeta, insan' fıtratını analiZ '~derek, hazzın acıdan' daha doğal
olduğunu düşünmekte,'in,sanların hazzı'acıya yeğledikleriniileri sürmekte;
büyük bir hazza neden olacakkücük bir'acinın da zararlıolmadığını vur~

gula.ınakta; böylece de evrende haz ve acı birlikte' olmakla birlikte, asıl

amacın en iyi ve en güzeli elde etmek olduğunu, tekrartekrar kanıtlamaya

çalışmaktadır.Nitekim, Etlatun, "hazzı isteriz" acıyı ise ne yeğleriz ne de
isteriz~ ... n40 demekte ve" .n dahabüyük bir haz getirecekse, küçük acıya
razı oluruz, ama büyük bir acı getirecekse, küçük bir haz istemeyizl141
sözünü eklemektedir.

. "UçfuıCü olarak, Etlatun, bir başka yerde de açIk: ve net olarak, yi
ne, daha'çokahlakSal kötülükleri kastederek, kötü den,ilen şeylernı de bu
dünyada' 'ayrı bir yeri' olduğunu, "fakat kÖtülÜk: oı,tadankalkınaz

Theodoros, zira daima i'yiliğe karşılık bir şey bulunmalıdırıı42 sazü ile ifade
eder. Butüİ' bir çözüm önerisi, kanaatimizce, iyi ile kötü arasındaki ilişki

nin; ontolojik açıdan değerlendirilmesi ile 'ilgili olup, 'var 'zıddıyla vardır'

ilkesinden kayııaklanmış olmalıdır. Ölüm ile hayat birliktedir, ruh beden ile
güzeldir; .cevher arazda1l nasıl ayrılır? gül1düz gecesiz bir hayal değil mİ

dir? adaletmdeğerizuImünvarlığına bağlıdır, ve benzeri gibi anlatımlar,

genelolarak, hep bu ilke doğrultusunda söylenmiş şeylerdir.

Dördüncü olarak, Etlatun,daha çok doğal kötülükleri kastederek,
kötü denilenin, tek düşünülmesi sonucu ileri geldiğini savunur. Halbu ki,
ona gÖre, parçabütün içindir, bütünde anlamlı ve güzeldir.43

Doğrusu, dünya Tanrı'mn bir eseridir; eserlerin beğeni kazanması

biraz da barındırdıklan zıtlıklara bağlıdır. Sözgelimi bir 'müzik ezerine
kulak verdiğmizrle, hoş seslerin yamnda, gürültülü hatta kulak tırmalayıcı

sesleri ,de duyanz. Müzikten anlayan biri isek, bu eserin armomsinde"hoş

seslerin olduğu kadar, hoş olmayan seslerin de payı olduğunu çok geçme
den anlanz. Çünkü biliriz ki, herşey yerinde iyi, konumunda güzeldir;, aksi

38 Aynı eser, s. 24.
39 "Yasalar I, s. 267.
40 Aynı eser, s. 193,
41 Aynıyer.

42 Theaitetos. s. 90.
43 Yasalar ll, s. 184.
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çıkınazlara yol açar. Nitekim, müzik eserini oluşturan notalan, öz yerle
rinde değil de, farklı yerlerde düşünsek, haklı olarak, tüm bu seslerin boş,

hatta anlamsız olduklann bile söyleyebiliriz. İşte bu nedenle,

flher hekim, her usta el sanatçısı her şeyi bütünü göz önüne
alarakyapar; en üstün ortak amaca yönelen parçayı bütün için
gerçekleştirir, bütünü parça için değiL. ... İşte sen bunu bilme
diğin için kızıyorsun lı • 44

Sonuç olarak, Eflatun, evreni denetleyen gücün iyi olduğu sonucu
na bir uslaml~adan kalkarak ulaşmakta, ulaştığı bu sonucu da, açıkla

malan naiv ,de' olsa, dairevi hareket ve bunun mantıksal sonucu olan düzen
ve erek düşüncesiyle desteklemektedir. Özellikle felsefesinin, hiç değilse,

ilk bakışta bir ide bilgisi olduğu gözönünde bulundurulacak olursa, tüm bu
yorumlardan sonra, Eflatun'da, kötülük problemi ile ilgili felsefi bilginin,
önce akılda olduğu, akılda olan bu bilginin de, holistik bir yaklaşım içinde,
insan ve evrenden kalkarak temellendirildiği söylenebilir. Bir cümle ile,

flTanrı'nın iyi insanlara verdiği armağanlarla başımıza gelen
sıkıntılan daha çoğaltınak yerine azaltacağını ummalıdır; bu
felaketler karşısında da talihin güleceğine inanmalıdır. Herkes
bu umutlarla yaşamalı, bütün bun1an iyice aklında tutmalı,

eğlenirken ve çalışırken hiç ödün vermeden hem başkalanna

hem de kendine açıkça bunu hatırlatmalıdır ıı45

sözlerinden hareketle, onun, kötülükler karşısında optimist bir ta
vır takındığı rahatlıkla ileri sürülebilir kanısındayız.

44 Yasalar II, s. 185.
45yasalar I, s. 192.
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,isıANı ES, Et iG i 9 Oi Ei iNE Bi il BrE it EM E
Ar,. ~ir. Adını CAlisıırt

GiRiş

Güzellik, estetik ve sanat duygusu insanoğlunda,fıtridir.l Bu ne
denle ırk ve ,din farkı olmaksızın bütün insanlığın ortak.malı olan "güzellik
duygusu, insanoğlunun tarihi boyunca en temel yönelimlerindenbirisi.·ola
gelmiştir. Bu temel yönelirn, en yoğun haliyle sanat eserlerinde kendisini
açığa çıkardığı gibi, insanın gündelik hayatınınher alanıria dayansıınakta

dır. Bumian dolayı, bir estetik çalışmanın sadece'sanat aİanına değIı, ha
yatın her noktasındaki güzellik mefhumuna da el atması gerekir. Aksi tak
dirde estetiği, sadece sanat felsefesiyle sınırlamış oluruz. Oysa estetik, en
temelde insanın güzel karşısındaki konum, tutum ve tavı1m olduğu kadar, gü
zelin de varlık içindeki yerini belirlemeyeçalışır. Bu nedenle, güi.elin anlamını

sadece sanatsal alanda değil, ontolojik bir zeminde de ataıl1ak gerekir.

İslam ve estetik gibi bir konu söz konusuolduğunda öncelikle İs

lfuniyet'in sanat eserlerine yansıyan güzellik anlayışının arka planındaki

felsefi zeminin araştınlması gerektiği kanısındayız. Bütüncü} bir estetik
yapının ortaya konabilmesi ve hatta İsıam estetiği türünden bir meffiıunun

haklı ve tutarlı bir zemine oturabilmesi için bu tarz hir araştırmanın ya
pılması şarttır. İslam dini güzelin an1aniıriı nerede bulmakta ve güzelliği hangi
kaynağa geri götürmektedir? Sadece sanat eserlerinde değil, :fizik dünyanın

bütünüiıdeki güzellik hangi metafizik zemin üzerinde yükselmekte ve anlam
ka.zatırrllikta? şeklinde fonnüle edilebilecek sorular,'İslam ve estetik ya' da
İsıam ve güzellik sorusuna ışık tutınanuza yardımcı Olacaktır."2

• I.'

Hz. Peygamber (s.a.v.) vasıtasıylatebliğ edilmiş, Asr-ı Saadet'ten
bu yana yaşannuş ve yaşanmakta' olan, Allah indinde yegane bir din olan
İslam'a müstenit İslam medeniyetinin kendine has bir ~ünya ~ ye güzellik

• O.M.Ü. lHilıiyat Fakültesi. .
ı Bu duyguyu dile getiren ve işleyen çeşitli m~le ve kitaplar da mevcuttur. Böy

lesi bir konuyu lasaca ele alan bir yazı için bkz. : Yrd. Doç. Yılmaz Can, "Estetik ve
Sanat Duygusunun Fıtr1liği", Kur'{;n'nm Penceresinden Vahiy - Arkeoloji ve
Sanat İlişkisi Üzerine Bir Deneme, SÖnmez Ofset, Samsoo, 1996, 8.1-6.

2 Ali Dölek, "lslamEstetiği Nasıl MümkündUr?", İzlenim, Sayı: 32, Nisan 1996,
8.34.



görüşü olduğu gibi, kendi asli kaynaklanndan mülhem bir kültür, sanat ve
edebiyatı da oluşmuştur. Başlangıcından yakın geçmişe kadar yeryüzünde
bu l11eç1eniyetin şaheserleri birer .abide gibi yükselmiştir. ..'

1- >~ • . .: " . _ ~. ': -' -. - .'. • .:'

. .Ancak son bir - iki aSır içerisinde Batı'nın politik,> ~konomik ve
kültüreıpaskısı.ye tesiriyle yüz yüze gelen İslam dünyasında özü - bozan
bir tahrIp hayafuı her şubesinde etkisini göstermeye başlamıştır.

Müslüman dünyası Batılı eğitim vasıtalarıyla gündengüı:ıe Batı dünya
görüşü, felsefe, estetik, sanat ve kültürünün tesirinde kalmış; bu zaman süre
cinde Batı ,estetik ve sanat·nonnlarıyla' yönlendirilen· aydın· ve· sanatkarlar, İs

" ıam'dünyasında yaygın, geleneksel nonn ve değerlerle çatışan bir estetiğiri ve
. dünya gÖıiişünün' Sanat ürüiılerini ortaya koymaya çalışnuşlardır.

,

poğruyu söylemek gerekirse, böylebir durumda, İslamı bir .a1ter-
natif.orta)'a koymak~ızınbuözü -bozuc~ .Ve.yıkı~ıbir dünya.görüşü ve
estetikantayışın, temelleri üzeriney(ikselen sanatın İslam toplwrı,una yö
n.elte,cegi ciddi' saldırılar konusunda haykırmanın,.fery.a<İ ü .:figfuı etmenin
de bii-. anlamı yoktur. Bu, ancak bir İslamı estetik anlayışının kavramsal
çatı~ll'll ortaya koymak ve normlarını tespit edip oluşturmaklamümkündür.
Ancak o zaman, İslam dünyasında, özünii Kur'fuı ve Sünnet'ten, diğer bir
ifadeyle, 'edille-i ;ş~r'iyye'den alacak· estetik anlayışa dayalı sana.t tipinin
ortaya çıması içinmeydan hazırlanmış olacaktır.

, "Şuhalde, İslfun1nonnlarve dünya görüşü üzerne omrmuş kesin
parametreier, estetik, ahlaki ve etik emirler geliştirmek, faydalı ve güzel
,(sanat ve) edebiyatı takdir etmek zorunludur..B\l İsI§m1estetik üzerine
kurulu parametreler, müslüman sanatçılan (ve edebiyat alimleri) içintüzük
,göreVini üstlenecektir. Ancak bu takdirde, İsıamı estetik,'teorisinin
(sanatsal) ve ed~1;>i kavramlann öneminin İslfun1 nprmlar fonnulünün ant
ropoloji,sosyoloji, psikoloji ve diğer sosyal ve tabii bilimlerin ortaya koy
duğu kavramlardan daha az önemli olmadığı ortaya çıkacaktır. Merhum
Lamya Faruki'nin yazılannda deniliyorki:" ;

"Çağda.ş, müslümilnlam1 altrl:ı1( zorunda kalti11dan sosyal,
siyası've.ekonomik kararlar ,vardır; onlar, karşilaştık1an

problemleri çözmede kendi din ve geleneklerinin temel kay
naklanna ehemmiyet vennedikleri müddetçe, ister kültürel
erime ister, doğmatik Dluhafazakarlık alanında olsun, batak-

. lıkta kalinaya deVam edeceklerdir. Bualternatiflerle yüz yü
ze gelmek, sanat eserlerini takdir etme açısından sosyal ve
ekonomik alanlarda olanlardan dahagerçekçidir. Bu estetik
var oluş ve müslürnanlann'icrası, ayırt edici tercihler grubu
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kadar önemlidir. "3

Estetik tecrübe ve sanatsal faaliyet, her·ne· kadar ferdin sezgisel
tecrübesi olarak· ortaya çıksa da yorum şekli. göz önüne .alındığında:onu.n

bir sosyal ölçü ve toplumla etkilendiğini çağnştırdığıgörülür..

Aynca, bir müslüınartıiıestetik tecrübesinitı izahı yönünde Kur 'full
dünya görüşüne dayalı'g~lişen değer ve normlar, tamamen asıı.olma yö-
nündedir. "4 . ,

Bu düşünce ve hedeflere paralel bi! taV1rv~ gayretle böyle bir .ça
lışmaya girişerek, 'İslam Estetiği' üzerine nazari pıanda.temel teşkil.ede

bileceğini düşündüğüınüı,; bazı fikirleri ileriye sürdük. Tartışmaya ve tartı

şılniaya, diğer taraftan çalışmanın eksikliklerinin giderilerek geliştirilmeye

ve tamamlanmaya açık olclUğunU burada ifade etmek gerekir.

A. KELiME MANASı

'Estetik'kelimesi, Grekçe 'aisthesis' ya da 'aishanesthai' sözün
den gelir. 'Aishesis' keliınesi,'"duyum, duyulur algı" anlamına geldiği gibi,
'aisthanethai' kelimesi de, "duyu ile algılamak" anlamına gelir. Estetik, bu
anlamda duyulur algmm, duyusallığın sağladığı bilgi ile ilgili bir bilim
olarak düşünülüyor. '

Estetik dediğimiz bilime bu adın verilmesi, oldukça yakın bir tari
he geri gider. Estetik dediğimiz bilimi kuran ve ~>na bu adı .veren Chr.
Wolff'un bir öğrencisi olan Alexander G. Baumgarten (1 714-1762)'dir.. ;

Batı dünyasında A. G. Baumgarten, ı750-58 yıllannda yayınladı

ğı 'Aesthetica' ~dlı eseriyle, ilk kez böyle birbilimi, temellendirir, onun
konusunu belirler ve bu bilimin sınırlannı çizer.5 .

3 Louis Lamya el-Faruki, Islam and Art, Lalıor, 1982, p.13 'ten alıntılayanM. A. M.
Shukri, "Towards an Islamic Tlıeoıy ~ofLiterature", lslamie Studies, Vol.: 31, No.:
4, Winter 1413 /1992, p.414. Çevirisi için bkZ. ve krş.: A.mIf., "Bir İsHiml Edebi
yat Teorisi'ne Doğru", (ÇeV.: Arş. Gör. Adem Çalışkan), Yolcu. Aylık Kültür 
Edebiyat- Sanat Dergisi, Yıl: 1, Sayı: 1, 15 Eylü1l995, s.58.

4 M. A. M. Shukri,A.g.m.,s.55, 56.
5 İsmail Tunalı, Estetik~ Remzi Kitabevi, İstanbul, 1996, s.13. Aynca bkz.: Hülya
Yetişken, Estetiğin ABC'si, Simavi Yayınlan, İstanbuL, 1991, s.5-7;· Alpay
Kabacalı - Tahir ÖZçelik - Bülent Berkman, Sanat Ansiklopedisi,.Milliyet Yayın
lan, İstanbul, 1991, s.107; Mustafa Kutlu - Süleyman Uludağ, «Güzel, Güzellik",
Türk Dili ve Edebiyatı AnsiklOpedisi, Devirler i İsimler i Eserleri Terimler,

.. Dergah Yayınıan, İstanbul,1979,'c3, s.429-33; William C. Chittick,"Bir Gelişme
Teolojisine Doğru-Güzellik", (Çev.; Turan Koç), Hece. Aylık Edebiyat Dergisi,
Yıl: 1, Sayı: 12, Aralık 1997, s.96-100.
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Durum Batı'da böyledir, ya Doğu'da, İsıam dünyasındabu konu
'nasıl· algilanmış veya temellendirilmiş? Günümüz İslam dünyası, içinde
bulunduğu şartlar gereği, 'riıillet-i vahide' olmaktan ziyadebir 'dağılruışlık

ve dağıtılımşlık" özelliği taşıması nedeniyle, aralanndaki koordine, yok
~unl~ğundan,birbirlerininsanat ye edebiyattan .tutun da en acil birlikte
liklerekadar bir k()pukluk ve lwparılrnışlık içindedir. çoğu benzer özellik-
l~r taşıyan bu Ülkeler'antenlerim ve gözlerinibirbirinden ziyade Batı 'ya
çevirdiğinden-biz de dahil-, benzeri sahalarda ne gibi çalışmalar olduğun

danhabersiz.' olduğumuzdan, cevabımız, "bu sahadabir, çalışma yoktur"
şeklifideölacaıctır:"-' ,..

, '.

İslilın;ın temel kaynaklanndan tutun da, günümüZ islam dünyasın~
daki sahayla ilgili çalışmalara kadar, durum yukanda ifad~,edilenin tam
aksinedir. İslam dünyasında estetikk~ yakından ilgilenilmiş ve konu ile ilgili
eserler de kaleme alınmıştır. .

. Kur'fuı-ı Ker1m'de estetik çerçeveye giren güzellikle ilgili olarak şu

kelimeler kullalııımıştır: "Bedi', cemat, ihsfuı(ahsene), hüsn, hüsna, zinet, nş".6

Aynca yiııe, "fernh, sürı1r" vb. kelimeler de estetik duyguyu ifade eder.

GünümÜZde, Batı dillerinden Türkçeınize geçen 'estetik' kelimesi ya
dırganmaksızın kullanılmaktadır. Dilimizde 'güzellikbilimi, güzellikbiIinl, duyu
bilgi biliriri" demekolan bu kelime kullanılmazdan evvel, bizde 'ilm-i bedi',
ilm-i bedGyi, hilanet-i beddyi,bediiyyat, ilm-i hüsn, ilm-i zevk ...vb.' kavram
lar kullanılmıştır.

Günumütde 'Arap İslam dünyası, 'estetik' kelimesi yerine kendi
dillerinin 1mka.iiıanyla ve gücüyle 'ilınü'l-eemal' derken, biz de 'estetik'
yerine 'güzellikbilimi' veya 'güzellikbilim' kavramınıtercih edebilirdik ki,
konu tamamen tartışmaya açık tenninolojik bir meseledir.

Kültürler arası ve medeniyetler arası ilişkilerden, ,diger sahalardaki
ilişkilere kadar yapılanlim'hoş görsek ve normal karşılamış olsak bile,
'İslam estetiği', 'Kur'M estetik' ...vb. kavramlann kullanılıp kullanıla

mayacağı da temünoloji açlSL'lr1::lTl son derece tartışmaya açıktır.

Şimdilik İslam toplumlarının içinde bulunduklan durum sebebiyle,
dinleri 'İslam' adına bileOlS,a 'ortak tavır sergileme' konumunda olmadık

Ian için her İslam toplumukendi dilinin imkanlarından yararlanarak
'eStetik' kelimesinin yerine bir kelimeyi kullanabilir veya aynen kabul e.der.

Ancak, burada, şu soru ister istem,ez sorulmayı beklemektedir?
Batı dÜIlyasınamensupbir fert ya da genelolarak batı toplumu~ pek çok

6 Hayreddin Karaman, "Kur'an'da Güzellik", İz1eiıim,Sayı: 32, 8.9-10.

326



sahadaki bilim ve buluşlaraad verirken kendimedeniyetlerinin temeli say
dıkIan eski Yunan'a kadar inebiliyor da, İslam dünyasına mensup bir fert
ya da genelorak İslam toplumu kendi medeniyetlerinin asli kaynaklcuı.na
inemiyor mu? '

B. TERİM MANASı

Estetik, 'duyu bilgi bilimi'dir.? Bir başka ifudeyle, güzeli ve güzelliğin

insan zihni ve ruhu üzerindeki etkilerini konu edinen bir bilim dalıdır. Diğer bir
ifudeyle de, "estetik, güzellik ve'sanat sonmlanylau~an bir felsefe dalıdır."8

Şunu burada hemen ifude edelim 'ki, "'.. .İsıan:u güzellikfelsefesi, sadece duytila
nn hazzından, duyu ile gelen bii zevki' ihtiva etmez; İslam'daki güzellik tecrü
besi, daha geniş bir boyut ve daha gizli bir mana taşır ..."9

Durum böyle olunca bu tanım 'İslam estetiği' için yetersiz kal
maktadır:' Çünkü, o, başka bir medeniyet ve düşünüşün ikliminde vücut
bulmuş bir tanımdır.

Burada şu hakikat ortaya çıkmaktadır: Bu kavramın taıium, İslam

nokta-inazanndan ele alınarak, İslam toplumlarımn da'üzerinde' birleştiği
şekilde yeniden yapılmalıdır.

c. iSLAM ESTETiöi'NiN KAYNAKLARI

Güzellik konusunun ilahiyat açısından değerlendirilmesi her dinI
kültürde farklılık arz edegelmiştir. Bu farklılık, bazen dinlerin sahip oldu
ğU kutsalmetinlerde yer alan ifadelerdedahi görülmektedir. ıo

Kur'an'ı dikkatle ve tarafsizca inceleme imkanı bulamayan bir kı

sım Batılı biİim adamlan, bu İıaın Kitab' ın, güzellik konusunu pek dikkate
almadığını söylemişlerdir. Mesela FarnetI bunlardan biridir. Halbuki du
rum bu kanaatin tam tersinedir. Tevrat ve İncil'e nazaran Kur'an'ın gü
zellik ve çirkinlik mevzuuna bakışı son derece açık ve detaylıdır. i i

Öyle görünüyor ki, mevcut' .İncil 'lerin' yazarlan, .güzellik konusu
üzerinde pek dtinnamışlardır. Belki de bundan dolayıdır ki, ilk dönem Hı

rist~yaıı1annın bır kısmı, güzellik konusunun işlenmesini bazı bakımlardari

7 TOSWl Bayrak, "Sanat: İslami Yaklaşım", Muslim Education Qııarlerly, c.1, no:
4, s.30'dan alıntılayanM.A. M. Shukri,A.g.m., s.59. .' ,

8 Prof Dr. İhsan Turgut, "Estetik Kavramının Sorgul~nması", Felsefi Sorgulama,
Anadolu Matbaacılık,İzmir, 1996, s. 155.

91y:LA.M.Shukri, A.g.m., s.59.
10 Prof. Dr. Mehmet Aydın, Din Felsefesi, TC. Dokuz Eylül Üniversitesi Yayınlan,

İzmir, 1990, s.233.
ıı Prof. Dr. Mehmet Aydın, "İsUl.m'ınEstetikGörüşü",KubbealJ. Akademi Mecmu

ası, Sayı: 4, Ekim 1986, s.lS.

327



sakıncalı görmüşlerdir. Hatta Aziz Augustine'e .göre, Yohanna İncili

(John,1l,15-17) kainatın sevilmesine izin vermez. Augustme'in bizzat
kendisi güzellikle insanın şehevı gücü arasında daimabirinünasebetgör
müştür. Bu düşüncenin temelinde Adem'in dünyaya 'atılmışlığı', asli gü
ııillı ...vs. gibi inançlar yatmaktadır.12 Bu tavrıu.bütün Ortaçağ boyunca
devam ettiğini belirtmek gerekir. Batı dünyası böyle iken İslam dünyası

farkli bir karakter arzeder~ ..

.Çüııkii "dünya karşısındatakmılanbu tutum, Kur'an'da çok <hilıa
açık.: bir ifa4eye kavuşmuştur. Yukarıda cıaifade edildiği, gibi, I(u(an'da
geçen 'cemal, met, hüsn, tayyib' vs. gibi birçok .kelime, :fiziki ve.ah1lli
güzellikleri anlatmak için kullanılmıştır. 'Ferili, sün1r'. vb.· kelimeler işe

estetik duyguyu dile getirmektedir."13

Buradan açıkça ortaya şu gerçek çıkmaktadır: BatılılaM estetik
konusunda naslardan yoksun olnlasına rağmen, müslümanların ise bun~

larla mücehhez olduğudur.

İslam estetiği ve sanatları konusunda 'elle tutulur.tespitlere rastla
mlamadığı' görüşü yaygın gibidir. Hiç şüpİıesiz bu görüş tartışılabilir, B.u
eksikliğin nedeni, acaba hiç söz edilip tartışılmadığı için nii? Var, ama
kitaplaştınlmadığı için mi? Kitaplaştınldı, ama dillerini dahi bilmediğimiz
bu kitaplarrhıı bizi..n mi lı~beri.rniz yok? İslam ülkeleriyle koordine sağlan

dı, ortak paydalarda birleşildi, estetik, .sanat ve edebiyat sahasındaki eser
ler başta olmak üzere tercüme· edildi de. neticesinde olmadığı kanaatine mi
ulaştık? Acaba gözlerinIizi yu.mup gerçekleri görmek mi isterr'ıiyoruz? En
azındanmüslümaiıolmanın izleri bizde ne kadar? İslfun'ın temelkaynalda
rına ne kadar yakınız? Dillerinianlayabiliyor muyuz? Bütün bunlardan
bıgane bir kimsenin, bütün İslam dünyasını yargılayan benzeri ifadeleri,
ancak bir cehaıetin eseri olabilir...

Bu ve benzeri düşünceler, çalışmamızm ilerleyen sayfalarında kı

saca elealınıp değerlen~lecektir.Buradaşunu açıkça ifade etmek gere
kir: İslam estetiği veya İslam sanatı gibi bir konu·eıe alırup değer-lendirilirken,

tek bir İslam Wkesinin gözlüğüyle meseleye yaklaşmaktan ziyade, tüm İslam

toplumlarınahitap eden bir tavır sergilemneli, İsıam dünyasının ortak görüşü

Ve saha ile ilgili büÜİll çalışmalar dile getiril-melidir. Buna dikkatedilmeksizin
ileri sürülen teori ve fikirler yüzeyde kalacağı ve bağlayıcı olmayacağı. gibi,
islam estetiği ve sanatının da dışinda kalır.. .

" ...İslam sanatIannın estetiğini anlamaya ve anlatmaya çalışırken,

12 Prof. Dr. Mehmet Aydın, Din Felsefesi, s.233.
13 Krş.: Prof. Dr. Mehmet Aydın,A.g.e., aynı yer.
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tenninoloji konusunda büyük sıkıntı çektik. Gerçekte Batı için de yeni
sayılabilecek bir disiplin olan estetik, İslam dünyasında pek ilgilenilmeyen
bir saha ôlduğu için; bir tenninoloji de teşekkül etmemiştir; yahut ana
kaynaklara yeterince eğilemediğimiz için biz bilmiyoruz.."14 görüşlerini

ileri süren Beşir Ayvazoğlu, ülkemiz açısından dile· getirdiği bir gerçeği

İslam dünyasına şamil kılmaktadır. Ülkemizde İslam estetik teorisine ilişkin

çalışmalar yok denecek kadar azdır. Ayvazoğlu'nIDl adı geçen ·ça1ışması müs
takil olarak bu konuya hasredilmemesine· rağmen, bir deneme mahiyetinde de
olsa, konuya çizgi dişında yaklaşan bir çalışmadır. Ancak, diğer İslam ülkele
rinde de duruın.boyledir demektutarlı bir görüş ve davranış değildir.

Gen'el olarak söylemek gerekirse, İslam'ın gelişi ile birlikte oluş

maya başlayan İslam medeniyetinde kendine özgü dünya görüşü ve estetik
anlayışa paralel peyderpey filizlenen bir kültür ve sanat oluşmuştUr. Asır

larca pratikte uygulanan sanat ve yaşanan estetik tecrübe muhtelif yönle
riyle ele alınmış ve tartışılmış; günümüzde ise müstakil olarak buna hasre
dilmiş kuramsal·eserler kaleme alınmıştır ... Ancak, bunlardan haberdar
olmak için 'ana kaynaklara eğilmek' şarttır. Bu şart yerine getirilmeksizin
gösterilen gayretler noksan kalmaya mahkumdur. Şu da bir gerçektir ki,
günÜI11üzün çoğu uzrnan1aruun dikkatleri bu kaynaklara yönelmemekte
veya inememektedir. Ayvazoğlu bu durumu şöyle dile getirir:

"Batılı sanat tarihçileri, sanatın oluşumunu, tarih öncesin
den başlayıp duraklan zorunlu olarak 'Antik Yunan, Roma,
Ortaçağ Batı, Rönesans ve Sanayi Thtilali' olan ve günümü
ze kadar uzanan bir gelişme çizgisinde ele almaktadırlar.

Gerçekten·de bu, Batı sanatının tabiı gelişme çizgisidir. ·Do
ğu, bu çizginin dışında kalır.

Yaklaşık iki yüz yıldan beri dünya siyasetine veeko-nomisine
Batı hakim olduğu için, dikkatlerimiz ister istemez Batı tarihi
nin gelişme çizgisine yönelmiş, dolayısıyla sanat tarihi anlayı

şımız da, söz konusu gelişme çizgisi yönünde oluşturulan teo
riler tarafindan belirlenmiştir. Bu çizginin dışında kalan mede
niyetlerin sanatları, Batı sanatlarıyla ilintileri ölçüsünde şöyle

bir uzaktan bakılarak g~ilir. Mesela E. H. Gombnch'in saha
sında önemli kitaplardan biri olan 'The Story of Art'rnda u
zakdoğuve İslam sanatlarına beş on sayfalık bii yer ayn1mıştır.
Bizdekilerin de farklı olduğu söylenemez...

Böyle bir bakış açısı, gelişmenin mutlaka Batı'dakigelişme

14 Beşir Ayvazoğlu, İsliim Estetiği ve İnsan, çağ Yayınlan, İstanbul, 1989, s.15.
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istikametinde olması gerektiği gibi bir izlenimuyandırıyor. Bir
başka deyişle, Batı'yı merkez alan kitaplar~ Doğlı insanlık ta
rihinde tali bir wısurmuş gibi ele a1ınmakta, doıayısıyla bazı fi
kir ve sanatadamlan, kendisanatlarım da meşrusaydıldarige
lişme çizgisinde değerlenctirebilmek için,anachronique bir
yaklaşımla realiteyi değiştinueye çalışmaktadırlar... .' ,

Batı'ya benzetneye çalışan toplumların sanatçıları veaydınlan,

sözünü ettiğimiz bu .bakış açısı yüzünden gerçekbir ibda gücü- '
ne ulaşamamakta, takipçi ve taklitçi olarakkalmaktadırlar.

Doğu sanatlarının Batılı anlamda bir sanat tarihi ,anla
yışıyla ele almamayacağı açıktır ...

Estetik teorileri için de aşağı yukan aylıı şeyler söyle
nebilir..."15

Ancak bugün. müslüman sanatçı, sağlam yere basmak istemekte,
yani estetiğini de sanatını da diğer sahalarda olduğu gibi sistemindeki yeri
ne oturtmak istemektedir. Batı estetik anlayışlan ve sanatlanınn insan ve
sanatçı1anmızı tatmin etmekten çok uzakta olması nedeniyle, çözümü aslı

kaynaklanna yönelmekte bulmaya çalışmaktadır.

"Kayna-ldardan faydalanma, şüphesiz bize ve bize beıızer toplum
lara, daha doğrusu bu toplumların koparıldıktan geçmişle bugün arasında

yeni köprüler kunnak isteyen aydınlarına hasbir problemdir."16

Burada şunu kesin olarak ifade edelim. Bir müslüman sanatkar
veya münevverinin Doğu'yu, yani İslam dünyasını istedikleri gibi biçim
lendirmeye çalışan oryantalistlerin İslam bilimleri ve kültürü konusunda
meydana getirdikleri büyük bilgi birikimini göz ardı etmeksizin ve temkini
de elden bırakmaksızın· zor olanı tercih etmesi, yani mümkün olduğu kadar
asIl kaynaklara yönelmesi, doğru sonuçlara ülaşabilmesi bakımından son
derece önemlidir.

lan nasıl kendi dünya görüşü ve kaynaklarına göre tasnif edilmişse, Batı

medeniyeti dışındaki medeniyetlerin, başta' İslam medeniyetinin estetik
veya sanatlan da kendi dünya görüşü ve kaynaklaruia göre orijinal yapılan
içerisinde tasnif edilmelidir.

İslam estetiği ve sanatının temellerini tespitte karşımıza iki yol
çıkmaktadır:

15 Beşir Ayvazoğlu, A.g.e., s.12-B.
16 Beşir Ayvazoğlu, A.g.e., s.16.
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(a)İnanç sistemimizin kaidelerine göre,

(b)Batı medeniyetinde olduğu gibi, felsefeci, ~s~etikçi şeytan, nefis
ve çevre gibi üç ana tesirin içinde olan müslüman sanatkarlann f~li;yet,

nazariye ve mevcut kültürden tespitlerine göre. Bunun dışlI1da üçüncü. bir
alternatifdüşünmekolası değildir.

"Müslüman sanatçı, her insan gibi hata yapabilir. Onun hare
ketleriyle' İslam'ın estetik temelleririi belirleyemeyiz.' Ancak İslamiyet'in

kaidelerine gör~~ İsİarnı estet*ve'sanatın temelleri beli~lenebilir.

.. :Estetik konusunda batıda eser verenler, İslam dünyasında olduğu

gibi bir nasve sistemden hareket etmezler; onlarda nas olmadığından içti
mai ve medeni birikimden faydalanan filozof ve sanatçılar, bu konuda
görüşler ve sistemler teklif ederler. lIepsi de mutlak doğrunwıpeşindedir
ler. Fakat felsefe metotlanyla nassa varmak imkansızdır. Bizimbugünbatı

estetik sİstemi olarak gördüğümüz kaideler ise, düşüncelerin birleştiği

ortak görüşlerilmi ve toplumsal gerçeklerin tarilrl bir bileşimidir.

İslam dünyası yapısı gereği buna müsait değildir. Çünkü bizzat
kainatı yaratan Allah'ın emirleri dinin tamam olduğunu, eksiksiz. oldu
ğunu kıyamete kadar eksiksiz kalacağını bildirmektedir.

Eğer biz, İslfun'ın (estetik ve) sanat sisteıniniıl ~1madığını, belirsiz'ol
duğunu söylersek, bu YUkarıdaki emre karşı olur. O halde İslamı (estetikve)
sanat sistemini arayacağız."1? Burada şunu da ifade etmekteyarar vardır:

"Hıristiyan dünYaıım(estetik ve) sanat anlayışında diiıle ilgili olan
ve olmayan alanlar vardır. Bu dünyada Tann hakkının Tahn'ya,
Sezar'ın hak.kınmsaSezar'averilmesi öngörüıür. İslam dilliyasın

da ise hayatın, dini olan ve olmayan (profan) şeklinde ,bölünmesi
söz konusu değildir. Kur'aıı, hem manevi hem sosyal bir düzenle
yicidir. (... ) Bu demektir ki İslam, ruh ve beden gibi insan varlığı..
nın bütün alanlarını içine alan~ bir sistemi temsil eder. Tabii
olarak her (estetik ve) sanatın İslam beldesinin. n.ıhsal veJiz~sel
yapısında nasıl bir yer tutacağına, nasıl bir rol üstleneceğiriekarar

veren de İslfun'dır."ı8 .

İslam kusursuz yegane nizam ve sistemdir. Kusursuzluğuvalıye

v~ nakle dayanmaktadır; Bu sistem, kıyamete kadar var olacal1:ır. Öyleyse

17 Mahmut çetin, İslam Sanatının Yeniden Teşekkülü, Adım Yayıncılık, İstanbul,

?, s.33-34.
18 İbrahim Titus Burckhardt, "İslam Sanatı", (Çev.: Kemal Kahraman), İlim ve

Sanat, Sayı: 12, Mart - Nisan 1987, s.22.
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bu sistemde, yerine oturmatlÜş hiçbir Illesele olmamalıdır ve yoktur da.

" İsıamı~stetikteörisi ve sanat metodu~hermeseıegeolduğu gibi,
'Edille-i 'ŞefiyYe'denileiı, l)Ktir'fuı-ı Kerını,2)Sünnet, 3)İcma-ı Ümmet,
4)Kıyas-ıF1.1kaha'ya dayanacak vebunJan:temel ittihaz edecektir.

1. KUR'AN-I KERiM VE ESTETiK

"'Kur'an'da güiellik' başlığlrıı hem İı~ Kitab'm sözve muhteva
güzelliğini~' hem de bu··güzel kitaba aöregiİzeHik kavramını ifade etrtıek

üzere kullandık" diyen Hayreddin Karaman, "Kur'fuj-ı Kerım'de estetik
çerçeveye giren güzellik ile ilgiliolarak şukelimeler kullanıinnştır: 'Bem',
cemal, ınsan (alısene), hüsn, hüsna, zinet, oş' .

• ' ~ , o', .,

. .... ;B~df' eşsiz, benzersiz,ömeksiz;ıriodelsiz yaratan Allalı'm isim /
sıfatıdır; gökler ve ye; ,b'nmi 'bu ~ıfatıriın tecelligahı, Meta' uçsuz bucak-
sızllir İlam sanat galerisidir. '

'Cemal' binekhayvanlannda ve özellikle atta görülür.

'fhsan ve hüsn' manasında güzellik, Yüce Yaratıcı'nın;bütün yarat
tıklannda onlara verdiğiişekil, kabiliyet, renk (sıbğa) ve sı:fatlarda; özelliklerde
insanda, onun suret ve siretinde, zahirve batınında, müstesna yapısında kendi
sinigöstermektedir. Aynı kökten gelen 'hüsna' da Allah'ın isimlerinin ve kulla
~l1TlÜkafatlandııi~ üzere hazirladığı ceıuıetinın sıfatıdır.

'~Zfnet' kelimesiyle ifadeedilen güzellik, göğü süsleyen yıldızlarda, süs
eşyasında, bjnek Olarak kullanılan hayvanlarda, kadın ve erkekelbisesinde,

: .~; : ~:' ;, . :!: r· ' " .: . . , ' " .,' ·1 '. _:,', ;.: " ," ~ ': •

kadm1ann takılan (rfş) ile vücutlarının belli noktiılannda, j~enellikle İnsan1an

dünyaya.bağlayan Ye oya1ayaıunadcfi güzellilderde yerini bulmaktadır.

Bütün bugüzel1iklerin ya Allah'a ait olduğu yahut da Allah tara
fındari yaratılarakkullanıma sunulduğu ısrarla vurgulanmış, insanların

eseriolan estetik güzelliğe hemen hiçbir atıfta bulunıdınamıştır., ..
. , '. .

Müslümanların estetik duygularını da birölçüde tatmin eden gü-
zellik a;rayışı ve yaşayışı daha ziyade ruhta, manada ve alılakta olmuştur;

çünkiiilmnKitap, güzelliği ifadeeden 'hüsn, ınsan, c~mil' gibi' kelimeleri,
maddi ve estetik güzelden ziyade manevi ve etik güzel için' kullanmıştır.
Mutlakkamil ve mutlak güzel Allah'tır...

IDlsılı Kl1r'fuı güzeldir, K.ur'fuı'dagüzelliğe ilgi ve atıfvardır, an
cak bu güzeller bir başka güzeldir ve bir çoğu İslam'a özeldir."19 der.

,';. 'Konuyla ilgili olarak Prof. Dt. Mehmet Aydın da şunJarı söyler:

19 Hayreddin Karaman, A.g.m., s.9-10.
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"Kur'an-i Kerin'ı' de güzelliği ve çirkinliği anlatan çeşitli·kelimeler
vardır. 'Cemal, zınet, hüsn, tayyib' vs. güzelliğini anlatmak içın kullanılır.

'Fer~' ve'sürur' gibi kelimeler ise estetik duyguyu dile getirir. 'Kubh,
habis, su', bi's, necs' ve benzeri kelimeler çirkinlikleri anlatmak' için kul
lanılır. 'İkrah' ise 'sürfir'un zıddı olan birduyguyu dile getirir~ 'Ta'accüb'
kelimesi daha. çok güzel karşısında duyulan hayret duygusunu anlatır.

Fakat ayni kelimenin, bir iki yerde de olsa, kötülük. karşısında duyulan his
için dekullanı1dığı v3kidir. Bazen güzellikve çirkinp.ğin bir tek ayetle dile
getirildiğini görmekteyiz.:. ,,' :

Her nekadar; ilk bakışta, 'zınet, hüsn, ~ema.l' gibi i<elimelerin da
ha çok tabii varlıktann güzeııiğine, 'tayyib' vb. kelimelerin ise manevı ve
ahllli güzelliğe işaret ettiği görülürse de; aslında bu terimler arasına kalın

bir aynm duvan koymak' doğru değildir.· Bazen aynı kelime hem maddi
şeylerin, hem manevi ve ahlaıa şeylenn güzelliğini anlatmak için kullanıl

nuştır. Özellikle ' hüsn' kelimesi' hem ahlaki hem de estetik güzelliği an13,
tırken kutlanılır.

Kur'an'a göre her şeyin yaratılışIm Allah en güzel kılmıştır."2o

·'Kur',an, gökyüzünün yıldızlarla süslendiğinden (Mülk,
67/52), insanın engiizel surette 'yaratıldığından (Tin, 95/4),
haYvanlann güzelliğinden (Nahl, 16/8), kadıngüzelliğinden "

'(Ahzah, 33/51), güzel' sabır (Yusuf, 12/18,83), ,aynlış
(Müzemmil, 73110), kavuşma vs.'den bahseder. Özellikle
yeryüzündeki 'bitki örtüsünün güzelliği Kur'an'da sık sık a-'
tıfta zikredilenbir kon.udur.Bima bir de bütüiı yönleriyle
cennetin güzelliklerini anlatan tasvirleri eklersek, Kur' fuı'ın ,
estetik terimler örgüsü hakkında bir fikre sahip olabiliriz. "21

"Kur'an'da sadece tabiı varlıktann güzellikleriyle ilgili değil, ın

san emeğinin neticesi olarak ortaya ı<:onmuş şeylerin' güzellikleriyle ilgili
tasvider de çokça yer alınak:tadir.22· Bu tasvirlerin bir kısmı dünya haya
tında kullanılan eşyanın güzelliğini, bir kısmı ise; Cennet hayatında kuUa
mlanlann güzelliğini dile getirir. "23

"Kur'am güzellik kavramı bütün tabiatı kuşatır. 0, güzeli
sadece maddi varlıklarda değil, aksine hislerde, heyecan1ar-

20 Prof. Dr. Mehmet Aydın, "İsHim'mEstetik Görüşü",A.g.d., s.16.
21 Prof Dr. Mehmet Aydın, DinFelsefesi, s.233-34.
22 Prof Dr. Mehmet Aydın, bu fikirleriyle 'Hayreddin Karaman'dan ayrılmak-tadır.

Krş.: 19. dipnol. '
23 Prof Dr, Mehmet Aydın, "İslam'ın Estetik Göruşü", A.g.d., s.18.
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da, düşünce ve eylemde de vardır. 0, sözde~ güzellikten
'ahsenü kavlen' (Fussilet,41/3), eylemdeki gii7:ellikten
'ahsenü amela' (Hud,. 11/8), .hikayedeki güzellikten .
'mev'idetü'l-hasene' (Nahl, 16/125), gÜzellik ve delildeki i

zerafetten 'c3.dilhüm billetihiye ahsen' (Nahı, İ.6/125)"24,

"güzel sabırdan 'sab~ cemll' (Yysuf, 12/18,83), güzel e
cirden ('ecran hasena', Feth, 47116, Kehf, .1812), güzel
vaadden.('va',deıı,Ms~~',.Ttihti,.ıO/~6,_Ka~a§,_~7/7.D"gü-,
zel karzdan ('karzan hasena, Bakara, 2/245, Matele, 5/12,),
güzel metadan ('meta'an hasena', Hud,Ü13), güzeİ ve te
miz hayattan 'hayat-ıtayyibe' (Nahl; 16/97) ve daha birçok
güzellikteh hahseder."25

"O, Yusuf Peygamber'in kıssasını 'ahsenü'l-kasas' (Yusuf, 12/3)
en güzel kıssa olaraknitel~ndirir.13ÖYl~ce~iz, İslfun'dalci gÜ.zellik kavra
mının sadece. akla yakın ve maddi olanla sınırlı değil, 'aksine onun beşen
hisler, heyecanlar, etik ve ahllli davranışlan da içeren geniş bo-
yutlanndan bahsettiğinigörüyoruz."26 '

2. SÜNNET VE ESTETiK

"İsıamı estetik felsefesinin tümü Peygamber (s.a.v.)'in 'Allah gü
zeldir ve güzelliği sever.'27 hac;lisi üzerinekunılmuştur. 'Btina'göre, Allah'ın

sıfat1annın birisi 'güzellik' (Cemaı) dir. Bir müslüınanm ilahi sıfatları kendi
sinde top1adığınainanılır-tahallqkU bi-ahltikılltih (All3h'ın sıfatlanın kendi
sinde toplayımz)- o, k~zagüzelliğinlJir aşığıdır. Fakat güzelliğin tecrübesi daha
adi heYecanların veya duyguların hazznldan türemiş, zevkleri' ihtiva etmesinden
ziyade, o, güzelliğin seyredilmesindeki ruh ıecrübesidir. "28 '

"Hiç şüphesiz Hazret-i Peygamber estetik hususunda pek
İnce bir zevk sahibiydi. -Yukanda da ifade edildiği gibi-,
SahTh-i Müslim'İn delaletiyle 'Allah güzeldir ve güzelliği

sever.' demeye kadar vardığını öğreniyoruz. Şu da aynı ma
hiyettedir: 'Allah her şeyde zerafeti (ihsan) emretmiştir:

(Düşman) öldürseniz bile bunu asil bir ,şehlde yapınız'

24 M. A. M. Shukri, A.g.m., s.60.
25 Prof. Dr. Mehmet Aydın, "İslam'ınEstetik Görüşü', A.g.d., s.19.
26 M. A. M. Shukri, A.g.m., s.60.
27 Bkz.: Ahmed b. Benbel, Müsned, Mısır, ?, c.4, s.l33,151; Müslim, Sahih, c.l,

s.147; İsmail b. Muhammed el~Aclfuıı, Keşfli.'l-Ha/fi ve Müzilü'ı·ilbflsammfl
İştehera m;ne'I-EhIJdis; aM Elsineti'n-Nfls, Beyrut, 1351, c.l, s224, hd.
no.:687. .,'

28 M. A. M. Shukri,A.g.m., s.59.
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(uzuvkesmeyi, işkenceleri ve diğer bütün lüzumsuz bedelli
cezaıaİ1 bir tarafa bırakarak) ... '

Hazret-i Peygamber'in hayatının ikiküçükhadisesi, onun·
bu mevzudaki hareket tarzını bize gösterecektir. Bir gün,. bir
cenaze' defnine gitmiştir. Mezarin içinde hafif bir' kazılış
hatası vardır. Hemen bunun düzel-tilmesini emretmiştiLBi-

:risi Ç)'na: Bunun ölüye her~hangi bir. zare;ın dokunur mu?
Diye sorduğunda, Hazret-i Peygamber 'şu. çevabı veriyor:
Gerçekte bu gibi şeylerin ölüye Ile ,zarandoktmabilir ne de
faydasİ; fakat bu, yaşayanın gözlerini rahatsız etmemek i
çindir. (Diğer rivayette:' yaşayanın gözlerine'hoş gelmesi i
çindir). Bir başka gün, birisi, saç sakal kanşık, ürkütücü bir
vaziyette kendilerini mescitte ziyarete gelmiştir. Peygamber

, ona, dışan Çıkması ve kendisine çeki. düzen vennesi işare

tinde bulunuyor: öteki derhal harekete geçiyor. Dönüşünde

Hazret-i Peygamber görüşünü şöyle açıklamıştır: 'Size bu hal,
şeytan gibi saç başperişan gelmekten daha'tyi degil mi?' .

Bu sabit estetikzevkidirki, Peygaqıber'iıı bunca direktiflnin
menşei olmuştur: Mesela O'nun, erkekler ile kadınlann dış

görünüşlerinde,saç tanziminde veyaelbiselerindevs. bir
birlerine benzem~melerini emretmesi böyledir..."29

"İslam sanatı ve estetik anlayışının şekillenmesinde sünnete uyma
ve ona ters düşmeme endişesinin büyük bir tesiri olmuştur:..: .

Estetiğin konusu güzeldir.. Hz. Peygamber'.in birçok hadislerinin
konusu da güzeldir."3o diyen Nebi Bozkurt ilgili hadisleri ele alır ve kısaca

değerlendirir.

3. iCMA':'1 ÜMMET'
. ,

Bir terim olarak, icma "Muhammed (s.a.v.) ümmetinden olan
müçtehidlerln, Hz. Peygamber'in vefatmdan'sonniki herhangi bir devirde
şer'} bir hükümhakkında ittifak etmesidir."3!

Diğer bi~ ifadeyle söylemek gerekirse, İslam alimlerininKur'fuı-ı
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Kerim\e' Had1s-iŞeriflerden t~spit' ettikleıi kai4el~rden::ohişur. İslam
aIimlerinin var olan kaynaklardan İslam'ın kaidelerini' tespit etmelerine
'ictih§d~, bUtıu',Ya'pana.'da'inüctehid' denir. :'

Tabii, bU,nıdabizi ilgilendirensanat ve estetikle ilgi4:içtihatlardır.

4.' KIYAS-IFUKAHA

usiildmerin killlandlgı bir terim olarakIayasise, "KitaP, Sünnet veya
icmadalıükmü _bulUnmayan meseleye, aralarındaki illet birliği sebebiyle, bu
kaynaklardan biıi.ride' yer alanmeselenin hükmilnü vennek"32 demektir.

-, " ,...... .

.-Başkabir ifadeyle söylersek, İslam alimlerinin~ur'§n-ı Kerim ve
Hadls-i Şeriflerde bulamadıklarımeseleleri diğer benzer içtihadlara göre,
mukayese ederek yaptıkları tespitlerdir.

- Yine burada dabiziilgileridiren sanat ve estetikle ilgili yapılmış

tespitler oıa.caktır...

Son iki maddede, ifade edilenlere de örnek teşkil etmesi bakı

mından, tarihl, seyri içerisinde İslam tasavvufu, İslam felsefesi ve İslam

kelfunında 'estetik' bahsine ilişkingörüşleri' sıralamak 'birzorunluluktur.

"Güzellik konusundaki bu (yukarıdan beri zikredilen) olumlu tu
tumun müslürruu.ı düşünürler üzerinde son, d~rece etkili olduğu kesindir.
Özellikle tasavvuf literatürü, İslfunl estetiğin hazinesi durumundadır. Bu
görüşUmüZii ylne Gazali'nin eserlerinden 'alacağımız metinlerle açık

lamaya çalışalım. GaZa1i şöyleder:

'Güzelolan herşey sevilir. Güzelliğiri idraki, biza.tihi haz verir.
·· .. yaIıi güzellik biza1:i.hi laynıettir. O kendi ba~şına iyidir ·ve ken

disi için istenir.. , Zannetme ki, güzel bir sureti sevmek, sadece
kaza-i şehvet aşkınadır. Güzelliğin idraki ayn, kaza-i şehvet ise
ayrı bir şeydir.' (İhya, Kahire, 1967,c.4, s.371).

Birbaşka yerde ise Gazali, 'iyi 'yi üç lasma ayınc Yararlı, leziz. ve
cemil (güzel). Meşhur eseri 'Thya'mn 'Tefekkür Kitabı'nda insanın yaratı

lışındaki mevcut güzellikleri tasvir ederken küçük bir paragrafta on defa
'ahsene', 'zeyyene' gibi 'güzel kıldı' anlamına gelen fiilleri kullanır. "33

"Aynı yerde 'nizfun, tert'ib, taWôm' gibi kelimeler de sık sık kullanılmakta

dır ki; .. bunlar dolaylı olarak estetikle' ilgilidir. Çünkü İsıamgUzelliği,· dai
ma~da ve kesretin vahdete erişmesinde görmüştür.

Ga.zaIi'nin çok kullandığı 'zeyyene' ve 'ahsene' gibi kelimeler,

'32;Pr~f. Dr.Zeki~tidin Şa'ban,A.g.e., s. ı 10. .
33 Prof. Dr. Meım:ıet Aydın, İJi~ Felsefesi, 8.234'.
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Allah'in yaratma: fiillelinin daima estetik bir özellik, birgaye ve 'nizain
içinde cereyan eder ki, İslam teodisesinin temelinde bu fikir yatar. "34

"Gazali'nin eserlerinde yer alan mzam ve gaye delili bir çeşit este-
t~ delil görünümündedir: ' ,.

'İnsanı hayvandan ayıran en belirgin özellik' diyor Gazali
'yerin ve göklerin melekUtuna,insanın kendi öz varlığına ve
dış dünya (afa.k) görülen hayret uyandıncı şeylere nazaret
rnek ve Allah'ı bilmektir;' (İhya,c.4, s.546). ' .. ~Gerek yer
ve göklerde, gerekse hayvanlar ve bitkiler dünyasında Al
lah'ın yarattığı hayret uyandıncı güzelliklere bakarak bütün
bu acaip işin ve muhkem düzenin müdebbir bir yanıtıcıdan,

"hükümverici ve takdiredicibir failden müstağni kalmaya
cağını, akıldan az da olsa nasibini almış bir kimse dahi id
rak eder.' (İhya, c.ı, s.144). 'Kim güzelceörülmüşbir ipek
kurriaşı görür de onun her türlü kudretten mahrum ölü kişi'

tarafından meydana getirildiğini söylerse, kendisinin cahil,
, veaptal olduğunusöylemişolur.' (İhya, c'I',s.148).

Bu kiımaş örneği (insan elinin ürünü olan i şeyler) vb. Batılıların

aksine, bizde çok kullanılan örneklerdir. Özellikle kumaş örneği Eş'an'nin
'Kitabü'l-Lüına',Cüveynl'nin 'irşad' adlı eseri başta olmak üzere pek çok
eserde kullanılmıştır. ' ,

:Duvardaki güzel bir hattı veya nakışı görüp onu yapanı

takdir eden insan, nasıl olur da kendi varlığındaki ve başka

varlıklardaki hayret uyandıncı eserleri görüp onlannSani'i
,ve Musavvir'i hakkında düşünmez.' (İhya, c. I, s.545-~).

Acaba Gazal'i'nin estetik delil üzerinde ısrar etmesinin sebebi ne
dir? Bu delil -estetik delil gaye ve niza.m.delilinin bir parçası,durumunda
00- ötekilere riazaran daha kolayanlaşılır. Gazali, aynı şeyinestetik delili
için de geçerli olduğunu söyler. O'na görealemin güzelliği herkes tarafın

dan görülüp takdir edilebilir. Mesela, bazı yıldızlann yaratılmalanndaki

hikmeti birçok kimse anlayamaz. Fakat Allah "Biz en yakımgöğü yıldız

larla süsledik" derken kolayca anlaşılabilen bir hususa işaret etmektedir.
Güzelliğin idrald, farklı derecelerde de olsa, herkes için mümkündür.. ' . '.'

Gazal'i'nin estetik delili, sevilmeye layık güzel (Cemil) bir yaratıcı

fikrine ulaŞtınnaya çalışıyor. "Allah Cem1l'dir", çünküböyle olmasaydı,

kemal sahibi bir varlıkta eksiklik olmuş olurdu. Onun içindir ki o, "güzel
isimler" (esmaü'l-hüsna) ile isimlendirilir. İşte iman ile sevgi arasındaki

34 Prof. Dr. Mehmet Aydın. "İsHirri'ınEstetikGörüşü",A.g.d., s.21-22,

337



İlişki de kaynağını böyle bir ulillıiyyet anlayışında b-q~r. Kur'an, "
iman edenlerin Allah'ısevmedeen ileri derecede olacaklarım" söyler
(Bakara, 2/165).

',>1' i.

Güzellikten Allah'ın güzelliği düşüncesine gitmekfel~efeciveke

lamcılardan çok, yukanda da söylediğimiz gibi mutasavvıflarm· üzerinde
durdukları bir konu olmuştur. Gerçi filotoflar d.3. Allah'ın 'cemal', 'zinet'
ve 'baIıa'sındaıı, yani güzelliğınden bahsetmektedirler. Mesela Farabı,

Med1netü'I-Fiıdda' «lxford, 1985, s.82-83)'da, İbn Sina da 'Şifa.', 'Necat'
ve 'R:isaletü'l-Aşk'da Allah'm safvemutlakgüzelliğinden bahseder. Fakat
onlaniı bu· ifad~leri'keınal' yahut 'ekine1ü'I-Vücud'(enyetkin varlık) fik
riyle ilgilidir..."35

İslamfikir. tarihinde .sanat faaliyetinin, formunu da, muhtevasını

da büyük ölçüde belirleyen Kur'an-ı Kerim'dir. İslam aleminde sanat gay
reti iki istikamette yol almıştır. Birincisi, tasavvufsahasında gö~düğümüz

'Mutlak Cemal sahibi varlık'fikrinden yola çıkarak alemde görülen güzel
likleri açıklamayaçalışan gayret ve :fikirler,

İkincisi ise, felsefi ve kelarnı yazılardagördüğümüz, alemdeki gü
zelliklerden mutlak güzelliğe .yani 'cemillerden Cemal'e gitmeye çalışan

gayretve fikirlerdir.

Şiıııdi bunlardan ikineisi üzerinde bazı fikirleri serdedeliin: .

"Bilindiği gibi İslam filozoflan ve kelamcılan, Allah'ın

. varlığına olaninanennızı fikri balamdan temellendirmek için
'delil' veya 'isbat' adını verdikleri birtakım istidlal şekilleri

geliştirn1işlerdir. Bu delil-Ierin mantıkl formu değilse de hemen
hepsiıiliıtemel fikri Kur'an'dan alıınnıştır. Kur'an'a dayanıla-

.. rak ,mantıki bir şekil kazandıran en önemli delillerden biri de
'Gaye ve Nizam Delili'dir; Adından da anlaşılacağıüzere bu
delil, IDemdeşahit o{u:ı;ıan nizanı ve gayeden yolaçıkarak Al
lah'm varlığı inancını temellendinnek istemektir. Bu. ··delillin
'Hudus'· ve 'İınkfuı' gibi öteki delillerden farklı, insan hayatında

önemli olan ve dinl teeıübeyi çok yakmdan alakadar eden;
'ahl3k1 ve 'estetik' tecıübelere önem vermesidir..."36

Estetiğinsadecesanattaki güzelin anlamı peşinde olmayıp tabiat~

taki· güzelin de anlamını sorguladığı düşünülecek olursa,· İslam estetiğinin

de sadece İsıam: sanatlanyla sınırlandınlmaması gerektiği açıktır. İslam'm
kainata yüklediği: aiılamla güzele yüklediği anlam biıiJirinden bağımsız değil-

35 Prof. Dr. Mehmet Aydın, Din Felsefesi, s.234-36.
36 Prof. Dr. Mehmet Aydın, "İsHim:'ınEstetik Görüşü",A.g. e., s.14,
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dir. İslamsanatJannın anlamı da bu zemin üzerinde yükselir, islam estetiği,

İslfun"n varlık öğretisi ile ~ı.kı bir bağlantı içindedir. ,Çünkü O'nun dışında hiç
bir gerçek anlamda varolma ve güzelolma vasfina layık değildir.

Bu anlayış dahilinde İslfun kelam'ında bu çerçeveyegiren 'Hüsn
ve Kubh' / 'Güzellik ve Çirkinlik' meselesinin 'eylemler / fiiller' bazında

nasıl ele alındığını irdelemek ve v~rmek istiyoruz~

'Hüsn ve Kubh' meselesi, Kelam ilminde daha çok eylemlerin ah
Illi değer kazamşi~ onlann insana nasılsıfat olduğu, 'güzellik ve çir
kinlik'in ölçütünün ne olması gerektiği nokta-i nazarından ele alır.37 Bir
çok ayette bu konuya değinen Yüce Allah,

'"Gerçekten iman edip güzel amel işleyenlere gelince, şüphesiz

böyle kişilerin mükôfatınz zayi etmeyizIJ (Kehf,18/30). .

"Kim salih ameı işlerse (sevabı) kendine, kimde kötülük ederse
(cezası) yine kendinedir. Yoksa Rabb 'in asla kul/ara zulmedici değildir"

(Fussılet, 41/46).

buyurmuştur. Kur'an'da bu konuya temas eden ayetler bu minvaldedir,
fakat insan eylemlerinin nitelikkazamnası, Kelam'ı, İnsanın hürriyet ve
sorumluluğu açısından ilgilendirmektedir. Gerçekte, eylemlerin güzelliği ve
çirkinliği meselesinin 'Fıkıh Usiilü'ne ait eserlerde 'Emir ve Nehiy' kısım

larında işlendiğine şahit olmaktayız.38

Seyyid Şerif Cürcam, 'hasen'i / 'güzel'i, "Dünyada övgüyle ahi
rette sevapla ilgili şey"; 'kabili'i / 'çirkin'i ise, "Dünyada kötülüğü, ahi
rette cezayı ilgilendiren şey"39 diye tarif eder.

'Hasen' ve 'kabili'in eşanlamlısı 'hayır' ve 'şerr' kavramlarının

ahlak ilmi açısından aldığı değer, Kelfuncıların 'hüsn' ve 'kubh' mese-

37 Keliim ilminde 'Hüsn ve Kubh' meselesİninnasıl ele alındığını araştırarak konuya
açıklık kazandırmada mesaisini sarfeden Arş. Gör. Fethi K. Kazanç Bey'e burada
teşekkürlerimi sunmayı bir borç bilirim. Konu ile ilgili şu çalışmalan da zikretınek

gerekir: Ali Bardakoğlu, "Maturidt'ye Göre Hüsn ve Kubh Konusunda Aklın Ro
lü", Ebfi Mans"r Semerkandi - Maıuridi, Kayseri, 1986; A.mlf.,"Hüsn ve Kubh
Konusunda Aklın Rolü ve İmam Maturidi", Erciyes Üniversitesi İliihiyal Fakül
tes; Dergisi, Kayseri, i 987, Sayı: 4, s.59-75 ...vb.

38 el-Gazali, el-Mustasfll (Zeyli ile birlikte), Mısır, 1961; Seyfüddin Ebu'l-Hasan el
Amidi, el-Ahkam.fi Us"ü'l-Ahklim, Kahire, 1967,Sa'düddin Tafiaziiru, Telvih,
İstanbul, 1310; Abdülkerim Zeydan, el-Medhal ü-Dir8seti'ş-$eri'ati'I-İsliimiyye,

Bağdad, 1969; A.rnlt:, el-Veciz.fi Usuü'l-Fıkh, Bağdad, 1973; Ebu Zehra
Muhammed, Usu/ü'l-Fıkh, Dilru'l-Fikri'l-Arabi, ?; Hudaıi Muhammed, Usulü'I·
Fıkh, Mısır, 1969 ...vb.

39 Seyyid ŞerifCÜfciini, Ta'rifliı, Kahire, 1938, s.77.
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lesiiJ.den ayncalık gÖsterir. Kelfun ve Fıkıh UsUlü kita:plannda 'hayir' ve
'şeri"' değil, ~hüsn've 'kublı' kavramlanna rastlanır. Hiç şuphesizbu kav
ramlann tercihinde' 'estetik' boyutun, ağır baStığtrii söyleyebiliriz.

(a)Mu'teziie ve Eylemlerde IGüzellik-Çirkinlik Meselesi':

Kadi AbdÜlcebl,ar'a gÖre,' güç, sahibi kimse, yam m~edirden
meydana gelen eylem iki kısmıdır: (l)Varlığı üzerine ziyade sıfatı olma
yan eylem; Bu eylem,' iyi 've kötü,' güzel ve çirkin olarak nitelenmez. Me
sela, uyuyankimsenineylemi gibi; (2)Varhğı üzerine ziyade: sıfatı olan
nitelik sahibieylem. Bu eylem,kendisilıin övgüye :ve yergiye layık olması

bakımından ikiye aynlır. '

Eylem failden meydana geldiğinden ya yergiye ya da övgüye Jayiktır.

Bu fiıili.n eylem karşısında karşılaşacağı ilk durumdur. İkinci durum ise, failin
yaptığı işten/eylemden dolayıhem övgijye hem de yergiy~,:layık olmas~dır.4o

Buradaönemli olanşey,çirkinin kötülemeyi, güzelln ise övülmeyi
hak edişidir. işte bu iki niteleme hali, eylem üzerine eklemiliş bir sıfatlır.

Böyle bir niteleme olmadığı takdirde, eylem güzellik ve çirkinlik açısından

bir, yani eşdeğerde olur~ Fail, yaptığı işin (eylemin) yergiye layık olmadı

ğınlbilerek yaptığında buiş'hasen' / 'güzel' olarak, nitelenir. MesC1a,
başkasına yardım etmek gibi.

Bütün bu açıklamalardan sonra, şu soruyu sorabiliriz: Acaba faili
nitelernede ölçü n~ olacaktır?

Mu 'tezile'ye göre, faili nitelernede ölçü 'akıl' dır. Bundan dolayıdır

ki, akıl kanalıyla 'güzel' ve 'çirkin' olanı bilebiliriz. .

Mu'tezili düşünce sisteminde, setn' (din) bir şeyin 'güzel' ve 'çirkin'
olduğunu gerekli lalmaz. O sadece akıl gibi rehberlik yoluyla eylemin,halini
açıklar, AIlah'ın emri ile başkasının emri arasında ayrım yapar.

Buna göre,'İnsanm "yaptığı eylemler bizzat kendı öz varlık

lanndan mı 'güzel' ve 'çirkin'dir yoksa onlan 'güzel'. ve 'çirkin' yapan
cpnatltl;" ;tl;r ynlr"", ;")",.,1,,,"'; ...... :"i;_?' +~_hn~nn.~~" 11.11'•• ''''e-~le tı;;~lru-ıı
"wı.a tl a.u.'-'fo.A.... ,· v .......ı.n·ı- .l'i,..\ıIY.LVJ..ı '''UUA.ı. l.aıı.1iitı11Q..öllIUa.. lYıU" Ldl , ,.... ..

'aklı' bir anlayıştan yana koymuştur. O halde, onlara göre, bir eylem· ilam
vahiy gelıneden önce de 'güzel' veya 'çitkin'dir.Bu sebeplerlir ki eylerriin
'güzelliği ve çinkinliği k~ndi özünden kaynaklanır.'

Mu'tezile, Allah'ın kul için en faydalı, en uygun ve en iyi eyle;.
mifasIah'ı yaratmasının 'vacib' olduğu ve hikmetine uygun olarak eylemde
bulunduğU kaidesinden yola çıkarak, O'ııun ancak güzeli işlediğiniileri

, ,

40 Kadi Abdülcebbar, el-Muğni, Kahire, ı 962, c.6,8.3-7.
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5.A1lah'ın övgü ve ödülünekonu olan şey 'güzel', kötüleme ve ce
zasınakonu olan şey.'çirkin'dir, Mesela, iman, ibadet ve iyiliğin güzel;
küfur, zulüm-ve düşmanlığın çirkin oluşu gibi.

İslam alimleri arasında, ilk dört manada güzelliğinveçirkinliğin

aklı olduğu konusunda bir görüş aynlığı yoktur,arna beşinci, .manadaki
güzelliğin veçirkinliğin şer'ı veyaaklı olması konusunda vardır.46 .'-

Bu bahsi noktalarken şunu kesin' olarak ifade 'etmek zorwılu hale
gelmiştir: İslam estetiğinin yalnızca bir cüzfuıü oluşturan 'insan eylem
lerinin: güzelliği ve çirkinliği'konusu, .İslamalimleri ve kelamcılarınca bu
kadar ayrıntılarına kadar tartışılmışken, İslam aleminde bu sahada çalış

ma yok demek gerçekleri bilmemekten başka bir şeydeğildir.

D.İsLAM ESTETİc;İÜZERİNE YENİ ÇALIŞMALAR

İslam estetiği üzerine mevcut çalışmalar kronolojik bir dizi içeri
sinde başlangıçtan bu güne ele aİmacak olsa, hiç şüphesiz çalışmamızın

sınırlarını aşacaktır. Aricak, mevcut birtakım peşın hükümleri izale edecek
kadar sahayla ilgili çalışmaların bazılarından burada söz edilecektir.

Yaptığımız çalışmanın benzeri daha hacimli ve daha detaylı bir
çalışmada bunların, İslam ülkelerine, bu ülkelerin kullandıklan dillerine,
telif veya tercüme oluşlanna, incele, araştırma, deneme, makale veya ku
ramsal kitap çalişmalan oluşlarına ...vb. gibi kategorilere göre tasnif edile
rek ele alınması mümkündür. Çünkü İslam adına söyleıuniş bir söz veya
yapılmış .bir çalışma, sadece ait olduğu İslam -ülkesi veya toplumu için
değil, tüm İslamülkeleri ve toplumlan için bağlayıcıdır. Böyle olmasa dahi
bu düşünce hatırdan uzak tutulmamalıdır.Bu münasebetle, İslam estetiği

veya -sanatı ...vb. üzerine yapılmışveya yapılacak çalışmalann da bu nite
liğe uygun olması zonmludur..

Her İsIam ülkesinde estetik üzerine gerek inceleme, deneme, makale,
tercüme ve gerekse konuyu kuramsal açıdan ele alan kitap çalışmalan mev
cuttur. Bu çalışmalann ivme kazam;lığı dönemler yakın tarihlere rast1ar, .hatta
içinde yaşadığımız yıllardır. Hiç şüphesiz bunda, değişen ve yeniden yapılanan

dünyada, geçmişte hür ve bağımsız, güçlü ve dünyaya yön veren .İsıam dünya
sının şu an içinde buıunduğu duruma tepkisinin büyük etkisi vardır.

"İsıamı yeni dirilişin uyanması jle varlıkkazanan İslamı düşün
cedeki diriliş, İslamı düşünce ve kültürün farklı yönlerinde yansımlŞtır.
İslamı düşüncedeki yeni dirilişin yansımalanndan biri, Batı modeli' \,i.?:erin
de yükselen özü - bozan (sanat ve) edebiyatın tehlikeli sonuçlan hakkında

46 Seyyid Bey, Usal.i Fıkıh Dersleri, İstanbul, 1310/1911, c.2, s.3.
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bilinçlemrıeile ortaya çıknuştır."47 Dolayısıyla İsl3.rni norinve gelenekler
üzerine' kUrulu bir estetik ve sanat geleneğini oluştunnak, sınırlannı İslam

akidesi ile geçmişteki İslam estetik ve sanatlanndan ilham alarak çizmek
zorlfnhıluğu doğmuştur.

Şunu açıkça ifade etmek 1gerekir ki, geçmişte mevcut İslam este
tiği ile geçmişin: sanat 'eserlerini açıklamak ve değerlendirmek .müm
küııdür, ,ama günümüz sanat eserleri için yeni izah1ar ve kuramsal ilkeleri
ortaya koy.an İslam estetiğine ihtiyaç vardır. '

"J' Bütütlbu ihtiyaç ve gerekçelerden ötürü, bizde henüz deneme, ma
kale, ve tercüme' aşamasında olsa da, diğer İslam ülkelerinde konuya sağ

lıklı ve ciddi yaklaşan,uzmanlar, İsıam estetiği konusunu kuramsal açıdan ele
alan dünya çapında eserler vücuda getinnişlerdir. Ayrıca güzel sanat dallarının

her birine özgü estetik anlayışlar müstakil kitaplara konu olmuştur .
. " ~ ,.', , ,

. ,.Ça1ışmamızın sınırlarını aşmakslZın kısaca söylemek gerekirse, ül-
ke~z~şındakiİslam aleminde saha ile ilgili çalışmalardan bazılanşöyle-
ce sıralanabilir: . '

İsıam.ve Arap ,dünyasında çağdaş İslam edebiyatında roman, eleş

tiri, hikaye, şiir ve araştırma dallannda belirgin bir yeri olan Mısırlı mer
hum Dr. Neci~ el-Keylfuıi'nin 'Medhalün ile'l-Edebi'I-İsl3.rni' adlı eserinin
içindeki ~İslfu111 Edebiyat ve Estetik' kısmı İslam estetiği konusunda doyu-
rucu bilgileri ihtiva edeT4&. '

""Muhammed Kutup, bu sahada bir dizi çalışma ve konferanslar1a
sayısıZ eserlervermiştir. o.'nun 'Menhecü'I..;Fenni'İ-İsIWni'49 adlı eseri
estetİkve İslfunıedebiyat teorisi açısından geniş bir çalışmadır. Bu eser,
'İslam Düşüncesiiıde Sanat' adıyla dilimize çevrilmiş olup 'İslam DüşÜll

cesinde Güzel Kavramı' acilı bölümü sahanın önemli bir çalışmasıolarak

karşıınıza çık;arso.

EmireHilmi Matar'ın 'Mukaddimetün fiİlmi'I-Cemal'i 51; Ali
Şelek'in"el-Feimü ve'I-Cemal'İ;52 Adnan Reşid'in 'Dirasatün fi İ1mi'I-

47 . . . , •
M~A. M. Shukri,A.g.m., s.57.

48 Bkz.: Necipel'-Keylani, İslamiEdebiyat'a Giriş, (Çev.: Ali Nar), Risale Yayınlan,

İstanbul, 1988,8.89-103.
49";" ',O ., '. • . . '

Muhammed Kutub, Menhecü'I-Fenni'I-Islamf, Diim'ş-'Şuruk,Beyrut, 1973.
50 Muhammed KutubjslÔm DüşüncesindeSanat, (Çev. :AkifNıİri), Fikir Yayın-lan,

İstanbul, 1979,446 s.; bkz.: s: 178-201.
5.1 EmlreHilmiMatar, Mukaddimetün fl İlmi'l-Cemlil, Diim's-Sakafe, Kahire,

1976, 174 s.
52 Ali Şelek, el-Fennü ve'I-Cemal, MUessesetü'I-Ciimia li'd-Dirilse, Beyrut,1982,

141 s.
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Cemal'is3 önemlieserlerdir.' '

Ö~ellikıe diılmized~rııaı çevrilmesi gereken bir' eser Abdülfettah
Revvaskal'acl'nin 'Medhal4n' ila İlmi'1-CenwJi'I-İslamı'si54 sahayla ilgili
müstakil kuramsal bir çalışmadır. - ,

Ylııe, -Muhammed ils:baı Urv1'nin .CemaIiyyetü.I~Edebi.I-İslamı.si55 ;
Said: Tevfik'in 'Hibratü'I-Cemaı'i;56 Servet Ukkaşe'J:liıi 'el-Kıyemü'l

ÇemaIiyyefi.l-imarati.I~İslfuniyye.si57 ile Alexander Pap()dopou1o'nun
.CemaIiyyetü.r-Resmi.I..:jslam1.si58 mühim Ça.lışma-lardır. .

Hatta" 'Muhammed Zeki Aşmav1'nin 'Pelsefetü'l-Cemal fi'l~

Fikri'I-Mu'asır'159 ile Ali Ebu Müihim'in 'Fi'l-Cemaıiyyati Nahve Ru'yeti
Ced1deila Pelsefeti'I-Penn'i6o burada zikredilebilir.

, ' , .

Bu eserlerin dökümü, doktora programı dahilinde biryıl kadar önce
(1997), 'Estetik Doktrinler' dersimtinasebetiyle hazırlamış oldugum aynı ko
nulu -vazife -için kısa bir araştı.nna sonucu Ankara' Milli Kütüp-hane, A.Ü.
İ1§hiyat Fakültesi Kütüphanesi ile Türkiye Diyanet Vakfi İsıam Araştırmalan

Merkezi Kütüphanesi (İSAM)'ın geçen yıl-itibariyle fukültemize ulaşan verile
rinin bilgisayarlataraıırnasıyla elde edilmiş ve diğer çalışmalarla desteklenmiş

tir. Başka bir ifadeyle söylemek gerekirse, bu eserler ülkemiz kütüphanelerin
den üçünegiren sahaylailgili Arapça eserlerdir. Diğer kütüPhaııeler ile illkemiz
kütüphanelerine ginneımş çalışmaIar~unlarıİı dışındadır .. Bıın1ar dahi göster~
mektedir ki İslam dünyası, estetik ve sanatla uğraşmakta, İs1iim estetiğinin

kuramsal olarak: dahi ele alındıgı eserler vardır.

Ülkemizdeki durumu bu açıdan kısaca gözden geçirecek olursak;
makale, İnceleme ve tercüme seviyesinde birkaç çalışma vardır. İhtiyacın

belinnesine rağmen, kuramsal açıdan İslam estetiği üzerine telif eserler

~3 Adnan Reşid, Dir/jsfUünji İlmi'l-Cemdl, Daru'n..Nahdati'l-Arabi, Beyrut, 1985,
286 s.

~4 Abdülfettah Revvas Kal'ad, Medhalil" illi. İ/mi'l-Cemdü'l-İslômi, Daru Ku:
teybe, Beyrut, 1991,,147 s.

55Muhamrned İkb8.1 Urvi, Cemliüyyetü'l-Edebi'l-İslli.mi, el-Mektebetti's-
Selefiyye, e1-Beyza', ?, 1986. _. ._

56 Said Tevfı.k, Hilmitü'l-Ceniat, Müessesetti'ı-eamiiyye,Beyf'..lt, 1992, 532 3.

57 Servet Ukkaşe, el-K.yemiJ.'I-Cem{iüyye ji'I-İmarfUi'I-İslli.miyye, Diiru'ş-Şuruk,

Kah.ire;1994, 448 s. .
58 Alexander Papodopoulo, Cemliliyyetü'r - Resmi'l-İslli.mi, Müessesetii Abdül

kerim b. Abdullah, Tunus, 1979,83 s.
59 Muhammed Zeki Aşmavi, Felsefetü'l-Cemdl ji'l-Fikri'l-Mu'dsır, Daru'n-Nah

dati'l-Arabi, Beyrut, 1981,269 s.
60 Ali Ebu Mulhim, Fi'l-Cemdüyyfiii Nahve Ru'yeti Cedide illi. Felsefeli'l-Fenn,

Müessesetü'l-Camia li'd-Dirase, Beyrut, 1990,160 s.
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henüz kaleme alınmanuştır denilebilir. Deneme. mahiyetinde adı :~İslam

Estetiği' olan bir iki eser var, ama bu çalışmaların İsı~ estetiğini kuram
sal açıdaıl el~ ~Jdığını söyleyemeyiz. Beıki.bıınhını,. iyi niyetli ..kiınselerin
sahayayaklaŞan bazıteklifleri gözüyle bakılabilir.· .

Burada bir konuyu hatırlatmakta yara;r vardır. Bi:Zde Tanzimat ve
~ervet-iFünUn devirlerinde 'güzellik' ve 'güzçl sanat1ar;a ilişkin makale
ve tartışmalarııivar olduğlınu biliyoruz. Makalelerde ileri sürülen görüşle

rin tartışılmasındaki asıl husus, komınun İsla.ın: ile uyuşup uyuşmarnası
olduğundan böylesi makaleler ve üzerlerİ11de yapılan tartışmalar da önem
lidir. Buna Servel-i Foofindem şairlerindenCenab ŞeIıabeddin'in 13 Ka
nUn-ı. Sam 1337 tarihli 'Peyfun~Sabaıı'ta yayınladığı ''Yarınki Efkar-ı

İslamiyye" adlı yazısında İslamiyet'in heykeltraşlık gibi güzel. sanatlan
takdir eqnediğini tenkidiyle başlayan tartışmalan ve karşılıklı yazılan ko-
nuyla iJgiİi y~H.an örııek vegneıc m~diir.61 ..

İslam estetiğikonusunda bazı teklifleri kısmen dile getirenBeşir

Ayvazoğlu'nun 'Aşk Estetiği'62 adlı eserinden sonra, Prof. Dr. Mehmet
Aydın, elle tutulur ve doyurucu fikirleri ihtivaeden sahaylailgilibir konfe
rans metnini 'İslam'ınEstetik Görüşü' adıyla neşretmiştir.63

Bu; sahada sözüedilmesigereken bir diğer çalışma da,' Beşir
AYvclzöğlu'ftunYukanda adı zikredilen eserinin geliştirilmesmden oluşan
'İslam Estetiği ve .insan'?4 adlı eseridir.

Bu eser üzerinde Ayvazoğlu ile yapılan bir söyleşide, "Özgül bir
disiplin olarak İsltimı Estetik nasıl kavranmalıdır sizce?" sorusuna şöyle

cevap vermiştir:

"-Bu .sorunuza cevap venned~n önce, 'İslam Este~iği ve İnsan'!

İslamı bir estetik oluşturmak amacıyla yazmadığımı belirtmeliyim. Kitabın

isminin böyle bir yanlış anlamaya yol açabileceğini kabul ediyorum. As
lında benim tercih ettiğim isim 'İslam, Sanat, İnsan'dı. Yayınevi ticari
endişelerle küçük çapta bir anket düzenledi ve yirmi otuz isimden 'İslam

Estetiği ve İnsan' seçildi. Kitap, bugün 'İslam Sanatlan' adı 'altında topla
dığıımzürün1erin ardındaki dfuıya görüşünü ve estetik prensiplerini anla
mak ve anlayabildiğim ölçüde anlatmak ihtiyacından doğdu. Yani' 'İslam

.- ,.. ,

ôl Geniş bilgi için bkz.: (prof.Dr.) Celal Tanıkçı, "Cenab Şehabeddin",TDv' İslam
AnsiklOpedis~, IDV. Yayınlan, İstanbul, 1993, c,7, s.348-49.

62 Beşir Ayvazoğlu, Aşk Estenği, Birlik Yayınlan, Ankara, 1982, 180 s.
63 Prof., Xx: Mehmet Aydın; "İslam'ın Estetik Görüşü", Kubbealtı Akademi Mec

muası,Sayl: 4, Ekim 1986, s.9-25.
64 Beşir Ayva:z;oğ1u, İsMm Estetiği ve İnsan, çağ Yayınlan; İstanbul, 1989, 5.11 +

15 s.
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Estetiği ve İnsan', birer teori oluşturmak amacıyla değil, bir vakıayı ortaya
koymak amacıyla yazılmıştır. Bu kitabın temelini teşkil eden 'Aşk Estetiği'

adlı kitabım yayınlandığında, bana "Peki bu prensiplerden hareketle nasıl

şiir, nasıl roman yazacağız?" diye soranlar olmuştu. Böyle bir şey kesinlikle
söz konusu değil. Belki sanatçılar için bazı ipuçları verebilir. A;ma onda
doktriner bir tarafaramak yanlıştır. Bir düşünce denemesidir, diyebilirim.

Sorunuza bu açıklamalar ışığında cevap vermek istiyorum. Şu an
da bir disiplin olan,ık, İslamı estetikten söz etmek mümkün değil, estetik
disiplinler sanat. eserlerini ve onlarla doğrudan ilgili kavramlan anlama ve
açıklama çabasından doğar ...

İslam dünyasında felsefe nedense 'güzellik' problemine pek gir
memiş veya girmeye vakit bulamamı§1ır. Bildiğimiz kadanyla bu konuda
söylenenler, Aristo'nun söylediklerinin tekranndan ibarettir. Yalnız tasav
vufta, Allah'ın sıfadanndan 'cemal' üzerinde durulurken güzellik konusu
na girilir. Bugün yapılabilecek olan, benim 'Aşk Estetiği' ve 'İslam Esteti
ği ve İnsan'da yapmayı denediğimınr. Dağınık metinlerden, sanat eserle
rinden hareketle, geçmişte İslam sanatlannın estetiğini anlamaya çalışmak
ve elde edilebilen" bilgilerle bir sonuca varmaya çalışmak gerekir. Bu so-
nuçlardan hareketle yeni yaklaşımlar getirilebilir..." .

Aynı söyleşide, "...Bana öyle geliyor ki, bundan sonra, İslam sa
natlarını anlatmaya çalışırken vardığımız sonuçlarda bazı sanatçılar tara
fından hareket noktası olarak kullanılabilir. Ayn ayn yoııarda, fakat
müslüman gibi duyup düşünen sanatkarlann ortaya koyacaklan birikim
belki bir noktada kesişecek, bundan yeni bir estetik doğacaktır ...

-Bu sahada çalışacak olanların Allah yardımcıları' OISOO derim. Çok
zor bir sahadır. Çünkü geçmişin sanat üıünlerine, işe yarar sonuçlar çıkarabil

rnek için toplu olarak bakabilinek gerekir. Bu da çok uzun bir ön hazırlığa

ihtiyaç göstermeıdedir. Çalışmalarıma gelince, aynı konu üze-rinde düşünmeye

ve malzeme toplamaya devam ediyorum. İleride belki toparlayıcı,eksiklerimi

tamamlayan, hatalarımı düzelten bir kitap. daha yazarım."65 diyen Beşir

Ayvazoğlu, 'İsIam Estetiği'66 adıyla bir çalışma neşretmiştir.

Konuyla ilgili olarak, Gıyasettin Kaya'nın 'ıslam'ın Estetiğe Ba
kış Tarzı'67 adlı makalesinin, yukanda adlanndan.bahsedilen Muham-med

65 Bedri Gencer, "Beşir Ayvazoğlu lle 'İslam Estetiği ve İnsan' Üzerine Konuş-tuk",

İslilmiEdebiyat, Dönem: 2, Sayı: I, Temmu:zJAğustoslEylül ı 989, s.15- ı7.
66 Beşir Ayvazoğlu, İslôm Esteliği, Ağaç Yayıncılık Ltd. şti., İstanbul, 1992, 109 s.
67 Glyasettin Kaya, "İslam'ın Estetiğe Bakış Tarzı", Din Öğretimi Dergis;, Sayı: 11,

Nisan-Mayıs-Haziran 1987, S.3 ı -38.
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Kutub'un 'İslam Düşüncesinde Sanat' adlı eseriyle Mehmet Aydın'ın adı

geçen konferans· ·metinlerinin ilhaınıyla kaleme alındığını, kuramsal bir
nitelik ·taşııruıdığını görmekteyiz.

Hüseyin Aykuı'un 'İslam Estetiği Mürnküıı müdür?' adlı yazısı

nın, konunun çevresinde dolanan, olması gereken veya beklenen muhte
vadan vek6nuya uygun bir bakış açısından yoksun, kelime oYUnculuğuriu

aşamayan .bir kalem tecrübesiolduğu görülmektedir. Çalışma, '"Sonuç
olarak diyoruz ki; estetik, müslüman bir felsefeci için büyük bir irilkfuı

alanıdır."cümlesiylenoktalanır.68

Yine aynı kalem sahibinin 'Mimesis Problemi Karşısında Sanat,
Estetik ve İslam'69 adinı taşıyan yazısı ilginç görüşleri ileri sürer. İlgili

yazının 50. Sahifesinde bir evvelki yazıya atıfta bulunularak şöyle denilir:

" 'İslam Estetiği Mümkün müdür?' başlıklı yazımız-da, bir
kavıınnveyabir. ümmetin felsefi sisteminden söz edilemeye-
ceği, ancak bir kavme veyabir ümmete mensup olan filozo-
fun sisteminden söz edilebileceğini belirtmiştik.' İngiliz Fel
sefesi, Alman Felsefesi, Hıris-tiyan Felsefesi gibi isimlen
dirmeler sÖz konusu toplu-luklara mensubiyetleri dolayı-

sıyla fiiozofların müşte-rek soru ve cevaplar etrafinda do
laşmataruıa gönder-me yapm~kta..tı başka bir anlanu olma
dığı'düşüncemiz doğru ise, İslam Estetiği de böyle bir filo-
zofun siste-minin bir parçası olarak algılanmalıdır. Yoksa
İsla-m'ın kendi estetiği olarak değerlendirmek yanlıştır, so
rusudur.' Her milletinsanat geleneği birbirine kıyasla küçük
veya büylik farklılıklartaşır. Bunu tabü ki reddedemeyiz.
Çünkü eserler meydandadır. Uzakdoğu Sanatı, Afrika Sa-
natı, Avrupa Sanatı, İslam veya Hı-ristiyan Sanatı gibi sa-
nat geleneklerinin taşıdığı bu farklılıkların düşünsel bir arka
plfuıının da olması gerektiği aşikardır. Ancak bunu araştır-

mak sanat tarihçisinin görevidir. Estetiğin bir felsefe disip-
Lım"~ ~1,...ı.'IX..,t"\.... lronı .....nl .o++';;;'11"\"'!~"'7,.JO .......... e('c+ottlr s---....... ,ıc,ı.unn·n h;r
.i v ""'U5,:,",,'."'" n,a.u.uı ""'.....J.5lli llLıU""', VLl ...,"'\.1,,1..1\.. yı ".:I' l.u.ıı ULL

felsefe sorusunun taşıdığı özellikleri taşıması gerekir. Dola
yısıyla müslüman da olsa estetikçinin sorusu "İslam sanatı

nedir?" şeklindedeğil "sanat nedir?" şeklinde olmalıdır.

68 Hüseyin Aykut, "ls1amEstetiği Mümkün müdür?", İnsan Bilimleri Araş

tırmaları. YeniHarran Çevresi, Yıl: 1, Sayı: 2, Mayıs 1993,8.3-12.
69 HÜseyin Aykut, "Mimesis Problemi Karşısında Sanat, Estetik ve İslam", İ1iSan

Bilimleri Araştırmaltırı. Yeni Harran Çevresi, Yıl: 1, Sayı: 3, Ağustos 1993,
8.46-52.
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Müslüman estetikçinin yaptığı işi "İslam Estetiği" olarak, i
sirnlendirseniz bile, İslam Estetiği "İslam sanatlanİnn este
tiği" de·mekdeğildir.

Bu çerçeveden bakıldığında mimesis karşısındaki tavrunızın

"İslam Estetiği" deyince "İslam Sanatlannın Estetiği"ni

anlamış olmaktan kaynaklandığını dÜşünüyoruz."

Bu ifadeler açıkça göstermektedir ki, erbab-ı kalem, -'İslam esteti
ği' kavramının sınidarını tefrik ve tefbimden, ona gerekli olanderin·mulı

teva ve engin bakış açıs~da1ı çok uzaklarda kalmaktadır, Diğertaraftan

yazı, kur~aı dayanaIdardan yoksun, şabloiıcu birba.Iaş açısı hakim.
Öbür yandan 'İslam estetiği', kavmI nitelikli estetik anlayışı özü gereği

aşar. Estetik, sadece. felsefe ve sanat ile sınırlandırılıtuş, serbestlik tawn
mamıştır. Durum böyle olunca ister istemez 'İslam estetiği sanatın veya
felsefenin dışındaki sahaları kucaklama gücünden-yoksun mudur?' sorusu
akla gelmektedir. Müslüman estetikçi, sorusunu 'İslam sanati nedir?' -diye
değil de, 'sanat nedir?' diye sormasırıın -gerektiği görüşünü iyi niyetle ka
bul ettiğimizifarz etsek bile, böyle bir tavır zihinlerde oluşacak soruları

izale etmeyecektir.

Konu _ile ilgili olarak yapılan çalışmalardan birisi' de, bir makale
dolayısıyla haberdar olduğum Fatih Okulnuş'un 'İslam'ın Estetik Anla
yışı' adlı yüksek Hsans tezidir.7D

Bu yazının çatısımoluşturanve evvelce de ima edilen doktora va
zifemiz7ı hariç tutulaca\<: olursa, " ... başta Kelfun, Felsefe ve Tasavvuf
gibj İslfuni düşünce geleneğimizde estetikle ilgili yığınla bol malzemeye
sahibiz...("Önsöz", s.6) ...Ben bu çalışmamda salt estetiğinbir konusu
olan güzellik nedir? meselesini anlatmak yerine, güzelliğinAllah'ın varlı

ğını isbatta bir delil olabileceğini de tartıŞnıak istiyorum." (Giriş, s.18)
diyen Yrd. Doç. Dr. Ramazan' Altmtaş'ın 'İslam Düşüncesinde Tevhid ve
Estetik İlişkisi'n adlı çalışması da bu sahaya dahil edilebilir. Eserin bilim
sel kritiğini ilgili sahanın uzmanlarına bırakırken, mevzı bir konuda' ilgili
sahayaışık tutabileceği söylenebilir.

70 Fatih Okumuş, İslô.m'mEstetikAnlayışı, KSÜ. Sosyal Bilimler Ensititüsü, Türk
Dili ve Edebiyatı Anabilim Dalı Yayın:iıanmaniış Yüksek Lisans' Tezi, Kahra-
manmaraş, ı 996. -

71 Adem Çalışkan, lİsMm Esteriği' Üzerine Bir" Deneme, o.M.D. Sosyal Bilimler
Enstitüsü, Türk Dili ve Edebiyatı Anabilim Dalı YayınlanmaIlliş Doktora Vazife
si, Samsun, 1997, 29 s.

72 Yrd. Doç. Dr. Ramazan Altıntaş, İsMm Düşüncesinde TevhM ve Estetik ilişkisi.
Suffe Yayınlan, İstanbul, 1997.
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SONUÇ

Netice olarak söyl~mek gerekirse, ewelce,de ifade 'edildiği gibi,
'Hüsn-i Mutlak' denilen eksiksiz, kfunil ve değişmez guzel Allah'tır. Dün
yada miltlak ~l, yaiıi ideal güzel yoktur. ·GÜzel olan her şey Mutlak
Güzel (Ce~fb§.-kemaı rin yanındaeksik ve sönüle kahr. Dünyadaki her
çeşit güzelin kaynağı 'el.;Cemil' ismidir. Dünyevigüzel1ikler bu ismin
panltılan,. ;;p.cisleri ve feyzidir. Böylecemücerret güzelliğin ilam bir vasıf

olduğuna itikat eden, Allah'ııı cemal-i mutlakolduğıma imaneden İslam

inançla 'güzel birleşmesinden meydanagelenhükümler manzuinesi hüvıye
tini taşımaktadJ,f.İsıam'da eswtiğin ilaJ:ıi ve itikadi temeli budur.

Bunagöre,' güzeldavranış 'edeb',güzcl ses 'musıkl', güzel nazım

'edebi:yat!şÜf', güzel şekil 'mimari' esasen İslfun'da matlup olan bir husustur.

. :Bu sahalarda 'Mutlakve)cleaıqüzel'e.eı.ıyak,ın olangüz~lşekille
ri meydana getirmek için, kıyamete kadar bıkrl1adan usanmadan çalışıp

çabalaınak ve bu yolda didinmekmüsıürna.rltaravazife olarak verilmiştir,

Kur'an-ı Kerim'in en giizel edebı bir kitap olması; RasiHullah
(s.a.v.)'in şam Hassan b. Sabit'e şiir söyletmesi; henüz İslam'a girmemiş

olan Ka'b b. Zübeyr'in söylediği kaside karşısında bürdesini çıkanp ona
giydirecek kadar heyecanlanması; putperest, bir şair olan Übey b. Ebu's
Saifm şiirlerini okutması, bunlan zevkle dinlemesi ve duygulai1ıllca da
"Adam kendi müşrik, falaıt şiiri müslüman?? demesi; Lebid'in bir mısraını

huib~de'oldımasıve musık1ye ayh bir ehemmiyet atfetmesi, güzel sanatla
rııı dinae önemini gösteren güvenilir ve sağlamdelillerdir.

, .
İslam, kültii,r ve medeniyetine gönill veren sanatkarlar, her şeyden

önce, yüce ve mukaddes kitabımız Kur'an-ıKerim'i çok iyi tanımalı, şan1ı

Peygamberimiz'in, yaşayışını inceden inceyebilmeli, yüce 'sababI' kadro
sun~ ve onlantakipeden 'ehl-i sünnet ve'l-cemaat' büyüklerini ve konuyla
ilgili açıklamalarını öğrenmeli, ,bu ölçülere uyarak eser yeren zatlan hakkı

ile kavramalıdır. '

Böyle yapılırsa, İslam medeniyetini kuşatan 'estetik deha' bütün
sadeliği ile anlaşılır. Şiire, nesre, hitabete, hattat1ığa, nakkaşlığa, musı

kıye,çiniye, mermerlere renk ve biçim veren ruh ve muhteva daha iyi anla
şı1ıı;ye ,hissedilir. Ancak bu yapıldıktan sonradır ki İslam medemyetinin.
Greko-Latin medeniyetinden farklan ortaya koyulabilir ve son iki asırdan

beri İs3am alemini kapıp göüiren 'soysuzlaşma cereyanları' anlaşılabilir.
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Ar,. ~ir. lırırlllALCI

a) Mü~lüman Olması ve' Mekke'deki Günleri

Asıladı Cundub b. Cudfuıe olan Ebu Zerr, Gıflir kabilesine men
suptur.1 Yenbu ,liman şehri yakınlannda, oturan Güariler,' şehirlerarası
yollardaki hırsızlıkları, kervanlan yağmalamalan, Araplarca kutsal sayılan

haram aylara bile hürmet etmemeleri ve Kabe'yi ziyarete gelen hacı aday
lannın mallanın yağmalamalanyla ün kazantmşlardır? Ebu Zerr kabilesi
nin önde gelell, sözü dinlenen ve cesur fertlerinden birisi olup, müslliman
olmadan önce o da Gıtanlerin yaptığı taşkınlık, yağma ve çapulculuk 0-

laylanna kanşımştır.3
.

Hz. Peygamber'in (a.s.) risaletini açıktan yaymaya başİamasından

sonra müşrikler tarafindan amansız bir baskı ve boykot altında tutuldu~ bir
sırada, Ebii Zerr'in Mekke'ye gelerek kendi, isteğiyle müslüman'olduğunu gö
myoruz. O haram ayıarda bile yağma ve çapUıculuktan geri dUrmayan kabile
sinin davranışlarından, rahatsızlık duymaya başlamış veBenu Gı:fiir'm tacizle
rine maruz kalan insanların acziyeti, onu bir pişrnaıı1ık ve nedamete sevk et
miştir. Ebii Zerr'in bu tutumunu kabilesinin diğer üyeleri muhtemelen eleştir

miş olacaklar ki, daha fazla baskı ve azar duyınamak için yurdunu terk etmeye
karar venniştir. Bu amaçla yanına annesi ile kardeşi Üneys'i' de alarak, varlıklı

ve hatırı sayılır dayısının yanına sığımmştır.4 Ebu Zerr bir müddet dayısının

• O.M.O. Sosyal Bilimler Enstitüsü.
1 İbn Sa'd, et-TabakatüII-Kübra, Be)TUt, Ty., IV, 219; Buhari, TarihuII-Kebir, Diyar

bakır, 1962, II, 221; İbn Abdilberr, el-lstiab fi Ma'rifeti'l-Ashab, Kahire, Ty., IV,
1652; Zehebi, Tarih (Ahdu Huh~fa-i Raşidin), Beyrut, 1987, 405; İbnu'I-Esir,

Usdutl-Gabe fi Temyizi's-Sahabe, Kahire, 1970, VI, 99; Zirikli, el-Nam, Beyrut,
1980, II, 136.

2 MUslim, Sahih, Feciail, 28/132, IV, 1919, (No: 2473); İbn SaId, IV, 219; Zehebi,
Tarih, 165; Hamidulıah,ls1am Peygamberi, İstanbul, 1993,1,92.

3 İbn Sa'd, IV, 222; Zehebi, Tarih, 408; Makdisi, Kitabu'l-Bed' ve't-Tarih, Paris,
1916, V, 33.

4 MUslim, Fedail, 28/132, IV, 1919, (No: 2473); İbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye,
Beyrut, 1966, III, 34-35; Hamidullah, I, 92-3,



yanında kalmış, fiıkat dayısının kavmi onun dayısıyla iyi geçinmesini kıskan

ımş ve onu rahatsız etmeye başlanuştır. Ebu Zerr onlann bu olumsuz tutuın1a

nna dayanamarnış, burayı'da terk ederek Mekke'ye doğru" yola çıkmış ve
Mekke şehrinin dışındayer alan bir köyeyerle.şmiştir. 5

Kabilesini terk etmek zorunda "ıralalması daha sonra dayısının

yanında tutunamamaSl vebaşından geçen bu ve bunabenzer olaylar zaten
hassasolap.;Ebu Zerr~i daha da hassaslaştırmıştır. Bir gün bulunduğu köy
den gelen bir yolcudan, Mekke'de putperestliğe karşı çıkan ve peygamber
lik iddiasında bulunan birisinin ortaya çıktığı haberini almıştı. Bu olay
onun fazlasıyla dikkatini çekmiş, kardeşi Üneys'i haberin doğruluğunu

araştınnak üzere Mekke'ye,göndenniştir.
6
Başından geçen tatsız olayların,

yaşadığı baZı tecrübelerin Ebu Zerr'i yalnızlık ve arayışa sevkettiği anla
şılmaktadır. Onun bu habere ilgi duymasında muhtemelen bu olaybtrın

önemli bii payıvardır. Zira. kendiifadesine göre müslüman ölınadan iki üç
yıl öncesine kadar putlardan nefret etmiş ve Allah'a ibadete yönelmiştir.

1

Bir anlamda Mekke yakınlarında uzlete çekilerek Allah'a ibadet etmeye
başlaması az sayıda da olsa o·dönemdeki Hanifler ile bir ilişkisinin olduğu

iht~lini akla getirmektedir.

Uneys Mekke'ye gidip yeterince bilgi edindikten sonra Ebu Zerr'e
dönmüş ve şu bilgileri vermiştir: "O, tam senin gibi Tek bir Allahla ibadet
ediyor, iyilikle muamele etmeyiemrediyor ve kendisinin Allah'ın elçisi
olduğunu ,söylüyor. Mekkeliler onu bir şair ya da gizli şeyleri bilip açıkla

yan bir kahin olarak itham ediyorlar. Bana gelince, biliyorsun ki ben isim
yapmış bir şairim, o. asla bir şair olamaz. Kahin olsa, ben bu kimselerle
pek çok kez karşılaştırn. O hiç bir şekilde onlara benzemiYor. Kahin1er
yalancıdır. Halbuki o, sözü doğru bir insan olarak tanınıyor. İyiyi emredi
yor ve kötüyü yasaklıyor.

ug

Üneys'in bu sözlerini dinledikten sonra zaten bir arayış içerisinde
olan Ebu Zerr'in merakı büsbütün artmış ve derhal hazırlık yaparak Mek-

5 Müslim, Fedail, 28/132, IV, 1919, (No: 2473); Isbebani, Hilyetü'l-Evliya, Mısır,
Ty.,I, 1S7; İbn Abdilberr, IV, 1653; Hamidullab, I, 92-3.

6 . Müslim, Fedail, 28/133, IV, 1923 vd." (No: 2474); İbn Kesir, es-Siretü'n
Nebeviyye, Beyrut, 1966, I, 447; İbn Abdilberr, IV, 1653; İbn Hacer, el.,.İsabe fi
Temyizils-Sababe,Kabire, 1970, VII, 126; İbnulI-Esir, Usdu'l.,.G~be, VI, 160.

7 Müs1im, Fedail, 28/132, IV, 1919, (No: 2473); İbn Sa'd, IV, 22.0, 222; İsbebani,
.1, 157. ' ' .

8 Hamidullab, I, 94. Ayrıca bak., Müslim, Fedail, 28/133, IV, 1919., (No: 2473);
.J.bn Sa'd, IV, 220, 224-5; İbn Kesir, Bidaye, m, 35; Zebebi, Tarih, 166-7; İbn

AbdiIberr, IV, 1653; İbnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, Vı, 100. .
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ke'ye doğru hareket etmiştir.
9

Ebu Zerr Mekke'ye geldiğinde muhtemelen Müşriklerin müs
lümanlara uyguladığı zulüm ve işkenceden çekinmiş olacak ki, kardeşinirı

de uyansını dikkate alarak, ne maksatla geldiğinikimseye açık1ayaınamış

tır. Burada aradığı kişiye ulaşmak için Kabe'nin etraflnda dolaşırken Hz.
Ali'ye rastlamış ve Hz. Ali .onun yabancı olduğunu -görünce misafiri ola
.rak yanına almıştır. Üç günsüreyle Hz. Ali'nin misafiri olan Ebu Zerr ilk
iki gün ona hiç bir.şey açıklayamamıştır. Nihayet üçüncü gün Hz. Alilnin

"niçin Mekke'de. bulunduğunu' sorması üzerine Ebu Zerr, Peygamberlik
iddiasıyla ortaya çıkan birisinin haberini aldığını, onu görmek istediğini ve
bu maksatla Mekke'ye geldiğini söylemiştir. Ebu Zerr'in isteği doğrultu

sunda Hz. Ali onu Hz. Peygamberie ulaştıracağına dair söz venniş hazırlık

yaparak evden çıkmışlardır. Hz. Ali müşriklerin şüphelenmemelerive ken
dilerine zarar vermemeleri için Ebu Zerr'e şu hatırlatmada bulunmuştur:

"Sen beni arkadan takip et. Şayet bir tehlike durumu ortaya çıkarsa, ben
,bir ihtiyaç nurnarasıyla biraz oyalanının ve bu arada sen hiç bir şey sez
dinneden yoluna devam edersin. ii Bu şekilde hareket ederekbirlikte Hz.
Peygamber'in yanına varmışlardır. l o

İbn Kesir Mekke'ye gelip Hz. Peygamberle ulaşmasını Ebii Zerr'in
ağzından şöyle anlatmaktadır: "Üneys'c, ben gidipgelmceye kadar eşyala

nma mukayyet olur musun," diye sordum. O şöyle dedi: "Evet, ama
Mekkeliler'e karşı tedbirli 01. Çünkü ona karşı çirkin hareketlerde bulunu
yorlar, onu rahatsız edip kendisinden yüz çeviriyodar. lIl1 Üneysım bu söz
leri yukanda da değindiğimiz gibi Ebu Zerrlin Mekkelye geldiğinde neden
kimseye Hz. Muhammed'in adresini soramadığlIll açıklamaktadır.

Ebu Zerr şöyle devam ediyor: Yolculuğa çıkıp Mekkelye vardım.

Bir ay kadar burada kaldım ve gece gündüz Kabe avlusunda karşılaşaca

ğım kişiyi aradım durdwn. Bir gün son derece sefil' birisini görüp onun
müslüman olduğunu düşünerek IIŞU dinden çıkmış dedikleri adam
(Muhammed) nerede" diye sordwn. O da bana eliyle işaret etti ve HEy
Kureyşliler, işte bir müslüman II diye bağırdı. Oradakiler ellerindeki sopa
ve kemik parçalanyla bana saldırdılar. Yediğim dayaktan dolayı yere yığı

hp kalmışım. Kendime geldiğimde yerden kalkarken sanki kızıla boyanmış

bir put gibiydim. Zemzem kuyusuna giderek su içtim ve üstümü başınu te-

9 İbn Sa'd, IV, 224; İbn Hacer, VII, 126; İbn Abdilberr, IV, 1653.
LO Müslim, Fedail, 281133, IV, 1923 vd., (No: 2474); İbn Sa'd, IV, 220; İbn Kesir,

Sire, IV, 447-48; İbn Abdi1berr, IV, 1653; İbn Hacer, VII, 126-7; Zehebi, Tarih,
166-7; İbnü'l-Esir, Usdu'ı~Gabe, VI, 100.

LI İbn Kesir, Bidaye, ın, 35.
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rniz1edim.
1ı12

Mekke'ye geldiğinde Ebu Zerrlin başındangeçen bir başka olay da
şöyle anlatılınaktitdır:

. Bir gece Kabe etrafında tavaf etmekte olan ikikaelının İsaf ve
Nalile adlı· biri erkek, diğeri dişi putlara yalvanp yakardıklarını görmesi
üzerineEbu Zerr daha fazla kendini tutamamış ve "Onları evlendirin" diye

· kadinlara seslenmiştLH Gerçekte Ebu-Zerr'in -demek istediği şey şuydu:

İsafve Na'ile adındaki b~ aşık:lar, arzu ve muratlarına'eremediklerine gôre,
. -acaba sizin arzularınızı nasıl· yerine'getirebilecekler? Gece vakti bu iki
kadın yapayalnızolduk1arindan,.konu ne·kadar büyük bir. "kü:fur" de olsa
birerkekle münakaşa etmeyecesaret gösterememişler ve tehditlersavura
rakhomurdariıp uzaklaşmışlardır. Ancakonlar aralannda konuşmaya

devam ediyorlardı ki tesadüfen Hz. Muhammed yolda·bu kadınlara rastla
mış ·ve başlanna ne geldiğini sormuştur. Kadınlar. kim oldu~un farkına

vannadan ona olaydan bahsetmişlerdir. Hz. Muhammed Ebu Bekir· ile
birlikte Kalbe'nin avlusuna ginniş ve uzun müddet burada ibadetle meşgul

kalmıştır. Daha evvelonu hiç tanımadığı halde Ebu Zerr kendisini tanımış

ve ona doğru yürüyüp ResUlüllahlın ünvanınıkullanarak selamını venniş

tir. Muhammed kim olduğunu sormuş ve Gıffi.rh.olduğunu öğrenince, elini
alnına koyup düşünmeye başlamıştır. Sonra ona şunları sormuştur:

-liNe zamandır buradasın?"

-"~ gündür."

-"Ne yiyip içtin?"

-"Zemzem kuyusundan gece gündüz içtiğim sudan başka bir şey
.yiyip içmedim.ve hatta şişmanladıın."

Ebu Bekir onu misafiri olarak kendi evine götürmüş ve kendisine
yenecek bir şeyler venniştir. Ertesi gün Ali gelip onu almış' ve
Resfi.lüllah'ın bulunduğu yere götürmüştür. Ebu Zerr böylece İslfun'a gir
mişiir.

14

12 MUslim, Fedail, 28/133, IV, 1919 vd., (No: 2473)~ İbn Kesir, Bidaye, III, 35;
HalDİdullah, I, 93.

13 Hatırlanacağı gibi efsaneye göre 1saf ve Na'ile CurhumIu iki aşık çlftti; şehvani

hırslarına galip gelemeyip gizlice mabedirı içine girmişler ve o anda da taşlaşıp

kalmışlardı. 1şte bu taşlar bir uyan olmak. üzere bir yükseklik üzerirıe konmuş ve
araya giren nesiller boyu meselenin tarihi unutolup gitmiş ve insanlar buiı1ara da
tapmaya başlamışlardı. Bak. İbnull-Cevzi, Telbisu İblis, Beyrut, 1983,69.

14 Hamidullah, I, 93-94. Ayrıca bak., MUslim, Fedail, 28/133, N, 1919 vd., (No:
2473); İbn Kesir, Sire, IV, 447-49; İbn Kesir, Bidaye, III, 35. Ebft Zerr'in
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Ebu Zerr'in müslüman oluşunu İbn .İshakbiraz da efsanevi bir dil
ile,yukarİda verilen bilgilerd~n farklı bir şekil~e atı1atmaktadır. l5

, Hz. Peygamber Benu Oıfiir kabilesigibi saldırgan ve. hırçm bir
kabile mensubuiıun hem de kendi isteğiyle gelip müslüman olmasını olduk
çahayretle karşılamış ve bir süre bu şaşkınlığinıgizleyememiştir. l6 .

, .
Ebu Zerr İslam'ı kabul ettikten sonra muhtemelen İslam öncesin

deki heyecan .ve cesaretinin etkisiyle -Kabe'nin avlusuna gitıltiş, , herkesin
duyacağı bir şekilde'yüksek sesle müslüman olduğunu haykınnıştır. Onu gören
Mekkeli müşrikler biı davranışını içlerine sindireınelnişler ve Ebu'Zerrlin üze
rine çu1lanaralC şiddetli bir şekilde "dövmfrşlerdir. Ebu 'Zerr'i müşriklerin elin
den, -Hz. 'Peygamber'in' o zamanlar müşrik -olan amcası Abbas b.
Abdülmuttatib kurtamuştır. Abbas, Ebii' Zerr'e saldıranlara şu sözleri söyle
miştir: "Yazıldarolsun sizlere! Bu adamın Gıfiir kabilesinden'8lduğunu ve Şam
ticaret yolunuzun bu kabileden geçtiğini bilmiyor musunuz?l'l?' ; :.

Bu sqzlerden an1aşıldığına göre, İbn AbbaslmEbii Zerr'i kurtar
mak istemesindeki temel sebep, insani duygulardan öte, Benii Oımr'la karşı

karşıya gelmernek ve böylece Kureyş'in hayat daman olan ticaretine gele
bilecek'zaran önlemektif.

Ebu Zerr, Abbasım inayetiyle müşriklerin elinden kurtulduktan
sonra, ertesi gün Kabe'ye gidip aynı davranışı tekrarlaYınca, müşrikler

tarafından ikinci .,kez. dövülmüş vekeridisİIii 'yine Abbas kurtarmıştır. ı
8

Öyle anlaşılıyor ki' Ebii Zerr, daha önce kahilesi 'arasında tanınan gözü
pek, cesaretli kişiliğinin kurbanı olmuş ve bunun bedelini ödemiştir. Yine
Benii Güar'ın baskınlarına maruz kalan müşriklerin Ebii Zerr'i hem İslam'ı

haykınnış olması ve hem de muhtemelbir yağmalaınadan doğan kin nedeniyle
dövmüş olmaları düşünülebilir. Resulüllah'm huzurunda kısa bir müzakereden
sonra,müslüman olan Ebii Zerr'in Hz. Peygamber'e selam veren ilk kişi oldu
ğul9 ve dördüncü ya da beşinci müslüman olduğu bildirilmektedir. ıo

müslüman olmasıyla ilgili yukandaki olayın biraz farklı bir şekli- İbn Abbas ka~

nahyla BOOari'de yer almaktadır. Bakınız: BOOari,Sahih, Meniilab, 6517, III,
1294-95, (No: 3328).

LS !bn.İshak,Siretü!bn İshak, Konya, 1981, 122.
16 . !bnSa'd, IV, 222; !bn Kesir, e1-Bidaye, III, 36.
17 Müslim, Fedail, 28/133, IV, 1923 vd., (No: 2474); İbnSa'd, IV, 223, 225; İbn

Kesir, Bidaye, III, 34; İbİıAbdilberr, IV, 1654; !bnü'I-Esir, Usdu'l-Gabe, VI, 100~1.

18 Müslim, FedaiI. 28/133, IV, 1923 vd., (No: 2474); İbn Sa'd, IV, 225; İbn Kesir,
Sire, IV, 448 vd. ;!bn Abdilberr, IV, 1654.

19 !bn Sa'd, IV, 221; İbn Abdilberr,IV, 1653; !bnKe~ir, el~Bidaye, III, 35.
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Ebii Zerr müslüman olunca İslam'la ilgili tatbikat alanıhda bazı

bilgiler öğrendikten soma Hz. Peygamber 'onu, İsı~'ı anlatınak üzere
kavıniıie göndermiş:!'} ve ona şu .sözleri söylemiştir: "Davetinri kavrnine
tebliğ eder misin? Belki senin vasıtanla Allah onlanhidayete eriştirir ve
onlara yaptığın bu iyilikle' de Allah seni mükafatlandınr. ıı22 Bu görevlen
dirrneyle birlikte Ebii Zerr Mekke'den aynlrnış23 ve kardeşi Üneysin yanına

,döIll:llüştü!'~Jlneys ona neler yaptığını sorunca EbU. Zerr, müslüman oldu
ğunu ve Hz. Muhammedii tasdik ettiğini açikIa.iIDŞtır: Üneys; "Seniıi diıiliı

den dönecek değilim,. B,en de müslüman oldum. Onu tasdik ettim," demiş

ve beraber aı:ınelerinin' yanına gitmişlerdir. Ebu Zerr başından geçenleri
aı:ınesine anlatınca o da müslüman olmuş ve birlikte Benii Gıtar yurduna
dönmüşlerdir. O kavınine döndükten sonra Resulüllah'ın isteği doğrultu

sunda faaliyetlerine başlamış ve kabilesinden pek çok kişinin müslüman
olmasına vesileolmuştur.24 .

Ebu Zeı;r yurdunda bulunduğu sırada zaman zaman Mekke'ye ge
lerek gelişmeleri Hz. Peygamber'e rapor etmiş ve olup bitenlerden onu
haberdar etmiştir.25

Ebu Zerr kavmi arasında oldukça faydalı işler yapmış ve Hz. Pey
gamber'in. Medine'ye hicretine kadar geçen sürede kavminin yanslll1 İs

laı.l1'a kazandınnıştır?6 Hz. Peygamber :t;3enu Gıffir kabilesinin İslarn'a

ginnesinden oldukça rnyrnnun olmuş ve memnuniyetini 'şu sözlerle ifade
etmiştir: "Allah Oıfarla mağfiret etti/ı27 yani oruan bağışladı.

Görüldüğü gibi Ebii Zerr Hz. Peygamber'in bi'setini duyar duymaz
kardeşi Üneys'i Mekke'ye göndermiştir. Üneys'in getirdiği haberler onu
tatmin etmemiş veya fazlasıyla meraklandırmış olacak ki, kendisine hiç bir
davet yapılmadan, kendi isteğiyle Mekke'ye gelmiş; burada ResUlüllahla
ulaşmak için başından geçen bazı tatsız olaylardan sonra onun yanına

varabilmiştir. ResiHüllah ile konuştuktan sonra hemen ona inanmış ve

lA İbn SaId, IV, 224; İbn Abdilberr, IV, 1653; Zehebi, Tarih, 406; Thnu'i-Esir, Usau'l
Gabe, VI, 100; Makdisi, V, 93. Ebu Zerr'in Hz. Ali'den sonra erkek olarak ikinci
müslüman kişiolduğuna dair farklı bir rivayet İbn İshak ve Zirikli'de yer almakta
dır. Bak. İbn İshak,lI 9; Zirikli, n, 136.

21 Hamidullah, l, 94.
22 MUslim, Fedaii, 28/133, IV, 1923 vd., (No: 2474); İbnKesir, el-Bidaye,III, 34.
23, .' . . '"
İbn Sa d,IV, 222, 225, İbn Abdı1berr, IV, 1653-4.

24 MUslim, Fedail,28/133,IV, 1919vd.,(No: 2473); İbn Hacer, vn, 127; İbn Kesir,
el-Bidaye, ın, 36. '

25 İbn Abdilherr, IV, 1655.
26 İbn Sa'd, IV, 221; İbnKesir, el-Bidaye, m, 36.
27 İbn SaId, IV, 222; İbn Kesir, eı-:Bidaye, m, 36.
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müslüman olmuştur. Bundan böyle gerek R~sulüllah'ın nazarında ger~ks~~

ashab "arasında haklı olarak oldukça müstesna bir yer .edinmiştir. ',011un'
müslüman olduğu tarih kesin olrimmakla birlikte, olayların akış~dan da
anlaşılacağı üzere ~uhtemelen bilsetin ikinciyada üçüıicü yıllaı:1na rast~
laınaktadır. Zira onfuı dördüncü ya da, beşinci İnüslüinan kişi olmasından
hareketle .oldukçaerken bir dönemde İslam'a ~diği anlaşılmaktadır. " '

. b~ Ebu Zerr'in Medine'ye Gelişi

Ebu ierr'in..Medine'ye ne'Zaman geldiğiyle ilgili kayp.aklarda farklı
biİgiler yer almasıruı rağmen, onun Hendek Savaşın~;(5/627) sonra
Mekkelden ayhldığı daha yaygın bır kanaattir.28 Yine Uhud 'Savaşındari
(3/625) somaMedine'ye geldiğine da.ir haberler de vardır?9,

'. Ebu Ze~ Medine'ye geldiğinde belli bir müddetMescid-i Nebi'deki
Ashab-ı Suffa'rim yanında kalmıştır. Bu vesileyle sürekli Hz. Peygamber'in
yanında yer almış,' onun hizmetinde bulunmuştuLMuhtemelen bu yakın

lıktan 'olacak ki, Ashab-ı Suffa akşam yemelderine bazı zengin sahabilerin
evlerine giderken, o sürekli Resı1lullah'ın misafiri' olmuştur. 30 Yine bu ta
rihlerde onun sevkedilenbazı seriyyelere ve baz): Gazvelere Resmüllah ile
birlikte katıldığını görüyoruz. 31

İbn Hişam, İbn İshak vasıtasıyla verdiği bilgide, Muharrem ayında

vuku bulan Zatu'r-Rika (6/627) gazvesiyle, yine bu yılın Şaban ayında

yapılan Benu Mustalık gazvelerinde Hz. Peygamber :tarafindan Medine'ye
vekil bırakıldığını söylemekle birlikte, bunun zayıflıaber olduğunu belirt
meyi de ihmal etmemiştir. 32 Kettani ise Resı1lüllah'ın vekilleri arasında Ebu
Zerr'in de bulunduğunu söylemektedir.33

· . '

Hz. Peygamber kendi çobanlarını öldürüp develerini gasbeden
Üreyneliler üzerine bir müfreze sevketmiş (6/628) ve ;·saldlrganlan yakala
mıştı., Bubidiğin içinde Ebu Zerrlin de bulunduğunu görüyoruz. O kendi
sinin emir tayin edilmesini istemiş ve bu konuda ResUlül1ah'a ricada bu
lunrı;ıuştu. Hz. Peygamberonun emirlik isteğini şu sözlerle uygun"bulm~

dığını belirtmiş ve bu isteğinden vazgeçmesi tavsiyesinde bulunmuştu: "Ey
Eba Zerr! Sen zayıf kalpH bir kişisin. Emirlik ise mutlak bir emanettir.

28 İbn SaId, IV, 226; İbn Kesir, e1-Bidaye, VII, 164. .
29 İbn SaId, IV, 222; Makdisi, V, 94.
30 tbnu'l-Cevzi, 185.
31 Vakidi, Kitabu11-Meğazi, Beyrut, 1984, II, 571, 849.
32 İbn Rişam, es-Sirelli'n-Nebeviyye, Mısır, 1936, III, 214,302; Vakıdi,Meğazi, II,

637.
33 Kettani, Ebtl'l-Esad Abdulhay e1-tdrisi, Nizamu'I-Hükfuneti'n-Nebeviyye e1

Müsemma et-Teratübi'l-tdariyye, Beyrut, Ty., I, 19.
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Emaııeti yerine getiremeyen ve Emirliğin gereklerini gerçekleştirerneyenler

kıyaınet gÜnü pişinaiı olur ve hüsrana uğtar1ar."34 Müsliin 'bu tavsiyelere
ilaveten .' şu tamamlayıcı bilgiyi ve.rmektedir: LL •••Kendim için' arzu ettiğim
hetiyiliği senin için de arm ederim. Sen, iki kişi de olsa onlar üzerine emir
olına:: 'Herhangi bir yeti.tlıin malıın da üzerine alma.,13S Hz. Peygamber'in
bu uyansından olacak ki; bundan böyle Ebii Zerr'in hayatının sonuna:ka
dar herhangi bir emirlik talep etmediğiniveemirliktebulunmadığını görü
yoruz. Yalnız Mekke'nin fethi sırasında kabilesi Benji Gıfiırlın sancağını taşı

dığı bilinmelctedir.36 A.ynı şekilde daha 'sotıni göreceğimiz gibi onun dünya
maİına karşı tavnndabu tavsiyelerin de muhtemelen bir payı olmalıdır.

- ,- -. ',-i','- '.' ••.. ".- ,.. ,

Hz. Peygamber'in sağlığında Ebu Zerrlin başından geçen bir olayı

kaynaklar şöyle anlatmaktadır: "Ebu Zerr, Şam ile Medine arasındaki

Gabe37 denen bir, yerde,Hz. Peygam)jer'in, develerini otlatırken, İslam'ın

azı1ı düşmanlaondan olan Benu Fez§.re'ılin: reisi Uyeyne b.Hısnim haskını-
'. '" ' , • ' .", ". ' 38'

n~ uğramış ve çıkan çatışmada oğlunu kaybetmiştir.

Hz. Peygamber vefat edip de Hz. Ebu Bekir halife olunca,Ebii
Zerr hilafetin Hz. Ali'nin hakkıolduğunu düşünerek bir süre bey'atte geç
ka1mıştır. 39 Hz. Ömer döneminde ise Kudüs, 'Mısır gibi yer1erinJetih1erin~

katılmış ve halife ona Bedir harbine katılmamasına rağmen" bu savaşa

iştirak edenlerle birlik1e aY~llatayı (maaşı) bağlamıştıi. 40

c) EbuZerr Şam yOllında

ResUlüllah'm' vefatından· sonra, Ebu 'Zerr'in· asıl hareketli yaşamı

nın Hz. Osmanlm hilafeti yılannda başladığim görüyoruz. 0, Muaviyeinin
valiliği sırasında Şamıda savaş haberini alınca derhal bu bölgeye hareket
etmiş41 ve çeşitli ,savaşlara ~tılmıştır. Muaviye tarafından fethedilen Kıb-

nsordusunda onundabulunduğunu görüyoruZ.42
'

Ebu Zerr, Şam'da bulunduğu sırada Muaviye'runbazı uygulama
lannıbeğenmemiş ve yer yer idareyi eleştirineye başlamıştır. Muaviye ona
engelolmak isteıııişse'de başanh olamamış ve ileri de göreceğimiz gibi,

, ,

34 Muslim, İmare, 3-4/16, III, 1457, (No: 1825); Ebu Yusuf, Kltabu'l-Harac, Kahire,
1396,9.

35 . ' .'Muslim, İmare, 3-4/16, III, 1457, (No: 1826).
36 Vakıdi, Meğazi, II, 849.
37 Yakut, Mu'cemu'I-Buldan, Beyrut, 1957, IV, 182.
38 Vakıdi, Meğazi, ll, 539; Zehebi, Tarih, 348; Hamidullah, 1,513.
39 Yakub, Tarih,'Beyrut; 1960; ll, 124.
40 Aydınlı, Abdullah, "Ebu Zerr el-Gıffi.ri" mad., T.D.VJ.A, İstanbul, 1994, X, 267.
41 Zirildi, ll, 136; Makdisİ,V, 94. .
42 Belazuri, Futuhu'l-Buldan, Beyrut~ 1978, ·159.
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Halife Hz. Osman'a şikayette bulunarak onu Şam'dansürdünnüştü,r. Şüp

hesizonun Muaviye ile anlaşmazlığa düşmesinin, Emevi idaresini eleştir

mesininve sürgüne gönderilmesinin bazı sebepleriolmalıdır.

Bilindiği 'gibi Hz. Peygamber Medin:e'ye hicret etmiş (11622) ve
burada o zamana·kadar birbirlerinden bağımsız ve dağınık. halde yaşayan

Arapkabilelerini bir araya getirerek, siyasi, sosyo-ekonomik ve din1 huku
ki yapıda bir düzen kunnuş" dağınık haldeki Araplan bu düzenin çatısı

altında' toplamayı ,.başarabilmiştir. 43 Böylece .Arap Yanmamısılnda hiç
yoktan bir düzep (devlet) tesis etmiştir. ResUlünahlın sağlığında bu hukuki
düzenin·temeı,gelir kaynağı, halktan toplanan zekat adı altındaki vergiler
ve savaşlarda elde edilen sınırlı miktardaki ganimetlerdir. Devlet bu gelir
leri halkına dağıtarak müslümanlann yaşamına maddi katkıda bulunurdu.44

ResUlüllah'ın vefatından sonra halife (devlet' başkanı) olan Hz.
Ebii Bekir zamanında bu, durum fazla bir değişikliğe uğramamış ve
ResUlül1ah lın kurduğu düzenin devamı sağlanmıştır. Zira bu dönemdeki
gereksinimler,bir önceki döneme nazaran çok fazla değişme ve gelişmeye.

ihtiyaç duyinanUştır. DevletIn 'mütevazi şekilde topladığı ganimetler,
Resiilüllah1ın sağlığında olduğu gibi halka eşit miktarda dağıtılmış ve neti
cede Hz. Peygamber'in oluşturduğu İslam toplumu siyasi, sosyal ve iktisa
di açıdan farklıbir yapıya maruz kalmamıştır.

Hz. Ömer'in hilafetinin ilk iki döneme nazaran gerek siyaSİ ve ge
rekse iktisadi bakımdan oldukça farklılıklar arz ettiği bir gerçektir. Bu
dönemde müslümanlar büyük fetihlere girişmişler ve parlak zaferler ka
zanmışlardır. O dönemin süper güçlerinden birisikabul edilen eski ve
köklü bir devlet olan Sasani (İran) İmparatorluğu, müslümanlar tarafından

fethedilmiştir. İranlın fethedilmesiyle. Bereketli ·Hila145 diye isimlendirilen
Sevad (Irak) topraktan da müslümanlann eline geçmiştir. Ayrıca

müslümanlar zengin ve köklü bir mirasın sahibi olmuşlardır. Hem parlak
zaferlerle elde edilen ganimetler ve hem de bölgeden alınan vergilerle dev
letin hazinesi dolup taşmış, müslümanlar bir anda beklemedikleri zenginlik
ve refah seviyesine ulaşmışlardır. 46

Bu dönemdeki gelirlerin artışına bir misalolması balrnmndan

43 Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefa-i Raşidin Döneminde Askeri Teşkilat, Samsun,
1990, 12. 'o'

44 Kutub, İbrahim Muhammed, es-Siyasetü'l-Maliyye li Ebi Bekr, el-Hey'etü'l-
Mısriyye, 1990, 81 vd. .

45 Shahid, İrfan, "Pre Islamie Arabia", The Cambridge Histol}' ofIslam, Cambridge,
1980, IA, 21.

46 Belazuri, Futuh, 253 vd., 433 vd.
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Belazurişu dikkat çekici bilgiyi vermektedir:' .

Hz. Ömer'in Bahreyn Valisi Ebu Hureyre,tbpladığı muazzam ge
lirleri devlet hazinesine' teslim etinek üzere Medine'ye' getirniişti. Ebu
Hureyre'nin getirdiği' mallann ve' paranın çokluğu Halif~'nin. dikkatini
çekmiş, valisine bu mallann miktannı sormuştur: Vali'nin "500.000 .dir
hem" cevabı Halife'yi hayrete düşürmüş ve "Anlamadım, -sen herhalde yol
yorgunusun.Git birazdinlen," diye Ebu Hureyre'ye tavsiyede bulunmuş

tur. Ertesi gün tekrar sorduğunda yine aynı cevaplakarşılaşan .Halife bir
anda bu miktan ·.tasavvur edememiş ve ısrarla valiye· soruncaEbu Hureyre
"Yanibeş tane yüz bin dirhem,"diye cevap vermiştir. Görüldüğü gibi
Halife bir anda 500.000 dirhemi tasavVur edememiş ve hayrete düşmüş

tür.47 Bazı tarihçiler bu olayın Hz.. Ömer döneminde kurulan Divanlann
doğmasına etki ettiğini söylemektedirler.

İmiinlmaz şekilde gelirlerin artması İslam topumu arasında bazı

huzursuzluklarm ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Zira her önemli geliş
menin bazıolumsuzluklan da beraberinde getireceği bir gerçektir. Bu hu
ztitsuzluğu kuşkusuz Halife Ömer'in ganimetierin .taksiıninde benimsediği

uygulama daha da körü.klemiştir. Bilindiği gibi gerek Hz. Peygamber' ve
gerekse Ebu Bekir devrinde elde edilen ganimetler mücahidere eşit miktar
da d~ğ!tıhyordu. Bazi sahabiler, kendilerinin İslam'a önce girdiklerini ileri
sürerek, ganimetlerden daha fazla payalmak istemişler .ve dağıtımlarla

ilgili bazı şikayetlerde bulunmuşlardı.
48

Hz. Ömer bu uygulamayı kaldınnış ve müslümanlara İslamıdaki.

öncelikleri; bir başka ifadeyle İslamıdaki konumlarına göre ganimet dağıt

mayı benimsemiştİr.49 Hz. Peygamber ve Ebii" Bekir .dönemlerinde
mütevazi olan ve herkese eşit miktarda dağıtılan gelirler bir anlamda dün
ya geçimliği içindir. 'Nitekim Halife Ebu Bekirlinganimet dağıtımındaki

kendisine yöneltilen eleştirilere verdiği cevap bunu doğrular niteliktedir.O,
İslam'daki konumlannı öne sürerek kendilerine daha fazla pay verilmesini
isteyen sahabilere~ "Bu dünya geçimliğidir.. Ahiretin ödülünü ise A//ah
verecektir, LI karşılığını vermiştir. 50

Hz. Ömer dönemindeki gelirlerin dünya geçimliğini, kat kat fazla
sıyla aştığını görüyoruz. Buna bir de yukanda değindiğimiz ganimetIerin
dağıtımındaki uygulamanın eklenmesi müslümanlaf arasında bazı sertnaye
gruplannın ortaya çikmaSına yol~çmıştır. Hz: Ömer bu uygulamanındo-

47 Belazuri, Fut:uh, 439-40.
48-EbııYusuf, 19 vd.
49 Belazuri, Futuh, 435 vd.~ Ebu Yusuf, 46 vd.; Yak:ub, II, 154.
50 Ebu Yusuf, 45-6~ Ebu Ubeyd, Kltabu'l-Emval, Kahire, 1975/1395,335-7.
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ğurduğu salancalan hissetmiş olacak ki, ömrünün sonlarına doğru söyledi
ği şu sözler bu durumu doğrular niteliktedir: ''İ~sanların bir kısmını di
ğerl~rine üstün tuımakla ~nıa.rıri gönüllerini kazandım. Bu yü ölmeisem
insanlarıeşit yapacağım. K.ırmızıyısiyaha, Arab'ı yabancıya tercih et
meyeceğim. ResUlüllah ye Ebu Bekir'in yaptığı gibi yapacağım. ii Fakat
Halifenin.ömrü bu ni)'etini gerçekleştinneye yehnemiştir. 51

EbüYusufunverdiği bilgiye göre Hz. Ömer vefat etmedenbir yıl

önce hazinedeki~r on ımlyondirheme ulaşmıştır.
52 Daha önce beş.yüz

bin dirhem karşısında Halifenin şaşkınlığını hatırlayınız; ,

Hz" Osmanlın' halifeliği yıllannda daha önce hızlı bir şekilde artan
gelirler, adeta patlama yapniışrbuna bağlı olarak müslümanlar arasındaki

lüks ve servet ayni'hızlılıkta giderek yaygınlaşmaya başlarruştır.
53 Bu şe

kilde:lüks ve refahınartmasına Horasan, MaveraÜllnehir, ,Afrika ve Kıbns

gibi hazineye" muazzam miktarda gelir sağlayan yerlerin fethedilmesinin
önemli ölçüde katkısı blmuştur. 54

Zehebi Hz. Osman dönemindeki gelirlerin artışıyla ilgili şu bilgiyi
vermektedir: "Mücahidler Kisra'mn hazinelerinden iki yüz bin kese çıkar

dılar.' H~r kesede dört' bin dinarvardı." Dolayısıyla toplam 800 milyon
dinaretmekted~r.55 YineMısır'da elde edilen ganimetlerinmiktan 112 mil
yon d1nardı. 56 Bu rakamlar Hz. Ömer'i hayrete düşüren 500.000 dirhem ile
karşılaştınlınca,bunun, ne dt;rece cüzi bir miktar olduğu kendiliğinden
ortaya çıkar. ','

Bu dönemdeki refah düzeyi hakkında bir fikir edinebilmemiz ba
kımından örnek verecekolursak, İbn Kesir'in bildirdiğine göre Hz. Qsman
döneminde vefat eden Abdurrahman b. Avf -ki Hz. Osman'ın halife seçil
mesİı].de, büyük rol oynarruştır- geride bol miktarda altın, ı00 at, 3.000
koyun bırakmıştır. Dört kansından her birine terekenin sekizde biri veril
mişti ki bu yaklaşık olarak 80.000 dinardır. Vefat ettiğinde cenaze nama
zını Hz. Osman kıldırrruştır. 57

Hz. Osman dönemine rastlayan (23-35/644-656) yıllarda refah ve

51 Yakub, II, 154.
52 Ebu Yusuf, 28.
53 Vagleri, L.V., "The Patriarcheal And Umayyad Caliphates", The Cambridge

History ofIslam, IA, 68.
54 Belazuri, Futuh, 228 vd.
55 ' ' . . .• ,

Zehebi, Tarih, 331.
56 Zehebi, Tarih, 319.
57 İbn Kesir, Bidaye, VII, 164. Geniş bilgi için bak. Cabiri, Muhammed Abid, İs~

Himıda Siyasal Akıl, çev. Vecdi Akyüz, İstanbul, 1997,367 vd.
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ıüksiin.'bızlt' bir şekilde artması ilk dönem inüslüii13nJannm alışık olma
dıl4a:İ'ı bir du~mCıur. Çünkü ResU1üllah 1ın dizinin dihilide yetişen insanlar
heJlüzbayattaYdı. Toplum içind~n bir grup insanın ,lüks ve, eğleiıceye' dal
ma.sı,mal~mü,lk dtmizinde yüzüyor olmalartbazı insaillanrahatsız etmeye·
başlamıştır. 'Dolayısıylabunun toplum içinde kabulleniInlesi kolay olma
mıştır. Buna bir de Hz. Osman'm samimiyetini istismar: eden Emevihane
danıri:ih:keyfiuygUlamalari.,eklenince rahatsızlığuı ,boyutu daha da, artmış
tır. Böylece ResUliiııah'ın ashabı arasında Bı;ınu Ümeyye'ye karşı protesto
sesleri içten içe yükselmeye başlamıştır.

, 'Müslümimlar araSmda idateye-karşıbazı protesto st;:slerinin yük
selmesinde kuşkusuz Hz. ,Osman1m bazı uygulamalarının :ve Ernevi han~

daiımın, herkesin ortakmalıolandevleti, kendilerininmiş gibigörmelerinin
önemli ölçüde etkisİ olmuştur. Benu.Ümeyye'nindevletekarşı bututwnu
nun 'şüphesiz ,bazı nedenlerivardır. Bilindiği gibi Benu Ürneyye Kureyş'in

en güçlü ve en kalabalık soplarından birisidir ve Bec.Ur. Savaşın~ sonra,
çla Kureyş idaresi ElJu Süfyan ile birlikte Emevilere geçmiştir. 58 Erneviler
ellerindeki iktidan, devam,ettirebilmek için, tehdit olarak gördükleri İslam1a

karşı en 'sert mUhalefeti göstermişlerdir. Fakat biı amansız muhalefete
rağmen iktidarlarının ellerinden gitmesine engel ölamamışlar ve neticede
tvfekke'nin •fethiyle birlikte kitle halinde müslüman olan .son kabile
ünvanına sah1p olmuşlardır. 59 Mekke fethedildiği sırada Hz. Peygamber,
ilEbii Süfyantm evine giren herkes emniyettedir,"60 diyerek bir an1a.ıiıda

Ümeyye oğullannı onore etmiş ve daha sonra onlardan pek çok"idareci
atamıştır .61' Gerek Hz. Peygamber ve gerekse Hz. Ebu Bekir ile Hz. Ömer
döııeminde bir çok idareci ve bürokratın Emevilerden atanmasıyla onlar
hiç'bir .zaman yönetiıİıden uzak kalmamışlardır. 62

Hz. Osmantm hilafete gelmesiyle birlikte Emeviler eski iktidarlan
nın özlemini duymuşlar, devleti kendi hanedaıılarının malıymış gibi algıla
maya başlamışlardır. Nitekim Hz. Osman'ın yaptığı yanlış icraatlardan
dolayı eleştirrnek için kapısında toplanan kalabalığa katibi Mervan b,
Hakem'in söylediği sözlerbunu teyid· eder niteliktedir.· Mervfuı toplanan
kalabalığa şöyle seslenmiştir: "Ne oluyor sizlerel Yağma yapmak için
toplanmış insanlar gibi bir araya gelmişsiniz. Ey yüzleri çirkinlerı Ne

58 Hizmetli, Sabri, İslam Tarihi, Ankara, 1995,243.
59 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelarnİ Problemlere Etkileri,

İstanbul, 1992, 163,
60 Hizmetli, İslam Tarihi, 261,
61 Akbulut, l6f
62 Cabiri, 298 vd.
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istiyorsunuz? Yoksa siz bizim iktidarımızı mı elimizden alacaksıf1ız?"63 "
, '.~: -,' ."'.

; Mervan'ın bu sôzleriyıe çılgına dönen insanlar Hz.'Ali'ye başvur...
muşlar ve onun aracılığıyla halifeye dertlerini dınıetinek istemişlerdir. Hz.
Ali halifenin yanına gidip halkın :şikayetlerinrbir bir dile getinniştir. Hz.,
Osman bu eleştirilerdenrahatsızolmuşve Hz: Ali'ye tepki göstermiştir. Bu
olayaralarının açılmasına yol açmıştır. Hz, Ali halifeyi Mervan'ın elinde
bir oyuncak olmakla s,uçlaıruŞ ve,yanındap aynlnu~tır ..64' .

Kaynaklar'haJkm rahatsİz olduğuHz. Osman'ın yanlış icraatlan
hakkında şu bilgileri vermektedir: Bu dönemde fethedilen Afrika·gelirleri .
Medine'yegeldiğinde halife bu gelirlerin beŞte birlik iniktannı Hz..
Peygamber'in sürgiine gönderdiği Mervan'a vermiştir.{i5 Aynı şekildeBasra

hazinesinden Abdullah b.Aınirve yine ResUlüllah'ın neredeyakalanırsa

öldürülmesini emiettiğive -'Mekke'nin fethinde Hz. Osman'ın. inayetiyle
bağışlanan Abdullahb. Halidb. el...Esidle 600 dirhem mal verrniştir.

66

Bu dönemde Hz. Osman'ın Kufe valisi atadığı Said, haiine görev-
lisi İbn Mes'ud'dan,devlet bütçesinden ödünç para';alınıştir, Said aldiğı

parayı zamanında ödemeyince İbn Mes'ud borcunu' ödemesi için oriu sıkış- .
tırmıştı. Said de İbn Mes'ud'u halifeye şikayet etmiştir. Halıfe İbn Mes'ud'a
bit; yazı göndermiş ve ona şunu hatırlatnuştır: "Unutma ki senbizim hazi
negörevlimizsin. Said'i aldığı paradan dolayı sıkıştırma.'" İbiı Mes'ud
halifeden gelen bu yazı üzerine görevinden istifa etıniş ve Medine'ye gele
rek mescide ginniştir. O sırada Hz. Osman minberde bulunmaktadır. Hali
fe İbn Mes'ud'u görünce aşağılayıcı bazı ifadeler-kullanmış, İb~ Mes'ud
kendini savunmaya fırsat bularn. halifenin emriyle yalca paça mescitten
atılmış ve dövdürülmüştür.

67 Hz. A1iİbnMes'ud'a yapılan muameieyi içine
sindirememiş ve halifeye giderek "ResulüIlah 'ın yakın arkadaşına yaptığın

bu muameleyi beğendin mi?" diye Hz. Osmanlı eleştınniştir. 68

İbn Mes'ud istifasıyla ilgili halife !'trafından hesaba çeıqlince tep
kisini şu sözlerle dile getirmiştir: "Ben müslümanların hazinedan oldu
ğumu sanıyordum. Madem öyle değil,de sizin hazine görevlinizmişim, .0

takdirde benim buna ihtiyacımyoktur. ,,69 İbn Mes'ud'un bu sözleri halifeyi
oldukça öfkelendirmiş ve bu öfkesinden olacak ki, İslam'da önceliği olan

63 İbn Kesİr, Bidaye, VII, 173,
64 İbn Kesir, Bidaye, VII, 285,
65 İbn Kuteybe, el-İmame ve's-Siyase, Kahire, Ty" r, 35; Yakub, II, 166..
66 Yakubi, II, ı 66.
67 Belazuri, Ensab, V, 30-31, 36; İbn Kesir,Bidaye, VII, 170.
@ .

Belazuri, Ensab, V, 36.
69 Belazuri, Ensab, V, 31.
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sahabilere 'ödenen aıa:(maaŞ )sını .Kesmiştif.70 Ayrıca Medirie dışına çık.:.
maması içj11' Qna yasak getiı.miştir,}l Daha sonra İbn, Mes'lldHz. Osmanla
kırgın olarakyefut etıWştir:"~,Görüldüğü gibiHz. Osman devİet gelirlerinden,
hazineye ait maLIan bazı' keyfi uygulamalıirla inş,anlariı kendi" ma1ıynuş gibi,
dağıtmış ve bundwl da en büyük payı, Emevi~esi mensupları almıştıı".73

YUkarıdakiörneklerden anlaşılacağı gibi BeııU Ümeyye Mekke'nin
fethinden sonra bir anlartıdabaşkaseÇerieği 'J.qılınadığmdan İslam'ı kabul
etmek zorundaka1mışvezaman1aİslfun'a.ısmarak, tekrar ele geçirdikleri
eski iktidarlarına İslamı· birınotif süsüvererekİslfum döne~e nak1e1Jnİş- ,
lerdir.74

Dolayısıyla i,kti~I1 kendi, ~ek;ı;:llerirıde gördüklerinden kendilerine
yöneltilen, eleştirilere'tahammül edememişler ve tepki göstermişler~~r." .Ni-: ,'.
tekim Hz. Ali halkın, şikayetlerini halifeyeaktarırken, :Hz, Osman buna
tahammül edememiş. ve öfkesini.şu sözlerle dile g~irmiştir:

"Hattab'oğlu Omer'i eleştifemediğiniz hususlarda beni gayetra- .
hat bir şekilde eleştiriyor, suç/uyorstlnuz.~." Hz. Osman'ın sözlerinden
sonra Merva.n şikayetçi'olan halkadönerek şöyle seslenmiştir: "Bi~ size
herşeyimizi feda ettik.~Siz neye sahipseniz bunun bizim sayemizde o/du..,
ğunu.unutmayın lı75 .;,

Hz. Osman'a karşı bu şekilde itiraz sesleri yükselince Muaviye
Şam'dan gelerek Hz.Osman'a sahip çıktığını gosiennek için, halka yaptığı

konuşmada, Hz. Osmanlısürekli eleŞtirenJerdenbiriolan Ammar b. Yasirle
Şam'da 100 bin atIı'askerinin olduğunu hatırlatarak tavrınıdeğiştirmesi
içın bir anlamda. aba' altındari sopa gösteriniştir.76' .

Bütün buıılardan sonra ;Hz. OsmanIm akrabalarını gözetInesi,
liyakatsız olduklaphaldeonlan bürokniside önemli mevkilere getinnesive .,
devlet hazinesinden yardımda bulunınası birer siyasi yanlış olarakgörül
mektedir. Bu noktada kendini eleştirenlere tiNiçin tercihte dilediğim gibi
davranmayayim? O halde ne diye 'imam'oldum?"77 sözıeriyle tepki göster
mesini izah etmek biraz·güçtür. Muhtemelen bu dUşünce Araplardaki' kabile
devleti anlayışının, İslamı kimlikaltındaki ıızantısınm bir tezahürüdür,

Devlet başkanının.' tasarrufundaki keyfi diye nitelenebilecek bu '

70 Ya'kub, II, 170.
71 Belazuri, Ensab, V, 37.
72 Ya'kub, II, 170.
731bn Kuteybe, I, 35.
74 Akbulut, 163.
75 İbn Kesir, Bidaye, VII, 168-169,'
761bn Kuteybe, I, 32.
771bn Kuteybe, I, 32,
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uygulamalar, ,toplum içindeki tepki gösterenlerin tansiyonunu giderek
artınnıştır.

78 Bu uygulamalara bir,de fuzuli harcamalarve bazı,idarecilerin

krallar gibi lüks hayatı yaşamalan eklenince, rahatsızlığın.boyutu büsbü
tün artmıştır. İslam toplumu içindeki bu rahatsızlıklanen sert ve en radi
kal biçiı:nde dile getirenlerden birisi, bütüne~dişesiHz.' Peygamber'in ha
yat standardım yaşariıak ye yaşatmak, onun belkiediği ve hayatında bizzat
tatbik: ettiğI esaslara riayet etriı~k olan Ebu Zerr el-Gıtari olmuştur. Öyle

, ki onun bu konuda gösterdiğih~s'a.siyet ve başından geçen ~bret verici
bazı olaylar kendisini meşhur. etılıiş, heınen hemen bütün tarihçiler bir
vesileyle on~ bahsetmişlerdir.

d) Ebu Zerr'in Şam'dan Medine'ye Çağırılması

" Ebii Zerr Şaın'da.bulunduğu. sırada Muaviye'nin görkeın1i bir sa
ray yaptırmasını eleştirmiş ve tepkisini şöyle dile getinlliştir. HEy Muaviye!
Bu saray kendi malından mı yoksa Allah'ın malından mı? Şayet kendi
malındansa,pu düpedüz bir israftır. Şayet Allah'ın malındansa p zaman
bu hçıinliktir. ,,79 O, zaman zamaQ eleştiri dQzunu artırarak Hz. Osman
dönemiyle ortayaçıkan vedaha ön.ce halkın alışık olmadığı bazı uygula
maian dile getirirken şu ifadelere yer vermektedir: HVallahi dqha önce
görmediğimiz şeyler zuhur etmeye başladı. Bunlar ne Allah'ın kitabında

ne de Resulüllah'ın sünnetinde vardır. Yemin ederim, öldürülme!t,1e olan
bir gerçeği, yaşatılmaya çalışılan bir yanlışı ve yalanlanan bir doğruyu

söyleyeni görüyor gib'iytm." Habib b. Mesleme bu sözlerden rahatsızlık

duymuş, Muaviye'ye giderek Ebii Zerr1in bir fesatçı olduğunu, halkı fitne
ye sürükleyip aleyhine kışkırttığını söylemiş ve "Şayet ihtiyacın varsa Şam
halkına yardım et," diye tavsiyede, bulunmuştur. 8o Muhtemelen Habib'in

"uyansından sonra, Muaviyehalifeyegönderdiği yazıda, Ebu Zerr'den şöyle

şikayetçi olmuştur: "Bu adam etrafına halkı toplayıp bir takım fikirler
ileri sürüyor ve onların kafa/arını karıştırzyor. Onun halk arasında ya
yacağıfitnedenemin değilim. u81

Muaviye'nin şikayetmektubuna Hz. Osman şu cevabi yazıyı gön
dermiştir: "Anladığım kadarıyla fitne almış başını gidiyor ve etrafa ya
yılmaktadır. Meseley; fazla kurcalamadan kapatman daha yararlı olur.
Ebu Zerr'; yanına vefeceğin delil ile bana gönder ve elinden geldiğince

halk ile ihtilafa düşmekten uzakdur. 1182 Belazuri, HZ. Osman'ın gönderdiği
, , .

7!l Hizmetli; "Tarihi ·Rivayetlere Göre Hz. Osmanlın Öldürülmesi", A.Ü.i.F.D.,
, c.XXVII, Ankara, 1985, 163.

79 Belazuri, Ensab,V, 53.
80 .Belazuri, Ensab, V; 53.
81 İbn Sa'd, IV, 226; Mesudi, II, 349; Zirikli, II, 136.
82 İbnü'l-Esir, Kamil, III, 115.
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yazıda şu ifadelere de: yer verdiğini bildirıneıctedir: "Cimdub'u en kötü bir
binitle bana gönder. ,,~3. Halife'nin talebi doğrultusunda Ebii Zerr durmak
dinleninekbilmeyen bir yolcu gmbuyla Medine'ye gönderiliniştir.

84
, ,

Ş~'da ikamet ettiği sırada Ebfi Zerr, Dımaşk soka1darııida'gezer,
'yukandaki ayetleri .. halka hatırlatır ve fa1<irlere. zenginler .. aleyhinde bazı
,telkinlerde buluiıurdu~ OnUn fikirlerininetkisinde kalan bazı msaiılar, zen
ginlere karş~~ephea1mış ve bazıhu,zursuzlilld~r başgöstermiştir. Bu du
rUmdanrafult$lz ()lan bazı zengiİıler, Muaviy~'ye giderekşikayetlerini bildir
mişlerdir. M~viye bazı tedbirler alarak Ebu Zerr'i sustu.ran,llıyınca ,yazı gön
dermiş ve onu Medine'ye çağı.nnasının uygun olacağını'bildiriniştir.

85

"-.':'.. .'

Yorucubır yolculuktan sonra Medine'ye gelen Ebu Zerr, burada
halife tarafindan sorguya çekilıniştir. Hz. 'Osmanona, "Şarnhlar senin
dilininuzunluğundansöz ediyor,' sebebi nedir?" diye sorunca Ebu Zerr,
Muaviye ile arasında. olup biteni anlatmıştır. O, Şam ha1kınımal'biriktir

memeye, israf etmemeye davet ettiğini, Muaviye'ninbuna engel' olduğunu,
fakat görüşlerirti açıklamaya devam edince aralannın açıldığıın söylemiş

tir. Hz. Osman Ebu Zerr'in sözlerine şöyle cevap vermiştir: "Ey Eba Zerr!
Ben ancak benim sorumlu olduğum alanlarda tasarrufta bulunabilirim.
Halkı' ancak ikiisatlz olmaya ve bu konuda gayret sarfetmeye davet ede
bilirim. Bunun haricinde dnları zühd ve takvaya zorlayamam. 1186

Bela.zijri, Ebu Zerr'in şikayetlerini halifeye anlatırken, anakarşı

şueleştiride d~~ bVlunduğunu bildirmelctedir: "Çocukları tayin ediyorsun.
Adam kayırıyorsHrı. Tulek4, 'ya87yakınlık gösteriyorsun."88

Ömrünü Hz. Peygamber'inhayat standardıni devam ettirmeye ve
buuğurda mücadeleye adayan Ebu Zerr'in,' hareket nolctası yine ,kuşkusuz

Hz.Peygamber'in hadisleri olmuştur. O, Hz. Osman zamanıylabirlilcte

değişen ortamı ResUlüllah'ınşu hadisiyle ozdeşleştirmiştir: "Benden sonra

83 Belazuri, Ensab, V, 53~ Mes'udi~ Mürucu'z-Zeheb, Mısır, 1964,II,J49.
84 Belazuri, Ensab, V, 53.
&51bnü!I-Esir, Kamil,m, 114-5; A1gül, Jr, 401.
86 Taberi, Tarihu'l-Ümenı v~'l:-Muluk, Beyrut, Ty" V, 66~ lbnü'l-Esir, Kamil, III, 114.
87 Bu ifade serbest bırakıhinlar, bağışlananlar anlamına, gelmektedir. Bilindiği gibi

Mekke fethedildiginde, Hi. Peygamber 'genel af ilan etIniŞ ve Ebü Süfyan'mevine
giren herkesin bağışlanacağını bildinnişti. Mekke'ninfethinden sonra başka bir se
çenekleri kalmayan Emeviler, İsHim'ı kabul etmekle müsltlman olan sonkabile
ünvanını da kazannnşlardır. Emevilerin İslam'z kabul edeiı en son kabile olmalan
ve Hz. Peygamber tarafından bağışlanmalan müslümanlar arasında onlar aleyhine
bir aşağılık ifadesi olarak kullanılmıştır. Bu vesileyle kendilerine "bağışlanan1ar"

adı verilmiştir. Bak. Cabiri, 438.
88 Belazuri, Ensab, V, 53.
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ümmetimden öyle bir kavim gelecek ki, onlar. 4ur'an okuyacaklar fakat
feyzi boğazlarındanaşağı geçmeyecek. Onlar atılanokurı! isabet ettiği

avı delip hızla çıkması gibi İs1am'dclnuzaklaşacaklar ve bir daha dönme
yeceklerdir. İşte insanlar ve'hayvqnların en kötüleribunlardır.1189 Ebu

.Zerr bu hadisin Hz. Osmandönemine işaret ettiğiı:ıe inanmış ve punu örnek
göstererek Hz.Osman'a bazı uyanlarda bul~uştur. -

Taberi ve ondan niline 'tbnü'l-Esir, EbuZerr ile Muaviyearasın-
daki ihtilafa farklı "bir boyut getirmişlerdir. Bu habere göre Ebu Zerr

.Şam'da bulUnduğu sırada, İbnü's-Sevda
90 ona gehniş, "ı,n;,ılm AlI~'m malı

mı yoksa müslüriıanlann malı mı"oldüğu konusunda ,Ebcu Zerı: ile görüş

alış~verişiiıde bulunmuş, Muaviye'nin, malın Allah'm m,~lı olduğunu iddia
ettiğini belirterek, Ebu Zerr'in ne düşün4:ü~ü ,sormuştur. Ebu Zerr
Muaviye'ye gitmiş "Sana ne oluyor da Müslümanların malına A11aıı'm malı

diyorsun," dlyerek çıkışınış' ve .araiarııldatartışma çıkinlştır. İbnü's-Sevda

~ym sözleri Ebu Zerr'den sonra gidip EbuOerda'yada söylemişti. Ebii
Der~ İbnu's-Sevda'nm bır fltneci· olduğunu'yüzütie' söyledikten sonra
MuaViye'ye gitmiş ve Ebu Zerr'i İbnu's-Sevda'nmkı-şkırttığını söylemiş

tir. 91 Ta~eri'nin Seyf b. Ömer kamtlıyla verdiği yuk:atidaki bilgi,iiıceledi

ğimiz lıYnaklarda yer a~aktadır .. Seyfin 'rivayeılerininttİtarsızve
güvenilir olmadığına dikkat çeken Fığlalı, birtakım, tespitlerde buImiarak,

89 Müslim; Zekat, 49/158, II, 750 (No: 1067); Zehebi,Tarih, 412,
90 ,Bu şahıs annesi siyahi olan, Sanıalı bir yahudi Abdullah b. Sebe'dir. 0, kesin tarihi

belli olmamakta birlikte~, Osman'ın hilafetipin ikinci altı yıllık döneminde
müslüman olmuş, soma Arabistan'ın değişik bölgelerine giderek halk içinde bir
takım titneler yayiriıştır.İbrıü's-Sevda hakkında değerli bilgiler veren E. R.
Fığıalı, onun uydurma bir isim olabileceğini, Ammar b. Yasir'in de künyesinin
tbnü's-Sevda olduğundan onunla ~nştınlabileceğini veya onun bir Harici lideri
olan Abdullah b. Vehb er-Rasibi ile karıştınlriıasının muhtemelolabileceğine

dikkat çektikten sonra; böyle bir şahsın 'tarihte yaşayıp yaşamadığına, onun ayn
iki şahıs olabileceğineya da onun tarihi bir şahsiyet olmayıp halk tarafından uy
dwulan bir remiz olabileceğine işaret ederek şu soruyusoımaktadır: "Acaba
İbnü's-Sevda tarihi bir şahsiyet değildir de hiç bir zaman Ebu Zerr ile karşılaş

ma1Il1ştır, denilebilir mi?" Bak., Fığıalı, E.R., "The Problem of Abd-Allah İbn

Saba," AÜ.t.F.D., Ankara; 1987,379 yd.; Aynı mü~llifİmamiye Şiası,Jştanbu1,

1984,57 vd. Bu bilgi1ere.ilavetenIaha Hüseyin'in şu tespiti de dikkatçekicidir:
"Cemel Savaşının birinci derecede müsebbibi gösterilen Abdullah b.Sebe'den,
hemen bu savaşın akabinde cereyan eden Sıffin Savaşını nakleden tarihçiler, her
ne hikmetse ya onu unutmuşlar veya tamamen ihmal etmişlerdir. Oysa Cemel
Savaşında birinci derecederoloynayan bir şahıstan Sıff'ınSavaşı'nda hiç bahse
dilmemesi bir çelişki değil midir?" Bak. Hüseyin, Taha, el-Fitnetu'l-Kübra, Mısır,
1119,90. , . .

91 Taberi, Tarih, V, 66; İbnü'l-Esir, KamiL, III, 114.
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'İbnu's-Sevda'nm Şam'da Ebu Zerr ile buluşmasının muhtemel iolduğunu
ileri sürrn:ektedit:92 Aynca şunu da ·hatırlatmamizdafaydavar ki, kaynak
lar EbiıZerr ile MuaViye aiasındakiihtilafin Tevbe Suresindeki 3.4 ve,35.
ayetlemlyÖnlm farklılığındanve Ebu Zerr'in Muaviye'nin lüks ,yaş3)1lll11

eleştirmesinden dolayı .çıktığını belirtmektedir. Bunun yanında, ,'yukanda
Seyf kanalıylagelen bilgiye, Taberi ve ondan yararlanan İbnü'l-Esir dışın

dil. diğer tarihçiler değinmemişlerdir. Dolayısıyla bu haberin ihtiyatla kar-
şılanması gerektiğikanaatlndeyi~. ' .

" .. Muaviye'nin Şam valiliğisırasında onunla ihtilafa düşeninsadece

Ebu Zerr' oIı:nadığı, çeşitli vesilelerlebazı sahabilerin rahatsız olduklan ve
zaman iza.man onU eleştiidikleri görülmektedir. Ub3deb. .8funit idareden
"rahatsızolan ve tepkisini açİkça dile getirenlerden birisidir.

'Ubade,: ijz.Peyganıber'einanaıı iik muslümanlardandır ve Akabe
beyatlerinde Resiilül1ah'ın nakipleıfuden birisidir~93'Bu~tHz. Ömer tara
findan Şam bölgesine kadı olarak gö"nderilmiş ve kendi~i daha'sonrabıı
günkü Filistin bölgesine yerleşmiştir.94 Ubade bu bölgede bulunduğu,sıra

',aa, kadılığının 'YalıI .sıra bazı. fetihlere, de, katılmıştır. Vakıdi onu'Mışır'ın
fethinekatılaı1I~~rasında zikretme~edir.95 Aynı şekilde onUnHz. Os
man ,~anında ,Muaviye tarafindan fethedilen Kıbns ordusuna hanimı
Ümmü Haram bint. Milhan ile birlikte katıldığını görüyoruz. Hatta haiumı

bu sefer sırasında vefatetmiş vekabrihala Kıbns'tabulunmaktadır.96

Ubaqe Şam'dabulunduğu sırada bir sebepten dolayı Hz. Ömer'in
, şcim valisi Muaviye:ile bır anlaşmazhğa düşmüş've Muaviye'yi protesto
eder~k Medine'ye dönmüştür. Halife onun geliş sebebini sormuş ve
ub~deinin Muaviye, ile aralanndaolup biteni anlat:ınilsl üzerine derhal
görev yerine dönmesi içinemir yermiştir.97 "

,,Ub3de ile MuaV,iye'nin arası Halife Osman döneminde tekrar açıl

miş ve biranlarnda eski ihtilaf yeniden canlanmıştır. 0, faizle yapılan alış

,verişlere karşı çıkmıştır. Ona göre "Al~ın altınla eşit olarakaynı ölçÜde ve
peşin olarak değiştirilebilir. Fazlası faiz olur., Buğday da buğday ile eşit

92 Genişbilgi için bak. Fığıalı, 1mamiyeŞiası, 62-63.
93 İbn Asakir, Tarihu Dımaşki'l-Kebir, Kahire, 1949, VII, 209; Zehebi, Tarih, 422;

İbnu'I-Esir,Usdu'I~Gabe, m, 161; İbn Hacer, m, 624,
. 94 İbnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, m, 160. ,

95 Vakıdi, Fütuhu'ş-Şam;Mı'sır, 1935,60; Ayrıcabak. Zehebi, Tarih" 422; tbnHacer,
~~~ ,

961bnKesir, el-Bidaye,vn, 153; Zehebi, Tarih, 917; A1glll, İslam Tarihi, İstanbul,
. 1986,II,375~77. . .
97 İbn Asakir, vn, 213-14; İbn Hacer, m, 626; İbnu'l-Esir, Usdu'I-Gabe,UI, 160;

Zehebi, Tarih,423. .

, 368



ölçüde ve peşin olarak alış-veriş yapılabilir. Fazlası faize girer."98 Dolayı

sıyla o altının. eksik veya·. fazlasıyla alış-verişini uygun. ,gönnüyordu.
Muaviye Ubadetninbufetvasını duyunca onu yanına çağırtmış ve bugörü-'
şünün kaynağını sormuştur. Ubade bu hadisi Hz. Peygamberlden ,duydu-:
ğunu söyl~miştir. Muaviye onu görüşlerini söylemeleten men etmek iste
yin~e uoa4e, "Bilaıds ,söYl6yeceğim. HemMuaviye istemese bile," diye
karşllıkvenniştir.Muaviye Ubade'yi görüşlerinden vazgeçiremeyeceğini

anlayınca, 'şu anlamlı sözl~ri.söylemiştir: "Benimle Muhammed'in Cıshabı

ara~ıiıda,onların affı'ndan daha güzel bir şey göf.emeYiz. 1199 "
, . - ::, ',"

Muaviye'nin bu sözlerinden anlaşılacağı üzere, o Şam halkına ver
diği ata (maaş) ile halk:lllteveccühünü kazanmış .ve bu konuda $ halkımı

fazlasıyla güven duymuştur.

Bu şekilde devlet hazinesinden keyfi ödemeler yapılarakhalk ara
sında mutlu bir azınlık sınıfı üiremiştir. 1OO Devlet.gelirleri pastasındanpay
alan insanlar tabiatıyla idarecilerden yaiıatavıtkoyacak1ardır. Muhteme
len Muaviye halk.ma bu sebepten güven duyınaktadir~

, .

Ubade Muaviye ile sürtüştükten. sonraeleş~sini halk. ar.asında a
çıktan açığa dile getirmeye başlamıştır. İbn Asakir'in verdiği bilgiye göre
o, Emevilerin İcraatını eleştirmek, onların zaaflarını ortaya dökmek ama
cıyla camiye gitmişti. Muaviye Ubade'nin bu davranışını duywıca büsbü
tün çileden çıkmış veçareyi Halife Osmanla şikayette bulmuştur ..Q, Os
man'a gönderdiği mektupta.şunlan dile getirmiştir: "Ubtide Şam 'ı ve halkı

nı huzursuz etti. Ya onu bu davranış/arından vazgeçir ya da ben onu
buradan kovacağım., 1/101 Muaviye'nin. şikayetini dikkate alan Halife
"Ubade'yi Me.dine 'ye göndermek için yola çıkar," haberini göndermiştir.

Böylece Ubade idareye yöneIltiği eleştiriler nedeniyle Medine'yeçağınlmış

ve sorgulanmıştır.

Halife Osman Ubade'yi sorguya çekerken aralarında' şu konuşma

ların 'geçtiğini görüyoruz. Hz. Osman: "Ey Ubade! Bizden ne istiyorsun?"
Ubade halkın huzurunda oturduğu yerden lqılkarak şun1an söylemiştir:' "Ben
ResUZüllah'm şöyle dediğini işitmiştim. 'Benden sonra işlerinizi, sizin kötü
gördüklerinizi iyi gören ve iyi gördüklerinizi de kötü gören bazı kişiler yu
rüteceklerdir. İsyan edeneıtaat yoktur. Rabbinizi unutmayınız. ' Yemın ederim
id Muiiviye'de bunlardan birisidir," diyerek sözlerini noktalamıştır. 102

98 İbn Asakir, VII, 209, 215; İbnü'l-Esir, Usdil'l-Gabe, m, 161.
99' kirIbn Asa , VII, 214-15.
\00 Ngül, II, 404.
101 İbn A:ıakir, VII, 214; Zehebi; Tarih, 424.
\02 İbn Asakir, VII, 215; Zehebi, Tarih, 424.
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Taberi've İbnüll"Esir'in verdiği bilgiye göre Rafi,b..·Hadicbirse-",
bepten dolayı Emevileri 'eleştinniş ve bu ',davranışı "onUn Medine'den sü
rülniesinenedenolrriuştUr-)03 Yine budönemdeçeşitli sebeplerdendolayı

bazı sürgünhadiselerinin yaşandığını görüyoruz. 104

ılı.' Osman ~önernind~ idareyi eleştirerek'sure~ başıd~iae,giren
birbaşka sahabi Aınriıar b. yasirıdir. O Hz. Osmanla halife seçilrriesinden '
beri muhalefet, .etmiş ve hÜafetİIi Hz. Ali'nin, hakkı olduğunu ilerl-süretek
tavrun' 'ôndan:'y~a: koymuşbit' Fakat A.Inınar'm' mUhalefeti Ebu·terr'e
göre farklı bir durum arz' etmektedir. Ebu'Zerr ferdi olarak:' idareyieleştu-- .
miş ve hiçbirsiyasi amaçgütmemiştir. Oysa .Am:rnar'm muhalefetinde
siyasi bit mtelik vardır ve direk hilafete yöneliktir. O sahabilerdenyaklaşık

on kişilik bir grubun toplanıp Hz Osman'ın yan1ışlannı bildiren bir raporu
hazırlamasına öncülüketmiştir. Bu deklerasyonu halifeye bildirmek üzere
yolaçıkan on kişilik grup, başlarına gelebilecek herhangi bir musibetten
çekinınişler" Qirer ikişer' dağılmaya başlamışlar ve pişmaJıolmuşlardır.

Nihayet A.ınrnar tek bcişına kalmış ve Halifenin huzuruna vararak raporu
ona sunmuştur. Halife' mektubu gözden geçrrdikten sonra aralarında şu

konuşma geçmiştir: Hz. Osman, "Bunu sen mi yazdın?" A:ınmar, :'~Evet. "
Hz. Osman,·nYanında kimlervardı?" Aınıriar, "Yanımda senin korkundan
dagılan bir grup insan vardı." Hz. Osman, "Onlar kimdi?" Ammai,
"Onları sana söylemem. " . Hz. Osman, "Peki onlar arasından sen niye
buna c'esaretettin," diye öfkelenınce araya katibi Mervan girmiş' ve şu

uyarida bulunmuştur:"EyMüminlerin Emirl! Bu"siyah adam (Ammar)
saha karşımüslümanları kışkırtıyor. Eğeronu 'öldÜrlırsen, ardından

sevdigin birini kaybedersin;" Mervan'm bu sözlerindensonra Hz. Osman
Ammar'ındövülmesini istemiş, oradakiler Ammar'ı dövmeye başlamışlar,

haita Osman da onlara katılmıştır. Amınar yediği dayak nedeniyle'yarala
rup kendinden geçtikten sonra, kapısının önÜlle bırakılnuştır. Ammar'm bu
durumunu gören Hz. Peygamber'in eşi (rmınü Seleme ona yardım etmiştir.

Bu dövülme olayına, Ün:ımü Selemelnin kabilesi Mahzum oğullan,
Aırımar'ın eski efendileri olduğQ. için aşın tepki göstennişlerdir. Hatta bu
kabileden Hişarn b. Velid b. Muğire, Hz. Osmanöğienaınazına giderken
yoluna çıkmış, şayet Ammar bu dayaktan dolayı (ilürse, .karşılık olarak
Ümeyye Oğullanından önemli bir adamı öldüreceğ~ lOS ~öylemiştir,

BelazUri Amımr'lailgili şu ilave bilgiyi vermektedir. Ebii Zerr H.
32. yılda (M. 654) vefat ettiği zaman Ammarb. Yasir, "Allah Ebu Zerr
konusunda hepimizi affetsin," dedi. Halife Osman bu söze çok içerlenmiş

103 Taberi, Tarih, V, 67~ İbnü'l-Esir, Kamil, III, 1IS.
104 Hizmetli, Tarihi Rivayetlere Göre Hz. Osman'm Öldürülmesi,. 164.
los Belazuri, Ensab, V, 48-9~ İbn Kuteybe, 35-36~ Cabiri, 443~44. .
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ve onu Medine'den sürgün. etmeyi ·d!işüntnüştü. Mahzwniler (Muğir~,o

ğullan) Halifeyi bu tutumundanvazgeçirmek için lJz'. Alilden aracıolıfui
sını istemişlerdir. Hi. Ali)ıa,lifeyegelerek "Ey Osman, Allah'tan.kork! Sen
salih bit: müslümanı sürgüne g<?nde~dlıı ve orada vefat etti. Şimdi de 'onun
bi~ 'benzerine aynı hareketi yapmakistiyorsun," deyince halife,' Hz. Ali'nin
sözlerine sert tepki gösterini$ ve "Sen' sürgün' edilmeye' ondan daha
müstehaks ın,";deımştir. Jlı: Ali halifeye "İstersen bunu dene, '-' diye çıkış

mıştır. Bu 'davf~şından:ôolaYımuhaCirlerHz. Alilnin yanında yer almış

lardır. Halk halifey~~"Sana karşı mtIMlefet eden, sanak~rşı konuşan her
kesi sürgüne göndermen hiç de şık bir davranış değildir," diyerek tepki
göstermiştir., Tepkilerin giderek artınas~, üzerine Halife Ammar'ı sürgüne
gönderme fikrinden vazgeçmek zorunda kalnuştır. 106

,.

, GörüldÜğü gibiidaı'eden rahatsız olan sadece Ebu Zerrdeğil, pek
çok ünlü 'sahabi yanlış olduguna kcinfolduldanbazı İcraatlardandolayı
Hz. ()snJm'atepki göStermişlerdir. "

Ebu,Zerr ile Muaviye arasındakiihtilaf, Tevbe Suresi'ndeki:34~~5.
ayetlerin yorum farkından ortaya çıkmıştır. Ayetlerin meali şöyledir:i1j];y

inananlari Hahamlardan ve rahiplerden:bir çoğu, insanların mallarını

hakszzlıkla yerler ve (insanları) Allah yolundqn çevirirler. Altın ve gül11;ü
şü yzğzp da onları Allahyolunda harcamayankır var ya, işte onlara acz
bir azabz müjde/e.

,O gün cehennem ateşinde bunların üzeri zsztı(p pullanı)r; bun
larla, onların alınlarz, yanlarz ve szrtlq!z dağlanır: İşte nefisleriniz için
yzğdzklarznız, yzğdzklarznızz tadıni"denilir. 107

Ebu Zerr el-Gıffiô yUkaridaki ·ayetlere dayaİlarak ihtiyaçtan fazla
mal biriktinneyi kesinlikle haram saymış ve' bu konuda son derece hassas
davranmıştır. Ona göre aile mifakasından (geçiminden) fazla malbiriktir
mek haramdır. :8u"görüşleriyle ,fetva verir ve halkı kendi görüşleri doğru1
tusunda uyannh. Muaviye, bu tutumundan vazgeçmesi için onu zodamış

fakat yine de görüşlerinden döndüremeiniştir. Böylece· aralanndaki ·görüş

aynlığı gider~k büyürhüştür.

İbn Kesir Ebu Zerr'in fikirleri hakkında şu bilgileri vermektedir:
flEbu Zerr aile na.:fakasından fazıa:' mal biriktirmeYi haram saymıştır. Bu
doğrultuda' fetva:verir ve' ınsanlanbuna teşvik etıriişiir: Bununaksine dav
ranmayı büyük günah sayımştır. Muaviye onu fikirlerini açıldam~ men
etmişse de başaramamıştır. Muaviyeonun fikirlerinin .insanlara.~rarvere-

106 Belazuri, Ensab, V, 54-55; Yak:ub, II, 173.
107 Ateş, Yüce Kur'an'ın çağdaş Tefsiri, İstanbul, 1989, IV, 57.

371



ce~iııdenkorknıuş,halife Hz.Osman'a şikayetetmiş ve Şam'da11 Medine'
.y~'çwrmas'~ .isteımştir.' Hz. OsmanEbu Zerr'iMedine'yç' çağırnuş',:ve

. ,'o . ' ... " "'.... ", .. ' .. . 108
yalnız b'Wnia Rebze'de ikamete mec~ur bırakmıştır.," ,...

",," :' ;, ' ,. ~ '. " .,: , '.-:, ,_ _ , ~' , " .' • _ 't i' .i

.' Ebu Zerr·. el-Oıfiiri ashab arasmda zühdü',' takvası Ve Islam'daki
önceliğiyle ~ş, böylece müsı~aıiIar}fl~asmda milstesı1a bir yer .e
,dinmiştir. OııUIl nazannda pünya Illalmm hiç bir ôneıniY9ırtuf. Dolayısıyla

ihtişamIı;pebde~eli',' Il1~sriKbir, y~~şidd~tle karşı, ~~ştır. ,.Bu )utiı
muyla bazı kişiler .,tarafincian d,.şlaiiiıiışsa -da,yuieııaık'aias~çlli onmi :fi-
kirlerlnden etkilenenler o4nuştuf. ' ,.. . . _ . , ,

Ebu Zerr'indiğer insanlarnazarında müstesnabiryer edinmesinde
önemli etkisi olan zühdü ve takVası onu yukanda değindiğimiz Tevbe SU
resi'ndeki "kenz" ,ayetini farklı şekilde Yorumlamaya, sevk e1ı,niştir. Zira o
pek çok konuda 'olduğu gib,i bu, ayetin Y0ruwIaılmasmdada diğ~r1erinden
aynlmış, hatta yalnız kalrİuştır: Zekat! verilen'malın "kenz" o~c:iığı, yani
helal sayıldığı wnumiyetle kabul edilirken109 Ebu Zerr gibi, malbiriktirme
kçmusunda aşın hass~iyet gösteren baiıkişiler, zaruri ihtiyaçlar dışında

mal biriktinneyi"kenz"'addetmişlerdir.Bu konuda selefin ihtilafa düştü

ğünügörüYOnlZ. l10 İkinci gÔriişün en:' ateşli savıinucusunun da Ebu Zerr
olduğıı bilinmektedir.' 'O dünya' ırialıyla ilgili kanaatlerini halka anlatırken,
temelde amacı Hz. Osman döneminde artan lüks ve israfı, buna bağlı ola
rak değişen yaşam koşullarını tekrar Resfilüllah'ın yaşam standardına dö
nüştürebilmektir.

Onun maneviyatı ve'zühdü,. o derece zengindi ki,. kendisine hazine
den ödenen maaşı hemen o günden ihtiyaç sahiplerine vermesini gerektir
miştir. EbiiZerr'in bu}{onudaki hassasiyetini göster~n dikkatçekici olayı

Abdullah p, Samit şöyle anlatmaktadır: "Ebu Zerr'in 'yanında bulunuyor
dlİİTl. Kendişine tahsisatı getirildi. ,Cariyesi"cie oradaydı. ye parayıihtiya.cı

içinharc~,Geriye yedi c4remkaldı. Ebu .Zerr eariyeye" kalaı~ p.Çlrayı
bozdurmasını söyl~, Ben, "Ey Eba Zerr! Evin, ihtiyaçlan ve gelecek
misafirler içinbiriktirsen olmazmı?ıi diye, öneride bul,tındum. Ebu Zerrşu
karşılığı verdi: "Dostuml Keseye konüp üzeri bağlanan her altın ve gümüş, .
OIJU Allah yolunda dağıtmeaya lqıdar sahibi üzerinde ateştir." dedi. ı 11

. Dünya ıııalına. karşı bu hassasiyetinden dolayıdır ki, Ebu Zerr,
Şam'daikamet ederkep Mu~viyefnin, lüks ve ihtişamlı yaşamını eleştirmiş,

, 108 ibnKesir; Tefsini'I-Kırr'ani'l-Azirtı;İstanbul, 1986, II, 352; . , '
109 Yeniçeri, İslam Açısından Tüketim, Tüketicinin Korwnnası ve Ev İdaresi, İstan

bul, 1996,37,
110 Ateş IV 74 ' .., , '

IIlibn Said, IV, 229~ İbn Kesk, II,.352!' .
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Zerr'i bti yola sevk etmiştir. O ayet ve hadisleri yorumlarken olanca gay
retiyle Hz.Peygamber'in belirlediği prensiplere bağlı kalmaya çalışmıştır..
Bunun haricinde onun kanaatlerinde herhangi bir art niyetin' olduğunu
düşünmek yersiz olur. Şüphesiz bu kanaatlerin belirginleşmesinde Hz. Osman '
döneminde ortay~ çıkan lüks ve israfin, özellikle de Muaviye gibi bazı idareci
lerin.debdebeli bir hayatsünnelerinin önemli ölçüde etkisi olınu~r. '

Ebu Zerr kanaatlerini adeta bir doktrin haline getirerek ısrarla sa
vunmuş ve bazıengellemelere rağmenhiç bir zaman doğru bildiğini söy
lemekten çekinmerrıiştir. Hz. Ömer fa:zla hadis rivayet ettiği için Ebu Zerr'e
yasakgetinnişti;l i

5 'Ebu' Zerr bu yasağa tepki göstermiş ve "Yemin olsun!
Resiilüllah'tan duyduğum bir tek kelimeyi bile söylemekten çekinmem;"
demiştir. i 16 Konuyla ilgili İsbehani şu ilave bilgiyi vermektedir: ."Ebu
Zerr'e fetva sorulunca, o etrafında toplanan halka açıklamalarda bulunu
yordu. o esnada adamın biri Ebu Zerr1e müdahalede'bulunmuş ve 'Sen
fetva vermekten men' edilmedinmi?" diye hatırlatma yapmıştı. EDU Zerr bu
sözlere oldukça sinirlenmiş ve adama dönerek, 'Yoksa seni başımıza mü;"
fettiş mi tayin ettiler?' diye tepki göstermiştir. 11117

Ebu Zerr'in idareye karşı muhalefeti, siyasi bir başkaldırı olmanın

ötesinde ferdi olarak gördüğü yanlışlan dile getirmeleten ibarettir.Muhte
melen ilk müslümanlardan olması, ResUlüllahlm yakınında yer alması,.

idareden rahatsız olaiı bazı müslümanların duygularına tercüman olması

ve başmdan geçen sürgün hadiseleri gibi bazı olaylar Ebu Zerr'i meşhur

etmiş ve ondan bahsedentarihçiler Ebu Zerr'inbu yönünü belirgin bir
şekilde dile .getirmişlerdir. Fakat bütün bu söylenenlere rağmen yine de
onun muhalefetini basite indirgemek kanaatimizce doğru değildir. Bu ba
kımdan onun muhalefet gerekçesi olarak idareye karşı dile getirdiği rahat
sızlıkların tabiatıyla bir anlamı olmalıdır.

Ebu Zerr devletin bir ferdi olarak gördüğüyanlışlara karşı, eleştiri

hakkını kullanırken Halife Hz. Osman da, devlet başkanı olarak elindeki
yetkiyi kullanmış ve bazı tasarruflarda bulunmuştur. Bu aynı zamanda
devlet başkanınındoğalhakkıdır. O sorumlu ve yetkili bir kişi olarak siya
si otoriteye yöneltilen eleştirilerden kaynaklanan fitneyi' bertaraf etmek
istemiş, kanunun kendisine verdiği yetkiyi kullanarak bazı tasarruflarda
bulunmuştur. Fakat halife, etrafinda bulunan ve kendi samimiyetiııisuistimal

edenlerin etkisiyle muhaliflere fazla söz hakkı tanımak istememiş, halkın hoşiı~'
na gitmeyen kararlar almış, bu da bazı tepkilere nedenolmuştur .. ,

ııs .Ibn Sa'd, II, 336.
116 Buhari,!lim, 3/10,1, 37-8; Zehebi, Tezkifeti111-Huffaz, Beyrut, Ty., i; 18.
ıl71sbehani, I, 160.
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bunun,Resiilüllah'mhayat standardınazıt olduğunu savunmuştur. Şaml~

bu·debdebeli hayattal1"muhtemelen halk da rahatsızlık .duywuş veEbii Zerr1in
fikirlerinden etkilenmiştir.Ebu Zerr'in ,bu etlcinliğiı:ıdenMuaviye rahats#
duymuşve'onu engelleyemeyillee çareyi Hz. Osman'a şikaYette bu1ınuştur.

Bir keresinde, Muaviye görüşlerinde samiini olduğunusınamak ve'
şayet bir açığınıYaka.larsa onu halk nazaTmda kÜçük düşünnek içiıi Ebu
Zerr'e·adamın biriyle bin dinarparagöndermişti. Ebii Z,err kendisine gön
derilenparayı aynı 'gün içinde ihtiyaç sahiplerinedağıtmış~ı. Muaviye erte:
si gün aynı şahşı ç~ş ve ona Ebii Zerr'e gidip şu'sözlt::ri söylemesini
emretmiştir: "Ey Eba Zerr! BeniMuaviyenin azabındaıı kurtar. Sana ver
diğiınparayı bir.başkasınavennem gerekiyordu. Dalgınlığıma gelip yan
hşhkla parayı sana verdim. Adamın bu sözlerine Ebii Zerr şu ,karşılığı

vermiştir: Ben bu parayı ihtiyaç sahiplerine' verdim. Geri iade edebilmeın
için git Muaviye'yesöylebize üç gün süre tanısın." Adam ,Muaviye'nin
yaıiına dönmüş, durumu ona anlatmış ve böylece Muaviye'nin tasarladığı

plan suya düşmüştür. i 12

Ebii Zerr el-Grffi.ô görüşlerini anlatırken Tevbe Siiresindeki "kenz"
ayetinden etkilendiği gibi, Resiilüllalı'm bazısözlerinin de tesirinde kalmış

ve kanaatlerini onun sözleriyle desteklemiştir. O Resiilüllalı'ın, "Evimdeiiç
gece kalacak malım olsun istemem. Ancak verecek,olduğumborcu bıınun
dışında tutanm. Gerilcalanını ise, ihtiyaç sahiplerine şöyle şöyle dağıtı1ma

sım emrederdim,"JI3 sözlerini hayat düsturu olarakbenimsemiş, bu konuda
halka uyanlarda bı.ll':J1lIl1uş ve yUkanda gördüğümüz gibibunu bi~at ken
di yaşanunda gerçekleştirmiştir.Böylece o, mümlcütımertebe Resiilüllalı'ın

yaşam standardına uymaya gayret etmiştir.

Dünya 'malınakarşıtutumunun belirginleşmesindeönemli bir et
kinliği olan bir başka olayı Ebu Zerr şöyleanlatmaktadır: "Resiilül1alı'ı

Kabelnin duvarındaotururken gördüm ve yanına gittim. Beni görünce
"Kabe'nin Rabbine yemin olsun ki, onlar ziyandadırlar," diye seslendi.
"Ben, "Ya Resiilellalı, onlar kimlerdir?" diye sorunca, "Onlar mal bakı

I11LlJ.rbn zengiPlerrlir. ,Ancı:ılc eliyle ön, arka, 'sağ ve sol tarı:ıtlamıı gi71eyerek
verenler bunun dışındadır," dedi. ı14

Anlaşıldığı kadanyla Ebu Zerr dünya malıyla ilgili kanaatlerini
dile getirirken biİ'az 'aşınya kaçmıştır. O, ayet ve hadisleri kendince yo
ıııfuıamış ve edindi~i kanaatlerini halka yaymaya çalışmıştır. Muhtemelen,
Hz. Peygamber'e bağ1ılığı, onun yaşantısını örnek almaya çalışması, Ebii

112 İbn Kesİr, Tefsir, II, 352; İbnu'l-Esİr, Kamil, III, 115; Algül, II, 402.
113 Buhari, Zekat, 30/4, II, ,510 (No:-1342); Muslim, Zekat; 7-8/31, II, 687 (No: 991).
114 Muslim, Zekat, 8/31, II, 687, (No: 991). .
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Muaviye'nin.Şapı'da krallar ve.sultanlar gibi lüks;bayat sü~ınesi

Ebu Zerr'i rahatsız etmiş, onu müsriflikle;:Resuıünah l

ın ; haya.t düsturuna
aykırı davranmakla:suçlamış. ve halk içinde' tenkit etıneye başlamıştır.. Ebu
Zerr'inbu:tavnmevcut gerginliği daha da artırınıştır: Muaviye bazıengek

lemelerde bulumnuş,Jalöıt sonuç alamayınca, onun fltneye sebepolacağını

ileri sürerek, Hz. Osman'a şikayette bulumnuş ve EbuZerr'i Medine'ye
çağınnasını istemiştir.

: . Muaviyeist~ği doğrultusundaki Hz. Osman'ın emrini aldı.lqan s()n,"
ra Ebu Zerrli.·M~e'yegöndermiş, böylece başına dah~' büyük işle~ aça
bilecekEbıl ZeİTIden kurtulmuştur.İbnüII-Esir'in· verdiği bilgiye. göre, .Ebu
Zerr'in 'ardından banımi Üinmü Zerr' de Medine'ye .gönderilmiştir.pınmü

Zerr Şam'dan .ayrılırken .yanında bir a<Wrnn güçlükle taşıyabileceği, ~ir

torba bulunuyordu. Muaviye bunu görünce. etrafındakilere, iiŞu hale' baln..
mz, bize zühd ve takvayı öğütleyen insanların yanında neler bulunuyor, ii

diyealaylıbir ifad~yle etrafındakilere seslenince, Üınmü Zerr bu sözlerden
müteessir olmuş .ve ona şu karşılığı vermiştir:~'Vallabrbunul1 içinde ne
dinarlar ne .de.. <firheI11ler ,~~ııujıpaktadır~: Bunda/:bize verilen maaŞdan;
kendimize ayırciığııpız ihtiyaçlGır dışında başkalıiç bir şey yoktur. ,,118

e) EbüZerr'in Medine'yiT~rkeZorlanması... ;

\ EbuZerrel-GıfiiriininMuaviye'nin girişimk~riyleŞam'daıı ayrılıp

Medine'ye getirilmesinin meseleyi tamamen nalletmediği görülmektedir'.' O
Medine'ye geldiğindehalk kendisine olağanüstü bir rağlletgöstermiştir. Bu
durum Hz. Osman'ı endişeye sevk etnıiş ve yine ba11cın fltneye sürüklene-:
ceğindenkorkmuştur. Ebu Zerr Medine'de ikamet ettiği s1!adaŞam'da

olduğu' gibi faaliyetlerinden vazgeçmemiş, gördüğü idari Yanlışlan. ve i
nandığı.doğrulan aynış.ekilde açıklamaya başlamıştır. Hz.. Osman balkı

fltneye sevkedeceği düşüncesiyleona. bazı kısıtlamalar getinnek is~ınişse

de Ebu Zerr bunlan dinlememiş hatta,,}'Ne y~, Osman Allah'ın eınirlerini

söylemekten de .mi beni men edecek,LI diye tepki göstermiştir. 119 ,
. '

Hz., Osman kendiictihadıIıa gör~ h:ükınetmiş, Ebu Zerr'iıı. görqşle

rini umwn açısından yanlış bulrİıuş ve yürürlüğe sokmak istememiştir.

Fakat Ebu Zerr'e getirilen kısıtlamadan Hz. Osman'ın :fikirleriifade bürri
yetine engelolduğu anlaşılmamalıdır. Zira kaynaklarda :fikirbeyan·edil
meyeceğine ve herhangi bir kısıtlamamn olduğuna dair bir kayıt yer'alma
ma.ktidır.Ebu Zerr'in :fikirlerininhalk arasında sebep olduğu fitne nede
niyle, Hz" Osman kanaatlerini açıklaınş.ı:nası konus:mıda ona uyanda bu
lunmuş, batta daha serbest hareket edebileceğibii yere' gitıhesHUn uygun

1181bnü'l-Esir, Kamil, III, ı 15-16.
119 Belazuri, Ensab, V, 52.

375



olacagınısöyleriıiŞiit.Aksitakdirdehalife onu 'hapiste detutabillrdi. Zira
Hz. Peygamber dönemittden itibaren çeşitli vesileJerle·bazı .suçlularahapis
cezası verild1ğiniveHz.öIner'm bir eVi özellikle hapishane ,olarak tahsis
ettiğini' billy()ıiız~ ,120'Kısacası halife buraeta:nt3şlaJ:ıatı ön planda tutmuştur.

BunUıı1ada Ebft Zctr'i Emr"'i bi'l-ma'rufnehy-i ani'l~fuünker'iaçıklaınaktan

ılıehdmiş anJamı çıkanlrnaınalıdır.
121 . ,

Ebu Zerr Medine'de bulunduğu sırada kendisiİıiıl ;d~ içinde buiun
duğubii toplantıda, Jlı. Osman, }devlet 'baŞkanının' hazinedenpara kulla
nlp~: daha sonra öderlıesinde bir sakınca' olupolmadığunso:rmuştu. .orada
blllunaır,Ka'bu'I~Ahbar'm122 'burida:'birsakınca:_olmayacağını.söylemesi
EbftZerriiötkelendirinişve"Ey Yahudi:nin oğluISen kimoluyorsunda
fetva. veriyorsun," diyebağırmiş,' hatta kırbacıyla Ka'b'mbaşma vurmuştu.
ili; Osıilan budunıma çoküzülmüş ve KalbIın' diyetinikendi üstlenerek
olayıtatlıya bağlamıştırP3 : ;,.

.. Ebu i~ıT'iı1 ı~rarla .~fuınWlU sürdürıhesi, halifeyi baZıkararlar
aıınayazorlamıştır. 'Ebu Zerr ise halifeninh()şl!l1agitmeyen davranışlarını

değiştirmemiş, hatta h~lifeiım~ı.eYhin~ b~ısözl~r:sarfetmeye bile başla~
mıştır. BWlUn Üzerine Hz: Osmaİl onoo halk ile göruşrrıesirii yasak1amış ve
bu işle de katibi MeiVanll gÖievlendinriiştir. Fakat bütün engellemeler onu
yıldınnaymca,nihayeı Hı:. Osman çözüm olarak onun.Medine dışında

ikamet etmesini uygunJmlmu.ştur. ı 24

Hz.Osmalı:,ona l1ert~ye gitmekistediğiııisormuş, :Ebu Zerr önce
Mekke"ye, Kudüs'e'veya Mısır'a gitmek istemiş fakat bu taleplerin hiç biri
uygun bulunmayarak, halife 000, ."Senin Rebze'ye yerleşmeni uygun göiü..
yonlin,"detruş veEbuZerr bu öneriyleRebze'yeyerleşmiştii;125 'Bazı kay
riaklar yu1Giridakilere ilaveten Ebu Zerr'in Basra veya Şam'agitmek istedi...
ğini, fakat· bu isteğinhalife tarafından uygulı bulunmadığını,' onuiı

Rebze'ye 'günderildiğini kaydetmektedir. 126
. , .

Ebu Zerr"in' keıidi isteğiyle Medine'den aynldıgımnakIeden kay
naklar, şu bilgiyi de vermektedlr.Rivayetıere gÖre, Hz. Peygamber Ebu

,.

120 Atar, İslamAdliye Teşkilatı, Ankara, 1991;220,
iZi Algül, II, 404. . ,.... .
lZ2]3U ş~~s y a~ll(li kökeWi olupHz..OsI1]an zaqıanındada ~üslüman olmuştur.

, Bak. İbnHacer, IV,-99, . . . '. .
123' '.' . . . '.' '.,; '. . . ",. ...' . "'.'. '.

Tııberi, I~,V"67;.Mes'udi, II" 349; Zehebi, Tarih,4 i 1; İbn Hacer, IV, 99;
İbnü'I;'Esl:r, m,·1l5. . '.

124 Be1azuri, Ensab, V, 54.
125 Belazuri, Ensab, V, 53; Ya'kub, II, 72; Mes'udi, II, 349..
126 İbn Kesir, Bidaye, VII, 155; Makdisi, II, 350.
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Zerr'e, "Medine'deki binalar Sel' dağına ulaştığı zaman, burayı terk etme.
sini," söylemiştir. Ebu Zerr de Hz. Peygamber'iiltavsiyesiiııngerçekleştigi
günÜll' geldiğine İnanınış, şehri t~rketrnek istemiş, durunwhalifeyeıbildir
miş~Hz. OSman da kendisini Rebze'ye gönderıWştir-127 - ~.'

BÜtün::bu bilgilerden sonra"Ebu Zerr'iııRet)ze'de··ilGi.ıriet>etinesini·
Zeyd b. Vehb şoyle anhıtrnaktadır: "Rebze'ye yolum duşIIlüş~. :Ofada
büyük sahabiEbu Zerr el-Gı:ffiri'yFgöidüm.'Kendisine, 'Seniburaya geti..
ren seqep nedir?' diye sordum. Şqyle ceva~verdi: 'Şam'da ikame!ediy6r
dum. Tevbe Stlı:esiıİin 34. ve 35.:aYetlerininyorumuyla ilgili Muaviye:'ile
ihtilafa düştük." Mu~viye bu ayetin Elıl-i ,Kitap ,hakkında,; c,old!Jğunu,

müsliiınanlan ilgile.ııdinnediğini ileri sürüyordu. Ben, isehemqnıaı:ı;hem"
de. bizi ilgilen(ljrdiğinisavwıuyqrdum. ;Derken ~anuzda ihtilaf gid.~rYİ\·'
arttı. Muaviye Hz. Osman'a yazarakbenişi1Gıyetetti; .Muayiye'nin.ş~yet.i;.

üzerine halife benim Medine'ye, gel,ı,nemi ·istecli. ·,[Junun üzerineka,lktım

Medine'ye geldim. Medine'ye geldiktensonra halk sankibeni daJıa,önı;e:hiç
görmemiş gibi kalabalık bir şekilde etrafirna toplanmaya. baş~ldı ..~unda1l
rahatsı~Iıkduyduin'''e durumu Hz. Osman'a açtml.Bana, 'Buraya y~
bir yere git;' dedi. İşte, heni 'burayagetiren sebep buduf"128" i':: :, .• ,;,.;

" 'ya'kub'un verdiği bilgiye göre Ebu Zerr Şam'dan~öndükten sgnra;
halife kendisinksürgün edeceğini söylemiş ve b.ıı )ş~€::, katibi~ervfuı b..,
Hakem'i görevlendirmiştir:Halifenin verdiği talimata gğre Ebu Zerr'iıi

herhangi bir kimseyle kOQuşması, görüşmesiyasaklanmış, hatta bu yasak
lar arasında, şehri terkederken Ebu'Zerr'i herhangi' bir kiniseıiiı1 uğurla-
maması da yer almıştır, 129 '. " ,

Ebu Zerr Rebze'de ilmmete mecbur edilince, şehri terkederken
kendisine Hz. Ali ile iki oğlu Hasan ve Hüseyin, Ammarb.yasir, Hz.
A1i'ninkardeşİ Akil b. Ebi Talibgibi Hz. Osman'ınicraa.tıridan hoşnur

olmayariönemli sahabiler refakatetrnek istemişlerdir.AııcakMerva.rr h.
Hakem kendisine verilen talimat doğrultusunda Hz. Ali'ye engel oımak

istemiş' ve şu hatırlatınarla bulurunuştur: "Sen haIifeninbu konudaki yasa
ğım 'bilmiyor musun? '. Şayet duymadıysan' öğfeİmriş' oldun. 'Şimdiderhai
geri dön. tl Hz. Ali bu sözlere oldukçasinirlenİn.iş -Ve öfkesini yeneıneyerek

kırbacıyla 'Mervan'ın bineğine vunnqştur., Böylece' (}.ralanndaki tartışma

şiddetlenmiş ve Hz, Ali Mervan'ı huzurundan kovmuştur.Merv§.ı) .dufil!llu
bildirmek için derhal halifeye koşmuş, Hz. Ali ile aralannda geçenleri

127 Belazuri, Ensab, V, 52; İbnSa'd, IV, 227; İbn'Kesir; VII; 155. -c.

128 Buhari, Zekat, 30/4, II, 509-510, (No: 1341); İbn Sa'd; IV, 226; Taberi, Camiu'ı'::':' ~"
Beyan an Telvili'l-Kurlan, MıSII, i 954, X, ıı i -2~ İbn Kesİr, Tefsİr, II, 352.

129 Ya'lrub, II, 172.
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e':",':; , '''',', <' : "130 '

an,l~tmış ve Hz. Os~ö~elenmiştir. ,'-

':" . 'Hz,;,':Ali' Ebu Zerr'i uğUrladıktari· sonra geri döııerkenf halkhalifenin
kendisine çok öfkeli olduği.ırtuhatıilatıncao, tepkisini: şu anlarnIısÖzlerte

ifade etıniştir:: ~~At:~ gemin~k,ızar,:ama bu beyhudedir," ijz"~ geri dön
düğünde" J;ıalife~raiııı~sorgui~ştır .. Hz. Ali Mervan'msözleıin~en
dolayı ,baJifçyeyanlı daypındığını"söyıey;nce;Efz. ,Osman' qqa, ~'Sen beııim

nezdimdeM~ı:van'daıiÜstürı4eğiısin,u diye kıZgııılığınıyansıtınış, dah4 sonra
ara1arllı<h'sert tartış~aroImuş ve halk ,onları yati~ya çaıWmıştır~ 131 ,

~~~ , ..•.•._., __.~ ..• _,._~ .•. _ ~_._ _ .:..~_. ;...• ::' .. ~ .• ,.. '.',' "10;/'" .: ',_ '" ~ '_ ,'1".,.

Medirie'den raynhrkenEbtl Zert',iri halet-i l1ıhlyesiııin j)ekde'iyi
olinadığiaruaşılınaktadfr:··O,' kendisini·uğurlayarna:i "aıiısmda bulunanHz,
Ali'rıin'iki oğluiHasanvelHüseyin'igörünce, Hz. Peyganıber'in torwılanna

olan mUhabbetıni :hatırlamış "ve"göz' yaşlanın- tutainaınıştır.· Hatta sonkez
Hi. 'MFile'könuşmuş~ônmin 'aynlırkeilkeııdini tutarriamış ve" şehri: gözü
yaşlı: birşekilde terketrriek zÖriında'kalrniştıt; 132

:'" ~bu Z~';'~Rebze'yes~rgün"edilm~sine,ashabtan ~. Osman'm
icraailanıntasvip .etmeyenler,:,halifenin .y~ağına rağmen öİıu uğurlamaya
giderek bir aıılamda tepkilerini 'ifade etmeye çalışırlarken, bu olaya suskun
kalrrıaSı dikkat çektnekted1r. Hatta o halifenlnkendisini sürgün edeceğini
söylediği zaman riiiit6bessiıiı bir ifadeyle, "Hay hay başüstürie. Hatta ister
seıi Aden'e ya. da Sfuı'a'ya bile gidebilirim,"karşıliğını verrriiştir. 133

,_ ,'~"ŞWı~~iıakla~,faydavarki, EbUZerr ehOıfu1, b~langıçtan
",I , ,,' "..',. '. . ' ' " ,",. '.,

itibaren Hz. Osmanim hilafete getirilmesine karşı olmakla pİrlikte isyana kal-
kışmamış, siyasi otorireye itaatte kusur etmemiş ve beyatetıi:ıi.ştir.134 ' ,

,Onun temelde karşı olduğu 1).0ktayaıılış icraat1~r ve bunun yanın
da Hz. Peygaııiber'in 'hayatstandardınd3.ııaşın derecede uzaklaşildığının

neticesi olarak.ortaya ç*an sadehayattan uzak lüks ~eısraftır.Bu nokta
da ..eleştPide1J~I\1llurk~n onun hareketinin iktidan'devinneyeyönelik bir
eyl{;lIl'Qlduğu sezilmeınekj:edir. O. siyasi otor;iteye bağ1ılıkta kusur etmemeye
yı1ışnı..ışhr. fT..atta bu lJağlıpİ9nı kendi ifad~iyle şöyle dilegetinniştir: "Başımda
Ha~li birköle bileolsa diIiIerim ve onaitaatte,kustir etmem, ,,135

:Btı konuyla i1giliMüslim'inSahih'inde Ebu Zerr'den nakilleşubil

giye:yer,verilmektedit;"Hz.. Peygamber bana elleri, ayaklan 'kesiliniş
, ,

130 Belazuri, Ensab, V, 54-5. ."
131 Belazuri, Ensab, V, 54:-5; Mes'ucii,JI, 350-1; Yakub,II,17ı.
132 Mes'ıgli, II, 3~O; Yakub;TI, 172, '
1331bn Sa'd, JV, 227; Zehebj, rarih; 411.
134 Yakub, II, 125.
13.5 Taberi, Tarih, V, 67.
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sıradan bir köle" bile olsa,· onu.dinleyip itaat etmemi' ve .namazı vaktiıide

kılmamı emretti.,,136Muhtemelen butavsiyelerin etkisiyle,: Ebu Zerr, hak
kında verilenkarara ne Şam'danMedine'ye sÜlÜlürken ve ne de Mecline'
den Rebze'ye gönderilirken' tepki göstermiŞtir. Buradananlaşılacağıgibi'

onun eleştirilerinin siyasi' içerikli·olmadığı, bir :başka ifadeyle, devrimci
nitelik taşnnadığı ortadadır·. Onun siyasi' otoriteye '. bağlılığıyla . ilgili İbn .
Sa'd'ın verdiği bilgi oldukça manidardlr.·Hz. Osman'm icraatlanndan ra- .
hatsız olan Kufelilerde'nbir grup, Rebze'de Ebu Zerr'e uğrayıp, ."Ey Eba
ZetrrBu adam (HZ:-Osmatı)sana yapacağını yaptı. Bize'birbayrak aç da
senin bayrağ~ altında toplanalun ve Hz: Osman'a karşı eyleme geçelim,"
teklifinde bl,llunduklan zaman, Ebu Zerr onlara, "Hayır, .Hz. Osman beni
doğudan batıya sürse bileylne ona itaatte kusuretmem,'" cevabını vermiş

ve onların siyasiemel1erinealetolmamıştır. 137
.

Ebu Zerr el-Oıfilri'nin kanaatlerinden ke,*dilerinepayçıkaran bazı

gölÜŞ ve ideolojiye mensup insanların çeşitli vesilelerle ,sıfun'a ve özellikle
de ResUlüllah'ın ashabına saldırıda bulunduklan bilinmektedir. Ebu Zerr'in
ResiHül1ah'ın çok yakınında yer· almasını, onun vefatından sonra hilafetın

Hz. Ali'nin hakkı olduğunu savunmasını :ve Hz.Ali1den yana tavır takın

masınıfirsat bilenŞüler, onu kendilerine yakın görerekashabın büyük
çoğımluğuna haksız itham ve isnad1ardabulunmuşlardıi. Şiilerin bu anla
yışının günümüzde de devam ettiğini Ali Şe#a~i'nin "EbuZ~rr-i Gıfilri

138

adıyla Türkçe'ye. çevrilmiş kitabından sezinlemek mümkündür. Bu kitapta.
bahsedilen konular ulaşabildiğimiz kaynaklardit yer alnuştır. Fakat doğru
olan bu bilgilere karşı, Şiilerin hissi 've mübal~atı'geleneksel yaklaşnnı

anlaşılan Şeriati/yi de etkilemiş ve Şii taassubundan kurtulamayarak
ashaba karşı haksız itharrılardabrilunmuştur.I39

Ofuıümüzdeb"-Zıfikir mensupları, kendi sennaye karşı~ı gÖlÜşleri
ne .Ebu Zerr11 örnek g~stenneksuretiyle, .İslfun'ın zenginliğe ve ferdi mu~
kiyete karşı olduğunu, ileri sürınektedirler.

l40 Bu tür kişilerin temelde İs-

136 Müslim, Mesacid, 411240, I, 448, (No: 648). '
1371bn Said, IV, 227.
138 Bu eser Mısırlı yazar Abdülhamid Cevd.et es-Sahhar t4rafindan kaleme alınnuştır. .

Ali Şeriati kitabı Arapça aslından bazı ilavelerleFarsça'ya çevirmiş ve Ebu Zerr
hakkındaki bütün malumatlan hiç bir eleştiriye tabi tutmadan, biraz da efsanevi
bir dille ifade etmiştir. Kitapta yer alan bilgilere dipnot verilmemesi, yanlı ve
mübalağalı bir dille yazılmış olması, eserin ilmi değerini düşüıInektedir. Fakat
Şiilerin Ebu Zerr hakkındaki kanaatlerini ortaya koyması bakımından dikkat çe
kicidir.

139 Bak. Şeriati, İnkılapçı ve Sosyal Adaletçi Ebu Zerr-i Gıfiiri, çev. Salih Okur,
Tebliğ Yayınlan, İstanbul, 1987.

140 Austruy, Kapitalizm, Marksizm ve İslam, çev. A. Oktay Güner, Ank., 1975,67,'
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lam'a: karşı olwnsuz, tavırtakınmalapna rağmen,l~l her ne.hikmetse ferdi
görüş ortayaatan birisinin düşüncelerine saIıImalan,.onu örnek·gösterme
leri' dikkate şayandır.·.Şunuhatırlatınakta.fayc:ta var ki, Eı>-u Zerrlin görüş

leri keı;ıdisinibağlarve ona aittir. Yani ferdidi.r. .Bwıu İslanılın geneline,
yaymak yanlış olrir. AksUakdirde hergöT-Üş'sahibiııindüşünçeleriİslam~a
mal edilmelidir. AyncaEbuZerr.'in görüşleri ashabın bü)1jk çoğunluğu

tarafından benimsenmemiş .ve desteklenmemiştir. İslamlm,değil sermayeye
karşı olınası, ,bililis ·heıaı yoldan ticareti.,teşvik:ettiği de ,bilinmektedir.~~f;
Ebu Zerr bir görüş ortaya atınışvebu görüşiliıdeçoğunluğagöreyanıI

mıştı:r:-Dileyen bu görüşleribenimserve dileyende r~dedebilir.·Dolayı

sıyla ferdi görüş' yerine çoğunluğunkanaatini esas almak İsıam'm.öngör
düğü bir prensiptir. Ümmet· ferdi kanaatlere değil, çoğunluğa.tabiolur ve o
yöne sevk edilmelidir. Yine tartışmalı husuşlarda çoğunluğun kanaatini
benimsemek İsıamı bir, es.~tır. Buradan, hareketle ne Kurlanlm çizdiği

prensipler ve ne <le EbuZ~rr'iiı görüşleriiıin bu tür ideolojilerle öriüşmediği
hatırdan çıkanlınamaIıdıl< ' .

Ebu Zerr el-Gıf'arıRebze'ye'gönderildikten sonra, Hz. Osman ha
mmı ve kızını bir deve. yükü .eşyayla .birlikte peşindengöndermiştir ,143 .

İbnü'l-Esir'in bildirdiğint} göre Halifeona bir miktar;d~:ve, günlük ihtiyaç
larını karşılayacak kadar maaş ve iki de hizmetçi venniştir. l44

.

Belazuri'nin anlattığına göre, bir kısım insanlar 1lalifeye, giderek
"Ebu Zeu'i Rebzelye semn sürdüğüıtü söyıüyqrlar. Bu konuda necliyöt
sun?" diye sorunca Hz..Osman, "Hayır, böyle.bir olayasla wku b1İlma-
mıştır," cevabını verrnlşt~t;145 : ' ' .

Ebu Zerr Rebze'de ikamet ettiği sırada bir sohbet:,esnasmda. söz
dolanıp Hz. Osman'dan açılmıştı: Oradakiler muhtemelen Ebu Zerr'in duy
gulanna tercüılıan olmak için, Hz. OSmanlı yaptığllıdan dolaYı tenkit et
mi~ier ve halife hakkırida yakışıksız, Sözler 'sarfetmeye. başlamışlardır. Ebu
Zerr onlan uyararak, "Hayır, Osman hakkında hayırdan başka hiç bir şey ,
söylemeyin, LI diye müdahalede bulunmuştur.146

,

Bütün bu bilgilerden anlaşıldığı gibi, Ebu ZerriinRebzeiye sür
günle mi yoksa kendi isteğiyle mi gittiği açık bir şekildebelli değildir. Ebu"
Zerr'in gerekMuaviye ile gerekse Halife ile ihtilafa düştüğü kaynaklarda

141 5Austruy,· 6.
142 Y . . 39,emçen, .
143 Yakub, II, 172; Mes'udi, II, 349.
144 İbnü'l-Esir, Kamil, III, 115.
145 Belazuri, Ensab, V, 54.
145 Zehebi, Tarih,47~.
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net olarak yer atmış olmasına rağmen, onun Rebze'ye göndenlnlesinin
gerçel<: mahiyetinike,sin ifadt?~erle söylemek z~r görünılıektedir. ' Fakat
011un Ş~'dan Medine'ye halifenintalin:ı~tıyla geldiği ve burada da. aylan

. faaliyetlerine .. devam edince ,bazı yasaklara maruz kaldiğı biliıııneIctedir.
Olayların ,akışına göre değerlendirmede,bulununca, bir anlamda Ebu
Zerr'in şehri terke zorlandığı ve Ebu Zerr'in de muhtemelen sebep olduğu

fitneyi bildiğinden dolayı buna ses çıkarınadığı düşünülebilir. Ayrıca Hz.
Osman daha so~ Ebi! 'Zerr'e reva gördÜğü uygulaınadaıi 'muhtemelen halkın

<:hitepkisiylepişmaitlik duymuşolacaklci, h3nımımve kızını Peşindenbir

:'rlriktar n:ıallagöndennek suretiyle, onllilgönlüilü almayaçaIışıİuştır.

, '! .ebu '~errel~Gıfaıi, :vakan, zühd4, takvası'vefu:Peygamber'e
duyduğu yakmlığıyla ashab ar~ındakimüstesna yer,ini ~(}ruıİuiştur., Onun
,.bılŞından geç~n qlaylardan çıkarılacak pek; çok ders vardır. Henüz
ResUlüHah'ın davetini, duyar duymaz ilgi göstermesi ve Mekke'yegeıip

kendisine teklif edilmeden bizzat.kendi isteğiylemüslüman olması onun
dünyasl11,lJ1' zenginliğini, nederece manevi potansiye,le ,sahip bir kişi oldu
ğunu,,;gö~ermektedir.13ununla ilgili Hz. Peygam~er'ln '~b(i Zerr'i öven pek
çoksözler söylediğini.görüyoruz. 147, ,Müslüman olduktan sonra büyük ço
~uğa aykırı düşen nev'i şahs~ m~ır bir İşlam ~ayışına,enne~i ve
hayatını bu münferidlik içinde sürdürmesi onun yaratılışından SaıUp olduğU bu
malıeVipotansiyelinağırlığındanvezenginliğindenkaynaklanmiştır}48

, ' ,

, -., .'. . . . .' ..

Onun münferidliğini, şahsına özgü kişiliğini Hz. Peygamber şu

sözlerle dile getirmiştir: "Allah Ebu Zerr'e merhamet eYlesin. O tek başına

yürür~tek başına yaşar, tek başına ölecek ve tek başına haşrolacaktır."149

Ebu Zerr'in zühdü, kendisini süreklj müstesna kılmıştır veashab İ-

. çiııde dünya malına en az'kıymet verenlerdendir. 150 Şüphesiz bu' derece
hiissas davranmasındaHz. Peygamber'e duy~uğu muhabbet ve onun hayat
düsturunu sürdürmek istemesinin önemli etkisi olmuştur. Onun ziihdii,
vakan sadece ashab arasında değil, Hz.'Peygamber tarafından bile takdire
şayan bulunmuş ve Resillüllah onUn hakkında, "Ümmetim içerisınde Ebu Zerr,
'Meryemoğlu~rnmzühdünü yaşayan tek kişidir," diye övgüyle 'söz etmiştir. 151
", ,

Ebu Z~rr el-Gıtari,dÜŞfuıdüğÜnü hayata geçiren, özü ,ile sözü bir
ol::ın ender şahsiyetlerden'birisidir. Doğruyu gözünü kırp~Jıerplat

"formda savunabilen, dürüstlüğü şiar edinen bu kişi ha.kkinda; ,Hz

147 İbn Sa'd, IV, 228; İbn AbdiIbeIT, IV, 1655; İbnü'l~Esir,Usdu'I-Gabe, VI~ 101.
148 Canan, Hadis Ansiklopedisi Kütübi's-Sitte Muhtasan, İstanbuL,Ty., XII, 529..
149 İbn Hişam, IV, 167; Makdisi, V, 95; Zehebi, Tarih, 407.
150 Zirikli, II, 136.
IS] İbn Sa'd, IV, 228; İbn AbdiIbeIT, IV, 1655.
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Pe~g3.rriber'in'şu öVücü sözleri de söylediğfuigÖliiyoriıt: ."?nun gibfdôğhı
sözlü birisiıli ne yer taşıdı, ne gök gölgeledi.'!152 Bumm gibi pek çokkere Hz

. Peygafuber'in Ö~güyle söz ettiği büYük sahabiEbu Zere, ömrüı1ün sonlki yılını
ne yazık ki sürgün hayatı geÇinnekle ·taıruUnlamıştır.'lsl3rnöncesinden

~üslüman olmasına ve müslüman oImasınclıın Rebze'de myata>veda etinesine
kadar, onun başındari'geçen1erln bir ibret tablosuolarak 'karşı.mıta çiİctığmı,

,onunhayatm$iıiiıl1acak pek çôk d~rsin olduğurio göı;üy~ruz. .,
,',»;,i"j ,_'o '~,-: ,-~<' ."", ;'·':.J.~_.t'_ ~,:-, ,:~

". Ebu Zerr zühdü vej(lkVasımn yanısırailİı'ı1<ıe de önemli birkon,u-
, .., , . ,", .. ,.', ""'" '15 • "~,ı

ma sahiptiı.\Oilimd~,Abdu,Ua.41J,Me.s'ud'~qelııC, ş,a)I~1ııRşt~[..,:39nun ,ilim
kesbetlnesinde Özellikle Medine'ye geldikten sonra.Ashab~i .. Suffa'da bu-
'l~asıvesürekliHz.Peygaıtiber'inymda yer almasılunÖneMibir payı
vardır~.Fakat ilimde onemli bir,konuma·sahip olıruisına· rağmen, bunu ha!
kayayamadığınıgörüyonız. Bu koıuıdaHz.Alib. Ebi Talib'inoılun hak

İarida söylediği şu sözler dikkat çekmektedir: "Ebu Zerr insanlarJl1 ;ôğren-

, mekten aciz kalac~ı derec~de. ilim 'kesbetti. Fakiıt somadaıı' bu·:ililiıden
dişanya bir şey sızdırmadı.11154 'Buna :'mÜıCabil fazla Imdis rivayetettiği

gerekçesiyle Hz: Ömer taraflIldan kendisine yasaklarna getirildiğı de söy
lenmektedir. 155 f.akat bütün klsıtlamalaraiağınen doğrubildiğini'aiılat-
maktan gendurti}adığıIıa değinrriiştik. . r, , .

"",j",,':" "."(

Ebu Zerı:iden pek çok sah(lbi ve hadisçirivayette btlhmmuştu,r'. 0
zellikle Ahmed b., Hanbel'in Müsned'inde Ebii Zerr'den rivayet ecliil'm pek
çokhadism yer aldiğıgöliilmektedir:156

,.

Ömrünün yaklaş* yinni yılıaşkınbir bölümünü' bizZat,Hz.
P~ygamber'in yanında geçiren Ebu Zerr',in İSI§ml, terbiyesi, 0. dereceke
maleenniştirki, müsıümaıl.olınadan ·once yolkesip, yağma yaparken İs

lam'dan sonia fakirlerin, muhtaçlann sığınağı olmuş, hatta oıılann dUYgtı-
,laru1ın tercy:manliğll1lyapinıştır:", o

. ',- . \

İslam önces,inde yiğitliği, gözüpe~ 19şili~iyle karşımıza çıkan Ebu
Zerr'inbenJ,iğin,deRes-.ılüllah'tan,aldığı terbiye oldukça ,derin izler bırak

mıştır. O yaptığı biryanlıştan döl~yı zenci köleslıun·ayağınınaltını öpecek
kadar alçak gönüllülük ve tevazunun abidesi olmuştur. Bir keresinde o,
annesiiıin siyahi olmaSındandolayı kölesini 'aşa~layan bir if~e kullan-

.fuıştı.: Onun bu davranışımöğrenenHz. Peygamber, "Seıide'cahiliye iıdet

lerinilıkalıntısını görüyorum," diye azarlamıştl. ResU1üllah'm bu': uyatısı

152' ,. ,',,', , .•.
Ibn.Sald,IV,228;,Zehebi, Tezkire, 1;'18. ,

l53 ieıı:~bi, Tezkire, I, 17.· ,:.", .:',"
154 İbn SaId, IV, 232.
155 İbn SaId, II, 336. ,
156 İbn HanbeL, Müsned, Beynıt, Ty" V,144-18L.
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kendisini büyük bir pişmanlık ve nedamete,sevketmiş, derhal gidipönüne
.diz çökmüş ve ,ayağını.öpmek istemiştiLYine ,o kölesiyle ayın sofrayı

paylaşan, kendi :giydiğiıığen ona da giydire~, sade, mütevazi hayat yaşa-
maya'çalışan mümtaz insaruard.an birisidir, ı 57 '.

Rebze'de ikamete mecbur edildikten sonra hayatının son iki yılını

burada geçiren Ebu Zerr'rııi bu yıııannın son derece fakirlik ve yalnızlık

içinde geçtiğini göriıyoruz. Rebze, Medine'ye üç milui.aklıkta tenha bir
köydür. Hz. Ömer.puböıgeyi ha,iirieyeait develerin otlağı olarak kullan
mıştır. 158 İbn S~'d buradan sözederken;, Ebu Zerr'indahaönceden bölgeyi
tanıdığına, BenuGı1ar'ın yo,lculuk. esnasında burada 'çadır.,kurup dinlendiğine

've Ebu Zerr'in burada HZ. Peygamber'ilı develerini otlattığİna değiQtniştir.159
• ,-', .' . . ' . ;, ',o >."j ';. •

Ebu Zerr el-Gıfiiri Rebze'de ikamet ettiği sırada'Zaman zaman
Mekke'ye uğramış ve tanıdıklanyla görüşmefırsatıbulmuştur. Burada
kendisini .pek çok sa4abi ziyaret etıniş, onUnla bazıgörüş aIış-yerişinde

biıluiımuşlardır. H. 30 (M. 652) yılında Rebze'deika1neteml(cburedilen
Ebu Zerr'in H. 32 (M. 654) yılında vefat ettiği bildirilmektedir. Onun ce
naze naınazını Kabe'ye·' ziyarete gelen' bir grup Iraklı hacı ile birlikte·Ab
dullah b. Mes'ud'un kıldırdığı nakledilmektedir. 16O

EbfiZerr'in Rebze'de yalnız ve sadebir hayat yaşadığı, cenazesi
nin' kaldınlmasına kadar'yansımıştır., O vefat ettiğinde yanında hanımı· ve
kızından başka hiç kimse bulunmuyordu. 161

Vefatına yakın hanımına yap
tığı tavsiye onun hayatıylailgi,liönemli dersleri içennektedir. O hanımına,

"Vefat ettiğimdecesedimi kefenleyip yolüstüne bırakın. Muhtemelenora
dan geçenler bem görür've' cena:zemi 'kaldındar," tavsiyesinde bul11I1Iİıuş
tu. 162 Gerçekttm de Ebu' Zerr'in dü'şündüğügibi olmuş"vefat ettiği zaman
hanımı ve kızı tavsiyesine uyarak onu kefenleyipyol üzerine koymuşlardır.

O sırada yoldan geçen bir grup hacı adayı cenazeyi görünce' Ebu Zerr
olduğunuanl~şlar ve oldukça~üteessir olmuşlardır: Ab~uııahb.

Mes'ud onun yüzünü görünce Hz. Peygamber'in Ebu Zerr hakkında söyle
diği, "O yalnız yürür, yaln:ız gezer ve yalnız ölecektir, ii sözlerini hatırlamış,
bir hikmet tec~llisi 'olarak bu sözlerin gerçekleştiğini gönne'si İbn Mes'ud'u

157 Müslim, Eyman, 9-10/38, III, 1282, (No: 1161).
158 Yakut, III, 24-25. ' .
159 İbn Sa'd, IV, 226.
160 İbn Hişam, IV, 168; Buhari, Tarih, II, 221; Taberi, Tarih, V, 80; Makdisi, V, 95;

İbn AbdiIberr, IV, 1655; İbn Hacer, VII, 130; İbnu'l-Esir, Usdu'I-Gabe, VI, 100.
161 İbn Hişam, IV, 168. '
162 Taberi, Tarih, V, 80; Yakub, II, 173; Makdisi, V, 95.
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IÜRI IOPlUMUfib.~" ..
".' AitE KURDMUN·U BEıiMSEIIE;"vl

SAıiPlENM,E IOı·rYIER]
,.

1. GiRiş

1.1. Amaç ve Öne~

Temel sosyoloji kitaplarına baktığımızda toplumu meyd(l!J.a getiren
temel kurumların siyaset, ekonomi, eğitim .. gibi peş peş~ sıralandığını ve
ailenin de bu kurumlar arasıncıa yer aldığlru görürüz. Bu İrnrumlarınönem
derecesi belirli bir zaman diliriıi içerisinde topluInlann değişmesiyle bir
likte ~eğişir. Ancak yine :de herkur.umun. birincil öneme sahip olması
mümkün görünmez. Örn,eğin Orta çağ boyunca edinin hakimiyetini'görür':
ken, şimdi ekonomiiıin hakllniyetini görüyoruz. Günümüz diiİıyasındac:lliı

sosyal kurumlariçerisindebirinciJöneme sahip olma değerini kaybetmiş
gibi görünmektedir. Güriüınüzde birincil,öneme sahip olan 'kurumlar' ara;.
sında ekonomi ve siyaseti sayabiliriz. Ancak elinin hakim oldugu dönemde
de ekonomi ve siyaset birincil öneme sahip kurumlar arasındaydı; ama
birinci değillerdi.

Tarihebaktığımızda ailenin hiç birzaman biriiıcil öneme sahip bir
sosyal kurum olmadığını görüyoruz. Halbuki toplum, "topliıın" olma vas
fını ailelerle kazarunaktadır. Kurumsallaşmış bir siyasi yapısı, ekononlik
sistemi, eğitim sistemi olınayan bir, toplum düşünmek mümkündür; ancak
kurumsallaşmış bir "aile"si olmaYcan toplumu düşünmek mÜIrikün değildir.

Toplumu oluşturan temelfaktör, insana kendi dışından dayatılan kurallar
ve kanunlar değil; bizzat kendisinin diğer İnsanlara karşı duymuş, olduğu

birarada olma, duygusal alışverişe girme, yardıınlaşma, ihtiyacını karşıla

ma arzulandır.Toplum sağlıklı insan I'ilişkiler"i üzerinekuruludur. İnsaw

bir diğerinden habersiz, yalnız kendi varlığını düşünen ve yarlığını devam
ettirebilmek için bir bütün içinde kendisine düşen görevi dcsiksiz yerine
getiren bir "şey" olarak düşünemeyiz. Böyle düşündüğümüzde insan bir
makin~ içimieki bir, parça, toplum da sürekli ~endirii yeniıeyen bir

• O.M.O. Sosyal Bilimler Enstitüsü. , ·t



makinaya dönüşmüş olacaktır. Toplumun makinaya dönüşmemesi güçlü
bir duygusal kimliğe sahip olmasına bağlıdır. Güçlü bir duygusal yapı da
esas olarak aile içerisinde 'lqızanılır. Çünk:ü ailebizedışaqda. asla tadama
yacağımız güçlü duygusal 'yaşantılar verlnektedir. 'Bilbalık? annelik, kar
deşlik duygulan':·hiıyaşantılanntemeliriioluşturUI'.Buduygul;ann' içerisin
de aidiyet, bağlı~. s~plenm~, seymek,.özlem,.yardımlaşmak, fedakarlık

gibi güçlü bir duygu> YUIIl3.ğı oluşur. Bunun yanında aile bize kurallara
uy;ı:na.yı,istene~ ş~yleriyerine getirmeyi, görevlerimiii yapmayı öğretir. Bu
cıavtamşlann, 'dışanda öğrendikterimize göre çok daha blıcı olmasının
temelinde yine aile içi duygusal bütünlük yatar; Çünkü aile içi görevleri
mizi yapmazsak ailemizi üzeriz ve onlann üzülmeİerini asla istemeyiz.
Aile toplumun akıl ve ruh sağlığını temsil etmektedir. Aile bo~lursa, top
lumun ruh sağlığı bozulur; toplum mekanik hareketler ve davranışlar ser
gilemeye başlar.'

,Qörüld~ğÜgibiail6';~irsosyal lFUrurn .. olaraksiyaset, :ekoııomi, e
ğitini gibi kuI'Ulll1ardall, .' yapı, ve roL.· olarak önenili ölçüde' farklılık
~rz.etınektedir.·Aıicakailenm bir 'şekirve kurumolarak kurulmuş ve de
kurulnSallaşmış ()lması; ~iİeIıin bu rolünü yerine getirılıesi için yeterli de
ğildir. 1;'oplunıull iııhsitğlığının korunması için aile gerektiği gibi; ailenin
d~ .ruh sağlığınııl korunması ..gerekmektedir. 13!1.,araştınluzın temel. amacı
da, ail~,~9i ilişkilerin ne. derece ~ağlıklı ~rüdüğüA9 tesbit :ydebilın.ek ve bu
konu~yapılan'9alışJ11al~a kat1p~})Uı.unmakt~r.' o" ' •

Aile bir kurum olarak sosyolojirün yetki ,sahasına girmiştir. Aile
bireylerinin birtakını psikolojik ve pedagojik ihtiyaç ve etkileş~eri bir
aile psikolojisininhenüz tam manasıylagelişIpesineimkan vermemiş; aile
sosyolojisi ise sürekli gelişme gÔsteI111İş ve üzerindepek çok çalışma ya-
p1lnuştır. , . , '.

Şüphesiz aile· sosyolojisi toplumun en küçük birimi olan aileyi ele
almaktadır. Fakat busosyoloji disiplini aileye dışardah bakmakta, ailenin
içine girememekte yani aileyi oluşturan bireylere hitab edememektedir:
Gerek' ailenin sosyalleştirici rolü gibi aileye içeriden bakan ve gerekse 
neticede ebeveyn-çocıık ilişkisine indirgenebilecek- kuşaklar çatışması gibi
aileye' dışandan bakan sosyoloji konulan, aile kurumundaki· problemlere
bir çözümgetinnektenuZak, bireyler ve bireyler'arası ilişkilere nüfuz ede
rileyen konulardıi.

i., ,

. . . AnI~ılacağı üzere, toplumuIl en teinelbirirrrini ailesosyolojisiadı
altinda bilinlsel bu disipline yerleştiren' sosyoloji, bu kurumun çözülınesi,
dağılması, yapı ve fonkisyon değişimine, uğraması .lGlrşısında çözümü
psiko-pedagojik yardım kurumlanndan beklçınelcte; sosyolojipin kendisi
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ciddi ve köklü çözüm öiıerueri'sunamaınaktadır.

.Yapmış old~~uz ç~şmadaki ikin~i biramacımız, aile ıu;rumrt
nu bireyleri ve bireyier arasi ilişkileri Uebi,likte elealıp değerIendirrrıeye
tabi tutmaya çalışmaktadır. Bu duruıİıda kaçınılmaz olarak psikoloji ve
pedagoji gibi bilimlerdenyararlanmak gerekındaedir.'Bu ça.lışmaya, bir
bakıma aile sosyolojisinİii 'sınırlannın genişletilmesi veyaaile bilimleri
kunna denemesi de denebilir.

1.2. Problem ve Yöntem

.: ":BU çalış~da. temel problemtoplumUZdaaile .lrurumuna'bakışın,
aileyi sahip19nme'düzeyIDin ve, aiIeden beklentilerin gerçekleşme düzeyinin
'çeşitli 'degişkeıilere'görefarklılıkgösterip göstermediğidir.' '

Konuyu medeni durum, cinsiyet, sosyo-ekonomik durum ve dinI i
nanç düzeyi açısından ele alacağız. Bu makale asılolarak aile ile ilgili
olarak yapılmış olan ve Ondokuz Mayıs' Üniversitesi Araştırma Fonu tara
fından 'desteklenen genişbir araştmnanın bir bölümünü oluşturmaktadır.

Araştırmamızın ikinci, bölümüıiün "Ttırk Toplumurıun 'Evlilik Konusunda
Bilgilenme ve Bilinçlenme Düzeyleri" ismi altuıda ileride yayınlanması

düşünülmektedir.

çalışmamız içerisin~e bağımsız değişken olarak yaş" eğitim düze
yi, evli deneklerin kaç yıllık evli olduğu, bölgesel durum, orta-lise öğreni

miningeçtiği yerler de ele alınmıştır. Ancak bu makalemizİn konusuyla
ilgili olarak yaptlğuniz değerlendirmelerdebu değişkenleregöre önemli ve
anlamlıbir farklılaşmatesbit ediJ,mediğindenburaya alınmamıştır.

Bu araştınna 1997 yılının muhtelif aylan içerisinde yapılmıştır. A
raştırmamızAnkara, Samsun, Bursa ve Van illerinin şehir merkezlerinde
yapıldığın~,belirtilenbu yerler ile sınırlıdır.'Araştınna sonuçlan genelle
nirken bu sınırlılıkgözönünde bulundurulmalıclır.

Araştırmanınkapsamını lise öğrenimini tamam1c\unIŞ veya üniver
site öğrenimi güren ya da üniver$ite öğrenimini taınaınIaı:nış evli ve,bekar
denekler oluşturmaktadır. Evli denekler 19-49 yaş arasinda, bekar denekler
17-38 yaş arasındadır.Örneklemgrubu ise tesadüfi olarak seçilen 340 evli
denek ve 424 bekar denekten oluşmaktadır.

Araştırma konusuyla ilgili verileri elde edebilmek amacıyla bir an
ket foımu hazırlaiınuştır. Anket formları evli ve bekar denekler için ayn
ayn hazırlanmıştır.Her gruba temelolarak 21 soru sorulıl:ıuşttir. Bu soru""
lardan yedi tanesibağımsız değişkenle ilgili sorulardan oluşmuştur. An
ketlerin en önemli sınırlılıklanndan birinin, denekleri kısıtlı seçeneklerin
arasında tercih ilekarşı karşıya bırakIl1ak olduğu'düşUnuıür. Biz bu slnir-
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lılığı nisbeten aşabilmek içiııge~ekli.gördüğümü;z.y~di soruya.· "Baş~1t
şıkkını koyarak onlann pizim şıklarumz dışında serbestçe düşüncelerini

iilıiıajrı arzuettik. Ancak:bıı: şıklaia, ortiı1aımiyagiremeye~ekkadar az kişi

cevapverdiğindenonlan ayfıca belirtınedik. .,. .~: '

'2.' ARAŞTıRMAYA KATıLAN DENEKlERiN
, " ,KişisEı'ÖZEı~ikLi:Ri " . .

2.1. Cinsiyete Göre Dağılım

Araştınnanuza evli ve bekar olarakkatılan'deneklerin :cinsiyete
göre clağılımıTablo l'~eg()sterilmiştir.Bwıagöı:e.evligrup}40 denekten
oluşmaktldırv~.~~un %46.2'sini kadın, %53.8'iiıi ~rkek~enekI~roluş
turriulktadır. Bem grup 424 d~nekten oluşmaktadırve bunun«}(; /ıS .5'im
kadın, % 54.5'ini erkek denekler oluştunnaktadır. ' , .

Tablo i. Dene~lerin Cin~iy~te :~öre D4ğılımi

Cinsiyet
..

Evli Grup DekarGrup
Sayı % Sayı %. .,

Kadın 157 ·46.2 ; 193 45.5
Erkek . 183. 53.8 231 . 54.5
TOPLAM 340 100.0 424 100.0

b)Sosyo-Ekonomik D~,zeye Göre Dağılım
.. '. ,

,. Her iki grub:un da ,sosyo-ekonomikseviye olarak yaklaşıl<.aynıo-
ranlara sahip olduğunu görüyoruz. Evli grupta kendilerini sosyo-ekonomik
seviye olarak "0$t~ düzeyde görenlerin oranı %66.7,bekar grupta ise %
7L.7'dir.

" . ' .

Tablo 2. Deneklerin Sosyo-Ekonomik Düzeye Göre Dağılımı

SOsyo-Ekonomik Evli Grup DekarGrup
Düzey Sayı % Sayı %

YoksUı-Ortanın Altı 38 11.3 29 6.9
Orta 224 66.7 302 71.7
Ortanın Ustü-Zengin 74 22 90 ., , 21.4
TOPLAM " 336 100.00 421 100.00

c) Dini inanç Durumuna Göre Dağılım

Araştınnamızda dini inancı dört kategoride incele~eyi düşündük,.
Birinci grup b,~lirli bir dini inancı olmayan grup, ikincisi dine in.aJ)anancak
aklında .şüpheleri olan grup, üçüncüsü dine inaııan ancak dini .emİ.t"leri

kısmen 'yerinegetiren grup, dÖr4üncüsü~ emirleri hemen hemen, tama
mıyla yerin~getirengrup. Dine inanmayan ve .diıie inanan ımcak şüpheleri
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olan denekleri sayıca az olduklan için aynı grup altında inceledile. Evli
deneklerde bu grup, genel toplam içerisinde % 5.3'lük brr orana 'sahiptlr.
Bekar deneklerde ise % .1 1.7'lik birorana yükseldiği görülmekt~dir. Evli
dçnekler içinde dini emirlerikı,smen yerine getirenler % 57,6 oranında,

bekar denekler içerisindeise %62.2'dir.' Evİi'denekler içerisinde dini e
mirleri hemen hemen tanwmyla yerinegetirenler% 37.1, bekar, denekler
içerisinde ise % 25.5 oranındadıi.'Bu'6ıinlarabaktığımızdaevli deneklerin
d.iİıdarlık düzeylerinin~a yiil<sek olduğu gÖrülmektedir: ' '

Tablo 3. Deneklerin DiniİnançDumunun~Göre Dağılımı

Dini ~ançDüzeyi EvU'Gnıbu : Dekar Grubu' .,

Sayı %"'Oranı ' Sayı ", % Oranı

Dine inanmıyorum-bineina-
myorum ancak inanç ve 18 5.3 . 49 11.7
ibadetler konusunda şüp-

helecim var.
Dine Inanıyorum, ancak
ibadetlerin ve yasakların bir 194 . 57.6; 263 62.8
kısımm yerine getiriyorum.,' ,.

Dine inanıyorum ve ibadet..
lerin ve yasaklarınhemen 125 37.1 107 25.5
hepsini yerine getiriyorum.

TOPLAM 337 100.00 " 419 100.00

3. AiLE KURUMUNA BAKıŞ, SAHiPlENME VE' ".
BEKLENTiLERiN GE'RÇEKlEŞME oÜzEvi ilE
iLGiıi BULGULAR .

Deneklerin bu konudaki tuturn1arını ortaya çıkarabilmek için, ön
celikle aile kurwmına bakışlan; kendi anne-babalannın veyakın çevreleri
ninevliliklerini ne şekilde'gördükleri; kendi kurduklan veya kunna)'l dü
şündükleri aileden beklentilerinin;ne olduğu ve 'ne' derece gerçekleştiği so
rulmuştur. Bunun yanında konuyu desteklemek amacıyla yaşlı anne
babanın evli çocuklannın yanında kalmaSı konustinda ne düşündükleri
sorulmuştur. Anne-babamıı evli çocuklarının yamııda kalmasınınaile içi iliş

kileri önemli ölçüde etkilediği düşünülmüştür. Aile içillişkiterin sağlıklı bir
şekilde yürüyüp yüfümediğinin' en önemli göstergelerinden biri de şüphesiz

boşanmadır. Bu yüzdeııaile içiilişkiterin yapisınıdahaiyikavrayabilmeka'"
macıYIlideneklere boşanmayı düşünüp düşünmedikleri·so~uştur.

1..0.,_.,"

Bu sorulardan elde ettiğimiz bulgulan değerlendirirken,konUliun
daha iyi anlaşılması için sorulara'göre,değit bağımsız değişkenlere göre
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başhklandınnayı tercih ettik..

3~1.Cinsiyet ve ~edeni Durum'

Aile konusun~.yaptığıınız ara.ştıri1lanın şüphes"~.en "çarpıcı sq-'
nuçlarından biri, özellikle kadıri ve erkek denekler arasında ortaya çıkan';

farklılaş~r. Erkekler aile kurumlUlu kadrnlara oranla etaha yüksek dü
zeyde sa~r~ar~ .~~!c~!4er.A~Jnl,!~~' göre. ~a .yüksek or~da,
içinde yetiştikleri ailelerin ve yakın çevredeki ailelerin mutlu ve huzurlu
olarak gördüklerini ifade etmektedirler.. YaniyetiştiIderi aileleri'.ve .yakın.
çeVredeki ailelerinmutlu Ve huzurluolduğunusöyleyen kadınların oranı

erkeklerdendaha düşüktür. 'Evli '~rkekler kadm1ara "göre daha' yüksek bir
ora.nda özledik1eriortafuın gerçekleştiğini düşünmektedirle~. Evli kadınlar

da özledikleri ortamın gerçekleştiğini düşünenlerin oranı, erkeklerden daha
düşüktür.1 Aile içi ilişkileri etkileyen önemli faktörlerden birisi olarak gör
düğümüz yaşlı anne-babanın evli çocuklarla ayru evde kalması konusunda
kadınlarlaerkekler araşında önemli bir farklılaşma görülmektedir. Kadın~

ların'biiyük kısıtu yaşlı anne-baba ile ayru evde oturmakistememektedir.
Erkeklerde ise bu durum tam tersidir. Yine erkeklerle kadınlar arasındaki

"jW' . o.. • _ .. _ .•

farklılaşmanın önemli bir göstergesi olarak zikredebileceğimiz bir başka

olgu, özellikle evliliğin ilk yillarında boşanmayı düşünme olgusudur. Ka
dınlar erkeklere göre daha yüksek bir oranda boşanmayı düşünmektedider.

Araştırmamızde ortaya,çıkan Y~ genel hatlanyla özetlemeye çalıştığımız bu
bulgUlar aile konusunda erkeklerle kadınlar arasında önemli farklılaşmala,

rm olduğunu göstermekteelir. Genel anlamda özetlemeye çalıştığımız ve
aşağıda tek tek ele aldığılıuz buİgulara geçmeden önce bu tesbitIerimize
destek olacak iki olguyu .-boşanma ve intihan-· istatistildere .dayanarak
sunmak istiyorum.

" ,"I' ,

Devlet İstatistik Epstitüsü'nün verilerine göre 1994 yılında 28.041
dava boşanma ile sonuçlanmıştır. ;Bunların 16.809'u kadınlar ,tarafindan
açılan davalardır. Bu oran yaklaşık % 60'a (% 59.94) karşılık gelmektedir.
Erkekler tarafincıa.n açılan ve sonuçlanan boşanmadavalannm oranı ise %
40'tır? Bu oran evliliklerinden müz<iarip ,olan kadın sayısının evlilikl,erin-

1 Erkeğin yapmış olduğu eylilikten memnuniyetinin daha fazla oluşu daha önce ya
pılmış olan diğer araştırmalarla uyum arzetmektedir. Bak, BaşbakanlıkAile Araş

tıpna Kurumu, Aile İçi Şiddetin Boyu/hırı,'Nedenleri, Sonuçları ve.Oluşum. Sü
recinin Analizi, (YayınIanmamış ÖZet R.apor), Ankara, 1994, 8.6; Olcay
hnamoğlu, "Değişim Sürecinde Aile; Evlilik !lişkileri Brreysel Gelişim ve Dem~k
ratik Değerler", Aile Kurultayı-Değişim Sürecinde Toplumsal Ka4hm .Ve De
m0k.ratikDeğerkr, ,Başbakanlık Aile Araştırma Kurumu Yay., Ankara, 1995,
(88.33-51),8.38.

2 Boşanma İstatistikleri 1994, BaşbakanlıkDevlet İstatistik Ens., Arık., 1996, 8. 20.
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dehriıuzdarip olanerkeklere :göte daha ço~ olduğunu gÖstermektedir>Hele
Türkiye gibi, özellikle LCaCJ.ın üzerinde sosyal bctskıİanrikuvvetli olduğu'bir
ülkede bu oran çok ~fçekici bir,oranClır.' , '<

1994 yılında 'T~;ki~e'dei536 intihar olmuştur. İntihar edenler iç~:
risindeçoğunluk erkeklerdedir: '94,9 erke~, 587 kadın. Ancak intihar se-,
beplerine baktığınuzda konUmuzla'ilgili' anlamıı istatistikier ,ortaya çık

maktadır. Kadınların intihar sebeplerinin başında %'34.24 ileaile geçirn
sizliği, ikinci sırada,ise % 32.37 ile hastalık gelmektedir. Erkekl~rinintihar

sebeplerinin b~ında % 36.88 ile hastalık gelme,kte,. bunu % 22;66 ileaile
geçirnsiZIiği takip etmektedir.3 Gôrüleceği gibi aile içi geçimsizlikler ka
dınlan daha' çok etkilemektedir. Erk~kler çQğ\ınıukla aile içi geçirnsizlikleri
görmezden, gelme eğilimindedirler; ve kadınlara göre daha: az oranda
problem y~pmaktadiriar. Bu aynı zamanda'erkeklerin ev içi problemlere
daha duyarsız olduğunu göstermektedir.

Şimdi araştınnanuzın sonuçları etrafinda konuyu elealmaya çalışalıin:
"

Öncelikle şunu belirtmemiz gerekir ki, Türkiye'de ailehlila önemli
bir kuruı:n olma özelliğini, surdürmektedir. Özell~e Batı toplumlarında
nikahsız birlikteliklecin ~rtması, boşanma istatistiklerinin sürekli Yükselme
göstermesi ailenin krize girdiği yönünde görüşlerin ortaya çıkmasına neden
olmuştur.

4 Ailenin doğalolmayan bir kurum olarak:ı0rlaqayatıldığı ve
insana hürriyetinin kısıtlanrn.ası ve mutsuzluktan başka bir şey vermediği
gerekçesiyle karşı çıkan pek çok'düşünür ve' toplumbilimci~ artık ailenin
"öldüğü"nü iddia etmekteve insanları kendi görüşleri doğrultusunda yön
lendirmeye ,çalışmaktadırlar. 5 Ancak yine de aile üzerinde çalışan bir aniş

tırmacı olarakDiana Gittins, ailede bahsedilen krizin "sözdeli bir kriz 01
duğunu söyler. Gittins'e göre' konuyu tarihi olarak: ince1~ğimizde bazı

değişikliklerin yaşandığı görülürse de aile kurumuntineskisinden daha iyi
ya da kötü du~da olduğunu gösterecek açık kanıtlar yoktur.6 Bizim
toplumumuzda ise aile kurumu Batılı ailelere göre çok da.lul güçlüdür. Aile
Araştırma Kurumu'nun' araştırmasına göre ülkemizde nikahSlZ birliktelik
lerin oranı % 0.2 düzeyinded.ir.ü1kemi~e ailelerin % 95.4'ü birinci evli-

3 İntihiir İstatistikleri 1994, BaşbakanlıkDevlet İstatistik Ens., Ank., 1996, s. 32.
4 Bak:. A1vin Tomer,' Gelecek Korkusu Şok, (Çev: Selami Sargut), Altın Kitaplar, 4.

bs., İstanbul, 1996"s. -188 vd. ' , ',
s Bu akıma önıek ol~ak:,ki~planTürkçe'ye de çevrilmiş olan bazı radikal yazarlar

,verilebilir, Örnek olarak bakınız. Wilhelm Reich, Cinsel Devrim" (Çev. Beıtan 0
naran), Payel Yay., 5. bs., İstanbul, 1995; David Cooper, Ailenin Ölümü, (Çev.
Güzin özkan), Kıyı Yay., İst., 1988.

6 Diana Gittins, Aile Sorgulanıyor, (Çev. Tuna Erdem), Pencere Yay., İstanbül,

1991, s.156, 159. '"
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likleriniyaşaınaktadır.7Bubilgiler bizim,~elde ettiğimizs,o

nuçlar ile :u~', aIf4mektedir.,Ziw~{wliliğe ve aileye ltifrşi
olan insan oranının çok düşük old~ğq,ortaya çıkIııiştır, An~'bl.l1<:onudcı hajif
bir gerileme olduğu da gözden kaÇıruüüalıdır. Buna ileride eteğineceğii: ' ,

, Araştımi~da ~rtaya çıkan en öneııpibulgu, 'gerek evli ~e gerek
se bekar denekl~rin.aile kurumuDa bakışında kadınlarla, erkekler ar~ında
önemli bir farkl~ıaşmanınortayaçıktığıdır. " " ;, '

Tablo 4a.Evli Grubun Aile Kurumuna Bakişı

P< 0,00. ı (Onemli)SD=3

.

Kesinlikle
.,

Mutliıkiı ()lınasi 'Olınasİ Oımıisive" TOPLAM

,
karşıyım. gerektiğwdÜ- ',' ,, .gerektiğini gfl'Çlendiril-

şünmüyôfum; düşüriüyo~ 'mesi gerek- i

, kişilerinOtercihi- . rom. ;tiğini düşü-

, " 'i ; nebırakılmalı.;ı " inüyonım.

Kadın 1 20 " i···· ,34 101 156
% 0.6 % 12.8 % 21.8 %64.7 % 46.0

Erkek
.

2 "S 16 160 183
, .%1.1 % 2.7 % 8.7 % 87.4 % 54.0

3. 25 SO'
..

261 339. ... '.

TOPLAM %O~9 % 7.4 % 14.7' % 77.0 %'100.0..
X2:= 27.17

P< 0.01 (Onemlı)D=: 3

Tablo 1~. Bi!kar.Grubun Aile Kurumuna Bakışı
.

, . ,

.Kesinlikle o ••Kişilerin i terci- Olmalı.. Olınah ve güç- TOPLAM,
i i' karşıyım hin:e.bırakılmalı Iendirilmeli, ;

~adın 6 42 40 105
,"

193
%3.1 %;n.8 .'. " % 20.7 % 54.4 % 45.5

Erkek 9 29 31 162" 231
% 3.9 %12.6 o' % 13.4 % 70.1 %·54.5

15 71 71 267 424
TopLAM % 3.5 % 16.7 %16) % 63.0 % 100.0

..
X~ 12.98

Tablo 4a ve Tablo 4b
1

degörüldüğügibiher ilci grupta da erkekler
aile kurumunu daha çok sahiplenmekte, kadınların, s@iplenme ,derecesi
daha düşük ç~dır.Evlierkekdeneklerin % 87.4'ü aile kurumunun
olmasıve güçlendirilmesi, yönünde görüş bildirirken, evli kadın deneklerde
bu oran % 64.7 seviyesinde kalmakta; benzer şekilde bekar erkek'denek
lerde bu oran%70.1iken,bekar kadın deneklerde ise %'S4Aseviyesinde
dir, Ailenin mutlaka o1masıgeiekinOOiğini, kişilerin terCihine bırakılması

.. ' . .. .', ':-'·1 .

.' ., .

7 Başbakanlık Aiı~ Aiaşt~a Kurumu, Aile iç; Ş;ddetin.~~, s.3-4.
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gerektiğini düşünen evli kaPm1ann oranı % 12.8 *~ bu oran evli erkeklerde
%:2.7 seviyesinde kalmakta; benzerşekilde bekar kadın deneklerde bU.oran %
2L8 iken,bekar erkek den~klerde % 12.6 düzeyindekalmaktadır.'

GünülrtÜzde hernekadar.aileleriil büyük çoğUnluğunun mutsuz ve'
htizı.İtsuZ drtam1ar oldUkları sık sık ileri sürüIse de, yaptığımız araştırmada

böyle bir SOılUÇ ortaya Çikinaınıştır. :'AraŞtll11'lro1Uzda deneklere öncelikle
kendi yetiştikleri aileler ve sonra yakırı:çevredeki ailelere haktıklannda ne
kadarııini mutlu' ve '. huzurlu gÖıjindükleri soru1muşfur. Bu ailelerin hiç
birinin·mütıu.v~ huturıu o!m.adiğım düşünen İnsan sayısı' çök azdır. Ancak
hemevlidenekler hem de bekar denekler içerisinde erkekleriIlçevreleriIlde
kiailelerimuthfvebuzurlu bir ortainolarakdüşünnledüzeyleri kadınlar

dan daha yüksektir.' y.ani'erkeklergerek içinde .yetiştiği aileye, gerekse
çevreleriIldekl aile~ere baktıklannCla,ka:dınlara' göre çok dahayüksek bir
oranda, bunlanıi mutlu olduklarını düşii.nmektedirler.

Tablo Sa. Evli GrubunÖncelikleYetiştikleriAileleri,Sonra Yakın çev
redeki Aileleri Göz Önüne Aldıklarında Bu Aileler Hakkında Düşün
dükleri

..

, Genellikle mutlu Ancakbir kısmı Hiçbiri mutlu ve TOPLAM
ve huzurlu... mutlu ve huzurlu.. huZurlu değil ..

50
.

101 ,5 '156Kadın

%32.1 %64.'7 %3.2
.-

%46.2·
Erkek 90 85 7 182

%49.5 %46.7 %3.8 % 53.8
140 186 12 338

TOPLAM %41.4 %55.0 ... %3.6 %·100.0..
X2:: 11.20 SD=2, p< 0.01 (Onemli)'

";

.;.',

Tablo Sb. Bekar Grubun Öncelikle Kendi Ailelerini, Sonra Yakın çev
redeki Aileleri GözÖnüne AldıklarındaBu Aileler Hakkında Düşün-
dükleri .

P< 0.01 (Onemli)SD=2

Genellikle mutlu Anç~ birIcismı Hiçbiri mutlu ve TOPLAM
ve huzurlu.. mutlu ve huzurlu.. . huzurlu değil..

Kadın 47
..

135 . 10 192
%24.5 %70.3 % 5.2 %.45.5

Eı;-kek 92 130 .. '8 230
%40.0 % 56.5 %3.5 %54.5

.'

139
:

265 18 422
TOPLAM" . %32.9 % 62.8 % 4.3 %JOO.O.

.' ..
X2::1ı.55
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Tablo 5a ve Tablo 5b'ye baktığınuzdabu soruya özellikle kadın..
lada erkeklerin farklıcevap verdikleri görülmektedir, :Evli erkekdeneklerirı'

% 49.5'i bu ailelerin genelliklemutlu ve huzurlu' olduklann,ı söylerken, evli.
kadındenekler buna % 32, loranındakatılmaktadırlar.Eylierkekdenekle
rin.% 47.7'si çeyrele~deıci ailelerin ancakbirkı~~ mutlu ;'~hu:ztlr~v;
olduklannı söylerken, evli kadın deneklrrde.bu oran % 64. 7~ye,. çıkmakta..
dır. Benzer.' şekilde" pekarerkek deneklerin %. 40.Oti ,?u aileleringenellikle;
mutlu ve huzurlu oldUı<ıannı söylerken,bekar kadın d~neklerbuna%24·5:
oranındakatılmaktadırlar,Bekar erkek deneklerin % 56.75'içevreıerinddô.
ailelerinancak.birleısmınınmutlu ve h~:ZUr1u oldukıarım'söyl~iken: bekar
kadındeneklerdebu pran'Yıı 70.3'e .ç~aktadrr" Bu s9mı~lardankagn1'
deneklerin' çevrelerindeki aileleri,. erkeklere .nazaran .daha buyük oranda
mutsuz gördükleri ortaya çıkmaktadır. Burada kadın deneklern, daha' o
lumsuz bir tavır takınrrıalaD- bir ooceki. başlıktaki verilere de.,uygunltık.
arzetmektedir. Ataerkil aile geleneğine sahip olan toplunlumuzda'kadınlar~
aile içerisinde erkeklere .nazaran daha edilgen olmakta ve daha çok yıp-
ranmaktadirlar. . .. ,

. "Açaba bireyler evlendiklerinde, beklentileri ne ölçüde gerçekleş<
mektedir? Kadınlar veerkekler arasındayukanda ortayaçıkanfarklılaşma

bu kon':ldada ortayaçıkmaktamıdır? Araştırmamızneticesindeerkeklerin

yapmış olduklan evlilikten daha tatmiııkar olduklan görülmüştür. Düşlin-"

düğü.ve' özlediği aile ortamltl! 'bula"1 erkeklerin oranı kadınlardan·fazl~ır,

Bu sonuç daha önceki iki sorunun ·s<)lluçlanyla paralellik arzetmekted1f.

Tablo,6o. Evli Grubun Kurmuş Oduğu Aileler, Dtışi1ndükleri veÖzle-:
dikleri Mutlu Ortamı Sağladı mı? '

x - 8.59 SD= 3 P< 0.05 (Onernıı)
;

Tablo 6a'yabaktlgımızda kadınlann beklentilerilrin'~aduşük;

düzeyd~ ger:ç~J4eştiğigörülmektedir. Kadın denekler içerisinde 'beklentile-'
rininbüYük oranda gerçekleştiğinisöyleyemlerin oranı % 50.0l di'" bu oran,,. .
erkeklerde % 61.5 seviyesindedir, Çok dikkat çekici olarak böyle bir bek-

"

Benim Düşündü- Düşündüğüm Düşündüğüm TOPLAM
böyle bir ğüm ve öz- - .ve özlediğim ve özlediğim

beklenlim lediğim aile aile ortamı aile ortamı

yoktu., ortamı ger- .kısmen ger- büyük oranda
çekleşmedi. çekleşli. . gerçekleşti.

Kadın 9 10 59 78 156
%5.8 DI " A DI ').., o DI en n ,% 46.2/0 u ..... /0 J ' .. u 10, .).y.v

Erkek 2 10 58'·· 112 182
% Ll %5.5 %.31.9 %'61.5 _% 53.8
II 20 117 190 338

TOPLAM %3.3 %5.9 %'.3.4.6 %56.2 %_.100.0
2-

.. -:
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lentisİnin olmadığınısöyleyen kadın.den~klerin .o@Ill % 5.8 iken, bu oran
erkeklerde %J .1'edüşmek;!edir.B.uradan da kadınlann evliliğe başlarken

erkeklere naZaran daha,~mutlul,*~hayaııeri kurduğu sonucu ortaya çık

maktadır. Şüphesiz kadınlar evleDirken, 20-22 yıllıkevlilik öncesi hayatta
n içerisinde .~ile içipek çokmlitsuz kadın örneğiyle karşılaştıldanndan

beklentileri'daha az oImaktaC:Lit. Ancak genel toplam içerisinde beklentile
rinin büyÜk'oranda gerçe14eştiğihi söyleyen .deneklerin oranının %·56.2
düieyinde olması sevindiricidir.

'-. Belır qenekıerin'b~lderitilerini sord6ğumuzdakadın ve erkek de
nekle! arasında önemli bir farlalaşma tesbit edilmemlştir.

< •.•. .• r .:...

Tablo 6b. Bekar G~ubu~ Kurmayı Planladiğı Ailenin NasılOlacağı
JronusundakiDDşancelerl

Mutlu ve huzur-; Mutlu ve huzurlu
lu bir ortam ola,;; bir ortam olaca-
cağını düşünü- ğinı düşünenıi-

yorum. yorum.

Karars~ım.'bu
.konuyu derin- .
'lernesine dü-
şümnedim. ....

Kadın 42
%Zı.9

.Erkek 55
%24.0

97
TOPLAM %23.0.

141 :.,.
%.73.4

164
%71.6

305
%72.4

9
%4.7

10
%4.4

19
%4.5

TOPLAM ..

ın·
% 45.6

229
%54.4

421
% ıoo.o

X~ 0.27 SD= 2 P>0.05 (Qnemsiz)

Tablo 6b'ye baktığımlroa dikka.tlmizi iki riôktaçekmektedir. Birin
cisi bekaiıa.rkurmaYı düşÜııdükleri ailelerin mutlu' ve lmzurlu olacağı ko
nusunda ümitlidider. Bekar deneklerin % 72.4'ü kuracaklan ailenin mutlu
ve huzurlupir ortam olacağını' düşündüklerini .söylemektedirler.. Arıçak

bekar grup içerisinde bu konuyu hiç'düşünmediğini söyleyeıılerin oranı %
23.ü'tür. Ki çoğulllukta evlilik çağında olan bir grup için bu oran yüksek
saydmalıdır.

Anne-babanın evli çocuktann yanıhda kalması aile içi ilişkileri, ö
zellikle de kan-koca ilişkileriniönemliölçiide etkileyen bir faktördür. Ü1
kemizae.huzurevl~ri yaygın "değildir ve yaşh insanlan huzurevine vennek
bir gelenek.halinegelmedlğl gibi bu .şekilde davrananlar·dakınanınaktadır.

Nitekim araştırıknu?da yaşlı insanlann huzurevine verilmesİ gerektiğini
düşünemerin oranı çok düşük çıkmıştır. Ülkemizde yaşlılar genellikle erkek'
çocuklannın yaiını<ta: kalmaktadır .• Dolayısıyla evin gelini ile 3nne-baba
arasında anlaşma.Zlık1ar daha çok yaşanmaktadır. Koca kendi ':Ulne
babasına' kendi evinde bakmak istemekte' ancak kadın bunu istemernelCte
dir. Nitekim araştırma bulgulanmız da bu durumu desteklemektedir. Kadı-
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P< 0..001 (Oneın1ı)SD=3

.'. .' ',. ,. ....... , "

Ayın evde Ayn evaçarak Huzurevine :, Başka ':,:00 'rOELML
,yaşamalı. ilgilenilmeli. verilmeli.

Kadın 61 ,90 .
.... ,'.' 1 .. 3 155

39.4 %'58.1 %0.6 '"' %1:9::' %46.4
Erkek 124 54 - 1 . ' 179

"

69.3 % 30.2 %.0.6 .% 53.6
185 144 .L __ '0 4 334

1'1

TOPLAM % 55.4 % 43.1 %0.3 %1.2 % 100.0
,.' ..

X~ 30.88

ıiliı baştan beri evin içerisinde "gelin,i statüsUiıde olması, onun~.'evinhanı~

rtiı ıı olınasırn engellemekte, koc~ı veçocuk1anyla ilişkileri önemli ölçüde
eng€memektedir. YaşIı anne-babanın aileye somaclange4iindede benzer
probleın1efyaşanmaktadır. . ~ : "~.

Tablo ·7a. Evli Grubun Yaşlı,yeyaTe!ıBıışıha :'falan Antie-Baban:ın
Evli Çocuklarının Yanındıı Kıılması Konusundaki. :Da~aiıdd~ri

Tablo 7a'ya baktığımızda evli d;eneklerdenerkeİderih % 69.3'ü bu
duru:mda olan anne.,.babanın evli ç~uk1anyla beraberyaşamalan gerekti
ğini söylerken bu oran kadınlarda % 39:4 seviyesine İnmektedir. Kadınla

rın % 58.lli onlara ayn bir ev açılmasigerekti~ini söylerken erkeklerdebu
oran ise % 30.2'dir.

Anne-baba ile aynı evde yaşamamn get~rdiği probleın1er konilsun
da her ne kadar toplumda yaygın bir kanaatvarsa, bireyler böylebir
proble~yaşamadantamolarak}{avrayamaınaktadırlar.Nit~kiın araştır

mamı.$.,evlideneklerin·şu.andakidüşünceıeriylebekarhklarında4ÜŞÜll

celeriarasındabir farklılık olduğu ortaya çıkmıştır.

Tablo 7b. Evli Grubun Bekar iken, Yaşlı veya Tek Başına Kalan
Anne-Babanın, Evli Çocuklarının Yanında Kalması Konusundaki
Duşanceleri

P< 0.001 (Ühenili)
, '_I "r

SD=3X~27.96.,

Ayın evde Ayn evaçarak Huzurevine Başka TOPLAM
yaşamalıdır onların. ilgilen.. .verilmelidir-ler

.. diyorduın .. meli diyordUin. diyorduın.

Kadın 72 71 1 •.. 7 151
47.7 %47.0 %0.7 %4.6 .J ·%45.9

Etkek 133 44. 1 178.' ,

74.7 % 24.7 ; %0.6 %54.1
205 .. 115 1 8 329

%62.3 %35.0 %003
, ~, .. ~

%'100.0TOPLAM % 2:4
..
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: P<O.OOI (Oneınli)SD:::; 2

- . ,' ..

Aynı evde Ayn evaçarak Huzurevine ~aşka TOPLAM'
yaşamalıdır; . onlarla ilgilen- verilmeli.

meli.

Kadın 64 118 - ., II 193
33.2 %61.1 % 5.7 %45.7

Erkek 142 80 - 7 ·229
62.0 %34.9 %3.1 %54.3
206 198 - 18 422

TOPLAM %48.8 , %46.9 % 4.3 % 100.0..
X2::34.89

-' Tablo 7a ve Tablo 7b'yfkarşılaştırdığımızdaevliden~kl~rin evlilik
öncesi düşüncelerindehem kadınlarda.hem de erkeklerde şu andaki .düşün~
celerine göre bir geriıe~e olduğu görülmektedir. Kadındeneklerin %.
47.'7'si pekarlıklarında, yaşlı anne-baba ayrıı evde kalmalıdır .• diye ~üşQ,~

nürken; evlendikten sonra bu şekilde düşünenlerin ()r~ % 39.6'ya düş

müştür. Erkek denekleriB-de % 74.7'si bekarlıklarında, yaşlı anne-baba
aynıevde kalmalıdır diye düşünüiken;'evlendikten şonra bu şekilde. düşti":

nenlerin oranı % 69.3'e düşmüştür.::, ,.

Bekar d,enekıerebu konudaki düşünceleri sorulduğunda yine kadın
ve erkek denekler arasında farklılaşmagörülmüştür. ,

. .
Tablo., 7e. Bekar Grubun Yaşlı veya Tek BaşınaKalan Anne-Babanın,

Ev!i Çocuklarıinn Yanında K~ıinası Konusundaki Daşunceleri

Tablo 7c'ye baktığımızda bekar deneklerden erkeklerin % 62.0'si
bu duruında olan anne-babariın .evli çocuk1anyla beraber yaşamalange
rektiğini söylerken bu oranın kadınlarda % 33.2 seviyesine indiği görül
mektedir. Kadınların % 61.1'i· onlara ayn,' bir evaçılmasıgerektiğinisöy
lerken erkeklerde bu oran ise % 34.9'dur.

Bu konuda vereceğimiz en son bulgu boşamnadır. 'Şüphesiz bo
şanma evliliğin olumsuz gidişatının en önemli göstergesidir. Aile araştır

malarında kullanılan temel kavrainsal çerçevelerden "gelişim çerçevesiline
göre aile içi ilişkiler zaman süreci içerisiiıdesürekİideğişir.·ilk evlilik yıl

lan, çocukların dünyaya gelmesi, büyümesi, çocuklanıı.·evlenip aynlması

aşamalarındaki ilişkilersürekli değişmektedir.g Buna paralelolarak Prof.
Dr. Engin Eker, evlilikte temelolarak üç dönemin olduğunu söylemektedir.
Evliliğin ilk beş senesi birinci dönemin karşılığıdır. Eşler 3Oyaşına ulaş

mışlardır. Bu dönemde boşanmalar sıklıkla görülür. İkinci dönem çocukla-

8 önal Sayın, "Aile İçi llişkilerin Toplum veBirey Boyutunda çözümlenmesi", Aile
YaZlio" 4-Evlilik Kurumu ve İlişki/eri,Der.".'B. Dikeçtigil, A. Çiğdem, AileA
raştırmaKurumu Yay., Ankara, 1990, (ss. 531-548), s.535.
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nn ergeriliğe'geçtiği dönemdir. Eşler 45-50 'yaşina varmışlardır. ·Üçüncü
dönem: ise, çocuklaMevden uzaklaştığı, kan~kocanınbaşbaşakaldıklan,

bedensel ve ruhsalrahatsızlıklamı sıkça görüldüğü döneJ:]1dir.9 Gerçekten
boşanma istatistiklerine··baktığınuzda Türkiye'de 1994 yılı itibariyle bo
şanmalarin'%47.27'sinin:evliliğin ilkbeşyılı içinde olduğugörülmekte-:

dir. lo Biz bu temel'bilgilere daY3narak~iftlere evliliklerinin.ilk yıllannda

boşanmayı düşünüp'düşiliımediklerini soiduk.··Aldığınuz cevaplan karşı

laştırdığımızda kadınlann erkeklere oranla çokdaha faila boşanmayı dü,..
şündüğünü gördük,

Tablo 8. Evli Grubun Evliliklerini1iİlk 'Yılltirınd~Boşanmayı Düşün-
me Oranları c. '

,. -,

Evet, çok az Evet, sıksık . Hayır TOPLAM . "

Kadm i· 34 i .. Li 114 155
% 21.9 %4.5 '%'73.5 % 46.7

Erkek 19 5 153 177
% 10.7 %2.8 %86.4 % 53;3

53 12 267 332
TOPLAM % 16.0 .. ... %3.6 %80.4 % 100.0..
X~ 8.85 SD= 2 P< 0.05 .(Onemli)

Tablo 8'de görüldüğü gibi evli kadın deneklerin % 21.9'u zaman
zaman boşanmayı düşündüklerini, % 4.5'i de. sık sık boşanmayı düşün

düklerini 'ifade etnuşlerdir. Evli erkek deneklerde zaman za.ınan.' 'da olsa·
boşanmayı ,düşünenlerin oranı % 10.7, sık sıkboş~ayı düşünenlerin

oranı ise % 2.8'dir; Görüleceği üzere boşanmayı düşünme konusundaka~:

dm denekler oran olarak daha ileridedir. Bu sonuç kadın1ann evliliğe ba
kışlannda, çevrelerindeki ailelere bakışlarında ortaya çıJmnbulgularIa

paralellik arzetmektedir.

Ailekurwnuyl,! ilgili olarak yap~ığınuz araştıımada medem duru
ma göre de bir takım farklılıklann'olduğunu tesbit ettik. Her.iki grup ara-,
sında yaptığımız mukayese bize iki., şeyin ölçümü kOııusunda yardımcı

oİacaktır. Birincisi, ailekurumu ile ilgili tuiurnlarda bir önceki nesille bir
sonraki nesilarasında farkolup olmadığını tesbit ·etmek; ikincisi, bekar
grubun'henüz tam olarak tecrübe etmedikleri aile.hakkında ne derece bil
gili ve bilinçli olduklannı tesbitetmek..

9 EnginEker, "Evlilik ve Sorunlan", Kadın:ve Cinselük, Yayma 'Haz., N~cla Arat,
SayYay:; İstanbul, 1993; (ss.87-96);:s.:89;'~ , . ,

LO Boşanma İstatistikleri 1994,8.7.
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Bu çer~vede aile. kurumuna bakış ko~usımda evli ye bekar de-.
nekler arasında önemli birfarklılaŞİnaolduğu' görüımektedir. ' ,

Tablo 9. Medeni Durumlarına Göre Deneklerin Aile KurumunaBakışı

Kesinlikle ...Kişilerin terci-' Olmalı: .. Olmalı ve güç- TOPLAM
karşıyıın hipebırilkı1malı ..... .'; .. lendirilmeli...,.', '

. ' . ',.. ',' ~

Evli 3 25 ' "50 261 339.
% 0.9 %7.4 % 14.7 %77.0 %44.4
15 71 71 267 424

i,
Bekar

, "
"

%.3.5 % 16.7 % 16.7 % 63.0 %55.6
,

18 96 121 528 ' 763,
TOPLAM 2.4 12.6 15.9 69.2 %100.0,..

X7:= 24.59 , SD= 3' _ P< 0.001 (Onemli)

Tablo 9'a baktığııwzdaher iki grupta da evliğekaişı olanlarıno
ranının son derece düşük olduğUnu görüyoruz: .Evli grupta % 0.9,bekar
grupta % 3.5. Her iki grupta da deneklerin büyük çoğunluğu ailenin olma
sİ: ve' güçlendirilmesi gerektiği görüşüne' katılınaktadırlar: Evlilerde %
77.0,bekarlarda % 63.0. Ancak bekardeneklerin aile kurumuna bağWık

larınin evli gruba göre daha düşük düzeyde oldiiğu gözlenmiştir. Zira biraz
önce de göriildüğü gibi bekar grup içerisinde aiİenin olması ve güçlendi
rilmesi yönünde görüş belirtenlerin oranı evli deneklere göre daha düşük':;

tür. BunUn yanında aile kurumuna karşı 'olanbekar deneklerin oranı evli
deneklere göre' daha yüksektir. "Miıtlaka olması gerektiğini düşünmüyo

rum, kişilerin tercihine bırakılmalı" görüşüne katılan bekar deneklerin
oraiıı da evli deneklerden daha fazladır: Evli deneklerde %··7.4, bekar de-
neklerde% 16.7.' .:: :

.: ~ -; , - :. .'

Karı-koca arasında aile içi problemlerinsebeplerinden biri olarak
gördüğümüz yaşlı anne-babanın bakımı konusunda da, bekar denekler' ile
evli denekler arasında önemli bir farklılaşmagözlenmektedir. Biz konunun
daha çarpıcı olarak ortaya konması için evlilerin bekarl~arındaki düşün

celeri ile bekar1arın şli anda sahipoldukları düşünceleri karşılaştırmak

istedi.k. Aşağıdaki tabloda yer alan veriler "bu iki durUmagöre ortaya,kon
muş' ve istatiktiksel değerlendirmeler yapılmıştır. Ancak evli deneklerde
gözlenen değişimi de ortaya koymak amacıylii evlilerinşu anda sahip 01
duklancdüşün~eler de tablonun içerisine yerleştirilmiş; fakat istatiktiksel
değerlendirmeyedahil edilmemiştir. c

,c
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T~blo 10. Yaşiı;;Ah),e~Biıbanınjjakımı;Kôn~su~da Evli Deneklerin
Bekarlıklarında Ye .Beka~' ))enekienn $it .Aiida,Sahip .'Oldukları .,]jü-:

şQncelerinXwrşılaştırilması:,- "'.

,115 " 1

%:35'~i . '.. .' %,0.3

Aynev, ~çarak., Huz;urevine
i1~ilenilıneli. j • verilmeli.

26 751
% 3~5 :'% 100.0

4 334
%1.2 % 100:'0

329,
%43,8

TOPLAM

18· A-22
%4.3 %56;2.·.··

'"

Başka·

.' ,

,. 8-"

%7·4

.-

1
%0.1

".' 1·
'%0:3

205
%62.:3

185 144 :
% 55.4 ..... '%43'~r

411 313 .
%.54~7%4L:"

.206 ".198
%48.8 %46.9

Ayın evde
yaşamalı.

.
Bekar.. ··;·

~vli (Şiıı:ıciiki'

düşüncesi)

TOPLAM

Evli
(B.'.ekarlığmda... "--I.

ki düşüncesi>:

"--":'.i;-

f Tablo 10'a, baktığımizdaevıiıerin bekarı1kı~mn$id ve.·bekarların.
şu and.aki düşünceleri aras~da ö~enili. bir farklılaşmaplduğıı gÖrÜlrnekte- .
dir. Evlilenn..% 62.3'ü bekarlıkla~da yaşlı anne7baba.evliç()Ôuklarla.,
kalmalıdır derl,\:en, bekar denekler.~e bu oran % 48.8'dir. ~vli dtfneklerden
%.. 35.O'i· yaşlı bekar1ıklarında; yaşlı anne-babaya.ayrı .. qirev açılmalıd~r7','

ken" bekar. deneJ<}erde bu oran % 46~9'~ çı1anak'ı.adır. Aradaki farkın seb~bi
belki yeni p.eslin. evlilik. sonrası: yeni çiftin ebeveynleriyle qlanproblemlerin .
daha çokfarkında olması olarakdQşünülebilir', Ancakkanaatimizçear$.
ki Jarkın sebebi yeni nes,linebeveyniııden daha çokb~ımsız olma isteği,

ayrı olarak kurdukjan aileye onlaM gölgelerinin düşmesini istememel~ii.-.
dir.. Evli deneklerinevlilik öncesi ye evlilik sonrası düşüncelerindeki 'deği

şini.~:bakaraksÖyıeyecek olursakoekar deneklerdeki "yaşlı anne-baba evli
çocukJatla.ayni evde yaşamalıdirhır""şeklindeki:%48.8'lik oranbiraz daha'
aşağıyadüşecektir. "

., ..... ; '.' "

'Evli deneklerinevliliklerinin ,ilkyıllarında boşanmayıdüşünüp dü~,..
sünınedikleri Tablo g'de incelenmisti. Buna göre evli dfmeklerin eK"
i9.6'sııunaz veya çok boşa,nmayı,düşünmüş oıd~arınıgönnüştük.Şüp
hesiz hiçkimse evlenirkenbirgünboşan~cağınıdüşijJımez. k~ak yine de
çevresinde.boşanma öm~klerini gördüğü ...~çin .evliljk.sonrasmdaboşanina~ ..
nın da olabileceği herkes tarafındankabul edilir. Evlid~neklere, ..
"Bekar1ığınızda, evlilik sonrası ilk yıllarda boşanmayı düşüneceğinizi taİı~
min ediyor muydunuz?ıı şeklinde bir soru yönelttiğimizde "Evet" veya
"Belki olabilir diyorduın," şeklinde cevap verenlerin oranı toplam % 13.9
çıkmıştır. Bu oranı yukandaki % 19.9'luk oranla karşılaştrrdığıınızdaevli
deneklerin beklediklerinden daha fazla problemle karşılaştıklarını ve tah-

X2::::: 15.58 SD=3···· . P< 0.05 (Önemli) .'
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min ettiklerinden.dahaf~a· boşanmayı düşün.dülderini ortaya ~oymakta

dır. Peki şu andaki bekarlarbu konuda nediişüntnektedir?

Tablo ıl. Medeni Duruma Göre'(Evli Gtubun B~karlıkla~ındaki- Be
kar Grilbun,§imdiki)' '. Evliliğin İlk YıllarindaBoşannıayı, Daşanme

Durumunun Dağılı11Jı:,
Evet' Belki olabilir di- Hayır TOPLAM

yor(d)um ,.

Evli 1 45 284 330
.

%13.6 '%86:( % 43.9%0.3
Bekar

,
'13 101 '~08·

.. 422
, ' ,

%3.1 %23.9 % 73.0 %56.i
,14, 146 592 !

752
TOPLAM % 1.9 .' .' % 19.4 %78.7 % 100.0..

X~2ı.80 " SD=2 P< 0.001 (Onemli)

P< 0.05 (Onenili)SD=6

Tablo Ille baktiğıınıi.ctabekar&meklerin toplam % 27.0'sinin evliliğin

ilk yıllarında boşaıima)'ı dUŞfuıeceklerini tahmin ettiklerigörülmektedir. Bu
oran evli grubun bekarlıkl3.nıida düşüncesinin hemen Iieıiıeıiiki katıdır. Bi.uıun

sebebi kanaatimi.zce. Tablo 91da da görüldüğü gibi. yeni nesilin aile kurumunu
sahiplenme düzeyinin eski nesile göre daha düşük olmasıdır.

3.2. Sosyo-IEkonomik Durum

'Sosyo ekonomiltseviye açısından bekiıi grubun alle kurumıma ba- '
kışmda farklılık olduğu gözlenmektedir. Aile,kurumuna\en'fazla bağlı ve
en çok sahiplenen sosyal tabaka orta tabakadır.

Tablo i2a. Rekar drubun Sosyo-Ekonomik Durumuna Gore Aile Ku- '
, Bk' 'rumuna a ışı

Kesinlikle ...Kişilerintercİ- Ol.n:ı:alı~.. Olmalı ve güç- TOPLAM,

karşıyım bine' bırakılmalı lendirilmeli ...

Yoksul- 4 4 6 15 29
Ortanın % 13.8 % 13.8 % 20.7 %51.7 %6.9
Altı ( %72.4)

7 54 44 19'1' 302
Orta 2.3 17.9 14.6 65.2 ·71.7

( %79.8)
Ortanın 4 13 21 52 89
ÜstÜ~ %4.4 % 14.4' %23.3 %'57.8 % 21.4
Zengin " c "f% 81.'1 )';

15 71 71
r

264 421
TOPLAM ' %3.6 %16.9 % 16.9 %62.7 % 100~0:

..
X2: 15.32
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· Tablo' 12a'yabaktığımızda orta tabakanın '% 65.2'si "aile kurumu
olmalı ve güçlendirlımeti" şeklindegörüş : belirtirken, 'bu" 'oranın ortanın

üstü v~zengintabakada%57.8'e,ortanın~tıve yoksul taliikada %51.7'e
düştüğün~ görüyoruz. Aile kurumuna karşı o.~anlarorta tabakada' % 2.3
iken, bu oran ortanın Üstü ve zengin tabakada %4.4'e, ()~ altı ve yok
sul tabakada % 13.8'e çıkmaktadır. Bekar grupta "olması,gerektiğini dü
şünüyorum" ve "olması ve güçlendirilmesigerektiğini düşünüyorum" şek

linde .' görüş -,belirt~ıılerin--oranlanni.topıadığımızda ..--aile-... kurumuna
sahipleilD1e oranını#yoksuldan zen~e doğru arttığı görülmektedir. Orta
illnaltı ve yoksulkesimde bu"iki oranııttoplamı% 7i:,4 iken, "orta tabaka-
da % 79.8'e, ortanın~stü ve zengin kesimde 8(1'e çıkn1aktacqr. .

Evli grubwı sosyo-ekonomik seviy~ açı~~dan aile ku~una bakı
şmda ise öneriıli birfarklılaşma gÖze'''lçarpmaınaktadır. Ancak.bu grupta da
yoksuldan zengine doğru çıktıkça "olması gerektiğini düşünüyorum" ve
"olması ve güçlendirilmesigerektiğini düşünüyorum" şeklinde görüş belir
tenlerin, oranının toplaınmm dü~enli olarak arttığı gÖrulmektedir. Ortanın

altı yeyoksulkesimde bu iki oranın toplamı %,84.3 iken, orta tabakada %
92.4'e, ortanm üstü ve'zengin kesimde 93.2'Ye 'çıkınak:tadIT. '

Tablo 12b. Evli Grubun Sosyo-EkonomikDurumunaGöre Aile Kuru·'
munaBakışı

X2:= 11.13 SD= 6 P>. Q.05 (0.08- Onemsiz)

Yoksulgruptan zengin gruba doğru yükseldikçe aile kurumunu
sahiplenme oranınınyükselrriesi aile kurumunun sağlıklı yürümesinde eko
nofilik faktörlerin de önemli roloynadığını göstermektedir. Gerçekt~i1 de
ek()ıı()mik problemler. aile içi ilişkileri etkilemekte ve gerek kan-koca ve
gerekse ebeveyn-Çocuklar arasında pekçQkproblenie yol a.çmaktadır.

Kesinlikle ., .Kişilerin terci- Olmalı... qlmalı ve güç- TOPLAM
karşıyım bine bırakılmalı lendirilmeli...

Yoksul- 2 4 5 27 38
Ortanın %5.3 % 10.5 % 13.2 %71.1 % 11.3
Altı (% 84.3)

,','.";
1 16 31 175 223

Orta %0.4 %7.2 % 13.9 %78.5 66.6
( %92.4)

Ortaıim. - 5 14 55 74
Üstü':' %6.8 ' % 18.9 %74.3 %22.1
Zengin ( % 93.2) :

3 25 50 257 335
TOPLAM %0.9 %7.5 % 14.9 %76.7 % 100.0

..
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Bekar deneklerin sosyo-ekonomik düzeyine göre çevredeki ailelere
bakışlannda dafarklıiIk tesbitedilmiştir.

. .

Tablo 13. B~kar Grubun Sosyo-Ekonomik Seviy~lerille Gijre Öncelikle
Kendi Ailelerini, 8{)nra Yakın Çevredeki Ai/ideri Göz ÖnüneAldıkla
rındaBu Aileler R.akkındaDÜştl".diikleri·

. .' - ,
Genellikle. mutlu Ancak bir kısmı .ffiçbiri ınutlu ve TOPLAM
ve huzurlu... mutlu ve huzurlu... huzurlu değil...

Yoksul-
.. 'I:..., 17· 5 29

.Ortanın %24.1 % 58.6 %17.2 % 6.9
altı ii ...

Yoksul i, 96 194 10 300
% 32.0 % 64.7 % 3.3 %'71.6

YokSuluIl 33 54 3. 1 90
i

Üstü- % 36.7 % 60.0 % 3.3 '. % 21.5
Zengin

136 265
, 18 419

"0-,

%32.5 % 63.2 %4.3 % 100.0T.OPLAM
....

..
X2:= 13.62 ' SD= 4 P<O,05. (Onemli)

Tablo 13'te görüldüğü gibi yoksul ve ortanın altıkesirr,ıdekidenekler
çevrelerindeki ailelerin % 24. ı inin genellikle mutlu ve huzurlu'olduklarını söy
lerken, bu oran orta kesimde % 32.0fye, ortanın üstü ve zengin kesimde ise %
36.Tye çıkrilaktadır. Yoksul ve ortinın altı kesimde çevredeki ailelerin hiç
birinin mutlu olmadığını söyleyenlerin oranı da % 17.2 seviyedindedir. Diğer

iki' kesimde de bu oran % 3JseViyeSindOOir. Ancak evli deneklerde bekar
deneklerde olduğu gibi anlamlı bir farklılık gözıenmemiştir.

3.3.' Dini ina.nç Düzeyi'
f , ',-' , " ~:'

Dinı inanç aile kurumu ve aile içi ilişkiler konusunda önemli bir'
değişkendir. Din, insanlara aile kurmayı ve aileye sadakati emretıriektedir.

Bu çerçevede örneğin Katoliklerde boşanmak dinen "haram"dır. İslam Dini
her ne kadar boşamnapın meşru olduğunu kabul etmişse de, yine de. bo:
Şanmanın Allah katında meşru fiillerin en .kötüsü olduğunuilke' olarak .
benimsemiştir. Il Din, aileyi kend,i asli' yuvası olarak düşünür. Çünkü kişi

ilk dini terbiyesini burada alır. ~uıiunun derinliklerine uzamin diill inanç
küçük yaşlardan itibaren burada şekillenir·.

12 Din aileyi yücelttiği~ a,ile
değe~ıeri üzerinde ısrarla durduğu ölçüde, dindar bireyin aileye daha çok

11 Hz. Peygamber @, "Allah'ın helal kıldığı şeyler.'arasında ensevmediğişey boşan

madır," demektedir. İbrahim Carian, KüJüb-i Sitte Tercüme ve Şerhi, Akçağ
. Yay., Ankara, 1991,c. l~, s. 452. . • s , '.

12 Kerim Yavuz, Çocuk ve Din, Çocuk Vakfı Yay., İstanbul, 1994, s. 159,286 vd,
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P<O;OOl(Oneınlı)SD=6

sanlacağı açıktır. Araştırmamızdada bu para!eld~'dıni inanç dü~eyi ,yük
sek9lan bireylerin aileyi daha çok benimsedikteri ve sahiplendilderi gö
rülmüştür. Dilli inanç düzeylerine, göre deneklerm aile'kurunmna bakışla.,'
nnı karşı1aştırdığımizda, diill' inanç .'düzeyi yükseldikçeailenin 'olması ve
güçlendirilmesi yönünde görüş belirtenlerin oranı artmıştır;'

;' -, ,. .

Tablo 14a. Evli Grubun ])i~ıİna#ç DiJieyine GöreAileKurumuna Bakışı
1"• j ~

Kesinlikle' Kişi1erin~ Ölmalı.: Olıııiı.1ı ve TOPLAM.
karşıyıın tercihine. güçlendi-

bırakılmalı , . , riİıİıeli..
İnanmıyonım~

. '",

',c
" ,

inamyonım, ancak 1 4 4 9 18
şüphelerim var: % 5.6 %22.2 ' % 22.2 % 50.0 %5.4
İnamyonım, ancak .. , ;~'i', .
ibadet ve yasakla- 2 21 36 134 193
nn az bir kısmını % 1.0 % 10,.9 %18.7 % 69.4 57.4
yerine getiriyonım..'
İnamyonım ve iba-
detlerin ve yasak1a- 9 116 '125
nn hemen hepsini . , - %7.2 % 92.8 % 37.2
yerine getiriyorum.

" 3 25 '49 259 , ,336
TOPLAM %0'.9' %7.4 % 14.6 % 77.1 %loo.Q..

X2:= 37.96

Tablo 14b. Bekar Grubu~ J)inıİnanç l)üzeyine,Göre Aile Kurumuna.
Bakışı

P< 0.001 (Onemli)'SD=6'X2:= 83.40

.... ..
Kesinlikle Kişilerin Olmalı .. Olmalı ve TOPLAM
karşıyıın tercihine gliçlendi-

bırakı1ıİı.alı rilmeli..
İnanmıyonım-

inamyonım, ancak '8 ' ". 21 11 9 49
şüphelerim·'var. %16.3; % 42.9 % 22.4 % 18.4 % 11.7
İnamyonım, ancak
ibadet·ve yasakla- 2 44 5ö i62 263....... '

62.8i1ll az bir kısmını % 2.7 % 16,.? % 19~o. % 61.6
yerine getiriyonım.

İnamyonım ve iba-
-

detlerin ve yasakla- 6 10 91 107
nn hemen hepsini - % 5.6 % 9.3 % 85.0 % 25.5
yerine getiriyorum. 1.:

15 71 71 262 419
% 16.9

'i

% 100.0TOPLAM % 3.6 % 16.9 % 62.5
; ..
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Tablo 14ave 14b.'de deneklerin din1 inanç.dunımlannagöre ail~

kurumuna .~akışıarında farklılaşma. görülmektedir., Evli deneklerde dini
inanç düZeyi yüksek olaQ1arın % 92.8 ti "aile kurumu olmalı' ve güçlendi
rilmeliII şeklinde görüş belirtmişlerdir. Dini irianç düzeyi 'yüksek evli .de';;
neklerde "Aile kiırum~ karşıyıriı ll veya IIMutlaka olması gerektiğiıii dü
şünmüyorum, 'kişilerin tercihine'bırakılmalı" şeklinde görüş belirten hiç'
kimse yoktur. B~kar" denekl~rde 4ini inanç, düzeyi yüksek olanların %
85.0ti Ilaile kurumu olmalı ve güçlendirilmeli it şeklinde görüş belirtmişler

dIr. Dini inanç diizeyi ~sek bekarCıeneklerde "Ai1e'k.ururrmna karşıyım"

,şeklinde görüş belirten hiç kimse yoktur.

Belızer şekilde bekar 'grubun.din1. inanç düzeyine göre çevredeki' a
ilelere bakışında da farklılıklar tesbitedilmiştir.

Tablo 15. Bekar Grubun Dini İnançDurumuna Göre Öncelikle Kendi
Ailelerini,Sonra YakınÇevredekiAileleri Göz Önüne AldıklarındaBu
AilelerHakkındaDüşündakleri

.. Genellikle Ancak bi! Hiçbiri TOPLAM
mutlu ve kısmı mutlu ve

, huzurlu .. mutlu ve huzurlu
huzurlu.. değil..

Dine inanmıyorum-Dineinanı- 6 34 9 49
yoİ'UIJ1, ancak şüphelerim var. % 12.2 % 69.4 % 18.4 % 11.8
Dine inanıyorum,ancak iba- 79 176 7 262
detlerin, ve yasaklann az bir % 30.2 %67.2 %2:7 %62.8
kısmını yerine getiriyorum.

Dine inanıyorumve ~bad~tl~r4ı 54 50 2 106
ve yasaklann hemen hepsini %50.9 %47.2 % L9 % 2504
yeriiıe getiriyortım.

139' ·260 18' 417
TOPLAM %33.3 % 62.4 %4.3 % 100.0

X2: 47.98 SD== 4 P< 0.001 (Önemlı)

Tablo 15 tte görüldüğü gibi dinI inanç düzeyi düşük deneklerde
çevredekiaileleri mutlu ve huzurlu olarak görenlerin oranı % 12.2 iken, bu
oran dinI inanç düzeyi orta olan grupta % 3O.21ye, dilli inanç düzeyi yük
sek olangrupta % jO:9'a çıknili.ktadır. Benzer şekilde dini inançdüzeyi
düşük olan gruptaçevrelcriIidekiailelerinhiçbirinin mutlu olmadığını söy
leyenlerin orariı % ı8A iken, bu:oran dini inanç düzeyi orta olan grupta %
2.7'ye, dini lııanç düzeyi yÜksek olan' grupta % 1.9ia düşmektedir. Ancak
evli deneklerde bekar deneklerde olduğu gibi anlamlı bir farklılık gözlen
memiştir.

Bekar grubun kurmayı düşündüğü aile konusundaki beklentilerin-
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,
, . , . i; ,

Kara'rsızım, Mutlu ve' Mutlu ve TOPLAM
bu konuyu Iıuzurlu,bir huzurlu ,bir
derinlemesi ,oit1m ola- ortam olaca'-
ne düŞ'ün- ~ğını düşü- ğını düşü-

medim. nüyonlm. .nemiyanını:'
İııanmıyorum- "

inamyorum. ancak şüp- 25 " 21
~

2 i 48.
heletim var. %52.1 %43.8:' '% 4.2 % 11.5
İnamyorum, ancak iba-
det ve yasaklarınaz bir 56 1'92 14 262
kısmınıyerine getiriyo- %21.4 i ; %73;3 %5.3 %63.0
rum.
İnamyorum ve iba-

, , " , ' :",

detlerin ve yasakların 14 90 2 106
hemen hepsiiıi yerine % 13.2 %84.9 %1.9 '%25~5
getiriyorum.

95 303 18 416
TOPLAM %22.8 %72.8 %4.3 % 100.0..

de de 'dinl inanç,'düzeyirte göre' farklılık olduğu g'özltmmiştir~

T~blf! 16,' Be/uır'Gruhun Dini İnançDu~u1nunaGöre Kl;tFmayı Pltinla-
dıAı Ailenin NasılOlacağıKonusuntlakl Dlışllnceleri ';',. '

X2::: 32.31 8D=4 P< 0.001 (Onemli)

Dinı iminç düzeyi düşük grupta kuracaklan ailenin mutlu ve hu
zurlu hir ortam olacağını düşünenler% 43.8 iken, buoran'din1 inanç dü
zeYi ''orta olanlarda %' 73.3 seviyesine, diln inanç düzeyi yüksek olanlarda
% 84:9 seviyesine çıkmaktadır. "Benzer şekilde dini İIlanç düzeyidüşük
gruptakuracaklan ailenin nasıl olacağım hiç düşUni:l-ıedik1erini belirtenler:i:lı
oranı % 52.1 iken, bu oran dinJ inanç düzeyi orta olanlarda % 21.4 sevi
yesine,di.nİ inanç düzeyi yüksek olaiılarda % B.2seviyesine inmekterlİr.
Buradan, hareketie dinJ inanç düzeyi yüksek olanlann kuracaklan aileyi
daha ,çok düşündüğü ve mutluluğu konusunda daha ümitli olduklan ortaya:
çıkmaktadır.

Dinı inanç düzeylerine göre yaşlı veya tek, baŞına ya5ayan anne-,
babanın; ..bakımlan için, evli çocukl:innın yaİıında kalması konusundaki
düşünceleri de.Jarklılaşma ",göstennektedir. Evli deneklerden dinl inanç
düzeyi orta olan1ann % 40.8'i bu durumda olan anne-babanın evli çocuk1a
nyla beraber yaşamalan gerektiğini söylerk~n bu oran dlm. iımnç qüzeyi
d~şük olanlarda % 61.l'e,dinl,inanç qüzeyiyüksekolanlarda. % 77.0'e
yükse4nektedir. ... ' .
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nanç uzeyıne ore aJ!lıımı.

Aynı, Ayrı ev, Huzur~ Başka TOPLAM
evde.. ' açarak.. evine..

İnanmıyorum-inamyorum, 11 5 1 1 18
ancak şüphelerim var. %61.1 % 27.8 % 5.6 % 5.6 %5.4
İna.nıyorum, ancak ibadet ve 78 112 1 191
yasakların az bir kısmını.. % 40.8 % 58.6 - 0.5 % 57.7
İnanıyorum ve ibadet ve 94 26 2 122
yasakların hemen hepsini .. ' % 77.0 %·21.3 - % 1.6 % 36.9

'183 143 1 4 331
TOPLAM %55.-3 %43.2 % 0.3 % 1.2 % 100,0

- ...

Tablo }7a. EvliGrubun yaşlı veya. Tek Başına Kalan Anne-Babanın,

Evli Çocuklarının Yanında KalmasıKonusundaki DüşüncelerininDini
L D" . G" D ~ L

X2:= 63.96 8D=6 P< 0.001 (Onemli)

Evli deneklerin evliliköncesi bu konudaki düşüncelerinde'dinI i
nanç düzeylerine göre şu andaki düşüncelerine nisbetle bir gerileme oldu~
görülmektedir. DinI İnanç düzeyi orta deneklerin bekarlıkUmnda % 49.7'si
bekarlıklannda, yaşlı anne-baba aynı evde kalmalıdır diye düşünürken;

evlendikten sonra bu oran % 40.8'e dÜşmüştUr. Dinl inanç düzeyi düşUk

peneklerin % 70.61s1 bekarlıklannda, yaşlı anne-baba aynı evde kalmalıdır

diye düşünürken~evlendikten sonra bu şekilde düşünenlerinoranı % 6L ı Le

düşmüştür. Dini İnanç düzeyi'yüksek olan deneklerin de % 8tI'i bekar
lıklarında, yaşlı anne-baba aynı evde kalmalıdır diye düşünürken; evlen
diktensonra buş~kildedüşünenlerinoranı % 77.0'e düşmüştür..

Tablo. 17b. EvliGrubun Yaşlı l'eya Tek Başına Kalan Anne-Babanın,

Evli Çocuklarının Yanında Kalması Konusunda Bekarlıklarındaki'. .
Düşüncelerinin Dini Inanç Düzevine Göre Dağılımı

Aym, A,yrıev Huzur- Başka TOPLAM
evde.; açarak.. evine..
diyordum diyordum diyordum

İnanmıyorum-inamyorom, 12 4 - 1 17
ancak şüphelerim var. % 70.6 % 23.5 %5.9 % 5.2
inanıyorum, ancak
ibadet ve yasakların az 93 90 ı 3 187
bir kısmını.. % 49.7 %48.1 % 0.5 % 1.6 %57.4·
İnamyorumve ibadet ve
yasakların hemen hep- 99 19 - 4 122
sini.. % 81.1 % 15.6 %3;3 , % 37:4

204 113 1 8 326
TOPLAM % 81.ı % 34.7 % 0.3 % 2.5 % 100.0..

X2:= 37.48 8D=6 P< 0.00 ı (Onemli)
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Bek:ar deneklere 'bu konudaki 'düşüriceleri sorulduğunda yine'dini
inanç 'düieylerine göre birfarklılaşma'gölülmüştür. Dinlilian:çdüzeyi
düşük bekar.denelderin %20.8'8İ bu durumdaolan anne;,oab~evliço:'
ciı.klanyla beraber. yaşamalan gerektiğinisöylerken bu oran" dini inanç

.düzeyiorta deneklerde' % 46.4 seviyesine,dinl inanç düzeyiyüksek de
,neklerd.e ise % 67.0 seviyesine yükselmektedir.
.. . ~

Tablo l7e. Rekar Grubun Yaşlıveya. Tek BaşınaKalanAnne-Baban~~,
-Evl;-Çocuklarının'Yanında Kalması Konusundaki DilşiincelerininDini-
'İnançDüzeyine Göre Dağılımı . . .

: . . ,.' ....
.

Aym Aynev Hftzur-' Başka TOPLAM
evde.. açarak.. evine..

Dine lııanmıyorum-Dine .
mamyorum, ancak şüp- 10 ı', 39 - - 48

rı

helerim var. % 20.8 %79.2 % 11.5
Dine mamyorum, ancak, -
iIJadetlerin v~ yasaklann ·122, .. 126 15 26~
az bir kİsmını yerine %46.4 %47.9' %5.7 % 63.1

,J:!;etirlyonmi.
Dine· inamyorum ve " ':"

ibadetlerin ve yasaklann 71 33 2 , 106
hemen hepsiniyerine. % 67.0 % 31.1 - ,% 1.9 %25.4
12;etirivonım.

203 197 - 17. 417
TOPLAM' %48,7 % 47.2 %4.1 % 100.0

..
X~ 36.33 SD= 4 P< 0.001 (OnemIı)

, Tabiolardan'an1aşı1acağı kadanyla dini inanç düzeyi yüksek olan
denekler anne-babalarının yanlarında kalması noktasında dahahassastÜ':
lar; Ancak dahaöl)cekipek çok konuda' olduğu gibi bu kon~d3. da bekar
deneklerin evli denekleregöre bu düşfuıceyi daha az oranda kabullendilderi
görülmektedir. Bu :oranbekar dini inanç düzeyi yüksek deneklerde de bu
şekildedir. ,.,

Evliliğin ilk yıllarında boşanmayı düşünmenin dini inanç düzeyine
;göre farklılık gösterdiği görülmektedir. Çok az da olsa boşanmayı düşü

nenlerin oranı dini:inanç düzeyi düşiik olanlarda % 38.9 iken, dini inanç
düzeyi 'orta olanlarda bu oran % 16.3, dini inançdüzeyiyüksek olanlarda
ise % 1ı .6'dır. Dini inanç düzeyi yüksek olanların boşanmayı daha az
düşündüğüortaya çıkmaktadır. .
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Tablo 10a. Evli Deneklerden Evliliklerinin İlk Yıllarında'Boşanmayı

DüşünenlerinDini İnanç.Düzeylerine Göre Dağılımı'

Evet; Evet, sık Hayır TOPLAM
- çokaz sık

iiianmıyonıın-İnamyonıın,ancak 7 - 11 18
şüphelerim:var. .' %38.9' % 61.1 % 5.5
inanlyorum~~ancak'ibadet v~. 31 11 ·J48 190 .
yasakların,.az bİr. kısmını... % 16.3 % 5.8 %77.9 %'5].8
inamyorum ve. ibadet ve yasak1a- 14 1 106 121
nn hemen hepsini .. % 11.6 %0.8 % 87.6 %j6.8

.52 12 265' 329
TQPLAM·.·· .. % 15.8 % 3.6 % 80.5 % 100;0..
X~)4.91 .;-: SD=4 P< 0.05 (Onemli)

. Evli deneklerin bekarlıklanndaki düşüncelerde' ise dinI inanç düze
yine göre bir farklılaşma.tesbit edilememiştir. Ancak bekar deneklerde ise
böyle bir farklılaşmasöz konusudur.

Tabip. iOb. ,Bekar Denek~erden~Evliliklerin.inİlk Yılları1ulaBoşanmayı
Düşüneceklerini rahmin Edenlerin Dini Inanç Düzeylerine Göre Da..;
ğılımJ

Evet Belki Hayır TOPLAM
inanmıyoniin-inanıyomm;'ancak 7 21 23 48
şüphelerim var. % 8.3 % 43.8 % 47.9 % 11.5
inamyomm, ancak' ibadet ve 9· 68 186 263
yasaklann az bir kısmını.. %3.4 % 25.9 % 70.7 %.63.1
İnamyorum ve ibadet ve yasakla- - 11 95 106
nn hemen hepsini.. % 10.4 %89.6 % 25,4

13 100 304 417
TOPLAM' , % 3.1 % 24.0 % 72.9 % 100.0

. . ..
X2::·32.30 SD= 4 P< 0.001 (Onemlı)

_ Tablp 18b'degörüldü@mbidinI inanç. düzeyi düşük olan; denekle-
rin % 8.3'ü evliliğin ,ilk yılhlilnda boşanmayı düşüneceklerini ifadeed~r

ken, bu oran diıll inanç düzeyi orta deneklerde % 3.4 te inmeletedir. Dinl
inanÇ·Cıüzeyi yüksek olan deneklerde böyle bir şeyi düşünen hiç kimse
yoktuı:. Dini inanç düzeyi düşük ,deıielderde'-evliliğin iIk yıllannda belki
boşanwaYt qüşfuıebileceklerini ifade edeıiierin oram % 43.8 iken, dinI, i
nanç düzeyi orta olan deneklerde bu oran. % 25.9'a, dini inanç düzeyi yük
sekalanlardatse % 10.4'e düşmektedir. Bll sonuçlardan dini 'inanç düZeyi
yükşek olan bekardenelderin yapacaklan evliliğe daha çok güvendikleri ve
daha umutlu olduktan ortaya çıkmaktadır.
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SONUÇ,·"

Türkiye'de istatistiksel olarak konuya baktığımızd.Cl ailekurumu';'
mıiiçokiüç~ü bii 'durumda olduğUh\lsöylemek mümkündür. Ancak'konu
ya derinleme~ineyaklaşıp bireyler' arası ,boyuta, indiğimizde durum değiş- •
mektedir. Gerçekten geneLanlamda konu' ele alındığında ailek.uniımınuıi
güçlü olduğu ve toplum tarafındaıısalllplendiği ve benimsendiği açıktır.

Ancaköı;ellikle b.dın ve -erkekler arasında önemli farklılaşınahır'gÖi-üI

mektedir.\'Erkekler:genel'" olarak'. evliliklerinden daha' meinntmd!lr1~l';:Bek-,
lentileriıie büyük'onuıda kavuşmuşlardır. ,Çevrelerindeki ailelerinde bÖyle
olduğıiiıu' diişüiııiıektedider. Ancak bdmıar evlilikleriride';"'erkeklere
msbetle daha az oranda mutludurlar; ,beklentilerine daha az oranda, nail
olabııriıişlerdir ve çevrelerindeki ailelenn 'deböyleolduğunudüşünmekte~
dirler. Kadınların davranış olarak' olmasa bile tutum olarakaileyi
sahiplenme ve beniriıseme düzeyleri erkeklere göre dahadüşükt:i!r .. Dolayı
sıylabu tablo, aile içerisinde kadın ve erkek an~smda bir ~problemle
rin olduğunu göstermektedir. Bu probleml~rinbir kısmı tOPluında var oJan,'
örfve adetlerden, bic,kısmı da eşlerinbireysel yapılarından ka.yııakıan~
maktadır.. ' Toplumumuzela, aile içerisinde kadına biçilen rol,' edilgenbir
roldİir. Karlmın aile içerisinde hakiın veya eşit olıIıası hoş karşılmaZ:' Bu
durumdaJ<:adın çoğunluklaeşinin -daha sonra da çocuk1armm- istek ve
arzulari •do~ltusunda hareket etmekte; beklentilerine kaVuşaniaclığı gibi
büyük' oranda da kişiliği silik1eşmektedir. Bu yüzden araştırmamızdaka

dınlarmevliliğe başlarkenerkeklere n~ran daha azmutluhıkhayalleri

kurdukları ortaya çıkmıştır. Kaciının sosyal yaptınınlardan dolayı "bir· dav
ranış ve' bir eylem olarak evlenmeıneyiseçmesi gibibir durum söz,konusıı

değiıdir;", ancaktutum olarak böyle 'bir tercihe 'erkeklerden daha meyilli
olduğuanlaşılmaktadı.r.

Ttirkiye'de, evlerime çağında olan kuşak ile bir önceki kuşak ara
sında, aile kurumwıa bakış açısından çok büyük bir tezat yoktUr. IZaten
birbirini takip eden iki kuşak arasında büyük bir tezadın yaşanması sos
yoıojik'açıdan her zamangörüleiı bir şey:'değildir: Araştırmainız<hı bekar
denekierin de evli denekler gibibüyük çoğunluklaaile ,kurtımunu benimse
diği .ye sahip~endiği' görülme1d.edir.' Ancak' bekar "deneklerin aileyi;
s~pleıune. düzeyleri, e,vlideneklerden daha düşük çılanıştır. Ve iştatistik~

sel ~Çıdaı1 aralarm~f~rklıı.~ma'öİ1einıidir~ Budurunl(l~ genç'kesime,
yön~lik olarak aile konuslında 'bilinçlendirici ve., bilgilendirici ,.çalışınalann'
yapılması" gerektiği ,',ortaya ç~r. Günümüzde, hakiıD.·lıayattarzı'
olan 'bireyciliğin ülkehuzd.e de kabul' görmesi, ve aile' konusundald Batııı
davranışbiçimlerinin yayginı~ması bu' farklı1aşiıianınönertili s.ebeplerih~'
dendir. '" .;' , :':' .
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Şüphesiz genç kes.ime yönelik olarak çalışmalann en önemIilerin
den ve etkililerinden birisi de toplumuzda yaygın olarak benimsenen aile içi
roller ve iletişim üzerine .yapılan çalışmalar olacaktır. Böylelikle hem evli
çiftlere yönelik çalışma yapılmış olacak, hem de bu çalışmanın sonucu
olarak genç nesilin önüne olumlu yönden örnek alacaklan aileler çıkarılmış

olunacaktır.

Sosyo-ekonomik durum aileye bakışı ve ailenin huzurunu önemli
ölçüde etkilemektedir. Araştırmamızda aile kurumuna en çok bağlı olan ve
en çok sahiplenen kesimin orta tabaka olduğu görülmüştür. Bu konuyla
ilgili olarak araştırmamızın diğer önemli bir bulgusu da yoksul kesimden
zengin kesime doğru çıktıkça çevredeki aileleri mutlu görme düzeyinin
artmasıdır. Yoksul kesim, kendi yaşadığı zorluklardan da etkilenerek çev
relerindeki aileler içerisinde mutlu ve huzurlu olanlann oranının düşük

olduğuna inanmaktadır.

Araştırmamızda son olarak dinin, aile kurumu ve aile içi ilişkiler

üzerinde çok etkin rolü olduğu tesbit edilmiştir. Bireylerin dini inanç dü
zeyleri yükseldikçe aileye bağlıldıklan artmakta, çevrelerindeki ailelerin
daha mutlu olduklannı düşünmekte, kuracaklan ailenin daha mutlu olaca
ğını düşünmekte ve boşanma daha az hatırlanna gelmektedir. Bunda şüp

hesiz dindar bireylerin, aileyi herşeyden önce dinJ bir kurum olarak gör
melerinin ve aile değerlerine bağlılığın bir "ibadet" olduğunu düşünmeleri

nin önemli bir payı vardır.
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