GENG - AiLE ILISKILERINDE
UYUMUN SAGLANMASINDA
DiNIN FONKSIYONEL ROLU UZERINE

Yrd. Dog.Dr. Erkan PERSEMBE:

Icinde yasadigimiz yiizyil, bilimsel ve teknolojik gelismelerin bag
dondiiriicii bir hiza eristigi, toplumlarin diinyanin her yerinde bu gelis-
melere paralel farkli hiz ve yogunlukta degisme siiregleri yagadigi bir
etkilesim sergilemektedir.' Bunun sonucunda giiniimiiz toplumlarmda
giincel bir gergeklik alani olarak toplumsal degismenin yarattigi sorunlar
onem kazanmistir? Toplumsal yapilardaki hizli degismeler insanlarin
diinya goriisleri ve deger yargilan arasindaki farklilagmalar artirmakta-
dir’? '

Toplumsal yapinin temel kurumlarindan biri olarak aile de dogal
olarak sosyal yapida meydana gelen degismelerden etkilenmektedir. Aile
ici iliskifer, rol ve statii farklilagmalari i¢inde yasanilan toplumun sosyal .
degerlerindeki degigmelerin niteliklerine uygun olarak bigimlenmektedir.’
Geleneksel toplum yapisinda toplumun kiiltiirel biitiinlesmesini saglayan
degerlerin, modernlesmeyle birlikte gesitli zeminlerde varolma miicadele-
si iginde oldugunu gérmekteyiz. Kiiltiir hayatinin maddi ve manevi alan-
lar1 arasindaki ¢atigma ve uyumsuzluklar toplumun biitiin yapisinda ¢ok
Snemli sorunlar dogurmaktadir. Bu gatigma ve uyumsuzluklar insanlar
arast iliskilerde giderek biiyiiyen iletisimsizliklerin temeli olurken ku-
saklar arasi uyumsuzluklar daha belirgin olarak tanimlanabilmektedir.
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Ozellikle geleneksel anlayista yetismis kusaklar, gocuklarini kendilerine
gore geleneksel olmayan kosullarda yetistirmek zorunluluguyla kars!
kargtya kalmanin ortaya ctkardi@i gesitli sorunlart yagamaktadir.

“Genglik ve Din Sempozyumu” kapsaminda bizim ele alacagimiz
baslik “Geng-Aile lligkilerinde Uyumun Saglanmasinda Dinin Fonksiyo-
nel Rolii Uzerine” seklinde olacaktir. Genglik déneminin kendisine 6zgii
cesitli sorunlar1 arasinda belki de en onemle ele almmas: gereken iligki
diizeyi aile iginde yasanan kusaklar arasi uyum ve uyumsuzluklardir.
“Kusaklar arasi gatigma” deyimi olarak da ifade edilen bu iligkiler, aslin-
da insanlarin biitiin yas gruplari arasindaki uyumsuzlugu ortaya koymak-
tadir. Ancak bizim burada ele alacagimiz konu, genglik kusaginin diger
kusaklarla olan uyumsuzluklarinn giiniimiizde kazandigi anlamlari ve bu
uyumsuzluklarin daha alt diizeyde gerceklesmesinde din egitiminin yerini
belirlemektir. Bu belirlemede ergenlik dénemi sonrasindaki genglik temel
olarak arastirma alanimiz olmaktadr. Gengligin kendisine 6zgii sorunla-
rinin oldukga karmagiklastigi ergenlik doénemi daha kapsaml arastirmala-
rin konusudur.’

I.Konuyla ilgili Temel Kavramlar
A) Genglik Kavrami :

Genglik dénemi, insan hayatinin cocuklukla erigkinlik arasinda
yer alan, gelisme, ruhsal olgunlasma ve hayata hazirlik dénemidir.® In-
sanlar yasadiklari toplumun degerlerini, aile ve toplumsal yapida yer alan
diger insanlarla kurduklari iligkilerle zenginlestirirken, her yas doneminin
kendisine 6zgii kosullari iginde en nemli kopmalar ve gatigmalar genglik
déneminde yasanir. Genglik déneminde yasanan bu gerilimlerin siiphesiz
birgok nedeni bulunmaktadir.”

Temelde biyolojik bir kavram olarak nitelenebilecek “genglik”
tammu, giiniimiiz sartlarinda ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel yénlerden

° Ergenlik dénemi konusunda Diinya’da ve Tilrkiye’de birgok aragtirmalar yapilmig-
tir, Turkiye’de yapilan galigmalar arasinda Bkz. Birsen Gokge, Orta Ogretim
Gengliginin Beklenti ve Sorunlari, Ankara 1984; Hayati Hokelekli,Ergenlik
Cap Genglerinin Dinf Gelisimi, Bursa 1980 ; Feriha Baymur, Lise ve Dengi O-
kullara Devam Eden (')grencilerin Problemleri, Ankara 1961; Ozcan Koknel,
Tiirk Toplumunda Bugiiniin Gencligi, istanbul 1970;Fatma Varig,Ergenin Ge-
lisimine Etki Yapan iiltiirel Faktorler,Ankara 1968; Mahmut Tezcan, Ku-
saklar Catismasi, Ankara 1981; Nihat Nirun(Ed.),12-24 Yas Genglerin Sosyo-
Ekonomik Soranlari,Ankara 1986; Aysel Eksi, Genglerimiz ve Sorunlan, Ist.
1982. :

¢ Atalay. Yoritkoglu,Genglik Cagi,Ruh Saghg Egitimi ve Ruhsal Sorunlar,Ank.
1993, s:13.

7 Arthur T. Jersild, Genglik Psikolojisi,G:Ibrahim Ozgiir,istanbul 1978,.13.



genis boyutlarda degerlendirilmektedir. Ortak bir genglik tanimina vari-
lamamis olsa bile gengligin 12- 25 yag grubu olarak belirtildigini gériiyo-

ruz.®

Genglik buluga erme ile baglayan, fizyolojik ve psikolojik degis-
meyi igeren, bireyi sosyal olgunluga hazirlayan bir yas dénemi; her sey-
den Once yetisme, hazirlanma, 3grenme aktivitelerini kapsayan dinamik
ve degisken bir siire¢ olmaktadir.” Gencin okul, is ve yakin gevresi ile
siirdiirdiigii faaliyet ve iliskileri sonucu edinecegi davranig, tutum, diisiin-
ce ve bilgi birikimi hem kendisinin hem de toplumun gelecegini bigim-
lendirecek unsurlar olacaktir. Bu nedenle heniiz olgunlasmamis bir insa-
nin sosyai olgunluga yéneltilmesi; iginde bulundugu toplumun aligkanlik,
deger, tutum ve inaniglarin1 6grenme ve uygulama siireci olarak tanimla- -
nan toplumsallasmanm niteligi gen¢lik déneminde daha da onemli ol-
maktadir."®

Bu ¢agin en énemli sorunu gencin toplumsallagmas, yani icinde
yagadig: toplumun iiyesi olarak o toplumda yer alabilmek igin ¢aba har-
camasidir. Cocukluk déneminde insanin iginde bulundugu aile ortami ve
toplumsal gevresi kiiltiir ve kisiliginin belirlenmesinde biiyiik 6lgiide
etkide bulunur. Ancak genglik donemiyle birlikte bagta aile biiyiikleri
olmak tizere her tiirlii otoriteye karsi gelme egilimleri toplumsal iletigim-
lerinde kopukluklar ortaya ¢ikarirken, gengler genellikle baska iletisim
kaynaklar ararlar. Akran gruplar1 ve ¢agin iletisim araglar yakm gevre-
sinden uzaklagabilmesi igin gence dnemli bir evren olusturur." Bunun
sonucunda genglerin diinya goriisleri, giyinme zevkleri ve inanglari bu
yeni ¢évrelerden daha ok etkilesir. Genglik gruplarl genelde toplumsal
yapida yer alan iliski bigimlerine ve toplumun degerlerine kars: elestirel
tavirlar alirlar. Kisilik ve kimlik arayis1 i¢indeki geng nesil kendisine
ideal olarak sectigi iinlii sahsiyetlerle kisiligini dzdeglestirmeye caligir-
ken, bazen de gesitli ideolojik hareketlerin cazibesine kolayca kapilabil-
mektedirler. Toplumun kendisinden beklentileri konusunda etrafinda
yasayarak tecriibe ettigi olaylara anlam vermeye ¢alisan geng kusak, yash
kusakla énemli degerlendirme farkliliklarina sahiptir. Cogu zaman duy-
gularmin gelisik karakteri ona gerginlik kazandirir. Bu stres ve gerilimler
bazi hallerde gengleri toplumun normlar1 ve degerleriyle ¢atisan davra-
nislar igine sokabilmekte, bir takim ruh hastaliklari ve uyusturucu, alkol
kullanimu gibi zararli aligkanhiklar bu dénemde ivme kazanmaktadir,

¢ Ytriikoglu, a.g.e.,s.3.

9 Nirun, a.g.e.,s.1.
10 Nlrun,a g.e.,5.3.
' Jersild,a.g.e.,5.27.



B)Geng -Aile iligkilerinde Uyum ve Uyumsuzluklar:

Aile, kendi yapisina uygun, daha gok geleneksel deger ve iligkile-
re 6nem verirken, toplum evrensellik, basari ve bireyci degerlere yonelir.
Bu yiizden geng, aileden daha genis topluma gegiste evde 6grenme ve
deneyimin roliinii yadirgar. Ozellikle hizli toplumsal degismelerin yasan-
dig . giiniimiiz toplumlarinda aile, ¢ocuklarina yeterli rehberlik ve rol
modelleri saglamakta kendini hazirliksiz gorir. Yetigkin kusaklarca go-
cuklarmna sunulan ideal degerler, genellikle toplumsal yasayista karmasik
ve gergekdist goriiniimlerde ortaya ¢tkabilmektedir. Bu durum kugkusuz
sempatik olmayan bir diinyada kendi yolunu kendisinin bulmasina zorla-
nan kimligini arayan genci belirsiz ve gii¢ durumlara sokmaktadir.

Modern toplumlarda aile, gencin toplumsallagtiriimasindaki gele-
neksel sorumlulugunu egitim kurumlarina ve kitle iletisim araglarina
birakmustir. Aile gencin toplumda kurdugu iletigim iligkilerinin bigimini
ve konumunu etkilemekte gogunlukla yetersiz kalmaktadir.” Giiniimiiz
toplumunun yapisal 6zellikleri itibariyle insanlar yasantilariin bityiik bir
baliimiinii egitim donemi olarak gegirmektedir. Boylece yetigkin yasanti-
sina hazirlanma dénemi, bir ok aragtirmaci tarafindan uzatimis genglik
olarak degerlendirilmektedir.

Genglerle anne babalarinmn iligkilerini inceleyen pek gok aragtir-
ma yapilmistir. Dis iilkelerle iilkemizde yapilan aragtirmalar, genglerin
ana babalartyla uyugmazlik konulari arasinda belirgin farklilagmanin
olmadigint ortaya koymaktadir.” Ancak, Tirk toplumunda ailenin kendi-
sine ozgii yapisit ve ozellikleri birgok bakimlardan diger toplumlardan
ayrilabilen dzelliklere sahiptir. '

Tiirkiye’de yapilan aragtirmalarda gatisma konular1 gesitlilik
gbstermekte ise de genglerin yakinmalari en gok birkag konuda toplan-
maktadir; cocuk yerine konmak, ana babalarin baskici ve kati tutumlari,
anlayigsizliklari ve kararlara katilmamak, sorumluluk verilmemesi gibi."
Ozellikle ergenlikte gencin gelisen beceri ve yetenekleri bazi konularda
(gezme,dolagma,aligveris) onu anne-babadan bagimsiz kilmakta ve geng,
bazi sorumluluklart kendisi eline almak istemektedir."

Aysel Eksi’nin Istanbul Universitesi 8grencileri arasinda uygula-
digi bir aragtirmada, genglerden ana baba tutumlariyla ilgili diisiincelerini
sormustur. Aragtirmada gengler, annelerini babalarina gore daha az oto-
riter ve sevecen olarak nitelendirmistir. Geleneksel ailede yetismis geng-

1 Tezcan, a.g.e.,s.16.

¥ Yorikoglu, a.g.e.,5.138.

Y Koknel,a.g.e. s.4.

'* Nuran Hortagsu , insan Tliskileri, Ankara 1997,5.94,
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ler, ¢agdas aile ortamlarindan gelen genglere gore % 6 oraninda anneleri-
ni daha sevecen olarak, babalarini da yine % 6 oraninda daha otoriter
olarak degerlendirmislerdir."

Universite 6grencilerinin anne-babalar: ile iliskilerinin geligimi
ve degismesi ile ilgili diisiincelerinin incelendigi bagka bir arastirmada
genc;.lerm gorislerine gore, yas diizeylerinin anne-baba ve gocuk iligkile-
rini nemli 6lgiide etkiledigi bulunmugtur.”” Ogrencilerin dogumdan {ini-
versite yillarina kadar anne-babalari ile iligkilerinde sorumluluk, bagim-
sizhk gibi konularda farkli diisiinmeye bagsladiklari, sevgi ve yakinlik
konusunda ise ergenlige dogru diisme, ileri yaslarda yiikselis gézlenmis-

® Universite 8greniminde aileden uzaklagma gencleri kendi kendine
yonetmede bagimsizlik duygusuna itmekte, ancak duygusal agidan anne--
babalariyla iliskilerini degerlendimeyi éne gikartmaktadir.

Baymur’un Lise 6grencilerinin sorunlari ile ilgili arastirmasinda
grencilerin ailevi sorunlar1 olarak en ¢ok anne babalarinin yeteri kadar
6grenimli ve Kkiiltirli olmadiklari ve kendilerinin yasadiklari lhskllerl
degerlendiremedikieri igin uyumsuzluklar dile getirilmektedir.”

Tan’in bir aragtirmasina gore erkek ergenlerin anneleri ile olan
yogun sorun alanlari okul ve ders galigma, kardes iliskileri, gezme ve izin
gibi bos zaman ugrasilarinda gériilmektedir.”

Ké&knel’in, kent gengleri {izerinde yaptig1 bir aragtirmada gengler -
babalarinca gocuk muamelesi gérmekten, anlagilamamaktan, sorumluluk
verilmemekten, baskici ve otoriter tutumlardan yakinmaktadirlar.?

‘66](98, gecekondu gengligi tizerine yaptig1 bir arastirmada geng-
lerin yarismin anne babalartyla ¢ok iyi anlastiklarini, bilyiik bir gogunlu-
gun ise arada sirada tartigmaya giristiklerini, fakat genellikle anlastiklari-
ni belirtiyor.”

Varig’m yaptig1 bir arastirmada geng kizlarin baglica uyusmazhk
konulari, arkadaglarinin se¢imine karisilmasi, geceleyin disariya gikma
izinlerinin olmamasi, ders ¢alismada siirekli denetim, siyasal diisiince
farkliliklari, gériislerine 6nem verilmemesi, kilik kiyafet tercihlerine kari-
silmasi gibi goriis farkliliklar, geng erkeklerde ise, biiyiiklere saygisizlik,

' Eksi, a.g.e.,s.187-189.

Hortagsu, a.g.e.

Hortagsu, a.g.e.,s.95.

Baymur,a.g.e. ,s.87.

Hasan Tan, “Ergenlerin Anne-Babalari ile Olan En Onemli Problem Alanla-
r”,10.Milli Psikiyatri ve Norolojik Bilimler Kongresi, Ankara 1977,

Koknel, a.g.e.,s.44-45.

Birsen Gokge, Gecekondu Gengligi, Ankara 1971
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séz dinlememe, kotii arkadaghiklar, sigara ve icki kullantmi gibi konular
6n plana gikmaktadir.”?

Tezcan’da geng-aile uyumsuzluklarinda dnemli nedenler arasinda
okul ve &grenim sorunlari, belirli saatlerde eve dénme zorunlulugu, eveil
hayvan besleme izni, kardeslerle iligkiler, beslenme, {izerine fazla diisiil-
mesi, bog zaman ugrasilari, geleneklere dnem vermeme, ev islerine yar-
dim etmeme gibi daha gok dzgiirliik elde etmeyle ilgili sorunlar tesbit
edilmistir.”

Koy genglii tizerine yapilan bir aragtirmada, genglerle aileleri a-
rasinda anlagmazlik konulari, daha cok es segimi, galigmak i¢in kdyden -
kente gitme ile ilgilidir.*

Devlet Planlama Teskilat’’nin yaptig bir arastirmada ana baba-
larla gocuklar arasinda en gok goriig farkhliklar1 su konularda toplan-
maktadir; Kilik kiyafet % 22.29, arkadag segimi % 20.78, eglence tarzlari
% 10.02, meslek tercihleri % 4.52, okul sorunlart % 4.01 olurken goriis
farkliign olmadigini belirtenler % 52.08 oramindadir. Bu aragtirmada
ilging olan husus aragtirmanin uygulandig kirsal ve kentsel 18210 hanede
sonuglarin hemen hemen ayni oranlarda gikmasidir.™

Il. Aragtirma Bulgularn
A) Aragtirmanin Evreni ve Ornekleme Birimi :

Bu arastirmanm Evreni Samsun’da Ondokuzmay1s Universite-
si’nde dgrenimlerine devam eden yiiksek Sgrenim gengligidir. Yiiksek
sgrenimdeki genglik grubunun ele alinmasimin nedeni, ergenlik dénemi-
nin kendisine has sorunlarla dolu dénemini geride birakmus, yetiskin ya-
samina kendisini hazirlamada yiiksek dgrenim bagarisini kazanmig geng-
lerin, aileleriyle iligkilerini aydimnlatabilmektir.

Caligan veya galigmayan ayni yas grubundaki diger gengler de-
gerlendirmeye ~ almmamigtir. Aragtirma’min  ornekleme birimi,
Ondokuzmayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Biyoloji ve Psikoloji Boliimlerinde dgrenim géren birinci ve dordiincti
sinif dgrencileri arasindan segilmistir.”’

2 Fatma Varig,Ergenin Gelismesine Etki Yapan Kiiltiirel Faktorler,Ankara 1968.

# Tezcan, a.g.e.,5.81-82.

% Besir Atalay, Koy Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma,Erzurum 1979.

% pPT, Tiirk Aile Yapsi, (Ed.Besir Atalay,Mehmet Kontag,Sema Beyazit, Kemal
Madenoglu),Ankara 1993,5.177.

27 By aragtirmada uygulanacak anketin Ondokuzmayis Universitesi’nin diger birimle-
rinde gergeklestirilememesi, gerekli resmi izinin alinamaygindandir. Anketin uy-
gulanmast sirasinda ogrencilerden anne ve babalar1 halen beraber bulunanlarin
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Bu amagla hazirlanan sorular, 1997-1998 Opretim Yili Yaz Yari-
yilr’nda, her iki Fakiiltenin ilk ve son siniflarinda bulunan 6grencilerden
goniillii olanlara dagiilmis ve bir ders saati iginde uygulanmigtir. Anke-
tin uygulandig Fakiiltelerin ilgili birimlerinde 6grenim goéren ve 6rnek-
leme katilan 6grenci sayilar1 Tablo:1 ve 2’de verilmektedir. -

Tablo :1 Arastirma Kapsamina Alman Fakiiltelerde Ogrenim Géren
Ogrencilerin Genel Sayilan

Fakiilteler 1. simifgenel | 4.suuf genel Genel Toplam
6@renci sayis1 | 6grenci sayis
K E TIK E T K E T

Fen-Edebiyat (N (63 34 97 (89 64 153 152 98 250
Fakiiltesi % |61 30 45 |80 45 60 71 38 53

lldhiyat Fa- [N [40 79 119 |22 79 101 62 158 220
kiiltesi % (39 70 5520 55 40 29 62 47

TOPLAM N (103 113 216|111 143 254 [214 256 470

% [100 100 100 [100 100 100 100 100 100 |-

Tablo :2 Aragtirma kapsaminda Ankete Katilan Ogrenci Sayilar :

Fakiilteler 1.simif anket 4.smif anket | Ankete Katilan-
uygulanan 6g- |[uygulanan 63- |larin Genel Top-
renciler renciler lamlari

K E T| K E TI|K E T

Fen-Edebiyat [N |16 27 43 |25 11 36 |41 38 79
Fakiiltesi % |52 53 52 |54 26 40 |47 40 49

llahiyat Fa- [N |15 24 39|21 32 53 (36 56 92
kiiltesi % (48 47 48|46 74 60 |53 60 51

TOPLAM N (31 51 82 (46 43 89|77 94 171
% |100 100 100 (100 100 100 [100 100 100

B) Aragtirmaya Katilan Ogrencilerin Gesitli Ozellikleri :

Aragtirmaya Fen-Edebiyat Fakiiltesi’nden katilan 79 6grencinin
% 54.4’1 birinci simiflardan, % 45.6°s1 dérdiincii simflardandir. Iahiyat
Fakiiltesi Ggrencilerinden arastirmaya katilan 92 Ogrencinin % 42.40
birinci siniflardan, % 57.6’st dérdiincii simiflardandir, Fen-Edebiyat Fa-

anketi cevaplandirmalan istenmistir, Béylesine bir segim hig¢ stiphesiz genglerin
anne ve babalariyla bir arada paylagtiklan gesitli sorunlarin kargilastirilabilmesi i-
¢in gerekli olmustur.
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kiiltesi’nden ankete katilan 6grencilerin % 51.9°u kiz, % 48.1°i erkek ;
11ahiyat Fakiiltesi’nden katilan dgrencilerden % 39.1°i kiz, % 60.9°u er-
kek 6grencidir.

Tablo : 3 Yas Gruplarma Gore Ogrencilerin Dagihimlar: :

Fakiilteler |16-17 Yas | 18-19 yag |20-21 yag |21 veyu- |Toplam
Grubu grubu erubu kari

Fen- 13 %16.4 [28 %354 |6 %7.6 |32 %405 |79

| Edebiyat

lahiyat |4 %43 |23 %25.0 |17 %18.5 {48 %52.2 | 92

Toplam 17 %9.9 |51 %29.8 |23 %13.5 |80 %46.8 | 171

Fen-Edebiyat Fakiiltesi’nden katilan 6grencilerin % 69.6’s1 nor-
mal Lise mezunu, % 7.6’st Imam-Hatip Lisesi mezunudur. Ilahiyat Fa-
kiiltesi’nden katilan &grencilerin % 16.3’ii normal Lise mezunu, %
68.%’i imam-Hatip Lisesi mezunudur.(Bkz. Tablo 4)

Tablo : 4 Ogrencilerin Geldikleri Lise ve Dengi Okullara Gére Dag-

himlar : _

Fakiilteler [ Normal | Anadolu | Meslek Imam- Toplam
Lise Lisesi Lisesi Hatip

Fen- 55 % 69.6 %114 |9 %114 | 6 %76 |79

Edebiyat

Ilahiyat 15% 163 |4 %43 |10 % 109 | 63 % 68.5 [ 92

Toplam 70 %409 |13 %7.6 | 19% 11.1 |69 % 40.4 {171

Ogrencilerin ailelerinin ekonomik diizeyleri agisindan bakildi-
ginda, biiyiik gogunlugun (% 85-90) orta siif ve ortanin biraz fizeri ai-
lelerden olustugu goriilmektedir. (Bkz.Tablo 5)

Tablo : 5 Ogrencilerin Ailelerinin Ekonomik Diizeylerine Gore Dag-

Iimlar: :

Fakiilteler | Zengin Orta Ortanin Yetersiz | Toplam
Altr

Fen- 3 %3.8({51 %64.6|23 %29.1{2 % 2.5(79

Edebiyat '

llahiyat |2 %2.2{37 %40.2 {43 %46.7|10 % 10.9| 92

Toplam |5 %2.9(88 %51.4|66 %38.6/12 % 7.1|171
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Ogrencilerden aileleriyle birlikte kalanlar Fen-Edebiyat Fakiilte-
si’nden katilan 6grencilerde % 17.7, ilahiyat Fakiiltesinden katilanlarda
% 11.0 oramindadir. Vakif veya benzeri yerlerde kalan Ogrenciler arasin-
da, [lahiyat Fakiiltesi’nden katilan ogrencilerin % 17.6’s1, Fen-Edebiyat
Fakiiltesi dgrencilerinin ise sadece % 2.5°u goze ¢arpmaktadir. Ogrenci-
lerin biiyiik bir kesimi yurt ve ev gibi ailelerinden ayri kendi kendilerine
kalabildikleri ortamlarda bulunmaktadir. '

Bundan bagska ankete katilan 6grencilerin anne ve babalarinin ¢a-
lisma durumlari, 6grenim durumlari ve yas gruplari da bagimsiz degisken
olarak tesbit edilmistir.

C) Arastirma Bulgulari ve Degerlendirme :

Aragtirma sonucunda elde edilen bulgulara gére genglerin ailele-
riyle baglica anlasmazlik konulari, her iki Fakiilte 6grencileri agisindan
istatistiksel teknikler kullanilarak degerlendirilmeye caligilmigtir®  Fen-
Edebiyat Fakiiltesi ve lahiyat Fakiiltesi grencilerinin aileleriyle iliskile-
rinde goriilen nemli farkhilagmalar tesbit edilerek degerlendirilmistir. -

Oncelikle dgrencilerin babalariyla anlasma durumlari test edilmistir,
Buna gore fakiiltelerden ankete katilan 6grencilerin babalariyla anlagma durum-
lart arasinda anlamli farklilagma ortaya ¢ikmaktadir. ilahiyat Fakiiltesi’nden
ankete katilan ogrencilerin sadece % 16.4’t babalaryla anlasma durumlarini.
kotii veya gok kotii olarak nitelerken, ayni durum Fen-Edebiyat Fakitltesi’nden
katilan 8grenciler arasinda % 45.5 gibi bir orana ¢ikmaktadir. (Bkz.Tablo 6)

-

Tablo : 6 Ogrencilerin Babalariyla Anlasma Durumlan :

Fakiilteler |Cok iyi |lIyi Normal | Kétii Cok Top

- ' Katii lam

Fen- 2 %26 |7 %89 (34 %43.0({30%37.9|6 %7.6 | 79
| Edebiyat

iléihiyat 3 %33 |27 %293 |46 %46.9|14% 1531 % 1.1 | 92

Toplam 5 %29 |34 %20.1 |80 %50.0{44 %2597 %4.2 |171

X*=22.42 SD=4 P<0.05 Onemli -

Anneyle anlagma durumu test edildiginde de her iki Fakiilteden
ankete katilan 6grenciler arasinda anlamli farklilasma ortaya ¢ikmaktadir.
llhiyat Fakiiltesi ogrencilerinden % 13.1° i, Fen-Edebiyat Fakiiltesi 6§-

% Arastirmada Ki-kare degerlendirme teknigine gore, bagimli degigkenlerle bagimsiz
degiskenler arasindaki iliskiler test edilerek bagmtilar arasindaki farkin anlaml
olup olmadig tesbit edilmistir. Aragtirmada segtigimiz giiven diizeyi, P= 0.05"tir.
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rencilerinin % 35.4°{ anneleriyle anlasmazlhiklarini kétii ve ¢ok kétii ola-
rak tanimlamaktadirlar, (Bkz.Tablo 7)

Tablo : 7 ﬁgrencillerin Anneleriyle Anlagsma Durumian :

Fakiilteler | Cok iyi- |lyi Normal - |Kotii = | Cok kétii | Top -
lam

Fen- 3 %3.8 [14%17.7|34%43.1|23%29.1|5 %63| 79

Edebiyat

Ilahiyat [6 % 6.6 |30 %32.6 |44 %47.8 |12 %13.1 |- 92

Toplam |9 % 5.3 |44 %25.7|78 %45.6 |35 %20.5[(5 %29|171.

X*=17.67 SD=4 P<0.05 Onemli

Tiirkiye’de yiiksek 6grenime devam, birgok agilardan aileleri ve
ozellikle de gengleri ilgilendiren sorunlari barindirmaktadir. Universite
Segme ve Yerlestirme Sinavlari’na hazirlanma, tam olarak arzu edilme-
yen fakiiltelerin kazanilmas: veya disarida kalma durumlari gengligin ve
ailelerinin en &nemli sorunu olmaya devam ediyor. Ancak iiniversiteye
girdikten sonra da ailelerin ve geng¢lerin maddi manevi birgok sorunlari
yasamaya devam ettigi de bir gergektir. Bu durum aym zamanda ¢ogun-
lukla genglerin ailelerinden ilk kopuslarini, daha bagimsiz ve sorumlu-
luktan uzak hareket edebildikleri bir dénemi de baslatmaktadir. Ergenlik
sorunlarini agmakta olan gencin 6niinde artik kendisini yetigkin yasantisi-
na hazirlayacak farkli bir alan agilmaktadir. Bu nedenle genglerin ailele-
riyle olan anlagsmazlik noktalarinn giderek gerginlikten uzak olabilecegi
varsayllmaktadir. Zira geng tiniversiteyi kazanarak hem ailesinin giiveni-
ni kazanmigtir, hem de iilkemizde koruyucu anne baba roliiniin geregi
ailesinin sefkatini daha fazla hissetmeye baglamistir. Arastirmamizda
genglerin aileleriyle iligkilerini Universiteye bagladiktan sonra da deger-
lendirmeleri istendiginde, her iki Fakiilteden ankete katilan dgrencilerin
cevaplar arasinda anlamli bir farklilasma bulunmustur. Ancak her iki
Fakiilte 6grencilerinin de ailelerini daha anlayigla degerlendirdiklerini
belirttikleri segenek % 41.8 ve % 68.5 gibi 6nemli oranlar gergeklesmis-
tir. (Bkz.Tablo 8) '
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Tablo : 8 Ogrencilerin Aileleriyle 1liskilerini Universite’ye basladik-
tan sonra Degerlendirme Bi¢imleri:

Fakiilteler | Anlag- Kendimi hiir [ Onlara daha | Eskisi gibi | Top,
mazliklart | hissediyorum |anlayish devam edi- |lam
m artt oldum yor HE
Fen- 6 %7621 %266 |33 %41.8{19 %24.0|79
Edebiyat . .
ilahiyat 9 %9814 %152 |63 %685|6 %65 |92
Toplam |15 % 8.8 |35 %20.5 |96 %56.1 {25 % 14.6 [171.

X*=17.25 SD=3 P<0.05 Onemli

Geleneksel Tiirk aile yapisinda babanin tartigilmaz otoritesi var-
dir.” Tiirkiye’de gekirdek ailelerin sosyal degerleri, aile igi otorite dag-
limlari geleneksel unsurlar tagimaktadir.”® Bu nedenle genglerin aile igin-
de alan kararlara katilmalari ve sdz sahibi olabilme sorunu, onlari bii-
yiikleriyle g¢atisma konumuna getirmektedir. Arastirma bulgularimiza
gore her iki fakiilte 6grencilerinin ailelerinin kendileriyle ilgili kararlara
etkisini.degerlendirmelerinde énemli farklilasma gozlenmemistir. Ogren-
ciler % 51.9 ve % 46.7 oranlarinda ailelerinin hemen her kararlarina etki
yaptiklarini belirtmiglerdir. (Bkz.Tablo 9)

Tablo : 9 Ogrencilerin Kendileriyle Ilgili Kararlar Allﬁlrken.
Ailelerinin Etkili Olup Olmadigs : '

Fakiilteler | Karigmiyorlar | Aile etkili olu- | Bazi konularda | Toplam |
| yor '

Fen- 14 %177 |41 %51.9 |24 % 30.4 |79
Edebiyat |- :

iléhiyat 8 %87 43 % 46.7 |41 % 44.6 |92
Fakiiltesi

Toplam |22 % 12.8 [84 % 49.1 |65 % 38.1 | 171

X*=10.16 SD=2 P>0.05 Onemsiz

Aile geng arasinda bir diger anlagmazlik konusu kilik ve kiyafet-
lerle ilgili tercihlerdedir. Bu durum siiphesiz, gencin daha ergenlik done-
mine adim attig1 andan itibaren baglayan kendisini baskalarinin géziinde
kabul edilebilir ve begenilir gérme arzusuyla bir gelisir. Zamanla gencin
ailesi digindaki referans gruplari onun giyinme ve diger zevklerinde ken-
disini 6n plana gikartir. BOylece gencin ailesiyle ¢atigtigi en énemli ko-

® Yorikoglu,a.g.e.,s.155. i
** Aytiil Kasapoglu, “Gecekondu Aile Yapisi ve Demografik Ozellikleri”, Diinya’da
ve Tiirkiye’de Giincel Sosyolojik Gelismeler,Ankara 1994, C:1,5.326.
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nulardan birisi kilik kiyafet sorunu olmaya baglar. Arastirma alanimizda
genglerin giyinme konusundaki tercihlerinde etkili olan referans gevreleri
incelenmis, zevklerine, ailelerinin beklentilerine, gevrelerinin beklentile-
rine ve moday: dikkate alarak giyimle ilgili tercihleri Slgiilmiistiir. Her
iki fakiilteden cevap veren gengler arasinda giyinme konusundaki tercih-
ler arasinda énemli farklilasmalar g6zlenmistir. [lahiyat Fakiiltesi’nden
katilan genglerin giyinme konusunda, ailelerinin ve gevrelerinin beklen-
tilerine dikkat ettikleri goriilmektedir. (Bkz. Tablo 10)

Tablo : 10 Ogrencilerin Giyinme Konusunda Dikkate Aldiklar Ol-
¢iiler :

Fakiilteler | ZevKkine Ailesinin Cevrenin Moday: Top
gore bek.lentisin |durumuna | izlerim lam
e gore gbre
Fen- 22 %278125 %31.6|8 %102(24 %304 |79
Edebiyat
Ilahiyat  [8  %8.7 |48 %52.2033 %3593 % 3.2/92
Toplam |30 % 17.5]|73 %42.7 {41 %24.0 |27 % 15.8 171

X*=44.63 DF=3 P<0.05 Onemli

Aragtirmamizda bir diger hassas konu 6grencilerin dini degerlen-
dirme diizeyleri ile ailelerinin degerlendirmeleri arasinda farklilasmanin
bulunup bulunmadigiydi. Ancak bu soruda aileden farklilasan dini de-
gerlendirme yaklagimi birbirine zit iki degisik kategoride sorulmustur.
Ailesinin dini degerlendirme bi¢iminden fazlaca farklilasmayan gengler
yaninda, dini degerlere yabancilagarak dini ilgisi azalan gengler ve dini
degerlendirmesini ailesine gére daha bilingli yapan gengler bu kapsamda
dikkate almmigstir. Buna gore her iki Fakiilteden alinan cevaplarin test
edilmesinde &nemli farklilagma gériilmiistiir. [1ahiyat Fakiiltesi 6grencile-
rinin % 56.5 gibi bir oranda ailelerinin dini degerlendirme bigimlerine
gore daha bilingli bir anlayigsa sahip olduklari ortaya ¢ikmustir. Ancak
yine aym Fakiilte 6grencilerinin cevaplarinda, dini degerlendirmesinde
ailesinin anlayigindan fazlaca farklilasmadigint belirtenlerin orani da %
43.5 'tir. Fen-Edebiyat Fakiiltesi 6grencilerinden ankete katilanlar % 62.8
oraninda ailesine gore dini ilgilerinin daha az oldugunu belirtmis-
tir.(Bkz.Tablo 11) '



Tablo : 11 Ogrencilerin Ailelerinin ve Kendilerinin Dine Balaslan
arasindaki Farkhlagmalar :

Fakiilteler | Fark yok ilgim daha az | Daha bilingli | Toplam
Fen- 21 % 26.9 |49 %628 | 8 %103 |78
Edebiyat .
[lahiyat 40 %435 |- 52 %56.5 (92
Toplam 61 % 35.9 |49 % 28.8 |60 %353 |170
X*=86.62 SD=2 P<0.05  Onemli

lil. Sonug :

Aragtirmamiz geng-aile iligkilerine yiiksek 6grenim gbren gengli-
gin degerlendirmeleri kapsaminda yaklasmaktadir. Temel varsayim nok-
tamiz din olayinin aile i¢i uyumdaki rolii, ele aldigimiz bu 6rneklemde
ortaya konulmaya g¢alisilmistir. Fen-Edebiyat Fakiiltesi’nden ankete ka-
tilan grencilerin aileleriyle pek énemli gatigmalar yasadiklari s6ylene-
mez, ancak toplumumuzda giderek varolan, gen¢ kusagin kendisine 6zgii
tutum ve davraniglariyla ailelerinden birgok konuda ayri diistiikleri de bir
gergektir, Tlahiyat Fakiiltesi &grencilerinin cevaplarma gore aileleriyle
genelde uyum iginde olduklari, sadece dini degerlendirme yaklaslmlal yla
ayrildiklar ortaya g¢ikmaktadir.

Tiirkiye’de aile igi ve sosyal iligkilerde kisiler arasi baghlik ve
bagimhilik en 6nemli boyuttadir. Cekirdek aile yapisina dogru degisme
sdz konusu olsa bile, aile i¢i dikey iliskilerde kusaklarin birbirinden kop-
mas: degil siirekli duygusal yakinlik ve baglilik goriilmektedir. Tiirk aile-
si sevgi veren fakat otoriter temelini muhafaza eden bir aile olarak ortaya
¢ikmaktadir.”

Bu bilgilerimiz su noktay: agik¢a ortaya ¢ikartmaktadir ki, geng-
lerin kigiliklerinin olgunlasmasinda ve psikolojik sorunlarini agsmalarinda
dini inang ve duygular etkileyici bir faktérdiir. Genglerin anne babalariyla
oldugu kadar diger toplumsal kurumlarla iligkilerinde de din duygusu,
onlart dengeli, sabirli ve olgun bir kisilige hazirlamaktadir,

! Cigdem Kagitgibass,insan Aile Kiiltiir,istanbul 1991,5.58.
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INSAN-EVREN iLiSKiSi VE INSANCI
KOZMOLOJIK ILKE +

Yrd.Dog.Dr.Cafer Sadik YARAN**

Bu dev evrende, topyekiin varligin ve olusun nihai agiklamasini
merak eden, kendi tiiriiniin ve sahsinin varhinin anlamn sorgulayan, ve
gelecek kusak canlilara nasil bir diinya birakacak oldugumuzun sorum-
luluk bilincini tagtyan tiim insanlar i¢in, insan-tabiat ve hatta insan-evren
iligkisi (evrendeki yerimiz, anlamimiz, roliimiiz, ve sorumlulugumuz)
iizerinde diisiinmek, kaginilmaz bir varolugsal ihtiyag ve hatta bir gérev
gibi goziikmektedir. Insan-evren iliskisi konusu; bilim adam, felsefeci,
ilahiyatg1 ve hatta kendi giiniibirlik biyolojik ihtiyag¢larinin giderilmesinin
otesindeki insani konulara vakit ayirip diisiinebilen her kesimden insanim
ortak ilgi-alanina girmektedir. Bunun bdyle olmasmin ve belki giiniimiiz-
de daha belirgince kendini hissettirmesinin olasi birgok sebebinden iig
tanesi ayri bir énem arzetmektedir. Bunlardan birincisi, insanin evren ve
kendi varhig ile ilgili dogru bir agiklama ihtiyaci i¢inde olmasi; ikincisi,
insanin Yagadig1 hayat ile ilgili gergege tekabiil eden ve kendi onuruna da
yakigan bir anlam bulma ihtiyact; Gigiinciisii de, gittikge artan ¢evre fela-
ketleri karsisinda duyulan yeni bir ¢evre ahlaki ve onu temellendirecek
uygun bir metafizik ihtiyacidir.

~ Insan-evren iliskisi ve insanin kozmosdaki yeri problemi, felsefe
tarihinin temel kozmolojik ve antropolojik sorunlarindan birini olustur-
maktadir. Konu, Eflatun'dan (M.0.427-347) ibn Riisd'e (1126-1198),
Malebranche'dan (1638-1715) Max Scheler'e (1874-1928) kadar her dé-
nemde filozoflari yakindan ilgilendirmistir. Dogal olarak farkli dénemle-
rin diigiiniirlerinin géziinde, pek ¢ok felsefi konuda oldugu gibi, bu konu-
da da farkh diisiinceler ve yorumlarla karsilagilmaktadir. Bu farkl: diigiin-
ce ve yorumlarin dogru, iyi ve yararh olanlar1 oldugu gibi, bu nitelikler

Bu makale, 27-29 Mayis 1998 tarihleri arasinda Erzurum Atatiirk Universitesinde
gergeklestirilen “Insan Felsefesi” konulu “1998 Felsefe Kongresi”nde sunulan bil-
diri metnidir. -

Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.



acisindan bakildiginda, hakli olarak elestirilmeyi ve yeniden yorumlan-
may1 gerektirenleri de vardir. Biz bu bildiride, insan-evren iligkisi ile
ilgili cagimizda ve giiniimiizde baz1 kisilerce bilimsel sonuglara dayandi-
rildig: iddiasi ile savunulan insan-evren ittifakinin yikildig: ve yerini bu
ikisi arasindaki karsithgin aldigr goriigiinii baslangigta Szetleyecek; ve
sonra da bu goriisiin elegtirel bir degerlendirmesinden hareketle, insan-
evren iligkisinin ¢atirdatilmaya caligilsa da yikilmadigini, yikilmasinin da
insani ve ekolojik agidan uygun olmadig: gibi, 6zellikle bilimsel ag¢idan
da dogru olmadigini savunacagiz.

1.insan-Evren ittifakinin Yikildigi iddiasi

Antik¢ag ve ortagafin gerek felsefesinde, gerekse dini diisiince-
sinde insan ve evren arasinda yakin bir iliski ve birlikteligin ele alindig
goriiliiyordu. Diisiiniirlerin ¢ogu, insan-evren iligkisine, birbirlerinden
farkli derecelerde de olsa, teolojik, teleolojik, organik, ve antroposentrik
bir perspektiften bakiyordu. Bazi marjinal materyalist gériislerle Gnostik
diialist anlayiglar ve Diisiis motifleri bir yana birakilirsa, yaygin paradig-
maya ve popiiler anlayisa gére, evrenle insan karsit degil adeta nedensel
ve teleolojik agidan kaynagmig gériilityordu.'

Kopernik (1473-1543) devriminin etkisi, diinya ve insani evrenin
merkezinden uzaklastiracak ve evreni yaratilmig, fakat kendi yasalarina
gore galisan bir makine olarak resmettirecekti.* Aslinda Kopernik’in ken-
disi, ve hatta onu takip eden Galilei (1564-1642) ve Kepler (1571-1630)
gibi bilim adamlari, insan-evren iligkisine dair kendi goriiglerini kokten
bir degisiklige tabi tutmus degillerdi. Kopernik’in diinya modeli yeni ve
helyosentrikti, fakat diinya goriigii asla insanin 6nemsizligi diislincesine
doniismemisti; hatta bazi yorumculara gore, tersine oldukga insan mer-
kezliydi.’ Ne var ki, 6zellikle Kopernik devrimi ile birlikte helyosentrik
kozmolojinin kabuliinden sonra, bu goriisiin felsefi sonuglari iizerine
yapilan yorumlarda, Kartezyen diializmin de etkisiyle, birgok diisiiniiriin
nezdinde insan ve iizerinde yasadig nispeten kiigiik gezegen ile ugsuz
bucaksiz evrenin yakin bir iligkisinin olmadig1; insanin, i¢inde yasadig:
evrenden kopuk, evrene oranla ¢oldeki bir vahaya benzetilen diinyada
ortaya ¢ikmis rastlantisal bir golge olay oldugu giderek daha fazla kisi
tarafindan bilimsellik ve rasyonellik adina savunulmaya baglanmistir.

Genis bilgi igin bkz: John D. Barrow ve Frank J. Tipler, The Anthropic
Cosmological Principle (Oxford, New York: Oxford University Press, 1990), s.
31-49.

Errol E. Harris, Cosmos and Anthropos: A Philosophical Interpretation of the
Anthropic Cosmological Principle (New Jersey, London: Humanities Press,
1991), s. 2.

Barrow ve Tipler, The Antropic Cosmological Principle, s. 49-50,
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Cagimizda ve hatta gliniimiizde de pozitivist bilim anlayis1 ve
materyalist evren anlayisina bagh felsefe veya bilim adamlarida bu tiir
goriislere sikga rastlanabilmektedir. Ornegin- Bertrand Russell’a (1872-
1970) gore "Insan, karaya vuran dalganm getiriverdigi garip bir rastlanti-
dir bir bakima, ondaki erdemlerle kétiiliikkler karisiminin, J'aStgeIe bir
kaynaktan ileri gelmis bir sonug¢ oldugu diigiiniilebilir.™ A. J. ‘Ayer de
(1910-1989) benzer gorigleri dile getirir. Ona gore, diinyanin yaratilis
amacmin insanlarin ortaya ¢ikmasiyla bir iligkisi varmig gibi diisiinmek,
“belki insanin kabul etmesi dogal olan, fakat bilimsel delillerin tarafsiz
bir incelenisi sonucunda hemen hemen hig destekienmeyen bir goriigtiir.
Insan, sadece evrenin kiigiik bir kenarinda gok geg bir donemde sahnede
goriinmiig olmakla kalmaz; bir kez gériindiikten sonra, orada kalict olma-
s1da pek muhtemel degildir.”* '

Filozoflarin bu goriiglerine benzer fikirlerle eslik eden bilim a-
damlari da vardir. Nobel 6diilii sahibi Jacques Monod’a (1910-1976) gore
“Insanlik artik sonunda milyonlarca yillik riiyasindan uyanacak ve uyan-
diginda da kendisini tam bir yalnizlik, kéklii bir izolasyon i¢inde bulacak.
Simdilik insan hi¢ olmazsa tipki bir gingene gibi yabanci bir dunyanm
kiyisinda yasiyor oldugunun farkinda. Bu &yle bir diinya ki, onun umutla-
rina, acilarina, yahut aglamalarina ilgisiz oldugu gibi, onun miizigine de
sagir.” Daha agik ve net ifadeleriyle Monod’a gore “Antik ittifak artik
yikildy; insan artik, kendisinin i¢inden tesadiifen giktigi kainatin sagir
kargasas: i¢inde yalmz oldugunu biliyor.”” ilya Prigogine’e (1917- )
gore de “Eski birliktelik gatirdadi. Bizim isimiz de gegmise agit yakmak
degil.” Alexandre Koyre’ye (1882-1964) gére durum daha da vahimdir;
insan ve dis diinya arasindaki ittifak yikilmakla kalmamus, bir kargithk
ortaya gikmistir. Onun deyimiyle, “bilim -ve kozmolojik bilim- dedigimiz
seyde ¢ok farkli bir tutumla, diinyadaki insan ile insanin igerisinde yasa-
dig1 diinya arasindaki bir karsithkla yiiz yiizeyiz.””

* Bertrand Russell, Din ile Bilim, gev. Aksit -Goktiirk, (istanbul: Say Yayinlari,
1990), s. 156.

SOALL Ayer, “The Claims of Theology,” (1973), Does God Exist?: A Believer and

an Atheist" Debate, ed. by Terry L. Miethe ve Antony G: Flew, (New York:

Harper, 1991), s. 207.

Jacques Monod, Chance and Necessity (New York: Vintage Books, 1972), s

172-173, (Ilya Prigogine ve Isabelle Stengers, Kaostan Diizene: insamn Tabiatla

Yeni Diyalogu, gev. Senai Demirci, (Istanbul: iz Yaymcilik, 1985), s. 36’dan

naklen).

Monod, Aynt eser., s. 180, (Prigogine ve Stengers, Aym eser., s. 56°dan naklen),

Prigogine ve Stengers, Aym eser., s. 56.

Alexandre Koyre, Yeni¢ag Biliminin Dogusu: Bilimsel Diistincenin Tarihi Uze-

rine Incelemeler, gev. Kurtulus Dinger, (Istanbul: Ara yaymcilik, 1989), s. 77.
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Teilhard de Chardin (1881-1955), belki biraz da Batili insanlar
diigiinerek, “Birgok kisinin agik ifade etmeseler bile hig degilse i¢lerinde
tagidigs diigiinceler de boyle degil midir?” diye sorar. Ona gére bu kap-
sama giren veya yaklasan kisilere gére, “hayat, gergekten ilgi cekici, fa-
kat sadece yeryiiziinii ilgilendiren bir diizensizlik ve kural disiliktir. Bu
fenomenin, evrenin temel yapisini hakkiyla anlamakta gergek bir nemi
yoktur.” Bir gezegenin bir pargasi iizerinde kisa ve smurli bir yerlesim
olan hayat, doganm baslica kanunlarindan bir sapma, maddenin bir gélge
olay, yan goriingiisiidiir."

Burada bilimsel sonuglarmis gibi nitelendirilerek savunulan
pozitivist, materyalist insan-evren iliskisi anlayism ii¢ 5nerme halinde
ozetlemek miimkiindiir: (1) Insan, rastgele bir kaynaktan tesadiifen cik-
mis, evrende yalnizlik ve koklii bir izolasyon iginde yasayan garip bir
rastlantidir. (2) Diinyanm yaratilig amacinin insanlarla iliskisi varmis gibi
diigiinmek, bilimsel delillerle hemen hemen hig desteklenmemektedir. 3)
Boylece, insan ve evren arasindaki antik yakinlik, ittifak, birliktelik artik
yikilmig, yerini bu ikisi arasindaki karsitlik almistir.

Simdi, dzetledigimiz bu goriisler, insan igin iyi ve anlamli, dogal
gevre igin giizel ve yararli, belki hepsinden nemlisi, iddia edildigi gibi
gergekten bilimsel olarak dsikar ve dogru mudur? Bize gére bu goriisler
biitiin bu agilardan elestiriye ve insan-evren iliskisi yeniden yorumlanma-
ya agiktir. Yukarida goriiglerine degindigimiz kisilerin nitelemeleriy-
le,kdinati safir bir kargasa ve icindeki insani da yabanci bir ¢ingeneye
benzetmek, daha 6nemle iizerinde duracagimiz bilimsel desteklilik konu-
suna gelmeden bir iki ciimleyle degerlendirmek gerekirse, bize gére, hem
kaindtin gercekten diizenli,teleolojik ve estetik yapisi ve hem de insanin
bilen, yapip-eden, degerleri olan, 6zgiir olan, egiten ve egitilebilen, seven

' Pierre Teilhard de Chardin, insamn Tabiattaki Yeri, ¢ev. H. Hilsrev Hatemf,
(Istanbul: Isaret yaymlari, 1990), s. 8. Insanla tabiat arasim agik gdrenler, elbette
sadece bazi filozoflar ve bilim adamlari ile simirh degildir. Dogal olarak tamamen
ayni dilgiinmemekle, hatta aralarinda temel bir inang farki bulunmakla beraber in-
san-tabiat iligkisine bakislarinda benzer bir kopuklugu yansitan Hiristiyan teolog-
lar da vardur. K. Barth ve E. Brunner’e gére tabiat insana Tanr’yla ilgili higbir sey
Ogretemez; bu yilzden de teoloji ve maneviyatla bir ilgisi yoktur. Oyle ki Barth,
1935°de konferans (Gifford Lectures) vermek iizere Aberdeen {iniversitesine davet
edildiginde, “Ben her dogal teolojinin agiza vurulmug bir aleyhtarryim” diye ce-
vap vermistir. Ona gére, Tanri’nin sézii ile dogal insan arasinda higbir irtibat
noktas: yoktur (bkz. John Macquairie, Twentieth-Century Religious Thonght,
London: SCM Press, 1988, s. 322 ve 325). S. H. Nasr’in yorumuna bakilirsa, R.
Bultman gibi baska bazi teologlar da tabiatin manevi anlamina sirt gevirip, onu
modern insanin hayatina fon teskil eden anlamsiz, yapay bir arka-plan durumuna
indirgemislerdir (Seyyid Hiiseyin Nasr, fnsan ve Tabiat, gev. Nabi Avei, istanbul:
Apag Yaymcilik, 1991, s. 25).
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ve sevilen, inanan, idelestiren, sanat iireten ve benzeri nitelikleri olan' bir
varlik olmasi dikkatle ve derinligine diigliniildiigiinde, bu tasvir ve yo-
rumlar gergegi yansitmaktan uzak ve insan adina onur kiric1 goziikmekte;
yabancilagmaya, iimitsizlige, giivensizlie ve nihilizme gotiirmektedir:
Bu durumda, “insamin gerefini korumak igin miicadele etmek™” ve
Teilhard de Chardin’in deyimiyle “bu kiigiiltiicii davraniga kars1 ¢ikmak,
bana baslica gorev gibi goriiniiyor.”"

Bizim bu bildiride savunacagimiz tez, insan-evren iligkisinde
rastlantisallik ve amagsizlikla ilgili goriislerin yanhghgr; antik ittifakm
bilimsel olarak yikilmadig:; insani ve ekolojik nedenler dikkate alindi-
ginda yikilmamasinin da gerektigidir. Roger Garaudy’nin ifadesiyle, “bi-
limden bilimcilige” gegen J. Monod" gibi bazi bilim adamlari ve filozof-
larin etkisiyle insan-evren ittifakinin catirdatildigi dogru olsa da, son
yillarin gelismeleri bu ittifakin gatirdatilsa da kolay kolay yikilamayaca-
g1 gostermektedir. Nitekim hepsi de son 20-30 yilda belirgince ortaya
¢tkmis olan, post-modern durum ve elestiriler, ekolojik biling ve etik, ve
kozmolojik kesifler ve bilgiler, bu anlayisin, ne ¢agdas insanin artan yal-
nizlik ve yabancilagsma hislerinden kurtulup hayatinda anlam, amag ve
deger bulmasi bakimindan iyi, ne de yeryiiziindeki canli yasami ciddi
olgiide tehdit eder boyutlara varan gevre felaketlerinden kurtulmak agi-
sindan yararh oldugunu géstermeyip; aksine bu sorunlarin geri plaminda
bulunan teorik zemini ve zihniyeti bu tiir diizensizlik, amagsizlik, anlam-
sizlik, degersizlik, karsithik gibi olumsuz terimlerle yiiklii diisiincelerin
olusturdugu izlenimini vermektedir." Fakat iyi-kotii, yararli-zararh &l-

ot

Insanin bunlar ve benzeri nitelikleri hakkinda genig bilgi igin bkz. Takiyettin
Mengiisoglu, insan Felsefesi, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1988.)

Nasr, insan ve Tabiat,s. 11.

Chardin, Insamin Tabiattaki Yeri, s. 8.

Roger Garaudy, 20. Yiizytl Biyografisi: Roger Garaudy’nin Felseft Vasiyetleri,
.cev. Ahmet Zeki Unal, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1989), 5.128. Garaudy, bilimi ve
bilimciligi burada su sekilde ayirdeder: “insana, doga tizerinde egsiz bir tistiinlitk
saflayan deneysel matematik yontemlerinin biitlinii olan bilim. Bu ybntemlerle
sanat, agk, dzveri, inan¢ ya da yalnizca kendine 6zgiiliigli iginde bagka bir insan
orneklerinde oldu@u gibi hayatin diger biitiin boyutlari agiklamak ya da onlar a-
dina reddetmek igin, bu ydntemlerin yasal sayginlifindan yararlanmak isteyen
Batil inanglar biitiinii olan bilimeilik.” :

Cevre sorunlari ile insan ve gevresi arasindaki iligkiyi kopuk goren dilgtinceler
arasindaki iligki konusunda genis bilgi igin bkz. Ibrahim Ozdemir, The Ethical
Dimension of Human Attitude Towards Nature (Ankara: The Ministry of
Environment, 1997), s. 8-9 vd. Deniz, hava, kara gibi her dilzeyde goriilen kirlilik,
radyasyon, artan kanser ve benzeri hastalik vakalan tiiriinden dogrudan veya do-
layli ekolojik sorunlarin derinliklerinde de insan- evren iliskisiyle ilgili bu tiirden
yanhs felsefi, metafizik, etik degerlendirmeler yatmaktadir; bu iki olgu arasinda
agikea goriilmeyebilen ama yakin bir iligki vardir. Bu konudaki hatal paradigma-
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¢iitlerine gdre yapilan degerlendirmeler bu goriiglerin yanhshgin goste-
ren tek ve &nde gelen sebepler degildir. Zira bu durumda insanin kendi
kendini segmesi (self-selection) veya aci bir gergege tatli bir gériintiiyii
tercih etmesi seklinde bir itiraz s6z konusu edilebilir. Oysa bu anlayisin
yanlishig ya da en azindan eskiden oldugu kadar ikna edici olmays1, yine
son 20-30 yila ait, evrenin yapisi ve dzellikleriyle ilgili bilimsel kesifler,
kozmolojik ilkeler ve yorumlarla daha belirgin bir bigimde goriilebilir
hale gelmistir. Biz de bundan sonra daha ziyade bu bilimsel ve kozmolo-
jik boyut iizerinde duracagiz.

2. insan-Evren iliskisinde Rastgelelik iddiasi ve Kozmik
Uyusumlar

Son yillarda, insanin evrenle bagm koparan ve insanin
kozmosdaki yerini garip bir rastlanti sonucu ortaya ¢ikmis bir gélge olaya
indirgeyen pozitivist, materyalist goriiglerin yeniden gézden gegirilmesini
adeta zorunlu kilan kozmik uyusumlardan (cosmic coincidences) ve
bunlarin gerektirdigi bir agiklama olarak insancit (antropik) kozmolojik
ilkeden 56z edilir olmugtur. Once insanci ilkeye de yol agan kozmik uyu-
sumlardan kisaca bahsedelim. Zira bu, hem insanci ilkenin arka planinda-
ki bilimsel nedenleri gérmek i¢in, hem de evren-insan iliskisini rastlanti-
ya atfetmenin miimkiin veya ikna edici olup olmadigim diisiinmek igin
6nem arzetmektedir.

Son yirmi veya otuz yil boyunca, kozmoloji uzmanlari, fizikciler
ve gbkbilimeiler, bir giin i¢inde insan hayati var olacaksa, evrenin yapisi
ve gelisiminde karstlanmast gereken son derece kompleks ve hassas bir-
takim &zel sartlar oldugunu belirlediler. Giiniimiizde fizik, astrofizik,
klasik kozmoloji, kuantum mekanigi ve biyokimyanm farkli alanlarinda
yapilan gesitli kesifler, bu zamanda yeryiiziinde suur sahibi bir canli ha-
yatin varhigmin, fiziksel ve kozmolojik sabitlerin hassas dengesine bagli
oldufunu tekrar tekrar ortaya koymaktadir; dyle ki, bu sayisal oranlarm
herhangi biri ¢ok hafif¢e degistirilmis olsa, bu denge altiist olur; hayat, ne
var olur ne de varhgm siirdiirebilirdi.'

larin degistirilmesi, insan-tabiat ve hatta insan-evren ilgkisinin dogru ve yararl bir
gergeveye oturtulmas: kaginilmaz gozitkmektedir. Belki biraz abartil goziikse de,
Fritjof Capra’nin uyansi haksiz olmasa gerektir: “Eger yeni-paradigmaya gegis
yapmazsak gergekten de kendi kendimizi imha tehlikesiyle karsi karsiya kalabili-
riz. Dolayisiyla paradigma degisimi insan irki igin hayati bir meseledir.” (Fritjop
Capra, Kainata Mensup Olmak, gev. Milcahit Bilici, Istanbul: insan Yayinlari,
1996, s. 107).

William Lane Craig, “The Teleological Argument and the Anthropic Principle,”
The Logic of Rational Theism: Exploratory Essays, ed. by W. L. Craig and M.S.
McLeod, (New York: Edwin Mellen Press, 1990), s. 128.
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Birgok kozmolojist, tabiatin ana kuvvetlerinin  (gekim,
elektromanyetizm, niikleer giiclii kuvvet ve niikleer zayif kuvvetlerin)
giicleri ve pargacik kiitlelerinin, gézlenebilir evrenin genisleme oraninin,
onun (son derece diisiik)-tiirbiilans derecesinin, ve bagka birgok konunun
hepsinin, canliligi meydana getirmek igin hassas bir bicimde ayarlanmig
(fine-tuned) goziikmesinden etkilenmislerdir. Zira bunlardaki kiigiiciik
degisiklikler herhangi bir tiirden canli varliklarin gelisimini onlerdi. Or-
negin, ilk anlardaki genisleme oraninda milyarlarda bir oraninda kiigiiciik
bir degisiklik olmasi, Syle goriiniiyor ki, ya neredeyse hemen ice kapanip
¢6kmiis ya da kisa zaman iginde tamamen ¢ok seyrek ve gok soguk gaz-
lardan ibaret hale gelecek sekilde hizla pargalara ayrilmis seylere yol
acard1. Yine, elektromanyetizm ve gekimin goéreceli giiglerinde esit 6lgii-
de kiigiik bir degisiklik, giines gibi sabit yildizlarin var olmasim onleye- -
bilirdi. Keza, nétron-proton kiitlesi farki, elektron kiitlesinin asag: yukar
tam iki kat1 olmasaydi, o zaman higbir kimyasal etkilesim olmazdi. Bun-
lara benzer sekilde ¢ok ince bir hassasiyetle ayarlanmay:1 gerektirdigi
goriilen otuza yakin faktore dair uzun bir liste siiriip gider."” Bunlara
Stephen W. Hawking’den (1942- ) sadece bir 6rnek vermek yeterli go-
rillebilir. “Evren, nigin ¢6ken modellerle sonsuza dek genisleyen model-
leri aymran kritik hiza g¢ok yakin bir hizla genislemeye basladi, yle ki
simdi, on milyar y1l sonra bile, hdla kritik hiza yakin bir hizla genisle-
mekte?” diye soran Hawking, asil hayret uyandirict olan kozmik uyusu-
mu da sdyle belirtmektedir: “Biiyiik patlamadan bir saniye sonraki ge-
nigleme hizi, yalnizca yiiz bin milyarda bir oraninda az olsaydi bile, evren
daha bugiinkii bityiikliigiine erismeden ¢6kmiis olurdu 18

Kozmik uyusumlarin kesfinin iki sonucu oldugunu séylememiz
miinkiindiir. Bunlardan birincisi daha fikri ve felsefi olandir. Bu, Joseph
M. Zycinsky’nin su ifadelerinde dile getirilmektedir. “Kozmik uyusumla-
rin bu goriiniisti, kozmik gelisimin raslantisal olmayan bir yapisi oldugu
sonucunu desteklemektedir.”' Ister evren, ister canli varliklar veya insan
olsun, tek tek her alanda temelde metafiziksel bir niyet tasimadan yapilan
¢ok dikkatli aragtirmalar, tabiatta kanunlarmn yénettigi bir diizenin varli-
g agikea gdstermektedir. Biitiin bunlar ortadayken, bu uyumlu yapisal

" John Leslie, “Creation Stories,” Imternational Journal Sfor Philosophy of
Rehgwn 34, 1993, 5. 67-68.

¥ Stephen W. Hawking, Zamanm Kisa Tarihi: Bilyiik Patlamadan Kara Deliklere,
, §ev- Sabit Say ve Murat Uraz, (istanbul: Milliyet Yayinlari, 1991), s. 159,

® Joseph M. Zycinsky, “The Anthropic principle and Teleological Interpretations of
Nature,” Review of Metaphysics 41, 1987, s. 332.
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organizasyonun rastlantidan kaynaklandigini ileri siirmek, artik eskiden
oldugu kadar da makul ve inandiric1 gézilkmemektedir.?

Arastirmalar evrenin derinliklerine dogru ilerledik¢e ve evrenin
daha ilk agamalar1 daha fazla bilinir hale gelince, sadece diinyanin etra-
findaki giines sistemi iginde veya samanyolu galaksisinde degil, evrenin
biiyiik patlama ile baslayan ilk saniyelerinden beri her aninda ¢ok
hassasca ayarlanmus kritik bir diizenin oldugunun ortaya ¢ikmasi, rastlan-
tisallifa dayali iddialari inanilmasi ¢ok zor bir duruma diisiirmiis gibi
goziikmektedir. Evrenin, hem ezeli degil, zaman iginde var olmus olmast,
hem de var olusunun bagindan beri canli hayatin olusumu ve yasamasi ile
yakindan iligkili, hatta dogrudan baglantili birgok farkli unsurun ve 6zel-
ligin, ¢cok hassas dengeler ve diizenler i¢inde gelisimini siirdiirmekte olu-
su, insanin evrende rastgele bir kaynaktan tesadiifen ortaya ¢ikmis, evre-
nin kalan kismindan izole olmus, yalniz ve yabanci bir ¢ingene gibi oldu-
gu iddiasinin, ne bilimsellik ve nesnellik ne de felsefilik ve rasyonellik
adina savunulabilecek bir tarafi vardir.

Kozmik uyusumlar olarak nitelendirilen bu 6zel sartlarin kesfi, i-
kinci olardk, fizikeileri, bu kozmik uyusumlars bizim kendi varhgimizla
iliskilendiren Insanci Ilke’yi formule etmeye sevketti.

3. insan-Evren lliskisinde Amagsizlik iddiasi ve insanci
Kozmolojik llke

Yukarida kisaca degindigimiz kozmik uyusumlar, evrenin bas-
langi¢ sartlarinin segimi ve temel fiziksel sabitlerin degerleri, bir agikla-
ma ihtiyact dogurmus; neticede insanci kozmolojik ilke (the anthropic
cosmological principle) ileri. siiriilmiigtiir. Ik defa 1974'de fizikgi
Brandon Carter tarafindan &ne stiriilen bu ilkenin gesitli versiyonlari,
Once genel ve sade bir ifadeyle sdylemek gerekirse, karbon-temelli canli
hayatin ortaya ¢ikist ile evrenin kozmolojik yapisi, kozmik gelisimin
yasalan ve fiziksel sabitlerin degerleri arasinda gok yakin baglantilarin
oldugunu dile getirmektedir.* Bugiin birgok fizik¢i, insanci ilkeye, salt
kurgusal bir fikir olarak degil, kozmolojik hipotezlerin kabulii i¢in elzem
olan onemli gézlemsel tahminlere yol acabilecek ciddi bir bilimsel ilke
olarak bakmaktadirlar.* Nitekim “bazi kozmologlar bu insanc1 yaklagi-

-~

* Maurice Bucaille, insammn Kokeni Nedir, gev. Ali Unal, (istanbul: insan Yaymla-
r1, 1988), s. 283. Evrenin daha bastan gok ince bir bigimde ayarlanmis gbzitktiigi-
niin ortaya ¢ikmasina ramen yine de bazilari, “bizim evrenimiz ve varhiimiz ¢ok
bityilk dlgtide gayri muhtemel bir rastlanti olabilir” (Krigna Kunchithapadam,
http://www.cs.wisc.edu/krishna/misc/anthropic.html, s. 7) diye gbrilsiinde israr
etmeyc devam edebilmektedir.)

Zycmsky, “The Anthropic Principle...”, s. 317.
? Harris, Cosmos and A nthropos, s. 1.
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min, uzayin neden ii¢ boyutlu oldugu, protonun kiitlesinin elektronunkin-
den neden ¢ok daha biiyiik oldugu (tam olarak 1836 kez biiyiik), ya da
notronun kiitlesinin neden protonunkinden yiizde 0.14 fazla oldugu gibi
sorulara yanit bulabilmenin tek yolu oldugunu diisiiniiyorlar, Eger bunlar
olmasaydi, biz de burada olmazdik.”® Bununla birlikte insanci ilkenin
farkli bigimleri vardir ve bunlar birbirinden farkh bilimsel degerlendir-
melere tabi tutulmaktadir. Ornegin Stephen Hawking’e gbre “Zayif in-
sanct ilkenin gegerliligini ya da yararligini ¢ok az kisi sorgular, Ama
bazilar1 daha ileri gidip ilkenin giiglii yorumunu &neriyorlar.”

Yukarida da degindigimiz gibi, genel bir tanimla “evrenin, zeka-
nin gelismesi icin uygun kosullar tagiyacak bigimde yapilanmis oldugunu
iddia” eden® insanci ilkenin, tam olarak ne anlama geldigi ile ilgili baz:.
karigikhiklara neden olan birkag farkli bigimi vardir. Béyle fikir ayriliklari
ile karsilagildiginda yapilabilecek seyin en iyisi, onu zayif (weak) ve
giiclii (strong) insanci ilkeler olarak iki farkli bigimde ilk defa 6ne siiren
~ Carter’dan dogrudan alintilar yapmak olsa gerektir. Zayif insanci ilke
soyle ifade edilmektedir: “Gozlemciler olarak varhigimizla uyusur olacak
olgiide, evrendeki yerimizin zorunlu olarak ayricalikh oldugu gerc;egml
hesaba katmaya hazirlikli olmaliy1z.””* Stephen Hawking’in tanimma
gore ise, “Zayif insanci ilke, uzayda ve/veya zamanda sonsuz ya da ¢ok
‘biiyiik bir evrende, zeki yaratiklarin geligimi igin gereken kosullarin an-
cak uzayda ve zamanda smnirl, belli bolgelerde saglanacagini belirtir.””

Zayif insanct ilkenin bilimsel agiklama degeri, ayn1 zamanda, in-
sann fiziksel kiigiikliigii kargisinda evrenin biiyiikliigii ve yasina dayali
olarak-yapilan naturalist itirazlara kars: felsefi bir agilim da saglamakta-
dir. Bu nedenle Hawking’in zayif insanci ilkenin bilimsel agiklama dege-
rine iligkin asagidaki izahi, insan evren iligkisi ile ilgili felsefi problem
-agisindan da dikkatle izlenmeye degmektedir. Hawking’in belirttigine
gore, “Zayif insanci ilkenin kullanildig: bir 6rnek, biiyiik patlama olayi-
nin nigin yaklagik on milyar yil énce oldugunun ‘agiklama’sidir. Zeki
varliklarin evrimlesmesi i¢in yaklasik o kadar siire gerekir. Yukarida
agiklandig gibi, 6nce ilk kusak yildizlar olugmaliyd. Bu yildizlar bastaki
hidrojen ve helyumun bir béliimiinii bizim ana maddemiz olan karbon ve
oksijen gibi elementlere doniistiirdiiler. Sonra, yildizlar siipernova bigi-

¥ Joseph Silk, Evrenin Kisa Tarihi, gev. Murat Alev, (Ankara: Tiibitak Popiiler
Bilim Kitaplari, 1997), s. 9.

Hawking, Zamamn Kisa Tarihi, s. 162.

» Silk, Evrenin Kisa Tarihi, s. 10.

Brandon Carter, “Large Number Coincidences and the Antropic Principle in
Cosmology” [1974], John Leslie, ed., Philosophical Cosmology and Philosophy
(New York: Macmillan, 1990), p..127.

Hawking, Zamamn Kisa Tarihi, s. 162,
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minde patladilar ve dokiintiileri aralarinda simdi yaklagik bes milyar ya-
sinda olan giines sistemimizin de bulundugu diger yildiz ve gezegenleri
olusturdu. Diinyanin var olusunun ilk bir iki milyar yih i¢inde sicaklik
herhangi karmasik bir varhgmm gelisimi igin gok yiiksekti. Sonraki ii¢
milyar kadar yil, basit organizmalardan zamam biiyiik patlamaya dek
dlgme yetisinde varliklara dogru yavagea ilerleyen biyolojik evrim siire-
cine ancak yetti.”® Zayif insanci ilke ile ilgili bu bilimsel agiklamalar, -
insanin, kendisine ilgisiz, yabanci, sagir, bir diinyada tesadiifen ortaya
¢ikmig garip bir rastlanti, gibi degil; gerek uzay gerek zaman olarak evre-
nin her bir an1 ve her bir noktasi ile baglantili oldugunu ve bu 6zelliklerin
rastgele bulunabilecek dzellikler degil, son derece kritik noktalarda ozel-
likler oldugunu gostermektedir.

Simdi de kisaca insanci ilkenin “giiglii” denilen versiyonu iize-
rinde duralim. Carter, giiglii insanci ilkeyi de soyle ifade etmektedir: “Ev-
ren (ve bagh oldugu temel parametreler, belli bir evrede iginde gozlem-
cilerin yaratihgini kabul edecek bigimde olmalidir.” Hawking’in gii¢lii
insanc ilkeyi tasviri, Carter’inkinden biraz farkli goziikmektedir. Onun
ifadeleriyle insanci ilkenin giiglii yorumuna gore, “her biri kendi ilk du-
rumuna ve belki de kendi bilim yasalar takimina sahip ¢ok sayida degisik
evrenler ya da tek bir evrenin gok sayida degisik bolgeleri vardir. Bu
evrenlerin ¢ogunda kosullar karmagik organizmalarin geligimine uygun
olmayacaktir; yalnizca bizimki gibi bazi evrenlerde zeki yaratiklar gelisip
su soruyu sorabileceklerdir: ‘Evren nigin gordiigiimiiz gibi?” O zaman
yanit basittir: Bagka tiirlii olsayds, biz burada olamazdik!””

Hawking, “gii¢lii insanci ilkenin bir destegi olarak gdriilebilir”
olan bir takim olgulardan da bahsetmektedir. Ornegin, bilim yasalari,
simdi bildigimiz bigimiyle, elektronun elektrik yiikiiniin niceligi ve pro-
ton ve elektronun kiitlelerinin orani gibi pek ¢ok temel sayisal deger ige-
rir. Sasilacak gertpek ise bu sayilarm degerlerinin yasamin geligimini ola-
nakh kilmak i¢in ¢ok ince ayar edilmis gibi gdziikmesidir. “Ornegin,
elektronun elektrik yiikii azicik degisik olsayd: yildizlar ya hidrojen ve
helyumu yakamayacak, ya da patlayamayacakti.”Dolayisiyla,” bu sayila-
rin herhangi bir zeki yaratigin geligimini olanakli kilabilecek degerleri,
sinirlt belli araliklar i¢indedir. Cogu deger takimlari, ¢ok giizel olsalar da
bu giizellige bakip hayran kalacak kimsenin olmayacag: evrenlere yol
agacaktir. Bu, Yaratilig’ta ve bilim yasalarinin segiminde tannsal bir ere-

= Aynt eser, s. 162.
» Carter, “Large Number Coincidences...”, s. 129.
*® Hawking, Zamann Kisa Tarihi, s. 162-163.
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gin tanit: olarak, ya da giiglii insanci ilkenin bir destegi olarak goruleb1~
lll’ 3931

Giiglii insanci ilke, deg@isik yorumlara tébi tutulmalctadlr.
Hawking’in yorumu, onu adeta tanrisal erek alternatifinin karsismda ko-
numlanmis bir ¢ok-evrenler hipotezi olarak ortaya koymaktadir. Fakat
daha sonra Hawking, bu bigimde ¢ok-evrenci olarak anlagilan bir giiglii
insanci ilkeye karsi gikmaktadir. Ona gére, “Evrenin gozlemlenen duru-
munun bir agiklamasi olarak giiglii insanci ilkeye cesitli yénlerden kars:
cikilabilir, Ilkin, bu bagka baska evrenlerin hangi anlamda varolduklar
sorulabilir. Eger gergekten birbirlerinden ayriysalar, bir bagka evrende
olup bitenlerin kendi evrenimizde gozlemlenebilecek bir sonucu olamaz.
O halde, tutumluluk ilkesini kullanip onlar1 kuramdan kesip atabiliriz.
Ote yandan, tek bir evrenin bagka bagka bslgeleri iseler bilim yasalari her
bélgede ayn1 olmalidir, yoksa bir bolgeden otekine siireklilik kalmaz.”*

Ancak, ¢cok-evrenler hipotezi, gii¢lii insanci ilkenin tek yorumu
veya anlasilma tarzi degildir. Hawking’in belirttigi ilk alternatife, erek-
sellige, dogrudan veya dolayli olarak géndermede bulunan yorumlar da
vardir. Nitekim yukarida verilen Carter’a ait giiglii insanci ilke tanimin-
daki “olmali” (must be) ifadesi, bazilarinca teleolojik olarak anlagilmakta
‘ve yorumlanmaktadir. Bu, “gozlemcileri meydana getirmek ve varliklari-
n1 devam ettirmek amaciyla ‘tasarlanmis’ tek bir miimkiin Evrenin var
oldugu”nu® iddia etmektir. Giigli Insanci Ilkenin bu amagsal
formulasyonu “Hayati meydana getirmek i¢in, evrenin, hayatin ortaya
¢ikigt icin yeterli dzellikleri gelistirdigini ileri siirerek, WAP’n (zayif
insant1 ilkenin) etkililigini agiklar. Buradaki ...mek igin (in order to) te-
riminin varligy, siiphesiz bu modeli teleolojik, yani amag-y6nelimli olarak
tanitir. Buradaki amag, hayatin varligidir.... Bundan baska, birgok farkh
versiyon ortaya atilmaktaysa da, nihayette, bunlarin hepsi bir ¢esit doga
listii varliga gétiirmektedir.”** Bazilar da giiglii insanci ilkenin bu yoru-
munu ayr bir teleolojik insanci ilke formu olarak yorumlamakta ve sun-
maktadir. Buna gore, “akil sahibi gézlemciler meydana getirmek ve onla-
rin varhiging siirdiirmek amacyla rasarlannug sac[cce tek bir tane miimkiin
Evren vardir.””

Aynt eser, s. 163,

2 Ayni eser, s. 163-164.

John D. Barrow and Frank J. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle
(Oxford and New York: Oxford University Press, 1986), s. 22.

George Gale, “Whither Cosmology: Anthropic, Anthropocentric, Teleological?,”
Nicholas Rescher, ed., Current Issues in Teleology (Lanham, MD: University
Press of America, 1986), s. 106.

Harris, Cosmos and Antropos, s. 28; Krs. Barrow and Tipler, The Anthropic
Cosmological Principle, s. 22.
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insanc1 ilkeler ve teleolojik yorumlari, insan ve evren arasinda
kat: bir klasik insan-merkezcilik ve deyim yerindeyse salt insan-igincilik
tiiriinde bir insan-evren iliskisini ¢agristirmamaktadir.Zaten biz de bdyle
bir sonuca varmaya ¢alismiyoruz. Ancak insanci ilkeler ve onlara neden
olan evrende goriilen insan varlig agisindan kaginilmaz olan olaganiistii
rakamlara ulasan kritik dengelerdeki kozmik uyusumlar, insan ve evren
arasinda bir yakinlik, ittifak, amag iligkisi olmadigi goriigiiniin yanhshg-
ni, ya da en azindan gergege pek yakin gozitkkmedigini gostermeye yet-
mektedir. Zira kozmolojik bilgiler ve ilkeler 11ginda diisiiniildiigiinde
insan ve evren arasinda bir sebep-sonug ve hatta belki ayn1 zamanda bir
sonug-sebep iligkisi goriilmektedir. Bu durumda bilimsel ve felsefi gelis-
meler ve goriisler agisindan baktigimizda, bize gore aslinda insan ve ‘ev-
ren arasinda yakin ve olumlu bir karsilikli iliski ve ittifak vardir; yoksa
iddia edildigi gibi, bir kargasa ve karsitlik degil. '

Bu konularda kendisine ve eserlerine sikga atifta bulunulan kigi-
lerden biri olan fizik¢i Freeman Dyson’in, bir dizi kozmik uyusumun
desteginde yazdiklarmna katilmamak miimkiin degildir: “Evrende kendimi
yabanci gibi hissetmiyorum,” diyor Dyson, ve ekliyor: “Evreni ne kadar
cok incelersem ve onun yapisinin ayrintilar iizerinde ne kadar gok cali-
sirsam, evrenin bizim geliyor oldugumuzu bir anlamda bilmis olmasi
gerektiginin o kadar gok delilini buluyorum.... Evrenin yapist ile hayat ve
zekanin gerekleri arasindaki ¢ok 6zel ahenk, olaylarm planlaniginda zih-

" nin dneminin iigiincii tezahtiriidiir.”*

Yine bu konularin giiniimiizdeki otoritelerinden fizikgi Paul
Davies de benzer goriislere yer vermektedir.. Ona gbre, dort asir Once
bilim, Tanri tarafindan tasarlanmis, amagli bir yapi olan kosmos icinde
insanligin sicak ve rahat yerini tehdit eder goriindiigii i¢in din ile catis-
maya girmisti. Kopernik ile baglayan ve Darwin (1809-1882) ile sona
eren devrim, insanlari degeri diigiik ve hatta abes gorme etkisi dogur-
mustu. Artik insanlara biiyiik planin merkezinde bir yer verilmiyor; bu-
nun yerine ilgisiz bir kozmik dramada tesadiifi ve goriiniise gore anlamsiz
bir rolleri oldugu varsayiliyordu.” Oysa, Davies’in hakli olarak belirttigi
ve bizim de bu bildiride savunmaya ¢alistigimiz iizere, gergekte “bilim;
insanlari, kor fiziksel giiglerin rastlantisal iiriinleri olarak gdstermenin
aksine, biling sahibi organizmalarin, evrenin temel ozelligi oldugu izle-

% Preeman Dyson, Disturbing the Universe (New York: Harper&Row, 1979), s,
250, 252.

1 paul Davies, The Mind of God: Science and the Search for Ultimate Meaning
(Dodrecht: Kluwer Academic Publishers, 1990),s. 20.
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nimini vermektedir.Bu nedenle biz, dogann yasalarina derin, ve -
inantyorum ki- anlamh bir sekilde yazilmistik.”®

Insan ve evren arasindaki olumlu iliskiyi vurgulayan sadece fi-
zikgiler degildir. Bu iliskiyi rastgelelik ve amagsizlik baglaminda gérme-
nin yanlishgmi, aksine insan ve evren arasinda yakin, 6zel ve belli 6lgiide
ereksel bir iliskinin oldugunu dile getirmeye galistigimiz bu bildirinin ana
fikri asag1 yukari, Tiibitak’n popiiler bilim kitaplar serisi iginde bu yil
¢1tkmis olan Modern Insamn Kékeni adl popiiler biyoloji kitabinin On-
s6z’iinde de dile getirilmektedir: “Copernicus ve Darwin’in devrimsel
kuramlari insam evrenin merkezi konumundan uzaklagtirdi, Ancak insan,
diger tiirler gibi, evrimsel bir siirecin iiriinii olarak kabul edilse bile, yine
de Homo Sapiens’ler bu siirecin 6zel bir iiriinii, onun nihai bir amac1 ola-~
rak goriilebilir.”*’

O halde, sonug olarak, insanin rastgele olusmus ve gelismis bir
evrende tesadiifen ortaya ¢ikmig garip ve anlamsiz bir gélge olay oldugu,
ve sdzde bunun anlasilmasiyla, antik insan-evren ittifakinmn yikildig1 go-
riigli, hem 6nciilleri ve hem de sonucu itibariyla insan hayatinin anlamina
bakis agisindan uygun diismedigi ve dogal gevrenin korunmasi agisindan
yararl olmadig: gibi, bilimsel ve felsefi olarak da dogru degildir. Aksine
son yirmi otuz yilin felsefi, ekolojik, ve ézellikle de bilimsel ve kozmo-
lojik geligmeleri, insan ve evren arasinda gok hassas dengelerin gosterdigi
ozel ve muhtemelen ereksel bir yakin iliski ve ittifakin oldugunu goster- .
mektedir.

38 Ayni eser,s.21.

* Roger Lewin, Modern Insamn Kokeni, gev. Nazim Ozitaydn, (Ankara: Tiibitak
Popiiler Bilim Kitaplar, 1998), s. Onséz’de numarasiz. Burada Jean Paul
Sartre’in, liimiinden fazla uzun olmayan bir siire tnce kendisiyle yapilan bir di-
yalogda “$ans eseri oldugumu, evrendeki bir toz zerrecigi oldugumu degil, aksine
beklenilen, hazirhklar1 yapilmig, 6nceden tasarlanmig biri oldugumu hissediyo-
rum” dedigi de belirtilmeye deger. Bkz. National Review, 11 June 1982, s, 677, N.
L. Geisler, “The Collapse of Modern Atheism,” The Intellectuals Speak Out
About God, ed. By R. Abraham Varghese,(Chicago, Illinois: Regnery Gateway,
1984) s. 148’den naklen.
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NATURAL THECLOGY IN CHRISTIANITY
AND ISLAM: |
IS THERE A COMMON CORE?

Yrd.Do¢.Dr.Cafer Sadak.l‘a’Ai_RAN'

TURKCE OZET

Doga bilgisi ve bilimleri ile temel dini inanglar arasinda olumlu
bir iliskinin varhgmnn, felsefi bir yorumla dile getirilmesinden ibaret,
rasyonel bir teoloji anlayisi olarak belirtilebilecek olan “dogal teoloji”nin
(veya “tabii kelam”n), hem bilim ve din, hem de Hiristiyanhk ve Islam
arasinda olumlu bir diyalog igin koprii vazifesi gorebilecek alanlardan
birisi olabilecegi varsayimi, bu galismanin arkasindaki diiglinsel nedeni -
ve ¢alisma iginde savunulan tezi olusturmaktadir.

- Insan aklinin, diinya ile ilgili gézlemlerine dayali olarak, Tanr
hakkinda bilgiye erisme ¢abasi olarak da tanimlanan dogal teoloji, bazila-
rina gore, modern dénemlerde din felsefesi olarak anlagiimaya baglan-
mustir. Hiristiyanhkta o, St. Thomas’m “vahy?” ve “tabii” teolojileri
biribirinden ayirmasiyla giin yiiziine ¢ikmis; 6zellikle John Locke’dan
sonra, 17. ve 18. Yiizyillarda yaygin bir teoloji ve din felsefesi akim:
haline gelmistir. Bati’da bir siire gdzden diisen dogal teoloji, son zaman-

" larda yeni savunucular bulmaya baglamistir.

Islamda,bagh basma bir dogal teoloji disiplini veya akimi olma-
migsa da, dogaya bakarak teolojik deliller gikarma anlaminda. genel ve
kendine 6zgii bir dogal teoloji etkinligi, kelamin i¢inde her zaman var
olmustur. Dogal teoloji terimi, Islam ile iliskilendirildiginde bu genel
anlami ile kullamilmaktadir. Islamda ve teolojisinde Gazali gibi Miislii-
manlarin biiyiik etkisini tagiyan St.Thomas’dan sonra gelisme gdsteren
Huristiyanliktaki dogal teoloji ¢aligmalari arasinda, Tanri’min varliginin

" Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakilltesi Ogretim Uyesi.



delilleri, Tanr’nin belli bagh sifatlari ve Tanri-dlem-insan iligkisi gibi
konularda ortak bir 6ziin bulundugu gériilmektedir.

The relationship between science and religion in our present time
of late twentieth century is reminiscent of their relationship in the late
eighteenth century. Science and religion now display an appearance of
being a candidate for more amicable and more constructive interaction
than in the past ever. The realization of this, however, needs very careful
and well-informed inter-disciplinary studies between science and
theology. If there is a need for a constructive dialogue between science
and theology, “The arena for their interaction is natural theology.”" In
addition to this, if there is also a need for a dialogue among diverse
religions, for instance, between Christianity and Islam, one of the most
important and common areas of dialogue and interaction is, again, natural
theology. For this reason, we will argue in this article that natural
theology is important both for a constructive dialogue between science
and religion, and for the same sort of dialogue between Christianity and
Islam. (I should mention in the beginning that, I will talk about natural
theology in general, and will not go into a very significant but slightly
different issue of how to revise and revive the classical natural theology
in this article.)

The Definition of Natural Theology

The term “theology” comes from the “Greek theos (“God”) and
logos (“discourse” or “reason”).” It is not found in the New Testament; on
the other hand, gnosis (knowledge) is frequently used. Perhaps because of
the problem of gnostic heresy, Christian writers from the time of Origen
onwards adopted the term theologia to refer to the gift of insight into the
divine being.’ Theology is a term which has had a number of meanings at
different times in history. “In the English-speaking world today, it would
now widely be taken to refer to the rational account given of Christian
faith”.*

John Polkinghorne, Science and Creation: The Search for Understanding
(London: SPCK, 1988), p. 2.

William L. Reese, Dictionary of Philosoply and Religion: Eastern and Western
Thought (New Jersey: Humanities Press, Sussex: Harvester Press, 1980), p. 574.
Alan Richardson, and John Bowdan, eds., 4 New Dictionary of Christian
Theology (London: SCM Press, 1983), p. 567.

4 Ibid., p. 566.
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In the dictionaries of theology, “natural theology” is shortly
defined as “Knowledge about God based on human reason’™ or
“knowledge about God and the divine order which man’s reason can
acquire without the aid of revelation.” According to a broader definition,
it is “The understanding of the nature and existence of GOD and of the
duty, freedom, and immortality of man, which is held in Western thought
to be obtainable through rational reflection on the world, taking account
of human thought and experience.” One of the most appropriate and
useful definition is this: “Natural theology may be defined as the search
for the knowledge of God by the exercise of reason and the inspection of
the world.”

It should be pointed out that the word “natural” here does not.
necessarily mean “empirical” or “scientific.” Rather, “The word ‘natural’
in this connection reflects the ancient Stoic and Platonic conceptions of
the natural as the rational; natural theology is rational reflection on the
question of divine existence.” For this reason, it is sometimes referred to
as philosophical theology, as well. Stephen Evans writes, for instance,
that the “attempt to determine the truth of theism without assuming the
standpoint of a particular religion we shall term natural theology, or
philosophical theology.”'® Some writers even sees it in conjunction with
the philosophy of religion. According to Dan Cohn-Sherbok, “In the mo-
dern period, natural theology has come to be understood primarily as
philosophy of religion dealing with such topics as proofs for the existence
of God, the rationality of religious belief, religious experience, and the
relationship between religion and morality.”"

The aim of a discipline may be considered to be one the
important elements of its definition. Having looked at from this
perspective, it is seen that the aim of natural theology “is to offer a
rational presentation of faith; in the words of Anselm (11" cent.), it is
Jides quaerns intellectum (faith seeking understanding).”'*

* Dan Cohn-Sherbok, A Dictionary of Judaism and Christianity (London: SPCK,
1991), p. 111.

Richardson, A New Dictionary of Christian Theology, p. 393.

David A. Pailin, “Natural Theology,” in The Penguin Dictionary of Religions,
ed. By John R. Hinnels, (London: Allen Lane, 1984), p. 228,

Polkinghorne, Science and Creation, p. 2.

Richardson, A New Dictionary of Christian Theology, p. 393.

C. Stephen Evans, Philosophy of Religion: Thinking about Faith, (Illinois, and
Liecester: InterVarsity Press, 198200), p. 38.

""" Cohn-Sherbok, A Dictionary of Judaism and Christianity, p. 112.

"2 Cohn-Sherbok, Op.cit.
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When it comes to theology in Islam, it is shortly called Kalam.
The term Kalam, which literally means “speech” or “word,” is used in
Arabic translations of the works of Greek philosophers as a rendering of
the term Jogos in its various senses of “word,” “reason,” and “argument.”
In addition to this, the term Kalam, without any qualification, was applied
to a particular system of thought which arose in Islam prior to the rise of
philosophy.” A detailed discussion of the fundamental principles of Islam
led Muslim scholars in the second and third/eight and ninth centuries of
Hijrah to philosophical reasoning on the nature and attributes of God and
His relation to human beings and the universe. As a result, a new science
of Muslim scholasticism called ‘Zim al-Kalam came into being." The
aims of the Kalam, which soon became a highly sophisticated dialectical
system, were the defence of the faith by rational arguments, the stilling of
believers’ doubts, and the strengthening of their belief.”"®

It is quite difficult to give an adequate definition or even
description of natural theology in Islamic thought. The reason is that
there is not a specific discipline, movement or concept of natural
theology, in Islamic theological. thought comparable to the one in
Christianity. Indeed, in Christianity, one can find natural theology as an
independent discipline or an outstanding intellectual movement or at least
as a clear and distinct concept which may easily be defined and
understood by many. Whereas in Islam, natural theology has never been a
separate discipline, movement, or even a technical term. But this does
not, of course, mean that there is not any comparable counterpart of the
studies of natural theology in Islam.lt should be indicated at the
beginning,however,that when, we use an expression like natural theology
in Islam,the term ‘natural theology.’here is used as a general expression
referring to more or less comparable studies in Islam rather than as a
technical term as in Christianity.

Although it is not separated and independent from revealed
theology, it may be said that there is a more specific natural theology in
Islamic thought having its own characteristics particularly in relation to
the Qur’anic revelation and to the revealed theology. It is often pursued
within the conceptual framework of the revealed theology, namely,
Kalam. The reason for this can be the nature of revealed scripture, the
Qur’an, which involves lots of verses regarding God’s signs in nature,

" Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambridge,
Massachusetts and London: Harvard University Press, 1976), pp. 1-2.

" AKM. Ayyub Ali, “Maturidism,” in 4 History of Muslim Philosophy, ed. By
M.M. Sharif, vol. I., (Wiesbaden: Otto Harrossowitz, 1963), p. 259.

' C. E. Bosworth, “Kalam,” in The Penguin Dictionary of Religions, ed. By John
R. Hinnels, (London: Allen Lane, 1984), p. 178.
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and encourages reflection and contemplation upon them. But it is not
impossible to consider the natural (and rational) arguments and
understandings independently of revealed ones in the Kalam books, and
to make a comparison with the natural theology in Christianity. This will
probably be clearer when we see the history of the development of
natural theology in both traditions.

The Historical Outlook of Natural Theology

In the early centuries of the Christian Church, a variety of
attitudes to natural theology emerged. Tertullian (2nd-3rd cent.) was
highly critical of a philosophical approach to the Christian faith. ‘What
has Athens to do with Jeruselam?” he asked. Augustine (4th-5the cent.),
on the other hand, maintained that the Platonists were proto-Christians; -
none the less, he criticized the arrogance of philosophers and stressed that
reason must be supported by faith.'

The Middle Ages saw the first great flowering of natural
theology."” In the twelfth century the long-standing tradition of learning
began to acquire an increasingly self-conscious method, and the terms of
the relationship between ‘natural’ and ‘revealed’ knowledge became a
discussion of central and lasting 1mportance " Pre-eminent among natural
theologians was Thomas Aqulnas (12 cent.), who systematized Christian
theology along Aristotelian lines."” He formulated the distinction between
natural and revealed theology clearly and authoritatively, as over against -
the older Augustinian view that there is no ‘unaided’ knowledge of God.
On the Thomist view, reason can assure us that God is and can infer by
analogy certain truths about him; but only divine revelation could
acquaint us with the truths of revealed theology, e.g. the doctrines of the
Trinity, the Incarnation, the Atonement, etc.”” Although Thomas
Aquinas distinguished between truths of faith and truths of reason, the
two elements work together in his writings, and according to his theory.”
Especially since John Locke (1632-1704), some theologians have seen
natural theology as the only acceptable foundation of theological
understanding.”® The program reached the status of a movement in the
17" and 18" centuries. The most rigorous proponent of the doctrine was

Cohn-Sherbok, A Dictionary of Judaism and Christianity, p. 112.
Polkinghorne, Science and Creation, p. 8.

Richardson, A New Dictionary of Christian Theology, p. 567.

% Cohn-Sherbok, Ibid., p. 112.

% Richardson, Ibid., p. 393.

Reese, Dictionary of Philosophy and Religion, p. 574.

2 Ppailin, Ibid., p. 229.
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William Paley, whose book, Natural Theology, 1794, had considerable
influence on Christian natural theology.”

There have been, of course, those who would deny the pessibility
of such knowledge* From the eighteenth century onward, natural
theology, especially the traditional proofs of the divine existence, has
been subjected to severe criticism by Hume, Kant, and some evolutionary
naturalists.”® Those who would deny the possibility and desirability of
natural theology are by no means all of an atheist or agnostic persuasion.
Natural theology has long been criticized from the other side by
theologians who believe that it is incompatible with a doctrine of
revelation. Karl Barh, in particular, the leading proponent of this point of
view in this century, has criticized natural theology as an illegitimate
attempt on the part of man to grasp the knowledge of God.*

F. R. Tennant and other Modernists theologians constantly urged
the relevance of Natural Theology to the coherence of Christian belief.
“In spite of their best efforts, the subject was largely disregarded within
the Christian Churches. At the beginning of the 1960s Ninnian Smart
described Natural Theology as the ‘the sick man of Europe’ and lamented
that many theologians seemed unconcerned about this.”*” However, there
seems to be a revival of interest in natural theology recently. “It is thus
noteworthy that in the 1990s a new interest in Natural Theology has come
to the fore among a number of scientists and philosophers of religion. . . .
The reason for this interest is that there appears to be a surprising
correlation between what scientists have discovered about the universe
and what the theistic religions have historically claimed.” Although
most theologians would nowadays hesitate to speak of ‘proofs’ of God’s
existence, many would claim that natural theology provides a cumulative
argument in support of theism.” Some scholars like J. Polkinghorne and
T.F. Torrance even defend now that “natural theology is an essential
study, not just an optional extra for those so inclined.””

It seems almost necessary to start to the history of natural
theology in Islam with the Qur’an, the revealed scripture of Islam.
Because, as Mehmet Aydin says, “it seems that the verses which want the

2 Reese, Ibid., p. 380.

* Polkinghorne, Ibid., p. 2.

¥ Richardson, Ibid., p. 393.

% Polkinghorne, Ibid., p. 2; Richardson, Ibid., p. 393.

" Paul Badham, The Contemporary Challenge of Modernist Theology (Cardiff:
University of Wales Press, 1988), p. 61.

Badham, Op.cit.

Richardson, Ibid., p. 393.

3 Ppolkinghorne, Ibid., p. 15.
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human beings to look at and reflect upon their selves, their biological
nature, the happenings in the earth and the heavens, and the historical
events would form almost one third of the Qur’an. . . . It is obvious that
these verses suggest the ideas of order, pu;pose prov;dence etc.”!
Having mentioned that, one can say that the first and most comparable
movement of natural theology in Islam may be found in the Mu’tazilite
Kalam. “As a matter of fact, it was the Mu‘tazilites who laid the
foundation of this new science and made lasting contributions for its
development. They started their movement by adopting a rational attitude
in respect of some theological questions, but when they reached the
height of their power, they adopted an aggressive attitude towards their
opponents. The orthodox Muslims opposed the Mu‘tazilite movement
from the very beginning and tried to refute their doctrines by the’
traditional method.”* Thus, in one sense, “Muslim theology known as
Kalam began as a reaction against the rationalistic school of the
Mu‘tazilites, and only gradually developed into a complete science.””

Later on, conflicting ideas and antagonistic attitudes created
chaos and confusion in Muslim thought and shook the foundation of old
ideas and traditional beliefs. The need for reconciliation and solving the
crisis by adopting a middle course and a tolerant attitude was keenly felt.
At this critical period of the history a Muslim theology appeared, in three
parts of the Muslim world, three eminent scholars: al-Maturidi in Central
Asia, al-Ash‘ari in Iraq, and al-Tahawi in Egypt. They all endeavoured to -

- reconcile conflicting ideas and settle the theological problems of the time
by acloptmg a system that would satisfy reason and conform to the gene-
ral terfets of the Qur’an and the Sunnah. They exercised profound and
lasting influence on the subsequent development of Muslim philosophy
and theology.” Nevertheless, it must be pointed out that the two main
schools of Kalam were the Ash‘ari and the Maturidi schools.”

In the earlier centuries the theologians, following the lead of abu
al-Hasan al-Ash‘ari, tried to use logic, the instroment of their enemies, in
order to defend the truths of revelation. From the fourth/tenth century

*' Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi [Philosophy of Religion, in Tiirkish], (Ankara:
Selcuk Yayinlari, 1992), p. 63.
2 AKM. Ayyub Ali, “Maturidism,” in A History of Muslim Philosophy, ed. By
M.M. Sharif, vol. I, (Wiesbaden: Otto Harrossowitz, 1963), p. 259. Cf.
Muhammad Muslehuddin, Islam, Its Theology and the Greek Philosophy
(Lahore Islamic Publications, 1984), pp. 71-77.
Scyyed Hossein Nasr, “Fakhr al-Din Razi,” in A History of Muslim Philosophy,
ed. By M.M. Sharif, vol. 1., (Wiesbaden: Otto Harrossowitz, 1963), p. 645.

% * Ali, Ibid., p. 259.
* Bosworth, Ibid., p. 178.

4]



onward, this defence itself became more subtle and systematic, reaching
its height in the works of . . . al-Juwaini . . . With Ghazali Kalam took a
new turn; opposed as it was from the beginning to the school of the
philosophers, it now began to employ the syllogistic method, intellectual
(‘agli) evidence, and certain theses of the philosophers, thus lying the
foundations of the school of philosophical Kalam of the later
theologians.’

It may be indicated here that the role of Ghazali in Islamic
theology and the role of Thomas Aquinas in Christian theology seem to
be similar in the matter of bringing natural (in the sense of especially
rational and philosophical in this context) theology closer to the revealed
scriptural theology, and to make them together in a spirit of scriptural,
natural and rational unity.

Fakhr al-Din Razi “is the greatest master of this later school of
theology, surpassing in many ways even the more illustrous Ghazali.
With Imam Fakhr philosophical Kalam reaches its zenith of power and
perfection; his works became consequently a continious source of
influence over the later theologians, whether they were Sunnis . . . or
Shi‘ahs .. .”

To understand Razi’s approach to theology, it is enough to
analyse the structure of one of his treatises. One can take as an example
perhaps the most famous of his theological works, the Muhassal, which
became a classical source book on the Kalam almost from the moment of
its composition. Here, Razi divides theology into four parts (arkan):
Preliminaries, Being and its divisions, rational theology (ilahiyyat), and
traditional questions (sam ‘iyyat). The preliminaries include the principles
of logic, the sufficiency of demonstration (dalil) to prove the existence of
God, and the obligation upon each believer to prove God’s existence. The
section on being and its divisions considers the questions of being and
Non-Being, attributes of being, cause and effect, etc. Rational theology
which is interlaced with passages from the Qur’an concerns the necessary
being, His attributes and acts and the divine names. Finally, the
traditional questions, which are exclusively scriptural, concern
prophethood, eschatology, the Imamate, the faith, and other related
subjects. “As a whole, therefore, Imam Razi’s theology combines the
transmitted or traditional elements of revelation (nagli) and the
intellectual and rational evidence concerning religious and metaphysical

% Nasr, Ibid., pp. 445-46.
¥ Nasr, Ibid., p. 646.

42



questions (‘agli) into a science which takes into account the problems of
religion while participating in many of the discussions of philosophy.”*

After Razi, theological thought increased in volume following the
way, but its quality is usually held to have declined. “One of'the'signs of
this alleged decline is the lack of originality. Instead of fresh works like
those of al-Juwayni and Fakhr-ad-Din ar-Razi, the chief effort of the
theologians seems to have gone into the production of commentaries and
super-commentaries and glosses on earlier works.” Before 1900s,
however, signs of the “new dawn” in Islamic theology started to appear
with some eminent Muslim theologians who started to produce original
and influential books again.” During the recent decades, the philosophy
of religion also started to be thought in the faculties of Islamic theology -
in some Muslim countries like Turkey. Thus, Islamic natural theology in
the broader context of modern Muslim theology and of the philosophy of
religion is seen quite important by many modern Muslim theologians and
philosophers of religion now.

We have seen the historical developments of natural theologies in
the two religions separately from each other. Now we should also look at
the subject if there has been any historical interaction between them, and
if there has been any common core or ground shared through the history
of these two (natural) theologies.

The Historical Interaction Between the Two Natural °
Theologies

~H. A. Wolfson argues that there was a Christian influence upon
three problems of the Kalam, the Muslim Theology. For him, these were
the problem of freedom of the will, the problem of the divine attributes,
and the problem of the eternity of the Qur’an." He concludes that all the
evidence that has been marshalled for the Christian influence upon these
three problems is “that Muslims were in contact with Christians and that
an assertion of free will, like that of the antipredestionists in Islam, was
taught by Christians, that a denial of attributes, like that of the
Mu’tazilites, can be shown to be the view of John of Damascus or the

*® Nasr, Ibid., pp. 646-47, Cf. W.M. Watt, Islamic Philosophy and Theology
" (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1962), p. 128.

* Watt, Ibid., p. 149.

“ Watt, Ibid., p. 149; Majid Fakhry, A Short Introduction to Islamic Philosophy,
Theology and Mysticism (Oxford: Oneworld, 1997), pp. 126-29,

Sec for the details and different views, Wolfson, The Philosophy of the Kalam,
pp. 58-64.
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Fathers in general, and that the Muslim belief in the eternity of the Koran
has a resemblance to the Christian belief in the eternity of the Logos.”*

Now let us see some of the claims that Muslim theology and
philosophy influenced Christians thinkers. Hilmi Ziya Ulken argues that
St. Thomas used some texts of al-Ghazali’s in his Contra Gentiles either
directly or through the mediation of Raymond Martini. He mentions some
particular subjects of influence as follows:

“Al-Ghazali’s arguments in favour of the creatio ex
nihilo, his proof that God’s knowledge comprises
particulars, and his justification of the resurrection of
the dead were adopted by many scholastics including
St. Thomas. . . . St. Thomas’ Summa Theologica and
al-Ghazali’s treatise on the place of reason as applied
to revelation and theology run parallel in many places
in their arguments and conclusions. . . . The questions
on which St. Thomas seems to have been deeply
influenced by al-Ghazali are the ideas of contingency
and necessity as proving the existence of God, divine
knowledge, divine simplicity, divine names, and
divine attributes, God’s speech a verbum mentis, the
miracles as a testimony to the truth of prophecies, and
resurrection of the dead.””

St. Thomas was also under the influence of such Muslim
philosophers as al-Farabi and ibn Sina even when he criticized them just
as al-Ghazali was under their influence on many points even when he
offered a criticism of them. For instance, the third of the five ways of St.
Thomas was coming from Muslim philosophers. Al-Farabi and,
following him, ibn Sina added the third form of the famous cosmological
proof of God based on the conceptions of possibility and necessity. It was
taken up from ibn Sina by the Jewish philosopher, Maimonides, and from
him by St. Thomas Aquinas, and then it passed on to Spinoza and
Leibniz. It was this proof that Kant criticized as the model cosmological

2 Wolfson, Ibid., p. 64.

“ (A. Guillaume, The Legacy of Islam, London, 1952, p. 274; cited in H.Z. Ulken,
“Influence of Muslin Thought on the West,” in 4 History of Muslim Philosophy,
ed. By M.M. Sharif, vol. II, (Wiesbaden: Otto Harrossowitz, 1963), p. 1362).

* Ulken, Ibid., p. 1376.
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proof.® William Lane Craig writes about the case of the two versions of
the cosmological argument as follows:

“The kalam argument for the beginning of the
universe became a subject of heated debate, being
opposed by Aquinas, but adopted and supported by
Bonaventure. The falsafa argument from necessary
and possible being was widely used in various forms
and eventually became the key Thomist argument for
God’s existence. That it was that the cosmological
argument came to the Latin-speaking theologians of
the West, who receive in our Western culture a credit
for originality that they do not fully deserve, since
they inherited these arguments from the Arabic
theologians and philosophers, whom we tend
unfortunately to neglect.”*

It is argued that particularly al-Ghazali and some other Muslim
thinkers’ thoughts became quite influential on some very well-known
Western philosophers’ philosophy of religion. It is maintained, for
instance, that Descartes “followed al-Ghazali’s derivation of the negative
and positive attributes of God from the concept of necessary existence. °
The distinction made by him ... between the infinite ... and the indefinite
... was exactly the same as given by al-Ghazali and ibn Sina . . . . Exactly
like al-Ghazali he begins with describing how in vain he interrogated in
his mind every school and every creed for an answer to the problems that
disturbed him and finally resolved to discard all authority.” Indeed,
according to Ulken, there is so much internal evidence in the most
remarkable parallel of al-Ghazali’s al-Mungidh min al-Dalal with
Descartes’ Discours de la Methode, that “it becomes impossible to deny
its influence on the father of modern philosophy in the West.”” It is too
long to quote here even the very summary of the comparison of the two
books page by page. “This most amazing resemblance between the two
works makes George Henry Lewis say in his Biographical History of
Philosophy that ‘had any translation of it existed in the days of Descartes,
everyone would have cried out against the plagiarism.””*® Ulken also

* Ulken, Ibid, p. 1371.

“ William Lane Craig, The Kalam Cosmological Argument (London: Macmillan,
1979), p. 18,

‘7 Ulken, Ibid., p. 1382.

% Ulken, Ibid., pp. 1383-84.
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finds a close resemblance between the philosophical ideas of al-Ghazali
and Kant; and he explains it as al-Ghazali’s influence upon Kant through
the philosophy of Leibniz. He compares and contrasts some of their basic
ideas as follows:

“Like al-Ghazali, Kant distinguished between
phenomena and noumena . . . Like him, he
demonstrates that theoretical reason can analyse only

- what the senses yield, and that it cannot solve, the
basic and more important questions of philosophy
and religion, such as the existence of god, the nature
‘of His attributes, the immortality of the soul, and the
eternity of the universe. Kant found the key to the
solution of these questions in the practical reason of
man, while al-Ghazali discovered it in the religious
experience of the Prophet and the mystic, which in its
turn is to be tested by the moral certitude and moral
influence which it exercises upon the soul.””

We do not need to give further examples of mutual influences in
the limits of this study. Based on the present assertions, one could say
that any side needs neither to reject the possibility of any interaction nor
to be sad or too proud of it. It is quite normal to be influenced by each
other for two group of theologians whose religions have the same divine
and historical roots and whose geographical area of living has been near
to each other for centuries. In fact, what is important is not to influence or
to be influenced, but to influence or to be influenced in right direction, in
the true path. If the claims mentioned above regarding the mutual
influences are true, then it seems that there has been constructive
interaction on two or three main subjects of natural theology: First, the
arguments for the existence of God; second, some attributes of God; and
finally, the problem of free-will. This means that these two or three
subjects of natural theology would form a common ground between these
two theologies (although the last one is not among the major subjects of
natural theology).

Now we can test, and, if it is possible, develop the conclusion
above through some more detailed comparisons based on two classical
books related to natural theology, and two contemporary books related to
theistic philosophy of religion chosen from each tradition.

® Ulken, Ibid., p. 1385.
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The Comparison of Four Books Related to Natural
Theology

It seems that one of the most appropriate books which could be
considered to be on natural theology in Islamic thought is a book entitled
al-Hikma fi Makhlugat Allah, (The Wisdom in God's Creatures), which is
ascribed to Ghazali. This book could be compared with William Paley’s
Natural Theology, with an exception that the former employs so many
Qur’anic verses in every chapter. Ghazali’s book starts with an analogy:
an analogy of a house. The world is like a house; and the human beings
are like the residents of it. The heavens are like a ceiling and the earth is
like a ground in a house. Blue colour of the sky in the day time and the
lights of the stars in the evening are suitable for the rest and peace of
human beings.*® Sun, moon, water, air, fire, vegetables, and animals are
intricately adapted to their aims; and they all contribute to the needs of
human beings. To put it short, in the book the author underlines the
functionality of numerous details of nature. Each detail furnishes him
with evidence of God’s knowledge, his governance or providence, his
glory and power, the efficacy of his will, and his wisdom.”' '

Paley’s book also starts with an analogy: an analogy of a watch.
“But suppose,” he argues, “I had found a watch upon the ground, and it
should be inquired how the watch happened to be in that place, I should
hardly think of the answer which ] had before given, that for anything 1
knew the watch might have always been there.” For “when we come to
inspect the watch, we perceive . . . that its several parts are framed and
put together for a purpose . . . . This mechanism being observed . . . the .
inference we think is inevitable, that the watch must have had a maker . .
2 For Paley, “every indication of contrivance, every manifestation of
design which existed in the watch, exists in the works of nature, . . .”* He
then starts to show these indication of contrivance and manifestation of
design in illustrations drawn particularly from the field of human
anatomy and biology and briefly from the field of astronomy. He comes
to the conclusion that “Were there no example in the world of
contrivance except that of the eye, it would be alone sufficient to support
the conclusion which we draw from it, as to the necessity of an intelligent
Creator.” Then he examines some other naturally understandable

50 Abu Hamid Ghazali, al-Hikma fi Mahluqat Allah, (Beirut: 1987), pp. 84-85.

5! Ghazali, Ibid., p. 155.

2 William Paley, Natural Theology: or the Evidences of the Existence and
Attributes of the Deity Collected from the Appearances of Nature (London: J.
Bumpus, 1824), pp. 1-2.

Paley, Ibid., p. 10.

Paley, Ibid., p. 40.
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attributes of this intelligent Creator. These are such attributes of the Deity
as personality (“as distinguished from what is sometimes called nature,
sometimes called a principle”), omnipotence, omniscience,
omnipresence, eternity, self-existence, necessary existence, spirituality,
unity and goodness.”

As it has been seen, both of the authors use the teleological
argument to prove the existence of God; and both of them appeal to the
same logical way, the method of analogy; and both of them arrive at the
similar attributes of God.

It may be objected, however, that these two books are too
outmoded ones and do not make much sense for the present time. In that
case, we should also compare two modern and slightly different type of
books. Michael Paterson and his friends’ book called Reason and
Religious Belief: An Introduction to the Philosophy of Religion (1991)
and a book by Mehmet Aydin called Din Felsefesi (Philosphy of
Religion, 1987, in Turkish).

Peterson and his friends say that their book “focuses primarily on
the most significant issues related to classical theism, . . *® They add that
“In theism, God is conceived as a spiritual being, transcendent from the
world, who is omnipotent, omniscient, and perfectly good. We might call
this view classical theism. Amid all of their differences, most traditions
within three great historical religions - Judaism, Christianity, and Islam -
share this basic view of God.”” They examine such arguments for the
existence of God as the ontological argument, the Kalam cosmological
argument, the Thomistic cosmological argument, two versions of the
teleological argument, and the moral argument.”® They deal with such
divine attributes as “Perfect and Worthy of Worship,” “Necessary and
Self-Existent,” “Personal Creater and Sustainer,” “All-Powerful, All-
Knowing, and Perfectly Good,” and “God Eternel - Timeless or
Everlasting.””’

Mehmet Aydin writes that there have been important common
points in the philosophical activities carried out in the tradition of the
three great “Religion with the Book”. For this reason, the adherents of
these three religions can understand and benefit from each other to some

% See for the details, Paley, Ibid., pp. 219-287.

Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, and David Basinger,
Reason and Religious Belief: An Introduction to the Philosophy of Religion
(New York, Oxford: Oxfordd University Press, 1991), p. 9.

Peterson, et.al., Ibid., p. 9 see also p. 49.

Peterson, et.al., Ibid., pp. 70-87.

Peterson, et.al., Ibid., pp. 48-63.
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extent. For example, the arguments for the existence of God which is the
major subject of the philosophy of religion are important for each of the
three religions in the same degree.”” He examines the same arguments,
namely, the ontological, the two versions of the cosmological, the
teleological, and the moral argument, although the contents and
presentations are normally more or less different.”” When he comes to the
chapter on the divine attributes, he deals with such attributes as the divine
“Unity,” “Eternality-Everlastingness,” “Infinity and Changelessness,”
“Goodness-Justice,” “Knowledge,” “Power and Will,”

Having finished briefly both the historical and contemporary
state of natural theology in Christianity and Islam, we can move on to the
most central question: Is there a common core or ground between .
Christian and Muslim natural theologies?

Is There a Common Core or Ground?

As we have seen, in the field of natural theology in Christianity
and Islam, there seems to be a common core. The most common core is
the existence of God. The arguments for the existence of God would form
the most common ground coming out of the most common core, the
existence of God.*

For both Christian and Muslim theologians used some versions of
the teleological and cosmological arguments for the existence of God.
Through the history they benefited from the each other’s evidences and
arguments. Apart from these two shared arguments, Muslim theologians
developed and used the Kalam cosmological argument from the
temporality of the universe; and Christian thinkers developed a Kantian
moral argument. But now these two alien arguments, too, have already
passed to the opposite side. We can see the Kalam Cosmological
argument in many books on the philosophy of religion written in English
after Craig’s well-known book, The Kalam Cosmological Argument,
published in 1979; and we can follow very high level debate on it among
Christian philosophers and theologians for two decades. (Unfortunately,
no Muslim has contributed to its modern defence yet). On the other hand,
we can see some very good books written by Muslim philosophers or
theologians concerning the moral argument, for example, in Turkish.®

% Mehmet Aydin, Din Felsefesi, p. 7.

S Aydin, Ibid., pp. 27-109.

52 If someone wonders the differences, which we do not deal with here, he or she
should consider and compare “revealed theology” and its relationship with
“natural theology” in each tradition.

See, for example, Mehmet S. Aydin, Kant’ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde
Tanri-Ahlak Hliskisi [The Relationship Between God and Morality in Kant and
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This shows that both in the past and in the present, various arguments of
natural theology for the existence of God in both tradition, particularly
the teleological and cosmological arguments, have formed a common
ground of mutual, amicable, and constructive interaction. Muslims and
Christians both use almost the same arguments for the existence of God.

When we come to the matter of divine attributes in “natural
theology”, we come across almost the same attributes, perhaps with slight
differences in emphasis and interpretation. Repeatedly, Mehmet Aydin, a
contemporary Muslim theist philosopher of religion, talks about God in
his book on the philosophy of religion, under the sub-titles as “Unity,”
“Eternality-Everlastingness,” “Infinity and Changelessness,” “Goodness-
Justice,” “Knowledge,” “Power and Will.” Michael Peterson and his
friends, contemporary Christian theist philosophers of religion, talks
about God in their philosophy of religion book under the sub-titles as
“Perfect and Worthy of Worship,” “Necessary and Self-Existent,”
“Personal Creator and Sustainer,” “All-Powerful, All-Knowing, and
Perfectly Good,” and “God Eternal - Timeless or Everlasting.” Some
words and the setting up in order here are naturally different from each
other; but it is not difficult to pair them to see the similarity more closely.
Both authors of the books talk about seven or eight similar attributes,
which could be  brought  together: (1)  “Eternality-
Everlastingness,”/“Eternal-Timeless or Everlasting.” (2) “Infinity and
Changelessness,”/“Necessary and  Self-Existent,” (3) “Goodness,”/
“Perfectly Good,”; (4) “Justice,”/“Perfect and Worthy of Worship,”; (5)
“Knowledge,”/“All-Knowing,”;  (6) “Power,”/“All-Powerful,”;  (7)
“Will,”/“Personal Creator and Sustainer.” M. Aydin has one more
attribute, actually his first sub-title, (8) “Unity,” which Peterson and his
friends have not got a similar one. But they might be replaced, at this
point, by William Paley, who has a sub-title as “Of the Unity of the
Deity.*

When one looks at lastly to the matter of God’s relation to the
universe and to the human beings in “natural theology” in the two
religious traditions, one can again see a common model of the creation
and providence. For both Christians and Muslims, God is the Creator and
Sustainer of the universe; and God provides what all creatures need.
Hence, the natural theologians of both side have been very happy with the
scientific theory of Big Bang, claiming that it supports the religious
doctrine of the creation of the universe out of nothing in time; and with

Contemporary English Philosophy, in Turkish] (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1991).
% Paley, Ibid., p. 50.
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the scientific facts concerning the fine-tuning of the universe, claiming
that it supports the religious doctrine of providence.®

It seems that it is possible to express the common core or ground
n “natural theology” in Christianity and Islam with a common concept,
though not exactly religious but more philosophical one: theism. But,
then, a last question comes into the mind: Is natural theology enough as a
theology for Christianity and Islam? In other words, what is the place and
importance of natural theology in these religions?

The Place and Role of Natural Theology

In the view of John Polkinghorne, we ‘can acknowledge that
natural theology will not tell us all about God that is humanly accessible.
The individual encounter with God, both our own and that of the spiritual
masters preserved in the ftradition, will surely be of the highest
importance. Yet the world is not just a neutral theatre in which these
individual revelatory acts take place. Rather, it is itself, if theism is true,
the creation of God and so potentially a vehicle also for his self-
disclosure.” He is right to argue that there is a limit for natural theology,
but it should not be dismissed because of its limitation. Its “role is of
special relevance today when so many people find it difficult to see
theism as a credible and coherent possibility. Natural theology may be for
them a necessary starting-point.” In the view of Paul Badham, the God
of the religious believer is more than the ‘physically unknowable cause of
the Big Bang’ being postulated by the cosmological argument, for
mstance “But in all case the initial belief in God is the necessary
condition for further beliefs about God’s character and his mode of self- |
disclosure.”® Thus they give a secondary but still very significant place
to natural theology in a belief system.

M. Aydin, on the other hand, gives five reasons for the search for
the knowledge of God by natural or rational arguments: We can
summarize four of them as follows:

(a) First, the statements found in the holy scriptures which many
religions have comes in the beginning of the major motivations of
looking for an evidence or argument. The Qur’an, for example, writes in
a verse: “...: Bring your proof”’ (Enbiya, 24) and in another: “Produce
your proof, if you are truthful” (Neml, 64).

% Badham, Ibid., ch. 5; Cafer S. Yaran, “Scientific Objectivity and Theistic Belief,”
In Depth, 1996,

o o, Polkinghorne, Ibid., p. 3.
¢7 Polkinghorne, Op.cit.

8 Badham, Ibid., p. 65.
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(b) Second, it is important for a believer to look for evidence to
improve his or her faith from being a faith based on the authority of
parents or society to an investigated faith of himself or herself.

(c) Third, a believer can sometimes have some personal inner
doubts or is faced with some objections coming from sceptical people. In
such cases, a person may feel a need to find some evidence and
arguments.

(d) Fourth, the consistency of our religious commitments with
our knowledge coming from other fields requires looking for evidence.
For religious thoughts and knowledge are always in contact with thou ghts
and knowledge obtained from other fields. A human being cannot live a
divided life putting what he knows on the one side, and putting what he
believes on the other side. Hence it is important for a human being to
reach an intellectual and spiritual way of life which reflects a harmonious
unity or wholeness.”

Conclusion

As a result, one can say that although there are some structural
and historical differences between Christian and Muslim natural
theologies, there is much more striking common core and ground
between them. The mutual historical interactions and the contents of
some contemporary books related to the subjects of naturel theology have
shown that the arguments for the existence of God, and most of the
attributes of God declared and defended are the most common core
between Christian and Muslim natural theologies. As such, natural
theology seems to be important for a constructive dialogue both between
science and religion and between Christianity and Islam.

Nevertheless, it should be pointed out that although natural
theology is a very important type of theology for both inter-disciplinary
and inter-religious dialogue and also for an ideal, harmonious religious
thought and life of a person, its importance is still a preliminary,
supplementary and relative importance rather than an exclusive and
absolute one in its relation to revealed theology in the religion. But it
should also be pointed out that this does not put its value down at all.

~ We would like to finish our article with two important statements
about natural theology. John Polkinghorne says in our present time that
“natural theology is an essential study, not just an optional extra for those
so inclined.”” And Ibn Riishd said in the twelfth century that “If the

Aydm Din Felsefesi, pp. 18-20.
" Polkinghorne, Ibid., p. 15.
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activity of ‘philosophy’ is nothing more than study of existing beings and
reflection on them as indications of the Artisan, . . and if the Law has
encouraged and urged reflection on beings, then it is clear that what this
name signifies is either obligatory or recommended by the Law.””

™ Averroes (Tbn Riishd) Fas! al-Magqal in G. Hourani, On the Harmony of Religion
and Philosophy (London: Luzac, 1976) , p. 44.
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HABERIN KAYNAGINA ULASMADA
iISNADIN ROLU

Yrd.Dog.Dr. Osman GUNER”

Hadis ilimleri ve kavramlan incelendiginde, 6zel anlamiyla “4/-
lah Restilii'niln sdz ve davranig formlart” diye tanimlanan hadisin, yap1
itibariyle ‘sened’ ve ‘metin’ olmak iizere iki temel unsurdan olustugu
goriilmektedir. Hadis, Hz Peygamber'in vefatini miiteakip ilk yarim asir
icerisinde bu iki unsurla algilanmaya baglanmgtir. Oyle ki, daha sonraki
dénemlerde ortaya gikan hadis ilimleri, bu iki unsurun varlif dikkate
alinmak suretiyle tetkik edilmisgtir. -

Bu iki unsurdan ‘isnad’ liigatte, “dagin eteginden zirvesine dogru
tirmanmak, yiilkselmek, yiikseltmek, giivenmek, itimat etmek” gibi an-
lamlara gelmektedir.! :

Hadis literatiiriinde kullanilan anlamu ise, “soziin asi sahibine
aracilar yani raviler vasitasi ile yiitkseltilmesi”, baska bir deyigle, “hadisi
baskasina nakleden ravinin, onu kimden aldigm ya da isittigini, varsa
aldig1 kimsenin kimden naklettigini bir takim 6zel deyimler kullanarak,
ilk kaynaga ulagincaya kadar kesintisiz bir nakil zinciri ile ifade etmesi-~
dir.”?

Isnadin Mengei ve Orijinalligi

Terim olarak bu manaya gelen isnadin menseini/kaynagin belir-
lemek hakikaten zor, fakat 6nemli bir konudur. Islamiyet’ten énce
Araplarin, Cahiliye dénemine ait baz siirleri ve kissalan isnadh olarak
aktardiklani bilinmekle birlikte,> bunun sistemli bir faaliyet olmadig,
iptidai ve istisna bir faaliyet oldugu agiktir. Zira Islam geldiginde Arap-
lar arasinda boyle bir uygulama heniiz yayginlik kazanmamugt.

islam bilginleri, isnadin sistematik olarak yalmzca Misliimanlar

* Ondokuz May1s Unv. llahiyat Fakltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim ﬁyesi.
1 Feyrzabédi, el-Kamisu’l-Mubhit, 5.370; lbnu’l-Esir, en-Nihaye, II/408.

2 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii , 5.165.
3 Ni4struddin el-Esed, Masadiru’-$i’ri’§-Cahili, s.258.



tarafindan gelistirilmig bir sistem oldugunu belirtmiglerdir. Onlar bunu su
ozli ciimle ile ifade etmiglerdir: © LY odn Laslas ;0 Wbl Lamas skl ”
(Isnat, bu iimmetin en 6zgiin niteliklerinden biridir.)* Muhaddisler, boyle
bir sistemin diger milletlerde bulunmadigim da 6zellikle belirtmiglerdir.®
Meshur Endiiliishi Islam alimi Muhammed Ibn Hazm (v.456/1064) dinler
ve mezhepler tarihine dair yazdig: eserinde, tarihi haberlerin naklinde
kullanilan metotlar, diger dinlerle de mukayese ederek soyle agiklar:

“Giivenilir bir sahsin, aym oOzelligi tagiyan bir bagka sahistan
naklederek kesintisiz bir senetle haberi Hz. Peygamber'e ulagtirma keyfi-
yeti, diger dinlerin aksine, yiice Allah'in yalmzca Miislimanlara
bahsettigi bir littuftur.

Bastan iki ¢ raviyi atlayarak veya ravi ismi zikretmeksizin,
dogrudan dogruya sozii ilk sOyleyene isnad etmek suretiyle yapilan na-
killer ise, Yahudi literatiiriiniin bir gogunda mevcuttur. Ne var ki, Yahu-
diler, peygamberleri Hz. Musa hakkindaki haberlerini, higbir zaman bizim
Hz. Muhammed’e (a.s.) ulastwrdigimiz kadar ulasgtiramamuglardir.
Hiristiyan literatiiriine gelince, onlarda da bosanmanin haram olusuna
dair bir ka¢ rivayetin disinda, bu tiir rivayetler hi¢ yoktur. Raviler zinci-
rinde yalanci ve giiven telkin etmeyen bazi kimselerin bulunmasi sure-
tiyle yapilan nakiller ise, Yahudi ve Hiristiyan literatiirinde oldukga
fazladir.

Miislimanlarin sahfbe ve tabiln (vasitasiyla haberi Hz.
Muhammed’e (a.s.) kadar ulagtirmalan ise, egine rastlanmayacak kadar)
farkli bir yontemdir. Zira ne Yahudiler, ne de Hiristiyanlar, haberi, bir
peygamberin arkadagina ya da bir dostuna ulagtirabilecek kadar
yaklagtiramamuglardr...” 6

Hatib el-Bagdadi (v.463/1071) de, yiice Allah'n isnad sistemini
yalmzca Islam iimmetine bahgettigini ve kutsal kitaplardan Tevrat ve
Incil'in bile boyle bir lutfa mazhar olamadiklarini belirttikten sonra sun-
lann ilave eder: “Bu iimmet hadisi, kendi devrinde dogruluk ve
givenilirligi  ile taminmus kimseler vasitasiyla yine aym vasiftaki
sahislardan naklederek, haberlerini td ilk kaynaga kadar ulagtrmustir.
Sonra da hafizas1 giiglii, zaptetme kabiliyeti yitksek ve hadis aldig:
hocalanyla- uzun miiddet temas halinde olan ravilerle, bu vasifta olmayan
ravileri tamyip birbirinden ayirabilmek igin, hadis ravilerini siki bir kont-
role tabi tutmuglardir. Nihayet bir hadisin yirmi ya da daha fazla senedini

4 fbni’s-Salah, el-Mukaddime (Uldmu’l-hadis), 5.130; Hatib el-Bagdadi, Serefu
Ashabi'l-Hadis, (thk. M.S.Hatiboglu), 5.40; Abdulhayy el-Leknevi, el-Ecvibetii'l-
Fidile, (thk. A.EbQl Gudde), s. 24-26 .

5 oW o il ed ”, Suydti, Tedribu'r-Riivi, T/145; 15 01 188 (a1 0 ] o
il 0dm nd Yaaia I3l \ges o2 ”, Ton Kesir, el-Béisu’l-Hasis, (thk.A. Muhammed
Sakir), 5.178.

6 1bn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvi ve'n-Nihal, [1/81-84.
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tespit etmek suretiyle rivayetlerde vuku bulabilecek hatalan ayﬂdanushr
ve boylelikle rivayetleri teker teker elden gegirmislerdir. Iste bu, Allah'in
bu iimmete en biiyiik littuflarindan birisidir.””

Isnadin mensei konusunda miistegrikler, Islam alimlerinden farkli
bir takim iddialar ortaya atmuglardir. Bunlardan Cactani, isnad sisteminin
mengei hakkinda herhangi bir alternatif diigiince ortaya koymadan, siste-
min Arap sosyal hayatina tamamen yabanci oldugu seklindeki bir
varsayima dayanarak, Araplar arasinda neset edemeyecegini iddia et-
mektedir. Keza Margoliouth da, Araplardan 6nce Yunanhlar ve
Romalilann az da olsa isnad kullandiklarim belirtir.? Horovitz ise, Yahu-
di edebiyatindan .gesitli 6rnekler vererek, isnad sisteminin onlardaki teyit
sistemine benzedigi iddiasiyla, bu sistemin kéken itibariyle Yahudilikten
gelmis olduguna inanmaktadir. Bununla birlikte o, hadisteki isnad tatbi- -
kinin mitkemmelligi karsisinda, bu isnadlarin daha sonraki dénemlerde
Yahudiler tarafindan taklit edilmeye baglandigim da itiraf eder.®

M.Tayyib Okig, Horovitz’in bu konudaki iddiasimin Bati’da bile
ciddiye alinmadigini ve bir gok yonden tenkit edildigini belirterek bu
tenkitleri ii¢ noktada toplamaktadir: 1) H.I.asirda isnadin hadis rivayetin-
de oynadifi rol ile Yahudilikte oynadigi rol mukayese dahi edilemez. 2)
Yahudiler tarafindan isnadin kullanildigina iligkin ilmi ve tarihi deliller
yoktur. Bu durum, isnadin, mensei itibariyle Yahudi literatiiriine yabanci
oldugunu gostermektedir. 3) Nihayet isnad konusu, kéken itibariyle Arap
edebiyati tarihinin temel bir  konusudur.’® Sprenger da, mubaddislerce
uygulanmis olan isnadin, yalnizca Islamiyet’e has bir sistem oldugu ko- -
nusunda ileri siriilen iddianin hakliligim tereddiitsiiz kabul etmektedir."
Esasen Horovitz, Yahudi literatiirimden segmis oldugu 6rneklerde, ilkel
dijzeyd'é isnada benzeyen bir sistemin mevcut olduguna iliskin ileri
siirdiigii iddiasinin diginda, muhaddislerin bu sistemi dogrudan dogruya
Yahudilerden aldiklarina dair higbir delil ortaya koyamamigtir.'

Oyle anlagiliyor ki, Yahudiler, Hiristiyanlar ve diger milletlerce
kullamldig1 iddia edilen isnadlar, Islam alimlerinin rivayet kritik
olgiilerine goére degerlendirildiginde, higbir deger ifade etmemektedir.
Zira mevcut hadis koleksiyonlarim yiizeysel bir sekilde de olsa gézden
gegiren bir kimsenin eger herhangi bir 6n yargis: yoksa varacagi sonug su

7 Bagdadi, Seref, 5.43 .

§ Zibeyr Siddiki, Hadis Edebiyat1 Tarihi, s.121 (L.Caetani,Annali dell’ Islam,1/30 dan
ve D.S.Margoliouth,Lectures on Arabic Historians,s.20’den naklen).

9 Tayyib Okig, Baz: Hadis Meseleleri Uzerine Tedkikler, s.8; Siddiki, Hadis Edebiyat

" Tarihi, s.121 (J. Horovitz, Alter und Ursprung des Isnad, s.44’den naklen).

10 Okig, Tedkikler, 5.9 (T.Néldeke, Geschichte des Qorans, 5.128°den naklen)

11 Okig, a.e.,, 5.9 (A.Sprenger, Uber das Traditionswesen bei den Arabern, ZDMG,
X/17den naklen)

12 Okig, a.e.. 5.9.

57



olacaktir; Insanlik tarihinde hicbir s6z veya olay genisligine ve
derinligine, dogru ve saglam olarak Islam Peygamberi'ninki kadar itinalx
ve dogru bir gekilde tespit edilmis degildir. Miisliiman nesillerin bu egsiz
gayretlerine bir kusur bulabilmek i¢in, oncelikle ya ondan daha iistiin ya
da en azindan onun bir benzerinin gosterilebilmesi gerekir.

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, bir metnin basina sadece
raviler zincirini eklemek, o metnin mutlaka dogrulugunu da géstermez. -
Islam alimlerinin yaptig1 gibi, bu zincirin uydurma olup olmadigs, raviler
arasinda kronolojik baglantinin bulunup bulunmadigi ve giivenilir olup
olmadiklarnin mutlaka incelenmesi gerekir. Bu aymi zamanda isnad sis-
teminin kontrol mekanizmasi olmaktadir. Bu yo6nityle Islam isnad smte-
minin bir benzerini' daha géstermek miimkiin degildir.'3

Aynica isnad sistemiyle ilgili olarak ortaya ¢iktigi bilinen ve
isnaddaki ravilerin hallerini en kiigiik ayrintilarina varincaya kadar ince-
leyen Cerh ve Ta'dil Ilmi ile Ravi Biyografileri Ilmi’ni dikkatle
inceledigimizde, bu sistemin mengeini Islam kiiltiiriiniin disinda aramamn
ne kadar yanlis oldugu agik¢a ortaya ¢ikacaktir.

Isnat Sisteminin Dogusu ve Gelismesi

Isnat sistemi igin bir baglangig tespit etmek olduk¢a zordur. Bu-
nunla birlikte heniiz sahabenin biiyilk bir kismmin hayatta oldugu bir
dénemde, Hz. Peygamber'e isnad edilen bir haberin dogrulugunu tespit
etmek igin, kismen de olsa, ravilerin sorugturuldugu anlasilmaktadir. Zira
ashabin hadisleri muhafaza etmek igin gosterdikleri gayret, gergekten
harikuladedir. Onlarn, hadisleri Resuliillah’tan duyduklan gekliyle riva-
yet etmek igin gosterdikleri itinalari, hata yapma korkusuyla fazla hadis
rivayetinden kaginmalari, ravilerin durumlarmn titizlikle arastirmalan ve
hadisi Hz. Peygamberden bizzat duyan bir sahabiden almak igin giinlerce
siiren zorlu yolculuklara (rihle) katlanmalar gelecek nesiller igin &rnek
olmus ve hadis kritigine temel tegkil etmigtir.4

Siiphesiz sahabe igerisinde Hz.Ebid Bekir, Omer, Osman, Ali ve
Aige (r.a.) gibi rivayette ihtiyat1 elden birakmayan, ¢ok fazla hadls riva-
yetine karsi ¢ikan ve ¢ok hadis rivayet edenleri tenkit eden segkin
sahabiler vardi'® Bunlar arasinda Hz.Omer digerlerine nispetle sert
tavnyla dikkat gekmektedir. Ancak buna ragmen o da, duyduklarnm giz-
lemez; hadis rivayetini menetmesine ragmen, biri ona Hz. Peygam-
ber’den bir hadis rivayet etse, onu reddetmez; ancak hadisin.sihhatine
inanabilmek igin, ravisinden gahit ister; bagkalan tarafindan da rivayet

13 Selahattin Polat, Hadis Aragtirmalan, s.15.
14 pPolat, a.e., 5.16.
15 M.Accéc el-Hatib, es-Siinne Kable’t-Tedvin, s.112-116.
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edilip edilmedigini aragtirirdi.'® Hz.Ali de tahkik igin ravilerden yemin
etmesini ister, ancak Hz Ebli Bekir gibi givenilir addetti§i kimseleri
bundan muaf tutard:.'?

Zehebi’nin (v.748/1347) ifadesine gore, muhaddisler igin hadiste
tahkik cagumu agan ilk kimse Omer ibnii’l-Hattdb’dir. O, gogu kez tek
kisinin naklettigi haberi tahkik/dogrulamak i¢in gahit ister; aragtirmadan
kabul etmezdi.’® Nitekim bir giin Ebi Musi el-Es’ari, Hz. Omer’in
kapisina gelerek ii¢ kez selam verir; cevap alamayinca da geri doner.
Daha sonra durumun farkina varan Omer, onu gagirtarak neden geri
dondiigiinii sorar. O da Allah Resuliiniin: “Biriniz bir yere girmek igin iig
kez izin ister de cevap alamazsa geri donsiin” dedigini nakleder. Hz.
Omer bunun iizerine: “Bu s6ziin i¢in mutlaka delil getirmelisin!” der. Ebii
Musa oradan aynlir, telagh bir gekilde bir grup sahabenin yanina varir ve .
onlara bu hadisi duyup duymadiklarm sorar. Ebil Said el-Hudri onunla
birlikte Omer’in yanina giderek bu konuda ona gahitlik eder. Bunun 1ize-
rine Omer ona: "Amacim sizleri itham etmek degil, ancak Allah Resii-
li'nden hadis rivayet etmek zor (ve mesuliyetli) bir istir" der.!® Benzer bir
olayin nakledildigi bir rivayette Omer, Ubeyy b.Ka’b’a: “Inan ki, seni
tohmet altinda birakmak igin (senden sahit istemis) degil(im); ancak
insanlarin Resuliillah hakkinda dedi-kodu yapmalarindan endise ettigim
i¢in bdyle davrandim” demistir.2°

Goriilityor ki, Hz.Omer'in maksad, hadis rivayetini yasaklamak,
rivayet edenlere zorluk ¢ikarmak ya da yalancilikla itham etmek degildi.
Esasen genelde sahabenin gok hadis rivayetine karsi takindiklari bu tavir,
hadise fazla 6nem vermediklerinden degil, aksine Resiiliillah'in hadisleri-
ne karst duyduklan ta'zim hissinden ve onu koruma endigesinden
kaynaklaniyordu. Kendileri hadislerde hata ve degisiklik yapma korku-
suyla fazla hadis rivayetinden kagimrken, ehliyetli olmayan kimselerin
gelisigiizel hadis rivayet etmeleri sonucu, sahih olmayan hadislerin halk
arasinda yayilmasini engellemek maksadiyla baskalarni hadis rivayetin-
den men ediyorlar ve hadisler hakkindaki bu ihtiyath tavirlanyla, sonraki
nesillere de o6rek olmak istiyorlardi.?' Hadisleri koruyabilmek amaciyla
sahabe tarafindan takip edilen bu ihtiyath tavir, her ne kadar sistemli bir
isnad tatbiki ve cerh-tadil faaliyeti olarak degerlendirilmese de, bunun,
h.Lasrn ikinci yansinda inkisaf eden asil hareketin niivesi oldugunu ka-

16 Muhammed Biltici, Menhecii Omer ibnii’l-Hattib fi’t-Tesrt’, s.70.

17 Ahmed b.Hanbel, I/327; Zehebi, Tezkira, I/10.

18 Zehebi, Tezkiratu’l-Hufffz, 1/6.

19 Buhari, Isti*zén, 13; Miislim, Adab, 36, Muvatta’, Isti’zén, 3; Tirmiz, Isti’zén, 3; Ion
Hibbén , Kitibu’l-Mecriihin, s.10.

20 NMuvatts’, Isti’zan, 3; Safii, er-Risile, s.4335.

21 fbn Kuteybe, Te'vilu Mubhtelifi'l-Hadis, s.48; Ibn Abdilberr, Cimi'u Beyéni'l-ilm,
11/400-1.
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bul etmek miimkiindiir 22

Biitiin bunlar bize gosteriyor ki, Hz. Peygamber'den rivayette
bulunan ravilerin sorugturulmasi, bagka kimseler tarafindan duyulup
duyulmadigimin aragtirilmasi, her isitilen haberin ihtiyatla kargilanmasi ve
heniiz bagkalarina nakledilmeden sihhatinin kontrol edilmesi gibi faali-
yetler, II. Islam halifesi Omer ibnii’l-Hattdb déneminde baglamigtir.??
Bununla birlikte bu sistemin, sahabe arasinda hi¢ eksiksiz biitiin
kurallaniyla uygulandigim séylemek de, elbette miimkiin degildir. Zira bu
uygulama, yalmizca basit bir sorugturma faaliyetinden bagka bir sey
degildir.

Sahabe doneminin bir baska 6zelligi de, onlarin Hz. Peygamber-
den dogrudan rivayet ettikleriyle, isnad aramaksizin bagka bir .sahabi
vasitasiyla Peygamber'den (a.s.) rivayet ettikleri arasinda herhangi bir
aynm gozetmemeleridir. Nitekim ashaptan Bera'nin gu sézleri buna isaret
etmektedir: “Size, Allah Resili'nden rivayet ettiklerimiz arasinda,
O'ndan bizzat isittiklerimiz ile kendisinden igitmedigimiz halde
bagkasinin  bize rivayet ettigi hadisler vardir. Zira bizler yalan
soylemeyiz, ™24

Bu haber gosteriyor ki, sahabe hadisi, bagka bir sahabiden
dinlemigse, bu aynen Nebi (as.)'dan bizzat dinlemis gibi kabul edilmistir.
Bununla birlikte, insanlar her ne kadar onlara giivenmis olsalar bile, ba-
zen onlarin naklettigi hadislerin senedinin de sorgulandig1 olmustur. An-
cak baslangicta isnadin sorusturulmasi o kadar kolay olmamustir; bazen
kimi sahabilerin 6fkelenmesine de neden olmustur. Mesela Enes b.Milik,
Nebi’den (a.s.) igittisi bir hadis hakkmda sorgulaninca &fkelenerek:
“Bizler, birbirimize yalan séylemezdik™ diye karsilik vermistir.2

Kaynaklarm verdigi bu bilgiler 1g131nda, “isnad” teriminin hicri I.
asnn ortalarinda ve belki de daha dnce bilindigi ve teknik bir terim olarak
kullamlmaya baglandigim soyleyebiliriz. Zira h.110/m.728 yilinda vefat
eden Muhammed Ibn Sirin'in su sézleri, bu tespitin en giiglii delili olarak
kabul edilmektedir. O diyor ki: “Onceleri isnaddan sormazlards; ne za-
man ki fitne koptu, ‘Bize rdvilerinizi bildirin’ dediler. Ehl-i siinnetten
olursa, hadisleri almyor; Ehl-i bidattan olursa, hadisleri alinmiyordu.

Ibn Sirin'in bu sozleri, hadis uydurma faaliyetinin fitnelerle

22 Talat Kogyigit, “Islam Hadisinde fsnad”, A.U.1.F Dergisi, IX/52.

23 Kogyigit, a.mk., IX/49. _

24 Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fisil, s.235; Hakim en-Nisabiri, Ma’rifetu Uliimi’l-
Hadis, s.14; el-Miistedrek, 1/95. -

2 Tbnu's-Saléh, Mukaddime, s.38; Iraki, Fethu'l-Mujis, /125 .

% Miislim, Mukaddime,7, Tbn Ebi Hatim er-Rézi, Kitibu'l-Cerh ve't-Ta'dil, 1/28;
Rémehurmuzi, el-Muhaddisw’l-Fisil, s.209;, Bagdadi, el-Kifiye fi lmi'r-Riviye, s.
122:.
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bagladigimi, muhaddislerin de buna kars:1 isnad silahiyla karst koymaya
calistiklarim1 géstermektedir. Bilindigi gibi, bu donemin en 6nemli fitne-
leri arasinda, Hz.Osman'in sahadeti (35/655) basta olmak iizere, Cemel
(36/656) ve Siffin savaglan (37/657), Haricilerin temizlendigi Harira
vakast (38/658) ve Kerbela faciasi (61/681) gibi hadiseler bagta gelmek-
tedir.?

Bu gibi olaylar, uydurma haberlerin genis ¢apta yayillmasina ne-
den olmusgtur. Ancak yalanm, Islam toplumu igerisinde ilk tehlike olmaya
bagladigi dénemi, ilk donem sahabiler arasinda degil de, bilakis hi¢
sahabi kalmadif1 veya kalanlarin da son giinlerini yasadigi dénemlerde
aramak gerekir. Zira bu siralarda fetihlerin artmastyla Islam cografyasi
geniglemis, Islam toplumu igerisine bir gok yabanci unsur girmistir. Ka-
bul etmek gereklrkl bu donemin insanlan, Hz. Peygamberi goriip onunla
sohbet eden, iman ve ihlasin zirvesindeki bu ilk Miisliimanlarin samimi-
yetine sahip kimseler degillerdi. :

Boyle bir gergevede siddetini artiran siyasi gekismeler ve i¢
savaglar, ¢esitli firka cereyanlan, taraflarlarinin ortaya gikardiklar uy-
durma hadislerle destekleniyordu. Halk, ortaya ¢ikan bu haberlerin sahi-
hini sakiminden ayirt edebilecek durumda degildi. Bazilan niyetlerinde
samimi olsalar bile, cehiletleri nedeniyle, “yalan, adeta dillerinden
akiyordu.”2

Iste béyle bir ortamda uydurma hadisler Hz. Peygamber'e isnad e-
dilmeye baglaymmca, bu tiir hadisleri rivayet etmekten gekinen gergek
Miislimanlar, kendilerinden hadis dinlemek isteyenlere “bizler
yaslandik” ya da “biz rivayeti biraktik” demekle yetiniyorlardi. Bu du-
rum, Ibp Sirin'in “fitne” diye isimlendirdigi olaylardan sonra, hadislerde
isnadin tatbik edilmesine yol agmgtir.? '

Sahabeden Ibn Abbas’in (v.68/687), Buseyr b.el-Adevi’nin pes
pese siraladigi rivayetleri duymazhiktan gelerek, sozlerine iltifat etmeme-
si, Bugeyr’in ofkelenmesine neden olmug; o da bu tutumunun nedenini
ona goyle agiklamigti: “Bir zamanlar, birinin ‘Allah Resulii §6yle buyur-
du’ dedigini isittigimizde, bakiglarimizi ona gevirir dikkat kesilirdik.
Fakat insanlar, anga da yagiza da binmeye (dogru-yanlis ayrimi yapma-
dan nakletmeye) baglayinca, biz de yalmzca bildigimiz hadisleri almaya
bagladik.™3°

Fitnenin ne zaman vuku bulduguna isaret eden ve dolayisiyla
isnad tatbikinin ne zaman bagladifin gosteren bir baska delil de, Ahmed

27 Mehmed S.Hatiboglu, Islami Tenkid Zihniyetinin Dogusu ve Hadis Tenkitciligi,
(Basilmamug Dok, Tezi), s.59.

28 Miislim, Mukaddime, 7.

29 Kogyigit, “istam Hadisinde Isnad”, 5.50.

30 Miislim, Mukaddime, 7.
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b.Hanbel’in A’mes ve Ibrahim en-Neha’t kanaliyla naklettigi: “Isnad
ancak el-Muhtar doneminde sorulurdu” geklindeki rivayettir.?! Bu riva-
yette s6z konusu edilen el-Muhtar, Hz.Ali’ye yalan so6zler isnad eden
meshur yalanci el-Muhtar b.Ubeyd es-Sakafi’dir. Bu rivayet de, isnad
tatbikinin "el-Muhtar’m o6lim tarihi olan h.67/m.686’dan daha énce
olduguna igaret etmektedir.

Ibn Sirin’in ‘fitne’ diye isimlendirdigi ve isnad uygulamasinin -
baglangic1 olarak kabul edilen olaylarin, yukanda gegen rivayetlere gére
68/687°de vefat eden Ibn Abbas ile 67/686°da vefat eden Muhtar’m vefat
tarihlerinden daha o6nce vuku bulmug olmasi gerektigi agikga
anlagilmaktadr,

Kaynaklarda ayrica, isnadin baslangiciyla ilgili olarak, “;» J s
S eadl ae P (Hadisi ilk kez senediyle birlikte zikreden kimse,
Zihr’dir” geklinde bir ifadeye de rastlamak miimkiindiir.3? Burada Ibn
Sirin’in  ¢agdasi olan Ziihri’nin (v.124/742) hadisi ilk isnad eden kisi ola-
rak vasiflandinlmasi, ya Omer b.Abdiilaziz’in (v.101/719) emriyle ha-
disleri ilk tedvin eden kigi olmasindan, ya da isnadin yerlesmesi icin
gosterdigi gayretten kaynaklanmig olmalidir3 Belki de bu ifade, isnad
zaruretinin, ana kaynaktan uzaklastik¢a kendisini daha g¢ok hissettirdigini,
¢ok siki ve sistemli bir gekilde Ziihri'den itibaren uygulanmaya
basladigim gostermektedir. Zira Ziihrf ve Ibn Sirin’in isnadm bir sistem
olarak yerlesmesindeki gayretleri hakikaten takdire sayandir. Nitekim
kaynaklarda Ibn Sirin’in, Ebli Kildbe’den (v.104) hadis rivayet eden
Eyyub adinda bir zata isnad sorduBu, kendisine isnadsiz rivayet edilen
hadisleri kabul etmedigi zikredilmektedir 3¢ Ziihri de, isnadsiz hadis riva-
yet eden Ishak b.Ebi Ferve’yi (v.144/761): “Allah kahretsin, hadisini
nigin isnada baglamiyorsun? Hangi cesaretle bize bag1 ve zinciri olmayan
hadisler naklediyorsun!” diyerek azarlamig® ve aym gerekgeyle Ebi
Hazim’i (v.140/757) de ikaz etmigtir.3¢ Yine Ziihri’nin isnad kullanmada
gevsek buldugu Sambilari: “Ey Samlilar, size ne oluyor ki, hadislerinizi
ipsiz kulpsuz (yani isnadsiz) naklediyorsunuz™’ diyerek uyardigin
gorityoruz. Bu rivayetler, Sibai’nin de hakh olarak isaret ettigi gibi,38
Zihii'nin $am’da ve Medine’de isnadi benimsetip yayginlagtiran ilk kisi
oldugunu gostermektedir.

31 Ahmed b.Hanbel, Kitibu’l-ilel ve Ma’rifeti’ r-Rical, 1/300. _

32 Ramehurmuzi, el-Muhaddisu'l-Fésil, 5.208; Bagdadi, el-Kiféye, 5.392; {bn Ebi Hatim,
Kitabu’l-Cerh, I/66 .

33 polat, Hadis Aragtirmalar, .28,

34 Ibn Receb, Serhu fleli’t-Tirmizi, s.82-83.

35 Bagdadi, el-Kifiye, 5.391.

36 Jbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, [X/345.

37 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, V/334.

38 Mustafa es-S1bai, es-Siinne veMekanetiiha, s.212.
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Isnadin baglangicini daha sonraki dénemlere tastyanlar da vardir.
Bunlardan Bat'da hadis sasmdaki aragtirmalanyla tamnan miistegrik
Goldziher, rical tenkidinin h.ILasrn ortalarinda basladig1 gériigiindedir.*
Oysa isnad tenkidi, daha énce de isaret eitigimiz gibi, Goldziher'in
soziinii ettigi dénemden ¢ok daha énce baslamustir. Hatta Ibn Sirin'in
ilimle mesgul olabilecegi zamandan da daha oncedir. Zira onun ifadesi
gayet agiktir; o: "Fitne ortaya gikincaya kadar isnaddan sormanuglardi”
diyor, "sormazdik” demiyor. Bunun diginda J.Schacht da, Ibn Sirin’nin
sozlerinde gegen ‘fitne’ hadisesini, Emevi halifesi Velid b.Yezid’in
(v.126/744) oldiiriilmesi olayma hamledip bu olay1 itibari bir tarih saya-
rak isnadin baglangicim hJIlasnn baslarma kadar gotirmek ister.
Schacht’m iddiasina gore, bu sozii sdyleyenin h.110 yilinda vefat eden
fbn Sirin olmasi da miimkiin degildir. Zira bu s6z, 126/744 yilindan daha
sonraki bir tarihte onun adina uydurulmug olmalidir. Dolayisiyla isnad
sorma faaliyetinin de bu tarihten sonra baslamis olmast gerekir.®°

Schacht’in bu iddias1 tiimiiyle gergek digidir. Onun giivenilir
kaynaklan g6z ardi ederek ileri siirdiigii bu iddianin temeli, s6z konusu
rivayette gegen ‘fitne’ kelimesinin tamamen keyfi bir gekilde
yorumlanmasina dayanmaktadir. Oncelikle belirtmeliyiz ki, Islam tari- -
hinde Velid b.Yezid’in 6liim tarihi, higbir zaman itibari bir tarih olarak
kabul edilmis degildir. Onun 6liminden énce de vuku bulmug bir gok
olay, fitne diye nitelendirilmistir. Mesela h.70 yillarinda Abdullah’
b.Ziibeyr (v.73/692) ile Abdulmelik (v.86/705) arasindaki ig savas bir
fitne olayidir. Daha da énemlisi, ‘S azdl” (en bityiik fitne) olarak i-
simlendirilen ve bugiine kadar da varligm siirdiiren Hz.Ali ile Muaviye
arasindaki i¢ savag, itibari 6neme sahip bilyikk bir fitne olayidir.
Dolayistyla Schacht’in iddia ettigi gibi, hadis uydurmacihifina zemin
teskil eden ve isnadin baglangig tarihi olarak kabul edilen “fitne” olayim,
h. II. asirda vuku bulmug siradan bir hadiseye hamlederek isnad tatbikinin
tarihini gecikmis gibi gostermeye galigmak, tiimiyle ilmi dayanaktan
yoksun bir gabadir. Esasen Schacht’m béyle bir iddiay: dile getirmesi,
temelde hadisle ilgili diigiincesinin dogal bir sonucudur. Zira ona gére,
h.Lyiizyilda Peygamber’e (a.s.) higbir hadis mevecut olmadig: gibi, tabil
olarak isnadm da olmamasi gerekir. Onun ‘fitne’ hadisesinin ortaya ¢ikis
zamanmm 1srarla geciktirmeye galismasmin temelinde bdyle bir diisiince
yatmaktadir.

fslam tarihinde fitne ve firkalarin ortaya ¢ikmasiyla hadis
uydurmaciligmin baglamasi, daha da énemlisi hadisin Resuliillah’m
talimatlarma sahit olmamis ve onunla goriismemis kimselerin eline geg-
mesi ve toplumun kozmopolit bir yapiya biirinmesi, isnadin hadisin

39 Hatiboglu, a.g.e., 5.66 ( 1. Goldziher, Etudes, 5.171-2'den naklen).
40 M Mustafa el-A’zami, Islam Fikin ve Siinnet, s.203 (J.Schacht,The Origins of
Muhammadan Juriprudence, s.36-37’den naklen). '
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aynlmaz bir pargast haline gelmesine sebep olmustur. Bu dénem, geng
yastaki sahabe ile bityilk ve orta yash tabiilerin bir arada yagadiklan
h)lasrn son yansidur. H.68de vefat eden Ibn Abbas’in, daha Once
zikrettigimiz, “Insanlar anga da yagiza da binmeye (yani dogru-yanlis
ayrimi yapmadan hadis rivayetine) baglayinca, ancak bildigimiz rivayet-
leri kabul etmeye basladik” seklindeki sozleriyle,*! Mugire b. Su’be’nin
(v.50): “Ali’den hadis rivayeti konusunda Abdullah b. Mes’ud’un
arkadaglarindan bagka dogru sozlii olan yoktu” sozleri® ve benzer riva-
yetler gbz oniine alindiinda, Hz.Osman’in gabadetiyle baslayan fitne
olaylarn sonrasinda, Peygamber’in (a.s.) hadislerinin cesitli firkalar
tarafindan siyasi ve itikadi amaglarla istismar edilmeye caligilmas: iizeri-
ne, nebevi siinneti  tim  berrakhiiyla aktarabilmek ve hadis
uydurmaciigina kargt koymak igin “ismad tatbiki h.40-50'l yillarda™
bir silah olarak kullamlmaya baglanmugtir. Bu uygulama, olaylarn seyri-
ne gore zamanla tekamiil ederek geligmis ve h.1.asrn sonlarina dogru
hadis ilmi igerisinde miistakil bir brans haline gelmistir.

Dolayisiyla, sahabenin baglattigi bu faaliyet, sonraki nesillerde
daha da o©nem kazanmis, yaygnlagmis, isnadlarda kronolojik metot
uygulanmus, ravilerin terciime-i halleri tedvin edilmis ve isnadla ilgili
dimler mistakil hale gelmistir. Bu inkisafi, Islam cografyasin
geniglemesi ve hadis uydurmacihgmmn artmasi daha da hizlandirmis ve
neticede isnad, hadisin ayrilmaz bir pargast haline gelmistir.

isnadin Onemi

Hadis tarihi incelendiginde, gorilecektir ki, isnad, hadisin
sthhatini kontrol edebilmek maksadiyla, immetge geligtirilmis fevkalade
onemli bir sistemdir. Bir anlamda hadisin kontrol mekanizmasidir. Bu
sistem aym zamanda sorumluluk duygusu ve bilimsel diiriistliigiin bir
sonucudur.

Muhaddislerin  dogustan  gelen bir istek ve dine baglilik
maksadiyla izledikleri bu bilimsel yontem, esasen tarih ogrenmeye
yonelik olarak ortaya konulmus degildir. Onlarmn gayeleri yalnizca, “sari’
~ tarafindan geliyor” diye kendilerine ulagan sozlerin hangilerine ne dere-

ceye kadar inanmak gerektigini tespit etmekten ibarettir.# Tabilin ve
sonraki devirlerde yagayan alimler, isnad1 hadislerin muhafazas: igin
snemli bir unsur olarak gormiislerdir. Onlarin, isnadin echemmiyetine
iliskin dikkat gekici ifadeleri meveuttur. Nitekim Muhammed Ton Sirin

isnad hakkindaki goriiglerini soyle dile getiriyor: “Bu ilim dindir; oyle

41 Miislim, Mukaddime, 7.

42 Viislim, Mukaddime, 7.

43 Bz Polat, Hadis Aragtirmalari, 5.23.

44 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, I/80.
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ise, dininizi kimden aldigmiza dikkat edin!”* Imam Evzai’ye (v.157/774)
gore, ilmin yok olmasi isnadin yok olmastyla 6zdestir.* Sifyan es-Sevri
(v.161/778) de: “Isnat, mii'minin silahidir; yaninda silahi olmayan, ne ile
nastl varusacaktir?” diye soruyor.4” Abdullah b.Miibarek (v.181/797) ise:
“Isnat, dindendir; o olmasaydi, herkes (din adina) diledigini s6ylerdi.”*
“Bizimle hadisi rivayet eden kimseler arasinda ayaklar vardir (Yani
isnadsiz hadis tipki ayaksiz canli gibidir).”* “Dinini isnadsiz alan, tipki
merdivensiz yiikseklere ¢ikmak isteyen gibidir”® demek suretiyle, ha-
disle ugrasanlarin isnada gereken 6nemi vermelerini istiyor.”!

Bu dénemin muhaddisleri, isnadin 6nemini yalmzca sézle ifade
etmekle kalmamis, aym zamanda rivayet edilen hadislerin isnadim sora-
rak, isnaddaki sahislarm durumunu incelemisler ve isnadsiz rivayetleri
kabul etmemiglerdir. Isnatta gegen sahislar hayatta ise, uzun ve son dere- .
ce yorucu yolculuklara katlanarak hadisi bizzat ilk kaynagindan almaya
dzen gostermiglerdir. Nitekim Ebd Aliye (v.90/ 709): “Biz Basra’da
Resuliillah’in  ashabndan nakledilen bazi rivayetler dinlerdik; fakat gidip
bizzat agizlarindan duymadikga gonliimiiz rahat etmezdi” der.

Buhari sarihlerinden Enver el-Kesmiri'nin (v.1352/1933) de
belirttigi gibi, “Isnat, dinden olmayanin dine girmesini 6nlemek igindir;
yoksa senetteki ravilerin kusurlarindan dolayi, dinden olduBu tespit
edilmis hususlan dinden g¢ikarip atmak igin icat edilmis degildir.”

Bu ifadelerden anlasildigina gore, isnad, hadisin garantisidir.
Siiphesiz bu garanti, isnad zincirini meydana getiren her bir ravi
halkasiin saglam ve giivenilir olmasina baghdir. Aksi halde bu uygula-
ma, bir ka¢ sahsin adim1 pes pese eklemekten bagka hig bir anlam ifade
etmeyecektir.

Iste boyle bir dini gayret eseri olan “hadis ilmi, senet ve metin
tenkidi - sayesinde, dini yalancilarm ve rivayete ehliyetli olmayanlarin
iftira ve uydurmalarindan kurtardig: gibi, ayrca tarihgilere metodolojinin
tedvininden yaklagik bin yil kadar énce arastirma yontemleri konusunda
en saglam yolu géstermis olmaktadir.”>

45 Miislim, Mukaddime, 7.

46 {bn Abdilberr, Mukaddimetii’t-Tembhid, s.15.

47 Bapdadi, Seref, 5.42 ; Suydti, Tedrib, I/160 .

48 Miislim, Mukaddime, 7, Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fisil, 5.209; Bagdadi, Seref,
s.4l.

4 Miislim, Mukaddime, 7, Bagdadi, el-Kifdye, s.392.

50 Bagdadi, el-Kifdye, 5.393.

51 Abdurrahman el-Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 1/433; Accac el-Hatib, es-Siinne, 5.223.

52 Bagdadi, el-Kifaye, 5.402-3.

53 Leknevi, el-Ecvibe, 5.238.

54 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, I81.
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Isnadmm Fonksiyonel Degeri

Tarihi bir olay ya da tarihe mal olmus bir haber, gegmiste kalmug
ve duyularla miigahede imkani kalmamus “oli bir olay” veya “haber”
konumundadir. Tarihi agidan ilmi verilere bagh kalmak ve kurallarina
uymak sartiyla, g6z Oniinde cereyan etmemig bir gok seyin vuku
bulduguna hitkmetmek, hem miimkiin hem de kesinlik arz eder. Bizzat
miigahede ile yetinerek, sahuislann sahitligini kabul etmeme esasi tercih
edilecek olursa, bu durumda tarihle birlikte butin uygulamalar ve bil-
giler yok olup gidecektir. Zira bizler ¢ogu kez islerimizin biyilk bir
kismim bagkalarnin aktardif bilgilere ve yasanan tecriibelere dayanarak
karara baglanz.

Sézgelimi, mahkeme huzurunda hakkimizda hiikiim verilirken,
sahitlerin olumlu ya da olumsuz sahitlikleriyle hitkme varlir. Hatta deney
ve gozleme dayali miispet ilimlerde bile gou kez bu yénteme bagvurulur.
Mesela, bir fizik veya kimya bilgini, bu ilimlerin konular dahilindeki
biitin esya ve olaylarin yalmz gok az bir kismin1 bizzat deneme ve ince-
leme firsatiu bulabilir. Diger kisimlant hakkinda ise, bagkalarimn
arastirmalan sonucu bilgi sahibi olur. Onlarin sahitligini kabul sayesinde,
arastirma ufkunu geligtirebilir.

Sonucta, yalandan, bilgisizlik ve hatadan soyutlanmig bir riva-
yetin, sahitlik veya haberin tecriibi ilimler de dahil, her ilim dalina gore
ilmi bir degeri vardir. Boyle bir miigahede ve haberin kabul edilebilmesi,
mantiksal agidan gesitli sekillerde dogrulanabilir mahiyettedir. Sozgelimi,
falan ravinin veya sahidin verdigi haberin, yalan, bilgisizlik ve hata ihti-
malini ortadan kaldiracak surette olmast, verilen haberin veya sahadetin
gergeklesmis olduguna delalet eder. Dolayisiyla bu rivayet ya da bu
sahadet, rivayet edilen olaymn veya haberin gergekten vuku buldugunu
gosterir.

Yine konuyu bir baska agidan delillendirmek gerekirse, tabif i-
limlerde kullamilan ‘eserden miiessire gidis’ tarzindaki delili kullanmak
miimkiindiir. Sozgelimi, haber verme gergegi dikkate alininca, rivayetin
bazi ozelliklerinden hareketle, ravinin ehliyeti ile dogruluguna ve bu iki
szellikten hareketle de haberin dogruluguna ve rivayetin gergeklesmis
oldugu hitkmiine varilabilir.

iste bu nedenle, tarihi veriler konusunda dofruyu yanlistan
ayirmak, ii¢ temel isleme bagli kilnmustir. Bunlar: i) Oncelikle gahitleri
arastirmak, ii) sonra onlari kontrol etmek, iii) ve nihayet onlan anlamak.
57 Dolayisiyla ig, yalmzca haberin yalan mi, yoksa gergek mi oldugunu;
haber verenin de giivenilir olup olmadimi arastirmaya kalryor. Bu da

55 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, 1/84 .
56 Ahmed Naim, a.e., /84,
57 L.E.Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlar, s.3.
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ancak, metodoloji gergevesinde aragtirmakla miimkiin olacaktir,

Bu agidan bakildiginda, Islami rivayetlerdeki isnad igin
agiklanmasi  gereken kavramlardan biri ve belki de en Gnemlisi
“4_2”(gogulu ‘L2 ) kavram olmaktadir. Esasen ‘sika’, kelimenin tam
anlamiyla, zevzeklik, dini ismet noksanligi veya partizanlik yiiziinden,
ortak akidenin ziddina olarak, kisisel gikarlarina yarayabilecek sozlers,
Peygamber'e (a.s.) atfedeceklerine dair kendileri hakkinda hi¢ bir
endiseye mahal olmayan emin/giivenilir kimse demektir.>®

Iste genelde hadis, 6zelde ise, isnad tenkidinin yoniini ve
Islamiyet’teki inkisafini tayin eden, tamamiyla bu nokta-i nazardir. Bura-
da g6z oniine almacak husus, isnad zincirinin ravileridir. Hadisin
sthhatine inanmay1 saglayan sey, onlarmn - ismetleridir. Isnat bu nedenle
“~—l,3” (hadisin bacaklar) diye isimlendirilmigtir.*® Zira nakledilen
sozlerin, aslen mevcut olduklarinin delili, isnada dayanmaktadir. Ayrica,
“hadise saglamlik vasfini kazandiran” anlaminda isnada, “..&” (hadisin
bag) da denilmistir.

Hadisin, kaynagmna baglayan ‘bag1’ ya da ayakta tutan ‘bacaklar’
diye nitelendirilen isnad, hig kugkusuz hadisleri kaynagma kadar
ulagtirmada 6nemli islevi yerine getirmistir. Isnadin bu islevsel degeri,
hadisleri ilk elden tahammiil etmis olan ravilere ulagabilmek amaciyla,
‘rihle’ (hadis yolculuklar1) faaliyetlerini ortaya ¢ikarmistir. Bu ayni za-
manda, gegmiste ilimde otorite olmamn onemli sartlarindan bir
sayilmigtir. Nitekim Ibn Main (v.233/847), “Bir kimse yalnizca kendi
bolgesindeki hadisleri ogrenip hadis ilmi igin mhle (yolculuk)
yapmamugsa, (bu sahada) ilmi olgunluga ulasamaz” demek suretiyle bu
faaliyetin 6nemine isaret etmistir.8' Islam alimleri, muhtelif bolgelerde
ikamet eden sahabe ve tabiinden, bu yolculuklar sayesinde hadis
ogrenmigler ve ilk elden aldiklari bu ilmi de kendi memleketlerine
dénerek bagkalarma aktarmaya galigmuglardir. Islam diinyasinin birbirin-
den uzak gesitli bolgelerinde, orijinal kaynaga (Peygamber (a.s.) ve saha-
beye) kadar ulastirilan ve benzer ifadelerle nakledilen binlerce hadisin bu
yolla yayildigi anlagilmaktadir. Modemn iletisim sistemlerinin
bulunmadigr bir devirde, birbirinden kilometrelerce uzak bolgelerde,
nakledilen hadislerin hem muhteva hem de lafiz yoniinden biiyiik bir
benzerlik tagimasi, isnadmn islevsel degerini ortaya koydugu gibi, aym
zamanda isnad sistemini saglamligina da delil tegkil etmektedir.5? Buna
iligkin aktaracagimiz 6rnekler, konuya agiklik getirecektir.

58 Hatiboglu, Islami Tenkid Zihniyetinin Dogusu, s.65 .
59 Miislim, Mukaddime, 7.

60 Hatiboglu, islami Tenkid Zihniyetinin Dogusu,, 5.65 .
61 Bagdadi, er-Rihle fi Talebi’l-Hadis, .89.

62 A>zami, Hadis Edebiyati, 5.190-191.
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Bu hadis, farkli bélgelerde yasamig ¢ok sayida ravinin igerisinde
yer aldig1 rivayet senedleriyle, en az 124 kez kaydedilmigtir. Hadisi 6nce
sahabeden Ebi Hureyre, Ebi Umame, Ebi Miisa, Enes b. Malik, Cabir
b.Abdullah, Hz.Aise ve Ibn Hudayr olmak iizere 7 kigi rivayet etmistir.
Bu, hadisin en az 7 ayn bolgede sdyi olduguna isaret eder. Ikinci tabaka-
da (tabiinden) 10 ayn bélgede ikamet eden 26 kisi tarafindan, degisik
varyantlarla ya aym lafizlarla veya benzer manalarla rivayet etmistir. Bu
sahislarin hadisi ulagtirmis olduklari bolgeler, Medine, Mekke, Misir,
Basra, Humus, Yemen, Kife, Suriye, Vasit ve Taif’tir. Bu hadisi nakle-
den sahabeden en az iigiiniin, Medine, Suriye ve Irak olmak iizere ii¢ ayr
bolgede yaygin rivayet yollarinin bulunduguna dair ayrintilt bilgiler mev-
cuttur. :

Bu sahabilerden yalnizca biri (Ebli Hureyre) kanaliyla gelen yolu
tahlil edecek olursak, ravi sayisinin nesilden nesile nasil arttigint ve bu
hadisin farkli bélgelerde nasil yaygmn bir hale geldigini kolaylikla anlaya-
biliriz. Ebfi Hureyre’nin bizzat kendisinden bu hadisi rivayet etmis olan
en az 7 égrencisi vardir. Bunlardan 4’ii Medineli, 2’si Misirlt ve 1 tanesi
de Yemenlidir. Bu 6grenciler de hadisi en azindan sirastyla 5°i Medineli,
2’si Mekkeli ve digerleri de Suriyeli, Kdfeli, Taifli, Misirli ve Yemenli
olmak iizere 12 kigiye rivayet etmislerdir. Diger sahabilerden gelen ben-
zer rivayet yollan, bu hadisin Basra, Humus ve Vasit’a kadar yayildigini
ve Medine, Mekke, Kiife, Misir ve Suriye’de bu kanallarla takviye
edildigini ispatlamaktadir. Bunu bir tabloyla sdyle gostermek miimkiin-
diir:

(Tablo 1:) .
Hz.Peygamber
| I 1 | |
Eba H;Jreyre Ton Omer Cébir HzAise HzAli
| | | |
PEEZ o ;.9'752—-‘% © 8 aF Salim Ebfi Zibeyr (Meghul) Héris
333":53'“” wgzgu | I | |
CERARE S5 2. Zohri  EbQ Malik Ibn Ebi'z-Zib Ebd ishak
=1 g n o E m
Ukayl-Evzai Ziyad  Tayilisi  Ebf Bekr

\ VA 2 2

63 A’zami, Islam Fikhi ve Siinnet, s.191-192.
64 Buhri, Ezan,51,82; Taksir,17; Sehv,9; Miislim, Salat, 80-89.
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Siiphesiz biitiin hadisler, bu kadar ravi ile boylesine genis bir ala-
na yayilmamigtir. Bazi hadisler, 2 ya da 3 veya sonraki nesillere yalnizca
bir ravi tarafindan rivayet edilmigtir. Buna da su hadisi 6rnek olarak
gosterebiliriz: :

2. Ornek:63
Lmns s dnadd oS o 03] 208 ooy ade 81 o o1 015,00 gl 0"

_ "-b'-!J{

Bu hadis, yalmzca Ebli Hureyre tarafindan rivayet edilmistir.
Ondan Ebi Silih, ondan da oglu Siiheyl rivayet etmistir. Hadis, ancak
Sitheyl’den (yani igiincii tabakadan) sonra 8 rvi tarafindan rivayet
edilmistir.56 Bu hadisin isnadim da soyle gosterebiliriz:

(Tablo 2:)

Hz.Peygamber

N4
Ebii Hureyre

|
Ebi Silih
|
Siihey!
| ] | I | | | |
Cabir Bbii Avine Ahmed b.Asim Ismail bn Idris Siifyan Halid Dareverdi

VA Voo v

Bu tiir 6rnekler, hadis ilminin Islam diinyasinda ne kadar kolay
ve luzli bir sekilde yayildigim ve genellikle ravi sayisimn nesilden nesile
nasil arttigmi agikga gostermektedir. Senedin sonuna dogru inildikge révi
sayisiin arttigl ve son derece uzak yerlesim bélgelerine dogru yayildigi -
gorillmektedir. Bu durum, isnad sisteminin ilk dénemlerden itibaren ke-
sintisiz bir sekilde mevcut oldugunu ispatlamakla birlikte, ayn1 zamanda
boylesine genis bir alanda isnadin uydurulmasimnin imkansizhigim da orta-
ya koymaktadir. Ayrica bu érekler, ravilerin ifadelerinin tahkik edilme-
sinde bu sistemin nasil kullamldigmmi ve halen bundan nasil
yararlamlabilecegini de gostermektedir.s’

65 A’zami, Islam Fikh1 ve Siinnet, s.193.
66 Bkz. Tablo 2.
67 A’zami, Islam Fikhi ve Siinnet, 5.200.
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Burada hakli olarak soyle bir soru yoneltilebilir: Hadisi ilk
kaynagma baglayan bu raviler zincirinin kontroli nasil miimkiin
olacaktir? Bu sorunun cevabim, muhaddislerin hadis literatiiriinde ‘cerh
ve ta'dil’ diye sistematik bir ilim dali haline getirdikleri ve hadisin kont-
rol mekanizmas: da diyebilecegimiz faaliyetlerinde aramak gerekir. Bu-
rada kisaca bu kavramlari tammlamak gerekirse, cerh, ravinin baz1 ku-
surlar1 nedeniyle hadis rivayetine elverisli olmadigini tespit etmek; ta’dil
ise, ravide aramlan meziyetlerin mevcudiyetini tespitle rivayete elverigli
olduguna hitkmetmektir.%

Cerh ve ta’dilin Miisliimanlar i¢in bir 6zelestiri yani sosyal plan-
da bir tenkitcilik faaliyeti oldugu soylenilebilir. Esasen bu faaliyetin asil
amaci, hadisleri uydurma sozlerden korumaktir. Bunu yapabilmek igin de
giinahkar kimseleri samimi Mislimanlardan (ravinin 4dil olup
olmadigini), akli yeteneklerden yoksun olanlari da zihni ve hafizas:
saglam olanlardan (ravinin zabit olup olmadigim) ayirt etiek gerekecek-
tir. Muhaddislerin bu hedefe ulagabilmek maksadiyla, hadis rivayet eden
kimselerde aradiklar1 bir takum sartlar vardir ki, bunlar arasinda “temyiz
ve ergenlik ¢agim ikmal etmis olmak, maddi ve manevi kusurlardan
kaginmak, dinin emir ve yasaklarina riayet etmek, zihni kapasitenin ye-
terli olmasi ya da hadisleri aldiktan (tahammiilden) sonra bagkasina riva-
yet edinceye kadar hafizada saklama, hafizada saklanan bu hadisleri
lafzen ve hitkmen anlamak™ gibi kisaca ‘adalet ve zabt’ diye formiile
edilen sartlar yer alir.® Bu sartlar iizerinde muhaddislerin bityiik bir
kismimin gériig birligi icinde olduklarmi séylemek miimkiindiir; ancak
baz ihtilaflarin bulundugunu da g6zden uzak tutmamak gerekir.

Bu vasiflarla ilgili kisa bir agiklama yapmak gerekirse,
muhaddislerce adil sayilmayan kimselerin, giinahkar veya fasik diye
nitelendigini, kiifir fiilini bir tarafa birakacak olursak, giinahkarliginin
manevi olarak Allah korkusunu, maddi olarak da irade ve zihni faaliyetle-
rini kaybetmek anlamuna geldigi soylenilebilir. Bagka bir deyisle, Islam
bilginleri bu gibi kimselerin kusurlarim miigahhas bir bilingsizlik diye
nitelendirirler. Séyle ki, eger bir insanda dindarlik faktori icki igmeye,
zina etmeye engel olamiyorsa, akil da engel olamaz. O halde
giinahkarbigin bir insan ig¢in hem dini hem de zihni bir eksiklik oldugu
sdylenebilir. Dinin haram saydigi fiilleri islememek igin kendisini alama-
yan insanlar, hadis uydurmaktan da geri kalmayacaklardir. Hadis ilmin-
deki fasik probleminin esasi, diger bir ¢ok 6zelliklerine ragmen, insanin
maneviyatiyla ¢ok yakindan alakalidir.”

Haberin bizlere ulagmasmni saglayan raviler zincirinin, bir ya da

68 Cemdleddin el-Késumi, Kavaidu’t-Tahdis, 5.196.

69 Bagdadi, Kifdye, 5.23-4; Ibn Salah, Mukaddime, s.62-3; Suy(ti, Tedribu’r-Rivi,
1/253-5.

70 Abdulaziz el-Buhéri, Kesfu’l-Esrir, 1/794,
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birden fazla kimseden olugsmasi miimkiindiir. Buna gore, haberi nakleden
sayet bir kisi ise, dogru sozlii kimselerden olup olmadigina, akil ve dira-
yeti, anlayis ve kabiliyeti ile kendisinden haber alman biri olabilecegi
gibi; rivayete ehliyetli olup olmadigina da bakilir ki, bu da onun ahlakini
ve ruhsal durumunu yeterince bilmeye baglldu' Yani, ravi yalan
sdylemeye aligitk mu? g el bir durumda, yalana dayal bir menfaati var
mi, yok mu? Zeki mi, yoksa ahmak m1? Haber verdigi olay, bizzat kendi-
sinin gézlemi mi, yoksa bagkasmdan rivayeti mi? Her iki durumda da
hafizas1 giigli mii, yoksa zayif mu? gibi hususlar dikkate alinir. Bununla
birlikte bir kimsenin diriistliigii, insanlarla olan miinasebetlerine
bakilarak tespit edilmigse, o zaman onun sozlerinin aksi ispat edilmedikge
dogru olarak kabul edilmesi genel bir adettir. Dolayisiyla kendileriyle
temas kurulmasi miimkiin olmayan ge¢mis nesiller hakkinda o devrin
kaynaklarinin ~ gahitligine giivenmek bir zorunluluktur., Bu konuda
muhaddislerin baslangigtan itibaren benimsemis olduklan temel prensip
suydu: Eger bir kimse 6zel hayatinda yalan soylityorsa, bu kimse hadis-
leri rivayet ederken diiriist bile olsa, onun hadisleri alinmaz, reddedilir.”
Hatta boyle kimselerin babalan, kardesleri, arkadaslan ve yakin
akrabalarinin bile tenkit edildigi olmustur.”? Belki béyle bir tutum ilk
bakigta, herhangi bir kaynagin tevsik edilebilmesi igin olduk¢a abartili bir
yontem gibi goriilebilir; ancak bu her seyden 6nce, muhaddislerin konuya
ne kadar ciddiyetle yaklagtiklarin1 géstermektedir.

Raviler diiriist (sika) olup olmadiklarnn 6lgen bir bagka usul de,
alimlerin beyanlarma miiracaat etmektir. Bu metot, muhaddislerce ilk
zamanlarda kullamilmigti. Eyyiib es-Sahtiyani (v.131/748) der ki: “Bir
kimse hocasinin hatasin 6grenmek istedigi zaman, bagka hocalara gider--
di.”” Abdullah b.Miibarek (v.181/797) de diyor ki: “Her kim giivenilir
bir agiklama isterse, alimlerin sézlerini birbirleriyle mukayese etsin™
Ayni yéntem, sonraki donem alimlerinin goriiglerini mukayese etmek
icin de kullanilabilir. Bu takdirde adim adim geriye gitmek suretiyle
Hz.Peygamber’e varincaya kadar alimlerin sozleri mukayese edilerek
dogruluklan tevsik edilebilir.”

Elbette bu tenkit faaliyeti esnasinda ortaya gikacak sorularin
tamamuna, her tiirlii giiphe ve kapalilig1 kaldiracak, sahih ya da zayif olup
olmadigim ortaya koyacak cevaplari bulmak, her zaman miimkiin olma-
yabilir. Bu nedenledir ki, haber-i vahit her zaman kesin bilgi ifade etmez.
Ancak oyle bir ravi de buluuur ki, tek basina da olsa, kesin bir delil mer-
tebesinde goriilebilir. Aym gekilde, ravi bazen 6yle bir seyi haber verir ki,

7! Suydti, Tedribu’r-Rivi, s.220-221.

72 7 ehebi, Mizanu’l-I"tidal, IV/364.

73 Diirimi, I/153.

74 A’zami, i1k Devir Hadis Edebiyaty, 5.207 ({bnu’l-Miibérek, Céimi’, s.193a’dan nak-
len)

75 A’zami, a.e., 5.207.
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sadece rivayetin islibu ve igerigi sahih olmasma yeterli olabilir.
Dolayisiyla, adilet ve zabtina giivenilen bir ravinin rivayeti,
onemsenmesi gereken tarihi bir veri konumundadir.

Sayet haberi nakleden birden fazla kimse ise, her biri yukarda
gectigi sekilde ayn ayn aragtirilip incelenir ve ondan sonra sozlerine
bakilir: Sézleri birbirine ya uygun ya da aykir olur. Birinci duruma gore,
uygunlugun sebebi, anlagma ya da hepsini birden yalana sevk edecek
veya vehme digiirecek ortak bir hal degilse, haberin sihhatli olmasidan
baska bir ihtimal kalmaz. Bu durumda haber kesine yakin bir zan ifade
eder.

Eger haber miitevatir yani yalan ve vehm/kuruntu izere
birlesmeleri -aklen miimkiin olmayan ¢ok sayida kimse tarafindan rivayet
edilen mahsusat tirinden (gorme ve isitmeye dayal) bir haber 6zelligi
tagiyorsa, ona inanmamak, duyularla ortaya konulan kesinlie kars
¢ikacak sekilde aklin kurallarina aykin diiger.”

Bir rivayetin kabul veya reddi konusunda ravilere bakarak hii-
kiim vermek, sahabeden sonraki nesillerde goriilmeye baglamigtir. Her ne
kadar sahabe devrinde de rivayet eden kimselerin sorusturuldugu gériilse
de, bu donemin tenkit hareketlerinde daha ziyade metin iizerinde
duruldugu bilinmektedir. Dogal olarak Islam't ruhuna sindirmis bir
sahabi, kendisine ulasan bir rivayet kargisinda, hi¢ cekinmeden gériisiinii
agiklayabilecek durumda idi. Ravi iizerinde dunnaya cogu kez gerek
gormiiyordu.

Ancak sahabenin yaptigi gibi, bir tibilnin rivayetler hakkinda
yalmz metne bakarak dogrulugu konusunda kesin bir hilkme varabilecegi
diigiinillemez. Bu, her seyden 6nce bir kiiltiir meselesidir. Sahabe, o kiil-
tiirii Allah Resiilii'niin yaninda bizzat teneffiis etmis kimselerdir. O halde,
“Islami prensiplere aykin olmayan uydurma bir rivayet karslsmda
ozellikle sababeden sonraki neslin, isnada sarilmaktan bagka bir segenegi
yoktu””” denilebilir. Zehebi'nin, “Fedéiil, akdid ve rekdik konularinda,
rical tenkidinden bagka ¢are yoktur” demesi 78 bu zarurettendir.

Bat'da Islami sahalarda aragtirma yapan baz miistegrikler,
isnadin hadise sonradan eklenmis olabilecegini iddia etmislerdir.” Daha
énceden de belirttigimiz gibi, hadis literatiiriiniin genigligi ve bu alanda
gosterilen gayret, ihtiyat ve titizlik karsisinda béyle bir iddianin tutunacak
higbir dali kalmamaktadir. Zira heniiz h.Lasrin ilk yarsindan itibaren
gelistirilmis olan bu sistem dahilinde, isnadlarda kronolojik metodun
uygulanmasi, ravilerin biyografilerine iligkin eserlerin tedvin edilmesi ve

76 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, 5.89-90 .

77 Hatiboglu, Islam{i Tenkid Zihniyetinin Dogusu,, s.67.

78 Zehebi, Tezkira, I/13.

7 Bkz.A’zami, Hadis Edebiyan, s.192-4; Polat, Hadis Arastirmalari, s.32-4.
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bunlara ilaveten isnadi ilgilendiren daha bir ¢ok ilim dalimin gelistirilmig
olmasi, sistemin ne kadar gii¢li dayanaklar iizerine kurulu oldugunu
agikga ortaya koymaktadir. Bununla birlikte ilk dénem Islam alimlerinin
gosterdikleri gayret ve gabalann, rivayet zincirini sahih hale getirebilmek
igin kullandiklan yéntemlerin yiizyillarca siirdiiriilmils olmasi, isnadin
ilmi yonden ne kadar gegerli bir sistem oldugunu da ispat etmektedir.

Fakat ‘burada sunu da g6z ard: etmemek gerekir ki, bazi hadisle-
rin bagmna uydurma isnadlar takilmis olabilir; ancak bu durum, yok dene-
bilecek kadar az vuku bulmustur. Gozii pek muhaddislerce ortaya
konulmus tenkit metotlan sayesinde, boyle bir seye tesebbiis edenlerin
durumlanimin gizli kalmasi, hemen hemen imkansiz hale gelmistir. Bura-
da sunu da belirtmek gerekir ki, bir hadisin ¢egitli varyantlarin bir araya
getirmek ve birbirlerini takviye ettirmek veya isnadlar arasinda mukaye-
seler yapmak, bu kontrol mekanizmasi igin en gecerli yéntem
sayilmagtir.%° : '

Isnat sisteminin bir bagka ayricalikli yam ise, gesitli beseri
ozelliklerin yani sira, giiglii ve giivenilir bir hafizaya sahip, bilingli insan
unsurunun varhgi olmaktadir. Batili aragtirmaci J. Robson'un da ifade -
eftigi gibi, oldukga uzun bir siiri okuyabilen ravilerin hayret verici-
hafizalari digiiniilecek olursa, kargilikli bir konusmada ve hatta resmi bir
toplantida gegen konugmalan hatirlayip, onlan tekrar edebilen kimselerin
varhigim higbir zaman gézden uzak tutmamak gerekir. !

Durum boyle olunca, goriintii ve ses teknigine sahip iletigim sis-
temlerinin, giiniin son teknik imkanlanyla, bas dondiriicii bir hizla
gelistigi 20. asirda bile, olaylarm objektif ve gergek yoniyle
6grenilebilmesi ¢ogu kez miimkiin olamamaktadir. Islam bilginlerinin .
hadis ravilerinde aradig sartlann, ¢agdas gazete ve ajans muhabirlerine
uygulandify goéz oniine aliursa, giiniimiiz haberciliginin dogruluk ve gii-
venilirlik derecesinin daima tartismaya konu olacagt akl1 selimce
anlagilacaktir. Haber alma ve nakletme yani iletisim sahasinda ilk devir
islam bilginlerinin ulastig1 seviye, her zaman takdirle yad edilecek bir
merhale olarak kalmaya devam edecektir.

80 Polat, Hadis Araytirmalan, s.34-5.
81 J. Robson , "ibn Ishdk'n Isnad Kullamgi", (Cev. T. Kogyigit ), A.U.LF. Dergisi,
X/126.
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GELENEK-SUNNET iLiSKiSi

Yrd. Dog. Dr. Yavuz UNAL-

Bugiin islam {immetinin karsilastigi problemleri ¢dziimlemeye
calisirken alimlerin genellikle iki farkli egilimden birini takip ettiklerini
gérmekteyiz. Bunlardan biri, ¢oziimii Gelenek ya da tarihf birikim iginde
arayan egilimdir. Bu egilime sahip olanlara gére Islam’m giiniimiizdeki
sorunlarmin cevaplari, bizzat tarihi birikimden olusan Gelenegin igersin-
de aranmalidir. Zira tiim kurum ve birikimleriyle Gelenek, aranan cevabi
verebilecek yeterliliktedir. Ikinci egilimi benimseyenler ise kendilerini
gerek kavramsal, gerekse metodolojik diizeyde gelenekle simirlandirmay
kabul etmemekle birlikte gelenegi kendisinden yararlanilmasi miimkiin
olan bir olgu olarak degerlendirmektedir. Buna gére ¢agn sorunlarina
islam’in cevabin ararken gelenekten yararlanilabilir ise de ¢éziimii yal-
niz gelenekte aramak zorunlu degildir.'

Her iki egilimde de gelenegin, problemlerin ¢dziimiinde, en azin-
dan dikkate alman bir olgu olarak degerlendirildigini gérmekteyiz. Siip-
hesiz biitiin bu yaklasimlarin temelinde gelenekle alakali bir &n kabul
yatmaktadir. Biz bu noktada tartigmaya girmeksizin Gelenekle Siinnet
arasidaki iligkiyi irdelemek istiyoruz. Zira kaynagi, 6ziinii korumak kay-
diyla degisen sartlara ayak uydurabilme yetenegi ortaya konuldugunda,
problemlerin ¢dziimii asamasinda, onun gergek yerini tespit etmek miim-
kiin g6ziikmektedir.

Bu makale gergevesinde biz, Gelenegin temel kaynaklarindan biri
olarak Siinneti gordiigiimiiz igin dncelikle, cahiliyye donemi Arap gele-
neginin, Siinnetin, dolayistyla yeni inga edilen Islam geleneginin olugma-
sindaki roliinii, daha sonra da yeni olugan gelenegin, farkl kiiltiir, zaman
ve mekanlarda uygulanabilirligini ele almaya galisacagiz. Burada arag-
tirmanin {izerine bina edildigi temel kavramlar olmasi nedeniyle kisaca da
olsa Gelenek ve Siinnet kavramlarinimn iizerinde durmak gerekmektedir.

Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi.
' Dog. Dr. Hayri Kirbagoglu, “islami ilimlerde $afi’nin Rolit Uzerine”, Islamiyat,
c.2, sy.1, Ankara, 1999, 5.16
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Liigatte yol, tabiat (huy), yontem, cihet ve yiz gibi farkli anlam-
larda kullanilan® Siinnet kelimesinde aslolan, yol ve siret/gidisattir. Bu
nedenle bir seyin liigat anlaminda stinnet olarak kabul edilebilmesi i¢in,
snceki insanlarm koydugu ve sonrakiler agisindan da tarz olugturan bir
uygulama olmast® gerekmektedir. Eger bu eylem bir insana nispet edilir-
se, bundan kavminin daha &nce bilmedigi veya yapmadig; bir uygulamay
o kiginin baglatti3s anlagiimaktadir.

Siinnet kelimesi, 1stilah anlamda kullanildiginda, Kur'an'in bah-
setmedigi hususlarda Hz. Peygamber'in uygulamalari, emrettigi veya
tegvik ettigi seyler Kastedilmektedir.” Ancak bu genellemenin yamnda
Hadis ya da Siinnetle ilgilenen insanlarin, kendi ilgi alanlarina gore bir
takim tanmmlar yaptiklarini gormekteyiz. Mesela hadisgiler, Hz.
Peygamber'i hidayete gotiiren bir imam ve nasihat eden bir rehber olarak
kabul edip, nakledilenin seri bir hilkmil ortaya koyup koymadigma bak-
maksizin, onunla iligkili olan siret, ahlak, semail, haber, soz ve fiilleri
hadis/siinnet olarak kabul etmisler; tanimlarini da buna gore yapmuglardir.
Onlara gore Hadis/Siinnet, "Bi setten once veya somra Hz. Peygam-
ber'den, sz, fiil, takriv, ahlaki ya da fitri ozellik ve siret agisimdan nakle-
dilen her seydir."’

Her ne kadar hadisgiler, Hadis ve Siinnet kavramlarini, ozellikle
Safii sonrasi ayni anlamda kullanarak, Hz. Peygamber’le iliskili olan
biitiin nakilleri bu kavram larla kargilasalar bile, hem liigat, hem de istilah
agistndan Siinnet Kkayraminda aslolanin  uygulamadaki sebat ve devamli-
hik oldugu anlagilmaktadir. Bu itibarla Siinnet, Hz. Peygamber igin de-
gismeyen karakter olmus davraniglarin ifadesidir; yani O’nun tavir, dav-
ranig ve hareketlerinde sebat ve devamlilik vasfini ifade etmektedir.” Bu
temel dinamik sahabenin hatta tabiinin uygulamalartyla da desteklen-
mis; boylece bir yandan Hz. Peygamberin stinnetinin yani esas olan uy-
gulamasmin saglamasi yapilirken, bir yandan da tarihi siire¢ igersindeki
devamlilig1 ortaya konulmustur.

2

Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Daru’|-Mearif,
Kahire, trs., ¢.3, 5.2125; Mecditddin Muhammed b. Yakub el-Fir(izabadi, el-
Kamfs el-Muhit, Beyrut, 1987, s.1558; Ayrica bkz. ibn Ebu’l-Hilseyin Ahmed
¢l-Faris, Milcmeliil-Luga, Beyrut, 1986, c.1, 5.455; Ebu Nasr Ismail b. Hammad

el-Cevheri, es-Sihah fi’l-Luga ve’}-Ulim, Beyrut, trs., ¢.1, 5.620.

3 Mecdiiddin Ebu’s-Saadét b. Esir el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser,
el-Mektebetit'l-Iimiyye, Beyrut, c.2, 5.409; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, ¢.3, s.
2125.

4+ Miincid fi’l-Luga ve’l-A’lam, Daru’l-Magrik, Beyrut, 1986, 5.353.

5 {bnii'l-Esir, a.g.e., ¢.2, 5.409.

Tanimlar konusunda daha fazla bilgi igin bkz. Muhammed Accac el-Hatib, Usu-

1t’1-Hadis, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1989, ss.18-19.

7 Ali Yardim, Hadis I, Dokuz Eyliil Universitesi Yay., izmir, 1984, ss.29, 30.
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Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in sézleri ya da uygulamalari im-
met nezdinde &6zel bir konuma sahiptir. Zira ayetlerde Allah ve Resuliine
itaat emredilmekte;® hatta Rasiile itaat edenin Allah’a itaat etmis olacagl
beyan edilmektedir.’” Ote yandan Allah ve Resulil bir seye hitkmettiginde
inanan erkek veya kadma islerinde muhayyerlik hakki taninmamakta;'
Rasul, Allah’a ve ahirete inanan insanlar igin bir 6rnek olarak takdim
edilmekte;'"" onun emrine aykir1 hareket edenler de can yakici bir azaba
ugramakla tehdit edilmektedir.” Daha da &nemlisi kisinin iman ettigi
Rabbinin kendisini sevmesi ve giinahlarmi bagiglamas: elgisine ittibaya
baglanmaktadir.

Hz. Peygamber, kendi uygulamalarmnmn iimmeti tarafindan da ta-
kip edilmesini arzu ederek “... Sinnetimden yiiz ceviren benden degil-
dir" buyurmaktadir. Yine “Sinnetim iizere yapilan az bir amel, bidat
olan ¢ok amelden haywhdu™"* diyerek kendi yolunun giivenligine dikkat
cekerken; “Bu igimizde kim onda olmayan yeni bir sey ortaya koyarsa o
reddolunuy™® veya “Bizim uygulamamiza aykar: kim bir sey yaparsa o
reddolunur”"’ diyerek sonradan ortaya ¢ikacak uygulamalara karsi iim-
metini uyarmakta; ancak kendisinin yakin takipgileri olan Rasid halifele-
rin siinnetine uyulmasini istemektedir."

insanlara gonderilen elginin de, diger insanlar gibi bir beser ol-
mas, yani belli bir fiziki gevrede dogup biiyiimesi, belli bir kiiltiirel or-
tamda yetismesi, getirdigi mesaj i¢in s6z konusu olmasa bile, genel anla-
miyla siinnet olarak kabul edildiginde, gerek bir peygamber, gerekse bir

8 Nur, 24/54; Nisa, 4/59, 80; Al-i imran, 3/32, 132; Maide, 5/92.

®  Nisa, 4/80.

1% Ahzab, 33/36.

' Ahzab, 33/21.

" Nur, 24/63.

" Al-i imran, 3/31.

4 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, es-Sahih, Gagri Yay., Istanbul,

1992, Nikah, 67/1 (.6, 5.116); Ebu’l-Huseyn Miislim Ibnii’l-Haccéc el-Kuseyri ,

es-Sahih, Capri Yay., Istanbul, 1992, Nikah, 16/5 (c.2, s.1020); Ebu

Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992,

Nikah, 26/4 (c.6, 5.60); Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay., [stanbul, 1992,

c.2, 5.158; Abdurrezzak ibn Hemmam es-San’ani, el-Musannef, el-Mektebetii’l-

Islami, Beyrut, 1983, c.11, 5.291.

Abdurrezzak, a.g.e., c.11, 5.291.

'8 Bbu Davud Stileyman ibnii’l-Egas, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Siinnet,

. 12/5(c.5,5.12)

7" Ebu Davud, Stinnet, 12/5 (c.5, ss.13-14);

'8 BEbu Davud, Stinnet, 12/5 (c.5, ss.13-14); Tirmizi, ilim, 39/16 (c.5, s.44); ibn
Mace, Mukaddime, 6 (c.1, s.16); Ibn Hanbel, Miisned, c.4, s.126; Ebu
Muhammed Abdullah ed-Darimi, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Mukad-
dime, 16 (c.1, s5.43-44)
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beser olarak ortaya koymus oldugu uygulamalarin farkli zaman ve me-
kanlarda hiikiim siiren farkl kiiltiirlere aktarilmas: ve ifadelerinin anla-
silmas1 noktasinda bir takim problemler ortaya ¢ikarmaktadir. Zira séz
konusu olan ifadeler ve uygulamalar kendilerine has baglamlar iginde
ortaya ¢ikmuglardir ve onlar bu baglamlara aittirler. Bu nedenle onlarm
tabiat1 kendilerinin 6tesine isaret etmektedir. Bu isaret etme igleminin
kendisi de bir iligkidir. Dolayisiyla onlarin anlagilmalar: da s6z konusu
olan baglamin bilinmesine baghidir. Nitekim ifadelerin kendi baglarma
duran ve tek baslarina bilinebilen atomik olgular olarak kavranamaya-
caklarii belirten' Rickman, bir ifadenin baglamini “iginde ortaya ¢iktig1,
katkida bulundugu ve onun sayesinde anlagilabildigi birbiriyle iligkili
ifadeler ag1™ olarak agiklamaktadir. Rickman’a goére o, kendi baglamin-
dan c¢ikarilirsa, tipki kutusundan g¢ikarilan oyuncak bir bilye gibi aym
olarak kalmayacaktir.”

Kur’ani ifadeleri anlagilir kilip onu belli bir zemine oturtmak a-
macini tastyan Siinnet de bir zemine oturmak mecburiyetindedir. Igte Hz.
Peygamber’in yasadigi toplumun anlayis, kiiltiir ve fiziki ¢evre faktorle-
rinin etkin oldugu bu zemin, O’nun uygulamalarmin geregi gibi anla-
stlabilmesi’ igin hayati bir 6nem tagimaktadir. Bu nedenle toplumsal de-
gerleri ve onlarin etkinligini, diger bir ifadeyle gelenegi ele almak ge-
rekmektedir.

Gelenek kelimesi, kendisine yiiklenen farkli anlamlar nedeniyle”
giiniimiiz sosyal bilimlerinde dikkat geken karmagik ve belirsiz kavram-
lardan birisidir. Cogu zaman gelenek dendiginde belli bir yolu izleme,
belli bir gergevede hareket etme ya da daha 6nceden birisinin ortaya koy-
dugu seyi devam ettirme anlagilir. Giinliik dilde ise 6rf, adet ve tére an-
laminda kullanilmaktadir. Bizim de esas aldigimiz bu anlamiyla gelenek,
belli bir davrams kiimesini yonlendirip, belli davrams kaliplari iireten ve
insanlari bu kaliplara gére davranmaya zorlayan bir ideolojik aygittir.”
Bu ozelligiyle de, kusaktan kusaga gecerek toplumda &zel bir ruh ve

' H.P. Rickman, Anlama ve insan Bilimleri, trc. Prof. Dr. Mehmet Dag, Ankara,$

1992, 5.109.
2 Rickman, a.g.e., 5.108.
' Rickman, a.g.e., s.111.
2 Gelenek kavramiyla kastedilen anlam diizeylerini Mustafa Armagan su sekilde
siralamaktadir: 1-Zaman-iistii bir bilgelik olarak gelenck (Guénon, Schuon ve
Nasr); 2- Bir kurumlagmig otorite olarak gelenek (Seriati ve kismen Fazlur Rah-
man); Adet orf ve gérenek anlaminda gelenek (sosyolojik ve foklorik literatiirde-
ki anlami); 4- Gegmisten bir fikri arag olarak yararlanma anlaminda gelenek
(sanat ve kiiltlir ditzeyindeki anlamigla aragsal gelenek). Mustafa Armagan, Ge-
lenek ve Modernlik Arasinda, iz Yay., istanbul, 1998, 5.64.
Mustafa Armagan, “Gelenek”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yay., Ist.,
1990, 5.87.
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saglam bir bag meydana getirmektedir.*

Etimolojik olarak iletme/nakil ile alakali olan gelenek kelimesi,
bilginin, uygulamalarin, tekniklerin, hukuklarin, sekillerin s6zlii ve yazil
bagka bir gok 6zelligin tasinmasini kapsamaktadir, Zihni ve soyut bir
kavram olarak da ¢ok sayida ve farkli kiiltiirel unsuru, davranis bigimini
ifade etmektedir. Bu anlamda somut insan davraniglarna, topluluk iligki-
lerine sinmis bir fenomen hiikmiindedir. Soyut biitiinliigii bakimindan ve
kendi tarihsel gelisimi i¢inde homojen ve yekpare bir biitiin olmaktan
¢ok, tarihin, aligkanliklarin, i¢ ve dig kiiltiir unsurlarinin, bilumum &6rf ve
adetlerin, yeni kiiltiirel alig-veriglerin bir yerde toplandig, yavas veya
hizli degisime ugradig: bir alandir.”

Sosyolojik olarak kugsaktan kusaga aktarilan bilgi, diisiince ve
kiiltiir birikimini ifade eden gelenek, bu ozelligiyle toplumsal istikrar ve:
siirekliligi giivence altina alan sosyal bir igleve de sahiptir.” Zira top-
lumda belli davrams kaliplar iiretirken, toplumun bireylerini bu kaliplara
gére davranmaya zorlamaktadir. Giiciinii ise, toplumdaki teamiillerden
almaktadir.”’

Toplumsal islevi agisindan bakildiginda toplumun bireyleri, gele-
nek sayesinde neyi bildiklerinden emindirler, nasil davranmalar1 gerektigi
hususunda tereddiitleri yoktur; gelecekten endigeli degillerdir, dolayisiyla
topraga saglam basmaktadirlar.”® '

Hatta toplumun sevk ve idaresinde hayati bir éneme sahip olan
sosyal normlar bile, gelenekle dogrudan bir iligki icindedir. Deger yargi-
lar1 iceren bu normlar, kisiler, nesneler ya da durumlarla ilgili olarak
davranis tarzlarinin degerlendirilmesine imkan saglarlar. Bunlar grup igin
onemli meselelerde beklenen, ideal davranis kaliplaridir. Gruplar ken-
dileri igin hayati olan meselelerde, 6zel normlar olusturmaktadir. Dolayi-
siyla bu normlarin diizenledigi davraniglar, farkl gruplarda biiyiik oran-
da degisiklik gostermektedir.”

Siirekli tekrar edilmesi dogrulugunun garantisi sayilmasi nede-
niyle,”” sorgulanmaksizin nesilden nesile aktariimasiyla, kendi kiiltiir

2 Okyanus Ansiklopedisi, ¢.5, 5.224.

»  Ali Bulag, “isldm ve Gelenek”, Bilgi ve Hikmet, Ki§-1995, sy.9, 5.11.

¥ Kadir Canatan, “Gelenek, Din ve Modemite (Egilimler ve Kokler)”, Bilgi ve
Hikmet, Kis-1993, sy.9, 5.28.

" Okyanus Ansiklopedisi, c.5, 5.224.

* Armagan, “Gelenek”, ss.88-89.

¥ Muzaffer Serif-Carolyn W. Serif, Sosyal Pisikolojiye Giris I, Trc. M. Atalay-A.

Yavuz, Sosyal Yay., Ist., 1996. 5.241.

Leo Strausess, Persecuation and the Art of Writing, The University of Chicago

Press, Chicago, 1952, 5.23,

i
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biitiinliigii icinde anlamli &zel bir zihniyetle yapilanmaya giden gelenek,
dogal olarak degisime agik olmakla birlikte, ani ve koklii degisimin &-
niinde agilmasi neredeyse imkansiz bir engel olarak durmaktadir. Mesela
Haniflik gibi tevhidi gelenekten habersiz olmamakla birlikte, putperest
bir zihniyeti ortaya ¢ikaran Arap kiiltiirii, bu zihniyetle kendi gelecegini
teminat altina almaya ¢alismus, dolayisiyla kendi gelecegi icin gozard:
edilemeyecek bir tehlike olan Hz. Peygamber’e karsi 6liim-kalim savasi
vermeye baslamistir.

Arap Kkiiltiirii dolayisiyla Arap Gelenegi iginde dogup biiyilyen
Hz. Peygamber, kendisine tevdi edilen gorev geregi, sirkin yerine tevhidi,
zulmiin yerine adaleti ikame etmek {izere harekete gegince, kanun giiciine
dayanmayan, dahasi ‘ilkeleri bile yazili olmayan, ancak geleceklerinin
teminati olarak gérmeleri nedeniyle mensup olduklar gelenegi savunmak
icin miigrik Araplarin ortaya koydugu gii¢lii bir direngle karsi karsiya
kalmistir.

Miigriklerin bu tavrina ragmen Hz. Peygamber, igersinde yetistigi
kiiltiiriin degerlerine karst segmeci bir tavir takinmig;*' boylece cahiliyye
dénemine ait olan degerlerin bir kismini tamamen reddederken, bir kis-
mint Islami degerler hiyerargisinde yeniden siralamaya koymus, kimi
opeleri de yeniden tanmimlamigtir. Mesela cahiliyye déneminde ihram-
dayken hayvan eti ve yag yenmezken, Hz. Peygamber bunu degistirmis-
tir.® Kabe’nin tavaf edilmesi,” Hacer-i Esvedi istilam,”® Hacda kurban
kesme®® uygulamalarini ise oldugu gibi birakmigtir. Cahiliyye déneminde
yaygin olarak uygulanan Kurban kesimini kabul etmis, ancak kurbanin
sirf Allah igin kesilmesini mesru gérmiistiir.”” Say1 ve ¢okluklariyla ovii-
nen Araplarin kabirdeki biiyiikleriyle dviinmelerini yasaklarken,”™ ibret
alinsin diye kabir ziyaretine izin vermistir. Dolayisiyla ayni eyleme farkli
bir anlam ve 6nem vermistir.

Hz. Peygamber’in bu tavrinin ana gizgilerini farkh ayetlerde
gormekteyiz. Mesela “Yeryiiziinde bulunan insanlarin ¢oguna uyarsan

' Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, c.3, 5.425.

2 Canatan, agm., 5.31.

3 Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan
Yay., Istanbul, 1996, 5.136.

M Ates, A.O., a.g.e.,5.134.

¥ Ates, A.O.,, a.ge.,s.161-162.

% Ates, A.O., a.g.e.,s.172.

¥ Kevser, 108/2.

3% Elmahh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur*an Dili, Eser Nes., Ist,, 1979, c.9, 5.6041;
Siileyman Ateg, Yiice Kur'an’in Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes., Ist., 1991,
c.11, 5.70.
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seni Allah’m yolundan saptrnlay™ ve “... Onlarm aralarinda Allah'in

indirdigiyle hitlmet ve sana gelen gergekten ayrilip onlarin keyiflerine
uyma .. ayetleri Onun agisindan, saflarin ayrigmasi igin yeter neden
olarak goriilmektedir. Hz. Peygamber de Allah’a isyan noktasinda kula
itaat edilemeyecegini belirterek” yeni olusumun ana kumanda merkezini
ortaya koymustur. Bdylece tarihin derinliklerine kok salan gelenegin
olumlu yanlarini alarak, miigrik toplumun sirkten kaynaklanan biitiin
degerlerine, kiiltiirel unsurlarma ve davranig sekillerine kars: elestirel bir
tutum igine girmis, belli bir siire¢ i¢inde sirke dayah geleneksel yapiyi
biitiin kurumlariyla yikip tevhide dayali bir kiiltiir ve uygarlik olusturma-
y1 hedeflemistir.

Hz. Peygamber tarafindan, yasadig: kiiltiire kargi baglatilan bu
secmeci yaklagim, olusmaya baslayan yeni gelenegin iginde yetigen in-
sanlarin bakis agilarmi da dikkate almigtir. Bu tavir, “Miisliimanlarin
giizel gordiigii sey Allah indinde de giizeldir. Miislimanlarn kotii gordii-
&ii sey Allah indinde de kotidiiy™* ifadesiyle ortaya konulmustur.

Bu ifade, her ne kadar Abdullah Ibn Mesud’a ait bir s6z olarak.
goriilse de®” toplum olarak Miisliimanlarin genel kabullerinin, uygulama-
lariin ve yasam tarzlarinin kisacasi orf, adet ve geleneklerinin dikkate
alindigim ortaya koymaktadir. Nitekim fukaha orf ve adeti, nassin bu-
lunmadig1 yerlerde kendisiyle amel edilen bir hiiccet olarak gormekte-
dir.* Ibn Hiimam ise “hiikmii nasla belirtilmeyen konularda orf icma
mevkiindedir” diyerek 6rfiin hiiccet oldugu alani ve bir seri delil olarak
baglayicilik diizeyini belirtmektedir.*

Kayna@ ve mahiyeti ne olursa olsun, Hz. Peygamber’e nispet e- -
dilen s6z, fiil ve takrirlerin yaninda, Rasit Halifelerin uygulamalar: ve
iimmetin hayirhlan olarak zikredilmeleri nedeniyle sahabe ve tabiinin
tatbikati, Hadis/Siinnet kavrami igersinde degerlendirilmigtir. Sahabeye
ait olan uygulamalar yani Mevkuf ve Tabiine ait olan uygulamalar yani
Maktu’ haberleri de dikkate aldigimizda, en azindan ilk iki neslin deger-
lendirmesinin dini bir deger olarak korundugunu, diger bir ifadeyle
Miisliimanlarin bakis agilarini belirlemede mihenk tasi olarak kullanilan

® En’am, 6/116.

“ Maide, 5/48.

' Miislim, imaret, 33/39 (c.2, 5.1469); Ebu Davud, Cihad, 15/87 (c.3, $5.93-94).

2 {bn Hanbel, Miisned, c.1, 5.379.

' Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Mekasidii’l-Hasene fi
Beydni Kesirin mine’l-Ehddis el-Miigtehire ale’l-Elsineti, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut, 1987, 5.368 Hadis no: 959; Genis bilgi igin bkz. Mehmet Sener,
Islam Hukukunda Orf, zmir, 1987, 5.126.

“ Semsiiddin es-Serahsi, el-Mebsut, Cagr1 Yay., Istanbul, 1982, ¢.13, 5.81.

**" Bu konuda genis bilgi igin bkz. Sener, a.g.c., s5.131-135,
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ornekler olusturdugunu ve dini tatbikatin gelenege doniismesinde énemli
bir rol iistlendigini gormekteyiz.

Hz. Peygamber tarafindan baglatilan segmeci yaklagim, futuhétla
birlikte farkl: kiiltiirlerle yiiz yiize gelen Ashab ve Tabiin nesli tarafindan
da siirdiiriilmiistiir. Onlar karsilastiklar farkls kiiltiirlere ait olan bir takim
unsurlart, Islam’m ilkelerine aykiri olmamak kaydiyla kendi kiiltiirel
biinyelerine adapte etmislerdir. Mesela Iranlilarin veya Bizanshlarm hu-
kuki uygulamalarmin bir kismi, Islam’mn emirleriyle ters diigmeyip, tea-
miil ve maslahata uygun oldugu igin benimsenmistir.” Bu yaklagim yeni
olusumu, her kiiltire mensup insan i¢in imrenilen, dzenilen bir diizeye
cikarmigtir.

Yeni olusumun gergek mimari olan Hz. Peygamberin, kendisine
verilen risalet gbrevinin yaninda, yasadigi toplumda istlendigi devlet
bagkanligi, ordu komutanhgi, tabiblik, es, 6gretmenlik vb. gbrev ve so-
rumluluklarint dikkate aldigimizda, O’nun farkli nitelikleriyle uygula-
malarda bulunmasinin kaginilmaz oldugunu gérmekteyiz. Siiphesiz farkl
niteliklerinden kaynaklanan uygulamalarinin veya ifadelerinin baglayici-
l1g1 ve evrenselligi de farkli olacaktir.

Hz. Peygamber kendisine vahyedileni insanlara teblig ve tebyin
ederken, diger bir ifadeyle anlagilir kilarken, ister istemez o toplumdaki
fertlerin bildikleri kavramlari, kiiltiir birikimlerini ve begeri tecriibelerini
hatta Araplarin zihninde belirgin olan ve 6zlem duyulan bir takim imajla-
1 kullanmistir. Zira O, Hz. Adem’le baslayan bir gelenegin pargasi ol-
masi nedeniyle, tahrif edilen veya unutulan ilkeleri tekrar hakim kilmak
ya da degisen sartlara bagli olarak ortaya gikan yeni problemleri ¢6z-
mekle gorevlendirilmigti. Bunu yaparken de toplumun diizen ve istikrari-
nimn bir giivencesi olan orf ve adetleri gozden uzak tutmadig: gibi, ¢ogu
zaman insanlarin iizerinde yasayageldikleri, bilerek veya bilmeyerek
akillarinin hususi kabullerle kargiladigi seyleri esas almistir. Nitekim
gonderilen kavimde yer etmis bulunan telakkilerin, onlarda bulunan
gizli ve i¢lerine iyice islemis olan adetlerin de dikkate alindigin belirten
Dihlevi,” deve eti ve siitiiniin, Israil ogullarina haram edilmis iken Ismail
ogullarina helal kilinma nedenini béyle izah etmekte; yiyecekler konu-
sunda temiz ve pis olan seylerin belirlenmesinde de Arap 6rf ve adetinin
belirleyici oldugunu ileri siirmektedir.®*

Hz. Peygamber, Allah’la kullar1 arasinda iletisim kurmakla gé-

*  Bkz. Muhammed Hamidullah, islam’>da Devlet idaresi, trc. Kemal Kuseu, Nur

Yay., Ankara, 1979, s5.81-83.
7 sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, trc. Vecdi Akyiiz, iz Yay.,
Ist., c.1, 5.335.
Dihlevi, a.g.e., c.1, 5.336.
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revlendirilmisti. Iletigim ise, belli bii kiiltiir ve gelenek iginde anlam ifade
eden kelime ve kavramlarla miimkiindiir. Iste bu noktada kelime ve kav-
ramlara 6zel anlamlar yiikleyen gelenek, iletisimi miimkiin kilan temel
olgu olarak goriilmektedir.” Bu yeni olusumun, Allah ve Resuliiyle {im-
met arasinda iletisimi saglayan gelenek haline donusebllmem icin de
tutarly ve siirekli olma 6zelliklerini tasimasi gerekmektedir.”

Olusum agisindan diigiiniildiigiinde belli bir dénemde bilingle or-
taya konulan uygulamalarin, sonraki dénemlerde gelenege doniigmesi
kagmilmazdir.”’ Ancak gelenek, tipki Rabbinik Yahudilerde oldugu gibi,
kitab1 tamamlayan ve onu (dini) korumak amaciyla etrafinda olusturulan
bir duvar olarak algilandiginda,” savunma psikolojisiyle gelenek olarak
nitelenen her seyin iizerine abanilacaktir. Bu, canli, kendiliginden degisen
unsurlara ayak uydurabilen aktif bir yapmnmn pasiflestirilmesi, yani kérii
koriine bir taklidin baslamas: demektir. Bu da belli sartlarda fonksiyonel
olan uygulamalarin, sartlarin degismesiyle sirf sekilden ibaret kalmasi ve
higbir anlam ve fonksiyon icra etmemesine ragmen geklen siirdiiriilmesi
anlamina gelecektir. Oysa ki fiili ortaya gikarmig olan sosyolojik etkenler
tam olarak anlasildiginda, bizim igin bir anlam ifade eder ve yeni boyut-
lar kazanmaya baglar.”

Hayat sartlarinda ciddi farkliliklarin ortaya gikmasi nedeniyle bu-
giin, Hz. Peygamberin hayat tarzinin ve uygulamalarinin sekli olarak
stirdiiriilmesi neredeyse imkansiz hale gelmistir. Bu da pratikte uygula-
yamamakla birlikte, teorik olarak yapilmasi gerektigi diigiincesini benim-
sememize, dolayistyla bir ikileme diigmemize neden olmustur. S6z konu-
su olan probleme bir ¢6ziim olarak siinnetle adetleri birbirinden ayirmak,
diger bir ifadeyle Siinnet adina 15 asir énceki Arap geleneginin savunu-
cusu konumuna diismemek;* hatta insanlar1 mesakkate diigiirmeksizin
her zaman ve zeminde uygulanabilir olan bir dini, yasanamaz hale getir-
memek igin 6zellikle Hz. Peygamber’in davraniglar baglayicilik agisin-
dan ele alinarak farkli formlarda takdim edilme yoluna gidilmektedir.
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“ Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s.73.

Ahmed Davudoglu, “Tarih Metedolojisi ve Gelenegi Yeniden Yorumlama Stire-
cindeki Onemi”, islam, Gelenek ve Yenilesme, ISAM, Istanbul, 1996, ss.108-
109.

Armagan, Gelenek ve Mondernlik Arasinda, s.87.

2 Bkn. Baki Adam, “Yahudilerde Din ve Gelenek Uzerine”, islami Arastirmalar,
c.6, sy.1, Ankara, 1992, s.46.

Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Metedoloji Sorunu, trc. Salih Akdemir, Ankara,
1995, 5.184.

Gazali, “Islam’da Yemek Adabi” adiyla kitap yazan Hintli bir alimin, adetlerle
ibadetleri birbirine karistirdigini, dolayisiyla Arap adetleri adina Bati adetlerine
savag agtigimi belirtir (Muhammed Gazali, Nebevi Siinnet, trc. Ali Ozek, Islami
Aragtirmalar, ist., 1992, s. 139).
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Aslinda bu egilim yeni degildir. Zira bu, Mekhul (112/730) ile baglamus,
Karaff ile devam etmis, Tahir b. Asur ile giiniimiize kadar ulagmig olan
bir siirectir.”® Bu amagla Rasulullah’in davraniglar1 farkli kategorilere
konulmus;* bunlardan 6zellikle tesri degere haiz olanlar, onun niibiivvet
gorevini ifasi olarak kabul edilip baglayici addedilmistir.

Hz. Peygamber’in uygulamalarini, hangi sifatla yaptig1 ve neden
Oyle davrandigim arastirarak, bu siniflardan birine veya birkagina sokmak
suretiyle Miisliimanlar i¢in ne kadar baglayici olduguna hiikmedilebilir.
Ancak ilke olarak hemen herkesten onay alan bu ayirimin pratikte herkes
igin ayn1 sonucu vermedigi gériilmektedir. Mesela Hz. Peygamber “Bir
topragi isleyerek kullamiw hale getiven ona malik olur™’ diyerek, &lii bir,
toprag: isleyen kimsenin ona malik olacagini beyan etmistir. Hz. Pey-
gamber bu sézii hangi vasifla sdylemistir? Eger devlet baskani olarak
stylediyse, diger bagkanlar1 baglamaz. Nitekim Ebu Hanife bu sézii dev-
let bagkani olarak sdylenen bir s6z olarak algilayip bu konuda devlet bag-
kanlarini yetkili gériirken, imam Safii fetva ve teblig sifatina baglayarak
izne bagli olmaksizin her vatandagin igledigi topraga sahip olacagm be-
yan etmektedir.*®

Hz. Peygambere ait oldugu tespit edilen ve ifade ettigi anlam or-
taya konulan hadislerin, tartigmalar yagansa da, baglayicilik diizeyi belir-
lenebilir. Bu, bir anlamda Rasule itaat-ittiba veya &rneklik alanlarindan
birini segmektir. Ancak 6zellikle Hz. Peygamber’in dini teblig alaninin
disinda kalan s6z ve uygulamalari, belli bir baglamda ortaya ¢ikmistir.
Onlarin anlagilabilmesi igin ortaya ¢iktiklari baglamin, farkli baglamlarda
anlam ifade edebilmeleri igin de s6z konusu olan tarihi metinle yasanilan
gergeklerin yeniden irtibatlandirilmas: gerekmektedir.

Sosyal gelismelere paralel olarak degisiklik gdsteren kabullerin
yani &rfiin, nassin bulunmadig: yerlerde, temel ilkelere aykiri olmamak
kaydiyla, fikhi hiikiimlere bir mesned olarak kabul edildigi anlasiimakta-

* Darimi, Mukaddime, 49 (c.1, s.117). Konuyla ilgili daha genis bilgi igin bkz.

Talat Sakalli, “Siinnet’in Baglayicilik Agisindan Taksimi”, Siileyman Demirel

U. L. Fak. Der., sy.2, Isparta, 1995, 55.39-100.

Tahir b. Asur bblﬁm]emeyl su sekilde vermektedir: “a) Tegri; b) Ifta; c) Kaza; d)

Imamet, imaret; e) irsad; f) Sulh; g) Danigana fikir verme; h) Nasihat; 1) Goniille-

ri en giizel duruma ybnlendirme; k) Yitksek hakikatleri 8gretme; 1) Te’dib; m)

Irsaddan soyutlanma” islam Hukuk Felsefesi, iklim Yay., Ist., 1988; s5.50-64;

Hayrettin Karaman, “Baglayicilk Bakimindan Rasulullah’in  Davramiglan®,

55.135-150.

*" Buhari, Hars, 41/15 (c.3, 5.70); Muvatta, Akdiye, 36/27 (c.2, 5.744).

*® Genig bilgi icin bkz. Karaman, “Baglayicilik Bakimindan Rasulullah’in Davra-
nislar”, ss.139-140,
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dir.*® Ancak nassin bulundugu yerlerde &rfiin durumu ne olacaktir? Hiik-
miin gayesi, illeti ve konuldugu sartlar dikkate alinarak degisime agik mi
tutulacak, yoksa nass bulundugu igin prensip olarak béyle bir geligme red
mi edilecektir? Bu sorulari cevaplandirmaya g¢alisirken biz, siinnetin
farkli zaman, mekan ve kiiltiirlere taginmasi problemini de irdeleyecegiz.

Genel olarak nass diye isimlendirdigimiz, Kur’an ve Siinnetteki
hiikiimlerin bir kismi, toplumun &rf ve adetini dikkate almaksizin seri bir
hitkmii ispat i¢in konulmugtur. Mesela sarap igmek Steden beri Araplarin
adeti iken, bu noktada gelenek higbir sekilde dikkate alinmaksizin sarap
haram kilinmigtir.®® Taabudf olan unsurlar da bu sekildedir. Bunlar belir-
lenirken orf dikkate alinmadig: gibi, bu konuda Kur’an ve Siinnetin di-
sinda bagvurulabilecek herhangi bir kaynak da yoktur.® Kurban ve Hac
orneklerinde oldugu gibi, bu alandaki hiikiimler Hz. Peygamber tarafin-
dan belirlenen sekliyle sonsuza degin kalacaktir.

Esyalarin bir kisminin 8lgiiyle, bir kisminin da tartiyla mubadele
edildigi bir toplumda keyli ve vezni olanlarin belirlenmesi gibi,” hii-
kiimlerin bir kismi ise, mevcut olan &rf ve adetleri tespit ve takrir igin
konulmustur.® Bu konuya 6rnek teskil edebilecek bir baska misal olarak
da sunu zikredebiliriz:

“Higbir sehirli bedevi adina satis yapmasin™*

Rasulullah @ dénemin sartlar1 geregi olusan piyasadan haberi
olmayan kdyliilerin aldatilmasina yol agan simsarlik uygulamasini ya-
saklamig, hatta simsarliga giden biitiin kapilart kapamigtir.®® Bu drnekleri
artirmak miimkiin olmakla birlikte problemi ortaya koydugBu igin yeterli
gﬁrijlmekté‘dir.

Sartlarin degismesiyle degisime ugrayan bu ve benzeri konularda
Hz. Peygamber’in talimati, ancak din ve ahlak ile alakali veya bunlardan
dogmus ise miisliimanlar1 baglayacagini; fer’i olan diinya hayatina ait ve
Hz. Peygamber’in rey yoluyla soylediklerine gelince bunlara uymanin

% Serahsi, a.g.e., c.12, 5.45,

®  Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi,
Diy.is.Bas. Yay., Ankara, 1982, ¢.5,5.119, '

M. Yusuf Musa, Fikh-1 Islam Tarihi, trc. Ahmet Meylani, Arslan Yay., istan-

bul, 1983, s.41.

%2 Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seleme b. Abdulmelik et-Tahavi, $erhu

Meéni’l-Asar, Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1987, c.4, s.4; Muhammed b. Ali

es-Sevkani, Neyli’I-Evtér Serhu Miinteka’l-Ahbar, Beyrut, trs., ¢.5, 5.202.

Kamil Miras, a.g.e., ¢.5, 5.119; Yusuf Musa, a.g.e., s.41.

" Buhari, Buyu, 34/70 (c.3, s5.27-28).

5 Buhari, Buyu, 34/69 (c.3,5.27).
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zaruri olmadigini beyan ederek® bir ¢ikis yolu bulunmaktadir. Burada
uymanimn zorunlu olmamasi, degisim ve farkliligin kabuliiniin agik beyani
anlamma gelmektedir. Degisimde etken olan unsurlarin baginda da siip-
hesiz genel kabuller, 6rf ve adetler gelmektedir. Degisim de ya uygula-
manin, ya da hitkmiin degisimi seklinde kendini gdstermektedir.

Bu durumda degisimi, hiikkmiin vaz’inda 6rfiin dikkate alinip a-
linmamasina veya tecriibi alanla ilgili olup olmamasma bakarak a) hiik-
miin uygulanmasinda; b) hiikmiin degismesinde olmak iizere iki farkli
noktada ele almak gerekmektedir. Bunlardan birincisinde yani hiikmiin
uygulanmasida zaman, mekan ve kiiltiirlere bagh olarak degisken olan
orfiin belirleyici bir rol iistlendigi goriilmektedir. Orneklendirecek .olur-
sak:

Ornek 1:

“Anneler, ¢ocuklarini -emzirmeyi tamamlamak iste-
yen kimse igin- tam iki y1l emzirirler. Onlarin uygun
bir sekilde yiyecek ve giyecegini saglamak gocugun
.babasina aittir... Cocuklarimiz: siit annesi tutup em-
zirtmek isterseniz, verdiginiz ticreti giizelce verdikten
sonra yine lizerinize bir giinah yoktur...”®

Ornek 2:

Heniiz dokunmadan ya da mehir kesmeden kadinlar
bogarsaniz size bir giinah yoktur. Ancak onlari fayda-
landirmn. Eli genis olan kendi giicii nispetinde, eli dar
olan da kendi kaderince giizel bir sekilde faydalan-
dirmali...”®

Ornek 3:

“Nikah ¢agma varincaya kadar ¢ksiizleri deneyin, e-
ger onlarda bir olgunluk goériirseniz mallarin1 kendile-
rine verin. Biiyiisiinler diye alikoyup israf ile tez elden
onlarin mallarn yemege kalkmayin. Zengin olan ge-
kinsin; yoksul olan da uygun sekilde yesin...”®

66 Hayrettin Karaman, Yeni Gelismeler Karsisinda islam Hukuku, iz Yay., Istanbul,

1998, 5.123.
7 Bakara, 2/233.
8 Bakara, 2/236.
® Nisa, 4/6.
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Soz konusu olan ayetlerde olgii olarak zikredilen “uygun bir se-
kilde” veya “giizel bir sekilde” ifadeleriyle kastedilen sey, yere, zamana
ve toplumlara gore degisebilen ve halkin uyulmasin gerekli gérdiigii orf,
adet ve teamiiller oldugu agiktir.” Bu &rneklerden, ilke olarak kabul edi-
len annenin yiyecek ve giyecek ihtiyacinin ne oldugu; siit anneye ne ka-
dar iicret takdim edilecegi; temas olmadan boganan kadna verilecek muta
miktar1 ve yetimin malindan velisinin ne kadar alabileceginin belirlenme-
sinde, dolayistyla hiikmiin uygulanmasinda orfiin etken oldugu anlagl-
maktadir.

Tartigilan bir konu olmakla birlikte hitkmiin uygulanmasinda ol-
dugu gibi, kendisine bagh olarak ortaya konulan hiikiimlerin degisiminde
de orfiin etken bir unsur oldugu kabul edilmektedir. Mesela Serahsi
(483/1097), “Insanlarin durumlarimin degismesiyle hikiim degisir. Gor-
mez misin ki, kadinlar Resulullah ve Siddik zamaninda cemaata cikarlar-
di. Omer zamaninda bundan men edildiler” ifadesiyle bunu ortaya koy-
maktadir.”

Orf ve adetin naslara muhalif olmamast halinde muteber olacagi-
n1 kabul eden anlayisa karsilik, bidayette 6rf esas alinmigsa, nassa degil
degisen orfe itibar edilecegi beyan edilmektedir.”” Fukaha arasinda gide-
rek ©nem kazanan ve iizerinde durulan bu konu” Ebu Yusufun
(182/798) bir ictihadi ile temellendirilmektedir. Ebu Yusuf’a goére ribevi
mallarin keylilik ya da veznilik vasiflarint belirten nass o dénemin orfii
lizerine kurulmustur. Dolayisiyla adetin nazan itibara-alinmasi ve degis-
mesiyle hiikmiin de degismesi gerekmektedir.”

“Orfle nass arasindaki iliski Mecelle’nin de farkli maddelerinde
ele alinmigtir:™

Madde 36: “Adet muhakkemdir” Yani kitkmii geriyi ispat igin &rf
ve adet hakem kilmnr.,

Madde 38: “Adeten miimteni olan sey, hakikaten miimteni gibi-
dir.”

Madde 39: “Ezmanin tegayyuru ile ahkamin tagayyuru inkar o-
lunamaz.”

Madde 40: “Adetin delaletiyle manay hakiki terk olunur.”
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Madde 43: “Orfen maruf olan sey sart kilmmls gibidir.”
Madde 45: “Orf ile tayin nass ile tayin gibidir.”

Orfiin degismesiyle, uygulamanin veya hiikmiin de degisebilece-
gini gdsteren 6rneklerden bir kismini $6yle siralayabiliriz:

Ornek 1:

Hz. Peygamber kadinlarin koku siiriinmeden, agilip sagilmadan
kendilerine yaragir bir sekilde (geceleyin) mescide gitmelerine izin ver-
mistir.” Daha sonra Hz. Aige ve Abdullah ibn Omer’in evladi Vakid,
zamanla kadinlarin tesettiire riayetsizlik gibi fitne dogurabilecek bazi
seyler ihdas ettiklerini goriince onlarin mescide gitmelerini pek hos gor-
memigler ve buna mani olmak istemislerdir. Hatta Hz. Aise: “Eger
Rasulullah kadlarm neler ihdas ettigini bilseydi, onlari Benu Israil’in
kadinlarmmm men olunduklar: gibi mescide gitmekten men ederdi.” de-
mistir.”’

Bu meselede Hz. Aise ve Abdullah Ibn Omer’in evlad: Vakid, i-
zin nassin1 kabul etmekle birlikte hiikme tesir eden illete bakarak, Is-
lam’in esas gayesi olan maslahati yani fitne ve fesad1 nlemek gayesiyle,
onlarin mescide gitmelerine mani olmaya ¢aligmiglar ve bu y6nde hiikiim
vermiglerdir.”

Ornek 2:

Hz. Peygamber, yitik develerin statiisiinii belirlerken, o donem-
deki insanlarin ahlaki diizeylerini ve develerin sularini sirtlarinda tagi-
malar1 nedeniyle susuz kalmayacaklarin1 ve kendi karinlarini doyurabil-
me yetenegine sahip bir varhik olmalarini dikkate alarak onlara dokunul-
mamasini emrederken, korumasiz yasayamayan koyunlarla ilgili ozel
dnlemler alma ihtiyaci duymustur.™

Ebu Bekir ve Omer zamaninda da yitik develer konusundaki uy-
gulama bu sekilde devam etmistir. Sonra Osman Ibn Affan dénemi geldi.
O, s6z konusu olan develerin toplanip ilan edilmesini, sahipleri ¢ikmazsa
satilip, sahipleri ortaya gikinca develerin paralarinin onlara verilmesini
emretti.*

’® "Buhari, Cuma, 11/13 (c.1, 5.216), Miislim, Salat, 134-139 (c.1, $5.326-328), Ebu
Davud, Salat, 2/52 (c.1, s382).

" Ebu Davud, Salat, 2/144 (c.1, 5.382); Miislim, Salat, 4/144 (c.1, $.329); Buhari,
Ezan, 10/163 (c.1, 5.211).

" Yusuf Musa, a.ge., s.111, 112.

" Buhari, Lukata, 45/2 (c.3, 5.93); ilim, 3/28 (c.1, 5.31); Miislim, Lukata, 31/5 (c.2,
5.1349).

% Muvatta, Akdiye, 36/51 (c.2, 5.759)
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Hz. Osman’dan sonra durum biraz daha degisti. Hz. Ali yitik de-
velerin sahipleri adina korunmak iizere tutulmalarmda Hz. Osman’m
fikrini kabul etmekle birlikte bunlarin satilarak paralarinin verilmesinin
sahiplerini zarara sokabilecegi goriisiindeydi. Bu nedenle Hz. Ali, devele-
rin toplanarak Beytii’l-Mal tarafindan bakilmalarina ve sahipleri gikinca
da teslim edilmelerine karar verdi."' Buna sebep de zamanin degismesi,
emanete riayetin azalmasi ve ahlakm bozulmaya yiiz tutmasi gdsteril-
mektedir.”

Ornek 3:

Hz. Peygamber’in yasadign Mekke ve Medine esas itibariyle ken-
di kendine yeterli olmayip, digaridan beslenen kentlerdir. Bu bdlgenin
Devlet Bagkani olan Hz. Peygamber boyle bir ortamda fiyatlar1 kendisi
belirlemeyip, alict ve saticinin karsilikli rizasina birakmis, yani narh
koymamugtir.” Sonraki dénemlerde ise toplumsal sartlarm degismesi
nedeniyle narha izin verilmis ve bu bir sistem olarak yerlegmistir.

Ornek 4:

Rasulullah “Biriniz st istii uzanmip da ayak ayak iistiine atma-
st buyurmustur. izar kullanan insanlarin s6z konusu olan sekilde o-
turmasi durumunda avret mahallerinin agilmast kaginilmazdir. Bu isten-
medik durumu 6nlemek agisindan Hz. Peygamber’in ashabim uyardig
anlagiimaktadir. Ote yandan hem Hz. Peygamber’in, hem de Hz. Ebu
Bekir ve Omer’in bu sekilde oturduklar: rivayet edilmektedir.”® Bu du-
rumda nehyin, oturma seklinden ziyade kisinin 6zel durumuyla dogrudan
iliskili ofugu ortaya gikmaktadr.

Ornek 5:

Bir baska 6rnek olarak yaninda olmayan malin satimini zikrede-
biliriz. Ebu Hanife mevecut olmayan bugdayimn, mevcut olanla aynen (mal
olarak) satilabilecegi goriisiindedir. Yaninda olmayan satmak yasaklan-
dig1 igin, bu yaklagim hadise muhalefet olarak degerlendirilmektedir.”

8 Kardavi, a.g.e.,s5.207-208.

52 Genis bilgi igin bkn.Sener, a.g.c., 5.147-148.

B Tirmizi, Buyu, 12/73 (c.3, 5.606); Ibn Mace, Ticaret, 12/27 (c.2, s5.740-741);
Sevkani, a.g.e., c.5, 5.232.

¥ Muslim, Libas, 37/74 (.2, 5.1662).

% {bn Hanbel, Miisned, c.4, ss.39, 40; Buhari, Salat, 8/85 (c.1, s5.122), Miislim,
Libas, 37/75 (c.2, 5.1662).

% Buhari, Buyu, 34/55-56 (c.3, 5.23).

8 Daha genis bilgi igin bkz. ismail Hakki Unal, Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anla-
yis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIB, Ankara, 1994, s.116.
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Ornek 6: _

Hz. Peygamber “Miisliimanin kole ve atinda zekat yoktur™ bu-
yurmugtur. $am halkinmn Ubeyde Ibnii’l-Cerrah’tan talepleri iizerine o,
Hz. Omer’e yazmis; Omer de, isteklerine bagli olmakla birlikte, zekatla-
rint alip yine onlara dagitmasini talep etmistir.*” Yani hadiste atlarda ze-
kat olmadi@ belirtildigi halde o zekat koymustur.

Ornek 7:

Rafi b. Hadic’ten nakledildigine gére Rasulullah arazileri kiraya
vermekten nehyetmistir”® Hanzala, Rafi’ye altin ve giimiis karsihginda
olunca durumun ne olacagini sormus; o, bunda bir beis olmadigin1 soy-
lemistir. Said ibnii’l-Miiseyyeb, Salim Ibn Abdullah Ibn Omer de bu
goriigtedir.”

Zikredilen 6rneklerde goriildiigii gibi Hz. Peygamber’in kendi
toplumundaki sartlara gére koymus oldugu herhangi bir hiikiim, sartlarmn
degismesiyle, kendi déneminde veya hemen sonra degisime ugrayabil-
mektedir. Bu noktada sz konusu olan uygulamay! Hz. Peygamber dev-
let baskam: veya bir bagka sifatla yapmistir, dolayisiyla baglayici degildir
seklindeki bir yaklagim ¢6ziim olarak gériilmektedir. Buradaki ‘baglayici
olmama’ ifadesini dikkate alinmama veya hesaba katilmama olarak de-
gerlendirmemek ‘gerekmektedir. Zira vahiyle bilgilendirilen ve onun
kontroliinde yasayan, 6zel bir takim yetkilerle donatilmig ve insanlar
arasindan en iyileri olmasi nedeniyle se¢ilmis olan Hz. Peygamber, her
yoniiyle {immetine 6rnek kilmmistir. Bu nedenle, yolda yiiriimesinden
namaza karsi gosterdigi hassasiyete kadar, her alanda dikkate almmals;
neyi nasil yaptigimn yaninda, hangi sartlarda ve neden &yle yaptigi da
gbz ardi edilmemelidir.

Mesela Rasulullah herhangi bir kimsenin evine girmek istedigin-
de kapinin sag veya sol yanina yaklasarak “es-selamu aleykiim, es-selamu
aleykiim” diyerek izin istemekteydi.” Hz. Peygamber dénemindeki evler-
de bugiinkii anlamda kap: olmadig gibi evin iginin goriilmesini engelle-
yecek her evde perde de yoktu. Bu nedenle bir emir olan “izin isteme”
yiiksek sesle selam vererek yapilmaktaydi. Sonraki dénemlerde sesli se-
lamin yerini kap1 tokmaklar1 ya da zil almistir.

% Muvatta, Zekat, 17/37 (c.1, s.277); Buhari, Zekat, 24/46 (c.2, 5.127); Miislim,
Zekat, 12/8 (c.1, 55.675-676).

¥ Muvatta, Zekat, 17/38 (c.1, 5.277).

% Muvatta, Kirau’l-Arz, 34/1 (c.2, 5.711); Mtislim, Buyu, 21/115 (c.2,5.1183)

' Muvatta, Kirau’l-Arz, 34/2-3 (.2, s.711).

°2 Ebu Davud, Edeb, 40/127 (c.5, 5.370-371); Buhari, isti’zan, 79/13 (c’? 5.130);
Miislim, Edeb, 38/36 (c.2, s5.1695-1696).
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Bu uygulamada kap: agik olsa bile, bir eve girmek i¢in izin iste-
menin bir emir oldugu anlagilmaktadir. Zira Hz. Peygamber, girmesini
engelleyen higbir sey yokken kendisi izin almis ve izin istenmesini em-
retmistiv. Bunu yaparken kullandigy ydntem veya vasita ise tamamen
sartlarin neticesinde olusmustur. Diger bir ifadeyle siinnet, kapi yerine
perde takilan evlerde yasamak, kapiya gelince kapinin sagina veya soluna
yaklasarak sesli bir sekilde selam verip izin istemek degil, kap1 tokmag;,
zil vb. vasitalarla izin istemek ve hos olmayan bir durumla kargilagma-
mak i¢in agilan kapimnin tam kargisinda durmamaktir.

Bu konuya bir bagka 6rnek vermek gerekirse taharetle alakali ola-
rak Hz. Aise’den nakledilen su haberi zikredebiliriz:

“Biriniz helaya giderken beraberinde ti¢ tane tags
goturip onlarla temizligini yapsin. Bunlar ona ye-
terlidir.”™

Rasulullah’in taharetlenmesinden bahseden ibn Mesud, abdest
bozmaya ¢iktiginda Rasulullah’in kendisinden iig tas istedigini; onun iki
tasla birlikte bir de tezek getirdigini Hz. Peygamber’in taglari alip, necis
oldugunu belirterek tezegi attigini beyan etmektedir.”

Defi hacetten sonra temizlik yapilmasmi emreden Hz. Peygam-
ber, igme suyunun bile zor bulunabildigi bir cografyada, insanlar1 sikinti-
ya sokmamak i¢in temizligin tasla- yapilmasimi énermektedir. Nitekim
suyla tasi birlestirdikleri igin Tevbe suresi 108. ayetinde anilan Kiiba
halkina Rasulullah, vgiiniin neden ileri geldigini sormus” dolayisiyla o
sartlarda<ovgiiye layik yani ideal olan temizligin nasil gergeklesebilecegi .
gosterilmigtir.

Tagla temizlik yapilmasi adet olan bir toplumda Hz. Peygamber,
temizligi saglayabilecek muhtemel miktar: ii¢ olarak belirtmis, iki tasla
da yetindigi olmustur. Bu noktada def-i hacetten sonra taharetlenmek
emredilirken, bunu tagla (bugiin i¢in tuvalet kagidiyla) suyu birlestirerek
giizel bir sekilde yapan insanlar ise Sviilmiistiir. Istenilen sey def-i hacet
sonrasi temizliktir, yoksa temizlikte tas kullanmiimasi degildir.

Miisliiman zihniyetiyle bakildiginda &ncelikle gelenegin hak ve
batil olmak tizere ikiye ayrilmasi kagmilmazdir. Hak olan gelenek, Kuran
ve Siinnetin toplum hayatina girmesi ve orada 6ze dokunmayan degisik-

#  Ebu Davud, Taharet, 1/21 (c.1, 5.37); Nesai, Taharet, 1/40 (c.1, 5.42); Ebu Amr
Abdurrahman el-Evzai, es-Siinen, Daru’n-Nefiis, Beyrut, 1993, Taharet, had. no:
187, s5.73-74.

" Tirmizi, Taharet, 1/13 (c.1, 5.25); Nesai, Taharet, 1/38 (c.1, 5.40); Buhari, Vudu,
4/20 (c.1, 5.47).

*  Elmalh, a.g.e., c.4, 5.2618.
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likler ile devamlihk kazanmasi sonucunda olugmaktadir. Buna aykiri
olanlar ise batildir.”® Gelenekle, gelenege yon veren kaynaklar yani
Kur’an ve Siinnet arasindaki diyalog canli tutuldugu siirece dogal bir
degisim yasanacak, yani bir sapma s6z konusu olmayacaktir.

Bugiin i¢in diigiiniildiigiinde o dénemin gelenegi ya da Peygam-
berin uygulamas: gekli olarak korunup, insanlardan din admna belli bir
kiiltiiriin, belli bir 6rfiin yasanmasi mi istenilecektir? Yoksa degisen fiziki
ve kiiltiire] sartlara bagl olarak, uygulamanin dogal olarak degisimine
izin mi verilecektir? Naslarin arasinda &érfe mebni olan ya da olmayan
seklinde bir ayirim yaparak, birinci gruptakilerin degisimi kabul edildigi
takdirde bunun alan ve smirimin belirleyicisi kim olacaktir? Nasslarin
bidayette 6rfe dayanip dayanmadigi nasil belirlenecektir? Bunlar dikkat-
ten uzak tutulmamas: gereken dnemli sorulardir. Aksi takdirde biraktig:
esneme payi kullamlirken, din asil mecrasindan ¢ikarilarak Cahiliyye
donemi Araplarinin diistiigii sapma yasanacaktir,

Hukuki hiikiimlerin disinda adabi muageret dedigimiz alanda
kiiltiirler arasindaki 6nemli farklar da bu esneklikten ortaya ¢ikmaktadir.
Bu nedenle toplumlarin kendilerine ait yorumlar olarak degerlendirile-
bilecek bir takim uygulamalarin, kisisel olarak kabul etmesek bile, dinin
temel ilkeleriyle g¢eligmedigi siirece hos karsilanmasi ve azami olgiide
hassasiyet gosterilmesi gerekmektedir. Ote yandan herhangi bir toplumun
benimsedigi bir uygulamay: “tek yol” olarak gérmek de dogru olmaya-
caktir. S6zgelimi erkek ve kadnlarda avret mahallini kapatmak ve uzuv-
lar1 belli etmemek seklinde belirlenen Islami tesettiirii, ¢arsafa, pardssiiye
veya bagka bir kiyafete hasretmek gibi.

Tecriibi alanda izah edilebilen uygulamalar, nedeni ve gergekles-
tirilmek istenen hedefi tespit edildigi takdirde, en azindan sartlardaki
farkhlagma oraninda sekilsel degisime agiktir. Mesela kapi éniinde durup
selamla izin isteme, kapi ziline; tag ve suyla taharetlenme tuvalet kagid
ve suya, esek, at veya deve iizerinde yapilan seyahat, araba veya ucaga
vb. yerini birakmistir. Hz. Peygamber tarafindan tavsiye edilen aticiliktan
artik silah kullanma, binicilikten araba kullanma, cihat igin hazirlanan
“besili atlar”dan da askeri arag ve geregler anlasilmaktadir. Yani lafzin
zahiri yerine bugiinkii sartlarda ifade ettigi anlam dikkate alinmaktadir.
Bu bir anlamda metnin yeniden okunmasidir. Bu sekildeki bir okuma, séz
konusu olan malzemeyi, ‘tecriibi alanla alakalidir, dolayisiyla baglayic
degildir’ mantigmm ilettigi sirf tarihi degere haiz olan bir meta olmaktan
kurtarip, her zaman ve mekanda insanlari y6nlendiren diisturlara kaynak
haline getirecektir.

% Hayrettin Karaman, “Fikihta Gelenek ve Yenilesme”, islam, Gelenek ve Yeni-
lesme, ISAM, Istanbul, 1996, 5.39.
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iISLAM HUKUKUNA GORE SATIM
SOZLESMESI ACISINDAN MAL KAVRAMI

¥rd. Dog. Dr. Nihat DALGIN-

l. GIRIS

[slimin mesrii olarak kabul ettigi kazang yollarindan birisi alig-
verigtir. Insanlar ilk devirlerden beri, ihtiyag duyup da kendilerinde bu-
lunmayan mallari, karsihkli degisme (miibadele) yolu ile temin etmigler-
dir. Alwgverisin ilk ¢esidi olan bu tiir miibadele trampa adi ile bilinmekte-
dir'.

Ihtiyaglarm farklilagmasi ve imkanlarin degismesine paralel ola-
rak, satim sekli de degisime ugramistir. Artik insanlar, ihtiyag fazlasi
mallarmi satmalart karstliginda, tiiketimine ihtiyag duyduklart mallan
almak yerine, sermaye olarak da bulundurabilecek 6zellikteki seyleri arzu
etmislerdir. Iste bu talep, kiymetli madenlerden -altin, giimiig gibi- stan-
dart gekillerde basilip, tedaviilde kullanilan paralarin (mal-para) icadim
gerektirmistir’.

Tiiketim fazlas: tiretime gegildigi ve bu fazlahgin paraya cevril-
digi donemlerde, tedaviilde bulunan kiymetli madeni paralar1 (dinar, dir-
hem gibi) tagimanin giicliigli ve bu madenlerin uzun siire tedaviilde bu-
lunmalari halinde zéyi olacag: korkusu, kagit ve bakir gibi, daha bol bu-

O.M.U. ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Sabri Osman, "fktisat Literatiiriinde Para, Kredi ve Faiz", Tartismah ilmi Top-
lantilar Dizisi -Para, Faiz ve Islam-, ISAV, Ist. ts., 5.3 vd.;Besir Gézitbenli, "Para
Kavramuna Islami Yaklagim", Tartismali Iimi Toplantilar Dizisi, -a.g.e., -ISAV,
5.70 vd., Ahmet Tabakoglu, "Islam'da Para Politikas: Hakkinda Bir Deneme",
Tartigmals ilmi Toplantilar Dizisi ,a.g.e. -ISAV, 5.79-90; Feridun Ergin, Ixtisat,
Ist. 1964, 560, 570. _

Islam &ncesi dénemlerde de bu tilr paralarin meveudiyeti ile ilgili bilgi igin bkz.
Makrizi, en-Nukfid el-Islamiyye, Beyrut 1939,5.30; Osmanhlarda kullanilan pa-
ralarla ilgili olarak bkz.Halil Sahillioglu, "Akge" DIA,11,224-226.



lunabilen ve ¢ok degerli olmayan geylerden olusan paralarmm (temsili pa-
ra) kullamima arzedilmesini zorunlu kilmigtir®.

Kitalar arasi iletigimin yayginlagsmas: ve buna paralel olarak, tica-
ri hayatin yeni arayislar igine girmesi ile, aligverislerde malin bedeli ola-
rak; gek, senet’, kredi kartr® gibi, yeni olusturulan araglarin kullanildig
goriilmektedir.

A. SATIM SOZLESMESININ HUKUKI MAHIYETI

1. islam Hukukunda:

Islam hukuku kaynaklarinda, satim sézlesmesi ile ilgili verilen
tamimlardaki niianslar dikkate alinmadiginda, satim sozlesmesi hakkinda
sdyle bir tanim yapmak miimkiindiir: Satim sézlesmesi, "malin, temlik
kasd: ile, mal ile degistirilmesidir"’. Bu miibadele islemindeki karsilikli

* Bu tiir mitbadelelerin ekonomideki yeri ile ilgili genig bilgi i¢in bkz. Muhammed

Bakir es-Sadr, Isldm Ekonomi Sistemi, Cev. Mehmet Keskin, Sadettin Ergiin,
Ankara 1993, 1, 356-366.

Islam tarihinde senet geklinde bir miibadele aracinin Mervan b, Hakem zamaninda
icad edildigi ile ilgili bilgi i¢in bkz. Mislim, Biiyu® 8; Malik, Muvatta, Bilyu 19.
Cek ve senetler bizatihi para olmayip satin alinan malin bedelinin {izerine yazildi-
#1, milgterinin borcunu ve bayiin alacagin belgeleyen ve bir anlagmazlik halinde
mahkemelerde delil olarak kullanilan birer evraktir. Ancak giimiimiizde, gek ve se-
netlerin bir hayli kagit paraya benzer bir fonksiyon icra ettikleri, bunlarin banka-
larda alinip satildig1 da bilinmektedir. Cek ve senet satimi, hukuk dilinde, alacagin
satim yoluyla temliki konusu olarak bilinmekte olup islam hukukgularinca da, be-
lirli sartlarla, kabul gérmektedir. Bkz: Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hu-
kuku, Istanbul, 1991, I, 598-602.

Kredi karti bir yoniiyle paraya benzemekte ise de, asil itibariyle, bir temi-
nat/kefalet kartidir, Séyle ki; kredi kartini veren kurum, kart hamilinmin belirli
limitte, belirli igyerlerinden mal ya da hizmet satin alarak borglanmas: halinde,
kart sahibinin borcuna kefil oldugunu ifade etmektedir. Alacakli isyeri hizmetin
kargihgini kurumdan almakta, kurum ise, kart sahibinden anlagmalar dogrultusun-
da borcu tahsil etmektedir.

Kredi kartlari; kurum, iiyeler ve belirli igyerleri aginin diginda, sahsa iilke
genelinde her zaman ve zeminde fayda saglamadifi miiddetge, hukuki para olarak
gorillemeyecegi kanaatini tagimaktayiz.

Satim sbzlesmesi (beyC akdi) ile ilgili degisik tanimlar igin bkz. Serahsi, Ebubekir
Muhammed, el-Mebsut, Beyrut ts., XI, 108; Derdir, Ebu'l-Berekdt Ahmed, eg-
Serhu's-Sagir ald Akrabi'l-Mesalik, Déru'l-mearif 1986, 111, 12; Huresi,
‘Muhammed, es-Serh ala Muhtasar: Sidi Halil,Daru'l-fikr ts., V, 4; Mevsili, Ab-
dullah b. Mahmud, el-Fhtiyar li ta'lili'l-Muhtar, Ist. 1980, 11, 3; Kdéséni, Alaeddin
Ebu Bekr b. Mesid, Beddiu's-sanat fi tertibi's-serai, Beyrut, 1974; V; 133
(Kasani satim akdini, “kendisine ragbet edilen seyin beneri ile degistirilmesidir”
seklinde tanimlayarak, stzlesmenin kapsamini bugtinkil anlayis dogrultusunda ge-
nigletmistir.); ibnii'l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed, Serhu Fethi'l-kadir, Bey-
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irade beyani, taraflarin rizasini yansitmaktadir. Bu nedenle, birgok Islam
hukukgusu, satim akdini tanimlarken, "riza ile" seklinde bir kayit koy-
mamuglardir. Ancak bazi miiellifler tanimlarinda, s6zlesmede bulunmasi
gerekli olan rizaya da yer vermigler ve satim sozlesmesini; "Satim soz-
lesmesi, riza ile, malin mal karsihigindaki degisimidir"” seklinde tarif

etmiglerdir. Bu tanim "beyC ancak riza ile olur" meélindeki hadisle® de
teyit olunmustur,

2. Modern Hukukta:

Modern hukukta satim s6zlegmesi; "Bir esyanin para karsiliginda
degistirilmesidir" seklinde tanimlandig1 gibi, Tiirk Bor¢lar Kanunu mad-
de 182’de sbyle ifade edilmistir: “Satim bir akittir ki, onunla satici, sati-
lan malr alicinin iltizam ettigi semen mukabilinde aliciya teslim ve miil-
kiyeti ona nakleylemek borcunu tahammiil eder.

Modern hukuk literatiiriinde, satim akdi tanimlanirken akdin konusunun
“mal” ve “esya” gibi degisik terimlerle ifade ediligi goriilmektedir. Bu
durum bazilarinin ey, mal ve esya kavramlarimi farkli anlamlarda kulla-
nirken, bazi miielliflerin egyayi, mal anlamimda kullanmalarinin neticesi-
dir.

Ancak, her haliikarda, modern hukuk gevrelerinde benimsenen goriise
gore, fiziki varligi olmayan, menfaat, hak, hava, gaz ve enerji gibi var-
liklarin da satig1 miimkiindiir.'

rut Daru'l-kutiibi'l-ilmiyye, V, 72; Sirbini, Semseddin Muhammed b. Ahmed,
Mugni'l-muhtic ili ma'rifeti medni elfuz'l-Minhace, Darill-Fikr ts., I, 2;
Sevkani Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neyplii'l-evtér Serhu Muteka'l-ahbir,
Kahire 1972, V, 142; ibn Abidin Muhammed b. Omer, Reddu'l-muhtar ale'd-
Diirri'l-muhtdr serhu Tenviri'l-ebsdr, Beyrut 1987, IV, 3 vd.; Mecelle, md. 105;
Ali Bardakoglu, "Bey", DIA, VI, 14.

Bkz. Molla Hiisrev, Muhammed b. Firamiiz, Déireru'l-hukkam serhu Gureri'l-
ahkdm, ist. 1302, 11, 142; Havarezmi, Celéliiddin b. Semseddin el-Kurlani, el-
Kifdye ale'l-Hidaye (Ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir ile birlikte), Beyrut ts., V, 404;
Sevkani, Neplii'l-evtar, V, 142; Ayrica Islamin stzlesmelerde rizaya ne derece 6-
nem verdigi ile ilgili bilgi igin bkz. Karadagi, Ali Muhyiddin b. Ali, Mebdeu'r-
riza fi'l-ukiid, Beyrut 1985, I, 18-23,

Ibn Mace, Ticarat 18; Heysemi, hadisin senedinin sahih ve ravilerinin sika oldu-
gunu belirtir.

? Kenan Tungomay, Tiirk Borglar Hukuku, ist. 1977, 11, 28, 45; F. Necmeddin
Feyzioglu, Borglar Hukuku, ist. 1970, 1, 55.

Genis bilgi igin bkz: M. Kemal Oguzman - Ozer Seligi, Espa Hukuku, Istanbul,
1988, s. 6,7; Feyzioglu, a.g.e,, 1, 55.
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B. SATIM SOZLESMESININ CESITLERI

Satim sozlesmesi “trampa”, “mutlak satim”, “selem
“istisna”” ve “sarf” " cesitlerine ayrilmakla beraber, biz konumuz agisin-
dan bunu “mutlak satimla” sinirlandirmayi, gerekli hallerde diger sézles-
me gesitlerine atifta bulunmay: tercih ediyoruz.

1 12
H

Mutlak satim sézlegmesi; tedaviilde kullanilan bir para veya onun
yerini tutan degisme vasitalari karsiliginda malm satimr akdidir.

Giinlimiizde aligveris deyince ilk akla gelen bu tiir bir akittir.
“Trampa” dan para-mal degisimi olan “mutlak satim”a gecilmesi rticari
hayata bir canlilik getirmistir. .

C. SATIM SOZLESMESININ KONUSU
Buna mahall-i akid veya satilan sey (mebf) ismi de verilmektedir

Bazi Islam hukukgulari, mahallii'l-akid kavrammni, hem satilan
mal, hem de buna kargilik olarak verilen sey (semen) anlaminda kullan-
miglardir. Hanefiler gibi bazilari ise, yalmiz satilan mali akdin konusu
olarak kabul etmislerdir".

Satim akdinin konusunun mal olacaginda ve ser'an bu malin, iize-
rinde s6zlesme yapilmasi miibah bir mal (miitekavvim mal) olmasinda,
Islam hukukgulari hemfikirdir'®. Ancak Islam hukukgularinmn farkl gérii-

"' Genis bilgi igin bkz. Mecelle md. 120, 121, 122, 123, 124; Omer Nasuhi Bilmen,

Hulkueh, fs!&m{yye ve Istilahatt Filhiyye Kamusu, Ist. ts., V1, 5; Hamdi Déndi-

ren, Islam Hukukuna Gore Alum Satunda Kar Hadleri, Balikesir 1984, s. 71 vd. .

Bkz. Buhari, Selem 2,3,4; ibn Mace, Ticirdt 59; ibn Abbas selem stzlegmesinin

Bakara 2/282 ayeti ile helal kilindii goriisiindedir. Ayrica bkz. Mevsili, el-

Intiyar, 11, 33, 34; ibn Kudame, Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah, el-

Mugni (es-Serhu'l-Kebir ile birlikte), Beyrut 1994, 1V, 304; Nevevi, Ebu

Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Mimhacu't-falibin, (Siribini, Mugni'l-

muhtac ile birlikte) Daru'l-fikr ts., I1, 102; Mecelle, md.123.

" Genis bilgi icin bkz. Késéni, Bedayi, V, 2; ibrahim Caligkan, "Istisna-Akdinin
Mabhiyeti ve Unsurlart”, AUIFD, XXXI, 354 vd.; Sayin Orhan Ceker, Istisna ak-
dinin Kehf 18/94 ayeti ile sabit oldugu goriigiindedir. Bkz. Ceker, Fikth Dersleri,

. Ist. 1994, 5.186.

" Bkz. Mecelle, md. 121.

15 Késani, Bedayi, V, 143 vd.; el-Fetdva’l-Hindiyye, Heyet, Bulak 1310'dan ofset,

V, 431; Mecelle, md. 199; Ali Haydar, Serhu Mecelle, 1, 152; Bardakoglu, "Bey",

DIA, VI, 15.

Mevsili, el-Ihtipar, 11, 3; Desuki, Muhammed b. Ahmed, Hésiye ale's-Serhi'l-

kebir ald Muhtasari'l-imam Halil, I1, 10; ibn Abidin, Reddu‘l-muhtar, IV, 101; ez-

Zerka, el-Medhal, 111, 855; Senhuri, Masadiru’l-hak. 111,93; el-Mevsuatu'l-

Fikhiyye, Vezaretit'l-evkaf ve's-Sufini'l-islimiyye, Kuveyt, 1993, IX, 15; Ali Hay-

dar, Serhu Mecelle, 1, 152; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 181 vd.
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slduklarr nokta, “mal”n ne oldugu ve hangi mallarin satim s6z-
+konu olacagidir'”.

u arastirmada, Islam hukuku agisindan mal kavraminin kapsam
fikir vermek ve satim sdzlesmesinin bir unsuru olan mebiin,
iye konu olmasi hukuken kabul edilmis bir mal" (miitekavvim
151 sartindan neyin kastedildiginin tespiti hedeflenmistir. Bunun
mali belirlemek gerekmektedir.

. MAL
[al s6zliikte, sahip olunan esya olarak tanimlanmaktadir'®.

ukukta itibar edilen mal kavramini tanimlayabilmek igin, tabif
namiz gerekmektedir.

[alin tabif ve hukuki olmak tizere iki yonii mevcuttur'’, Burada
lern hukuka ve Isldm hukukuna goére tabii mali tanimaya calisa-
nra da hukuki mal kavramini inceleyecegiz.

. TABii MAL

ibii mal; bir sahsin kendi serbest iradesiyle faydalanmak arzu
lde edebildigi seydir.

Modern Hukuka Gore Tabii Mal ve Kapsami:

odern, Iktisat ve Hukuk tarihi icinde mal kavramina yiiklenen
teferruath bir sekilde deginmeksizin, giiniimiiz iktisat ve hu-
un mal anlayismin ne oldugunu vermekle yetinmek istiyoruz.

etaylica defiinilecek olmakla beraber, burada Mecelle'yi ta'dil eden Os-
skuk-1 Muhakemat Usilii Kanunu 64. maddedeki mal tarifini hatirlatmak
lacaktir. Mal; "elden ele degistirilmesi adet haline gelmis a'yan (esyalar),
er ve haklardir." Bkz. Mahmasani, Subhi Receb, en-Nazariyyetii'l-dmme
it ve'l-ukud, Beyrut 1983, 5.10.

zur, Lisanii'l-Arap, Beyrut ts, X1, 635; Firuzabadi, el-Kamusu'l-muhit,
991, IV, 70; ibniy'l-Esir maly, "Sahipli olan sey" olarak belirtir, en-Nihaye
"I-hadis, el-Mektebeti'l-islamiyye, ts., IV, 372; Fahreddin er-Razi, mal
nin herkesin fazlasiyla meyli bulundugundan "Meyl" kelimesinden tiire-
yler. Bkz. Mefatihu'l-Gayb (Tefsir-i Kebir) Misir 1308, IV, 470. Ayrica
| Zehra, el- Millkiyye ve Nazariyyetii'l-akid fi's-seriati'l-Islamiyye,
39, 5.43.

rim Zeydan, slam Hukulkuna Girig, gev. Ali Safak, Ist. 1976, 5.330 vd.;
sek, Tvirk Egya Hukuku, Ankara 1972, s.37 vd; Mal, misli-kiyemi, men-
i menkill ve sahiplerine gore de siniflandinimakta ise de biz malin bu y&-
mw edindik. Mallarin gesitli agilardan tasnifi igin bkz. H. Mehmet Giinay,
wkukunda Kamu Mallari, MUSBE 1997 (Doktora Tezi), s.21-81.
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Giiniimiiz hukukgular1 ve iktisat¢ilar, tabii mali tanimlarken su
ayrimi kaginilmaz bulurlar. Alemde mevcut olan, insan digindaki varlik-
lar, iige ayrilmaktadir. Bunlar, sey, mal ve egyadir™.

Sey; dis alemi olugturan ve insandan baska her tiirlii maddi veya
maddi olmayan varliklardir. Insanlara faydali olduklar1 nisbette, seylere
olan alaka ve ihtiyag artacaktir.

Mal; insanlarin ihtiyaglarini gideren ve bu itibarla da faydal te-
lakki edilen seylerdir’. Yani, insanlarin faydali griip, sahip olmak iste-
dikleri seyler mal ismini almaktadir. Buna gore, maddi varlig1 olup ol-
mamasi”’ arasinda fark gézetilmeksizin, insanlarin ihtiyaglarina cevap
verdigi i¢in, kendilerine ragbet edilen her sey maldir.

Esya; insanlarm ihtiyaglarimi tatmine yarayan, iktisabi miimkiin,
yani iizerlerinde fiili ve hukuki hakimiyet tesisine miisait olan maddi
mallar egyalart meydana getirir.

Bu tasnife gére, "mal" kavrami, “tabii mal” anlaminda kullanil-
mig olup, bu terim "sey" den 6zel ve "esya" dan daha kapsamlidir. Yani
tabii malin kapsamina, esya (a'yan)in tamamu ile, seylerin faydali olanlari
girmektedir. Burada esya, malin maddi ve hukuki olanina verilen isim

% Selahattin Sulhi Tekinay, Esya Hukuku, ist. 1978, 5.3 vd.

' Modern hukukta mal kavrami zaman iginde gelisme kaydetmistir. Ornegin Tiirk-
Isvigre Medeni Kanununa gére, mal yaklagik olarak egya anlanundadir. Ancak
sonralari mal kavrami egyadan g¢ok "sey" kavramma yaklagtinlmistir, Bkz, M.
Kemal Oguzman-Ozer Seligi, Tiirk Esya Hukuku, Ist. 1978, s.3.4; Omer Giirkan,
Ekonomi, Trabzon 1992, 5.5 vd.

? Modern hukukgulara gére maddi olmayan mal denince su ii¢ ayri mana anlagil-
maktadir.

1. Elektrik enerjisi gibi, fizik bakimindan maddi bir sey olarak telakki edilmeyen
seyler.

2.Hukuken konusu muayyen birgey degilde, bir haktan ibaretse, bu taktirde yine
maddi olmayan mallardan bahsedilir.émegin, intifa ve rehin haklari, menkul ve
gayr-1 menkul haklardan bagka haklar iizerinde kurulmus abilir. Yani bir alacak
haklki izerinde figtincit sahsin intifa hakkina sahib bulunmasi miimkiindiir. Bu
taktirde, alacak iizerinde intifa hakki, onun gelirine temelliik hakkr verir,

3.Ticaret tinvani, ihtira beratlari, markalar, tiiccarlarin miigteriler gevresi tizerin-
deki haklari.... gibi, konusu maddi esya kavrami diginda kalan haklara, maddi ol-
mayan seylere iliskin haklar denilmektedir. Fikir ve sanat eserleri lizerindeki hak-
lar da bu kategoriye girer,

Birgok modern hukukgu, "maddi olmayan mal" deyimini esas itibariyle, bu tiirlii
degerler icin kullanmaktadir. Bkz. Tekinay, Espa Hukuku, s.19; Akipek, Tiirk
Esya Hukukn, s.32; Tungomap, Fiirk Borglar Hukuku, 11, 370; Girkan, Ekono-
pii, 8.5,
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olup, seylerden-maddi olmasa da- faydali olanlar tabii mal kapsamina
dahildir. Bir diger deyisle, “iktisadi kiymeti olan her sey” maldu™.

Giiniimiiz hukuk otoritelerinden M. Kemal Oguzman egyayi mal
anlaminda kullanarak, bu aymirimi, hukuki esya ve fiziki esya seklinde
yapmaktadir. Hukuki anlamda esyay1; “iizerinde ferdi hakimiyet saglana-
bilecek, iktisadi bir deger tasiyan sahis digt cismani varhiklardir” diye,
yukaridakine benzer bir sekilde tanimlarken, fiziki=tabii egyay: tanimla-
maksizin, bu mananimn digindaki varliklara hasretmis goriinmektedir.*

Biz arastirmanim bundan sonraki boliimiinde esyayi; maddi varli-
g1 olan anlaminda, mal ise iktisadi degeri olan ayni ve gayr-1 ayni seyler
anlaminda genis kapsamli bir terim olarak kullanacagiz.

2. islam Hukukgularina Gére Tabii Mal ve Kapsami

Islam hukuk tarihinde de mal kavrami gelisme kaydetmistir. Is-
lam hukukgular1 malin, sari tarafindan tamimlanms dini bir kavram ol-
madig1 ve degisken nitelikli oldugunda hemfikirdirler”. Bu nedenle, kav-
ram olarak mali tanimlamada farkli diisiinebilmislerdir. :

Islam hukukgularinin ¢ogunlugu mala hukuki bir obje olarak
bakmis, bunun igin tabii mal kavramini benimsememiglerdir. Yani, onlara
gore, hukukun kendisinden istifade edilmesine miisade ettigi §eyler mal-
dir, onun digindakilere ise mal denmez.

Ancak hanefi ekolii hukuke¢ular: mali, modern ayrima benzer ge-
kilde, miitekavvim (hukuki) ve gayr-i miitekavvim (hukuk y6niinden
kiymet# olmayan) mal diye ikiye ayirmislardir.

Ayrica, yine hanefi hukukgulari, malin kapsammi, somut varligi
bulunan seyler (a'yan=esya) e hasrederken, digerleri malin kapsamini
daha genis tutmuslardir.

Modern anlamda mal tasnifini benimsedigimiz igin, aragtirma-
mizda bu dogrultuda Islam hukukg¢ularmin tabii mal kavramina yiikle-
dikleri manay: tespite caligacagiz.

# Mahmasani de bu ifadenin bugiink{i kanunlarin benimsedigi bir mal tanimi oldu-
gunu belgirtmektedir. Bkz: en-Nazariyyit, s. 8; Ali el-Hafif, el-Milkiyye fi's-
Seriati'l-Islamiyye, Beyrut 1990, s.16.

* Oguzman-Seligi, a.g.e., 5. 6,7

% Ebu Zehra, el-Miilkiyye, s.44; M. Yusuf Musa, el-Emval ve Nazariyyetii'l-akid
Si'l-fikchi'l-Islami, Daru'l-fikri'l-Arabi 1987, 5.251, 252; Ali el-Hafif, el-Miilkiyye,
s.13; Fahri Demir, fslam Hulukunda Miilkiyet Hakkt ve Servet Dr:.z}rlrm:, Anka-
ra 1993, s.19.

103



a. Malin Esyadan Ibaret Oldugu Gériisii:

Bu gbriise gbre mal; insan tabiatinin kendisine meylettigi, ihtiyag
i¢in biriktirilen ve kendisi ile adet oldugu tizere faydalanilan her ayn (es-
ya)*dir. Bu, hanefi hukukgularinin benimsedigi bir goriistiir™,

Buna gore mal, esya ile sirlandirilmaktadir. Maddi bir varhg
bulunmayan menfaatler ve haklar bu goriise gére mal degildir.

b. Malin Esya ile Birlikte Menfaati de Kapsadig: Goriigii:

Bu goriise gore mal; kendisi ile zaruret disinda da faydalanilmas
miibah olan ayn (esya) ve menfaattir. Bu tanim, hanefiler digindaki Islam
hukukgulanmn gogunlugunun goriisiinii yansnmald:achr23

Bu tanim, her ne kadar, hukuki mali agikliyorsa da, "... .mi,ibah
olan..." kaydi digindaki ifadelere bakildiginda, mal kapsaminin genisleye-
rek, somut varligi bulunmayan menfaatlari da igine aldig1 gériilmektedir.

Birinci goriise sahip olan hanefilerle, bu gériisii savunan cumhur
arasinda, menfaatin mal sayilip sayilmayacag ciddi bir sekilde tartisil-
migtir. Burada bu tartismaya kisaca deginmek uygun olacaktir.

Hanefilere gore, menfaatin mal sayilmamasinin sebeplerinden bi-
risi, menfaatin kaynagi olan esyay1 kullanma &ncesinde menfaatin meveut
olmayisidir. Yok olan bir sey ise, onlara gére, mal olarak nitelendirile-
mez. Ayrica, menfaat kazanilip biriktirilemeyecektir. Belki menfaat bir
vasif olup, uzun siire baki kalamayacaktir. Ancak, onlar menfaatin miilk
oldugunu kabul etmislerdir”. Miilk ile mahn farkini ise sdyle agiklarlar:
Miilkte kisi, tek basmna, malik sifatiyla tasarrufta bulunabilir. Mal ise,

% Esya hakkinda genis bilgi igin bkz. Hasan Hacak, "Egya", Islam'da inang ibadet

ve Giinlith Yagayis Ansiklopedisi, (st. 1997, 1, 495.

? Mergmani, Ebu Bekir b. Abdilcelil, el-Hidaye serhu Bidayeti'l-miibtedi, el-
Mektebetii'l-Isldmiyye ts, III, 46; Ibn Niiceyim, Zeynit'l-abidin {brahim; el-
Bahru'r-raik serhu Kenzi'd-dakdik, Kahire ts. V, 277; Ibn Abidin, Reddiil-
muhtar, IV, 100, 103; Mecelle, md. 596-599; Ebu Zehra, el-Miilkiyye, s.44; Bu
tamimun tenkidi igin bkz. ez-Zerka el-Medhal, 111, 114,

= Sirbini, Mugni'l-muhtac, 111, 220; Desuki, Ha;:ye 111, 10; Serhu Miintehe'i-
Irddat, 11, 142; Suyuti, Abdurrahman Celaleddin, e el-Esbalh ve'n-nezair fi kavaid
ve furui's-Safiiyye, Beyrut 1994, s.197; Buhuti, Yusuf b. idris, Kessafu'l-kina
Cald metni'l-Tkna, Beyrut 1982, 111, 152; Ayrica, mal ile ilgili tamimlarin birgogu-
nu bir arada gérebilmek igin bkz. ez-Zerka, el-Medhal, 114-118,

» Siibki, el-Esbah ve'n-nezair, Beyrut 1991, s.232; Ibn Abidin, Reddti'l-muhtar,
1V, 3; Zeydan, Islam Hukukuna Girig, s. 333.
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ihtiyag aninda faydalanmak igin biriktirilir. Onlara gore, miilk maldan
kapsamlidir®.

Ayrica hanefiler, menfaatlerin peyder pey ortaya ¢ikmakta oldu-
gunu, bu nedenle de menfaatlerin ihrazinin (el altina alinmasinin) miim-
kiin olmadigim séylerler.

Yine onlara gére, manefaatler bizzat kiymet ifade etmeyip, ancak
ihtiyag sebebiyle, hukukta, kiyasa aykir1 olarak-kira szlesmesi gibi bazi
hallerde- mal kabul edilirler’. Yani menfaat, normal hallerde mal degil-
dir. '

Menfaatin mal oldugunu kabul eden Islam hukukgularinin go-
punlugu® ise goriislerini desteklemek iizere su delilleri kullanmiglardur.

Mal insanin yararina olarak yaratilmis seylerdir. Menfaatler de
boyledir. Esya (&'yan)dan aslolan da menfaatlaridir®. Insanlar esyaya
menfaatleri sebebiyle ragbet gosterirler. Ciinkii maldan yararlanma esas-
tir. Kendisinden istifade edilemeyen seyler mal sayilmaz. Ayrica,
menfaat: bulunmayan, a'yan (esya) da olsa, mal sayilmamaktadir™.

Bir seyin mahiyeti, onu insanlarin edinmeleri (temevyviil) ile tayin
ediliyorsa, insanlar menfaati da edinmekte, icare sézlesmesi ve benzeri
tasarruflarda onu ticaret konusu yapabilmektedir, Buna gore, menfaatin
mal olmasinda bir engel bulunmamalidir®.

Ayrica Hz. Peygamber, menfaatin nikahta mehir olabilecegini
belirtmistir.” Mehrin ise, mal olmasi gerektigi Kur'an ayetiyle’® sabittir.
Bu durumda, naslara gére menfaatin mal oldugu anlagilmaktadir

(%)
k=1

ez-Zerka bu tespite kargi gikar ve mal olmayan seyin miilk de olamayacagini

savunur. Bkz. ez-Zerka, el-Medhal, 111, 855, 856, Ayrica bkz. Mecelle, md 125,

Bkz. Serahsi, Semsiil Eimme Ebu Bekr Muhammed b. Sehl, el-Mebsut, ist. 1983,

X1, 78; Mergnani, el-Hidaye, 1V, 120; ibn Abidin, Reddu'l-muhtar, 1V, 3; Me-

celle, md. 596; Ebu Zehra, el-Miilkiyye, 5.48,51.

2 Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11, 3; ibn Kudame, el-Mugni, 1V, 39, 40; Buhuti,
Kessafu'l-kina, 111, 146; Mergnani, el-Hidaye, 1V, 20.

3 Mahmasani, Nazaripyat, s.10 (izz b. Abdisselam Kavaidu'l-ahkam li mesﬁl:hl I-
enam, I, 172'den naklen).

% Benzer bir drnek igin bkz. Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali el-Firuzabadi, el-
Miihezzeb fi fikhi'l-imam es-Safii, (Nevevi, el-Mecmu ile birlikte) Beyrut 1992,
1X, 288; Zeylai Fahreddin Oman b. Ali, Tebyyini'l-hakaik serhu Kenzi'd- dekm}c
Bulak 1313, V, 234,

3 Qerahsi, el-Mebsut, X1, 78; Ali el-Hafif, el-Miilkiyye, 5.44; M. Yusuf‘ Musa, el-
Emval, s.252.

¥ Hadis igin bkz. Buhari, Nikah 14; Fedail-i Kur'an 22; Miislim, Nikah 13; Yoru-

mu igin bkz. Ahmed Davudoglu Sahih-i Miislim Terclime ve Serhi, Ist. 1980,

VII, 272, 277; ibnti'-Kayyim, Zadii'l-mead, gev. Mehmet Erdogan, Ist. 1990, v,

w
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Diger taraftan menfaatin mal sayilamayacag ile ilgili herhangi
bir nass bilinmemektedir.

Biz de, Hanefilerin dahi kira (icare) sozlesmesinde istihsanen
menfaati mal kabul etmelerinin, menfaatin mal oldugu yoniinde bir delil
olacag1 kanaatindayiz. Ciinkii, s6zlesme egyanin hakikatmi degistirmez.

Ayrica birinci goriig, birgok hak kaybina sebep olmaktadir. Bu
nedenle, sonraki hanefi hukuke¢ulari, yetim mali, vakif mali ve kiraya
verilmek igin hazirlanmig mallarin menfaatlarini mal sayarak, onlan
gasbeden sahislara tazminat ngérmiiglerdir”’.

Ikinci goriis, giiniimiiz telakkilerine de uygun diigmektedir®®. .

-¢. Mahn Esya ve Menfaat ile Birlikte Haklar1 da Kapsadig

Goriisii

Bu gériige gbre mal, maddi bir kiymet ifade eden esya (a'yan),
menfaat ve haklardan ibarettir.

Klasik Islam hukuku kaynaklarinda, mutlak olarak mal tanimi i-
¢ine haklarin da dahil edildigine dair bir bilgiye rastlamadik. Ancak, za-
man zaman, haklarin -baz: sartlarla -mal sayildigindan s6z edilmektedir®.

-Muasir hukukgulardan Mahmasani ise, klasik devirde mal kabul
edilen menfaatin, iktisidi kiymeti bulunan haklardan, érfen tedaviilii adet
haline gelenleri de kapsadigimi diigiinmektedir® ki, klasik kaynaklarda
mevcut drnekler de bu goriisii desteklemektedir.

Burada hakla ilgili 6zet bilgi vermek, konunun anlagilmasinda
faydali olacaktir.

Hak; sahsa 6zel olan manevi bir kudrettir ki, insan bununla tasar-
ruf selahiyetini veya bir seye malik olma ozelligini kazanr®'. Bir diger

282; Nitekim Islam hukukgularinin birgogu menfaatin mehir olacagmi kabul et-
miglerdir. Konu ile ilgili bilgi igin bkz. Zekiyilddin $aban, el-Ahkamii's-Seriyye
li'l-ahvali's-gahsiyye, Bingazi 1993, 5.264, 265.

% Nisa 4/24.

7 Bu konudaki mezhep gorlislerinin mukayesesi igin bkz. Zuheyli, islam Fukh
Ansiklopedisi, VIII 193-199.

® ez-Zerka, el-Medhal, 111, 920; Mahmasani. en-Nazariypat, s.10; Zeydan, Islam
Hukukuna Girig, s.333, 334; Zuheyli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, V, 39.

** Suyuti, el-Esbah, s.327; Ali el-Hafif, el-Miilkiyye, 5.17; Késéni, Bedayi, V1, 189,
190; ibn Niiceym, el-Bahrirraik, V1, 43; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11, 193;
Nevevi, Ravzatil't-falibin, Beyrut 1992, 1V, 219-226.,

" Mahmasani, en-Nazariyyat, s.19.

! Bilmen, Kamus, 1, 13; Hilmi Ergiiney. Ttirk Hukukunda ligat ve Istlahlar, Ist.
1973, 5.142; ez-Zerka, Medhal, 111, 10, 11.
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ifadeyle hak; kanunlarin sahibi i¢in korudugu, mali bir kiymet tasryan
¢ikarlardir®,

Konusuna gore haklar gyle simflandirilabilir.

a) Mili hak: Mal ile ilgili olan haklardir. Irtifak haklari, miisteri-
nin veya kiracinin kiraladig esya iizerindeki haklar gibi.

b) Mali olmayan hak: Mal diginda bir iliskiden olusan hak. Ve-
layet hususunda baba hakki, annenin hidane hakki gibi.

¢) Sahsi hak: Zimmette olan seyi ilgilendiren hak. Borg, nafaka-
lar, telef edilen seyin tazmini, gasbedilen malin bedelini alma hakk: gibi
haklardr.

d) Ayni hak: Aynin bizzat kendisine taalluk eden hak. Malikin °
sattig1 ayn (esya) parasini alincaya kadar hapsetme hakki gibi.

e) Miicerred hak: Varliginda ve yoklugunda mahalde degisiklik
olusturmayan haklardir. Insanin zimmetinde sabit olan-bir borgtan ala-
cakli vazgegtiginde, zimmet oldugu gibi kalir. Borcun varhiginda ve yok-
lugunda, zimmette bir degisiklik olmaz. Iste bu alacak hakki, ve sufa
hakki miicerred hakkin 6rneklerindendir.

f) Gayr-1 miicerred hak: Varhig1 ve yoklugunda mahalde etkisi
goriilen haktir. Kisas hakk: gibi ki, katilin, kisas hakkinm diismesinden
6nce kani hederdir. Maktuliin varisleri, katili kisas ettirebilme haklarin-
dan vazgegtiklerinde, katilin kan1 masum olur®.

Bu smiflandirma iginde, "méli olmayan haklar"in mal olmadig;,
yani maddi bir klymetle degistirilemeyecegi biitiin hukukgular tarafindan
kabul edilmigtir*

Diger haklarin ise, mal olup olmadiklart klasik donem Islam hu-
kukgular nezdinde tartigilmistir.

Bu haklarin bazilari, ayn'a tébi gériilerek, bazi hukukgularca mal
kabul edilmis fakat, miistakil olarak mal oldugu benimsenmemistir®,

2 Senhuri, Masadiru'l-hak, 1, 9; Abdulmecid Abdulhumeyd ed-Deybani, el-Medhal
ila diraseti'I-fikhi'l-Islami, Bingazi 1994, 5.302.

Stiphesiz haklarin farkli siniflandinlmasi da milmkiindiir. Bu hususta degigik
sintflandirmalar igin bkz. Ali el,Hafif, el-Miilkiyye, s.12,14; ez-Zerka, el-Medhal,
IT1, 15-48; Senhuri, Masadiru'l-hak, 1, 9-38; Karaman,

Mulayeseli Islam Hukuku, 111, 27 vd.; el-Mevsuatu'l-fikhiyye, XV1, 40, 42;
Nezih Hammad, Jktisadi Fikih Terimleri, gev. Recep Ulusoy, ist. 1996, 5.108;
Deybani, el-Medhal, s.307, 308,

“ Abdiilkerim Zeydan, islam Hukukuna Giris, 5.332.
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Yine, miicerred haklarin mal olup olmadiklari da tartigiimistir®.

Bir kisim haklarin mal kapsamina dahil olup olmadig ile ilgili
tartigmalarin nedenlerinden birisi-kanaatimizca, -konunun tartisildig:
ortamda, insanlarin bunlara ihtiyacinm olmayisidir. Ciinkii, yukarida
deginildigi gibi, seylerin mal sinifina girmeleri, insanlarin onlara goster-
digi ilgi ile paralellik arzetmektedir.

Bu agiklamalardan sonra, iigiincii goriiiin, sonraki Islam hu-
kukgular1 tarafindan benimsenmis oldugunu s&yleyebiliriz. Ciinkii,
Mecelle'yi ta'dil eden Osmanli Hukuk-1 Muhakemati Usulii Kanununun
64. maddesi gyledir: "Elden ele degistirilmesi ddet haline gelmis a'yén,
menfaatlar ve haklar mutlak anlamda miitekavvim mal hiikmiindedir"”.

Boylece, haklar da mutlak olarak mal kapsamina girmis bulunmaktadir.

Artik bundan sonraki Islam hukuku ile ilgili ¢aligmalarda™ ve
sozliiklerde®, malin; esya, menfaat ve hak iiglisiinden olugtugunun be-
nimsendigi goriilecektir.

Bu konuyu sonuglandirirken sunlar sdylenebilir. Giintimiiz diin-
yasinda "esya"lar ve onlarin menfaatlarinda hayli gelisme sézkonusu
oldugu gibi, eskilerin tanimadigi yeni haklar da zuhur etmis olup, asrimiz
insan1 bunlardan da istifade etmektedir®. Bu nedenle, muasir Islam hu-
kukgulari, bu tiir haklarin da mal kapsamina dahil olup olmadigini aras-
tirmiglar ve bunlarin da mal kavramina dahil oldugu kanaatine varmiglar-

* Konu ile ilgili bilgi igin bkz. Merginani, el-Hidaye, 111, 146; Késani, Bedayi, V1,
189; Adevi, Hagipe (Huresi, Serhu ala Muhtasar1 Halil ile birlikte) Daru'l fikr ts.
V, 21; Ibn Kudame, es-Serhu'l-Kebir, V, 481; Sirbini, Mugni'l-muhtac, II, 3; ibn
Abidin, Reddu'l-multar, 1V, 101; Bilmen, Kamus, V1, 30; el-Mevsuatu'i-
Silkhiyye, XV1, 40, 42; Zuheyli, Ansiklopedi, V, 392.

% Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami li ahkami'l-Kur'an,

Kahire 1994, V, 403, 404; ibn Riigd, Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid,

Bidayenii'I-nuictehid ve Nihayetii'l-muktesid, Beyrut 1992; Késani, Bedayi, V,

21, 148; ibn Abidin, Reddu'l-muhtar, 1V, 14; Deybani, el-Medhal, 5.308; ibn

Kudame, el-Mugni, V, 536 vd.; Ibn Niiceym, el-Esbah, s.421; Ceziri,

Abdurrahman, Ddrt Mezhebin Filah Kitabt, cev. Hasan Ege, Bahar Yaynlar st.,

111, 214,

Mahmasani, ez-Nazariyyat, s.10; Demir, islam Hukukunda Miilkiyet, 5.24.

Bkz. ez-zerka, el-Medhal, 111, 857, Mahmasani, ez-Nazaripyat, s.19.

Ornegin, Hukuk Terimleri S6zIigii hazirlayan Sayin Safak mali sbyle tamimla-

maktadir: "Mal, insan yaratiliginin kendisine sahip olmak igin meylettigi ve ihti-

ya¢ zamam kullamlmak {izere biriktirdigi, miilkiyete konu olabilen seylerdir.

Miilkiyete konu olan seyler, maddi ve manevi mallar ve haklardir. Safak, s.300;

Sayn Ergiiney ise, Thrk Hukukunda Lugat ve Istilahlar adl s6zliginde benzer

tanim kullanur, Bkz. s.285; Nezih Hammad da, iktisadi Fikih Terimleri, isimli

¢alismasinda aym yolu izlemigtir. Bkz. 5.216, 217,

Kagilagtiriniz. Ali el-Hafif, el-Miilkiyye, s.12. vd.

47
48
49

50

108




dir. Konuyla ilgili, Mecmeu'l-Fikht'l-Islami isimli Islam Hukuku Aras-
tirmalar Enstitiisii'niin 1988'de Kuveyt'de yaptig1 toplantida, goriis birli-
gi ile aldiklart 5 nolu karar séyledir:

a) Ticari isimler, ticari tinvanlar, ticari markalar, te'lif, kesf ve
ibtikar sahiblerine has haklardir. Giiniimiiz 6rfiinde bu haklar, insanlarin
bunlara deger vermeleri sebebiyle, mali kiymet tasimaktadirlar. Bu hak-
lar, ser'an muteber olup, onlari itlaf ve tecaviiz caiz degildir.

b) Bu haklarda tasarruf etmek ve onlar1 mali bedelle nakletmek
(satmak) caizdir. Ancak bunlarda garar, tedlis ve aldatma bulunmamali-
dir. Zira onlar mali hak gibi goriilebilir.

c) Telif, ihtira ve ibtikar haklari, ser'an lcoruﬁmustur. Sahiplerinin
onlarda tasarruf hakki olup, onlara teaddi caiz degildir®'.

Goriildiigii gibi, tabii mal kavramini tanimlamada giiniimiiz hu-
kukgularinin, "insanlarin mal olarak kabul ettikleri seyin mal olmasi
gerektigi" cizgisinde bulugtuklarini sdylemek miimkiindiir®.

Ancak bir malin hakka konu olabilmesi, iizerine s6zlesme (tasar-
ruf) yapilabilmesi, yani kendisinden megril bir sekilde yararlanilabilmesi
igin, hukuk sisteminin de kendisini mal olarak tanimasi gerekmektedir®.
[ste bu, malin ikinci, yani hukuki yéniidiir.

B. HUKUKiI MAL

Bir hukuk sisteminin kendisine deger verdigi, korudugu ve insa-
nin tasarruflarina konu olmasina miisade ettigi mala hukuki mal denir.

H&r hukuk sistemine gére, malin hukuki statiisii degisebilmekte-
dir. Biz burada, "Islam hukuku agisindan "mal"/ "miitekavvim mal" ko-
nusunu incelemek istiyoruz.

1. TANIMI:

Miitekavvim mal, sézlitkte kiymet ifade eden, hukukga korunan
mal anlamindadir*,

' Karar igin bkz. Zuheyli, el-Miistedrek (islam Fikhi Ansiklopedisine ilave olarak
yazdig1 9. cilt) 1X, 476.

2 Bu degerlendirmeler igin bkz. Mahmasani, ez-Nazariyyat, 5.10; Zuheyli, Ansiklo-
pedi, V, 19 vd.; Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet, s.25, 26.

53 Serahsi, el-Mebsut, X1, 78; Ebu Zehra, el-Mitlkiyye, s.44; M. Yusuf Musa, El-
Emval, 5.252.

H Ergiiney, Lugat, s.292; Bilmen, Kamus, VI, 10; Safak, Hukuk Terimieri Sozlii-
&ii, 5.301; Nezih Hammad, Iktisadi Fikth Terimleri, s.257.
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Istilahta; "miitekavvim mal" kavrammi hanefiler kullanmis ve
sbyle tanimlamiglardir: Miitekavvim mal; "Kendisinden faydalanmanin

miimkiin oldugu ve dinen bu faydalanmanin miibah gériildiigii maldir"®.

Diger fikih ekolleri "miitekavvim mal" kavramini kullanmamis-
larsa da, hanefilerin s6zlesmeye konu olacak malda aradiklari “hukuken
kendisinden istifadenin yasaklanmamis olma” sartin1 malin mahiyeti igin
gerekli gormiiglerdir. Yani onlar mali, hukuki ve hukuki olmayan diye
ikiye ayinrmamiglardir. Ancak, bir seyin tasarrufa konu edinilebilmesi igin,
hanefilerin ileri siirdiigii unsurlar1 kabul etmiglerdir. Ornegin Maliki*® ve
Safiilere” gore, bir seyin satim sézlesmesine konu olabilmesi igin, "temiz
ve kendisinden faydalanilmasi mesré olmalidir". Hanbeliler ise®, satim
sdzlesmesine konu olacak seyden, ihtiyag ve zaruret olmaksizin istifade-
nin yasaklanmamis olmasini sart kogmuslardir.

Kanaatimizea, hanefilerin disindaki hukuk ekolleri, miitekavvim
mal kavramini kullanmamiglarsa bile, sézlesmeye konu olacak seyin,
hukukun olumlu onayini almasi gerektigini kabul etmislerdir. Buna gére,
biitiin Islam hukukgularinca, satim sézlesmesine konu olacak malda su iki
husus bulunmalidir,

a) Mal, kendisinden yararlanmaya miisait (miintefeun bih) olma-
lidir®. '

b) Maldan yararlanma yasaklanmamis olmahdi®. Zira hukuk
(din)un yasakladigi sey, herhangi bir tasarrufa konu edilemeyecek ve
kendisi hukukun korumasi altinda bulunmayacaktir.

Buna gore, miitekavvim mali ifade edebilmek igin, muasir bazi
hukukgularm da benimsedigi, "dinen kendisinden yararianilmasi
miibah goriilen mal" seklinde tanim yapmak miimkiindiir®'.

°* Kéasani, Bedayi, V, 142; Mevsili, el-Ihtiyar, 11, 3; Mecelle, md. 127.

% Derdir, eg-Serhu's-sagir 111, 10; Karafi, Sihabeddin Ahmed b. Idris, el-Furuk,
Beyrut ts., 111, 238.

°7 Subki, el-Esbah, s.236; Sirbini, Mugni'l-mubtac, 11, 11; ibn Ciizeyl Ebu'l-Kasim
Muhammed b. Ahmed, el-Kavaninu'i-fikhiyye, Daru'l-fikr ts. s.163.

** Buhuti, Kessafu'l-kina, 111, 152; ibn Kudame, es-Serhu'l-Kebir, IV, 8.

* Mevsili, el-Intiyar, 11, 10; Karafi, el-Furuk, 111, 238; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11,
11, ibn Kudame, es-Serhu'l-Kebir, IV, 15.

® Kasani, Bedayi, V, 142; ibn Kudame, es-Serhu'l-Kebir, 1V, 8; Karafi, el-Furuk,

111, 238, Derdir, Serh, 111, 10.

Nitekim muasir Islam hukukgularmdan Ebu Zehra ve ez-Zerka da miitekavvim

mal1 bdyle tammlamgalrdir. Bkz. Ebu Zehra, el-Miilkiyye, s.47; ez-Zerka, el-

Medhal, 111, 124, Mecelle, md. 127. Kisa ve 6z olmasi nedeniyle bu tanimi be-

nimsemekteyiz. Clinkii, diger tamimlardaki farkli vasiflar mal kavrami iginde

mevcuttur. Burada yalmzca miltekavvim malin 6zelliginin belirtilmesi gereklidir.
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Simdi de miitekavvim malin unsurlarini ele alalim.
2. UNSURLARI
a. Kendisinden Yararlanmamn Miimkiin Olmasa:

Yukarida belirtildigi gibi, kendisinden yararlanilabilecek olan
"seyler"e "mal" denir. Yani, kendisinde yararlanma imkanmin bulunmasi,
o seyin mal olabilmesi igin gerekli bir 6zelliktir”. Buna gore, maldan
yararlanmanin miimkiin olmasi, hem tabii mal agisindan hem de
miitekavvim mal olma 6zelligini kazanmasi agisindan 6nemlidir.

Kendisinden yararlanilamayacak seye dogal olarak deger veril-
meyecektir. Ayrica, tasarrufa konu olacak seyde kendisinden yararlanma
imkanmm bulunmasini hukukun da istemesi, insanlar arasinda olusacak
haksiz kazan¢ kapilarimi kapatmistir. Ciinkii kendisinden yararlanma
miimkiin olmayan sey iizerinde kurulacak sdzlesme, bir tarafa haksiz
kazang saglarken, diger tarafin parasinin bosa gitmesini gerektirecektir.

Yararlanabilme 6zelligini tagimayan sey, hem miitekavvim olma
(hukukga korunma) hem de mal olma 6zelligini kaybetmis olacaktir.

islam hukuku maldan yararlanma terimine ¢ok genis kapsam
¢izmistir. Simdi genel hatlar ile bunlari gbrelim.

aa. Maldan Yararlanma Sekilleri:

Maldan istifade etme, zaman ve toplumlarin degismesi ile dogru
orantili olarak cesitlilik arzetmektedir. Teknolojinin hizla gelisme kay-
dettigi giiptimiizde, varliklar (seyler) dan yararlanma y&nleri hayli artig
gostermigtir. Buna gore, yararlanma unsuru toplumsal degisime bagh
olarak genislemekte ve bunun sonucu olarak da, mal kavrami kapsam
genisligi kazanmaktadir. Bunun igin, malin degisken bir kavram oldugu
benimsenmistir®.

Alim-satima konu olan maldan yararlanabilmenin, sézlesme za-
mant ile iligkisi olup olmadigs da 6nem arzetmektedir. Bu sebeple burada,
satim akdine konu olacak maldan yararlanma zaman ile ilgili bilgi ver-
mek faydal olacaktir.

O da, seriatin kendisinden yaarlanmayi uygun gdrmesidir. Hatta, miitekavvim
mal; "Ser'an kendisinden yararlanilmasi yasaklanmamig olan maldir" seklinde de
tamimlanabilir, Ciinkd, delil asil igin degil, anzi bir hal igin aramir ki, malda asil
olan miibahlik, arzi hal ise yasaklanmadir., Yasaklanmamis her malin
miitekavvim mal oldugu stylenebilir.

2 Ornek olarak bkz. Serahsi, el-Mebsut, XIII, 25; Nevevi, el-Mecmu, 1X, 174;
Huresi, Muhammed, Serhu ald Muhtasart Sidi Halil, Daru'l-fikr, ts. V, 15; Ali
el-Hafif, el-Miilkiyye, s.13.

® Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet, 5.26.
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bb. Maldan Yararlanma Zamani:

Maldan faydalanma imkaninin, sézlesme esnasinda bulunmasinin
gerekli olup olmadig tartigiimigtir.

Satim sozlesmesinin karakteri gmegi; akid gergeklestiginde, ta-
raflar arasinda mulkxyet devri olusacaktir®. Bu sekilde, taraflar dengeli
olarak mebii ve semenin miilkiyetine sahip olacaklardir®®. Bu nedenle,
satim sozlesmesinin birer unsuru olan mebi ve semenin miilkiyetinin
devrinin - zaruretler disinda- gelecege izafesi ve bir sarta ta'liki uygun
gbrillmemistir®,

Maldan yararlanma imkanimnin satim sézlesmesine etk:suu soyle
siniflandirabiliriz.

1) Sozlesme esnasimnda ve sonrasinda kendisinden yararlamlan
malm satimi ittifakla caizdir.

2) Sozlesme esnasinda ve sonrasinda kendilerinden faydalanma
imkani bulunmayan veya kendilerinden faydalanilmasi biiyiik risk tasiyan
mallarin satimi caiz degildir. Ornegin, sozlesme esnasinda miilkiyette
bulunmayan, miigteriye teslimi miimkiin olmayan veya teslimi biiyiik
risklere bagli olan mallarin satimi caiz gériilmemistir®. Ciinkii, bu haller-
de miigterinin zarar gérme ihtimali yiiksektir.

3) Satim konusu malin sdzlesme sonrasinda, kendisinden fayda-
lanmaya imkan vermesinin kesin olarak bilinmesi halinde, satimi caiz-
dir®, Iste bu prensip cergevesinde, sézlesme esnasinda kendisinden ya-
rarlanma miimkiin olmadig: halde, sonradan kesin olarak bu imkani veren
mal miitekavvim sayilmigtir.

Satilan malin ayn (esya) olmasi halinde ise, sézlesme esnasinda
insan veya hayvanlarin kendisinden istifade edebilecegi bir konumda

“ Satim akdinin sonuglari ile ilgili bilgi igin bkz. Ziheyli, Ansilklopedi, V, 267 vd.;

[Caraman, Mukayeseli Istam Huluku, 11,390 vd.

Satim akdinde taraflar aras1 dengenin gdzetilmesinin gerektigi ile ilgili olarak bkz.

Faysal Mevlevi, Nizanui't-te'min ve Mevkifu's-seriati minh; Beyrut 1988, 5.115,

116.

% Karafi, el-Furuk, 1,228; Nevevi, el-Mecmu, X1, 34; Ibn Kudame, el-Mugni, V1,
599; Ibn Abidin, Reddu'l-muhtar, 1V, 308; Ancak Ibn Teymiyye ve ibniil-
Kayyim el-Cevziyye, bey' (satim) akdinin ta'lik ve izafe kabul etmedi3i gériisiine
katilmamslardir. Bkz. I'lamu'l-muvakkiin, 111, 237.Bazi muasir islam hukukeula-
11 ise, bu konuda Ibn Teymiyye ve arkadaglarinin griigiinit benimsemiglerdir. Ge-
nis bilgi igin bkz. es-Siddik Muhammed Emin ed-Darir, el-Garar ve eserithii fi'l-
ukd fi'l-fikhi'l-Islami, Beyrut 1990, 5.138, 140; 148, 149.

7 Genis bilgi igin bkz. ed-Darir, el-Garar ve eseruhu fi'l-ukud, s.298-352.

% Karafi, el-Furuk. 111, 240; Huresi, Serh, V, 15; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11, 12;
Ali Haydar, Serhut Mecelle, 1, 160.
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bulunma &zelligi aranmaktadir. Bu halden &nce, ayn olan bir maln (es-
ya) satilip satilamayacag da tartigma konusu edilmistir. islam hukukgula-
rinin bu konudaki degerlendirmeleri, olgunlasma éncesindeki meyve ve
sebzelerin satim1 probleminde daha giizel tespit edilebilecegi i i¢in, burada
bu problem ele alinip tartigilacaktir.

Olgunlagma dncesinde meyve veya sebzenin satiginin yasaklan-
masi siinnete dayandirilmaktadir. Konu hakkindaki hadis soyledir: "Ol-
gunlasincaya kadar yas meyveyi satmaym"™. Konu ile ilgili bu hadis,
satilacak malda yararlanma imkanmm gerekli olup olmadig: tartismasmmn
kayna@i durumundadir.

Hadisteki "biidiivvii salah" kavrami ile yasaklama sigasinin hangi
anlama geldigi hakkinda degisik goriigler bulunmaktadir.

i- Salah bulma (biidiivvii salah); iiriiniin afet ve bozulmadan kur-
tulmus olmasidir. Veya, iiriiniin insanin yemesine elverisli olmasi, hayvan
yiyeceklerinden ise, onlarm yemesine elverigli hale gelmesidir. Bu, hanefi
hukukgularinin benimsedigi goriigtiir”.

ii- Uriiniin salah bulmast; iiriiniin olgunlasma alameti olarak ren- .
gine bakilanlarin, aranan renge doniismesi; olgunlagtig: tad: ile belirle-
nenlerin ise, tadlagmasi ve ddeten yenilebilecek hale gelmesi demektir.
Her mal igin ideal olgunluk rengi érfen bilinen renklerdir. Bu gériis, degi-
sik ifadelerle de olsa, hukukugularin ¢cogunluguna aittir™.

Hadisteki nehly sigasi, cogunluk tarafindan, yasaklama (tahrlm)
olarak kabu] edilmistir”.

Buna gore, liriintin gelisme siiresinde iken satimi ile ilgili hii-
kiimler s6yle olmaktadir:

1. Uriin viicut bulmus ve olgunlagsmadan 6nce satilmistir. Bu
taktirde, kendisinden herhangi bir sekilde (yeme, hayvan yemi olarak

® Sirazi, el-Miihezzeb, 1X, 285.

™ Buhari, Byu 85,86; Miislim, Biyu 13; Ebu Davud, Bilyu 17; Nesai, Bliyu 28;
Tirmizi, Bityu 15; Malik, Bliyu 8.

"' ibniy'l-Hiiman, Fethu'l-kadir, V, 102.

= Ayni, Umde, XIl, 5 vd.; Hattabi, Mealimii's-siinen (Ebu Davud'un Siineninin

* hamiginde) 111, 667; Nevevi, el-Mecmu, X1, 440; ibn Kadame, el-Mugni, 1V,
102; Ayrica bkz. Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, VI, 500; Ali Osman,
Beyu'l-akadr ve's-simar, Beyrut 1994, s,265-270.

” jbn Hazim, Ahmed b. Sad, el-Muhalla bi'l-dsdr, Beyrut ts., VIII, 424; Késani,
Bedayi, V, 173; Ayni, Umde, X1, 2; ibn Riisd, Bidaye, 11, 149; Sevkani, Neyl, V,
276.
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Islam hukuku faydalanma kavrammna® ve kendisinden faydala-
mlan mallara bazi kriterler® getirmistir.

Bu noktada soyle séylemek miimkiindiir. islam hukukunda ya-
saklanan bazi seyler disinda, biitiin mallardan faydalanmak megsridur.
Kendisinden faydalanilmasi mesrii olan malm alim satimi da caizdir.
Alim-satimi yapilabilecek mallar sayilamayacak kadar ¢ok oldugundan,
burada "kendisinden yararlanilmasi mesrii olan mallar" seklinde bir tes-
pite gidilmemigtir. Biz burada, kendisinden istifade edilmesini naslarin
yasakladigi bazi mallar ile (ki bunlar yasaklanan mallarin gogunlugunu
olugturmaktadir), naslarm degisik anlagilmasi nedeniyle, kendileri hak-
kinda hukukgularin tartigtigi bir kisim mallar: ele alacagiz. Islam huku-
kunun bu mallar hakkindaki hilkmiinii tespite ¢aligirken, makalenin kap-
samini ¢ok genisletmemek diisiincesiyle, teferruattan ve bu mallarin ha-
ram kilims illetlerine yer vermekten kaginacagiz.

aa. Yiyecek ve iqqcelder:

- Burada yalnizca, yemek ve igmek igin alim-satimi caiz olmayan
veya satim hiikmii ihtilafli bulunan mallara genel olarak yer verilecektir.
Eti yenip, yenmeyen hayvanlar® tek tek ele alnip hiikiimleri s6zkonusu
edilmeyecektir,

1) Yemekten bagka bir amag i¢in kullanilmadigi halde dinen eti
yenmeyen hayvanlar: Bu gruba, domuz, kurt, kartal, caylak... gibi yenme-
si yasaklanan hayvanlar® 6rnek verilebilir.

Serf usulle kesilmeyerek, kendisi 6lmiis (meyte) hayvandan ve i¢
yagindan® istifade de yasaklanmigtir.

Mecusi veya dinden gikmig (miirted) larin kestigi* hayvanlar ve
Allah'dan baskasi adina kesilmis hayvanlardan yararlanma® yasaklan-
mistir.

% Ornegin maldan faydalanmada israf, savurganlik, (En'am 6/141), bagkasina zarar

verme (H(d 11/85), baskasiun malmi gasbederek ondan faydalanma (Bakara
2/188; Nisa 4/29) yasaklanmugtir. Yine insanlarin birbirlerinden cinsel agidan isti-
fadeleri de mesril ¢izgide olmak kayds ile simirlandirilmustir. (Bkz. Bakara 2/222,
223).

Ornegin, domuz, &lit hayvan eti. Allah'dan bagkasi adina kesilmig hayvanlarin
yenmesi yasaklanmigtir (Bkz. Bakara 2/173).

Eti yenen ve yenmeyen hayvanlarla ilgili genis bilgi igin bkz. Buhari, Bityu 102,
104; Miuislim, Sayd, 15, 16; Ebu Davud, Efime 32; Tirmizi, Sayd, 9, 11; Karafl, el-
Furuk, 111, 238; el-Mevsuatu'l-filkhiyye, 1X, 148.

* Bkz. Bakara 2/173; Karafi, ez-Zehira, V, 239,

% Bakara 2/173; Buhari, Biiyu 103,112; Ebu Davud, Bilyu 64.

_39 el-Fetava’l-Hindiyye, 111, 115; Kasani, Bedayi, V, 141,
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Miimeyyiz olmayan ¢ocugun, delinin, ihramli sahsin kestigi hay-
vanin ve harem bolgesinde ihramsiz sahsin kestigi av hayvanmin satimi
caiz degildir’.

Murdar hay\_famn i¢ yagi hususunu hukukeular tartismistir.

Islam hukukgularmin ¢ogu, bunun satilmasmin haram oldugu gé-
ritgiindedir”. Delilleri, Hz. Peygambere, murdar hayvanin i¢ yag ile ilgili
sorulan soruya onun; "hayir o haramdir"” seklindeki cevabidir. Bazi a-
limlere gére, murdar hayvanin i¢ yagindan, satma diginda yararlanilabi-
lir. Ornegin, bu yaglar, gemilerin ve derilerin yaglanmasinda ve kandil-
lerde aydinlatma aract olarak kullanilabilir. Safii, Malik ve arkadaslarmin
birgogu, Ebu Hanife ve arkadaslar1 bu gériistedir. Sevkani de bu gorusu
benimsemektedir.”

Cogu Islam hukukgusu ise, Hz. Peygamberin konu ile ilgili ifade-
sini, bu yaglardan faydalanmanin mutlak olarak haramligma yormuslar-
dir. Buna gore, istisnai delil bulunmadik¢a, murdar hayvandan faydalan-
mak, satmak da dahil, caiz degildir™.

2) Bizzat aynindan (malin kendisinden) yararlanilmasi caiz ol-
mayan geyin (necis) satimi caiz degildir®. Ancak, temiz (mesri) bir seye
necis bir seyin diismesi sonucu, bunun necis olup olmadig: tartigiimigtir.

aa) Necaset karigan sey camid (kati, donuk) ise, bu mal degisik
yollarla temizlenebilecegi igin temizdir”,

bb) Necaset karisan seyin sivi olup, kendisine karigan necis mad-
deden ayrigtirilmasi miimkiin degilse, ¢ogu hukukguya goére, bu mal pis
olmug ve miitekavvim (veya mal olma) vasfini kaybetmistir. Buna gore,
bu sivinin satim: da caiz degildir. Ancak hanefilere gére, bu sividan ye-
mek-igmek caiz degilse de, bu haliyle, bir baska is igin -6rn. aydinlanma,
gemi yaglama gibi- istifade edilebileceginden miitekavvim sayilir ve bu
yerlere kullanilmak iizere satimi da yapilabilir®.

% Bakara 2/173.

°' Kasani, Bedayi, V, 141.

92 Nevevi, el-Meciu, X1, 3, 6-8; ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1V, 351-353.
 Buhari, Biiyu 103; Ebu Davud, Biiyu 64; Nesai; Biiyu 93.

™ Sevkani, Neyli’l-evtar (Beyrut 1994 baskisi), V, 220.

* Ayni, Umde, XII, 54-56; Mubarekfuri; Ebu Ali Muhammed Abdurrahman,
- Tuhfeti'l-ahvezl bi serhi Camii't-tirmizi, Endiliis ts., IV, 521, 522; Sevkani,
Neylii'l-eviar, V, 150-152; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, V1, 338-340,

% Derdir, es-Serfui's-Sagir, 111, 22; Karafi, Tehzibu'l-furuk, (Karafi, el-Furuk ile

blrllkte}, 111, 238; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11, 11.
Slrblm Mugni'l-muhtac, 11, 11,
® Kasani, Beduayi, V, 144; el-Mevsuatu 'l-fikhiyye, 1X, 151.
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3) Igki satigimnin haramlig siinnetle sabittir”. Igki satiginin haram
olmasmin illeti, kendisinden faydalanmay:i dinin yasaklanus olmasidir.
Bir seyden faydalanma imkani olmadiginda, o sey mal olma &zelligini
kaybeder. Bu itibarla, i¢ildiginde sarhogluk veren her sey, miiskir (sarhog
etme) 6zelliginde, igki hitkmiine tabi olup, kendisinden istifade yasaklan-
dig1 igin, ticaretinde de ayni hiikkme tabidir. Yani, eroin, kokain gibi u-
yusturucularin da satimi yasaktir'®. Nitekim ayni haram olan bir seyin
bedelinin de haram olacagi-her sey igin gegerli bir kural degllse de'' -
burada sdylenebilir.

Keyiflenmek igin igmenin diginda, tedavi amagh ve
laboratuvarda deney amaciyla, alkolden faydalanilmasimin mesri olmasi,
bu amagla alkol yapimi ve satiminin da caiz olmasini gerektirmektedir'®,

4) Az faydah olup, ¢ogu oldiiriicii olan yiyecek ve i¢ecegin sati-
mi caiz, az1 ve gogu Oldiiriicii olanin ise, satimi caiz degildir'®.

Burada, astrlardir tartigilan sigaranin satima uygun, miitekavvim
bir mal olup olmadig1 konusuna atifta bulunmak isteriz. Islam, insan sag-
ligini koruma altna aldig i¢in, ona zarar verilmesini yasaklamigtir. Bu
nedenle, saghk igin tehdit unsuru olan yiyecek ve igecekleri yasaklan-
migtir. Sagliga zararli olan yiyecek ve igecekler, bir bagka agidan kendile-
rinden yararlanmak miimkiin olmadiginda, miitekavvim mal olma &zel-
liklerini kaybedecekleri i¢in, onlarin alim-satim1 da caiz olmayacaktir.

Sigaranin yalnizea igilmek i¢in imal edildigi ve bundan bagka bir
amagla kullanilmadigr malumdur. Ayrica, sigaranin sagliga zararli oldu-
gu, bugiin diinyanm kabu] ettigi ger¢eklerdendir. Tibbin sigara ile ilgili su
tespitleri dikkat gekicidir: "Sigara al~iger kanserine yakalanma ihtimalini
20 kat artirmaktadir. Kalp enfarktusii riskini iki katina ¢ikarmakta ve
kronik brongit ve amfizeme yol algmaktadir." Ancak bunlarin yaninda,

* Konu ile ilgili hadis s6yledir: Hz. Aige anlatiyor: "Bakara Suresinin sonunda faiz

hakkindaki ayetler nazil olunca, Hz. Peygamber onlart halka duyurdu ve sonra sa-

rap ticaretini haram laldi." Bkz. Buhari, Bilyn 112; Tefsiru'l-Kur'an 2 (no 50),

Ebu Davud, Biiyu 64; Nesai, Bilyu 90, 93; ibn Mace, Ticarét 11.

Bazi hukukgular ise, bu maddeleri, azi faydah olup, ¢ogu 6ldiiriicli olanlar arasin-

da sayarak, satim akdine konu olabileceklerini diistinmiiglerdir. Bkz. Sirbini,

Mugni'l-muhtac, 11, 12. Bu maddelerin topluma verdigi zarar sebebiyle alim-

satiminin yasaklanmasi ise, seri siyaseti ilgilendiren ayr1 bir konudur.

% Degerlendirme igin bkz. ibn Hacer, Fethu'l-bdri, IV, 344 vd.; Ayni, Umde, X1,
36 vd.

"2 Ayrica Ebu Hanife'ye gore, sarap harig, igilmesi haram olan biitiin igeceklerin
alim-satimi caizdir. Ebu Yusuf ve Muhammed ise, higbir haram i¢kinin ahm-
satiminin caiz olmadigini benimsemiglerdir. Bkz. el-Fetava’l-Hindiyye, 111, 116.

'® Nevevi, el-Mecmu, 1X, 307.
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bazi insanlara, belirli sayida igilen sigaranin bir zarar vermedigi de tibben
bilinmektedir.

Sigaranin bu farkli yonlerini dikkate alarak, sigara satimmin Sa-
fiilerin; "az1 faydah olup ¢ogu 6ldiiriicii olan yiyecek ve igecegin satimi-
nin caiz oldugui" seklindeki fetvalar: kapsammda diistiniilecegi kanaatin
tagimaktayiz. Ancak, bu yaklagimin, sigaranin satm ile ilgili oldugu
gozardi edilmemelidir'. Sigara igmenin hiikmii ise, arastirma konusun-
daki maksadimizin diginda kaldigindan, burada ele alinmayacaktir.

5) Insan siitiiniin satilmasi hakkinda iki farkli goriis mevcuttur.

Safiilere gore, insan siitiiniin satim1 mutlak olarak caizken'®
Ahmet b. Hanbel (6. 241/855) mekruh oldugu gériigiindedir'®.

Hanefi ve Malikiler ise, insan siitiiniin satilmasini uygun gorme—
mislerdir'”.

bb. Insan ve Organlar:

Islam diisiincesinde, insanin kolelestirilip alim-satima konu edil-
mesi yasaklanmigtir, Bu hitkmii ile Islam, kéleligin kalkmasinda etkili
olmusgtur.

Evlilik esnasinda, kiz velilerinin erkek tarafindan baghk paras: a-
d1 altinda birgey almalari megri goriilmemistir'®. Ciinklii bu, yasak olan
insan satimina benzemektedir.

Insanin kesilmis bir organinin satilmasi da caiz degildir'®. Islam
hukukgular, insanin kemikleri ve sagimin satimmin caiz olmadiginda
ittifak etmislerdir'®. Ciinkii insan muhterem bir varlik olup, alim-satima
konu edinildiginde, sayginhigini yitirebilecektir ki, buna meydan veril-
memelidir.

Goz, parga deri gibi, bir bagkasinin viicudunda kullanabilme im-
kan1 bulunan insan viicudunun pargalarmin satimi, Hanbeli ekolii miigte-
hitleri tarafindan megrdl gériilmiistiir'"'.

"% Tiirkiye'de 18 yasindan kiigitklere sigara satilmasin1 yasaklayan kanun, toplum
saghf agisindan yerinde bir karardir. Ancak, kanunun uygulanmasina biraz daha
dikkat edilmesi gerekmektedir.

% Nevevi, el-Mecmu, 1X, 305; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11, 12.

e 1b11 Kudame, es-Serhu'l-Kebir, 1V, 14.

Kasanl Bedayi, V, 145; ibn Kudame, el-Mugni, 1V, 260; es-Serhu'l-Kebir, 1V,
14.

"% Hukuku Aile Kararmanesi, md. 89, 90.

'% ibn Kudame, eg-Serhu'l-Kabir, IV, 14.

"' fon Abidin, Reddu'l-muhtar, 1V, 105.

" ibn Kudame, el-Mugni, IV, 260.
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Kan satim ile ilgili farkl goriigler mevcuttur, Géril farklihigmnmn
sebebi, konu hakkindaki hadisin'? farkli yorumlanmasidir. Mezkur ha-
disteki yasaklamanin, kanin satilip parasmm alinmasma mi, yoksa kan
alan gahsin (hacamat yapan=hemgire, uzman) bu isi karsihhig: aldigi pa-
raya m1 hamledi-lecegi tartigilmistir. Ancak Ibn Hacer'in (5.852/1447)
belirttigine'” gére, bu-radaki yasak, kanm satimina karsilik olarak alman
para hakkinda olduguna hiitkmedilmis ve kan satimmin haramliinda
goriis birligine varilmistir.

Ancak, kan satimimmn yasaklandig1 giinlerde kanin hangi amagla
satildig1 ile ilgili su bilgi'", bu yasaklamann illetini belirlemede 6nemli-
dir. "Cabhiliye devrinde bir zaruret olmadig: halde, insan veya hayvana .ait
kani, igme veya pisirerek yemek igin satin alanlar vardi.” Sicak iklimde,
¢ok kisa siirede mikroplarin iireyebildigi necis bir maddenin insan sagl-
gina ne kadar zararli olabilecegi bilinen bir gergektir.Giinlimiizde ise,
agizdan gida igin kan alinmasi s6zkonusu olmamaktadir. Bunun yaninda,
kan ile insan hayat: kurtarilmaktadir. Iste bu illet farki ve giiniimiizde en
fazla kendisine ihtiyag duyulan bir madde olmasi, hatta zaruret haline
gelmesi, gerekgesiyle, bugiin muasir Islam hukukgulari kanin satimmin

caiz olmas gerektigi goriisiindedirler'”.

cc. Hayvanlar:

Yukarida belirtildigi gibi, insanlar degisik yonlerden hayvanlara
ragbet etmiglerdir. Yemek ve igmek seklinde hayvanlardan faydalanmak
bunlarm yalmizca ikisidir.

Higbir sekilde, kendilerinden faydalanma imkani bulunmayan
hayvanlarin satimi dogru gériilmemistir''®, Herhangi bir yol ile kendile-
rinden faydalanilan hayvanlarin satuni caiz ise de'”, bazi faydali hay-
vanlarin satiminda, konu hakkindaki naslarin farkli yorumlanmasindan
kaynaklanan kusku bulunmaktadir, $imdi bu tiir hayvanlardan hizmet i¢in
kullanilan kopek ve kedinin satimi ile ilgili tartigmalar ele alinacaktir.

"2 Hadis 6yledir: Ebu Cuhayfe, babasinin hacamat yapan (kan alan) bir k8le satin
aldipimi goriince, ona, Hz. Peygamberin; "ktpegin parasini, kanmin parasi-
ni,.yasakladigim" séylemistir. Bkz. Buhari, Bityu 25, 113; Ebu Davud, Biiyu 63.

' fon Hacer, Fethu'l-bari, 1V, 354.

" Dinduren, Ticaret limihali, 5,176,

'S Zuheyli, Ansiklopedi, V, 133; el-Mevsuatu'l-fikhiyye, 1X, 148.

116 Safii, el-Umm. 111, 11, 12; ibn Kudame, es-Serhu'l-Kebir, 1V, 15.

"7 K asani, Bedayi, IV, 144; el-Fetava’l- Hindiyye, 111, 114,
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1) Képegin satimi ile ilgili naslarin'® farkli yorumlanmasindan,
li¢ ayr1 goriis olusmustur.

i. Mutlak olarak, képek cinsinin satumi1 haramdir. Bu, cumhurun
goriisiidiir'”.  Konu ile ilgili hadislerin zahiri ile amel edilmesi ve
naslarda herhangi bir lafzi kaydm bulunmayisi, cumhuru bu goriise

sevketmis goriinmektedir. '

ii. Sadece av kopeginin satimi caizdir. Bu, Ata (6.115/733) ve ib-
rahim en-Nahai'nin (6.96/815) goriigii olup, onlar "..... av kdpegi harig..."
seklindeki rivayetle'® amel etmiglerdir.

iii. Kopek satimi her tiirii ile caizdir. Bu goriisii hanefiler benim-
semislerdir'?'. Onlara gore, siinnette képeklerle ilgili iki farkli tutum ser-
gilenmistir. Hz. Peygamber bir ara képeklerin 6ldiiriilmelerini emretmisse
de, sonradan onlarin &ldiiriilmesini yasaklamistir. Buna gore, kopek .e-
dinme yasag1 sonradan kaldirilmistir. Edinmesi caiz olan bir seyin alim-
satimi da caiz olmalidir'?

2) Kedinin satimi da tartigilmistir. Kedinin parasini yasaklayan
hadis'* mevcutsa da, Hz. Peygamberin kedi ile ilgili iki farkli uygulamasi
nakledilmektedir. Onceleri kedinin necis oldugu belirtilmisken, sonradan

kendisi necis olmakla birlikte artiginin temiz oldugu agiklanmigtir'.

Diger taraftan kedinin parasmi yasaklayan hadis, bazi alimlere
gore, vahsi kediyle ilgilidir. Cogu Islam alimi ise, hadisin sihhati hakkin-
da kugkularini belirtmigler ve hadisin zayif oldugu kanaatina varmiglardir.
Yasak igeren nassin zayif oldugu tesbit edilince, kediden faydalanildigs
igin, satimrhin mesr{ oldugu gériisiinde birlesilmigtir'®.

Hanefi hukukgularmin domuzdan bagka biitiin hayvanlarin-
kendilerinden herhangi bir yolla istifade miimkiin oldugunda-satiminmn

"8 Konu ile ilgili bir hadis styledir. "Hz. Peygamber kdpegin parasini yasaklamugtir."
Bu ve benzeri hadisler i¢in bkz. Buhari, Briyu 113; Icare 20; Talak 51; Tib 46;
Milslim, Musakdt 39; Tirmizi , Biyu 46; Nesai, Biiyu 91; Malik, Biiyu 29.

"% sevkani, Neylii'l-evtar, V, 144; ibn Hacer, Fethu'l-bari, IV, 353.

120 Nesai, Biiyu 92 (Bu rivayetin miinker oldugu kaydedilmektedir.)

2! Ancak Ebu Yusufdan saldirgan kdpegin satiminm caiz olmadif seklinde goritg
mevcuttur, Bkz. Késini, Bedayi, V, 143; Mevsili, el-Ihtiyar, 111, 9, 10,

22 Genis bilgi igin bkz. Ayni, Umde, X1, 58; Ibrahim Canan, Kiititb-i Sitte, X1V,
529.

' Hadis goyledir: "Hz. Peygamber kedinin parasmi yasakladi." Ebu Davud, Biiyu¢
62; Tirmizi, Biiyu 49; Tirmizi hadisi "garib" olarak nitelemistir. Nesai, Biiyu
92'de ise hadisin miinker oldugu zikredilir. '

*% Canan, Kiitiib-i Sitte, XIV, 529.

15 K asani, Bedayi, V, 143; el-Fetava’l-Hindiyye, 111, 114; Canan, Kiitiib-i sitte,
X1V, 529; el-Mevsuatu'l-fikhiyye, IX, 154.
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caiz olacagini savunmalar1’~, konu hakkinda yeter derecede rahatlaticy bir

goriistiir'?’.

3) Dini kurallara gére kesilmemis hayvanin etinin yenmesi'”® ve
satimi caiz degilse de; derisi, yiinii, tirnag, tiiyii gibi kisimlardan istifade
etmek mesriidur'”. Bunlardan istifade, sahsin bizzat bu iiriinleri kullan-
mas1 seklinde olabilecegi gibi, bunlarin satilarak parasinin alinmas: sek-
linde de olabilir.

Bu tiir hayvan derilerinden faydalanmanin derinin tabaklanmasi
sonrasinda olmas: goriigii agirhkta ise de, Ziihri, (6.124/741) Ebu Hanife
(6.150/767) ve Buhari (6.256/870) gibi alimler, tabaklanma gartini da
aramamiglardir™.

dd. Kullamim ve Oyun Aletleri:
1) Altin-Giimiis Kaplar:

Altin ve giimiisten yapilmig kaplarin ahm-satiminin caiz oldugu-
genelde- kabul edilmigtir®'. Ciinkii bunlarda maksat altin ve giimiig ma-
denidir, bu madenlerin satimi ise caizdir.

2) Oyun ve Calg1 Aletleri:

Dinen megril goriilen bir oyun ve eglence igin olusturulan aletle-
rin satilmalarinin caiz oldugunda ihtilaf yoktur'”. Yasaklanmig bulunan
oyun ve g¢algi aletlerinin alim-satimi konusunda ise birkag goriig bu-
lunmaktadir.

i. Oyun ve galgi aletlerinden helal yolla istifade miimkiin oldugu
hallerde, bunlar mal kapsaminda n*tilda edilip, satimlari caizdir. Zurna,
davul, def burada ornek verilebilir. Bu, Ebu Hanife ve Zahirilerin benim-

% ¢|-Fetava’l- Hindiyye, 111, 114,

27 Safii ise bu kural, "hinzir (domuz) ve kdpek diginda biitiin faydal olan hayvanla-
rin satilabilecegi" seklinde tespit etmistir. Bkz. el-Umm, 111, 11, 12,

2 Bakara 2/173.

2% Buhari, Biiyu 101; Hanefiler domuzun killarinin bile, istifade amaciyla, satimimnin
caiz oldugunu diistiniirler. Deri konusundaki goriisleri de soyledir. Esek, katir ve
vahsi hayvanlarm derileri, hayvanin kesilmis ve derinin tabaklanmig olmas: halin-
de alim-satimi yapilabilir. Bu konudaki kurallari soyledir: insan ve domuz derisi
disinda biitiin deriler, hayvanin kesilmesi ve derinin tabaklanmasi ile dinen temiz
(miitekavvim olurlar. Bkz. el-Fetava’l- Hindiyye, 111, 115.

%% Ayni, Umde, X11, 34; Nevevi, el-Mecrmu, 1X, 276;

B! Nevevi, el-Mecmu, IX, 307; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11, 12.

2 ol-Mevsuatu'l-fikhiyye, 1X, 157.

33 Hangi oyunlarin ve aletlerinin haram oldugunun tespiti, bagl bagina bir aragtirma-
ya ihtiyag duymaktadir. Bu nedenle, konunun bu ydnii, makalenin maksadini aga-
cagl icin, sézkonusu edilmeyecektir.
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sedigi goriistiir™. Hanefi hukukgularinin, hocalar1 Ebu Hanife'den ayril-
diklar1 y6n, oyun i¢in kullanilan def ve davulun satimi konusudur. Ancak,
gazileri ve sporculari costurmak igin kullamilan bu tiir aletlerle, gocukla-
rin oynamasi igin kullanmlan defin, mal sayildig1 ve satiginin calz oldu—
gunda ihtilaf etmemiglerdir'™.

ii. Haram olan oyun ve eglencelerde kullanilan aletler
miitekavvim mal olmadig1 igin satilamaz. Bu, Hanefilerin"®® mezhep go-
riigii olup, diger hukuk ekollerinden de bu goriisii benimseyenler mev-
cuttur™. Onlara gére, bu aletler masiyet i¢in hazirlandigindan, icki gibi
bunlarin kiymetlendirilmesi uygun degildir. Ciinkii bunlardak: menfaat
haramdir.

iii. Bu aletlerden, gelecekte bir mesr(i amagla istifade edilmesi
miimkiin oldugunda, satilabilecektir. Ciinkii, birseyin oyun aleti olma51
onun mal olma vasfimi degistirmez'”’.

Hanefilerden K4sani (6.587/1191) bu goriisii benimsemektedir

I:I‘?

ee. Kitap ve Dergiler:

Insanlara herhangi bir brangta faydal bilgi aktaran kitap ve der-
gilerin satimi caizdir. Kur'an't Kerim de, kendisinden faydalamlan bir
kitap oldugu igin satimi megriidur'®.

Okuyana higbir faydas: bulunmayan, insanlk igin faydah bilgiler
icermeyen kitap ve dergiler-muzir negriyat-in satimi ise caiz degildir"'.

Insanlar, kiifre sokacak, toplumda bidatlar olusturacak, temiz i-
nang sahiplerinin inanglarini bozacak olan, iginde uydurma hadisler bu-
lundurup onlar iizerine yanlig hiikiimler bina eden kitaplarin satimi da
yasaklanmalidir, Nitekim sahabe, Hz. Osman'in tertip ettigi mushafa ay-

4 Merginani, el-Hidaye, 1V, 13; ibn Abidin, Reddu'l-Muhtar, V, 185; Ibn Hazm,
el-Muhalla, V111, 559.

3 Degerlendirme igin bkz. Kasani, Bedayi, V, 144.

1% Kaséni, Bedayi, V, 144,

&7 Derdin, Hagiye, 11, 10; Huresi, Hagiye, V, 15; Ayrica bkz. el-Mevsuatu'l-fikhyye,
IX, 157.

138 Nevevi, el-Mecmu, X, 308; Sirbini, Mugni'l-muhtac, II, 12; M. Yusuf Musa, el-
Emval, s.311.

139 K &sani, Bedayi, V, 144.

0 Sirazi, el-Mithezzeb, 1X, 302; Kur'an'in satisinin cevazi ile ilgili gbrilg sahipleri
hakkinda bilgi igin bkz. ibn Kudame, eg-Serhu'l-Kebir, 1V,14, 15.

1\ Sirazi, el-Mithezzeb, 1X, 304; Kiifiir, sihir, yildizname gibi kitaplarin satimi da,
safiilere gore caiz degildir. Bkz. Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11, 12; Glinimiizde de
bu tiir negriyatin satiminin hos kargilanmadig goriilmektedir.

123



kart olarak yazilmisg (tertip edilmis) mushaflari, ihtliaflara sebep olur kor-
142

kusuyla yaktirmislardir'®,

Ancak, giiniimiizde bu tiir kitap, dergi v.b. negriyattan, kagit
hammeddesi olarak istifade etmek miimkiin oldugundan, bu amagla de-
gerlendirilmeleri, yakilmalarindan daha isabetli olacaktir.

ff. Haklar ve Menfaﬁtler:

Haklar ve menfaatlerin satima konu edilip edilmeyecekleri, bun-
lart mal kabul edip etmemekle ilgili bir husustur. Menfaat ve haklarm mal
kapsamma girip girmedigi ile ilgili Islam hukukeularinin goriislerine
yukarida deginilmisti. Hatirlatmak gerekirse; \

i. Menfaatler bizzat miitekavvim birer mal degildir. Ancak kira
akdi ile bunlar miitekavvim hale gelirler. Haklarin bizzat somut varhig
olmadig i¢in onlar da miitekavvim mal degildir.

Bu, hanefilerin goriisii olup'®, menfaat ve haklari mal kabul et-
medikleri igin, tabii olarak bunlarin alim satimi yapilamayacaktir. Ancak
bazi hallerde, menfaatleri mal kabul etmislerdir. Haklardan ise, irtifak
haklarmin, satilan akara tabi olarak, mal vasfini kazanacagini benimse-
mislerdir.

Sonraki dénem hanefi hukukgulart ise, bu temel goriisiin verdigi
sikintidan, birgok halde-istisnéi olarak-menfaatlart mal kabul ederek ¢ik-

muslardir'®,

ii. Menfaatler kendi basina miitekavvim birer maldir. Akara tabi
olan irtifak haklari da miitekavvim bir mal niteliginde olup, satilabilecek-
tir. Bununla birlikte, miistakil olan haklarin kendi bagina miitekavvim mal
olup olmadigi hakkinda, klasik dénem hukukgularinca fazla birsey soy-
lenmemistir'®. Bu suskunluk, hukuk kaynaklarmm olustugu dénemde,
devri miimkiin olan haklara alim-satim agisindan ragbet gdsterilmemis
olmasi ile agiklanabilecegini diigiinmekteyiz.

"2 Sitleyman Muhammed Ahmed, Damdnii'l-miitlefdt fi'l-fikhi'l-Islami, Kahire
1985, 5.286.

' Mergmani, el-Hidaye, 111, 46; Ayrica 29 ve 31. dipnottaki yerler,

' Bkz. Serahsi, el-Mebsut, X1, 78; Mergmnani, el-Hidaye, 1V, 120; ibn Abidin,
Reddu'l-muhtar, IV, 3; Mecelle, md. 596; Ebu Zehra, el-Miilkiyye, s.48-51.

1 Sirbini, Mugni'l-muhtac, 11, 3; ibn Kudame, el-Mugni, 1V, 39- 40; Buhuti,
Kessafu'l-kuna, 111, 146; Mergmnani, el-Hidaye, 1V, 20. Mahmasani, Nazariyyat,
s.10 (Izz b. Abdisselam, Kavaidu'l-ahkam li mesAlihi'l-enam, I, 172'den naklen).
Benzer bir 8mek igin bkz. Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali el-Firuzibadi, el-
Miihezzeb fi fikhi'l-imam es-Safii, (Nevevi, el-Mecmu ile birlikte) Beyrut 1992,
IX, 288; Zeylal Tebyyinit'l-hakaik serhu Kenzi'd-dekdik, V, 234,
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iii. Muasir Islam hukukgulari ise, ihtilafsiz bir sekilde,
menfaatlarin ve haklarin, maddi olmayan miitekavvim birer mal oldukla-
rin1, kabul etmiglerdir'®. Buna goére, miistakil olarak herbirinin alim-
satima konu edilmelesine de cevdz vermislerdir. Ornegin, patent hakk,
telif hakki gibi haklarin satimi yapilabilecektir. -

Calismamiz: bitirirken, giincel bir konu olan devre miilk hakkin-
da kisa bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

Giiniimiizde turistik blgelerde devre miilk satimi yayginlagmis-
tir,

Devre miilk; “miisterek miilkiyetten kaynaklanan ve pay sahiple-
rine ev veya oturulabilir yerde belli dénemlerde oturma hakki veren miil-
kiyet hakki”, “ortak miilk meskenden nobetlese yararlanma® seklinde
tanimlanabilir."”

Kat Miilkiyeti Kanunu’nda devre miilk hakkinin “...miisterek
miilkiyet payma bagl bir irtifak hakki” oldugu belirtiliyorsa da'®, asil
itibariyle, devre miilk bir irtifak hakki degil miilkiyet hakkidir.'®

Klasik doénemlerde, ortaklari arasinda paylagtirilmas) miimkiin
olmayan arazi veya ev gibi bir gayr-i menkuliin miisterek malikleri ara-
sinda ya zaman veya mekan agisindan menfaati béliinmek suretiyle, ta-
raflar arasindaki anlagmazlik ¢éziilityordu. '*°

Cagimizda ise, sosyal hayatin olusturdugu gereksinimler dolayi-
siyla, miilkiyet hakkinin bazi yo6nleriyle sinirlandirilmasi pahasina da
olsa, ayny miilkii ortaklasa kullanmaya bastan riza gosterilerek, devre
miilke talip olunmaktadir. Ornegin, tatilini bir kaplica kenarinda
gedeirmek isteyip kaplica yakmnlarmda evi bulunmayanlar 12 kisilik bir
grup olusturuyor, o bdlgede yapilmis bir ev/daireyi satin aliyorlar. Bu
gayr-i menkuliin miilkiyeti 12 sahis arasinda ortak olmakla beraber, devre
miilk tapusu seklinde bir tapu diizenleniyor. Tapuda her sahsin senenin
hangi ayinda bu gayr-i menkulii kullanacag da belirtiliyor. Buna gore bu
gay-i menkulden yararlaniliyor.

16 Bz, M. Selman, el-Esile, 1V, 3; Mahmasani, ez-Nazariyyat, s.10; Demir, Islam
Hulkukunda Miilkiyet, s.24, 25; Ali el-Hafif, el-Miilkiyye, s.12; Zuhayli, el-
Miistedrek, 1X, 476.

Degisik tammlar igin bkz: Oguzman-Seligi, a.g.e., s. 593; Kat Miilkiyeti Kanunu,
Madde: 57; Ali Safak, Hukuk Terimleri Sozliigi, Ankara 1992, s. 99,

"% Bkz: Madde: 57.

' Bkz: Oguzman-Seligi, a.g.e., s. 593.

1 Mecelle, Madde: 1174 vd.; Karaman, Islam Hukuku, 111, 44-46.
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Sahis, dilediginde mezkur miilkteki hissesini satarak bir bagkasi-
na devredebiliyor. Kendine ait dénemde meskeni kiraya verebiliyor. Ki-
sinin 6liimii halinde bu hisse miras¢ilarina intikal ediyor.

Buraya kadar anlatilanlar, giiniimiiz hukuklarinda bnimsendigi'™'
gibi, Islam hukukunda da “muhayee” konusunda ele almmstir. Ornegin,
Mecelle’nin Sirketler Kitabi’nin 9. fash , “muhayee” ismi ile buna ayril-
migtir.'*

Devre miilkle ilgili detay bilgi vermek maksadimiz: asacagindan,
bu kadarla yetinerek, sonug olarak sunu soyleybiliriz. Devre miilkte sati-
ma konu olan geyin bir gayr-i menkul olmas: ve satimin miitekavvim bir
mal iizere yapilmasi nedeniyle, devre miilk satimmin mesru oldugu go-
rillmektedir. - '

Ancak devre miilk s6zlesmesi, ortaklar veya site yonetimince dii-
zenlenirken, satum akdini fasit kilacak ya da akdin muktezasina aykin
baz1 sartlar igermesi nedeniyle akdin fesada ugramasi ihtimalini bertaraf
etmek igin, sézlesme haziranirken buna dikkat edilmesinin gerekliligi
hatirlatilabilir. Konumuz disina tagsmamak igin, biz burada islam hukuku
agisindan satim akdi i¢in mahzur tesgkil eden sartlarin neler oldugunu
siralayamiyoruz. -

SONUG

Islam hukukuna gére, satim s6zlesmesi miitekavvim mal ziierine
kurulmaktadir. Miitekavvim mal kavrami; malin asli unsuru olan, "kendi-
sinden faydalanilma imkan1" yan'~ da, Islam hukukunun aradigi, "bu fay-
dalanmanin yasaklanmamis olmasi" vasiflarindan olugmaktadir.

Klasik dénem Islam hukukgular1 mal kavrammin kapsammi tar-
tigmiglarsa da, muasir Isldm hukukgulari, kendisine ragbet edilen, hem
maddi bir varlig1 olan (a'yn) hem de maddi varliga sahip olmayan (men-
faat-hak, enerji, gaz... gibi) seyleri mal kapsaminda miitalda etmislerdir.
Giiniimiizde mal kavrami agisindan, dini ve beseri hukukgularin ayni
noktada bulunduklari tespit edilmigtir.

Islama gore, esyadan faydalanma asil kabul edilmig ve maldan
yararlanma kapsami hayli genis tutulmugtur. Ancak bazi mallardan fay-
dalanma, bunlarin bir kisim mahzurlar olugturmas: sebebiyle yasaklan-
mistir,

5! Bkz: Oguzman-Seligi, a.g.e., s. 593 vd.; Kat Miilkipeti Kanunu, Madde: 57.
"2 Bkz: Mecelle, Madde: 1174-1191.




Konu ile ilgili naslardaki kapahlik dolayisi ile, hitkmii ihtilaf
mevzuu olan mallarin dahi, mesrii herhangi bir yolla faydalanmak miim-
kiin olmas: durumunda satisa konu edilebilecegini savunmuslardir.

Islam, satim s6zlesmesine konu olacak malm miitekavvim olmast
sartin1 kogmakla, miisterinin karsiliksiz bir sekilde mal sarfederek zarara
girmesini 6nlemis ve bayiin de bu tiir mali satarak, haksiz kazang pegine
diismesini engellemistir. Ayrica, karsihkl bir akit olan satim sozlesme-
sindeki bedeller arasinda denge olusturularak, sahislarin goniil huzuru ile
aligverig yapmalari saglanmigtir.
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MEHMET SEMSEDDIN GUNALTAY’IN
TARIH-| EDYAN’INA GORE “CiN DiNLER™

Y¥rd.Dog.Dr. Ahmet USTA"
1.GIRIS

A. MEHMET SEMSEDDIN GUNALTAY’IN HAYATI VE
ESERLERI

a) Hayati: Hem siyaset, hem de ilim adami olarak tarihimizde
onemli bir yeri olan Giinaltay, 1883 yilinda Erzincan’a bagli Kemaliye
(Egin)’de dogmugtur. Babasi miiderris Ethem Efendi, annesi Saliha Ha-
nim dir. Uskiidar Ravza-i Terakki Mektebi’ni ve Vefa Idadi’sini bitirmis,
Dariilmuallimin-i Aliye’nin fen kolundan da birincilikle mezun olmustur.
Bu arada 6zel dersler alarak Arapga, Farsga ve Fransizca Sgrenmistir.
1909 yilinda Maarif Nezareti tarafindan génderildigi Isvigre’nin Lozan
Universitesidnin Tabiyat (Doga Bilimleri) bsliimiinii de basar ile ta-
mamlamstir,

Yurda doéndiikten sonra ise, Midilli Idadi’sinde ve istanbul
Gelenbevi Idadi’sinde miidiirliik yapmistir. 1915°te Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi’nde Medeniyet Tarihi, 1917’de Siileymaniye Medresesi’nde
Dinler Tarihi, 1919’da Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’nde Islam Kavim-
leri Tarihi ve Siileymaniye Medresesi’nde Islam Felsefesi miiderrislikleri
yapmustir. 1924 yilinda Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Din-i Islam Tarihi
ve Fikih Tarihi miiderrisliginin yam sira Fakiilte Sekreterligi’ne ve bir y1l
sonra da, ayni fakiiltenin Dekanlhigina getirilmistir. 1931°de ise Tiirk Ta-
rih Kurumu’na iiye segilmis ve 1941°den &liimiine kadar bu kurumun
bagkanligini yapmustir. Bu arada Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cog-
rafya Fakiiltesi ve Istanbul iiniversitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde ordinaryiis
profesor olarak dersler vermis, 6grenciler yetigtirmigtir.

* Ondokuz Mayis Unv. Ilahiyat Fak. Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.



Cok sayida ilmi eser ve makalenin de yazari olan Giinaltay, ilmi
faaliyetlerini devlet ve siyaset adamhgy ile birlikte yliriitmiigtir. 1915°te
ittihat ve Terakki Firkasi’ndan Ertugrul (Bilecik) mebusu olmus ve bu
gorevine 1920°de Meclis-i Mebusan dagilincaya kadar devam etmistir.
1923°te de 2. Biiyiik Millet Meclisi’ne Sivas milletvekili olarak girmis,
Sivas ve ardindan da Erzincan milletvekilligini 1954 yilina kadar siirdiir-
miigtiir. Mecliste gesitli hizmetlerde bulunan Giinaltay, meclis bagkan
vekili olarak da gorev yapmugtir.

15 Ocak 1949-22 Mayis 1950 tarihleri arasinda da Tiirkiye Cum-
huriyeti’nin 14. Bagbakam olmugtur.

20 Ekim 1961°de istanbul’da vefat etmis, vasiyet iizerine Ankara

Cebeci Asri Mezarligi’na defnedilmistir.'
b) Eserleri:
1. Osmanhica Yazilmis Eserleri:

Fennin En Son Kesfiyatindan Telsiz Telgraf, Esir, Mevcat-1
Esiriyye, Rontgen, Radyum, Iyotlar, Elektronlar (1912), Hurafattan Ha-
kikate (1916), Tarih-i Edyan (1922), Islém Tarihi (1922), Mufassal Tiirk
Tarihi (1922-1924, 5 cilt), Maziden Atiye (1923), Islam'da Tarih ve Mii-
verrihler (1923)[Bu eser Yiiksel Kanar tarafindan sadelestirilerek “Islam
Tarihinin Kaynaklari: Tarih ve Miiverrihler” adiyla yeniden yaymlanmis-
tir. (1991)], Felsefe-i Uld, Isbdt-1 Vicib ve Ruh Nazaripeleri (1923),
Miintehap Kiraat (1923), Zulmetten Nura (1925).

2.Turkge Yazilmig Eserleri:

Miislimanhgm Cikng - Yayldigi Zamanlarda Orta Asya’mn
Umumi Vaziyeti (1933), Mezopotamya-Siimerler, Akadlar, Gultiler,
Amurriler, Kassitler, Asurlular, Mittaniler, Ikinci Babil Imparatorlugu
(1934), Suriye ve Palestin (1934), Ibraniler (1936), Tirk Tarihinin Ik
Devirleri, Uzak Sark, Kadim Cin ve Hind(1937, Tirk Tarihinin Ilk De-
virlerinden Yakin Sark, Eldm ve Mezopotamya (1937), La decande du
Monde Musulman est-Elle Due A L’invasion des Seldjocides (1937),Dil
ve Tarih Tezimiz Uzerine Gerekli Bazt Izahlar (Hasan Tankut’la birlikte,
1938), Tarih: Lise 1(1939), Yakin Sark II: Anadolu, En Eski Caglardan
Akamenigler Istilasma Kadar (1946), Yakin Sark III: Suriye ve Filistin
(1947), Iran Tarihi: En Eski Caglardan Iskender’in Asya Seferine Kadar
(1948), Yalin Sark 1V: Perslerden Romallara Kadar: Selevkoslar,

' Aynntili bilgi igin bakz; Meydan Larousse, “Gtinaltay”, istanbul 1981, V, 433;
Ana Britannica, “Giinaltay”, istanbul X, 159-160; Kamil $ahin, “Gunaltay
Mehmet Semsettin, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1996,
X1V, 286-288.
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Nabatiler, Galatlar, Bitinya ve Bergama Kralliklar: (1951), Tiirk Ansik-
lopedisinde miisdvir ve yazar olarak ¢alisan Giinaltay’n Sirat-1 Miistakim
ve Sebiliir-Resad’dan bagka, Darulfiinun Ildhiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, Tiirk Tarih
Kurumu Belleten, Diisiince ve Islam dergilerinde de pek g¢ok makalesi
yayimlanmistir.”

B. TARiIH-l EDYAN

Cesitli konularda eserler vermis olan $. Giinaltay’in bu eserleri a-
rasinda yer alan “Tarih-i Edyan” isimli eseri iilkemizde Dinler Tarihi
alaninda yapilan ilk galismalardan biridir. 330 sayfa olan bu eser, Os-
manlica olarak yazilmigtir.

“Birinci cildin hitami”ibaresi ile son bulmaktadir. Bu ifadeden, e-
serin bagka ciltlerinin de mevcut olacag) anlagilmakla birlikte, kitabin.

devami gériilmemigtir.

Dinler Tarihi’nin dnemini agiklayan bir mukaddime ile baglayan
eser, Dinler Tarihi’nin tarihi geligimi, dini ilimler, dinin mahiyeti, dinle-
rin tasnifi, din fikrinin mengei, insanlik igin dinin lizumu, Dinler Tari-
hi’nde kullanilan teizm, ateizm, monoteizm, politeizm ve henoteizm gibi
bazi terimler, Din Hayatinin ibtidai Sekilleri: Animizm, naturizm, -feti-
sizm, totemizm nazariyeleri ve bunlarin tenkitleri ile Afrika, Amerika,
Okyanusya, Cin ve Japon dinleri hakkinda bilgiler igermektedir. '

Giinaltay, bu eseri yazarken hangi kaynaklardan yararlandigim a-
¢ik bir $ck11de belirmemektedir. Bununla birlikte, eserinde yer yer gerek
cesitli klasik islami kaynaklara, gerekse gesitli batili kaynaklara miiracaat
ettigi anlasilmaktadir. Yararlamlan kaynaklar ise genellikle isim olarak
verilmekte, bu kaynaklarinin gogunun ne bask yeri ve tarihi, ne de cilt ve
sayfa numarasi belirtilmektedir.

Cogunlukla Fransizca yazilmis, veya Fransizca’ya terciime edil-
mis eserlerin kaynak olarak kullanildig1 dikkat cekmektedir.

Eserin sonunda herhangi bir bibliyografya da bulunmamaktadir.

Giinaltay’in en fazla yararlandig kaynaklardan birisi Fransiz
Sosyologu Emile Durkheim’in, Les Formes Elementaires de La vie
Religieuse(Paris, 1912) isimli eseridir.’ Nitekim, Tarih-i Edyan’n biiyiik

? Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, “Ginaltay”, X1V, 287; Bayram
Cetinkaya, “Tek Parti Déneminin Islamc1 Basbakanm: M. Semsettm Gilinaltay”,
Cumhuriyet Universitesi Ilihiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, 2. Say, s. 439-440.

? Bu eser, Hiiseyin Cahid tarafindan “Din Hayatin Ibtidai Sekilleri” adi ile Os-
manlica’ya gevrilmis ve 1923-24 yillarinda Istanbul’da 2 cilt halinde nesredilmis-

tir.
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bir béliimiinii olusturan “Hayat-1 Dininin ibtidai Eskali” bashkh kis-
mi(s.65-206), E. Durkheim’in adi gegen Fransizca eserinin, Giinaltay
tarafindan kendine 8zgii bir iislup iginde baz eklenti, gikarim ve tenkit-
lerle Osmanlica’ya gevirisi veya aktarimi goriiniimiindedir:

Giinaltay’mn galigmasmda kaynak olarak kullandig: diger 6nemli
eserler ise sunlardr:

Tylor, Edward Burnett, Primitive Culture, 1871.

Spencer, Herbert, Essai Les Principes de la Sociologie, 1876-
1896.

Miiller, Max, de Mythologie Comparee, 1856.

Voltaire, Frangois-Marie Arouet, Essai sur les Moeurs et I'Esprit
des Nations, 1756.

Frazer, James-George, Totemism and Exogamy, 1 906.

"

Jevans, F.B, Indreduction to the History of Religion, 1902.
i[{einach, Salomon, L ’histoire Generale des Religions, 1909.
Jastrow, Moris, The Study of Religion, 1901.

Hume, David, The Natural History of Religion, 1779.

{bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi I-Milel vel-
Ehvdi ve 'n-Nihal.

Es-Sehristani, Ebu’l-Feth Taceddin Muhammed, el-Milel ve'n-
Nihal.

Giinaltay’in, eserinden sadelestirmesini yaptigimiz “Cin Dinle-
ri*ne iliskin bsliimde de su kaynaklardan yararlandig1 anlagiimaktadir:

de Harlez, Charles, Les Religions de la Chine, 189].

_Textes Teoistes Traduits des  Origines
Chinois, 1891.

Legge, James, The Religions of China, 1 880.
- The Chinese Classics, 1893-1895.
Julien, Stanislaw, Lao Tzu-Tao Te Ching, 1841
-Les Livres Sacres d’Orient , 1852.
. .L'Histoire de la Vie de Hiouen-Tsang, 1853.

-Les Memoires sur les Conirees Occidentales,
1851-58.
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Faber, Kurt, Weltwanderer Letzte Fachten und Aberteuer, 1930.
Remusat, Abel, Notice sur Lao-tse,
Miiller, Max, Essais sur I'Histoire des Religions.

Ulkemizde konuya iligkin yapilan ¢aligmalarin ilk orneklerinden
olmasi nedeni ile “Tarih-i Edyan”m “Cin’deki Dinler” baghkl boliimiinii
“Cin Dinleri” baghg ile giiniimiiz Tiirkgesine ¢evirerek aktarmay1 uygun
bulduk.

Cin dinlerine yénelik ¢alismalarin diger dinlere iligkin yapilan
¢aligmalara nazaran iilkemizde daha az olmasi, bm bu sadelestirmeyi
yapmaya tesvik eden nedenler arasindadir.

2. TARIH-i EDYAN’A GORE “GiN DINLERI™

Cin’de, bugiin; Islamiyet, Hristiyanhk ve Yahudilik disinda, bas-
lica iig resmi din vardir. Bunlara Cinliler San-Kiao yani “U¢ Din” adm
veriyorlar. Birincisi Jou-Kiao, yani alimler ve edebiyatgilar dinidir. Bu
din, Kong-Tse’nin eksikliklerini tamarnlayalak kurdugu dindir. Univer-
sitelerde ilim ve edebiyat 6grenimi gérenlerle eski hanedan imparatoruna
mensup prensler, bu dine baghdirlar. ikincisi, Tao-Kiao denilen dindir.
Bu din Lao-Tse tarafindan kurulmus ve 6grencilerinin gayretleri ile ge-
nisletilmis olup Taoizm veya Taosizm adtyla anilir. Ugiinciisii Fo-Kiao,
yani Cinlilerin Fo adin verdikleri Bouddah tarafindan kurulan ve yayilan
dindir. Buna da Budizm deniliyor.

Kong-Tse tarafindan yayilan din, eski dinin diizenlenmis bir sekli -
oldugundan dnce bu eski dinin ne oldugunu gérelim:

A. GELENEKSEL CiN DiNi: SiNizm

Cin’in eski milli dini hakkinda bir fikir edinmek gok zordur.
Ciinkii bu hususta mevcut olan belgelerin hepsi, bize Kong-Tse vasita-
siyla gelmistir. Halbuki Kong-Tse’nin bu kitaplari, kendinden sonra ge-
lenlere oldugu gibi devredip devretmedigi bilinmemektedir. Bu kisinin,
eski kitaplarda kendi 1slahatinin ruhuna gore bir takim degisiklikler yap-
mis olmasi ihtimalini gdz ardi ettirecek delil yoktur. Gergi Kong-Tse,
eski belgeleri toplamaktan bagka bir ey yapmamis oldugunu bizzat agik-
ltyor. Ancak bunlardan bir kismim begenerek segmesi ve bir kismini da
birakmig olmasi muhtemel degil midir?

* Bu kisim, Darulflinun mitderrislerinden M. Semseddin Giinaltay’in Tarih-i Edyan
(sahibi ve nagiri: Kanaat Kiitiiphanesi sahibi ilyas, Dersaadet [istanbul]
1338/1922) adh eserinin 258-302 sayfalari arasinda yer alan bilgilerin giintimiiz
tilrkgesine sadelestirerek aktartlmasidir. (sadelestiren)
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Konfiigyus dini ile ayni devrin dini olan Taoizm dinini inceledi-
gimiz zaman, bu son ihtimal gok kuvvetlenmektedir. Ciinkii Taoizm de
cok eski zamanlara dayandigi ve gelenekten dogdugu halde,
Konfiigyanizm’den biisbiitiin farkls bir dindir. Bu iki din ayni asirda orta-
ya giktig1 ve her ikisi de gelenege dayandigi halde bir birlerinden bu ka-
dar farkli olmalarinin elbette bir sebebi olacaktir. Bu sebep, Kong-
Tse’nin eski kitaplari buldugu gibi degil, belki segerek toplamig olmasin-
dan baska bir gekilde agiklanamaz.

Cin’de devletin eski dininin ne olduguna iliskin dogrudan dogru-
ya bize ulagsmis baska belge bulunmadigindan, meveut Kingler hakkinda-
ki bu siipheye ragmen eski dine iliskin bir fikir edinebilmek i¢in; yine
bunlara bagvurmak mecburiyeti vardir. Clinkii Kinglerde pek ¢ok eski
belge bulundugu siiphesizdir. Kong-Tse’nin de her seyi alt iist edecek
ihtilalei bir ruha sahip olmadigi muhakkaktir. Kong-Tse, eger yapmus ise,
eski belgelerden kendi igine geleni toplamis, fakat bunlarda herhangi bir
degisiklikte bulunmamigtir. Bununla beraber bazi ihtiyath kayitlara uy-
mak sartiyla, eski din hakkinda Kinglerden hareketle bazi neticelere ula-
sabiliriz.. Kinglerdeki asil fikirlerin eski dinin esaslari oldugunda siiphe
yoktur. Bu fikirler bize vahset halinden ¢ikmig bir toplumun ilk fikirleri
gibi goriinmektedir. Eski din, li¢ ylice tanry: takdis esasina dayanir.
Bunlardan birincisi Thian yani gok, ikincisi Chang-Ti yani en biiyiik sul-
tan, ligiinciisii ise Chan yani ruhlardir.

Thien ve Chang-Ti’den bahseden sayfalarda ¢ok sayida 6zlii ve
deperli parga vardir. Bunun iizerine Legge, Faber ve Happel gibi alimler,
Cin’in eski dinini gok fistiin gormiis, Hz. Musa’nin yaydig Jahve dini ile
kiyas ederek bunu monoteist bir din saymislardir. Bu alimlere gore eski
Cinliler Hakiki Tanrr’y1 biliyorlardi. Kong-Tse’nin islahati da buna gore
bir ilerleme degil, gerileme olmugtur. Halbuki bu hususta incelemelerde
bulunan diger alimler, Cinlilerin eski dinini Samanizm’in ancak bir dere-
ce iistiinde goriiyorlard.

Cinlilerin ruhlar inanci, animizm ve sihirbazliktan tamamiyle
kurtulamamistir. Bunlar ruhlar arasinda gok ruhuna sekin bir yer veri-
yorlar.

Thian, yani gk ve Ti, yani imparator ile Chang-Ti arasindaki ha-
kiki farklari belirtmek imkansizdir, Sinologlar da bu farki bulamamiglar-
dir. Kinglerde bunlar, maddi gok gibi tasvir olunmustur. Kinglerin efsa-
nevi sahislandirmalari da tamam degildir. Pek az olmak iizere bazen gok
ile yer Heou-Tou biitiin varliklarin ana-babasi gibi gosterilmistir. Fakat
bu fikir gok az yaygmn oldugundan “Plath” gibi bazi sinologlar bu tabire
hig 6nem vermemis, bdyle bir inang bulundugunu da inkar etmiglerdir.
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Gok “Thian” veya uluhiyet, zéta iliskin tariflerin iistiindedir.
O’nun kisiler hakkinda nc dostlugu ve muhabbeti ne de diigmanhg ve
nefreti vardir. Fakat o, tabiatin normal isleyiginde tezahiir eder. Gogiin
etkileri, giiriiltiisiizce, ama siireklidir. Yagmur, giines 15181, sicaklik ve
sogukluk, mevsimlerle ortaya ¢ikar ve gériiniir. Biitiin bunlar, zamaninda
ve istenildigi miktarda olursa mutluluk belirtisidir. Gereginden fazla veya
noksan olursa, aksine felaket isaretleridir. Hitkiimdarlarin daima goz 6-
niinde bulundurmalar icap eden bir gey varsa, o da, kainattaki bu uyum
ve diizendir. Bu uyum ve diizen hiikiimetin de esasi olmalidir.

Tabiatin akigini bozan diizensizlikler, hiikiimette ahenk saglan-
masinin gerektigini hatwrlatir. Kainatin tabii diizeni, siyasi, toplumsal
veya ahlaki diizen ve intizama yalniz siki bir sekilde bagl degil, belki
bunlar tamamuyla bir birleriyle ig igedirler. Ug temel gii¢ vardir: Gk, yer,
insan. Bunlar bir birleriyle uyum iginde olmaya mecburdurlar. Kainatin
diizeninin, sosyal miinasebetlerin modeli olmadigi diisiincesi dini bir
Onem tasir. Dolayisiyla hiikiimet teskilatini olusturan kanunlari, tabii
kanunlar gibi diisiinmek gerekir.

Alemin diizen ve siralanigi tamamiyla toplumsaldir. Gék miikafat
ve ceza veriyor, kibirliye felaket, algak goniilliye mutluluk génderiyor.
Rizasi, 6zellikle halk tabakasinda goriilityor. Bu inanca dayanarak kotii
harekette bulunan hiikiimdarlara kars1 isyan etmek ve onlara ceza vermek
halkin dini bir gérevidir. Bu gibi hiikiimdarlarin halk tarafindan tahttan
indirilmesi ilahi rizd ve iradenin bir tezahiiriidiir. Bu inanci, “Halkin dili,
Hakk’in kalemidir.”(lisan’ul-Halk aklam’ul-Hakk) ciimlesiyle &zetleye-
biliriz. “ _

Cin imparatoru, kirk elli sene énce Ingilizler tarafindan ileri sii-
riilen bazi agir isteklere karsi bu inanca dayanarak red cevabi vermistir.
Imparator, verdigi cevapla, bu istekler kabul edildigi takdirde, kamu oyu-
nun istek ve arzularina uygun gelmediginden, halkin bundan aci duyaca-
gt ve bu genel etkinin kendisinin azledilmesini gerektirecegini ileri
siirmiis; buna da halkin istek ve arzularinn, gék tanrinin kararmin esasi
oldugunu sebep gostermistir. “Thian-Chan” daginin Cinlilerin gék inan-
ciyla iligkili oldugu siiphesizdir. “Tanr1 Daglar” diye terciime edebilece-
gimiz bu dagin en yiiksek zirvelerinden birine “Han Tanr1” ismi veril-
mektedir. Bundan anlasiliyor ki bu daga vaktiyle uluhiyet vasfi veriliyor-
du ve Cinlilerin ilk dinleri kuzeyden gelmistir.

“Chang-Ti”, yani “Yiice Hiukiimdar” da gokte ikamet eder. Gii-
neg, bunun oglu veya timsalidir. Yeryiiziiniin hitkkiimdari yani, Cin impa-
ratoru da glinesin ogludur. Cin’de hiikiimdar olan ikinci ve iigiincii siila-
lelerin kaynagmi “Chang-Ti”ye dayandiran bir efsane bile vardir. Ruhlara
yapilan ibadet goge, Chang-Ti’ye ve kainatin genel nizamina yapilan
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ibadete estir. Bu iki anlayis, bu iki ibadet bir birlerine zit olmaktan uzak-
tir. Ciinkii Kinglerde gok, Chang-Ti ve ruhlar, birlikte zikredildikleri gibi
kendilerine atfedilen kudret de birdir. Ruhlarin faaliyetleri, Chang-Ti’nin
faaliyetinin yerine gegmigtir. Ciinkii bunlar elleri altinda olan isleri yine
Chang-Ti’nin yiice kudreti ile yaparlar. Ruhlar, her yerde mevcut olup
gozle goriilemezler. Bunlarin 6ziine vakif olunamaz. Bununla beraber,
gercek varliklardir. Ruhlara her hangi bir kisilik atfedilmez. Yalniz, gok-
lerle ilgili, yerlerle ilgili ve insanlikla ilgili olmak tizere ii¢ sinifa ayrilir-
lar. Insanla ilgili olan ruhlar, atalarin ruhlaridir.

Sinologlardan bazilari ruhlari, g6gtin memurlar1 ve Chang-Ti ile
insanlar arasinda bir vasita gibi gostermek istemislerdir. Fakat Kinglerin
metinlerinde bu fikri destekleyecek higbir kayit goriilmiiyor. Onbin seyde
mevcut olan yumusak ve tesir edici sebepler iste bu ruhlardir. Ruhlar,
ilgililer tarafindan da duyulmaksizin her seye niifuz ederler.

Klasik Kinglerde kotii ruhlardan bahsedilmemigtir. Bundan anla-
sihiyor ki, Cinlilerce ruhlar, Chang-Ti’nin emrine uyuyorlar. Kétiiliikler,
insanlarin tabiatin genel kanununa kars1 gelmelerinin bir neticesidir. Fa-
kat, Kinglerde kotii ruhlardan bahsedilmemis olmasinin halkin inanciyla
ne kadar uyustugunu kestirmek imkansizdir.

Ruhlarin tigiincii sinifint meydana getiren insan ruhlarina Kwei,
atalarin ruhlarina ise, Tseu adi veriliyor. Ruhlar iginde en ¢ok bunlara
tapmilmaktadir. Ruhun 6liimstizliigii inanci Cin’de ancak atalarin ruhlar
hakkinda vardir. Fakat bir insan 6ldiikten sonra bedenini terk eden ruh
veya hayat giicliniin ne olduguna dair agik ve dogru bir inang yoktur.
Bununla beraber, 6len imparatorlara, hakim ve alimlere, iyilik ve hayir
sahiplerine ve ozellikle aile t .yiiklerine ibadet edilmesi ¢ok yaygindir.
Cinliler, atalarinin kendi hayatlarina olan etkilerini kendi zatlarinin varh-
ginin devamindan daha onemli goriirler. Diinya hayatina o kadar 6nem
vermemeleri de, bu inancin bir sonucudur. Oliimlii hayatin birkag sene
uzun veya kisa olmasi Cinliye gore o kadar énemli degildir Asil énemli
olan ahlaki faziletleri sarsilmadan atalara kavusmaktir, Atalarin ruhu her
yerdedir. Biitiin i ve hareketleri goriir. Bunun igindir ki, Cinliler 6zel
hayatlarinda olsun, genel hayatlarinda olsun, daima atalarinin huzurun-
daymig gibi hareket ederler. Tehlike veya hastalik zamanlarinda bunlar-
dan yardim dilerler. Nikahlar atalarin tapinaklarinda kiyildig: ve takdis
edildigi gibi imparatorlarin resmi tag giyme torenleri de yine atalarin
tapiaklarinda yerine getirilir. Bu inang Cinlileri gelecekten ¢ok gegmise
baglamigtir. Savasmaya giden veya yolculuga ¢ikan bir Cinli, atalara
ayrilan kiigiik Tabletleri (Les Tablettes) tizerinde tagir. Yiiksek bir ma-
kama gelince, babalarmin ve atalarinin kendisiyle Gviinecegine inanir,
Kisaca bir Cinli gelecekten ¢cok geemisle, ¢ocuk ve torunlardan ¢ok baba
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ve atalarla, dirilerden gok 6liilerle ilgilenir. Atalara ibadet inanci, Cin
dininin temelidir.

Sinologlardan bazilari, Cinlilerin kendi ahiret hayatlarina o kadar
onem vermemis olmalarina bakarak, dinlerini koyu bir materyalizm say-
muglardir. Halbuki Cinlilerin diinya hayatlarindan ¢ok babalari ve atala-
riyla iligkide olmalari, bu fikirde bulunanlari yalanlamaktadir, Evet, Cin-
liler gelecek hayat hakkinda o kadar derin endiselere kapilmamuslardur.
Fakat, bir teselli, bir yardim bekledikleri zaman, atalardan yardim dile-
meleri, bunlarm, 6liimle tamamiyla batip yok olmadiklari kanaatinde
bulunduklarini pek giizel gosteriyor. Siiphe yok ki Cinliler, babalari ve
atalarimin uzak ve baska bir alemde yasadiklarini diigiinmiiyorlar. Belki
ruhlar gibi atalarin da bu alemde ve kendi aralarinda bulunduklarina ve
gozle goriilemeyen bir sekilde dolastiklarina inantyorlar.

Atalara atfedilen bu varolug, bazen duyulur bir sekilde temsil e-
diliyor. Bu temsil yalniz yukarida sdyledigimiz Tabletlerle degildir. Dini
torenlerden olan bazi ziyafetlerde atalarin bir gocufun sahsiyla temsil
edildigi de olmustur. Cogu zaman, &liiniin torunu olan bu ¢ocuga, onun
elbiseleri giydirilerek sofradaki yerine oturtulmaktadir.

Eski Cin dininin 6zelliklerinden en énemlisi, diger dinlere kargi-
lik bu dinde, baskanlar, 6nderler bulunmamass, diger bir tabirle, papazlar
ve kahinlerin olmamasidir. Dini t6ren, hiikiimet memuru veya aile reisi
veyahut yeteneklerine giivenilen edebiyatgilarin bagkanhigi ile yapihr.
Goriiliiyor ki Cinlilerde dini téren, toplumsal hayat ve ailevi hayatin mu- .
hafizi sayilmigtir. Ozellikle veya tesadiifen bir vazifeyle ugrasan hiikiimet
gorevlileri, higbir zaman bir rahipler sinifi teskil etmemislerdir. Tcheau-
Li’de bu ayinlere ve bunlari yerine getiren gérevlilere dair ayrintili bilgi-
ler verilmistir.

Cinliler, 6zel ayinle kurban kesmek adetine genellikle uyarlardi.
Belirli zamanlara ait kurbanlar oldugu gibi, bazi durumlar karsisinda da
kurban kesildigi oluyordu. Dért mevsimden her birinin basladigi zaman-
da, ozel bir térenle, kurbanlar kesiliyordu. Harbe gidildigi, mahsuller az
oldugu, hiikiimdar ava ¢iktig1 zamanlarda da kurban kesmek bir adet idi.

Biiyiik kurbanlari gége sunmak sadece imparatora ait bir vazife i-
di. Bununla beraber, herkes goge dua ediyor ve kokulu tiitsiiler sunabili-
yordu. Biiyiik krallar kendi iilkelerinin, nehirlerin, daglarn ve yerin ru-
huna kurban sunuyorlardi. Atalarin ruhlarina ise herkes kurban sunabili-
yordu. Atalarin ruhlart igin “Miao” denilen tapmaklar bulundugu gibi
ozel evlerde de birer kiigiik tapinak bulunurdu.

Chi-King, imparator sarayimnda atalara yapilan kurban ayinleri
hakkinda gok agik ve ayrintili bilgiler veriyor. Bu bilgilere gére térende
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ziyafetler gekiliyor, danslar yapiliyor, siirler s6yleniyordu. Kurban, hay-
vani olduju gibi, meyve veya kokulu tiitsii de kurban gibi sunulabiliyor-
du. insandan da kurban edildigini tespit eden yalmz bir olay vardir. Kur-
ban téreni sirasinda kainat diizeninden bahsedilir, kurban sunanin mutlu-
lugu ve kurtulmas: istenirdi. Dualar, sadece diinyevi amaglara yonelme-
misti. Tcheou prensinin, hasta kardesinin hastaliktan kurtulmasini dile-
mesi hakkindaki bir duasi, eski Cinlilerde duygulanmanin olduk¢a derin
oldugunu gosteriyor. Ciinkii bu duada prens, kardeginin yerine kendisinin
8lmesini ve kardeginin kurtulmasim diliyor.

Cinliler arasinda fal agma ve gaipten haber verme ¢ok yaygindi.
Onemli-6nemsiz, genel-6zel higbir ise falsiz baslanmazdi. Cogu kere tabii.
hadiselerden fal agihirdi. Ay tutulmasi, giines tutulmas, zelzele ve kuy-
ruklu yildiz ugursuzluk isareti sayiliyordu. Rityalar ve garip tesadiifler fal
agmak i¢in iyi bir neden oluyordu.

Chi denilen bir bitki ile, Pou adi verilen kaplumbaga bagasi (ko-
ruyucu kabugu), fal igin gok kullanilirdi. Kaplumbaga baas: atese atila-
rak yakilirdi. Bu sirada bagann {izerinde bir takim yariklar meydana ge-
lirdi. Bu yariklara bakilarak bir takim hiikiimler ¢ikarilirdi. Once de bah-
settigimiz gibi Yi-King’le de fal bakilird1.

Chou-King’e ait bir béliimde; imparatorun, siipheli olaylar kargi-
sinda gahsi goriilerine, sarayn ileri gelenlerinin diisiincelerine ve halkin
tavsiyelerine uydugu gibi, “Pou” ile “Chi”ye de uymasi gerektigi emre-
dilmisti. _

B. KONFUCYANIZM

Cin’deki dinlerden en dnemlisine kendi adim veren Konfligyiis,
Kong ailesine mensuptur. Avrupahilar kendisini Konfli¢yiis adi ile anar-
larsa da Cinlilerce ismi “Kong-Tse”dir. Kong bu 6nemli sahsiyetin men-
sup oldugu ailenin ismi oldugu gibi Tse veya Tzai de Cince hakim ve
akilli demektir. Buna gore “Kong-Tse” veya Kong-Tzai ismi Kong aile-
sine mensup hakim manasini ifade etmis oluyor.” Kong-Tse kendi kendi-
ne Tchoung-Ni admn1 veriyordu. '

Kong-Tse, M.0.(571) yilinda Lou eyaletinde’ Chang-Ping kasa-
basinda dogmustur. Bu kiigiik kasaba Cin’in ahlaki, dini, siyasi ve edebi

‘ Oteden beri Konfligylisun Gince isminin Kong-Fou-Tse oldugu iddia ediliyordu.
Hatta Konfligyils ismi bile Kong-Fou-Tse’den almmistir. Fou Cince gretmen
demektir. Buna gére Konfiigyiis’un Cince ismi Kong ailesine mensub (6gretmen
hakim) manasini ifade etmis oluyor. Fakat eski Cin kitaplari hakkinda daha esasli
ve daha kapsamh incelemelerde bulunan yeni sinologlar, Fou kelimesinin sonra-
dan ilave edildigini ve hakimin asil ismi Kong-Tse oldugunu ispatlamiglardir.
Eskiden Lou adi verilen bu eyalet bugiin Chan-Taung adiyla anilmaktadur.
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anlayiglarinin dogdugu yerdir. Cin tarihgileri bu hakimi insanlarin en
yiiksek bir simési olarak tasvir ediyorlar. Eserin biraktifi izlenime gore
bir hiikiim vermek gerekirse Cin tarihgilerinin su iddialarini abartili say-
mamak gerekir. Ciinkii dortyiiz milyon niifusu olan bir kitada iki bin se-
neden beri mutlak bir surette hiikiim siiren ahlaki ve siyasi bir felsefi
kanun koymak ve kurmus olmak serefi yine Kénfligyiis’e aittir.

Konfligyiis’iin (M.0.571-478) yillar1 arasinda devam eden hayat
hakkinda genis ve esasl bilgiler vardir. Cin tarihgileri bu hakimin haya-
tindaki olaylarla ilgili en kiigiik ve en dnemsiz bir hikayeyi bile kaydet-
mislerdir. Kong-Tse, Cin’in asil bir ailesine mensuptur. Cin tarihgileri, bu
ailenin soyunu M. (2637) sene 6nce Cin’de hiikiimdarlik siiren imparator
Hoang-Ti’ye kadar ¢ikariyorlar. Atalarindan bir ¢oklar1 ¢cok énemli ma-
kamlar elde etmislerdir. Babas: da Tseou gehri valisi idi. Konfiigyiis’iin
kendisi de birkag defa devlet islerine girmistir. Konfligyiis’iin adaleti
yerine getirme ve atalarimin kanunlarmi uygulama hususundaki azmi,
onemli zamanlarda kendisini arattirmig ve is basina getirtmistir.

Biraz siipheli bir gelenege inanilirsa, Konfiigyiis daha alt1 yasinda
iken zeka ve becerikliligi ile herkesin dikkatini gekmistir, Kendi yasinda-
ki ¢ocuklarin oyunlarina katilmaz, eski bir adete uyarak gége sunmaksi-
zin higbir sey yemezdi. Onbes yaginda eski kitaplari arastirmaya koyul-
mus, zihninde tasarladigi dinf 1slahatin esaslarini bu kitaplardan ¢ikar-
migtir.

Heniiz ¢ocuk iken babasini kaybetmis, ailesi fakir diigmiigtii. Ihti-
ya¢ ve sikint iginde biiyiimiistii. Hatta kendi hayatin1 kazanmak igin bir
ok adi islerde galigmistir. Cobanlik ettigi bile anlatilir. Fakat becerikliligi
ve dogrulugu sayesinde ¢ogu kimsenin dikkatini cekmeye baglanus oldu-
gundan Lou kralliginin birinci veziri kendisini hiikiimet ambarlarindan
halka bugday ve un dagitimi islerine memur etti. Bu esnada Konfiigyiis
yirmi yasinda bulunuyordu. Bundan sonra bir miiddet yolculuga ¢ikmisg
ve bir goriise gore, Lao-Tse ile goriigmek iizere Tcheou kralhigina gitmis-
tir.

Bu tarih, Cin’in en karigik devresi idi. M.0.(1122) senesinde
“Tcheou” siilalesini kuran Vau-Vang, imparatorlugunun kurulmas: husu-
sunda kendisine kiymetli yardimlarda bulunan kiigiik prenslerin her birine
belirli bir bélge vermis, bir gesit “Feodalite” teskilati yapmigti. Halbuki,
“Vau-Vang”in 32. halefi Kouei Vang zamaninda bu kiigiik krallar bir
birleri ile savaslara giriserek memlekette iiziintiilii bir kargasa devri bag-
latmiglar, sonugta imparatorun niifuzunu sifira indirmislerdi. Bu i¢ gatig-
malar “Tcheou” siilalesinin yok olmasina kadar devam etmistir.

Cin tarihgileri bu kralliklari Tchen-Koue, yani savasgr hiikiimet-
ler adiyla anarlar. Savasg: hiiklimetlerin sayis1 gittikge c¢ogalmsti.
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Konfiigyiis zamaninda altiyiizii asan prenslik bulunuyordu. Asil impara-
torluk Yang-Tzai-Kiang ile Hoang-Hou arasindaki sahaya sikistirilmigti.
Imparatorlarin hilkiim ve etkisi kalmamus, krallara gegmisti. Bununla
beraber kralliklar da ayni durumda idi. Krallar da derebeylerinin pargas:
olmusglardi. Kong-Tse’nin vatani olan kii¢iik Lour havalisi de, bu durum-
da idi. Lour kral1 da iilkesindeki derebeylerinin hitkmii ve baskisi altinda
bulunuyordu. Hiikiimetler arasindaki kavga ve nefretler de bu kargasayi
biisbiitiin artiriyordu.

Elde bulunan esas belgelerden, bu sirada Cin’deki toplumsal ¢6-
ziilme, ahlak ve adetlerin terk edilmesinin Kong-Tse’nin sikayet ettigi
kadar ac1 olup olmadigini kestirmek miimkiin degildir. Béyle bir durum-
da Kong-Tse gibi namuslu bir adamin umumi hayata atilmasmm bilyiik
bir fedakarlik olacag siiphesizdir. Fakat o, biitiin varhg: ile, bu vazifeden
kagmak fikrine karsi isyan ediyordu. Kong-Tse’ye gore hikmet, alemden
kagmak ve miinzevi bir hayata atilmak degil, hakiki ve dogru prensipleri
umumi hayatta uygulamaya ¢aligmaktir. Her nerede umumi hizmete ¢ag-
rilmig ise, hemen kabul etmis olmasinin sebebini onun bu goriisiinde a-
ramak gerekir. Gengliginde Kong-Tse’yi bir asilzidenin hizmetine girmis
gorityoruz. Sonra da Tcheou’larin baskentine gidiyor. Bu sehirde ne ka-
dar kaldigr ve ihtiyar Lao-Tse ile konusup konugmadigi hususundaki
soylentiler geligkilidir. Kong-Tse’nin, Tcheou siilalesinin kurulug ve teg-
kilatina karst hissettigi derin hiirmet ve sevginin baslangici bu tarihe
rastlamig olmalidir.

Kong-Tse, seyahatlerinde prensleri adaletli olmaya ve insafa da-
vet hususunda ¢ok ugrasmis, ¢ok didinmistir. Fakat, her tarafi saran fena-
liklara karsi bir sey yapamaya~ i1 anlayinca, birkag 6grencisiyle bera-
ber, kutsal kitaplarin, yani Kingler’in toplanmas: ve arastirilmasina ko-
yulmustur. Zannedildigi gibi Kong-Tse, Kingler’in yazari degildir. O
varolan vesikalari toplayarak Kingler’i bir araya getirip diizenlemekten
baska bir sey yapmamistir. Kong-Tse’nin yazdig: yalmz Kingler’in be-
sincisi olan Tchun-Tsieau’dur.

Konfiigytis, bugiin de Cinliler’in kabul ettigi gibi Kingler’i eski
hikmetin en kiymetli abidesi saytyordu. Felsefi konusmasindaki: “Eger
bana, hayatima bir ¢ok seneler ilave ettirmek izni verilmis olsaydi, eksik-
likten kurtulabilmek i¢in, I-King’i okumak tizere &mriimiin elli sene daha
artmasini isterdim.” fikrasi, Kingler hakkinda besledigi hiirmet ve kana-
atin agik bir ifadesidir.

Kong-Tse yaklagik otuzbes yasinda iken Lou kralhig: i¢inde bii-
yiik kargasaliklar bas gosterdi. Filozof, civardaki Thsi hiikiimeti arazisine

® Entretiens Philosophiques (Felsefi Konugmalar) C.7, s.16
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¢ekilmeye mecbur oldu. Lou krali bile bir kag sene igin, memleketinden
kovuldu. '

Kong-Tse, Thsi prensi ile 6nceden iligkide bulunuyordu. Prens bu
defa kendisini iyilikle kabul etti ve Ggiitlerini dinledi. Fakat, hiikiimetin
idaresinde Konfiigyiis’e biiyiik bir yetki vermekien korkuyordu. Kong-
Tse tabii olarak burada goreve girmedi. Bir sene sonra vatanina dondii.
Burada ilk zamanlarda resmi bir gérevde bulunmadi. Bir birlerine rakip
olan reisler ve bakanlar, filozofu kendi taraflarina gekmek igin ¢ok ugras-
tilar. Kong-Tse’nin bu girisimlere karsi daima kuvvetli bir karakter goste-
rebilmis oldugu anlagilamiyor. Fakat, her halde tamamiyla bir partiye
girmemis oldugu muhakkaktir. ; '

Lou prensi tekrar hiikiimeti elde edince, Kong-Tse igin devlet is-
lerine girme zamami gelmis oldu. Bir ¢ok 6nemli makamlar elde etti. Ni-
hayet Bayindirlik ve Adliye Bakanliklarina kadar yiikseldi. Biiyiik' isla-
hatlarda bulundu. Fakat, bu devir, o kadar uzun siirmedi. Idareye gelisinin
daha birinci senesinde kral Ting hak ve adalet yolundan sapmaya bagladi,
zevk ve sefa alemlerine daldi. Kong-Tse’nin 6giit ve uyarilarina artik
katlanamiyordu.

Kong-Tse kralin yolsuz hareketlerine kars: agt1g1 savasta da basa-
ril1 olamayinca bir goriige gore, limitsizce idareden gekildigi gibi, vatanin
da terke mecbur oldu. Diger bir goriige gore de, artik kendisine dayana-
mayan kral tarafindan kovuldu. Konfiigyiis’iin bu defa ki seyahati ondort
sene kadar siirdii. Bu zaman zarfinda Cin’in pek ¢ok yerini dolasti. Halk
ve hiikiimdarlarla goriistii. Her yerde GOk, insanlara sesini igittirmek hu-
susunda®kendisine yardim etti. Bazi yerlerde agirlandi ve saygi gordii. -
Fakat yardimma yanasilmadi. Bazi yerlerde ise eza ve cefaya ugradi.
Hayatina kastedilmek istendi. Bununla beraber, bu seyahatlerde yaninda
bir ¢ok 6grenci ve dostlarin bulundugunu gériityoruz. Nihayet, 6grencile-
rinden birinin —ki Lou kralliginda ¢ok énemli bir makam almigti- yetki ve
etkisi ile, vatanina gagrildi. Bu esnada yetmis yasina girmisti. Artik siyasi
higbir rol oynamadi. Hayatinin kalan kismini okumaya verdi. Tlkbahar ve
Sonbahar adindaki eserinin yazilmasi bu zamana rastlar.

Kong-Tse’nin, hayatinin sonlarina dogru, ¢ok elem ve timitsizlik
veren fikirler altinda ezildigi anlasiliyor. Oliimii yaklastikga, {imitsizlik
ve liziintiisii artiyor. imparatorlugun yok olmasina, hiikiimetin sonunun
yaklasmastyla karsilasmasina aghyordu. Ulkiisiinii gegmiste arayan bu
insan, 6liimde gelecegin cesaret vaat edecegini goremiyordu. Nihayet
eski tarihin bu 6nemli sahsiyeti M.O. (478) senesinde biiyiik bir timitsiz-
lik icinde ebediyyen gozlerini kapad.

Kong-Tse’nin sézleri ve goriigleri 6grencileri tarafindan biiyiik
bir dikkat ve &zenle toplanmistir. Kendisine dayandirilan Ta-Hio,
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Tchoung-Young ve Loun-You isimli kitaplar bu suretle bir araya toplan-
mistt. Bu ii¢ kitap, Meng-Tse’nin kitabi ile beraber, Sss-Chou denilen
dort klasik kitabr meydana getirir. Cinliler’in ahlaki, medeni, siyasi ka-
nunlar1 demek olan bu kitaplar hald okullarda 6grencilere ezberlettirili-
yor. Kong-Tse’nin eserleri iizerine Cin alimleri tarafindan bir ¢ok serh ve
tefsirler yazilmigtir. Bunlarin en 6nemlisi Tchou-Hi’nin yazdig kitaptir,

Kong-Tse’yi 6zellikle Loun-You ile taniyoruz. $iiphesiz bu ki-
tapta filozofun kendisinin yazdig: yazilarina ayrilan sayfalar ¢ok azdr.
Ciinkii kitap, Kong-Tse’yi, agiktan ag¢iga ideal bir hakim olarak temsil
ediyor. Loun-You’nun 6zel bir béliimii, Kong-Tse’nin sofrada, yatakta,
elbisesinin rengini segmede, kisaca, hayatinin gesitli hallerinde ve sartla-
rinda uydugu edep ve riikunlarin tasvirine ayrilmistir. Bu harici seylere
verilen 6nem dikkat gekicidir, ‘

Kong-Tse, zamanindaki prenslere 6giitlerini dinletememesi ve
prensiplerini tamamen uygulattiramamasmdan dogan bir iiziintii iginde
hayata veda etmis ise de iki nesil sonra tinii her tarafa yayilmis, ekolii
milli ve dini yeni bir hareket baglatanlarin odak noktasi olmugtur. Biitiin
Cin yazarlarimin kendisinden sayg) ve sevgiyle bahsettikleri goriiliiyor.
Hakkinda yiiriitiilen muhakemelere gére bazen algak goniillii, bazen de
gururludur, Her halde Cinliler bu zat: pek ¢ok ululagtirmig, fakat éncii
edecek kadar ileri gitmemislerdir. Tzeu-E-Tzeu’nun su tasviri Cinlilerin
bu zat hakkindaki diisiincelerinin samimi bir goriistidiir: “Kong-Tse her
seyi gdgsiinde tasiyan ve besleyen yeryiiziine, her seyi orten ve kusatan
gbkyiiziine kiyas edilebilir. O, belirli bir diizen igerisinde ardarda gelen
dért mevsimle de kiyas edilebilir. Nobetle alemi aydinlatan giines ve
aylarla da kiyas edilebilir. Y*ce hiikiimete ait ilkeleri 6gretmek icin ge-
rekli olan hikmetli ve gii¢lii vir diisiince, yiiksek bir temyiz giicii, ileri bir
bakig, her seyi kusatan bir bilgi ile donanmisti. Digergamlik ve hosgorii-
yii 6gretmek igin algakgoniilliiliik, liituf ve merhamet, ilim ve gefkatle
dolu idi. Etkisini korumak igin gerekli olan atilganlk, zindelik, sabir ve
kararlihk gibi iistiin sifatlara sahip idi; 6giinmekten kaginan, agirbash,
namuslu ve adaletli idi; biitiin sifat ve hareketleriyle saygi ve Ovgiiye
layikti. Bilerek ve anlayarak hareket edebilmek i¢in gerekli olan sentez ve
analize yetenekli, 6l¢ii ve hesabinda 6nder, olgun bir ruh tagiyordu. Giig
ve yetisi g6k kadar genisti. Bunlar kendisinde gizli kaynaklar figkiran
denizin dibi gibi ok derin idi. Bunun igindir ki, s6hreti Vasat Imparator-
lugu’nun her tarafina, hatta barbar kavimler arasina yayilabildi. Gemile-
rin, arabalarin gittigi, insan sanatlarinin girdigi her yerde, yeryiiziiniin
temel oldugu, gogiin gblgelendirdigi her yorede, giinesin ve aym aydin-
lattig1, kiragi ve ¢igin diistiigli mahallerde yasayan ve teneffiis edenlerin
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hepsi onu samimiyetle seviyor, tazim ediyorlar. Bunun ig¢indir ki o, fazi-
letlerinin kendisini Gok’{in katina yiikselttigini s6ylemistir.’

Kong-Tse’nin su dvgiiye ne derece layik oldugunu takdir edebil-
mek igin, bu hakimin kitaplarini ve 6zellikle Mister Legge tarafindan
terciime edilen “Felsefi Konusmalar”ini gérmek yeter. Kong-Tsé’nin bu
kitapta goriilen baz1 s6zleri, diger bir tabirle, hatirlattig1 bazi aksiyomlar,
tamimlar saf ve anlagilir bir bigimde, yiiksek bir ruhun inceliklerini ¢ok
giizel ifade edebiliyor. Kong-Tse’nin: “Yiiksek insan yalniz kendi taraf-
tarlarma degil, herkese karsi yumusak davranan ve hayir yapandir” szii
ne kadar dogru bir hakikati dile getirir.

Kong-Tse’nin su soziinde ise, mert ve yumusgak bir kalbin has-
sashig1 goriiliiyor: “Bir seyin iyi oldugunu gériip de onu yapmamak cesa-
retin noksanhgindandir.” '

Hiristiyanlar arasinda pek yaygin olan “Size yapilmasini isteme-
diginiz seyi, siz de baskasina yapmayimz” hikmetinin bile Hz. Isa’dan
birkag asir 6nce Kong-Tse tarafindan hemen aynen séylenmis oldugunu
goriiyoruz: Gergekten Kong-Tse’nin felsefi konusmalarinda, “Insanlarin
bana yapmalarm: istemedigim seyi, ben de bagkalarma yapmayi iste-
mem” sOzii aynen vardir.

Insan zekasiin simn disgindaki konular hakkinda Kong-Tse’nin
beyanlari o kadar acik degildir. Dogu filozoflarmin dini metafizigin de-
rinliklerine atilmak igin gostermis olduklari tehlike karsisinda Kong-
Tse’nin ihtiyat: elden birakmamasi dikkat ¢ekicidir. Felsefi sohbetlerinde
goriilen su konusma, bu agidan ¢ok dnemlidir: ‘

“Ki-Lou oliilerin ruhlarina nasil hizmet etmelidir diye sordu?
Ustad, bu soruya karg: heniiz insanlara hizmet edecek bir halde degil iken
onlarin ruhlarina nasil hizmet edilebilir!” cevabini verdi.

Ki-Lou “8liim hakkinda bir agiklamada bulunmak isterim” dedi.
Ustad, buna da “madem ki hayat bilinmiyor, o halde 6liim nasil bilinebilir
seklinde karsilik verdi.”

Su kisa konugma, Kong-Tse’nin her seyi insani cercevede gordii-
giinii ne kadar bir agiklikla anlatiyor. Bu hakime gére, metafizik ve ilahi-
yatla ugrasmak faydasiz bir ¢aligmadir. Her seyi fizik ve insanlik gerge-
vesinde aramalidir ki insanhga hizmet edilmis olsun. Kong-Tse, bu kana-
atini su sozleri ile 6zetliyor: “Diinya nasil yaratilmis? Bunda bizim igin
onemli bir sey yoktur. Bizce en énemli olan sey, yaratilmis olan diinyay1
nasil tertip ve tanzim edebilecegimizin belirlenmesidir.” '

7

Max Miiller, Essais sur I’Histoire des Religions, p.122-123.
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Cin hakiminin metafizikle ugrasmaktan men igin: “Akilli olan,
dalgali bir denizin sakin kenarinda oturup deniz dalgalari hakkinda uzun
uzun diigiiniip karar vermekle vakit gegirir; gafiller ise kendilerini dalga-
lar arasina atarlar ve ¢ogu zaman da yok olurlar” sozlerini daima tekrar
etmis oldugu gorilir.

Kong-Tse, eski edebiyati toplayarak Kingleri meydana getirmis
oldugu gibi, eski adet ve orfleri de ihya etmistir. Bu hususta kendisini bir
yenileyici gibi degil, eski hikmetin bir savunucusu gibi gostermistir. A-
naneleri yerlestirmis ve yiiceltmis, eski imparatorlardan Yao ve Chun ile
tigiincii siilale kurucularini hayatin degismez modelleri, faziletin 6rnek ve
ideali gibi tasvir etmistir. Bununla beraber, Kong-Tse, gegmisin tam ma-
nastyla yansiticisi degildir. Ananeler arasinda bir segme yapmus, ¢ok &-
nemli kisimlarini segerek toplamig, Kingleri meydana getirmistir. Dini
inanci hakkindaki durumu dikkat gekicidir. Mezhep ve ibadet térenlerine
biiyiik bir istekle katiliyordu. Anlagildigina gore ¢ocukiugundan beri t5-
renle kesilen kurbanlara ait esyayi kullanmaktan zevk aliyordu. Biiyii-
diikten sonra derin bir istekle biisbiitiin tapinaklara sokuldu, térenin (300)
hiikmiine oldugu gibi edepler ve ritkunlarinin (3000) kaidesine de noktas:
noktasina itaati tavsiye ediyordu. Ruhlara, hazirmiglar gibi térenle kurban
kesmek gerektigini soyliiyor, toren ve ayinlerin yerine getirilmesi husu-
sunda gayet itinali gériiniiyordu. Arastirmalarinda eski dine dayaniyordu.
Mesleginin ‘en énemli konularindan biri, gégiin diizenini bilmekti. Gok
hakkinda zaman zaman diisiinmeye girigsmek, felaket zamanlarinda ona
teselli veriyordu, Fakat ilahiyat meseleleri ile ugragmay: hig istemiyordu.
Teolojiyi faydasiz bir ugras sayiyordu. Mevcut bir alem ve onun nizami
oldugunu bilmek onun igin yeterli idi. Bu alemi kim yaratmis, nasil ya-
ratmis, bunlarin Kong-Tse nazarinda o kadar 6nemi yoktu. “Madem ki
insanlar hakkinda bilgimiz yoktur, o halde ruhlar nasil bilinebilir? Ma-
dem ki hayat hakkinda bilgimiz yoktur, o halde 6liim nasil izah edilebi-
1ir?” sozleri felsefesinin esasini teskil ediyordu. Ruhlar ve &liiler hakkin-
da kendisine sorulan sorulara daima kapali cevaplar veriyordu.

Kisaca Kong-Tse, gizli (sirrf) konulardan kagiyor, ancak ahldka
énem veriyor. Ahlak hakkindaki goriistinti su esasa dayandirtyordu: A-
lem, var oldugu gibi dlemin i¢inde insanin da bir varliginin oldugu mu-
hakkaktir. Insani halleri tanzim ve islah igin bu ikisini tanimak gerekir.
Diinya tabiat kanununa aykiri hareket etmedigi i¢in, insanlarin onu tertip
ve diizene sokmasina muhtag degildir. Tabiat kanunundan daima uzakla-
san insandir. Insani tabiat kanunu hiikiimlerine uymaya zorlayacak sey de
ahlaktir.

Ahlak, belirli bir gart ve faydaya goére degil, Gok’e ait kanun ile
eski filozoflar model kabul edilerek olusturulmalidir. Kong-Tse diyor ki:
“Ahlak ve 6rf hususunda on ¢ift goz bize bakiyor, on parmak bize isaret
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ediyormus gibi hareket etmelidir. Kabahatlerimizi értme ve inkar hiiner
degildir. Hiiner, hi¢bir kabahat iglememektir.”

Cin hakimi, insant oldugu gibi degil, olacag: gibi goriiyordu. Bu-
rada ideal insani, var olan insana kargilik faziletli bir kahraman gibi tem-
sil ediyor ve yiiceltiyordu. Kong-Tse’nin tasavvur ettigi asil insan, her
seyden once hayatini ilme vakfeden bir hakimdir. O saygili, hiir, algak
gbniillii, liituflcar, adaletli, kisaca biitiin faziletlerin bir modelidir. Ideal
insan ayn1 zamanda faziletin de asigidir. Hem kendi disiplinini elden
birakmaz, hem de kendi kendini denetim altinda tutar. Daima karsilikli
muamele kuralina uyar, kendine yapilmasini lstemedlgl seyi, kendisi de
bagkalarina yapmaz.

Kong-Tse, ideal insan igin bir ¢ok vasif ve sartlar saymak sure-
tiyle siradan insanin kotiiliigiinti kabul etmis, ancak insan tabiatinin, ma-
hiyeti itibariyle iyi oldugu kanaatine varmigtir. Gergekten bu hakime gore
fazilet, kolay ve insan i¢in tabii olan bir seydir. Dogru yoldan sapmamak
icin insanin tabii egilimini takip etmesi yeterlidir. Oyle ise, insan tabia-
tinda asil olan ger degil, hayirdir.

Kong-Tse yalniz fertler ve sahislarin faziletli olmalarini dgret-
mekle kalmamig, toplumun da ihyasiyla ugragsmistir. Ta-Hio’nun bag
taraflarinda, faziletin gelisimi bir silsile ile temsil olunmugtur, Bu fazilet,
ailede ve hiikiimette giiglii olmay1 ve huzur i¢inde yasamay zorunlu kili-
yor. Faziletin gayesi, imparatorlugun refah ve saadeti oluyor.

Toplumsal gérevler, bir biriyle iliskili bes dereceden dogar: Ilis-
kinin en yiiksek derecesi -ki Cin’in ahlakina hakim olan fikirdir- ¢ocuga
sefkat gostermektir, Cocuklar hayatlarinda ana-babalarina hiirmet ve itaat
etmeye, vefatlarinda ise onlar i¢in kurban kesmeye mecburdur. Kendisi-
nin ve esinin hareket tarzini, ana-babasinin rizasina gore diizenler. Ana-
babanin borg¢larindan sorumlu olan, gocuklaridir.

Iliskinin ikinci derecesi kardesliktir: Kiigiik kardesin gérevi, bii-
yligiine itaat etmektir. Kadin da ayn1 sekilde kocasina mutlak itaatle yii-
kiimliidiir. Kadin, anne olmadik¢a muhterem sayilmaz. Ancak o zaman
cocuga sefkat gosterme hukukuna erigir. Bosama kolaydir. Cok sayida
evlilige —ozellikle erkek nesil temini i¢in- miisaade vardir. Kadin kocasi-
na ancak dostga uyarida bulunur. Ciinkii alt derecedekinin iist derecede-
kine sayg: gbstermesi tabiidir.”

" Metnin orijinalinde iliskinin {igiincii ve dbrdiincii derecesine yer verilmemis, yazar
dogrudan iligkinin beginci derecesi olan “Dostluk™a gegmistir. (sadelestiren)
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Iliskinin besinci derecesi dostluktur. Bu iliski bir birlerine karsi
minnettar olan ayni derecedeki insanlar igin gegerlidir. Bunlar arasinda
asil gorev dogruluktur.

Kong-Tse bu iliskiyi daha ¢ok genigletmis, hiikiimdar Chang-Ti
ve halk arasinda bir babalik-evlatlik iligkisi aramig, buna gore de neticeler
¢tkarmugtir: Imparator, milletin babasidir, bundan dolay: hiirmet ve say-
giya hak kazanmistir; yine Imparator Gok’iin oglu oldugundan dolay: da
babasinin rizasina uygun hareket etmek zorundadir.

Kong-Tse’nin eserlerinde siyasi bilgiler de yok degildir: Halki
mutlu olmalari igin egitim ve d@retime tabi tutmak gerekir. Amirler hal-
kin gegimine 6zen gbstermeye, orta diregi iyi bir halde tutmaya, onlara
giiven ve emniyet asilamaya mecburdur. Hiikiimdar, hakiki hiikiimdar;
bakanlar, hakiki bakanlar; baba, hakiki baba; ¢ocuk, hakiki ¢ocuk olursa
hiikiimet iyi idare edilmis demektir. Iktidar makamimna gegmis insanlar
ceza ile degil, iyi 6rnekler gostererek halki idare etmelidirler. Kong-Tse,
tasavvur ettigi bu tiir kigi ve hiikiimetlerin daha 6nce varolduguna inani-
yordu. Dolayisiyla Kong-Tse’ye gore hal ve istikbali kurtarmak igin ma-
ziye donmek gerekir.

Kong-Tse’nin 6grencilerinin bir grup olusturmadiklari anlasili-
yor. Bunlarin ¢ogu giintik hayata karigsmislard: ve iistadin derslerine an-
cak firsat bulduke¢a gidiyorlardi. Diizenli olarak tistadin yaninda bulunan
ogrencilerin ¢ok az, yani ii¢ dort kisi olduklarini goriiyoruz. Siiphesiz,
iistad yetenekleri diizenli olarak gelismis 6grenciler bulamamisti. O, zeka
diizeyi orta olan insana da tesadiif etmemisti. Sonugta, ya keskin zekali ve
hakikati kolayca zapteden 6&renciler veya fenaliktan sakinan temkinli
insanlarla yetinmeye mecbu. olmugtu.

Kong-Tse’nin 6gretisi, hayatt ve kutsal kitaplar1 bir araya getirigi
" Cinliler iizerinde biiyiik bir etki birakmigtir. Dini, ilmi kiiltiirle birlestir-
mis, ediplere, bugiin Cin’de kavusgtuklari niifuzu temin etmistir.

Tchin siilalesi hiikiimdarlarmdan Cin-Si-Houang-Ti, Cin’de bii-
tiin teskilati degistirmek ve her seyin koyucusu (vazu) kendisi oldugunu
gostermek maksadiyla biitiin eski eserleri yaktigi zaman, Kong-Tse’nin
yazilmis eserleri de yanmugti. Fakat, Hanlar iktidari ele gegirince, Kingler
yeniden ortaya ¢ikarilmig, bununla da yetinilmeyerek Kong-Tse’nin sah-
sma ait bir ayin bile tesis olunmustur. Kong-Tse ayini, o zamandan beri
ortadan kalkmamis aksine geligmistir.

Kong-Tse, 6nce prens iinvaniyla yiiceltilmis, ondan sonra “Mii-
kemmel Hakim” ve “Tahtsiz Hiikiimdar” namiyla kutsanmis ve Cin’de
kendi adina tapinaklar insa edilmistir. Adina kurbanlar kesiliyor ve ken-
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disinden yardim isteniyor. Ogretisi hiikiimetin temeli, sahsiyeti ise mille-
tin en yiiksek idealinin temsilcisidir.

Kong-Tse’nin yazilarmin genis Cin iilkesinde sahip oldugu niifuz
cidden hayret vericidir. Cin’de pek ¢ok ihtilaller meydana gelmis, mem-
leket kuzeyli kavimler tarafindan defalarca zabt ve istila edilmis oldugu
halde, Kingler higbir sekilde deger kaybetmemis, Konfiigyiis’iin manevi
niifuzu sarsilamamigtir. Eski ve modern felsefe tarihi bunun bir misalini
daha gosterememektedir.

Cinliler, Kong-Tse i¢in her ilkbahar ve sonbaharda, kendi adina
kurulmus olan binbesyiizden fazla mabette, tantanali ayinler, ibadetler
yaparlar. Cinlilerin Kong-Tse’ye gosterdikleri hiirmet o kadar derindir ki
iglerinden Hristiyanlaganlar bile bu ayine devamdan kendilerini alamaz-
lar.

Hatta bu mesele, Cin’de Hiristiyanhigi yaymak igin giden misyo-
nerlerden Cizvitlerle Dominikenler arasinda ¢ok biiyiik ihtilaf ve miina-
kasaya sebep olmustur. Dominikenler Kong-Tse’ye yapilan ayin ve yii-
celtmeyi bir nevi putperestlik saymis, Hiristiyanlasan Cinlileri kesinlikle
bu ayinlere katilmaktan men etmislerdir. Halbuki Cizvitler, bu ayinleri
tamamiyle medeni bir ikramdan ibaret gérmis, katilanlarin Hiristiyanligi-
na bir zarar vermeyecegi goriisiinii savunmuslardir,

KKong-Tse i¢in yapilan bu merasim esnasinda kraliyet memuru,
diger memurlarin oniine gegerek, iizerine biiyiik harflerle Kong-Tse ismi
yazilmis olan Tablet’e dogru ilerler. Kong-Tse’ye séyle dua eder:

“Kong-Tse! Biiyiikler, hayret uyandiranlar ve mukaddesler sizin
faziletlerinizdir. Her seyde tecelli eden bu faziletler en iistiin 6vgii, saygi
ve ikrama layiktir, Eger hitkiimdarlar halki mesud edecek bir sekilde isle-
ri yiiriitiiyorlarsa, onlar bu giizel idarelerini sizin fazilet ve tecellilerinize
borgludurlar. Herkes sizi rehber tantyor, size kurbanlar sunuyor ve sizden
tecelli bekliyorlar. Bu hep boyle ola gelmistir. Size sundugumuz her sey
temizdir, lekesizdir, boldur. Ruhunuz bize gelsin, mukaddes varhig ile
bize geref versin!”

Her evde, her okulda Kong-Tse’nin hatiralarini ihya igin bir salon
vardir, Ogrenciler buraya giderek sayg: gérevini yerine getirirler. Oren-
cilerin kazandiklari dereceler, bu salonda ve segkinler huzurunda 6gren-
cilige yakigir bir sekilde gosterime sunulur.

Cin’e giden ilk misyonerlerden Le T. Comte’in Kong-Tse hak-
kinda yazdig: satirlar, bu hakimin sadece Cinliler iizerinde degil, Cin’e
giden yabancilar iizerinde de ne kadar derin bir etki biraktigmin agik bir
delilidir. Le T. Comte diyor ki: “Kong-Tse’nin ne hamiyyet ve taassubu-
na, ne de samimiyet ve temizligine higbir sey ilave edilemez. Bu kisi,
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tabiat kanununun akigi iginde biiyiimiis bir adamdan ¢ok, yeni bir kanun-
dan séz eden bir hakim gibi goriiniiyor. Sozlerinde asla yalan ve riya
yoktur. Isleri ve hareketleri, higbir zaman ortaya koydugu kaideleri ya-
lanlamamistir. Halkla miinasebette gosterdigi agirbaglilik, yumugak huy-
luluk, saygmlik, servet ve paralara gosterdigi nefret, islerini daima kont-
rol altinda tutmas, algak goniilliiliik ve fedakarlik, kisaca eski hakimlerde
sikga goriilen iistiin nitelikler, bu kisinin sadece akil ile bu mevkiye ulag-
mus bir filozof degil, aksine tam olarak yetismesi igin Tanri’dan ilham
alan yeni bir alim olduguna hitkmettiriyor.”

C. TAOIZM
a) Lao-Tse’nin Hayati

Cin’de halk arasinda ¢ok yaygmn olan Taoizm’in kurucusu Lao-
Tse’dir. Bu esrarengiz filozofun hayat: hakkindaki dogru bilgi, Kong-
Tse’ye oranla ¢ok azdir. Bu iki Cin filozofu ¢agdas idiler. Fakat M. 0.604
yilinda dogmus olan Lao-Tse, Konfiigyus’tan daha yash idi.

Eski Yunan filozoflarindan Tales, Aneksimandros ve Pisagor ile
de gagdas olan Lao-Tse, bazi yénlerden bu filozoflara benzer. Cin’in ilk
tarihgisi Se-ma-Thsian Isa (A.S)’dan yiiz sene 6nce yazdigi Sse-ki, yani
“Tarihi Anilar” adli eserinde Lao-Tse’nin Ngan-Hoei eyaletinin Khio-jin
kéyiinde dogdugunu haber veriyor. Gergi bu eserde Lao-Tse’nin dogum
tarihini gosterir higbir kayit yoktur. Fakat bazi tarihi kayitlara bakilinca,
bu filozofun M.O. (604) yilinda Tchou hanedanindan Imparator Ting-
Vang devrinde diinyaya geldigi tahmin ediliyor.

Cin’in meshur yazarlarindan Ma-Touan-lin “Eski Edebiyat Abi-
deleri Ugzerine Derin Arastirmalar” adh eserinde Lao-Tse’nin
Tcheou’lardan Ping-Vang’in imparatorlugunun 42. yilinda dogdugunu
kabul ediyor. Buna gore, dogum tarihinin M.O. 729 olmas: gerekiyor.
Fakat, daha once de ifade edildigi gibi, cogu tarih¢i Lao-Tse’nin dogum
tarihini M.O. 604 olarak tesbit etmek istemistir.

Camiuv’t-Tevarih miiellifi Residu’d-Din de, Tai-Chanc-Lai
Kien’in Tcheou hanedanmm 20. hiikiimdar1 Tin-Vang devrinde dogmus
oldugunu haber veriyor. Cince, “azametli eski sultan” manasina gelen
Tai-chanc-lai Kien ismi, tabileri tarafindan Lao-Tse’ye verilen bir lakap-
tir. Gériiliiyor ki Residii’d-Din, Lao-Tse’nin imparator Tin-Vang zama-
ninda dogmus olduguna kabul ediyor. Camiu’t-Tevarih miiellifi, Shakya-
Mouni yani Buda gibi Lao-Tse’nin de Kitaylarca bir peygamber kabul
edildigini haber veriyor.

Lao-Tse’nin hayat menkibesi efsanelerle doludur. Bu efsaneler o
kadar ¢ok yayilmustir ki, Ilhanlilar veziri Residii’d-Din bile bunlardan
bazilarin1 zikretmekten kendini alamamigstir. Sema-Thsian’in kaydettigi
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bir efsaneye gore Lao-Tse’nin annesi “Nur”dan hamile kalmis ve hamile-
ligi yetmisiki y1l stirmiistiir. Bu kadar uzun siire ana rahminde kalan Lao-
Tse, dogdugunda saglari bembeyaz oldugu icin, -kendisine ihtiyar ¢ocuk
manasina gelen Lao denilmis. Yine ayni tarihgiye gore bu filozofun aile
ismi Li, kendi ismi ise Eulh imis; halk arasinda da Pe-Yang adiyla anilir-
mis.® Vefatindan sonra, kendisine uyanlar ona Tan mahlasini vermisler-
dir.

Lao-Tse, Tcheou siilalesinin tarihgisi ve kiitiiphane muhafizi
(memuru) idi. Cin tarih¢ilerinden bir gogu, Lao-Tse bu goérevde iken,
Tcheou’ lar bas sehrini ziyaret eden Kong-Tse’nin, kendisini ziyaret etmis
oldugunu haber veriyorlar. Giiya bu konugma esnasinda Kong-Tse, insa-
nin hayatta takip edecegi yol hakkinda sual sormus, Lao-Tse tarafindan
da soyle bir cevap verilmigtir: “Soziinii ettiginiz insanlar, kemikleri gibi,
uzun zamandan beri giiriiyorlar. insanlar giiriir; giiriimeyen sadece sozle-
ridir. Oyle ise akill1 olan zaman ve zemini miisait goriince yiikselme fir-
satini kagirmamalidir. Ne var ki zaman ve zemini miisait gérmeyince
kadere teslim olarak kendini hayatin akisina birakir. “Zengin tiiccar, fakir
goriinmek igin servetini saklar”, soziinii ¢ok isittim. Faziletli bir filozof -
da zeka ve irfandan mahrum siradan bir insan gibi gériinmeyi sever. Siz,
kendinizi egemenligi altina alan kibirli bir ruhtan arinmaya, sizi eglendi-
ren zevklerden kaginmaya basliyorsunuz. Oyle ise hal ve davranislarini-
zin yansittigs isteklerle mesgul olmayr birakimiz. Ciinkii bunlar sizin hig-
bir iginize yaramaz. Iste size diyebilecegim seyler...”

Cin tarihgilerine gore bu konusma Kong-Tse iizerinde gok derin.
tesir birakmig, konugmayr miiteakip arkadaglarina bu ihtiyar filozoftan
stz ederken hakkidaki kanaatini su sekilde agiklamistir: “Biliyorum ki,
kus ugmak, bahk yiizmek, ayakli hayvanlar kosmak gii¢ ve yetisine sahip
bulunuyorlar. Kosanlari iple, yiizenleri agla, uganlar1 da okla yakalamak
miimkiindiir, Fakat Dragon’a gelince bu mahlukun nasil ugtugunu, riizga-
ra veya bulutlara m1 binerek semaya ¢iktigini bilemiyorum. Bugiin Lao-
Tse’yi gordiim, o bir Dragon’a benziyor.”

Lao-Tse ile Kong-Tse’nin hayatlari ve negrettikleri dinler arasin-
da ¢ok énemli farklar vardir. Birincisi, hayatina bakilinca adeta efsanevi
sahsiyetler sinifina sokulmus olup, yaydig: din ise maddi hayatla. yeteri
kadar iligkili degildir. Cin tarihgisi Se-ma-Thsian diyor ki: “Lao-Tse,
fazilet ve yiice gayelerin elde edilisine dalmig oldugundan hayatini dag-
dagalardan uzak ve sade bir surette gegirmistir. Genellikle Tcheou hane-

¥ QCince (Li) erik agaci, (Eulh) kulak, (Pe-Yang) da semavi nur manasin ifade et-

mektedir,
® Dragon: Eskilerin ejderha ve tenin dedikleri mevhum bir canavarin ismidir, Ta-
rihte ugabilen bir tiir Hint kertenkelesine de Dragon denilir.
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danina bagh kalarak yasamis ve sarayda kiitiiphane memurlugu gérevini
gormiistiir. Fakat bu hanedanin yikilmaya yiiz tuttudunu goriince, mem-
leketi terk ederek batiya dogru bir seyahate ¢cikmistir. Havanan gegidine
geldigi zaman derbent muhafizi bulunan Yin-Hi,'” madem ki memleketi
terk ederek inziva hayatina gekilmek istiyorsunuz, nasil hareket etmem
gerektigi hakkinda bir kitap yazmak liitfunu esirgemeyiniz.” seklinde bir
ricada bulundu. Bunun iizerine Lao-Tse bir siire orada kalarak Tao-Te
isimli meshur kitabini yazdi. Kitabr Yin-Hi’ye vererek yoluna devam etti.
“Se-ma-Thsian’in sarihlerinden birine gore Lao-Tse bu defa, bir kara
okiize binmis ve bati taraflarina dogru gitmistir." Lao-Tse hakkinda eski
Cin tarihgilerinin verdikleri bilgiler bundan ibarettir. Bu filozofun
Havanan ge¢idinden sonra nereye gittigine ve akibetinin ne olduguna dair
kesin tarihi bilgiler yoktur. Fakat, Lao-Tse’nin tabileri, bu seyahatin,
Hazar denizi sahiline ve Basra havalisine kadar devam ettigini sdylerler.
Hatta iglerinden bazilarinin Lao-Tse’nin Hindistan’a kadar giderek orada
Buda mezhebini tesis etmis oldugunu iddia etmek gibi garip fikirlerde
bulunmus olduklari bile goriiliir. Fakat bu iddiada gergek pay: yoktur.

Acaba Lao-Tse negrettigi dinin esaslarini nereden almistir? Mes-
hur miistesrik Abel Remusat Taoizmin menseini Ibranilere kadar gotiir-
mek istemistir.”” Fakat bu iddianin gergek payi olmadig siiphesizdir.
Ciinkii Lao-Tse’nin Ibranilerle temas ettigine dair higbir tarihi vesika
yoktur. Battya dogru yaptig1 seyahatin Belh havalisine kadar devam ettigi
hakkindaki rivayet de esasen o kadar kuvvetli degildir. Bu rivayetin ger-
¢ege uygun oldugu kabul edilse bile, yine Abel Remusat’in iddiasi teyit
edilmis olmaz. Ciinkii Lao-Tse’nin kitabini Cin’den g¢ikmadan 6nce yani
Havanan gegidinde yazmis oldugu muhakkaktir, Demek ki Cin filozofu-
nun Hz. Musa (S.A)’nin .esretmis oldugu dinden haberdar olmast ve
Tao-Te kitabini bu esasa binaen yazmis bulunmasi ihtimali yoktur.

Su halde Lao-Tse’nin fikirleri ve ortaya koydugu mezhep ya sirf
kendi dehasinin mahsuliidiir veya Tcheou hanedaninin kiitiiphane memu-
ru olmasi itibariyle eski kitaplar hakkinda yaptig1 inceleme ve arastirma-
nin bir iiriintidiir.

Lao-Tse’nin vefatindan 400 sene sonra mevcut vesikalara daya-
narak hayatini yazan Se-ma-Thsian’in filozofun Tao-Te kitabini
Tcheov’lar iilkesini terk etmeden once kaleme aldigi hususundaki agik-
lamas), iiglincii gorisii iptal ediyor. En kuvvetli ihtimaller ikinci goriis

' Havanan gegidi muhafizi olan (Yin-Hi), Cinlilerin (Kouan-yin-tse) dedikleri filo-
zoftur.

""" Cinlilerin (Lao-Tse)'nin resim ve heykellerini siyah bir 8kilze binmis olarak tasvir
etmeleri bu rivayete mistenit olmalidir.

2" Abel Remusat, Notice sur Lao-Tse.
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etrafinda toplaniyor. Ciinkii Lao-Tse’nin, kiitiiphane memuru oldugun-
dan, oradaki kitaplari arastirarak eski din ve felsefeler hakkinda genis
bilgiler elde etmis olmasi son derece normaldir. Nitekim, Lao-Tse’nin
¢agdast olan Kong-Tse de ayni seyi yapmistir. Imparatorlara ait kiitiipha-
nede bagka milletlere ait kitaplarin bulunmasi da uzak bir ihtimal degildir.

Masyd Potier, “Description de La Chine” adli eserinde agikladig:
iizere Cin imparatorlarindan Mou-Wang, Isa (A.S)’nin dogumundan bin
sene dnce Bat1 Asya’ya seyahat etmis, doniisiinde o yorenin sanat adam-
lariin bir gogunu beraberinde Cin’e gotiirmiistiir. Bundan baska Lao-
Tse’nin yasadig: asirda Bat1 Asya’nin Persepolis, Babil, Belh gibi medeni
sehirleriyle Cin arasinda ipek ve fagfur ticareti cok yayginlagmigti. Bu
suretle gergeklesen iliski ve temaslar neticesinde bati havalisine ait dini
ve felsefi bazi fikirlerin de Cin’e niifuz etmis olmasi pek de inkar edile-
mez.

Bununla beraber, Lao-Tse mezhebinde, bu yabanci tesirlerden zi-
yade, Cin’in eski dininin apagik izleri pek giizel segilebiliyor. Bu filozo-
fun, Kingler’in miitaalasindan edindigi bilgileri, sahsi fikirleriyle
meczederek mezhebini tesis etmis olmas: iddias1 hakikate daha ¢ok uy-
gun goriiniiyor.

Cinliler arasinda yaygin bir rivayete gore, Lao-Tse, Batiya yapti-
g1 seyahatte Haten gehrine ugramig, ahalisine, nesrettifi dini kabul ettir-
mis ve orada vefat etmistir. Hatta Haten sehri civarindaki bir tiirbe de,
Lao-Tse’nin kabri imis. Fakat, tarihsel agidan Lao-Tse’nin nerede ve ne
zaman vefat ettigi bilinmiyor. Her halde bu filozof Cin’den g¢iktiktan son- -
ra bir dah# vatanina dénmemigtir.

Lao-Tse’nin fikirleri ile Buda’nin fikirleri arasindaki benzerligi
nazar-1 dikkate alanlar Buda’nin Cin filozofundan ilham aldig: iddiasinda
bulunuyorlar. Dogum tarihlerine bakilinca bu iddia yalanlanamaz. Ciinkii
(Buda), yirmi yaginda iken Lao-Tse de kirk yasinda bulunuyordu. Arada-
ki yirmi yillik fark, 6ncekinin ikincinin fikirlerinden haberdar olmasin
miimkiin kilar. Fakat o asirda Cin’le Hint arasindaki miinasebet ve tema-
sin ne kadar az ve ne derece zor oldugu diisiiniiliirse bu iddiaya o kadar
onem vermemek gerekir,

Lao-Tse’yi Kong-Tse ile mukayese edenler ikincisini birincisin-
den daha az biiyiik olarak vasiflandirtyorlar. Kong-Tse ¢ok sey biliyordu,
fakat heniiz hakiki hikmeti elde edememisti. Diinyevi menfaatler takip
ediyor, hayaller pesinde kosuyordu. Kung-Tse’nin kendisinin de, Lao-
Tse’nin iistiinliigiinti kabul ettigi goriiliiyor. Lao-Tse’yi bulutlar ve riiz-
garlarla yetisilmesi imkansiz bir makama yiikselmis bir dragona benzet-
mesi, bu kanaatini pek giizel gosteriyor. Konfiigyus, yasayan pratik bir
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insandir. Lao-Tse ise ruhun derin ihtiyaglarini sezmis, bir vecd ve istigrak
icine dalmisti.

Bununla birlikte Lao-Tse’nin hayati séniik gegmistir. Bu filozof
¢agina damga vurabilmek igin hi¢ ugrasmamigs, Kong-Tse gibi hayata
atilmamis, hatta 6zel bir okul bile kurmamigtir. Esasen bu hareket tarzi
“kanaat felsefesi”nin mahsuliidiir. Ciinkii Lao-Tse’ye gore insan, ancak
" manevi faziletleriyle insandir. Faziletlerin en asag: derecesi de tevazudan
ibarettir. Insan igin lazim olan sey, tevazu gostermek, kendi fikir ve is-
teklerini bagkalarina kabul ettirmeye ¢alismamak, her seyi hos gormek,
her hale kendini uydurmak, kisaca diinya isleriyle hemen hemen hi¢c mes-
gul olmamaktir.

b) Tao-Te-King

Lao-Tse’nin Tao-Te ismini verdigi bu kitap, anlagilmasi ¢ok zor
olan eserlerden biridir. Cinlilerce mukaddes olan bu King, ¢ogu kisa ol-
mak iizere (81) bab’dan miirekkep olup Tao ile Te’den bahseder. Tao-Te-
King’in 6ziinti ve anlatmak istedigi asil ilkeyi gagristiran “Tac” kelimesi-
nin zaman zaman gergek, zaman zaman da mecaz anlamda kullanildigs
anlasiliyor. Gergek anlamina gore Tao, biitiin varliklarin izledigi yoldur.
Mecaz manasina gore ise kainatin ilk ilkesi demektir. Sinologlar Tao’nun
ayni zamanda her iki anlamini ifade edecek bir tabir bulmakta giigliik
cekmisler ve bu kelimeyi degisik anlamlara gelecek sekilde terciime et-
mislerdir. M8syd Remusat, vaktiyle Tao’yu akil, gergek neden ve dogru
manalarina gelen “raison” kelimesiyle terciime etmistir. Meshur
sinologlardan Stanislaw Julyen ise, yol ve metod manalarina gelen “yoie”
kelimesi ile terciimeyi tercih etmistir. Msyd “Legge” terciimesinde Tao
kelimesini aynen kullanmistir. Fakat, “Tao-Te-King” de bu kelimenin yol
ve metod manasina geldigini ayrica zikretmistir.

“Te” kelimesine gelince, bunun terciimesinde hig ihtilaf edilme-
mis, biitiin sinologlar tarafindan “fazilet” anlamma geldigi agik¢a ifade
edilmistir. Buna gore Lao-Tse’nin adi gegen eseri fazilet ile metodundan
bahseden bir kitaptir.

En taninmis sinologlarin ihtilafi, Tao kelimesinin, kendisine
yiiklenen biitiin anlamlari igerdigini gosteriyor. Bir karsiligmi aramak
bosunadir. Tao, yapisi ve tasidii 6z geregi, tapmilmasi gereken mutlak
varhktir. Alem-i ma’kil (diisiiniilen evren) ve manevi insandir. Tao kav-
raminda hakim olan diisiince ahlaktir. Bu itibarla Brahman’dan ayril-
maktadir. Ciinkii Brahman kavramindaki hakim diisiince yaratmadir. Tao
da ilke, evren diizeni ve milkemmel yol anlamlari vardir. Baslangici
yoktur. Chang-Ti’den daha eskidir. Varligi mutlaktir. Kanunu kendinde-
dir. Tao’ya gore gok diizen gerektirir. Tao zatinda degisiklik olmaksizin
her seye niifuz eder. Biitiin varliklarin siit anasi ve siit babasidir.
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Tao’ya atfedilen su nitelikler, yiiksek tasavvufi diigiince dikkate
alinmadik¢a anlagilamazlar, Bu niteliklerden anlagiliyor ki, Tao, mutlak
akil, evrensel akil, &ncesiz ve sonrasiz olan tarafindan tayin olunmus bir
metottur. Baslangici yoktur. Her varligin ¢iktigt ilke odur. Ash fazilet
olup kainatta var olan diizendir. Bu diizeni, degerli oldugundan, insanlara
yaymak gerekir. Beseri eylemler kainat diizeni gibi milkemmel olmadikg¢a
insanlar mutlu olamazlar.

Iste Lao-Tse, Tao-Te’sinde insanlig1 saadete gétiirecek bu fazilet
yolunu géstermeye galigmustir. Tao-Te’nin (81) babdan olustugunu sdy-
lemistik. ilk ii¢ bab “Tao-Te” de hakim olan fikirleri agikliyor. Dérdiin-
ciiden 37. baba kadar olan kisimlar her seyin temel ilkesinden bahsediyor.
38. babdan 52. baba kadar ahlak, 53. den 80. baba kadar da siyaset konu-
lar1 agiklantyor. 81. bab ise kitabin eki durumundadir. ‘

Bir ¢ok alim, Tao mezhebinin menseini Hind’de aramak gerekti-
gine kani olmugtur, Gergi Lao-Tse’nin batiya dogru seyahat ettifine dair
nakledilen efsane boyle bir diigiinceye uygundur. Fakat arastirmaci
Douglas’a gére, Tao ve Brahman’daki esas fikirlerin bir cogu bir birlerine
benziyorsa da bu benzerlik bunlarin menge’lerinin ayni olmalarini gerek-
tirmez. Ciinkii bu fikirlerin hem Cin’de hem de Hindistan’da bir birlerin-
den tamamiyle ayri geligebilmis olmalari miimkiindiir. Evet, Tao’da
Hind’den alinmis bazi fikirler bulunmasi muhal degildir. Fakat gériilen
benzerligin Lao-Tse’nin “Brahman”dan ilham aldig) kanaatini verecek bir
mahiyette olmadigt da bir gergektir. Esasen ruh nazariyecilerinin bir
noktada birlesmeleri gogu zaman bir vakiadir. Tao ile Brahman’daki ben-
zerliklerin de béyle olmasi muhtemeldir. Tao mezhebinin derin kékleri-
nin Cin’in eski derinliklerine kadar uzandigi goriiliiyor. Bu kékler, Tao
mezhebinin menseinin Hind’de oldugu hakkindaki nazariyeyi giiriitecek
kuvvetli bir delildir.

Tao’daki fikirlerin bir ¢ogu tezat seklinde ortaya konulmustur. Bu
yoldaki 6nemli prensiplerden birisi, fakirlik ve yoksullugun mal ve zen-
ginlikten, algak géniilliiliigiin kibirden, ruhun cesetten, evrenin, igindeki
yaratiklardan iyi oldugu seklindedir. Bu ilkenin icerigindeki tezat son
derece aciktir. Fakirligin zenginlikten, tevazuun kibirden iyi oldugu dii-
siincesi, zenginligin fakirlikten, kibrin tevazudan iyi oldugu diigtincesine
oranla ¢ok daha iistiin oldugu kabul edilse bile halkin ve &zellikle cahil
kesimin bu derin tasavvufu kolay kolay anlamasmin miimkiin olmadig:
ortadadir, Nitekim Cin’de de boyle olmus, Tao’nun bu yiiksek ilkeleri
hiikiimsiiz kalmistir.

Tao-Te’nin ilk ciimlesi ezeli Tao ile belirli ve sinirli Tao arasinda
bir fark ortaya koymakla bagliyor. Kitapta miisbet ve menfi formiiller i¢
ice bulunuyor.
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Bir taraftan Tao isimsizdir, 6zii bilinemez, bostur, kesinlikle be-
lirsizdir, buna gore her sey yoktan var olmustur; diger taraftan Tao, yara-
tict giice sahiptir, bir ismi vardir, tizerlerine hiikiimran olmak istemeksi-
zin her seyi besliyor, her seyi yapiyor, bununla birlikte, bir etkisi yoktur.

Biitiin yaratiklarin biiyiiyiip kemale ermesi igin, bir devir tayin e-
dilmigtir. Zamanla bu yaratiklar eskiyor, ihtiyarliyor ve bulunduklart ilk
konumlarina geri déniiyorlar. Tao-te’deki bazi hikmetli sézlerden hare-
ketle Tao’yu bilmeye ¢aliganlarin, 6liimle yok olmadiklari anlasiliyor.

Kong-Tse ile Lao-Tse mezhepleri arasinda benzerlikler bulundu-
gu gibi ok biiyiik farklar da vardir. Lao-Tse de maziden ¢ok bahsediyor.
Kitabinin nemli bir boliimii ata sézleri ile doludur. Fakat Kong-Tse’nin
yaptig1 gibi eski imparatorlar arasinda yiicelttigi Yao ve Sun degildir.
Lao-Tse’ye gore en gok yiiceltilmesi gereken ve kutsal olan imparator
sart Hoang-Ti’dir. Ama bu isim Kong-Tse’nin kitaplarinda mevcut degil-
dir.

Kung-Tse’nin Gok ve Yer diigiincesi aynen Tao-Te-King’de de
mevcuttur: Lao-Tse’nin bazi ifadelerinde, var olanlarin ilk ilkesi’nin bir
seklinin ‘bulundugunu diigiinenler de vardir. Tao kelimesi, Kong-Tse’nin
kitaplarinda Lao-Tse’nin eserinde oldugu kadar genis ve farkli anlamlar
icermis olmamakla birlikte yine de ¢ok &nemli bir kelimedir.

Kong-Tse ile Lao-Tse’nin ahlaklarinda da aym benzerlikler var-
dir. Lao-Tse de insanin temel 6z ve hakikatinin gelisimini fazilette gorii-
yor. Fakat Tao’yu bilmek —ki Lao-Tse’ye gore ahldkin ilkesidir- Kong-
Tse’nin istedigi hikmeti arama ile ayni sey degildir. Kong-Tse’ye gore
hikmeti aramak igin kitaplari ve eski gelenekleri incelemek ve onlara
vakif olmak gerekir. Halbuki, Lao-Tse’ye gére, Tao’yu bilmek igin, ken-
dimiz ile 6z varligi bilmek yeterlidir.

Lao-Tse ¢ok bilgili olmay: kétii gériiyor. Bakigini daima dis var-
liklardan gevirerek, i¢ hayata ydneltiyor. Fakat bununla hayattan kesin-
likle el etek gekerek ruhbanliga atilmay: tavsiye etmiyor. Onun istedigi
ruhen alemden kurtulmaktir,

Lao-Tse’ye gore vicdani bozan ve yipratan sey, maddi ve somut
zorunluluklardir. Insan, aleme karigmayarak kendi basina kalacak olursa,
Gak’iin yolunu pek kolay dgrenebilir. Merhamet, iktisat ve tevazu Tao-
Te’nin ti¢ hazinesidir.

Lao-Tse, Mogol irki arasinda en yiiksek ahldk anlayigim idrak e-
den kimsedir. Kétiiltige kars: iyilikle mukabele etmek, bu filozofun ilk
ilkesidir. Bu ilkeyi su sekilde izah ediyor; “Bana iyilik edenlere ben de
iyilik ederim. Bana iyilik etmeyenlere de ben yine iyilik ederim. Bu se-
kilde hareket edilirse herkes iyi olur.”
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Lao-Tse, eski eserlere yeteri kadar deger vermiyor. Hatta Kong-
Tse’nin zihnini meggul edenler arasinda ¢ok 6nemli bir yeri olan adab ve
erkanla bile alay ediyor. Tao-Te-King’de siyaset hakkinda bir takim 6zel
diiglinceler goriiliiyor. Fakat bu diigiinceler de ahldkla yeteri kadar bag-
lantilidir. Tao’yu bilen faziletli insan, en iyi bir hiikiimdardir. Fakat ki-
tapta hakim olan diigiincelere gore, devletin yapmak zorunda oldugu gé-
revleri yoktur. Lao-Tse harbe karsidir. Maddi ilerlemeye kesinlikle deger
vermiyor. Kanunlarin bir ¢gogunu gereksiz goriiyor. Devletin Tao’su ol-
malidir. Herkes sessizce ve yalnmizmis gibi yiiriimelidir. Vatandaslarin ilk
gorevi itidal ve sukiinettir. {3 baginda bulunanlar, halkin hirs ve arzusunu
miimkiin oldugu kadar az tahrik etmelidir. Istek ve arzular tahrik ve tes-
vikten kagmmak gerekir. Iyi bir hiikiimdarin gorevi, ister gahsi ve isterse
icraat yoluyla olsun halkta servet ve sohrete kars: bir kiigiimseme duygu-
su uyandirmalidir,

Goriiliiyor ki Lao-Tse’nin siyaseti, olumlu bir amaca, iistiin bir i-
deale ulagmak i¢in azimle ¢aligmak degil, aksine kalbi serbest birakarak
Tao’yu bilmeye zemin hazirlayacak sukiinet ve huzuru bulmaya ve olus-
turmaya ¢ahigmaktan ibarettir.

Tao-Te-King’in  Ogrettigi  mezhep  bir  tiir  vahdet-i
vuciid(pantheisme absolute)’dur. Lao-Tse, varliklarin ilkesi ve ¢ikis nok-
tasini agiklamak i¢in temelde bir ilk neden, hareket noktasi olarak da, bir.
ilk birlik(L’unité Primordiale) kabul etmistir. Cin filozofuna gore biitiin
noksanlik ve kétiiliiklerin sebebi, madde alemidir. Insanoglu madde ale-
minde, biitiin varhiklarn ilkesi olan en biiyitk Varhk’in, “Biiyiik Birlik”in
yansimasi ve siireksiz bir varolugu gibidir.

Tao-Te-King’in bas taraflarinda, Tao’nun yani ilk ilkenin mutlak
niteliklerinin tesbitine, nitelikli ile niteliksizin, sinirli ile sinirsizin, 8-
liimlii ile oliimsiiziin arasindaki sinirin tesbitine galisildig1 goriilityor.
Lao-Tse’ye gore, Tao’nun, yani ilk ilkenin, biri istiin, digeri kétii olmak
iizere iki tiir varligt vardir. Bu iki varlik, 6ncesizlikte bir degildi. Bunlar-
dan birincisi, ikincisinden 6ncedir, Alemde belirli, smirh ve 8liimlii olan
her sey, Tao’nun, bu ilk ilkenin varligiyla ilgilidir. Belirsiz, sinirsiz ve
oliimsiiz olanlar ise, Tao’nun iistiin varhigina aittir.

flk neden hakkinda insanin tam ve miikemmel bir fikir edinebil-
mesinin miimkiin olmadigini, bu nedenin 6ziinii anlamak i¢in sarfedilen
¢aligmanin acizlik ve giigsiizl{igli isbattan bagka bir seye yaramayacagini,
eski filozoflar arasinda ilk defa iddia eden Lao-Tse olmugtur.

Bu filozofa goére, hareket kanununa tabi olan her sey, varhig
miimkiin, hareketli ve 8liimliidiir. Oyle ise, mutlak hareketsiz olan ve bir
maddi sekil gerektirmeyen sey, varligi miimkiin ve 6liimlii olamaz. G&-
rilliyor ki Lao-Tse’ye gore cisimsizlik ve mutlak hareketsizlik, dncesiz
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kemalin 8liimsiiz mucizesidir. Varligi miimkiin olmak, varhigmn 6liimlii
olusundan bagka bir sey degildir. Varlk, sekilden ayrilir ayrilmaz aslina
doner. Lao-Tse Ilk Neden i¢in maddi olmayan bir 6z ve yiicelik ile maddi
olan bir 6z ve kotiilitk kabul ettigi gibi, insanda da bir maddi ilke bir de
aydinlaticr ilkenin var oldugunu diigiinmiigtiir. Akl neden, Lao-Tse’ye
gore, sadece aragtir. Ruhun veya maddi olmayan ilkenin 6zii ve kaderi
(=La destinée) hakkinda, Lao-Tse’nin diigiincesi yeterince agik degildir.
Tao-Te-King’in bir yerinde 8ldiikten sonra ruhun kendi kisiligini hissetti-
gini soyliiyor. Bir yerinde ise, Yiice Neden’e geri dondiigiinii ifade edi-
yor. Ozellikle hayatta iken iyi isler yapanlarin, 6liim sonras1 Yiice Ne-
den’e kavustuklarini iddia ediyor.

Bazi Felsefe tarihgileri, Lao-Tse’nin ahlakini Yunan filozoflarin-
dan Epicure’un ahlakina benzetmek istemislerdir. Ancak bu iddia yanhs
ve gergek digidir. Lao-Tse’yi bu hususta mutlaka Yunan filozoflarindan
birine benzetmek gerekiyorsa, Cin filozofunun ahlakmi, ahléki doktrini
cok kati olan Zenon’a benzetmek daha dogru olur. Ciinkii Lao-Tse’nin
tabiat ve insan hakkindaki diisiinceleri, Revakiyyin(Stoicians)’un fizyo-
loji ve psikolojisi ile daha ¢ok benzerlik gdsterir.

Nasil ki Zenon meslegi, eski sosyetenin kotiiliigiine karg! bir tiir
protesto ise, Lao-Tse’nin ahlaki kaideleri de zamanindaki insan toplu-
luklarinin bozuluguna karsi bir tiir protestodur. Lao-Tse toplumun ve
bireyin iyiligini, faziletin siki ve devamli bir surette yayilma ve yasatil-
masmda goriiyor. Cin filozofuna gore yiice fazilet, iyi ve kétii olan hayat
ve hareketlerin varhiginin nedeni konumundaki Yiice Neden’e uymaktan
ibarettir. Ciinkii bunlarin kanunu, yiice neden’dir. Yiice Neden’den baska
ahlak, Yiice Neden’den baska kanun ve Yiice Neden’den baska bilgi
yoktur.

insan &liimsiiz olan cisimsizlige kavusmak igin var giiciiyle bu
maddi sekilden ayrilmaya ¢alismahdir. Ancak bu sekilde Yiice Neden ile
birlesebilir. Insan miimkiin oldugu kadar arzularini frenlemeye, kendisine
hor bakmaya ve boylece biitiiniiyle sessiz ve hissiz kalmaya ¢aligmalidir.
Insan ancak boyle yaparsa Yiice Neden’e kavusabilir.

Lao-Tse’nin ahlaki esaslarimi dayandirdigi bu Hareketsizlik(Non
agir) inanci, mezhebine baglh olanlar tarafindan oldukga kétii yorumlara
ugratilmigtir. Taoizm miintesiplerinin inziva kaideleri ve son derece agir
bir ruhbani hayata atilmalari, Lao-Tse’nin ahlak felsefesinin kotii yo-
rumlanmasmin bir iirtiniidiir.

Lao-Tse’ye gére insanin biri cismani, digeri manevi iki dzii oldu-
gu gibi, biri iyilige, digeri kotiiliige yonelik iki de yetisi vardir. lyilik
yetisinin gelismesine ¢aligmak insanin en Onemli gorevidir. Lao-Tse,
ortaya koydugu ilkelerin baglayicihig neticesinde, halkin ilim 6grenmesi-
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ni tercih etmiyor. Ciinkii ortaya koydugu ilkelere bakilinca, biitiin arzular,
biitiin kétiiliikler ilmin zorunlu bir sonucudur. Insan cahil kalmalidir ki,
saf yaratiligini koruyabilsin.

Lao-Tse’nin mezhebine bagh olan Cin filozoflar1 arasinda
Kouan-Yun-Tse birinci dereceyi kazanmigtir. Bu filozof, hocasmnin dii-
stincelerini anlagilir bir bigimde agiklamak amaciyla ¢ok énemli bir kitap
yazmigtir. Lao-Tse’nin 6grencileri ve meslegine bagli olan filozoflar tara-
findan daha bir ¢ok kitap yazilmistir."” Fakat, bu kitaplarda Lao-Tse’nin
oldukea karigik ve ¢ok yiiksek bir tasavvufi renge biiriinmiis olan mezhe-
bi tam olarak agiklanamamis, daha kapali ve i¢inden ¢tkilmaz bir hale
sokulmustur. '

Lao-Tse’nin mezhebi Cin’de ¢ok biiyiik etki yapmamustir, Evet
Cin’de milyonlarca insan Lao-Tse’yi takdis ediyorlar ve Taoizme mensup
bulunuyorlar, Fakat bu dinin, Tao-te-King’in dgrettigi ilkelerle ilgisi gok
azdir. Bu nedenle Tao-Te King ile Taoizm arasinda esaslt bir bag kurmak
miimkiin olamiyor. Tao-Te’nin dgrettigi yiiksek ve saf felsefe, Taoistlerin
elinde rengini kaybetmis, kimya ve astroloji safsatalar1 ile bu yiiksek -
meslek, adi bir putperestlik hurafesine bogulmustur.

c) Taoizm

Taoizm, Lao-Tse’nin kurdugu dinin adidir. Fakat bu dinin daha
once ayrintili olarak agiklanan ilkeleri ile bugiin Cinlilerden dnemli bir
kitlenin bu ad altinda baglh olduklar: inang ilkeleri arasinda ¢ok &nemli
farklar vardir. Bugiin Cin’de énemli bir din olan Taoizm, Tao-Te King’in
ihtiva ettigi prensibe ancak uzaktan uzaga baghdir. Hatta bu iki sistem
arasindaki iliskinin mahiyeti bile mechuldiir. Taoizmin biiyiilii sisteminin
koklerini Tao-Te de aramal bosunadir. Ahlakinda da Lao-Tse’nin ahla-
kindaki derinlik yoktur. Kan-Ying-Pien yani “Miikafat ve Miicazat” i-
simli kitap onbesinci asirdan beri Taoistlerin en énemli kitabi olmustur.
Bu kitaptan sonra da, Cin’deki biitiin dinlerce kabul edilmis olan “Takdis-
i Haf1” kitabr gelir. Lao-Tse’nin, yasadig: asri asan dini tasavvufu, mater-
yalist Cinlilerin elinde kisa zamanda sihirbazliga déniigmiistiir. Bu iki
kitap istihale devrinin yadigaridir. Thtimal ki, Lao-Tse’nin, “Insan ancak
ahlakla oliimsiizliige ulasir.” seklindeki diisiincesi bu istihaleyi hazirla-
mig, sonunda ahlakh olus sihirbazlik olarak yorumlanmigtir, Ciinkii Lao-
Tse’nin kitabinda sihre iligkin hig bir kelime yoktur.

Tao-Te’nin dliimsiizliie ulagma diisiincesi maddi olarak yorum-
lanacak olursa, bir insanin élimsiizliik iksiri aramasi ve bu sekilde 8liim-

" Lao-Tse, mezhebinin en bityiikleri arasindaki nemli kisiler sunlardir: (Yun-Wen-
Tse), (Kia-Tse), (Han-Fei-Tse), (Lie-Tse), (Tchouang-Seu), (Ho-Kouan-Tse),
(Hoai-Nan-Tse)
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siiz bir hayat temin etmeye ¢alismasi son derece normal bir seydir. Nite-
kim Isa (A.S)’dan iig¢ asir 6nce, Cin’in en meshur imparatorlarindan biri
olan Shi-Hoang-Ti ruhlarin bolca hayat iksiri sunduklari bahtiyar atalarini
bulmak igin bir filo géndermisti.

Lao-Tse, insanlara diinya islerine dalmadan her seyi hos gérmeyi,
her hdle uymayi, ¢alismay: birakip itaatkarligi 6grettigi halde, Taoizmi
yayma ve 6gretme gorevini iistlenenler, bu 6greti ve emirlere aykiri ola-
rak, diinya hayatina fazlasiyla baglanmiglar, hayatin lezzetlerini elde et-
mek icin el-Kimya &grenmisler, kursunu giimiis, bakir1 altin yapmak,
civay giimiige dondiirme gayreti sonugta Taoistler arasinda el-Kimya’ ya
sarilanlarin sayisini gokga artirmustir. Tsin ve batili Han’lar devrinde yani
M.0.255 tarihinden M.S. 25 tarihine kadar devam eden zaman zarfinda
imparatorlardan, halktan her bir ferde varincaya kadar her Cinli, 6liimden
kagmak, fakirlik ve muhtaghktan kurtulmak hayalleri arkasinda kogmaya
baslamig, bu suretle asil vazifelerini ihmal etmislerdir. Bu yiizden ahlaki
yasantilar1 da ¢kmiigtiir.

Sihirbazlar, kendilerinin biitiin tabiat kuvvetlerine hakim oldukla-
rin1 gostermek i¢cin muska ve tilsim satmak yolunu tutmus, halk da bu
gibi seylere agirt diigkiinliik gostermigtir. Taoist mabetleri vaaz, nasihat
ve murakabe yeri olmaktan ¢ikmus, sarlatanlik ve sihirbazlik yeri olmus-
tur. Lao-Tse’nin sistemi tamamiyla bozulmus, sihirbazlik ve kehanet
diiskiinliigiiniin bir sonucu olarak naturalizm ve Milli Kahramanlar mez-
hebi onun yerini almistir. Genel olarak diyebiliyoruz ki, Taoizm ismi
verilen bu din, bir gesit naturalizm (tabiata tapma) dini olmugtur. Halbuki
Konfiigyanizm etik (ahldki), Budizm ise metafizik bir mahiyettedir. Tao-
Te’nin ahlaki ¢ok 6neml’ olmakla beraber, Taoizm ile hig bir iliskisi
yoktur. Diinyadan alakay: kesmeyi va’z eden Lao-Tse mabetlerinde, uzun
dmiir ve servetii siman (zenginlik) tanrilarinin tiiremesi, Tao-Te mezhebi
ile Taoizm arasindaki derin ugurumu ¢ok giizel anlatmaktadir. Taoizm
tanrilarinin listesi de, mezhebin menseindeki geligkiyi agikga gésteriyor.
Taoist mabetlerden birine girecek ziyaretgi kendisini San-Ching’in ii¢
biiyiik putu, yani ii¢ saf ve mukaddes varlig1 éniinde bulur. Bu tanrilar,
Lao-Tse’yi temsil eden bir teslisten bagka bir sey degildir. San-Ching
denilen bu ii¢ “Put”, budistlerin {i¢ putu taklit edilerek yapilmistir. Bu-
distlerin bu ii¢ putundan biri Buda’yi, ikincisi Buda’nin yaydigi dini,
liglinciisii ise toplumu yani, Buda’nin timmetini temsil ettigi gibi
Taoistlerin bu ii¢ biiyiik putu da Lao-Tse’yi, dinini ve iimmetini temsil
etmektedir.

Taoist mabedinde bu ii¢ puttan baska You-Hoang-Chang-Ti de-
nilen biiyiik bir put daha vardir. Kiymetli bir tastan yapilmis olan bu put,
bu yiice tanri diinyanin biitiin islerini yiiriitir. Halbuki Lao-Tse’nin iig
heykeli —bu ii¢ saf viicut- derin tefekkiir halinde bulunmaktadir.
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Taoist’ler bir taraftan Lao-Tse ile Rablerin en yiicesi olan You-
Hoang-Chang-Ti arasinda ulithiyet agisindan higbir fark olmadigina; di-
ger taraftan, tanrinin Shang ailesine mensup bir sihirbaz olduguna ve M.
7. asirda yasadigina inaniyorlar.

Taoizm dininde bazi yildizlara da tapiyorlar. Bes unsurun yani,
maden, agag, su, ates ve topragin ruhlari veya cevherleri vardir. Bu ruhlar
semaya yiikselerek bes gezegeni olusturuyor ve bu olusum altinda tanrilar
sirasina giriyorlar. Simsek tanrisi sekilden sekle giriyor.

Su, muhtelif sekiller altinda, ejderhalar hiikiimdar: olarak somut-
lagtirilmig, adina, géller, nehirler kenarinda bir ok mabetler yapilmistir.
Tabiat hadiselerinin meydana gelmesi ¢ogu zaman bu tanriya isnat edili-
yor. Yilan bu mabudun tenasiihle girdigi cesetlerden biridir. Bu sebepten
baharda yilana dua ve ibadet edilir.

Taoistlerin ilkbaharda icra ettikleri meserret (mutluluk) bayra-
mindaki merasim, bunlar arasinda giinese tapinmanin hala yasadigini
gosteriyor. §dyle ki, ilkbaharda bu bayram zamam gelince, bir yerde bii-
yiik bir ates yakiliyor, yari giplak Taoist rahipleri, atese bir miktar piring
ve tuz attiktan sonra, yalinayak etrafinda kosarak tavaf ediyorlar. Bu ara-
da vecde gelerek yanaklarina kiigiik bigaklar sapliyorlar. Bu ates tercihen
tenasiil tanrisina mahsus mabedin éniinde yakiliyor.

Tenasiil ve tevelliid ilah1 serefine de bir takim merasimler icra e-
diliyor, debdebeli fener alaylari diizenleniyor. Alaym &niinde etrafi agag
dallaryla siislenmis arabalar diziliyor. Bunlar, iizerleri cezaya carptiril-
mis yaralilarin kanlariyla boyanmis olan rahipler takip ediyor.

Efsanelerde ayin, bazi yaratiklar, biitin kurbagalar, tavsan, bu-
kalemun ve bir oduncu ile olan iliskisi gésteriliyor. Akasya, s6giit, cam
ve seftali agaglarina mukaddes bitkiler nazariyla bakiliyor.

Taoistlerin bir ¢ok da evcil tanrilari vardir. Bunlarin heykelleri
evlerin biiyiik kapilarinm éniinde bulunan agzi agik bir sandik igine ko-
nuluyor. Evcil tanrilar, yer, mevki, vazife ve sahsi zevklere gére degisi-
yor. Ancak, her Cinlinin evinde mutlaka mutfak tanrisinin heykeli ile
atalarinin ruhlarina mahsus Tabletler meveuttur. Oncelikle bir ates tanrisi
olmasi muhtemel olan mutfak tanrisina isnat edilen gérev gok énemlidir.
Giiya bu tanri, nezareti altinda bulunan sahislarin fiil ve hareketleri hak-
kinda her sene biiyiik ilaha rapor vermekle yiikiimliiymiis.

Bizde her sanatin ve meslegin Pir’i oldugu gibi, Cin’de de koru-
yucu bir mabudu vardir, Tahsilde bulunan talebenin tapindig: tanri Wan-
Chang’dir. Wan-Chang edebiyat tanrisidir. Cokea dviilen bu ilah Tcheou
hanedan1 memurlarindan birinin ruhundan bagka bir sey degildir. Wan-
Chang’in bazen biiyiikk ve meshur alimlerin bedenlerine girdigine inani-
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yorlar, Resmi Wan-Chang mezhebi, Kong-Tse mezhebinin rakibidir. Bu
tanriya mahsus olan mabedler ¢ogu kez Yiiksek Okullar civarinda inga
olunuyorlar. Yalmz Canton sehrinde on kadar Wan-Chang mabedi vardir.

Askerlerin taptiklart Kvan-Ti harp ilahidir. Kvan-Ti, [sa
(A.S.)’nin dogumundan iki asir &nce (Han) siilalesi zamaninda yasamig
bir macera adamidir. Bunun resmen tanri ilan edilmesi daha yenidir. Gii-
ya Kvan-Ti’nin ruhu 1828 tarihinde ¢ikan savagta imparator ordulari le-
hine hile ve girisimlerde bulunmug, bu nedenle kendisinin tapinmaya
layik bir tanr1 oldugu ilan edilmistir. Servet tanrisi olan Tsai-Shin tiiccar-
lar tarafindan kutsal sayiliyor ve her sene sonu gerefine bayram yapiliyor.

Saydigimiz bu tannlardan bagka bir siirii de ruh vardir. Cin’in
orta sinif halkr gece giindiiz bu hayaletlerin korkusuyla huzursuz olurlar.,
Serlerinden kurtulmak i¢in ev ve diikkanlarint put ve tasvirlerle doldu-
rurlar.

Sinizm ve Konfiigyanizm’de papazlar yoktur; ama Taoizm’de bir
din adamlar1 teskilatt vardir. Taoizm bu bakimdan tamamen Budizm’e
benzemektedir. Nitekim, Budizm gibi Taoizm’de de hem kesisler ve pa-
pazlar sinifi, hem de bunlarin iistiinde bir papa vardir. Bu papazlarin en
dnemli gdrevi, sihir ve efsunlarla kotii ruhlar kovarak, insanlara kétiiliik
etmelerine engel olmaktir. Bundan bagka rahipler bir takim muska ve
tilsumlar yaparlar. Insanlar, hastaliktan kurtulmak igin, bunlari tam bir
itina ile kapilarma asarlar. Eyalet tanrilarma karsi yapilan ayinleri icra
konusunda da genellikle Budist papazlarla ayni goriisii paylagirlar. Tao
papazlari evlenirler. Fakat papazlik, babadan ogula veraset yoluyla intikal
etmez. Papaz olacaklar-asag smif halk arasindan segilir.

Taoist kesisler Lao-Tse’ye benzemek igin evlenmezler, Bekar
kahr, inzivaya gekilip derin diisiincelere dalarak hayatlarini gecirirler.

Miladi birinci asirdan beri Taoist papalari, Shiang-Hsi eyaletin-
deki Loung-Hou daginda otururlar. Taoistler, papalarm: Shang lakabi ve
hiiddvend-i semdavi {invani ile anarlar. Biiyiik Lama gibi Chang’lar da bu
mevkiyi verasetle elde ederler. Taoistlerin inancina gére Chang’in ruhu,
siirekli insanlarin bedenlerine gbger. Ve bdylece onlar da hiididvend-i
semavi olurlar. Fakat Dalay Lama, Budistlerin, hem ruhani hem de cis-
mani dnderidir; ama Hiidavend-i semdvilerin ne cismani 6nderlikleri, ne
de siyasi etkileri vardur.

Taoizm, 6zellikle “Miikafat ve Miicazat” adli eserde agiklanmig-
tir. Bugiin bu kitap Taoizm’in en &nemli mukaddes metinlerini igerir.
Ciinkii Takdis-i Hafi, Cin’deki diger iki dine mensup olanlar arasinda da
ortak sayg: géren bir kitaptir. '
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Miikafat ve Miicazat Kitabi yiizoniki hikmetli s6z ve emir igerir.
Bu kitaba gore her insan isledigi iyi ve kétii fiillerin mutlaka miikafat ve
cezasini gorecektir. Bu miikafat ve cezayi da yer ve gok ruhlari verecek-
tir. nasil ki, golgeler ait olduklari cisimleri takip ediyorsa, miikafat ve
ceza da iyi veya fena davramgta bulunanlan 6yle takip eder. Bir insan
biiytik bir giinah islerse hemen hayatindan oniki sene eksilir. Kiigiik gii-
nahlar icin de 6mriinden yiiz giin kaybeder. Giizel ameller ise aksine de-
recesine gore insan omriinii uzatir. Bir taraftan eksilme, bir taraftan uza-
ma gosteren hayat giinleri, bu hesaba gére, eger bitmis ise o insan vefat
eder. Vefat aminda sayet cezasiz kalmis giinler varsa onlar da ogullarinin
ve kizlarinin hayat siiresinden kesilir,

Miikafat ve ceza hakkindaki bu inang Taoizme &zgiidiir. Fakat
ahlaka iligkin tabii bir kanunun kabulii Sinizm’de de vardir. Chu-King’de
goriilen “eger bir insan davraniglarinda adil ve samimi olursa, bu davra-
nigtan, yasarken yalnizca kendisi istifade etmis olmaz, ayni zamanda
kendinden sonrakilere de giizel bir drnek birakmis olur.” seklindeki hii-
kiim tabii bir kanun 6zelligi tasr.

Sinizm ve Konfugyanizm gibi Miikafat ve Miicazat Kitab: da &-
liim sonras: insanin cezalandirilmasi konusunda kesinlikle bir sey soyle-
mez. Sinizm ile Konfugyanizm, 8liim sonrasi miikafattan da bahsetme-
migtir. Fakat, Taoizm fazilete karsilik verilecek miikafat olarak &liim-
stizliigli vaad eder. Miikafat ve Ceza kitabinda sdyle deniyor: “Uhrevi
liimsiizliigi kazanmak igin, bin iigyiiz giizel amel islemeli; diinyevi -
liimsiizliigli kazanmak igin de ii¢ yiiz giizel amel yapmalidir.”” Bu uhrevi -
hayatin siiresi hakkinda Cin kitaplarinda higbir bilgi yoktur.

Taoistlerde, kaba bir tenasiih diigiincesine ek olarak araf ve ce-
hennem inanci da goriiliiyor. Fakat bu diisiince ve inanglar, Taoistlere,
Budistlerden gegmistir.

Miikafat ve Ceza kitabinin en biiyitk béliimii ahlaki yasaklara
tahsis olmustur. Bu emirler ve nehiylerin ¢ogu hayata ve halka aittir. Ev-
lilik ahlakina gelince, bu da su ilkelerden olugmaktadir:

1-Kocayi, karisindan ayirmayiniz! Onlar etin kemikle b:rlesmem
gibi bir birleriyle birlesmiglerdir.

2-Esinle daima iyi gegin.
3-Kadinlar! Kocalariniza hiirmet ediniz.

Taoizmde cariyelige de izin verilmemigtir, Kadinin konumu, su
hiikiim ile belirlenmistir:

“Esinin ve cariyelerinin séziine kulak asma! Babanin ve annenin
sozlerini dinle ve ona gore hareket et!”

161



Bu dinde fuhgun yasakligma iligkin bir bilgi yoktur. Herkesin ye-
ni yeni igtihatlarda bulunmas: yasaktir. Bu hususta su hiikiim gergekten
onemlidir: “Imparator hiikiimran oldugu zamanda yeni hiikiim ve igtihat-
lar yoktur.” Ceza ve Miikafat kitabinda var olan hiikiimlerden biri, eski
Araplarin kiz ¢ocuklarini Sldiirdiikleri gibi, vaktiyle Cin’de de 6ldiirme
adetinin olabilecegi kanaatini doguruyor. Gergekten de bu kitapta su hii-
kiim aynen vardir: “Cocuklarini ne dogduktan sonra ne de dogmadan
6nce oldiirme”.

Miikafat ve Ceza kitabinin emirleri arasinda yiiksek bir ahlak 6g-
reten hiikiimler de yok degildir. Bu hiikiimlerin 6zeti sudur: “Kendini
onlarm yerine koyarak, baskalarinin erigtigi saadete sevin, ugradiklan
felakete de iiziil!” Bu, en énemli ahlak ilkelerinden biridir. Fakat Taoist
papazlarin ahlaki olduk¢a bayagidir. Edebiyatgilar, bunlardan igreniyor,
rahiplere mahsus olan manastirlara da genellikle fuhus yuvas: goziiyle
bakiyorlar.

Taoizm, Budizm’den ¢ok sey almigtir. Lao-Tse hakkindaki efsa-
neler, hayvanlara karsi giizel davranmaya iliskin emirler, ibadetler ve
mezhep ‘merasimlerine ait ayin kitabi, bekarlik, ruhbaniyet ve cehennem
inanct Budizm’den alinmis seyler arasinda saytlabilir,

Miladi 500 tarihine dogru, imparator Tai-Ho ilk olarak Taoizme
ait tapinak ve manastir ingasina miisaade etmistir. Fakat, Cin’de rakip
dinlerin ayinleri arasindaki benzerlik, ¢ogu zaman bu dinlere mensup
olanlar arasinda biiyiik ¢atigmalarin ¢ikmasina neden olmustur.

Taoistlerin Feng-Schoui dedikleri kum falciligi hakkinda da bir
ka¢ s6z soylemek gerek’ . Taoistler insa edecekleri evlerin ve .6zellikle
mezarlarin yerlerini belirlemek i¢in daima kum falina miiracaat ederler.
Mezarlarin yeri mutlaka Taoist bilginler tarafindan belirlenmelidir. Ciin-
kii oliilerin, gomiildiikleri yerde tam bir huzur bulabildiklerinden ve ya-
sayanlardan intikam alma girisiminde bulunmayacaklarindan kesin emin
olmadikg¢a Taoistler igin rahat ve huzur yoktur. Bu giiven, mezar yerleri-
nin Taoist bilginler tarafindan belirlenmis olmasina baglidir. Bazen mezar
yeri kolay kolay belirlenemez. O zaman ceset uzun zaman defnedilmeden
kalir. Bazen de 6liiniin defnedildigi mezar uygun goriilmez; o zaman da
daha uygun bir yere defnedilmek iizere tekrar mezardan gikarilir. Oliiniin
defnedilecegi mezarin uygun olduguna hiikmedebilmek igin kum falinda
miknatis cereyanlari, mavi dragon ve beyaz kaplanin iist tiste gelmesi,
mevkiin kuru ve rutubetsiz olmasi, ctrafta beyaz karincalarin bulunma-
mast sarttir.

Taoist Kong-Chui’lere, yani kum falcilarina miiracaat edenler,
yalniz bu dine inanan Cinliler degildir. Bunlara ayni zaman da Kong-Tse
ve Buda dininde bulunan Cinliler de miiracaat ederler. Bilgin ve edebi-
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yatgilar bile Taoist kum falcilarindan yardim beklerler. Cinliler Kong-
Chui’lere o kadar baghdirlar ki, Katolik dinini kabul edenler bile bu eski
baghliktan ayrilamamislar, misyonerler bu konuda kendilerine izin ver-
mek zorunda kalmislardir.

Bugiin Cin’in resmi dini Konfiigyanizm’dir. Miladi 17. yiizyil
sonlarina dogru imparator Kang-Hi halkta gériilen ahlaki ¢okiintiiyii dur-
durmak amaciyla, Kong-Tse mezhebini onalti noktada &zetlemis, bunlar
Cin’in her tarafina yaymisti. O zamandan beri Konfiigyanizm hem resmi
mahiyetini, hem de aydin tabaka arasindaki yiiksek yerini geregi gibi
korumustur. Gok mezhebi stirekli olarak imparatorlarin mezhebi olmus,
atalar mezhebi ise her zaman halk dininin &ziinii olusturmustur.
Konfiigyanizm’e ait kitaplar ise, Cinlilerin klasik kitaplaridir. Fakat
Konfiigyanizm’in yaninda iki din daha vardir ki, bunlar da resmen hiikii-
met tarafindan taninmis ve koruma altina alinmistir. Bunlardan biri sozii-
nii ettigimiz Taoizm, digeri ise Budizm’dir. Bununla birlikte, bu ii¢ din
tamamiyla bir birlerinden ayri bir konumda degil, aksine i¢ igedirler.
Cinlilerin, bu ti¢ dinden 6zellikle birine girme arzulari yoktur. Bir Cinli,
her ii¢ dine ait merasime katilir, her bir dinden igine geleni almada hig bir
sakinca gérmez.

Ancak ozellikle edebiyatgilar, Konfiigyanizm’e baglidirlar. Egi-
tim gormiis aydin kesim, Budist ve Taoistlerin bétil inanglarina katil-
mazlar, Onlarla alay ederler. Cin’de en aydinlar, hatta biitiin dinlere siip-
he ile bakanlar bile, Kong-Tse’yi takdis etmeden kendilerini alamazlar.
Kong-Tse ismi, bunlara goére de, tiim ¢agdas dinleri 6ziinde barindirmak- -
tadir. -

D. CiN'DE BUDIzZM

Cin’de hakim olan ii¢ esash dinden birisi de Budizm’dir, Kaynag:
Hindistan olan Budizm’in mahiyeti Hind dinleri arasinda ortaya konaca-
gindan, burada yalnmzca Cin’e nasil ve ne zaman girdigi hususu kisaca
aciklanacaktir.

Budizm’in Cin’e ne zaman girdigi kesin olarak belli degildir. Fa-
kat M.0.3. asirdan itibaren bir grup Budistin Cin’e girdigi anlagiliyor.
Fakat bu devirde Budizm, Cin’de yayilamamistir. Budizm, Cin’de ancak
imparator Ming-Ti devrinde ve miladi 61 tarihinde resmi bir din olarak
taninmigtir.

Ming-Ti, bu dini kabul eden bir grup halkin giivenini kazanmak
icin, Budizm’e ait kutsal kitaplari getirtrek {izere Hindistan’a bir elgi
gondermistir. Bu elgi, miladi 75 tarihinde beraberinde bir Budist rahip,
Buda’min bir heykeli ve Budizm’in mukaddes kitaplari ile Cin’e don-
miigtiir. Bu tarihten sonra Cin’den Hind’e kosan dindarlarin sayisi art-
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mustir. Mukaddes kitaplari elde etmek iizere bir ¢ok heyet ve bir ¢ok sey-
yah Hindistan’a gitmigtir. Fakat biitiin bu gayrete ragmen Cinliler Bu-
distlere ait mukaddes kitaplarin tam bir koleksiyonunu ancak Miladi
(1410) tarihinde tamamlayabilmisledir.

Budizm, Cin’den, 6nce Kore’ye (M.372) sonra da Japonya’ya
(552)de gegmistir. Mogolistan ve Mangurya’ya niifuzu ise Tibet kanali ile
gergeklesmistir. Bugiin Budizm, Cin’de &zellikle asagi ve orta simif ara-
sinda iyice yayilmig, Taoizm ile karisarak Konfiigyiis dinini edebiyatcila-
ra ve hanedana 6zgii bir hale getirmistir.

Gindeki Budist rahipler, en agag: siniftan oldukiart i¢in cahil, son
derece pis ve bayag: insanlardir. Bunlar Cin’deki Budizm’in temsilcileri
olduklari halde, bu dinin tarihinden hem biitiiniiyle habersizdirler, hem de
Sanskritgeye vakif degillerdir. Dahasi, Budizm’e ait dini kitaplar: da bil-
mez ve anlamazlar. Bu durum yalniz Budizm’e 6zgii degildir. Cin’e dig-
tan gelen diger dinler de ayni durumdadir. Kai-Foung-Tou’daki Yahudi-
ler, Ibraniceyi, Kan-Sao’daki Miisliimanlar da Arapga’y: bilmezler.

Eski Cin Budistleri, orta Asya tarihinin aydinlatilmasinda, bilim
diinyasina ¢ok dnemli hizmetlerde bulunmuslardir. Budizme ait mukad-
des kitaplar1 elde etmek amaciyla Hindistan’a gidenler bu sayede
Tataristan, Tiirkistan ve Afganistan taraflarini dolagms, buralara yerles-
mig olan kavimler hakkindaki diisiincelerini seyahatnamelerinde yazmis-
laridir. Béylece Eski Tiirk tarihinin sonsuza dek meghul kalacagt kesin
olan bir ¢ok nokta aydmlatilmistir.

Ozetle, Miladi 4. asir sonunda Cin’den kalkarak Tataristan ve
Afganistan yoluyla Hindistan’a giden Fan-Hian isimli bir Budist, Fo-
Touo-Ki isimli bir eser yazmistir. Bu kitap Abel Remusat tarafindan
Fransizca’ya terciime edilmis ve 1821 tarihinde yaymlanmistir.

Miladi 6. asirda yine aym yolla Hindistan’a giden meshur
Hiouen-Tsang’m hatiralar ise tarihi agidan ¢ok 6nemlidir. Hiouen-Tsang
Hindistan’a gitmek i¢in Bati Tiirk hakanlig: iilkesinden gegmis, gerek
yore halkina gerekse Tiirk hanma iliskin ¢ok Snemli bilgiler vermistir.
Bilinen sinologlardan Stanislaw Julyen bu Cin seyyahinin hatiralarini
“Hiouen-Tsang’m Hayat Hikayesi”(L’Histoire de la Vie de Hiouen-
Tsang) adi altinda terciime etmis ve 1853 tarihinde Paris’te yayinlanmis-
tir. Stanislaw Julyen (1851-1858) tarihinde de “Batiya iligkin lzlenim-
ler”(Les Mémoires sur les Contrées Occidanteles) adli eserini yaynla-
migtir.”
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NITY OF SELF-CONSCIOUSNESS
iN KANT’S PHILOSOPHY

Dr. Burhanettin TATAR*

TURKGE OZET

Kant’in Saf Aklin Elegtirisi adl: eserinde, kendini bilme (alginmn
birligi) sorunu son tahlilde bilginin en yiiksek ilkesi oldugu icin merkezi
bir éneme sahiptir. Onun bilen 6zne ile bilinen nesne arasinda bir bag-
lant1 noktas: oldugu géz éniine almdiginda, bu noktaya niifuz etmenin
hem bilen ézne hem de bilinen nesneyi aym anda kavramak anlamina
gelecegi ortaya ¢ikar. Ne var ki, tabiatlar: agisindan 6zne ile nesne ara-
sinda asilmaz gorimen bir mesafe soz konusu ise, bunlar insan zihninde
nasil bir birlik teskil edebilirler? Daha agik olarak sdylersek, burada
ortaya ¢tkan sorun, “basil ve haddi zatinda tamamen bos bir ‘ben'in
tezahiirii” (A 346/B 404)" ile duyu verileri arasindaki boglugun nasil
asilacag ile ilgilidir. Bu ¢ahymanmizda, Kant’in felsefesi agisindan, dzne
ile nesne arasmdaki boglugun, algilanan verileri (manifold) terkip ederek
nesneye kendi tiimel dzdegligini veren dzne farafindan agsildigim goster-
meye ¢alisticagiz.

Duyu verilerinin (manifold) terkibi (synthesis), ayn anda nesne-
nin dzdesligini temsil eden yeknesak 6znenin kendiliginden (spontaneous)
akti ile gergeklesir. Buna ilaveten, nesnenin ozdesligi bagimsiz olan oz-
nenin ozdegligine bagimh oldugu i¢in, bu iki dzdeglik dznenin yarg: akh
icinde birlestiriliv. Buna gére, 0zne ve nesne arasindaki mesafe anlama-
min kendiliginden akti aracihg ile asilmakiadir. Bu gergek soyle ortaya
¢tkar: Ozne ve nesne tabiatlar: agisindan birbirlerine zit olmakla birlikte,
ozne kural koyucu olarak eylemde bulundugu ve nesne bu kurala uydugu
icin, onlar, diger taraftan, birbirlerini tamamlamaktadir. Sonug olarak,
nesne olmaksizin ézne kendi 6zdegliginin farkina varamaz ve dzne olmak-
si1zin nesne tiimel bir 6zdeglige sahip olamaz.

0.M.U. Ilahiyat Fakilltesi
Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, trans. Norman Kemp Smith (New York:

St. Martin’s Press, 1965).



In Kant’s Critigue of Pure Reason, the problem of self-
consciousness (unity of apperception) is of central importance by reason
of being, in the last analysis, the highest principle of knowledge. In view
of the fact that it is the nexus between knowing subject and object known,
to penetrate this crucial point suggests to grasp both subject and object at
the same time. However, given that there is a seemingly insurmountable
gap between subject and object in respect to their different natures, how
can they constitute a unity in the human mind? Said more clearly, the
confusing problem here is how the gap between “the simple, and in itself
completely empty representation ‘1 ” (A 346/B 404) and the data of
sensibility can be bridged. This paper hopes to show that the gap between
subject and object can be bridged by the subject, which gives the object a
universal aspect of its identity, through combining the manifold in
intuition.

First of all, it would be appropriate to establish a starting point for
inquiring the self-consciousness. We discern basically three elements in
the unity of apperception: a) The knowing subject, b) the object known,
and c) the act of knowledge. The act of knowledge witnesses the
relationship between intelligent subject and intelligible object, that is to
say, it represents the sphere belonging to consciousness. But let us recall
that, according to Kant, since we cannot know the object in itself, the
sphere of consciousness is confined to the object as it is given to us,
which is given to us as “appearance” (A 20/B34).

From this viewpoint, we should determine the nexus where the
unity of subject and object is constituted as a starting point. We realize
that this starting point is at the same time a final point. In other words,
accepting it as a starting point means that it is a dividing line between
subject and object; in contrast, affirming it as a nexus is to place it as the
unifying point between subject and object. It is manifest, therefore, that
this subject matter should be taken into account from two different points.
In that context, Kant says:

It (synthetic unity of apperception) is not merely a condition that
I myself require in knowing an object, but is a condition under

" which every intuition must stand in order to become an object for
me. For otherwise, in the absence of this synthesis, the manifold
would not be united in one consciousness. (B138)

If the subject stands in a position diametrically opposed to object,
then the sphere of consciousness is divided into two parts: One belongs to
the intelligent subject, and the other appertains to the intelligible object.
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So we can surmise that subject and object are in a relationship of
sameness and otherness, and of oppositeness and completeness to each
other at one and the same time. If this is the case, what is that which
provides subject and object with their dual, or rather dyadic natures? We
intimated above the irreducible natures of subject and object on the
presupposition that if there was a real identity between subject and object
in self-consciousness, the subject would never have been said to be really
conscious of any object. So they both should have their own identities.

When analyzing the dual, or dyadic, nature of the “identity” of
any object, we realize that it has a both universal (necessary) and
individual (contingent) structure. To speak more clearly, owing to its
unchangeable and universal character, it can be subject to our knowledge,
while by virtue of its individual disposition, it can be object of our
knowledge.

Consequently, because of their identities, the knowing subject
and the object known constitute a dyadic scheme in our consciousness.
On this level, the problem we are faced with is what the universal and the
individual conditions of intelligibility of an object are. In other words,
from where can an object obtain its unchangeable and necessary
character, and its singular and contingent quality? On this point, it would
be proper to recall Kant’s saying: “If the object with which our
_knowledge has to deal were things in themselves we could have no a
priori concepts of them” (A 129).

It seems that a priori or universal character cannot stem from the
object itself. However, how will we explain “the conceptualizability”of
objects, and their ability to belong “to a contentually interconnected
system of mental states”?" We know that our a priori concepts, since they
are universal and necessary, cannot bestow the individuality upon the
object. Referring to this fact, Kant says that “an a priori concept which
did not relate to experience would be only the logical form of a concept,
not the concept itself through which something is thought” (A 96).
Accordingly, there must be in the object such a disposition that it both
gives the object its individuality and enables it to unite with a priori
concepts, and, so to speak, to thus gain its universal character.

This disposition must be the actual existence of the object in the
subject knowing, which is called ‘intuition’. As this actuality of the object
in the subject constitutes a contingent, or non-analytical part of identity of

* Thomas Powell, Kant's Theory of Self Consciousness (Oxford :Clarendon Press,

1990), p. 60.
Patricia Kitcher, “Kant’s Real Self,” Self and Narure in Kant's Philosophy, ed.
Allen W. Wood (Ithaca: Cornell University Press, 1984), p. 117.
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the object, Kant refrains from arguing that the universal or a priori part of
identity springs from object itself. For instance, when he examines the
unchangeability of object, he notes:

If cinnabar were sometimes red, sometimes black ...if a man
changed sometimes into this and sometimes into that animal form... my
empirical imagination would never find opportunity when representing
red color to bring to mind heavy cinnabar. Nor could there be an
empirical synthesis of reproduction, if a certain name were sometimes
given to this, sometimes to that object... independently of any rule to
which appearances are in themselves subject” (A 101).

After that, he does not slow in accounting for. the source of this
regularity. In his opinion, “the order and regularity in the appearances...
we ourselves introduce. We could never find them in appearances, had
not we ourselves, or the nature of mind, originally set them there” (A
125). If this the case, which role can the actual existence of intuition in
the subject play, for the sake of obtaining its universality through a priori
concepts?

As far as an intuition is grasped, it has submitted to the a priori
rules of understanding in order to become the object known. As has been
said above, Kant ascribes all a priori and universal conditions to the
knowing subject, and he is very careful to analyze the nature of intuitions
in terms of their submission to the rules of understanding. He takes the
intuitions themselves as mere ‘passive receivers’. “In original
apperception every thing must necessarily conform to the conditions of
the thoroughgoing unity of self-consciousness™ (A 112).

This conformiy of intuitions to the understanding is required,
apparently, because “in me they can represent something only in so far as
they belong with all others to one consciousness, and therefore must be at
the least capable of being so connected” (A 116)

We clearly realize that even though an object in the knowing
subject has an indeterminable and non-analytic existence, it cannot fully
deserve as properly the appellation of ‘object’ insofar as it remains only
as an actual intuition. “It must be possible for the ‘I think’ to accompany
all my representations; for otherwise something would be represented in
me which could not be thought at all” (A 132). In other words, when it is
unified through a priori concepts of understanding, it enters into the realm
of consciousness, and therefore, into the relationship of sameness and
otherness with the knowing subject.

Accordingly, there are two necessary conditions for the
intelligibility of an object: a) Its actual existence in the knowing subject

168




and b) its unification under the a priori concepts of the understanding.
Now it will be right to ask this question: How can an object acquire the
universal aspect (part) of its identity, and therefore its intelligibility
through concepts?

It seems logical to think that there must be a necessary
relationship between concepts and intuition. But, from where does this
necessary relation spring? To ascribe this necessary relation either to
concepts or to intuition does not seem satisfactory, because the
universality of concepts cannot account for the individuality of intuition,
nor can intuition explain the universality of concepts. Thus, the necessary
relation must testify the contributions of both concepts and intuitions at
one and the same time." In other words, the nature of this necessary
relation must include both the analytical necessity of the disposition of
concepts and the actual necessity of the existential structure of intuition.

This fact is expressed by Kant as follows: “Thoughts without
content are empty, intuitions without concepts are blind” (A 51/B 75).
This mutual relationship draws our attention to the point that “the
categories ... are the conditions of thought ” and “they are fundamental
concepts by which we think object for appearances™ (A 111). For they are
“original and pure concepts” (B 116), they are “not derived from
experience, but subjective dispositions of thought, implanted in us from
the first moment of our existence” (B 167). So it follows that in order for
an object to have ‘whatness,” the a priori concepts of understanding are
required. '

Apparently, Kant wants us to recall this crucial point: Sensibility
cannot give us the universal part of identity of an object. If objects have
an “orderly character” (A 127), that is, if they have whatness, this is
possible only because concepts prescribe laws a priori to appearances,
and therefore to nature, “the sum of all appearances” (B 163). However,
this opinion may mislead us at first glance. It should not be understood as
if we constitute the particular qualities of all individuals. Thus
understood, it would be very difficult for Kant to answer Russell’s
following question: “Why, for instance, do 1 always see people’s eyes
above their mouths and not below them?”* Kant would probably reply to

* ). Lear says that “for Kant..the conforming objects of knowledge must be
“appearances”; Empirical knowledge is possible only if it is partially but
significantly constituted by a contribution of the human mind. Thus it is very
much owr knowledge to which objects must conform.” See Thomas De Konicnck
“Aristotle on God as Thought Thinking Itself” The Review of Metaphysics
XLVIL, 3 (1994), p. 509.

* Bertrand Rusell, 4 History of Western Philesophy (New York: 1945), p. 715
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him as follows: Since a concept “universally and adequately expresses
such a formal and objective condition of experience” (A 96), there is a
conformity of the concept in its most general sense with the actual
existence of intuition. '

If this reflects the real thought of Kant, we can’t help saying that
intuition covers over, so to speak, the particular attributes of an object.
So, we conclude that when concepts prescribe laws a priori to
appearances, they, in a manner, reveal or uncover the specific qualities of
individuals.

In this point, Kant may be trying to intimate that there is a big
difference between the relationship of form and matter in Aristotelian
metaphysics and the relationship of concepts and intuition in Kantian
epistemology. In Aristotelian metaphysics, matter (as potential) requires
form in order for a composite object to be actual and intelligible.
Therefore, matter in itself has no sense. However, in Kantian
epistemology, intuition given to knowing subject has its own actuality. It
is in need of concepts if it is to be known as intelligible. Hence, in
Aristotelian philosophy, forms represent the efficient cause of actuality
and intelligibility of the object in itself when united with matter, but in
Kantian philosophy, concepts represent the necessary conditions of the
intelligibility of object when united with intuitions. Taken by themselves,
they are empty. In this context, Kant remarks:

They [concepts] are mere forms of thought, without objective
reality, since we have no intuition at hand to which the synthetic
unity of app ception, which constitutes the whole content of
these forms, could be applied, and in being so applied determines
object. Only our sensible and empirical intuition can give to them
body and meaning (B 148).

Now, we can better understand that the nature of thought is
merely analytic® if it is without intuition, that is, it merely contains the a
priori and universal concepts. “[T]he thinking ‘I"...does not know ilself
through the categories, but knows the categories” (A 402). However, an
individual being can only be thought through the understanding’s
universal concepts. In other words, no particular thing can provide itself
with its own intelligibility. Rather, it has to be a subject to the a priori
concepts of understanding in order to be an intelligible object.

¢ Edward Caird, The Critical Philosophy of Immanuel Kani, vol. 1 (Amsterdam:
1969), p. 262.
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Evidently, to know an object has a wider content or sense than to
think an object. While to know embraces to think, to think does not
include to know in its general sense, since to know is related with both
thought and intuition. “We cannot think an object save through
categories; we cannot know an object so thought save through intuitions
corresponding to these concepts” (B 166). This fact indicates also the
dividing line between dreaming and waking,.

A crucial question now arises in our minds: What is the condition
for constituting the relationship between concepts and intuitions?
Logically thinking, since the universal aspect of the identity of any object
has to be analytic, there must be some necessary relation between identity
and analyticity. But we know that in Kantian epistemology, even though
the universal aspect of identity of any object is constituted by analytic
concepts, nonetheless the analytic concepts cannot give to an object the
universal aspect of its identity, merely as concepts. This is so because,
without actuality, concepts only represent the possible intelligibility of
any object, so far as it is concerned with our subject matter.

Therefore, we have to admit for this condition that since it is both
actual and analytic (transcendental) one, it must synthesize the
representations through concepts. To acknowledge the actuality and
transcendental nature of this condition amounts to saying that it is, in its
real sense, identical with itself. Thus we have reached a junction in the
road: One road leads to the identical condition, or the ‘I’, which “in fact
exists as a conscious subject.”” Kant does not enter this way. He argues
that “we don’t have, and cannot have, any knowledge whatever of any
subject (A 350). When looking at the other way which Kant presents to
us, we immediately realize that the ‘I’ represents the whole dual, or
dyadic nature of self-identity. To put this more clearly, even though the
‘I’ is actual and transcendental, that is intelligible, nonetheless it is in
need of an object in order to be a knowing subject.

Consequently, while in the former way, to be an intelligible
subject is to be the efficient and the necessary condition of being a
knowing subject, in the latter, however, this case refers only to the
necessary condition. Thus, in order to know itself, the ‘I has to know its
object at the same time. This is to say that the ‘I,” in order to be conscious
of its own identity, has to be conscious of an object’s identity. However,
at this point we should be careful not to admit of two kind of

7 Hubert Schwyzer, The Unity of Understanding: A Study in Kantian Problems

(Oxford: Clarendon Press, 1990), p. 83.
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consciousness, respectively related to the ‘I’ and the object. Otherwise,
we would undermine the identity of self-consciousness.’

Thus, the relation of sameness and otherness between subject and
object shows the relation of oppositeness and completeness in self-
consciousness at the same time. In this context, Kant says:

We are conscious a priori of the complete identity of the self in
respect of all representations which can ever belong to our knowledge, as
being a necessary condition of possibility of all representations. For in me
they can represent something only in so far as they belong with all others
to one consciousness (A 116).

It seems that the intelligibility or the identity of object necessarily
depends on the identity of subject. Nonetheless, the problem, asked in the
beginning of this paper, arises again: How can these two identities unite
in one consciousness?

Apparently, the solution to this problem, after all, seems to be
possible through an analysis of the relationship between the subject and
the manifold of intuition, which is: called ‘synthesis.” Kant says, “By
synthesis, in its most general sense, I understand the act of putting
different representations together, and of grasping what is manifold in
them in one cognition” (A 77/B 103). Let us first of all take up “the act”
of combining different representations. Kant describes this act as
spontaneous: “But the combination of a manifold is an act of spontaneity”
(B 130). Spontaneity refers in Kantian epistemology to the originality of
an act of understanding, that is, it is “not derivative from what is given.”
Accordingly, its originality stems from the self-identity of the knowing
subject. In other worus, since the knowing subject does not borrow either
actual or transcendental parts (aspects) in order to constitute its identity,
which is to say that it does not borrow its intelligibility from another
being, its act is spontaneous.

This spontaneous act provides the subject with knowledge of an
object. “The second is the power of knowing object through these
representations (spontaneity [in the production] of concepts)” (A 50/B
74). Therefore, there is a necessary relation between this spontaneous act
of understanding and the concepts. “Concepts are based on the
spontaneity of thought” (A 68/B 93).

We have seen that when intuitions are unified with concepts,
objects receive the universal aspect of their identities. In this case, the

Schwyzer, Ibid, p. 90.
Schwyzer, Ibid, p. 89.
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concept is the nexus between the spontaneous act of subject and the
manifold. “The thinking ‘I’...knows the categories, and through them all
objects”-(A 402). However, in order to be conscious of both its identity
and the object’s, it has to unite the manifold in one consciousness. “Only
in so far, therefore, as I can unite a manifold of given representations in
one consciousness, is it possible for me to represent to myself the identity
of the consciousness in [i.e., throughout] these representations” (B 133).

It seems that to unite a manifold of given representations is to
give the object the universal aspect of its identity. Since after being
combined through concepts an intuition deserves the title of
representation or object,' “it is not the consciousness of many things
- outside it, but the consciousness of the existence of itself only, and of
other things merely as its representations” (A 404).

In this situation, “objects of this kind are, therefore, nothing more
than the transference of this consciousness of mine to other things, which
in this way alone can be represented as thinking beings” (A 374/B 405).
Kant also describes the act of giving the necessary identity of manifold as
an act of judgment. When the subject synthesizes the manifold, it judges
it as an object.

In conclusion, the synthesis of the manifold can take place only
by a spontaneous act of unitary subject, which at the same time represents
the identity of an object. In addition, since the identity of an object is
conditioned by the unconditioned identity of the subject, these two
different identities unite in one act of the subject’s judgement. Therefore,
the gap between subject and object can be bridged by the spontaneous act
of understanding. This fact springs, in a manner, from this reality: While
subject and object are opposite each other in respect of their natures, they
are on the other hand complementary, because the subject acts as a rule-
giver and the object submits to this rule. Without an object, no subject
can know its own identity, while without a subject no object can have a
complete (universal) identity.

' In other words, after being synthesized, it can be intelligible to us. Therefore, as
Todes remarks, “experience is intelligible to us because we know what we think
merely by thinking it, and experience is in part what we think.” See, Samuel
Todes, “Knowledge and The Ego: Kant’s Three Stages of Self,Evidence” in Kant:
A Collection of Critical Essays, ed. R. Aul Wollf (Notre Dame: University of
Notre Dame Press, 1968).
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KUR'AN'DA "FUHS"™ KAVRAMI
Dr. Ahmet YOKSEL*

Kur'an-1 Kerim'de insani inanci, sozii, fikir ve davramsi yoniiyle
anlatan, niteleyen ve degerlendiren kavramlarin 6n plana ¢iktig gﬁﬁi,liir.l
Kur'dn'in daha iyi anlagilabilmesi igin bu kavramlann ve 6zellikle baz
anahtar terimlerin hangi anlamlara geldigi titiz bir sekilde incelenmeli ve
ortaya konmalidir. Iste bu yazimizda insam davranisi agisindan anlatan,
niteleyen ve degerlendiren bir kavram olarak "fiths " sozciigiinii ele
alacagz.

F-H-$ ( ¢z < ) kokiinden tiiremis olan " fuhs " sbzcugii ve .
tirevleri Kur'dn-1 Kerim'de 25 yerde kullamilir. Bu sozciik ve tiirevleri
Cihiliye donemi Arap Literatiirinde de yaygm olarak kullamlan
sozciikler arasinda yer alir. Arap dilcilerine gore " firhs" sozciigii; bir
isin, bir davramsin, bir soziin veya bir kadimn ¢irkin, kotii ya da kaba
oldugunu ifade etmek i¢in kullanilir.> Ancak er-Ragib el-Isfahani " fuhs"
sozciigii ve tiirevlerinin ¢irkinlik, kaball.k ya da kotiiliigiin asiriligim ifade
etmek igin kullanildigmi belirtir.’ Ibnu'l-Esu’e gore ise bu sozelik;
cogunlukla "zipnd " anlaminda Kkullanilir.* Nitekim zind , ¢ogu zaman
“el-fihise " olarak isimlendirilir. Ayrica "fZhise " kehmesi "ister soz
isterse fiil olsun, genel olarak insan davramgslarindan kéti olanlar” 1
nitelemek i¢in kullamlir. Bunun disinda " hakka ve dogru olgiiye
uymayip normal 6l¢ii ve sinirlart asan her gey” fahis olarak nitelendirilir.
Omegin, fahis fiyat séziinde oldugu g1b1 Bu anlam dairesi igerisinde
"fuhs" sozciigiiniin bir tiirevi olan "e/-f2As4 "nin "cimrilik" anlaminda
kullanmldigr da goriiliir.

*  O.M.U. llahiyat Faldiiltesi.
' Ioutsu, Toshihiko, Kurn'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, A.U.LF.Y,,
Ankara,1975, 5.26.
2 tbn Manzir, Lisdnii I-Arab, Kahire, Darii'l-Medarif,1119, V,.3356. ("f-] h-s" mad.).
: er—Raglb el-Isfahéni, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Isw.nbul 1984, 5.562.
. * tbn Manzir, a.g.e., V, 3356. )
et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cémin'l-Beyiin an Te'vili Ayi'l-Kur'dn, Misir, 1338,
1V, 94,



Nitekim Cahlhye donemi sairlerinden Tarefe'nin bir snrmde
"el-fahis" kehmesmi imri" anlaminda kullandign gom]mektedlr

Ozetle ifide edecek olursak, "fizhs " sozciigii ve tiirevleri liigat
anlam jtibariyle iki ayr1 anlam i¢in kullanilir:

a) Bir isin, bir davranisin, bir sdziin ya da bir nesnenin asiri
derecede ¢irkin, kotii ya da kaba oldugunu ifdde etmek i¢in,

b) Normal 8lgii ya da smlari asan her tiir fazlalik ve asihig
ifide etmek igin.

Simdi "fizhs " kelimesi ve tiirevlerinin sdzciik anlamlarim ve Arap
Dili literatiirinde hangi anlamlarda kullamldiklarim inceleyelim:

Kur'an'da "fiths" sdzceiigii ve tiirevlerini igeren ayetleri 6ncelikle
iki ana grupta toplayabiliriz. Bunlardan biri liigat anlamm agiklarken de
belirttigimiz gibi, davramslar1 asin derecede kétii, girkin ve kaba olarak
nitelendiren ayetler, digeri ise belirli bir eylem ve davranisi nitelendirmek
igin kullanan ayetlerdir.

A- Genel olarak girkinlik ve kotiliik anlaminda kullanan
ayetler:

. Bu ayetler, liigat anlamim agiklarken de ifdde edildigi gibi "fizhs"”
sozciigiiniin  her tiirlii ¢irkin ve kotii is anlaminda kullamldig ayetlerdir.
Ormegin zind eylemi bunlardan biri ve baslicasidir. Nitekim nekre olarak
kullamilan "fZhise” kelimesiyle ilgili olarak, degisik rivayetlerde,
birbirinden ayri olarak zini, 4di ve ¢irkin sozler sdylemek, serkeslik ve
asm giplaklik gibi Aegisik eylemlerin "f3hise" olarak nitelendirilmesi bu
goriisii  destekler mahiyettedir. ~ $imdi "fGhise " kelimesinin sdziinii
ettigimiz anlamlarda kullanildig: ayetleﬁ gorelim:

by il ol b BTV 552 Yy S or e A Y B
& &\ 540>  "Onlari evierinden ctkarmaym. Kendileri de ¢tkmasmnlar.
Ancak apagik bir edepsizlik (zina) yaparlarsa o zaman baska. Iste bunlar
Allah'in koydugu élgiilerdir.”

§ crins LI | Wb Gl s oLy (5 o e o el L D
" By Peygamber hanumlari! Sizden kim apagik bir edepsizlik
yaparsa, ona iki kat ceza verilir."

Ibn Manzir, a.g.e., V, 3356; $iir i¢in bkz: Bu makale, s. 8.
Talak (65), 1.
¥ Ahzab (33), 30.
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s Aboliy o b OF Y HP—;TL»&%»J:];,»MY;%
{ Byl ay sle s " Agik bir edcpsfzfik (zina) yapmadikga, onlara
verdiklerinizin bir kismum geri almak igin onlar1 zorlamaymn ve onlaria
iyi geginin. "

éu‘ﬂiduwl&ﬁbwwwbwiupwab%

"(Cariyeleriniz) eviendikten sonra bir edepsizlik (zina) yaparlarsa,
onlara hiir kadinlara verilen cezinin yarisi verilir"

B100 5 Lg Uil &1y LaTT Lde Gy 1,05 wmpm;%
& ltodd o LN "Onlar bir kabalik / citkinlik yaptiklar zaman
"babalarunizi bu yolda bufduk! Bunu bize Allah emretti " derler. Dek!
Allah kotiliigii emretmez. "

Miicahid, Said b. Ciibeyr, $a'bi, Siiddive Ibn Abbas'dan gelen
rivéyetlerden dgrendigimize gre bu dyet, kadmlar da déhil olmak iizere,
baz1 Araplann Kabe'yi ciplak olarak tavaf etmeleri iizerine nazil
olmustur,

§ e ) g s 811553 gl 1 palls o aali 1 glad 131 00y
"Bir kabaltk /g¢irkinlik yaptiklar: ya da kendilerine zulmettikleri

zaman, Allaht hatulayarak hemen giinahlarimm  bagislanmasin
dilerfer

Taberi'den gelen rivayette buradaki "fdhise " kelimesi Allah'in
izin verdigi $eylerm disinda kalan kotii fiiller ve davraniglar olarak
mtelendm]mekteclu

oS e L LY sl e oS S LS Yy P

Mos sl y Liie 4 20 "Gepmiste olan harig, artik babalarmizin
evlendigi kadinlarla evfenmc(m Ciinkii bu son derece kaba ve igreng bir
davranis ve girkin bir yoldur"

lea (4), 19.
Nlhﬁ (4), 25.
A'raf('?), 28.
et—Taben a.g.e., VIil, 154.
o Ah»lm:an 3), 135
s ct-Taberi, a.g.e., 111, 94.
Nisa (4), 22,
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Yine Taberi'den dgrendigimize gore; Cahiliye doneminde bazi
kimseler iivey annelerine véris oluyorlardi. Bazi annelerin bu durumdan
sikdyet¢i olmalar1 ve durumu Resiilullah'a gotiirmeleri iizerine bu dyet
nézil olmustur. 16

§ o sl 5 023 OIS 6 U 15,i5 Y 5 P

"Zindya yaklasmaym. Ciinkii o son derece kaba ve ¢irkin bir
davramstr . Bu yol gidilecek bir yol degildir""

Ayetten de agik¢a anlagildign gibi buradaki "fihise " kelimesi
" zin4"y1 niteleyen bir sifat olarak kullanilmistir.

§ O3l Y L ) o 10,55 Of g slamll yopuly (S P

O size diima koti, son derece kaba ve ¢irkin davramsta
bulunmanizi  ve Allah hakkinda  bilmediginiz seyler soylemenizi
emreder" '*

5 eltomil | e g g A 65 sl 5 Ol W)y Jaally ab 1 0) B

31y SN "Allah, adilets, iyiligi ve yakinlara yardimi emreder. Her

tiirlii kabaligi, fendlik ve azginlig: ise yasaklar." 19

Ola sl Sl y oot gy n g Ol Ol ot 1y Y 1 gaal LHTL;%;
& Sl yoliodd U L s "By inananlar! Seytamn adumlarin: takib
etmeyin (seytana ayak uydurmayin). Kim seytana ayak uydurursa, o ona
kabaligr ve girkinligi emreder." 20

"Fuhs" sbzclgiiniin ligat anlami kapsaminda bulunan bu
eylemleri swaladigimzda; toplumca da girkin sayilan zind vb. gayri
mesrii cinsel iliskilerin "fiths” basamaklarinin en yiiksek kismn tegkil
ettigini rahatlikla s6yleyebiliriz. Nitekim bu sozciigiin bazi ayetlerde yer
alan ¢ogul kullanimlan (fevahis / 1) bu goriisiimiizii te'yld etmektedir.

Bu ayetler sunlardur:

e e g L i AN P
"Ahlaksizliklarin agigina da kapalisina da yaklasmayin." z

1: ct-Taberi, a.g.e., IV, 317-319.
! for (17), 32,
" Balara (2), 169.
., Nabl (16), 90.
2 Nar (24), 21,
En'am( 6), 151.
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QR (R S O R P v P Y N 2

"De ki : Rabbim ahlaks;g}bgm agignu da kapalisim da haram
kilnustir. Giinah ve azgmnligr da. wik

§ O i b Lgat L 13 5 ro-lpdll Y AS 0 g

"Onlar biiyiik giinahlardan ve gg}ﬂ' megrii cinsel iliskilerden
kagnurlar. Kizdiklar: zaman da affederler.” .

U1 ol Y AS 0pt 0 B "Onlar baz Kiigiik
giinahlar harig, biiyiik giinahlardan ve girkin islerden kagiriar." #

Mk iki ayette "fevdhis” kelimesinin gizli ve agik olan
kisimlarindan  séz edildigini gérmekteyiz. Bunlarla ilgili rivayetler
incelendiginde "fevdhis"in agik olammin "fivey annenin nikdhlanmasi, bir
kisinin iki kiz kardesi de kendi nikdhi altinda bulundurmasr ve Kabe'nin
eiplak olarak tavaf edilmesi"olarak nitelendirilirken, gizli olammn ise;”
bazi kimselerin bir odalik (metres) edinerek onunla gizlice bulusmasi ve
- giincel tabiriyle - dost hayati yasamas:" seklinde nitelendirildigini
gormekteyiz. Son iki ayetle ilgili olarak rivayetlerin ortak noktasi ise "
fevahis" sézciigiiniin " zind ve benzeri isler "olarak nitelendirilmesidir.%*

B- Belirli bir eylem ya da davranigi " fuhs” sozcligliyle
nitelendiren ayetler:

a) Latilik ya da diger bir deyimle homoseksiiellik:
"Fihise" kelimesinin bu anlamda kullamldig ayetlerde "el-f3hise”

seklinde belirlilik takisi aldigmm  ve "el-f3hise " kelimesiyle ne
kastedildiginin daha sonra agiklandigim gérmekteyiz.

Bu ayetler sunlardir:

o ) 05 (SOl 0y a5l 5 22l 0507 a0yl JU 3 W) 5
oé Ole# s ‘.._:jf S sl 09> e s 4es  "Lilt'n da gonderdik. Kavmine
demusti ki: Siz bile bile o ahlaksizlig: yapryorsunuz ha! Siz kadinlar:
birakip erkeklere yaklasiyorsunuz ha! Yok camm! Siz gergekien cahil
Ikimselersiniz." **

s 22
23
24

A'rdf (7), 33.

Saré (42), 37.

. Necm (53), 32.

” et-Taberi, a.g.e.,.VIII, 83 -. XXVII, 64 .
Neml (27), 54-55.
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u_».)._':-ru.ﬁ Lg.l riﬂ._-'\..nd_.mp-l.ﬂjid ‘LJIU;A]JL.!QILL:_,JJ%

cé L)J.!J.u.a r_,s (,..:{JJ el O4d oy oj.\g..u JL’-J,“ U}:L.'l r.(.ﬂ.h_,«l\.d'»

"Litn da gonderdik. Kavmine soyle demisti: Siz, daha dnce
diinyada kimsenin yapmadigr o ahliksizligr /rezéleti yapiyorsunuz ha!
Siz kadinlar1 birakip erkeklere yaklasiyorsunuz ha! Yok camm! Siz
gergekten haddini asan (mﬁkm) kimselersiniz." ¥
§ S ‘.g,;u & d_yb P ,_}.._.Ji ufu:, JL:-JJE dyur_{-'ﬂ U-J.L.Ji

"Litt'n da gonderdik. Kavmine dedi ki : Demek siz daha énce
diinyada hi¢ kimsenin yapmadigi bir ahlaksizligr yapiyorsunuz.. Siz
erkeklere gidiyorsunuz, _yol kesiyorsunuz ve toplantilarinizda ahlaksizca
seyler yapiyorsunuz ha!" %

Bu ayetlerden baska "el-fihise” kelimesine ( ¢ ) zamiri ile
gondermede  bulunularak Nisd  sfresinin  16.  ayetinde de
homoseksiiellikden sézedildigi goriilmektedir.

4 g 150,55 Lol LU 06 Lea 3 (o Ll 0D 5

"leinizden iki kisi o ahlaksizlig1 (homoseksiiellik) yaparsa, onlara
eziyette bu]unu.u Eger pismén olur ve diizelirlerse artik onlar: serbest
buakin.” .

Mekke'de nézil oldugu bildirilen yukaridaki ilk ti¢ ayet Lit
peygamber ile kavmi arasmnda gegen konusmalan hikdye ederken,
Medine'de nazil oldugu belirtilen bu son Ayette ise (Ls,3G) ifddesi ile
bu ¢irkin davrarsta bulunanlarla ilgili bir takim cezai hiikiimlerin
getirildigi hemen ayetin devammda agikga griilmektedir. bn Bahr ve
Miicahid'in bl Ul 3 3Y 247 : “iskence ayeti livata (homoseksuelhk)
icindir" seklindeki agiklamalarn da bu goriisii destekler ma‘myettechr

b) Lezbiyenlik :
Bununla ilgili ayet goyledir:

41——‘ mJ»‘J uﬁ'wrwuﬂ‘@w;ﬁ-ﬂbbw

A'raf (7), 80-81.
Ankcbut (29), 28-29.
% * Nisa (4), 16.
en-Nesefl, Ebii'l- Berekdt Abdulldh b. Ahmed b. Mahmud, Tefwm 'n-Neseft, Diru
Thyai'l- Kiitiibi'l- Arabiyye, 1,214
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"Kadinlarinizdan filns (lezbiyenlik) yapanlar hakdanda iginizden
dért sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadmlar éliinceye - ya da
Allah onlar igin bir yo;' gosterinceye kadar evlerde tutun. ( disart
gtkarmayin/ hapsedin) ." 3

Ayetin, her ne kadar zina edenlerle ilgili oldugn soylense de
buradaki fizhs kelimesini kadmnlar arasinda bir tiir gayri mesru cinsel iligki
olan Jezbiyenlik olarak anlayanlara da rastlamaktaylz 2 Ayette gegen
() ism-i mevsiliiyle kadmlarm kastedildigi ve Islam hukukunda
zini edenlere  verilen cezd recm cezdsi iken, Litilik
(homoseksiiellik) ve lezbiyenlik (sevicilik) yapanlara verilen cezdmn
hapis ve ta'zir cezési olmasi® ve bir sonraki Ayette gegen ( LsyG)
ifidesinin de bu ceziy1 6ngdrmesi, ayette kastedilen eylemin lezbiyenlik
(sevicilik) oldugu goriisiinii akla getiren dayanaklardandir. Ayrica bir
sonraki ayette ( o\l , ) ismi mevsilityle erkekler arasindaki gayri mesru
bir cinsel iliski olan litilikten sézedilmesi de bu kanaati destekler
niteliktedir.

Kisacasi; ister zina, isterse lezbiyenlik olarak kabul edilsin,:
burada bizim igin 6nemli olan; fuhs kelimesinin /ezbiyenlik anlamimna da
geldigidir.

c) Zina:

Bununla ilgili ayetler sunlardur:

u_sr_.‘ft...lu_ﬁr._i‘ 'I_,....M U"'LH(_'»"’ a...a-'l.ﬂ.'ihc.ul_)'i drﬁuq..l.'ll 0]%
«é 5,2V s\ "Inananlar arasinda zinanin yayﬂmasm isteyenler igin
diinyada da dhirette de  siddetli bir azap vardu."

PRT PP dJJiquoungTJOFY)JLHHJQMJﬁJ§
oé onadodl Uisle pn ) glimdll g ¢ pudl  "Kadin onu o da kadini arzu
etmisti. Rabbinin dogruyu gosteren delilini gormeseydi.... Boylece biz
kétiiliigii ve zinayr O'ndan uzaklastumak istedik. Ciinkid O, ihlisa
erdirilmis (temiz) kullarumizdandir.” -

lea (4), 15.

* {bnii'l -Arabi, Muhammed b, Abdillak, AhkdmiiI-Kur'@n, Darit'l-Fikr, Misr, 1972,1,
354; er-Rézi,Fahruddin Muhammed b. Omer, et-Tefsirit'I-Kebir, Dérii
Ihyal't-'I‘urasx I-Arabi, Beyrut, ts., IX,.231.

* Genig bilgi igin bkz. Vehbe Zuhayh el-Fulchu"I-Islami ve Edilletiihii, Darii)-Fikr,
Dimask, 1989, VI, .66 .

Nﬁr (24), 19.

* Yasuf (12), 24.
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[lk ayetin ifk hadisesi ile ilgili olarak Hz. Aise'nin zina ettigi
yolundaki soylentﬂen kendi aralarmmda konugan bazi kimseler hakkinda
nézil olmast>® burada kullanilan "el-fihise" sdzciigiiniin zind anlamina
geldigini agikga gostermektedir. Ikinci dyet ise Yidsuf (A.S.) hakkindaki
kissa ile ilgili olup buradaki "fahsa” kelimesi ile Yiisuf ( AS.) ile vezirin

esi arasmda cereyan ectmesi muhtemel olan zind eylemi
kastedilmektedir.

d) Cimrilik:

Bununla ilgili ayet soyledir:

§ Sy ain 8 ian Sty By sl (S L0 (S 02 B
"Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size cimriligi emreder. Allah
ise size bagislanma ve comertlik védeder. w37

Ayetin baskalaria yardim etmenin tavsiye edildigi ve bu konuyla
ilgili anlatimlarin siralandig1 bir baglamda yer aldig (siyak-sibak iliskisi)
dikkate almdiginda "el-fahsd " kelimesinin "cimrilik " anlammda
kullanildig anlasilmaktadar.

Ote yandan gerek Zemahseri *® gerckse Nesefi'min™ ayette gegen
(elid ) kelimesini ( Jo :cimrilik) kelimesiyle tefsir etmeleri de
aym goriis dogrultusunda yapilan agiklamalardan sayilir. “Fuhs”
kelimesinin bu anlamda kullamimina Cahiliye donemi Arap siirinde de
rastlamaktay1z. Yazimzm basmnda da belirttigimiz gibi Tarefeb el-Abd

el-Bekri'nin bir siirinde ( t>la) ) kelimesi ( J-d') "cinui”anlammda
kullamilmaktadir.
Csdaal | AU Jl dlie il 5 oS plany o) (o)

"Gériyorum ki ohim diima degerli kimseleri (i¢imizden) segip
aliyor ve mal elinde siki siki tutan cimrinin de en fyi malit segiyor, yok
edryor

2: Tahsin Emiroglu, Esbabii'n-Niizil, Konya, 1984, VIII, 160.

-8 Bakara (2), 268. _
ez-Zemahserd, Ebi'l -Kdsim  Cérulldh Mahmud b. Omer el Havérczmi, el-Keggaf an
Hauliila't-Tengil ve Uyiini'l-Ekivil fi Viicihi't-Te"vil, Dirii'l-Ma'rife, Beyrut, ts., 1,
396.

3L;an-Nr;:seﬁ, age.,l, 315,
et-Tibrizi, SerhuI-Kasdidi'l-Agr, nsr. Abdiisselam cl-Hiifi, Beyrut, 1405/1985, s. 108;
ez-Zevzeni, Serhnl-Muallukiti's-Seb’, Beyrut, 1382/1963, s. 62; Ibn Manzir, a.g.e.,
V,.3356; Yedi Ashr (el-Muallakitii's-Seb'), Cev. Serdfeddin Yaltkaya, Ist. 1985,
metin, 5.16, trc.,s. 44.
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Yukanidaki agiklamalardan da anlasilacag gibi, "fuhs" sézcigi
ve tirevleri, Kur'an-1 Kerim'de, sbzlilkk anlami ve Arap Dilindeki
Jullamm  sekilleri dogrultusunda degisik anlamlarda kullamlmistir.
Sozciigiin o giinkii Arap toplumunda kullanilan anlamlarina uygun olarak
bazi genel anlamlari, yer yer de toplumun girkin karsiladign bazi ahlak
dis1 tutum ve davramslari niteledigi anlagilmaktadir.
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HZ. EBU BEKR DONEMINDE
¢ SIYASET VE iDARE

Ars. Gor. israfil BALCH*

GIRIS

Bu makalede Hz. Peygamber’in (a.s.) vefatindan sonra.( 11/632)
ortaya gikan ve giderek artan siyasi karisikliklara deginilecek ve bu do-
nemde devlet baskan: segilen Hz. Ebii Bekr’in (11-13/632-34), bazi karar
ve uygulamalarindan 6rnekler verilecektir. Boylece Hz. Ebt Bekr’in bas-

kanhgindaki Isldm toplumunun hangi siiregten gectigine ve bu gegis siire-
cinde onun oynadigi role dikkat gekilecektir.

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte miisliimanlar arasinda kisa
siire de olsa bir kargasa yagand1. Bu kargasanin merkezinde “devlet bag-
kanligr” (emir, imdmet) / tartismalar: yer altyordu. Hz Peygamber’in ye-

* OndokuzMayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii

! Hz. Peygamber’den sonra onun yerine gegen ve 8zellikle siyasi ve ldarl konularda
ona vekilet eden devlet baskanina halife (imim) denilmistir. Bu sbz-ilk kez
Sakife toplantisinda kullanilmistir. Ashab baslangigta Hz. Eb(i Bekr’e Halifetiillah
(Allah’in Halifesi) denilmesini uygun bulmus, fakat halife bu sifati dogru
bulmamis ve kendisine Halifetii Rasilillah (Rasfliillah’in Halifesi) denilmesini
istemistir. Hz. Omer’den itibaren devlet baskanina Emiru’l-Mii’minin
(Mit’minler’in Emiri) invani verilmistir, Ilk 8nce Ashdb Hz. Omer’e “Halifetii
Halifeti Rastlillah (Rasaliillah’in Halifesi’nin Halifesi) finvanini vermisti. Fakat
ileriye dogru halifelerin sayisi artacagindan bu isim uygun bulunmamis, devlet
baskanina Emiru’l-Mi’minin diye hitap etmeye basladilar ve giderek bu {invan
yayginlasti. Bak. El-Beldziiri, Ensdbii’l-Esrdf, thk. Sitheyl Zekkar-R. -Zirikli,
Beyriit, 1996, 11, 187; El-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye Kahire, 1973,15; es-
Sitydti, Tarthu’l-Hulefd, thk. M.M. Abdulhamid, Misir, 1952,78; Ibn Haldun,
Mukaddime, g¢ev. Silleyman Uludag, Istanbul, 1982, 1,545-6; El-Kettani, ef-
Terattibil’l-idariyye, Beyriit, t.y. 1, 2-4; Mustafa Fayda, “Emiru’l-Mi’minin”, DIA,
Istanbul, 1995, II, 156.
Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki ayriligin temelinde imdmet yer alir. Sia devlet
baskanina imdm demeyi tercih etmistir ve onlara gbre imidm masumdur. Hz. Pey-
gamber’den sonra zahiren imam Hz.Eb{i Bekr ise de, batinen gergek imdm Hz. A-
li'dir. Sia zamanla bu gbriisiinii bir inang doktrini haline getirmis ve ‘Kirtas’ olayi



rine her hangi bir kimseyi aday g&stermemesi, Kur’an’in bu konuda bir
belirlemede bulunmamasi, Ensér ve MuhaCIrlerl devlet bagkanlig1 konu-
sunda hararetli tartismalarm igine soktu.? Eg’ari, Makalatii’l- -Islamiyyin
adh eserinde konuyla ilgili su agiklamaya yer verir: “Rasalillih'in vefa-
tindan sonra halk bir ¢ok konuda ayrihiga diistii ve farkl goriisler etra-
JSinda topland:. AyrihZa yol agan ilk mesele ‘imdmet’ konusu idi. Ancak,
Islém timiinii bir araya toplad:.® Bu konu Hz. Ebd Bekr’in baskan segil-
mesi ve halkin baz istisnalar diginda 6zgiir iradesiyle ona bey’at etme-
siyle son buldu. Bey’atini geciktirenler de, bir siire sonra bu saflara katil-
dilar. Zira onlarmn bey’atlerini geciktirmeleri toplum iizerinde olumsuz
bir duruma yol agmadi@: gibi, Hz. Ebii Bekr’in giittii3ii siyaset herkesi
yumusatti. Es’ari’nin yukarida ifide ettigi gibi miisliimanlar Islim bayra-
&1 altinda bir araya toplandilar. Oyle ki, bey’atte direnen Sa’d b. Ubade
(61.15/637) bile kavmi tarafindan yalmz birakildi.>

Ensér, “Sakifetu Benf Sa’ide” diye bilinen Sa’ide Ogullari Car-
dagi’nda devlet bagkanmini belirlemek iizere toplandi. Bu gelismeden
baglangigta Muhécirler’in haberinin olmadif: anlagilmaktadir. Zira
Muhaclrler toplanitiya Evs Kabilesi’nden Mé’an b. Adly ve Uveym b.
Said’in® haber vermesi iizerine katilmiglardir. Bu haberden sonra Hz.
Ebii Bekr, Hz. Omer ve Eb& Ubeyde b. el-Cerrdh (51.18/639)
tartigmalrin yapildigi Benii Sa’ide golgeligine geldiler. Onlar toplantiya
istirak ettikleri sirada Ensér, Hazreg Kabilesi’nden Sa’d b. Ubade’yi
baskan segmek iizere anlasmislardi. Ensar kendilerinin Islami ilk kabdl
edenler olduklarmi, Kureys’in Hz. Peygamber’e biiyiik eziyetler yaptigi
sirada ona sahip ¢ikip yurtlarma aldiklarini, Islaim’in geligmesine bii-
yiik hizmetlerinin gegtigini,’ Kur’an-1 Kerim’in kendilerinden yardim-

ile bunu temellendirmeye ¢alismistir. Dolayisi ile Ehl-i Siinnet ve Sia arasindaki
bu ihtilaf yiiz yillar boyu siirmiis ve bu goriis ayriligi giinimiizde de hald devam
etmektedir. Bak. Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Se-
bepler”, A U.LF.D. ¢.XX,1975, 220 vd.; Ayni Mitellif, “Mezheblerin Dogusuna
Tesir Eden Sebepler” A.U.LF.D. c. XXHI 1980,127 vd.: Siileyman Uludag, “Hali-
fe” DIA. Istanbul, ¢.XV,1997,300; Hamidullah, Isldmda Devlet Idaresi, ¢ev, Ke-
mal Kusgu, Ankara, 1963, 87. Genis bilgi i¢in bak. Ibn Haldun, I, 558 vd.

* EI-VAakidi, Kitabii’r-Ridde ve Nebezetiin min Fiitdhi I-Irak, thk, M. Hamidullah,

Paris, 1989, 21 vd.; M. Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. S. Tug, Istanbul,

1993, 11, 1105-1110

Es’arl, Makdldtii’l-Isidmiyyin ve Ihtilifu’l-Musallin, thk. H. Ritter, Wiesbaden,

1980, 1, 1-2

Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Beyritt, 1966, V1, 301-2; Hilseyin Algil, Isldm

Tarihi, Istanbul, 1997, 11, 212, 215

Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 1110

Ibn Sa’d, et-Tabdkdatii’l-Kitbra, Beyrit, t.y. 1V, 310

! Et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mullik, Beyrit, t.y. TV,207
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cilar (vezirler) olarak séz ettigini,® Hz. Peygamber’in Ensar hakkinda
Sviicii sozlerinin bulundugunu,’ dile getirerek bagkanligin kendilerinin
hakki oldugunu iddia ediyordu.

Karsilikli miizakereler devam ederken Hz. Ebli Bekr soz aldi.
Ensér’m ileri siirdiigii gerekgelerin hepsinin dogru oldugunu, buna hig
kimsenin itirazinin olamayacagini 6zellikle belirtti. Sonra Ensar’in dile
getirdigi gerekgelere karist Muhécirler’in goriiglerini siralamaya bagla-
di. Konugmasinda Kur’an-1 Kerim’in kendilerinden de dvgiiyle soz etti-
gini,'® sayet Hz.Peygamber’den sonra onun yerine baskanhk iddiasinda
bulunulacaksa bu hakkin daha ¢ok Muhécirler’e ait olmasi gerektigini,
zira Hz. Peygamber’in kendi aralarindan ¢ikan bir kimse oldugunu ve
ona ilk inananlarin Muhécirler oldugunu, Hz. Peygamber’in Kureys’ten
oldugunu, bu kabilenin Araplar arasindaki konumuna dik%at ¢ekerek,
Araplar’in Kurey$ haricinde ¢ikacak bir bagkanin etrafinda toplanama-
yacaklarmi,'' daha da onemlisi Hz. Peygamber’in “Imamlar
Kureys’tendir.”'? soziinii hatirlatarak konugmasini tamamladi.

Bu sdzlerden sonra, Enséar’in hildfet konusundaki israri giderek a-
zalmaya bagladi ve bagkanligim Muhécirler’e ait oldugu fikri yavag yavas
agirlik kazandi. Bu arada Ensar, Muhécirler’e “bir emir sizden bir emir de
bizden” teklifini 6nerdi. Bu fikrin sakincali oldugu uygun bir dille ifide
edildi ve bunun imkéansizhgina dikkat ¢ekildi. Ensar’in iki bagkanl tekli-
fine Muhécirler “emirler bizden vezirler sizden olsun™ &nerisini getirdi.
Miizakereler giderek yogunlasti. Bir ara Hz. Omer ile Sa’d b. Ubéde ara-
sinda karsilikl satagmalar oldu."” Neticede Hz. Omer’in araya girmesi ve
Hz. Hz. Ebfi Bekr’e “uzat elini sana bey’at edeyim” demesi ve bey’at
etmesiyle anlasmazlik ¢oziime kavusturuldu.'

El-Ahkamu’s-Sultaniyye’nin  miiellifi el-Maverdi, “Iméamlar
Kureys’tendir.” hadisinden hareketle devlet bagkaninin Kureys’ten olmasi
gerektigini savunmustur. Hatta Ensar’in, bu sozu duyduktan sonra bas-
kanlik iddiasindan vazgegtigini belirtmektedir."”” Bu hadisi ve bu hadise
bagli olarak cereyan eden hilafet tartismalarini degerlendiren M.S.
Hatiboglu yerinde tesbit ve degerlendirmeleriyle konuya agiklik getirmis

Kur 4n, Tevbe 9/ 100,117
® Ibn Hisam, es-Siretit’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Sakka ve dgl. Beyrit, t.y. IV, 300;
el-Belaziird, el-Ensdb, 11, 219

'® Kur*an, Hasr 59/ 8, Tevbe 9/ 119

"'Ibn Hisam, IV, 310; el-Vakidi, Kitabii’r-Ridde, 21 vd.; et-Taberi, 1V, 208-9;
Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 1108

12 EIl-Buhari, es-Sakih, Dimask 19990, Kitibu'l-Menakib, 65/2, 11, 1290, nr.:1309

"3 Et-Taberd, IV, 210

" Et-Taberi, IV, 209

' El-Maverdi, 6
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ve bu soziin devlet bagkanlig ile ilgisinin olamayacagini agikga ortaya
koymustur.'®

Ensar’in halife aday: Sa’d b. Ubade bilindigi gibi Hazre¢ kabile-
sine mensuptu. Ensar’in diger énemli kolu Evs kabilesi gegmiste Hazreg
ile aralarinda anlagmazliklar oldugundan, tercihini MuhAcirler’den yana
kullaninca, Sa’d aznlakta kaldi. Bu durum segimin Mubhécirler lehine
neticelenmesinde onemli rol oynadi. Nitekim Ensar’in hilafet tartigmala-
rina bagladigint Mhacirler’e ilk haber veren de Evsliler idi. Konu ile ilgili
Hamidullah su agiklamada bulunuyor: “Kendilerini Hz. Ebii Bekr lehine
hazirlayip kararini vermis bazi Ensar mensuplari ona bu toplantidan bah-
setmek iizere geldiler ve ge¢ kalip da bir oldu bittiye maruz kalmamak -
icin bu meseleye el atmasini kendisinden istirham ettiler.”"’

Sakife toplantisinda her ne kadar Hz. Ebii Bekr bagkan segilip
miisliimanlar arasindaki anlagmazlik bir 6lgiide ¢oziildii gibi goziikse de,
aslinda bunun kismi bir ¢dziim oldugu gériilmektedir. Zira Ehl-i Siinnet
ve Sia arasindaki devlet bagkanhg; ile ilgili anlagmazligin temeli, bu top-
lantiya kadar dayandigi bilinmektedir. Yine baskanliga karsi baglangigta
farkli goriig' ve kanaatteki miisliimanlarin oldugu bilinmektedir. Muha-
cirler’in bir kismi ve Ensdr’in Evs kolu Hz. Ebi Bekr’in baskan olmasim
isterken, basta Hasimiler olmak iizere Ebii Zerr el-Gifari (61.32/653),
Ammar b. Yasir (61. 370/657) ve Ebl Eyyiib el-Ensari (61.49/669) gibi
miislimanlar, Hz. Ali’nin halife olmasmi istiyorlardl. Aym sekilde
Ensér’in Hazreg kolunun aday: Sa’d b. Ubade idi. Bir kisim miisliimanlar
da hilafet tartigmalar: sirasinda bir kenara ¢ekilip gelismeleri izlemektey-
di!?ar. Bu gurubun liderligini Abdulldh b. Omer (61. 73/692) yapmaktay-
du.

Hilafet tartigmalarimin bas aktorlerinden olan Hz.Omer’in bu
toplantida timmetin iginde bulundugu durumu ifide eden su sézleri ol-
duke¢a dikkat cekicidir: “Yemin olsun o giin, iginde bulundugumuz du-
rumda Hz. Ebli Bekr’den basgkasina bey’at etmekten daha hayirhsi yoktu.
Sayet bey’at gergeklesmeden oradan ayrilacak olsaydik onlar (Ensar)
kendi iglerinden birisine bey’at edeceklerdi ki, bundan endise ettik. Bu
durumda ya biz onlara istemeyerek bey’at edecektik veya muhalif kala-
caktik. Bunun sonu ise anarsi idi.”'® Bu sézlerden miislimanlarin devlet
baskanligi segimi sirasinda cidd? bir siiregten gegtigi ve bu siireci biiyiik

' Bak. Mehmet Said Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin
Kureysiligi”, A.U.LF.D. c. XXIII, Ankara, 1980, 121 vd.

"" Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 1105; krs. Hatiboglu, 159

® Figlali, Mezheplerin Dogusu, 128 vd.

" 1bn Sa’d, 11, 269; Abdiirrezzak, el-Musannef, Beyrit, 1972, V, 4441, nr.9758; krs.
Hatiboglu, 159-60
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olgiide Hz. Ebli Bekr’in birlestirici 6zelligi sayesinde basariyla atlattigi
s6ylenebilir.?’

Tarih kaynaklarinin pek ¢ogu Sakife toplantisi adi verilen bas-
kanlik segimi miizakerelerinden bir sekilde bahsetmisler”' ve bu toplanti-
da Hz. Ebl Bekr’in bagkan segildigi konusunda ittifak etmislerdir. Unut-
mamak gerekir ki, bu toplantiya sinirlt sayida sahabi katilmistir. Pek ¢ok
6nde gelen miisliiman, toplantida yer almamigtir. Zira bagkanhk miizake-
releri devam ederken Hz. Peygamber’in miibarek na’s1 heniiz defn edil-
memisti. Miisliimanlar’in pek ¢ogu, Hz. Peygamber’in vefati nedeniyle
bilyiik bir sarsinti gegirdidigi sirada, Ensér alelacele devlet bagkanini
belirlemek igin, iistelik Muhécirler’e haber vermeden toplanmigti. Basta

Hz. Ali olmak iizere, miisliimanlarin pek ¢ogu Hz. Peygamber”in Miiba- -

rek na’siin yanindan ayrilmamislardi.”? Dolayistyla toplanti simirh sayi-

daki miisliimanlar arasinda cereyan etmistir ve Hz. EbQi Bekr orada bulu- .

nanlarca baskan segilmistir.* Onun baskanlhigimn halk tarafindan onay-
lanmas: ertesi giin gergeklesmistir.**

Yeni devlet baskani halifeliginin hukiikiligini tescil ettirmek a-
maciyla halka danisma gereksinimi duymus, onlari camiye davet ederek
genel kabullerine bagvurmustur. Bu, giiniimiiz ifddesi ile bir referandum
olarak degerlendirilebilir. Ciinkii burada, alinan bir kararm uygulamaya
konmadan 6nce halkin goriisiine sunulmasi olay: s6z konusudur. Bu y6-
nilyle onun hildfete getirilmesi demokratik usillerle gergeklesmis bir
se¢imdir diyebiliriz. Hz. Ebli Bekr, camide toplanan halktan um@mi
bey’at aldi. Burada halk higbir zorlamaya maruz birakilmad:. Halk kendi
bzgiir iradesiyle Hz. Eba Bekr’e bey’at etti. Bu bey’at onun devlet bag-
kanliginin halk tarafindan onaylanmas: demekti. Bir bagka ifade ile o
umiimi bey’atten sonra hukuken devlet bagkani olarak géreve bagladi.

Hz. Ebli Bekr’in devlet bagkani se¢ilmesinde, Hz. Peygamber’e
hicret esnasinda yol arkadagligi yapmasi ve Kur’an’in bu olaya iséret
ederek “ikisinden biri” diye ondan bahsetmesi,> hastalif sirasinda

% Sakife toplantisindaki hilafet tartismalari ile ilgili genis bilgi igin bak. Ibn Sa’d, I11,
181; El-Vakidi, Kitdbii'r-Ridde, 21 vd.; el-Belaziiri, el-Ensab, 11, 259 vd.; et-
Taberi, III, 207 vd.; el-Ya’kubi, et-Tarihu’l-Ya’'kubi, Beyrit, ty. II, 123;
Hamidullah, Islém Peygamberi, 11, 1110 vd.

2! 20 no’lu dipnotta belirtilen eserlere bak.

2 El-Vikidi, Kitabii’r-Ridde, 21, el-Belaziiri, el-Ensdb, 262-64.

2 El-Belaziii, el-Ensab, 11,260;Hizmetli, Sabri, Islam Tarihi, (Baslangigtan Ik
Dért Halife Sonuna Kadar), Ankara, 1995, 321

* Ibn Hisam, 1V,311; el-Belaziir, el-Ensab, 11, 263-4; Hatiboglu, 159; Algil, 11, 210

* Kur’an, Tevbe 9/40
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Rasiliillah’mn onu namaz kilmakla gorevlendirmesi,?® ilk miislimanlardan
olmasy, siirekli Hz. Peygamber’in yakininda bulunmasi ve islam’a biiyiik
hizmetlerinin ge¢mis olmasi,”” Hz. Peygamber’in onun hakkinda pek gok
dviicli sdzlerinin bulunmasi,”® gibi amillerin etkili oldugu kaynaklarda
zikredilmektedir.

Hz. Peygamberden sonra devlet bagkani se¢imi ile ilgili bir husi-
su gbz ardi etmemek gerekir. Her ne kadar bagkanlik problemi Hz. Pey-
gamber’in vefatiyla birlikte ortaya ¢ikmus gibi goziikse de, aslinda bu igin
heniiz Rasiiliilldh vefat etmeden dnce miisliimanlarm kafasinda bir soru
isareti uyandirdig1 anlagilmaktadir. Hastalig1 sirasinda amcas: Abbés b.

Abdulmuttalib (61. 32/653) Rasiliillah’1 ziyaret etmis; yanindan ayrildik-

tan sonra Hz. Ali’nin yanma ugramis ve aralarinda gecen konusmada
Abbas, Hz. Ali’ye su sozleri soylemis>: “Ug giin sonra elinde sopa bulu-
nan birisine itaat etmek zorunda kalacaksin. Ben Rasiliillah’in yiiziinde
ecel alametleri sezinledim. Yanma gidelim ve yerine kimin gegecegini
dgrenelim. Sayet bagkanhk (Hasimileri kast ederek) bizde kalacaksa bunu
dgrenmis oluruz. Aksi halde bu is bize diigmeyecekse, bizim araciliimiz
ile bir vasiyette bulunmus olur.”

Hz Ali amcasina,“Hayir asla bunu yapmam. Yemin olsun o bunu
simdi bize vermeyecek olursa, ileride hi¢ kimse asla bu isi bize birak-
maz.” sozleriyle karsilik vermistir.

El-Belaziiri bu konu ile ilgili verdigi tamamlayic1 bilgide,
Abbés’in su sozleri sdyledigini nakledilmektedir: “Ey Ali, gel ben sana
herkesin huzurunda bey’at edeyim. Boylece kimse sana kars1 ¢ikamaz.”
Hz. Ali cevabi konugmasinda, “Bizim bagkanlk konusunda sahip oldu-
gumuz haklari inkdr Jecek biri mi var?” sézleriyle amcasinin bu teklifini
geri ¢evirmistir. Hz. Ebd Bekr’in bagkan segilmesinden sonra Abbas
{iziintiilii bir sekilde Hz. Ali’nin yanma varmis ona “Seni daha Once
uyarmamismiy dim? Ey Ali” sézleriyle tepki gostermistir.*

Aym sekilde Ensar’in da heniiz Rastliillah hayatta iken devlet
bagkanlig1 konusunu aralarinda diigiindiikleri anlagilmaktadir. Zira heniiz
Peygamber’in miibarek na’s1 ortada iken Enséar’in alelacele hilafet tartig-
malarina baglamasi, bu isin daha &nceden diisiiniildiigii izlenimini akla

% Ibn Hisam, IV, 301-2; Ibn Sa'd, 11, 215vd. I11,183; el-Belaziiri, el-Ensdb, 11, 229
vd.

*" El-Belaziiri, el-Ensib, 11, 267; Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi, gev. Zeki
Megamiz, Istanbul, 1976, 1,79; el-Kettani, 1, 19-20

% Ibn Sa’d, 11, 176; el-Belaziiri, el-Ensib, 11, 207 vd.

 Ibn Hisam, 1V, 304; el-Buhari, Kitabi’l-Megazi, 67/78, 1V, 1616, (nr. 4182); el-
Belazliri, el-Ensib, 11, 240

%0 El-Belazlir, el-Ensab, 11,265.
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getirmektedir. Her ne kadar baskanlik konusunda ilk atagi Ensar yapmig-
sa da, daha sonra insiyatif Muhicirler’in eline gegmistir. Bir baska ifade
ile Ensar baslangigta etken durumda iken daha sonra edilgen konuma
diigmiistiir.

Hz. Ebd Bekr’in devlet bagkanligina karst bakisini, hangi sartlar
altinda hilafeti kabul ettigini yansitmasi bakimindan kaynaklarin aktardigi
bilgiler dikkat cekicidir. Benti Saide Cardagi'nda bey’at edildikten sonra,
Ensar’dan Hubab b. Miinzir, kendilerinin éniiniin kesildigini ve ileride
¢ocuklarinin zulme maruz kalabilecegi endisesini dile getirdiginde, Hz.
Ebu Bekr ona, “Sayet bu endiseniz gergeklesirse o takdirde emirlik size
geger ve bize itaat etmeniz gerekmez™" kargihgini vermis, bu endigesinin
yersiz oldugunu belirtmis ve hilafetin kendi tekelinde olmadiginin altim
¢izmistir. O, immetin igine diigecegi fitneden korktugundan dolayi hila-

feti kabul etmek zorunda kaldigini su sézlerle dile getirmistir: “insanlar

ihtilafa diistiiler. Onlarmn felakete siiriiklenmesinden korktum. Beni bu ise
tesvik ettiler, bir gerekge bulamadim ve kabil etmek zorunda kaldim.
Aym sekilde “Yemin ederim higbir zaman idareci olmaya ézenmedim.
Gizli veya asikdr boyle bir seyi Allah’dan istemedim.” sézleri, onun
bagkanhk konusundaki diigiincesini ortaya koymasi bakimindan dnemli-
dir. Bu tehlikenin ortadan kalkmasindan sonra sayet insanlar memnun
olmazlarsa, bu isin kendisi diginda daha ¢ok sevdikleri birisine tevdi edi-
lebilecegini soyleyerek™ insanlarin rizasina saygi duymus ve onlarin
isteklerini  kendi devlet baskanhigmin iistiinde tutmustur. Hatta
Belaziirf’nin verdigi bilgiye gére o, halktan um{imi bey’at aldiktan sonra
li¢ giin siireyle Medine sokaklarinda, “Bey ‘atlerinizde serbestsiniz. Sayet
benden hoglafimiyorsaniz, sevdiginiz birini hildfete getirebilirsiniz.”*
seklinde ilan yaptirmigtir.

A. HZ. EBU BEKR’IN DEVLET BASKANI OLDUGU
DONEMDEKI SiYASf DURUM

Rasiliillah'm vefatiyla birlikte, kendilerinin yiikiimliiliikten kur-
tulduklarini sanan Arap kabileleri, yani yerel idareler, ya tamamen veya
kismen irtidat etmislerdir. Bunlarin bir kismi namaz kilacaklarini, fakat

*!'Ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-Sipase, thk. T. M. Zeyni, Kahire, ty., I, 16-17; el-
Biisti, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulef, thk. S. Aziz Beg ve dig., Bey-
rit, 1987, 423-24; Hasen Ibrahim Hasen, Siyasi, Dini, Sosyal, Killtiirel Islam Ta-

. rihi, gev. 1, Yigit-S.Giimiis, Istanbul, 1987, I1, 13

* Bl-Vakidi, Kitabii’l-Megazi, thk. M. Jones, Beyrat, 1986, 1, 272-3

* Ibn Kesir, el-Biddye, V1,302

3 El-Biisti, 426; Cemal Abdiilhadi Mes’ud- Vefd Muhammed Cum’a, Istihlifii Ebi
Bekr es-Siddik, Daru'l-Vefa, 1989, 170; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, 1112

** El-Beléziii, Ensabii’l-Esraf, 11,270
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zekét vermeyeceklerini belirtmek iizere, Halife'ye temsilci gonderirken,
bir kism1 da sahte peygamberlere tabi olmuglar ve Medine hiikiimeti ile
tamamen baglarini koparmislardir. Ote yandan Medine'deki Yahudi ve
Hristiyanlar, Rasiliillah'in 6liimii nedeniyle icten ige seviniyorlardi. Bazi
Arap kabileleri ise, durumun ne olacagimi merakla izliyor ve etraftaki
kabilelerin tutumuna goére hareket etmek iizere tereddiit iginde bekliyor-
lardi’® Boylece Medine'de gizlenmis olan ihtiraslar tekrar alevlenme
egilimi gostermeye baglamigt1.”’

Arabistan’m her tarafindan isyan ve irtidat sesleri yiikseliyordu.”®
Yemen, Bahreyn, Umman gibi degisik bolgelerdeki vililer, yani devletin
resmi temsilcileri can giivenlikleri olmadigi igin kagip Medine’ye geldi-
ler. Devlet bagkanina bolgelerindeki gelismeler hakkinda bilgi verdiler.
Hz. Ebli Bekr onlar gayet sogukkanlilikla dinlemis ve "Diger vdli ve
baskanlardan, sizin getirdiginizden daha kotii haberlerin gelmesini bek-
leyiniz," s6zleriyle durumun ne derece ciddi boyutlara vardigina isaret
etmistir.*

Hz. Ebl Bekr iktidara geldigi zaman irtidat ve isydn hadiseleri
basta olmak iizere Usdme ordusunu génderilmesi gibi problemlerle kars:
kargiya bulunuyordu. Rasiliillah’in defnedilmesinden sonra yeni devlet
baskaninin ilk ve 6nemli icraati, Usime ordusunu gondermek olmustur.
Fakat bu sanildig1 kadar kolay gergeklesmedi.

B. DEVLET IDARESI

Devlet baskan: segildikten sonra Hz. Ebii Bekr kendisine bey’at
eden halka bir konugma yapti. Bu konugma Islam toplum diizeninin ilke-
lerini belirlemesi, o gu.kii miislimanlarin sahip oldugu y6netim anlayisi-
n1 yansitmas! ve yeni devlet baskaninin idarede takip edeceg§i umumi
siyasetin ipug¢larim1 vermesi bakimindan dikkat ¢ekiciydi. Hz. EbQi Bekr,
Allah’a hamd ve senddan sonra su konusmayi yapti:

“Ey insanlar! Sizin i¢inizde en iyiniz olmamama ragmen, sizin
baskammiz olarak segilmis bulunuyorum. Bu durumda sayet ben iyi hare-
ket edecek olursam bana yardim ediniz, sayet kotii hareket edecek ve
davranista bulunacak olursam beni dogrultunuz. Gergekten dogruluk,
itimat ve emniyeltir, yalan ise emniyet ve itimada karsi bir suistimaldir.

8 Bl-vakidi, Kitabii’r-Ridde, 19 vd.; et-Taberi, III, 222; Ibn Kuteybe, el-Imime, |,
22 vd.; es-Siiyiti, 73; M.G.S. Hodgson, Is@m’in Seriiveni, Istanbul, 1995, 138-139

*7 Carl Brockelmann, Islfim Uluslari ve Devletleri Tarihi, gev: Neset Cagatay, Anka-
ra, 1992, 36 .

 Julius Wellhausen, Islim’in En Eski Tariline Giris, ¢ev. F. Isiltan, lIstanbul,
1960, ss. 4-33

** Et-Taber, 11, 222, 264
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Imdi sizin iginizde zayif olan (zulme ugramis, mazliim) kimse, onun nami-
na hakkim alincaya kadar o, benim nazarimda kuvvetlidiv. Ve sizin ici-
nizde (zuliim yapan, zalim) olan kimse, hakki ondan koparip alincaya
kadar benim nazarimda zayiftir, insaallah. Dinieyiniz (bilmis olunuz ki),
Allah ugrunda miicadele ve miicahede etmeyi ihmal eden hi¢ bir millet
yoktur ki, Allah tarafindan hakir ve zelil bir duruma digiiriilmemis olsun,
ahlaksizhk bir millet iginde yayilip umumilesmeye gérsiin! Allah onlar:
umumi bir felaket ve belaya dii¢ar eder. Ben Allah'a ve onun Rasilii'me
itaat ettigim miiddetce siz de bana itaat ediniz. Allah'a ve onun Rasitliine
isydnda bulunmam: miiteakip artik bana hi¢ bir surette itatta bulunmaniz
gerekmez. Haydi simdi namaza kallan ki Allah size rahim olsun!”"

Yeni devlet baskan: yaptigi bu konusma ile miisliimanlari hangi
esaslara gére yonetecegi konusunda olduk¢a nemli mesajlar vermistir.
Bunlari kisaca s6yle 6zetleyebiliriz: -

1-O, kendisini halktan iistiin gérmemis, onlardan birisi oldugunu
agtkca vurgulamistir. Bu goreve sadece kendisinin degil, kendisi diginda
birgok kiginin de layik oldugunu ifide etmistir.

2-Halkina kars1 sorumluluk bilinci iginde oldugunu belirtmistir.

3-Halkina halifeyi denetleme, sorgulama firsati tanimistir. “De-
netime agik ySnetim” sergileyecegini ifide etmistir.

4-Dogrudan ayrilmadig: siirece desteklenmesini isteyerek, yapi-
lacak icraatlarin halk tarafindan tasvip edilip edilmedigini gézleyebilme
zemini olusturmustur. '

5-Yo6netliminin adélet ve esitlik olgiilerine dayanacagimi belirt-
migtir.

6-Yanhs yaptig1 zaman sorgulama kapisini agik tutmus, elestiriye
agtk oldugunu, miistebit bir idareden yana olmadigini beyan etmistir.
Allah ve Rasiili’ne itaat ettigi siirece kendisine itaat edilmesini isteyerek,
idare anlayisini Kur’an ve Rasiliillah’m belirledigi olgiiye oturtacagmi
belirtmistir. Yine bu olgiiden ayrildig: takdirde kendisine itaatin yersiz
olacagini agik¢a ilan etmistir. Bu ifddelerde “hukuk devleti” anlayisinin
sergilendigini gormekteyiz. Ciinkii o dénemde hukukun iki kaynagi

““Bu terciime igin bak. Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 1112; Hitibenin asil
metni igin krs. Tbn Hisam, 1V, 311; Ibn Sa’d, 111, 172-3; el-Vakidi, Kitdbii’r-Ridde,
30; el-Belaziiri, el-Ensab, 11, 2273-4; Ebli Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, Kahire, 1975,
12; et-Taberi, IlI, 210; el-Ya’kubi, 11, 127; Ibnt’|-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, thk.
C.J. Tornberg, Beyriit, 1965, 11, 304; es-Sitheyli, er-Ravdu’l-Uniif, thk. A. Vekil,
Kahire, 1967, VI, 556; Mevlana Sibli, Asr-i Saadet, ¢ev. O. Riza Dogrul, Istanbul,
1928, VI, 51
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Kur”an ve Siinnettir. Bunlara uyuldugu takdirde hukuka uygun icraat
yapilmus olacaktir,

8-Mazliimun hakkm: koruyacagini, herkesin kanun &niinde egit
oldugunu belirtmisgtir.

9-Kendisinin tek otorite olmadigini, Allah ve Rasilii’niin belirle-
digi oleiilerin uygulayicisi oldugunu hatirlatmigtir.

10-Adaletle hitkmedilmedigi takdirde devlet bagkaninin bundan
sorumlu oldugunu, gerekirse idareyi daha liyakatli birisine verebilecegini
acikga ortaya koymustur.

11-Miisliimanlarin izzet ve serefle yasamalari igin cihddin zo-
runlu oldugunu hatirlatmigtir. Burada cihattan maksat devletin dis saldi-
rilara kargi korunmasi ve Islam1 &gretinin hiir ve 6zgiir bir ortamda siirdii-
rilmesidir. Buna teblig veya davet de diyebiliriz.

O, idarede takip edecegi siyaseti su sézleriyle dzetlemistir: “Ye-
min ederim ki, Allah Rasiilii'niin yaptigi her isi yapacagim.” Onun icra-
atlarinin esasi, Hz Peygamber’in uygulamalarinin tamamlayicist ve de-
vami niteligini tasimaktadir. Zira kendisinin sdyledigi “Ben bid’at¢i de-
gil, ancak uyucuyum. ™" svzleri de bu diisiincesini dogrulamaktadir. Cag-
das bir arastirmact olan T4h4 Hiiseyin’in onun devlet idaresi hakkinda su
tespiti dikkat gekicidir: “Hz Hz. Ebit Bekr ve Omer'in deviet idaresinde
esas aldiklar: temel, miimkiin oldugunca Hz Peygamber’in yolunu takip
etmek olmustur, "

O,devlet idaresinde yeni bir yonetim anlayisi ve prensibi ortaya
kt:)ymalr:rl1$.t11-.rI3 Hz. Pev-amber’in karar ve uygulamalari onun igin en
dnemli ornek olmustur. Yine o, devlet iginde yeni bir yapilanmaya git-
memistir. Zira hilafetteki dmriiniin biiyiik bir béliimiinii siirekli savas ve
miicadele ile gegiren halifenin bu tiir bir yapilanmay: gergeklestirmeye
firsat1 bile olmamistir. Kaldr ki, onun dénemindeki ihtiyaglar yeni bir
yapilanmay: gerekli kilacak kadar degisme ve gelismeye ugramamistir,
Bu yiizden, Hz. Eb(i Bekr donemini, Hz Peygamber déneminin bir deva-
mu niteliginde oldugunu séylemek miimkiindiir.

Hz. Ebii Bekr idari konularda ciddi bir karar alacagi zaman, sa-
habenin segkin kisilerine damismay1 prensip edinmistir.” Onun yaninda

“! Et-Taber, 111, 224.

“2 Taha Huseyin, el-Fitnetii’l-Kiibrd, Misir, ty. 1, 10.

“ F. Buhl, “Hz. Ebd Bekr”, M.E.B.LA. Istanbul, 1977, IV, 13; Not: Milli Egitim
Bakanligina ait Isldm Ansiklopedisi, M.E.B.L.A. kisaltmasiyla, Diyanet Islam An-
siklopedisi de DIA kisaltmalariyla kaynak gésterilmistir.

“ Ton Asakir, Tarfhu Dimask, Beyrat, 1987, 1, 127, Abbas Mahmid el-Akkad, Hz.
Ebfi Bekr'in Sahsiyeti ve Dehasi, gev: Ali Ozek, Istanbul, 1974, 124

194




~ siirekli danisacagi re’y (goriis ve bilgi sahipleri) toplulugu her zaman
bulunmug ve onlarin gériislerine son derece énem vermistir. Kaynaklarin
verdigi bilgiye gore bu heyete (damigma kurulu) damsilacak bir mevzu
stz konusu oldugunda Ensar ve Muhdcirleri de davet ederek, bu kurul ile
istisarede bulunuyordu. Onun istisare heyetinde Hz. Omer (13-23/634-
644), Hz. Osman (23-35/644-656), Hz. Ali ( 35-40/656-661), Zeyd b.
Sébit (61. 33/655), Abdurrahman b. Avf (6l. 32/654), Mu’az b. Cebel (5.
18/639) gibi segkin ilim ve fikih ehli yer almistir. Bunlarin hepsi o do-
nemde fetva veren insanlardi.”® O, 6nemli gordiigii islerde mesveret
meclisinden ¢ikan kararlara biiyiik 6nem vermistir. Onlarmm kararlarina
riayet etmis, yiiriirlige koymustur.*® Biiyiik 6lgiide bu kuruldan gikan
kararlar halife i¢in baglayici olmustur. Fakat onlarin gériislerinde Islam'in
ve miisliimanlarin aleyhine bir durum goérdiigiinde her tiirlii riski goze
alarak dogru bildigi yolda ilerlemistir. Yani, bu konuda kendi ictihadina
gore hareket etmistir."” Bir bagka ifade ile kurulun {izerinde anlasamadigy,
tereddiit ettigi, 6nemli ve acele karar verilmesi gereken hususlarda kendi
re’yine gore hareket etmistir. Burada bagkanligin kendisine verdigi yet-
kileri bir devlet adami sorumlulugu ve ciddiyeti i¢inde kullanmigtir.

O, IslAm timmetinin korunmasi ve devami bakimindan siyasi gii-
ciin 6nemini her seyin iistiinde tutmay: kendisine ilke edinmistir, Bu yiiz-
den merkezi otoriteye bas kaldiranlara karsi amansiz bir miicadele bas-
latmistir.”® Hatta miislimanlara onciiliik ederek bizzat ordunun bagina
gegmis ve Medine'ye karg yaqpllan saldirlarin  puskiirtiilmesinde
miisliimanlari harekete gegirmistir.*

0, isyancilarla miicadele ederken kesinlikle herhangi bir kabile-
nin yardimini almay! diisinmemistir.”® Boyle bir girisim miislimanlarin
acziyetini ortaya koyacagi gibi, bazi tavizler vermeyi de gerektirecekti.
Halbuki halife, isyadncilara kars: siirekli devletin giiglii oldugu izlenimini
hissettirmek istemistir. Ayrica bdyle bir girigim miisliimanlar1 moral agi-
sindan umutsuzluga diistirecekti.

O, idari politikasint Hz.Peygamber’in uygulamalarina dayandir-
mistir.”’ Kur’4n ve Siinnet, miislim ve gayr-i miislim teba arasindaki ilis-

 Ibn Asakir, 1, 127 vd.; el-Ya’kabi, 11, 133; Ibn Hubeys, Gazdvdtii Ibn Hubeys, thk.
Siitheyl Zekkar, Beyriit, 1992, 1, 143 vd.; Algiil, I, 238

¢ Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Kahire, 1975, 239

7 Tbn Sa’d, , 111, 178

® A. Ahmed Ebi Siileymén, Islam'in Uluslararasi Iliskiler Kurami, ¢ev. Fehmi
Koru, Istanbul, 1985, 64-5.

* Ibnit'l-Esir, 11, 344.

* Et-Taberi, 111, 264.

*' Ebi Ubeyd, 713; Blisti, 425.
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kilerde daima bagvurulan son merci olmustur.”? Rasiliillah’in gérevlen-
dirdigi vali ve biirokratlar1 ayni sekilde gorevde birakmaya azami énem
gostermesi onun devlet idaresindeki bir baska &zelligini yansitir. Ornegin,
Bizans Imparatorlugu ile savag karari kesinlesince Hz. Peygamber’in
Umman’da gorevlendirdigi Amr b. el-As’1 (61.43/664) Filistin bolgesinde
gorevlendirmek istedigini gayet nazik bir dille Amr’a iletmis, eger uygun
goriirse kendisini bu bdlgeye gondermeyi diisiindiigiinii bildirmisti.”
Amr, halifenin bu nazik talebini severek kabul ettigini bildirince Hz. Ebii
Bekr onu Filistin’e géndermistir.>

Hz. Ebfi Bekr'in devlet idaresindeki dikkat gekici 6zelliklerinden
birisi, tilkeyi gesitli vildyetlere ayirarak, her vildyete bir vali tayin etmesi-
dir. Gérevlendirdigi bu valilere halka namaz kildirmanim yani sira, adli-
kazai, idari ve askeri sorumluluklar da yiiklemistir. Onun dénemindeki
vilayetler ve bunlari idare eden valiler sunlard ir:®®

Mekke: Attab b. Esid (61. 13/634)

Taif : Osmén b. Ebi'l-As (61. 51/671)

San'a’ : Muhécir b. Ebf Umeyye (6. 12/633)
Hadramavt: Ziyad b. Lebid (6l. 41/661 7)

Havlan: Ya'la b. Umeyye

Cened: Muézb. Cebel

Bahreyn: Ala b. el-Hadrami (61. 21/642)

Rim'a' ve Zebid: Ebii Miisa el-Esari (61. 42/662-3)

Bunlarin diginda Cerir b. Abdilldh’1 (6l. 51/671) Necran’a, Ab-
dullah b. Sevr’i Ciirag’a, lyad b. Ganm’i (61. 20/641) Diimetii’l-Cendel’e
gondermigtir. Sam’a ordu sevketme karari aldiginda, Ebi Ubeyde’yi
Hims’a , Amr b. el-As’1 Filistin’e, Yezid b. Ebi Siifydn’1 (61. 18/639)
Dimagk’a ve Surahbil b. Hasene’yi (61. 18/639) de Urdiin’e tayin etmis-
tir.”® Bu komutanlar gittikleri bolgelerin ayni zamanda valileri olarak
gorev yapmislardir.”’ Idareci ve komutanlarin ayni anda iki isi yiiriitmele-

52 M. Silih Ari, Hz. Ebabekir ve Ridde Savaslari, Istanbul, 1996, 59

% Et-Taberd, 1V, 29; Ibn Asakir, I, 132.

 El-Belaziiri, Fitithu’l-Buldin, Beyrat 1978, 116; g¢ev: M. Fayda, Fiitihu’l-
Buldan (Ulkelerin Fethi), Ankara,1978,157

55 Et-Taberi, 1V, 50; Ibnit'l-Esir, 11, 420-21; el-Hudari Bek, Muhdadardt Tarihu'l-
Umemi’l-Isldmiyye, Misir, ty., 1, 291-2: I. Muhammed Kutub,, es-Sipdsetii’l-
Maliye li-Ebi Bekr, el-Hey’etit’I-Misriyye, 1990, 60

56 ELl-VAkidi, Fitahu’s-Sam, Misir, 1935, 1, 4 vd.

57 Et-Tabert, 1V, 50; Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis, Beyrit, t.y., II, 222-3; el-Ya’kdbi,
11, 138; Ibnit'l-Esir, 11, 211; Ibn Asakir, I, 131; el-Hudari, 1, 285-6.
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rinin sebebi, o dénemde heniiz askeri idareyle sivil idarenin birbirinden
ayrilmamis olmasindan kaynaklanmaktadir,

Halife bu komutanlara, “Sayet birlikie savagisanz, savagin ol-
dugu bolgenin valisi ayni zamanda komutammzdir’™® seklinde talimat
vermis ve komutanlarin diigebilecegi ihtilafin 6niinii kesmigtir. Daha son-
ra Halid b. Velid, Sam bélgesindeki komutanlarin iizerine umdmi komu-
tan ve vali atanmigtir.”

Hz. Ebii Bekr, komutanlarla irtibatini hi¢ kesmemistir. Siirekli
onlara talimatlar géndermis, bélgelerinde olup bitenler hakkinda bilgi
almistir. Herhangi bir bolgede fetihten 6nce veya sonraki gelismeler hak-
kinda siirekli bilgi edinmistir. Zaman zaman komutanlarina uyarici yazi-
lar géndermis veya onlar Medine’ye pagmg sorgulamis, sayet dnemli bir
durum yoksa tekrar gorevlerine yollamistir.”® Eger atadigi komutan yeter-
siz ise onu gérevden almug, yerine daha liyakatlisini getirmistir.®’ Bunla-
rin yanisira o, deneyimsiz véli ve komutanlarin icraatlarina bakmuisg, onlar
basarili bulmugsa 6diillendirmis ya da daha iistiin gorevlere atamustir.
Nitekim Eba Siifyan’m oglu Yezid’i komutan tayin ederken “Seni deni-
yorum, basarili olursan daha yiiksek géreviere gelirsin. Sayet vazifeni
geregi gibi yapamazsan azlolunursun.”* sézleri bunu gostermektedir.

Vili ve komutanlar bu gekilde gorevlendirilirken, hiikiimet mer-
kezinde de bazi idarf taksimat yapilmistir. Buna gére, Hz. Omer kazal .
islere, Eb(i Ubeyde Sam'a gonderilmeden 6nce méli iglere bakiyordu. Hz.
Ali, Hz. Osman ve Zeyd b. Sabit de Halife'nin kétipligini yapmaktaydi-
lar.” Ayrica Abdullah b. Erkam, Hanzala b. Reb? (8l. 45/665) onun ka-
tipleri arasifta bulunuyordu.*

Hilafeti siiresince onun akrabalarindan hig birisine valilik gorevi
vermemesi, kabilesinden kimseyi biirokraside gorevlendirmemesi dikkat

** El-Belaziiri, Fiithh 117; gev.157; et-Taberi, 1V, 32.

% El-Belaziiri, Fiitith, 122; gev. 167; Ibn Asakir, I, 131; el-Ya’kubi, I, 133,

* El-Vakidi, Kitabii’r-Ridde, 81 vd.; et-Taberi, 11, 254; Ibn Hubeys, 1, 92; Ibn
A’sem, Kirabii’l-Fitih, Beyrit, ty. 1, 44; el-Kilal, el-Hildretii’r-Riside ve’l-
Butiletii’l-Halide fi Hurfibi’r—Ridde, thk. A.Ganm, Kahir 1979,163 vd,;
Hamidullah, el-Vesdikii’s-Siyasiyye, Beyriit, 1985, 352.

' El-Belaziiri, Fiitah,117; gev. 157.

% Ibnii’l-Esir, 11, 404; Algil, 11, 238

6 Et-Taberi, IV, 50; Ibn Habib, Kitabii'l-Muhabber, Beyrit, t.y., 337; Ibn Abdi
Rabbih, Kitdbii’l-Tkdii’l-Ferid, thk. A. Emin ve dig. Kahire ,1926, 1V, 225; el-
Hudari, 1, 292; Kutub, 59,

*Ibn Abdi Rabbih, 1V, 163; Cehsiyari, Kitdbii’l-Viizerd ve'l-Kiittdbh, thk.Mustafa
Sakka ve dig. Misir, 1980,15
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gekici ozellikleri olarak karsimiza gikmaktadir.®® O biirokraside gdrev-
lendirdigi kisilerde chliyetten bagka higbir 6l¢ii aramamistir. Hilafeti
zamaninda Kureys’ten olmayan, bazi (yi.iksek dereceli biirokratlarmn bu-
lunmasi bunun en agik gstergesidir.* Ayrica, Araplar’in hentiz i¢lerin-
den atamadiklari, kabile asabiyeti gercedini géz &niinde bulundurursak,
biirokraside gorev dagilimi yaparken, kabileler arasi dengeyi gozeterek,
higbir kabileyi devlet ile kargi karsiya getirmemesi, bu konuda herhangi
bir kargasaya meydan vermemesi onun ne derece maharetli bir devlet
adami oldugunu ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

Hz. Ebi( Bekr atadig: véli veya komutanlara her tiirlis idari islerin
yaninda andlagma yapma, onlar1 onaylama ve yiiriirlige koyma, gani-
metleri paylagtirma gibi gorevler de vermistir. Komutan ve idarecilerin
yaptiklar1 andlagmalan yiiriirliige koyan Halife, andlasmalarin hiikiimle-
rine de aynen riayet etmistir.”’ Yine o, idarecilerini bagibos birakmans,
yeri geldiginde onlarin icraatlarini denetlemistir. Nitekim, Rasiliillah
vefat ettiginde Yemen’de bulunan Muéz b. Cebel’e Ammar b. Yasir ile
bir yaz gondermis ve Medine'ye gelmesini istemistir.® Muaz, Medine’ye
geldiginde, halife onu, “Hesabmi ver” diye sorguya gekince, Mudz, bu
duruma sinirlenmis ve “Ben hem Allah’a hem de sana mr hesap verece-
gim.” diye tepki gostermistir. Hatta bundan sonra halifenin verecegi hic-
bir gérevi kabill etmeyecegini belirtmistir.”

O, zaman zaman halka idarecilerden rahatsiz olup olmadiklarini
sormus, biirokratlarmi denetlemistir. Ornegin, h.12.y1li hac mevsiminde
Mekke’ye geldigi zaman halka, buradaki valisi Attdb b. Esid’den mem-
nun olup olmadiklarini sormus, halkin higbir sikayette bulunmamasi hali-
feyi memnun etmistir.”

Hz. Ebli Bekr’in 6nemli icraatlarindan birisi ilk kez “Beytii’l-
Mal” miiessesesini, yani maliyeyi kurmasidir.”' Halife bu miiessesenin
bagina Ebli Ubeyde’yi getirmistir. Fakat onun zamaninda Devlet Hazine-
si’nin bos olmasi dikkat gekmektedir. Ciinkii o mallarin hazinede birikti-

% Ibn Hazm, el-Fasl JUl-Milel ve’l-Ehvi-i ve’n-Nihil, thk. M.1. Nasr ve dig., Bey-
rit, ty., IV, 141.

% Hatiboglu, 149

*" Ebi Yisuf, Kitabii’l-Hardc,Kahire,1396 159; Serahsi, Serhu Kitabi's-Siyeri'l-
Kebir, thk. 8. Miineccid, Kahire, 1991, 1, 39; Dogustan Gliniimilze Bityiik Islim
Tarihi, Istanbul, 1989, 11, 60.

% El-Biisti, 427-8.

 Ibn Kuteybe, UyAnu’l-Ahbar, Kahire, 1925, 1, 60.

™ Ibn Sa’d, 187.

! Es-Siiyfti, 23.
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rilmesini dogru bulmamig ve ihtiyag sahiplerine dagitmistir.”> Halka “ata”
(maas) uygulamasini baglatmistir.”

Hz. Ebii Bekr Medine'ye hicret ettikten bir miiddet sonra, sehre
bir mil uzaklikta bulunan ve kenar bir mahalle olan Sunh’ta ikamet et-
mistir. Halife olduktan sonra da alt1 ay kadar yine burada kalmis, fakat
idari islerin yogunlugu nedeniyle Medine'ye, yani devletin baskentine
gelme zorunlulugu dogmustur. Halife Sunh’ta bulunurken evinin bir oda-
sini Beytii’l-Mal olarak kullanmigtir. Medine'ye tagindiktan sonra ayni
sekilde evin bir boliimiinii devletin hazinesi olarak tahsis etmistir.”

Komutanlar tarafindan elde edilen ganimetlerin beste biri Medi-
ne’ye goénderilmis, Beytii’l-Mal’de toplanmistir. Hz. Eb{i Bekr zamaninda
maliyenin baglica gelir kaynaklari, zekat ve sadaka mallari ile harplerde
elde edilen ganimetlerin beste birinden ayrilan paylardan olusuyordu.”

Halife ve devlet memurlarinin maaglar1 Beytii’l-Mél’den 6deni-
yordu. Devlet baskan: basglangigta hazineden maas a!mlyordu.m O,devlet
idaresi yaninda eski meslegi olan ticaretini siirdiirerek ailesinin gegimini
temin ediyordu. Fakat islerinin yogunlugu artinca ticarete vakit ayiramaz
olmug ve maddi yonden zor duruma diigmiistiir. Onun bu durumunu fark
eden Hz. Omer, kendisine hazineden maas baglanmasini nermis ve bir-
likte maliye bakani Ebii Ubeyde’ye giderek kendisine maas tahsis edil-
mistir.”” Halife bundan sonra vefatina kadar hazineden maas almaya de-
vam etmis ve vefatina yakin kendisine ait biitiin mallarin Beytii’l-Mal’e
devredilmesi igin kizi Aise’ye vasiyette bulunmugtur.”®

Hz. Ebii Bekr Beytii’l-Mal’de toplanan mallart hak sahiplerine
dagitirken esitlik ilkesini g6z dniinde bulundurmustur. Ayni zamanda bu
ilkeye biitiin uygulamalarinda riayet ettigini goriiyoruz. O, kéle ile efen-
disine esit miktarda mal vermis ve insanlar arasindaki siif farkini orta-

" Ibn Sa'd, 111, 213: Menazir Ahsen, "Beytii'l-Mal ve Islam Ekonomisinde Rolil",
gev. M.Erkal, Atatiirk U.LF.D. s. 6, Erzurum, 1986, 220; Not: Atatiirk Universite-
si Ilahiyat Fakiiltesine ait dergilerdeki makaleler, Atatiirk U.1.F.D. seklinde, An-
kara Universitesi [lahiyat Fakiiltesine ait dergilerdeki makaleler de, A.U.LF.D.
kisaltmalariyla g&sterilmistir. ;

™ Abdiiaziz Duri, 1tk Donem Islim Tarihi Bir Onséz, gev. Hayrettin Yiicesoy,
Istanbul, 1991, 100

™ Ibn Sa'd, 111, 186, 213; et-Taberd, IV, 50; Ibnii'l-Esir, 11, 421; el-Kettani, I, 126;
Salih Tug, Isidm Vergi Hukuku'nun Ortaya Cikisi, Ankara, 1963, 22, 40-1,

7 Kutab, 81 vd.

" El-Hudari, 1, 292 vd

" Ebli Ubeyd, 330; el-Kettant, I, 415; el-Hudari, 1, 293; C. Abdiilhadi Mes'dd, 115

vd.
™ Ibn Sa'd, I, 193; Ebfi Ubeyd, 340.
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dan kaldirmistir.” Halife, insanlara mal dagitirken, onlarin zekata tabi
mallarinmn olup olmadigini sormus ve ondan sonra haklarini vermistir.*

Hz. Eb{i Bekr, Beytii’l-Mal’de toplanan at, deve, sildh gibi savas
malzemelerini, Allah yolunda cihdd maksadiyla kullanmistir. Bunlarin
digindaki mallari insanlara esit dagitmasini bazi sahabiler uygun bulma-
mislar ve onu bu konuda uyarmiglardir. Halife onlara “Bu, diinya gegi-
midir ve bunda esitlik tercihten daha haywhdw.”® karsihgim vererek bu
isteklerini uygun bulmamistir. Bahreyn’den toplanan vergiler Medine’ye
gonderildiginde, haife oncelikle halka Rasiliilldih’in kendilerine mal ve-
recegine dair s6z verdigi kisileri gagu*mls, onlarin hakkini vermis, kalan
mallar halka esit miktarda dagitmustir.*> Halife’nin Bahreyn’den gelen
mallar1 dagitirken bile Hz. Peygamber’in vasiyyetini gbz 6niinde bulun-
durmasi,bu kisilere ncelik tanimasi, onun Rasiliillah’in karar ve uygu-
lamalarina ne derece bagl kaldiginm bir baska gostergesidir.

Hz. Peygamber’in zamaninda oldugu gibi, onun déneminde de
askerlik hizmetleri goniilliilik esasina dayaniyordu. Ordunun maa$1m
bizzat komutanlar savasta elde edilen ganimetlerden ver?iorlardl Yine
askere maag dagitilirken esitlik ilkesine riayet ediliyordu.®

Devlet idaresinde tamamen ecgitlik ve adéleti &n planda tutan Hz.
Ebl Bekr’in yonetimi hakkinda Taha Hiiseyin sdyle dvgiiyle séz eder:
“Insanhk tarihi gegirdigi deneyim ve ulastigi kallkinma, sahip oldugu
yonetim sekilleri ve egemenlikteki diizenlemelere ragmen, simdiye kadar
Hz. Ebfi Bekr ve Omer’in gergeklestirdigi sosyal addlet ve siyasal esitlige
ulasacak bir yénetim modeli ortaya koyamangtir.”

C. HZ EBU B. KR’IN BAZI ONEMLI SivASsi
KARARLARI

1- Usime Ordusu:

Bilindigi gibi Hz Peygamber, Mite savagina bir misilleme ama-
ciyla bu savasta sehid edilen Zeyd b. Hérise’nin (81. 7/629) oglu Usdme
komutasinda bir ordu hazirliyordu. Ordunun karargahi Medine yakinla-
rindaki Curf denen yerdeydi. Orduda Hz Hz. Ebii Bekr, Omer gibi

” Ibn Sa'd, 111, 213; Ebi Ubeyd, 309.

50 Mallk b. Enes, el-Muvatti, gev. A.M. Bliytikginar ve dig., 1, 314; Ebfi Ubeyd, 504.
" Ebfi Y Gisuf, 45- 6; Ebii Ubeyd, 335-37; el-Keftani, I, 224-25.

“ . Ebil Yasuf, 81
? Mustafa Zeki Terzi, Hz Peygamber ve Hulefd-i Rdasidin Déneminde Askeri
Teskilat, Samsun, 1999, 22,

* El-Hudar, 1, 293.

* Hiiseyin, I, 5-6
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sahabiler bulunuyordu. Bu hazirhklar yapiliyorken, Railiillah’in vefat
etmesiyle ortaya ¢ikan belirsizlikten ordu dagilmistr.*® Defin olaymmn
tamamlanmas: ve Hz. Ebi Bekr’in baskan segilmesinden sonra, ordunun
ne olacag konusu kafalarda énemli bir soruydu. Ashabin hemen hemen
tamamu iilkenin i¢inde bulundugu nazik durumu dikkate alarak bu 'seferin
iptal edilmesinden yana idi. Ciinkii onlar gii¢ bakimindan zayif olduklar
kanaatinde idiler ve diismana kars: caresiz kalacaklarma inanmislard;.”’

Hz. Ebii Bekr bu girisimin Hz Peygamber tarafindan baslatildig-
ni, dolayisiyla onun baglattig bir isi yarim birakamayacagini 6ne siirmiis,
ordunun sevk edilmemesine yonelik biitiin uyar: ve engellemelere karst
direnmigti. Bu konudaki kanaatini su kararli sézlerle ifide etmis ve olaya
son noktayr koymustur: “Onun bagladig: diigiimii ben asla ¢ézemen™®

Bu sozler, yeni devlet bagkaninin kendisinden 6nceki icraatlan
devam ettirecedini ortaya koydugu gibi, devlet idaresinde takip edecegi
siyaset agisindan da 6nemli idi. Bunun yaninda o bu orduyu géndermekle
idarede bagkanhgm kendisine verdigi yetki ¢ergevesinde tek otorite oldu-
gunu gdstermigtir. Bazi kigilerin arzu ve emellerine gore hareket etmeyen,
her istenilene boyun egmeyen kararli bir devlet adam portresi ¢izmistir.
Yine o, Peygamber’in sectigi komutan Usime’yi tayin etmekle, heniiz
Araplarin iglerinden atamadiklan iistiinliik hirslarim kékiinden kazimisti,
Ordunun gonderilmesine engel olamayanlar bu sefer, Usime’nin degisti-
rilmesini istemislerdi. Bu isteklerini Hz Omer vasitasiyla halifeye bildir-
misler® fakat sonug alamamislardi.”’Hz. Ebd Bekr, “Vaktiyle siz, babasi-
na da aym itirazda bulunmugtunuz.” diyerek bu talebi reddetmis ve der-
hal karargdhta toplanmalarini emretmistir. Kendisi de karargahin bulun-
dugu yere (Curf) giderek orduyu sevk etmistir 1 Rebfulahir 11 (26 Hazi-
ran 632). Usime’yi ugurlarken kullandigi “Sana RasilillGh’in emretti-
ginden bagka bir tavsiyede bulunmuyorum™" sézleri oldukga anlamhidir.

Bu ordunun gonderilmesinin hem miisliimanlar ve hem de dev-
lete isydn eden veya tereddiit iginde bekleyen Arap kabileleri arasinda
dnemli siyasi etkisi olmustur. Ciinkii ordunun sevk edildigini gorenler,
sayet miisliimanlar giiglii olmasalardi bu orduyu génderemezlerdi gibi bir
hisse kapx]ml\s,lar92 ve bu sekilde tereddiit i¢inde bekleyen bir ¢ok kabile
Medine’ye temsilcilerini gondererek devlete baghliklarini bildirmislerdir.

% Ibn Sa’d, 11, 248-50; Ibni’l-Esir, 1I, 317-18; el-Ya’kabi, II, 113; es-Suydti, 74;
F.K. Hitti, Siyast Kiiltiirel Isidm Tarihi, gev. 8.Tug, Istanbul, 1980, 1, 223-24

¥ El-Vakidi, 31.

¥ El-Akkad, 173.

% Et-Taberi, 111, 212, 226; Sibli, VI, 70-71.

* Mustafa Fayda, “Hz. Ebfi Bekr” DIA, Istanbul, 1994, X, 103.

o1 El-Ya’kabi, [1, 127.

? Ibnu’l-Esir, 11, 336.
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Ayrica bu ordunun yaklasik 1.5-2 aylik bir siireden sonra higbir kayip
vermeden ve onemli sayilabilecek ganimetlerle dénmesi” miisliimanlar
icin hem maddi hem de manevi yoénden nemli moral kaynagi olmugtur.
Halifenin bu ilk icraati, nemli bir siyasi-diplomatik basar olarak deger-
lendirilebilir.

2-Isyin ve Irtidat Edenlerle Miicadele

Devlete karst isydn ve irtidat faaliyetlerinin giderek artmast,
miisliimanlar oldukga tedirgin etmigti. Miisliimanlar her an bir saldirmin
gerceklesecegi endigesi iginde idiler. Hz. EbQi Bekr ise halki askeri ba-
kimdan hazirlayarak silahli birlikler haline getirmis,”* olast bir saldirrya
karsi savasa hazir halde tutmugtur. Ayrica o, Medine'ye muhtemel bir
saldiny: dikkate alarak, sehrin giris noktalarindaki dnemli mevkilere
Hz.Ali, Talha (61.36/656), Tbn Mes'ud gibi ileri gelen sahabileri yerles-
tirmistir. Bu uygulama ile o, ani bir baskina maruz kalmamak i¢in devle-
tin bagkentini giivenlik altma almayr amaglamustir.”® Onun ileriyi gérerek
almig oldugu bu tedbirin haklihgi, ii¢ giin gibi kisa bir siire sonra Medi-
ne'ye yapilan saldirilarla ortaya ¢ikmistir.”®

H%..Ebfs Bekr, devletin biitiinligiinii korumay:, gerekirse tek basi-
na bile kalmayr goze alarak esas gaye edinmistir. Bu maksatla, heniiz
hilafete geldiginin ilk giinlerinden itibaren, merkezi otoriteye karst isyén
eden, miisliimanlarin birlik ve biitiinliiglinii bozan unsurlara karsi savag-
ma karar1 almistir. Iglerinde Hz. Omer'in de bulundugu bazi sahabiler
bunun dogru bir uygulama olmayacagini savunmuslardir. Ciinkii onlar,
Hz. Peygamber'in (a.s) “Insanlarla La lldhe Illalléh deyinceye kadar
savagmakla emr olundum. Bunu séyleyen herkes bizim kardesimiz olur.””’
soziinti delil getirmisler ve 6zellikle de, zekét vermeyenlere kars: savas-
manin dogru bir karar olmayacagini diigiinmiiglerdir. Bu sebeple halifenin
kararina kargi ¢ikmislardir.

Hz. Ebd Bekr, bu tiir itirazlara hi¢ bir zaman boyun egmemis,
“Sayet Rasaliilléh'a verdikleri hayvanin yularim bile benden esirgerlerse,
yine de onlarla savaguim”*® sozleriyle, bu konudaki kararliligini ortaya

 Et-Taberd, 11, 213

* Ibni’1-Esir, 11, 336.

% El-Kettani, I, 294,

% Et-Taberi, 11, 223.

" El-Vakidi, Kitabii'r-Ridde, 31; el-Belaziiri, Fiitih, 113;gev. 136; Ebli Yiisuf, 194;
ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve Mesahiru’l-A’lim (Ahdu Hulefa-i Rasidin) thk. A.
Et-Tedmiir Beyrat, 1987, 27; el-Maverdi, 49;

% El-Vakidi, Kitabii’r-Ridde, 31; el-Belaziiri, Filtdh ,103;cev. 136; Buhari, 30/2-3,

I1, 507 (nr. 1335); el-Beyhaki, es-Stinenii'l-Kiibrd, Haydarabad, 1344, 1X, 182;
el-Maverdi, 49; Ebii Yisuf, 194; en-Nesai, es-Siinen, Misir, 1964, K. Zekét, V,
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koymustur. Ciinkii devlete zekat (vergi) vermekten imtina etmek, ayni
zamanda onun hukiki varlifini tanimama anlami tagimaktadir. Bu yakla-
simi istelik toplumsal bir eyleme déniistiirerek, mevecut hukiki diizene
cephe alma apagik bir isydndir. Unutulmamalidir ki, tebaasi sirf
miisliimanlardan olusan devletin o donemdeki en biiyiik gelir kaynag:
halktan zekat adi altinda toplanan vergilerdi. Bilindigi gibi vergi toplama
bir hiikiimet fonksiyonudur. Buna kars1 gelme bu fonksiyonu inkar anla-
mima gelecektir. Dolayisiyla merkezi otoriteye kargi baglatilan isyam
kuvvete dayanarak bastirmak, kuskusuz devletin en tabii hakkidir. Hatir-
latmakta fayda var ki, Hz. Ebi Bekr, merkezi otoriteye son derece 6nem
vermis ve devletin listiinliigiinii siirekli 6n planda tutmustur. Bunlara
ilaveten zekit vermeyenlere g6z yummak bir anlamda bunu verenle ver-
meyenler arasinda imtiyazh bir smnifin dogmasina zemin hazirlamak an-
lamina gelecektir. Dogabilecek bu olumsuz duruma firsat vermeme endl-
sesi, Halifeyi bu konuda ciddi kararlar almaya sevk etmigtir.

Miirtedlerle savagmasina sira gelince, bilindigi gibi miirtedler o
dénemde ortaya ¢ikan bir kisim sahte peygamberlerin pesine takilmiglar
ve devlete apagik cephe almiglardir. Yani kendi dini kanaatlerini toplum-
sal alana tasiyarak siyasi eyleme doniistiirmiislerdir. Bu sekilde miirtetle-
rin eylemleri, devleti tehdit edecek boyuta ulagmistir. Bu durum, yeni
devlet baskanini askeri gii¢ kullanmak zorunda birakmigtir. Hz. Ebii Bekr
bu yiizden gii¢ kullanilmasini istemeyenlerin uyari ve engellemelerini
dikkate almamis, onlarla istigareden sonra tercihini bu yénde kullanmis-
tir. Fakat, unutmamak gerekir ki, miirtetlerle savas karari alan Hz. Ebd
Bekr’in amaci, onlari yeniden dine dondiirmek degil, dini kisve altinda -
devletin biitiinliigiine yénelik siyasi eylemlerinin 6niine gegmektir. Dola-
yisiyla irtidat savaglarini Sabri Hizmetli’nin de belirttigi gibi, Medine
Hiikiimeti’ni tanimayan isyancilara, devlet otoritesini kabul ertlrmek icin
yapilan dini-politik savaglar olarak degerlendirmek gerekmektedlr

Hz. Eb{ Bekr’in miirtetlere kargi tutumunda ne derece hakh ol-
dugunu daha sonra anlayan Hz. Omer, “Yemin ederim ki, miirtetlere kars:
kararh tutumuyla Allah, Hz. Ebit Bele'in ferdsetini artrmugtir”' % sozleri
ile onun kararinda isabetli davrandigini itiraf etmistir,

O, idaredeki mahareti ve kararli tutumuyla Hz. Peygamber'in ve-
fatindan sonra neredeyse yok olmakla kars: karstya kalan Medine Hiikii-
meti’ni saglam temeller iizerine oturtmay: basarmistir. Baslangigta dev-

10-11; es-Siiyiiti, 74-5; el-Blisti, 430; Mustafa Fayda, Halid b. Velid, Istanbul,
1990, 249; Bahriye Ugok, Isldm'dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, Anka-
ra, 1967, 56; Kutub,110

* Hizmetli, 323.

1En Nesai, K. Zekat, V, 11; el-Maverdi, 58; Ibn Kesir, VI, 311; es-Stly0ti, 74
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letin igine diistiigii bunalim ve kargasaya son vererek, devletin biitiinlii-
giinit korumadaki oynadig1 rol nedeniyle, hilafete ne derece ehil oldugunu
ortaya koymustur. Bu ugurda gektigi sikinti ve gileyi kiz1 Aise s6yle dile
getirmistir: “Babamin karsilasnigr zorluklar saglam daglara yiiklenseyd,
onlar1 parampar¢a ederdi. Medine 'de nifak hakimdi. Araplar irtidat etti,
Yemin olsun babam,insanlarin ihtilafa distiigii her hususu,dindeki éne-
mine gore en acil sekilde ¢ézime kavusturdu'® Aym sekilde ibn
Mes'ud da, “Rasaliilldh'in vefatindan sonra, sayet Allah basimiza Hz, Ebii
Bekr'i ihsan etmemis olsaydi, bizler dyle kararlar almistik ki, az kalsin
mahvolacaktik. O bizleri birlestirdi. Deviete bag kaldran tiim isydn bol-
gelerine gidip élinceye kadar miicadele etmemizi emretti. Allah Hz. Ebii
Bekr'e isydncilara karsi savasma azmi ve kararhligi ihsan etmisti. w2
seklinde agiklamada bulunarak, Hz.Ebi Bekr'in devlet idaresinde ve bu
devletin biitiinligiinii korumada oynadigi roliin nemine dikkat cekmistir.
O, Arabistan'in biiyiik bir sarsintt gegirdigi sirada bagkan olmus, devleti
denetimi altina almay1 bagarmig, merkezi otoriteyi yeniden hakim kilmis-
tir. Bagkani oldugu hukiki diizeni Rasiliilldh’dan devraldigindan itibaren
zayiflamasini 6nleyici ve kuvvetli duruma gelmesini saglayici biitiin ted-
birleri alarak daha giiglii bir konuma getirmistir. Daha sonra da etrafa
ordular géndermek suretiyle, bu devletin siyasal varligini koruyarak si-
nirlarinin genislemesine vesile olmustur.

3-Fedek Arazisi Meselesi

Hz. Ebl Bekr’in devlet idaresinde oldukga isabetli kararlar aldig:
ve icraatlarinin tamamen Hz Peygamber’in uygulamalarina dayandigi
sGylense de, bu onun kararlarinin sorgulanamaz oldugu anlamina gelmez.
Kaldi ki o, blr devlet bagk~ .idir ve bazi icraatlarinda hata yapmasi miim-
kiindiir. Biz bu arastirmamizda, Hz. EbQi Bekr’in ne derece dnemli bir
devlet adami oldugunu elimizdeki verilerle ortaya koymaya ¢alistik. Bu-
nu yaparken objektif olmay1 g6z ardi etmemeye gayret ettik. Bilindigi
gibi kaynaklarda farkli ve geliskili bilgiler yer almaktadir. Bu durum a-
rastiricinin igini hayli zorlagtirdig: gibi, hele hele ayn1 din mensubu bir
aragtiricimin objektiflik iddiasi, her zaman tartigmaya agik bir husustur.
Dolayistyla, arastirici ne kadar objektif ve gergekleri dile getirmede agik
yiirekli olsa da, ortaya koyacag: eser dnyargidan uzak olmayacaktir. Biz
bu gergekleri goz oniinde bulundurarak miimkiin oldugunca yansiz, elde-
ki malzemeye gore makul ve tutarli 8lgiiler igerisinde degerlendirmede
bulunup bir sonuca varmaya g¢alistik. Bunu yaparken Hz. EbG Bekr’in
baz icraatlari ve siyasi kararlarmin elbette ki tartismaya agik olabilecegi-

"' El-Beléziiri, FiitAh, 104; gev. 138
'°2 [bnit'l-Esir, 11, 342,
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ni, yapilacak elestiri ve yorumlarin, onun devlet adamhigina golge diigii-
remeyecegi gerceginden hareket ettik.

Hz. Peygamber vefat ettiginde, geriye kigisel esyalarinmn yani si-
ra, deve, koyun ve kegilerden olmak iizere bir miktar hayvan, bir giimiis
miihiir, silah ve bir miktar arizi birakmisti. Hz. Ebti Bekr devlet bagkani
olunca Hz. Peygamber’in katiri ile silahlarint Hz. Ali’ye vermis, ve geri-
ye kalanlarin sadaka oldugunu belirtmisti. Hayber fethedildiginde bura-
daki Fedek arazisinin geliri Hz. Peygamber’e birakilmisti. O buranin
gelirlerinin bir kismin ailesinin nafakasina tahsis ederken, geriye kalanini
yolculara ve fakirlere veriyordu. Hz. Ebdi Bekr, Rasaliillah’in belirledigi
sekilde hareket etmeyi tercih etmisti. Kaynaklarin pek ¢ogu,
Rasfiliilldh’in kizi Fatima (61. 11/632) ile Hz. Ebd Bekr arasinda Fedek
ardzisinin mirasi yiiziinden bir anlasmazligin yasandifindan s6z etmekte-
dir. Rasiiliilldh vefat ettigi zaman Fitima, geliri babasina ait olan Fedek
ardzisinin mirasmi istemisti. Hz. Eb Bekr, Rasdliilldh’in “Biz Peygam-
berler mivas birakmayiz. Bizim birakngimiz ancak sadakadir.”'* séziinii
hatirlatarak bu talebini reddetmisti. Fitima bu karara itiraz ettiyse de so-
nug degismemistir. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore, Fatima olduke¢a
sinirlenmis olacak ki, halifeye, “Sen dldiigiinde varisin kim olacak?” diye
tepki gostermis, Hz. Ebl Bekr ona “Cocuklarim ve esim..” Karsithmi
vermistir. Bu s6zlere Fatima “Bu ne demek oluyor, sen vdris oluyorsun
da, biz neden ofmmyomz?f”'m sozleri ile itirazini siirdiirmiig ve dliinceye
kadar da Hz. Ebi Bekr’le konusmamugtir.'®

Unutulmamalidir ki, Hz Peygamber bir insandir'® ve bu yoniiyle
digerlerinden bir farki yoktur. Onun diger insanlardan farki Allah ile olan
vahiy miinasebetidir.'” Bunun haricinde onun beser yonii ile diger in-
sanlar arasinda ayrim s6z konusu degildir. Bu durum Peygamber gocugu
olmanin ne bir iistiinliigii ve ne de bir ayricaligi olmayacagini akla getir-
mektedir. Dolayistyla Hz Fatima hakh olarak babasmin mirasini istemisti,
fakat bu durum halife tarafindan Fatima’nmin diigtindiigii gibi yorumlan-
mamistir. Meseleye bu agidan bakildiginda Hz. Fatima’nin bu hakki
devlet baskani tarafindan engellenmis gibi gdziikmektedir.

' Mislim, es-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru lhyai Kutiibi’l-
Arabiyye, 1955, K. Cihad, No: 1758, Xl1i, 71-76; Ibn Sa’d, 11, 314; et-Taberd, II,
208; Ya’kibi,Il, 127; Busti, 429.

"% Tbn Sa’d, 11, 314-15; el-Belaziiri, Fiitih, 44; gev. 44; Zehebi, 25

' Tbn Sa’d, 11, 315.

1% Ruran, Fussilet, 41/6.

"7 Kur’an, Kehf, 18/110; Bu konuda genis bilgi i¢in bak. Habil Sentiirk, “Hz. Pey-
gamber’in Diger Insanlardan Farki” D.E.U.LF.D. 1zmir, 1986, ss.181-186; Not:
Dokuz Eylil Universitesi [lahiyat Fakiiltesine ait dergilerdeki makaleler
D.U.LF.D. kisaltmasiyla gdsterilmistir.
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Hz. Ebil Bekr’in Fatima’ya kargi bu tavri, onun herkese esit dav-
randig1 ve Peygamber gocugu bile olsa farkli muamelede bulunmadig
seklinde yorumlanabilir. Fakat Halife’nin bu kararini mesru bir temele
dayandirmak igin yapilacak bu tiir yorumlar meselenin halli igin yeterli
gozitkmemektedir. Bu konuyu degerlendiren Ahmet Akbulut, Peygambe-
rin yukaridaki sdziiniin maddi miras i¢in mi yoksa risdlet gorevi igin mi
soylendlgme dlkkat ¢ekmis ve Hz. Ebli Bekr’in kararinin hatali oldugunu
belirtmistir.'® Fakat risilet gorevinin ilk bakista sadaka ile llg:smm ola-
mayacagini akla gelmektedir. Dolayistyla bu soziin risalet gorevi ile ilgili
olabilecegi yoniindeki yaklagim ciddi bir tahlile tabi tutulmalidir ki, bu
bizim konumuzun sinirlarint asmaktadir. Halifenin bu kararni, elestiriden
ziyade, donemin sartlar: icerisinde degerlendirmek gerekmektedir. Dola-
yisiyla Hz. Ebii Bekr, devlet bagkanhiginin kendisine verdigi yetkiye da-
yanarak bdyle bir karar almistir. Buradan &teye yapilacak elestirilerin,
spekiilatif bir konudan &teye gegmeyecegi ortadadir. Kaldi ki,
Hz.Peygamber’in bu sozii hangi maksatla sdyledigini bilecek en iyi kisi
de, siirekli onunla birlikte olan Hz. Eb( Bekr olsa gerekir.

Hz. Ebii Bekr’in bu uygulamasi, Abbési Halifesi Harun er-Resid
(el-Me’miin) zamanna ( 170-193/786-809 ) kadar devam etmis; halife bu
uygulamanin muhtemelen haksizlik olduguna inanmis olacak ki, Medine
valisine verdigi talimatta, fedek arazisinin mirasini, Hz. FAtima’nin soyu-
na verilmesini emretmistir.'”

4-Hz. Omer’in Hilafete Aday Gosterilmesi

Hz. Ebii Bekr’in 6nemli siyasi kararlarindan birisi Hz. Omer’i
hilafete tayin etmesidir. Bu konu sahabenin énde gelenlerinin bir kismi
tarafindan ihtiyatla karsilanmis,''® Hz Ali, Talha, Zubeyr b. Avvam (6l

36/656) gibi bazi sahabiler tarafindan elestirilmistir.""' Hz Omer’in hila-
fete gelisinin usiile uygun olmadigini ileri siiren T4ha Hiiseyin “Hz. Ebi
Bekr’in istisare olmadan ve oldu bitti ile iktidara geldigini ileri siirerek
begenmeyen Omer, kendisine megveretsiz bey’at edilmesine ses ¢ikar-
mamigtir.” yorumuy]a Hz Omer’in atanmasmt ve hilafete getirilmesini
elest:rmlstir “ Bu elestiriyi haksiz ve insafsizca buldugumuzu belirtme-
liyiz. Oncelikle Hz. Ebii Bekr’e sayilari birkagi gegmeyen miisliimanlarin
diginda, herkesin &zgiir iradesiyle bey’at ettigini ve onu devlet baskam
olarak tanidigint unutmamak gerekir. Zira Sakife toplantisindaki uzunca

%5 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkisi,

Istanbul, 1992, 134-35,

El-Belaziiri, Fiitith, 46; cev. 46

"% Tbn S’ad, 11, 199-200; Ibn Kuteybe, el-Me’arif, Beyrit ,1975, 87.
"' Ibn §’4d, 111, 274 vd.; Ibnii’|-Estr, II, 292.

"2 Huseyin, T., 11, 31-32.
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miizakereler ve ertesi giin Mescid’de yapilan bey’at, bu isnada gore hangi
sekilde izdh edilecektir? Bu isnad ancak dogrudan sahabiyi lekelemek,
onlarmn iistiin ahlak ve kisiliklerine golge diisiirmeye yonelik olabilir.
Bdyle bir yaklasimi ortaya koymada, sahabinin eristigi iistiin ahlak ve
olgunlugu, onlarin yasadiklari dénemdeki ruhu anlayamamanin Snemli
bir etkisi oldugu soylenebilir.

Hz. Ebfi Bekr hastaligi sirasinda Abdurrahméan b. Avf’1 yanna
¢agrip, Hz. Omer hakkindaki diisiincesini sordu. Abdurrahméan Hz. O-
mer’in biraz sert mizaglh oldugunu hatirlattiktan sonra, “Siz daha iyi bilir-
siniz.” dedi. Ebfl Bekr, hilafete geldiginde onun yumusayacagini soyledi.
Abdurrahméan yanindan ayrilirken, halife ondan aralarinda gegen konug-
malart kimseye anlatmamasini istedi. Sonra Hz. Osmén’1 gagirdr ve aynt
soruyu ona sordu. Hz. Osman “Onun i¢i digindan daha hayirlidir. Onun
benzeri aramizda yoktur.” dedi ve Hz. Omer’in hilafete 1ayik oldugunu.
soyledi.'” Bu goriismeden sonra Halife, Hz. Oman’a su vasiyyeti yazdir-
di: “Benden sonra, size bagkan olarak Omer b. Hattab’1 &neriyorum. Adil
davranacagim timid etmekteyim. Sayet zulmederse ben gaybi bilemem.
Ben sizin i¢in hayirli olanini tavsiye ediyorum.”'"*

Hz. Ebii Bekr bu vasiyyetin halka teblig edilmesini istedi. Bu ta-
lep yerine getirilince, yaninda bulunan halka, “Size halife olarak segtigim
kisi benim akrabam degildir. Omer b. Hattdb’1 kabul ediyor musunuz?”
deyi sordu. Hepsi bir agizdan “evet” cevabini verdiler. Hz. Ebii Bekr, “O
zaman onu dinleyin ve ona itaat edin.”dedi.'"”

Hz. Omer’in sert mizaca sahip oldugunu ileri siirerek bu karara
karsi ¢ikan bazi sahabiler, “Boyle bir sorumluluk altina girmekle yarin
Alléh’in huzurunda ne cevap vereceksin?” diyerek Halife’ye elestiride
bulunmuglardir. Bu elestirenlere Hz. Ebd Bekr, “Ya Rab! Senin yaratikla-
rin {izerine onlarn en iyisini halife tayin ettim derim.”''® diye karsihk
verdi. Sonra ellerini havaya kaldirarak, “Ey Rabbim! Bu kararimla ben
sadece onlarin diizelmesini arzu ettim.”'” dedi.

Unutulmamahdir ki devlet bagkanligi kamuyu ilgilendiren bir hu-
sustur. Hz. Ebi Bekr, bu hususta kamu adina kendi reyine gore hareket

" Tbn Sa’d, 111, 199; el-Ya'kubi, 11, 137; Ibn Kuteybe, el-Imdme, 1, 23-4; lbn Abdi

Rabbih, IV, 267

Ibn Sa’d, 111, 200; Ibn Kuteybe, el-Imdme, 1, 23-5; es-Stiyti, 82; Ibn Abdi
Rabbih, 1V, 267; el-Bakillani, et-Tembhid fi’r-Reddi ale’l-Mulhideti’l-Muattila
ve'r-Rafiza ve’l-Haviri¢ ve'l-Mu’tezile, Kahire, 1947, 197; Himdullsh, el-
Vesaik, 405

"' Tbn Sa'd, 111, 200; es-Siiydti, 82.

" Tbn Sa’d, 11, 199, 11, 212; Ibnii’}-Esir, 11, 292; el-Bakillani, 197

"7 Es-Siiyati, 82

14
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etmis ve kararinda isabetli davranmugtir. Hz. Eb@ Bekr’in miisliimanlarin
menfaatini diigiinerek bdyle bir yolu segtigi ortadadir. Fakat bu, fertlerin
toplum adina siyasi kararlar alabilecegi ve bunun hakl bir gerekee olabi-
lecegi anlamina gelebilir mi?'"® Buradan Hz. Omer’in hilifetinin mesru
olmadig: anlam ¢ikarilmamalidir. Her ne kadar o atanmigsa da, halkin
bey’ati ile géreve gelmistir, Unutulmamalidir ki bey’atin en 6nemli fonk-
siyonu hilafete hukiki bir statii kazandirmasi, yani hilafeti tamamlayan
bir unsur olmasidir. Zira, Isldm toplumunda devlet bagkanhig segimi
miisliimanlarin rizastyla gergeklesir. Riza olmadan bu makama birisinin
geemesi veya gegirilmesi, hukiiken bir anlam ifide etmeyecegi ortadadir.

Hz. Ebli Bekr’in bu karari almasinda, siiphesiz kendi bagkanhg;-
nin se¢imi zamaninda timmetin pargalanma noktasina gelmis olmasinin,
boyle bir tecriibe yaganmasinin 6nemli bir etkisi olmustur. Miisliimanla-
rin tekrar ayni tehlike ile kargt karsiya kalmasint istememesi onu bu kara-
11 almaya zorlamistir.

5-Yapilmasmm Isteyip Gergeklestiremedigi Bazi Olay-
lardan Duydugu Pismanhk :

Tartisiimasi gereken bazi siyasi kararlarin yani sira o, bazi karar-
larinda hatali davrandigini, bundan pismanlik duydugunu veya gergek-
lestirmek isteyip muvaffak olamadig1 bazi hususlardan duydugu rahatsiz-
lig) dile getirmis, bu konudaki ezikligini siirekli vurgulamigtir. Onun pis-
manlhk duydugu hususlari kaynaklar kendi agzindan goyle aktarmaktadir:

a) “Es’as b. Kays'"” (6. 40/661) bana getirildiginde onu oldiir-
meliydim. Ciinkii o, bende herhangi bir kétiilik goriirse ona kosan ve
yardim eden bir kimse intibamni birakmigt.”'® Hz. Ebi Bekr’in onun
hakkinda bu tiir bir kanaat beslemesinin isyan olaylarmi bastirmada ken-

"8 By konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Akbulut, 137-144.

"% By zat, Kinde kabilesinin énde gelenlerindedir. Arap kabilelerinin Islim’a girme-
ye baslamasiyla o da Medine’ye gelmis ve Hz Peygamber’e bagliligini
bildirmistir. Peygamberle goriismesi sirasinda muhtemelen akrabalik iliskilerini
gelistirmek maksadiyla Es’as’in kiz kardesi Kuteyl bnt. Kays ile Rasiliillah’in
evliligi konusulmus; Es’as yurduna dondiigiinde kardesini Medine’ye getirecegini
kararlastirmisti. Yine muhtemelen bu goriismeler sirasinda Hz. EbQ Bekr’in kiz
kardesi Ummii Ferve ile Es’as’in evliligi giindeme gelmis ve bu konuda ona Pey-
gamber tarafindan s6z verilmisti. Es’as yurduna doniip, kardesini Medine’ye geti-
rirken, Peygamber’in vefat haberini duyunca geri dondil ve irtidét etti. Isydn
olaylarini bastirmasi sirasinda Hz. Eb Bekr’i hayli ugrastirdi. Daha sonra yaka-
lanarak Medine’ye getirildi. Burada halife tarafindan affedilerek kiz kardesi ile
evlendirildi. Bkz. 1bn Sa’d, I, 328;el-Vakidi, Kirabit’r-Ridde, 95 vd.; Ibn
Kayyim, Zadii’l-Me'id, thk. S.Arnaud-A.Arnaud, Beyriit, 1979, 111, 617 vd; Tbn
Kesir, es-Siretii 'n-Nebeviyye, thk. M.Abdulvahid, Beyrit, 1966, IV, 140 vd.

120 E|-Belaziiri; Fiithh, 112;0ev.151.
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disini asir1 ugrastirmasmin yani sira'”' Eg’as’m daha 6nce Peygamber ile

evlendirecegi kiz kardesini Muhécir b. Umeyye ile evlendirmesinin 6-
nemli etkisi olmustur. Hz. Ebi Bekr, bu olay: duyunca oldukga 6fkelen-
mis ve Muhécir ile Kutey!’in oldurulmem gerektigini sdylemis, Hz. Orner
araya girerek bu olay: engellemistir.'?

b) Hz. Ebii Bekr’in “Halid’i Sam’'a gonderdigim zaman Omer’i I-
rak’a gonderseydim. Béylece Allah yolunda sag ve sol kollarimi agmug
olurdum™* svyledigi bunu gergeklestirememenin ezikligi icinde oldugu
kaynaklarda yer almigtir. Bunlarin yani sira halifenin zaman zaman “Keg-
ke devlet bagkan: olmasaydim, keske Omer veya Ebit Ubeyde'den birisi
devlet bagkan: olsaydi da ben onardan birisinin yardimcisi olsaydim”
diye diisiindiigii nakledilmektedir.'* :

SONUC

Yaklagik iki yil ii¢ ay: biraz agkin devam eden Hz. Eb{i Bekr’in
iktidar siiresinin 6nemli bir kismi savas ve miicadele ile gegmistir. O,
Islam’mn ilk giinlerinden itibaren oldugu gibi Hz. Peygamber’in vefat
sirasinda onun defnedilmesinden devlet bagkani segimindeki tartigmalara
kadar miisliimanlarin siginacagi bir merci olmustur. Insanlar onu care
olarak gérmiiglerdir. Devleti ciddi manada tehdit eden isyan hadiselerinde
siirekli miisliimanlarmn birlik ve biitiinliigiinii korumaya yénelik dnlemler
almis ve bu konuda oldukga basarili olmustur.

Bagkanliktaki liyakati, ilmi, ferdseti, vakan, ileriyi gérme kabili-
yeti, onu 6n plana g¢ikaran yoneticilik vasiflaridir. Devlet idaresinde mut-
lak kendi dedigini yapan birisi olmadi. Istisareye biiyiik 6nem verdi. Sii-
rekli yaninda ilim-irfanda ilerlemis insanlardan olusan bir danisma kurulu
bulundurdu. Onlarin fikirlerinden, goriiglerinden yararlandi. Bu kuruldan
¢tkan Kararlari yiiriirliige koydu. Fakat kurulun bile tereddiit ettigi ciddi
ve erken karar verilmesi gereken hususlarda hi¢ beklemeden oldukga
radikal kararlar ald.

Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya g¢ikan irtidat adi altindaki
devlete isydn hadiselerini 6nlemede bilyiik hizmetleri gecti. Bir anlamda
immetin pargalanmasmi 6nledi. Herkesin tereddiit iginde oldugu bir sira-

2! Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Israfil Balci, Hz. Ebit Bekir Déneminde Dip-

lomatik Miinasebetler ve Andlasmalar, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Samsun, 1996, 158-166.

"2 Tbn Sa’d, VIII, 147 vd; Ibn Habib, 94 vd.; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 298; el-
Ya’kabi, 11; 85.

"2 El-Belaziid, Fiitith, 112; gev.151; Ibn Abdi Rabbih, 1V, 268-69.

" El-Ya'kabi, 11, 137; Mes’0di, Miirficu’z-Zeheb ve Meddinti’l-Cevher, thk. M.
M. Abdulhamid, Kahire, 1964, I1, 308; Ibn Abdi Rabbih, 268-69.
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da isyancilarla miicadele etmek tlizere halkina &nderlik - etti. Kisaca
Rasdliillah’in ~ vefatindan sonra ortaya g¢ikan belirsizlikte ve
miisliimanlarin Peygambersiz bir hayata intibak saglamalarinda énemli
bir koprii gorevi gordil. Ayrica o, idarede giittiigii siyasetle baslangigta
kendisine muhalif olanlar1 tekrar topluma kazandird:.

O, oldukea gii¢ sartlarda iktidara geldi. Bilgisi, tecriibesi, idare-
deki mahareti, cesareti gibi bir gok 4mil, bu zor sartlar atlatmasinda etkili
oldu. Devletin giiglenmesinde Isldm toplumunun birlik ve beraberliginin
saglanmasinda 6nemli katkilari oldu.

Askerf ve siyasal alanda aldig1 hayati kararlarla iimmeti parga-
lanmaktan kurtardi. Bozulan dengeleri yerli yerine tesis etti. Kendisinden
sonra devlet baskani olan Hz. Omer’e sorunsuz bir devlet, saglam temel-
ler iizerine oturmus siyasi bir diizen ve iyi bir ydneticilik 6rnegi birakti.
Bundan da 6te azimli, dirayetli, kararli, sorumlu bir devlet adami modeli

oldu.

210




BiBLIYOGRAFYA
ABDURREZZAK, Ebii Bekr b. Hemmam, (6l. 211/826), Ebii Bekr b.
Hemmam, (61. 211/826), el-Musannef, 1-XI, Beyriit,1972.

AHSEN, Menazir, "Beytii 'I—ﬂf{@! ve Islam Ekonomisinde Rolii", cev.
M.Erkal, Aratiirk U.LF.D., 5.6, Erzurum, 1986.

AKBULUT, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami
Problemlere Etkisi, Istanbul, 1992,

EL-AKKAD, Abbas Mahmid, Hz. Ebit Bekr’in Saks:yer: ve Dehisi,
ev. Ali Ozek, Istanbul, 1974.

ALGUL, Hiiseyin, Isldm Tarihi, 1-1V, Istanbul, 1997.
ARI, M. Salih, Hz. Ebibekir ve Ridde Savaslari, Istanbul, 1996.

EL-BAKILLANI, Ebd Bekr Muhammed b. Ali et-Tayyib (51. 403/
1012), et-Temhid fi’r-Reddi ale’l-Mulhideti’l-Muattila ve’r-
Rafiza ve’l-Havaric ve’l-Mu’tezile, Kahire, 1947,

BALCI, Israfil, Hz. Eb#i Bekir Déneminde Diplomatik Miinasebetler ve
Andlasmalar, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sam-
sun, 1996.

EL-BELAZURI, Ahmed b. Yahya, (6l. 279/892),Ensidbu’l-Egsraf, thk
Siiheyl Zekkar-R.Zirikli, I-XIII, Beyriit, 1996.

---------- , Fiithhu’l-Buldidn, Beyrit 1978; ¢ev. Mustafa Fayda, Fiitihu’l-
Buldin (Ulkelerin Fethi) Ankara,1978.

EL-BEYHAKI, Ebu Bekr Ahmed b. Hasan b. Ali, (6l. 458/1079), es-
Siinenii'l-Kiibria, Haydarabad-Dekkan, 1344,

BROCKELMANN, Carl, fsldam Uluslar: ve Devletleri Tarihi, cev, Neset
Cagatay, Ankara, 1992.

EL-BUHARI, Ebii Abdillah Muhammed b. fsmail, (61. 256/870), es-
Sahih, 1-VI, Dimask,1990.

BUHL, F., “Hz. Ebii Belkr”, M.E.B.I.A., istanbul, 1977.

EL-BUSTI, Muhammed b. Ahmed et-Temimi, (6l. 354/968), es-Siretii’n-
Nebeviyye ve Ahbdrw’l-Hulefd, thk. S. Aziz Beg ve dig., Bey-
riit, 1987.

EL-CEHSIYARI, Ebi Abdillah Muhammed, (5l. 310/922), el-Viizerd
ve’l-Kiiftab, thk. Mustafa Sakka ve dig. Musir, 1980.
ED-DiYARBEKRI, Hiiseyin b. Muhammed el-Hasan, (6l. 990/1582),

Tarihu'l-Hamis fT Ahvili Enfesi’n-Nefs, 1-11, Beyrit, t.y.
ED-DURI, Abdiilaziz, Jlk Dinem Islam Tarihi - Bir Onséz, gev. Hay-
rettin Yiicesoy, Istanbul, 1991,

211



EBU SULEYMAN, A. Ahqu, Istam"in Uluslararas: Hiskiler Kuramu,
¢ev. Fehmi Koru, Istanbul, 1985.

EBU UBEYD, Kasim b. Sellam, (8. 223/803), Kitdbu’l-Emvil, Kahire,
1975.

EBU YUSUF, Y’akub b. Ibrahim, (ol. 182/798), Kitdbu’l-
Hardc,Kahire,1396 .

EL-EMIN, Ahmed, Fecrii’l-Islam, Kahire, 1975. .

ES’ARI, Eb@’l-Hasen Ali b. [smail, (61. 324/936), Makalatii’l-Islamiyyin
ve Ihtildfiu’l-Musallin, thk. H. Ritter, I-IV, Wiesbaden, 1980.

FAYDA, Mustafa, Halid b. Velid, Istanbul, 1990.

wmenmmenem, “Hz. Ebit Bekr” DIA, Istanbul, 1994,

cemmmmeeme, “Emiru’l-Mii’minin", DIA, Istanbul, 1995,

FIGLALI, Ethem Ruhi, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebep-
ler’, A ULF.D. c. XX, Ankara, 1975.

----------- , “Mezheblerin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler”,
AULF.D. c. XXIIl, Ankara, 1980.

I—IAMYDULLAH, Muhammed, Isldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, I-Il,
Istanbul, 1993.
mmmmmmmeeeee el-Vesdiku’s-Siyasiyye li’l-Ahdi’n-Nebeviyye ve’l-Hilifetii’r-
Ragide, Beyriit,1985.
wmemmmmnnnne, Islém’da Devlet Idaresi, cev. Kemal Kusou, Ankara, 1963.

HASEN, Ibrahim Hasen, Siyasi, Dini, Sosyal, Kiiltiirel Islam Tarihi,
gev. . Yigit-S.Giimiis, I-V1, Istanbul, 1987.

HATIBOGLU, Mehmet S.. J, “f._s:t'gm ‘da Ik Siyasi Kavmiyelcilik Hildfe-
tin Kureysiligi”, A.ULF.D. c.XXIIl, Ankara, 1980.

HITTI, F. K. Siyasi Kiiltiirel Islim Tarihi, cev. Salih Tug, I-IV, Istan-
bul,1980. -

HIZMETLI, Sabri., Islam Tarihi, (Baglangigtan ilk Dért Halife Sonuna
Kadar), Ankara, 1995.

HODGSON, M.G.S, Isdm’in Seriiveni, gev. Komisyon, I-II1, istanbul,
1995.

EL-HUDARI Bek, Muhadarat Tarihu'l-Umemi’l-Islimiyye, Misr, t.y.
HUSEYIN, Tah, el-Fitnetii’l-Kiibra, I-11, Misr, t.y.

IBN ABDi RABBIH, Ebii Omer Ahmed b. Muhammed el-Endeliisi,
(61.327/939), Kitibii’l-Ikdii’l-Ferid, thk.Ahmed Emin ve
dig. I-VII, Kahire,1926.




IBN ASAKIR, Takiyyiiddin Ebi’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibbetullah,
(6l. 572/1175), Téarihu Dimagki’l-Kebir, thk. Ahmed Emin,
ve dig. [-VII, Beyrit, 1987.

IBN A’SEM, Ebii Muhammed Ahmed b. A’sem el-Kifi, (81, 314/926),
Kirabii’l -Fiitith, 1-11, Beyr(t, ty. _

BN HABIB, Ebii C’afer Muhammed, (&l. 245/859), Kitabii'l-
Muhabber, Beyrit, t.y.

IBN HALDUN, Abdurrahman b. Muhammed el-Magribi, (61. 808/1405-
6), Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, I-II, Istanbul, 1982.

IBN HAZM, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed, (61. 456/1064), el-Fasl fi’l-
Milel ve’l-Ahvi-i ve’n-Nihal, thk. M.1. Nasr ve dig. I-IV,
Beyriit, t.y. '

IBN HiSAM, Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyiib el-Himyeri, (6. 213/828),
es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Sakka ve dig. 1-IV,
Beyrit, 1936.

iBN HUBEYS, Ebﬁ’l:l(ﬁsnrn {Abdurrahmﬁn b. Muhammed, (6l.
584/1188) Gazavatu Ibn Hubeys, thk. Siiheyl Zekkar, Bey-
rit, 1992.

IBN KAYYIM EL-CEVZIYYE, Ebii Abdillih Muhammed, (&l.
751/1372), Zidii’l-Me’dd, thk. $.Arnaud-A.Arnaud, 1-V,
Beyrit, 1979.

[BN KESIR, Ebi’l-Fida’ imamiiddin Ismail el-Hafiz b. Omer ed-
Dimagki, (6l. 774/1372), el-Biddye ve’n-Nihdye, 1-X1V,

“Beyriit, 1966.

------------- , es-Siretii’n-Nebevipye, thk. M.Abdulvahid, I-IV, Beyrit
1966.

IBN KUTEYBE, Ebii Muhammed Abdillah b. Miislim ed-Dineveri, (61,
276/889), el-Imdme ve’s-Siyise, thk. Tahd Muhammed ez-
Zeyni, I-11, Kahire, t.y.

-------------- , el-Me’arif, Beyriit ,1975.

-------------- , Uyiinu’l-Ahbér, 1-1V, Kahire, 1925.

BN SA’D, Ebii Abdillih Muhammed, (6l. 230/845), et-Tabdkitu’l-
Kiibra, 1-VIII, Beyrit, t.y.

IBNU’L-ESIR, izziiddin Ebi’I-Hasen Ali b. Muhammed, (61. 630/1312),
el-Kéamil fi’t-Téarih, thk: C.J. Tornberg, Beyrit, 1965.

EL-KETTANI, Eb’l-Es’ad Abdiilhay el-Idrisi, Nizamii’l-Hukumeti’n-
Nebeviyye el-Miisemnmi et-Terattibii’l-Idariyye, 1-11, Bey-
riit, t.y.

213



EL-KILAI, Ebi’r-Rebi’ Siileyman b. Misa, (51. 634/1237), el-Hulafetii’r-
Rdagide ve’l-Butiletii’l-Hélide fi Huritbi’r-Ridde,  thk.
A.Ganm, Kahire, 1979,

KOMISYON, Dogugtan Giiniinsiize Biiyiik Istim Tarihi, 1-XIV, istan-
bul, 1989,

EL-KUTUB, Ibrahim Muhammed, es-Siydsetii’l-Maliye li-Ebi Bekr, el-
Hey’etii’l-Misriyye, 1990.

MALIK B. ENES, el-Muvatta, gev. A.M. Biiyiikgmnar v. dig. 1-11, stan-
bul, 1982.

EL-MAVERDI, Ebii’l-Hasen Ali b. Habib, (&1. 450/1058), el-4hkamii’s-
Sultdniyye ve’l-Veliyetii’d-Diniyye, Kahire, 1973.

MES’UD, Cemal Abdiilhddi, Vefa Muhammed Cuma, fs!:'h!afu Ebf
Bekr, Daru'l-Vefi, 1989,

EL-MES’UDI, Eb’l-Hasen Ali b. Hiiseyin b. Ali, (8l. 346/957),
Miiricu’z-Zeheb ve Me’adinii’l-Cevher , thk.M. M.
Abdulhamid, I-1V, Kahire,1964.

MUSLIM, Ebii’l-Hasen Miislim b. Haccéc, (6l. 261/874), es-Sahih, thk.
M. Fuad Abdiilbaki, 1-V, Daru Ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye,
1955.

EN-NESA{, Ebii Abdurrahman Ahmed b. Suayb, (6l. 303/924), es-
Siinen, I-VII1, Misir, 1964.

SENTURK, Habil, “Hz. Peygamber'in Diger Insanlardan Fark:”,
D.E.UILF.D. Izmir, 1986.

ES-SERAHSI, Muhammed b. Ahmed, (6l. 483/1104), Serhu Kitabi's-
Siyeri'l-Kebir, thk. Salahuddin Miineccid, I-V, Kahire, 1971.

ES-SUHEYLI, Abdurrahman, (5. 581/1139), er-Ravdii’l-Uniif, thk. A.
Vekil, I-VI11, Kahire, 1967.

ES-SUYUTI, Claliddin Abdurrahman, (51, 911/1532), Tarthu’l-Hulefa,
thk. Muhammed Muhiddin Abdulhamid, Misir,1952.

ES-SIBL{, Mevlana, Asr-1 Saadet, gev. O. Riza Dogrul, I-VII, Istanbul,
1928.

ET-TABERI, 'Ebti C’afer Muhammed b. Cerir, (61. 310/922), Téarihu’l-
_ Umem ve’l-Miiliik, 1-X11, Beyrit, t.y.
TERZI, Mustafa Zeki, Hz.Peygamber ve Hulefd-i Risidin Dineminde
Askeri Tegkilat, Samsun,1999.

TUG, Salih, Isldm Vergi Hukuku'nun Ortaya Cikugt, Ankara, 1963.
ULUDAG, Siileyman, “Halife”, DIA, Istanbul, 1997.

UCOK, Bahriye, Isldm'dan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, Ankara,
1967.

214




EL-VAKIDI, Eb Abdurrahman b. Omer, (61. 207/882), Fiitithu’s-Sam,
Misir, 1935.

-------------- , Kitabii’r-Ridde ve Nebezetiin min Fiitiahi’l-Irak, thk, M.
Hamidullah, Paris, 1989.

-------------- , Kitabii’I-Megazi, thk. Marsden Jones, I-I1I, Beyrit, 1984.

WELLHAUSEN, Julius, Jslam’tn En Eski Tarihine Giris, gev. Fikret
Istltan, Istanbul, 1960.

EL-YA’KUBI, Ahmed b. ishak b. C’afer b. Vehb, (6l. 284/807), Tarih, I-
11, Beyrit, 1960.

EZ-ZEHEBI, Ebti Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed, (1.
748/1369), Tarihu’l-Islam ve Vefayitu Mesahiri’l-A’lam
(Ahdw’l-Hulefa), thk. A. et-Tedmiiri, I-XX, Beyrit, 1987.

ZEYDAN, Corci, Islim Medeniyeti Tarihi, gev. Zeki Megamiz, [-IV,
Istanbul, 1976.



UNIVERSITE OGRENCILERININ DIN
YASAKLARLA iLGILI TUTUMLAR!
Aras.Gor. Halil APAYDIN*
I-GIRIS

A-PROBLEM VE AMAC

Modern Psikolojinin en biiyiik bulgularindan biri sudur:Bir kimse
mutlu ve huzurlu yasayabilmek i¢in bir kisim istek ve arzularini frenle-
meli, kendini disiplin altina sokabilmelidir. Yalmz kendini ve kendi ¢i1-
karlarini diisiinmek, ferd? isteklerin pesinden kosmak insani bencillige ve
6nii alinamaz arzularin pesine diigmeye gétiiriir.' Din ise insanin bu arzu
ve isteklerini belli 6lgiide sinirlayan ve disiplin altina alan temel bazi emir
ve yasaklar getirmigtir. Bu olguyu kabul eden bir insan veya toplumun
kendi iistinde ve kendisine muhtag oldugu bir kudreti kavrayip kabul
etmesi® beklenir. Ciinkii bu kudret genel olarak Ahiret’e ait meselelerle
diinyaya ait meseleler arasindaki sirt din vasitasi ile insanlara bildir-
mistir.? .

Biitiin dinler, bazi mukaddes unsurlar ve yiiksek fikirler ihtiva e-
der. Fakat bu, higbir dinin sadece birtakim tasavvur ve fikirlerden ibaret
oldugu manasina gelmez. Dinler, higchir zaman bir goriig, bir tefekkiir
meselesi, bir idrak konusundan ibaret kalmamis, aksine daimf bir duygu,
iradeli bir davranis ve sistemli bir aksiyon olarak ortaya ¢ikmugtir.*

Dinin bizzat kendisinin bilimsel bir gsekilde ag¢iklanamayacag ta-
bii bir seydir. Kavramlarin taniminimn dogas: geregi olarak bilim, dinsel
hayatin biitiin sirlarini kesfedemez. Din, 6zii itibariyle bilimsel bir sekilde
incelenemez. Bilimsel ya da rasyonel bir yaklagimla incelenebilecek olan

0.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii

Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 3. Basim, Istanbul 1982, s.38.
Necip Taylan, ilim-Din (lliskileri-Sahalari-Simrlari), Caprn Yay., [stanbul
1979, s.101.

Taylan, a.g.e., 5.97.

' Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Cev.: Turgut Kalbsiiz, Ankara 1964, 5.38.
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dinin sonuglaridir.’ Dinin toplum yasamindaki diizensizlik ve ¢atigma
egilimlerine bir diizen getirme gabasi ile iliskilendirilmesi® ve bu yéniiniin
inceleme alanina alinmasi da bunun géstermektedir.

Din, insanligin kopmaz bir pargasi olarak her zaman varola gel-
mistir. Ayn1 zamanda fertler ve toplumlar i¢in en biiyiik bir ihtiyagtir.
Acaba, insandaki bu din ihtiyaci tabii ve zaruri bir ihtiyag midir, yoksa
bazi iddialarda yer aldig: gibi ilim ve teknigin ilerlemesiyle insanlar bu
ihtiyaci duymayacaklar midir? Gergekte bdyle bir soruya verilecek cevap
akli olacaksa, yapilan arastirmalar dinin tabii ve zarurf bir ihtiya¢ oldugu-
nu ortaya koymaktadir.”

Insanin ferdi ve sosyal hayatinda dini inang ve tutumlarmn énemli
bir yeri oldugu gergegini gormemek miimkiin degildir.® Biilugdan itibaren
kisi, ¢ocukluk ¢agindaki pasif durumdan siyrilip kurtulmaya baslar.
Biilug donemine girmis bir gengten, dine inanmay: ya da inanmamayi
gerektigi sekilde diisiince ve davraniglarinda gostermesi beklenebilir.
Ancak bu belirli bir seviyede olacaktir, Universite ise daha farkls bir or-
tamda farkh inanclar ve goriislerle karsilaginca kendi dini goriislerini
daha objektif olarak yeniden gézden gegirmek zorunda kalacaktir. Oku-
dugu g¢esitli dersler ve kitaplar, insanlarin gergegi bulmak igin nasil caba
gosterdiklerini ve bu konuda bir ¢ok farkl gériislerin ortaya ¢iktigim
anlamasina yardim edecektir.” Béylece dini inang ve kanaat bakimindan
da belli bir seviyeye ulagmis olacaktir. Ulasilan bu seviye ile kimileri
dindardir ve ibadetlerini muntazaman yaparlar. Kimileri de inangl fakat
emir ve yasaklara karsi lakayttirlar, Kimisinin ise bu konularla ilgili te-
reddiitleri vardir. Iglerinden bazilari da, toplumun her kuralina oldugu
kadar, dinin emir ve yasaklarina da bir tiirlii uyum saglayamamglardir.'
Bunun sebebi ise iiniversite gaginin ergenlikten yetiskinlige gegisin ger-

Elisabet Ozdalga, “Din Din midir Yoksa Baska Bir Sey midir?” Dinsel Fenomen-
leri Indirgeyici (Reduksiyonist) Yaklagimlarin Bir On Elestirisi”, islami Aras-
tirmalar Dergisi, C.111,Say1:2, 1989, s.38.

Ana Britannica, Ana Yayncilik ve Sanat Urilnleri Pazarlam A.S., C.VII, [stanbul
1987, 5.281.

Pazarly, a.g.e., 5.37.

Psyhology and Religion, Eight Points of View by Andrew Reid Fuller University
Press of America, First Edition 1977, Second Edition 1988, pp.272, gev.: Talip
Kiigiikcan, Diyanet Ue Ayhk ilmf Dergi, C.XXIX, Say1:3,1993,5.125.

Erdogan Firat, Universite Ogrencilerinde Allah inanct ve Din Duygusunun
Din Psikolojisi A¢isindan Arastinlmasi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Anka-
ra 1977, s.38-39,

Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara 1990, 5.145.
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ceklestigi bir dénem olmasidir." Yine bu dénemde igerisine girilen yeni
sosyal ¢evre, arkadas grubu ve anne-baba denetiminden uzakta bulunma,
genci nasil hareket edecegi konusunda kararsizliga sevk eder. Onceden
dgrenilen ya da yeni kazanilan dinf bilgilerin yasanan diinya ile bagdas-
mamasi genglerin dinsel dgretileri gereksiz bulmasi sonucuna yol agabi-
lir.” Yine, dinf degerler insani bagiml kilip 6zgiir davranmay: smirladif
igin geng, bir dl¢iide bagiml olma ile bagimsiz kalma arasinda bir ¢atis-
ma yasayabilir.”® Biitiin bu olumsuzluklara ragmen genglik ¢agi dinle
ilgili inamglarm bilimsel sonuglara dayandirilarak aragtirildigi bir dénem-
dir. " Gengte goriilen siirekli inceleme, sekillenmek iizere olan kisiligini
ve dinle ilgili tutumunu belirlemektedir.

Genglik ¢ag1; anne-babadan ya da kendine bakan diger biiyiikler-
den kopma ve bagimsizlik duygusunun olugma dénemi olmasmin yanin-
da ayn1 ve karsit cins gruplarla etkili bir sosyal iligkinin bagladigi, degeri
olan bir is, bir ugras icin hazirlanmanin oldugu bir dénemdir. Biitiin bu
degisimlerin iistesinden gelebilmek igin geng, yavas yavas bir yasam
felsefesi, bir diinya goriisii ve basit, ama asil ve “tartisilamaz” ahlak ve
inanglar gelistirmek durumundadir.'® Diger taraftan ise, aile ve iginde
yasanan ¢evrenin etkisi ile artik gocukga aligkanhk ve davranig sekillerin-
den kurtulmasi gerekmektedir. Ondan hayatin daha ciddi meselelerini
diigiinmesi, yetiskinler gibi hesapli ve temkinli davranmasi beklenir."
Yukarida sayilan degisimleri yagayan gencin dine dayanan bir hayat fel-
sefesine ihtiyaci vardir. Ciinkii din, hayatta yapilmasi gereken diger u-
yumlara (ait olma,emniyet duygusu) katkida bulunur."”

Iste bu sebeplerle bu aragtirmada iiniversite 6grencilerinin dini
yasaklarla 11gll: tutumlar: ve bu tutumlar etkileyebilecegini diisiindiigii-
miiz baz1 degiskenlerin etki dereceleri incelenmekiedir.

Hasan Zafer Dogan, “Universite Gengliginin Sorunlari®, Uluslararam’ Terdrizm
ve Genglik Sempozyumu Bildirileri, (24-26.4.1985),Cumhuriyet Universitesi
Yay., s.169.

* Mualla Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yay.,2. Baski, Ankara 1991,5.38.

Ali Riza Aydin, “Dini Inkarm Psiko-Sosyal Nedenleri”, (Yaymnlanmamis Dok-
tora Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 1995,
s.37.

" Sabahattin  Erdener, insan ve Egitim, Ayyildiz Matbaasi A.$., Ankara 1967,
5.69.

Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 9. Basim, Istanbul 1993,
s.304.

Belma Ozbaydar, Din ve Tanri inancinm Gelismesi Uzerine Bir Arastirma,
Baha Matbaasi, istanbul 1970,5.61; Fatma Varig, Ergenin Gelisimine Etki Ya-
pan Kiiltiirel Faktérler, Ankara 1968,5.105. )

'” Mitat Eng, Ruh Saghg Bilgisi, inkilap ve Aka, 8.Basim, Istanbul 1979, 5.107.
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Boylece bu arastirma ile bazi bagimsiz degiskenlerin dini yasak-
larla ilgili olarak 6grencilerin tutumlarini nasil etkiledigini ortaya koyarak
bu yo6nde yapilmasi gerekli olan galismalara katkida bulunmak amaglan-
malktadir. :

B-TANIMLAR
1-Din:Islam Dini.

2-Dini Yasaklar:islam Dininin ortaya koydugu biitiin yasaklar
degil;giiniimiiz toplum hayatim, 6zellikle iiniversite gengliginin dine ba-
kisim etkileyebilecegini diisiindiigiimiiz; kumar, igki, faiz, domuz eti ve
kadm-erkek iligkilerindeki bazi sinirlamalari ifade etmektedir. :

3-Tutum:(alm. Haltung; fr. Ve ing. Attitude) Herhangi bir uya-
ran karsisinda gosterilen az ya da gok heyecansal §grenilmis tepki.' Di-
ger bir tanim ile tutum, kiginin objektif bir durum karsisinda o durum ile
ilgili diisiince, duygu ve davraniglarim diizenli bir bigimde belirleme tar-
zidir.”

Derinlik ve yogunluk itibari ile tutumlarin muhtelif dereceleri
vardir. Tutumlar ait olduklar konuya, akla ve mantiga yakinhk derecele-
rine gore iyi de olabilir kotii de.”® Ciinkii tutumlar ,bir biligsel ( diigiin-
ceyle ilgili ),bir duyusal ve bir de davranigsal dgelerden olusan yapilar
olarak diigiiniilmektedir.”’ Tutumlarn diigiinceye iliskin unsuru, ferdin, o
tutumuna konu tegkil eden objeye dair bilgi ve inanglaridir (lehte-aleyhte,
iyi-kotti, arzu edilen-arzu edilmeyen). Tutumun ihtiva ettigi duygu unsu-
ru, kisinin o objeden hoglanmasi veya hoglanmamasi, onu sevip sevme-
mesi durumudur. Tutumun da*ranisa yonelik 6gesi ise, tutumla miinase-
bette bulunan her nevi davran.sa hazir olma temayiiliinii ihtiva eder.”

Tutumlar oldukga uzun siirelidirler. Gegici olarak bireyin goster-
digi bazi egilimleri, o bireyin tutumu olarak gérmemek gerekir. Bu egi-

' 0.A. Guriin, Psikoloji Sézliigii, inkilap Kitabevi,istanbul 1991, s.154.

Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Sénmez Matbaa ve Yayinevi, Samsun 1993, 5.87;
Cigdem Kagt¢ibasi, Insan ve Insanlar, Evrim-Basim-Yayim-Dagitim, 7. Basim,
Istanbul 1988,5.84; Amiran Kurtkan, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, 4.Bask, is-
tanbul 1986, 5.22.

Mefharet Ersin, Egitimde Psikolojinin Yénii, Milli Egitim Basimevi, C:11, Istan-
bul 1981,5.78

J.L.Freedman-D.0.Sears-J.M.Carlsmith, Sosyal Psikoloji, Cev:Ali Dénmez,imge
Kitabevi, 2.Baski,Ankara 1993, 5.342;Krs.: Peker, a.g.e., s.87.

Peker, a.g.e.,s.87.
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limlerin tutum olabilmesi igin, bireyin o egilimleri olduk¢a uzun siireli
olarak géstermesi gerekir.”

4-Dini Tutum: “Dini tutum, kiginin dinle ilgili diisiince, duygu
ve davraniglarini belirleme tarzidir.” Yani kisinin dine dair bilgi ve i-
nanglari, dinin biitiiniinden ya da herhangi bir esasindan hoslanmasi veya
hoslanmamas: ve dinle ilgili davramslari, yani lehte ve aleyhteki birtakim
faaliyetleri onun dini tutumunu olugturur.*

Insanlarin diger konularda oldugu kadar dini konularda da bir
tutum igerisinde olmasi beklenir. Bu tutum olumlu olabilecegi gibi olum-
suz da olabilir. Birey, olumlu ya da olumsuz bir dini tutuma; ailesi, arka-
das cevresi, okudugu okul, kitle iletisim araglari, dindarlarin tutum ve
davramiglar1 vb. faktorler ile kendi zihinsel gelisiminin degisik derecedeki
etkileri ile ulasir. Bu etkilerle birlikte, bireyin fiziki yapisinin da dlm
tutumunu etkileyen faktorler arasinda oldugunu séyleyebiliriz.

Dini tutumlar, gerek tek tek unsurlar itibari ile, gerekse biitiini
ile birbirinden farkl: 6zellikler gosterirler.”

S5-Anne-baba tutumu:

7.1-Demokratik anne-baba: Cocuklarim seven ve benimseyen, i-
liskileri sevgi ve saygiya dayanan, sorunlari konusup danisarak ¢oziimle-
yen, ¢ocuklarina séz hakk: veren anne-babadir.*

7.2-Otoriter anne-baba: Cocugu siirekli kontrol altinda tutan, ku-
rallara siki sikiya uymasini bekleyen,” kisiligi hice sayan,” durum ve
kosullara bakmaksizin ¢ocugun kendilerine uymasini bekleyen anne-
babalardir.”””

7.3-Koruyucu anne-baba.: Cocuga biiyiik bir sevgiyle baglanmus,
¢ok kollayici olan ve tiim yasamlarini gocuBa gore diizenlemis anne-
babalardir.*

7.4-Ilgisiz anne-baba: Cocuga kars: ilgisiz, maddi ve manevi ih-
tiyaglarina karsi duyarsiz, sevgi ve sefkéti yetersiz, kontrolii gevsek olan
anne-babalardir.*

= Dogan Ciiceloglu, insan ve Davramsi, Remzi Kitabevi, 3. Basim, istanbul 1992,

§.521:

Peker, a.g.e., s.88.

Dini tutumlardaki bazi 6zellikler ve farkliliklar igin bkz.: Peker, a.g.ec., 5.89-92.

* Atalay Yoritkoglu, Genglik Cag, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yay., 4.Baski, Anka-
ra 1987, 5.140.

" Yoriikoglu, Genelik Cag, s.135.

*® Haluk Yavuzer, Ana-Baba ve Cocuk, Remzi Kitabevi, Istanbul 1988, 5.29-30.

* Yoritkoglu, Cocuk Ruh Saghg, Ozgtr Yay., 18, Baski, istanbul 1993, 5.199.

Yoritkoglu, Cocuk Ruh Saghg, s.133.
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C- GEREKGE VE ONEM:

Genglik doneminde gozlenen durumlar sonraki evrelerin ara de-
giskeni niteligindedir.” Genglik ¢agi yasamda bir yén ve amacin arandigi,
mesleki ve ailevi rollerin iistlenilmesi i¢in gerekli kisilik ve becerilerin
kazanildig1, bireyin daha bagimsiz ve sorumlu bir kimse olarak hareket
etmeye basladif1 bir yetigkin yasama hazirlanma dénemidir.® Bu déne-
min psikolojik 6zelliklerinden olan bir kimlige sahip olma, yasam amaci
olusturma ve sorumluluk duygusuna sahip olma gibi konularda, kisinin
bagh bulundugu dini inang ve degerlerin, emir ve yasaklarin énemli bir
etki kaynagi oldugunu gérmek zor degildir.

Gengler, ¢ocukluktan yeni ¢ikmis, hayati degerlendirmeye yeni
baglamiglardir: Bakiglar heniiz tazedir, olumsuzluklarla yilginlasmamis-
lardir. Onlar her seyi daha iyi, daha giizel kilip, hayati daha ¢ok yasamaya
deger hale getirme ¢abalarinda timitlidirler, idealisttirler. Hayat1 bir biitiin
olarak gozlemlemeye c¢alistiklar: igin, bir giin gelip yaslanacaklarini da
hesaba katabilmektedirler.’* Diger bir yénden gocukluktan genglige ge-
¢iste bedeni olgunlagsmanin yaninda diisiince , davranis ve tutum bigimle-
rinde de karmagiklik goriilmektedir.* Bu karmasiklik, gencin toplumda
rol ve yer saglamasi, kimligini bulmasr* ile sona erer. Diger yandan er-
genligin son doneminde genel olarak dinf arayislar, bocalamalar, siiphe
ve kararsizliklar yatisir ve bir sonuca ulagir. Ciinkii zihni ve duygusal
olgunluga ulagmis olur. Bu devrede din ile ilgili kesin tercihler ve karar-
lar kendini g&sterir.”’

Farkh genglik kesimleri vardir. Ancak bilinmelidir ki, toplumda
genglik kesimlerini ayirarak belirtmek, bigimsel bir ayirim yapmak, anla-
tum kolaylig1 agisindan yarar! .ir. Genglik kesimleri kesin olarak birbirin-

' Yoritkoglu, Cocuk Ruh Saghg, s.138.
2 Aytag Agikalin, “Genglik Aragtirmalarinda Yontem ve Uygulama Sorunlar”,
Uluslar arasi Terdrizm ve Genglik Sempozyumu (Bildiriler), Cumhuriyet Uni-
versitesi Yay., Sivas 1985, 5.125.
Hasan Zafer Dogan, a.g.m., s.170.

Beyza Bilgin, “Gengligin Gozii ile Ailede Kusaklar Arasi iletisim”, Din Ogretimi
Dergisi, Say1:28, Mayis-Haziran 1991, s.81.

Birsen Gokge, “Tiirkiye’de Gengligin Konumu”,Uluslararasi Terdrizm ve
Genglik Sempozyumu (Bildiriler),s.209

Yildinm Aktuna, “Genglik Déneminde Toplumsallasma ve Kusak Catismasi”, I1.
Milli Genglik Kongresi (Tebligler), Selguk Un:vers:tem Yay., Konya 1986, 5.28-
29.
" Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993,

5.280.
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den ayrilmamakta, i¢ ige bir &zellik tagimaktadir.® Calismamizda iiniver-
site 6grencilerini segmemizin sebebi ise, bu kesimin, gengligin en kolay
ulagilabilir kesimi olmasi ve bilimsel ¢aligmalara daha gok konu olmasin-
dandir.”

Arastirma, iiniversite grencilerinin dini yasaklarla ilgili tutumla-
rinin g¢esitli degiskenler agisindan ele alinmasi dolayisiyla Snemlidir.
Diger yandan iiniversite gengligi iizerine konuyla ilgili yapilan ¢alismala-
ra katkisi dolayisiyla da 6nemli goriilmektedir.

Ayrica, izl bir toplumsal degismenin yasandigr iilkemizde top-
lumu sekillendirmede en biyiik etkiye sahip olan iiniversite gengliginin
dini yasaklar algilamadaki farkliigi  ortaya koymas: agisindan da o-
nemlidir.

D-KAPSAM VE ORNEKLEM

Bu aragtirma, 1994-95 &gretim yilinda Samsun Ondokuz Mayis
Universitesi’ne bagl Egitim Fakiiltesi Smif Ogretmenligi ve Tarih Bolii-
mii, Tip Fakiiltesi, Ziraat Fakiiltesi Zootekni ve Tarla Bitkileri Bélimii ile
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Biyoloji ve Kimya boliimlerinde okuyan 1. ve 4.
sinif dgrencilerini kapsamaktadur. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerini, sonug-
lar1 ¢ok fazla etkileyecegi ve aragtirmanin objektifligini zedeleyecegi .
igin; diger fakiilte ve yiiksekokullar1 ise arastirma yapilan fakiiltelerin
kapsam igin yeterli olacagini diistinerek aragtirmamiza almadik.

Aragtirmamiza 1. ve 4. simiflart almamizin sebebi ise, heniiz oria-
ogretimden gelen 1. smif ogrencilerinin dini yasaklarla ilgili tutumlarin
ogrenmek, 4. smiflar ile de tiniversite 6grenimi boyunca gegen zamamn
ogrencilerin dini yasaklarla ilgili tutumlarimda bir farkliik meydana
getirip getirmedigini ortaya ¢ikarmaktir.

Arastirma &rneklemi, aragtirmanin evreninde belirlenen fakiiltele-
rin ilgili boliimlerinin 1. ve 4. smiflarindan segkisiz (random) drnekleme
yontemiyle segilen 470 6grenciden olugmaktadir. Aragtirma Srneklemine
giren 6grencilerin 23871 1. sinif, 232°si ise 4. sinif 6grencileridir.

Aragtirmamizin genel kapsamina giren 6grenci sayist 1429°dur.
Orneklem ise 470 8grenciden olusmaktadir. Orneklem grubumuz kapsam

% Faruk Kocactk, “Cumhuriyet Universitesi Ogrencilerinin Sorunlan Uzerine Uy-
gulamali Bir Aragtirma”, Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:9, Sivas 1987, s.5.

¥ Aytag Agikalin, a.g.m., s.127.
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grubunun % 32.89°nu i¢ermektedir. Bu oran aragtirmamizin saghikli bir
sonuca ulagmasimi saglayacak niteliktedir diyebiliriz.”

E-BILGILERIN ANALIZi:

Ogrencilerden toplanan anket formlarinin hepsi degerlendirmeye
almmig, puanlama elle yapilmis ve her 6grencinin dini yasaklarla ilgili
tutum puani bulunmustur.

Daha sonra ise puanlar bagimsiz degiskenlerdeki gruplara gore
listelere yazilmigtir.

Istatistiksel islemlerden sonra, bagimsiz degiskenlerin ogrenci
sayilar1 (n), dini yasaklarla ilgili tutumun puan ortalamalar (x), standart
sapmalar1 (S) ve varyanslar1 bulunmugtur.

Denencelerin test edilmesinde tek yénlii varyans analizi (F Testi)
teknigi kullamlmigtir, Varyans analizi sonucu F degerinin 6nemli bulun-
dugu durumlarda t-Testi ile farkin hangi gruplar arasinda 6nemli oldugu
ortaya konmugtur. Gruplar arasi anlamliligim test edilmesi sirasinda 6nem
kontrolii i¢in en-¢ok .05 hata pay: kabul edilmistir.

lI-BULGULAR VE YORUM:
A-Ogrencilerin Genel Olarak Dini Yasaklarla flgili Tutumiar:

Tablo-1
Ogrencilerin Genel Olarak Dini Yasaklar: Benimseme Durumlarina
~ Gore Dagihmlar
DiNi YASAKLARI BENIMSEME DURUMU [ SAYI | %
Arzu ve istekle benimsiyorum 161 [34.26
Genellikle benimsiyorum . 174 |37.02,
Baz giiphelerim var. 85  |18.09
iigilenmiyorum 34 ,'{‘,23
Dini biitiinityle gereksiz ve ¢ag digi gérityorum 12 2.55
Bagka 3 0.64
Bos 1 0.21
TOPLAM 470 | 100

10 Aragtirmada kullanilan “Dini Yasaklar Tutum Envanteri” ve Kigisel Bilgi Anketi”
aragtiric tarafindan hazirlanmigtir, ilgili anketlerin nasil hazirlandigi ve uygulan-
d1f1 konusunda bkz.: Halil APAYDIN, “Universite Ogrencilerinin Dini Yasak-
larla flgili Tutumlar”, (Yayinlanmans Yiksek Lisans Tezi), Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 1996, 5.21-23. Ayrica anket soru-
lar1 i¢in bkz.:Apaydin, ad1 gecen tez, s.118-124,
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Tablo-1"de goriildiigii gibi, 6grencilerin % 71.281 dini yasaklar
“arzu ve istekle benimsiyorum” diyenlerle, “genellikle benimsiyorum”
diyenlerden olugsmaktadir. % 18.09°luk bir oran ise, konu ile ilgili “Baz
sliphelerim var” segenegini isaretlemistir. Dini yasaklarla ilgilenmedigini,
dini biitlinityle gereksiz ve ¢agdisi gérdiigiinii belirtenlerin orani ise %
9.78’dir. “Bagka” segenegini isaretleyen ii¢ 8grenci ise sunlari yazmislar-
dir: “Dini yasaklari, insanlara baski yapmak, boyun egdirmek, korkutmak
i¢in konulmus kurallar olarak gériiyorum. insanlar bu anlamsiz yasaklar-
dan kurtulmahdir.” “Kars1 ¢tkmiyorum ve ozellikle bazilarini ¢ok uygun
buluyorum.” “Benimsemiyorum.” :

B- Ogrencllerm Dini Yasaklarin Akla-Uygun Olup-Olmadig:
Ile lgili Tutumlar::

Tablo-2
Dini Yasaklarin Akla Uygunlugu ile flgili Tutumlar

1. SINIF 1V, SINIF

E |% K |[% E |% K |[%
K. Katitliyorum 104 | 71,63 |52 |53.60 [ 67 |67.67 |74 |55.65
Katiliyorum 16 [11.35{26 [26.80 |18 |[18.19 |34 |2557
Kararsizim 10 |7.09 |5 516 |3 303 |9 |6.76
Katilmiyorum 5 355 |6 6.19 |4 [4.04 |12 ]9.02
K. Katilmyorum [9 1638 |7 |722 |4 [4.04 |4 |3
Cevapsiz - - 1 1.03 |3 3.03 |- -
TOPLAM 1411100 {97 [100 (99 [100 |133]100

“Dinin yasaklari akla uygundur” seklindeki ciimlemize 83rencile-
rin verdikleri cevaplardan su sonuglara ulasmak miimkiin gériinmektedir.

1.smif erkek 6grencileri (% 82.98) aymi sinif bayan 6grencileriyle
(% 80.40) birbirine yakin oranda olumlu bir tutuma sahiptirler. Olumsuz
bir tutum agisindan ise, bayanlarin orani daha yiiksektir (Erkek: % 9.93;
Kiz: % 15.41). Kararsizlikta ise, erkekler (% 7.09) kizlara (% 5.16) gore
daha kararsiz bir tutum sergilemektedirler.

4.simf erkek (%85.86) 6grencilerle kiz (% 81.22) dgrencilerin o-
ranlari birbirine yakin olmakla beraber, erkek 6grencilerin daha olumlu
bir tutum igerisinde olduklari sSylenebilir. Olumsuz bir tutuma sahip
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olma agisindan kiz &grencilerin orani (% 12.02) erkek 6grencilerin ora-
mndan (% 8.08) daha yiiksektir. Kararsizlik durumu ise erkek 6grenciler
lehinedir (Erkek: % 3.03; Kiz: % 6.76).

Goriildiigii gibi olumlu ve olumsuz bir tutuma sahip olma agisin-
dan 6nemli bir farkin olmadig: anlasilmaktadir. Kararsizlik durumu agi-
sindan ise, 1.simflarin daha kararsiz olduklar1 gériilmektedir.

C- Ogrencilerin Smiflara Gore Dini Yasaklarla ilgili Tutumlan:
Tablo-3

Ogrencilerin Siniflara Gére Dinf Yasaklarla ilgili Tutumlan

SINIF SAYI |% X S

1. Simf 238 |50.64 |23.19 |20.95

4. Simf 232 14936 | 1634 |21.90
TOPLAM 470|100

F=11.99 SD=1 P< 0.001 (Onemli)

Tablo-3’te goriildiigii gibi sonucun énemli ve 1.smiflar lehine ol-
dugu goriilmektedir. Yani 1.simif 6grencilerinin dinf yasaklarla ilgili tu-
tumu daha olumludur. 1.siniflarin heniiz iiniversite greniminin baginda
olduklari, anne-babalarindan yeni ayrildiklari ve sosyal ¢evre olarak rahat
hareket edebilecekleri tiniversite ortaminda heniiz yeni olduklarindan, bu
ortamin olumsuzluklarina girmedikleri géz 6niinde bulundurulunca ¢ikan
sonucun normal bir sonug oldugu sylenebilir.

4.simf Sgrencileri ise, : isama bakislari agisindan daha rasyonel
bir diiiince icerisinde olmalari, anne-baba baskisindan kurtulma ve yerle-
sik gevre baskisinin olmamasi nedeniyle daha rahat ve serbest davranma
ozgiirligiine sahip olduklar: i¢in dini yasaklar konusunda daha olumsuz
bir tutum igerisinde olmalart beklenen sonuglar arasmdadir.

D- Ogrencilerin Yaslara Gore Dini Yasaklarla Tigili Tutumlar:
Tablo-4

Ogrencilerin Yaslara Gore Dagihim

YAS SAYI | % X S
17-19 141 30. 2395 [19.13
20-22 196 4171 12046 |21.73
23-25 111 23.67 | 1542 |[21.77
26 ve Yukarnisi | 22 4.68 10.36 | 28.66
TOPLAM 470 100
F=4.82 SD=3 P< 0.01 (Onemli)
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Yaglara gore yigilmanin daha gok 17-19 yaslart ile (% 30) 20-22
yaglari ( % 41.71) arasinda oldugu goriilmektedir. 23-25 yas arasmda %
23.61, 26 ve yukari yag diliminde ise sadece % 4.68 oraninda &grenci.yer
almaktadir. Firat’n ¢aligmasinda da 20-22 yaslari arasinda yer alan o
renciler ( % 52.5), aragtirma Srnekleminin yarisini igermektedir."!

Tablo-4’teki sonuca gore dgrencilerin yaglart bakimindan dini
yasaklarla ilgili puan ortalamalari arasinda P deferi olarak 0.01 diizeyin-
de 6nemli bir farkin oldugu goriilmektedir. 17-19 yaslari ile 20-22 yaslari
arasindaki, 20-22 yaslari ile 26 ve yukari yaslar arasindaki ve 23-25 yas-
lar1 ile 26 ve yukarisi arasindaki dgrencilerin dini yasaklarla ilgili puan
ortalamalari farkimin nemsiz*; 17-19 yaslari ile 23-25 yaglari arasindaki,
17-19 yaslari ile 26 ve yukaris arasindaki ve 20-22 yaslar ile 23-25 yas-
lar1 arasindaki 6grencilerin dini yasaklarla ilgili puan ortalamalarr arasin-
daki farkin ise 5nemli oldugu goriilmektedir.®

Tablo-4’teki puan ortalamalarina gére 6grencilerin yag ilerledik-
ce dinf yasaklarla ilgili tutumlar1 olumsuz yonde artmaktadir. Ozellikle
26 ve yukari yag grubu igerisinde yer alan dgrencilerin dini yasaklarla
ilgili tutumlarinin daha gok olumsuz oldugu s6ylenebilir.

E- Ogrencilerin Cinsiyetlerine Gore Dini Yasaklarla Tigili Tu-
tumlari:

-

Tablo-5
Cinsiyete Gore Dini Yasaklarla Ilgili Tutumlar

CINSIYET  [|SAYI |% X S
Kiz 230 |48.94 |16 20.86
Erkek 240  |51.06 |2294 |22.25
TOPLAM 470 100

P< 0.01 (Onemli)

Orneklemin % 48.94%1i kiz, % 51.06’s1 ise erkek Ggrencilerden
olugmaktadir,

‘' Fuirat, a.g.e.,5.48.
2 Bkz. Apaydin, a.g.t.,s.45.
“ Apaydin, a.g.t., s.45.
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Cinsiyete gore tutumlarin arasinda énemli bir farkin oldugu ve bu
farkin anlamli oldugu gériilmektedir. Daha 6nceden, kiz 6grencilerin dini
yasaklarla ilgili tutumlarmin daha 6nemli olacag diisiiniilmiistii. Bu dii-
slinceye ise, daha once yapilan aragtirmalarda kizlarin erkeklere gére
daha az siipheci* olmalari ve duygusal olgularin agirlikli oldugu (din vb.)
alanlarda daha olumlu bir tutum igerisinde olabilecekleri gz oniinde
bulundurularak varilmistir.

Daha onceden tahmin edilenin aksine, dini yasaklarla ilgili tu-
tumlarda erkek &grencilerin daha olumlu tutum igerisinde olduklar go-
riilmiigtiir. Bir diger aragtirmada ise, kizlarin erkeklere gore kararsizlik ve
inangsizlikta daha olumsuz bir tutum icerisinde olduklar goriilmektedir.*

F- (jﬁrehcileﬁn_Hayatlanm Gecirdikleri Yerlere Gore Dini
Yasaklarla Ilgili Tutumlar:

) ) Tablo-6
Universiteden Once Hayatlarinin Cogunlugunu Gegirdikleri Yerle-
re Gére Dagihmlar

YASANILAN YER SAYI | % X S
Kay (2000 ve daha az) 36 7.66 2677 [21.92
Kasaba (2001-20.000) 45 9.58 26.17 |17.92
Kigtik §. (20.001-200.000) 169 3594 [21.60 |[2031
Bilyiik §. (200.000 ve yukari 220 46,82 |15.63 |22.82
TOPLAM 470 100

F=5.78 SD=3 P< 0.001 (Onemli)

Tablo-6 incelendiginde &grencilerin biiyiik ¢ogunlugunun (%
82.76) fakiilteye baslamadan énce hayatlarimin gogunlugunu biiyiik se-
hirlerde (% 46.82) ve kiigiik sehirlerde (% 35.9) gegirdikleri goriilecektir.
Kigiik kasabalarda % 9.58 ve kdylerde % 7.66’dan daha az &grencinin
kiimelestigi anlagilmaktadir.

Kaya (1988) tarafindan O.M.U.’ne bagh Egitim, Fen-Edebiyat,
Ilahiyat, Tip ve Ziraat fakiiltelerinde yapilan aragtirmada Ogrencilerin
yaklagik 2/3’{iniin hayatlarinin gogunlugunu biiyiik sehir ve kiigiik sehir-

4“ Ozhaydar a.g.e.s.15,
* Firat, a. g.e., 5.76.
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de, geri kalan kisminmn da birbirine yakin oranlarla kéyde ve kasabada
gegirdikleri belirlenmistir.*¢

Firat tarafindan yapilan aragtrmada da 6grencilerin % 40’inin
biiyiik kentte, % 28’inin kentte, % 15’mm kasabada ve % 18’inin de kdy-
de hayatlarini gegirdikleri belirlenmistir.*’

G- Ggrencileriq Sosyo-Ekonomik Durumlarima Gire Dini
Yasaklarla Xigili Tutumlar::

Tablo-7

Ogrencilerin Ailelerini Sosyo-Ekonomik Durumlars Itlbarlyle De-
gerlendirmelerine Gére Dagilimlan '

SOSYO-EKONOMIK D. SAYI % X S
Fakir 12 255 3425 [17.39
Ortanin alt 44 937 [20.70 |23.08
Orta 316 6724 2224 |20.21
Ortanin {istil 71 1510 |11.23 |21.19
Zengin 16 340 [-1.43  [2946
Cevapsiz - 11 2.34
TOPLAM 470 100 _

F=9.96 SD=4 P< 0.001 (Onemli)

Tablo-7"de goriildigii gibi 6grencilerin % 67.24’ii ailelerini
sosyo-ekonomik olarak orta sinifta degerlendirmektedir. Daha sonra ise
ortanin iistii (% 15.10) ve ortanin alti (% 9.37) gelmektedir.

Tablo-7°deki sonuglara gore, ailesinin sosyo-ekonomik durumu
“fakir” olan &grencilerin dini yasaklarla ilgili tutumlari, ailesi “ortanin
alt1”, “orta”, “ortanm iistii” ve “zengin” olanlardan daha olumludur. Aile-
sinin sosyo-ekonomik durumu “ortanin alti” olan grencilerin tutumlari,
ailesi “ortanin iistii” ve “zengin” olanlardan daha olumludur. Ailesi “orta”
refah diizeyinde olan 6grencilerin tutumlar ise, ailesi “ortanin iistii” ve
“zengin” olanlardan daha olumludur.

® Mevlit Kaya, “Ondokuz Mayis Universitesi Ogrencilerinin Benlik Tasarimi”,
(Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), O.M.U.S.B.E., Samsun 1988,5.73.
7 Firat,a.g.e., 5.50.
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Sosyo-ekonomik durumu diigiik olan aileler igerisinde yetisen 6-
rencilerin zorluklari agmak igin birlikte hareket etme, ayni duygu ve dii-
slinceleri tasima ve aym deger yargilarina sahip olma durumlarmin daha
kuvvetli olacagi; sosyo-ekonomik agidan herhangi bir sorunu olmayan,
ekonomik zorluklar1 agmis ve bagimsiz hareket edebilme ortammin var
oldugu aileler igerisinde yer alan 6grencilerin ise daha olumsuz bir tutum
igerisinde olmalar: beklenebilir.

H- Anne-Baba Tutumuna Gore Ogrencilerin Dini Yasaklarla

figili Tutumlar:
Tablo-8
Anne-Baba Tutumuna Gére Ogrencilerin Dini yasaklarla ilgili Tu-

tumlar:
ANNE-BABA ANNE TUTUMU BABA TUTUMU
TUTUMU

Sayn | % X § | Sayp | % X S

Demokratik 220 | 46.81(17.65]23.79| 275 |58.51|18.84|22.40
Otoriter 16 3.41 122.68|1495| 40 8.51 1 10.62 {2221
Koruyucu 211 |1 448912047 11979 | 134 |28.52|23.15(19.58
ilgisiz 10 2.13 32 1256 11 234 | 25.18 | 17.73
Baska 8 1.70 30 | 24.61 8 1.70 | 33.75] 20.42
Bos 5 1.06 | 20.21 | 15.54 2 0.42 |25.10123.18
TOPLAM 470 100 470 100
F=1.90 SD=4 P>.05 (Onemsiz) F=3.78 SD=4 P<.01 (Onemli)

Tablo-8’deki sonuglara goére, 6grencilerin dini yasaklarla ilgili
tutumlarini inceledigimizde ortaya ¢ikan sonucun onemli olmadigmni
gormekteyiz. Yani, anne tutumuna gore &grencilerin tutumlarinda bir
degismenin olmadigini sdyleyebiliriz. Fakat, baba tutumuna gére, 6gren-
cilerin dini yasaklarla ilgili tutumlarina baktigimizda karsimiza su so-
nuglar ¢cikmaktadir: Babast “demokratik olan 6grencilerin babasi “otori-
ter” olan 6grencilerden daha olumlu bir dini tutuma sahip olduklar; ba-
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basi koruyucu olan 6grencilerin babasi “otoriter” olan dgrencilerden daha
olumlu bir tutum igerisinde olduklari goriilmektedir.*

I- ﬁgrencile.rin Dini Bilgileri Aldiklart Yerlere Gore Dini Ya-
saklarla Tlgili Tutumlar::

Tablo-9

Dini Bilgileri Aldiklar Yer Bakimindan Ogrencilerin Dini Yasak-
larla Ilgili Tutumlan

SAYI % X S
Anne-baba 145 30.84 | 21.42 | 20.08
Kur'an K. (Yaz K.) 63 13.40 | 19.55 | 16.83
Ilk-orta-lise 151 3213 | 15.29 | 22.60
Fakillte 23 489 | 28.13 | 19.18
Dinle ilgili Egitim Almadim 20 4.26 -6.05 | 24.29
Baska 65 13.83 30.64 19.37
Bos 3 0.64 - -
TOPLAM 470 100

F=12.28 SD=5 P< 0.001 (Onemli)

Tablo-9°daki sonuglara gére: Dinle ilgili egitimini; anne-baba,
Kur’an Kirsu, ilk-orta ve lise 6grenimi sirasinda, fakiilede ve “bagka”
segeneginde belirttigi yerde alan 6grencilerin dini yasaklarla ilgili tutum-
lar, dinle ilgili egitim almayan 6grencilerin tutumlarindan daha olumlu-
dur. “Bagka” segeneginde belirttikleri yerlerden alan Ggrencilerin tutum-
lari, diger yerlerden alan Ggrencilerin tutumlarindan daha olumludur.
Fakiilte yillarinda cesitli vesilelerle dinle ilgili egitim alan Ggrencilerin
tutumlar ise tiim segeneklerde yer alan Ggrencilerin tutumlarindan daha
olumludur,

“ Anne-baba tutumunun 8grencilerin dini yasaklarla ilgili tutumlarina etkisi konu-
sunda ayrica bkz.: Apaydn, a.g.t., 68-71.
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1II-BAZI YASAKLARLA iLGIiLi TUTUMLAR:
A-Az i¢ki igmekle Tlgili Tutumlar::
Tablo-10

Ogrencilerin I¢ki Tle Tlgili Tutumlar

I. SINIF IV. SINIF

E (% K |% E % K |%
K. Katithyorum {6 [4.26 |21 [21.65|20 |[20.20 |24 [18.05
Katiltyorum 9 1638 |7 720 |5 5.05 (16 |12.03
Kararsizim 17 [12.06 |8 825 |8 8.08 |8 6.01
Katilmiyorum 13 {922 |13 |1340|8 |[8.08 |28 |21.05
K. Katilmiyorum |96 |68.08 |49 |50.50 |54 |54.54 |57 |42.86
Cevapsiz - - - - 4 1405 |- -
TOPLAM 1411100 |97 |100 (99 {100 |133}100

“Az i¢ki igmenin dince bir zarar1 olmasa gerek” seklindeki ciim-
leye 6grencilerin genel bakis: s6yledir:

1.simif 6grencileri igerisinde erkekler daha olumlu bir dini tutuma
sahiptirler (Erkek: % 77.30; Kiz: % 63.90). Olumsuz bir tutuma sahip
olan 6grenciler agisindan ise, ki 3grencilerin daha olumsuz bir tutuma
sahip olduklar1 goriilmektedir (krkek: % 10.64; Kiz: % 28.85). Kararsiz
olanlarin oram ise, Erkek: % 12.06; Kiz: % 8.25°dir.

4.smif 6grencileri arasinda ise, erkek égrencilerle kiz 8grencilerin
dini tutumlarinin olumluluk orani birbirine yakindir (Erkek: % 62.62;
Kiz: % 63.91). olumsuz bir dini tutuma sahip olma agisindan erkekler
lehine bir orant1 s6z konusudur. Yani, kiz 6grenciler erkek dgrencilere
oranla daha olumsuz bir tutum igerisindedirler (Erkek: % 25.25; Kiz: %
30.08). Kararsizlik durumu erkek ogrencilerde % 8.08; kiz 6grencilerde
ise % 6.01 oranindadir.

Bu sonuglara gore, 1.smif erkek 6grencilerin (% 77.30) 4.sinif er-
kek ogrencilerden (% 62.62) daha olumlu bir tutum igerisinde olduklari
sOylenebilir. Olumsuz tutum agisindan ise yine 1.smf erkek ogrenciler
1.siif kiz ve 4.smif kiz ve erkek 6grencilerden daha olumlu bir tutuma
sahiptirler.




B- Ogrencilerin Kumar Yasag ile ilgili Tutumlar:

Table-11

Ogrencilerin Kumar ile ilgili Tutumlar

I. SINIF IV. SINIF

E % K |% E |% K |%
K. Katihyorum | 107 [75.9 |68 |70.12 |78 [789 [92 |69.17
Katiliyorum 8 565 |8 [824 (6 [6.05 |27 |[20.30
Kararsizim 8 [567 [4 412 |2 |202 |3 |226
Katilmiyorum 4 284 |3 |3.08 |3 ([3.03 |2 {150
K. Katlmyorum | 9 639 |9 1928 |5 |505 |9 |6.77
Cevapsiz 5 355 |5 |516 |5 |5.05 |- -
TOPLAM 141 [ 100 |97 |100 |99 |100 |133]100

“Dinin kumari yasaklamasimi normal karsiliyorum” seklindeki
ciimleyi deneklerin verdikleri cevaplar agisindan incelersek; gerek 1.simf’
ogrencileri (Erkek: % 81.55; Kiz: 78.25) gerekse 4.sinif 6grencileri (Er-
kek: % 84.85; Kiz: % 89.47)’nin olumlu bir tutum igerisinde olduklari
goriilmektedir. Olumsuz tutuma sahip olanlar ise, 1.smif erkek: % 9.24,
kiz % 12.38; 4.smif erkek: % 8.08, kiz % 7.82 oranindadir. Kararsiz tu-
tum oranlari ise soyledir: 1.sinif erkek: % 5.67, kiz % 4.12; 4.simif erkek:
% 2.02, kiz % 2.26’dir. Bu sonuglara gére dgrencilerin kumar ile ilgili
dinin yasaklamasina bakisi itibariyle kizlar-erkekler ve 1.-4.simf &gren-
cileri arasinda bir farkliligin olmadig: anlagilmaktadir. Goriildiigii gibi,
kumarin somut toplumsal zararlarinin bireyler tarafindan daha siklikla
yasanti igerisinde yer almasi, onun dince de yasaklanmasinin onaylanma-
st ve dinin bu yasaginin olumlu kargilanmasina sebep olmaktadir. An-
lamli olan diger bir durum ise, diger yasaklar konusunda erkek 6grenci-
lerden daha olumsuz bir tutuma sahip olan kiz 6grencilerin kumar yasagi
konusunda erkeklerle ayni oranda hatta daha fazla bir oranda olumlu bir
tutum igerisinde olmalaridir.
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C- Ogrencilerin Faiz Yasagi ile ilgili Tutumlan:

Tablo-12

Ogrencilerin Faiz yasag Ile Iigili Diisiinceleri

L. SINIF IV. SINIF

E % K |% E (% K |%

K. Katthyorum |21 |[14.89 |20 ]20.62 |13 [13.13 39 [29.33
Katiliyorum 6 426 [11 [11.35)11 [11.11}19 |14.28
Kararsizim 16 [11.36 |16 |1649 19 19.09 {21 |15.78
Katilmiyorum 17 |12.0619 928 |7 |7.07 [12 |9.03
K. Katilmiyorum {80 |56.73 |41 |4226 |57 |[57.57 |42 |31.58
Cevapsiz 1 0.7 |- - 2 (203 |- .
TOPLAM 141 1100 |97 | 100 |99 {100 133100

“Dinin faizi yasaklamasini dogru bulmuyorum” seklindeki ciim-
leye kars: verilen cevaplar incelendiginde 1.sinif erkek 6grencilerinin (%
68.79) olumlu tutum agisindan kiz 6grencilerden (% 51.54) daha olumlu
bir tutuma sahip olduklari sdylenebilir. Olumsuz tutum agisindan yine kiz
ogrencilerin (% 31.97) erkek (%19.15) 6grencilerden daha olumsuz bir
tutum igerisinde olduklar: goriilmektedir. Siiphe agisindan da kiz 6gren-
cilerin (% 16.49) erkek (% 11.36) ogrencilerden daha siipheci olduklari
séylenebilir.

4 simif 6grencileri agisindan ise sunlar sdylenebilir:

Olumlu tutum erkek 6grencilerde % 64.64, kiz 6grencilerde %
40.61 oranindadir. Bu oranlara gore erkek dgrencilerin daha olumlu bir
tutum igerisinde olduklar1 gériilmektedir. Kiz dgrencilerin olumsuz tutum
agisindan (% 43.61) erkek ogrencilerden (% 24.24) daha olumsuz bir
tutuma sahip olduklar1 séylenebilir. Kararsizlik durumu da kiz 6grenci-
lerde (% 15.78) erkek 6grencilerden (% 9.09) daha yiiksek bir orana sa-
hiptir.

4.sif dgrencilerinin -6zellikle kiz 6grencilerin tutumlar: goéz 6-
niinde bulundurulacak olursa- daha olumsuz bir tutum igerisinde oldukla-
r soylenebilir. Kararsizlik agisindan smiflar arasi bir fark olmamakla
beraber kiz dgrencilerin erkek dgrencilerden daha kararsiz bir tutum ige-
risinde olduklar: gériilmektedir.
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D- Ogrencilerin Domuz Eti ile ilgili Tutumlar:

Tablo-13
Domuz Etinin Yasakhg ile fligili Tutumlan

1. SINIF IV. SINIF

E |% K |[% E |% K |%

K. Katihyorum 15 |10.64 | 8 825 (21 (212116 |12.03
Katiliyorum 2 142 |5 5.15 |1 1.01 |8 6.01
Kararsizim 12 [8.51 |18 |1856 (9 |9.09 |22 [16.54
Katilmiyorum 18 |12.76 (10 [10.31 5 505 |12 |9.02
K. Kattlmiyorum |89 |63.12 |56 |57.73 |57 |57.58 (75 |35640
Cevapsiz 5 355 |- - 6 6.06 |- -
TOPLAM 1411100 |97 | 100 (99 (100 |133]100

“Domuz etinin yasaklanmas: bilimle bagdasmiyor” seklindeki
ciimleye verilen cevaplar incelendiginde 1.smif erkek (% 63.12) 6gren-
cilerinin dinin bu hiikmii ile ilgili olarak olumlu tutumlarinin  kiz (%
57.73) dgrencilerden daha olumlu oldugu sdylenebilir. Olumsuz tutumlar:
arasindaki fark (erkekler % 12.08; kizlar % 13.40) 6nemli géziikmemek-
tedir. Siiphe (kararsizlik) agisindan; kizlarm (% 18.56) erkeklerden (%
8.51) daha siipheci olduklari séylenebilir.

4.smif 6grencilerinden elde edilen sonuglari inceledigimizde; o-
lumlu tutum agisindan erkek Sgrencilerle (% 57.58) kiz ogrenciler (%
56.40) arasinda 6nemli bir farkin olmadifi goézlenmektedir. Olumsuz
tutum agisindan ise, erkek ogrencilerin (% 21.21) kiz 6grencilerden (%
12.03) daha olumsuz bir tutuma sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Karar-
sizlik agisindan; 1.smifta oldugu gibi 4.smiflarda da kiz 6grenciler (%
16.54) erkek dgrencilerden (% 9.09) daha siiphecidirler.

Genel olarak ise, dinin domuz etini yasaklamasina kars: takmilan
tutum agisindan hem 1.smif erkek (% 75.58) hem de kiz dgrencilerin (%
68.04) copunlukla olumlu bir tutuma sahip olduklari sdylenebilir. 4.smif
ogrencilerinin oranlar1 da bu oranlara yakin sayilir.
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E- Kadimin Ortiinmesi ile flgili Tutumlar::

Tablo-14

Kadinin Saglarimi Géstermemesi ile ilgili Tutumlan

1. SINIF 1V. SINIF

E |% K | % E |% K |%

K. Katiltyorum 29 [20.57 129 |29.90 |22 }2222 |43 |32.33
Katiliyorum 9 6.38 |7 722 |7 7.07 |18 [13.53
Kararsizim 10 1709 |11 (113411 |11.11]15 |11.28 _
Katilmiyorum 13 {922 |8 824 (8 [8.08 |16 |12.03
K. Katilmiyorum |77 |[54.61 |40 |41.24 |51 |[51.52 {41 |30.83
Cevapsiz 3 1213 |2 (206 |- - - -
TOPLAM 141 {100 |97 |100 |99 | 100 {133{100

“Din kadmlarin saglarim gostermelerini yasaklamistir” fikrini ka-
bul etmiyorum seklinde ifadelendirdigimiz; kadinlarin saglarmi kendile-
rine nikahi diisecek durumda olan erkeklerin yaninda kapal tutmalarimi
zorunlu kilan dinin emri ile ilgili 6grencilerin genel tutumlart séyledir:

1.smif &grencileri igerisinde erkek dgrencilerin (% 63.83) kiz 6-
rencilerden (% 49.58) daha elumlu bir tutum igerisinde olduklar: sdyle-
nebilir. Olumsuz tutum oranlari ise soyledir: Erkek &grenciler % 26.95;
kiz 8grenciler % 37.12. Kararsiz . .cum kiz 6grencilerde (% 11.34) erkek
dgrencilerden (% 7.09) daha yiiksek bir orana sahiptir.

4.smif 6grencileri igerisinde ise, yine erkeklerin (% 59.60) kiz 6grenci-
lerden (% 42.86) daha olumlu bir tutum igerisinde olduklari gériilmekte-
dir. Olumsuz tutumlar ise soyledir: Erkek égrenciler % 29.29; kiz 6gren-
ciler % 35.88. Kararsiz tutum oranlari birbirine yakindir: Erkek &grenci-
ler % 11.11; kiz 6grenciler % 11.28.

L.ve 4.sumif 6grencileri arasinda bir kargilagtirma yapacak olursak;
olumlu-olumsuz tutum diizeylerinin gerek erkek ve gerekse kiz &grenci
kargilagtirmalarinda oranlarn birbirine yakin oldugu goriilmektedir. Ka-
rarsiz tutum agisindan 1.sinif erkek dgrencilerinin daha az kararsiz bir
tutum igerisinde olduklar1 gézlenmektedir.

Elde edilen sonuglarda dikkati ¢eken diger bir husus ise, 1.ve
4.smf (1.simf: % 63.83; 4.smmf: % 59.66) erkek ogrencilerinin 1.ve




4 sinuf (1.siif: % 49.58; 4.sinif: % 42.86) kiz 6grencilerden daha olumlu
bir tutum igerisinde olmalaridir.

F-Kapah Bir Mekanda Kadinla Erkegin Tek Baslarma
Kalmalan ile figili Tutumlar:

“Dinen evlenmeleri yasak olmayan bir bayanla bir erkegin yalniz
olarak kapali bir mekanda bulunmalar1 uygun degildir” seklinde ifadelen-
dirdigimiz durumla ilgili 6grencilerin tutumu séyledir:

Tablo-15

Kapah Bir Mekanda Birbirlerine Nikahi Diisen Kadin ve Erkegin
Yalmz Baglarina Bulunmamalari Ile Jlgili Tutumlar:

1. SINIF IV. SINIF

E |% K |% E |% K |%

K. Katiliyorum 70 |49.64 |28 |28.86 |41 |41.41 |35 |26.32
Katiliyorum 23 |1631 (12 123814 141423 |17.30
Kararsizim 19 | 134819 1928 (9 [9.09 |8 [6.01
ICatilmiyorum 12 | 851 |17 |17.53 (13 [13.13 |29 [21.80
K. Katilmiyorum | 17 | 12.06 |29 |29.89 |17 |17.17 |38 |28.57
Cevapsiz - - 2 |206 |5 5.06 |- -
TOPLAM 1411100 |97 [100 |99 |100 |[133100

Lsimf erkek 6grencilerinin (% 65.95) kiz &grencilerden (%
41.24) daha olumlu bir tutum igerisinde olduklari gériilmektedir. Olum-
suz tutum olarak da kizlarin oran1 (% 47.42) erkek 6grencilerin oranindan
(% 20.57) yiiksektir. Kararsizlik durumu agisindan ise, erkek (% 13.48)
dgrencilerin kiz (% 9.28) dgrencilerden daha kararsiz olduklar goriil-
mektedir. '

4.simf dgrencileri arasinda da yine erkeklerin (% 55.45) kizlardan
(% 43.62) daha olumlu bir tutum igerisinde olduklar1 goriilmektedir, O-
lumsuz tutum oranlar ise, erkek 6grencilerde % 30.30 ve kiz 6grenciler-
de % 50.37°dir. Kararsizlar da ise, erkek (% 9.09) 6grencilerin orani, kiz
(% 6.01) dgrencilerin oranindan yiiksektir.
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Bu sonuglardan; 1.simf erkek 6grencilerinin 4.sinif erkek 6gren-
cilerinden daha olumlu bir tutum igerisinde olduklari goriilmektedir
(1.siif: % 65.95; 4.simif: % 55.45). Kiz 6grencilerin olumlu tutumlar
smiflara gore farklihik gostermemektedir (1.smif: % 41.24; 4.smif: 43.62).
Olumsuz tutum agisindan ise, gerek erkek 6grencilerde (1.smf: % 20.57;
4.smf: 30.30) gerekse kiz 6grencilerde (1.smmf: 47.42; 4.simf: 50.37) 4.
Smif 6grencilerinin daha olumsuz bir tutum igerisinde olduklar1 goriil-
mektedir.

Kararsizlik orani ise 4.simflarda diigiik diizeydedir: 1.sinif erkek
% 13.48; 4.simif erkek: 9.09/ 1.simif kiz % 9.28; 4.simf kiz % 6.01.

SONUG

1- Ondokuz Mayis Universitesine bagh fakiiltelerde 6grenim goren 63-
rencilerin belirlenen bazi dini yasaklarla ilgili tutumlan genelde o-
lumludur.

2- l.sinif 6grencilerinin dini yasaklarla ilgilli tutumlari, 4.smnif 6grencile-
rinin tutumlarindan daha olumludur,

3- Ogreﬁcilerin yaslari ilerledik¢e dini yasaklarla ilgili tutumlari olum-
suz yonde artmaktadir.

4- Erkek 6grencilerin dini yasaklarla ilgili tutumlar1 kiz 6grencilerden
daha olumludur.

5- Hayatinin g¢ogunu koyde, kiiciik kasabalarda ve kiigiik sehirlerde
gegiren Ogrencilerin dini yasaklarla ilgili tutumlarinin, hayatinin ¢o-
gunlugunu biiyiik sehirlerde gegiren 6grencilerin tutumlarindan daha
olumlu oldugu anlagilmaktadir.

6- Ailesinin sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan 6grencilerin dini ya-
saklarla ilgili olarak, ailesinin sosyo-ekonomik diizeyi yiiksek olan
Ogrencilerin tutumlarindan daha olumlu bir tutuma sahip olduklar
goriilmektedir.

Anne tutumunun 6grencilerin dini yasaklarla ilgili tutumunu etkile-
medigi; babasi “otoriter” olan 6grencilerin tutumlarmin olumsuzluk
agisindan daha yiiksek bir 6lgege sahip oldugu stylenebilir.

7

8- Din epitimi almamis dgrencilerin dini yasaklarla ilgili olumsuz bir
tutuma sahip olduklari goriilmektedir.
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iSLAM HUKUKU ACISINDAN ZiLYEDLIGIN
OLUSUMUNDA iIRADENIN YERI

Arag. Gor. Sevket TOPAL’

I- GENEL OLARAK

Klasik kaynaklarinda takip edilen metot bakimindan kazuistik,
bir bagka ifade ile varolan problemlere pratik ¢dziimler iireten bir karak-
tere sahip olan islam hukukunun, 6zellikle klasik kaynaklari bakimindan
giiniimiizdeki mevcut gerek Islam cografyasindaki gerekse Bati diinya-
sindaki ¢agdas hukuk g¢alismalarindan farkli bir karaktere sahip oldugu
agikardir. Bu sebeple esyalar iizerindeki fiili hakimiyetin hukuki ifadesi
demek olan zilyedlik kavram: klasik Islam hukuku eserlerinde oldukga
farkl boliimler igerisinde ele alinmis, bununla da doktriner bir yaklasim-
dan ¢ok konuyla ilgili problemlerin ¢ziimlenmesi hedeflenmistir. Iste bu
calisma boyunca da essiz derecede kiymetli bilgileri bizlere sunan klasik
fikih eserlerindeki bu bilgiler ve drnekler temel alinacaktir, Ancak gerek
gliniimiizde yapilan saha ile ilgili ¢aligmalarin takip ettii metot bakimin-
dan gerekse mukayeseye imkan saglamasi agisindan cesitli hukuk sis-
temlerine de atiflarda bulunulacaktir.

Zilyedlikle ilgisi kurulan irade konusu klasik fikih eserlerinde
daha ¢ok miibah mallarin elde edilmesi ile ilgili hiikiimler ortaya konur-
ken ya da gasp fiilinin tanimi ve bir kisim hiikiimleri verilirken ele alin-
mistir." Biz de bu sebeple &rneklerimizi biiyiik dlgiide bu gibi kisimlardan
sectik ve “Islam hukuku agisindan zilyedligin olusumunda iradenin yeri”
baghgini tagtyan bu makaleyi hazirlarken de temelde iki gayeyi giittiik.
Bunlardan ilki Islam hukuku, zilyedligin olusumunda irade unsurunu
gerekli gérmekte midir? Gerekli gormekte ise bu konuda yeknasak bir
gériige mi sahiptir? Ikincisi irade unsuru sayet gerekli ise bu ne sekilde
ortaya konacaktir? Bundan sonraki agamalarda bu sorularin cevabi veril-
meye caligilacaktir.

" 0.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisil.
! Bu konudaki drnekler igin bkz.: ibn Kudame, el-Makdisi, es-Serhu’l-Kebir ala
Metni’l-Mugn?’, (el-Mugni ile beraber)V, 376.



islam hukukunda, herkes tarafindan kolaylkla bilinebilecegi gibi,
sahuslarin 6zel miilkiyet edinmelerini ve bu amagla mal® sahibi olmalarini
kisitlayic1 bir hiikmiin bulunmadig bilinen bir gergektir. Bunun elde e-
dilme yollar ise ok gesitlidir. S8yle ki, kisi bir esya iizerinde mutlak ya
da mahdut bir ayni hak veya sahsi bir hak sebebiyle fiili hakimiyet olug-
turabilir. S6zgelimi bu amagla yapilan miibah mallara el koyma, 6lii ara-
ziyi ihya etme, satig, ariyet vedia, hibe... gibi islemler bdyledir. Ote yan-
dan bagkasmna ait egya iizerinde gasp, hirsizlik gibi herhangi bir hakka
dayali olmayan fi fiili hakimiyetler de kurulabilir. Durum ne olursa olsun
Islam hukuku agisindan bunlardan bazis }1ak1k1 anlamda, bazis1 da gorii-
niiste zilyedlik olarak degerlendmlmektedlr Bununla birlikte Islam hu-
kuku bir malin kisinin fiili hakimiyet alanina giris seklinin hakka dayan-'
masi gerektigini de kesin bir dille ifade etmistir. Nitekim onun birinci
derecedeki kaynagini olugturan Kur’an-1 Kerim, bu konudaki beyanmda
kisilerin baskasinin mallarina haksiz gekilde sahip olmasini yasaklanmis,*
ve gergek hak sahibinin hakkinin korunmasi esasini getirmigtir. Haklkat
béyle olmas: gerekirken, “maddi seyler iizerinde fiili hakimiyet™ 5 demek
olan zilyedlik bakimindan esya uzermdekl bu fiili hakimiyetin hakka
dayanip dayanmadig dikkate alinmamistir.” Ancak her fiili hakimiyet
zilyedlik olarak degerlendirilecek midir? Bu konuda Islam hukuku saha-
sindaki mezheplerin tek bir goriigse sahip olmamalari yaninda, Avrupa’nin
degisik hukuk sistemlerinde de farkli yorum ya da hiikiimler benimsen-
mistir. Bu ise daha ¢ok iradenin bir unsur olarak zilyedlige dahil edilip
edilmemesiyle alakahdir.

Zilyedligin tanim1 konusunda agik bir tanim vermemekle birlikte
zilyedin tanmimini yapan Mecelle m=-desi su sekildedir: “Zilyed bir ayne
bilfiil vaz-1 yed eden yahut tasarruiu miilldk ile tasarrufu sabit olan kim-
sedir.”’ Bu tamma gore zilyedlik, bir egyaya fiili el koyma ya da onun
iizerinde malik gibi tasarrufta bulunma halidir. Goriildiigii lizere bu mad-

2 Mal kavramimin gesitli tamimlan igin bkz.: Ebd Zehra, el- Emvil ve
Nazariyyetii'l-Akd, s. 47 vd.; Mahmasani, Subhi, en-Nazariyyetii’l-Amme 1i’l-
Miicebit ve’l-Uqiid, I, 8-10; Musa, M. Yiisuf, el-Emvil ve Nazariyyetii’l-Akd,
s. 126; Zerka, el-Medhalii’l-Fikhi’l- Amm, |, 241-242; Zeydan, el-Medhal, s. 183;
Zuhayli, el-Fikhu’l-Islimi ve Edilletuhu, 1V, 56.

* Ali Haydar, Diirerii'l-Hiikkam, IV, 373.

“Mallarinizi aranizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip dururken, insanla-

rin mallarindan bir kismini haram yollardan yemeniz igin o mallar1 hakimlere (ida-

recilere veya mahkeme hakimlerine) vermeyin.” Bakara, 2/188.

5 Karafi, el-Furiik, 1V, 78; Mecelle mad. 1679; Ali Haydar, Diirerii'l- Hi:klﬂm,
1V, 372-373; Schacht, Islam Hukukuna Giris, s. 144; Karaman, Mukayeseli is-
lam Hukuku, 111, 208.

¢ Heyet, el-Mevsfiatii’l-Fikhiyye, X VIII, 275.

” Mecelle, mad. 1679.
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de de agik bir sekilde irade unsurundan s6z edilmemekte; bir seye fiili
olarak el koyma ve malik gibi tasarrufta bulunma durumlan ise
zilyedligin unsurlart olarak tanimlanmaktadir. Esasinda her iki unsuru da
teknik anlamda zilyedligin fiili unsurlar olarak kabul etmemiz kanaatim-
ce daha dogru olacaktir. Zira her ikisi de dogrudan bir esya iizerinde ger-
¢eklesmektedir. Buradan hareketle irade unsurunun durumunu tespit et-
memiz olduk¢a zordur. Dolayisiyla irade unsuru ile ilgili tespitlerimizin
dayanak noktasini daha once de belirttigimiz gibi klasik fikih eserlerinin
ozellikle av, miibah mallarin ihrazi, gasp gibi boliimlerindeki bilgiler
olusturacaktir. Bu konuya gegmeden 6nce ele aldigimiz konuya biraz da
mukayese imkani saglar diisiincesiyle Tiirk Medeni Kanununun ve Avru-
pa’nin degisik hukuk sistemlerinin yaklagimini vermeyi uygun gérmekte-
yiz. '

Tiirk Medeni Kanununun zilyedligi tarif eden 887. maddesi fiili
unsurdan (corpus’tan) bahsetmekle birlikte, irade unsuru konusunda her-
hangi sarih bir ifade kullanmamaktadir. Bu sebeple konu ile ilgili bazi
miiellifler bu hususu aydinlatmak igin Tiirk Medeni Kanunu’nun kaynagi
olan Isvigre Medeni Kanununa bakarak bir hiikme varmaya ¢alismislar-
dir. Buna gore Isvigre Medeni Kanunu’nda da konu miinakasa edilmis;
iradeyi gerekli gérenler yaninda, irade olmadan da zilyedlik olabilecegini
kabul edenler olmugtur. Ancak Homberger tarafindan ortaya konan gorii-
se gore zilyedlikte fiili hakimiyet unsurunun yaninda bir de irade unsuru-
nun bulunmas: sarttlr.s Tuor ise, “her ne kadar Roma hukukunun savun-
dugu sekliyle bir iradeye gerek yoksa da, bir esya tizerinde fiili kudret
kurma arzugu liizumludur” geklinde goriisiinii agiklamistir. Tuor irade
unsurunun mahiyeti konusundaki bu diigiincesiyle, yani irade unsurunun
“fiili kudreti kullanma arzusu” seklindeki tanimiyla Homberger’le ayni
dogrultadir. Dahast Homberger’e gore pek de siki olmayan maddi unsur
ile iradi unsur arasindaki rabita, Tuor’a gére olduke¢a siki ve birbirinden
ayrilmaz bir karakter arz eder. Bu miitalaa Isvigre Medeni kanununda
uzlagtirict ve genel kabul géren en son gc'jriisti’:r.g

Avrupa’daki diger hukuk sistemlerinin konuya yaklagimma ge-
lince, her seyden 6nce sunu belirtmeliyiz ki, bu hukuk sistemleri biiyiik
lgiide Roma hukukunun miilkiyet kurallarindan etkilenmistir. Zira Roma
hukukunun uzun siiregler icerisinde elde etti3i gelismeler ve ulagtigi so-
nuglar 6zellikle XIX. ve XX. yiizyilda yaymlanan Kara Avrupasi kanun-
larinda belirgin olarak etkisini gostermis, adeta bunlara kaynaklik etmis-
tir, Kara Avrupasi miilkiyet sistemlerini de bu gergevede ele almak gere-

s Saymen/Elbir, Tiirk Esya Hukuku. 37.
® Saymen/Elbir, Tiirk Esya Hukuku, 38-3 9.
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kir.' S6zgelimi bu hukuk sistemlerinde biraz da Roma hukukunun etki-
siyle miilkiyet hakki egya ile ilgili bir hak sayilmis, tasinir ve tasinmaz
seyler miilkiyetin konusunu olusturmustur. Buna karsihk Kara Avrupasi
hukukundan farkli 6zellikler igeren Ingiliz hukuk goriisii, miilkiyet hak-
kni; taginir ve taginmaz mallar tizerindeki haklar yaninda, fikir haklari ve
alacak haklarini da kapsayan bir haklar demeti seklinde algilamigtir."
Biitiin bu yaklagimlarin sonug itibartyla zilyedlige bir sekilde etkisi ol-
mustur, Zira bu dénemde miilkiyet hakki tabii bir kavram olarak kargimi-
za ¢ikmakla birlikte, onunla yakin ilgisi bulunan ancak farkli bir kavram
olan zilyedlik, ilk dénemlerde &zellikle Kara Avrupasi ve Ingiliz hukuk
sistemlerinde miistakil bir kavram bi¢iminde ele alinmamig ve miilkiyet-
ten ayri bir sey olarak diisiiniilmemistir. Batidaki hukuki gelisim siirecine
paralel olarak ise zamanla miilkiyet ile zilyedlik arasinda bir ayirimm
olmasi gerektigi kabul edilmis; Kara Avrupasi hukuku yaninda Ingiliz
hukuku da zilyedligin miilkiyet igin bir 6n sart olabilecegini, bunlarin her
ne kadar birbiri ile yakin iligkili olsa da farkli kavramlar oldugu diisiince-
sini benimsemistir." Biitiin bu anlattiklarimizdan yola ¢ikarak Avrupa
hukuk sistemlerinin konuya yaklagimlarinin biiyiik dlgiide benzerlik arz
ettigini sdyleyebiliriz. Biitiin bu tartigmalar iki unsur etrafinda cereyan
etmektedir. Ciinkii bir esya {izerindeki fiili hakimiyetin hukuken zilyedlik
sayilabilmesi i¢in maddi (fiili hakimiyet) ve manevi (iradi) unsurun bir
arada bulunmas: gereginden séz edilmistir. Fakat zilyedlik bakimmmdan
iradenin bir unsur olarak gerekli olup olmadig: hukuk sistemlerinde itti-
faklr degildir.

Avrupa hukuk sistemlerinde, zilyed olma isteginin zilyedligin bir
unsuru olup olmadig: hususundaki goriisleri iki grupta toplayabiliriz:

1- Iradi unsurun gerekmedigini savunan goriis:

Iradi unsurun gerekmedigi goriisiinii savunanlara gore zilyedlik i-
¢in fiili hakimiyetin diginda ayrica herhangi bir iradeye gerek yoktur.
Almanya’da Ihering, Isvigre’de Ostertag ve Wieland gibi hukukgular bu
goriisii savunmuslardir. Bunlarin diisiincesine gore, zilyedlikte Snemli
olan gahis ile esya arasindaki maddi miinasebettir. Bu miinasebet ise es-
yanin iktisadi tahsis gayesine ve fonksiyonlarina uygun olarak kullanil-
mast durumunda mevcuttur.” Is miinasebetleri ve hayatin akisi agisindan
tenkit edilen bu goriis, ayrica zilyedlik kavramiyla da bagdastiriimamstr.
Sozgelimi bu goriige gore, dagitimini yaptigi paketi yanlis kapi 6niine
birakan postacinin, bu paketi geri almak istemesi zilyedlige bir tecaviiz-

10 Giiriz, Hukuk Baslangicy, s, 115-116,
"' Giiriz, Hukuk Baslangici, , s. 119.

? Giiriz, Hukuk Baglangici, , s. 119-120.
" Akipek, Esya Hukuku, I, 146.
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diir. Sahis, bu durumda postaciya kars: zilyedligin korunmas: tedbirlerine
basvurabilir."

2- Iradi unsurun gerektigini savunan goriis:

Hukukgularin bityiik ¢ogunlugu iradi unsurun gereginden séz e-
derler. Onlara goxe ancak bilerek, istenilerek icra edilen fiili hakimiyetler
zilyedlik olabilir."

Roma hukukunda zilyedligin iktisabi ve elde tutulmasi igin iki
unsurun varhig gerekli goriilmiistiir. Bunlarin birincisi, mal iizerindeki
fiill hakimiyetin herkesin goérebilecegi sekilde tesis edilmesini ifade eden
madd? unsur (corpus),'® digeri ise zilyedligin kazanilmasi ve devam etme-
si igin gerekli olan zilyed olma iradesi ya da niyetidir (animus).’
Savigny’den itibaren hakim olan goriige gére, Roma hukukunda esya
tizerinde fiilT hakimiyetle yetinilmemis, manevi bir etken olan kendi he-
sabina malik olma niyetinin de varligi zorunlu gériilmiistiir.'® Buna kargi-
ik Cermen hukukunda ise zilyedlik, bir seyi sadece elde tutmaktan ibaret
olmayip, aym zamanda semerelerinden istifade etmek ve de kiralarmi
toplamaktir. Eski Alman hukukuna gére ise menkullerde bir seyi muhafa-
za eden, gayrimenkullerde de kullanan kimse zilyeddir.”” Béyle bir
zilyedligin ise, alenen ya da zimnen iradeye dayandig; asikardir.

II- iISLAM HUKUKUNDA

Zilyedlikle ilgili kavram ya da hiikiimler Islam hukukunun klasik
kaynaklarinda birden fazla béliimde ve daha gok ikili insan iliskilerinden -
dogan proBlemleri gézme amaciyla ele alinmistir.”® Bu sebeple kaynak-
larda zilyedligi tanitmaya yonelik bilgiler tanimdan gok birer agtklama
niteligindedir. Asagida zilyedligin olusumu agisindan irade unsurunun
yerini tespit etmek amaciyla verecegimiz zilyedlik tanimlarinda kismen
bu hususun goz 6niinde bulundurulmass gerekir.

8 . Alipek, Esya Hukuku, I, 147.
Aklpek Esya Hukuku, I, 147-148; Reisoglu, Tiirk Esya Hukuku, s. 26.
° D1 Marzo, Roma Hukuku, s. 332; Erdogmus, Roma Esya Hukuku, s. 22.
'" D1 Marzo, Roma Hukuku, , s, 332; Erdogmus, Roma Esya Hukuku, s. 21-22,
Olga:;fKarahasan Zilyedlik Gayrimenkullerin Zilyedlik Esasina Dayanan ikti-
sap ve Tescilleri, s. 10.

" Olgag,/Karahasan, Zilyedlik Gayrimenlkullerin Zilyedlik Esasina Dayanan
iktisap ve Tescilleri, s. 10.

 Ornek igin bkz.: ibn Kudame Muvaffakuddin, el-Mugni, V1, 179; ibn Kudéme, el-
Makdisi, es-Serhu’l-Kebir aldi Metni’l-Mugni’, (el-Mugni ile beraber),VI, 178-
179; ibn Ciizey, el-Kavanini’l-Fikhiyye, s. 261-262; Suyiiti, el-Esbah ve’n-
Nezair, s, 390, 534, 536.
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A- ZILYEDLIGIN TANIMI:

Islam hukuku ile ilgili eserlerde zilyedligi ifade edebilecek cesitli
tanimlar mevcuttur. Bunlardan bazilari su sekildedir:

Zilyedlik: bir seye el koyup, onun iizerinde hakimiyet kurmak-
tir.

Safii fukahasindan Kavaidii’l-Ahkam adli eserin miiellifi
Izziiddin b. Abdisselam (6.660/1262) zilyedligi ifade etmek iizere kullan-
dig1 yed kavramini su sekilde tarif etmistir: "Yed, (bir seye olan) bitisik-
lik ve yakinliktan ibarettir. (Bir seyle) bitigik ve yakin olmanin da dere-
celeri mevcut olup, delalet bakimindan bazisi bazisina gére daha kuvvet-
lidir...

Maliki fukahasindan Karafi’nin (6. 684/1285) el-Furiik adli ese-
rindeki tanimda yukaridakinin benzeridir: "Yed, (bir seye olan) bitisiklik
ve yakmlktan ibarettir. Bunun en bilyiik derecesini, insanin tizerindeki
elbisesi olugturur. Daha sonra sirasiyla bunu, klsmm tizerinde oturdugu
ortil, bindigi hayvan, siirdiigii hayvan... takip eder."” Goériildiigii iizere
burada dogrudan zilyedligin bir tanimini bulmak yerine, daha ¢ok onun
ne oldugu ile alakali agiklamalara rastlamaktayiz.

Kanunlagtirilmas: sirasinda Hanefi mezhebinin hiikiimleri esas a-
liman Mecelle’nin 1679. maddesinde ise zilyedin tanimi yapilmistir:
“Zilyed bir ayne bllfnl vaz-1 yed eden yahut tasarrufu miillak ile tasarrufu
sabit olan kimsedir.”* Buna gére zilyedlik bir seye el koyup, malik gibi
tasarruf etmektir.?*

Mecelle serhi Diirerii'l-Hiik' .m’da yer alan zilyed tanimi ise
soyledir: “Zilyed, sozliikte el sahibi demektir. Ser'an bir ayn'a muhakeme
halinde veya muha[{emeden once bilfiil vaz'i yed eden, yahut bir ayn'da
tasarrufu miillak® ile tasarrufu ve ayn'dan faydalanmasi sabit olan kimse-
dir™?

Buraya kadar zilyedlikle ilgili degisik tanimlar vermis bulun-
maktayiz. Ancak mevcut tammlar gergek anlamda zilyedligi ifade et-

o Diisuki, Hagiyetii’d-Diisiiki ale’s-Serhi’l-Kebir, IV, 233.

2 lzzﬁddmb Abdisselam, Kaviidii'l-Ahkam, s. 291,
i(arafi, el-Furiik, IV, 78.

* Mecelle, mad. 1679.

* Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11, 208; Schacht, islam Hukukuna Giris,
s. 144.,,

* Tasarruf-u millak: Miilldk, malikin cem’i olup, malikler ve sahipler anlamina
gelir. Tasarruf-u miillak ise bir ayn’da malik olarak tasarrufta bulunmadir. Bkz.:
ErgUney, Tiirk Hukukunda Lugat ve Istilahlar, s. 444,

#7 Ali Haydar, Diirerii'l-Hiikkam, 1V, 372-373,
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mekten uzaktir. Bununla birlikte, yukarida verilmis olan tanimlarin genel
karakterleri de dikkate alinarak su sekilde bir zilyedlik tanimi yapilabilir:
“Zilyedlik; fiili olarak menkul veya gayrlmenkul bir mali malik sifat: ile
ya da o seyde mutasarrif olarak elde tutmaktir.”*

Buna gore bir ayn'/egyay: fiili olarak malik olma ya da tasarruf
sahibi olma vasfiyla elde bulundurmak zilyedliktir. Tanimda gegen “fiili
olarak” ifadesi egya iizerindeki maddi hakimiyeti ifade etmektedir. “Ma-
lik sifatiyla” ifadesi kisinin hakli olan zilyedligini, “mutasarrif olarak”
ifadesi ise hakka dayansa da dayanmasa da, esya lizerinde tesis edilen
zilyedligi ifade etmektedir. Bir sahsmn bir egyay: fiili kudretinde bulun-
durmasi, esya iizerinde hakimiyet icra etmesi zilyed sayilmasi igin yeter-
lidir. Ayrica kisinin tasarrufta bulunmasma gerek olmayip, fiili olarak
tasarruf kudretinin bulunmas yeterlidir.””

Zilyedlik ile ilgili yapilan tanimlarin hemen hepsinde, zilyedligin
maddi mallar®® iizerinde fiili hakimiyet esasmna dayandirildigs goriiliir.
Ancak bu maddi hakimiyetin temelinde zilyedin iradesinin (niyet) gere-
kip gerekmedigi hususu agik degildir. Bu konuda Islam hukukunun yak-
lagimini zilyedligin unsurlari baglaminda su sekilde agiklayabiliriz:

B- ZILYETLIGIN UNSURLARI:

Bir esya tizerindeki fiili hakimiyetin, hukuken zilyedlik sayila-
bilmesi igin birtakim unsurlari biinyesinde barindirmas: gerekir. Sayet
zilyedligi olugturan unsurlar mevecut degilse, bu durumdaki fiili hakimi-
yet, zilyedlik olarak vasiflandirilamaz. Bunlardan birisi maddi unsur veya
bir bagka deyisle fiilf kudret; digeri ise iradi (manevi) unsurdur. Bunlari
su gekilde agiklayabiliriz:

2 Madde ile ilgili olarak Mecelle Serhi Direrii'l-Hiikkdm’da su agiklamalar yer al-
mugtir: “Bilfiil vaz't yed menkulde olur. Bir kimsenin koynunda bulunan saat, giy-
digi elbise, bindigi hayvan gibi... Tasarrufu miillak ile tasarruf dahi hem menkul-
lerde hem de gayri menkullerde olur. Tarlay: ziraat, hanede sakin olmak, arsada
ingaat yapmak, ormandan aga¢ kesmek, hayvana binmek ve hayvani sagmak... gi-
bi. Hanenin zilyedi onda sakin olandir, yoksa odalardan birinin anahtarini elinde
bulunduran degildir...” Dolayisiyla hem menkul mallarda hemde gayrimenkul
mallarda zilyedligin céri olacag: belirtilmistir. Ali Haydar, Diirerii'l-Hiikkim, 1V,
372-373.

2 Behiti, er-Ravzu'l-Milrbi’, s. 251; Sehlani, el-Yedii fi'l-Fikhi'l-islami, s. 105.

* Hanefilerin disindaki milgtehidlere gore, menfaatler de mal sayilmaktadir. (Ayrin-
til1 bilgi igin bkz.: Serahsi, Mebsut, X1, 78; Tantdvi, el-Medhal il Fikhi’l- islami,
s. 233; Zeydan, el-Medhal, s. 332; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, IV, 42.) Buna gore
islam hukuku bakimindan, menfaatler iizerinde de zilyedligi kabul etmek gerekir,
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1- Fiili (Maddi) Unsur:

Fiili hakimiyet, zilyedligin maddi unsurunu olugturur. Mecel-
le’nin 1679. maddesindeki zilyed taniminda™' iki unsurun n planda ol-
dugu goriiliir. Bunlarmn ilki, bir egya iizerinde fiili hakimiyet kurmak,
digeri ise o esya iizerinde malik gibi tasarrufta bulunmaktir. Bunlarin her
ikisi de zilyedligin maddi unsuru olarak nitelendirilebilir.

“BEsya iizerinde fiili olarak tasarrufta bulunmak” tabiriyle; bir
sahsin, kendisine ait miilkiyet hakkina veya sahip oldugu sinirli ayni bir
hakka dayal olarak ya da olmayarak bir sey iizerinde icra edebilecegi fiili
kudreti kastedxlmektedlr Zira “zilyedligin siibitu miilkiyetin siibtunu
gerektirmediginden™, bir esyay: miilkiyet hakkina dayali olarak elinde
tutanlarin yaninda, arlyet alan, kiraci, rehm alan, emanet alan veya bir
seyi gasbeden kimse de zilyed kabul edilir.®

Islam hukukunun klasik kaynaklarinda, kavram olarak maddi un-
sura rastlamamakla birlikte, bir takim hiikiimlerden ve bunlarla ilgili &r-
neklerden hareketle, boyle bir unsurun varligmi tespit etmemiz miimkiin-
diir. S6zgelimi miilkiyet sebeplerinden olan miibah mallara el koyma,
avlanma, daglardan odun toplama, §lii araziyi ihya etme... bunlara drnek
olarak verilebilir. Zira Islam hukukunda 6zellikle miibah mallar tizerinde
tesis edilen zilyedlik, dogrudan miilkiyet dogurucu bir sebep olarak kabul
edilmistir.**

islam hukukunda, esya iizerindeki fiili hakimiyet tesisi belli se-
killere baglanmams, bu konu, daha ¢ok esyanm o6zelliklerine gore dii-
zenlenmistir. Zira her egyanin kendine has 6zellikleri olabileceginden,
~onlar iizerindeki zilyedlik de farkli olabilir. Bu yiizden kisinin zilyed
sayilabilmesi igin fiilf kudreti altinda bulunan seye istedigi anda erisebil-
me ve tasarrufta bulunabilme giiciine sahip olmasi yeterhd:r Sozgehml
yer altindan su ¢ikarmak igin kuyu kazmak, 8lii araziyi elde etmek igin
ihya etmek, av hayvanina sahip olmak igin onu avlamak, madene sahip
olmak igin onu yeraltindan ¢ikarma iglemini yapmak, zilyedligi elde et-
mede maddi, ayni zamanda fiili bir davranistir. Kigi bunlari her an maddi
anlamda elinin altinda bulundurma imkanina sahip degildir. Ancak bu
durum onun zilyed olmadig1 anlamina gelmez. Ciinkii istedigi anda bun-
lardan. istifade etme ve tasarrufta bulunma imkanina sahiptir. Dolayisiyla
zilyedlik bakimindan egya ile insan arasindaki bagin disa doniik tezahiir

3 «Zilyed, bir ayne bilfiil vad’1 yed eden yahut tasarrufu miillak ile tasarrufu sabit
olan kimsedir.” Mecelle mad. 1679,

*2 Ali Haydar, Diirerii'l-Hiilkam, 1V, 596

3 Ali Haydar, Diirerii'l-Hiikkim, a.y.

M jzz. b. Abdisselam, Kavaid, II, 292.

3 Sehlani, el-Yedil, s. 104-105.
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sekilleri farkli olabilir.* Aym sekilde, seyahate gikan bir kimse her ne
kadar seyahat esnasinda uzakta olsa da, evinde bulunan kitaplarin zilye-
didir. Buna karsilik ¢alinan veya gasp edilen mal onun fiili hakimiyet
alanindan giktigindan, o seyde malik oldugu halde zilyed degildir.”’

Bir egya iizerinde bir kimsenin zilyedligi s6z konusu ise, bu gibi
durumlarda kisinin egya ile arasinda kurulan maddi bagm siireklilik arz
etmesi gerekir. Kisa siireli ve siireklilik intibar vermeyen fiili hakimiyet
goriintiisti zilyedlik olarak degerlendirilemez. Dolayistyla bir kimse ya-
banciya ait olan ve bir sekilde kendi bahgesine diigen esyanin, ¢ay bahge-
sinde oturmug oldugu sandalyenin veya orada ¢ay ictigi bardagmn zilyedi
kabul edilemez. Ciinkii bu tiir fiillerde siireklilik vasfi ve malik olma
arzusu yoktur. Boylesi durumlarda sahsin o malla olan iligkisi ancak e-
manet hiikiimleri ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Yani kisi bagkasinin
malina kasti bir zarar vermedikge tazminle yiikiimli olmaz.*® Fakat her-
hangi bir sahis s6zgelimi, kendi bahgesine diisen bagkasina ait bir mali
veya ¢ay bahgesinde oturdugu sandalyeyi malik olma arzusuyla fiili kud-
reti altina aldi§1 kabul edilirse, bu durumda o sahis mali gasbetmis olur ve
tazminle yiikiimlii olarak gasbettigi malin zilyedi kabul edilir*

Yukaridaki acgiklamalardan da anlasilacag) iizere, zilyedligin
maddi unsuru; esyanin 6zelliklerine, kisinin hakimiyet alanina giris se-
killerine ve ondan faydalanmalarmna gore degisiklikler gosterse de, biitiin
bu fiillerin ortak noktasi, maddi hakimiyet unsurunun mevcut olugudur.

2- Iradi (Manevi) Unsur:

Sozliikte, bir seyi dilemek, istemek*® anlamlarma gelen iride,
klasik deyimiyle niyet lafzi ile de ifade edilir. Niyet ise, bir seyi yapmay
kasdetmek ya da kalbin bir seyi yapmaya azmetmesi  anlamlarina gelir.
Burada ise iradi unsurla kastedilen sey, kisinin bir-seyi miilk edinme ni-
yeti ya da arzusudur.* Baoyle bir unsurun zilyedlik bakimindan gerekli
olup olmadig konusu asagida etraflica incelenecektir.

Zilyedlik bakimindan irddi unsurun harice kars: sozlii ifade, yazi
veya isaretle agiklanmasi gerekli olmayip, bir seyde faydalanma veya onu
miilk edinme istegini ortaya koyacak genel bir iradenin varlifi yeterli

* Degisik ornekleri igin bkz.: {bn Kudéme, el-Mugni, VI, 179, 180 vd.

7 Gasbin tanimi ile ilgili bkz.:Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, VII, 143.

¥ [bn Niiceym, el-Esbah, s. 329; ibn Abidin, Hasiyetii Reddii’l-Muhtar, V, 662,

% Kasani, Bedaiu’s-Sanai’, V11, 143 vd.; ibn Niiceym, el-Esbah, s. 339.

° Heyet, Mu’cemii’l-Vesit, s. 381

' Suyati, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 9 vd.; Ebdi Ceyb, Kamusu’l-Fikhi, s. 364;
Kalaci, /Kanibi, Mu’cemii Liigati’l-Fukahi’, s. 490.

“2 Abdulcevad Muhammed, el-Hiyaze ve’t-TekAdiim fi’-Fikhi’l-Islami, s. 58.
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goriilmiistiir.”’ Ancak zilyedligin tesisinde fiili hakimiyet tek bagmna ye-
terli midir? yoksa bunun yaninda zilyed olmak igin ayrica bir iradeye
gerek var midir? sorular: kargisinda kuskusuz, zilyedlikte bir unsur ola-
rak iradenin yer alip almamas: gerektigi konusu énem arz etmektedir.

Zilyedlik bakimindan iradi unsurun gerekli olup olmadif1 konusu
doguracagr hukuki sonuglar bakimmdan da énemlidir. Bu husus, miibah
mallarin zilyedlige dayali olarak miilk edinilmesi hususunda agikga go-
riiliir. S6zgelimi bir kimsenin belli bir yere koymus oldugu herhangi bir
kapta yagmur suyu birikse, biriken bu yagmur sularini da bir baskas alsa,
bbyle bir durumda yagmur suyunun kime ait oldugu kap sahibinin irade-
sine gore tespit edilir; kisi, tas1 yagmur suyu biriktirmek igin oraya koy- i
mussa bir bagkas: o suya sahip olamaz. Ancak bdyle bir niyetle koyma-
migsa oradaki yagmur suyu mubah sayilacagindan, zilyedlik yoluyla bas-
kalarr da onu miilk edinebilir.** Burada iradi unsurun gerekll olup olma-
dig1 noktasinda, zilyedligin hiikmi ya da hakiki olmasi da'® 6énemlidir.
Ciinkii bir seye hiikmen el konulmasi durumunda, esya iizerinde dogru-
dan bir hakimiyet kurulmadigindan, elde edilen seyin miibah mallardan
ayrildigin1 beyan igin iradenin agiklanmasi gerekir. Aksi halde bagkalari-
nin da ondan ‘istifade etmesi miimkiin olur. Ornegin, bir kimse ihtiyacini
temin etmek igin bir kuyu kazsa ancak ona sahip olma niyetini beyan
etmese, bu durumda onun miilkiyetini elde edemez. Ciinkii gergekte onun
niyeti miilkiyet elde etmek degil, ihtiyacimi gidermektir.*’

Zilyedligin olusumunda iradenin gerekli olup olmadigi konusu
fikih mezhepleri arasinda ihtilafli bir mesele olup, bunlarin énemli bir
kismi iradeyi gerekli gérmiigtiir. Ancak bazen hangi durumlarda iradenin
var sayilacagi konusunda farkh &lgiiler giindeme gelmistir. S6zgelimi
cogunluk, fiilin zﬂgedllge delaletini iradenin varligi igin yeterli saymistr.
Bu goriis Hanef‘ Mallkl ? Hanbeli*® ve Zahiriler’' tarafindan savunul-

* Sehlani, el-Yedi, s. 107-108.

*“ Unsur, bir seyin bitiiniinii meydana getiren pargalardir. Bu pargalarda eksiklik
olursa biitiinliik meydana gelemez. Atar, Fahrettin, Filah Usulil, s. 140
Mccelle, mad. 1250; Ali Haydar, Diirerii'l-Hiikkam, T1I, 526- 527
“ Bu ayinmda Mecelle'nin taksimat: esas alinmigtir. “Esbab-1 temelliik uthr Birin-
cisi, bey’ ve hibe gibi mtilkil bir malikden diger malike nakildir. ikincisi irs glbl
bir kimesnenin digere halef olmasidir. Uc;i.'lnclisu maliki olmayan bir mitbah sey’i
ele gegirmektir. Bu dahi ya hakiki dir ki, ol sey’e hakikaten vaz-1 yed eylemektir,
yahut hitkmidir ki, yagmur suyu biriktirmek icin kab koymak ve av igin tuzak
lcurmah gibi sebebini tehyie (hazirlama) ile olur.” Mecelle, mad. 1248,
DUSulu Hagsiyetii’d-Diisiiki ala’s-Serhi’l-Kebir, IV, 70.
* Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukaha, 111, 322.
Hurasl, Muhtasaru Seyyidi Halil, VII, 74-75.

% ibn Kudame, es- Serhu’l-Kebir ald Metm’l -Mugni’, VI, 179,

*! ibn Hazm, el-Muhalla bi’}-Asar, V1, 160.
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mugtur. Buna karsilik Safil mezhebinde zilyetlik i¢in ayrica iradi unsura
gerek goriilmeyerek, fiili hakimiyet yeterli bulunmustur.s2 Ancak fikih
kitaplarinda yer alan érnekleri incelendiginde biitiin mezheplerin, sarih ya
da zimni olarak, iradeyi kabul ettiklerini sdyleyebiliriz. Zira konuya ilis-
kin mevcut ayriliklar, daha gok sekli bir ihtilafin varligini ¢agrigtirmakta-
dir. Sézgelimi iradeyi bir unsur olarak gerekli gérenler, bazi miibahlarin
elde edilmesinde bu sarti aramazlar. Ciinkii yapilan bu islem niyeti ortaya
koyacak niteliktedir. Ornegin yer altindan maden gikarma, &lii araziyi
ihya gibi.”® Ciinkii kisi bunlar1 genellikle malik olma arzusuyla yapar.

Islam hukukunda zilyedlik bakimindan iradeyi gerekli goriip
gormeyenleri de, kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmak miimkiin degildir.
Kanaatimizce bu durum konunun &zelliginden kaynaklanmaktadir. Bu
sebeple biz, mezheplerin hangi fikri savunduklarindan gok, bu fikirlerini
temellendirmede kullandiklar1 deliller iizerinde duracagiz. Bunlari su
sekilde verebiliriz:

a- Iradi Unsurun Varhgimi Gerekli Gorenler:

iradi unsurun gerekliligini savunanlar, iradeyi miilkiyet elde et-
menin bir geregi olarak kabul etmislerdir. Bu goriisii kabul edenlere gore
zilyedlik sayet iradeye dayanmiyorsa, bu durumda kisinin bir seyden
faydalanmasi veya bir yeri ihya etmesi zilyedlik olarak degerlendirile-
mez. Bu goriis basta H.'-.m.eﬂ‘,s4 Maliki,> ve Zahiri mezhebi>® olmak iizere
bir ¢ok fakih nazarinda kabul gérmiistiir. Bu konuda Maliki mezhebine
ait es-Serhu’l-Kebir adl1 eserde goyle bir 6rnek yer almaktadir: “Bir kim-
se kendi ihtiyaglarini temin etme veya hayvanlarini sulama kastiyla bir
kuyu kazsa, bu kuyu hakkinda zilyedlik ihdas ettigini beyan etmedikge
bununla ihya gerceklesmez. Sayet bu niyetini yani miilkiyetine sahip
olmak arzusuyla zilyed oldugunu beyan ederse, bu durumda ihya ger-
¢eklesir ve oranin miilkiyetine sahip olur.”’ Bir baska Srnekte de sdyle
gecmektedir: “Bir kimse kuyu kazma esnasinda malik olma niyetini be-
yan etmezse, salt kuyu kazmakla ihya gergeklesmez. Zira bu durumda
onun niyeti, ihtiyacin1 temin etmektir. Ancak, kuyu kazma esnasinda
zilyed olma iradesini bir sekilde ortaya koyacak olursa, bu durumda bag-

%2 Sirbint, , Mugni’l-Muhtac, IV, 278; ibn Kudame, es-Serhu’l-Kebir, V, 376.

“lbn Kudidme, es-Serhu’l-Kebir aldi Metni’l-Mugn®®, VI, 173-172; Kaséani,
Bedaiu’s-Sanai, VI, 193-194,

* Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiikkam, 1, 306.

3 Diistki, Hasiyetii’d-Diisiiki ala’s-Serhi’l-Kebir, 1V, 70.

* ibn Hazm, el-Muhalla bi’l-Asar, V1, 160 vd.

%7 Derdir, es-Serhu’l-Kebir, TV, 70.



kalarint men etme veya bedel karsilig1 faydalandirma hakki dogar. Ciinkii
bu, zzmnen de olsa ihyanm var oldugunu gosterir.”>*

Zahiri mezhebi de zilyedligin tesisinde iradenin varligmi gerekli
gérmektedir. Ibn Hazm (6.456/1063) av ile ilgili hiikiimlerden bahseder-
ken gdyle demektedir: “Bir kimsenin av yakalamak niyeti olmaksizin
kurmus oldugu tuzaga bir av diisecek olsa, bu av, onu tuzaktan kurtarip
alanin olur. Ayni sekilde bir kimse avlama niyeti ile bir tuzak kurmussa,
miilkiyetini elde etmeyi istedigi tuzaktaki avlarin zilyedi ve méliki olur.
Ancak avlanmak niyeti ile tuzak kurmamigsa, oradaki avlar miibah kap-
samina girer ve Oncelikle kim ona sahip olmaya niyet ederse onun
zilyedligine dahil olur.”* Bu agiklamalara dayali olarak Zahiri mezhebi-
nin de iradi unsurun varligin gerekli gordiigii ifade edilebilir.

Iradi unsurun gerekliligi konusunda Hanefi mezhebinin goriisiine
gelince; genel olarak, bu mezhepte iradi unsurun kabul edildigi sdylene-
bilir. Hanefi mezhebinin goriislerini esas alarak kanunlagtiran Mecel-
le’nin, 1250. maddesinde soyle gegmektedir: “Ihrazin kasta makrun ol-
mas! lazimdir. Binaenaleyh bir kimse yagmur suyu almak kasdi ile bir
mahalle bir kap koydukda ol kab iginde toplanan yagmur suyu ol kimse-
nin mali olur. Kezalik su biriktirmek i¢in inga olunan havuz sarnigtaki su
sahibinin malidir. Amma bir kimsenin bi gayr-1 kasdin bir mahalle
vaz’ettigi kab derununda biriken yagmur suyu kendisinin mali olmaz.
Baska bir kimse am ahz ile istimlak edebilir.”®

Bu goriisii savunanlara gére, bir sey tizerinde zilyedlik tesis edi-
lebilmesi i¢in iradenin varligi zorunludur. Zira irade, insanin esya ile olan
iliskisinin hangi maksada dayandigmi tespitte 6nemli bir dl¢iidiir. Bunun
yaninda vurgulanmasi gereken énemli bir baska nokta da sudur: Miilkiyet
edinme niyetinden yoksun, salt (miicerret) zilyedligin miilkiyet sebebi
oldugunu sdylemek giigtiir. Belki zilyedligin niyetle birlikte bulunmasini
bir miilkiyet veya zilyedlik sebebi olarak ele almak daha dogru olur.®

b- Iradi Unsurun Varhgin Gerekli Gormeyenler:

Safil mezhebinin bir kisim fakihleri, zilyedlikte iradi unsurun
varligmi gerekli gérmemiglerdir. Avlanma ile ilgili olarak Safii mezhe-
binde yer verilen “miilk edinme niyeti olmasa da, insan elinin hakimiyet
kurmasiyla birlikte av, miilk edinilir” ® hiikmii de bunu ifade etmektedir.

%% Derdir, es-Serhu’l-Kebir, 1V, 70; Diistki, Hasiyetii’d-Diislili ala’s-Serhi’l-
Kebir, IV, 70.

* {bn Hazm, el-Muhalla bi’l-Asar, V1, 160.

 Mecelle mad. 1250; Ali Haydar, Ditrerii'l-Hilkkam, II1, 526-527.

® Bu konuda benzeri gbriigler igin bkz.: Sehlani, el-Yedii, 113

% Sirbini, Mugni’l-Muhtac, IV, 278.
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Bunun yaninda Safiilerin 6zellikle gasp ile ilgili tanimlari incelendiginde
burada da gasp fiilinin, bir bagka ifade ile gasp eden kisinin haksiz
zilyedliginin olugsmas: agisindan iradesi gerekli gériilmemistir. Zira onla-
ra gore bir kimsenin bagkasinin arazisine ya da evine izinsiz olarak hatta
kendi miilkii zanmiyla girmesi durumunda gasp gergeklegir. Burada kisi-
nin oraya izinsiz olarak girmesiyle malik aleyhine haksiz bir zilyedlik
gergeklesmis sayildigindan oraya giren kimsenin niyeti dikkate alinma-
mistir, ? Burada malikin haklarinin asin bir sekilde korundugu goriil-
mektedir. Bu ise, 6zellikle iyi niyetli zilyedleri agir tazminat yiikii altina
sokmasi bakimindan agir bir sorumluluktur.

Zilyedlikte iradi unsurun varhigmi gerekli gérmeyenlerin miilki-
yeti, ayrica iradeye gerek olmaksizin zilyedligin zorunlu bir sonucu ola-
rak gordiikleri anlagilmaktadir. Bu goriiglerini ise, “Sahibi olmayan bir
araziyi kim ihya ederse, bu araziye herkesten ziyade o hak kazagnr...”_“
veya “Kim 6lii (mevat) bir araziyi duvarla cevrelerse, burasi onun olur.”*
seklindeki hadisleri mutlak anlamda ele alarak temellendirmisler; bunla-
rin miilkiyet niyeti ile kayitlanmadigni, hatta bdyle bir niyetin bulunma-
digmi savunmuslardir.  Dolayisiyla bu goriisii savunanlara gore,
zilyedlikte ayrica zilyedin iradesine ihtiyag yoktur.

Iradi unsurun gerekip gerekmedigi konusunda her iki goriisii uz-
lagtiran bir metodu benimseyen, fakat esasinda birinci gurupta yani irade-
yi gerekli gérenler icerisinde degerlendirebilecegimiz bir goriisten daha
bahsetmek istiyorum.

Bu goriige gére iradi unsur, zilyedlik tesis edilen esyanm o6zelligi -
ve zilyedlik«tesis etme gekline gore degismektedir. Bilindigi gibi zilyedlik
hakiki veya hiikmi olarak tesis edilebilmektedir.”” Bu goriisii savunanla-
rin daha ¢ok bu ayirimdan hareket ettikleri anlagilmaktadir.

Miibah bir mal iizerinde hilkmen zilyedlik tesis edilmesi duru-
munda zilyedlik iradesi zorunlu olur. Ancak bu iradenin tezahiir sekilleri
farkl olabilir. Ornegin, kisinin bir mahalde ihtiyacini gidermek igin kaz-
digr bir kuyuda onun ayni zamanda malik olma arzusunun bulundugu
bilinmiyorsa veya bdyle bir irade bir sekilde diga vurulmamigsa, burada
iradenin varhigindan s6z etmek miimkiin degildir. Bu durumda miilk e-
dinme ancak niyetle desteklenirse miilkiyete samil olur. Aym sekilde av
aleti sayilmayan bir seyle yaralanan bir hayvan, sayet bu alet onu avlama
niyetiyle kendisine atilmamigsa miibah bir mal olma 6zelligini korur ve

% bn Kudime, es-Serhu’l-Kebir, V, 376.
 Buharl, Hars ve’l-Miizaraat, 41/15.

5 Ebu Davud, Harac,14/37, r. 3077.

% Sehlani, el-Yedii, s. 109

" Mecelle mad. 1248.
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onu ilk dnce kim ele gegirirse onun miilkii olur.”® Ancak zilyedlik miibah
bir mal iizerinde hakiki olarak tesis edilmigse, yani mal tamamen elde
edilmigse veya zilyedin yetki alanma girmigse, bu durumda miilkiyet
tahakkuk ettiginden ayrica zilyedlik iradesine gerek yoktur.”” Aslinda bu
gorii, iradenin gerekliligini savunanlar kapsaminda degerlendirilebilir.
Ciinkii burada ya iradenin agiklanmast zorunlulugu vardir ya da yapilan
isin sonucu olarak buna gerek kalmamigstir. Bu da, gergekte iradenin var
oldugu anlamina gelmektedir.

Buraya kadar, zilyedlikte bir unsur olmasi bakimindan iradenin
gerekli olup olmadigi konusundaki farkli goriiglerden s6z ettik. Bu miila-
hazalardan hareketle s6z konusu goriislerin, mutlak anlamda iradeyi dis-
ladiklar1 sonucuna varilamaz. Hatta farkli seyleri ifade ediyor gibi goriin-
seler de, alenen veya zimnen iradeyi gerekli gordiiklerini séylemek daha
dogru olur.

Iradeyi bir unsur olarak gerekli gérmeyenler, bunu fiili hakimiyet
unsuru kapsammda degerlendirmiglerdir. Bunu bdyle kabul etsek dahi,
bize gore yine de iradenin ayri bir unsur olarak kabul edilmesi gerekir.
Ciinkii iradenin bir unsur olarak kabul edilmemesi durumunda kisi, irade-
si disinda zilyedligine dahil olan olumsuz durumlardan dolay: sikintiya
diigebilir, Basit bir érnek verecek olursak, kanunen yasaklanmig uyustu-
rucu vb. bir madde bagkalar: tarafindan bir sahsm egyasi igerisine konsa
ve glivenlik giicleri tarafindan o sahsin zilyed olup olmadigi sorulmaksi-
zin yakalansa, bu durumda o kisi gercekte sugsuz oldugu halde suglu
duruma diisecektir ki, bu durum siiphesiz sugun sahsiligi prensibine ayki-
rdir.”® Halbuki zilyedlikte iradenin gerekli bir unsur oldugunu kabul
etmemiz halinde, o sahista fiili hakimiyet unsuru yaninda zilyed olma
iradesi de aranacagmndan, bir kimse kendi istegi haricinde zilyedligine
dahil olan seylerden sorumlu tutulamayacaktir.

Zilyedlik iradesinden maksat, esya lizerinde maddi bir sonucun
elde edilmesidir. Burada fiilin, hukuki neticeler elde etmeye y&nelik ol-
mas1 gerekmez. sézgelimi hirsiz calmig oldugu mala malik olamamakla
birlikte yine de o malin zilyedidir. Ciinkii hirsiz ¢almak suretiyle zilyedi
bulundugu malin sahibine karsi; sayet mal mevcutsa mal iade, meveut
degilse bedelini tazmin sorumlulugu vardir.”' Bu itibarla zilyedlikte, kisi-
nin tam ehliyet sahibi olmasi da sart degildir. Zilyed olmanin anlamini ve
pratik neticelerini kavrayabilecek durumda olan herkes zilyed olma irade-
sine sahiptir. Ornegin, Islam hukukuna gére kiigiik gocuklarin ve tasar-

% Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiikkam, 1, 275

% Heyet, Mevsuatii’l-Fikhi’l-islami, VIII, 210-212;

®Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukulk, 11, 204,

" Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiiklim fi Serhi Gureri’l-Hiikkim, 11, 83.
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ruflar1 kisitlanan kimselerin (mahcurlarin) kendi lehlerine olan tasarrufla-
rn gegerli oldugundan, bunlar iizerinde de zilyed olma ehliyetini kabul
etmek gerekir. Ancak tasarruf ehliyeti bulunmayan deliler, ¢ocuklar vb.
zilyed olamazlar,”

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki, Islam hukuku genel olarak
igtihadi bir karakter arz eden zilyedligin olusumunda iradenin yeri konu-
sunda yeknasak bir goriise sahip olmamakla birlikte, kendi -igerisinde
baskin olan goriise gére onun gerekli bir unsur oldugu fikrini kabul et-
mistir. Ancak bdyle bir unsura gerek olmadigini ifade eden goriiglerin var
oldugu da bilinmelidir. Bu durum, her tiirlii ihtiyaci dogrudan karsilaya-
bilecek karakter ve &zellige sahip Islam hukukunun aym zamanda bir
zenginligidir. Fakat yine de ifade edelim ki, Islam hukukunun iradeyi
gerekli gérmedigi bazi durumlarin varhg: daha gok, yapilan fiilin iradeye
delalet ettigi yerlerdedir. Bdylesi durumlarda zaten ortaya konulan
zilyedlik fiilinin, zzimnen iradeyi igerdigi sdylenebilir.

TzSeyh‘izﬁde, Mecmeu’l-Enhur, 11, 421-422.
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HARICI DUSUNCESININ GELIiSiMI

Ars. Gor. Harun YILDIZ*

Ik dénem Islam toplumunda ortaya ¢ikan akimlardan biri ve bel-
ki de en 6nemlisi, Hariciler’dir. Hariciler, siyasal bir grup olarak ilk kez,
Siffin Savasi’nin sonucunda gergeklesen Hakem Olayi’ndan sonra miislii-
man toplumun giindemine yeni bir takim sorular getirerek, tarih sahne-
sine ¢tkmislardir. Onlar, Hz. Osman’a yonelik isyan hareketinden Hz.
Ali’nin sehadetine kadar gegen ddénemde miisliimanlarin takindiklar
farklh tavirlarin dogruluk ve yanhighgmni tartignuglar, diisiince sistemleri
de siyasi boyutu bylesine 6ne ¢ikan tartigmalar cergevesinde geligmistir.

Hemen hemen biitiin tarihgiler, Hariciler’in dogusunu Siffin Sa-
vasi, Hakem Olayi’nin kabulii ve bunlarin sonucunda Hz. Ali’nin ordusu-
nun boliinmesine baglamislardir. Bu konuda eski ve bazi yeni tarihgiler, '
hemen herfien ayni goriisii paylagirlar.

Hariciler’in dogusunun boyle bir olaya baglanmasi, ilk anda isa-
betli gibi goriiniirse de tahkim’den ¢ok énce Hz. Osman’in hildfetinin
son yillarinda vuku bulan sosyal ve siyasi calkantilar nedeniyle miislii-
manlarm zihinlerini mesgul eden bazi fikir ve olaylar géz éniinde tutul-
dugu takdirde, onlarin tahkim olay: iizerine birdenbire varhik kazanmisg
bir firka olmadigi anlagilir.' Zira tarihsel siireg icerisinde cereyan eden
toplumsal ve dini hareketler, bir gecenin iiriinii olmayip, her olusumun
tarihi bir arka plami vardir. Toplumsal sarsmtilar, yalnizca patlama anla-
rinda ortaya ¢ikmazlar; onlari bir hazirlik dénemi 6nceler ve bu dénemde
gerekli kosullar ortaya ¢ikar. Bu siiregte sikayet ve hosnutsuzluklar mey-

* 0.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

' Gergekte ise tahkim, ¢agdas bir aragtirmaci olan Ammar T4libi’nin belirttigi gibi
Hariciligin zahiri bir nedenidir. Bkz., Ammar Talibi, Ardu’l-Havarici’l-
Kel@miyye, Cezayir, 1978, 1, 81, Selim Nuaymi, “Zuhtru’l-Havéric”, Mecelletil'l-
Mecma‘t’l-"Hmiyyi’l-‘Irdki, XV, Bag- dat, 1967, s. 10.



dana gelip, kin ve nefret gibi faktorler devreye girer, artik olaylarin ortaya
¢1kist igin uygun bir zemin olugmus olur.?

Bu baglamda Harici fikrinin de ilk kez Hz. Osman aleyhtari fitne-
den 6nce ortaya ¢iktigi ve bu isyan sirasinda da eyleme doniistiigii sGyle-
nebilir. Ilk Hariciler’in bir kisminin da bu isyana katilanlar arasinda go-
riilmesi, bu diigiinceyi teyit etmektedir. Zira Kiife ve Basra’da bu karigik-
liklar1 ¢ikaranlar arasinda ilk harici reisleri olan Zeyd b. Husayn et-1di,
Sureyh b. Evfd el-Absi, Abdullah b. el-Kevwvd’ el-Yeskiiri el-Bekri ile
Hurldis b. Ziiheyr es-Sa’di gibi isimlerin bulundugunu gérmekteyiz.’

Ustelik Hariciler, daha sonralar1 “Osman’t hepimiz ldiirdiik” di-
yerek bu olaya siirekli sahip ¢ikmislar ve kendilerinin de Hz. Osman’in
katlinden sorumlu ihtilalci unsurlarin devami olduklarini ileri siirmiisler-
di.t '

Ancak daha 6nce Hz. Osman’n siyasetini benimsemeyerek diger
mubhalif gruplarla bir araya gelen bu Hérici kitlenin bir ziimrelesme faali-
yeti ile ilk defa Siffin savas: sonrasinda siyasal bir grup olarak tarih sah-
nesine giktiklar: ve bundan sonra kitlesellestikleri goriiliir.

a) iik Dénemlerde Harici Diisiincesi

[k dénemlerinde Harici hareketin temel 6zelliklerinden biri, akrabalik
ve soy baghligina degil de; belli dinf ve siyasi ilkelere baglhliga dayanmasrydi
Onlar, baglangigta “Hiikiim, yalniz Allah"ndir” diye haykirmuslar ve cogunlukla
da hakem olayma dayandiklan igcin “Muhakkime” seklinde adlandirilmislardi.
Islam toplumundaki genel egilim Allah’in emir ve yasaklarna uymama yéniinde
olursa, bunun miicadelesini 6liim pahasina bile olsa verme diisiincesinde idiler.
Bu yiizden de miisliiman toplumun Kur’an ve onun ilkelerine dayandiriimasi
gerektigini sdylityorlard. Hariciligin 6zii de, dogrudan ilahi vahye uyan bir top-
luluk, ideal iimmet anlayistyds.’

Tk Hﬁric;i‘]er’in yerlesim bdlgeleri, yetisme tarzlarni ve sosyo-
kiiltiirel yapilari incelendiginde, ¢ogunlukla kiiltiirel seviyesi diisiik in-
sanlarin i¢lerinde bulunduklar: gériilmektedir. Bu yiizden davranislarina

?  Abdiilaziz Duri, Jtk Donem Islam Tarihi, (Cev. Hayrettin Yiicesoy), Endiiliis
Yay., Istanbul, 1991, s. 95-96.

' Taberi, Tarthu’l-Umem ve’l-Miilik, Beyrut, Trz., V, 85,180; Beldzuri, Ensd -
bii’l-Egrdf, Ed., S. D. F. Goitein, Jarusalem, 1936, V, 40-41.

1 Taberi, VI, 40; Ebll Ammdr, el-Micez, Thk., Ammar Talibi, Cezayir, 1398/ 1978,
11, 241.

5 Bagdadi, Usalii’d-Din, Istanbul, 1928, s. 19; W. Montgomery Watt, “Khariji- te
Thought in The Umayyad Period”, Der Islam, XXXVI, Berlin, 1961, s. 3.
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olaylara dar agidan bakan bir diisiince sekli hakim olmustu. Bunlarin
hepsi “katiksiz bedevi Araplard:”.* Toplumsal temellerini de esasen alt
sosyal/ekonomik tabakalar olusturmaktaydi. Bu sosyo-ekonomik yapry1,
sehir kenarlar1 veya ticaret yollarinda geginmeye ¢alisan ¢iftgiler, ¢ama-
sirc1, duvarci ve demirci gibi gehir zanaatkarlar, fakir bedeviler ve miis-
liiman kélelerle zimmiler olmak iizere sosyal ve ekonomik bakimdan en
mahrum smiflar meydana getirmekteydi.” Harici hareket de dogal olarak
bunlarin taleplerini ifade ediyor ve tepkisel bir dil kullantyordu.

Ayrica Hariciler, yoksul bir kitle olduklar: igin Islam’a girdikten
sonra da maddi durumlarinda ciddi bir degisiklik olmamisti. Fakir ve
muhtag durumda olmalari, onlari bir gesit ziihd anlayigmna siiriiklemis;
¢6liin zor ve sikintili sartlart da onlari hasin ve sert mizagli, uyumsuz
kimseler haline getirmisti. Basit ¢l hayatinin sathilik karakterini dindar-
liklarmna da yansitan bu insanlar dinin inceliklerini anlamada giigliik ¢ek-
melerinden dolay1 béyle bir tutum igine girmislerdi.’

Kiiltiirel yapilarinda kabile degerlerinin ve gégebe yasam tarzinin
onemli etkisi bulunmaktaydi. Onlar, tiim yetigkin erkeklerin esit olup,
kabile islerinde s6z sahibi oldugu esitlikgi gbgebe geleneginden geliyor-
lardi. Onlara gére bir insanin hayati cemaate mensubiyetle anlam kazan-
maktaydi. Cemaat/Kabile ise anlamliligi temsil eden degerlerin tasiyicisi
olup, bu anlamlilif1 mensuplarina aktarirdi. Kur’an’1 da bedevi kiiltiirle--
rinin 151 inda yorumlayan Hariciler, kendi gruplarini bir kabile gibi algi-
layip, kendilerinden olmayanlara iyi gozle bakmiyor; hatta onlar1 potan-
siyel birer diisman olarak goriiyorlardi. Onlar, dini diisiincelerini bu ka-
bile taassubunun etkisi altinda ve sertlik temayiilii i¢inde naslarin zahirine
dayandirtyorlardi.’

Zaten sosyo-psikolojik agidan da birey ve toplumlarin, eski i-
nanglarini tamamen birakip yeni bir inanci benimsemesi, kabul edilen
yeni inanglarm gerektirdigi disiince ve davraniglari hayata yansitmas: ve
bu arada biling altlarina ve sosyal hayatin 6nemli bir béliimiine yerlesmig
olan diigiince ve gelenekleri bir ¢irpida terk etmesi olduk¢a zordur."” Bu
yiizden Hariciler’in de bu geleneksel yapiy: Islam’a girdikten sonra siir-
diirmeleri normal kargilanmalidir.

¢ Nayif Ma’raf, el-Haviric fi'l-Asri’l-Umevi, Beyrut, 1981, s. 27.

7 Miberred, el-Kamil f’l-Liiga, ~ Thk., M. Eb’l-Fadl [brahim, Kahire, Trz, III,
314-317; Hamid Dabasi, Islam’da Otorite, (Cev. Stileyman Giindiiz), Insan Yay.,
istanbul, 1995, s. 210.

¥ W. Montgomery Watt, islam Diistincesinin Tesekkill Devri, (Cev. E. Ruhi
Figlal), Umran Yay., Ankara, 1981, s. 13-14.

? Watt, a.g.e s. 52-53.

' Bozkurt Gilveng, fnsan ve Kiiltiir, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1991, s. 126-127.
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Hariciler, bu donemde ilk can alici sorularmi hakem olayinin he-
men ardindan giindeme getirmislerdir; “Acaba Islémmn dint ve siyasi
lideri, nasil oluyor da buyrugu altmda oldugu halde ona boyun egmeyen
biri ile arasinda hakemlerin hakemligini kabul ediyordu? Acaba Hz. Al,
giiciinden giiphe mi ediyordu? Mudviye daha gok silah ve insan giiciine
sahip oldugu icin, acaba Hz. Ali'den daha m: hakli idi?""" Onlarmn ilk
giindeme getirdikleri problemler, siyasi idi ve bu sorular araciliftyla ta-
raftar toplamaya, kitlesellesmeye baglamiglardi.

. Goriildiigii gibi miisliiman toplum iginde ilk dini ve politik tartismalarin
baslamasinda Hariciler’in dnemli bir rolii vardi. Yine onlar, miisliiman toplum
icinde siyasal otorite ve miisliman bireyle ilgili “Miisliman kimdir? ",
“Miistiiman toplumu nasi bir toplumdwr?”, “Miisliman  toplumunun  hakl:
lideri kimdir ve otoritesi nasi, hangi yolla gergeklesmelidir?” ve “Gimahkdr
bir fiile karst bu toplumun teplisi nasil olmalidir?” gibi temel sorulari giindeme
getirerek, toplumun siyasal adalet gibi dnemli bir konudaki tavrini ortaya
koymasini talep etmislerdir.'*

Artik Islam toplumunda gelisen olaylar neticesinde yalnizca Hariciler
degil tiim miisliimanlar, bu sorulari cevaplama zarureti ile kars1 karsiya kalmis-
lardi. Boylece bu sorulara verilen cevaplar ile gelistirilen ¢oziimler, zamanla
itikadilesip, sistemlesme yoluna giden ve baslangigta da siyasi boyutu 6n planda
olan akimlarm dogmasma neden olmustu.” Yine onlarin gikislaryla siyasal
otorite/egemenlik problemi, ilk kez giindeme getirilmis ve iktidar sorunu da
yeni bir bigimde ortaya konulmustu. Hildfet meselesi ile ilgili ilk net tavri da
onlar sergilemis olup, hilafetin Kureys disinda olan hiir ve adil her miisliimanin
hakk: oldugunu ve bunun da yalnizca iimmetin seimi ile gergeklesecegini soy-
liiyorlard."

Haricilerin bu dénemde segim konusunu giindeme getirmeleri ise,
Kureys iktidar: olarak gordiikleri Hz. Osman, Hz. Ali ve Muaviye do-
nemleri ile yakindan iligkilidir; ¢linkii onlar, s6z konusu dénemlerde
Kureys’in disinda diger kabilelerin tasfiye edildigini ve yénetimin de adil
bir sekilde paylagtirilmadigini diigiinmektedirler. Hariciligin ilk donem-

" Semmahi, Kitdbii’s-Siyer, Thk., Ahmed b. Setil4 es-Siyabi, Umman, 1987, I, 47-
48; Nuaymi, 31.

12 Macid Hadduri, islam’da Adalet Kavranu, (Gev. Selahattin Ayaz), Pmar Yay.,
oIstanbul, 1991, s. 42; W. Madelung, “The Shiite and Khari- jite Contribution
to Pre-Ash’arite Kaldm”, Islamic Philosophical Theo- logy, Ed., Parviz
Morewedge, Albany, 1979, s. 120,

13 Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Gorislerinin itikadilesmesi”, 4.U.LF. D.,
XXXI, Ankara, 1989, 5. 340.

' Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Thk., M. Seyyid Kilani, Beyrut, 1975, 1, 116;
Bagdadi, Usal, s. 275.
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lerinden itibaren daha ¢ok mevali tarafindan sahiplenilmesi ve savunul-

masinda da bu prensip ile bakig tarzinin énemli bir yeri oldugu sdylene-
bilir.”

Hiriciler, hakem olayindaki tutumlarindan dolay: Hz. Ali’nin yaninda
Muadviye ile her iki tarafi tekfir ettikleri icin de Kiifiir meselesini tartigmaya ag-
mis oldular. Kiifiir, Iman’in kargiti oldugundan bu durumda Iman’in ne anlama
geldigi de belirlenmeliydi. Dogal olarak bu da siyasal bir tutumu igermekteydi.'®

Onlarmn ele almis olduklar1 anahtar kavramlarm iki yani vards; Politik ve
dini. Onlar icin dini kavramlar, mevcut siyasi ve toplumsal yapiyla ilgiliydi.
Goriiglerinin sebep olacag tehlikeleri ¢ok iyi bildikleri halde sorunu tam anla-
muyla siyasetle Srtiigtiirmiiyorlar ve bu yiizden de siirekli dinin tehlikede-oldugu-
nu vurguluyorlardi.

Bu baglamda onlar, 6ncelikle “Iman nedir?, Kiifiir nedir?” diye sorma-
dilar. Onlar “Kim kdfir?, Kim mii’'min? Kokusmus ve karigmis bu toplumdan
kimler atilmahdn?” seklinde sorular soruyorlar ve bunlara §6yle bir cevap veri-
yorlardt: “Bu olaylara katilip Hz. Ali ile Mudviye’nin tarafinda olanlar ve tahkim
olayim kabul edenler Isldm toplumundan diglanmalidir.”” Gériildiigii gibi kendi
goriislerine dinf bir renk katarak, siyasi goriis ve politikalarim onaylamadiklar
kimseleri-dighyorlardi-Bu garip yaklasim da-degisik bir renk kazanarak -segmeci
ve bireysel bir tutumla- isyan etmeyi her an canli tutuyordu. Bundan dolayt Hd-
rict diigimcesinde kdfir kavrami, mii'min kavramunim oynadig volden daha 6-
nemli bir role sahipti. Dolayistyla Iman sorununa tabiri caizse ters yonden ha- -
reketle yaptan bu yaklagim, onlarin siyasetle baglantilar1 géz 6niinde bulundu-
rularak ele alinmalidir.”” Yalniz onlarin dar kafahliklart ve zora bagvurma yén-
temleri bir yana birakilirsa son derece dindar ve sadelik taraftart olduklar gorii-
liir.

Bdylece goriilmektedir ki, bilyiik él¢iide siyasal olaylar sonucun-
da ortaya ¢ikan Hariciler, dini naslari siyasi kanaatleri dogrultusunda
yorumlamiglardir, Onlar davraniglarinin dogrulugunu ayetlerle destekle-
yerek siirekli haksizliklara kargi giktiklarini sylemiglerdir." Siyasi kana-
atlerin Kur’an ve hadislerle temellendirilmesi, ayriliklarin itikddi alana

' Bkz., Taberi, V, 86-88; Muhammed Eb{i Zehra, Tarthu’l-Mezahibi’l-Isli- miyye,
Kabhire, Trz., I, 74; Ma’raf, 25-28.

'® M. Abid Cabiri, islim’da Siyasal Akil, (Gev. Vecdi Akyiiz), iz Yay., Istan-bul,
1997, s. 596.

'" Toshihiko Izutsu, Jisidm Diigiincesinde Iman Kavramu, Pinar Yay., (Cev.
Selahattin Ayaz), Istanbul, 1984, s. 14,

' Haricilerin siirekli giindeme getirdikleri ayetler sunlardir; En’am (6), 57; Yusuf
(12), 40, 67; Méide (5), 44, 45, 47.
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taginmasi sonucunu dogurarak, baslangigtaki ihtilaflarm da kurumlagma-
sma neden olmugtur.

Goz ard1 edilmemesi gereken bir gey de onlarin oncelikli hareket
noktalarnn, miisliman toplumun temiz olmadig1 ve saf olmayan unsur-
lar tasidig: diisiincesiydi. Artik dogal olarak bu bagnaz toplulugun miica-
delesi de kafirlere yonelik degil, miisliimanlara yénelik olacakts; giinkii
onlarmn problemi, miisliman olanlar ile olmayanlar arasinda degil, islam
toplumu igindeki sahteler ve sahte olmayanlar, yani “saf mii’'minler ile
saf olmayanlar” arasndaki geliskiydi. Bu sekilde de kiifiir misyonunu
Miisliiman toplum igine getirmis oldular ve toplumla hesaplasma yoluna
gittiler." Goriildiigii gibi onlar, iman-kiifiir sorunu {izerindeki tartismalari
soyut kosullarda, subjektif bir tarzda ve dinin temel gergevesinin digina
gikarak yapmaktaydilar. Bu durum da biraz onlarin hasin, asi ve ¢evresi-
ne uyum saglamayan bir gelenekten gelmelerinden kaynaklantyordu.

Onlarm baglatti: tekfir faaliyeti, kiifiir kavrammnmn iman dairesine ta-
sinmast anlamma geldiginden kavramlar arasindaki sinur da bulanmisti ve bu
durum pek ‘gok zihinde istifhama yol agiyordu. Acaba “Bir mii'min igten inandi-
&1 halde distan kdfir ilan edilebilir miydi?”" ve “Iman bir kalp meselesi degil de
bir amel meselesi miydi?”. Bu tiir sorular da Hérici diisiincesinin evrim gegirip,
itikads bir boyut kazanmasm sagliyordu.

Haricilere gore yalnizca kalbin tasdiki, sahibini mii’min yapmaya yet-
memekteydi; giinkii Harici bakig agisma gore insan, yalnizea islemis olduBu
fiillerinden dolay: mii’min ya da kafir olur.*® Hériciler, bu bakis agisindan hare-
ketle biiyiik miisliman kitleyi tekfir etmek suretiyle de kendilerine kargt nefret
duyulmasimna neden oldular. Boylece Hz. Peygamber’e isnad edilen hadislerle de
Haricilik tel’in edilmis oldu. *'

Onlar bir yandan bu sorular sorup tartigirlarken, 6te yandan da Miistii-
man toplumun Kur’an iizerinde temellendirilmesi gerektigine inantyorlards; ne

? fzutsu, 19.

* Hariciler, bu goriiglerini Iblis kissas: ile temellendirirler. Onlarin yorumuna gére
“iblis, Allah’t bilmekte ve O'na inanmaktayd: ama secde etmedigi i¢in de biiyiik
giinah igledi ve bu nedenle kafir oldu” demektedirler. Bkz., Talibi, 1, 134.

' Bu baglamda Hz. Peygamber’den rivayetle “Hariciler, cehennem ehlinin kopekle-
ridir”, “Kiblemi benimseyenlerin serlisi Havdri¢ ve Ravd- fiz'dir” gibi hadisler
nakledilmistir. Bu gesit rivayetleri, milsliman toplumun onlara duydugu tepki ve
nefretin bir tezahiiril olarak degerlendirmek gerekir. Bu rivayetler igin bkz.,
Buhari, el-Camin’s-Sahih, Thk., A. Muhammed S$akir, Beyrut, Trz., 61/Kitabti’l-
Menékib, 111, 1321-1322; 88/istitdbetit’]-Mlirteddin, IV, 2539-2541; ibn Hanbel,
el-Miisned, Thk, A. Muhammed Sakir, Misir, 1949, 1/92, IV/382; ibn Mace, es-
Siinen, ist., 1981, 1, 59-62.
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var ki, bunun hangi somut kurumsal diizen iginde formiile edilecegi konusunda
ise yetersiz kalip, acze diisiiyorlard1.”

Artik goriilmektedir ki, biiyiik 6lgiide siyasal hadiselerin sonu-
cunda ortaya ¢ikan Hariciligin 6nce pratigi yapilmis, daha sonra ise naza-
riyesi olusturulmustur. Bundan dolay: ilk Hariciler de kuramei olmayip,
daha ¢ok eylemci idiler. Giindeme getirdikleri kavramlarla teorik diizeyde
ilgilenmeyip, siyasi baglantilardan hareketle degerlendirmelerde bulun-
dular.”

Onlarin ilahi &gretilerinin merkezinde, kullarmdan dogruluk ve adalet
isteyen adil bir Allah inanct vardi. Imam bile il&hi kanuna tabi idi ve bu kanuna
itaat etmezse azledilmeye mahkumdu.* Isldm diigiince hayatina getirdikleri en
dnemli hususlardan birisi, Peygamber de olsa Allah’tan yani Kur’an’dan baska
otorite tanimaz olmalaridir. * Bu da &yle goriiniiyor ki, daha ¢ok onlarin psiko-
lojisinden ileri gelmekteydi; mutlak ve taviz kabul etmez bir esitlik fikri ve yalmz
Allah’in emirleri karsisinda sorumlu olma duygusu, tutum ve davraniglarinin
ruhunu meydana getirmekte olup, diger biitiin esaslar bu ruhtan kaynaklanmak-
taydi. Bundan dolayr onlar, Kur’an’m miisliimanlara bir gérev olarak verdigi
“Iyiligi emretme ve kétiiligii yasaklama” yikiimliiligiiniin yerine getirilmesi
iizerinde israr etmislerdi. ** Bu noktada da fiillerin imanmn bir pargasi oldugu
hususundaki 1srarlari, kagimilmaz olarak onlart dzgiir irade problemi ile karsi
karsiya getirmigti.”’

Goriildiigii gibi Hariciler, ilk donemler davraniglarinda kendilerine yon
veren anlayslarini bir sistem, bir ekol haline getirme imkani bulamamglardh.
Ancak yine de onlarin belirginlesen bir takim inang esaslar vardi. Bunlari ise
sOyle siralayabiliriz;

a) Kitap ve simnete uygunlugu dolayistyla ilk iki halife ile Hz. Osman ‘in
ilk altr yih ve Hz. Ali'nin tahkimden dnceki yillarim kabul etmekle birlikte; Hz.
Ali, Hz. Osman, Cemel Savagi'na katilanlar ile iki hakemi ve onlarin kararin
kabul eden herkesi tekfir etmek.

b) Adaletsiz hiikiimdara karsi baskaldwiyr bir gorev olavak gormek.

p3
(X

Dabagi, 208, 219.

izutsu, 11-12; Akbulut, 338-339.

Es’arl, Makalati’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, Thk., M. Muhyiddin
Abdillhamid, Kahire, 1950, I, 189; T4libi, 1, 115-116.

Isa Dogan, Miircie ve Ebu Hanife, Samsun, 1992, s. 9.

Fazlur Rahman, Islam, Chicago, 1966, s. 169

7 W. Thomson, “Kharijitism and The Khdrijites”, The MacDonald Presenta- tion
Volume, Princeton, 1933, s. 387.
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¢) Biiyiik giinah isleyen herkesi tekfir etmek.”

Bu gériis ve yorumlarmmn temelinde de isyan ve siyasi kanaatlerini mes-
rulastirma amaci yatmaktaydi. Yukarida da goriildiigii gibi Kur’an’da gegen dini
kavramlara farkli ve ilgisiz anlam]ar vererek, korkung uygulamalarda bulunu-
yorlardi, :

Goriildiigii gibi Harici akum, boylesi bir fikir ve inang temeline dayan-
mugtir. Onlarin diigiinceleri, devrimei bir nitelik, egitlik ve sosyal adalete gagn
gibi kitlelere cazip gelen ozelliklere sahip oldugu igin yayimaya bagladi ve
Nehrevan savagindan sonra da Arap olmayan unsurlarm kendilerine katiimala-
riyla zenginlegti.””

b) Harici Diisiincesinin ikinci Dénemi

Bu dénem onlar igin bir doniim noktast anlamina gelmekte ve yeni bir
dénemin sayfalarimi agmaktaydi. Onlarin isyan ve terdrist cinayetlerle dolu ve
ciddi anlamda diigiinsel tartigmalarin olmadigt bu ilk safhalarindan sonra arala-
rinda ilmi tartismalarmn bagladig, 6zellikle entellektiiel merkezleri olan Basra’da
Haricl nazariyatgilarm temsil ettigi ikinci safhalari baglar.

Onlar arasindaki ilk fapirdanmalar ve doktrinel tartismalar da, 61/681
ylllndan sonra yine Basra’da bu dénemde goriilmiistiir. Burada yagayan Harici-
ler, diger toplum kesimleriyle yakin iligkiler iginde olduklarindan™ bagta hilafet
olmak tizere pek ¢ok konu iizerinde tartigmiglardir. Onlar, “Cocuk ve kadimnlar
oldirmek hukuki mi, degil mi?”, “Kendilerinden olmayanlarin gocuklar
miisliiman mi degil mi?”, “Ayrica onlan gocuk olarak mi yoksa diisman olarak
mi gormek gerekmekteydi?”, “Harici olmayan biriyle evlenilebilir ve ondan
miras almabilir mi?”, “Taninmayan bir kiginin arkasinda namaz kilmabilir mi?”,
“Inanmayanlar1 korumak zorunlu mu, degil mi?”, “Eger zorunlu ise nerede
(hangi bolgede)?”, “Bilgisizlik hata olarak kabul edilebilir mi?” gibi sorulari
birbirlerine sorup, tartismiglar *' ve ilk olarak aralarindaki goriis ayrihiklarindan
dolay gesitli gruplara ayrilmiglardir. Bu agamada artik daha sistemli bir sekilde
siyasi tutumlarim ilahiyatla ilgili meselelerle Gzdeslestirmeye ve bunlari itikadi
alana tagtyip, bir inang meselesi haline getirmeye baglamglard.

Es ari, 1, 189-190; Bagdadi, Usdl, s. 286-287.
’ Nevin A. Mustafa, islim Siyasi Diigiincesinde Muhalefet, (Cev. Vecdi Ak-
yiiz), Iz Yay., Istanbul, 1990. s, 205.

*® Ornegin, kendi alimleri olan Abdullah b, Yezid, Sii oldugu stylenen keldmei
‘HigAm b. Hakem ile is ortakligt yapmaktaydi. Yine tnlit $ii keldmcisi Ali b.
Rabab’in kardesi Yeman b. Rabéb da bir Harici/Ibadi idi. Bkz., Ziyatiddin Rayyis,
Islamda Siyasi Diiglince Tarihi, (Cev. Ibrahim Sarmis), Nehir Yay., Istanbul,
1995, 5. 93-94; Madelung, 127-128.

' Eg’ard, 1, 189-191; Thomson, 385-386.
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Bu dénemde dini bakimdan mesru gostermek zorunda kaldiklari en 6-
nemli tutarsizlik, Harici olmayan bir toplumda yasama sorunuydu. Bu baglamda
da dogal olarak miisliiman olmayanlar ile diger mezhep mensuplarina nasil dav-
ranmalar1 gerektigini tartigtyorlardi. Kimisi kendilerini “Zek-tanricilarin bilge-
si” nde yastyor miilahaza etmeyi yeglerken; kimisi yasadiklari topraklar “Kari-
stk bolge” olarak niteliyordu® Tiim bunlarin yaninda Haricilerin Basra’daki
sosyal ve politik yasamda oynadiklari roliin teferruat: hakkinda ayrmtil bir bilgi-
ye sahip degiliz, fakat o donemde Basra’da vuku bulan, daha sonralar da itikadi
gelismelerin kaynagini tegkil edecek tartigmalarda yer aldiklari anlagiliyor.”

Abdullah b. Ziibeyr (73/692)’in Emeviler’e kargi olan isyanma destek
olmak iizere Mekke’ye gitmeleri ve ardindan onunla anlagamamalari iizerine
tekrar Basra’ya donmeleri onlar arasindaki ilk ayriliklarin baslangici anlamina
gelmekteydi. Burada Nafi’ b. el-Ezrak (65/684) n bagim gektigi bir grup Harici
Basra’dan aynilarak Ehvaz’a gittiler (Sevval 64/Mayis 684). Ayrilmalarmin ne-
deni “dine davet ve bu ugurda sehit olma arzusu” idi. Amagclari Emevi iktidari-
na kargi aktif bir muhalefet yapmakti.** Basra’da kalanlara Haérici literatiirde
isyana katilmayip, aktif muhalefet yapmadiklan icin “Kaidiin (Oturanlar)”;
Nafi’ ve arkadaglarma ise “Kaimiin (Isyan edenler)” dendi® '

Boylece eylemsel boyutlarini 6n plana ¢ikaran siyasi goriisleri agisindan
Haricileri iki ana gruba ayrrabiliriz. $6yle ki,

1) Radikal Hiriciler: Ezrakiler

2) Iy Hiriciler: Tbadiler, Suftiler, Necdiler.

Bunlarin ilki, radikal tutum i¢inde olan ve problemlere kati ¢oziimler - -
neren gruptur. Tipik temsilcileri olan Ezrakiler, ilahi kanunun yiiceligi ve iis-
tiinliigii anlayisii cok agin bir dereceye ulagtrmiglardir. Oyle ki, kendilerine
muhalif olan miisliimanlari miigrik olarak gérmiig, yine onlarm kadin ve gocuk-
larim da ayni sekilde degerlendirip, 6ldiiriilmeleri gerektigini ifade ederek, Harici
diigiincesinin daha sert bir gériiniim kazanmasina neden olmuglardir. Bu yiizden
Emeviler devrinde uzun bir siire hem devlet giigleriyle hem de halkla savasmig-
lar, anarsi gikarmuglardir.®® Ezrakilerin goriiglerinde bedevi yagam tarzinin etkileri
oldugu gézlenmektedir.

2 Watt, Islamic Philosophy and Theology, Edinburgh, 1985, s. 10-11.

3 Watt, Teselkiil Devri, s. 34.

* Sehristant, 1, 119-120; Talibi, I, 116.

¥ Sehristani, 1, 121-122.

¢ Sehristani, I, 121-122; Keith Lewinstein, “The Azfriqa in Islamic Here-
siography”, B.S.0.4.8., 57, 1994, s, 258-260; ayrica onlarin diizensiz ve bagi-
bos isyanlari ile masum halka karg: igledikleri cinayetler, hem Siinni liderlerin
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Cogunlugu teskil eden ikinci grup ise daha mutedil bir tavir igindedir.
flahi kanun kavram onlarn diisiincesinde hala énemli olmakla birlikte, muhale-
fetlerini daha gok mesru zeminlerde yapma egiliminde olup, mecbur kalmadikea
isyan etmeyi uygun gormiiyorlardi. Diger Harici firkalarma gre uzlagmaya ve
fikir aligverisine agiktilar. Bu grubun 8nciisii sayilan Abdullah b. Ibad (86f705),
Nafi’ b. Ezrak’m isyan teklifine miisliimanlarla savagmak istemedigi igin karg:
¢ikmus ve bu isyana katilmamig, Ezrakilerin agirt goriislerini de benlmsernemls—
tir. Bu baglamda onun Abdiilmelik b. Mervin’a mektup yazmasi Snemlidir.”’
Yine onlarm bir diger 1hmh kolu olan Neceddt’n lideri Necde b. Amirin
(73/692) Nafi’ b. Ezrak’a yazdig mektuplar da bunun gostergesidir.™ Ayrica
Hariciler’in diger bir kolu olan Sufriyye’de hmli gruplar arasindaydi. Bunlar,
getirdikleri yorum ve yaklagimlarla Hérici diisiincesinin daha esnek bir diizlem-
de gelisip, yeni boyutlar kazanmasin saglamiglardur.”

Ayrica aralarindaki bu ayrilik, onlarm eylemlerine de yansimisti; bun-
dan dolay: isyanlarinda aym tavirlan sergilemediklerini gérmekteyiz. Bazilar
masum insanlar bile rahatlikla ldiirebilirken; yine bazilari insanlarin haklarma
tecaviiz etmemeye azami derecede 6zen gosteriyorlards.®

Bu thiml: grup iginde Necde b. Amir’in gériisleri de onlarin esnekliginin
boyutlarini gosterebilir, s6yle ki; Necde, dinde temel meselelerle, ikinci derece-
de esaslar arasinda bir ayrim yapmigti. Allah ve Rasuliinii bilmek, Allah’tan
gelenlerin biitiiniine inanmak ve miisliimanlarm mallarinin ve canlarmin doku-
nulmazhgm kabul etmek, temel meseleler kategorisine giriyordu ve bunlarda
bilgisizlik mazur gorillemezdi. Ama Kur’an’da agik hitkmii bulunmayan konu-
larda ise bilgisizlik mazur griilebilirdi. *

Necde b. Amir, biiyiik giinah problemi ile ilgili olarak da, hirsizlik ve
zina isleyenlerin tekfir edilmemesi gerektigi diistincesindedir; giinkii ona gére
béyle miinferit fiiller, isleyenlerini “Cehennem ehli” yapmaz ama bunlardan

hem de genis kitlelerin statiiko ile uzlasmasina yardimer olmustur. Bkz., Fazlur
Rahman, 169.

T Talib, 1, 197-201; E‘dset, Dirdsdt Islamiyye fi’l-Ushli ’I-Ibddlyye, Kabhire,
1408/1988, s. 19-22; A. D. Motylinski, “Abdullah b. ibaz”, M.E. B.I.A., ], Is-
tanbul, 1978, s. 33.

*® Bkz., Miiberred, I11, 184-189.

* Boylece Haricller, 65/684 yilinda Ezrakiyye, Necdiyye, Sufriyye ve Ibidiyye
olmak tiizere dort ana gruba aynlmig oldu. Bkz., Es’ari, I, 157- 170;
Sehristani, I, 121-136; Adnan Demircan, “Hérici Firkalan”, Yeni Harran
Cevresi Der., V-V1, Istanbul, 1994, s. 76-77; Lewinstein, 251-268.

 Bkz., Taberi, VI, 46; Mailati, et-Tenbih ve’r-Red ald Ehli’l-Heva ve’l-Bid’a,
Nsr., M. Zahid Kevseri, Beyrut, 1968, s. 47,51.

4 Egari, I, 163; Sehristani, 1, 123.
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daha hafif giinahlarda israr eden kimse miigrik olarak kabul edilir.” Necde’nin
goriislerinde Harici toplumunun gegirmis oldugu yeni tecriibelerin hatta yerlesik
hayata gegisin etkileri oldugu hemen sezilmektedir.

Hariciler, -6zellikle Necdiler grubu- bu yeni donemde fiili hayatin kar-
masikligin farkina vararak, Kur’an’m zahirinin biitiin pratik ihtiyaglar karsila-
dip1 seklindeki klasik gériiglerini de brakma egilimine girdiler. Bu yiizden de
Kur’an esaslarmin 6zel bir takim kosullara uygulanmasinda ictihada duyulan
ihtiyaci kabul ettiler. Hatta ictihad hatasindan dolay: miictehidin azaba ugrama-
sindan korkanin kfir oldugunu séylediler.”

Bu iliml: Héricilerin iginde olan diger iki grubun (Ibadiler ve Suffiler)
daha farkl bir 6zellikleri vardi. Bu da onlarin kendi esaslarin biitiin teferruati
iginde paylasmayan bir idarecinin hiikmii altinda yagamaya hazirlanmig olmalart
idi. Bu demektir ki, onlarin Kur’an’m ilkelerinin yonettigi ve kendileri gibi dine
inananlardan olusan bir topluluk hedefi, simdi her ne kadar uzak vadede bir ideal
olarak kalyorsa da, hemen uygulanabilir bir sey olmaktan ¢ikiyordu.*

Yine bu ithmli grup iginde Jbédiler, biiyik giinah probleminden hare-
ketle kiifiir kavramma farli bir yaklasim getirmisler, HaricT- literatiiriine “kiifr-ii -
ni’'met” kavrammi kazandirmuglardir. “Kiif~ii nimet ”; Allah’in verdigi nimetle-
rin degerini bilmeyip, nankérliik etmek, yani nimetin kiifriidiir. Mutlak anlamda
kafir olanlar1 da bunlardan ayirmak igin “Kiifr-ii sirk” veya “kiifr-ii millet” gibi
tanimlamalar yapmiglardir.”®

Ayriea biiyiik giinah problemiyle baglantili olarak Ibadiler, muhalifleri-
ni miisrik degil kafir olarak gordiiklerinden onlarla her tiirlii toplumsal iligkiyi
mesru gérmiis, ve onlar tarafindan yonetilen yerlerden hicret etmenin gerekme-
digini ileri siirmiiglerdir."® Ibadilerin bu diisiincesi de, Harici diigiincesi iginde
baslh bagina bir devrim olarak kabul edilebilir.

Hatta daha sonralar1 kendilerine Viikaftler denen bir grup Basra’li Hari-
cl, bir hayli yamugamis ve giinah isleyen kimselerin cezalandiriimas: fakat top-
lundan diglanmamasi gerektigini diisiinmiiglerdi.” Oyle goriiniiyor ki, arttk Hari-
ciler, giinahkarlar1 kendi topluluklarindan siiriip gtkarmamin  imkansizligin

“* Es’ari, 1, 163; Sehristani, I, 124.

“ Eg’ari, 1, 163.

“E. Ruhi Figlah, Ibadiye’nin Dogusu ve Gorigleri, A. U.1.F. Yay., Ankara, 1983,
s. 85.

5 Sehristani, 1, 135; Talibi, I, 132-133,

% Egari, 1, 171.

& Es’ari, 1,173, 175; Watt, Tegekkiil Devri, s. 39-40.
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farketmiglerdi. Bunda da muhtemelen devletlesmeye ve sehir hayatina gegisleri-
nin rolii bulunmaktayds.

Yine biz onlarm bu yoniinii hildfev/deviet baskanhgy konusundaki go-
riiglerinde de gérmekteyiz. Ilk dénemler hiir ve adil her Arab’in halife olabile-
cegini savunurlarken, daha sonralari pek ¢ok yabanci itk mensubu onlara katilm-
ca Araplik ve hiirriyet sartlarindan vazgegtiler, sadece ilim ve adalet sartlariyla
yetindiler.”®

Burada onlarin agir1 kollarmin siirekli isyan hareketlerine tegebbiis et-

mesi bir takim ilintili geyleri akla getirmektedir. Isyanlarmm ¢ok olmasmda ken-

di anlaysslarinim yaninda * iktidardakilerin onlar1 kazanmak i¢in ciddi politikalar
iiretmemelerinin de pay: olabilecegi soylenebilir. Biiyiikk ¢apli isyanlarinmn
Emevilerin en ¢alkantih dénemlerinden biri olan Haccdc doneminde olmasi ve
onun sert politikalarina ragmen siddetini artirarak devam etmesi onlarla ilgili
gozlemlenebilecek ilging bir durumdur.

Goriildiigii gibi baslangigta siyasi gorils ayriligindan dogarak dini bir

mahiyet kazanan Harici diisiince, siyasal, sosyal ve ahlaki alanlarda farklilagarak
bir ekol haline gelmistir.

© Kiiltiirel merkezleri olan Basra’da kendi alim ve keldmecilarmi da yetis-
tirmislerdir.®® Burada -yukarida goriildiigii gibi- bir takim keldmi meseleleri
‘tartisarak, hem kendilerini Islim toplumunun ¢ogunlugundan ayiran sivri 6zel-
liklerini terk edip yumusamiglar; hem de boylece Islam diisiincesinin gelismesi-
ne katkida bulunmuslardr.

Bu arada baz: itikddi akimlart etkilerken, bazilarindan da -Basra ve gev-
resinde o dénemde Mu’tezililer etkin olduklart igin Mu’tezile’den- etkilenmis-
lerdir. Tevhid, Adalet, el-Emru bi’l-Ma’riif ve’n-Nehyu ani’l-Miinker ve biiyiik
giinah gibi nemli keldmi konularda Mu’tezile ve Zeydiyye’yi etkilemigler ve
ozellikle Mu’tezilf diisiintirler de daha sonra bunlari gelistirmislerdir.”' Ote yan-
dan Kur’an’in mahluk olmasi, sefaat kavrammin kapsamimin daraltilmasi, kera-
metin inkar1 ve Allah’in Cennette goriilmeyecegine dair goriislerinde de

* Nevin A. Mustafa, 200.

* Talibi, I, 15.

5" Hariciler, C4bir b. Zeyd, Yemin b. Rabab, ikrime, Miicahid, Amr b. Dinér, Ebd
Ubeyde Ma’mer b. El-Milsennd, Abdullah b. Yezid, Heysem b. Adiy, Sa’lebi gibi
alimler yetigtirmiglerdir. Daha genis bilgi igin bkz., Eg*ari, I, 186; ibn Nedim, el-
Fihrist, Beyrut, Trz., s. 258-259; Semmadht, [, 64-75; Talibi, I, 189-193.

Intiyatla sdylenebilir ki, iman-amel iliskisi ve biyiik giinah sahibinin du-
rumu gibi konularda temel taglari konulan akademik tartigmalarin Haérici
¢izgisini Mu’tezile devam ettirmigtir. Bkz., T4libi, I, 140-148; Made- lung,
125-127.

5

268




Mu’tezile’den etkilenmis olduklart gibi buradaki Hérici egilimlerin ilk
Mu’tezile’nin politik goriisleriyle de uyum halinde oldugu goriilmektedir.” Ay-
rica Hariciler, benzer konularda da kars: teorilerin ortaya atilmasini saglamglar-
dir. Boylece Madelung un ifadesiyle Haricilerin gelisen anti-antropomorfist
teolojilerinin™ Mu’tezile kelammndan tam bagimsiz olmadig hatta ayn1 paralelde
oldugu séylenebilir. Tiim bunlardan dolay: da sanildig gibi Hariciligin alim ve
diisiiniirlerden tamamen yoksun bir cereyan oldugu sdylenemez.

Onlarin bazi Gzelliklerinin ise tiim miisliiman toplumlari etki altina al-
dipy goriilmektedir; ozellikle siyaset konusundaki isabetli fikirlerinin diger Isldm
firkalarini etkilemesi gerekirken; sosyal meselelerdeki bagnaz yaklasimlar: ve
ibadet konusundaki asmliklarmin miisliiman toplumlari etki altina aldigy goriil-
mektedir. Ozellikle onlarmn radikal ruhu, agikea olmasa da hem gegmis. dénern-
lerde ortaya gikan bazi akimlari hem de yakmn bir zamanda ortaya ¢ikmig olan
Vehhabilik ™™nr** etkilemistir. Ayrica Hariciligin some= Ham dmesmdeie bhazy
akimlarla da 6nemli bir takim benzerlikleri vardir.

Hariciler, sahip olduklar kiiltiirel yapty: yeni meselelere ¢6ziim getire-
mediklerinden gelistirememis ve dolayistyla da kurumsallasamamuslardir. Tleri
siirdiikleri baz1 goriigler, aslinda yasadiklart dénemde degerli goriisler oldugu
halde taassup, dar goriisliiliik ve bilgisizligin tabii sonucu olarak iglenip, geligti-
rilememistir.*® Biraz da gerek Emeviler gerekse daha sonraki dénemlerde onlara
karg1 izlenen sert politikalar neticesinde miisliiman toplumun ana merkezlerinden
uzaklagip; Umman, Kuzey Afrika gibi *® devletin hakimiyetinin tam pekismedigi
bolgelere yayilmis, kiiltiirel miraslarini boylesi yerlerde kapali cemaat halinde .

 Eg’ari, 1, 189; Talibi, 1, 140-141, 183-184; Madelung, 138.

** Madelung, 127.

' Vehhabilik, 18. yiizyilda Muhammed b, Abdilvehhdb (1206/1792)"in 6nciiliigiin-
de Arap yarimadasinda ortaya ¢ikan ve Hariciler’le benzer tzelliklere sahip olan
agir1 nasgi, yeniliklere agik olmayan kati bir alamdir. Bkz., A. Vehbi Ecer, Os-
manlt Tarihinde Vehhabt Hareketi, (Yayinlanmamigs Doktora Tezi), Ankara,
1976, s. 49-101; Y. Ziya Yoritkan, “Vehhabilik”, A.U.LF.D., 1, Ankara, 1953, s.
51-67.

* Figlal, 140.

Ozellikle Kuzey Afrika’da II/VIIL, yiizyilda Hevvére, Zendte, Miknése ve Lemdya

gibi pek gok Haric kabilenin bir araya gelerek kurdugu Riistemiler Devleti, Hari-

ciler igin dnemli bir sizinma merkezi haline gelmisti. Bundan dolay: da islam
diinyasimin diger bdlgelerinde sikint: iginde yasayan Hériciler, Rilstemiler devleti-

nin bagkenti Tahert’te toplanmaya baglamiglardi. Gelen bu insanlarn iginde ilim

- adamlari oldugu gibi tiiccar ve zanaatkarlar da bulunuyordu. Bu devleti Ismaill
dailerden Ebi Abdullah es-Sii 297/909  yilinda Tahert’i ele gegirerek ortadan
kaldirmigtir, Bkz., Resid Abdullah el-Cemili, “Er-Ritstemiyytn fi Tahert 162-297
Hicri Intisaru’l-ibadiyye fi’l-Magrib ve Eseruhu fi Kiyami’d-Devleti’r-
‘Ruistemiyye”, Mecelletii’l-Miierrihi’l-Arabiyyi, X XXIV, Bagdat, 1987, s. 186-
188; Figlah, 102-103.

w

wvooun
o

269



siirdiirmiiglerdir.”” Ozelikle iglerindeki radikal gruplar, tutucu olduklar: ve yeni-
likei bir 6zellikleri bulunmadig) igin daha kisa siirede yok olurken; ana konular-
daki inanglara baghlikla birlikte, kendileri diginda kalan miisliimanlarla sosyal
hayatlarini devam ettirmeyi bagarabilen ve akip giden asirlarin kendilerini genis
Islam toplulugunun igine aldigi fbadiler ** gibi imh kollar: varliklarim siirdiir-
miiglerdir.

Gorildiigii gibi Harici diistincesi erken devirlerde gelismis ve baz istis-
nalarla son seklini I/IX. yiizyilda almigtir. Ayrica sert, fanatik bir yapida olma-
diklart ve Islam toplumlarmin genel ozelliklerini tasidiklan igin Ibadiler gibi
iglerindeki thmh kollart ise varliklarini giintimiize kadar siirdiirmiislerdir.

" Watt, Tegekkiil Devri, s. 33-34, 42.

* Ibadiler igin bkz., Es’ari, I, 170-176; Sehristani, I, 134 -136; Virgelani,
Kitdbii’s-Sire ve Ahbaru’l-Eimme, Thk., Abdurrahman Eyyab, Tunus,
1405/1985, s. 41-90; E‘Giset, 14-87: Roberto Rubinacci, “The Ibadis”,
Religion in The Middle East, Ed., A. J. Arberry, Cambridge, 1969, 11, 302-
317; Figlal, 53-139.
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MUVAFFAKUDDIN el-KEVASI
ve
et-TELHIS TEFSIRI'NDEKI METODU

Aras. Gor. Mustafa OZTURK'

Allah’in insanlia son hitabr olan Kur’an-1 Kerim’in, diinya tari-
hinde bagka higbir kitaba nasip olmayan bir ilgi ve tevecciihe mazhar
oldugu miisellem bir hakikattir. Nitekim miisliiman alimler, Kur’an lize-
rinde tefekkiir ve tedebbiir etmenin ildhi bir teklif oldugu bilincinden
hareketle, nazil oldugu zamandan bu yana, kesintisiz bir siiregte, Allah’in -
insana yonelik hitabmin dogru anlagilmasi ve anlatilmasi noktasinda gok
biiyiik cabalar sarfetmigler ve bu sayede sonraki nesillere emsalsiz bir
ilmi ve kiiltiirel miras birakmislardir. iste bu ilmi ve kiiltiirel mirasmn or-
taya ¢ikmasindaki kisisel katki ve gabalari anilmaya deger alimlerden biri
de ozellikle miifessir kimliiyle n plana ¢ikmis olan Ebii’l-Abbas
Muvaffakuddin el-Kevasi’dir. Miifessir Kevasi, tefsir tarihinde ¢ok
meshur “bir sahsiyet olmamakla birlikte, Ozelikle - “Tabsirati’l-
Miitezekkir” adli hacimli tefsirinini bir 6zeti niteliginde olan “et-Telhis”
isimli tefsirinin, basta meshur Celdleyn Tefsiri olmak iizere, birgok kay-
nak eserin referanslar1 arasinda yer almasi, kanaatimizce onun anilmaya
deger 6nemli bir alim oldugu hususunda yeter sebep olarak kabul edile-
bilir.

fste bu miilahazalardan hareketle, anilan miifessirin yasadig do-
nemin siyasi ve ilmi yapisini, hayatini, eserlerini, ilmi kimligini, kendi-
sinden sonraki alimlere etkilerini ve et-Telhis isimli tefsirinin 6zellikleri-
ni ana hatlariyla tanitmakta fayda umuyoruz.

I- MUFESSIR KEVASI’'NIN YASADIGI DONEMIN SiYASI
ve iLMi DURUMUNA GENEL BIR BAKIS

Islam tarihiyle ilgili kaynaklarda kaydedilen bilgilere gore, Mii-
fessir Kevasi’nin yasamis oldugu dénemin (590/1194-680/1281)," Islam

* 0.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii



cografyasinda istilalarin, iktidar miicadeleleri ve istikrarsizliklarin yagan-
digy, siyasal yapisi oldukga karisik bir zaman dilimi oldugu anlagilmakta-
dir. Hicr V1. (miladi XII.) asrin sonuyla , VIL asrin son ¢eyregine teka-
biil eden bu dénemde bir yandan Abbasi hildfetinin her gegen giin siyasi
niifuz ve istikrarini kaybetmesi, diger yandan batidan gelen Hagh saldiri-
lartyla, dogudan gelen Mogol istilasi Islam diinyasini alt-iist etmis, anilan
sebeplerden dolay: ortaya gikan otorite boglugu, Islam cografyasinmn he-
men her bdlgesinde siyasal kargagalara, iktidar miicadelelerine ve dolayi-
styla merkezi otoriteden bagimsiz birgok beyligin ortaya ¢tkmasina yol
agmustir. Kugkusuz bu kaotik durum Islam medeniyetinin sahip oldugu
maddi manevi tiim birikimlerin de biiyiik &l¢iide yok olmasina sebep
teskil etmigtir. Nitekim, Mogollarin 1258 senesinde Bagdat’1 kusatip, tiim
sehri yagmalamalari, esine az rastlanir bir cinayet drnegi olarak tarihe
gegmistir.?

[slam diinyasinin maruz kaldig: bu yikim, olumsuz etkilerini o
dénemin ilmf yapist iizerinde de gostermistir. Gegmisteki parlak dénem-
lerini yitiren ve duraklama dénemine giren Islam diinyasinda bu asirdan
sonra ortaya konulan eserlerin, daha ziyade 6nceki nesle ait eserleri
taklid, serh ve ta’likten ibaret oldugu gériilmektedir.’ Bununla birlikte
sozii edilen donemde de ilmi ¢aligmalar tamamiyla durmamis, kisisel
planda da olsa 6zellikle Islam1 ilimler alaninda degerli alimler yetismistir.
Sozgelimi, kelam ve usil-i fikih sahasinda Seyfeddin el-Amidi (6.
631/1233), fikihta Izz b. Abdisselam (5. 660/1262), hadiste imam-1
Nevevi (6. 676/1277), biyografi ve Islam tarihinde Ibnii’l-Esir (5.
630/1233) ve Sibt Ibnii’l-Cevzi (6. 654/1256) bu dénemde yetisen alim-
lerden bazilaridir Ayrica bu dénemde, aralarinda Ebl Abdillah el-

' Bkz. Kehhale, Omer Riza, Mu’cemii’l-Miiellifin, Beyrut, 1957, II, 259;
Niiveyhiz, Adil, Mu’cemii’l-Miifessirin, Beyrut, 1983, 1, 83; Zirikli, Hayrettin, el-
A’ldm Kamisu Terdcim, Beyrut, 1969, [, 259,

Dénemin siyasal yapisi hakkinda daha genis bilgi igin bkz. ibn Kesir, Ebii’l-Fida
Ismail b, Omer, el-Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut, 1986, X1, 220 vd; Honigmann,
E., “Musul” md., IA, M.E.Basimevi, Istanbul, 1993, VIII, 739-740; Spuler,
Berthold, fran Mogollar1, (gev. Cemal Kopriilit), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1957, s. 384; Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (cev. Salih
Tug), Istanbul, 1989, III, 767 vd.; Yildiz, Hakk: Dursun, “Abbasiler” md., DIA,
istanbul, 1988, I, 37; Yuvali, Abdiilkerim, ilhanhiar'm Anadolu Politikast,
XI.Tuirk Tarih Kongresi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1994, s. 599 vd.

} Simgek, M. Said, Giindimiiz Tefsir Problemleri, Diigiince Yay., Istanbul, 1997, s.
27.

Dénemin ilmi yapist haklanda daha genis bilgi igin bkz. Yildiz, “Abbasiler” md.,
DIA, 1, 40; Sesen, Ramazan, “Eyyfibiler” md., DIA, xu, 26-27; Hitti, Siyasi ve
Kiiltiirel Islam Tarihi, 1V, 1106; Turan, Osman, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-
Islam Medeniyeti, Turan Negriyat Yurdu, istanbul, 1969, s. 259.
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Kurtiibi (6. 671/1273) ve Kadi Beyzaw (6. 685;’1286)’n1n de bu]undugu
bazi iinlii miifessirlerin yetistigini gérmekteyiz.’

Hicri VII. asra damgasini1 vuran bir diger nemli olgu da, daha
sonraki donemlerde de tesir ve niifuzunu devam ettirecek olan
Kiibreviyye, Siihreverdiyye, Ekberiyye ve Mevleviyye gibi tarikatlerin
teessiis edip gelismesidir.® Tasavvufun bu dénemde ¢ok hizli bir gelisme
gostermesinde, kuskusuz Bagdat’taki Abbasi halifelerinin maddi ve ma-
nevi niifuzunun zaafa ugramasi, giiglii bir merkezi otoritenin bulunmayisi
ve Islam cografyasindaki anarsi ve sosyal diizenin bozulmas: gibi olum-
suz faktorlerin biiyiik lgiide etkisi olmugtur.’

II-HAYATI

Miifessir Kevasi’nin hayat: hakkinda pek gok kaynakta bilgi bu-
lunmakla birlikte, maalesef bu bilgiler onun hayatimi yeterince aydinlat-
mamaktadir. Kald: ki mevcut bilgilerin birgogu da tekrardan ve kendisine
izafe edilen menkibe niteligindeki birtakim rivayetlerden ibarettir.

Tabakat kitaplarinda nakledilen bilgilere gore Miifessir
Kevasi’nin asil adi, Ahmed b. Yisuf b. Hasen b. Raifi b. Hiiseyn b.
Suveydan el-Kevasi’dir. Ancak miifessir, dogum yerine izifeten “el-
Kevasi” nisbesiyle meghur olmustur.® Ote yandan, hayat: hakkinda bilgi
veren kaynaklarin hemen hepsinde miifessir, “Ebii’l-Abbas” kiinyesi ve
“Muvaffakuddin® lakabiyla birlikte zikredilmis olup, ayrica fikihta Safii
mezhebine mensup oldugu igin “es-Safii” diye de anilmigtir. Biitiin bun-
larm yanisira kendisine el-imam, el-allame, el-mukri, el-muhakkik, el-
fakih, mufasavvif kisiliginden 6tiirii ez-zahidii’l-kebir ve 6liimiinden on

Miifessir Kevasi’nin ¢agdasi olan diger miifessirler ve kisa biyografileri igin bkz.
Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyitk Tefsir Tarihi, Bilmen Yay., Istanbul, 1974, 11, 496
vd.
Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarfkatlar, Ensar ne$r1yat
Istanbul 1994, s. 136.
g Kopriilii, M. Fuad, Tirk Edebiyatinda itk Mutasavviflar, DIB Yay., Ankara,
1991, s. 195-196.
8 Zehebi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed, Ma’rifetti’l-Kurrai’l-Kibdr (thk.,
Bessar Avvad Ma’rif ve digerleri), Beyrut, 1984, I1, 685; a. mif., el-fber fT Ahbdri
men Gaber, Kuveyt, 1960, V, 325; Siibki, Ebi Nasr Abdillvehhib b. Ali
Téceddin, Tabakdtii’§-Safi’iyyeti’l-Kiibrd, Beyrut, ts., V, 18; Daviidi, Muhammed
b. Ali b. Ahmed, Tabakiitii’l-Miifessirin (thk., Ali Muhammed Omer), Kahire,
1972, 99-100; ibnii’l-imad, Abdiilhayy b. Ahmed, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbéri
men Zeheb, Beyrut, ts., V, 366.

273



veya yirmi yil once goézlerini kaybetmesi miinasebetiyle de “ed-darir”
lakabi nisbet edilmisgtir.’

Kaynaklarda, Miifessir’in dogumuna iligkin farkli iki tarih veril-
mistir. Bazi kaynaklarda Miifessir’in dogum tarihi hicri 590/1194 olarak
belirtilirken,' bazilarinda ise 591/1195 olarak kaydedilmistir."' Miifessir
Kevési, o tarihlerde Musul’a bagli mustahkem bir kale oldugu bildirilen
Kevége’de'” dogmustur. Dogum yeri ve tarihi hakkinda verilen bu bilgile-
rin diginda, yetisme doénemi ve gengligi hakkinda kaynaklarda kayda
deger bir bilgi meveut olmadigr gibi ailesi hakkinda da herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte bazi kaynaklarda, Kevasi’nin, tahsil
hayatina babasindan Kur’an dersleri alarak basladigina dair bir kayda
rastlamaktayiz.”” Miifessir, babasindan Kur’an dersleri almasinin ardin-
dan Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Riizebe’nin (8. 633/1235)" derslerine
katilmis ve ondan hadis dinlemistir.”® Daha sonra Sam’a giden Kevast,
burada iinlii alim Ali b. Muhammed Alemiiddin es-Sehavi’nin (6.
643/1245)' dgrencisi olmug ve kendisinden Kur’an ve hadis basta olmak
tizere muhtelif dersler almistir. Bu arada bazi kaynaklarda, Kevasi’nin
Sam’da bulundugu siire zarfinda bagkalarindan da ders aldig1 kaydedil-
mis; ancak bu konuda isim zikredilmemistir."”

° Hansari, Muhammed Bakir, Ravzitii’l-Cenndt fi Ahvili’l-Ulemd ve’s-Sadat,
Tahran, 1390, 1, 304; ibnii’l-Cezeri, Ebi’l-Hayr Muhammed b. Muhammed,
Gayetii'n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurrd (nsr., G. Bergstraesser), Misir, 1932, 1, 151;
Ibn K4di Sithbe, Ebii Bekr Ahmed b. Muhammed, Tabakatii’s-Safi’ipye, Beyrut,
1987, 11, 130, Bagdatl: ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, istanbul, 1951, I, 98;
Kehhéle, Omer Riza, Mu’cemii’I-Miiellifin, 11, 259; Zirikli, Hayreddin, el-A ’lim,
I, 259; Niiveyhiz, Adil, Mu’cemii’l-Miifessirin, 1, 83; Brockelmann, Carl,
Geschichte Der Arabischen Lifteratiir, Leiden, 1943, 1, 529,

' [bni’l-Cezeri, Gayetii’n-Nihdye, 11, 130; Zirikli, el-A’lam, 1, 259; Nilveyhiz,
Mu’cem, |, 83.

"' Brockelmann, GAL, 1, 737; Kehhéle, Mucemii 'I-Miiellifin, 11, 259.

2 ibnt’l-Esir, Ali b. Muhammed, el-Kamil fi’t-Tarth, Beyrut, 1957, XII, 341;
Hamevi, Ebl Abdillah Yakut, Mu’cemii’l-Biildan, Beyrut, 1957, IV, 486.

" Safedi, Ebi’s-Safd Selahaddin Halil b. Aybek, Nektii’l-Himpan fi Niiketi’l-
Umyidn, yy, ts., 1, 116; a. mlf., el-Vaft bi'l-Vefeyit, Beyrut, 1971, VIII, 291.

' ibn Rfizebe’nin hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. Zehebi, Ahmed b.
Muhammed, Siyeru A’lami’n-Niibel&, Beyrut, 1985, XXII, 387; ibnii’l-im4d,
Sezerdt, V, 160.

'S Safedi, Nektii I-Himyadn, 1, 116; Zehebi, Ma’rifetti’l-Kurra, 11, 685.

Sehdvi’nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Zehebi, Ma’rifeti’l-

Kurrd, 11, 631; a. mif., el-Tber, V, 178; Zirikli, el-A’ldm, V, 154; Kehhéle,

Miu’cem, V11, 209; Davadi, Tabakatii’l-Milfessirin, 1, 425-428,

"7 ibn Kadi Siihbe, Tabakdtii 's-Sdfiiyye, 11, 131; Davadi, Tabakatit’I-Miifessirin, 1,
09; Safedi, Nektil’I-Himyidn, 1, 116.
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Sam’daki Ogrenimini tamamlamasinin ardindan hacca giden
Kevasi, bu arada Mescid-i Aksd’y1 da ziyaret etmistir. Bu seyahatlerini
miiteakiben, memleketi olan Musul’a geri dénmiis ve vefatina kadar ora-
da yaganistir. Musul’da‘kaldig: siire ‘igerisinde “el-Camiu’l-Atikte ika-
met ettigi bildirilen Kevagi, bu siire zarfinda insanlardan uzak, uzlet igin-
de kendisini ibadete vermek, eser telif etmek ve &grenci yetistirmek su-
retiyle tam bir ziihd hayat: siirmiistiir,"

Birgok &grenci yetistirdigi kaydedilen Miifessir Kevigi’nin 6g-
rencileri arasinda yalmzca Ebii Bekr b. el-Miiseyyd Takiyyiiddin el-
Mikassati (6. 713/ 1313)" ile Ibnii’l-Hardf nisbesiyle meshur olan
Muhammed b. Ali el-Mavsili(6. 727/1328)’nin® ismi tasrih edilmistir.

Vefatindan on yil,*' bir rivayete gére de yirmi y1l** kadar dnce
gozlerini kaybeden Miifessir, hicri 680 senesi cuméde’l-ahire aymin on
yedinci giinii (miladi takvim itibariyle eyliil-ekim 1281) Musul’da vefat
etmis ve orada defnedilmistir.”

.- iLMmi KiSiLIGI ve KENDISINDEN SONRAKILERE
TESIRLERI

Miifessir Kevasi’nin eserleri incelendiginde onun daha ziyade
tefsir ve kiraat ilmiyle mesgul oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte
ozellikle Arap dili alaninda da temayiiz ettigi belirtilmistir. Nitekim
Yinini, Kevasi’nin, tefsir ve kiraat alanlarinda “yed-i tGl4” sahibi yani
otorite oldugunu belirtmis;* &te yandan Ibn Tagriberdi de, Miifessirin
telif etmis oldugu gerek Tabsiratii’l-Miitezekkiri, gerekse et-Telhis Tefsi-
ri’ni, en degerli tefsirlerden iki tanesi olarak nitelemigtir.?*

® ibn Tagriberdi, Ebil'l-Mehasin Cemaéleddin Yusuf, en-NiicAmii'z-Zihire fi

Miilaki Misr ve’l-Kahire, Kahire, 1963, VII, 348-349; Siibki, Tabakdtii’s-

Sdfi’iyye, V, 18.

Mikassati’nin hayat: haklinda genis bilgi igin bkz. Zehebi, Ma rifetii’l-Kurra, 11,

725-726; Ibnii’l-Cezeri, G‘éyetﬂ ‘n-Nihdye, 1, 183; Davidi, Tabakatii’l-

Miifessirin, 1, 99; ibni’|-imad, Sezerdt, V, 32.

* ibni’l-Hardf"un hayati hakkinda daha genig bilgi igin bkz. Zehebi, Ma’rifetii’l-
Kurra, 11, 726; 1bnli’1-Cezeri, Gayetii’n-Nihdye, 11, 206; Safedi, el-Vaft, 1V, 229; .
ibnii’l-imad, Sezerat, V1, 78.

2 [bni’l-imad, Sezerdt, V, 366; Hansari, Ravzatii’l-Cennat, 1, 304,

2 Safedi, Nektii’l-Himyin, 1, 117.

2 bn Tagriberdi, en-Niiclimii’z-Zihire, V11, 349, Safedi, Nektii’l-Himyén, 1, 117.
Yinini, Milfessir Kevagi’nin 6liim tarihini receb aymin on yedisi olarak kaydet-
mektedir. Bkz. Yinini, Kutbeddin Musa b. Muhammed, Zeylii Mir'ati’z-Zaman,
yy, 1961, 1V, 104,

* Yanini, Zeylii Mir’dti’z-Zaman, 1V, 104.

» ibn Tagriberdi, en-Niicitmii'z-Zahire, V11, 348.
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Kevési’nin, Arap dili ve kiraat alanlarinda uzman oldugunu et-
Telhis Tefsiri’ndeki iislibundan da anlamak miimkiindiir. Ayrica,
Tabsiratii’l-Miitezekkir adli tefsirinde daha detayli bir sekilde ele aldig:
fikhi meselelere getirmis oldugu tevcihler, onun fikih ilminde de yetkin
bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Kaynaklarda ¢ok yonlii bir alim
oldugu belirtilen Kevasi’nin, hadis ve tasavvuf ilmiyle de yakmn bir iligki-
si vardir. Nitekim hadisle ilgili olarak telif ettigi klasik bir kirk hadis ri-
salesi niteligindeki “Hadisii’l-Erbain” adli eserine aldigs tiim hadisleri
tamamen igéri bir tarzda serh etmigtir, %

Miifessir Kevasi’nin et-Telhis Tefsiri’nden ve bu tefsirinin giri-
sinde yer verdigi tefsir usilii ile ilgili baz1 goriislerinden, kendisinden
sonra gelen meshur alimler faydalanmiglar ve séz konusu gériisleri
Kevasi’nin ismini tasrih etmek suretiyle eserlerinde nakletmislerdir.
Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi (8. 794/1392),” Celaleddin
el-Mahalli (6. 864/1460), Celaleddin es-Suyiti (6. 911/1505) ve Ahmed
b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Usmiini,® Kevasi’nin goriislerini refe-
rans olarak kullanan alimler arasinda yer almaktadir.

Ote: yandan Suyiti, Kevasi’nin et-Telhis Tefsiri’ni meshur
Celédleyn Tefsiri’nin temel kaynaklari arasinda géstermekte ve bu bag-
lamda §6yle demektedir:

“Celéleddin Mahalli, tefsirini yazarken Kevasi’nin et-
Telhisi’ni esas almigtir. Bu tefsirin tamamlanmasinda
Beyzavi, Ebii’l-Fidd Tbn Kesir ve (Vahidi’nin) el-
Veciz tefsirlerinden yararlanmakla birlikte ben de
Kevasi’nin et-Telhis Tefsiri’ni esas aldim.”®

Yine Suyiti, Tefsir ushliiniin temel kaynaklari arasinda yer alan
meshur el-Itkdn adli eserinde de Kevési’nin bazi gériislerini nakletmis-

* Bkz. Kevisi, Ahmed b. Yisuf, Hadisii’l-Erbain, Siileymaniye Ktp., Laleli, nr.,

3687/5, vr. 94 vd., (Yazma).

Zerkesi’nin, Kevési’den yaptigi nakiller igin bkz. Zerkesi, Bedreddin Muhammed

b. Abdillah, el-Burhan fi Ulfimi’l-Kur’dn (thk. Muhammed Eb(i’|-Fazl ibrahim),

Beyrut, ts., 1, 186, 331, 339, 466; 11 , 150, 277, 290; 111, 351; 1V, 162, 272.

Zerkesi’nin Kevégi'den yaphigi bu iktibaslar igin ayrica bkz. Kevasi, et-Telhis fi

Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, Silleymaniye Ktp., Pertev Paga, nr. 45, (Yazma), vr.

1b, 74b, 263b. :

Usmiini*nin Kevési’ye yaptigi atiflar igin bkz. Usmini, Ahmed b. Muhammed,

Mendru’l-Hiidd fi Beyani’l-Vakf ve I-Ibtida, Misir, 1983, s. 73-74.

® Suyati, Celdleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Bugyetii’l-Vuat fi Tabakiti’l-
Liigaviyyin ve’n-Nuhdt (thk. Muhammed Ebti’l-Fazl [brahim), Misir, 1965, 1,
401.
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* Keza cagdas miielliflerden Muhammed Hiiseyin Zehebi de, tefsirle
te’vil arasindaki farklara iliskin yaptigi agiklamalarda Kevasi’nin ilgili
konudaki goriisiine atifta bulunmaktadir.”'

IV- ESERLERI

Kaynaklarda, Miifessir Kevasi’nin muhtelif ilim dallarina dair
te’lif etmis oldugu on ii¢ eserinden soz edilmektedir. Ne var ki, bunlardan
birkag1 disinda diger eserlerinin yazma niishalarini yurti¢indeki kiitiipha-
nelerde tespit edemedik. Bu kiitiiphanelerdeki mevecut eserlerinden de
yalnizca iigii orijinal eser hiiviyetinde olup bunlar, miiellifin “et-Telhis fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim” ve “Tabsiratii’l-Miitezekkir ve Tezkiretii’l-
Miitebassir’? isimli iki tefsiriyle, “Hadisii’l-Erbain™” adh kirk hadis ri-
salesidir. Bu ii¢ eserin disinda tespit ettigimiz “Tefsiru’l-Kevasi ald Stre-
ti’l-Fatiha™ ve “Risaletiin fi Tefsiri Ayeti’l-Kiirs?™ adli eserler, ayniyla
et-Telhis Tefsiri’nden iktibas edilmis olup, baskalar: tarafindan derlenen
kitaplarin birer ciiz’iinii teskil etmektedir.

Bunlarin disinda Kevasi’ye nisbet edilen ancak bizzat elde etme
imkani bulamadigimiz diger eserleri de sunlardir:

a- Kesfii’l-Hakaik fi’t-Tefsir,”
b- el-Mevikit fi’l-Kur’an,”

% Bu konuya dair 8rnekler icin bkz. Suyti, el-Itkan ff Uliimi’l-Kur'dn, Beyrut, ts.,
1, 107, 10% 11, 142, 222, 230, 239,

"' Bu konuda bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirfin, Beyl ut,
ts., I, 15.

2 Bu eser, miellifin et-Telhis’ten nce kaleme aldifi ve kaynaklarda “Kevasi’nin
bilyitk tefsiri” seklinde nitelenen, yazma niishalari IV veya V ciltten miitegekkil
bir tefsirdir. Yurtigindeki muhtelif kiitiiphanelerde 10 civarinda yazma niishas
vardir. Yazma niishalar ve eserin dzellikleri hakkinda bkz. Oztiirk, Mustafa,
Muvaffakuddin el-Kevagi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Samsun, 1998, s. 33-36.

* Bu eser, Silleymaniye Kiitliphanesi, Léleli bdltimii 3687/5 numarada kayith olup,
tamami 107 varaktan miitesekkil derleme bir kitabin igersinde yer almaktadir. E-
ser 8 varaktan ibarettir,

* Bu eser, Stileymaniye Kiitiphanesi, Kasidecizade b5liimil, 665/4 numarada kayitl
olup, ilk sayfasinda Seyyid Silleyman Kasidecizdde'nin temelliik kaydi bulunan
ancak yazari belirtilmemis, tamami 44 varaktan ibaret derleme bir kitabin 33b-36a
varaklari arasinda yer almaktadir,

% Bu eser, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hilsnit Paga 121/63 numarada kayith
olup, Ahmed b. Silleyman b. Kemal tarafindan tahrir edilen ve tamami 364 va-
raktan miitegekkil bir kitabin 318-319. varaklar arasinda yer almaktadur.

% Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah, Kegfti’z-Zunfin an Esami’i’l-Kiitiib ve’l-
Funfin (ngr. Kilisli Rifat Bilge- Serafettin Yaltkaya), M. E. Basimevi, Istanbul,
1971, 11, 1489; Niiveyhiz, Mu’cemii’l-Miifessirin, 1, 84.
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c- el-Mevakif fi’l-Kiraat,”

d- et-Tabsira fi’n-Nahv,”

e- el-Metili fi’l-MebAadi ve’l-Mekat,"”

f- Kitdbu Miitesabihi’l-Kur’an,

g- Ravzitii’n-Nazir ve Cennitii’l-Menézir,
h- Kitibu Adedi Ahzabi’l-Kur’an."

Kevasi’nin eserleri arasinda en meshur olani kuskusuz “et-Telhis
fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim” isimli* tefsiridir. Miifessir’in daha énce
yazmig oldugu “Tabsiratii’l-Miitezekkir” ismini tasiyan hacimli tefsirinin
bir ozeti niteligindeki bu tefsirin yalnizca Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
meveut kirk: agkin yazma niishasi olup, yurtigi ve yurtdisindaki muhtelif
kiitiiphanelerde bulunan diger yazma niishalariyla birlikte bu say: altmisa
ulagmaktadir.”

Katip Celebi’nin bild'irdigine gore Miifessir, et-Telhis’i hicri 649
senesi Rebfuldhir aymm 23. giinii tamamlamig;" daha sonra da tefsirinin
birer niishasin1 Mekke, Medine ve Kudiis’e géndermisgtir.*

et-Telhis, adindan da anlagilacag: gibi Tabsiratii’l-Miitezekkir’in
bir 6zeti olmakla birlikte, s6z konusu tefsirler kargilagtirildiginda arala-
rinda bazi farkliliklarmm bulundugu géze carpmaktadir. S6zgelimi, Mii-
fessir, et-Telhis’te Kur’an’daki vakiflar “tam, hasen ve kafi” olmak iizere
ii¢ kategoride incelemigken, Tabsiratii’l-Miitezekkir’de bu iigiine “silih,

*" Bapdath Ismail Pasa, Hediyyetii’I-Arifin, 1, 98.

*® Katip Celebi, Kegfit'z-Zunfin, 11, 1894,

* Kehhéle, Mu’cemii’l-Mitellifin, 11, 209.

“® Kehhale, a.g.e., I1, 209.

9 Brockelmann, bu eserlerden el’Metali'nin Kahire, 1, 62 ve 203 numarada;
Ravzdtii’n-Nazir'in - Berlin  Kltliphanesi 563’de; Kitdbu Adedi Ahzabi’l-
Kur’dn’in da yine Berlin Kiitiiphanesi 423 numarada kayith birer niishasinin bu-
lundugunu belirtmektedir. Bkz. Brockelmann, GAL, |, 529.

et-Tellils Tefsiri, muhtelif yazma niishalarinda miiteaddit isimler altinda zikredil-
migtir. Mesela Silleymaniye kiltiiphanesi Pertev Paga 45 numarada kayith bulu-
nan nitshada “et-Telitis fT Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim” adim tasiyan bu eser, diger
bazi niishalarinda da “et-Telhis fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Aziz (Bkz. Siileymaniye
Kip., Yazma Bagislar, nr. 1114)”; “Telhisii Tabsirati’l-Miitezekkir (Bkz.
Stlleymaniye Ktp.,, Yeni Camii, nr. 92-93)” ve “Tefsiru’l-Kevisi (Bkz.
Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 153-154)” seklinde kaydedilmistir.

et-Telhis Tefsiri’nin yazma niishalari hakkinda bkz. Oztiirk, a.g.tez, s. 41-51.

" Katip Celebi, Kesfii’z-Zunfin, 1, 480.

* Suydti, Bugyetil’l-Vudt, 1, 401; Safedi, Nektii’l-Himydn, 1, 117.
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mefhiim ve cdiz” vakiflari da ilave etmis;*6te yandan et-Telhis’te vakif-
larin gerekeelerini agiklamasina kargin Tabsira’da yalnizca vakfin tiiriinii
belirtmekle yetinmistir. Yine et-Telhis’te dirayet yoniine agirlik verilmis-
ken, Tabsira’da daha ziyade rivayete agirlik verilmistir. Bu baglamda et-
Telhis’te i’rab konusuna ¢ok genis yer verildigi halde Tabsira’da i’rabla
ilgili izahlara ¢ok az temas edilmistir. Biitiin bunlarin yansira et-Telhis,
bir dzet tefsir olma ozelligi tasidigs igindir ki, kiraatlerin yalmizca
miitevatir ya da sazz olduklari belirtilmekle yetinilmis; buna karsin
Tabsira’da s6z konusu kiraatlerin kimlere ait olduklar tasrih edilmistir.
Yine bu gergevede, et-Telhis’te nakledilen goriisler gogu zaman sahipleri
zikredilmeksizin “ev/ veya” lafziyla aktarilmigken, aymi goriisler
Tabsira’da sahiplerine nisbet edilmek suretiyle nakledilmistir.

et-Telhis Tefsiri iizerinde yurti¢i ve yurtdisinda bazi tez galig-
malar1 da yapilmigtir. Ne var ki, biri disinda” bizzat inceleme imkani
bulamadigimiz bu g¢aligmalarin higbirisi, eserin tamamini incelemeye
yonelik olmayip, yalnizca bir béliimii {izerinde yapilmig tahkik calismala-
rindan ibarettir,*®

V- et-TELHIS TEFSIRI’NIN KAYNAKLARI
A-Tefsir Kaynaklari

Miifessir Kevasi'nin tefsiri mukayeseli olarak .incelendiginde,
kendisinin 6zellikle Zemahser’nin (6. 538/1144) el-Kegsaf’1 ile Begavi
(6.516/1122)’nin Medlimii’t-Tenzil’inden bityiik 6l¢iide istifade ettigi

ad

“ Bkz. Kevasi, Tabswrati’l-Miitezekkir ve Tezkiretii’Miitebassur, Siileymaniye
Ktp., Laleli, nr. 224, vr. 2a, (Yazma).

Bizim yaptifimiz ¢alisma diginda et-Telhis iizerine yurticinde yapilan tek galisma
olma iinvanina sahip olan ve bizim de bizzat inceleme imkam buldugumuz galig-
ma, 1991 yilinda izmir’de Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tefsir-Hadis Ana Bilim Dali’nda Zeki Ozkaya’nin hazirlamis oldugu “Kevist
Tefsiri’nden Alu Imran Suresinin Talkik ve Tahlili” adh yiiksek lisans tez ¢a-
ligmasidir. Bu tez galigmasi iki ana kissimdan mitegekkil olup; ilk kisimda, girigten
sonra Milfessir’in yasadifi donem, hayati ve eserleri hakkinda kisaca bilgi veril-
mistir. Daha sonra Al-i Imran suresi gercevesinde Miifessir’in tefsirdeki metodu
incelenmeye ¢ahigilnugtir. Tek sure tizerinde ¢alisiimasmdan 8tiirll tezin bu bblil- -
mii oldukga simirli tutulmug olup, tabiatiyla eserin tiimiiniin metodolojik tzellikleri
hakkinda tam bir fikir vermekten uzaktir. Ikinci bsliimde ise yine Al-i imran sure-
si gergevesinde dort niisha iizerinde tahkik ¢aligmasi yapilmistur.

et-Telhis tizerinde yurtdiginda yapilan ¢aligmalar hakkinda bkz. Serinsu, Ahmet
Nedim, “Sundi Arabistan Universiteleri (1969-1989, kismi eklerle) ve Kahire U-
niversitesi Dar’l-Ullim Fakiiltesi’nde (1950-1993) Kur’dn-t Kerim, Tefsir U-
slii, Tefsir Tarihi ve Tefsir Alanlarmda Yapilnus Yilkselr Lisans ve Dokiora
Tezleri Bibliyografyast”, 1slami Aragtirmalar, Ankara, 1996, Cilt: IX, Sayi: 1-2-3-
4; 5. 252,
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anlagilmaktadir. Oyle ki, et-Telhis’te dirdyet kategorisine giren dil ve
belagat, fikhi goriisler, ayetlerden hiikiim istinbdti ve sazz kiraatlere ilig-
kin agiklamalarin birgogu, ayniyla ya da kismi bazi tasarruflarla birlik-
te”el-Kessaf’tan; rivayetle ilgili bilgiler de yine aym ydntemle
Meélimii’t-Tenzil’den iktibas edilmistir. Bu durum, hemen her ayetin
tefsiri igin s6z konusudur. Ancak Miifessir Kevasi, Zemahseri’den yaptigi
iktibaslarda ¢ok titiz bir segicilik 6rnegi gostermis ve dzellikle Kelam’da
tartijma konusu olan miitesabih ayetlerin tefsirlerinde amilan miifessirin
i’tizall fikirlerine hi¢ yer vermemis, hattd zaman zaman, iistii kapal1 bir
sekilde Mu’tezile Mezhebi’ni elestirmisgtir.

Ote yandan, az once de ifade ettigimiz gibi tefsirinde nakletmis
oldugu rivayetlerin hemen hepsini, gogu yerde ayniyla bazen de énemsiz
sayilabilecek bazi tasarruflarla birlikte Begavi’nin Mealimii’t-Tenzil’inde
bulmak miimkiindiir. Tespit edebildigimiz kadariyla, et-Telhis’in tenkide
agik yonlerinden belki de en énemlisini tegkil eden israiliyyat rivayetleri-
nin tamamina yakin bir kisminm da yine aym tefsirden iktibas edilmis
oldugu anlagilmaktadir. Hal béyle olmakla birlikte Miifessir,
Zemahseri’nin ismini yalmzca birkag yerde tasrih etmis, Begavi’nin is-
mine ise hig atifta bulunmamustir,

B- et-Telhis’te Goriliglerine Atifta Bulunulan Alimler

Miifessir Kevasi tefsirinde, bagta Sahabe olmak iizere, Tabiin ve
sonraki nesillerden birgok alim, dil bilgini ve mezhep imamlarmm go-
riiglerinden nakiller yapmistir. Tefsirinde ismini tasrih ederek goriigiinii
naklettigi sahabenin baginda Abdullah Ibn Abbas (6. 68/687) gelmekte-
dir. Yaklagik iki yiiz civarinda goriigiine atifta bulundugu ibn Abbas’tan
sonra ozellikle Abdullah Ibn Mes’iid (5. 32/652), Ali b. Ebi Talib (6.
40/661), Aise binti Ebi Bekr (8. 58/678)’in gériislerine yer vermistir.

et-Telhis’te, goriislerine en fazla yer verilen Tabiin alimleri ise,
Hasen el-Basri (6. 110/728), Miicahid b. Cebr (6. 100/718), Katade (&.
117/737)’dir. Bu isimlerin disinda ayrica Ahfes el-Evsat (5. 215/830),
Sibeveyh (6. 180/796), Zeccac (6. 311/923), Halil b. Ahmed (6. 170/786),
Ferra (6. 207/ 823) gibi dil alimleriyle birlikte, basta Eb& Hanife (6. 150/
767) ve Safii (6. 204/819) olmak iizere diger mezhep imamlarinin ve
fikih alimlerinin goriigleri de nakledilmistir. Eserde dikkati ceken bir
bagka isim de Ebti Hatim es-Sicistani (6. 250/854) dir. Miifessir, vakf ve
ibtida ile ilgili yaptig1 agiklamalarin birgogunda anilan sahsin ismini tas-
rih etmek suretiyle gériiglerine atifta bulunmustur.
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VI- et-TELHIS TEFSIRP’ NIN RIVAYET DIRAYET ve
ULUMU’L-KUR’AN (KUR’AN ILIMLERI) AQISINDAN
AYIRDEDICI OZELLIKLERI

Klasik bir dirayet tefsiri niteligi arzetmekte olan et-Telhis’te,
azimsanamayacak 6l¢iide rivayete de yer verilmigtir. Nitekim tefsirin bazi
boliimleri tipik bir rivayet tefsiri gibi nakli yogunluk tasimaktadir.

Tefsirinde rivayet ve dirayet metodunu bir arada tatbik etmis olan
Miifessir, daha once de ifade ettigimiz gibi, rivayetle ilgili konularda
Begavi’nin  Medlimii’t-Tenzil’inden, dirayet yonii itibarryla da
Zemahser?’nin el-Kegsaf*indan biiyiik dlgiide faydalanmistir. Nitekim bir
kargilastirma yapildiginda, adi gegen iki tefsirden yapilan alintilara he-
men her ayetin tefsirinde rastlamak miimkiindiir.

Tefsir ilminde en saglam ve en muteber metod olarak kabul edi-
len Kur’an’t Kur’an’la ve Kur’an’1 siinnetle tefsir etmeye 6zel bir énem
atfeden Miifessir, ilgi kurabildigi élgiide ayeti bagka bir ayetle ya da a-
yetlerle izah etmeye gayret gostermistir.”” Yine bu baglamda Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’nin bir ¢ok hadisine de yer vermistir.”® Ne var ki, tefsiri-
nin bir 6zet tefsir niteliginde olmasi hasebiyle, naklettigi hadislerin se-
netlerini hazfetmis ve hadisleri genellikle “kile sallallihu aleyhi ve
sellem” sigasiyla nakletmeyi tercih ederken; zaman zaman da “fi’l-
hadis” ve “anhii sallalldhii aleyhi ve sellem” sigalariyla nakletme yolu- -
na gitmistir. Miifessir’in tefsirinde nakletmis oldugu hadislerin gogunlugu
Kiitiib-i Sitte’de sahih olarak nitelenen hadislerdir. Ancak bununla bir-
likte eserde, az da olsa zayif hadis kategorisine giren hadlslerm mevcudi-
yeti de gbze carpmaktadir.

Israiliyyat konusunda pek titiz davranmadig anlasilan Miifessir,
tefsirinin hacmine oranla fazla sayilabilecek miktarda asilsiz rivayete yer
vermistir ki, Miifessir’in, 6zellikle Islam’in temel inang ilkelerine aykiri
olan Harut-Mérut kissas gibi isrdiliyyét rivayetleri kargisindaki bu kayit-
siz tutumu®', kanaatimizce tefsirinin en &nemli zaaf noktasimi teskil et-
mektedir.”

Ote yandan, bilgi, goriis ve degerlendirme itibariyle fikih konusu,
et-Telhis’in en giiclii oldugu sahalardan biridir. Fikhi konu igeren ayetle-
rin tefsirinde daha ziyade Safif ve Hanefi mezheplerinin goriislerini zik-

“ Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 48, T4a, 88b, 146b, 240a, 284a.

** Bkz. Kevasi, et-Telhfs, vr. 66a, 76b, 114b, 149b, 168a, 193a, 198a, 273a, 291a,
317b.

Harut-Maérut kissasi hakkinda bkz. Kevagi, et-Telhis, vr. 17a.

et-Telhis’te yer alan dier isrdiliyyat rivayetlerine érnek olarak bkz. Kevési, et-
Telhis, vr. 78a, 128b, 140a, 161a, 173b, 198b.
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reden Miifessir,” fikihta S&fii mezhebine mensup olmasina karsm, bu
konuda mezhep taassubuna diismemeye 6zen gdstermis, gogu yerde bu
iki mezhebin goriislerini yorumsuz bir iislup igerisinde sunmaya galis-
migtir. Bu arada yeri geldikge “miinderis” (mensubu kalmamig) mezhep
imamlarinin goriiglerine de atifta bulunmugtur, Biitiin bunlarin yani sira
Miifessir, fikhi konularda sadece nakilde bulunmakla yetinmemis, cesitli
meselelerde tahkik, tenkit ve tercihler yapmak suretiyle kendi gériisiinii
de ortaya koymustur.*

Keldm, genel muhtevas iginde tefsirin en s1g alanlarindan biridir.
Kelam’a konu olan ayetlerin izahlarinda klasik mezhep tartismalarmna
girmeyen Miifessir, séz konusu ayetleri Siinni anlayisa gore tefsir ét-
mekle yetinmistir.” Ayrica Ehl-i siinnet mezhepleri arasinda belli bir ekol
tercihinde bulunmamus, yerine gore bazen Selefiyye, bazen Eg’ariyye,
bazen de Maturidiyye iislibu kullanmigtir. Bu arada keldm ilmine konu
olan baz ayetlerden de hiikiimler ¢ikarmigtir.*®

et-Telhis Tefsiri’nin agirlik noktasimi hi¢ kuskusuz dil, i’rab ve
kiraat konular1 olusturmaktadir. Tefsirde, 6zellikle i’rabla ilgili izahlara
genis yer verilmistir. Nitekim, Celaleyn Tefsiri’nde et-Telhis’ten yapilan
nakillerin biiyiik bir kismmnin da bu konularla ilgili oldugu gériilmekte-
dir.”” Miifessir, ayetlerin i’rablarin1 yaparken, belagat incelikleriyle bir-
likte liigavi izahlarda da bulunmus ve bu bajlamda ayet, hadis ve Arap
siirinden séhitler getirmistir.”* Bu arada meshur dil alimlerinin goriislerine
atifta bulunmus; ayrica Kife ve Basra dil ekolleri arasindaki gériis farkli-
liklarna da isaret etmigtir.* Biitiin bunlarin yamsira Miifessir, ayetlerin
tefsirlerine iliskin gerekli izahlar1 yapmasinin ardindan hemen her ayette,
¢ofu zaman “telhisuhii / 6zetle...”; bazen de “el-ma’na / ayetin anla-
mu..” lafizlarini kullanmak suretiyle ayette kastedilen manayr 6zet muh-
teva halinde vermistir.

Arap dili ve kiraat ilmi konusunda genis bir bilgi birikimine sahip
oldugu anlagilan Miifessir, ayetlerin kiraat vecihleri hususunda da olduk-
¢a detayl i’rab izahlarina girmistir.** Miifessir Kevasi, “el-kirdatii” ifa-

3 Bkz. Kevisi, et-Telliis, vr. 18b, 34a, 78b, 149a.

 Bkz. Kevagsi, et-Telhis, vr. 67b, 109b, 116b, 124b, 142b, 190b.

5 Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 17a, 68a, 157b.

% Bkz. Kevasi, e-Telhis, vr. 101a, 119a, 253a, 273a.

¥ Sdz konusu iki tefsir kargilagtinldiginda, Celaleyn’in iislup ve ibare agisindan et-
Telhis’le gok bilytik dlgtide ortitstiigt gbritlmektedir.

* Bkz.Kevégi, et-Telhis, vr. 3b, 9b, 14a, 23b, 41a, 60a, 66a, 80a, 88b, 95b, 101b,
104a, 117a, 121b, 145b, 186a, 194b, 195b, 199a, 209a, 210a, 212b, 231b, 233a,
235a, 245a, 273a, 297b, 311b.

%> Bkz. Kevasi, er-Telhis, vr. 9b, 162b, 230a, 295a, 298b.

S Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 190b, 197a, 236a.

282




desiyle sundugu kiraat-i seb’a’nin yani sira “kurie” lafziyla da sazz kira-
atlere yer vermis;®' ancak Tabsiratii’l-Miitezekkir tefsirinin aksine bu
tefsirinde s6z konusu kiraatlerin kimlere ait oldugunu belirtmemistir.

et-Telhis’in en belirgin 6zelliklerinden biri, Kur’an’daki tiim va-
kiflarin rumuzlarla tek tek gosterilmis olmasidir. Miifessir, Kur’an’daki
vakiflar1 “tam, hasen ve kafi” olmak iizere ii¢ kistmda degerlendirmis®
ve bu konuda da yine i’raba bagvurmak suretiyle s6z konusu vakiflarin
sebep ve gerekgelerini belirtmeye galismustir. Vakf ve Ibtidd konusunda
sik sik EbG Hatim es-Sicistani’nin goriiglerine atifta bulunmug;® yeri
geldikge kendi goriis ve tercihlerini de gerekgeli bir sekilde ortaya koy-
mustur.% '

Hayati hakkinda bilgi veren bazi eserler Miifessir’in ‘mutasavvif
bir kimlige sahip oldugunu belirtmelerine® karsin, et-Telhis’te tasavvuf
ve isari yorumla ilgili izahlara Nur Suresi, 24/35% ve Ankebut Suresi
29/69° ayetlerinin diginda hemen hemen hig yer vermemistir. Kald: ki,
Miifessir’in bu ayetlerin izahlar1 gergevesinde zikrettigi isari nitelikli
yorumlar da kendisine ait olmayip, 6nemsiz sayilabilecek bazi tasarruf-
larla birlikte yine Begavi’nin Mealimii’t-Tenzil’inden iktibas edilmistir.®*-

et-Telhis’te, siyer ve megazi ile ilgili bilgilere de rastlamak
mimkiindiir. Miifessir, bu ciimleden olmak iizere ilgili ayetlerin tefsirle-
rinde, Nebi (s.a.v.)’ye suikast girigimi, Mescid-i Dirar’in ingas1® gibi asr-1
saadet’te vuku bulan bazi 6nemli olaylarin yani sira, Nebi (s.a.v.)’nin
savaglarina dair 6zlii bilgiler vermistir.”

Ulimii’l-Kur’an agisindan et-Telhis Tefsiri’nin sahip oldugu &- -
zelliklere gelince; bunlari su sekilde zetlememiz miimkiindiir:

°! Milfessir’in bu konuda takip ettigi ySntem hakkinda bkz. Kevasi, et-Telhis, vr.

1b.

Miifessir’in bu konu hakkinda degerlendirmesi igin bkz. Kevagi, et-Telhis, vr. 1b.

Ebii Hitim'den yaptif: nakillere 6rnek olarak bkz. Kevési, er-Telhfs, vr. 50a,

121b, 146a, 168b, 216b, 220b, 221a, 228a, 229b, 239a, 239b, 2654, 283b.

% Bkz. Kevagi, er-Telhis, vr. 204b, 222a, 253a. _

% Zehebi, Ma ‘rifetii’l-Kurrd, 11, 686; Ibn Tagriberdi, en-Niicfimii’z-Zahire, VI,
349,

% Bkz. Kevisi, et-Telhis, vr. 193b-194a.

7 Bkz. Kevai, et-Telhis, vr. 218b.

% Krs., Begavi, Ebli Muhammed Hiiseyn b. Mes’td, Mealimii’t-Tenzil (thk, Halid
Abdurrahman el-Akk- Mervan Suvér), Beyrut, 1995, IIl, 346-347; Kevisi, et-
Telhis, vr. 193b-194a,

 Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr.120b-121a.

" Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 44a, 48a, 52a, 110a, 111b, 113b, 116b, 218b, 225a,
226a.
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Miifessir Kevasi, ayetlerin niizul sebeplerini belirtme hususuna
zel bir 6nem atfetmis, bu konuda kendisine ulagan hemen biitiin riva-
yetlere tefsirinde yer vermek suretiyle ayetlerin niizul sebeplerini belirt-
meye ¢aligmigtir. Niizul sebeplerini nakletme hususunda Miifessir farkli
yontemler kullanmig; bazen, ayetlerin iniglerine sebep teskil eden olaylar
detaylartyla nakletmis, bazen de ozetle zikretme yolunu tercih etmis; bu
arada bazi ayetler hakkinda da birden fazla sebeb-i niizul nakletmistir.
Niizul sebeplerini naklederken “nezele; fe nezele; ve nezele” kaliplarini
kullanmayn tercih eden Miifessir, birkag istisnasi disinda niizul sebepleri-
ni herhangi bir tenkit ve degerlendirmeye tabi tutmamis, sadece bu konu-
ya iliskin kendisine ulasan rivayetleri nakletmekle yetinmistir.”

Miifessir Kevasi, Kur’an’da neshin gergeklestigini kabul etmesi-
nin™ Gtesinde, mensuh ayetlerin sayisimi hayli gogaltmistir. Oyle ki,
Kur’an’m elliyi askin ayetinde nesh gergeklestigine isaret eden Miifessir,
mensuh kabul ettigi ayetlerin biiyiik bir kismmin da “seyf ayeti” olarak
bilinen Tevbe Suresi 5. ayetiyle nesh edildigini belirtmistir.”

Mensuh ayetler hususunda genellikle kendi goriisiinii ifade eden
Miifessir, kendi kanaatini belirtmedigi yerlerde ise “cogunluga gore;
bazilarina gére bu ayet mensuhtur” kaydini diigmiis, bazen de neshe
dair Sahabe ve Tébiin’den nakledilen rivayetlere yer vermistir. Bu arada
gerek gordiigii yerlerde s6z konusu rivayetlerden bazilarinin hiikiimlerine
katilmadigin belirtmeyi de ihmal etmemistir.”

Miifessir Kevasi, Muhkem-Miitesabih konusuna Al-i Imran Sure-
si 7. ayetinin tefsirinde temas etmis ve bu baglamda 6zellikle tefsir usilii
kitaplarinda yer verilen bildik goriislerin disinda farkli ve kendine ait
zgiin bir fikir ortaya koymamistir.” Miifessir, 6zellikle Allah’in sifatla-
nyla ilgili miitesabih ayetleri, Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (5. 1085)
ve miiteahhir alimlerden bir gruba nisbet edilen Halef Ehl-i siinnet mez-
hebinin™ anlayislari dogrultusunda Allah’mn zatina uygun bir cercevede
te’vil etme yoluna gitmistir.”

™ Bu konuyla ilgili 6rnekler igin bkz. Kevési, et-Telhis, vr. 18b, 45b, 152a, 218b,
224b, 271b, 292b, 321a.

" Bkz. Kevési, et-Telhis, vr. 18b.

" Miifessir’in seyf ayeti’yle mensuh kabul ettigi ayetlere drnek olarak bkz. Kevasi,
et-Telhis, vr. 38b, 45a, 75a, 108b, 109b, 114a, 132b, 143b, 148a, 149a, 153b,
156b, 177b, 190a, 199b, 213a, 222b, 227b, 231b, 234b, 257b, 259a, 264b, 275a,
279a, 299a.

7 Bkz. Kevisi, et-Telhis, vr. 279b.

” Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 43b.

® Subhi es-Salih, Mebahis fi Ullimi’l-Kur’an, Dersaadet Kitabevi, istanbul, ts., s.
284,

" Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 81b, 87b, 173b, 313b, 282b, 105b.
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Hurlif-u mukatta’a konusunda kelamcilarin tarafinda yer alan
Miifessir, bu harflerin harf olarak isimlendirilmesinin mecazi oldugunu
ileri siirerek s6z konusu harflerin birer isim oldugunu kabul etmistir. Bu
konuyla ilgili goriiglerini Bakara Suresi’nin ilk ayetinde oldukga genis
sekilde izah eden Miifessir,”diger Hur(if-u Mukatta’a’nin bir kismimna
kisaca temas etmis, bir kismin1 da hig yorumlamadan Bakara suresinin ilk
ayetinde yapmis oldugu agiklamalara géndermede bulunmakla yetinmis-
tir.”

Miifessir, Miigkilii’l-Kur’an problemine iliskin olarak Nisa Suresi
82. ayetini tefsir usiiliindeki agiklamalar gergevesinde yorumlamis® ve bu
baglamda séz konusu probleme 6rnek teskil eden bazi ayetleri izah etmek
sur etlyie Kur’an’da herhangi bir geligkinin bulunmadigim Ispata calig-
migtir.”

Tefsir ilminde belki de en fazla istismar edilen konularin basinda
gelen Miibhematii’l-Kur’an konusuna da deginen Miifessir, ayetlerde
miibhem birakilan noktalar1 tayin etmeye 6zen g@stermis, bu konuya
iligkin izahlarinda bazen Sahabe ve Tabiin’in goriislerine atifta bulunmus,
bazen de sahibinin ismini belirtmeksizin yalmzca rivayeti aktarmakla
yetinmistir.”” Ne var ki, dikkatli bir mukayese yapildiginda, Miifessir’in
tefsirinde naklettigi diger rivayet drneklerinde oldugu gibi bu konudaki
rivayetleri de biiyiik 6l¢tide Begavi’nin anilan tefsirinden aktarmis o]dugu
anlagiimaktadir.

Miifessir, mesel ihtiva eden ayetleri ¢cok yénlii bir sekilde tefsir
etme yoluna gitmis ve bir meselin yorumunda kendi fikrini serdetmesinin -
yanisira bagkalarina ait miiteaddit gériislere de yer vermistir.”

Tefsirde istismara konu olan, ayrica hadis tenkitgilerinin de go-
gunlugunu uydurma olarak gordiikleri Fedailii’l-Kur’4n’la ilgili rivayetle-
re iligkin Miifessir Kevasi’nin titiz ve segici davrandigmni sdyleyebiliriz.
Miifessir, tefsirinde yalnizca Bakara Suresinin son iki ayeti,* Kehf Sure-
sinin ilk on ayeti* gibi belli bagh ayetler ile Fatiha,* Thlas® gibi hakkinda

™ Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 2b.

 Bkz. Kevasi, et-Telhs, vr. 167b, 200b, 236a.

% Bkaz. Kcvasl et-Telhis, vr. 66b.

¥ Miufessir’in bu baglamda Tah4 suresi, 20. ayeti ile Rahmén suresi 14. ayelme
getirdigi izahlar igin bkz. Kevagi, et-Telhis, vr. 173a, 282a.

82 Bkz. Kevisi, et-Telhis, vr. 32a, 51a, 148a, 196b, 209b.

¥ Emsalil-Kur’an’la ilgili yorumlarma &rnek olarak bkz. Kevési, et-Telhis, vr.
142b, 243b, 272a.

* Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 43b.

% Bkz. Kevast, et-Telhis, vr. 167b-168a.

% Bkz. Kevisi, et-Telhfs, vr. 3a.

¥ Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 321a.
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sahih hadis bulunan muayyen sirelerin faziletlerine dair hadis naklet-
mekle yetinmis olup, bu baglamda naklettigi hadislerin hemen biitiinii
sahih hadis kitaplarinda mevcuttur.

et-Telhis Tefsiri’nde yer yer ayetler ve siireler arasindaki miina-
sebet yoniine de isaret edilmistir. Miifessir’in bu konu gercevesinde
Ziimer Suresi 10. ayetine getirmis oldugu yorum,® Zerkesi ve Suyiti
tarafindan da ayniyla iktibas edilmistir.*

et-Telhis Tefsiri’nin 6zelliklerine dair buraya kadar aktardigimiz
bilgileri 6zetlemek gerekirse, bu eser mevcut tefsir kaynaklarindan gok
farkhi bir yéntem ve iisluba sahip olmamakla birlikte gerek rivayet gerek-
se dirayetle ilgili birgok hususu gayet 6zlii bir gekilde biinyesinde barindi-
ran veciz bir tefsirdir. Kald: ki, s6z konusu tefsirin, ait oldugu dénemin
ilmf anlayig1 g6z oniinde tutuldugunda ¢agdaslarindan ¢ok farkls bir iislu-
ba sahip olmasi da beklenemez. Zira gegmis déneme ait herhangi bir
tefsiri degerlendirirken, giiniimiiz tefsir anlayigimin 6ngérdiigii normlar-
dan hareket etmek yerine, s6z konusu tefsirin te’lif edildigi donemin ilmi,
sosyo-kiiltiirel tiim sartlarin1 hesaba katmak suretiyle bir degerlendirmede
bulunmak, kanaatimizce daha dogru bir yaklagimdir. Keza bu tutum,
yalnizca tefsirle sinirlt olmayip, degisik ilim dallarina ait tiim eserler igin
de gegerli olmak durumundadir. Bu itibarla, et-Telhis Tefsiri’nin, maksa-
di agan gereksiz ayrintilar igermemesi, gerek rivayet ve gerekse dirayetle
ilgili bircok zelligi kisa ve 6zlii bir bigimde biinyesinde toplamasi ve
ibaresinin agik ve anlagilir olmasi hasebiyle daha sonraki dénemlerde,
ozellikle ilim gevrelerinde kabul gérmiis oldugunu séyleyebiliriz. Her ne
kadar giiniimiiz tefsir literatiiriinde taninmamis olsa da, muhtelif kiitiip-
hanelerde elliyi agkin yazma niishasinin bulunmasi; 6te yandan yiizyillar
boyu medreselerde bir ders kitabi olarak okutulan meshur Celaleyn Tefsi-
ri’ne kaynaklik etmis olmas: da bizim bu kanaatimizi desteklemektedir.
Hasily, zikrettigimiz bu 6zelliklerinden &tiirii byle bir eserin negredilmek
suretiyle ilim diinyasinin hizmetine sunulmasinin, en azindan Islam ilim
gelenegi ve kiiltiir mirasmnin giiniimiize aktarilmasi noktasinda degerli bir
katk: saglayacag: kuskusuzdur.

* Bkz. Kevasi, et-Telhis, vr. 248a. -
% Bkz. Zerkest, el-Burhdn, 1, 166; Suyti, el-Ithdn, 11, 142,
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BiR DEVLET KURUMU OLARAK DIVANU'R-
RESAIL’IN ORTAYA CIKIS! VE iSLEYiSi

Aras.Gor. Metin Yilmaz

A)Divinii’r-Resail’in Ortaya Cikisi:

Gegmiste ve giiniimiizde, devletler, milletler arasindaki haber-
lesmenin, anlagmalarin kaydedilmesi ve bdylece 6nemli belgelerin viicu-
da getirilmesi yazinm kullaniimasiyla miimkiin olmustur. Yaz, tarihin
derinliklerinde kalmis medeniyetler hakkinda bilgi sahibi olmamizi, geg-
misle gelecek arasinda baglanti kurmamizi saglayan en 6nemli unsurdur.
Daha 6zele inecek olursak isldim medeniyetinin ve miiesseselerinin dogu-
su ve gelismesi hakkmdaki kesin veya kesine yakin bilgilere sozlii riva-
yetlerden daha gok yazil vesikalar sayesinde ulagmaktayiz.

islam medeniyet tarihinin vazgegilmez kurumu olan divanlarin
ortaya cikisi ve isleyisinde yazinin geligim gizgisinin énemli bir faktér
oldugu goriilmektedir. Sahih ve giivenilir kaynaklar her ne kadar Cahiliye-
dénemi hakkinda pek az bilgi verse de yazinin Hz. Peygamber’in dogu-
muna yakin dénemlerde Mekke’ye geldigi ve M.525’ten 622°ye kadar
olan siire igerisinde Cahiliye dénemine ait sihir, nuziimiyyet ve hekim-
likle ilgili birkag formiilden bagka miisbet ilimlerle ilgili bir yazili vesi-
kanin mevcut olmadig: bilinmekte idi.! Belazdri, Futihu’l-Buldin’inda

* 0.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali
Aragtirma Gorevlisi

! Arap yazisinin Mekke’ye intikaline kadar gegirmis olduBu evreler i¢in bkz. Ibn
Haldun, Mukaddime, Kahire, 1813, 376-377 krs. Cev. Siileyman Uludag, Mu-
kaddime, istanbul, 1983; el-Belaziiri, Futdhu’l-Buldin, Beyrut, 1978, 456~
457; ibn Nedim, Filrist, Beyrut, 1994, 12-17; Mortz, “Arap Yazst”, IAMEB,
Istanbul, 1978, 1, 498-499; Aktan, “Arap Yazsimn Dogusu Geligimi ve Islim
Yazist Haline Gelmesi”, 1slami Arastirmalar, C.11, Say1:6, Ocak 1998, 62 vd.;
Cetin, “Arap Dili”, TDVIA, Istanbul, 1991, 111, 282 vd.; Hitti, The History of
The Arabs, London, 1960, 90, krs. Sipasi Kiiltiirel Islam Tarihf, Cev. Salih
Tug, istanbul, 1995, 1, 136; er-Rafi’i, Tarihu’l-Edebi’l-Arab, Lilbnan, 1974, 1,
47; Cagatay, Islim Oncei Arap Tarihi ve Cahiliye Cagt, Ankara, 1982, 141



Cabhiliye doneminde okuma yazma bilen onyedi erkek, yedi kadin yirmi
dort kisinin isimlerini vermektedir.”

Araplar, Islamiyetin hatt1 ve hitabeti bir élgiide zorunlu kilan,
kullanim sahasini genisleten etkenleri de beraberinde getirmesi sebebiyle
kitabet alaninda biiyiik bir atilim gergeklestirmislerdir. Yazinin dinf igti-
mai sahada tespit, tescil ve nesir vasitasi olarak kullanilmasi sayesinde,
gegmisteki ii¢ asirhik déneminden daha fazla olgunluga ulasmis oldugunu,
kayda alian Kur’an sahifeleri, krallara gonderilen mektuplardan ve hadis
sahifelerinden anlamaktayiz.

Yazinim bu denli ani bir ¢ikis tirendi géstermesinin sebebi Kur’an
ayetleri’, Hz. Peygamber’in bilginin yazi ile tespit ve muhafazasi, go-
cuklara okuma yazmay: tavsiye eder mahiyetteki ifadelerdir.*

Her ne kadar Rasiilullah déneminde gerek ilmi gerekse diplomasi
sahasinda kaydedilen dokiimanlarin derli toplu olarak belirli bir mekédnda
ve organize bir ekilde kaleme alindigina rastlamasak da, Peygamber’in
her firsatta gerekli yazismalari kayda aldirdigini gérmekteyiz. Kur’an ve
hadisler dignda Medine Anayasasi,” niifus sayimu,’ bera’atlar,” dini teblig
maksadiyla génderilen mektuplar,® Yahudilerle yapilan anlasmalar,’ Is-
1am’1 kabul eden franhlar igin yapilan Kur’an terciimesi,'® gibi yazigmala-
r1 buna 6rnek gosterebiliriz.

Hz. Eb(i Bekr’in kisa siiren hilafeti doneminde peygamber déne-
mindeki gelenek ayni sekilde devam etmistir.'' Kitabet adma dikkati ge-
ken en 6nemli faaliyet degisik malzemeler {izerine yazili bulunan Kur’an-

vd.; Khan, The Literary and Social, Role of the Arab Amanuenses During
The Middle Ages 1.C., 24, 1952,

% el-Belazfiri, 457 vd.

3 Kur'an, ‘Alak, 99/1-4, Kalem, 68/1, Tir, 52/1-3, Géasiye, 87/15-19, Infitar,
82/10-12, ‘Abese, 80/14-16.

' Buhari, Sahih, istanbul, 1979, 55/1, 111, 186, nr.1.

2 Hamidullah, Mulitasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmiim b. Miinebbih, Ceyv.
Kemal Kuseu, fstanbul, 1967, 67.

¢ Buhari, 56/181, 1V, 34, nr.1

7 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Sakka, ibrahim el-Ebyari,

Abdulhafiz es-Selebi, 111, 373; Ibn Sa’d, et-Tabakati’l-Kiibré, Beyrut, ty., 1I,

166; Hitti, 118; Hamidullah, el-Vesdiku’s-Sipdsiyye, Kahire, 1956, No. 43,66.

Genig bilgi i¢in bkz. Hamidullah, el-Vesdilu’s-Sipdsiyye, 21, 26, 49, 53 nolu

vesikalar,

° el-Buhart, 93/40, V1II, 120, nr.1

10 es-Serahsi, Kitdbu’l-Mebsit, Beyrut, ty., I, 37; Hamidullah, Hadis Tarihi, 33,

" el-Hallak, Ta’ribu’n-Nukiid ve’d-Devavin fi’l-Asri’l-Emevi, Beyrut, 1986, 87.
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1 Kerim’in Zeyd b. Sabit tarafmdan bir araya getirilerek sahifeler halinde
yazﬂmaSIdlr

Kitabet dairesinin kurumlagmasi Hz. Omer’in halifeligi ile bir-
likte bagladigi goriilmektedir. Devletin biitiin kurumlarinda yazinin bir
ara¢ olarak tam tesekkiillii bir sekilde kullanilmasina ve ortak bir isim
etrafinda toplanmasina yardimei olan unsur bu dénemde kurulan divén-
lardir. Divan kelimesinin kokeni hakkinda bir ¢ok farkh goriisler one
siiriilmesine ragmen, dikkati ¢ekmesi gereken asil konu divanlarim bir
kurum olarak Isldm hiikiimet teskildtina adaptasyonu ve karsilasilan bir
cok giicliigii ortadan kaldirmada sagladig kolayliktir."

Divéanlarin kurulug tarihi bir goruse gore 15;’636 bir diger goriige
gore 20/641 olarak tespit edilmistir."* Hz. Omer’in asil amag olarak fey
gelirlerini dagitmak maksadiyla kurmus oldugu divanlar, Emeviler’de,
bilhassa Abbésiler doneminde basta askeri ve 6zellikle mali ve biir'okrasi
sahasinda devlet islerini organize eden kurumlar halini almistir."” ik ku-
rulan divanlar belirli bir siraya gore ganimet dagitilacak kimseleri yazan
Divanii’l-‘Ata,'® askerlerin ozelliklerine gore isimlerinin kaydedildi-
gi,ordunun idari mali,kazai ve diger isleri iistlenen Divanii’l-Ceys,"” fet-
hedilen bolgelerdeki harag gelirlerini sayan devletin gelir kaynaklarim
artirmaya yonelik ¢alismalar yapan Divaniy’l-Istifa’dir.'

12 Buhar,66/3,V1,2nr.1,93/37,VIIL118,119,nr.1

B Divan keliimesinin kokeni veortaya gikisin etkileyen faktdrler icin bkz. ibn
Hanbel, Miisned, Beyrut, ty., V, 240; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arabi’l-Mubhit,
Kahire, ty, XIII, 166; el-Kalkasandi, Subhu’l- ‘Asd fi Sma’ati’l-Inga, 1, 123-
124; el-Maverdi, el-Ahkimu’s-Sultiniyye ve’l-Vildyetu’d-Diniyye, Misir,
1973, 203-204; ibn Haldun, 122 vd; es-Sili, Edebu’l-Kiitt@b, thk. Ahmed Ha-
san Lebce, Beyrut, 1994, 198; el-Cehsiyéri, el-Vuzerd ve’l-Kiittib, thk. Musta-
fa Salkk4, ibrahim el-Ebyéri, Abdulhifiz es-Selebi, 16-17; Ronart, Stephan-
Nendy, “Divén” CEAC; Amsterdam, 1959, 143; ed-Dari, “Divin”, The
Encyclopedia of Isldm, Vol: 2, 323; es-Selbi, Hadaratii’l-Islamiyye ve’l-
Fikri’l-Islami, Kahire, ty., 109; Borthold, Islim Medeniyeti Tarihi, 1zah ve
diizeltmelerle Cev. Fuat Koprillii, Ankara, 1984, 115; Ahmed Abdurrezzék, el-
Hadératii’-Islamiyye fi’l-‘Usfiri’l-Vustd, Kahire, 1990, 560-561.

1 Bt-Tabert, Tarfhu’l-Umem, Beyrut, ty, TV, 64.

'S Aykag, Abbdsi Devletinin itk Donemi Idari Tegkildtinda Divanlar (Basilma-
mis Doktora Tezi), Istanbul, 1993, 81.

'S Ebd Yusuf, Kitabu’l-Harac, Kahire, 1979, 15 vd.

17 en-Nebravi, Tarihu’n-Nuzum ve’l-Hadirati’l-Islamiyye, Kahire, 1981, 80
vd.;Terzi, “Abbdsi Kara Ordusunun Merkezi Idaresi Ve Suflart” Tirklik
Aragtirmalari Dergisi Istanbul 1989 say1:4,166

8 en-Nebravi, 80.



Hz. Omer zamaninda bu divanlarin diginda kitabetle ilgili 6zel bir
divan kurulmasina ragmen s6z konusu bu divanlarin ortaya ¢ikisi, kayit-
larin tespit edilmis bir mekéanda tutulmasini her divén igin ayr1 bir kétibin
gorevlendirmesini temin ederek ileriki dénemlerde ortaya gikacak olan
kitabet divaninin dogusuna zemin hazirlamigtir. Bu ti¢ divanin isleyis
tarzina baktigimizda gorevli olan kétiplerin bilyiik ¢ogunlugunun devletin
ic ve dig yazigmalarini yiiriittiigiinii gérmekteyiz. Zamanla sinirlarin ge-
niglemesi, bir ¢ok iilkeyle yakin temasa gecilmesi diplomasi trafiginin
yogunlagmasina neden olmustur. Dolayisiyla bu divanlar yeniden yapi-
lanmanin geregi olarak kendi iizerindeki agir yiikii kitdbet divan’ina ak-
tarmak durumunda kalmistir.

Emeviler donemine gelindiginde biirokrasi, kitdbet sanatinin ge-
lismesine olabildigince fazla miktarda fayda saglamistir. Bunun da iki
sebebi oldugu diistiniilebilir: Birincisi, mektuplari ve belgeleri yazanlarin
fesdhat ve beyan ilminde zirvede olmalari; ikincisi ise, Divanii’r-Reséil’in
kurulmasi ve burada bizzat bu igle gorevli resmi kétiplerin gorev almala-
ridir.”

Emeviler’in, daha 8nce mevcut olan divanlari biinyesinde muha-
faza ederek Bizans ve Sasani etkisiyle yeni divanlar kurma yoluna gitti-
gini gormekteyiz. Kitabet sanatin1 daha iyi disiplin altma almak ve gelis-
tirmek amactyla Mu’4viye b. Ebi Sufyén tarafindan (hl.41-60/661-680)
kitabet dairesinin organik bir bicimde ortaya ¢ikmis sekli olan Divanu’r-
Resadil kuruldu, Muéviye daha sonra mektup veya dokiimanin orijinalini
kontrol edilip miihiirlenerek gonderilmesinden sonra bir kopglasmm ¢l-
kartilip saklanacag) yer olarak Divanu’l-Hatem’i tesis etti.”’ Muaviye
bunlarin diginda daha sonra Abdiilmelik b. Mervan tarafindan yeniden ele
alnip diizenlenecek olan Divanu’l-Berid’i, giderlerin tutuldugu
Divanu’n-Nafikéat’1, zekat ve ogiirleri tdyin i¢in Divanu’s-Sadakat’1, gayri
menkulleri denetlemek igin Divanu’l-Mustegalldt, sancaklarin ve bay-
raklarin yapim ve bakimindan sorumlu Divanu’t-Tirdz’1 kurdu,?

Yeni kurulmasina ragmen resil divani’nin tim bu zikrettigimiz
divanlar i¢inde halifenin en fazla icli digh oldugu, personeli ile siirekli
ikili iligkiler iginde bulundugu segkin divanlarin en baginda geldigini
miisahade etmekteyiz. Hilafet Merkezi teskilatinda bu denli 6neme sahip
olan Divanu’r-Resdil’in fonksiyonlar ve isleyisi hakkinda daha detayh
bilgi vermek yerinde olacaktir.

" ed-Dayf, el-Fenn ve Mezdhibuhtt fi Nesri'l-Arab, Daru’l-Me’4rif, ty., 99.

P el-Yakiibi, Tarihu’l-Yakabi, Beyrut, ty., II, 202; et-Taberi, VI, 184; el-
Cahsiyari, 24-25; el-Hatamile, el-Biinyetii’l-iddriyye li Devieti’l-Arabiyye fi
Karni’s-Sélis, yy., 1985, 564.

2! Yonu’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1965-1966, IV, 13.
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B)Divanu’r-Resiil’in Gelisimi ve Devlet idaresindeki Fonksi-
yonlari:

Resdil divaninin kapsam alanini ve iglevlerini daha iyi anlayabil-
mek igin divan kelimesinin sozliik ve 1stilah anlam: @izerinde kisaca dur-
manin faydali olacag: kanaatindeyiz.

Dlvan Batl dillerine oldugu gibi Arapga’ya da Fars¢a’ dan geemis
bir kelimedir.?? Kelimenin ashnin Farsga oldugu noktasindaki goriis agir
basmakla birlikte farkl goriisler ortaya atilmigtir. Bazilart kelimenin ya-
banci kékenli oldugunu savunurken diger bazilari da Arapga asilli oldu-
gunu ispata calismiglardir® Kelimenin Arapga oldugunu iddia edenler
ibn Hanbel’in Miisned’inde yer alan ve igerisinde “Hesap Defteri” anla-
minda divéan kelimesi gegen hadisi 6rnek gostermiglerdir.*

Divan kelimesinin asli “Divvan”dir. “Vav”in biri hazfedilerek o-
nun yerine “Y&” geemistir. Cemisi, “Devvavin”dir. Katiplerin oturdugu
yer anlaminda “Dal”in kesresiyle okunur. Fetha olarak okuyanlar da var-
dir. Ancak Kalkagandi’nin ifadesine gére bu okuyus yanlistir.”’

Divén, 1stilah olarak devlet idaresindeki muhtelif idari, askeri ve
mali hizmetlerin yerine getirilmesinde kullanilan defterlere, bunlarm ve
devlet memurlarinin bulunduklari yere verilen isimdir.”® Divan kelimesi-
nin ortaya cikig nedeni iizerinde bir ¢ok tartigma yapilmakla birlikte”’
netice olarak “divan” mefhumunu genigleterek, 6nce maliye dairesi ma-
nasini daha sonra da biitiin devlet dairelerini ve devlet teskilatini ifade
eden bir 1stilah hiiviyetini kazanmistir. Asirlardwr biitiin Islam ve Tiirk
devletlerinin ve hatta onlarla miinasebette bulunan bazi orta dogu devlet-
lerinin idarf istilahlar1 arasinda da yer alan bu kelime, ayrica Islam diin-
yasinda bir gairin manzumelerini klasik nazim sekillerine gore bir tertip
dahilinde igine alan mecmualara verilen bir isim halini almistir.”®

Yukarida izaha ¢alistigimiz tariflerden de anlagildig: gibi divanla-
rin devletin idari, mali, asker? teskilatlarmm diizenli bir sekilde islemesini
saglayan, amacina ulagmak i¢in de kitabet sanatindan yararlanan ve onun
tiim inceliklerini kullanan bir kurum oldugu géze ¢arpmaktadir. Emeviler
dénemine kadar kurulan tiim divanlarda yazinin kullanimi esas olmakla

*2 Ronart, Stephan-Nendy, 143.

3 ed-Dird, Vol.2, 323.

% ibn Hanbel, VI; 240.

2 el-Kalkasandi, I, 123-124.

2 ed-Dayf, 422.

27 el-Kalkasandi, 1, 123-124; en-Niiveyri, Nihiyetii’l-Ereb fi Funfini’l-Edeb,
Kahire, ty., VIIL, 195-196.

% Borthold, 115; ed-Diirf, “Divan”, IX, 380.
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birlikte resdil divdnimn kurulmas: bu déneme kadar olan edebi iislubu
yabanci kaynaklardan da yararlanarak bir disiplin altina almistur.

Resdil divaninin isim olarak olmasa da, icra ettigi faaliyetler agi-
sindan ortaya gikistyla ilgili olarak kaynaklarda yer alan bilgiler, hemen
hemen bir birinin aynist gibi gériilmektedir. Isldm’n ilk dénemlerinde
Hz.Peygamber’in seriyyelerin baginda gérevlendirdigi komutanlara
mektup yazan katiplerin, Habes, Fars ve Bizans krallarma mektup yazan
Amr b. Umeyye, Abdullah b. Huzife, Dihye el-Kelbi, vahiy katipligi
yapan ve anlasmalari yazan Ali b. Ebi T4lib ve Zeyd b. Sabit gibi kitiple-
rin yapmis oldugu bu calismalar resdil divAninin kurulmasinda ilk adim
olarak kabul edilebilir.”

Resail divininin Emeviler déneminde ortaya ¢ikis1 kesin olmakla
birlikte hangi halife déneminde kuruldugu tartismalidir. Cahsiyari ve
Taberi gibi Islam alimleri ortaya ¢ikis olarak halife Abdiilmelik zamanini
(685-705) gostermelerine ragmen g¢ogunlugun §t‘>rﬁ§ij Muaviye b. Ebi
Sufyan déneminde ortaya ¢iktig1 noktasindadir.*® Divanlarla ilgili bu tiir
ihtilaflara sik rastlanmasinin farkli sebepleri vardir. Bunlar, divanlarla
ilgili bilgi veren miielliflerin ¢ok fazla ayrintiya girmemeleri, Merkezi
idare ile tasra yonetiminin yetki ve sorumluluklarini ayri ayri ortaya
koymamalaridir. Ayrica divanlarin yiiriirliikte bulundugu zamanlarda,
tatbikatla ilgili kayitlarmn bulunmayisi da sik sik ihtilaflara yol agmakta-
dir*’ Mesela, Resdil divAninm Mudviye déneminde degil, Abdulmelik
doéneminde ortaya 911{tlglnl savunan ¢agdas miielliflerden Muhammed
Abdullatif ve Nebravi®> bu yargtya Cahsiyari ve Taberi’nin Muéviye
dénemini anlatirken resdil divnindan bahsetmemesinden yola cikarak
varmaktadir. Oysa Cahsiyari ve Taberi, resdil divaninin igerisinde yer
alan Divanu’l-Hatem’ m Muavxye doneminde kuruldugundan agik bir
sekilde bahsetmektedir.*® Giiniimiiz agisindan diigiinecek olursak Milli
Egitim Bakanhgmi yok sayip, Bakanhk Personel Daire Baskanliginin
varlifindan bahsetmek ne kadar yersizse o da o kadar yersiz olacaktir.
Bizim bu tartigma ile ilgili kanaatimiz de, ¢ogunlugun gériisii dogrultu-
sunda olup, reséil divaninin Muaviye b. Ebi Sufyan déneminde kuruldugu
noktasindadir. Resdil divanimin kurulmasi hususunda Abdulmelik déne-
minde 1srarla durulmasinin sebebi olsa olsa ileride daha detayl bicimde

¥ el-Kalkagandi, 1, 125; Abdilllatif, ‘dlemu I-Islamiyye fi’l-‘Asri’l-Emei, yy.,
1984, 83-84; el- ‘Azﬁml Kiittdbu’n-Nebt, Riyad, 1981, 140; en-Nebravi, 91

* Abdullatif, 83-84.

3 Aykag, 81.

32 Abdullatif, 83-84; en-Nebravi, 91.

3 et-Taberi, IV, 184; el-Cehgiyari, 24-25.
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aciklayacagimiz gibi bu dénemde divanlarin Arapealastirilarak 6zgiinlitk
kazanmasindan kaynaklanmaktadir.

Muéviye’nin hilafetiyle birlikte diizenli bir muhaberat teskilatinin
kurulmasi, valilere gonderilen talimatlarin, teba ile ilgili bildirilerin, tiim
yazi ve mektuplarin kaleme alinmasi kisaca devlet adina merkez, eyalet
ve yurt digt yazigmalarinin belirli merkezden yiiriitiilmesi resail divaninin
ortaya ¢ikmasini saglamigtir dlyebzlmz

Bu divanin yapmis oldugu en dnemli gorev, gonderilecek bir yazi
(risle) yazmak oldugu i¢in Divanu’r-Resdil ismi verilmistir. Ayni za-
manda devletin resmi yazismalarmi yirittigi- icin de Divanii’'l-
Mukaétebat olarak 151mlend1r1|m1$t1r Abbasiler’in son donemme kadar bu
isimle meshur olmugtur.”

Reséil Divanmin gérevi sadece ig ve dis yazigmalardan ibaret ol-
mayip ayni zamanda bu divani devletin dig iliskilerini diizenleyen, dis
iilkelere génderilecek elgileri segen, digardan gelen elgilerin agirlanmasi-
n1, ikametlerini ve rehberlik goérevini listlenen, devlet tarafindan alinan
kararlarin yapilan tayinlerin, kayit ve tespiti ile mesgul olan bir icra orga-
nidir. . Dolayisiyla bu divani, Islim devletinin muasiri olan devletlerle'
iliski kuran ve bu iligkileri yiiriiten miilki divan olarak da diigiinebiliriz **

Tiim biirokratik icaplara gore yollanmasi gereken i¢ ve dis ya-
zigmalarla ilgili her vesikanm ¢iktigi resdil divaminin biinyesinde yar
miistakil diyebilecegimiz Hatem ve Tevki divanlari mevcuttur.
Divanu’l-Hatem, Resail divanindan ¢ikan evraklarin sahtecilik ve tehli--
keden kofunmast igin kurulan bir divandir.*® Islam’da ilk miihiir kullanma
usuliinii baslatan Hz. Peygamber’in bizzat kendisidir. Restilullah, Bizans
Imparatoruna mektup yazmak istediginde kendisine “Onlar yalnizca mii-
hiirlenmis mektuplari okurlar” denilmis. Bunun iizerine Resilullah gii-
miisten bir miihiir hazirlatarak iizerine “Muhammedu’r-Restlullah” iba-
resini kazdirmistir. Ebii Bekr, Omer ve Osman da bu miihrii kullanmis-
lardir. Hz. Osman miihrii kuyuya diisiirmek suretiyle kaybetmis ve yeni-
den miihiir yaptirm istr.”’

3 imamuddin, Arap Muslim Adminisration, New Delhi, ty., 56-57; ed-Dayf,
423; Ahmed Abdurrezzak, 565-566.

35 el-kalkagandi, I, 124; Mumin Muhyiddin, The Development of Muslim
Chancellery and Secreterial Art in Persia and Central Asia, Bulleti of
Instutite of Isldmic Studies, Munhy University, Hipok No.4, 1960, 46-49.

3 {bn Haldun, 11, 280; Ahmed Abdurrezzék, 568, Borthold, 115.

37 Borthold, 120.

3 e]-Cehsiyari, 24-; el-Kalkagand, 1, 481.

39 el-Belazfri, 458; ibn S’ad, I, 258.
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Daha 6ncede belirttigimiz gibi Muaviye’nin Hatem Divanini ku-
rusundan Abbasi déneminin ortasina kadar hatem ile resil divani  bir-
ilklellgml siirdiirdii. Daha sonra bu divanin gérevini vezir ve sultanlar
iistlendi."’

Resdil Divaniyla i¢ ige olan diger bir divadn da tevki divani idi.
Halifeyi ilgilendiren her hangi bir yazi, nereden gelirse gelsin 6nce resail
divanna gelir, bu yazilarla ilgili resdil divan katibi kendi gériisiinii belir-
tir ve yaziyr gerekli islemlerden sonra vezire intikal ettirirdi. Vezir -
vezirlik kurumunun tesisinden &nce ise halife- de gerekli aragtirmayi
yapar, elde ettigi neticeyi ilgili yaziya eklerdi. Yazigmanin bu safhadan
sonraki seyrini divén reisi takip ederdi. Vezirin gériis ilave ettigi yazilari
sahib-u divanu’-t-tevki halifeye sunardi. Halifenin kendisine arz edilen bu
yazilara verdigi cevabi ve diger talimati bahsedilen bu divén reisi tarafin-
dan huzurda kaydedilir ve ¢ok kisa veciz ifadelerden olusan bu notlar
temize g¢ekilmek iizere aym divanin kétiplerine havale edilirdi. Reséil
divan 1le tevki divani arasmdakl bu devir- daim, bu sekilde devam edip
giderdi."!

_ Resdil divani ve yukarda bahsettigimiz diger alt divanlar devlet i-
daresindeki hizmetlerinin digmnda pek ¢ok kimseye kitdbet sanatini -
renmeye ve bu alanda bagarili olma maharetini géstermek i¢in ¢aba sarf
etmeye sevk etti. Nitekim bu divdnlarda bagari gésteren kisi ¢ok gegme-
den calistigi divana bagkan olarak atanir di. Daha sonra da biitiin divinla-
rin baskanligi, eyalet valiligi, hatta vezirlik gibi gorevlere getirilmekteydi.
Bununla birlikte gesitli mertebelere yiikselmek i¢in bir képrii durumunda
bulunan resdil divani kétibi olmak kolay bir is degildi. Bir yandan halka
hitap etmesi nedeniyle, risdlelerin iislup bakimindan anlagilir olmasi 6te
yandan halife, vezir ve komutanlar adina yazilmasi nedeni ile iistiin bir
sanatsal giizellie sahip olmasi gerektiginden bu meslege yonelen kim-
selerin belagat ve lisani ilimleri iyi bilmesi gerekmekteydi."

Hz. Peygamber doneminden Velid b. Abdulmelik’e (hl.86-
96/705-715) gelinceye kadar siyasi ve idari yazigmalar sade bir iislup
icerisinde gayet kisa ve maksadin anlagilmasindan ibaretken Velid’le
bn‘hkte normal yazigma iislubunun diginda edebi sanat ilk plana ¢ikmis-
tir.® Edebi sahada, son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed’in (hl.127-
132/744-750) resail katibi olan ve H.IT./ M.VIIL: asrin en meshur risile

es-Selln Tarthu’l-Hadérati’l- Is.'émzyye, kahire, ty.,s. 111-112.
' es-Surflr, Tarithu’l-Haddrati’l-Islamiyye fi 5-Sark min Ahdi Nufiizi’l-Etrik
ilii miintesyfi’l-Karni’l-Hémisi’l-Hicri, Kahire, ty., 121; Mumin Muhyiddin,
49; el-Belazari, 450.

i Demu‘ayalc Abbasi Edebiyatt Tarihi, Erzurum, 1998, 151-154.

e* el-Kalkagandi, 1, 187; el-Cehsiyari, 407.
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yazari, klasik risale tarzinin esaslarini ve kaidelerini yeniden diizenleyip
yeni bir sanat haline getiren Abdulhamid Yahya b. Sa'd (61. 132/750) ile
daha da ilerleme saglanmigtir.*

Resail divaninin ve Isldm kitdbetinin gelismesinde rol oynayan
onemli faktorlerden biri de divdnlarin Arapgalagtiriimasi hadisesidir. Hz.
Omer déneminde, 6zellikle Hilafet Merkezinde idari islerde gayri miislim
katiplere miisliman olmadig: siirece gorev verilmemesine ragmen
Muaviye ile birlikte bu politika degiserek fetih ile Islim devleti y&neti-
mine dahil olan bdlgelerde divanlar, o bélgenin bu isleri bilen yerlileri
tarafindan kendi dillerinde tutuluyordu.mesela Muaviye Serciin b.
Mansiir ve onun oglu Mansiir b. Serciin’u eski gorevlerinden azletmeye-
rek Sam mali divanlar1 sorumluluguna getirmigtir. Gayri miislimlerin
ozellikle divanlarda s6z sahibi olmasinin temel sebebinin kullanilan dilin
Fars¢ca, Rumca, Kiptga ve Yunanca olmasindan kaynaklandifi goze
arpmaktadir. Bazi bolgelerde ise iki divandan biri Arapea olarak yazil-
makta idi. Ornegin Sam’daki divanlardan biri Arapga, digeri Rumca idi.
Emeviler’in bu ilk dénemlerinde divanlarin kullandig: dillere gére dagi-
limina bakacak olursak Sam (Suriye) bolgesinde Rumca, Irak-iran bslge-
sinde Farsga, Misir’da Kiptga kullaniliyordu. Resail ve diger divanlardaki
bu );?banm hakimiyeti Abdulmelik b. Mervan"”n Hilafetine kadar devam
etti.

Abdulmelik b. Mervan (81/700) hilafete gelince toplum bedevi-
likten yerlesik hayata, iimmilikten yazi sanatmmn inceliklerini kavrayacak
duruma gelmisti. Bdylece, Ar ap ve mevili arasinda yazi ve hesap isinde
mahir kimseler ortaya ¢ikmustir.*® Yazi sanatinda Araplarin belli seviyeye
geldigini ve eski usullerle tutulan defterlerde bir ¢ok karigikhigin ortaya
giktigin1 géren Abdiilmelik b. Mervan divanlarin Arapcalastirilmas: em-
rini verdi."”

Ik olarak (70/697)’de Haccéc’in emri ile Ifak divanlar1 Arapga-
lastir1ldi. Aile boyu katip olan Zadan Ferrih’un elinden divéan bas katipli-
gi alnarak Salih b. Abdurrahman’a verildi.* Abdulmelik ikinci olarak

“ ibn Nedim, 149; el-Mes’0di, Murficu’z-Zeheb, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Kahire, 1964, 111, 363: Ibn Kuteybe, ‘Uyiinu’l-Ahbir, Kahire,
1925, 1, 62; ibn Hallikan, Vefiydtu’l-‘Ayén ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk.,
Ihsan Abbas, Beyrut, ty., III, 228: Mumin Muhyiddin, p. 62; Kehhale,

. Mu’cemu’l-Muellifin, Beyrut, ty., 1V, 106; Ergin, “Abdiilhamid el-K4tib”,
TDVIA, I, 225.

3 el-Maverdi, 202; el-Hallak, 103 vd.

“S fbn Haldun, 217; ibn Nedim, 201.

7 ed-Diri, “Divan”, 111, 378.

“® el-Maverdi, 202-203.
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(81/700)’de Urdiin valisi olan Siileyman b. Sa’d’a Suriye divaninin ve
defterlerinin AraPr;.aya nakledilmesini emretti. O da bu isi bir yil icerisin-
de tamamladi.®Misir divanlar  ise (87/706)’da  Abdullah b.
Abdulmelik’in emri ile Kiptga’dan Arapga’ya cevrildi.’® Son olarak da
Hisam b. Abdulmelik déneminde (105-124/724-743) Horasan divanlar
Arapgaya gevrildi. Burada dikkat gekilmesi gereken husus, yabanci dil-
lerde tutulan divanlar malfye ve hesap isleriyle ilgilenen divanlard.
Divanu’l-Cund ve Divanu’r-Resdil gibi diger divanlar Arapga tutuluyor-
du.”! Siiphesiz devlet igi yazismalarin Arapga disinda bir dilde yazilmasi
diigtiniilemezdi. Her ne kadar bu Arapgalastirma faaliyeti resil divanini
direk olarak ilgilendirmese de sonug bakimindan oldukga biiyiik etkisi
olmustur. Arapea divan dili ve daha genis anlamda devletin resmi dili
haline gelmisti. Boylece zimmilerin yonetimdeki agirligi ortadan kaldi-
rilmig, dnemli makamlar miisliiman Araplarin eline gegmistir, Divanlarin
Arapgalagtiriimas: kiiltiirel agidan da dnem tagimaktadir, Arapca’nm di-
van dili haline gelmesiyle birlikte Rumca ve Farsga bir gok 1stilah Arap-
¢a’ya gegmis, buna bagl olarak bu dénemden sonra kitap te’lif tedvin
faaliyetleri ortaya ¢ikmustir. Biitiin bunlarin diginda en dnemli gelisme ise
Islam devletinin ekonomisi yabanci devletin boyundurugundan kurtaril-
mistr.*

Emeviler déneminde resil divanmm yukarda izaha galisgtgimiz
gelisim dénemi Abdulhamid el-Kétib’in koymus oldugu bazi kaide ve
prensipler sayesinde, ayrica konjonktiirel yapinm bir sonucu olarak gele-
bilecegi en iist seviyeye gelmistir.” '

Abbasiler’in iktidariyla birlikte devlet teskilatinda bazi yeni mii-
esseseler ortaya gikmigtir, Bunlarin basinda Sésanilerden alinan vezirlik
gelmektedir. Merkezi idaredeki divanlarin bagina vezir getirilerek sayilari
artirldi. Bu dénemle birlikte kitabet divani1 ve Arap edebiyat: altin gagina
ulagmig oldu. Kitabette yeni sekiller ve &zellikler gelisti. Boylelikle Bag-
dat, Sam’1n ulasamadig: kadar edebi hayatin Merkezi haline geldi.**

“* 1bn Hald(n, 217; ibn Nedim, 201.

** el-Makrizi, el-Mevi’iz ve’l-P'tibir bi Zikri’l-Hutit ve’l-Asar, Kahire, ty., 1, 98.

*' el-Hadaribek, Muhddarati  Tarihi’l-Umemi’l-islamiype  ed-Devietu’I-
Emeviyye, Misir, 1969, 1, 218.

52 es-Selbi, 113; Divénlarin Arapgalastirilmasiyla ilgili genis bilgi i¢in bkz., Ali
Hallak, Té&’ribu’n-Nukiid ve’d-Deviavin fi’l-Asri’l-Emevi, Beyrut,1986103-
126.

* Demirayak, 154. _

* Yildiz, (Abbasiler) TDVIA, istanbul, 1998,1, 40; Sahid, “Literature”, The
Cambirdge History of Isldm, Ed. Pm. Hold, Aks Lambton, B: Lewis,
Cambiridge University, 1970, Vol. 2B, p. 262, krs., Cev., Kemal Kahraman,
“Edebiyat”, Islam Tarihi Kitltilr ve Medeniyeti, Istanbul, 1989, 1V, 212.
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Resail divan1 Abbasiler doneminde de Emevilere oranla daha
fazla kitabetin ve nesir edebiyatinin gelisimine katkida bulunan bir mer-
kez haline gelmistir. Emeviler dénemindeki divan sistemi gelistirilip,
yayginlagtirilarak vezaret makami aracilifiyla merkezi bir biirokratik
yonetim mekanizmas: saglanmistir.”

Resail divani bazen vezirin himayesine, bazen de segkin bir kati-
bin himayesine verilirdi.”® Divan bag katibi vezirin statiisii ile aym hakla-
ra sahip olup, siyasi mektuplarin muhafazasinda halifeden sonra en fazla
giivenilen kimse konumunda idi. Bas katip, halifeyle birlikte kaza mec-
lislerinde gorev yapar, ¢ikan hiikiimleri halifenin miihrityle miihiirler,
sonra da belgenin aslini arsivde korurdu.”” Divan reisinin halife ile ayn1
mekanda calisacak derecede halife nazarindaki yerinin yiiksek olmasinin
sebebi, devlet sirlarindan ve giinliik islerden haberdar olmasindan kay-
naklanryordu.”® Resail divan reisinin ortaya attigi makul goriisler iilke
meseleleri ile ilgili problemleri ¢ozmekteydi.”® Emevilerde oldugu gibi
Abbasilerde de resiil divan katibine “Sahib-1 Divanu’r-Resail”, “Miite-
velﬁlg Divanu’r-Resdil”, bazen de “Sahib-i Divanu’l-Miikédtebat” denilmis-
tir.

Abbasilerin ilk donemlerinde Divanu’r-Resdil’in bir béliimii olan
Divéanu’l-Fed mektuplari ve belgeleri alir, agar ve tasnif eder, muhtevala-
rina ait agiklamalar: arkasma koyarak vezire verirdi, Bu divan ayni za-
manda belgelerin kayitlarini da tutardi. (305/905) yilinda fed ve hatem
divani bir divan igerisinde topland1.® Hatem divani ise bu dénemde de
Emevilerde oldugu gibi merkezde halifenin, tagrada ise vali ve diger e-
mirlerin yazdiklarim miihiirlemekte ve bir suretini ise divanda alikoy-
makta idi. Abbasi halifeleri ilk halife Seffah’tan baslayarak her birisi
kendilerine has resmi miihiir kullanmis ve miihiirlerin iizerine de cesitli
ibareler yazdirmislardir.”

Resail divaninin bir boliimiinii tegkil eden tevki divani daha 6nce
de bahsettigimiz gibi Emeviler ve Abbasiler’in ilk dénemlerinde miistakil
degildi. Buna ragmen, tevki divam reséil divani igerisinde kiigiik bir bi-
rim olarak islevini siirdiiriiyordu. Harun Resid zamaninda (170-193/776-

%3 ed-Diirf, IX, 380.

%6 en-Nebravi, 397.

57 H.1. Hasan-A.1. Hasan, Niizmu’l-Isldmiyye, Kahire, ty., 141.
%8 el-Mes’udi, IV, 676.

% el-Kalkagandi, I, 139. 163.

€0 e]-Mes’adi, 1V, 276; el-Kalkasandi, I, 137.

8! ed-Diiri, IX, 380.

62 Aykag, 92-93.

301



808) reséil dwamndan ayrilarak gorevlerini miistakil olarak yerme getir-
meye basladl

Emeviler dénemindeki islevselligini bir kat daha artirarak, Abba-
siler’de varhigimi siirdiiren resil divini, Biiveyhiler déneminde (945-
1055) artik yavag yavas ¢ehre degistirerek toplamis oldugu birikimi Arap
edebiyatin1 zirveye ulastiran edebiyat¢i ve katipler sayesinde devletin
gizli islerini ve muhaberatini tek elinde toplayan giizel ve sanatkirane
yazi yazmak anlamina gelen ingd divanina doniismiistiir.*!

Resdil divaninin, inga divani olarak degistigi donemlerde vezirlik
makamlyla ingd divani yoneticiligi bir birinden aynldi. Artik inga divani
hem i¢ igleri hem de bugiinkii anlamda dis igleri bakanlhig1 gérevini iist-
lenmekte idi.%° Ingd divAmnin devlet kademesinde tiim kitabet islerini tek
elinde toplayan ve artik resail, hatem, tevki divanlar icerisinde gizlenmis
olan isminin iyice ortaya ¢ikip netlestigi, Abbasilerin bu son dénemlerin-
de meshur katiplerin yetismis oldugunu gérmekteyiz.*

Abbési Hilafeti boyunca resdil divan: sorumluluguna getirilen
katipleri soyle siralayabiliriz:

Ebi Se[emc el-Hallal, Eban b. Sadaka, Ebt Ubeydullah Muéviye
b. Ubeydullah Rebi® b. Yiinus, Omer b. Bezi, Yahy4 b. Halid, ismail b.
Sabih, Yahya b. Siilleym, ‘Amr b. Mes’ade, Fazl b. Sehl, Hasan b. Sehl,
Ahmed b. Ebi Halid, Ebi Ca’fer, Ahmed b. Yisuf, Ibnu’l-*‘Amid, Ebdi
Ishak es-Sebi.”

Abbasi imparatorlugunun ¢okiisii sonucu ortaya ¢ikan hanedan-
liklar arasinda Samanoglu ve Gazneliler’de divAnu’l-inga ile birlikte
divanu’r-resdilin bir arada zikredilmesi kanaatimizce isim olarak tam bir
ayrismanin yapilmamasmdan kaynaklanmaktadir.®® Selguklularla birlikte
ozellikle Misir’da kurulan devletlerde artik insd divdnindan baska her-
hangi bir kitdbet divdnindan bahsedilmemektedir. Zaten Misir divani
dendiginde akla gelecek ilk divén, inga divani olmustur. Ciinkii insa diva-
ninm diizenleme, gorev gesitliligi, her bir gérevin kendi iginde ihtisas-

©Mez, el-Hadarat’l-islimiype fi Karni’r-Rabii’l-Hicri, Cev. Muhammed
Abdulhadi, Beyrut, 1967, 1, 153.

6 Abdullatif, 83-84; ed-Diri, 1I; 326; “Ingd” kelimesinin terim ve 1stilah anlami
igin bkz. Ibn Manzfir, IV, 4418; Sellm el-Ingd ve Divinu’l-Ingd, Mecelletu’]-
Ezher, say1, 7, XXVII, 731-735.

5 Zeydan, Medenipet-i Islamiyye Tarihi, Cev. Zeki Megamiz, Istanbul, 1328, I,
229.

6 el-Kalkagandi, I, 127.

% el-Cehgiyari, 124, 167, 266, 277, 289; el-Kalkagandi, I, 127; el-Hiyari, ed-
Devavin min Kitabi’l-Harac ve Sind’ati’l-Kitébe, Urdiin, 1986, 62-67.

% Mumin Muhyiddin, 50 vd
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lagmasi ve gelismesi bakimindan Misir’da ulastifi seviyeye higbir Islim
iilkesinde ulasmadigim gérmekteyiz.%

Inga divani Tolunoglu,Fatimi, Byyiibi, Memliiklii Devletleri do-
neminde gelisim ¢izgisini siirdiirdii. Osmanli imparatorlugunun Hilafeti
ele gegirmesiyle birlikte ayn1 isimde ing4 divani varligim korumugtur,”

C) Sahib-i Divéin-1 Resiil’in Gérevleri ve Ozellikleri

Béylesine 6nemli bir vazifeyi iistlenmis devletin idari, mali, aske-
11 tiim iglerinde halife ve vezirden sonra en yetkili kisisi olan divan miite-
vellisinin genel durumu hakkinda bilgi sahibi olmak inceledigimiz diva-
nin daha iyi anlasiimasina bir kat daha yardime: olacaktir. Hz. Peygamber
déneminden itibaren segkin bir ziimre olarak temayiiz etmis katiplerin
bugiiniin bakanhk, miistesarlik, genel miidiirliik makamlarina tekabiil
ettigini sOyleyebiliriz. Siiphesiz devletin en yiiksek kademesinde gorev
yapan memurlarin belirli bir disiplin altinda ¢aligmalarini siirdiirmesi
gerekmekteydi.

Islam siyasi tarihi icerisinde katibin gorevi, alt kademe devlet
sekreterliginden baslayarak Abbésilerde Halife Seffah (hl.132-136/743-
754) tarafindan vezirlik kurumunun ingésiyla birlikte iist kademe devlet
yoneticiligine kadar uzanmaktadir. Vezirlik miiessesesi kuruluncaya ka-
dar katipler halifelerin yardimciligini fahri olarak siirdiirmekte ve onlarin
yazicilari olarak gérev yapmaktaydi. Bu az sayidaki katipler 6zel bir egi-
timden gegerek her biri degisik gorevlere atanmakta idi.”

Resail katibi, sekreterlik Merkezini yani resil divinini ve vergi-
leri kontrol ederdi. Bu gorevlerinden dolay: azil ve tayin yetkileri mev-
cuttu. Halife ile olan samimiyetinden dolay1 politik giiciinii hanedanlik
yénetimi ve vergi memurlari iizerinde kullanirdi.”® Katibin en temel gére-
vine gelince halife ile temas i¢inde olmak ve yazisma isleriyle ilgilen-
mekti. Bu yazigmalar, konusuna ve mahiyetine gore farklilik arz etmekte
idi. Katip, yazisma mektuplarini agar, sonunu miihiirler, halifenin bilgi-
lendirilmesi gerekirse ona bilgi verirdi. Eger bas katip herhangi bir gerek-
¢e ile mektubu gbézden gegiremezse yardumcisina bu gorevi verirdi. Ka-
tipler 6nemli olaylari igeren ve kronolojik bir sirada kaydedilen resmi
kayitlara sahipti. Ayrica 6zel atamalar yapmakta ve kendilerine iinvan
verilen kisilerin kayitlarini da tutmakta idi.”* Onlar sadece i¢ yazismalar

% el-Kalkagandi, I 129 vd.

™ Misir’da ingd divaninn tarihsel siireci i¢in bkz. Keskiner, Arap Edebiyatinda
Inga Sanatimin Gelismesi (Basiimamarg Doktora Tezi), Samsun, 1996.

7' el-Kalkagandi, 1, 93.

> Mumin Muhyiddin, 58 vd.

7 Khan, 191, vdd; el-Hatamile, 88-89.
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veya eyaletlerle olan yazigmalarla ilgilenmeyip, yabanci devletlerle olan
diplomasiyi de kontrol ederlerdi. Aynca Hilafet Merkezine gelen elgileri
karstlar ve agirlanmasini saglards.”

Resdil katibinin asli gdrevlerinin diginda meslegiyle ilgili olma-
yan bazi gorevleri de iistlendigini gérmekteyiz. Mesela Abbasi halifesi
Me’mun’un kitibi Ahmed b. Yisuf’un, resiil divan katipligine gérevlen-
dirildiginde §6yle dedigi rivayet edilir: “Emiru’l-Mu’minin Ramazan
gecelerinde tiim sehirlerdeki mescidlerde mevcut olan kandillerin fazlasi-
n1 yazmami emretti. Bdyle bir talepte daha 6nce kimse bulunmamisti. Bu
da gosteriyor ki, divan katibinin gorevi halifenin yiikledigi her isi yap-
makti. Kuddme b. Ca’fer, kitiplerin gorevlerini siralarken, Kitabu’l-
Harac’inda kadi, imam, ordu komutanligi, posta memuru tayiniyle ilgili
gorevleri esnasinda uymasi gereken sartlari igeren ahidnimelerle ilgili
orn?eslcler vermigtir. Bu ahidndmeleri yazanlar siiphesiz resdil katipleri
idi.

Edebi sahada ise Arap nesrinin yerlesmesini saglamis ve onun i-
lerlemesine yardime: olmustur. Sanat anlayisi i¢inde ihtiyaci olan teknik
terimleri ve kelimeleri icad ederek gok sayida kelimeyi bir araya getir-
migstir. Kétipler daha sonra mektup yazimi ve Arap nesrinin farkli bir -
brangin teskil eden malcamat” gibi nesir tarzlarini ortaya ¢ikarma gore-
vini de iistlenmislerdir,”®

Devletin gerileme gosterdigi dénemlerde toplumun 1slah edilme-
sinde Kkatiplere bilyiik gorevler diigmiistiir. Kendi ilmi seviyelerini yiik-
seltme agki devlet kademesinde gorev aldiktan sonra da devam etmistir.
Onlar edebryat 6greniminin canlanmas: i¢in ellerinden gelen ¢abay: gos-
termislerdir.”’

Netice olarak katiplerin goérevlerini su sekilde 6zetleyebiliriz.
Kanunlar1 koruma, bir takim vazifeleri yapma, ihtilaflar1 ¢6zme, amirle-
rin/valilerin hesap defterlerine bakma, devlet memurunun yapacag isleri,
kanunun yapmasi gerekli gérevleri tespit, halk ile divin memurlari ara-
sindaki ihtilaflar ¢6zmek.”

Boylesine agir gorevleri iistlenmis, devletin i¢ ve dis tiim sirlarina
vakif, kazd meclislerinin vazgegilmez iiyesi olan katibin siradan bir insa-
nin sahip-oldugu ozelliklere sahip olmasi beklenemez. Katiplerin genis
bir kiiltlir hazinesine sahip olmalar1 ve bulunduklari makam nedeniyle

" " Ahmed Abdurrezzak 565-566; el-Hadaribek, I, 218-219.
7 el-Hiyard, 62-67.

76 Khan, 202.

"7 {bn Miskeveyh, 1. 119, vd.
8 el- Maiverdi, 215

304




toplumun sosyal durumunu, Arap dilini, din ilimleri, felsefeyi, cografya-
y1 ve tarihi iyi bilmeleri gerekmekteydi. “Katiplerin Edebi” olarak zikre-
dilen “edeb” kelimesi Isldm’in ilk dénemlerinde giizel ahlak igermektey-
di. Daha sonralar dil, siir, Arap giinleri ve Arap tarihine vakif olma bu
kelimenin ména alanina dahil oldu. Emeviler déneminde bu anlam biraz
daha genigleyerek Arap ve Fars kiiltiiriinii de kapsadi. Abbasiler déne-
minde ise “edeb” on bsliime ayrildi. Bunlardan ti¢ii oyunlarla ilgili olarak
“ud ¢alma, satrang oynama, gevgen oyunu oynama”, diger iigii; “tip, ma-
tematik, binicilik”, diger iigii ise Arapga ile ilgili “giir, neseb ve meshur
giinleri bilmek”, sonuncusu da “gece sohbetlerini yapabilme yetenegine
sahip olmakt1.” .

Daha Oncede bahsettiimiz Emevi doéneminin meshur katibi
Abdulhamid el-Kétib meslektaglar1 i¢in yazmig oldu@u risdlesinde on]ar-
da bulunmasi gereken 6zellikleri sdyle siralamakta: -

“Yumugak huylu, ince zekali, haya sahibi, adil ve 6l¢iilii olmak,
soziinde durmak, sir saklamak, gerektigi yerde gayretli ve cesaretli, ge-
rektiginde sdkin davranmak” sakinmasi gereken davraniglari da séyle
stralar: “Hakki olmayan bir seye goz dikmek, giybet yapmak, kibirlen- -
mek, biiyiiklenmek, kabalik vbi. gibi diger davraniglar.” Daha sonra ise
Abdulhamid onlara su sekilde tavsiyede bulunur: “Ilim ve edebiyatta bir
birinizle yarig edin, dini anlayin, 6nce Allah’in Kitabindan baslayin,
ferdizi o6grenin, sonra Arapganin inceliklerini kavraym, yazimizi giizel
yazin, Araplarin ve Arap olmayanlarim/acemlerin tarihini okuyun, hesap
ilmini birakmayn. Bu ilim harac katipligi i¢in gereklidir.”*

Bu risalesinde temel noktalar iizerinde duran Abdulhamid, kati-
bin ilmin tiim temel branglariyla ilgili bilgileri elde etmek zorunda oldu-
gunu, ayrica egitimin bel kemiginin Kur’an llml ve “ilmu’l-ddab” yani
insaniyet perverlik oldugunu vurgulamaktadir.®'

Her ne kadar kesin gizgilerle bir birinden ayrilmasa da kétipte
bulunmasi gereken din dis1 sahay: ilgilendiren vasiflar/sartlarla dinle ilgili
sartlar1 ayr1 kategoride incelemek daha belirleyici olacaktir.

a)Katipte Aranan Dini Ozellikler

1)Miisliiman olmak: Gayri miislimlerin sadakatsizligi nedeniyle
devlete ait gizli belgelerin teshir edilmesi endisesi, katipte miisliiman
olma sartinin aranmasini gerekli kilmigtir.*?

? Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Beyrut, 1933, 1, 171.
80 e)- -Cehgiyari, 74-77.

8! Mumin Muhyiddin, 58 vd.

8 {bn Hallikan, 1, 283; el-Kalkasandi, 1, 93-94.
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2)Erkek olmak: Ozellikle Safi mezhebi, adliye katibinin erkek
olma sartim getlrmesme ragmen, islam tarihinde Hz. Aise, Me’miin’a
katiplik yapan Mes’ade® ayrica ‘Aide b. Mahd, el- Cuhmyye ve Suhiide
el-Kétibe gibi bayan katiplere rastlamak miimkiindiir. 8

3)Hiir olmak: Katiplerin siirekli divinda hazir bulunmalari ge-
rekmektedir. Esir veya kole olan birinin kdtiplik yapmas: miimkiin degil-
dir. '

4)Regid olmak: Ozellikle adaletle ilgili veya devletin giivenligini
ilgilendiren bir konu ile ilgili yazilacak yazinin ¢ocu@a emanet edilmesi
mantik digi bir durum olsa gerektir.

5)Adil olmak: Eger katip, fasik bir kimse olup tam kelimeyi eksik
yazar veya onu gizler ya da lafz1 kendine gore te’vil ederse, hak sahibini
zarara ugratir, zarara ugramasi gerekeni de hakl gikarir.*’

6) Belagat sahibi olmak: Kétip belig olusuyla en iistiin mertebe-
ye yiikselirdi. Ciinkii o, halifenin konusan dili, yazan eli idi. Belig olu-
sundan maksat, yazdiklarinin zenginlik tagimas yani yerine gére yaziyl
uzatmasi gerekiyorsa uzatmah kisaltmas: gerekiyorsa kisaltmalidir. Ifa-
delerin en giizelini yazmalidir.*

Bu ozelllklermm diginda Kétipte iistiin bir akla ve hayal giiciine
sahip olma,” giiglii niifiiz sahibi ve kararli olma,®® yeterli olma, seri hii-
kiimleri ve edebi sanatlar1 bilmek® gibi degisik 6zellikler de aranmakta
idi.

b)Katibin Orfi Ozellikleri

Ibn ‘Abdi Rabbih, Muhammed Seyban’dan rivayetle katiplerin
orfi 6zelliklerini sdyle siralamigti: “Katip orta boylu, kiigiik kafali, diiz-
giin ¢eneli, sik sakalli, hisleri dogru, mezhebi temiz, sekli gbze hos gelen,
mimikleri giizel, elbisesi temiz olandir. Bu nedenle, bazi aristokrat aileler
¢ocuklarina ‘kétiplerin giyindigi gibi giyinin’ demislerdir. Onlarda me-
liklerin edebi, halkin tevazusu vardir. Caligtigi mekan temiz olan, giizel
kokular siiriinen, zihni ince, izahati giizel, dili diizgiin, isti’are sanatin1 iyi

¥ el-Kalkasandj, 1, 97.
% jbn Hallikén, I, 283.
8 en-Nitveyri,IX, 2 vd.

8 el-Kalkasandi, I, 98; Ibn ‘Abdirabbih, IV, 171 vd.
%7 el-Kalkasand;, I, 99.

8 Mumin Muthyiddin, 58 vd.

% e]-Kalkasand;, I, 99.
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bilen, ge¢misi temiz, terkipleri yerinde kullanan kimsedir. Biitiin bunlarla
birlikte bedence sigman olmayan, biitiin uzuvlari yerli yerinde olandir.”®

Yapmis oldugumuz bu alinti, kétiplerin toplumda ne denli 6nder
vasfi tagiyan kimseler oldugunu gostermektedir. Sa¢ yapisindan giyim
kusamma kadar halk tarafindan model kabul edilmeleri, onlarin sosyal
statiilerini gozler 6niine sermektedir. Resdil divan katibinin dini ve 6rfi
6zelliklerinin yaninda sahasinda otorite olmasi, ileride vezirlik makami-
nin bir numarali adayr konumuna gelebilmesi i¢in sahip olmasi1 gereken
bir kisim 6zelliklerinin de olmas: gerekir.

Katip, siirekli Kur’an okuyarak, onun igerigiyle ahlaki yoniinii
zenginlestirmeli, basindan gegen her olayda Kur’an’i sdhid gostermeli-
dir.”" ibarelerini genisletmek icin elfaz kitaplarini sahabe ve daha sonra
gelenlerin kitaplarimi, tartigmalarini, miiracaat ettikleri kayaklarini ve
yazigmalarmni bilmelidir.”® Siirekli yazi ile igli dish olmasindan dolay:
yazisinin giizel olmasi gerekir. Ciinkii lafizlarm okunamayacak kadar
kotii olmasi ve hata yapilmasi kesinlikle affedilemez.”® Ayrica kagidi
diizenli kullanma sanatin iyi bilmelidir. Kagit diizeninden kasit ise giris, -
gelisme boliimlerini tam yerinde kullanmasidir. O zaman bu yazi goniille-
ri hos tutar. Kétip ne kadar ¢ok Isldmi ve beseri ilimleri bilirse bilsin ka-
git diizenini iyi kullanmadigs takdirde, katipliginin higbir énemi yoktur.*

Katipler bu &zellikleri ile iistiin bir konuma namzet gsterilse de
statiilerini halifelerin verdikleri destekle kazanirlardi. Onlar toplumun elit
tabakasi olmalarina ragmen hicbir dénemde rakipsiz kalmamiglardir.
Ozellikle Emeviler’de “kalem ehli” ile “kilig ehli” arasindaki yogun re-
kabet askerlerin iistiinliigii ile sonuglanmistir, Abbasogullarimin Hilafeti
ellerine gegirmesi ile birlikte sivil biirokrasi, askeriyenin 6niine gegmistir.
Bu getin miicadele, vezirlerin uzlagmaci yaklasimlari ile tatl bir rekabete

doniistiiriilmiigtiir.”

Sonug olarak, Islamiyetin dogusu ile baslayip, Abbasiler’in son
doénemine kadar kitabet sanatinin zirveye ulagmasi, onun miimessillerinin
gerek siyasi gerekse sosyal sahada s6z sahibi oluslar1 ve elde etmis ol-
duklar1 kazanimlar resdil divaninin islevselligi sayesinde olmustur. Gii-
niimiizde Dig Isleri Bakanligt veya ona bagli olan Genel Miidiirliiklerin
yiiklenmis oldugu goérevi iistlenen Divanu’r-Resdil, toplumun aristokrat

% jbn Abdi Rabbih, 1V, 171 vd.

o en-Nitveyri, VII, 30; Khan, 130.

72 en-Nilveyri, VII, 30; Ibn ‘Abdi Rabbih, IV, 171 vd.

% Mumin Muhyiddin, 58.

% el-Hasimi, Nizadmu’l-Hiikm fi’s-Seria ve’t-Tarthi’l-islami, Beyrut, 1987, I,
399,

%5 ibn Haldun, 227 vd.
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kesimini kendi biinyesinde barindirarak adeta halifelik makami digidaki,
vezirlik makami da dahil olmak iizere, tiim birimlere miidiir, genel miidiir
hazirlayan bir kurum olarak g6ziimiize carpmaktadir. Ozellikle Abbasiler
doneminde reséil divini siyasi yapida oldugu kadar kiiltiire] sahada da
belirleyici bir rol tistlenmistir. Tedvin ve terciime hareketlerinin ortaya
cikisi, Arap edebiyati sahasinda gelecege 151k tutacak olan dil bilimcilerin
yetigmesi resdil divAminin idarf gérevi disinda bir egitim Merkezi gibi
calistigini da gostermekte idi.

Reséil katipligi, toplumda segkin sahislarin canla bagla ¢alisarak
ulagmak istedikleri bir makam halini almigti. Bu katipler, hilafet ve eyilet

merkezlerinde idari miiesseseleri idari miiesseseleri yéneten beyin konu-

munda oldugu -i¢in gerek halife ile gerekse valilerle idari hususlarda sik
stk miizakerede bulunarak onlarin kararlarinda etkili olmuslardir. Béyle-
sine 6nemli bir divanda calisan gérevlilerde devrin sartlarina gére bulun-
mas1 gereken iistiin &zellikleri aramak tabii idi. Bu 6zelliklerin bir kismi
zamana ve zemine gore degisse de bazi temel hususlar onlarin segiminde
belirleyici unsur olmustur.

Incelemeye gahstigimiz resail divani, Abbasiler’in son dénemle-
rinde isim degistirmis ve 6zellikle Misir’da “inga divani” ile yetkilerini
daha da genisleterek Osmanlilar’in son dénemlerine kadar varligini siir-
diirmiistiir.
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