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| DININ GEREKLILIGi ve DINDE DEGiSim
SURECI

Prof.Dr. Osman ZUMRUT"

OZET
Tarih, belirli dénigim saglayan olaylarla somutlagmiy veya simgelesmis bir
kurumdur. Biz insan olarak bu olaylan veya eserleri yapan veya yaratan etkin
kisileriz. '
Tarihsel déniiglimii saglayan olaylar: biz uzun veya kisa siirecte gerceklestire-
biliriz. Bazen bu yiizyillari kapsayabilir. Sozgelimi, Istanbul’un Fethi ve Ame-
rika’nin kesti Yeni Cagi, Fransiz Devrimi Yakin Cag baslatan olaylardi. 9 Ka-
sim 1991 Berlin Duvari’nm yikihs, Sovyetler Birligi’nin yikilismun bir simge-
siydi ve Soguk Savag Donemi’nin bitisiydi.
Din ise, tarihsel gelisimiyle bir kurum olarak kargimiza cikiyor. Din, tarihin en
etkin toplumsal ve killtiirel kurumlanndan biridir. Yapilan kazilarda karsimza
¢1kan idoller, putlar, Tanni ve Tanriga heykelleri bizlere tarihte dinin etkin oldu-
gunu fazlasiyka anlatiyor. ,
Giintimiizde herkes hayatiun bir bslimiinde kiisel istek, beklenti ve toplumsal
zorunluluk ya da bask: nedeniyle “din”in icinde istese de istemese de bir gekilde
kendini bulur. Bu kagimlmaz olgu ve kural, tarihten giintimiize kadar canlilikla
siirmektedir.
Kugkusuz din gegmiste ve su anda etkin bir kurum oldugu gibi, gelecekte de et-
kin bir kurum olacaktir. Bu nedenle Atatiirk, din konusunun Tiirkiye Cumhuri-
yeti’nin yurttaglarimin kutsal ve vicdari bir meselesi oldugunu kabul etmekle
birlikte, din hizmetini bir kamu hizmeti olarak g6rip devlet kurumlan iginde
Diyanet Isleri Reisligi kurumuna yer vermistir.
Bedenimiz igin gida ve beslenme ne ise, manevi yapimiz i¢in din, inang ve iba-
det aym islevi gériir ve zorunludur. Insanm diinya yasamumi tutarli ve verimli
stirdirebilmesi igin, her ikisi de kargilanmast gerekli ve zorunlu ihtiyaglardir.
Dinlerden, i¢inde yenilesmeye, degisime yer veren dinler yagayan dinler olarak
kalirlar. Onun igin, dinler, degisime ugramak zorunda kalmuslardir. Yahudilik
ve Hiristiyanlikta oldugu gibi, Islam da degisime ugramistir. Kugkusuz burada-
ki degisimden, zamamn etkisiyle insanlann dini anlayislarindaki degisiklik
kastedilmektedir. Dinlerin 6ztindeki degisiklik s6z konusu olamaz. Ciinkii onu
ancak Allah’n kendisi degistirir. Insanlar dinde degisim yapmadiklarim iddia
etseler bile bu akistan kendilerini kurtaramamuslardir. Degismez olarak goster-
dikleri her seyin en azindan uygulama bigimi degigmistir.

" Ondokuz Mayis Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi ve Dekam
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Aslinda bu tg biiylik din, tek olan yiice Allah’tan peygamber (insan) diizeyine
inerken, bir degisime zorunlu olarak ugruyor. Arkasindan peygamberler dini,
toplumun ihtiyaglanmi karsilama durumuna gére acikliyor, yani, bir anlamda
degigtiriyor. Inananlar da peygamberden aldiklanm bilerek veya bilmeyerek
uygularken, ellerinde olmayan nedenlerle, degistirme durimuna diigiiyorlar, Ki-
sacast, her hangi bir din Allah’tan indirildigi saflig: ile deismez bir halde kal-
ma sansina sahip degildir. Kur’an’da degismezlik ilkesi yiice Allah’m otoritesi
(vetkesi) icin gegerlidir. Cunki, Isldm’in ana kitabi Kur’an degigimi savunuyor.
Sonra Islém dini sadece Allah, Fiz. Muhammed ve Kur’an'dan nu ibarettir?
Bunlar temeldir. Ancak, din bilginlerinin ictihatlan, yorumlan ve agiklamalan, -
[slam’m kitlelere daha da yayginlagarak uygulanmasmi saglayarak, tarihte bir
Islam uygarlik ve kaltiiri gelistirmistir. Simdi Islam dinini sadece Allah, pey-
gamber ve Kur'an’dan ibaret sayarak, tarihe mal olmus Miisltiman kitleleri, [s-
lam uygarhik ve kiltiriinit yok saymak miimkiin madir? Caglar ve dealg,en za-
manlar Islam dininin akigmna ve yasayigmna etkin yén vermistir. Bizzat yiice Al-
lah, degisim sirecini de kendisi yaratmistir. Onun igin Allah , bir peygamber
yerine birgok peygamberleri, insan tiriinden segerek géndermistir.

Tarihgi ve filozof A. J. Toynbee’ye gore, “medeni bir topluluk bagka bir mede-
niyetin karsisinda tehlikeli bir duruma diigerse, ya Kuzey Afrika’mn Sinusileri
ve Orta Arabistan Vahhabileri gibi, kendi kabugu icine ¢ekilip tagkin bir bicim-
de ve taassup icerisinde baglihikla oeleneldenne sarihr; ya da Tirkive deki
Mustafa Kemal Paga'mn yaptifi gibi, kendini savunabilmesi i¢in diigmamn
maddi ve manevi silahlarim: kullanir.

Yiice Allah’in “degisim™ sirecinde insanlarm gérev ve sorumluklanm verine
getinme istemi ve buyrugu namaz kilarken hem de “Ritku”da iken vahiy indiri-
lerek “Kible’nin degisimiyle” tiim insanlara belirgin bigimde duyurulmustur
Islam’1n en temel ibadeti olan namazda Allah, yén degistirme emrini vererek,
degisimin kaginilmazhigim vurgulamistir,

Sonug olarak, yiice Allah’in Hz. Muhammed’in Kur’an ayetlerini yorumlama-
sma ve agiklamasina izin vermesi, tiim insanlifa 6mmek insan Hz. Muhammed'i
omek alacak mislimanlann kendi zamanlanindaki kogullan ve gereksinimleri
goz oniinde tutarak, Kur’an ayetlerini yorumlama ve agiklama olanag sagla-
maktadir. Bu da degisimin ta kendisidir. Ciinkii degisim, dini anlayis: Vﬂ\lndl\
ve bozmak asla degildir; aksine degisim, dinin anlasiimasim ve benimsenmesini
saflamak ve dini teblig yontem ve ¢abalannm iyilestirilmesinin tiimidiir.

Kurtulus yepyeni ¢aligmalarda ve yepyeni eserler tiretmektedir. Islam’m engin
ralumet ve bereket l\aynaguu yepyeni acilimlarla pmarlardan akan sular gibi in-
sanlhigmn kana kana i 1c;mesme sunmaktir. Bunun adina ister “yeniden yapilanma®,
ister “degisim”, ister “1slahat” ne denirse densin bu, zamammizda yapilmak zo-
rundadur. Eger bunu yapmazsak, ¢agumizin insanlarint [sldm bilgisinden, aydin-
higindan ve rahmetinden yoksun birakms oluruz.
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“Tarih” gegmistir, bize ne yarar olur diye algilarsak ve ona ¢ope ati-
lacak bir sey gibi bakarsak, bizim varligimiz da bir giin gelecek ¢ope atila-
caktir. Ciinkii, biz de bir giin, “geemis”in i¢inde yer almakla kargi karsiva

“kalacagiz. Bu ise bizi insan olarak tutarh ve bilimsel anlayisa gétiirmez.

, Tarih, belirli doniisim saglayan olaylarla somutlasmis veya simge-
lesmis bir kurumdur. Biz insan olarak bu olaylani veya eserleri yapan veya
yaratan etkin kisileriz.

Tarihsel doniigiimii saglayan olaylart biz uzun veya kisa siiregte ger-
ceklestirebiliriz. Bazen bu yizyullari kapsayabilir. Sézgelimi, Istanbul’un
Fethi ve Amerika’nin kesfi Yeni Cagy, Fransiz Devrimi Yakin Cagr baglatan
olaylardi. 9 Kasim 1991 Berlin Duvari’nin yikilisi, Sovyetler Birligi'nin yiki-
lisinin bir simgesiydi ve Soguk Savag Dénemi 'nin bitisiydi.

. Sonra kiiresellesme giindeme geldi. Arkasindan kamu kurumlanm 6-
zellestirme baglad.

Su an konumuz DIN. Isterseniz, zihnimizdeki sorulara soyle
bir g6z atalim:

1. Din karin doyurmuyor ve para vermiyor, neyimize yariyor?

2. Dinf kurum ve kuruluglar dogrudan gelir getirmedigine gore,
insanlar itaate, bir anlamda keélelige aligtirarak din, insan Ozgiirliigiine
zarar vermiyor mu?

3. Din adna yapilan savaglar tarihin ¢irkin yanini sergiledigine
gore, bundan hareketle dinin insanliga yararh oldugunu séylemek dogru
olur mu?

4. Biz is adamiyiz bize ekonomi ve para, doviz getirecek sevler
lazimken, din bizim neyimize demek daha dogru olmaz m1?

Bu gibi sorular dine ilgisiz kalanlann zihninde yer alan sorular gibi
gorinse de, aslinda her birimizin béyle sorularla kimi zaman mesgul oldugu-
muzu kolaylikla séyleyebiliriz. Hepimiz hayatimizdaki girisimlerimizde “in-
sallah isim iyi giderse kazanacagim, basaracagim” veya “az kalsm gidiyordum
Tann1 korudu™ gibi temenni ve yakarislarla yiice giice siginmak zorunda kal-
misizdir. Bu durum dinin sundugu yiice varlik inancindan baska bir sey degil-
dir. Ipsanlara “mutlaka inanin” diye zor kullanamayiz. Ama “bir dine. 6zel-
likle Islam dinine inanmasim:” Oneririz. Aslinda yiice Allah da zorlamiyor.

O zaman bu denli bizi kusatan din nedir ?

Dinin birgok tammlarindan yararlanarak ulastigimiz din tanmundan
baslayalim.
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“Insanlik tarihi 6ncesi (yaratilistan 6énce), insanlik tarihi siiresince (in-
sarun ve insanligin yasamu siiresince) ve insanlik tarihi sonrasi (6liim sonrasi)
hakkinda yapilan agiklamalara ve bu agiklamalara dayali uygulamalara DIN
diyoruz.” ' - :

Din, insan igin zorunlu olup tarih boyunca Allah ve insan tarafindan
kurum olarak olusturulmustur.

“Din” s6zciigii Kur’an’da 93 yerde gegiyor ve insanlarn gereksinimi
oldugu agikea ifade ediliyor.

DIN NiCIN GEREKLIDiR?

Insanlik tarihine bakinca, dinsiz bir toplum géremiyoruz. Bunu sadece
bize ulasan eserler kanitlamiyor, aymi1 zamanda arkeolojik kazilar sonucu yer
altindan ¢ikan dini eserler de kanithiyor. Demek ki, ge¢misteki insan yasami
din tarafindan siki bigimde kusatdmigtir. Din o kadar etkin bir fonksiyona
sahip ki, yeri kaziyorsunuz, Tann ve Tanrica simgeleriyle idol ve putlarla
karsilagiyorsunuz. Kiltir tarihinin altin eserlerini okudugumuz zaman bu
gercegi yeniden yagiyoruz.

Din tarihsel geligimiyle bir kurum olarak karsimiza ¢ikiyor. Tarihin
en etkin toplumsal ve kiiltiirel kurumlarindan biri “din”dir. Yapilan kazilarda
karsimiza ¢ikan idoller, putlar, Tanr ve Tanriga heykelleri bizlere dinin etkin-
ligini anlamaya fazlasiyla yetiyor.

Gegmis insanlik tarihi bize “dinsiz bireylerin™ olabildigini, ama “din-
siz toplumlarm” olmadigini gostermektedir. Arkeolojik kazilardan ¢ikan ka-
lintilarda da asla “dinsiz bir toplum™ olmadif1 belgelenmektedir. '

Giiniimiizde ise, herkes hayatinin bir béliimiinde kisisel istek, beklenti
ve toplumsal zorunluluk ya da bask: nedeniyle “dinin i¢inde istese de isteme-
se de bir sekilde kendini bulur. Bu kaginilmaz olgu ve kural, tarihten giiniimii-
ze kadar canlhilikla siirmektedir.

Sézgelimi toplumda “ben dinsizim” diyen kag kisi vardir? Ateistler
halen yasadigimiz dinyada toplum olusturamamislardir. Her toplumda din
adamlarim begenmeyenler, kendince segtigi bir din anlayisimni benimseyerek
yasamlarim siirdiirenler vardir.

Buna gore, ateistlerin din ve dinle ilgili higbir s6ylemlerine katilmam,
ama madem ki Tanrt onlan yagatiyor ve bizim yasadigimiz diinyay: paylasa-
rak birlikte yagam siirmemizi istemis, o halde ben de onlarla insani ve uygar
iliskilerle yasamu paylasabilirim. Onlarin yasama haklarma saygiyr kutsal
gorev bilirim. Segme olanagim varsa ki oldugunu digiiniiyorum. O zaman
- ¢aBdas dindar ile yasamak ilk secenegim olacaktir.

' Osman Ziimriit, Din—Mileilmanlzk—.Seri’at-Laiklik-Yurtta,clzk, Ankara, 1997, s. 25
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Kuskusuz din ge¢miste ve su anda etkin bir kurum oldugu gibi, gele-
cekte de etkin bir kurum olacaktir. Bu nedenle Atatiirk, din konusunun Tiirki-
ye Cumhuriyeti’nin yurttaglariun kutsal ve vicdani bir meselesi oldugunu
kabul etmekle birlikte, din hizmetini bir kamu hizmeti olarak g0rlip devlet
kurumlar i¢inde Diyanet Isleri Reisligi kurumuna yer vermistir. :

Giiniimiizdeki dinf eserlerin yayginlagmas, dini hareketler ve dinler a-
rasi ¢abalart somutlastiran diyalog toplantilarin artmasi, dinin gliniimiizde
etkinliginin azalmadigini gosteriyor.

Gegmiste ve su an dinin etkin olmasi ve insanlarin gelecek beklentileri
icinde dinin fazlaca yer tutmasi, dinin gelecekte de etkin olacagini gésteriyor.

Gegmiste ve su an dinin etkin olmasi ve insanlarn gelecek beklentileri
i¢inde dinin fazlaca yer tutmasi, dinin gelecekte de etkin olacagimi gésterivor.

O halde, biz insanlar igin dini bu denli etkin kilan nedir?

Bu sorunun en inandiric1 yaniti su olabilir. Bilindigi gibi. insan maddi
ve manevi olmak iizere iki yapidan olusuyor. Insanin maddi yapist gida vb
beslenme ile doyuruldugu gibi, manevi vapist da din ile dovurulmaktadir.
Insanligin deneyimi ile kanitlanmustir ki, din kadar hi¢bir sey, insanin manevi
yapisini ii¢ boyutlu (gegmisi, su an1 ve gelecegi) olarak doyuramuyor. Kisacasi
insamn manevi yapisiu ancak din doyuruyor. Miizik ve benzerleri insanin
manevi vapisini ii¢ boyutly olarak doyuramiyor.

Din, ilkel de olsa, insanin manevi yapisimi doyuruyor. Bize gére cok
vanlis, cok akil disi gériinen din de inanan insana acimasiz vasam miicadele-
sinde pek yaman gii¢ ve moral vermektedir. Hala bazi insanlar toteme inana-
rak yasamlarinda giivenle hareket ediyor ve mutlu oluyorlar. Kisacasi, caga ve
gergeklere uymayan ilkel dinler de insanin manevi boslugunu doldurmaktadir.
Kuskusuz bu doyum, Hiristivanlik, Yahudilik ve Islamiyet’te doruk noktasina
¢ikmaktadir. O nedenle XXI. yiizyilin cagdas insant igin de din zorunlu bir
gereksinim olmaya devam edecektir. Ciinkii caglar gectikge, dinin etkinligi
azalmak yerine artmaktadir.® Buna ek olarak akil da bazen kavea etmesine
ragmen, inancin insan yagamma katkisini kabul etmekte ve dine hak vermek-
tedir.”

Bedenimiz i¢in gida ve beslenme ne ise, manevi yapimiz igin din, i-
nang ve ibadet ayni islevi goriir ve zorunludur. Insanin diinya yasamim tutarl

ve verimli sirdiirebilmesi icin, her ikisi de karsilanmasi gerekli ve zorunlu
ihtiyaglardir.

* V. L. Allen, Social Analysis: A Marxist Critique And Alternative. |ondon-New York. 1975,
8. 231-232.

* EL Allen, From Plato To Nietzsche, Sixth Fawcett Premier Printing, New York. 1970, s.
103,



14 |/ Prof.Dr. Osman ZUMRUT

nsanin maddi yapis: dengeli bigimde doyurulmadig; taktirde sisman-
lik vb. rahatsizliklar nedeniyle yasamim verimli ve saglikli siirdiiremedigi
gibi, manevi yapisi ¢aga uygun, tutarl ve dengeli bir din anlayisiyla doyurul-
madip: taktirde de yine yagammi verimli ve saghkl siirdiiremez. Bu durumu
tarihteki ornekleriyle gérmek miimkiindiir. Ulkemizdeki dinf sorunlar ve si-
kintilar dinin ¢agdas ve giniimiz ihtiyaglarim karsilayacak bigimde anlagil-
mamasmdan veya anlatilamamasmdan kaynaklanmaktadir. Iste bu nedenle
“Dinde Degisim” konusu ve dinsel sorunlarm ¢oziime kavusturulmas: tilkemi-
zin gikarlan ve gelecegi agisindan acil 6nem tagimaktadur.

Bugiin T.C. yurttag1 olarak kargimizda duran iilkemizin oénemli sorun-
larmdan birinin din istismarcili1 oldugunu séyleyebiliriz. Din istismarciligt
sadece dindarlan rahatsiz etmekle kalmiyor, herkesi rahatsiz ediyor. Bu soru-
nun uzun vadede ¢oziimii, “uluslararas: diizeyde din egitimi” ile yurttaslari
aydinlatmaktir.

Baz dostlarimiz ve bazi aydinlanimiz $6yle diisinebilirler: “Din bizim
neyimize, vicdant bir sorun, Tanr ile kul arasinda olan bir sorun. Bizi ilgilen-
dirmez.” Yurdumuzda din istismarcilig1 hitkkimetleri degistirecek boyuta ulas-
tig1 ve devletin en giivenilir yetkilileri ve kaynaklan tarafindan irtica tehlike-
sinin acilen 6niine gegilmesi geregi ifade edildigi zaman, Tiirk aydinlariim
hicbir sey yapmamalan miimkiin mii? Bu sorumluluktan kagabilirler mi? Din
istismarciligmin yayginlastign bir illkede “biz bu ise bulasamayiz, bizi ilgilen-
dirmez” diyebilirler mi? Hayr. Dememeleri ve ¢6ziim aramalar gerekir. C6-
ziim ise, yurttaslarmzin uluslar aras1 diizeyde din kiiltiirii almalandir. Eger
insammuza cagdas, iyi ve tutarlt bir bilgi verirsek, kimse insanimizi istismar
edemez. Boylece baris ve huzur igerisinde yasayabiliriz. Mevlana’larin, Haci
Bektas Velf’lerin, Ahmed Yesevi’lerin, Yunus Emre’lerin torunlarna yarasir
bariscil din anlayisina ancak din istismarim kaldirarak ulagabiliriz. Yunus’un
deyisiyle “Yaradilan1 hos gér yaradandan otiri” anlayigmi doruk noktasma
yitkseltecek din anlayigmi ve insanlig kucaklayan laik anlayisi ve cagdas
anlayist hakim kilmakla toplumsal bariga daha kolay ulasinz.

Peki, bu nasil olacak?

Islam’m 6ziine bagl, tutarli yeni goriislere agik bir din egitimi ile ola-
bilir. Toplumsal gergeklerden uzak, Islim’m 6ziiyle bagdasmayan, insanlari-
mizin dini ihtiyaglarmi karsilamayan ve uygulama sansi olmayan bir din egi-
timi anlayis: ile insanlik adina bir yere ulasamayiz. Mutlaka yiice Allah’in
koydugu degisim ve yeniliklere yénelmek zorundayiz. Masa basmnda yapilmig
ve hizmet alam ile uygulama sansi olup olmadif: belli olmayan bir egitim
anlayisi ile olamaz. Mutlaka yeni gériiglere agik bir anlayisa yonelmek gere-
kir.

Bazilarimzin ateistler gibi davranma tarafi ¢esitli nedenlerden dolay:
agir basabilir ve bir ateist gibi davranmanin dogru oldugunu bir an i¢in diigi-
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nebiliriz. Ama unutmayalim ki, yiice Rabbimiz, ateistleri ve dindarlan birlikte
yasamak tizere yarattigin biitiin kutsal kitaplarda ve Kur’an’da agikca bildir-
mektedir. O zaman ateist olanm dindarm Inancina, insani yénden savgili dav-
ranmast bir insanlik borcudur. Ateistlerin din sorunu olmadigina gére, din
sahibi 6teki insanlarin yiice kabul ettigi deger yargilarma saygili olmalan
insancil ilkelér geregidir. "

Bazilarimuzca din ve dince kutsal sayilan seyler, o kadar kétii istismar
edildi ki, “din” dendii zaman alerji duyulur hale geldi. Din adina bir soylem
duymak istemeyen insanlar olustu. Ancak tim bunlara ragmen, din
milenyumlara ragmen varligini korumustur. Bundan béyle de din, varligim
etkin bigimde siirdiirecege benzemektedir.

Dinin gerekliligine degindikten sonra, simdi. “reform” kavramina ki-
saca yer verelim.

“Reform™ Ingilizce bir sézciik olup, Tirkce'mizde “yeniden yapilan-
ma veya bigimlenme™ anlamina gelir. Bu kavram, Osmanli déneminde “isla-
hat” s6zciigii ile karsilanan bir kavramdir. “Bir seyin énceki bicimini degigti-
rerek yeniden bicimlendirme” igin kullanilan “reform™ kavrami “degisim”
lizerine kurulur.

Reform, “daha iyi hale getirme, bir hususu daha iyl duruma getirmek
151" olarak algilanmustir. * Ancak biz burada “reform™un davandigi ve re-
formla esanlamli bir kavram olan “degisim” kavramimi kullanacagiz.

“Degisim”, Yahudilik ve Hiristivanlikta oldugu gibi, Islim’da da ol-
mus mudur?

Gergekten bu ii¢ biiyiik din, tek olan yiice Allah’tan peygamber (in-
san) diizeyine inerken, bir degisime zorunlu olarak ugruyor. Arkasmdan pey-
gamberler, dini, toplumun ihtiyaclarim karsilama durumuna gore acikhivor,
yani, bir anlamda degistiriyor. Inananlar da peygamberden aldiklarmi bilerek
veya bilmeyerek uygularken, ellerinde olmayan nedenlerle, degistirme duru-
muna diisiiyorlar. Kisacasi, her hangi bir din Allah’tan indirildigi saflig1 ile
degismez bir halde kalma sansina sahip degildir. Kur’an'da degismezlik ilkesi
yice Allah’mn otoritesi (yetkesi) icin gegerlidir. Ciinkii, IslAm’m ana kitabi
Kur’an degisimi savunuyor. Oysa Islam Tarihi boyunca, “dinin gériinen bi-
¢imlerine baglilik, toplumun ibadet bigimleri (rituals) ve kurumlan, kisisel
degisimden daha 6énemli bir hale gelmisti.™ “Eski Islaim kendini, iiveligin
temeli olan birkag pratik ve ayinsel emirle birlikte, Allah’a ve Peygambere
teslimiyet ikrari ile tatmin etmisti™.®

¥ Ejder Yilnaz, Hukul: Sozliigii, Segkin Kitabevi, 3. Baski, Ankura, 1986, s. 600,
> Bryan S. Turner, Max Weber ve Islim: Elegtirisel Bir Yaklasim, Vadi Yuymlan, Ankara,
1991, 5. 185.

® Max Weber, Economy And Society, I1. 4672,
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islam dini deyince, herkes kendine gére bir Islam anlayigma sahip ol-
dugunu var sayarak dini konulara yaklagiyor. Bu da yetmiyor, dini konuda
bilgisiz duruma diigmeyi dini zayiflik, inang yoklugu olarak algiladig icin,
dini konu giindeme gelince, yalan yanls, hemen bilgiglik taslama durumuna
gegiyor ve Islam’1 koruma sévenligine soyunuyor. Aslinda biitiin toplumlarda
ve iilkemizde din rahatsizliklarm kaynaklarinda kisilerin bu tutumu takinma-
lar1 yatmaktadir. Din istismarmin beslenip gelistigi kaynak da budur.

Sonra Islam dini sadece Allah, Hz. Muhammed ve Kur’an’dan mu iba-
rettir? Bunlar temeldir. Ancak, din bilginlerinin igtihatlan, yorumlan ve agik-
lamalari, isldm’m kitlelere daha da yaygnlasarak uygulanmasim saglayarak,
tarihte bir Islam uygarlik ve kiiltiirii gelistirmistir. Simdi Islam dinini sadece
Allah, peygamber ve Kur’an’dan ibaret sayarak, tarihe mal olmus miisliiman
kitleleri, Islam uygarlik ve kiiltiiriinii yok saymak miimkiin midir? Caglar ve
degisen zamanlar Islém dininin akigina ve yasayisina etkin yon vermigtir.
Bizzat yiice Allah, degisim siirecini de kendisi yaratmistir. Onun igin Allah ,
bir peygamber yerine bircok peygamberleri, insan tiirtinden secerek gonder-
mistir. Oyleyse, isldm dendiginde, sadece Allah, Peygamber, Kur’an vb. kut-
sal kavramlar anlagilmaz. Bu giiniin inanan insanlarini ve onlarm ihtiyaclarmi
da kapsayan tiim Isldm kiiltir ve uygarhg kapsaminda olan her sey anlagil-
malidir. Bu baglamda Islam dini zamanlan kapsayacak “degigim” tizerine
kurulmustur

“Degisim, begenilmeyen bir durumdan, daha iyi bir duruma gecis de-
mektir”.” Yiice Tanri’nin kurdugu diizen defisim ve hareketlilife dayanir.

Eger Allah, degisim istemeseydi, Hz. Adem’den sonra yeni peygamberler ve
sayfalar ve kitaplar gondermezdi.

Degisimin evrensel ve dogal akigmi, M.O. V. yiizyllda yasayan

- Heraklitos, su meshur s6zityle vurgulamsti:

“Bir 1rmakta iki defa yikamlamaz”.®

Giiniimiizde simirlanmz digindaki degisim de bizleri korkung bir ge-
kilde etkilemektedir. Sézgelimi, Kérfez Savast’na fiilen katilmamis olan Tir-
kiye, Kerkiik-Yumurtalik boru hattinin kapatilmas: ile ¢ok bityiik zarar géren
bir iilke konumuna diigmiistii.” Bat: diinyasiin veya gelismis teknolojilerin ve
kitltiirlerin yikici etkilerine maruz kalan “biitiin geleneksel kiiltiirlerde, “yeni
dini hareketler” denilen dini canlanma olaylar ve gelismeleri, zamanimizda
bu konulara egilen aragtiricilarm dikkatinden kagmamakta ve hatta aragtinicilar
olaylan dikkatle gozlemleyerek geligmeleri anlamaya ve onlan kuramsal bir

7 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, gev. Ilhan Kutluer, Istanbul,
1994, 5. 23.

8 Selahaddin Hilav, Diyalektik Diisiincenin Tarihi, Istanbul, 1993, s. 17.

* Necip Torumtay, Degisen Stratejilerin Odagmda Tiirkiye, Milliyet Yaymlan, Istanbul,
1996, s. 77.
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ger¢evede agklama;}a ¢ahgmaktadirlar. Bilimsel veriler bize, temelinde cogul-
cu (pluralist), degisken ve ugari karakterli toplumlarm, yeni dini hareketlerin
ortaya ¢ikisi ve gelismesi i¢in uygun bir ortam olusturdugunu haber veriyor-
lar”,lo

Tarihgi ve filozof A. J. Toynbee’ye gére, “medeni bir topluluk baska
bir medeniyetin karsisinda tehlikeli bir duruma diigerse, bu tehdide iki tiirlii
cevap verir. Biri “zélostime”dir: Tehdide ugrayan topluluk kendi kabugu icine
¢ekilip taskin bir baghhkla geleneklerine sarilir. Kuzey Afrika’nin Sinusileri
ve Orta Arabistan Vahhabileri, iste béyle, tarihlerine ve geleneklerine taas-
supla bagliliktan baska silahlar olmayan “zélot’lardir. ikinci yol, tehdide
ugrayan toplulugun kendini savunabilmesi icin diismamin maddi ve manevi
silahlarim kullanmasidir. Toynbee’nin “hérodianisme” adini verdigi bu hare-
ketin de iki 6rnegi vardir: Biri Turkiye’de Mustafa Kemal Paga’dir. Ingiliz
tarihgisine gore, “hérodianisme™, {istiin bir yabanct kuvvet kargisinda yararla-
nilabilecek savunmalarm en etkilisidir. “Zélot” bagmi kuma sokan devekusu
gibi gegmiste bir sigak arar.”"!

“Degisim”, énce insan zihninde ve aklinda baglar. Sonra uygulamaya
geger. Onun igin kiiltiirel agidan degisime hazir olmayan toplumun degismesi
olanaksizdir. Bireyler kafa yapilarmi degisime hazir tutmahdirlar ki, degisim
olabilsin. Bireyler yeni kiiltiirel kavramlar ve diisiinsel etkinlikler tarafindan
devrimci veya atilimer gegislere gotiriilerek iyi yonde degisime ugrar.'

Islam, “degisim™ 6ncelikle kabul eder. Ciinkil, kendisi bizzat Yahu-
dilik ve Hristiyanhik dininin baz hususlarini degistirip gelistirdigini Kur’an
belirtiyor. Konuyu uzatmamak icin IslAm’da degisimi ve tartismaya yer bi-
rakmayacak bigimde kanitlayici Kible nin degistirilmesi {izerinde durarak
konumuzu noktalayalim.

Yiice Allah’in “degisim” siirecinde insanlarm gorev ve sorumluklarm:
yerine getirme istemi ve buyrugu namaz kilarken hem de “Riiku”da iken
vahiy indirilerek “Kible’nin degisimiyle” tiim insanlara belirgin bicimde du-
yurulmustur. Islim’m en temel ibadeti olan namazda Allah, y6n degistirme
emrini vererek, degisimin kagmilmazhigim vurgulamstir.

Sonug olarak, yiice Allah’in Hz. Muhammed’in Kur’an ayetlerini yo-
rumlamasima ve agiklamasina izin vermesi, tiim insanlifa 6mek insan Hz.
Muhammed’i érnek alacak miisliimanlarin kendi zamanlarmdaki kosullan ve
gereksinimleri goz éniinde tutarak, Kur’an ayetlerini yorumlama ve agiklama
olanag: saglamaktadir. Bu da degisimin ta kendisidir. Ciinkii degisim, dini

' Unver Giinay-A.Vehbi Ecer, Toplunsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Kayseri,
1999, ss. 25-26.

I Peyami Safa, Dogu Bati Sentezi, Yagmur Yaymevi, 2.Baski, Istanbul, 1976, $5.20-21.

" Theda Skocpol, Social Revolutions In The Modern World, Cambridge University Press,
New York, 1994, 5. 199.
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anlayigi yikmak ve bozmak asla degildir; aksine degisim, iyilestirme ¢abalari-
nmn timidiir. Ancak “degisim™ ¢ok tepki toplayan bir kavram. olarak algilan-
digmdan IslAm dini igin “degisim”den degil, “degisim siireci’nden s6z edebili-
riz. -

Degisime kars1 ¢ikanlarin bu ¢abalarm irdeleyelim:

Degisime kars: olanlar, gerekge olarak su goriigleri ileri siirmektedir-
ler: . ' :

1. Inangsizlik suglamasi:

Degisime karst olanlar, [sidém’1 yeniden yorumlayanlari inangsizhk ile
suglamak igin Osmanli seyhﬁlislamlanndan Mustafa Sabri’den alint1 yaparlar.
Onlar, Mustafa Sabri'nin su sozlerine kosut (paralel) diisiinceler ortaya at-
maktadirlar:

.. Her seyden evvel bu degisim siirecine katllanlar bir noktamn tayi-
nini 1sternek ve bu hususta kendilerinden kati bir s6z almak liizumu hissediyo-
ruz. Islam dinine hakikaten 1namyor1ar mi1 inanmiyorlar nu? Kendileriyle ko-.
nusma ve tartismamizin ciddi ve samimi bir durum degerlendirmesi bigiminde
olmasini 1sted1g1mlz i¢in biraz kiistah¢a gériinen bu sorunun cevabml 1steme-
ye mecburuz.” -

“Demek ki bu degisim siirecine katilanlar, dinin asli olduguna hakiki
bir itaat ile inanmadiklari halde insanlann ahldkim korumak ve diinyalarm:
gelistirmek icin dine ihtiya¢ bulundufuna yani toplumun yararli ve giivenilir
bir bireyi olabilmek tizere insana kesinlikle din gerekli oldugunu séylerler ki,
bunun anlami, dine diinya icin gerekli olmas: hesabiyla inanmak demektir.
Dinin kendi simirlan iginde ash olmamakla birlikte, ahldkin din kadar saglam
bir yaptinmi olamayacagindan, kesin oldugu kadar da tuhaf bir zaruretle dine
inanilacak ve bu inanmak, yalanciktan oldugn halde, fiili yaptinm gérevini
hakkiyla yerine getirebilmek iizere ash oldufu suretteki inanmaktan asla asag:
kalmamak sarti bulunacaktir.”™

Bu sorunun cevabma ve konunun genel degerlendmnesme iligkin go-
ritglimiiz sudur:

Gergekten bilimsel anlayig ve yéntemle hareket eden degisim siirecine
katilanlar, cagmn geligen sorunlarina ¢éziim bulabilmek ve Isldm dinine veva
musliimanlara dinamizm kazandirmak icin arastirmalarini ve goriislerini siir-
diiriirler. Bu arastirma ve goruslenm sunarken inangli olanlar olabilecegi gibi,
inangsiz olanlar, hatta baska dini inanca sahip olanlar da bunu yapabilirler.
Dogal olarak kétii ve art niyetli olanlar da olabilir. Bu her sey icin gecerlidir.
Bu tiir tutum ve davramslan hi¢ kimse dogru bulmadig: gibi, biz de dogru

- ., Mustafa Sabri, Dini Milcedditler (Reformcular), Sebil Yay., Ibtanbul 1969, 5. 15.
" Sabri, ag.e.,s. 22,
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bulmuyoruz. Ama bunun i¢in degisim siirecine katilanlardan art niyetli olanlar
cikiyor diye, iyi niyetli, inanch ve dindar bir anlayisla inanci geregi dinine
hizmet edecek olanlani suglayarak engellemek, tamamen yanlis bir tutumdur.
Isldm dinini kiigitk diistirmek isteyenler, degisim siirecine katilanlar igerisine
sizarak bu kotii niyetlerini gergeklestirmek isteyenler olabilir. Bu art niyetler
kugkusu ile tiimiiyle gerekli olan degisim ¢alismalarini din dis1 gostermek ve
bunu yapanlarin hepsini inangsiz ve art niyetli olarak nitelemek gok yanlhg
olacaktir. Buna ne dinimiz, ne bilim, ne de ahlak izin verir. Unutmayalim ki,
simdi gelenekgi buldugumuz imam-1 Azim’mn goriiglerinin birgogu, kendi
déneminde olduk¢a modernist ve karst ¢ikilan ve hemen kabul gérmeyen
gortsler olarak algilanmigt1.

Ote yandan insanlan manglarma goére degerlendirme hakki ve yetkisi
Hz. Muhammed’e bile yiice Allah tarafindan verilmemisken, biz insanlarm bu
vetkivi kullanma yetki ve hakki hem dini agidan, hem de bilimsel agidan
yoktur. Kisacas1 bir kimsenin “kim nangli, kim inangsiz” degerlendirmesini
yapmasi Islim’a gére hemen hemen olanaksiz ve yasaktir. Islimi savundugu-
nu ve korudugunu iddia eden bu degisim karsit1 olan Mustafa Sabri ve ardilla-
11, kimin ne kadar iman1 oldugunu 6lcecek 6lcii aletlerini Allah’tan nasil aldi-
lar ? Allah’m onlara bu yetkiyi verdigine dair delilleri yoktur. Onlarmn iddialar
ve goriigleri Islamla asla bagdasmayan kendi kurgularina dayanmaktan Gteye
gecemez,

Sonug olarak, hu konuda degisim karsitlarmin ileri siirdiikleri bu sav
tutarsiz ve yanlistir. Onlara katildigimiz bir gortis var; o da, degisim siirecine
katlanlar arasma art niyetlilerin sizabilecegi ihtimalidir. Bu tiir davramslan
biz de zaten dogru bulmuyoruz.

2. Dinde degisim karsitlari, degisimi, “IslAm dinini degistirmek ve ye-
nilestirmek™ olarak algilarlar. '

Degisim siirecine katilanlar arasma gergekten Isldm dinini bozmak ve
tahrif etmek isteyenler sizabilir. Ama bu, yapilmas: gereken venilik ve degi-
simleri engelleyemez ve de engellememelidir. Ciinkii bu sizma istenen, onay-
lanabilecek ve normal bir davramis degildir. Yanlslar yapild: diye dogru dav-
ranistan geri durabilir miyiz? Asla duramayiz. Kaldi ki, yukanda degisim ve
yenilesmenin Isldim’in temeli olduunu, hatta en temel ibadetlerden namaz
igerisinde Kiblenin degisiminin Allah tarafindan ortaya kondugunu belirttik. O
nedenle degisim karsitlarmin bu iddia ve goriisleri hem Islam dini hem de
bilimsel agidan tutarsiz ve yanhstir.

3. Degisim siirecine katilanlar mislimanlikla ilgisi olmayan fakat
miisliiman kisvesinde gériinen kisiler olarak nitelenir. Degisim Siirecine kati-
lanlart degerlendiren degisim karsiti bir ilahiyat bilgininin goriislerine g6z
atalim:
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. Onlarm Isldm dini ile samimi bir alakalari olmadig halde
miisliiman goriinerek kendi silahimizla bize hiicum etmeleri biyiik bir haksiz-
ik ve ayiplanmay:r gerektiren bir kiigiikliik olusturur... O adam bizim dini-
mizle oynamasm. Fakat o adamin, simdiye kadar dinimizin alametlerinden
saydigimz hiikiim ve esaslarmi tenkit ve tartigma yerine koymaga kalkistigini
goriirsek, artik bizim icin de kendisinin mezhebinin mahiyetini ve husiisi ka-
naatini aragtirmak ve tartismak, degil bir hak, belki bir vazife haline gelir.”"

Bagkalarmin inanglarni kontrol altina alma gérevini, Allah, peygam- -
bere bile vermemisken, degigim karsitlan, Allah adma kisilerin inanclarm
degerlendirmeye yelteniyorlar ve ¢ok giiliing duruma diisiiyorlar.

“Degisim siirecine katilanlarin mesleki hakkinda kuskumuzu cagnisti-
ran ikinci ve daha mithim sebep de bunlann insan ahlakim korumak icin din
kadar emmiyet ve giiven vererek bir kuvvetlendirici yaptim bulunamayacag-
n1 ve hatta higbir milletin dinsiz yagayamayacagim séyleyerek dine tam bir
hararetle taraftar goriindiikleri halde eserlerinin gizli noktalarinda kalemlerin-
den dokiilen parolali anlatimlara gore, kendilerinin gizliden gizlive dine inan-
mamakta olmalaridir.™'

Diger cevaplarda da belirttigimiz gibi. degisim siirecine katilanlar ara-
sma yanlis davramsta bulunabilecek kisilik yapisina sahip veya art niyetli
insanlarim sizabilecegi agiktir. Ancak bu tiir insanlar her yere sizabiliyor: bun-
lar degisim karsttlarmmn i¢ine de sizabilirler. Bu sizma, degigim goriiglerinin
ve calismalarinm tutarsizhgini ve yanlighgim géstermez. Onun icin bu. tutar-
siz bir iddiadan bagka bir sey olamaz.

Yine Isldm dinine gore, bir insanin bir isi inancli veya inangsiz olarak
yaptigini kim bilebilir? Yukarida belirtti§imiz gibi, kisilerin inanclarini bilme
hak ve yetkisini, yiice Allah, Hz. Muhammed’e vermemisken, bu hak ve yet-
kiyi yasadigimz diinyada hi¢ kimse kullanamaz. Kullanir da, Islim dinine
gore hareket ettigini iddia ederse, gok yanlis ve de giiliing olur.

4. Degisim siirecine katilanlar1 Isldim dinine saldirgan bir tutum izle-
venler olarak tammliyorlar. Yine degisim karsiti gériise bir goz atalm:

“Surasma pek ziyade sasilir ki, “miislimamm™ diven bazi adamlar
butiin basmnin gézii Gniinde miislimanhigm kanunlarm kiigitk diigiirerek din-
den ¢iktigim sug saymaz da, dinden giktigimn kendisine sylenmesini su¢ ve
kabalik sayar. Dine saldirilacak, fakat “dine saldirdin™ denilmeyecek. Ne in-
saflica bir mantik (!)... Din itirazdan masum degil, dine saldini itirazdan ma-
sum (!)... O derecede ki, bu saldin en normal, en mantikli bir dil ile elestiri
verine koymak, “taassub”, “cehalet”, “gericilik”, “kabalik”, “tekfir” adlartyla

15 Sabri. age. s 16
' Sabi, age., s 21.
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vasaklar altindal.! Dine saldin ise, “Bilinglilik-irfan™ “ilericilik—terakk_i’:
“aydinlik-miinevverlik™ gibi parlak ve 6zendirici adlarla tamamen serbest. !

Degisime kargi olanlar, dogal olarak kendi gériislerinin disindaki gg-
riglerin ortaya ¢ikmasiyla kendi gériislerinin silinebilecegi veya etkisinin
azalacag: endisesini tagiyorlar. Bu dogrudur. Yeni, tutarl ve insanlarm ihti-
yaglarim kargilayan gorugler, 6teki gérisleri unutturabilir. Bu yice Allah’in
dogaya yerlestirdigi kuraldir. Yeni goriisler ortaya atmayr ve bu goriigleri
Islim’a ve dine saldirt olarak nitelemek oldukga yanligtir, Ancak yukanda da
degindigimiz gibi, degisim siirecine katilanlar arasina baz saldirgan ve yanhs
tutumlar sergileyebilecek kisiler girmis olabilir. O nedenle degisim karsitlar-
nin bu iddia ve goriisleri de tutarli degildir. En azindan her iki vonden de bu
tir saldirilar nezaket ve ahlak disudir.

5. Degisim karsttlart, Islim’a sonradan eklenen ve su an eskiyen yo-
rum ve gorislerin bugiin tutarsizlifini ve gegersizligini ortaya koyarak insan-
larimizin ihtiyaclarim karsilayacak yorum yapan Islim din bilginlerinin galis-
malann,  “Islim dinini bozmalk” olarak niteleniyor. Bu konudaki degisim
karsit: gériisiin 6zeti soyledir:

“Islam dininin gegici hiikiim siiren ve bir siire sonra hitkiimden sakit
olan(diisen) her yeni (diisiince) akimina uyarak gel gec bir oyuncak haline
konulmasina izin vermeyen bizlerin durumunu, karsitlarimizin, en hafif deyim
olarak "muhafazakarhk~kommac1llk’, “6zgiirliik” aleyhtarlig biciminde gor-
meleri dogru degildir. Ciinkii, Islamivet’in bir programi var. Bu progtamn
esas maddelerini bozmak, ‘Islam dinini bozmak’ olacagmdan, Islam’; kabul
edenler, bu maddelere saygl duymayi ve bunlan bozmaya ve tanmimamaya
kalk:smamayl taahhiit etmisler demektir. Liberallik, 6zgiirliigii sevmek ise,
taahhiitlere saygisizlik demek degildir. Bir taraftan da bu taahhiit, gerek ilk
kabuliinde ve gerek ondan sonra daima ihtiyarf bir haldedir. Yani istemeyen,
Islamiyet taahhidi altina girmez ve isteyen bu taahhiit altmda kalmaktan
memnun olmazsa ilgisini keser, ¢ikar. Daha ne ozgiirlitk istiyorlar? Onlann
buna ek olarak istedikleri, artik 6zgirlik degil, belki, Islam’in programini
kabul etmemek sonucu olarak Islﬁmiyet’ten ¢ikmis olduklar halde cikmanusg
goriinmek, vani, ‘riya’ ve ‘iki vuzlilik-miinafikhktir ki, iste biz, buna engel
oluyoruz. Onlar da bizim su hareketimizi yani ‘rivakarlik’ ve ‘miinafiklik’1 ele
ahisimuzi 6zgiirlitk aleyhtan sayiyorlar. Fakat, bilmem ki. haklari var m;?!*

Yukanidaki cevaplar bu gorits ve iddialar icin de gecerlidir. Kisacas
hi¢ kimse Allah’1n indirdigi dini sadece kendisinin temsil ve denetleme yetkisi
ve hakkmm oldugunu iddia edemez, ederse bu Islam’in temelinden baglavarak
tim ilkelerine terstir. Higbir kimsenin, sadece kendisi gibi Islam anlayanlarin
1yl miisliman ve mangh oldugunu,islam’ baska tiirlit anlayanlarm fasik, sa-

" Sabri, a.g.e. 5. 17.
" Sabri, ag.e., ss. 17-18.
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pik, kéfir ve gunahkar olduklarmni iddia etmesini Isldm kabul etmez ve yasak-
lar. Ciinkii bu, diipediiz ruhbanliktir. Ruhbanlik ise, islam dmmde yoktur.

6. Degisim siirecine katilanlarin ¢abalarmm dini énemsiz gosterme
cabasi oldugunu soyliiyorlar. ' -

“Bir vakitler Bati’nin her tiirlii yeniliklerini bize kopya ettirmek iste-
yen aydmnlarimiz, ‘Dinimizi ya iistii Srtillecek bir sug gibi, hi¢ kaale almazlar
(s6z etmeye deger bulmazlar), yahut altinda kivranilacak bir yitk gibi agir
g6rmekten geri kalmazlard.”" :

Degisim karsitlarin kasith ve art niyetli suglamas: olan bu iddia, o
kadar tutarsizdir ki, degisim siirecine katilanlarin ¢ikis amaglarini gérmezlik-
ten gelmeleri veya inkir etmeleri sonucunu doguruyor. Aksine degisim siire-
cine katilanlarn, dinde degisim konusuna egilmeleri ve bu ¢alismalarm yo-
gunlastirmalar, dinin insanlann ihtiyaglarini kolayca karsilamasini saglamak
icin yeni agihmlar ve goriisler ortaya sunmaktir. Bunun anlami ise agiktir.
“Dinin daha da énemsenmesi, yiiceltilmesi yani yerli yerine oturtulmasidir.”
Durum bu iken bu gergegi tersyiiz etmek ancak kasith olanlara ve kendi bos
iddiasinda direnenlere yakigan bir tutumdur.

Sonug olarak, giiniimiiz IslAm din bilginleri gelismeler ve kagmilmaz
degisim karsisinda adina yenilik, degisim vb ne derseniz deyiniz, kalkindirict
ve ¢ag1 yakalayacak bir ¢aba yapmazsak, veni goriisler ve buluslar ortaya
sunmazsak, yiice Allah dini koruyacaktir, ama, Miisliimanlar somiiriilmeye ve
ezilmeye mahkiim olacaklardir. Yenilesmelere kars: gikarak, kisir ¢ekigmeleri
dini korumak miicahitligi olarak gostermekle bir yere varmamiz miimkiin
goriinmemektedir. Hedefimiz akla, bilime ve diiriist ¢aligmaya ve inanca da-
yanmahdir. Kurtulug yepyeni ¢alismalarda ve yepyeni eserler iiretmektedir.
Islam’m engin rahmet ve bereket kaynagini yepyeni agilimlarla pinarlardan
akan sular gibi insanligin kana kana igmesine sunmaktir. Bunun admna ister

“yeniden yapilanma”, ister “degigim”, ister “islahat” ister “reform” ne denirse
densin bu, zamammizda yapilmak zorundadir. Eger bunu yapmazsak, ¢agumi-
zin insanlarini Isldm bilgisinden, aydmhgmdan ve rahmetinden yoksun birak-
mig§ oluruz.

19 Sabri, a.g.e., s. 18.
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ABSTRACT

History is an concrete and systematic institution :which provides us certain
radical changes. As humanbeings we create or make all these events. We can do
this in a short or long term periods. For example, while the conquest of Istanbul
and the discovery of America represented the beginning of .the new age, the
French revoluition was the begining event of the Near age. The collopse of the
Berlin wall on the 9th of November 1991 was the sign of the collopse of the
Soviet Union and the end of the cold war. ' .

The religion, too, is an establishment which came out as a result of its historical
developments. It is the most effective and socio-cultural institution. Indeed, the
idols and god and godess statues which have been found as a result of some
archaeological excavations show us that the religion has always been effective
in the life of individuals as well as the life of societies. In our modern day,
everyone finds himself or herself in the sphere of religion whether he/she wants
to be in it or not because of social necessity or individual expectations. This
inevitable situation still continues today as it happened in the past.

Just as the religions was and is the effective institution, it will also be like that
in the future. For this reason, altough Atatiirk regarded the religion as the sacred
and conscience issue of the citizens of the Modern Turkish Republich, he
considered the religions service as a publich service and established the
Presidency of Religious Affairs as one among the other state establishments.
Just as the food and other nourishmets are necessary for our body, the same
way the religion, faith and worship are for our spiritual developments. For, both
of them are necessary in order to have a useful and fruitful live.

Among the religions those who give place to update themselves and make its
dogmas intelligible for all the times can keep itself alive and stay as a living
religion. Fer that reason the religions need to reform themselves. Just as in
Judaism and Christianity, there have also been some changes in Islam. By
changes here, we mean the changes which happened in the understandings of
religous people in the light of the condition of their times. Since there is no
changes in the belief system of Islam. Because only God can make changes in
the belief system.

In fact the three big religions while coming down to us through the prophets
there happened some compulsory changes in them. Later, the prophets
explained and proclaimed the revelation according to the in the light of his
community. By doing this we can say that the prophet changed it in one sen-
se.While the believers are observing whether knowing or unknowing those who
take from their prophets they can make some changes according to their needs.
So as a conclusion we can say that any religion cannot stay in its purity as it
was revealed from God. The unchangebless of the Kur’an is valid the authority
of God. For, the sacred book of Islam, the Qur’an, defends change.

Islam does not consist of only the Qur'an and the Prophet Muhammad. These
are the main body of Islam. But the agreements and the views of Islamic
scholars has produced a great civilisation and culture in the course of Islamic
history. So, it seems to us that it is not possible to take the Qur'an and the
Prophet Muhammad by leaving aside the Muslim civilisation and the Muslim
umma which came out the views and interpretations of the Muslim reserarchers.
The ages and the times gave an imressive direction to the flowing of Istam. The
process of change has been started by God himself. Because of this reason, he
had sent not only one prophet but also many ones.
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According to the great historian A.J. Toynbee “if a civilised community-falls in
dangerous situation, just as the Siinusies of the north Africa or Vahhabies of
Saudi Arabia either stay within their boundaries and entangle its tradition by
fanaticism or as the Mustafa Kemal did it uses the weapons of its enemies in
order to defend itself.

The duities and responsibilities of people in the process of reform and change
has been informed by God to change worshipping direction from the Kudus to
the Mekka while the Muslim were praying God. It seems to us that Allah
emphasised the necessity of reform and change by ordering to change the
worshipping direction in the moment of worship.

As a conclusion, by giving permission to the Prophet Muhammed to interpreat
and explain in the light of the needs of his community, God informs us that we
need to interpreat the Qur'an’ic verses in the light of the examples of the
prophet Muhammed and the needs of our own societies. So to us, this is reform
itself. For, reform does not aim to destroy or distort the origin of religion but to
make religion and its institutions intelligible for every age and for every time.
Shurtly, according to us, in order to understand Islam anew we need to do some
new research in the lihgt of modern scientific methods. Because the liberation of
our society depends on this kind of studies. Whether we call all these studies
“reform” or “recontruction” or “change” or “improvement” we need to do them
in order to make Islam intelligible for our time. If we do not this. we will leave
our people deprived from the light and the grace of Islam.



ALGILAMA ACISINDAN
KUR’AN MEALLERI
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OZET

Bir ifade okunur okunmaz anlagilir olmalidir. Anlasilamayan ifadeler, algila-
yanda maddi ve manevi hasarlara sebeb olmaktadir. Anlasilamayan Kur'an ter-
ciimeleri samimi miislitmanlar1 derinden etkilemektedir. Meselenin temeline i-
nildiginde miitercimin Arapga'dan ziyade, Tirkge bilmedigi anlasitmaktadir.
Tiirkge geviriler, Arapga dil mantigina gére degil, Tirkce dil mantigima gore
yapilmalidir. Terctimelerde bilimsel yanlishiklar da var. Miitercimlerin hem
Tirkge hem Arapga agisindan kendilerini yenilemeleri gereklidir.

Yaziya dokiilen Tiirkge bir eser, konusu ne olursa olsun, normal egi-
timli bir Tiirk vatandagt tarafindan okunur okunmaz anlasilmali ve algilan-
mahdr.. !

Bizim, algilama agisindan bir takim 6lgiilerimiz vardir. Bunlar eserin sanatl
sanatsiz olusuna gére degisir:

Okunur okunmaz algilanan, sanatsiz eserler icin: “diizgiin. art. du-
ru. sade, yaln, acik, segik, anlagilir...”; edebi sanatl yazlar igin: ~ akicr.
hos, iyi, giizel, etkili, ¢arpici, biiyiileyici, harika, sahane...” gibi olumlu te-
rimlerimiz vardir.

Sanath olsun, sanatsiz olsun okunur okunmaz anlasilamayan eserler
hakkinda da olumsuzluk ifadesi olarak: “ bozuk, dolasik. cepresik, agdali.
kapali, sagma, deli sagmast...” ya da: “ kotii, ¢irkin, bayagi, bayat, buruk.
berbat...” sozciklerini kullaniriz,

" OMU llahiyat Fakiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dah Baskan ve Ogretim Uvesi
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ALGILAMA MERKEZI,
ALGILAMA MALZEMESI ve SUREST

Algilamanmn merkezi beyin. malzemesi sdylenen her seydir. Bu mer-
kez ve malzeme iliskisini basitge degirmen ve talul iliskisine benzetebiliriz.

Herkes bilir ki, kina gibi bir un elde etmek igin taluhn sade. vani va-
banct maddelerden ayiklanmasi gerekir. Sert bugday yumusak bugdayla kari-
siksa degirmen biraz yavaslar. Bugdayla musir karigiksa degirmen biraz daha
vavaglar. Fakat bugdaym iginde gakil taglar1 ve maden pargalar varsa un, un
olmaktan ciktigi gibi icabinda degirmeni durdurabilir. Tas kaldirilir. yeniden
disenir / dis acilir. velhasil i uzar da uzar. Ancak, istersek 6nceden tedbirimi-
zi alir, biitiin bunlara meydan vermeyebiliriz.

Agzimizdan kulaklara, kulaktan beyinlere dokiilen ciimleler de boy-
ledir. Sézler. sade ve anlasilir olursa beyin bunlari kina gibi 6gjitiip hazmede-
bilir. Savet sozler yabanci buruk. anlamsiz ve anlagilamayan kelimeler igeri-
vorsa. duruma gore algilama yavaslar, ya da az veya ¢ok gecikmeli olur.

Gecikmeli algilamann ise gecikme siiresiyle orantili olarak. égretim
hayatinda maddi manevi bir takim hasarlara sebep olacag: inkar edilemez.

MADDI HASAR

Bu hasan Slgmek icin alt1 ciimleli basit bir ¢izelge hazirladik. Bundan
maksadinnz kimseyi smamak degildir. Bilakis sévlediklerimize birazcik bi-
limsel bir goriintii vermektir.

Algilama Olaymda
Maddi Hasar Tespit Cizelgesi

i Ciimleler ' Tahmini Algilama Siiresi

Asa@idaki bes climlenin her biri kag T :
: i saniyede algilanmalidir? i1 -5saniye 16-12sn. ¢ sozliige bak: 60 sn
1.1 Hamd ... Allah’adir. (mhy) - o o Bomak
1.2 Hamd Allsh’a mahsustur (yn) :  ilemii

1.3 Hamdolsun Allah’a, (hbc)

Allah’a hamdolsun {(sa)

¢ Sukur Allah’a (mg)

i I . . . .
Terctimeyi vapanlart simgeledik: Mehmet Cakar (mg) ve diferleri
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2.1 Alemlén'n Rabbi’ne, (miist)”

12.2 | Kainat ¢ekip cevirene, (mg)

3.1 | Bu, o kitaptir ki, kendisinde Bozuk ifade
siiphe yoktur. (hbg)

3.2 | Ite o kitap, kendisinde hig sliphe
yoktur. (sa)

;3.3 Iste o kitap, onda hig siiphe yoktur.
EERICS

3.4 | Bu, kendisinde siphe olmayan
kitaptir. (mhy)

3.5 | Bukitapta siiphe yoktur.(ad)

3.6 | Sadece bu kitapta, siiphe yoktur.
(mg)

4.1 | Siz zulmolunmazsmiz (ad) Yanlig

4.2 | Size Zulmedilmez.
4.3 : Size haksizlik edilmez. (mg)

N )
15.1 | Konsensiis saglanamad Yabanc:

5.2 | Uzlasma saglanamads,

TOPLAM SURE 5x1=5sn.? /5 x 6 = 30 5x60=300sn.?
sn.?

Yukarida verilen secenekli ciimleleri iki sekilde s6yle siralayabiliriz:

a. Siikiir Allah'a, kainati ¢ekip gevirene. Sadece bu Kitap'ta, siiphe
yoktur. Size haksizlik edilmez. konsessiis saglanamadi.

b. Hamd, Allah'a mahsustur. Alemlerin Rabbine, Bu, o kitaptir ki
kendisinde hig siiphe yoktur. Siz zulmolunmazsmiz. Uzlasma saglanamadi.

Bunlardan

a siralamasi 6 saniyede okunabiliyor. Ancak sézliige bakmamiz gere-
ken konsessiis yabanci kelimesi yiztinden siire, 60 saniye oluyor.

b stralamasini ise en az 10 saniyede okuyabiliyoruz. Icerisinde s6zlii-
8e bakmamuz: gerektiren hicbir yabanc kelime yok. Fakat ciimlelerde Tiirk
dil zevkine uymayan yapt bozukluklar ve okuyucuyu rahatsiz eden buruk-
luklar var, ayrica bazilar1 insam ikilemde birakiyor: hamdi, biz mi Yyapacagiz
Allah m? " o kitaptir ki kendisinde ” Ifadesiyle ne demek istiyor acaba?
diye diisiinityoruz. Diizeltme yapmaruz gerekenler de var: " siz
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zulmolunmazsniz " ifadesiyle, herhalde size zulmedilniez demek istiyor diye
diiginiiyoruz. Ozetlersek, b siralamasinda maddi hasardan ¢ok. manevi hasar
var, ama yine de maddi hasar, 120 saniyeden az degildir, 300 saniyeve kadar
cikabilir. -

Yani okuyucu, normal olarak 6 saniye icerisinde okuyup algilamas:
gereken bu bes ciimleyi, bir kelime viiziinden, sézliige bakarak anlamaya cali-
sacaksa. 10 misli fazla zaman harcayacak demektir ( 6 sn. x 10 sn.= 60 sn).
Bu. ne demektir? Bu su demektir:

Sayet, her 6 saniyelik bir is i¢in 60 saniye vakit kaybedilecek olursa,

' 6 dakika yerine, | 60 dukika. | =birsaat

6 suat yerine, ! 60 saat. w_i_j.: iki bucuk giin e

6 eiin yerine, 60 giin. = iki ay o

6 ay verine, ( iki yaryil = 170 iy giinii ) ‘ 60 ay. = bes vil ( vitksek tahsil siiresi )

6 yil yerine | L 60 yil | = ortalama bir 6mir harcamir. |
Sonug

Bu 6énermeden hareketle 1 yila mukabil 10 yil. 10 yila muikabil 100 vy
gibi korkung bir rakam ortaya gikar ki bu, ilk okuldan aniversiteve kadarki
égrenimi igin 16 yillik bir zaman ayirmis bir genci iki kere 6miir boyu hapse
mahkum etmek demektir. Savet okunup algilanmast gereken metnin 6 sani-
yelik her satirinda, sadece bir kelime icin, hakikaten sozliige bakmak ge-
rekse idi. sonuc gercekten boylesine korkung olacakti. Bereket versin okunan
metnin her satrt béyle ¢ok bilinmeyenli olmaz. Bu da kazay biraz daha hafif
siyrikiarla atlatmanuzi saglar.

Sonug olarak: “6gretimdeki maddi hasar (mh), metinde gecen ya-
banci kelime sayismin (yks) sabit 10 rakanuyla carpinna esittir divebiliriz.

(mh=yksx 10)
MANEVi HASAR

Manevi hasarlarn fiziki olarak élgiilemeyecegi herkesin malumudur.
Lakin dogurdugu ve doguracag: sonuglar dikkate alindiginda boyutlari. mad-
di hasar: kat kat agabilir. :

Bizim insanimiz, okudugu Tiirkge bir metni, i¢indeki yvabanci ve an-
lamsiz kelimeler: bozuk. buruk ve berbat ifadeler yiiziinden dogru algilaya-
maz ise, metnin yazarm degil. éncelikle kusuru kendisinde bulur. zekasmndan
siiphelenir, iginde soguk bir riizgar eser. Bu esinti, giderek firtinaya. boraya ve
kasirgaya déniisiir, dengesi bozulur, sendeler, yikilir, yvataklara diiger... Mane-
vi hasarin sonu gelmez artik... '
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Bu nedenlé hi¢bir yazar, yerine kullanabilecegi anlam acik Tiirk-
¢e basit bir kelime varken, kullandig1 yabanci kelime ve berbat ifadeler
yiiziinden okuyucunun iginde kopardigi firtinanmin hasarim asla tazmin
edemez.

Sayet bunu bilerek ya da hava atmak maksadiyla yaparsa ¢ok
biiyiik su¢ / kebair islemigstir. Ciinkii milyonlarin vebali sézkonusudur.
Ciinkii bir kisiyi 6ldiiren biitiin insanhg 6ldiirmiis gibidir. Ciinkii bazan
ortalig velveleye vermek ¢ldiirmekten beterdir.

Bilinmeyen Muhterem, Bilinen Siradan

Bazilari, yabanci, cafcafli ve anlamsiz kelimeleri, bir seyler 6gretmek
igin degil, giindemde kalmak, saygm ve énde olmak igin kullamirlar. Bu gibi-
lerin halk icindeki sayginhgi, sanki kullandiklar1 yabanci kelime sayisi ile
dogru orantih gibidir. Bunlara gelip gecici duygular demek de miimkiin
degil. Ciinkii yavuz misafir gibi giderek céreklesiyor: Matematik, fizik, kim-
ya. psikoloji, biyoloji ders kitaplarindaki yabanciik sevdasi daha kitaplarmn
adindan baghyor. Artik adi yabanci olanim jgerigini vann siz hesap edin. Tip,
eczacilik, ziraat, hukuk fakiilteleri ise tamamen yabanci kelimelerin esiri ol-
mus durumundalar. [lahiyat fakiiltelerinde ise anlamsiz terimlerden adim ata-
cak yer yok.

Bazilar1 da, daha gok 6gretmek daha iyi yetistirmek amact ile konula-
1t basite indirgedikce siradanlasirlar, dnemsenmezler, hatta Kristof Kolomb
gibi horlanirlar. Hatta bir 6grenci, konuyu ok iyi kavramigsa bunu, kendi
yetenek ve zekasmna baglar, kendisine 6gretenin yetenek, beceri ve yontemini
hi¢ aklma bile getirmez. Onun degeri olsa olsa 6liimiinden sonra konusulabi-
lir. Karacaoglan, Yunus Emre kendi saghklarmnda horlandiklan halde olii-
miinden sonra dillerden diismez olmuslardir. Sayet, Mevlana Tiirkce vazsayds,
etkisi on misli artardi. Divan sairleri ne giizel olurdu, halkim dilini kullansa-
Tardi. Biitiin bu olumsuz durumlar, bilhassa bize ve dogu kiltiiriine has bir
egitim hastaligidir tedavisi gerekir.”

Hangisi dogru?: a. Hosafin yaghsim isteyen mi, b. hosafi yagh va-
panmi’, c. En Dogrusu, Sade Bir Tiirkce’de Birlesmektir.

Sayet soylediklerimizin derhal anlagilip algilanmasini istiyorsak, sayet
egitimdeki kayiplan sifirlayip iilke ekonomisini diize ¢ikarmak istiyorsak,
sayet verimli, iiretken, bunalimsiz bir nesil yetistirmek istiyorsak, sade ve

? Halife el-Me'mun’nun sairi Ebu’l-Atfhiyye, dil olarak, Seyh Galib’e benzer. Yazar, basit

sade ve aplasilir ifadelerinden dolayr saghginda gok sik elestirilmistir. Bkz. ed-Divan, s.197.

"% Gergek bir olaydur: Yenigeri agg1st, pilav kazaninda hogaf pisirdigi icin hosaflar yagh olu-

yormus. Bir ara ag¢1 degismis. Hosaflar temiz kazanda pismeye baslams. Hogafta vag gér-

meye aligmig olan Yenigeriler: “ hosafin yaglsim isteriz  diyerek kazan kaldirmuslar / ayak-
lanmaglar. :
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anlagilir bir Tiirkee ile yazmaliyiz, konusmaliyiz, caddeleri, sokaklar. diik-
kanlari, hatta viizde yiiz verli iiriinleri, kagak kelime esaretinden mutlaka kur-
tarmaliviz. ‘

Tiirkce’de Karsihg: Yok mu !!

36 yillik meslek hayatimda gok duydum bu Tiirk¢e’de karsithigr yok
lafim. Bu gibilerin Tiirkge'den habersiz olduklarni bildigim icin sozlerini
dnemsemiyorum. Ancak. iilkesi 1ssiz dag baslarma kadar yabanci kelime
istilasma ugramis bir vatandas olarak endigelerim var. Hepimiz bu vatana
sahip olmak zorundayiz. Demem o ki, tanimdan sanayie, basindan egitime, her
kesimden eli kalem tutan herkes, kendi kesimine girmeye ¢alisan her ya-
banc kelimeye kargi tavir almaya ve uygun bir karsihk bulmaya cahismali-
dir. Bunu baskalarindan beklemek beyhudedir. Bunu vapmak zorundayiz.
yoksa yok oluruz.

Tiirkce, asirlardir siiren onca olumsuzluklara ragmen hayatta kalabil-
mis son derece giiglii. mitkemmel bir dildir. Benim bildigim Fransizca. Farsca
ve Arapga’ya oranla kelime tiiretme giicii son derece yiiksektir. N

Egitim ve 6gretimden sorumlu olanlar, yalmiz Tiirkce'nin genel ozel-
liklerini degil, aym zamanda saghkli yapim ve tiretme kurallarii da bilmeli,
gercktiginde yabanci bir kelime yerine derhal Tiirkge bir kelime iiretip Gnere-
bilmelidirler. " Uydurma " diyenlere hazir cevap olmak iizere agagidaki tii-
retme cetvelini yaninda hazir bulundurmalidir.

Tiirkge de tiiretme, asagida goriilecedi gibi:

Fiilden fiil tiiretme,

a.
b. Isimden fiil tiiretme;

o

Fiilden isim tiiretme,

d. Isimden isim tiiretme olmak iizere dort sekilde yapilir.

3 . N . .
Altmish yillarda YIE de 6grenci iken firsat buldukea [07 Ed. Fukiiltesinde Yabuncilur Igin
Tiirkce derslerine dinleyici olarak katilir, ya da Titrkologlarm Tark Dili ile ilgili konferansla-
nint dinlerdim. Birkae defu da 6grenci kantininde, mitkemmel Tiirkgesi ve doyumsuz sohbet-
leri ile. hocalardan 6@rencilere herkesin sayg duydugu Millivetei Cin'li mistir Cu'yu? Din-
leme firsatin oldu. Benim Tirkge agkun buralardu baglad.
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A. FIiL TORETME

1. FILDEN FIiL TURETME: fiil tabam + ek + mek: (23 ad.)
Fiil tabanmna, ses uyumuna gére yapim ekleri getirmekle yapilir.

. Fiil Tabanlar1 | Tiiretme Yapim | Ornekler ’ Az iglekler

! Ekleri o

¢ Yaz - mak -a, -akla, -ala, -ar, tik a-, it ekle-, dur ala-, Da=-ga:

¢ kdskitnden -arla-. ic er-, yuv arla-. ‘bulga=bula :

: -dir, -gn, -1, -1k, -1ksa- | s6n diir-, yut kun-, kaz 1-. C ok ;

HRYZ -, Vi 3-, 2 Ttk .

:/j;:l ry'a)Z:ﬁ? o ¢ kan 1k-, kan iksa-. o

© Vazin-, vazil- -tktir, -1, -lmsa, -1n, ¢iz l}(tll‘-. s0k dl- . -1ktir

Sy -Ir-. giil imse-, kac m-, tas ur-, :

. yazil-, yazik- - ¢ -isle. -isti kas ire: S k isle-cek : -

-, yaziksa-, -1rga, -1y, -isle, -igtir-. ;1\ Irga-.vur us-, cek igle-cek ! -irga

! yazimsa- 1§klr" - -

' vazisla-, : -1t, -mala, -mas, -ne-. : ak 1t-, sax mdlﬂ-z Sur mag-es | -ne

* yazmalamak. ne-.

i Uretilebilir: N -
2. ISIMDEN FIIL TURETME: isim + yapim eki (19 adet)

¢ Yapun  : Ornekler Yapim | Ornekler

i ekleri ekleri

. -de mek | sakir da-, giimbiir de-... -e mek kan a-, bog a-, gdz e-... :

. -el- . az al-, gog al-, dar al-, diiz el- -en-. i glic en-. ut an-, $z en-, 10 an-. fi§ :

i genc el-, kart al-, din el-... i en-in an-. il en-, giiv en-...

i -er-. yes er-, bec er-, ev er-, -2§-. i gliv eg-, van a§-. sav ag-.

suv ar-, vas ar-, ag ar-... ; | sarm ay-, kam ag-. il es-... e

D et gbz et-, yon et-, il et-, don at-  © -i-. ¢ kag 1-, tag 1-. kor u-. kiir t-... - :

. -ik-. bir ik-. gec ik-, ac k-, kan ik-. | -imse-  : azimsa-, kii¢ imse-. benimse- -

D ip- kép iir-, del ir-, bel ir-... | -irge- i yad irga-, es ir

¢ -kir-. i piis kiir-, hug kir-. .. -le-. i 56z le-, sabah la-...

! -len-. Yag lan-, ak lan-, kiil len-. -les-. © pek les-. tus las-...

| -Te-. sak ra-, kiik re-, tit re-... -Se-. | su sa-, bodu sa-. cocuk sa-_.. ;

{ -si-. vad st-, yabanci s1-¢ig si-.... | -si-(n) ; yiik sii + n-. az s1n-...( doniiglii )

* Tahsin Banguoglu, Tiirkge nin Grameri, s. 274-94.
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B. iSiM TURETME

1. KOK FIiLDEN iSIM TURETME: kok + ek (49 ad.)

Isim Ekleri:
_ce: digance, sakinca | -eg: sayag, biiyli- ek kacak, durak. | -el: catal dogal
te¢ bicak
-elek: cokelek, yata- | -em: dSnem, -emec: donemec -emek: basamak,
lak kuram | kacamak
-enek: gorenek, “ge: bilge, kavar- | -geg: sfizgeg, yizgec : -gi: algi, 6vgil,
yetenek ga, siipiirge burgu

-gi¢: dalgig, sorgug -i: yapy, cati, -ici: satic -ic: gekie, tikag

dogu, baty

Al gakal, gidal, okul, | -im: dofum, Sin: ekin, akin, sorun | - ing @ sev ing

agil olim, kalim

-ingic: patlangig, -inti: akint1, bu- -ir: katir, cakar -it: gecit, umut

baslangic lanti ~

-meg¢: sikmag -mik: kiymik, ~t1; kizart1, bunaltt ¢ (27 adet)
kusmuk ;

b. Sifat ve Zarf Ekleri : kok fiil + ek (22)

-en, ecek, ir, mig, dik ( fiilimsiler : 5 adet) : - tan1 v an, tam y acak, tani 1, tani miy, tant

dik, adam

; lar: 6 adet )

-egen, eri, esi, gel, gen, gin, ( siirekli sifat-

: ol agan. ug ar1, ol asi, pis gel, pis gen, pi§

kin

adet )

i ik, ili, ing, iz. mez, nez ( stirekli sifatlar : 6

- sil ik, ¢iz ili, kork ung, kiitel ez, iirk mez.

kur naz.

adet )

-dikge. e. erek, ince, mece, ( zarf ekleri: 5

- kes dikee, kes e kes e. kes erek. kes ince.

kes mece

2. ISIMDEN iSIM TURETME: isim + yapum eki ( 33)

-ce: akga, pakgea,
Diizce, Sapanca

-ce: (zxf.) Tiirkee,
gokea, gerefince,
{nce, yavagea,

-cek: yavrucak,

saglicak-la, Kuyucak

! -ci: demirci, yalan-

c1, pilaver, temsilel

! -cik: gelincik,
bademcik. incecik,
minicik

-cil: balikeil, eveil,
insancil, hayvancil,
onciil

-cin: gitvercin, bildur-
- kareil, arteil

cmn, kagikein

—cil: (sft.) akeil,

i -de: (zrf.) Onde,
aslinda, tizerinde

-dek: kikirdak, 1511-
dak, Zonguldak

-dem: erdem, giin-
dem (giinesli), yor-
dam

-den: (zf.) hepten,”
. yoktan, candan. :
- gakadan

-des: kanindas,
yoldas

-dirik: boyunduruk,
cigindirik

-e: (zf.) One. arkaya.
ozge, baska

| -e¢: topag. bakrac. :
© karag, Kulac, atag

; -edek: (zf.) patta-
dak. cuppadak,
zartadak

-e@i: yapag1, buzagi,

kuzag ( kuzey, u-
Zay,.).

-ek: basak, topak,
yolak

| -elek: kozalak.

topalak, yatalak

-en: oglan, kizan,
tiimen, sapan,
koken

-eri: (zf.) igeri,

yukar, ileri

-ez: gerez, kepez,
gigez

-i 1 (zmr.) birl.
bagkas:, geceleri,
siras ile

-il: usul, kartal, digil,
tekil

-im: hanum, begiim

-imser: lyimser.
kotiimser, karamsar

-imnsi: vesilimsi,
tatlimsi
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* ¢ -imtik: saruntik,
: bozumtuk

i -imtrak: yesilimtrak, !
; mayhosumtrak

-in: (zrf.) yazin,

i kusin, giiziin, dizin,
. icin i¢in

: -in: yedm, stin,
. kahm, evin

! -in: kaym, yalm

-iy: Alis, Memis

¢ -it: yasit, vigit, agit,
¢ capit, boyut, somut,
. soyut 2,

* iz ikiz. iiciiz,
. geniz. beniz

K yimdiki, dneeki

-le: zorla, sirayla,
 boyle, safakla

© -lek: eviek. gomlek.
. otlak. dislek,

i -leme: dikleme. (
. dikeyv ), vassilama -
- _(yatay)

i -ler: mantarlar. -

-leyin: (zrf.) gecele-

-lez: haylaz. oflaz.

o -i: analy, tath,

¢ giller vamugakga-  © yin
¢ -lik: yazlik, baslik,
¢ yolluk, genclik,

| Tarkliik | dgretmen : ‘ o
. -sck: ersek, kursak | -sic erkeksi, kadmst | -sik yitksiik, siimsiik ¢ -s1z; anasiz, tatsiz
© -ti: elti, tortu, hinlo, i (54, —sel: kumsal, uysal. kiiresel, zihinsel : Bu eki. Banguoglu be-

" nimsemiyor. )

Etkili Eserler

Tahsil hayatumin ilkokul, lise ve yiiksek okul dénemlerinde verli va-
banci birgok Tiirkge. telif ve terciime kitap okudum. ©

! iiflez i Asvali

i -re:igre. tagra, sonra. ¢ -rek: Kisruk, dgrek. -
{i ¢ cayrak cayrak

i -men: degirmen,
: gdcmen. karaman, ¢ lzre

Biitiin bu okuduklarim igerisinde dil ve edebiyat yoniinden beni en
cok etkileyen, kusursuz Tiirkge'si ile Sefiller ’ ve Otello olmustur. Hatta
Otello’yu okudugumda “ acaba Ingilizce’si bu kadar giizel mi ki * diye merak
etmisimdir. Hint'li Beydaba’nin fikirleri ise beni adeta bivitlemigtir. Ancak
bu kitab: okuyunca, “+bu kadar giizel bir fikir, bu kadar berbat mi ifade edilir =
diye ¢ok hayiflannigimdir. *

Y Yerli : Tuhir ile Zithre, Yusul [le Zeliha, Kerem Ile Ash, Mai ve Siyvah, Calikusu, Safahat,
Kazun Téreni, Han Duvarlari, Dokuzuneu Hariciye Kogusu, Biiviik Kapi. Ince Memed. Kay-
nana, Kaynana Minevver Hanim, Nutuk:

Yabanct : Degirmenimden Mektuplar, Sefiller, Stz Soylemek ve Is Bagarmak Sanati, Bevaz
Zambaklar Ulkesi, Otello, Insan Bu Meghul, Yabanct, Simyact. Gilistan. Bostan. Bevduba,
Ey Cocuk, Yedi Ask. .
Dini alanda ise, basta Islam Tarihi olmak tizere, bircok Kuran ve Hadis terctimesi okumu-
sumdur.

7 Halen Bursa Ilh. Fak. Ogr. Uyesi Dog. Dr. A. Liitfi Kazanci, benim Y.1.E de dort yillik vatih

ve sira arkadagumdi. Hatizdi. Bizlere Arapga gahstiracak kadur da bilgili idi. Aksam miitalaa-

larinda ders ¢alismak yerine, ya hamm iin siirler yazar, ya da Tom Miks... gibi resimli ma-
cera romanlart okurdu. Bir giin kendisine Sefilleri 6nerdim. Gece giindiiz demeden, Sefilleri
bir solukta okudu. 1964'de Corum [.H.O. da tekrar beraber olduk. Ikimiz de stajyer oéret-

mendik. Istiklal mars1 igin toplandiklan bir sirada 6grencilere seslenivordu: = cocuklar!! di-

yordu, Kur'an ve Hadisten Sonra size mutlaka okumaniz gereken bir kitap tavsiyve edi-

yorum. Sefiller.” Ben kiitiiphaneden sorumlu idim. O yil Sefiller en gok okunan Kitup ol-

makla kalmad, kitaphk kolu olarak satin aldidimiz on takimin onu da hurdaya ¢ikti. Kazancr,

bilahere Sefillere nazire romanlar yazdi. Ben ilk romam, Kayvnana Minevver Hamm't
okuyabildim.

Beydaba: Hint Kiiltiiriinin muhtegem bir firtini olan bu eser. Harun Resit zamamnda foni

Mukafta tarafindan Arapga’ya, Kilisli Muallim Rifat Bilge Tarafindan Cumburyet dénemin-
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Tiirk romanlan icerisinde, yalin ve kipir kipir Tiirkge’si ile Ince
Memed’i ¢ok begenmisimdir.

KUR’AN MEALLERI

Kur’an meallerine gelince, bunlarin Tiirkge’si hakkinda: “miiken-
mel” demek miimkiin degil. Okunur okunmaz algilanmak soyle dursun, he-
men hepsinde c¢ekingenlik, iirkeklik, korkaklik biraz da yetersizlik hakim.
Bu da ister istemez okuyvucuya yansiyor ve onun iginde, firtinalar estiriyor,
burukluklar ve eziklikler meydana getiriyor, belki de onulmaz yaralar agiyor.

Ara sira gordiigiimiiz giizel 6mekler yiiregimize su serpse de derde
deva olmuyor. Sadece : “istense yapilabilirmis™ diye hayiflantyoruz.

Bizim halkimiz, biiyiik oranda miisliimandir. Arapga bilmez. Bilmesi
de gerekmez. Ancak, Kuran'in fasahat ve belagati / dil ve edebiyat: ile ilgili
olarak saglam, olumlu duyumlan ve kesin kanaatleri, biitiin bunlara bagl
olarak da biiyiik hayalleri vardir. Bu nedenle bir Tiirk okuyucu, Tiirkge oldu-
gu halde anlamadigi ya da kulaguu rahatsiz eden bir Kur’an terciimesi ile
karsilagtigi zaman ister istemez bir takim olumsuz duygulara kapilir. Ancak,
az Once arz etmeye galistigim yapisi geregi, kusuru kendinde bulur ve kabu-
guna cekilir. Halbuki kusur, kendi zekasinda ve algilama giiciinde degildir.
Hele Kur’anda ve Tiirkge’de hig degildir.

Diinya alem sunu bilmelidir ki Kur’an, dil ve edebivat agisindan ne
kadar kusursuz ve muhtesem ise Tiirk’ce dahi o kadar kusursuz ve muhte-
semdir.

, Séziin 6zii, kusur, ne Kuran’da, ne dilde, ne de okuyucudadir; kusur
bizde yani bilenler kesimindedir. Kur’an muhtesemdir. Terciimesi de Kur’an
kadar muhtesem olmalidir. Ancak, mevcut meallerin bu ihtisamu yansitamadi-
g1 ortadadir. Eserin ilahi kaynakh olmasi, Giizel Tiirkce icin bir mazeret °
olmamalidir. Miitercim i¢in, terciime ettii her eser kutsaldir. Bu eser, Or-
hun Yazitlar: da olabilir, Beydaba da olabilir, Sekspir’in bir tiyatrosu da olabi-
lir, Kuran da olabilir. Miitercimin gérevi, yazarinin demek istedigi sevi, oku-
yucusuna, -yorum Kkatmadan, parantez agmadan- aslina en vakin sekilde, giin-
cel bir Tiirkge ile aktarmak olmalidir, mazeret beyan etmek degil.

de Tirkge'ye terciime edilmistir. Lafonten’den Masallar adiyla da bat disiincesine uyarlan-
mustir.

* Bkz. Hasan Hasnt Erdem, Kur’ans Kerim ve Tiirkge Anlamm (Meal), Birinci Baskimun Onss-
zii, 5. VII, yedinci paragraf, 1983, Ankara
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Algillama Ac;lsmdan Tiirkge Meallerde Rastlanan Ortak Sorunlar

Tiirk¢e meallerde rastladignmz ortak sorunlar. biri kisisel, digeri bil-
gisel olmak iizere iki sebebe baglanabilir:

Kisisel sebebin 6ziinde korku, endise ve sorumluluktan kacma
vardir. Bu yapida olanlar, terciimelerinde Arapea kelimelere gokca ver verir-
ler. Endiselerinin bir ifadesi olarak da ¢oke¢a parantez acarlar:

Allah’1 anmak demezler, Allah’1 zikretmek derler: Allah'mn bilmesi
demezler, Allah'm ilmi derler: Allah'm yaratmasi demezler, halk etmesi der-
ler. Allah’in vermesi, demezler, Allah’m nziklandirmas: derler. Allah'in sor-
gulamasi ¢abuktur demezler, Allah, hesab: seri olandir derler. Siikiir Allah’a
demezler, Hamd Allah’a mahsustur deyip biitiin sorumlulugu Arapca kelime-
lere yiiKlerler.

Bilgisel sebebin ¢ziinde ise Tiirkce ve klasik Arapca Egitimi ndeki
yetersizlik yatmaktadir. Bu egitim anlayisiyla yetisenler, Arap dil zevkinin
Tiirkge'de dahi aynen devam ettifini zannederler. Tiirkge'vi ve Tiirk okuyucu-
sunu hi¢ umursamaziar. Hatta onlara gore ayetin manas: 6yle muhtesemdir ki.
bunun karsihgmi Tiirkge gibi yetersiz bir dil ile ifade etmek asla mimkiin
degildir. Yani, kabahat kendisinde degil. yetersiz olan Tirkce'dedir. Yetersiz-
liklerini ise " Tiirkge ihmal edildi, Ya da terciime harfi yapild: ' gibi ifadelerle
hafifletmek isterler.

Birkac drnek:

a. ait / kendi zamirli ciimielerde

2T ATy, ¥ sl ol ] Sadece bu kitapta, siiphe yokiur

seklinde terciime edilmesi gereken aveti.

Bu, o kitapnr ki, kendisinde hig siiphe yoltur- HBC.
Seklinde terciime edebilirler. '

Neden boyle terciime ediyorlar? Elbette kendilerince hakli sebebleri
vardir.

Onlara gore:

1. Ayetteki QUSH A1 Arapca'da miibtedadir / $zne. Tiirkge've de
Ozne olarak yansitilmasi gerekir.

2. Ayetteki «8 mecrurunda / zarf tiimleci miibtedaya donen bir ait /
kendi déniig zamiri vardir. Bunun da aynen yansitilmasi gerekir.

3. Ayet bir isim ciimlesi oldugu i¢in, biraz da te'kitli terciimesi gere-
kir.



|
|
|
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Halbuki ayet, Sibeveyh'in beginci formiilit % 4x= = Zeyd sadece
Amr1 dovdii seklinde séylenmis son derece basit bir isim ciimlesidir. Terciime
acisindan ikinci formiile x=3 &Y sadece sana kulluk ederiz'e benzer.

Sonug olarak, ayetteki Kitap, ashinda mecrurdur / zarf. Arapga'da ede-
bi / baskilama maksadiyla 6zne konumuda sdylenmistir. 10

Nitekim Arapga’da mefuller ve mecrurlar, edebi maksatlarla miibteda
yapilinca, ( 5. Formiil ) kendi / doniis zamirinin soylenmesi Arapca'da vacip
/ vacibii’z-zikr iken, '' Tiirkce karsilig1 olan baskili ve sifath ciimlelerde giz- -
lenmesi vaciptir /.vacibi’l-istitar". 12 By terciimenin sahibi Merhum H. B.
Cantay, ayetin sanki fotografini gekercesine Arapga’da vacibii'z-zikr olan
déniig zamirini, aynen Tiirkge’ye yansitmus, fakat Tirkge'de gizlenmesi vacip
/ mutlaka gerekli oldugu halde Tiirk dil mantig1 ve zevkini dikkate almadan
yaptigi terciime, goriildiigii gibi son derece kulak tirmalayan bir tercime ol-
mugtur.

b. Déniis zamirinin gizlendigi baskili ayetlerde de benzer yanhglhk-
lar hals tekrarlanmaktadir. Asagidaki ayette, 4! lafz1 ashnda bir isim
tamlamasim belirteni / muzafun ileyh &= &) Gl oldugu ve suf sanath
olmast igin gegici olarak miipteda yapildig: halde, sanki gergek 6zne imig gibi,

21202, sesll e ddy | @ Allah, hesabi seri olandu
seklinde terciime edilebilmektedir.
b. Allalun sorgulamast cabukiur.

Bereket ait zamiri, izafet dolayisiyla gizlenmistir. Sayet gizlenmese
de ayet, ait zamirli olarak 43lus a2 &1 geklinde olsaydi, muhtemelen tercti-
me: Allah, kendisinin hesabi seri olandir geklinde yapilacakti.

c. Fail / 6zne konumlu, (en / ecek) sifat ve sila ciimlelerinin terctime-
lerinde giderek bir diizelme goze garpmakla beraber, meful konumlu (dik /
ecegi) sifatlarda rahatsizliklar devam ediyor.

5/54. aising sppim ol Jhhed AL g Allah, sevdigi ve onlarn O'nu sevdigi...
bir millet getirecek. DI: ’

b.  Allah pyle bir kaviin getirecek ki. Allah

onlar, onlar da Allah' sevecekler. AD.

c. Allah. sevdigi ve de Kendisini seven bir
millet getirecektir. MC. '

1 Ashinda sadece 'ye gerek yoktur. Herkes baskinin nereye yailacagin bilemeyebilir diisiince-
siyle ilave ettik.

" Dr. Mehmet Cakir, Sibeveyh Ogretim Yontemi ve Koydugu Baz: Nahiv Kurallan, s. 111.
Anadolu Mat. 1994, fzmir.

2 El-Kavaninii']-Killiyve li Dabtr’I-Liigati’t-Tiirkiyye, s. 86. Terc. Dog. Dr. M. Cakr, Ozkan
Mat. 1999, Ankara.
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2/185... s Jl a8 I8 oM hmes 5 B | 4 Ramazan avi ki onda Kur'an .... indiril- |
‘ di. DI
. b. Ramazan ayidir ki. bu avda Kur'an ...
indirildi.

¢ Kur'an. ... Ramazgan ayinda indivilnis-
i tir. (M.C. ) zan, baskili :

Aa. onlarin O'nu sevdigi-terciimesinde 4 si~; deki zamir, meful zamiri
oldugu halde ait zamiri imig gibi dik'l terciime edilmis, halbuki ait, s3> deki
¢ogul zamiridir. Terciime Ac. éregindeki gibi 6zne konumlu en ile yapilma-
liydi.

B ayetinde ay, mecrur / zarf konumludur. Iyeiik zamiri ise haber /
yiklem konumludur. Terciime ¢ 'deki gibi Ramazan'min zan'i baskilanarak
vapumahdir.

d. Dolayh ciimleler: ( -digini / -ecegini sdylemek, bil-, san-...)

Dolayh ciimlelerde, 6zellikle mastar harfi elif nun / -dig1, -ecegi
maddesinin terciimelerinde de giderek ivilesme var. Ama ciimlelerdeki zan
hitkmiine ragmen bir baglag olan mastar harfi hald siiphesiz esaretinden tam
olarak kurtulmus degil:

53/40 s Gpedmadd . @A | g Onun cabigmas: stiphesiz goviilecektir. DI

* b. Emeginin pek yakinda semere verecegi. ..

O D55s8 0305 05 Y 4 | a. Kimsenin, baskasiun ginahm cekmeyecedi !
... MC.

e. Edilgen / mechul fiiller:

Arapga meghil fiillerin terciimelerinde yapilan hatalar, Tiirkce fiil va-
pisinin Arapga mantigina uydurulmak istenmesinden kaynaklaniyor. Tiirkce'-
de hicbir fiil, iki ve ii¢ nesne almaz. Arapca'da ise 6 adet fiil, ¢ mef'ul: 200
kadar fiil de ¢ift meful alir. Dolayisiyla bunlarin ¢ogu, Tirkce dil mantig: ve
zevkine uymaz. ‘

Aynica Arapga'da meful alsm almasm Tiirk dili zevkine uymayan 300
kadar fiil vardir. © Dolayisiyla bu tiir fiillerin mechul yapisiu Tiirkgeye uy-
durmaya ¢aligmak manésiz olur.

Burada yapilmas: gereken, Arapga'yi Arapga mantigna; Tirkge'yi de
Tiirkge mantigma gore degerlendirmektir:

" Bkz. Dr. Abdurrahman Ozdemir, Kur'anda Gegislilik Bakimindan T tirkce've Uymavan Fiiller
1999,
( Basilmamiy doktora tezi ).
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oY A& ¢ a4 Siz zulmolunmazsimz. AD.

b. Size zulmedilinez. MC.

Gorildiigii gibi &3 / siz, Arapga'da Ozne; Tiirkce'de tiimlectir. Ciinkii
bu fiil, Arapca'da gegisli, Tiirkge'de gegigsizdir. Mechul yapis: da elbet farkl
olacaktir.

f. Ism-i fail / fiilimsi: -en, dik, mus, ecek, 1r, 1c1.

sifat-1 miisebbehe / isimler: -1, 1k, ge, gen, gin...( 50'den tazla )

Tiirkge'de sifat fiil tiireten 6 ek oldugu halde, Kur'an miitercimleri
bunlardan en ¢ok en ve 1cr'y1 kullanurlar. Digerlerine de gesni olarak yer ve-
rilmelidir:

ol g3 celeall s oy gall AT ccapsll alle | a. Gavbr bilendir  bilicidir. Oliimii
e | tadandr / tadicidir. Dualar igitendir +
isiticidir...

b. Gaybi bilir. Oliinni tatnusnr. lan’ar/
tadacaktir. Dualan igitir... i

Elli kiisur isim kalibmdan ise ya pek azim kullanirlar ya da hi¢ kul-
lanmazlar, ¢ogunlukla Arapga ashin: tercih ederler. Birkag 6rnek, birkag éneri:

M‘ ELVABY -y RS TRV Uy Y N oy )u: a. Aziz / hikmetli, hikmet sahibi / miistagni :
..pde /gl s |/ halim / radf/ gatiir / fazilet sahibi / genis / |
{ bilen, bilir.. ‘

; b. giiglii / egemen / zengin, varlikli / nazik :
i / hassas / af canlis1 / erdemli / kapsamh / |
: . bilge

g. Bilimsel yanhghklar:

Terciimelerde bilime ters diigen mantig1 zorlayan vanlishklar da olu-
yor: S

Pleidadole dllitass el C:LL“‘ C‘\‘ if'l ““‘"‘ a. sonunda giinesin dogdugn vere ulagmca.
i 18/90 1 s Led o e 3] giinegi, kendilerini elbise, bina gibi sevlerle
ortmedigimiz bir millet iizerine doguvor bul-
du.( DI. Heyet )

b. Somnda giimesin dogdugu yere ulaginca.
onu giinesten bagka bir sevle ortmedigimiz bir |
kavim fizerine dogar buldu. ( ORD) ;

c. Sonunda hepten giinliik giineslik bir vere
vardi ve gilnesin yore halki iizerinden hi¢ eksi
olmadigim gordii.. (MC)
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Birni'nin verdigi bilgiler dogrultusunda' terciimenin, ¢ 6rnegi gibi
yapimasi gerekir.

Bu ayetten, seyahatin doguya dégil, kuzey kutbuna dogru oldugu an-
lagiyor. Nitekim BirGini’nin sézimii ettigi Yakut / Ye'ciic? Tiirkleri Kuzey
Sibirya’da yasarlar.

Sonuc:

Giizel terciime eserin asil sahibine oldugu kadar, okuyucuya da saygi
ifade eder. Yapilan terciime ile namaz kilacak degilsek buruk bir geviri yap-
manin ve okuyucuyu sogutmamn ne geregi var? Giizel geviri, metnin anlami-
ni, yorum katmadan agik, anlasir sé6z ve sézcitklerle aktarmak olmalidir,
Maksadimiz, kimseyi incitmek ve elestirmek degildir. Bildiklerimizi hayatta
iken ortaya koymaktir. :

Bu iilkeyi muasir medeniyet seviyesine ulastirp diize gikarmak isti-
yorsak, ileri iilkelerin 6 saniyede yaptigini 60 saniyede degil, 4 saniyede yap-
mak zorundayiz. »

Bizler, bin bir tiirli mahrumiyetler icerisinde mecburen Klasik yetis-
tik, yapabildigimiz kadar kendimizi yenileyip giincellestirebildik. Genglerin
bizlere gore ¢ok iyi durumda olduklarmm farkindayiz. Artik onlar Arapga’y:
matematiksel olarak 6greniyorlar. Bir on yil sonra onlarin yapacagi Kur’an
terclimelerinin en az Kur’an kadar muhtesem olacagindan eminim. Bunu go-
riir gibi oldugum i¢in de gok mutluyum.

" Arapga'da mef ‘Ul ve mef ‘al kaliplarmin, eylemden mastar, zaman ve yer ismi olmak iizere

Ug farkl anlami vardir. Mesela dogmak fiilinden a.dogus eylemi; b.dogum, bu eylemin za-
manint; ¢.dogu ve dogak ise eylemin meydana geldigi yeri ifade eden isimlerdir. Ayetteki
math‘u ismine, dogu anlam: verilirse, yapilan terctimede goriildagii gibi hata kagmilmaz o-
lur. M yapim ekli dogum ismi ise bagka mandlar1 yamisira anhik bir eylemi degil, ekim, ka-
sim, katim, kirkim isimlerinde oldugu gibi, bir aydan {i¢ aya kadar degisen daha uzun bir
stireci ifade eder. Bilindigi gibi kutublarda glines ti¢ ay dofum / giineslik; bir ti¢ ay da batim
halindedir. Ziilkarneyn muhtemelen Yakutlar / Ye'cuc'ler tilkesine giinesin batmadig, hep
dogum halinde / erken kugluk / yani hepten giinliik giineslik oldugu bir dénemde varmistir,

Diinyaca tinlit Tirk Cografya ve Astronomi bilgini Biruni ( 965-1048 ) Gazneli Mah-
mut’un sarayinda bulundugu bir sirada, Bir gurup Yakut Ticcan, ticar] takas maksadiyla
Bagkent Gazne’ye gelirler. Sultan’a vaptiklari nezaket ziyaretinde tilkelerinde giinesin alti
ay hi¢ batmadigim sSyleyince Sultan képiirir, hatta simr digt edilmelerini emreder. Fakat,
Biruni, yukanda terciimesini verdigimiz, 18/90. ayetini yorumlayarak Sultan’; teskin eder.
Ayrints igin bkz. Sileyman Feyyaz, el- Birun, Alimii'l-Cografya el-Felekiyye, Kahire, 1992,
5. 43.
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pa Gl ) pey : L Esirgeyip bagiglayan Allah adiyla
Sl g Siikiir Allah’a, -
ol Gy 199 Kainat ¢ekip cevirene,
el o W 130 Esirgeyip béglslayz»ma.
ol amdlla 1y Kiyamet giiniiniin sahibine. :
3o A 5.1 Ya Rab! Sadece sana kulluk ediyor. A"______Y ’
~ et A 52 Sadece senden yardim istiyoruz.
pritsall L yuall Uisal - 6.0. Bizlere de nasib et dogru yolunu!
pile Daandl 5 L e 7.1. Basina tac ettigin kullanin yolunu,
G Y peale o plaial «‘“’ 7.2 Soyle, azip meadan. sfkene nmhmap
(o) | etmeden!

( N'olur!)

Bu bir Ornektir.
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Qur'anic Translations in Terms Perceptions

ABSTRACT

Text must be understood when it is read. Unundestood expressions cansive
conclete and spiritual damages to those who try to perceive them. Ambiguous
Qur'anic translations can affect sincere muslims deeply. Essantially, in this kind
of situations, it is obvious_that the translator does not know enough Turkish
rather than Arabic. Turkish translations of the Qur'an must be done according to
not the Arabic mentality. but Turkish mentality. There are scientific mistakes in
the translations. Those who want to translate the Quran into Turkish must
renew themselves in both Arabic and Turkish.



ILKOGRETIM ve ORTAOGRETIM
OGRENCILERININ DIN KULTURU ve AHLAK
BiLGiSi DERSINE KARSI TUTUMLARI

Doc.Dr. Mevliit KAYA*

OZET

Aragtirmada, ilkégretim ve ortadgretim dgrencilerinin baz: bagimsiz degisken-
ler agisindan Din Kiltirtt ve Ahlak Bilgisi-dersine Karst tutumlarn incelenmistir.
Aragtirmanin 6rneklemini, Samsun ilindeki ilkégretim ve ortad@retim diizeyin-
de degisik okullardan tesadiifi olarak segilen 944 6grenci olusturmustur. Aras-
tirmada bilgi toplamak amaciyla “kisisel bilgi anketi” ile “Din Kiltirli ve Ah-
lak Bilgisi Dersi Tutum Olgegi” kullamlmstir. 20 maddelik Din Kaltirii ve
Ahlak Bilgisi Dersi Tutum Olgeginin Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 0.93
ve 6lgefin maddelerinin birinci faktor yiikleri 0.51- 0.76 arasinda bulunmustur.
Bu dleiiler, slgegin giivenilir ve gegerli oldugunun kaniti sayilmustir. Anket ve
dlgek yoluyla toplanan veriler “varyans analizi” ile degerlendirilmigtir.
Aragtirma sonucunda, ilkégretim ve ortaggretim 6grencilerinin buytk cogunlu-
gunun (%86’simun) Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine kary1 tutumlaninin o-
lumlu oldugu anlasilmistir. Ayrica, 6grencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersine kars: tutumlan ile bazi bagimsiz degigkenler arasinda onemli bir iligki
oldugu gérilmiistiir. Bu bagunsiz degigkenlerden bazilan sunlardir: Ogrencile-
tin okul dizeyi, anne-babanm 63renim ve dindarlik diizeyl, annenin cocuga
karg1 tutumu, ailenin gocuguna dini bilgi vermek isteyip istememesi, 6grencinin
okul diginda dinf egitim almig olup olmamasi, 6grencilerin ders kitaplanm be-
Zenip befenmemesi, 6grencilerin derste yeterli bir dini bilgi alip alamadigim
algilamasi, 6grencilerin dersteki bagan diizeyi, 6grencilerin dersin 63retmenini
sevip sevmemesi, ders 6gretmenlerinin 6grencilerine kars: tutumlan, 6grencile-
rin 6gretmenin ders isleme yontemini begenip begenmemesi.

GIRiS

Din, insanla birlikte dogmus ve onunla devam eden bir kurumdur. Ta-
rihin hi¢bir déneminde dinden uzak bir insan toplumu gosterilemez.'

“Din egitimi tarihin her déneminde ve her toplumda bir ihtiyag olarak
goriilmiistiir. Din egitimi, toplumlarda énceleri aile ve dini kurumlarda yapi-
lirken, daha sonralari okul programlanna girmistir. Osmanli déneminde, Din

* 0.M.U.Ilahivat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dah Ogretim Uyesi ; ) _
' Osman Cilaci, “Gintimiizde Din Ihtiyact ve Din Egitimi” Seleuk Universitesi Ildhiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, Say1:3, Konya, 1990, 5.191.
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dersleri daha gok medrese ve sibyan mekteplerinde ok\}mlmusmr. Bu okulla-
rin programlarmin agirhgm Dini dersler olusturmugtur.”

Cumbhuriyet doneminde, genel egitim veren okullarin program-larinda
1924 yilinda Din derslerine yer verilmistir. Ancak, 1939-1948 yillari arasinda
Din dersleri okul programlarnda yer almamigtir. 1949 yilindan itibaren ilk ve
orta dgretim programlarma tekrar giren Din dersleri 1982 yilina kadar istege
bagh olarak okutulmustur. 1974 yilinda ise, okullarda Ahlak dersi okutulmaya
baglanrrust1r.3

1982 Anayasasimn 24 maddesinin “Din kiiltiirit ve ahlak ¢gretimi ilk
ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasmnda ver alir.” hitk-
mii geregi®, Din dersi ve Ahlak dersi birlestirilerek Din Kiltird ve Ahlak Bil-

gisi dersi adi altinda 1982 yilindan bu yana ilkégretim okullarinda haftada 2
saat ve ortadgretim okullarinda haftada 1 saat olarak okutulmaktadir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinda ilk ve orta6g-
retimde bu dersin genel amaci, Tirk Milli Egitiminin amag ve ilkeleri dog-
rultusunda “Oprencilere Islam Dini ve ahlak ile ilgili veterli temel bilgi ka-
zandirmak, iyi ahlakli ve faziletli insanlar yetistirmek; vatan ve millet sevgisi
kazandirarak milli birlik ve beraberligi saglamak™ seklinde belirtilmistir.

Din ve ahlak égretiminin amaglan arasinda bilissel davramslar ya-
ninda duyugsal davramslar da yer almaktadir. Bilissel davramslar bilgiler,
duyugsal davramglar ise tutumlarla ilgilidir. Duyussal davramslardan olan
tutumlar, insanin duygularim igeren davranislardir.® Din ve ahlak egitiminde,
ahlaki davramslar benimsemek ve dine kars1 olumlu tutum icinde olmak, dini
ve ahlaki bilgilere sahip olmak kadar dnemlidir.

Genel olarak, okullardaki derslerin 6gretim programlarinda duyussal
amaclarn biligsel amaglara gore daha az yer aldig goriilmektedir. Okullarda
ele alinan konularn ¢ok az duygu seviyesinde islenebilmektedir. Okullarda
yapilan galigmalarn gogu bilgi alanmna déniiktiir.” Bu durumun en onemli
nedenleri olarak, duyussal amaglara ulagmanin ve bunlarm somutlagtiriimasi-
nin zor olmasi, ahsilmis 6gretim yontemleriyle kazandirilmasmin ve deger-
lendirmesinin giiglitkleri sayﬂabilir.8 Duvussal davramslar muglak oldugu
icin agik¢a tammlanamamaktadir. Omegin “IslAmmn ve imamn sartlanm say-

3

Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarili, AU Egitim Bilimleri Fakiltesi Yaymn, Ankara, 1989,
5.80.

Hiiseyin Peker, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, Samsun, 1991,
5.20. :

Tiirkipe Cumhuriveti Anayasast, Tarihi:18.10.1982, Kanun No:2709, Madde:24.

Ilkigretim ve Ortagretim Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Programi, Milli Egitim
Bakanhg Tebligler Dergisi, Tarih:29.03.1982.

Hasan Bacanly, Duyugsal Davrang Egitimi, Nobel Yaymlart, Ankara, 1999, s.7.

Beyza Bilgin ve Mualla Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yintemleri, Gtn Yaym-cilik,
Ankara, 1997, 5.124. '

Bacanl, a.g.e.. s.8.
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' ma” davramisina gére, “Erdemli ve ahlakli olma” davrams: daha fazla mug-
laktir. : '

Duyussal davramglarmn énemli bir kismii olusturan tutum, bir kimse-
nin herhangi bir objeye karsi olumlu ya da olumsuz davrams géstermedeki
duygusal egilimidir. Tutum objesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi oldu-
gunda; bu derse kars1 bir 6grencinin tutumu heniiz gelismemis ise tutumu
“nétr”, bu dersi begenmiyor ve reddediyor ise tutumu “olumsuz”, bu dersi
seviyorsa tutumu “olumlu”dur. Genellikle bir derse karsi olumlu tutum, derste
basarili olma, dersin konularmna ilgi duyma, konularm Gnemini gbrebilme

sonucunda olusur.’

Egitim ve 6gretimde tutum iki agidan 6nem tagimaktadir. Birincisi,
ogrencinin okula, derse ve 6gretmene karsi gelistirdigi tutum 6grencinin baga-
nisi etkilemektedir. Bu nedenle, 6grencinin $etenegi ve ilgisi kadar tutumu-
nun da bilinmesi gerekir. Ikincisi ise, egitimin énemli amagclarmdan biri ola-
rak, ogrencilerin belli kurum, deger ve faaliyetlere karsi olumlu tutum ile
yetistirilmesidir.”® Din ve ahlak egitiminin amaci, 6grencilere dini ve ahlaki
davranislara karsi olumlu tutumlar kazandirmaktir.

Dine karst tutum ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ve bu dersin
6gretmenine karsi tutum arasmda yakin bir iliski vardir.!! Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi 8gretmenini seven ve olumlu tutum icinde olan &grenci, bu
dersi genellikle sevmekte ve olumlu tutum gelistirebilmektedir. Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersine karst olumlu tutum gelistiren dgrencinin giderek dini
tutumu da olumlu yéride olusabilmektedir.

Ogrencilerin derslerle ilgili duyussal 6zellikleri (derslere kars: olan il-
gi, tutum ve ézgiiven), 6grencilerin dersteki basarisinin dortte birini (%25ini)
agiklayabilmektedir.'® Bir basgka ifade ile, 6grencinin derslere karg1 gelistirdigi
duygusal 6zelliklerinin 6grenme diizeyine etkisi, yaklasik olarak toplam et-
kenlerin dértte biri (%25’i) kadardir. Oprencilerin duyussal ozellikleri ile
bagsarist arasmda énemli bir iliski bulunmaktadir. Basan ile duyussal 6zellikler
karsilikli olarak birbiriyle etkilesmektedir. Yani, basar1 duyussal 6zellikleri,
duyugsal 6zellikler de daha sonra bagariy1 etkilemektedir. Bir dersteki basari
ya da basansizhk sonugta 6grencinin bu derse kars1 nasil bir tutuma sahip
oldugunu ve onun bu konuda daha gok 6grenmeye istek duyup duymadigim
belirleyen baslica etken olmaktadir. Ogretmen, 6gretimin kalitesini artirarak
duyussal ¢zelliklerin etkisini olumlu yonde degistirebilir. Bunun igin, 6gren-
ciye basari zevki tattinlmali ve tatmin olma firsati verilmelidir. >

® M.Fuat Turgut, Egitimde 01;/_.112 ve Degerlendirme Metotlari, Ankara, 1984, 5.155.
' Cenal Yidinm, Egitimde Olcme ve Degerlendirme, OSYM Egitim Yayinlan, Ankara,
1983, 5.51. '
! 1 Mevliit Kaya, Din Egitiminde I’leti,vim ve Dini T 1t Btiit Yayim, Samsun, 1998, 5.167.
** Benjamin S.Bloom, Insan Nitelikleri ve Okulda Ogrenme, Cev..D.Ali Ozgelik, Milli Egitim
Basimevi, Ankara, 1979, 5.102.

** Nurettin Fidan, Okulda Ogremme ve Ogretme, Alkim Yayini, Ankara, 1985, 5.205.
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Ogrenci Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine olumlu tutum gelistirir-
se. bu dersle ilgili 6devleri yapar, derse istekli calisir. Aksine, derse olumsuz
tutum gelistirirse derse girmek istemez, derse katilmaz, ¢devlerini yapmada
catigmaya girebilir.'* Bir derse kars: 6grencinin olumlu tutuma sahip olmasi;
onun karsilik verme istegi gostermesi, karsiik vermekten tatmin olmasi, o-
lumlu bir yonii, bir degeri oldugunu kabullenmesi ve bir deger olarak kabulii-
ne taraftar olmasi demektir."” Ogrencilerin sevdikleri bir derse caligma egi-
limleri ve basarili olma arzulari, sevmedikleri derse gére daha fazla oldugu
gorilar. Derse karst tutumun olumlu oldugu derslerde motivasyon da vyiiksek-
tir.

Ogrencilerin hosuna giden vasantilar saglayan Ogretmenlerin dersi
genel olarak sevilir ve o derse kargi olumlu bir tutum gelisir. Bu nedenle 6g-
retmenler derslerini zevkli hale getirmeli, kendilerini 6grencilere sevdirmeli.
6grenciye iyi 6rnek olmali, cezadan kacimmali ve 6diiliv comertce kullanmali-
dir.'® Ogretmenler dncelikle bilgiyi 6gretmeyi degil, dersi ve bilgiyi sevmeyi
ogretmelidir. Ogrenciye bilgi sevdirilecek olursa, ogrenciler bilgiyi bulur ve
dgrenirler.

Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi dersine karst olumlu tutum gelistiren 6g-
renciler, bu dersin galigmalarna daha istekle katilir ve basanlan artar. Bu
nedenle, derslerde bilgi ve beceriyle ilgili davramslara agirlik verirken, dersin
duygu ve tutum boyutu ihmal edilmemelidir. Ciinkii din, ahlak ve karakter
egitiminin duyussal yonii, bilissel yéniine gére daha fazla énem tasimaktadir.

Bir ders, konu, 6grenme ve benzeri seylere vonelik tutum ile basar a-
rasindaki iligkileri belirlemek amaciyla yurt icinde ve yurt diginda arastirmala-
rn arttigi ve onem kazandigi goériilmektedir. Ancak, ilkemizde Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersine yénelik 6grencilerin tutumunu arastiran bir calismaya
rastlanmamistir. Bu aragtirmada. ilk ve ortaégretim 6grencilerinin Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersine yénelik tutumlarmi etkileyen etmenleri belirlemek
amaglannugtir. Ogrencilerin DKAB dersine kars1 gelistirdikleri tutumlarmin
ve bu tutumlarn etkileyen etmenlerin bilinmesi, derse karst olumlu tutum ge-
listirme ve olumsuz tutumlarin olumlu yénde degistirilmesi acisindan 6nemli
gorilimektedir.

Bu aragtirmada 6grencilerin smif ve 6grenim diizeyi, cinsiyeti, yasi,
yerlesim yeri, ailesinin ekonomik durumu, anne-babanin 6grenim diizeyi ve
meslegi, anne-babann gocuguna kars: tutumu ve dindarlik diizeyi. Din Kiiltii-
rii ve Ahlak Bilgisi dersindeki basarist ve bu dersin 6gretmenini sevip sev-
memesi, bu dersin iglenis yéntemi gibi degiskenler bakimindan égrencilerin

1 Giilten Ulgen, Egitim Psikolojisi, Ankara, 1994, 5.81.

" Durmus Alj Ozgelik, Egitim Programlari ve Ogretim, OSYM Egitim Yaymnlan, Ankara,
1989, 5.109.

' Mevliit Kaya ve Askin Asan, “Dini ve Abhlaki Bilgi, Beceri ve Tutum Ogretiminin Etkilj
Yollar®” Ondokuz Mayis Universitesi Hldhiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr:9, Samsun, 1997,
5.182.

e e e ———

T T



Hcve OrtasgretimOgrencilerinin DKAB Dersine Karst Tutumlan 7 47

Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi dersine kars1 tutumlarinm farklihk gdsterip
gostermedigi incelenmistir.
Hipotezler

Arastirmanm hipotezleri asaBidaki sekilde diizenlenmis olup, bu hi-
potezler bulgular bsliimiinde test edilmeye ¢alisilmistir.

1. Cinsiyete gore 6grencilerin DKAB (Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi) dersine
kars1 tutumlart arasmda énemli bir fark yoktur.

2. Smf, okul ve yag dizeyi yiikseldikge, 6grencilerin DKAB dersine yo6nelik
tutum diizeyi diissmektedir. )

3. Yerlesim yerine gore, kirsal kesim égrencilerinin DKAB dersine iliskin
tutumu, sehirlerde yasayan 6grencilerin DKAB dersine iliskin tutumundan
daha olumludur.

4. Ailenin ekonomik durumu yiikseldikge, 6grencilerin DKAB dersine kars:
tutum diizeyi ditsmektedir. '

5. Anne ve babanmn grenim diizeyi yiikseldikge, 6grencilerin DKAB dersine
kargi tutum diizeyi diismektedir.

6. Anne ve babanmn meslegine gore 6grencilerin DKAB dersine karsi tutum-
lar1 arasinda énemli bir fark yoktur.

7. Anne ve babanm cocuklarna kars1 tutumunu demokratik olarak algilayan
6grencilerin DKAB dersine iligkin tutumlan, anne-babanin tutumlarmi o-
toriter ve ilgisiz oldrak algilayan 6grencilerin tutumlarina gdre daha o-
lumludur

8. Anne ve babamn dindarhik diizeyi yiikseldikge, 63rencilerin DKAB dersine
iligkin tutum diizeyi olumlu yonde artmaktadir.

9. Cocuguna okulda veya okul diginda daha fazla dini bilgi vermek isteyen
ailelerin gocuklarmin DKAB dersine iliskin tutumu, istemeyen ailelerin
¢ocuklarinin DKAB dersine iliskin tutumuna gére daha olumludur,

10. Okulda DKAB dersini almadan énce ailede veya camide din egitimi alan
ogrencilerin DKAB dersine iligkin tutumu, almayan 6grencilerin DKAB
dersine iliskin tutumundan daha olumludur.

11. DKAB ders kitaplarimi begenen 6grencilerin DKAB dersine iligkin tutu-
mu begenmeyen 6grencilere gore daha olumludur.

12. DKAB dersinde istedigi diizeyde yeterli bir din ve ahlak bilgisi alabildigi
gorisiinde olan 6grencilerin DKAB dersine iligkin tutumu, yeterli bir din
ve ahlak bilgisi alamadig goriigiinde olan 6grencilerin DKAB dersine ilig-
kin tutumuna gére daha olumludur.

13. DKAB dersinde basarli olan 6grencilerin DKAB dersine iliskin tutumu,
bu derste basarisiz olan ogrencilerin tutumuna gére daha olumludur.
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14. Okulda diger derslerdeki genel basart diizeyi yitksek olan 6grencilerin
DKAB dersine iliskin tutum diizeyi daha yiiksektir.

15. DKAB dersi 6gretmenlerini seven 6grencilerin DKAB dersine ait futum-
lar;, DKAB dersi 6gretmenlerini sevmeyen ogrencilerin-bu derse iliskin
tutumlanndan daha olumludur.

16. DKAB dersi 6gretmenlerinin 6grencilere kargi tutumunu demokratik ola-
rak algilayan 6grencilerin DKAB dersine iliskin tutumlari, 6gretmenin tu-
tumlarini otoriter ve ilgisiz algilayan égrencilerin tutumlarina gore daha
olumludur.

17. DKAB dersi 6gretmenlerinin ders isleme yontemini begenen 6grencilerin
DKAB dersine kars: tutumlar, begenmeyen 6grencilerin tutumlarma goére
daha olumludur.

18. Arkadaslarmin dine kargi tutumu olumlu olan égrencilerin DKAB dersine
kars: tutumlar, arkadaslariun dine karst tutumu olumsuz ve ilgisiz olanla-
ra gore daha olumludur.

19. Televizvondaki dinf igerikli programlan ¢ogunlukla izleyen 63rencilerin
DKAB dersine iliskin tutumlari, bu programlan ara sira izleyen ve hig 1z-
lemeyen 68rencilere gore daha olumludur.

YONTEM

Evren ve Orneklem

Bu aragtirmanim evrenini, Samsun ili ve ilgelerinde bulunan ilkégre-
tim ve ortadgretim okullarmda 1998-1999 6gretim yilinda kayith bulunan
ogrenciler meydana getirmektedir.

Arastirmanm 6rneklemini ise, Samsun ili ve il¢eleri 1lkogretim okulla-
rindan 381 6grenci ve ortadgretim okullarmdan 563 6grenci olmak iizere tesa-
diifi srnekleme yoluyla secilen toplam 944 6grenci olusturmustur. Omeklem
seciminde, okullarda her smuf diizeyinden ve yerlesim yeri olarak da bityik
sehir. kasaba ve kirsal kesimden 6grencilerin alinmasina ¢ahisiimistir.

Ogrencilerden bir kismi anketteki bazi sorulan cevaplandirmadiklan

icin “Bulgular ve Yorumlar” boliimiindeki tablolarin bazilarinda genel top-
lamlar 944 sayisindan daha diisitk bulunmustur.

Arastirmani dreklemini olugturan 6grencilerin ilkdgretim ve ortadg-
retim okullarina ve siniflara gére dagihimi asagidaki tabloda verilmistir:
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{lkégretim Okullars Smif | Sayi

Samsun 23 Nisan 6 43
Bafra Dedeagag 6 12
Ladik Atatiirk 6 41
Top.:| 96

Samsun 23 Nisan 7 97
Bafra Dedeagag 7 17
Ladik Atatiirk -7 32
Top.:| 146

Samsun 23 Nisan 8 41
Samsun G.S.Kefeli 8 64
Ladik Atatiirk 8 34
Top.:| 139

G.Top| 381

Ortadgretim Okullan Simf | Say
Samsun N.Kemal L. 9 87
Bafra Anadolu L. 9 36
Ladik Cok Prog.L. 9 47
Top.:| 170
Samsun N.Kemal L. 10 55
Samsun End.Mes.L. 10 34
Bafra Anadolu L. 10 64
Ladik Akpmar A.O.L. 10 64
Top.:| 217
Samsun N.Kemal L. 11 48
Samsun End.Mes.L. 11 24
Bafra L. ‘ 11 55
Ladik Cok Prog.L. 11 49
Top.:| 176
G.Top| 563
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Bilgi Toplama Araglar:
1. Kisisel Bilgi Anketi:

Arastirmanin bagimsiz degiskenlerini belirlemek amaciyla hazirlanan
ankette 20 tane kapali uglu soru bulunmaktadir. Ankette 6grencilerin DKAB
dersine kars: tutumunu etkileyebilecegi ditstiniilen ve DKAB dersine iliskin
tutum ile iliskili olabilecegi varsayilan 20 bagimsiz degisken belirlenmistir.
Osrencilerin DKAB dersine kargt tutumunu etkilevebilecegi diigiiniilen fak-
torler segenekli soru haline getirilerek ankete konulmustur. Anketin 6n dene-
mesi yapilarak, gerekli diizeltmeler yapilnugtir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) Dersi Tutum Olcegi:

Arastirmanin bagiml degiskeni olan “ggrencilerin DKAB dersine i-
ligkin tutumu” aragtirmaci tarafindan gelistirilen “DKAB Dersi Tutum Olge-
gi” ile olgiilmigtir. DKAB Dersi Tutum Olgeginin hazirlanmasmnda bagka
dersler icin gelistirilen tutum 6lgeklerinden yararlamhmstlr.”

“DKAB Dersi Tutum Olcegi™ni gelistirmek amaciyla énce 64 tutum
maddesi tesbit edilmistir. Hazirlanan bu listedeki maddelerin DKAB dersine
karsi ilkogretim ve ortadgretim Ggrencilerinin tutumunu ne derece 6lgebilece-
gi. 1998-1999 égretim yili yaz yari yilinda “Egitimde Olgme ve Degerlendir-
me” dersini alan Ondokuz Mayis Universitesi [l8hiyat Fakiiltesi tigiincii sitf
sgrencilerinden 106 dgrenciye yazil olarak sorulmustur. Ogrenciler her mad-
deyi DKAB dersine karst tutumu “iyi élger™, “kismen 6lger”, “dlgemez” ve
“kararsizim” seceneklerinden birini isaretleyerek goriislerini belirtmiglerdir.
Her maddenin frekanslan ve yiizdeleri bulunmusgtur. “Iyi olger” ve “olger”
seceneklerinin yiizde toplami %90 min {izerinde olan maddeler secilerek 45
maddelik veni bir taslak “DKAB Dersi Tutum Olgegi™ listesi olusturulmugtur.

Hazirlanan 24 olumlu ve 21 olumsuz toplam 45 maddelik taslak
“DKAB Dersi Tutum Olcegi” ilkogretim ve ortadgretimden érneklem olarak
alian 944 dgrenciye uygulanmugstir. Her bir madde. “Kesinlikle katilivorum,
Katiliyorum, Kararsizim, Katilmiyorum, Kesinlikle katilmiyorum” seklinde
Likert tipi esit aralikli 6lgek iizerinde cevaplandirilmistir.

“DKAB Dersi Tutum Olgegi’ne égrencilerin verdigi cevaplarm pu-
anlanmasinda olumlu maddelerde “Kesinlikle katiliyorum” segenegine 5,

17 Petek Agkar, “Matematik Dersine Yonelik Tutunu Olgen Likert Tipi Bir Olgegin Geligtiril-
mesi” Egitim ve Bilim Dergisi, Cilt:11, Sayu:62, TED Yayun, Ankara, 1986, s.35; Giray
Berberoglu, “Kimyaya {liskin Tutumlarm Olgiilmesi”, Egitim ve Bilim Dergisi. Cilt:14. Sa-
vi:76, TED Yaymu, Ankara, 1990, 5.23-25; Petek Agkar, H.Yavuz, M.Koksal, “Bilgisayar
Destekli Ogrenmeye Yonelik Tutum Olgegi™ Egitim ve Bilim Dergist, Cilt:15, Say1:81, TED
Yayim, Ankara, 1991, 5.32; Nilgtin Koklii, “Arastirmaya Yénelik Bir Tutum Olgeginin Ge-
listirilmesi” Egitim ve Bilim Dergisi, Cilt:16, Say1:86, TED Yaymm, Ankara, 1992, 5.34-36;
Nilgiin Kokla, “Bir Istatistik Tutum Olgeginin Guvenirlik ve Gegerligi” Egitim ve Bilim
Dergisi, Cilt:18, Say:93, TED Yayun, Ankara, 1994, 5.44-45,
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“Katiliyorum” segenefine 4. “Kararsizim” segenegine 3, “Katilmiyorum™
secenegine 2 ve “Kesinlikle katlmiyorum” segenegine 1 puan verilmistir.
Olumsuz maddelerde ise puanlama olumlu maddelerin ters yoniinde yapil-
mustir. Ogrencinin her maddeden aldig1 puanlarn toplami, onun DKAB dersi-
ne iligkin toplam tutum puanim ortaya ¢ikarmistir.

SPSS bilgisayar istatistik paket programinda é3rencilerin 6lgege ver-
dikleri cevaplar degerlendirilmis; madde puanlan ile toplam puan korelasyonu
bulunmus ve faktér analizi yapilmigtir. Madde puanlart ile toplam puan
korelasyon katsayis1 ve faktor analizinde 1. Faktor yiiki yiiksek bulunan 20
adet madde (11 olumlu ve 9 olumsuz madde) segilerek aragtirmanin verilerini
veren “DKAB Dersi Tutum Olgegi” olusturulmustur.

“DKAB Dersi Tutum Olgegi’nden alinabilen en yiiksek puan
(20x5=100), en diisitk puan ise (20x1=20)’dir.

“DKAB Dersi Tutum Olgegi” maddelerinin madde-toplam puan
korelasyon katsayilar ve birinci faktor yitkleri asagidaki tabloda verilmistir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) Dersi 1.Fak. | M.-P.
Tutum Olgegi Maddeleri Yiki | Korel.
1. DKAB ¢ok sevdigim bir derstir. 0.71 0.71
2. DKAB ders kitaplanim ilgivle okurum. 0.62 | 0.62
3. DKAB ders konulargm okumak benim igin zevkli bir istir. 0.63 0.63
4. DKAB dersi konulann: 6grenmeye merak duymam. 0.51 | 0.52
5. DKAB dersi benim icin gereksizdir. 0.58 | 0.38
6. DKAB dersi benim icin ilgi cekici degildir. 0.68 | 0.68
7. DKAB dersi ile ilgili daha ¢ok sey 6grenmek isterim. 0.60 | 0.60
8. DKAB dersi ile ilgili 6devleri yapmak bana zevk verir. 0.66 0.66
9. DKAB dersi konularini ¢alisirken zamanim zevkli gecer. 0.65 0.65
10.DKAB dersi konulari Ogrenmek bana giiven verir. 0.62 | 0.62
11. DK AB dersi secmeli olsa, bu dersi secmem. 0.63 0.63
12. DK AB dersi, benim igin sikici bir derstir. 0.76 | 0.76
13. DKAB dersinde mutlu olamam. 0.69 0.69
14. DK AB dersinden hoslamrim. 0.68 0.67
15. DKARB dersine ayrilan ders saatlerinin fazla olmasini isterim. | 0.65 | 0.66
16. DKAB dersine calismak hosuma gitmez. 0.69 0.68
17. DK AB dersine ¢cok dnem veririm. 0.69 0.69
18. DKAB dersine girmekten hi¢ zevk almam. 0.69 0.68
19. DKAB dersinde derse katdmaktan mutluluk duyarim. 0.67 0.66
20.DKAB dersleri genellikle biktirict olur. 0.66 0.66
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Tabloda goriildigi gibi, “DKAB Dersi Tutum Olgegi” maddelerinin
birinci faktsr yitkleri 0.51-0.76 arasinda; maddelerin puanlan ile dlgegin top-
lam puam arasmda bulunan korelasyon katsayilan ise 0.52-0.76 arasmnda de-
gismektedir. Ayrica, faktor analizinde dlgegin birinci faktorle agiklanabilen
varyans oram %42.86, birinci fakiér ozdegeri (eigenvalues) 8.57, olgegin
KMO (Kaiser-Meyer-Olkin) degeri 0.95 ve Bartlett test degeri 8493.10 olarak
bulunmugtur.

“DKAB Dersi Tutum Olgegi” puanlan iizerinde yapilan faktor analizi
sonucu, maddelerin faktér yiiklerinin birinci faktérde toplanmasi ve yitksek
olmasi; madde puanlar ile toplam tutum puam arasmda korelasyon katsayila-
rin onemli dizeyde yitksek bulunmasi “DKAB Dersi Tutum Olgegi™nin
gegerlik dzelligine sahip oldugunu goéstermektedir. Olgekteki her bir madde-
nin égrencilerin DKAB dersine kargi tutumunu 6lgebildigi, dolayisiyla hazir-
lanan 6lgegin amacina hizmet ettifi ve gegerli oldugu séylenebilir. Olgekteki
tutum maddelerinin faktér analizi sonucu birinci faktdr ile agiklanan varyans
oranmin %42.86 olarak bulunmasi, “DKAB Dersi Tutum Olgegi™nin tek bo-
yutlu bir 6l¢ek oldugunun da gostergesidir.

“DKAB Dersi Tutum Olgegi”nin Cronbach Alpha giivenlik katsayisi
0.93, tek ve ¢ift maddelerin test-yari test giivenirlik katsayist 0.89, 6lgegin ilk
ve son yarsina ait test-yar test giivenirlik katsayisi ise 0.86 olarak bulun-
mustur. Test-yan test giivenirlik katsayilarindan, testin biitiiniine ait glivenir-
lik katsayist (Spearman-Brown formiilii r = 2r, / 141y ile) 0.89 olarak ortaya
cikmugtir. Cesitli yollardan elde edilen giivenirlik katsayilarmin yiiksek olma-
s1, DKAB Dersi Tutum Olgeginin giivenilir oldugunu gostermektedir.

Bilgilerin Toplanmasi

Arastirmanin bilgilerini toplamak amac: ile hazirlanan “Kisisel Bilgi
Anketi” ve “DKAB Dersi Tutum Olgegi” ilkdgretim ve ortadgretim 6grencile-
rine 1999 yili Mayis ay1 iginde uygulanmugtir. Anketler Samsun merkez o-
kullarinda arastirmacinin bizzat kendisi tarafindan, Bafra ve Ladik ilgelerin-
deki okullarda ise DKAB égretmeni olmayan farkli brangtan iki 6gretmen
tarafindan uygulanmustir. Anketlerin bir smifta uygulanmas: yaklagik 15-20
dakika almigtir.

Bilgilerin Analizi

“Kisisel Bilgi Anketi” ve “DKAB Dersi Tutum Olgegi” yoluyla top-
lanan bilgiler SPSS bilgisayar istatistiksel paket programinda islenmis ve
istatistiksel analizleri yapilmistir.

Bilgilerin analizinde, bagimsiz degiskenlere gore 6grencilerin DKAB
dersine iliskin tutumlan incelenmistir. Bagimsiz degigken gruplanna diisen
ogrencilerin sayilan (N), toplam grup igindeki yiizdeleri (%), gruplara diisen
ogrencilerin DKAB dersi tutum puan ortalamasi (X) ve standart sapmalar (S)
hesaplanmigtir. Hipotezlerin test edilmesinde varyans analizi (ANOVA-F
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Tésti) ve t-testi kullamlmistir. Coklu karsilastirmalarda ise Scheffe testinden
yararlaniimistir,

) Hipotezlerin test edilmesinde en ¢ok 0.05 hata payi kabul edilmistir.
Onemlilik diizeyleri 0.05°den bityitk bulundugu durumlarda, bu sonuclar da
(p<0.01) veya (p<0.001) olarak gésterilmistir.

Bilgilerin istatistiksel analizi sonucu elde edilen sonuglar “Bulgular ve
Yorumlar” boliimiinde tablolastirlarak verilmistir.

BULGULAR ve YORUMLAR

Bu béliimde, aragtirmada elde edilen bulgular sunulmus ve bunlara
dayali olarak bazi yorumlar yapilmustir.

1. Cinsiyete Gﬁrev(n)grencilerin DKAB Dersine Kars: Tutumlar:
Tablo-1: Cinsiyete Gore Ogrencilerin
DKAB Dersi Tutum Puanlarimin Istatistiksel Analizi

Cinsiyet N % X S SD t p
1. Erkek 582 | 626 | 774 | 15.1 _
2. Kiz 348 | 374 {755 151928 | 1.87 p>0.05
Genel Toplam 930 { 100.0 | 76.7 | 15.1 Onemsiz

®

Anket uygulanan 6grencilerin %62.6°s1 erkek, %37.4%1 kiz dgrenci-
dir. Kiz dgrencilerin DKAB dersine karsi tutum puan ortalamasi (X=75.5),
erkek égrencilerin tutum puanlarmin  ortalamasi ise (X=77.4) olarak bulun-
mustur. Kiz ve erkek ogrencilerin DKAB dersi tutum puanlar ortalamast
arasinda t-testi sonucu (p>0.05) diizeyinde ¢nemli bir fark goritlmemistir.
Dolayisiyla, “Cinsiyete gore dgrencilerin DKAB dersine kars1 tutumlart ara-
stnda onemli bir fark yoknur” hipotezi kabul edilmektedir.

Cinsiyet bakinundan, ilkégretim ve ortaggretim kiz ve erkek 68renci-
lerinin DKAB dersine kars1 tutumlarinda bir farklilagsma olmadigi goriilmek-
tedir. Cinsiyet degiskeninin, 6grencilerin DKAB dersine yonelik totumu iize-
rinde bir etkisinin olmadig1 anlagilmaktadir.

2. Okul, Smif ve Yag Diizeylerine Gére Ogrencilerin
DKAB Dersine Karsi Tutumlari

Tablo-2: Okul Diizeylerine Gore Ogrencilerin
DKAB Dersi Tutum Puanlarimn Istatistiksel Analizi
OkulDiizeyi | N | % | X | s [sp]| ¢ p
1. llkogretim 381 ) 404 | 78.6 | 14.3
2. Ortadgretim 3631 59.6 | 75.2 | 157 { 942 | 3.36 p<0.01
Genel Toplam | 944 | 100.0 | 76.6 | 15.2 Onemli
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Anket uygulanan &grencilerin %40.4inii ilkégretim, %59.6”sim orta-
ogretim (lise) 6grencileri olusturmustur. :

Ilkdgretim 6grencilerinin DKAB dersine iliskin tutum puan ortalama-
st (X=78.6), ortaggretim dgrencilerinin tutum puan ortalamasindan (X=75.2)
daha yiiksek olarak bulunmustur. Ilkégretim ve ortabgretim &Frencilerinin
DKAB dersi tutum puan ortalamalan arasmdaki farkin t-testi sonucu 6nemli
oldugu gériilmiigtiir.

[lkdgretim 6grencilerine gore ortadgretim 6grencilerinin DKAB der-
sine kars1 tutum diizeyinin diismesinin birgok nedeni bulunmaktadir. Bu ne-
denlerin birinin “din” kurumuna karg: yapilan olumsuz propagandalarin olma-
s1, degisik basm-yayin yoluyla genclerin bu iletisimle etkilesmesidir. Lise
¢agindaki 6grenciler, yasantilar sonucu kendi kisiliklerine uygun bir felsefe
ve diisiince sistemi olusturur. Felsefi diisiincenin 6nemli bir kismi, siyast ve
dinf tutumdur. Kisilik yapisinin belirginlegmesi ile “din” kurumuna ve dolayi-
styla DKAB dersine karsi gelisen olumlu va da olumsuz yéndeki tutumun
giicii de artar.

Tablo-3: Siuf Diizeylerine Gére Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanlari-

nin Istatistiksel Analizi

Simif Diizeyi N % X | s [1{2]3la]5]s
1. kg pretim 6 9 | 102 | 76.0 158 . |-|-]-]-7-
2. k6 gretim 7 146 | 155 | 813 |125] - . [- |- [+«
3. ilkogretim 8 139 | 147 | 776 (148 |-|-|.[-[-]-
4. Ortadgretim 9 170 | 180 | 796 | 142 |- |-|-|. [=[=
5. Ortadgretim 10 | 217 | 23.0 | 73.6 | 162 |- |# |- |=| |-
6. Ortadgretim 11 | 176 | 18.6 | 73.0 | 155 |- | = |- |+ | .
Genel Toplam 944 | 100.0 | 76.6 | 152
S.D.=5/983 F=8.19 p<0.001  Oneml #p<0.05

Tablo-3’de, anket uygulanan égrencilerin %10.2°si ilkogretim 6.sinif,
%15.5°1 7.smuf, %14.7°si 8.smifta, %18’ ortadgretim 9.smuif, %231 10.simf
ve %18.6°s1 11.simfta bulunmaktadir.

Suuf diizeyleri bakimindan o6grencilerin DKAB dersine iligkin tu-
tumlannin degisip degismedigine varyans analizi ile bakilmis ve (p<0.001)
diizeyinde ortalamalar arasmda énemli bir fark ortaya ¢ikmugtir. Coklu kargi-
lagtirmada, ortalamalar arasimdaki farkin lkogretim 7.smuf ile ortadgretim 10.
ve llsmiflar arasmda, ayrica ortabgretim 9.smif ile ortadgretim 10. ve
1l.smflar arasinda Gnemli oldufu anlagilmistir. Ortadgretim 10 ve
11.smiflarda grencilerin DKAB dersine iligkin tutum diizeylerinin distiigii
goriilmektedir.
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Tablo-4: Yag Diizeylerine Gore Ogrencilerin DKAB Dersi T utum Puanlarunn

Istatistiksel Analizi

Yas Diizeyleri N P - X S 11213145
1. 11-12 vas 85 90 768 157 | .|-|-|-|-
2. 13-14 yas 248 | 263 | 79.0] 139 | - - F -
3. 15-16 yas 283 | 300 |78.9 [ 140 |- |- |#]-
4. 17-18 vas . 292 | 309 [ 725|161 |- |*]z= -
5. 18 yas ve biiyiik 36 38 | 7401183 -|-]-1|-

Genel Toplam | 944 | 100.0 | 76.6 15.2

S.D.=4/939 F=9.08 p<0.001 Onemli *p<0.05

Tablo-4’de yas diizeylerine gore Ogrencilerin %9'u 11-12 vas,
%26.3%1 13-14 yas, %30.9°u 17-18 yas ve %3.8°i 18 yas ve iistiinde dagilim
gostermistir. '

Ogrencilerin DKAB dersi tutum puanlar ortalamalar arasmdaki fark,
17-18 yas grubu ile 13-14 vas ve 15-16 vas grubu arasmnda énemli bulunmus-
tur, '

Tablo-2, Tablo-3 ve Tablo-4’deki veriler birlikte ele alindiginda “Sr-
nif, okul ve yay diizeyi Vitkseldikce ogrencilerin DKAB dersine Yonelik tutum
diizeyi diismektedir” seldinde diizenlenen hipotezin biiyiik 6l¢iide dogrulands-
81 gérilmektedir.

Bu arastirmada, ilkégretimden ortadgretime dogru dgrencilerin simif
ve yas diizeyleri yiikseldikce 6grencilerin DKAB dersine vonelik tutum puan
ortalamalarmin ditsmesi ile baska bir aragtirmada ogrencilerin matematik ve
fen derslerine kars: tutumlarinin ilkokul 3 .simiftan lise ve dengi okullarm son
smiflarma dogru siirekli olarak olumsuz yonde degismesinin gézlenmesi ben-
zerlik gostermektedir,'® ‘

Gerek okul ve simif diizeyi, gerekse yag diizeylerine gére 6grencilerin
DKAB dersine karg1 tutumlarinm olumsuz yénde degismesinde, lise yillarinda
soyut ve elestirel diisiinceye gecisin, arkadas, kitle iletisim araclari ve egitim
gibi degiskenlerin etkisinin oldugu diisiiniilebilir.

18 Yasar Bavkul, [lkokul Besinci Sunftan Lise ve Dengi Okullarim Son Smflarima Kadar
Matematik ve F, en Derslerine Karst Tutumda Goriilen Degismeler ve Ogrenci Secime Sma-
vindaki Basar: e [ligkili Oldugu Diisiiniilen Baz Faktirler, OSYM Yayi, Ankura,
1990, s.42.
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3. Yerlesim Yerine Gore Ogrencilerin DKAB Dersine Kars

Tutumlari o
Tablo-3: Yerlesim Yerine Gore Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanlarinn
Istatistiksel Analizi

Yerlesim Yeri N % X S 11213
1. Koy 183 | 194 |791 (149 . | * | -
2. Kasaba-{lce 283 {301 |73.0]157| * | . | *
3. Sehir-11 475 | 505 | 778147 - | *
Genel Toplam 941 | 100.0 | 76.6 | 15.2
SD.=2/983 F=11.98  p<0.001 Onemli *p<0.05

Yerlesim yerine géreiégrencilerin %19.471t koylerde, %30.1°1 kasa-
balarda ve %30,5°1 sehirlerde hayatinm gofunluunu gecirdigi Tablo-3'de
g@riilmektedir.

Hayatmm gogunlugunu gegirdigi yerlesim yerine gore, ogrencilerin
DKAB dersine karst tutumlanimn farklilastifi varyans analizi sonucundan
anlagilmaktadir. Yerlesim yerine gére en diigiik tutum puan ortalamasma sahip
olarak kasabalarda yasayan 6grencilerin DKAB dersine karsi tutumu, koy ve
sehirlerde yasayan 6grencilerin DKAB dersine kars1 olan tutum puam ortala-
masindan farklilik géstermektedir.

Elde edilen bu sonuglar, “Yerlesim yerine gore, kirsal kesim dgrenci-
lerinin DKAB dersine iliskin tutumy, sehirlerde yasayan dgrencilerin DKAB
dersine iligkin tutumundan daha olumludur.” hipotezini kismen dogrulamak-
tadir. Kasabalarda yasayan o6grencilerin DKAB dersine karg1 tutumunun, se-
hirlerde yasayan ogrencilerin tutumundan diisiik bulunmasi ilging bir sonug
olarak goriilmektedir. Arastirmada elde edilen bu sonucun, bu konuda yapila-
cak baska arastirma sonuglan ile birlikte degerlendirilmesi daha saglikl yar-
gilar ortaya ¢ikarabilir.

4. Ailenin Ekonomik Durumuna Géore Ogrencilerin
DKAB Dersine Karsi Tutumlar:

Tablo-6: Ailenin Ekonomik Durumuna Gore Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum
Puanlarimn Istatistiksel Analizi

Ekonomik Durum N % X S
1.Yiiksek 90 | 96 | 752 [ 16.7
2. Orta 816 | 869 | 76.7 | 149
3.Diisiik 33 | 35 | 743 | 195
Genel Toplam 939 1100.0 | 76.6 | 15.2

S.D=2/936 F=0.88 p>0.05 Onemsiz

Oprencilerin %9.6’s1 kendi algillamalarna gore ailelerinin ekonomik
durumunu yitksek, %86.9°u orta ve %3.5°1 diisiik olarak gérmektedir.
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Ailenin ekonomik durumunu yiiksek, orta ve diisitk olarak algilayan
égrencilerin DKAB dersine iliskin tutumlar arasmda varyans analizi sonucu
énemli bir fark goriilmemistir. Bu sonuca gore, “Ailenin ekonomik durumu
yiikseldikge, ogrencilerin DKAB dersine karsi tutum diizeyi diismektedir”
hipotezi dogrulanmamaktadir.

Ekonomik durum ile dln deglskenlerl arasinda bazi arastlrmalarda bir
iliski oldugu gozlenmektedir.” Ekonomik durum farkliliklarinin bu aragtir-
mada 6grencilerin DKAB dersine kars: tutumunda énemli bir fark ortaya ¢i-
karmamug olmasi, tiniversite 6grencilerinin dini tutumlan ile ilgili bagka bazi
aragtirma sonuglariyla benzerlik gostermektedir.”

5. Anne ve Babanm Ogrenim Durumuna Gére Ogrencilerin DKAB Der-
sine Kars1 Tutumlari

Tablo-7: Annenin Ogrenim Durumuna Gore Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum
Puanlarnn Istatistiksel Analizi

Annenin Oprenimi | N | % | X | s |1]2]3
1. fikokula gitmemis | 125 | 13.4 | 79.0 | 152 | . |- |- |*|*
2. ikokul 491 | 526 | 773 | 146 |-|.|-|*]|-
3. Ortaokul 114 | 122 | 760 | 137 -|-|.|-|-
4. Lise 141 | 151 | 73.0 | 165 | * | *|-|. |-
5. Yiksekokul , | 63 | 67 | 715|182 |*|-|-|-
Genel Toplam 934 | 100.0 | 76.6 | 15.3

$.D.=4/929 F=5.23 p<0.001 Onemli *p<0.05

Tablo-7’deki sayisal bilgilere gore, 6grencilerin annelerinin %13.4’i
ilkokula gitmemis, %352.6’s1 ilkokul mezunu, %12.2’si ortaokul mezunu,
%15.1°1 lise ve %6.7’si yiiksekokul mezunu oldugu gériilmektedir.

Annenin 6grenim durumuna goére, 6grencilerin DKAB dersi tutum
puan ortalamalan arasinda varyans analizi sonucu (p<0.001) diizeyinde 6-
nemli bir fark bulunmustur. Annesi lise ve yitksekokul mezunu olan 6grenci-
ler ile annesi ilkokula gitmemis olan, ayrica annesi lise mezunu olan 6grenci-

** Erdogan Furat, Universite Ogrencilerinde Allah Inanct ve Din Duygusn (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), A.U. [lahiyat Fakiiltesi, Ankara 1977, 5.81; Kayhan Mutlu, “Bir Dindarhk Ol-
cedi” Islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt:3, Sayi4, Ankara 1989, s.197, ML.Emin Koktas,
Tiirkiye'de Dini Hayat, Isaret Yayinlari, Istanbul‘ 1993, 5.97: N. Voltan Acar ve dig. “Birey-
lerin Dindarlik Dizeylerinin Bazi Degigkenler A¢isindan Incelenmesi” Hacettepe Universi-
tesi Egitim Faldiltesi Dergisi, Say1:12, Ankara, 1996, 5.50.

* Suat Anar, “Universite Ocrencﬂenmn Baz: Ozellikleriyle Degerleri Uzerine Bir Aragtirma”
Uluslararast Terdrizm ve Genglik Sempozyumu, (24-26 Nisan1985), Cumhburiyet Universi-
tesi Yaymnlar, Sivas, 1986, 5.141; Kaya, a.g.e., 5.122.
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ler ile annesi ilkokul mezunu olan égrencilerin DKAB dersi tutum puan orta-
lamalar arasmdaki fark énemli goriilmiistiir.

Tablo-8: Babamn Ogrenim Durumuna Gore Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum
Puanlarimn Istatistiksel Analizi =~ - I

Babanin Ogrenimi N % X S [1(2]3]4}5
1. likokula gitmemis 30 | 32 782137 . |{-|-]-1-
2. flkokul 315 | 338 | 789|146 |-|.|-| - |*
3. Ortackul 193 | 207 | 773|132 ]-|-|.|- |-
4. Lise 236 | 254 | 756|149 |-|-|-]| . |-
5. Yiiksekokul 157 | 169 | 7251185 -|=|-]| -
Genel Toplam 931 | 100.0 | 76.6 | 15.2

S.D.=4/926 F=5.13  p<0.001 Onemli #p<0.05

Anket uygulanan ¢grencilerin babalarimn %3.2°si ilkokula gitmemis,
%33.8’1 ilkokul, %20.7’si ortackul, %25.4°1i lise ve %16.9'u yiiksekokul me-
zunudur.

Babanm 6grenim durumuna gére 6grencilerin DKAB dersine iligkin
tutum diizeyi, babanm 6grenim diizeyi yiikseldikce diigmektedir. Babasi yitk-
sekokul mezunu olan 6grenciler ile babasi ilkokul mezunu olan dgrencilerin
DKAB dersi tutum puan ortalamalan arasindaki fark énemli goriilmektedir.

Tablo-7 ve Tablo-8°de goriilen anne-babanin 6grenim diizeyi ile ilgili
sonuclar, “dnne ve babamn Ggrenim diizeyi yikseldikce, dgrencilerin DKAB
dersine karsi tutum diizeyi diismektedir.” hipotezini kismen dogrulamaktadr.

Bu konuda yapilan arastirmalarin énemli bir kisminda, anne-babanin
ogrenim durumu ile dini inang ve tutumlar arasinda, bu arastirmanin hipotezi
dogrultusunda bir iliski goriilmistiir.*! Yiiksek6grenimli anne-babalarin dini
tutumlarmin diigiik diizeyde 6grenimli olanlara gére daha olumsuz gériilme-
sinden hareketle, yiiksekégrenimli anne-babalar cocuklarmin DKAB dersine
karg: tutumunu da olumsuz yénde etkilemis oldugu séylenebilir.

A Kaya, a.g.e., $5.125-128.
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"6. Anne ve Babanin Meslegine Gére Ogrencilerin
DKAB Dersine Karsi Tutumlar

Tablo-9: Annenin Meslegine Gore Ogrencilerin DKAR Derst Tutum Puanla-
rimin Istatistiksel Analizi

Annenin Meslegi N % X S

1. Memur 79 85 1716 173
2. Isci 46 | 49 |744] 149
3. Ciftci 21 23 1833 125
4. Serbest meslek 15 1.6 |77.21] 154
5. Ev kadim 760 | 81.5 769 15.0
6. Baska 12 1.3 1814 13.0
Genel Toplam 933 1 100.0 | 76.6 | 15.2
S.D.=5/927 F=3.04 p>0.05 Onemsiz

Omeklem olarak ahnan Ogrencilerin - annelerinin - gogunlugunun
(%81.5) ev kadin: oldugu gériilmektedir. Annelerinin meslegine goére Ogren-
cilerin DKAB dersine kars1 tutumlan arasinda énemli bir fark goriillmemistir.
Tablo-10: Babanmn Meslegine Gore Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanla-

rimn Istatistiksel Analizi

| BabanriMeslegi | N | % | x s |
1. Memur 258 | 27.6 | 752 163 |
2. Isci 250 | 26.7 | 78.1] 143
3. Ciftci 78 | 83 [777] 138
4. Serbest meslek 294 | 315 | 763 156
5. Igsiz 4 | 04 |845] 55 |
6. Baska 51 | 55 {752 140
Genel Toplam 935 1 100.0 | 76.6 | 152
[S.D.=5/929 F131 p>0.05  Onemsiz

Ogrencilerin babalarinin %31.5°1 serbest meslek, %27.6’st memur,
%26.7°si is¢i ve %8.3% ¢ifticidir. Babalarinin meslegine gére 6jrencilerin
DKAB dersine iliskin tutumlarmm varyans analizi sonucu (p>0.05) degisme-
digi gorilmiistiir,

Tablo-9 ve Tablo-10’da goriilen, anne-babamn meslegi bakimindan
ogrencilerin DKAB dersine kargt tutumlan ile ilgili sonuglar, “Anne ve babg-
nin meslegine gore ogrencilerin DKAB dersine kars tutumlar arasmda 5-
nemli bir fark yoktur.” seklinde kurulan hipotezi dogrulamaktadir.

Bu arastirma sonuglarina gére, anne-babamn meslegi ile 6grencilerin
DKAB dersine kars1 tutumlan arasinda onemli bir iligki olmadig1 ortaya ¢ik-
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maktadir. Anne-babanin farkli mesleklerden olmasmm, gocuklarm DKAB
dersine kars1 tutumu tizerinde 6nemli bir etkisi olmadig ileri siiriilebilir.

7. Anne ve Babanin Tutumuna Gére Ogrencilerin DKAB-Dersine Karsi
Tutumlan
Tablo-11: Annenin Tutumuna Gore Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanla-
rimin Istatistiksel Analizi

Annenin Tutumu N % X S 11213

1. Otoriter 84 90 | 788 |136|.|-|*|*
2. Demokratik 806 | 86.1 [ 76911491 -| . {-|*
3. ligisiz 12 13 16531191 | *1-1.]-
4. Bagka 34 36 (6841202 | *]*{-].
Genel Toplam 936 | 100.0 | 76.6 | 15.2 ‘
S.D.=3/932 F=6.36  p<0.001  Onemli *p<0.05

Ogrencilerin %86.1°i annelerinin kendilerine kars: tutumunu demok-
ratik, %97u otoriter ve %1.3’i ilgisiz olarak algilamustir.

Ogrencilerin annelerinin kendilerine karst olan tutumlarmi algilayisi-
na gore, DKAB dersine iligkin tutumlar arasinda varvans analizi sonucu 0-
nemli bir fark gérilmiigtiir. Bu farkin ilgisiz anne tutumu ile otoriter anne
tutumu arasinda oldugu anlasilmaktadir.

Tablo-12: Babanmn Tutumuna Gére Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanla-
rinin Istatistiksel Analizi

Babanin Tutumu N % X S
1. Otoriter 86 93 176.7] 156
2. Demokratik 780 | 847 | 77.1 | 14.8
3. llgisiz 30 33 (742152
4. Baska 25 27 17051178
Genel Toplam 921 | 100.0 | 76.8 | 15.0
S.D.=3/917 F=1.88  p>0.05 Onemsiz

Ogrencilerin %84.7’si kendilerine kars: babalarmn tutumunu demok-

ratik, %9.37ii otoriter ve %3.3’ii ilgisiz olarak algilamustir.

Babalarinin kendilerine kars1 tutumlarini algilayisma gore 6grencile-
rin DKAB dersi tutum puanlan ortalamalari arasmdaki fark varyans analizi
sonucu dnemsiz bulunmustur. -

Tablo-11 ve Tablo-12"deki sonuglara gire “Anne ve babanin cocukla-
rina kargi tutumunu demokratik olarak algilayan égrencilerin DKAB dersine
iliskin tutumlar, anne-babamn tutumlarm otoriter ve ilgisiz olarak algilayan
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ogrencilerin tutumlaring gore daha olumlucur.” seklinde ifade edilen hipote-
zin dogrulanmadi: gérittmektedir.

Babanin tutumuna gére 6grencilerin DKAB dersine iligkin tutum puan
ortalamasi ilgisiz tutumda dasitk olmakla birlikte, istatistiksel anlamda fark
onemli gériilmemistir. Oprencilerin DKAB dersine kargi tutum puan ortala-
masi en diisitk (X=65.3) olarak ilgisiz tutuma sahip olan annelerin cocuklann-
da oldugu gérillmiistiir. Annenin ¢ocuguna kars: ilgisiz davranmas: cocugun
davraniglan tizerinde olumsuz y6nde etkili olmaktadir. Anne-babanin ilgisiz
tutumu, diger kisilik 6zelliklerini olumsuz ctkiledigi gibi, égrencilerin DKAB
dersine iligkin tutum diizeyinin de ditymesine neden olmaktadir.

8. Anne ve Babanin Dindarligina Gére Ogrencilerin
DKAB Dersine Karsi Tutumlar:

Tablo-13: Annenin Dindarhigina Gove Ogrencilerin DKAB Dersi T, utum Pu-
' anlarimin Istatistiksel Analizi

Annenin Dindarligi | N % | X S |1]2(3
1. Cok dindar 406 | 444 [81.0] 142 | | =*| *
2. Biraz dindar 485 | 53.1 |73.6|14.8 || | =
3. Dindar degil 23 | 25 165.9]19.6 |*]|=*

SD=2/911 F=34.11 p<0.001 Onemii

Genel Toplam | 914 | 100.0 | 76.7 | 15.2
*p<0.05

Ogrencilerin %44 .47 annelerinin ¢ok dindar oldugunu, %533.1°i biraz
dindar oldugunu, %2.5°i de dindar olmadigimi ifade etmistir.

Annelerinin ¢ok dindar oldugunu ifade eden 6grencilerin DKARB dersi
tutum puan ortalamast (X=81), annelerinin biraz dindar oldugunu belirten
6grencilerin ortalamas: (X=73.6) ve annelerinin dindar olmadigini belirten
Ggrencilerin ortalamasi da (X=65.9) olarak bulunmustur.

Annenin dindarhk diizeyi bakimindan égrencilerin DKAR dersi tutum
puan ortalamalari arasindaki farklarin varyans analizi sonucu (p<0.001) diize-
yinde énemli oldugu goritllmiistiir.
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Tablo-14: Babamn Dindarhgina Gére Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Pu-
anlarinin Istatistiksel Analizi

Babanin Dindarhig N % X S 1123
1. Cok dindar 328 | 364 | 819|138 . [*]|*
2. Biraz dindar 523 | 580 [ 746|145 =] . | *
3. Dindar degil 50 56 6431192 |*|*

Genel Toplam | 901 | 100.0 | 76.7 | 15.2
S.D.=2/898 F=44.94  p<0.001 Onemli *p<0.05

Ogrencilere gére, babalarmin %36.4’i cok dindar, %581 biraz dindar,
%3.6°s1 da dindar degildir.

Babanin dindarhik diizeyine gore, 6grencilerin DKAB dersine karsi
tutumlari incelenmistir. Babasiun ¢ok dindar oldugunu ifade eden éarencile-
rin DKAB dersi tutum puan ortalamasi(X=81.9), babasmun biraz dindar oldu-
gunu ifade edenlerin ortalamas: (X=74.6), babasinin dindar olmadigim belir-
ten Ogrencilerin ortalamasi ise (X=64.3) olarak bulunmustur. Ogrencilerin
DKAB dersi tutum puan ortalamasi arasindaki farkin énemli olup olmadiina
varyans analizi ile bakilmig ve {i¢ grubun ortalamasimn birbirinden farkli ol-
dugu gbritlmiistiir.

Tablo-13 ve Tablo-14"deki anne-babanm dindarlik diizeyi ile ilgili
sonuclara bakildiginda “Anne ve babamin dindarlik diizeyi yiikseldikee Ggren-
cilerin DKAB dersine iligkin tutum diizeyi olumlu yonde artmaktadir.” hipote-
zinin dogrulandig1 gériilmektedir.

[slAam Dininde evlenecek eslerde aranan G6zelliklerden énemli birisi
dindarliktir. Hz. Muhammed, “Kadin dért o6zelligi i¢in nikahlanir; mali, soyu,
guzelligi ve dini igin. Sen dindar olani se¢.”™ buyurmaktadir. Anne-babanin
dindarlik durumu, ¢ocuklarmn dindarlik 6zelligini de etkilemektedir. Anne-
babanin dindarlik diizeyi ile ¢cocuklarmn dini tutum diizeyi arasmda bir iligki
oldugu gibi,” anne-babanin dindarlik diizeyi ile 6grencilerin DKAB dersine
kargt tutumlan arasmda da énemli bir pozitif iliski bulunmaktadir.

Bubhari, Nikah, 15.
3 Kaya, a.g.e.. 5.237.
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9. Ailenin Cocuguna Dinf Bilgi Vermek Isteyip istememesine Gire
Ogrencilerin DKAB Dersine Karsi Tutumlar:
Tablo-15: Ailenin Cocuguna Okulda ve Okul Diginda
Daha Fazla Bilgi Vermek Isteyip Istememesine Gore Ogrencilerin
DKAB Dersi Tutum Puanlarin Istatistiksel Analizi

. Secenek N T X S 1123
1. Evet, ister 1564 ] 602 1812131 ) (=] =
2. Hayir, istemez 69 74 15971166 *| .| *
3. Bilmiyor 304 | 324 [72.1 143 | %%
Genel Toplam 937 1 100.0 | 76.7 | 152
S.D.=2/934 F=100.51 p<0.001 Onemli *p<0.05

Ogrencilerin %60.2’si ailelerinin okulda ve okul disinda kendilerine
daha fazla dinf bilgi vermek isteyecegini, %7.4’1 ailelerinin kendilerine okul-
da ve okul diginda daha fazla dinf bilgi vermek istemeyecegini, Ogrencilerin
%32.47 de bu konuda ailelerinin fikirlerini bilmedigini ve kararsiz oldugunu
ifade etmistir.

Ailelerin ¢ocuklarina daha fazla din egitimi vermek isteyip isteme-
melerine gore, dFrencilerin DKAB dersi tutum puan ortalamalan arasmda
varyans analizi sonucu (p<0.001) diizeyinde énemli fark gorilmistiir. Ogren-
cilerin DKAB dersi tutitm puani ortalamasi en yiiksek (X=81.2) olarak ¢ocu-
guna daha fazla din egitimi vermek isteyen ailelerde, en diisiik ortalama
(X=59.7) ise gocuguna daha fazla din egitimi vermek istemeyen ailelerin 0g-
renciterinde ortaya gikmustir,

Elde edilen sonuglar, “Ailenin gocuguna okulda veya okul disinda da-
ha fazla dint bilgi vermek isteyen ailelerin ¢ocuklarimin DKAB dersine iligkin
Tutumu, istemeyen ailelerin cocuklarinim DKAB dersine iliskin tutumuna gore
daha olumludur.” hipotezini dogrulamaktadir.

Cocuguna okulda ve okul disinda daha fazla dini bilgi vermek isteyen
anne-babalarin dine kars1 tutumunun olumlu, ¢ocugunun dini bilgi almasim
istemeyen anne-babalarn ise olumsuz bir dinf tutuma sahip oldugu sdylene-
bilir. Anne-babamn olumlu bir dinf tutuma sahip olmas: ve ibadetlerini sik-
likla yapmasi, ¢ocugun dinf tutumunu da olumlu olarak etkilemektedir. Bu
durumun tersi ise, gocugun dini tutumunu olumsuz yénde degistirmektedir.?*
Ogrencinin dini tutumu olumlu oldugunda, DKAB dersine karst tutumunun da.
olumlu, dini tutumu olumsuz oldugunda ise DKAB dersine kars1 tutumunun
Olumsuz olma ihtimali yiiksektir. Clinkii, din kurumu ile DKAB dersi birbi-

riyle yakindan ilikilidir.

* Kaya, ag.e., s.237.
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10. Ailede veya Camide Dini Bilgi Alp Almadigina Gore Ogrencilerin
DKAB Dersine Kars1 Tutumlari

Tablo-16: Okulda DKAB Dersini Almadan Once Ogrencilerin
Ailede veya Camide Dint Bilgi Alip Almadigma Gore Ogrencilerin
DKAB Dersi Tutum Puanlarinn Istatistiksel Analizi

Secenek N % X S SD t P
1. Evet, aldi 742 | 794 | 783 | 14.1
2. Hayir, almadi | 192 | 20.6 | 70.0 | 17.5 | 932 | 6.88 | p<0.001
Genel Toplam | 934 | 100.0 | 76.4 | 15.3 Onemli

Ogrencilerin %79.4"ii okulda DKAB dersini almadan énce ailede ve-
ya camide dini bilgi aldigini, %20.6’s1 ise almadigimi belirtmistir.

Okuldaki DKAB dersini almadan 6nce dinf bilgi aldigini belirten o8-
rencilerin DKAB dersi tutum puan ortalamasi (X=78.3), dini bilgi almadigin
belirten 8grencilerin ortalamasi ise (X=70) olarak bulunmustur. Iki ortalama’
arasindaki fark t-testi sonucu 6nemli goriilmiistiir. Dolayisiyla, elde edilen bu
sonug ile “Okulda DKAB dersini almadan énce ailede veya camide din egiti-
mi alan dgrencilerin DKAB dersine iliskin tunmu, almayan dgrencilerin
DKAB dersine iligkin tutumundan daha olumludur.” hipotezi kabul edilmek-
tedir. ,

Ogrencilerin okul disinda ailede ve camide din egitimi almis olmasi,
ailesinin ve kendilerinin dini tutumlarmin olumlu oldugunun bir géstergesidir.
Dini tutumlarmm olumlu olmas: ise, bu 6grencilerin DKAB dersine kargi
olumlu bir tutuma sahip oldugunu ve bu dersi sevdigini gostermektedir.

11. DKAB Ders Kitaplarim Begenip Begenmedigine Gore
Ogrencilerin DKAB Dersine Karsi1 Tutumlari

Tablo-17: Ogrencilerin DKAB Ders Kitaplarim Begenip Begenmedigine Gore
Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanlarmn Istatistiksel Analizi

Secenek N % X S J1i2}3
1. Evet, begeniyor 463 | 494 181.0 127 .| *|=*
2. Kismen begeniyor | 347 | 37.0 | 73.7 {145 *| . | *
3. Hayir, begenmiyor | 128 | 13.6 [69.3 (193] = [ =
Genel Toplam | 938 | 100.0 | 76.7 | 15.1
S.D.=2/935 F=4471 p<0.001  Onemli *p<0.05

Ogrencilerin %49.4’ii DKAB ders kitaplarmi begenmekte, %37 si
kismen begenmekte, %13.67s1 ise begenmemektedir. DKAB ders kitaplarini
begenmeyen 6grencilerden bazilar, kitaplarin yeteri kadar ayrintili olmamasi
ve dinf bilgilere yeterince yer vermemesi gibi gerekceler belirtmislerdir.

DKAB ders kitaplarmi begenen dgrencilerin DKAB dersine iligkin
tutum puanlarmin ortalamasi (X=81), kismen begenen 6grencilerin ortalamas:
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(X=73.7) ve DKAB ders kitaplarm begenmeyen 6grencilerin ortalamas:
(X=69.3) olarak bulunmugtur. :

DKAB ders kitaplarim begenip begenmemelerine gore 6grencilerin
DKAB dersi tutum puan ortalamalan arasmda varyans analizi sonucu
(p<0.001) diizeyinde 6nenili bir fark ortaya ¢ikmustir. Bu sonug ile, “DKAB
ders kitaplarini begenen dgrencilerin DKAB dersine iliskin tutumu, begenme-
yen Ogrencilere gore daha olumludur.” hipotezi dogrulanmaktadir.

Ogrencilerin DKAB ders kitaplarim: begenmesi, bu derse kars: 6gren-
cilerin olumlu tutum gelistirmesinden de ileri gelebilir. Ogrenci DKAB dersi-
ni sevmiyorsa, bu durum dersin kitaplarmi da begenmemesine neden olabilir.
Aynca, bir dersin kitabmin baski, igerik, ve dil agisindan Ogrenciler tarafindan
begenilmesi, onlarm dersi sevmesine neden olabilir.

12. DKAB Dersinde Istedigi Diizeyde Yeterli Bir Din ve Ahlak
Bilgisi Alip Almadigina Gére Ogrencilerin DKAB
Dersine Kargi Tutumlar

Tablo-18: DKAB Dersinde Istedigi Diizeyde Yeterli Bir Din ve Ahldk Bilgisi
Alp Almadigima Gore Ogrencilerin DKAB Dersi T utum Puanlarimn Istatis-

tiksel Analizi
Secenek N % X S 11(2] 3
1. Bvet, aliyor 424 | 452 [ 788|138 (. ]=] :

2. Kismen ahyor | 349 | 372 [ 75.0| 152 | = -
3. Hayir, alamiyor | 165 | 17.6 | 74.8 | 172 | = | -

Genel Toplam | 938 | 100.0 | 76.7 | 15.2
8.D.=2/935 F=7.52 p<0.001 Onemli *p<0.05

Ogrencilerin %45.2°si DKAB dersinde istedigi diizeyde yeterli din ve
ahlak bilgisi aldigim belirtirken, 6grencilerin %37.2°si kismen din ve ahlak
bilgisini alabildigini, %17.6’s1 da yeterli din ve ahlak bilgisi alamadigimi be-
lirtmistir.

DKAB dersinde istedigi diizeyde yeterli bir din ve ahlak bilgisi ala-
madigim belirten 6grencilerin bazilan; ders saati sayisimmn az oldugunu, ders-
lerin yiizeysel iglendigini, dinf bilgilere agirhk verilmedigini ve seviyenin
altinda verildigini ifade etmiglerdir.

DKAB dersinde istedigi diizeyde yeterli bir din ve ahlak bilgisi alip
almadigin: ifade edislerine gore Ogrencilerin DKAB dersi tutum puan ortala-
malari arasinda varyans analizi sonucu onemli fark gériilmistir. DKAB der-
sinde yeterli bir din ve ahlak bilgisi aldigini belirten 6grencilerin DKAB dersi
tutum puan ortalamasinm (X=78.8), kismen aldigim ve yeterli alamadigim
belirten égrencilerin puan ortalamasindan yiiksek oldugu anlasiimaktadir.

Elde edilen bu sonug ile “DKAB dersinde istedigi diizeyde yeterli bir
din ve ahlak bilgisi alabildigi goriisiinde olan ogrencilerin DKAB dersine
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iligkin tutumu, yeterli bir din ve ahlak bilgisi alamacigi goriigiinde olan 6g-
rencilerin DKAB dersine iliskin futumuna gore daha olumludur.” hipotezi
dogrulanmaktadir. ’

DKAB dersinde yeterli bir din ve ahlak bilgisi almatna ile bu derse
karst tutum puammnin diigik bulunmas: arasmdaki iliskide karsilikli bir etkile-
sim goriilebilir. Dersi sevmeyen 6grenci o derste yeterince 6grenme saglaya-
mayacagi gibi. derste yeterli 6grenme saglayamayan égrenci dersi de sevme-
yebilir.

13. DKAB Dersindeki Bagar1 Durumuna Géore Ogrencilerin
DKAB Dersine Karst Tutumlari

Tablo-19: DKAB Dersindeki Basart Durumuna Gore Ogrencilerin.
DKAB Dersi Tutum Puanlarmn Isiatistiksel Analizi

Basar: Durumu N %o X S 11213

1. Cok iyi 337 | 36.1 | 793|151 | [ *{*|*

2. 1vi 455 | 487 756|149 | *| . | -|*

3. Orta 126 | 135 | 743|137 %] -1. -

4. Zayif 16 17 | 6411233 (%] *1-
Genel Toplam | 934 | 100.0 | 76.6 | 15.2

S.D.=3/930 F=8.98 p<0.001 Onemli *p<0.05

Ogrencilerin %36.1°i DKAB dersindeki basari durumlarin ¢ok 1yi,
%48 77si iyi, %13.5% orta ve %1.7’si zayif oldugunu ifade etmislerdir.

DKAB dersindeki bagart darumuna gore, en yitksek tutum puan orta-
lamast (X=79.3), basarist “gok iyi” olan ogrencilere aittir. Varyans analizi
sonucu DKAB dersi tutum puan ortalamalar arasindaki fark, basarilart “¢ok
iyi” olan égrenciler ile basanlari iyi, orta ve zayif olan oégrenciler arasinda
goriilmiistiir. Ayrica, basarilarn “iyi” olan grenciler ile basanlari “zayif” olan
dgrencilerin DKAB dersi tutum puan ortalamasi arasindaki fark onemlidir.

Bu sonuglar “DKAB dersinde basarili olan ogrencilerin DKAB dersi-
ne iliskin tutum, bu derste bagarisiz olan dgrencilerin tutumuna gove daha
olumludur.” seklinde kurulan hipotezi dogrulamaktadir. DKAB dersine karsi
tutum ile basar1 arasinda pozitif yénde énemli bir iligki oldugu anlasiimakta-
dir.

Bir derse kars: tutum ile bu dersteki basari arasinda karsilikli bir etki
ve iliski oldugu cesitli aragtirmalarda ortaya konmustur. Bloom, gelistirdigi
“Tam Ogrenme” modelinde okulda 6grenmeyi etkileyen dnemli etkenin 6g-
rencinin duyussal giris 6zelliklerinin oldugunu degisik dersler igin yaptift
makro ve mikro diizeydeki aragtirmalarla vurgulamistir.> Ozgiiven, iiniversite
ogrencilerinin basarilarini etkileyen zihinsel olmayan faktorlerle ilgili vaptigt

> Bloom. a.g.e., 5.74, 96.
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aragtirmada, duyussal faktorlerin basariy1 etkiledigini ifade etmistir.”® Ayrica
Giilgiin, ingilizce dersi tutumu ile basarisi,” Orug, fen tutumu ile bagansy,™
Bulut ve Ersoy, olasilik dersi tutumu ile basansi,” Hotoman, GATA Hemgi-
relik Boliimii 6grencilerinin’ tutumlan ile akademik basarilar,®® Pehlivan,
egitim bilimine giris dersi tutumu ile basansi®! konusunda vaptiklari aragtir-
malarda, 6grencilerin derslere kargi tutumu ile basaris: arasmda énemli iligki
oldugunu belirtmislerdir.
14. DKAB Dersi Disindaki Diger Derslerdeki Basart Durumuna
Gére Ogrencilerin DKAB Dersine Kars1 Tutumlar:

Tablo-20: DKAB Dersi Digindaki Diger Derslerdeki Basart Durumuna
Gore Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanlarin Istatistiksel Analizi

Basan Durumu N % X S 1112314
1. Cok Iyi 116 | 123 [ 742 118.0 | . |- =] -
2. Iyi 4751 505 176.0)150!-].{-1-
3. Orta 323 | 343 [ 788|137 |*|-| .-
4. Zayif 27 | 29 [704]190]|-]-1-

Genel Toplam | 941 | 100.0 | 76.6 | 15.2
S.D.=3/937 F=5.07 p<0.001 Onemli *p<0.05

Anket uygulanan 6grencilerin %12.3’it DKAB digindaki diger ders-
lerde gosterdikleri basar1 durumlarimin ok 1yl oldugunu, %50.5°1 iyi oldugu-
nu, %34.3% orta ve %2.9’u zayif oldugunu belirtmiglerdir.

Diger derslerdeki bagar1 durumu bakimindan DKAB dersine ait tutum
puan ortalamas fark, basarisi “gok iyi” olan 6grenciler ile basarisi “orta” olan
6grenciler arasmda énemli bulunmustur. Orta diizeyde basarili 6grencilerin
tutum puan ortalamasmin, ¢ok basanl olanlara gore daha yiiksek oldugu go6-
riilmektedir.

Bu sonuca gére, “Diger derslerdeki genel basar diizeyi yiikse olan
ogrencilerin DKAB dersine iliskin tutumu daha Yiiksektir.” hipotezi dogru-
lanmamaktadir.

% | Ethem Ozgitven, Universite Ogrencilerinin Akademik Bagaridarimt Etkileyen Zihinsel
Olmayan Faltirler, H.U.Basimevi, Ankara, 1974, 55.84-89

¥ Hande Giirel, Yabanct Dil Olarak Ingilizce Ogremme Basarist ile Ogrencilerin Akademik
Benlik Tasarum ve Tutumlart Arasindali Ttiski, (Yaymlanmanug Yiik.Lis. Tezi), H.U.SBE,
Ankara, 1986, 5.80.

* Meral Orug, fﬂcﬁgretilrx Olalu I Kademe Ogrencilerinin Fen Tutumlart ile Fen Bagariar:
Arasmdali Iliski, (Yaymlanmarms Yiik.Lis. Tezi), HU.FBE, Ankara, 1993, 5.40.

* Safure Bulut ve Yagar Ersoy, “Olasiik Tutum Olgegi”, Egitim ve Bilim Dergisi, Cilt:19,
Say1:98, TED Yayini, Ankara, 1995, 5.66.

* Davut Hotoman, Gitlhane Askeri Tip Akademisi Saghk Meslek Yitksek Oluln Hemgirelik
Baliimit Ogrencilerinin Tutumlar: ile Akademil Bagarilar: Arasmdalki ligkinin Incelen-
mest, (Yaymlanmamg Yik Lis. Tezi), HU.SBE, Ankara, 1995, s.51.

3! Zeki Pehlivan, “Egitim Bilimine Giris Dersine Yénelik Ogrenci Goriigleri ve Erigi Diizeyi”,
Cagdag Egitim Dergisi, Say1:229, Ankara, 1997, 5.32.



68 [ Dog.Dr. Mevliit KAYA

DKAB dersi diginda diger derslerdeki basarilar yitksek olan 6grenci-
lerin {ist okullarm giris sinavlarinda daha gok soru ¢ikan matematik, fen ve
sosyal bilgiler derslerine daha fazla énem verdigl diisiinitlebilir. Orta diizeyde
basarili olan 6grenciler ise, iist okullar igin fazla iddiah olmadiklar i¢in, diger
derslerde gok basanh olan 6grencilere gore, DKAB dersine yonelik daha o-
lumlu bir egilim géstermis olabilirler.

15. DKAB Dersi Ogretmenlerini Sevme Durumlarina Gore
Ogrencilerin DKAB Dersine Kars1 Tutumlan

Tablo-21: DKAB Dersi Ogretmenlerini Sevie Durumlarina Gore
Osrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanlarinin Istatistiksel Analizi

~ Secenek N e X S 11213
1. Bvet, sever 691 | 73.3 | 7931140 . | * | *
2. Kismen sever 201} 213 | 7121140} * . F
3. Hayir, sevmez 51 54 1606197 * | *

Genel Toplam | 943 | 100.0 | 76.6 | 15.2
S.D.=2/940 F=58.17 p<0.001 Onemli *p<0.05

Ogrencilerin %73.3’it DKAB dersi 6gretmenini sevdigini, %21.30
kismen sevdigini ve %3.471 sevmedigini ifade etmistir.

DKAB dersi 6gretmenini sevmedigini belirten 6grencilerin bazilari;
dgretmeninin baskici, dayakei, otoriter, asirt sinirli, vurdumduymaz, ilgisiz,
cocuklart fazla sevmeyen, yorumlarinda yanl oldugunu belirtmislerdir.

DKAB dersi 6gretmenini sevip sevmedigine gore 6grencilerin DKAB
dersine iliskin tutumlari incelenmis ve her {i¢ grup tutum puan ortalamalar
arasinda varyans analizi sonucu énemli bir fark goriilmustir. Dolayisiyla
“DKAB dersi ogretmenlerini seven ogrencilerin DKAB dersine ait tutumlart,
DKAB dersi égretmenlerini sevmeyen égrencilerin bu derse iligkin tutumla-
rindan daha olumludur.” hipotezi dogrulanmaktadir.

Ogrencilerin dersin 6gretmenini sevmesi ile o dersi sevmesi arasmda
yakin bir iligkinin oldugu elde edilen bu sonuglarda goriilmektedir. Ogrenci-
ler, DKAB 6gretmenini seviyorsa, DKAB dersini de sevmektedir. Ogrenciler
6zdesim kurduklan 6gretmenlerin tutum ve davramislarmi benimser ve onlar
gibi olmaya galisir. Dersinin 6grenciler tarafindan sevilmesini isteyen Ogret-
men. éncelikle kendisini 6grencilere sevdirmeyi basarabilmelidir. Bunu basa-
rabilmenin yolu da, 6gretmenin 6grencilerini sevmesi ve onlarla yakindan
ilgilenmesidir.

Bu konuda Ocal'in yaptig1 bir aragtirmada, ilkégretim 8.simif dgren-
cilerinin gogunlugu (%34.6) DKAB 6gretmenlerinin en sevilen ogretmenler
oldugunu belirtirken, lise 3.simf &grencilerinde bu oran %29’a diismiistiir.
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Lise égrenciler_im'n %354’ DKAB dersi 6gretmenini herhangi bir 6gretmen-
den farkli gérmemislerdir > A

Sénmez tarafindan yapilan bir arastirmada ise, sevginin ige kosuldugu
6gretim durumundaki 6grencilerin 6grenme diizeyi, sevginin olmadig: -6gre-
tim durumlarindaki 6grencilerin 6grenme diizeyine gore yitksek bulunmus-
tur.”® Yani, sevgi 6gretim ortaminda 6nemli bir degisken olmaktadir. Bu ne-
denle, 63retmen sevgi degiskenini smif i¢i etkinliklere katmalidir.

16. DKAB Dersi Ogretmenlerinin Ogrencilere Kars1 Tutumuna Gére
Ogrencilerin DKAB Dersine Kars1 Tutumlar:

Te ablg-ZZ: DKAB Dersi Ogretmenlerinin Genel Olarak
. Ogrencilere Kars: Tutumunu Algzlayzgzna Gore
Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanlarinin Istatistiksel Analizi

Ogretmen Tutu- | N % X S [1({2]3}4
mu
1. Otoriter 69 | 74 1653 155 |.|+*
2. Demokratik 747 | 80.5 | 792 | 13.6 |*| . |=*{=
3. lgisiz 64 | 69 1673 17.8 *
4. Baska 48 | 52 |70.8 | 18.1 *
Genel Toplam | 928 | 100.0 | 76.9 | 15.0
S.D.=3/924 F=34.00 p<0.001 Onemli *p<0.05

*

Anket uygulanan 6grencilerin %80.5’i DKAB dersi 6gretmenlerinin
kendilerine karst olan tutumlarmi demokratik olarak, %7.4°ii otoriter olarak,
© %6.9%u ilgisiz olarak algilamislardir.

DKAB dersi 6gretmenlerinin ogrencilere kargi tutumunu demokratik
olarak algilayan égrencilerin DKAB dersi tutum puan ortalamas: (X=79.2),
diger puan ortalamalarindan daha yiiksek bulunmustur. V

Bu sonug ile, “DKAB dersi ogretmenlerinin 6grencilere karsi tutumu-
mi demokratik olarak algilayan dgrencilerin DKAB dersine iligkin tutumlar:,
Ogretmenlerinin tutumlarini otoriter ve ilgisiz olarak algilayan dgrencilerin
tutumlarina gore daha olumludur.” hipotezi dogrulanmaktadir.

Demokratik tutuma sahip 6gretmenler, égrenci merkezlidir, Ogrenci-
leri sever, benimser ve onlarmn goriglerine yer verir. Ogrencilerle iligkileri
sevgi ve saygiya dayanir. Ogrencilerine karg: hoggoriilii ve anlayishdir. Her
seyden énce, 6grencilerinin Ggretmeni oldugunu bilir. Boyle bir tutuma sahip

*2 Mustafa Ocal, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Ulagilmasi Gereken Hedefler ve
Gergeklesme Oranlan™, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din-Ogretiminin Problemleri,
IBAV Yayim, Kayser, 1998, s.121.

% Veysel Sénmez, Sevgi Egitimi, Adun Yaymeilik, Ankara, 1990, 5.136.
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dgretmenler, Ggrencileri tarafindan sevilir. Dolaysiyla, bu o6gretmenlerin
derslerine kars1 6grenciler olumlu bir tutum gelistirirler.
17. DKAB Dersi Ogretmenlermm Ders Isleme Yontemlenm Begenip
Begenmemelerine Gore Ogrencilerin DKAB Dersine Kargi Tutumlar
Tablo-23: DKAB Dersi Ogretmenlerinin Genel Olarak
Ders Isleme Yontemlerini Begenip Begenmemelerine Gore
Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanlarinin Istatistiksel Analizi

Secenek N Te X S [1]213
1. Evet, begeniyor 574 | 61.0 | 8011134 . [ *|*
2. Kismen begeniyor 286 1 304 | 728|146 |*| .| *
3. Hayur, begenmiyor 81 [-86 |650]195 %%
Genel Toplam 941 | 100.0 | 76.6 [ 152 |-
S.D.=2/938 F=53.77 p<0.001 Onemli *p<0.05

Ogrencilerin %61’i DKAB dersi 6gretmenlerinin ders isleme yon-
temlerini genel olarak begendiklerini, %30.4’1i kismen begendigini ve %8.6°s1
ise 6gretmenlerin ders isleme yéntemlerini begenmediklerini belirtmislerdir.

DKAB dersinde ders isleme yontemlerini begenmeyen bazi 6grenci-
ler; genel olarak 6gretmenin siirekli ders anlatmasi, monoton ve sikici olmasi,
otoriter olmasi ve derste soru sorulamamasi, kitaba fazla bagh olmas:, dikkat
ve ilgiyi cekememesi gibi olumsuzluklara dikkat ¢ekmislerdir.

DKAB dersi ogretmenlerinin ders isleme yontemini begenen, kismen
begenen ve begenmeyen 6grenci gruplanmn DKAB dersine ait tutum puan
ortalamalan arasmda varyans analizi sonucu (p<0.001) diizeyinde 6nemli fark
goriilmiistir. DKAB dersi 6gretmenlerinin ders isleme yontemini begenen
ogrencilerin DKAB dersine iligkin tutum puan ortalamasi (X=80.1), kismen
begenenlerin ortalamasi (X=72.8), begenmeyen Ggrencilerin ortalamas: ise
(X=65) olarak bulunmustur.

Bu sonuglar ile “DKAB dersi égretmenlerinin ders isleme yontemini
begenen ogrencilerin DKAB dersine kargt tutumlari, begenmeyen dgrencilerin
tutumlarina gore daha olumludur.” hipotezi kabul edilebilmektedir.

Osrenciyi merkez alan, 6grencinin katilim ve aktiflifine yer veren
ogretim vontemleri 6grenmede basariy1 artirdigy gibi, dersin sevilmesine de
neden olmaktadir. Omegin, 6gretimde yaratici drama yonteminin, 6grencilerin

“Vatandashk ve Insan Haklar Egitimi” dersine yonelik tutumlarn uzermdekl
etkisi, geleneksel 6gretim yontemlerine gére daha olumlu olmustur.*

¥ Tiilay Ustindag, Vatandaglik ve Insan Haklar: Egitimi Dersinin Ogretiminde Yaratict
Dramanm Erisipe ve Derse Yinelik Ogrenci Tutumlarma Etkisi, ( Yavmldnmaml;, Doktora
Tezi), HU. SBE, Ankara, 1997, s.84.
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18. Arkadaslgrmm Genelde Dine Kars1 Tutumlarini Algilayisima Gore
Ogrencilerin DKAB Dersine Karg Tutumlan

Tablo-24: Arkadagslarin Genelde Dine Kars1 T utumlarini Algilayisina
Gore Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanlarmmn Istatistiksel Analizi

Arkadas.Dini Tutumu | N % X S SD | ¢ p

1. Olumlu 530 | 57.2 | 78.6 1 13.9

2. Olumsuz ve ilgisiz 397 | 42.8 | 74.0 | 16.4 | 925 |46 p<0.001
Genel Toplam 1927 1100.0] 76.6 | 15.2 Onemli

Ogrencilerin %57.2’si arkadaslarimin genelde dine karsi tutumlarmi
olumlu, %42 .8’ olumsuz ve ilgisiz olarak algilamislardir.

Arkadaslarinin dine karsi olan tutumlarmi olumsuz ve ilgisiz olarak
algilayan 6grencilerin DKAB dersi tutum puan ortalamasi (X=74), arkadasla-
ninin dine karsi tuturnlarmi olumlu olarak algilayan 6grencilerin ortalamasin-
dan (X=78.6) diisitk olarak bulunmus ve aralanindaki fark t-testi sonucu
(p<0.001) diizeyinde 6nemli oldugu gorilmiigtiir. .

Bu sonuglara gore, “Arkadaglarinin dine kars1 tutumu olumlu olan
Ogrencilerin DKARB dersine karst tutumlar, arkadagslarinin dine karst tutumuy
olumsuz ve ilgisiz olanlara gore daha olumludur.” hipotezi dogrulanmaktadir.

Arkadas gruplarinin davranis ve tutumlari, kisi icin 6nemli bir refe-
rans kaynagidir. Hz. Muhammed (s.a.v.) “Kisi sevdigi ile beraberdir.”™ buyu-
rarak, sevilen kiginin digerskisinin tutum ve davramslar iizerindeki etkisine
dikkat ¢ekmistir Yine, “Uziim iiziime baka baka kararir.” ve “Arkadagini
s6yle, kim oldugunu sbyleyeyim.” atasdzleri de arkadaslarmn etkisini 6zlii
olarak anlatmaktadir. Arkadaslik kurulacak kimsenin dikkatle secilmesi gere-
kir. Islam alimleri tarafindan, iyi 6zelliklere sahip arkadas se¢imi kisilik ve
karakter gelisimi acisindan énemli gorildiigii gibi, 6zel olarak dini tutum
gelisimi agisindan da énemli goriilmektedir.* '

19. Televizyondaki Dint Programlari izleme Durumuna Gére Oz-
rencilerin DKAB Dersine Karsi Tutumlar

Tablo-25: Televizyondaki Dini Programlart Izleme Durumuna Gore
Ogrencilerin DKAB Dersi Tutum Puanlarimn Istatistiksel Analizi

Secenek N % X S 112] 3
1. Cogunlukla izler 98 104 862116 |.|*| =
2. Bazen izler 703 | 74.8 | 784 | 134 |[*| .| =
3. Hi¢ izlemez 139 | 14.8 [60.7 | 152 | =] =
Genel Toplam 940 | 100.0 | 76.6 | 15.2
S.D.=2/937 F=127.52 p<0.001 Onemli *p<(.05

» Buhari, Edep, 96. ‘
* M.Faruk Bayraktar, Islim Egitiminde Ogren)telz-dgreltci Milnasebetleri, M.U Ilahiyat
Fakiiltesi Vakti Yaymu, Istanbul, 1984, 5.316; Kaya, a.g.e., 5.179.
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Ogrencilerin %74.8°i televizyondaki dini programlar bazen izledigi-
ni, %10.4’1 ¢ogunlukla izledigini ve %14.8°i televizyondaki d1n1 programlan
hi¢ izlemedigini ifade etmistir.

Televizyondaki dini programlan izleme durumuna gére dgrencilerin
DKAB dersine karsi tutumlan farkhilagmaktadir. Televizyondaki dini prog-
ramlan gogunlukla izleyen 6grencilerin DKAB dersi tutum puan ortalamas:
bazen izleyen ve hi¢ izlemeyenlerin ortalamasindan, bazen izleyenlerin orta-
lamas da hig izlemeyen 6grencilerin ortalamasindan daha yiiksek bulunmus-
tur,

Televizyondaki dini programlarn izleme bakimindan elde edilen bu
bulgular, “Televizyondaki dint icerikli programlar: ¢egunlukia izleyen ogren-
cilerin DKAB dersine iligkin tutumlari, bu programlar: ara sira izleyen ve hic
izlemeyen ogrencilere gore daha olumludur.” hipotezini dogrulamaktadir.

Tutumlar dogrudan gézlenemeyen, fakat bir durum karsisinda belli
davramslar géstermeye yonelten duygusal egilimlerdir. Tutum, davramg 6nce-
sinde hangi y6énde davranilacagini belirler. Dini tutumlan olumlu olan ve
DKAB dersi konularm seven 6grenciler de televizyonda daha gok dini prog-
ramlar izleme egilimindedir. Dini tutumu olumlu kimseler, dini programlar
izledikge dini tutumlan daha da giiglenir. Dini tutumu olumsuz olanlar ise,
televizyonda dinf programlar yerine, baska programlan tercih ederler. Psiko-
lojik bir gergektir ki, kisi tutum ve ilgileri dogrultusundaki televizyon prog-
ramlarini izler ve yaywmlan okur.

SONUC ve ONERILER

Ik ve ortadgretim 6grencilerinin DKAB dersine kars1 tutumlanm be-
lirlemek amaciyla yapilan bu arastirmada elde edilen baglica sonuclar sunlar-
dir:

1. Anket uygulanan ilk ve ortadgretim 6grencilerinin (N=944), DKAB dersi-
ne yonelik tutum puan ortalamasi (X=76.6) ve standart sapmasi (S=15.2)
olarak bulunmustur. Ogrencﬂenn DKAB dersi tutum puanlar 20 ile 100 a-
rasida dagilmigtir. Ogrencilerin %14 iniin puani, genel ortalamanmn bir
standart sapma eksigi olan (76.6-15.2=61.4)’iin altina diigmiis, %86’smin
puamni ise 61.4%in dstiine ditgmiistiir. Yani, égrencilerin %14 {iniin DKAB
dersine karsi tutumu olumsuz, %86°smm ise olumlu oldugu séylenebilir.
Bu sonuglara gore, ilk ve ortadgretim égrencilerinin DKAB dersine iligkin
tutumlarinin genel olarak olumlu yénde oldugu anlagiimaktadir. Bir bagka
arastumada, 6gretmenlerin ¢ogunlugunun (%97.35’inin) gériisiine gore de,
ilkokul &grencilerinin DKAB dersine kars: ilgilerinin cok vuksek ve orta
derecede oldugu goriilmektedir.”’

7 Mualla Seleuk, Cocugun Egitiminde Dint Motifler, TDV Yaym, Ankara, 1990, 5.126. -
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2. (")grencﬂerincinsiyetine goére DKAB dersine karsi tutumlar farklilik g0s-
termemistir. Kiz ve erkek 6grencilerin DKAB dersine vonelik tutumlarinin
birbirine benzer oldugu goriilmiistiir.

3. Ogrencilerin DKAB dersine karst tutumlar ilkégretim okullarmda, ortadg-
retime goére daha olumlu yénde oldugu anlagilmaktadir. 17-18 yaslarmdaki
ogrencilerin DKAB dersine karg tutumlari, 13-16 vaslarmdaki 6grencile-
rin tutumlarma gére daha diisiik bulunmustur.

4. Hayatmm gogunlugunu kasabalarda geciren 6grencilerin DKAB dersine
kars1 tutum diizeyi, koy ve sehirlerde hayatinin g¢ogunlugunu gegiren G-
rencilerin tutumuna gére daha diisiik bulunmustur.

5. Ailelerinin ekonomik durumunu algilayisina gore 6grencilerin DKAB
dersine yénelik tutumlarinda bir farklilasma gérillmemistir.

6. Anne-babanin Sgrenim dizeyi yiikseldikge Ggrencilerin DKAB dersine
kargt tutum diizeylerinde bir azalmanin oldugu kesin olarak s6yleneme-
mekle beraber, 6zellikle anne-babas: yiksek 6grenimli olan Ggrencilerin
DKAB dersine yénelik tutum diizeyleri daha diisiik bulunmustur.

7. Anne-babamin meslekleri bakimindan, égrencilerin DKAB dersine kars
tutumlarmda 6nemli bir fark g6rillmemistir.

8. Anne-babanm cocuklarina kargi olan tutumlan acisindan ézellikle ilgisiz
tutuma sahip annelerin gocuklarinin DKAB dersine karsi tutum diizevi dii-
stik bulunmustur. *

9. Anne-babamn dindarhk diizeyleri arttikga, Ggrencilerin DKAB dersine
iliskin tutum diizeyinin de yikseldigi gézlenmistir.

10. Cocuguna daha fazla dinj bilgi vermek isteyen ailelerin cocuklarinin
DKAB dersine iliskin tutum diizeyi, cocuguna daha fazla dinj bilgi vermek
istemeyen aile ¢ocuklannin DKAB dersine iligkin tutum diizeyine gére
daha yiiksek olarak ortaya cikmugtir,

11. Okulda DKAB dersini almadan once, ailede veya camide dinf bilgi alan
ogrencilerin DKAB dersine yénelik tutumlari, ailede veya camide dinf bil-
gi almayan 6grencilerinkine gore daha olumlu bulunmustur.

12. DKAB ders kitaplarmi begenen 6grencilerin DKAB dersine iliskin tutum
diizeyi, kismen begenen ve begenmeyenlere gore daha yviiksek olarak goz-
lenmistir.

13. DKAB dersinde istedigi diizeyde yeterli bir din ve ahlak bilgisi aldigim
algilayan 6grencilerin DKAB dersine yonelik tutumu, istedigi diizeyde
yeterli bir din ve ahlak bilgisi alamadigin: belirten 6grencilere gére daha
olumlu bulunmustur.

14. Ogrencilerin DKAB dersindeki basaris yiikseldikge, DKAB dersine yo-
nelik tutum diizeyinin de yiikseldigi goriilmiistiir. DKAB dersinde basarisi
yitksek olan 6grencilerin bu dersi daha fazla sevdigi anlasilmaktadir.
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15. DKAB dersi disindaki derslerde bagari durumunu orta diizeyde algilayan
ogrencilerin DKAB dersine karg tutum diizeyi, difer dersle_rdekj bagarisini
yitksek olarak algilayanlara gore daha yiiksek oldugu gorillmiigtiir.

16. DKAB dersi 6gretmenlerini seven 6grencilerin bu derse karst tutumlar,
DKAB dersi 6gretmenlerini sevmeyen 6grencilerin tutumlara gore daha
olumlu bulunmustur. DKAB dersi 6gretmenini seven ¢grencilerin bu dersi
de sevdigi gorillmektedir.

17. DKAB dersi 6gretmenlerinin tutumlanim demokratik olarak algilayan
égrencilerin DKAB dersine kargi tutumlarinin, 6gretmenlerinin tutumlarini
otoriter ve ilgisiz algilayan 6grencilerin DKAB dersine iliskin tutumlarin-
dan daha olumlu oldugu gériilmiigtiir. Buna gore, demokratik tutuma sahip
égretmenlerin derslerinin égrenciler tarafindan daha ¢ok sevildigi iler sii-
riilebilir.

18. DKAB dersi 6gretmenlerinin ders isleme yontemini begenen 6grencilerin
DKAB dersine yénelik tutumu, DKAB dersi 6gretmenlerinin ders isleme
yontemini begenmeyenlere gore daha olumlu olarak ortaya ¢ikmugtir.

19. Arkadaglarinin dine karsi tutumunu olumsuz ve ilgisiz olarak algilayan
égrencilerin DKAB dersine iligkin tutum diizeyi, arkadaglarimin dine kars:
tutumunu olumlu olarak algilayan 6grencilerin tutum diizeyinden diigik
bulunmustur.

20. Televizyondaki dini programlar ¢ogunlukla izleyen 6grencilerin DKAB
dersine yonelik tutum diizeyi, bazen izleyen ve hig izlemeyenlere gore da-
ha yiiksek olarak bulunmustur.

Aragtirmada elde edilen bu sonuglara dayanarak asagidaki Oneriler
yapilabilir:

1. Oprencilerin DKAB dersine yonelik tutumlarm bir ok faktériin etkiledigi
goriilmektedir. Bu cevre fakttrlerinin ailede anne-baba, okulda ise bu der-
sin 6gretmenleri iizerinde odaklastig1 anlagilmaktadir. Ogrencilerin DKAB
dersine y&nelik tutumunu olumlu yonde etkileyen faktorler bilinerek, bu
faktorlerin gereklerinin yerine getirilmesi 6nem tagimaktadir. Dersin 6gre-
timinde etkililik ve verimliligin artirilabilmesi igin, 6grencileri DKAB der-
sine kars1 olumsuz tutuma sevk eden faktorlerin de olumlu hale gevrilmesi
gerekmektedir. Ogretmenler DKAB dersinde 6gretilen bilgiler 6lgtiigii gi-
bi, zaman zaman bu derse y6nelik égrencilerin tutumlarnim da 6lgmelidir.
Ogrencilerin bu derse yénelik olan tutumu taninmahdir. Ogretmen boylece
kendine geribildirim saglar. Derse karsi olumsuz tutum geligtiren 6grenci-
lerle daha yakindan ilgilenebilir.

2. Insan, varhigindan haberdar olmadig1 bir objeye karsi bir tutum gelistire-
mez. Sayet, bir kimse herhangi bir obje hakkinda kulaktan dolma bilgilere
sahipse, o objeye karsi 6n yargili bir tutum geligtirir. DKAB dersine ve
dolayisiyla dine karsi 6grencilerin dogru ve saglikli bir tutum gelistirebil-
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mesi igin, din ve ahlak konularinda dogru ve objektif bilgilerin verilmesi
gerekir. Dogru ve bilimsel olmayan yanlss dinf bilgiler verildiginde, 6gren-
cilerin dine ve DKAB dersine karsi olumsuz ya da sagliksiz bir tutum ta-
kinmalari kaginilmaz olur. lkégretim ve ortadgretim diizeyinde gérev ala-
cak DKAB dersi 6gretmen adaylart hizmet 6ncesinde brans ve pedagojik
yonlerden, bu okullar diizeyindeki ogrencilerin yas, zeka, ahlak ve duygu
gelisimlerine uygun olarak yetistirilmelidir.

. Tutumlar da diger davraniglar gibi genellikle klasik ve edimsel sartlanma,
gozlem ve taklit yoluyla égrenilir. Bu nedenle, 6gretmenler 6grencilere o-
lumlu pekistiregler vermeli, 6vgi ve sevgi 6n planda olmalidir. Dersler 68-
rencilerin ilgi ve ihtiyaglarma gore diizenlenmelidir. Dersler ilging ve
zevkli hale getirilmeli, monotonluktan kurtanlmahdir, Derslerde 6grencile-
rin katilimi saglanmalidir. Ayni zamanda, 6gretmenler, dgrenciler 1¢in iyi
bir model olusturmalidur. Iyi bir 6gretmende bulunmas gereken Gzellikleri
lizerinde tasimalidir. Sevimli ve gérevini 1yl yapan bir 8gretmen olmalidir,
Sert, cezalandirici ve otoriter davraniglardan uzak durmalidir.

. Bagar ile tutum arasinda siki bir iliski vardir. Ogrencilerin DKAB dersle-
rindeki basarilar artinlmalidir. Bagar arttik¢a, 6grenci basarmamn hazzina
varacak ve derse kars1 tutumu olumlu yonde degisecektir. Ogretmen, 63re-
tim hizmetinin kalitesini artirmalidir. Sézel Ogretim yéntemlerinin vanm-
da, gorsel 6gretim yontemlerini de kullanmalidir, Sunus ve bulus yoluyla
Ogrenme stratejileri ise kosulmali, 6grenci disinmeye sevk edilmelidir.
Elestirel diisiince gelist?rilmelidir, “Neler” sorusu ile birlikte, “neden, ni-
¢in, nasil” sorulan da dikkate alinmalidir. Ogrenilen bilgiler, kavrama, uy-
gulama, analiz, sentez ve degerlendirme diizeylerine ¢ikarilmaya calisil-
malidir.
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The Attitudes of the Students in Middle and High Schools
Towards the Course of Religious Culture and Ethics

ABSTRACT

The main purpose of this study is to examine the attitudes of the students at-
tending primary, middle, and high schools towards the course of the religious
culture and ethics in terms of some independent variables. The sample of the
study consisted of 944 students who were chosen by random technic in variocus
schools in Samsun. Two methods were used to gather data which might help
achieve the objectives of the study: the questionnaire of personal questions and
“the attitude inventory,” 20 items, towards the course mentioned. The reliability
] coefficients of Inventory was found 0.93 and factor 1 was found between 0.51-
| 0.76. These coefficients were accepted as reliable and validity. The data gath-
ered by the questionnaire and Inventory were evaluated by using “analysis of
variance.”

It was understood that most of the students (86 percent) had positive attitudes
towards the course. In addition, it was seen that there was significant relation-
ship between the attitudes of students towards the course and some independ-
ent variables. Some of the independent variables were as follows: the school
level of students, the level of religiosity and education of parents, mother’s at-
titude towards her children, the situation of whether the parents were giving re-
‘ligious knowledge to their children or not, of the students in terms of taking re-
ligious education out of school or not, of the students of liking the books or
not, of taking adequate religious knowledge or not, the level of succession on
the courses, of the students of loving their teacher or not, the attitudes of teach-
ers towards the students, and teaching methods.




iNSANIN EGZISTANSIYAL iHTIYACLARI
VE
DINIiN PERENNIYAL CEVAPLARI

Dogc. Dr. Cafer Sadik YARAN’

OZET
Modern (veya postmodern) insanin, hala dine ihtiyaci var midir?
Insamin ihtiyaglar1 gesitlidir. Bu makale, yukaridaki soruyu insanin sadece
egzistansiyel ihtiyaglar1 baglaminda ele almaktadir. Bunlarin en temel olan iigii,
aklimizin evreni “anlama” ihtiyaci, kalbimizin hayatta “anlam” bulma ihtiyaci,
ve davraniglarimiza yon veren irademizin “arinma” ihtiyacidir.
Dinin insan ihtiyaglarina verdigi cevaplar da gesitlidir. Bu yazi, dinin sadece
perenniyal, yani tarihsel ve yerel olam1 bir dl¢iide asan, kalic1 ve kapsayici ce-
vaplar ile ilgilenmektedir. Dinin, insanin egzistansiyel ihtiyaclarina tekabiil
eden, perenniyal cevaplari, “Allah”, “4hiret” ve “ahlak” kavramlarina dayan-
maktadir.
Dinin perenniyal cevaplari, alternatifsiz degildir. “Bilingli” ve “6zgiir” bir varlik
olan insan, alternatif cevaplar arasinda, en “makal” ve en “makbil” olani bul-
maya ve bilgece bir yagsam siirmeye ¢aligmalidir.
Bu agidan bakildiginda, dinin, anlama ihtiyacina Allah ile, anlam ihtiyacina
ahiret ile, ve arinma ihtiyacina ahlak ile verdigi cevaplar, giiniimiiz insan i¢in
de, elestirel akilci veya sagduyulu bir gozle bakildiginda ve bilgece yorumlan-
diginda, kendi i¢inde tutarli oldugu gibi alternatifleri arasinda da hem entelek-
tiiel agidan daha makul hem de etik agidan daha makbiil géziikmektedir.

Bu bagligin belirttigi konuda bir yazi kaleme almanin nedeni, “mo-
dern insanin artik dine ihtiyaci olup olmadig1” seklinde bir sorunun, bir¢ok
kisi gibi bu satirlarin yazarina da, farkli zaman ve zeminlerde, bir¢cok kez so-
rulmus olmasidir. Din, insanin dogasindan gelen asli ve fitri ihtiyaglarindan
bir ihtiyaca karsilik gelmekte midir? Eger bu sorunun cevabi “evet” ise, birin-
ci olarak, bu ihtiyaclarin belli bash olanlari nelerdir? ikinci olarak, dinin bu
ihtiyaclar karsilamasi, zaman iginde ve zemine gore ortadan kalkabilecek ya
da din dis1 kaynaklarca karsilanabilecek salt tarihsel ve kiiltiirel bir olgu mu-
dur yoksa o, bu yonleri de inkar edilemez olmakla birlikte, perenniyal bir
kalict 6ze sahip midir? Son olarak, insanin egzistansiyal ihtiyaglari ile dinin

* 0.M.U. ilahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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perenniyal ilgileri ve cevaplar1 arasindaki bir kaynagmanin doguracagi potan-
siyel sonuglar, ya da kazanimlar nelerdir?

Insanin nasil bir varlik oldugu, insanla ilgili bilimlerin kendilerine 6z-
gii teknik tanimlar1 bir yana, hemen herkes tarafindan genel olarak bilinir.
Felsefi antropolojinin konusu olarak, belirgin genel 6zellikleri dikkate alindi-
ginda insan; “bilen”, “yapip-eden”, “degerleri duyan”, “tavir takian”, “6nce-
den gdren”, “Onceden belirleyen”, “isteyen”, “6zgiir olan”, “tarihsel olan”,
“idelestiren”, “kendisini bir seye veren”, “calisan”, “egiten ve egitilebilen”,
“devlet kuran”, “inanan”, “sanat yaraticist olan”, “konusan”, “biyopsisik bir
varlik” olarak tasvir edilebilmektedir." Bu ozelliklerin ¢ogu, klasik mantik
terimleriyle belirtmek gerekirse, insanin yakin cinsi ile yakin ayirima dayali
ozelliklerdir.” insanin, hayvanlar ve bitkiler gibi yakin cinsleri ile ortak olan,
ama onu zorunlu varliktan ayirip zorunsuz yahut miimkiin varliklar arasina
katan ayirdedici Ozelliklerinden biri, onun, kendi varligmin sebebini kendi
icinde tagiyabilen zorunlu bir varlik degil, varligini1 kazanip koruyabilmek ve
varolugunu siirdiirebilmek i¢in kendi disindaki varliklara “ihtiya¢ duyan” bir
varlik olmasidir. Su halde, insan, 6teki zorunsuz varliklarla birlikte, her sey-

den Once ve her seyden dnemli olarak, ihtiyaclari olan bir varliktir.

Ihtiyag, bir seyin o sey olabilmesi, o sey olarak kalabilmesi ve oldu-
gundan daha iistiin bir konuma yiikselebilmesi i¢in kargilanmasi gerekli veya
yararli olan eksikliktir. Hayvanlar ve insanlar gibi her zorunsuz varlik, sinirl
ve eksiktir; dolayisiyla gesitli ihtiyaclar i¢indedir. Ancak ihtiyag¢ i¢inde olan
varliklar1 ikiye ayirmak miimkiindiir. Bir tarafta ihtiya¢ i¢inde oldugunu bi-
lingli olarak hissetmeyen varliklar, obiir tarafta ise ihtiyag¢ i¢inde oldugunu
salt i¢giidiisel olarak degil bilingli olarak hisseden, diislinen ve bilen varliklar.
Dogal olarak insan ikinci gruba girmektedir; ve bu 6zellik insani, en yakin
cinsi sayilan hayvandan da ayirmaktadir. Buna goére insan, ihtiyaglari olan, ve
ihtiyaclar1 oldugunun da bilingli olarak farkinda olan bir varliktir.

insanin ihtiyaglar1 ¢ok ¢esitlidir.” Yine de bunlari iki ana gruba ayir-
mak miimkiindiir: varliksal ve varolussal (egzistansiyal) ihtiyaglar. Varliksal
ihtiyaclar, insanin, biyopsisik varligin1 devam ettirebilmesi i¢in, bagka bir
deyisle, 6lmeden yasamini siirdiirebilmesi i¢in kargilanmasina gerek duydugu
ihtiyaclardir. insanin, canli varhigini siirdiirmek icin duydugu, yeme-icme,
giyinme, barinma ve benzeri gibi dogal ve agirlikli olarak bedensel ihtiyaclar,

Genis bilgi icin bkz. Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1988), ss. 61-230.

Genis bilgi i¢in bkz. Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1986), ss. 24-28, 36-42. Ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Man-
ik (Istanbul ve Bursa: Kitabevi & Asa, 1999), ss. 79-83, 92-104.

Ornegin, Abraham Maslow’un hiyerarsik ihtiyaglar kuramina gére, insanin 5 gesit ihtiyaci
vardir. Birincisi, yeme, icme, cinsellik gibi fizyolojik ihtiyaglar, ikincisi emniyet hissi, liglin-
ciisii ait olma ve sevgi, dordiinciisii saygi ya da itibar, besincisi kendini ger¢eklestirme ihti-
yacidir. Genis bilgi i¢in bkz. Jeffrey S. Turner ve Donald B. Helms, Lifespan Development
(Chicago: Holt, Rinehart and Winston, 1991), ss. 60-61.
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varliksal ihtiyaglar grubuna girer. Ozellikleri itibartyla bakildiginda, bu ihti-
yag tiliriiniin, insanin en “dogal” ihtiyaglarini kapsadigi, ve varligin devami
icin, kargilanmasinin “zorunlu” oldugu goriiliir. Ayrica, bu ihtiyaglar, insanla-
rin biiylik 6l¢lide hayvanlarla “ortak” oldugu ihtiyaglardir. Bir biitiin olarak
sOylemek gerekirse, varliksal ihtiyaglar, insanin “temel” ihtiyaclaridir. Fakat
bircok insan, beslenme, birlesme, barinma gibi temel ihtiyaclari tamamen
kendi istedigi bigimde karsilanmig bile olsa, bunu tiim ihtiyaclarinin karsilan-
mis olmasi ile bir gérmez. insanin, karsilanmasi gereken baska ihtiyaclar1 da
vardir.

Insanm, kendisini belirgin bir bicimde hayvanlardan ayirip insan ya-
pan, anlayip agiklayabilen bir biling sahibi olma, secip uygulayabilen bir 6z-
giirliige sahip olma, kendi ¢abasiyla erdem ve mutlulugu arayarak kendi diin-
yasini kurabilme gibi ruhsal 6zellikleri, ve bunlarin gerektirdigi kendine 6zgii
ihtiyaclar1 vardir. Bunlara da varolussal, egzistansiyal ihtiya¢lar denilebilir.
Insanm varliksal boyutunun ihtiyaglar1 oldugu gibi, varolussal, boyutunun da
ihtiyaglar1 vardir ve bunlar saglikli bir bi¢imde giderilmesi gerekir. Yukari-
da varliksal ihtiyaclarin temel 6zellikleri olarak, hayvanlarla ortak olmay1 ve
karsilanmasinin yasami siirdiirmek ic¢in zorunlu oldugunu séylemistik. Ayni
acgidan bakildiginda varolussal ihtiyaclar ise, tersine, birinci olarak, insanin,
hayvanlardan farkli olan ihtiyaglar arasindadir; ikinci olarak da, karsilanmasi
her birey i¢in ayni 6l¢lide zorunlu sayilmayabilen ihtiyaglardir.

Egzistansiyal ihtiyaclar1 doguran sebep, insanin temel bedensel gerek-
sinimleri degil, onun, 6zellikle bilingli ve 6zgiir bir varlik olmasinin getirdigi
ve gerektirdigi, epistemik bir arayis ve etik bir sorumluluk bilincidir. Bilingli
ve Ozglir olmanin getirdigi bahtiyarlik kadar, gerektirdigi bir bedel de olmali-
dir. Biling sahibi bir varlik olmanin bedeli, bilgi veya bilgelik aramak; 6zgiir
olmanin bedeli, sorumluluklarinin geregini yerine getirmektir. Bu durumda,
egzistansiyal ihtiyaclar, yasamsal olarak zorunlu olmayan, fakat insan olma
bahtiyarligimin gereklerini ellerinden geldigince yerine getirmekten de kag-
mama ylirekliligini gosterecek olan insanlar i¢in, epistemik ve etik agidan
zorunlu goriilebilecek olan ihtiyaglardir.

A. Insanin Egzistansiyal ihtiyaclar

Su halde insanin egzistansiyal ihtiyaglar ile kastedilen ihtiyaglar, ge-
nel bir ifadeyle, “insanm kendi varolusunu kavramasna iliskin (anlayis)™ ile
ilgili ihtiyaglardir. insan, kendisinin de i¢inde bulundugu varligi nasil anlama-
It ve kendi i¢indeki sinirlart asip kendi varolusunu nasil gergeklestirmelidir?
Bu egzistansiyal soru(n)lar ve onlarin kargilanmasinin gerektirdigi ihtiyaclar,
¢ok cesitli olabilir. Bununla birlikte, bu yazida sadece, bunlarin en énemlile-
rinden oldugunu diisiindiigiimiiz {i¢ tanesi lizerinde kisaca durulmaya ve bun-
larin din ile iligkisi gosterilmeye ¢aligilacaktir. Bunlar, insanin bilincinin ya da
aklinin gerektirdigi “anlama” ihtiyaci, gonliiniin ya da duygularmin aradigi

* Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri sozliigii (Ankara: Savag Yaymlari, 1984), s. 190.



82 / Dog¢. Dr. Cafer Sadik YARAN

“anlam” ihtiyaci, ve biling altinin gerektirip vicdaninin arzuladigi “armma”
ihtiyacidir. Bunlar aslinda somut insanin par¢alanmamis biitiinliigliniin birbi-
riyle baglantili temel varolugsal ihtiyaglaridir. Burada insanin boyutlarinin ve
ihtiyaglarinin ayr1 kavramlarla belirtilmesi, soyut ve parcalanmis bir insan
anlayisini cagristirmak degil, serdedilen fikirlerin daha acik ve segik ifadesini
saglamak i¢indir.

1. Anlama ihtiyaci

Insan, biling sahibi bir varliktir. Bu sayede diisiinmekte ve konusmak-
ta, bunlar da onun en temel ayrimlarini olusturmaktadir. Diisiinen insan, yasa-
diklari, gézlemledikleri ve dgrendikleri {izerinde muhakemede bulunan, soru-
lar soran ve bdylece onlar1 anlamaya ve agiklamaya caligan insandir. Insanin
diisiincesi, sorular1 ve cevaplari, sadece varliksal ihtiya¢lariin smirlart iceri-
sinde kalmamakta, varolugsal alana tagsmaktadir. Varliksal ihtiyag¢lar1 tatmin
olan ya da olmayan hemen her insan, kendisine bunlar asan sorular da sor-
makta, kendisini ve evreni anlamaya ve agiklamaya ¢alismaktadir.

Insanin egzistansiyal anlama ve/veya agiklama® ihtiyacimin basinda,
insanin kendisinin ve 6zellikle de bir parcasi oldugu topyekiin evrenin kayna-
ginin ve amacinin ne oldugunu anlama, bu konuda dogru bir agiklama veya en
azindan dogru olmasi daha muhtemel olan doyurucu bir anlayis sahibi olma
ihtiyact gelir. Evren ve icindeki bizler nereden geldik, nereye gidiyoruz? Ne-
den, yok degil de variz? Yok olmamiz daha kolay, daha ekonomik, daha olas1
olduguna gore, var olan bu varlik, nasil olup da ortaya ¢ikt1? Varlik bilmece-
sine iligkin bu sorularla ilgili olarak 6ne siiriilen ¢esitli anlayislardan hangisi
gercege daha yakin ve daha kabule sayan? Varlik bilmecesini, ¢6zmek belki
miimkiin olmasa da, bir dereceye kadar da olsa onu anlama ihtiyaci, insanin
daha g¢ocukken karsilastigi, genclik ¢aginda ciddi ciddi sorun edindigi, ve
nihayet saglikli bir karara baglanip rahatlama saglanmazsa, hayatin her asa-
masinda gerilim ve tedirginlik kaynagi olusturabilen ihtiyaglardan biridir.
Huzurlu bir hayat, saglikli bir evren anlayisi ya da diinya goriisii sahibi ol-
makla yakindan iliskilidir. O halde, i¢indeki bizlerle birlikte evrenin nereden
geldigini anlama ihtiyacimiza tatmin edici bir karsilik bulunmalidir.

2. Anlam ihtiyaci

Bilingli oldugu kadar duygulu da bir varlik olan insanin, ikinci énemli
varolussal ihtiyaci, “evren ve Ozellikle igindeki bizler ni¢in variz ve nereye
gidiyoruz?” sorusuna, bagka bir deyisle, “yasadigimiz hayatin bir anlami var
mi1?” sorusuna cevap bulma ihtiyacidir. Varligimizin bir degeri, yasadigimiz
anlarin bir anlam1 var midir? Bu soru da, insan aklinin cevap aradig1 bir soru-
dur; ancak burada aklin yaninda, onunla beraber, belki ondan daha fazla bu
soruyu soran boyutumuz, yiiregimizdir, kalbimizdir. Thtiya¢ duydugumuz sey,

5 Anlama ve agiklama kavramlar arasindaki farklar ve iliskiler konusunda genis bilgi i¢in bkz.
Zeki Ozcan, Teolojik Hermenditik (istanbul: Alfa, 1998), ss. 121-132.
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dogru bir cevapla diisiince evrenimizi tatmin etmek kadar, doyurucu bir ce-
vapla duygu diinyamiz1 da teskin etmektir.

Bu kisa yasamimizin, daha uzun ufuklara agilan bir anlami var midir
ki, inanacagimiz bu “anlam” bize bir “amag¢” gdstersin ve biz de bu amag
dogrultusunda her an1 anlamli ve degerli bir hayat yasayalim? Insanin, kendi
oziinli kendi 6zelliklerine uygun bir bigimde gergeklestirmis bir birey olan
“insan” olabilmesi i¢in, anlam sorununun dogurdugu ihtiyaci da tatminkar
buldugu cevaplarla karsilamis olmasi gerekir. Kisacasi, hayatin devami ve,
dolayistyla, anlami var m1 sorusu da, anlamli bir cevap gerektiren varolussal
ihtiyaclarin baginda gelmektedir.

3. Arinma ihtiyaci

Insanm, varolusunu gergeklestirmis bir “olgun insan” olabilmesi igin
hissettigi ihtiyaglardan biri de, varligin simdiki ve buradaki evresinde kendisi-
ne acik olan iyilik ve kotiilik secenekleri karsisinda neyi se¢mesi ve nasil
yasamasi gerektigi sorusunun cevabina duydugu ihtiyagtir. Zira insan, dogus-
tan salt egoist veya salt ozgeci olmayip,® antropolojik bir ifadeyle
disharmonik, Kant’in kullandig1 benzer bir ifade ile, antagonist niteliklerle
donatilmig bir varliktir. Yani “insan hem iyi hem de kotii niteliklerle donatil-
mis olarak diinyaya gelir.” Bu da insanin basarilar1 ve yeteneklerinin gelisme-
sinde en dnemli etkenlerden biridir. Oyle ki, “insan, kendisini disharmonik bir
varlik olarak yarattig1 icin dogaya [(!)] tesekkiir etmelidir.””

Belki her insan i¢inde iyilige de kotiiliige de agilabilecek kapilarin ol-
dugunu hisseder. Bununla birlikte belki yine her normal insan, igindeki kotii
egilimlerin, dis diinyada tezahiiriine izin vermedigi gibi, biling diizeyine ¢ik-
masini, hatta biling altinin derinliklerinde sakli kalmasmi dahi Onlemenin
yollarini arar. Insan, dogasinda var olan egilimlerini tamamen yok edemeye-
cegini bilmekle birlikte, onlart arindirabilecegini bilir ve arindirmasi gerekti-
gini hisseder. Kotii egilimlerin arindirilmasi, iyi egilim ve yeteneklerin arti-
rilmasi, tek bagma anlik hazlar elde etmeyi ve hatta tek bagina mutlu olmay1
yeterli gormeyip, erdemli bir mutlulugu 6nemseyen insanlar i¢in, dogal fakat
kétii olan egilimlerinden nasil arinacagini ve bdylece olgun insan olma yolun-
daki asgari sart1 nasil gerceklestirecegini bilmek, her yasta insanin karsilan-
mak i¢in dzami gayret gostermesi gereken ihtiyaglarin basinda gelir.

Insanlik tarihi dikkate alindiginda, insanin egzistansiyal ihtiyaclarinin
karsilanmasina yonelik cevaplar veya rehberlikler, daha sonra bazi felsefi
doktrinler buna alternatif olmaya caligsmislarsa da, oncelikle din tarafindan
karsilanmaya calisilmisdir; ve bugiin de bir¢cok insan, bilim ve sanatin dolayl
iliskililigi ile birlikte, daha dogrudan cevabi bu ilk iki kaynaktan birinde ara-
maktadir. Bununla birlikte, bu ciimleden, din ve felsefenin, her zaman birbiri-

% Bu konuda Hobbes’un ve Shaftesbury’nin kargit goriisleri ile ilgili kisa bilgi i¢in bkz. Macit
Gokberk, Fels_efe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1985), s. 368-70.
7 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, s. 289.
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ne karsit ya da alternatif cevaplar verdigi anlagilmamalidir. Aksine, bilhassa
bu yazida ele alinan “anlama”, “anlam” ve “arinma” konularinda, ilk anda
akla gelebilecek biiyiik filozoflarin, 6rnegin Sokrates, Eflatun, Aristo, Farabi,
Ibn Sina, ibn Riisd, Descartes, Kant, Hegel gibi filozoflarin higbiri 6zii itiba-
riyla dinin cevaplarina aykiri cevaplar savunmamuslardir.® Dinin cevaplarina
kokten karst olup ona alternatif anlayislar sunan materyalizm, nihilizm ve
hedonizm gibi felsefi doktrinleri savunanlar, felsefe tarihi i¢inde sanildigindan
da az bir yer tutmaktadir. Yine de bunlar elbette dikkate alip {izerinde diisiin-
meye deger diinya goriisleri ve yasam felsefeleridir. Daha rasyonel ve etik
goriinen yaklasim, elestirel akilct bir tavirla, egzistansiyal ihtiyaclarimiza
yonelik cevap Onerilerinin hepsini gdzden gecirmeye ve sonugta evrensel bir
gecerlilik ve matematiksel bir kesinlik beklememekle birlikte makul ve
makbul olana gore bir karara varmaya ¢aligmak olsa gerektir.

B. Dinin Perenniyal Cevaplari

Burada, ele alacagimiz konunun siirlari i¢cine girmeden, birkac genel
hususun belirtilmesinde yarar vardir. Ne insanin boyutlari, ne ihtiyaglarinin
cesitleri, ne de dinin insan ihtiyaglarina verdigi cevaplarin alani, bizim burada
soziinii ettigimiz seylerle sinirlidir. Insanlarin bazilar1 varolugsal ihtiyaglarini
pek 6nemsemeden yasayabildikleri gibi, 6nemseyenler de bunlari dinin digin-
daki farkli bazi yollar ile de karsilayabilmektedir. Ayrica dinin cevap verdigi
insani ihtiyaglar da sadece tek kelimeyle egzistansiyal dedigimiz entelektiiel
ve etik ihtiyaglarin yahut anlama, anlam ve arinma ihtiyaglarinin karsilanma-
sindan ibaret degildir. Fert ve toplum hayatinda dinin karsiladig: bir¢ok ihti-
yag, getirdigi birgok ¢dziim vardir. Ornegin, Imam Matiiridi, insanin psikolo-

LT3

jik yanma vurguyla, dinin, insanlarda fitraten bulunan “boyun egme”, “itaat
etme”, “teslim olma”, “inanma ve baglanma” gibi duygulara karsilik oldugu-
nu belirtir.” ibn Sina, daha sosyolojik bir vurguyla, dinin, toplumsal diizen ve
adaletin tesisindeki vazgecilmez rolii gibi konulara deginir.'’ ibn Haldun ise
ayni konuya devlet ve siyaset boyutuyla bakar; ve dinin, biiyiilk devletlerin
kurulmasi, biiylimesi ve kuvvet kazanmasi agisindan énemini ve islevini anla-

11
tir.

Burada ismi zikredilen Islam filozoflar1 ve kelamcilar1 bir yana, énce-
ki tiim dinleri reddeden Fransiz sosyolog Auguste Comte’un pozitivizminde
bile, dinsiz olunamayacag1 vurgulanarak, bunun geregi soyle belirtilir: “Gele-

8 Din-felsefe iliskisi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Cafer Sadik Yaran, “Tarihsel ve Elestirel

bir Yaklasimla Felsefe-Din iliskisi,” Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi icinde, der.
Cafer Sadik Yaran, (Samsun: Etiit Yayinlari, 1997), ss. 3-50. Bu konuda daha genis bilgi i¢in
bkz. Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti (Konya: Sebat Ofset
Matbaacilik, 1997).

% Bkz. Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, ss. 20, 79.

19 Bkz. Necip Taylan, Islém Diisiincesinde Din Felsefeleri (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1994), ss. 207-10.

"' ibn Haldun, Mukaddime I, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaym-
lar1, 1990), ss. 401-05.
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nekleri koruyan dindir. Dirilerin ve o6liilerin birligini sadece anlasilir degil
ayn1 zamanda hissedilir kilan dindir. Din olmasaydi ruhi giic de olmayacakti.
Dinin varligi, bagimsizligi gibi her toplumun zaruri sartidir. Biitiin ahlaki
disiplin, biitiin kural, biitin adalet onun kaybolmasiyla silinir.”'* Her halde
bunlar ve benzeri islevlerinden dolay1 olsa gerektir ki, Bergson’un dedigi gibi,
“Gegmiste oldugu gibi, bugiin de ilimsiz, sanatsiz, felsefesiz cemiyet vardir,
fakat dinsiz bir cemiyet, asla...”"?

Insanm ihtiyaglarmin, dinin de cevaplar1 veya islevlerinin aslinda ce-
sitliligini ve c¢oklugunu kisaca belirttikten sonra, ihtiyaglar arasinda
egzistansiyal olanlarin1 vurguladigimiz gibi, dinin cevaplar1 arasinda da, psi-
kolojik veya sosyolojik icerikli olanlar degil, egzistansiyal ihtiyaglara tekabiil
eden ve perenniyal diye nitelendirilebilecek olanlar {izerinde durmak istiyo-
ruz. Perenniyal kavraminin ¢agristirdigi niteleme, evrensel kavramininki ka-
dar iddiali olmayan ama yerel ve tarihsel kavramlarinin ¢agrigimlarindan da
acik¢a daha iddiali olan bir kavramdir. Perennial, zamana ve degisikliklere
ragmen hayatta kalmay1 basaran, her zaman 6nemli (permanently significant)
olan, ve kapsayici olan demektir."* Bunu kisaca, zaman itibariyla kalici ve
mekan itibariyla kapsayict (yahut kusatici) olan diye belirtmek miimkiindiir. O
halde, egzistansiyal ihtiyaglarimiz olan anlama, anlam ve arinma ihtiyaglari-
miza, dinin perenniyal, kalici ve kapsayici, yani ge¢miste ve surada oldugu
gibi gliniimiizde ve burada da gecerli olan cevaplar1 nelerdir? Yahut, tersinden
sordugumuzda, dinin perenniyal ilgileri ya da iddialari, egzistansiyal ihtiyag-
larimiza doyurucu bir cevap olusturmakta midir?

a. Anlama ihtiyaci

Dinin, evreni anlama ile ilgili varolugsal soruya getirdigi cevap, ¢cok
sadedir. Bu fiziksel evren, varliginin kaynagimi ve devamini, fizik otesi bir
varliga borgludur. Tek bir kudret ve hikmet sahibi yaratici, bu evrenin var
olmasina neden olmus; ve onun varligini, koydugu yasalar ve sagladig: giic ile
stirdiirmektedir. Evrenle ilgili dini anlayis, evrenin nihai kaynaginin Tanr1
oldugu, ve onun, Tanrinin verdigi gii¢ ve koydugu genel yasalar ve smirlar
cercevesinde varligin siirdiirdiigiidiir. Tanri, evreni yaratacak gii¢ (kudret) ve
bilgi (ilim) gibi ontolojik ve epistemolojik sifatlara sahip bir varlik oldugu
gibi, iyilik ve irade gibi etik ve zati sifatlara da sahip olan bir Yiice Gergeklik-
tir. Kisacasi, evren Tanri’nin yarattigi bir varliktir.

12 Bkz. Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Etkileri (Istanbul: insan Ya-
yinlari, 1986), s. 33.

13 Bergson, Ahlik ile Dinin Iki Kaynagi, cev. Mehmet Karasan, (istanbul: Milli Egitim Geng-
lik ve Spor Bakanlig1 Yayinlari, 1986), s. 137.

4 Philip P. Wiener, ed., Dictionary of the History of Ideas: Studies of Selected Pivotal Ideas,
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1973), c. 11, s. 457. Ayrica bkz. Aldous Huxley, The
Perennial Philosophy (Glasgow: Fontana Books, 1961), s. 9.
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Kur’an’da, bu hususu belirten ayetlerden biri soyledir: “Biz, gékleri,
yeri ve ikisinin arasinda bulunanlari, ancak gercek iizere ve belirli bir siire
icin yarattik, ...” (Kur’an, 46 (Ahkaf) 3).

Bu ayette hem bu evrenin gercek degil goriiniigler evreni oldugunu
iddia eden bazi idealist filozoflara ve hem de bu evrenin belli bir siire igin
yaratilmig degil ezell ve ebedi oldugunu iddia eden bazi materyalist filozoflara
karsitlik icinde, sagduyu, akl-1 selim ve bilimsel anlayis agisindan bakildigin-
da, en uygun evren anlayiginin sunuldugu goriilmektedir. Bu evren, idealarin
gdlgesi durumundaki sanal bir evren degil, sabit 6zellikleri ve yasalar tespit
edilebilecek olan gergek bir evrendir. Bununla birlikte bu gergeklik, d6ncesiz
ve sonrasiz mutlak bir gergeklik de degildir. Bu evren, sanal degil, gercektir;
fakat bu gergeklik de, dncesiz ve sonrasiz salt madde yiginindan ibaret bir
gerceklik degil, bir yaraticinin var kilmasi ve ayakta tutmasina bagh bir ger-
¢ekliktir. Dolayisiyla, yukaridaki ayet, evrenin yapisi ile ilgili gergegi, inan-
mus akil bir yana, genel sagduyu akli ve hatta bilimsel akil agisindan bakildi-
ginda bile, alternatif sayilabilecek bazi idealist ve materyalist evren anlayislar
ile iliski i¢inde bakildiginda, en dogru ve en sade bir bigimde belirtmektedir.

Sagduyu ve akl-1 selim sahibi normal insan, evrenin kendine 6zgii bir
“ger¢ek iizere” oldugunu, sorgulama ihtiyaci hissetmeden, temel bir inang ve
hatta bilgi konusu olarak goriir. Bilim agisindan bakildiginda da, evrenin var-
liginin ve onda goriilen yasaliligin nesnelligini yahut “gergek iizere” oldugunu
kabul etmek en yaygim anlayistir. Ornegin, Einstein, dis Alemin sadece gorii-
niislerden ibaret oldugu ve onunla ilgili algilarimizin aklimizin ortaya koydu-
gu subjektif keyfiyetler oldugu seklindeki bazi idealist evren anlayislarina
katilmayarak, evrenin ve orada goriilen yasali diizenliligin “gercek tizere” var
oldugunu savunmaktadir. Zira, ona gore, “aklimizin ortaya koyacagi diizen,
bir dilin alfabesi gibi bir diizen olurdu; Newton’un yergekimi yasasiyla gos-
terdigi gibi bir diizen degil. Eger objektif diinyada a priori bir diizen olma-
saydi, insan hangi teoriyi kurabilirdi?”'> Max Planck da, Einstein gibi, evrenin
ve kanunlarin objektif gercekligi fikrine sahipti; ve hatta buradan dini inanca
giden yolu izliyordu. Ona gore, ilahi kanunlar, dlemde tecelli etmektedir. Bu
kanunlar1 biz zihnimizde icad etmiyoruz; sartlar bizi onlar1 kesfetmeye mec-
bur ediyor.'

Bu fiziksel evrenin, “belirli bir siire i¢in” yaratildigina iliskin dini an-
layis da, aksini iddia eden materyalist evren anlayisindan, yine hem sagduyu
diizeyinde diistiniildiigiinde, hem de bilimsel agidan bakildiginda daha dogru-
dur. Insan, sagduyu ile etrafindaki en yakin varliklara baktiginda, bunlarin
hepsinin diin yok iken bugiin var olan, yarinda da yok olabilecek olan varlik-
lar oldugunu goriir. insanin kendisi boyledir; varhigini siirdiirmek igin kendi-

IS A. Einstein, Letteres a Maurice Solovine, Paris, 1956, s. 114-115; Mehmet Aydin, Din Fel-
sefesi (Ankara:Selguk Yayinlari, 1992), s. 272’den naklen.

6 p. K. Feyerabend, “Planck, Max”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. P. Edwards, New
York, 1967; Aydin, Din Felsefesi, s. 273’den naklen.
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sine dayandigi hayvanlar ve bitkiler bdyledir. Bunlarin da dayandig1 diinyanin
ve glines sisteminin oteki goksel cisimlerinin varliklar1 da boyledir. Kisacasi,
insanin, bu fiziksel evrende tanidigi her seyin basi ve sonu vardir; bu durumda
fiziksel evrenin salt sagduyu gozlemi ile ulagilamayacak olan kalan kisminin
da aynmi elementlerden olusmus olmasi hasebiyle, ayn1 6zellikleri tasiyor ol-
masi daha akla yatkindir. Etrafimizda gordiigiimiiz ve 6zelliklerini bildigimiz
tiim varliklar, oncesiz ve sonrasiz degil, basi ve sonu olan varliklar ise, bun-
larla aynmi 6zellikleri tagiyan elementlerden olusmus olan fiziksel evrenin ta-
mami da, bast ve sonu olmakta, bizim gdézlem alanimizdaki varliklarla ayni
kaderi paylasiyor olmalar1 daha akla yatkindir. O halde fiziksel evrenin ta-
maminin da, bizim kendi etrafimizda ve diinyamizda goérdiigiimiiz pargalar
gibi, basi ve sonu olan, “belirli bir siire i¢in” var olan bir varlik olmas1 gere-
kir.

Modern bilimin daha giiglii goriilen ve daha yaygin olarak kabul edi-
len bazi kozmolojik kuramlar1 ve bazi yasalarmin yorumlar da, agikga, evre-
nin Oncesizligini savunan materyalizmi degil, onun “belirli bir siire” 6nce var
oldugunu belirten perenniyal dini anlayisi tasdik eder mahiyettedir. Her bilim-
sel kuram gibi elestiriye ve hatta birgiin terkedilmeye agik olmakla birlikte,
yirminci yiizyilin ilk ¢eyreginden baslamis olup, bugiin hala en gegerli bilim-
sel evren kurami, biiyiik patlama adi verilen kuramdir. Buna gore, “Evren 15
milyar y1l 6nce gergeklesen siddetli bir patlamayla basladi.”"”

Bu kurama giden yol, 1929 yilinda Edwin Hubble’in bir doniim nok-
tas1 olan gozlemini gerceklestirmesiyle acildi: Hangi yone bakarsak bakalim
uzak yildiz kiimeleri hizla bizden uzaklasiyorlardi. Baska bir deyisle, evren
genisliyordu. Bu bulus, evrenin baglangici sorusunu, din ve felsefenin yanin-
da, en sonunda bilimin alanina da soktu. “Hubble’in gézlemleri evrenin son-
suz kiiciikliikte ve sonsuz yogunlukta oldugu Biiyiik Patlama denilen bir anin
varligmi gosteriyordu.”'® Bu durumda, sagduyulu saf diisiince kadar, bilime
dayali kuramsal diigiincenin de, evrenle ilgili dini diisiinceye, yani evrenin
Tanr tarafindan yaratildigi anlayisina, daha fazla uygunluk iginde oldugu
goziikmektedir.

Dinin, evreni anlama ihtiyaci ile ilgili cevaplarindan biri de, onun bas-
langicindan biigiine ilahi bir diizen i¢inde varligimi siirdiirdiigiidiir. Evrenin
sadece simdiki hali degil, bilinen her ani, rastgelelik ihtimalini ¢ok zayif gos-
terecek bir nizam ve intizam sergilemektedir. Ornegin, Kur’an’daki bu husus-
lara deginen ayetlerden birinde soyle denilmektedir: “... Rahmadn ' yaratma-
sinda bir diizensizlik bulamazsin. Goziinii bir ¢cevir bak, bir ¢atlak gorebilir
misin? Bir aksaklik bulmak icin géziinii tekrar tekrar gevir bak; ama goz um-
dugunu bulamayip bitkin ve yorgun diiser.” (Kur’an, 67 (Miilk), 3,4).

17 Joseph Silk, Evrenin Kisa Tarihi, ev. Murat Alev, (Ankara: Tiibitak Popiiler Bilim Kitapla-
11, 1997), s. 1.

'8 Stephen W. Hawking, Zamanin Kisa Tarihi: Biiyiik Patlamadan Kara Deliklere, cev. Sabit
Say ve Murat Uraz, (Istanbul: Milliyet yayinlari: 1991), ss. 24-25.
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Uzun zaman, maddeci, tanritanimaz anlayis, etrafimizda goriilen asi-
kar diizenliligi, ya goriiniisteki bir takim diizensizliklere dikkat ¢ekerek oOrt-
meye, ya da psikolojik olani, biyolojik olana, biyolojik olani kimyasal olana,
kimyasal olam1 da fiziksel olana indirgeyerek, evrenin fiziksel ge¢gmisinde ve
derinliklerinde buharlastirmaya, gézden kaybetmeye ¢aligmistir. Ancak, insa-
n1 ve evreni tanidik¢a ortaya ¢ikan sonuglar, maddeci, tanritanimaz anlayisi
desteklemek s0yle dursun daha da zor durumda birakmustir.

Zira, diinyada ve insan davraniglarinda gosterilebilen bir takim diizen-
sizlik, musibet yahut kétiilik ornekleri, birinci olarak, evrende galip olan ya-
pisal ozellikler degil, istisnai dzelliklerdir. ikinci olarak da, bunlar, insanin
bilingli, 6zgiir, ahlakli vb. 6zellikler tasiyan varliklar olarak gelisebilmeleri
icin gerekli olan seylerdir. Insan ve yasadigi diinyanin, belli 6lciide
disharmonik yapisi, gercekte insanin ve diinyasinin genel diizenine ve amaci-
na katkida bulunan 6zelliklerdir. Bazen, Tanr1 anlayigina, tanritanimaz itiraz-
larin belki en giigliisii olarak, sdyle bir soru sorulabilmektedir. Tanr1 bizi ka-
yirsaydi, bize karsi sevecen davransaydi ve her seyi bize ¢alismaya, didinme-
ye gereksinimimiz olmadan, hazir olarak verseydi, daha iyi olmaz miy di?
Tanri, eger varsa, ona yakisan bu degil midir? Baska bir¢ok diisiiniir gibi,
ornegin Kant’a gore, “Boyle bir soruyu olumsuz yanitlamak gerekir. Ciinkii
boyle bir durumda bugiinkii anlamda insan olamazdik, baska bir tiir hayvan
olurduk.”"® Demek ki, insanin diinyasinda ve davranislarinda gériilen bir ta-
kim diizensizlik 6rnekleri, evrensel diizen ile ilgili yargiy1 ortadan kaldirma-
makta, adeta ona katkida bulunan bir 6zellik olusturmaktadir.

Etrafimizda goriilen diizenliligi, biyolojik, kimyasal, fiziksel olarak
geriye dogru indirgemek, daha uzak astro-fiziksel alanda bulandirmak ve bu-
harlastirmak da artik pek ikna edici bir yol olarak géziikmemektedir. Ciinkii
artik bu fiziksel evrenin, bir 6l¢iide kuramsal diizeyde de olsa, daha ilk saniye-
leri iizerinde bile bilgi sahibi oldugumuz sdylenebilmekte; ve bu ilk saniyeler
de, bir kaos ve kesmekes degil, olaganiistii kritik bir denge ve diizen sergile-
mektedir. Nitekim, giinimiiziin bilimsel evren tablosonda “bir takim 6nemli
sorular yanitsiz kaliyor” diyen Stephen Hawking’in sorularmdan biri, bu du-
rumu agik¢a gostermektedir: “Evren, nigin ¢dken modellerle sonsuza dek
genisleyen modelleri ayiran kritik hiza ¢ok yakin bir hizla genislemeye basla-
di, 6yleki simdi, on milyar yil sonra bile, héla kritik hiza yakin bir hizla genis-
lemekte? Biiyiik patlamadan bir saniye sonraki genigleme hizi, yalnizca yiiz
bin milyarda bir oraninda az olsayd: bile, evren daha bugiinkii biiyiikliigiine
erismeden ¢6kmiis olurdu.”?

Su halde, evreni anlama ihtiyacina karsilik gelen perenniyal dini anla-
yi1s, sagduyulu bir akil ile dnyargisiz bir bilimsel bilgi yorumu ile bakildigin-
da, idealist, materyalist, yahut ateist anlayislara gore, ¢cok daha dogru ve son

19 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, s. 289’dan naklen.
20 Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, s. 159.
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derece sade bir anlayistir - ki sadelik de aslinda ayr bir dogruluk 6lgiitii ola-
rak kabul edilmektedir. Evreni Tanr1 yaratmistir ve diizenli bir sekilde de yii-
riimesini saglamaktadir. Su ayet, evreni anlama ihtiyacina verilen dini cevabi,
sade bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Ey Muhammed! De ki: “Gokten ve yerden size rizik veren kimdir?
Kulak ve gozlerin sahibi kimdir? Diriyi éliiden ¢ikaran, oliiyii de diriden ¢ika-
ran kimdir? Her isi diizenleyen kimdir? Onlar: “Allah’tr!” diyecekler. ...”
(Kur’an, 10 (Yunus) 31).

b. Anlam ihtiyaci ve Ahiret inanci

Insanm, hayatin anlamu ile ilgili varolugsal ihtiyacina dinin verdigi
perenniyal cevap, tam anlamiyla pozitif bir cevaptir. Dine gore hayat anlamli,
hem de ¢ok anlamlidir. Yasanan her saniye, son derece degerlidir ve degerli
amaglar gozetilerek degerlendirilmelidir. Dinin, hayatin anlamina bagladig1
nihal esas, tek kelimeyle belirtilmek gerkirse, “Ahiret” inancidir. Eger bu, iki
kelimeyle agilmak istenirse, din, hayatin anlami sorununu, birinci olarak haya-
tin “devam™ma ikinci olarak da hayatin “hesab”ma baglh olarak agiklamakta
ve anlamlandirmaktadir.

Dine gore, 6liim, insan hayatinin sonu, yahut insan igin yokluk aninin
baslangici demek degildir. Hayat, en uzun yasayan insanin yasadigi siire bile
son derece kisa olan, bu bir kerelik dmiirden ibaret degildir. Bunun bir devami
vardir, olmalidir. Eger yoksa bu kisa hayatta anlam bulmak, en iyimser goriis-
le ve en iyi yasanan bir hayat dikkate alindiginda, ancak agmadan solan bir
giiliin hayatinin anlami ne kadarsa o kadar olabilir. Oysa dinin telkin ettigi
inanca, tesvik ettigi diisiinceye, temsil ettigi iimide gore, hayat liimle son
bulmayacak, hayatin anlami da 6liim gergegine ragmen solmayacaktir. Ciinkii
hayatin devami olacak, yeniden dirilis vuk{i bulacak ve siirdiik¢e siirecektir.
Nitekim Kur’an’m belirttigine gore, “Kiyamet giinii mutlaka gelecektir. Bun-
da siiphe yoktur, ...”" (Kur’an, 40 (Mii’'min) 59).

Din acisindan bakildiginda, hayatin anlami, devamina bagl olarak ku-
ruldugu gibi, “hesab”ma bagl olarak da pekistirilir. Hayat devam edecegi icin
degerlidir. Ciinkli yasadigimiz giizel anilar, paylasti§imiz mutluluklar, gelis-
tirdigimiz saglam ahlaki biling ve aligkanliklar, biriktirdigimiz engin bilgi ve
tecriibeler, kurdugumuz candan dostluklar, sevgiler, beraberlikler, kisa siire
sonra “yok” olmayacak, “bosa” gitmeyecekler, dolayisiyla anlamini koruya-
caklardir. Fakat hayati anlamli kilan salt devamui degil, belki bundan daha
fazla, bunun bir hesabinin verilecek olmasidir. Insan bu hayatta yasadiklarmin
hesabin1 verecek, ve karsiligini gorecektir. Bu karsilik, bu hayatta kazanilmig
olanlara bagl olarak, kesintisiz siirecek olan bir tam mutluluk olabilecektir.

Nitekim Kur’an’da belirtildigine gore: “Islediklerinden étiirii herkesin
bir derecesi vardwr. Herkese islediklerinin karsiligi ddenir. Kendilerine hak-
sizlik yaptlmaz.” (Kur’an, 46 (Ahkaf) 19). O halde hayatin her an1 ¢ok anlamli
ve degerli olmalidir. Ciinkii bu hayatta, “Kim salih amel islerse kendi lehine-
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dir. Kim kotiiliik iglerse kendi aleyhinedir. Rabbin, kullara karsi zalim degil-
dir.” (Kur’an, 4, (Fussilet) 46). En acik ve anlamli ifadeyle, devami ve hesabi
olan, dolayisiyla ¢ok anlamli olan bu hayatta, “Kim zerre kadar iyilik yapmuis-
sa onu goriir. Kim zerre kadar kotiiliik yapmigsa onu goriir.” (Kur’an, 99
(Zilzal) 7-8). Hayatin her anina ve her olayina, bundan daha ¢ok ve bundan
daha degerli anlam ylikleyen bir ifade olabilir mi?

Su halde, din, insan hayatini ¢ok anlamli bulmakta, ¢ok degerli bir
amaca yoOnelik gormekte, ve insana bu anlamlilik ve amagsalligi her zaman
gbzetmesini telkin etmektedir. Insanin anlam arayismna dinin cevabi, tamamen
olumludur. Hayatin, mutluluklar1 ve acilari ile birlikte, 6zgiirliik ve sorumlu-
luk bilinci iginde, miikemmel ve mesut insan olma yolunda “iki giinii esit
olmayacak sekilde” hep daha iyiye dogru yasanmasi gerektigini, ¢linkii bunun
bir devaminin ve hesabinin da olacagini belirtmektedir.

Gorildiigi gibi, anlam ihtiyacina dinin cevabi, her tiirlii kotiimser ba-
kig ve olumsuz yorumdan uzaktir. Ama pesimist bir bakisla hayatin anlamsiz-
ligim1 savunanlar da yok degildir. Ornegin nihilizme (higcilige) ve egzistansi-
yalizmin bazi yorumlaria gore, hayat tamamen bos, sagma ve anlamsizdir.
Nietzsche tarafindan temsil edilen ve aslinda birden ¢ok bi¢imi olan nihilizm,
“degerlerin  yoklugunun ve varolusun amagsizhiginin kotiimser bir
kabullenimi,” yahut “anlamsiz evrenin bir reddedilisi olarak goriiniir.”*' Bu
anlayis, daha sonra Sartre ve benzeri egzistansiyalist filozoflarca savunulmaya
devam edilmistir. Nitekim G. Marcel’in bir kitabinin adi, Kirilmis Saat 'tir; ve
burada diinya, kulagina gotiirdiiglinde ses vermeyen bir kirik saate benzetilir.
Sartre’1n ilk romaninin adi1 da, Bulant:’dir. Romanin kahramani, hayati bulanti
verici, tiksindirici buldugunu sdyler.

Ne var ki, hayat1 anlamsiz bulan bu pesimist anlayislar, baz1 donem-
lerde bazi insalara bir gergegin dogru ve yararh bir ifadesi imis gibi goziike-
bilse de, ¢ogu insan, hayatt anlamsiz bulmay1, ne dogru ne de yararli bulur.
Bilhassa biiylik acilarla karsilagildiginda, hayati anlamli bulmak ve bu konuda
sOylenenleri anlamak zor olsa da, insanin, hayatin anlamini anlayamamakla
onu anlamsiz bulmay1 birbirine karistirmasi dogru degildir. Hayatin anlaminin
anlagilamaz goriindiigii zamanlarda bile, dogruya daha yakin olan, ve sosyo-
psikolojik agidan daha yararli olan, anlamlilik yoniinde bir tercihte 1srarli
olmaktir. Ciinkii anlamin anlagilamadig1 yerde, anlamsizlik da, daha anlagilir
ve daha ¢ok fayda saglar bir tutum degildir. Boyle durumlarda, Viktor
Frankl’1n belirttigi iizere, “Insandan istenen sey, bazi1 varoluscu felsefecilerin
savundugu gibi yasamin anlamsizligina katlanmak degil, yasamin kosulsuz
anlazrglhgml ussal terimlerle kavrama yetkisinden yoksun olusuna dayanmak-
tir.”

2! Frederick Copleston, Nihilizm ve Materyalizm, gev. Deniz Canefe, (istanbul: idea, 1998),
ss., 165, 178.
2 Victor E. Frankl, Insanin Anlam Arayigt, cev. Selguk Budak, (Ankara: Oteki, 1998), s. 112.
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Zaten, hayatin yokluk denizinde bos bir kopilik oldugunu savunan
Sartre’in bile, kendisini bu diisiincelere hayatinin sonuna dek kaptirmadig:
anlagilmaktadir. Sartre, 6liimiinden kisa bir siire 6nce yayimlanan bir diyalog-
da, eski dostu Simone de Beauvoir basta olmak iizere, biitlin arkadaslarini ve
Sartre’cilart saskina cevirdigi belirtilen su sozleri sdyler: “Sans eseri oldugu-
mu, evrendeki bir toz zerrecigi oldugumu degil; aksine, beklenilen, hazirlikla-
r1 yapilmisg, 6nceden tasarlanmis biri oldugumu hissediyorum. Kisacasi, sade-

ce Tanr’nin buraya koyabilecegi bir varlik oldugumu hissediyorum”. **

Bu durumda, dyle goriiniiyor ki, hayatin anlami sorusuna dinin verdi-
gi cevap, uzun siire bunun karsitini savunanlara dahi, sonugta daha dogru ve
daha doyurucu goziikmektedir. O halde, sonug olarak tekrar etmek gerekirse,
din, bu diinyay1, insan i¢in gegici ama giizel bir yurt olarak amlamli bulurken,
insanin buradaki yasam evresini de, Ahiret hayat1 ve ebedi saadet amaci agi-
sindan son derece anlamli ve degerli bulur. Dine gore hayatin her an1 anlamli-
dir; ¢ilinkii, bu her anin insanin hem bu diinyadaki gelecek mutlulugu ve hem
de oliim sonras1 bir hayattaki ebedi mutlulugu ile iligkisi olacaktir. Hayat an-
lamlidir; ¢ilinki, yaratanin bahsidir, ahlaki ve manevi gelisime imkan sagla-
maktadir; kazanimlar1 devamsiz, iyilikleri miikafatsiz, sikintilar telafisiz kal-
mayacaktir. Insan olusun, insan-1 kamil olusun, ilahi hosnutlugu ve sonsuz
mutlulugu kazanmanin yolu, bu anlamli hayattan gegmektedir.

¢. Arinma ihtiyaci ve Ahlak ilkeleri

Insanin, iyiye de kotiye de egilimli, disharmonik bir yapida
oldugununun, Kant ile birlikte felsefede savunuldugunu ve cagdas felsefi ant-
ropolojinin de ayni yone isaret ettigini daha once belirtmistik. Aslinda insanin
bu yapisal 6zelligi, Kur’an’da ¢ok agik bir bigimde belirtilmis olan bir husus-
tur.

Kur’an, insanin cesitli dzelliklerini anlatir.* Bununla birlikte, denebi-
lir ki, insanlar arasindaki farkli 6zellikler degil de, insanoglunun genel 6ziin-
deki dogasini en agik secik ve kapsayici tarzda tasvir eden ayetler, Sems sure-
sindeki ayetlerdir. Bu ayetler, insanin ne melek gibi salt iyi, ne seytan gibi salt
kétii olacak tarzda degil, hem iyilik hem de katiiliige kabiliyetli olarak yaratil-
digin1 belirtmektedir:

“Kigiye ve onu sekillendirene, sonra da ona iyilik ve kétiiliik kabili-
yeti verene and olsun ki: Kendini aritan saadete ermigstir. Kendini fenaliklara
gomen kimse de ziyana ugramistir.” (Kur’an, Sems, 7-10).

Bu tiirlii bir yaratilig, insanin, sinirlt da olsa 6zgiir olmasinin hem sarti
hem de sonucudur. Zira 6zgiir olmak demek, iyiyi de kotiiyii de secebilmek
demektir. Bu se¢me yeteneginin varligi, yukaridaki ayetten anlasilabildigi

2 National Review, 11 June 1982, s. 677°den naklen. Bkz. N. L. Geisler, The Collapse of
Modern Atheism, Din ve Bilim, der. Cafer Sadik Yaran, (Samsun: Sidre, 1997), s. 131.

24 Bu ozellikleri bir arada gormek i¢in bkz. Serafeddin Gélciik, Allah, Kur’an, Insan (Konya:
Esra Yaymlari, 1990), ss. 7-26.
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gibi, bagka bir¢oklar1 yaninda, su ayetten de anlagilmaktaidir: “De ki: “Ger-
¢ek, Rabbinizdendir.” Dileyen inansin, dileyen inkar etsin. ...” (Kur’'an, 18
(Kehf) 29). Su halde, iyilik ve kotiiliik agisindan bakildiginda, “Insanin iginde
her iki potansiyel de vardir; hangisinin gerceklesecegi kosullara degil, kararla-
ra baglidir.””

Insan iyi yone karar verirken, akli ve vicdani ona rehberlik edecektir.
Ama onlarin da gelistirilmeye, giiclendirilmeye ve desteklenmeye ihtiyaci
vardir. Bu ihtiyaca cevap veren de, genelde ahlak, 6zelde de dini ahlaktir. Zira
din, ahlaki, varligimin temel sebeplerinin basinda sayacak kadar 6nemsemek-
tedir. Nitekim, hemen herkesin bildigi gibi, Hz. Muhammed (s.a.v.) “Ben
ancak giizel ahldki tamamlamak icin gonderildim*® buyurmustur. Dine gore
insanin, kendisine bahsedilen 6zgiirlitkk imkanini, kotii ve zararli yonde degil,
ozgiirliikle birlikte giden bir sorumluluk bilinci i¢inde, iyi, erdemli ve yayarl
olan yonde kullanmas1 beklenir. Kur’an’da belirtildigine gore, “Kendini ari-
tan saddete ermistir. Kendini fendliklara gomen kimse de ziyana ugramistir.”
(Kur’an, 91 (Sems), 9-10).

Din, insana koétii egilimlerden arimmanin ve iyi olanlariyla donanmaya
caligmanin sadece gerekliligini belirtmekle kalmaz; bunun, her diizeyde insa-
nin anlayacagi tarzda yollarimi gostererek, iman ve amel 6geleriyle te’yid
ederek, gelip gegici davraniglar olmak yerine kalplere yerlesmesini, ve genis
kitleleri kusatacak derecede yayginlasmasini saglamaya caligir. “Ciinkii ahlaki
dogrunun bilgisine sahip olan insanlarin, sik sik ahlaki yanlisi isledikleri gorii-
liir. Dogru davranisin ne oldugunu bildigi halde, ahlaki yanlisi segen insanla-
rin varlig1 da gosterir ki, dogru olan seyin bilgisi, onu yerine getirmek igin
gerekli olsa da yeter sebep degildir. Iste ahlakin dini temelinin nemi, kendi-
sini apagik olarak burada gosterir.”*’

Din ve ahlak konusunu ele alan sayisiz kitaplar yazilmistir®®. Burada,
sedece ornek olarak birkag ayet sunulabilir. Ornegin Kur’an’da insanlar, 6lgii-
siiz, asir1 davraniglardan kag¢inmak, bunun yerine 6l¢ilii, 1limli, orta yolda
davranislar ve yasam bigimi gelistirmek konusunda uyarilir. “Elini boynuna
baglayip cimri kesilme, biisbiitiin de a¢ip tutumsuz olma, yoksa pisman olur,
acikta kalrsin.” (Kur’an, 17, (Isrd), 29). Bir baska 6rnek olarak, zuliim,
Kur’an’da siddetle kinanan 6zellikler arasinda gelmektedir. “Insanlara zul-
medenlere, yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenlere karst durulmahdir. Iste,
can yakict azab bunlaradir.” (Kur’an, 42 (Sira), 42). Koti 6zelliklerini arin-
diran insan, nétr halde kalmamali, art1 degerler kazanmali, iyi olmali ve iyilik
etmelidir. Kur’an’daki benzer bir¢ok ayetten birinde sdyle buyurulur: “Iyilik

25 Frankl, insanmin Anlam Arayist, s. 125.

26 Ahmet b. Hanbel, Miisned, (Misir, 1313), c. I, s. 381.

" Recep Kilig, Ahlikin Dini Temeli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1992), s. 162.

28 ki 6rnek kitap icin bkz. Ali Turgut, Kur’dn-1 Kerim’e Gore Ahlik Esaslar: (Istanbul: Samil
Yaymevi, 1980. Kilig, Ahlakin Dini Temeli.
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ediniz. Ciinkii Allah, iyilik ve ihsanda bulunanlari sever.” (Kur’an, 2, (Baka-
ra), 195).

Yukarida savunulan goriislerden ve sunulan ayetlerden anlasildigina
gore, insanligin arinma ihtiyacini, perenniyal diizeyde, yahut bagka bir deyis-
le, zaman ve mekan itibariyla en kapsayici bir bigimde karsilayacak olan dini
ahlaktir. Zaten armma ihtiyacin1 ve ahlaki gercek anlamda dnemseyen ve ana
ilkeleriyle tiim insanlar lizerinde her zaman gegerli olmasi i¢in c¢aba
sarfedenin de daha ziyade din oldugu goziikkmektedir. Dinden bagimsiz olarak
gelistirilmeye calisilan Antik¢agin hazci (hedonist) ve Yenigagin yararct
(utilitarist) ahlak felsefelerinin durumu bir yana, giiniimiiziin postmodern
yazarlarinin bazilari artik etik donemin bittigini bile telaffuz edebilmektedir.
Nitekim “Postmodern ahlak yaklasimi nosyonu, fazlasiyla sik olarak etik ola-
nin Sliimiiniin, etigin yerini estetigin almasinin ve bunu izleyen nihai kurtulu-
sun kutsanmasiyla iliskilendirilmistir. Etigin kendisi de, artik cliriimiis ve
tarihin ¢Op sepetine gitmeye mahk{im olan tipik modern kisitlamalardan biri

olarak yerilmekte ya da alaya alinmaktadir” >

Bu etik karsit1 tutumun, gittik¢e daha da artan bir degerler erozyonuna
ve anarsisine yol agmayacagmin higbir garantisi gézilkmemektedir. Oysa
bireylerin, toplumlarin, ve tiim insanlarin, daha kotiiden daha iyiye dogru
arinmaya ve gelismeye ihtiyaci oldugu aciktir. Diinya tarihi, maalesef insa-
noglunun iyiye dogru ilerledigini diisiinen, yahut diisiinmek isteyen, optimist-
leri agikca hakli gosterecek deliller sunmamaktadir. Giiniimiizde de insan
haklar1 ihlalleri, terorizm ve savaslar, gelir dengesizlikleri ve agliklar, tacizler
ve cinayetler, ve benzeri baska kétiiliikler, insanin arinma egitimi ihtiyacinin,
belki her donemdekinden daha fazla olarak, genis kapsamli ve kurumsal ola-
rak yapilmasini gerektirmektedir.

Ahlak erozyonunu dnemseyen kag biiylik etkinlik vardir? Bilimin asil
isi, olgusallik ve niceliksellestirilebilirlik 6zelliklerini asan degerler alan1 de-
gildir. Felsefenin son ¢dziimii, post-modernizm ifadesi altinda ilk¢ag sofizmi-
nin bireyselci epistemolojik gorececiligi ve etik faydaciligindan daha farklisi-
n1 veya fazlasini vadediyor gibi goriinmemektedir. Bu durumda arinma ihtiya-
cm karsilayacak en tatminkar yerin, yine dini ahlak oldugu anlagilmaktadir.
Zira benzer kurumlar arasinda en fazla din, insanin arinma ihtiyacin1 énem-
semekte, buna ahlak ilkeleri ile cevap vermekte ve bunu pratik uygulamalar
ve uhrevi uyarmalarla destekleyerek 6zii itibartyla her dénemin tiim insanla-
rinca benimsenmis ve i¢sellestirilmis kilmay1 ana gayelerinin baginda saymak-
tadir.

» Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, cev. Alev Tiirker, (Istanbul: Ayrinti, 1998), 8s. 10-11.
Hedonist ve utilitarist ahlak felsefeleri i¢in bkz. Bedia Akarsu, Mutluluk Ahlak: (Istanbul:
Inkilap, 1998), ss. 97-109, 168-174.
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Sonuc¢

Yukarida belirtmeye ¢alistigimiz gibi, insanin varolussal ihtiyaglarini
din de karsilamaya calismaktadir, bagka bazi diinya goriisleri ve yasam tarzla-
r1 da. Sozgelimi, yukarida kisaca gordiigiimiiz gibi, evreni anlama ihtiyacina,
din yaninda, materyalizm ve idealizm, hayatin anlam1 sorununa, nihilizm ve
egzistansiyalizm, arinma ihtiyacit konusuna da hedonizm ve utilitarizm gibi
goriislerin de cevaplar1 olmustur. Ne var ki, bu konularda dinin cevaplari,
perenniyal cevaplardir; diinkii gibi bugiiniin insaninin ihtiyaglarini da, alterna-
tiflerinden ¢ok daha makil ve daha makbul bir bigimde kargilamaktadir.

Soézgelimi, evreni anlama ihtiyacini, dinin Allah inanci etrafindaki
izahlan ile karsilamak, yukarida tartistigimiz {izere daha makal oldugu gibi,
daha makbuldiir de; zira insana entellektiiel acidan bakildiginda askinlik, dini
acidan bakildiginda hidayet saglar. Insanin diisiinceleri, bilgi ufku, umutlari,
arayislari, bu fiziksel evrenle ve bu diinyadaki kisa siireli yagamla sinirh ol-
may1 asar. Boylece maddesellik ve nicelikselligin dar ve kuru kaliplar1 kiril-
mis ve asilmis, dini bir inang ve ifadeyle, en temel “hakikat” bulunmus olur.
Benzer sekilde, anlam ihtiyacini, dinin &hiret haberi etrafindaki inanclarla
gidermek, insan hayatina, sonsuzca degerli ve asla degismez bir biiyiik anlam
ve amag saglar; daha dini bir ifadeyle, “hidayet” saglar. Baska anlamlar ve
amaglar belki sadece diinya mutluliugu saglayabilirlerken, dini anlam ve
amag, her iki diinya mutlulugunu ve kurtulusunu vadeder. Arinma ihtiyacini
gercekten benimsenmis ve i¢sellestirilebilmis bir dini ahlak ile karsilamak ise,
insana arinmis bir kalp, mutmain bir ruh, ve bitmeyecek bir “huzur” saglar.
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Existential Needs of Human Beings and Perennial Responses of
Religion

ABSTRACT
Are modern (or postmodern) human beings still in need of religion?
Needs of human beings are various. This article deals with the question above
only in the context of existential needs of them. The three most fundamental of
these are the needs of “understandind” of the universe, finding a “meaning” in
life, and “purification” of our will.
The responses of religion to the needs of human beings are also various. This
article deals only with the perennial responses of religion. These responses
which correspond to the existential needs of human beings are based on the
concepts of God, immortality and morality.
The perennial responses of religion are not without alternatives. Human beings
who have consciousness and freedom should try to find the most reasonable and
the most acceptable ones among them.
The responses of religion to the needs of human beings mentioned above are
really perennial ones, that is to say, cover the needs of human beings living in
the modern or post modern time and society. Because they are still more
reasonable and acceptable than their alternatives when they are evaluated from a
critical rationalist perspectives and interpreted wisely.



“BAHRUL-HAKAIK”
~ TEFSIiRi VE MUELLIFi UZERINE

Yrd. Dog. Dr. Mehmet OKUYAN'

GIRIS

Bu vazimizda, Isiri tefsirlerin 6nemli &rneklerinden biri olan -ve
tasavvufi alanda olduk¢a orijinal sayilabilecek yorumlara sahip Necmuddin
Daye’nin kaleme aldigi Bahru'l-Hakaik adl tefsiri tanitmay ve onun hakkinda
yapilan gesitli degerlendirmeleri inceleyerek s6z konusu bu eserin kamuoyunda
daha iyi tammip bilinmesine calisacagiz. Gegmis dénem ilim adamlarmn bize
biraktiklari en 6énemli: miraslart olan kitaplar, gimiimiiz insanmn ilgi alanina
girmedigi i¢in genellikle kiitiiphane raflarinda tozlanmaya terk edilmislerdir.
‘Aynca zaman zaman s6z konusu bu eserleri inceleyen bazi arastirmacilar da
kendilerinden once yapilan bir takim hatalart aynen tekrarlayarak sonraki
'dénc'rﬁ; okuyuculanmin, bu . g¢ok degerli kiiltir miraslarmi vanlhs
degerlendirmelerine neden olmuslardir.

Iste bu calismamizda ele alacagmuz tefsir de bu tiir yanhslklarm
vapildig: eserlerin arasinda yer almaktadir. Yasadiklari dénem ve cografya,
aralarindaki hoca-talebe iligkisi ve isim benzerligi gibi nedenlerden dolayi
eserleri. defigik isimlerle amlan bu iki miifessire nispet edilen tefsir bu
cahgsmamizin. konusunu olugturmaktadir. Bu tefsir, hicri 647 yvilinda kaleme
almmus olan Bahru’l-Hakdik ve'l-Ma'ani fi Tefsiri’s-Sebi’l-Mesani adh
tefSirdir. Asagida da goriilecedi iizere bu tefsir, Aynu’l-Hayadt, Te’vildr-1
Necmiyye ve er-Tefstrun-Necmi gibi degisik isimlerle bazen Necmuddin
Déye’ye. bazen Necmuddin Kiibra'ya, bazen de bunlardan daha sonra yasavan
Simnéni’ye nispet edilmistir. Simdi yazma niishalarm ilk sayfalarinda veya
kapak bilgilerinde ya da bulunduklan kiitiiphanelerin kataloglarinda farkli
isimlerle kaydedilen bu tefsiri ve niishalarini daha yakindan taniya ¢alisalim.

‘a) Bahru’l-Hak4ik ve Niishalari:

Anadolu’da vasamus olan ve diger pek cok eseri gibi tefsirini de bu
topraklarda kaleme alan Necmuddin DAye'nin' bu eseri, tAbakat kitaplarinda,

" Ondokuz Mayis Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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kiitiphane kataloglarinda ve eserin yazma niishalarinmn ilk sayfalarinda farkls
saluslara nispet edilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi'nin degisik béliimlerinde
bu eserin otuzdan fazla niishasi mevcuttur. S6z konusu bu niishalardaki eser
muhteva olarak aym olmasma ragmen, onlarin yazarlari ve adlan genellikle
kangtininustir. Bu niishalardaki bilgiler su sekildedir:

1. Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii Pasa 37 numaradaki niisha.
(252*170. 180*130mm, 332 yk. 21st, nesih, Abdiilmelik b. Mehmed 647h.)

Istinsah tarihi Hicri 647 wili olan bu niisha, Fatiha'dan Bakara
suresinin 252. avetine kadardir ve toplam 332 varaktir. Bu niishanimn kapak
sayfasmnda su bilgiler vardir:

S i ¥ st G SN a6 el O s alldiy ekt oo™ "
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“Bu eser, Mirsdd (adli eser)in miiellifi olan, seyh, rabbanf alim
Necmuddin Ebd Bekir er-Razi'nin yazdigy Bahru’l-Hakédik ve'l-Ma'ani fi
Tefsiri's-Seb'i'l-Mesant adli kitabin ilk cildidir”. Kitabm adi ve yazaryla ilgili
olan bu bilgilerden baska daha sonra hicri 1160 yilinda Halebi ismail Asim
tarafindan yazildigi anlasilan su ifadeler de eserin kapaginda yer almaktadir:

“Kitapgilarin ellerinde bu tefsirin. tipki Késani’nin te’vilat gibi,
te’vildt konusunda gerektigi zaman kisa veya uzun te’viller igeren ve Kur’an’in
sonuna kadar devam eden ¢zetlerinin bulundugunu gordiim.” Iste bu bilgi de bu
tefsirin 6zeti durumunda olan pek ¢ok niishanin o giinlerde kitapgilarda
bulundugunu ortaya koymaktadir.

Bu niishanin son varakinda ise su bilgilere ver verilmektedir:
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“Sema (dinleme) ve nakil sahihtir. Bunu, fakir Ebdl Bekir Muhammed
b. Sahavar el-Esedi er-Razi hicrf 650 yiliun 17 Muharreminde yazdi.” Bu
ifadeden bagka yine ayni varakta su bilgilere de yer verilmistir: ’ :
S bt 21N 3, 6, el a3 alally AL A S e ey LV el s &
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“Bahruw’l-Hakdik ve'l-Ma'ant fi Tefsiri’s-Seb'i’l-Mesani adli kitabin
birinci ve ikinci ciiziiniin tefsiri tamamlandi. Bu kitabm istinsah igini, 647
yimn - Rebi'w’l-Evvel aymin  birinde - Carsamba  giinii, Abdiilmelik b.
Muhammed Muzaffer et-Tayyr et-Tiister, Tiister sehrinde bitirmigtir.”

! Necmuddin Déye nin hayau ve eserleri ile porisleri hakkmda genis bilgi igin bkz. Mehmet Okuyan,
Necmuddin Diye ve Tasavvufi Tefsiri. Doktora tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Samsun, 1994. )
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2. Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii Pasa 37 numaradaki diger
bir niisha. (Necmuddin Kiibra, Tefsfru Necmuddin, 197*115mm, 215yk,.)
Istinsah tarihi belli olmamasina ragmen bu niishay1 burava almamizdaki gave.
bu numarada genellikle sadece bu niishanin bulundugu zanmm ortadan
kaldirmakur. Bu tefsir. Yisuf Suresi'nden Suard Suresi'nin sonuna kadardir.
Kart bilgisinde eser once: "5 . o5 sz L ::-‘~“ & e ifadesiyle
Necmuddin Kiibrd’ya, ardindan da: "wia 2,00 i & .l 2" ifadesiyle
Dayve ve atfedilmistir.

3. Siileymaniye Kiitiiphanesi Fétih 231 numaradaki niisha. (250%180,
200#110mm, 255yk, 25st, Muhammed Ahmed el-Hiisayin Mahmud el-Talhéni,
693h.)

Istinsah tarihi itibariyle (693h) Daye’ve en vakin olan ikinci niishadur.
Daha sonraki niishalara gére bu niishada isiri manalar daha genisce ele
alnustir ve bu manalar Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii Pasa 37
numaradaki niishanm 6zeti mahiyetinde oldugu icin onunla tam bir uyum
halindedir. Bu niishanin bag tarafinda su bilgilere yer verilmektedir:

R U ER R TR RO S P P IR el ekl 3 lally pUES
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“Bu kitap. sevh. imam. Islam seyhlerinin sevhi. milletin ve dinin vildizi.
Islam’in ve Miislimanlarin diregi. nebilerin ve resiillerin varisi Ebi Bekir
Muhammed b. Sahdvar el-Esedi er-Rizi*nin eserlerinden biri olan Buhru'l-
Hakdik ve'l-Ma'dni fi Tefsiri’s-Seh'i’l-Mesdnt den 6zetlenmis. Balru’l-
Hakdik ve Tuhfetu l-Haldik adl eserin ilk cildidir. Allah ruhunu viiceltsin.”
Bu niishanin son yapragmdaki bilgi ise séyledir:
o e B M en e el 3l a5 ol S 2 S o W g
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Bahru’l-Hakdtk ve 'I-Ma'ani fi Tefsiri’s-Seb'i’l-Mesanf kitabiun ilk
cildi. 693 wyilimn Sevval ayimn besinde Muhammed Ahmed el-Hiiseyin
Mahmud et-Talhéni tarafindan yazilip bitirilmistir.” Bu bilgi de eserin Diye’ve
ait oldugunu ifade etmektedir.

4. Uskiidar Hact Selimaga Kiitiiphanesi Hiida? Efendi 71 numaradaki
nisha. (245*176. 190*123mm. 193yk, 23st. nesih. Abdiisselam b. Tiirkman
Lézik. 738h.)

Bu niishamin ilk sayfasinda su bilgiler yer almaktadir:
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“Necm Daive diye bilinen ve dinin yildizi, olgun- seyhin Hacc
suresinden Necm suresine kadarki Kur’an-1 Azim tefsiri.”™ Hicri 738 yilinda
istinsah edilen bu niisha da, miellife yakin sayilabilecek bir tarihte yazilmig ve
her hangi bir tekmileye eserde ver verilmemistir.

5. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Arapga Yazma Eserler Boliimii
3265 numaradaki niisha. (260%180. 180*110mm, 360yk, 21st, Ali b. Mahmud
b. Ismail. 73%h.)

Bir 6nceki niisha ile ayni sayilabilecek bir tarihte (Hicri 739) kaleme
alnan bu niishada eserin adi Bafiru'l-Hakdik diye belirtilmistir. Eser Y{isuf
suresinden Necm suresinin sekizinci ayetine kadarki ayetlerin tefsirini ihtiva
etmektedir. Niishanin ilk béliimii bulunamadigi icin tefsirde miellifin kimligi
hakkinda bilgi verilmemis, ancak kataloglarda miiellif Kiibra diye ifade
edilmistir.

6. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Arapca Yazma Eserler Boliimii
376 numaradaki niisha. (295%225, 205*150mm, 195yk, 29st, Hiiseyin b.
Ahmed et-Tebrizi, 764h.)

Hicri 764 yilinda yazilan bu niishamn ilk sayfasinda su bilgiler vardir:

0]
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Bu bilgilere gére eser, Daye diye meshur olmus Necmuddin Ebil Bekir
Abdullah b. Muhammed el-Esedi’ nin Baliru’l-Hakdik ve 'I-Ma'ani f1 Tefsiri’s-
Sebi’l-Mesdni adli tefsiridir.

7. Ntruosmaniye Kiitiiphanesi 236/328 numaradaki niisha. (267*180,
200%127mm, 560yk, 31st. nesih, Ahmed Karahiséri, 881h.)

Hicri 881 yilinda yazilan bu niishada "3 e amdl oS0 il o3 pis”

seklindeki bilgilerde miiellif Necmuddin Kiibra, eser de *Aynu’l-Hayat adiyla
kavdedilmistir ve Tir suresinin sonuna kadardir. Her hangi bir tekmile yoktur.

8. Siilleymaniye Kitiiphanesi Haci Besir Aga 58 numaradaki niisha.
(270%178. 190%120mm, 464vk, 27st, nesih. Mustafa b. Ishak, 907h.)

s e . " Eser hakkindaki bilgl sadece bu kadar olmasi
nedeniyle Diye’ye nispet edilen ancak kitap ismi belirtiimeyen ve hicri 907
vilinda vazilan bu niisha Fatiha’dan Tir suresinin sonuna kadardir. Tir
suresine kadarki igdri manalar digerleriyle aymdir. Sonraki kisimda Nir suresi
35, fatir suresi 32 ve Muhammed suresi 19. ayeti tefsir edilmis, ardindan Necm
suresinin tefsirine baglanmmsur. Necm suresine kadarki béliim ise diger
niishalardan farkli, tipik bir rivayet tefsiri niteligindedir. Bu tekmile, esere
yapilan tekmilelerden olan Simnéni’nin tekmilesinden de, Fatih 233 dekinden
de farklidir. Bu kisim tipik bir rivayet tefsiri iislubuyla kaleme alinnustir.
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9. Sijleymani)/e Kiitiiphanesi Cérullah Bolimii 233/1,2°deki niisha.
(250*172, 205*120mm, 528yk, 25st, 907h.) -

Bu niishada su bilgilere yer verilmistir:

Y L2 3 - L - - DR - . P
OUAN ol Wity ool y 3530 (M) S pall (f Jals (o5 cplll ot G2l 5L e s
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Bu bilgilerden hareketle tefsir, adi Ayni’l-Hayat olarak, Kitbrd’nin
6grencisi Necmuddin Daye’ye nispet edilmis, Daye nin, Necm suresine kadar
vazdigi. kalan kismu ise Simndni’nin tamamladigi belirtilmistir. Ancak ZAriyat
suresinin 19. ayetinin tefsirinde kenar bilgisi olarak, bu ayetin tefsirinde
misannifin - 6ldiigii. devamum ise eseri, sevhin talebesi olan Daye nin
tamamladigi ifade edilmigtir. Dolayisiyla bu bilgiden hareketle tefsirin.
Kiibra'ya nispet edildigi anlagilmaktadir. Ancak tekmile denen kismin sonunda
ise bu kismin:

"Elazy T B gl I Al e a R 5405 il e O AN (o o

ifadesi geregi, Simmaninin Necmu’l-Kidn® adli eseri oldugu ve eserm
(Necmu'l-Kirdn) hicri 907 yilinda yazildigi ifade edilmistir. Bu celiskinin
nedeni kanaatimizee istinsah edenlerin hatali bilgi vermesi ve bu bilgileri
bagkalannmn da diledigi gibi kullanmasidir. Eserin istinsah isi tek elden olsayd:
metin kismiyla kenar bilgileri arasinda veya tekmilelerle esas metin arasmda
fark olmamas: gerekirdi. Bu niishada ise digerlerinden farkli olarak bu defa
Zériyat suresinin 19. ayttinden 60. ayetine kadarki kisim yoktur.

10. Sileymaniye Kiitiiphanesi Turhan Haci Vilide 14 numaradaki
nisha. (185*123, 127*80mm, 530yk, 27st, nesih, 933h.)

Taniticr bilgisinde sadece: "zt .5 ™ ifadelerine yer verilen bu
niisha Hicri 933 yilinda yazilmig ve ismi Bahru’'l-Hakdik olarak ifade edilmisg
olmasina ragmen miiellifi hakkinda onun 330 yilinda dogup 412 yilinda 6ldiigii
bilgisinden baska her hangi bir ayrintiya girilmemistir. Esasinda verilen bu
tarihler de yanlistir. .

= Asil adi Necnu'l-Kirdn Ji Te'vilati'l-Kur'an olan bu eser, degigik kutiiphanelerdeki niishaluarda
Matla’u'n-Nukat ve Mecme'u'l-Lukat olarak kaydedilmigtir. Ornek igin bkz, Sileymanive
Kiitiphanesi $chid Ali Paga 165: Turhan H. Valide 14: Kilig Ali 92: Haei Hayri ve Hact Abdullah
162; Diru'F-Mesnevi 53 ve Biyezid Kitaphanesi Yazma Eserler Bolamii 536; Diméd Ibrahim Paga
153; Kahire Déru'l-Kiitiib 2890;... Ancak Simnani’nin Matla’u’n-Nukat adli eserine ait yedi
batinda tefsir yapabilmek igin gerekli bilgilerle diger hususlar igine alan on ii¢ yapraklik bir kisim.
bu eserin bag tarafina konmustur. Batan bu nishalann hepsi Tér suresinden Nis suresinin sonuna
kadar olan Kur'an tefsirini ihtiva ederler. Nazif' Suhinoglu bu tefsirin de bagka adlarla amldigini
ifade cderek bu konuda net bilgive ulagmanin zor oldugunu belirtmistir. (Geniy bilgi igin bkz, Nazif
Sahinoglu,, Aliuddevle es-Simnini: Hayat, Eserleri, Kelam Telakkisi, Tasavvuftaki Yeri ve
Tasavvuft Goriisleri. Doktora Tezi. Istanbul. 1966.)
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Fitiha suresinden Nis suresinin sonuna kadar olan bu niishada, Tir
suresinin - sonunda  bir kesiklik mevcuttur. Buradan itibaren 451b-530a
varaklart arasinda Simnani nin: "3 2 . e “Necmu’1-Kiran” adl tekmilesine
ver verilmistir. Bu tckmile de de 6nce bir Fatiha tefsiri. ardindan Tir suresinin
Simnani’ve ait avn bir tefsirine ver verilmis. daha sonra niisha Nis suresiyle
sona ermistr.

1. Topkapi Miizesi Kiitiiphanesi Yazma Eserler Bolimii A.92
numaradaki niisha. (255*180, 120*120mm, 429yk, 25st, Sefer b. Fakih
Ahmed, 934h.)

Eserin tamum bilgisinde

» "
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ifadelerinden hemen sonra: " S0 b ¢ 4a," su bilgilerine yer verilmistir. Hicri
934 vilinda yazilms olan bu niishamn ilk savfasmda eser Aynu’l-Hayét adivla
Dave'ye nispet edilmis. ancak Daye'nin ashnda Necmuddin Kiibra oldugu
ifade edilmigtir ki bu bilgi. mevcut kanigikliklardan biri durumundadir. Bu
ifadede belki de Daye. Kiibra’min ogrencisi diye tamtilacakken bu sekilde bir
hata vapilmis ve miistensih “tilmiz=6grenci” kelimesini vazmayi unutmustur.
Buradaki niisha Tir suresinin sonuna kadardir ve tekmile voktur. Bu
kiitiphanedeki eserlerin tanitildigr eserde isc bu tefsirin miicllifinin Kiibra
oldugu ifade edilmistir.”

[2. Konya Yisuf Aga Kitiiphanesi 7378 numaradaki niisha.

Bu niisha Hicri 957 yilinda. 274 varak halinde Abdilmecid b.
Karahasan el-Mardini tarafindan kaleme almmstir. Istinsah tarihi itibariyle
eski sayilabilecek olan bu niisha. Fatiha suresinden Tevbe suresinin sonuna.
kadardir. 1sari manalarm. diger niishalara oranla daha fazla bulundugu bu
niishada tefsirin adi - ol i 5 by 3 2 Bahirwl-Hakénk ve 'I-Ma*ani f
Tefsiri’s-Seb'i*l-Mesani  olarak ve miellifi de Necmuddin Daye olarak
kaydedilmistir. ,

13. Siileymaniye Kiitiiphanesi Fitih 233 numaradaki niisha. (310%210,
255%123mm. 206yk. 35st, nesih, Muhammed el-Behdinf, 963h.)

Hicri 963 wilinda vazilan bu niisha. Isri suresinden Nais surestnin-
sonuna kadardir.

14. Stileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 232 numaradaki niisha. (270*195.
190*120mm, 327yk. 25st,.)

Yinus suresinden Necm suresinin sekizinci ayetine kadar olan bu
nishanin.  vazilis tarihi ve istinsah edeni belli degildir. Ancak yaz

! Fchmi Fthem Karatay. Topkaps Saravi Miizesi Kiitiiphanesi Arapea Yazmalar Katalogu.
Istunbul. 1962, 1. 489-490,
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* karakterinden, bu niishanmn da oldukea eski oldugu anlasilmaktadir. Fatih 233
ile bu Fatih 232 numaradaki niishamin kiitiiphane tanrtim kartlarinda ve ilk
sayfalarinda eserin adi ve yazan hakkinda bilgi- verilmemistir. Ancak bu
niishalar da Bahru'l-Hakdik'm isari anlamlarindan olugmaktadir. Bu iki
niishanm, Fatih 231 numaradaki niishadan, yazihs tarihi olarak oldukea sonra
oldugu, vazi karakteri bakimindan anlasiimaktadir.

Fatih 23] numaradaki niisha Fitihi’dan M4ide nin sonuna kadardir.
Fatih 232’deki niisha Y@inus'tan Necm’in sonuna kadar, Fatih 233°deki niisha
ise Isri’dan Nas'm sonuna kadardir. Gériilecegi tizere Miide Suresi’nden
Yinus Suresi'ne kadarki boliim burada meveut degildir. Dolayisiyla niishalar
arasinda yazilis taribleri bakimindan bir aynilik olmadigi ve niishalar
birbirlerinin  devamui durumunda olmadiklan icin aradaki bazi surelerin
tefsirlerine ulagilamamaktadir.

15. Murad Molla Kiitiiphanesi 130 numaradaki niisha. (275%210,
180*130mm, 356yk, 41st. nesih. 965h.) :

Hicri 965 vilinda istinsah edilen bu niisha: "<, suit oo Aynu’l-Haydt
adiyla Kiibrdva nispet edilmistir.

16. Bayezid Kiitiiphanesi Nidide Eserler Boliimi 532 numaradaki
niisha. (275*195, 240*180mm, 300yk. 43st, 966h.)

Hicri 966 yilinda istinsah edilen bu niisha kittiiphanenin katalog
kartinda: = " S0l el o' Aynu’l-Haydr adiyla Kibrd’va nispet
edilmistir. Fatiha suresinde Zariyat suresinin 19. ayetine kadardir. Burada da
miiellifin 8ldiigi, kalan kismu 6grencisi Daye’nin tamamladig bildirilmekte,
ancak her hangi bir tekmileye eserde yer verilmemektedir.

7. Blyezid Kiitiiphanesi NAidide Eserler Boliimii 531 numaradaki
niisha. (260*175, 190*120mm, 586yk, 27st.)

Sl A a5 by, w2 Bahru’l-Hakéik ve 'l-Ma'ant ff Tefstri’s-
Seb'i’l-Mesani adiyla Necmuddin Ebii Bekr ‘Abdullah ibn Muhammed el-
Esedi (Déye) yve nispet edilmistir. Ancak bu niishamn istinsah tarihiyle ilgili
her hangi bir bilgi eserde yoktur. Tam tefsir ebadinda olan bu niishada Necm
suresinden sonraki kisim farkl bir iislupla kaleme alinmus, ancak bu kisim
hakkinda her hangt bir bilgi verilmemistir.

138. Siileymaniye Kiitiphanesi - Himidiyye 83 numaradaki niisha.
(245*175, 150*105mm, 568yk, 33st, nesih, ]()()9h)

Hicri 1009 yilinda istinsah edilen bu niishanin itk sayfasmda su
ifadelere yer verilmketedir:
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“Bu tefsir Necm-i DAiye'nin telii‘lerinden A)rzzzt.fl—Hayéz’txr. Bu
niishanin ilk sayfasinda da eserin adi Aynu'l-Haydt olarak ifade edilmistir.
Tamtim karti bilgisinde ise bu niisha Kiibra'ya atfedilmistir. Bu tefsir Fatiha
suresinden Nis suresinin sonuna kadardir. Zariyat suresinin 18. ayetinde ise
diger niishalardan farkli olarak su bilgilere yer verilmektedir:

"l B g, Tl deads sl e w8y b 5y e B Crnall et”

“Musannif burada 6ldii. geri kalanm seyhin talebesi Aliu’d-Devie (es-
Simnéni) ‘tamamlad:. -Allah hepsine rahmet etsin.” Bu niishada eseri
tamamlayan kisi Simnani olarak belirtilmis, dolayisiyla eserin yazarmmn da
Déye oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii SinwnAni nin hocalan arasmda Kubra nin
bulunmasi miimkiin degildir. ' s '

19. Siilleymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Bolimii 18 numaradaki
nisha. (240*149, 187*95mm, 637yk, 25st, ta’'lik, Muhammed Hiiseyin,
1085h.)

TN el o 5 e A "
Hicri 1085 yilinda istinsah edilen bu niishada tefsirin adi Bahru'l-

Hakdik. yazan Necmuddin Razi (Déye) diye ifade edildikten sonra hemen
vazuun altinda bu defa tefsir. bir baskasi tarafindan: :

TSl L el B ey el il 1"

iladeleriyle Aynu’l-Haydt olarak ve vazart da seyh, allame, muhakkik...
Necmuddin Kiibra diye isimlendirilmistir. Dolayistyla tefsir. iki isimle iki farkl:
kisiye nispet edilmigtir. Bu niishada ZAriyat suresinin 21. ayetinden 52. ayetine
kadarki kismun tefsiri yoktur. Zariyar suresinin 19. ayetinin kenarmda ise, bu
eserin bazi niishalaninda Kitbra'nmn buraya kadar vazdig. oliimit nedenivle
gerive kalan kisn talebesi Dave’nin tamamladigi ifade edilmigtir. Ancak yine
bu niishada Tiir suresinin bitimindeki su bilgiler de ¢ok ilgingtir: '

TNl s st WS L Jolih sl i e glally UEL) 2 G s g e F "
1085 .

“Faziletli. seyh, Aalim. kimil Necmuddin er-Razi (Diye) nin
eserlerinden olan Bahru’l-Hakdik ve'l-Ma’ani adlhi kitabin ikinci cildi
tamamland1.” Iste bu bilgi de eserin Déye’ve ait oldugu gergegini destekleyen
delillerden biridir. Ciinkii bu bilgi bu niishanin kapak sayfasinda verilen
bilgilerden ¢ok farkhidir. Burada eserin adi Bahru’l -Hakdik, yazan da
Necmeddin Raz1 (DAye) olarak ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu niishanin
kapak bilgilerinin tamamen aymst olan DAmAd [brahim Pasa 153 numaradaki
niishanin bilgileri de Tir suresinde verilen bu bilgi ile celismektedir.
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20. Biyezid Kiitiiphanesi Nidide Eserler Boliimii 536 numaradaki
niisha. (308*220), 248*127mm, 399yk, 31st, 1174h.)

Hicri 1174 yilinda istinsah edilen bu niisha katalog kartinda Aynu’l-
Haydr adiyla Necmuddin Kiibrd'ya nispet edilmistir. Bu niishada da Zériyat
suresinin 18. avetinde miistensih, miiellifin vefat ettigini, kalan kismi ise seyhin
talebesi olan Simndni'nin tamamladifmi belirtmigtir. Bu tekmilenin bas
tarafinda Simndni'nin, bazi istilahlart izali yer almig, ardindan da Fatiha
suresinin tefsirine baglannustir. Ancak FAtiha suresinin tefsirinin  giris
ciimlelerinden ¢nce kendisinin: "glbhe Jiill xesay kil adinda hacimli bir
eserinin oldugunmu, bu eserin mevkif (durak)lan hari¢ 28 cilt oldugu,
mevkiflerinin tefsirinin ilham ile yazilanlara kiyasla birer serh mesabesinde
oldugu, bunlarin 131 bin 131 oldugunu, toplam ciltlerinin 3465, her cildin kirk
forma, her formammn on varak oldugunu belirtmistir.* Simn4ni hakkinda doktora
vapan Nazif Sahinogiu bu konuda sunlan belirtmigtir:

“..Biz ne 28 ciltlik, ne de 3465 ciltlik eserine rastlayabildik, hatta
hacmi bu kadar biiyiik eserinin var olup olmadigini, hayatindan bahseden ilk
kaynaklarda gérmek miimkiin degildir. Ancak Amme ciiziiniin ve Fatihanmn
batni manalarindaki tefsirlerivle Tiir suresinden Kur’an'in sonuna kadar olan
kismnin tefsirinden dokuz niisha tespit edildi. Bu kismum tefsiri de o kadar
uzun ve tafsilath degil, aksine pek ¢ok verleri “Celaleyn” gibi kisadur...”

Yine bu niishada bir éncekinden farkh olarak bu defa Tiir suresinin 18.
ayetiyle 32. ayeti arasinth tefsiri yoktur.

21. Kahire DAaru’l-Kiitiibi’'l-Misrivye 2890 numaradaki niisha. Hicri
1286 yilinda istinsah edilen bu niisha bes mikrofilm halindedir. Burada eserin
ady "Ll 23" olarak verilmis, yazan da Necmuddin Kiibrd olarak ifade
edilmistir. Bu niishanin 1286 yilimda Muhammed Hisim b. Davud Arif b.
Ahmed tarafindan istinsah edildigi bilgisi de burada mevcuttur.

Buraya kadar tamttiginuz niishalann istinsah tarihleri ya eserlerin ilk
sayfasinda veya kapaginda va da tanitim kartlarinda bu sekilde verilmistir.
Bundan sonra sayacaklarimizin ise istinsah tarihleri belli degildir.

1. Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya 179 numaradaki niisha.
(182*135, 140*100mm, 209yk, 18st, nesih.)

Bu niishada eserin adi:

* Bkz: Hact Hayri-Haci Abdullah. vr, 21a; Sehid Ali Paga, vr. 222b,

% Nazif Sahinoglu. Alduddevle es-Simnini, s. 133. Simndni nin bovle bir eseri olup olmadif
hakkinda benzer bir degerlendirme igin bkz, Stlevman Ates, “U¢ Miifessir Bir Tefsir",
AU.LF.Dergisi. XVIII, 1970, ss. 96-97.
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Bahru’l-Haya olarak ifade edildikten ve bu niishanm: da ilgili tefsirin
ilk cildi oldugu belirtildikten sonra baska birisi tarafindan eserin ilk sayfasmna
su bilgiler eklenmistir: -

a4t Al e ) 30 Byl o Jof e GYLAH Cae cts™

Bu bilgilerden hareketle eserin, Dﬁj-‘e’ye ait oldugu -ve'admm da dort
ciltlik Aynu'l-Haydt adh eserin birinci cildi oldugu anlasilmaktadir.

2. Suleymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa 92 numaradaki niisha.
(290*200, 220*100mm, 563yk, 33st, ta’lik.)

Bu niishanin kapaginda eser hakkinda énce:
FEH S s e I A" “Bahry’l-Hakdik tefsirin ilk cildi® ifadesi
kullamlmis. ardindan bunu destekler mahiyette: "4l oot i 5" eserin aduun

“Hakdik” ve yazanmin da Dave oldugu ifade edildikten sonra ilk sayfada’
tefsirm Kiibrd'ya ait oldugu bilgisine de ver verilmistir, Bu niishanin 478b-

363a arasinda Simnani nin Necni'l-Kirdn adli eseri vardir.

3. Siileymaniye Kiitiiphanesi Murat Buhdr{ Bélimii 12 numaradaki
niisha. (300*195, 225*115mm, 175yk, 27st, En’4m suresine kadar.)

Bu niishada da eser: "stabi sis ol iy o5 pos! ifadeleriyle Hakdiku 'l
Hakditk adiyla Déve’ve nispet edilmistir.

4. Sillevmaniye Kiitiiphanesi DamAd [brahim Pasa Béliimit 153
numaradaki niisha. (295%192, 220*120mm, 540yk, 35st, nesih.)

Bu niishada eser:
et LW S ST L UL gt il et S Gy ot il A7 1"
" S et sl : '

ifadeleri geregi Aynu’l-Hayat adiyla Kiibrd'ya nispet edilmistir. "Iste bu
niishanin kapak sayfasinda vukandaki bilgilere devamla eserin ilk sayfasinda’
Kiibra'nin, Mekke, iskenderiye, Isfahan ve Hemedan’da degisik hocalardan.
hadis 6grendigi. gok ibadet ehli olup pek ¢ok yerde miiridinin oldugu, Safii
mezhebini benimsedigi. Tatarlar 618 vill Rebi’u’l-Evvel aymda Havarizm
(Harizm) sehrine geldiginde Mogol istilasinda o6grencileriyle birlikte savagtig,
bu savasta sehid diistiigii, 12 ciltlik bir tefsirinin oldugu, bu tefsirin ise savasg
nedenivle Necm suresinde yarim kaldig1, eseri. égrencisinin tamamladigi ifade
edilmektedir.

Yine aym sayfada bu tefsirin Déye’ye ait oldugu seklinde bir iddianm
da var oldugu ifade edilmistir ki bizim kanaatimize gore Kiibra’nin 6liim tarihi
618 vili oldugu igin yarim kalan tefsir onun degil Daye’nindir. Ciinkii bu tefsiri
tamamlayanlardan biri clan Simndni. eserin miiellifinin Déye oldugunu acikca
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ifade etmektedir: Kaldi ki bu niishada verilen kapak bilgileri, 1085h. de
yazilan Halet Efendi 18 numaradaki niishanm aynisi oldugu ve burada da Tar
suresinde bu tefsirin Ddye’ye ait oldugu bilgisi yer aldig i¢in bu niishalardaki
kapak bilgilerinin gercegi vansitmadigim diigiinmekteyiz. Bu niishanmn istinsah
tarihi belli olmadif. yazi karakterinin de diger niishalara gore daha sonraki
donemlere ait olabilecegi ve kapak bilgileri de 1085h. yilnda yazilan Halet
Efendi niishasiyla aymi oldugu igin orada yapilan hatamn burada da tekrar
edildigi kanaatini tagimaktayiz.
Bir de bu niishanin yazildigi dénemlerde bile tefsirin miiellifi hakkinda
tartigmalar oldugu anlasiimaktadir ki kapak bilgilerinin arasinda tefsir Daye ye
de nispet edilmistir.

Biitiin bunlardan ayn olarak bu tefsirdeki bilgilerin tamamen isari
vorumlar oldugu ve bu yorumlarin Bahru’l-Hakdik'te aynen var olmasi da bu
niishanin 6zet oldugunu, tefsirin tamami olmadigimni agik¢a géstermektedir.

Bu niishanun metin kismunda ise ZAriyat suresinin 18. ayetinde tefsirin
kenarinda bu tefsirin miiellifinin oldiigii, kalan kismin da Diye tarafindan
tamamlandigr ifade edilmistir. Ancak tipki Carullah niishasinda oldugu gibi
burada da Simnini'nin tekmilesine (Necmu’l-Kirdn) yer verilmistir. Bu
alintimin hem baginda hem de sonunda bu tekmilenin Simnéni“ye ait oldugu
belirtilmesine ragmen tekmileyi Déye'nin yazdign bilgisine de bu gibi
niishalarda kenar bilgisi olarak rastlanmaktadir.

5. Siileymanj)?e Kiitiiphanesi Mahmid Efendi 31/1,2°deki niisha. (I.
cilt;  300*195, 210*110mm, 304yk, 33st, ta’lik,); (L cilt 290*196,
210*110mm, 255yk, 33st, ta’lik. Isra’dan Zariyata kadar.)

Bu niishanin kart bilgisinde eser: "ol AV B G Rl e " “Te vildtu' n-
Necmiyve” adiyla Kiibrd’ya nispet edilmistir ve eser Kehf suresinin sonuna
kadardir. Aym yerdeki ikinci niisha da Tekmilet’+-Te'vildri’n-Necmiyye diye
kaydedilmistir ve Kehf suresinden N&s suresine kadardir. Eserin tamitim
kartinda ise bu bilgi Isra suresinden Zariyat suresine kadar geklindedir. 171b-
255a varaklan arasinda Necmu’l-Kirdn yer almaktadir. Bu niishalarmn ilk
sayfalarmda eseri tanitici her hangi bir bilgi yoktur.

6. Sileymaniye Kiitiiphanesi Daru’l-Mesnevi 46 numaradaki niisha.
(275*175, 205*120mm, 171yk, 25st, ta’lik.)

610 2 5l " oM ot 3L e "

Kehf suresinden Necm suresine kadar olan bu niishada tefsir Aynu’l-
Hayar adiyla Necmuddin Razi(Daye)'ye nispet edilmis ancak RAzi’nin 6lim
tarihi h. 610 diye verilmistir. Bu tarih Déye™nin degil, Kitbri’min 6liim
tarthidir. Dolayisiyla eserin  miiellifi  hakkindaki kangiklik burada da
hissedilmektedir. ‘ V
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7. Silleymaniye Kitiiphanesi Kihg Ali Paga, 92 numaradaki niisha.
(290*200, 220*100mm. 563yk, 33st, ta’lik.)

Bu niishada eser "wli o=l pi- s “Hakfik” adivla Dave've nispet
edilmistir. Bu niishada da ZArivat suresinin 19. ayetinde: -

O T L F WCEURTIS P T gy TP Y SR TR 1 et

ifadesine ver verilmis ve bundan sonraki kisma 482. varaktan itibaren
Simndnf'nin $6zii edilen eserinin (Matla’u’n-Nukat) ilk kismi ve tekmilesi
(Necmu’l-Kirdn) eklenmistir.

8. Sulevmaniye Kiitiiphanesi Haci Hayri ve Haci Abdullah Pasa 180
numaradaki niisha. (240%165, 170*100mm, 492yk, 21st, nesih.)

Bu niishada eser:
Sl s S Fdd S G et peill T 1" Aynn’l-Haydt
adivla Kiibra'va nispet edilmistir.

9. Istanbul Universitesi Kiitiphanesi Arapga Yazma Eserler boliimii
1799 numaradaki niisha. (265*196, 210*115mm, 554yk, 29st.)

Bu niisha Aym’l-Haydr adiyla Kiibra'va nispet edilmis, diger
niishalarda oldugu gibi Zariyat suresinin 19. avetinde miiellifin oldigi, kalan
kismu Simnani nin tamamladig bilgilerinden sonra Kamer suresinin dokuzuncu
ayeunde eser sona ermistir.

10. Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi 545 numaradaki niisha.
(264*154, 186*99mm. 2+629yk, 27sl, Hiiseyin b. Ahmed b. Ali el-Iskilibi.)

SV At o Sl o QU el sl gkl 2 s

Bahru'l-Hakéik ve'l-Maani f7 Tefstri’s-Seb'i’l-Mesani seklindeki tam
adiyla Necmuddin Ebd Bekr "Abdullah b. Muhammed el-Esedi (Daye)'ye
nispet edilmistir.

11. Kahire Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye 408 (6240) numarada bulunan
mikrofilmdeki niisha. Bu niishada eser, Aynu’l-Haydt adiyla Necmuddin
Kiibra'ya nisbet edilmistir. Y{isuf suresinden itibaren Hicr suresinin 87. ayetine
kadar devam etmektedir. istinsah tarihi ve miistensihi hakkmda bilgi
verilmemistir.

12. Yine aym kiitiphanenin 1073 numarada kayitli olan bir bagka
nishada 46536 numarali mikrofilmdeki niisha. Bu niishada eserin adi et-
Te'vildtu'n-Necmiyye dive verilmis, yazar da Simnani olarak ifade edilmistir.
Tevbe suresinin 115. ayetinden Lokman suresinin sonuna kadarki kismi iceren
bu niishann adi. SimnAni'nin eseriyle kanstinlmis ve eser yanlglkla
Simnani’ye nispet edilmistir. '
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13. Kahire el-Ezher Universitesi Kiitiiphanesi Yazmalar Boliimii 1524

numaradaki niisha Aynu’l-Haydr adiyla kayvithdir ve “Bahru’l-Hakaik™m

Fatiha Suresi'nin igiri tefsirinden ibarettir. Bu- niisha Necmuddin Kiibra® ya
nispet edilmistir.°®

14. Silevmaniye Kiitiiphanesi Kegidecizide 665/1 numaradaki niisha.
(189*136, 142*83mm, 22yk, 21st, nesih.)

Bu niishada bulunan bes Fatiha tefsirinden ilki Déaye nindir. Buradaki
niisha, Bahru'l-Hakdik’m Fatiha tefsirinin isdfl kisimlarmdan olugmaktadir.

15, Sileymaniye Kiitiiphanesi Hekimoglu 34 numaradaki niisha.
(270*187, 190*132mm. 102yk, 25st.)

Bu niisha. Daye nin tefsirine Simnani’nin yaptigt ve 758h. de istinsah
edilen Mecnu'l-Kirdn fi Te vildti'I-Kur’an adli tekmiledir. Bu niishamn
baginda ise esas eserin adinn: '

R PR P P < R ot 5" Yel-"Avarif” oldugu ve miiellifinin de
Kiibra oldugu bilgisi meveuttur. : v .

16. Suleymaniye Kiitiiphanesi Haci Hayri ve Haci Abdullah Efendi
162 numaradaki niisha. {176%130), 148*100mm, 299yk, 21st.)

Bu niisha. Daye tefsirine Simnini’nin yaptigt tekmiledir ve Necnu’l-
Kiran fi Te ‘vilati'I-Kur'an adim tasimaktadir ve istinsah tarihi de 905h. dir.

17. Sulevmamve I\utuphanem Pertev Pasa 20 numaradaki niisha. Bu
niisha Osmanlicadir. Katalogda adi “en-Necmiyye” olan bu niisha Kiibra’ya
nispet edilmistir. :

18. Siileymaniye Kiitiiphanesi Serez 182 numaradaki niisha. Bu niisha
da Osmanhcadir ve adi: "stdi s ot o el aidy” “Aynu’l-Hayat” tir. Tevbe
suresinin 94. ayetinden Ankebiit suresinin 45. ayetine kadardir.

19. Diyanet Isleri Bagkanlig Kiitiiphanssi Yazma Eserler Boliimii 33
ve 124 numaralardaki niishalar:

Sl il S e " Ayn’]- Hayat” adiyla Kiibrd’ya nispet
edilmislerdir ve bu niishalar Osmanlica olarak kaleme almmuslardir. Diyanet
Isleri Bagkanli1 Kiitiiphanesi Yazma Eserler Bolimii 124 numaradaki niisha
Ankebut suresinin 46. ayetinden Ns suresinin sonuna kadardir. Bu Osmanlica
eserin tamamimn 12 cilt oldugu bilgisine de eserde yer verilmistir,

Iste bu son dért niishanm, Kiibrd'ya ait oldugu ifade edilen on iki
ciltlik tefsirin’ terciimesi olma ihtimali s0z konusudur. Fakat Déye, Bahru’l-

¢ Davut el-Mavsili, adi Aymi’l-Hay3t olup Kiibra'ya nispet edilen ve bir de tekmilesi bulundn tefsirden

$0z etmektedir ki bu nisha da Damat Ibrahim Paga No: 153"teki niishanin aymsidir. Bu bilgi igin
bkz. Davut el-Mavsili, Mahtdtitu’l-Mavsi, Kahire, ts.. s. 193,
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Hakdik adli tefsirinin' mukaddimesinde hocalaryla ilgili bilgi verirken
Kiibrd dan da s6z etmesine ragmen onun béyle bir eserinin olup olmadigma hig -
deginmemistir.* Dénemine kadar yazilan baz1 eserler hakkinda bilgi vermesine
ragmen Kiibra'dan bahsederken boyle bir tefsirin varligma isaret etmemesi de
bu eserin varlig hakkinda siipheler dogurmaktadir. Neticede meveut Osmanlica
niishalar Daye’ye ait Bahru'l-Hakdik i terciimesi degillerdir. Isin bu kisminin
veni bir arastirmay: zorunlu kilmakta oldugu kanaatindeyiz.

Ayrica Brockelmann, tefsirin Meshed. I, 6/14 ve Bankipor. XV,
1455 te de niishalarmim bulundugunu ifade etmigtir.”

Stileymaniye Kiitiiphanesi Hact Besir Aga 19 numaradaki niishadaki
Aldaddin es-Semerkandinin Tefsiru'l-Kur'ani’l-*Azim adh eseri de hataen
Daye ve nispet edilmistir.

Soziinii ettigimiz ve ayrintil bilgi verdigimiz niishalarda da agikca
goriilecegi tizere gerek kiitiiphane kataloglarinda, gerekse kitaplarn kapak va
da ilk sayfalarinda hem eser. hem de onun miiellifi hakkinda birbirini tutmayan
ve birbiriyle geligen pek ok bilgi vardir. Biitiin bu celiski ve farkhliklarin temel
kaynag! kanaatimizce bu niishalari istinsah edenlerin agtk bilgi vermemeleri.
sonra  gelenlerin de bu bilgileri yeterince sorgulamadan onlar  tekrar
etmeleridir. Istinsah tarihi daha eski olan niishalar ile (Fatih 231) sonrakiler
arasinda bu gelisik bilgiler gok daha net olarak goriilmektedir.

Biitin bu niishalar hakkinda verdigimiz bu bilgiler 1s1Fnda
Silleymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii Pasa 37 numaradaki niishamin meveut
niishalarin en eski tarihlisi oldugu anlagiimaktadir. Bu niishanmn ilk sayfasinda
bulunan “Bu eser “Mirsdd”in sahibi Necmuddin Ebti Bekr er-Rizinin
Buahru'l-Hakdik ve I-Ma*ant fi Tefsiri’l-Kur'an ve's-Seb‘i’l-Mesan? kitabuun
birinci cildidir.” seklindeki ifade. bu kitabm asil vazarinin Déye oldugunu
acikca gostermektedir. Avrica yine bu bilgiden eserin birden fazla cildinin
oldugu anlasilmaktadir. Diger niishalarla 154r1 manalari aym olan bu niisha
Abdiilmelik b. Muhammed b. Muzaffer tarafindan. miiellifin kendi el yazmasi
nishasmdan istinsah edilip Déye've okundugu ve icazetinin bulundugu su
seklide belirtilmistir: '

“Semd" (dinleme) ve nakil sahihtir. Bunu fakir Ebti Bekr Muhammed
[on Sahdvar el-Esedf er-Razi h. 650 yilmm 17 Muharrem’inde yazdi.™"

* Ebi Nasr Abdulvehhih, es-Subki. Tabakitw’s-Satiiyyeti’-Kiibra, Beyrut, V; 12; Semseddin Ebd
Abdillsh ihn Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A limi'n-Nubels, Beyrut, ts.. 1984, XII, 11, 113; Omer
Riza Kehhile. Mu*cemu’l-Miiellifin, Beyrut. ts.. II, 34.

* Ebfi Bekir ibn Abdillah ibn Muhammed ibn $ahdvir Necmeddin Diye, Bahru’l-Hakiik ve’l-
Ma’ani fi Tefsiri’s-Seb i'-MesAnd, Hasan Hisna Paga. nr. 37, vr. 4ab. . :

" Carl Brockelmann, Supplementband, Leiden. 1937-1942. 1, 804. Bir de Milli Kiitiiphane'de 082

“kodla kavith 2274/I numarada bulunan Mecmit'a Fevdid ve Es'dr adh eserde Te'vildr-t
Necmiyve den oldugu iddia edilen bir pargadan 56z edilmektedir.
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'A_\'m verde bu cildin yazihs tarihi w TnL, eserin
konusunda.da su bilgilere ver verilmistir: ~B, . ﬁ’alfk giris
Tefsiri's-Seb'i’l-Mesani adli kitabin  birinci Me @ ‘“a;;vetmdeki
tamamlandi. Bu kitabin istinsah igini 647 yilmmn A © \urinc/e bu
Carsamba giinii Abdiilmelik {bn Muhammed Muz 0{'{)\“"{,& bu eser
Tiister gehrinde bitirmistir.”"! Guies amistir.'®
Bu ifadelerden anlagildigina gore eserin ilk “{"_e'\\\i,;\&é—\'e’_\'e
650°de Dave'ye okunmus. aym vil ondan izin alinnust. ““cff “{\;’etinde
Hakdik adli tefsirin Necmuddin Daye’ve ait oldugu, Ayn oW i~
Necmiyye diye isimlendirilen niishalarin da DAye tefsirin mmc“*hangi
olustugu kanaatindeyiz. ne Vs ve
Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 231 numaradaki . \L,A“g/c’m
“Bu eser, Seyhulimdm Ebd Bekr Muhammed Ibn Sahévar e D%flskﬂ
eserlerinden biri olan Buhru’l-Hakdik ve 'l-Ma'ani fi Tefsiri deé
adli kitabindan segilmis Bahru’l-Hakédik ve Tuhfetu I-Hal. Wy
birinci cildidir.” bilgisi de bu kanaatimizi desteklemektedir. Ciin op
693"te yazildigi i¢in meveut diger niishalara gore mitellife daha Az 0
bu niishadaki igari tefsirler. daha sonraki dénemlerde kaleme alin ;
daha genis durumdadir. : G:C
Aynca Kayseri Rigid Efendi Kiitiiphanesi 343 numarac, .

niishanm 560b varagindaki su bilgi de béyle bir dzetin varligim gostey
Pl o Rl e L aill ity oy 5, 1 aifl oy SoDU ada e o i g
Tkl gl e L el al

“Allah sana rahmet etsin! Bil ki bu hulasanin (6zetin) vazilmasi
Suresi'ne kadar ulasmusti. (Esas eserin) telifi de buraya kadard:. Muttaki
meshur fakir Ali b. Husdmuddin, (bu eseri) Balru'l-Hakdik adh kitay
ozetledi. bu béyle bilinsin.” Iste bu bilgi. eserin gergek vazarmm Déye oldu
gergegini ifade etmesinin yaninda bu eserin Necm suresinde varim kaldigini
gostermektedir. “

Yukarida s6zii edilen niishalarm tamammi mukayeseli bir sekilde
mcelememiz bize goésterdi ki Hasan Hiisnii Pasa 37 numaradaki niishanm
bizzat miielliften icazet alinarak yazilmasindan dolay1 Daye'nin Bahru'l-
Hakdik adli tefsirinin daha sonra bazi miistensihler tarafindan sadece isari
kisumlan derlenerek Te'vildr veya Aynu '[-Haydt adiyla isimlendirilmistir.

b) Bahru’l-Hakaik Tefsiriyle flgili Olarak Yapilan
Degerlendirmeler:

" Daye, Bahru’l-Hakéik Hasan Hisnt Paga, vr. 332a.

" Daye, Bahru'l-Hakfik, Hasan Hisng Paga, vr. 332a.
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Hakdik  adli- tefsirinin - mukaddimesinde hocalariyla ilgili bilgi verirken
Kiibrd 'dan da s6z etmesine ragmen onun béyle bir eserinin olup olmadigma hig
deginmemistir.* Dénemine kadar yazilan bazi eserler hakkinda bilgi vermesine
ragmen Kiibrd'dan bahsederken béyle bir tefsirin varhigma isaret etmemesi de
bu eserin varligi hakkinda siipheler dogurmaktadir. Neticede meveut Osmanlica
nishalar Diye’ye ait Bahru’l-Halkdik' n terciimesi degillerdir. Isin bu kismunim
veni bir aragtirmayi zorunlu kilmakta oldugu kanaatindeyiz.

Avrica Brockelmann, tefsirin Meshed. III, 6/14 ve Bankipor, XV,
1435 te de niishalarinin bulundugunu ifade etmistir.” '

Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Besir Aga 19 numaradaki niishadaki
Aldaddin es-Semerkandf’nin Tefsiru'l-Kur'ani’l-‘Azim adl eseri de hataen
Daye’ve nispet edilmistir.

Soziinii cttigimiz ve ayritih bilg verdigimiz niishalarda da agikga
goriilecegi iizere gerek kiitiiphane kataloglarinda, gerekse kitaplarmn kapak ya
da ilk sayfalarinda hem eser. hem de onun miiellifi hakkinda birbirini tutmayan
ve birbiriyle gelisen pek cok bilgi vardir. Biitiin bu geliski ve farkhiliklarin temel
kaynagi kanaatimizce bu niishalari istinsah edenlerin agik bilgi vermemeleri.
sonra  gelenlerin de bu bilgileri veterince sorgulamadan onlari  tekrar
etmeleridir. [stinsah tarihi daha eski olan niishalar ile (Fatih 231) sonrakiler
arasinda bu gelisik bilgiler cok daha net olarak gériilmektedir.

Biitin bu niishalar hakkinda verdigimiz bu bilgiler 1s13inda
Sileymaniye Kiitiiphancsi Hasan Hiisnii Pasa 37 numaradaki niishanin meveut
nitshalarin en eski tarihlisi oldugu anlagilmaktadir. Bu niishanmn ilk sayfasinda
bulunan “Bu eser “Mirsdd”in sahibi Necmuddin Ebd Bekr er-Rizi"nin
Buhru'I-Hakdik ve I-Ma'ant f Tefsiri’l-Kur'an ve's-Seb'i’l-Mesant kitabum
birinci cildidir.™ seklindeki ifade. bu kitabin asil yazarimin Diye oldugunu
acikea gostermektedir. Ayrica vine bu bilgiden eserin birden fazla cildinin
oldugu anlasiimaktadir. Diger niishalarla isiri manalar aym olan bu niisha
Abdiilmelik b. Muhammed b. Muzaffer tarafindan. miiellifin kendi el yazmasi
nishasindan istinsah edilip Déye’ye okundugu ve icazetinin bulundugu su
seklide belirtilmistir:

"Sema” (dinleme) ve nakil sahihtir. Bunu fakir Ebdi Bekr Muhammed
Ibn Sahavar el-Esedt er-Razi h. 650 yumm 17 Muharrem’inde yazdi.™"

* Eb@ Nasr Abdulvehhib es-Subki, Tubakitw’s-Sititiyyeti’l-Kiibra, Beyrut. V. 12; Semseddin Ebii
Abdillah ibn Ahmed ez-Zehehi, Siyeru Alimi'n-Nubeld, Beyrut, ts., 1984, XM, 11, 113; Omer
Rizua Kehhdle. Mu*cemu’l-Miielliftn, Beyrut. ts.. 11, 34.

* Ebi Bekir ibn Abdillah ibn Mubammed ibn Sahavir Necmeddin Diye, Bahru’l-Hakiik ve’l-
Ma’and 1 Tefsiri’s-Seb’i’l-Mesng, Hasan Hasnt Paga. nr. 37, vr. 4ab. .

* Carl Brockelmann, Supplementband, Leiden. 1937-1942, 1, 804. Bir de Milli Kiitiiphane'de 082
kodla kawith 2274/1 numarada bulunan Mecnit'a Fevaid ve Ey'dr adh eserde Te'vilar-1
Necinivve ‘den oldugu iddia edilen bir pargadan s0z edilmektedir.
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Aym yerde bu cildin yazihs tarihi ve kim tarafindan yazildig
konusunda da su bilgilere ver verilmistir: ~Bahru’l-Hakdtk ve I-Ma'éni /i
Tefsiri's-Seb'i’l-Mesani adli  kitabin birinci ve ikinci ciiziiniin  tefsiri
tamamlandi. Bu kitabmn istinsah igini 647 yilmin Rebiulevvel aymmn birinde
Carsamba giinii Abdiilmelik bn Muhammed Muzaffer et-Tayydar et-Tiisterf,
Tister sehrinde bitirmigtir.™"?

Bu ifadelerden anlasildigina gore eserin ilk cildi 647 de vazilmis,
650°de Dave'ye okunmus. aym yil ondan izin almnustir. Dolayisiyla Bahru’l-
Hakdik adli tefsirin Necmuddin Déye’ve ait oldugu, Aynu’l-Haydt ve Te’vildt-1
Necmiyye diye isimlendirilen niishalarin da Daye tefsirinin isri manalarindan
olustugu kanaatindeyiz.

Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 231 numaradaki niishamn basindaki
“Bu eser, Seyhulimidm Ebd Bekr Muhammed Ibn Sahavar el-Esed? er-Razf" nin'
eserlerinden biri olan Bahru'l-Hakdik ve I-Ma'ant S Tefsiri’s-Seb i’ l-Meséni
adh kitabindan segilmis Bahru’l-Hakdik ve Tuhfetu 'I-Haldk adli kitabin
birinci cildidir.” bilgisi de bu kanaatimizi desteklemektedir. Clinkii bu niisha da
693"te yazildig1 i¢in meveut diger niishalara g6re miiellife daha yakindir. Bir de
bu niishadaki igari tefsirler, daha sonraki dénemlerde kaleme alman 6zetlerden
daha genis durumdadir.

Aynica Kayseri Ragid Efendi Kiitiiphanesi 545 numarada bulunan
niishanin 560b varagindaki su bilgi de boyle bir dzetin varliguu gostermekredir:

o e PR L Dl sty ity 5, (1t oy TS ads s 01 ol oket”
Ladi gadt e - (RO Y

“Allah sana rahmet etsin! Bil ki bu hulasanin (6zetin) yazilmasi Necm
Suresi'ne kadar ulasnusti. (Esas eserin) telifi de buraya kadardi. Muttaki diye
meshur fakir Ali b. Husdmuddin, (bu eseri) Balru'l-Hakdik adli kitaptan
ozetledi. bu béyle bilinsin.” Iste bu bilgi. eserin gergek yazarimin Diye oldugu
gercegini ifade etmesinin vaninda bu eserin Necm suresinde yarmm kaldigini da
ghstermektedir.

Yukarida sozii edilen niishalarm tamamum mukayeseli bir sekilde
incelememiz bize gosterdi ki Hasan Hiisnii Pasa 37 numaradaki niishanin
bizzat miielliften icazet alinarak yazilmasindan dolayr Davenin Bahru’l-
Hakaik adli tefsirinin daha sonra bazi miistensihler tarafindan sadece isari
kisimlan derlenerek Te'vilar veya Aynu’l-Hayar adiyla isimlendirilmistir.

b) Bahruw’l-Hakéik Tefsiriyle ilgili Olarak Yapilan
Degerlendirmeler:

“ Daye. Bahru’l-Hakirk Hasan Hisni Paga, vr. 332a.

a Diye, Bahru'l-Hakiik, Hasan Hasni Pasa, vr. 332a.
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Tirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'ne Bahru'l-Hakdik ve'l-
Me*anf maddesini yazan Hamit Algar, eserin, bu tefsirin Necmuddin Diye’ye
ait oldugunu séylemistir.”® 2 Ancak maddedeki iki mikro film resmi’ D4ye’nin
orijinal eserine ait degildir. Buradaki niisha Yésuf Suresi‘nden Su‘ard
Suresi’nin sonuna kadar isiri manalan igeren ve miistensihleri farkh olan bir
niishadir. Halbuki esas niisha, Hasan Hiisnii Pasa 37 numaradaki bir diger
niishadir. Algar, bir bagka yazisinda ise tefsire Kiibri'mn bagladigim,
sliimiinden sonra bir baska Kubrevi olan ‘Alduddevle Simnani tarafindan
tamamlandigim ifade etmis. ardindan bu tefsiri Daye'nin, Bakara Suresi’nden
Necm Suresi ne kadar veniden ele aldigimi belirtmistir."

Algar'm bu son degerlendirmesi. ilk degerlendirmesinden farkhdir ve
kanaatimize gore hatalidir. Ciinkii burada tefsirin miellifinden so6z ederken
Dave nin admi zikretmemektedir. Kald: ki eseri yazarken 6len miiellif de Kiibra
degil, Daye'dir. Kiibra ise Mogol istilasinda(618/1221) sehid edilmistir. Esere
tekmile yazan Sinméni de esen yazarken Olen miiellifin Necmuddin Daye
oldugunu acikea ifade etmistir'*.

Fritz Meier eser hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir: Tefsirdeki
esas metnin icerisinde ZAriyat stiresinin 17-18. ayetlerine kadar Kiibra gelmis,
burada vefat etmis devammm ise Ogrencisi Diye yazmustir. Daye’nin bu
calismast Necm Siiresinden itibaren bir ciltlik ek halinde esere almmgtir. 51.
sire ile 33. stre arasim pek ¢ok kisi tamamladifi igin veya ellerinde bir diizen
olmadig; icin farkh tefsirler meydana gelmis ve bunun iizerine Simnéni 51.
strenin 17. ayetinden yeniden baslayarak bir ek yazmistir. Neticede Kiibrd'nin
vazdigi esas metinle DAye’nin vaptugi ek Bahru'l-Hakdik ve'l-Ma‘ani fi
Tefstri’s-Seb'i’l-Mesdni adin almustir.”

Meier't bu degerlendmnesmde vamltan noktalardan biri bazi
niishalardaki farkh bilgiler ve eserin miiellifine en yakin tarihte yazilmis olan
niishay1 gérmemis olmasidir. Eserin 51. surede yarim kaldig: iddiasi da dogru
degildir. Ciinkii eser, Necm suresi tefsir edilirken yarim kalmus, dolayisiyla Ttir .
Suresinin sonuna kadar gercekte herhangi bir kesiklik s6z konusu degildir.
Kaldi ki Simnani’nin tekmilesi de ZAriyat17 den degil, Fatihi ile baslayip Tar ‘
suresinden itibaren Nés suresine kadar devam edip son bulmustur.

Bahru’l-Hakdik'la ilgili bilgi veren William Shpall, eserin Hasan
Hiisnii Pasa. 37 numaradaki en eski tarihlisini ele alarak bu cildin R4z (Daye)
tarafindan 647°de dinlenerek onaylandigm: ve bir takim yazim hatalari ve

'2 Hamit Algar, “Bahrul'-Hakitk ve'l-Ma‘ani” md.. T.D.V.LA.. Istanbul, 1991.1V. 515,

" Algar, “Nadjm al-Din Rézi Dayi" md, The Encyclopedia of Islam, New Editation Laiden, New
York, 1993. VII. 871.

" Daye. Bahru'l-Hakiik. Halet Efendi. 18, vr. 564ab.

" Fritz Meier. “Stambuler Handschrifien Drefer Persischer Mystiker: ‘Ain ai-qudﬁt al-Hamédani,
Nagm ad-din al-Kiibrd. Nagm ad-din ad-Daja", Der Islan, XXIV, 1937, ss. 10-15.
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" miistensihten kaynaklanan farkliliklart Daye’nin diizeltip imzaladigmi, eserin

Daye'nin 6limiinden 4 yil énce kaleme alindiginy, ilk 60 sayfalik giris
kisminda kendi hal terciimesi ile ilgili bilgileri ve.tefsirin girigi mahiyetindeki
mukaddimeyi ierdigini ve Szellikle Lstanbul ve Tahran kiitiiphanelerinde by
cesit bilgileri iceren bayka hichir niishanin bulunmachgin, dolayisivla bu eser
ve miellifi hakkinda pek cok spekiilasyonun yapildigimi ifade etmigtir.'®
Shpall'in de belirttigi iizere Bahru'l-Hakéik in orjjmali Necmuddin Diye’ve
aittir. Fatihd Suresi ile baslayan bu niisha Bakara Suresi'nin 252. ayetinde
sona ermistir ve bu niisha biitiin Kur’an'm ilk iki ciiziinii icermektedir.!”

Brockelmann da G. I 440°da Kiibra'nm eserlerini sayarken herhangi
bir tefsirinden soz etmemis. S. I 787 devse Aynuw'l-Hayar'y zikretmis ve
Kitbra'va atfermistir. DAye'nin eserlerini savarken de Bahru’l-Hakédik’in
Kur'an’n 19. suresine kadarki kismimm tefsiri oldugunu belirtmis." bir baska
yerde de Bahru’l-Hakdik'm Fatiha tefsiri oldugunu ifade etmistir'.

Bu degerlendirmesinde Brockelmann da kanaatimize gére konuyu
kansurmistir. Ciinkii o da Meier'in dediklerinin benzerlerini séylemis, ilaveten
bir de Bahru'l-Hakdik n 19. sureye kadar bir tefsir oldugunu sOvlemistir ki bu
da hatahdir. Gérebfldigi niisha veva niishalar belki de 19. sureve kadar idi.
Ayrica eserin Fatihd suresinin tefsiri oldugunu séylemesi de ayni nedenlerle
hatali olsa gerektir. Zira biraz 6nce Shpall’in de vuiguladlgl gibi Daye
Fatihd'dan itibaren baslayarak tefsirini yazmava calismus, Necm suresi ne
gelince de vefat etmistirs

Zehebl. bu  tefsiri  er-Te'vildm ‘n-Necmiyye adiyla Dave've ve
Simndni'ye nispet etmistir.” Zehebi® nin bahsettigi bu niishayr Kahire Daru’l-
Kitiibi'l-Misriyye kiitiiphanesinde bularak inceledik. Ancak eserin tamtim
kartinda ve ilk sayfasinda yazar veya eser hakkinda herhangi bir bilgive
rastlayamadik. Ayni kiitiiphanenin yazma eserler béliimii 408 numarada kayitls
bulunan 6240 no’lu mikrofilmdeki Tefsiru ‘Ayni’l-Haydr ile 46536 no’lu
mikrofilmde bulunan. Tevbe Siiresinin 115. ayetinden bagslaylp Lokman
Suresinin sonuna kadar devam eden ve Simndni’ye nispet edilen Te’vildt-1
Necmiyye'den hi¢ s6z etmemesi de bu karigiklig) tekrarlamamak amacma olsa
gerek.

Omer Nasuhi Bilmen, Te'vildr-1 Necmiyye'yi Kitbra'ya atfetmis,
ayrica onun 12 ciltlik bir baska tefsirinin daha oldugu véniinde bir bagka

* William Shpall. “A Not on Nujm al-Din al-Riz And The Bahr al-Hagaig™. Floria Orientalia, XXII.
1981-1984, ss. 69-71.

" Shpall.a.g.mk.. 5.76.

* Brockelmann. S.. I, 804.

* Brockelmann. GAL {Geschichte Der Arahischen Literatur), 1. 448,

iy - . . v a s it mie m
Mubsired Hiteevin o 7 i gy etuie ve A LifessicGn, Mist, 1976, 1], 3932304
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rivayeti daha zikretmistir.”' Eserinin fihristinde ise Bahru'l-Hakdik’1 Déye’ve,
Aynw’l-Haydt 1 Necmuddin RAz1"ve nispet etmistir. Iste bu son nispet hatalhdr.
Ciinkii Necnuddin RAzi ile Necmuddin Diye aym kisidir ve olimii de
654/1256 dir. Bilmen. Te’vilar atfettigi Kitbra'y1 da, Aynu’l-Haydn atfettigi
Necmuddin RazT'yi 618/1221°de 6ldii diye vermistir.” Dolayisiyla Bilmen, bu
eseri ve miiellifini kataloglardaki kangikliktan dolay: birbirine karistirmigtir.

Katip Celebi, Aynu'l-Haydt: Kiibri'ya™, Bahru'l-Hakdik't Déye’ye
nispet etmistir.** Celebi, bu eserler veya miellifleriyle ilgili aynntili bilgi
vermedigi igin séziinil ettigi Aynu’l-Haydt’m Bahru'l-Hakdik ile aym eser olup
olmadigi konusunda bir fikre sahip olamadik.

Simndni hakkinda doktora ¢alismasi yapan Nazif Sahinoglu bu konuda
su bilgileri vermigtir: ' ‘

“Istanbul ve bazi Anadolu kiitiiphanelerinde gerek Necmuddin
Kiibrd'ya isnat edilen Aynu'l-Haydt, gerekse Necmuddin Daye nin olan ve adi
gecen Buhru'l-Hakdik ve te’vilitu'n-Necmiyye hep aym eserdir kanaatindeyiz.
Zaten Hasan Hiisnii Pasa 37°de bulunan niishanm digindakilerde. mitellif
tarafindan higbirisinin adi ve kime ait oldugu tespit edilmemistir. Okuyucular
veva fihrist yapanlar. s6z konusu niishalara bir ad koyarak suna buna isnat
etmeve gayret etmise benzivorlar.. .. o

*...Simnani, isaret edildigi gibi Necmuddin Dave’'nin dokuz ciltlik
tefsirini on cilde tamamladigi, Ddye de Kiibrd’va miirit oldugunu, ona
hizmette bulundugunu, tefsirini kaleme alirken bir ¢ok kimseden ve bu
konudaki tefsirlerden istifade ettigini zikreder. Kiibrd nin tasavvufi manada bir
tefsiri oldugu, ondan ve miiellifinden bu hususta faydalandiuu sévlemez.
Bunlardan baska adi ne olursa olsun her iki Necmuddin’e isnat edilen meveut
niishalarin ¢ogunun Necm Suresi'ne kadar olmasi, bir kismmm Simnéni veya
bagkalar tarafindan ikmal edilmesi. adi gegen eserlerin Necmuddin Diye’ye
aidiyyetini teyid eder.”™

Son bir degerlendirme olarak da Silleyman Ates, Siilevmaniye
Kitiiphanesi nde bulunan bazi niishalar inceleyip su sonuca varmustir:
“Siilevmanive  Kitliphanesi  kisimlarina ait  kataloglarda Aymu’l-Haydt
Kiibrd'ya. Bahru'l-Hakdik Diye'ye atfedilir. Halbuki Aynu’l-Haydt, Bahru’l-
Hakéik'm 6zetidir. Bahru'l-Hakdik’ta hem zahir hem batin mana {izerinde

! Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi. istanbul, 1974, 1, 498.

2 Bilmen, Biiyitk Tefsir Taribi, Il 802, 828.

= Mustafa ibn Abdillah Haer Halife Katip Celebi, Kesfu’z-Zuniin ‘An Esmii’l-Kiitiib ve’l-Fiiniin,
Istanbul. 1971, 1L 1181.

* Celebi, Kesf. 1. 224.

5 Nazil Sahinoglu., Aliuddevle es-Simnani: Hayati, Eserleri, Kelam Telakkisi, Tasavvuftaki Yeri
ve Tasavvuft Goriisleri. Doktora Tezi. Istanbul, 1966. 133-134.
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durulur. Ayni’l-Haydr'ta zahir manalar ayiklanmis, yalmz batin manalar
kalmistir. ‘Eser aym eserdir. Sonra aym eser bazi verde Aynu’l-Haydt, bazi
yerde Bahru’l-Hakdik diye gosterilmis, birbirine kanismustir.  Bahru’l-
Hakdik’m Daye ye ait oldugunda hig siiphe yok'[ur.”26

¢) Tefsirin Daye’ye ait oldugunun delilleri:

Biitin bu degerlendirmelerden sonra simdi de eserin Dayve’ye ait
oldugunun delillerini incelemeye gegiyoruz. Déye eserinin baginda bu tefsiri
vazma nedenini anlatirken 6zetle sunlari sévlemektedir:

Daye. Kur’an'm, Hz. Pevgamber’in ahlak: oldugunu: vasadigi déneme
kadar biitiin ayetlerin inc¢ ve smursiz anlamlar icine alan bir kitap
 yazilmadigini: sadece Stilemi nin, Hakdik adli tefsirinde bazi surelerin belli

bazi ayetlerindeki hakikatleri énceki ilim adamlarindan naklederek yvazdigin,
Kuseyri'nin bazi ayetleri inceleyen dzet bir kitap yazdigmi, ayrica Gazzali’nin
de Ihya adli eserinde kismi bilgiler verdigini. ancak biitiin bunlarm pek ¢ogunu
Haris-i Muhdsibf ve Ebil Talib-i Mekki'nin eserlerinde nakledilmis oldugunu,
buna ragmen hepsinin de kisa oldugunu ifade etmis, eserlerin daha genis
olmama nedenlerini de hemen hemen her sehirde bu bilgilere sahip pek cok
kisinin bulunmas: diye belirtmistir. iste bu ilim adamlarmdan bilgi 6grenmek
tizere ¢ok cesitli sehirlere gidip gesitli hocalardan dersler aldigimi ve Kur'an’s
dogru te'vil edebilmek igin tam kirk yil gabistigmi™ belirttikten sonra Tatar
istilasmm ardindan halkin, yanma gidip fikir damisacag pek kimse kalmadig:
icin Kur’an'in hakikatlerini aciklayan, tiim ayet ve sureleri iceren bir tefsir
yazmaya karar verdigini, bu yonde kendisine manevi hazine kapilarmmn
agildigini, Kur'an denizinin hakikatlerivle nziklandiriidigini, kendisine. higbir
goziin  géremeyecegi, hicbir  kulagin  isitemeyecegi. hicbir  kalbin
hissedemeyvecegi nimetlerin verildigini, biitiin bunlarin sonucunda bir tefsir
kitab1 vazmaya karar verdigini. bu eserin Kur’an'm zahiri ve batini yonityle
ilgili ilimlere sahip olacagmi, giinkit Kur'an'm hem zahir hem de batmnm
oldugunu belirttikten sonra® bu eserinin hem tefsiri hem de te vili icerecedine
de dikkat ¢ekmis, dolavisiyla bu eseri okuyanmn bu konuda baska bir esere
ihtivag hissetmemesini arzuladigmi, bu amacla 6zellikle rivayete dayali
agiklamalarim Sa’lebi'nin. el-Kegf ve I-Beydn’indan ve ‘Vihidi'den sectigini:
te’vile dayali olanlar ise pek ok eski meshur miiellifin kitaplarindan aldigim
ve sirast gelince her almtida onlarin isimlerini zikrettigini, bu arada simrsiz
anlamlarm tamamini kapsayamama durumunu da itiraf ederek kendisivle ilgili
olan miikdsefe, miisihede ve ilhamlarla da yorumlarda bulundugunu belirtmis,

* Ates. “Ug Mifessir Bir Tefsir™ s. 87.
7 Diye. Bahro'l-Hakatk. Hasan Hiisnd Paga. No: 37, vr. 2b-53a.

“Naye Bubrw Hlalkink, Hasan Hisod Passn, Nosr 37, v, Ra-8b



116 7 Yrd. Dog¢. Dr. Mehiet OKUYAN

béylece Kur'an'in hem seriat hem de hakikat yoniinii bir araya getirme amacin
da dile getirip en sonunda su ifadelere yer vermistir:

4
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~...Yice Allah, niyetlendigim bu igi bitirmeye beni muvaffak kilsin;
hata islememe noktasinda bana yardim etsin; thsam ve keremiyle beni
hatamdan dolay1 bagiglasin. Bu kitaba Balru’l-Hakdik ve'l-Ma’dni fi
Tefsiri’s-Seb’i’l-Mesdni adim verdim. Kitabnm okuyanlardan istirhanum,
(Allah) nizas: igin onu okuyup incelemeleri; bir hata veya yanilma bulurlarsa
onu diizeltmeleri, ona dikkat cekmeleri ve bir katki olarak onu agiklamalandir.
Bu nedenle onlara tesckkiir ediyor, Allah ‘tan da bol ecir d1hyorum Allah
basariya ulastiran ve yardim edendir.”™

Bahru’l-Hakdik adli tefsirin Daye’ye ait oldugunu gosteren en 6nemli
delillerden biri de bu tefsire bir tekmile yazan Alduddevle es-Simndni’nin:
“Déaye'min bu tefsiri, kendi el yazmasi halinde Necm suresine kadardir ve
dokuz cilttir.” seklindeki séziidiir.™

Bahru’l-Hakdik adli tefsirin Dave’ye ait oldugunu goésteren bir diger
delil de Daye’ye ait oldugunda her hangi bir siiphe bulunmayan Mendrdtu’s-
Sairin adli tasavvufl eserdeki bilgilerin aynen tefsirde bulunmasidir. Bunlara
ait birkag ornek vermekle yetinelim:

Bakara suresinin 30. ayelinin tefsirinde su ifadeler yer almaktadir:
oV G dee b JB W e 01 S BEE 5,V Ak o)W G el ot 3l oy, J6 31"
a2 0l pay e g5y BEI 8 SR OB A e ool sl OF LPas) el il JB8 Ly a0
S mpW g aads Ml Blagh b Ll JU ST plase W ga Gl SO L0t 31 230k 322l Gy e
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“Hani Rabbin meleklere: ‘Ben  veryiiziinde bir halife kilacagim’
demisti.” Bu ayetin anlamindaki isaret sudur: Yiice Allah'm: ‘Ben ver viiziinde
halife kilacagim”™ deyip ‘halife yaratacagim’ dememesinin nedeni su iki
anlamindan dolayidir: Ilki: “cliliyyet” vani ‘kilmak’, ‘hilikiyyet’ vyani
‘varatmak tan daha geneldir. Cailiyyette hem yaratma vardir hem de baska bir

evlem vardir ki o da varatacagi insam hilafet sifativla mevsuf olarak
varatmasidir. Ciinkii her mahlukta bu 6zellik voktur. Nitekim Yiice Allah: ‘Ey

» Daye. Bahru'l-Hakfitke Husan Hiisnii Paga, No: 37, vr. 10b-11a.
1 Alauddevle es-Simnani, Neemu'l-Kiran, (T ckmile), vr. 564a.
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David, biz seni_yer yiiziinde halife kildik’ demistir. Yani seni halifelie
vetenekli varattik. sana hilafet verdik. ikincisi de. Ciiliyvet. emir alemine
aittir. Emir alemi halk aleminin ziddi olan melekdt alemidir. Ciinkii bu alem.
cisimlerin ve hissedilenlerin alemidir...”

Tefsirdeki bu yorumun bir benzeri de Mendrar adh eserinin. insana
halifeligin verilmesi konusunun islendigi boliimiinde su sekilde yer almaktadir:
P B D6 S e et 5Y LAt el s a1yl 5 Wy el o JB A, L
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“Yiice Allah’in: ‘Ben ver viziinde halife kilacagim™ deyip ‘halife
yaratacagim’ dememesinin nedeni su iki anlammdan dolayidir: Ilki: “cailiyyet’
vani ‘kilmak”, ‘halikiyvet’ vani “varatmak'tan daha geneldir. Ciiliyvette hem
yaratma vardir hem de bagka bir evlem vardir ki o da yaratacag: insam hilafet
sifatiyla mevsuf olarak yaratmasidir. Ciinkii her mahlukta bu 6zellik yoktur.
Nitekim Yiice Allah: ‘Ey David. biz seni ver yuiziinde halife kildik™ demistir.
Yani seni halifelige yetenekli yarattik, sana hilafet verdik. kincisi de, Cailiyvet,
emir alemine aittir. Emir alemi halk aleminin zidd1 olan melekiit alemidir.
Ciinkii bu alem, cisimlerin ve hissedilenlerin alemidir...™?

Bir bagka 6rnek Alfi Imran suresinin 31. ayetinin tefsirinde su bilgiler
vardir: , *
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“Bu ayette suna isaret vardir: Yiice Allah mii minlerin génliine kendi
sevgisini. sevgilisine tabi olmak sekline koydu da: ‘Eger Allah sevivorsaniz
bana uyun ki Allah da sizi sevsin® demesini Habibine emretti. Bunun sirri
sudur: Mii'min, Allah’1 her sevden daha ¢ok sevmelidir...”*

Peygamber’i sevmenin geregi konusunu islerken de Mendrdrta su
ifadeleri kullanmusgtir:

S R P Tr FCUEIC TS N E PV - TR
ol lee & o a8 3,5
“Allah’m bir kulu sevmesi. onun mahbubuna (sevdigine) uyulmasimna
baglanmistir. Ciinkii Yiice Allah: ‘Eger Allah’t seviyorsamz bana uyun ki

M Daye. Bahru'l-Hakaik, Halet Efendi. No: 18, vr. 23b-24a.

* Necmuddin Daye. Menfiriitu's-Sirfne ilellih ve Makimitu’t-Thirine billih. Kahire Diru'l-
Kiitibi'l-Misrivye. No: 1366. vr. 56b-574.

* Daye. Bahru’'l-Hakdik. Halet Efendi. No: 18. vr. 984,
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Allah da sizi sevsin demcsml H’Lblbme emrettl Bunun SIIT1 sudur Mu min,
Allah’ her sevden daha ¢ok sevmelidir...

Bir baska ek de Isra suresinin 83. ayetindeki su tefsirdir:
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“Burada ruhun emir aleminden olduguna igaret ediliyor. Ciinkii Yiice
Allah pek ¢ok alem varatmistir. Bu konuda degisik rivayetler gelmistir. Bazi
rivayetlere gére 360.000 alem vardir. Ama (Allah). biitiin bu alemleri iki aleme
sidirmustir. Bunlar da halk ve emir alemleridir. Nitekim Yiice Allah: ‘Dikkat
edin: halk (yaratma) ve emir O’na aittir, alemlerin Rabbi: ylicedir’
buyurmustur...Iste Hz. Peygamber’in: “Adem ve ondan sonra gelenler, kiyamet

- - St e +:35
giinit sancagimun altinda olacaklardir” séziiniin surr da budur...™

Rihla ilgili bilgi verirken de Mendrar'ta su ifadelere yer vermistir:
ULV i RNV N TN Jus st o, el LS 5 8 .i_,a.l ! s A4 o LT
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*...Cinkii Yice Allah pek ¢ok alem yaratmlstlr. Bu konuda degisik
rivayetler gelmistir. Bazi rivayetlere gore 360.000 alem vardir...Ama (Allah),
biitin bu alemleri iki aleme sigdirnustir. Bunlar da halk ve emir alemleridir.
Nitekim Yiice Allah: ‘Dikkat edin; halk (yaratma) ve emir O’na aittir,
alemlerin Rabbi yiicedir’ buyurmustur... Iste Hz. Peygamber’in: ‘Adem ve
ondan sonra gelenler, kivamet gilinii sancagimin altmda olacaklardir” sozunun
sirn da budur...”

Bu konudaki omekleri daha da gogaltmak miimkiindiir. Dolayisiyla
biitin bu degerlendirmeler ve verilen bilgiler 1g1ginda su sonucu rahathikla
sOyleyebiliriz: Balhru’l-Hakdik Necmuddin Daye’nin eseridir. Aynu’l-Haydr
veya Te'vildr-i  Necmiyye onun isdrd ‘manalaninin - derlendigi  6zeti
durumundadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnit Paga 37 numaradaki ;
niisha, miielliften izin almarak ve onun icazetiyle yazilmig-en eski niishadir.
Diger butiin niishalar bu niishadan yapilan dzetlerdir. Fatih 231 ve Kayseri
Risid Efendi Kittiiphanesindeki niishalarda da bu durum ifade edilmistir. Hoca
talebe iliskisi ve isim benzerligi bu eserin farkli kisilere farkh 1sunlerle nispet
edilmesine neden olmustur. '

¥ Necmuddin Daye, Mendratu's-Siirine ileliih ve Makiméitu't-Thirine billih. vr. 44b.
 Dave. Bahru’l-Hakfik. Halet Efendi. No: 18, vr. 341a-342b.
* Necmuddin Daye., Menirit., vr. 94b-97x.
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Daye'nin. eserleri hakkinda miistensihlerin ~veya tabakat kitab
vazarlanmm vaptigi birkag vanhsa daha burada temas etmek istivoruz.
Déye nin Mirsadu’l-"Ibdd adli eseri Misir Daru’I-Kiitiibi'l-Misriyye Tasavvuf-
Tal'at No: 17 ve Siileymanive Kiitiiphanesi Fatih 2841 numarada Imam
Gazzali"ye nispet edilmistir.

Yine Mi'varu’s-Sidk adh cseri kavnaklarda Kemal-i Ask ve Kemdl-i
Akl Ask ve “AkI" Risdle-i Akl ve Ask> Serhu Kavi-i Ebi’l-Hasan el-
Hurkani™. Risdlens’l- Agtk ile I-Ma stk fi Serh-i Kelimeti es-Saft Gayru
Muhifk™ adlanyla kaydedilmistir.

Taskoprizade, “Sifi Lisanvla Yazilnus Tefsirler” bashgiyla verdigi
listede Daye'nin Tefsir-i Beyir adnda bir tefsirinden s6z etmektedir.” Halbuki
Daye’nin boyle bir tefsiri yoktur. Belki Bahru’l-Hakdik . kolay anlagilir bir
tefsir olmasmdan dolay1 Tefsir-i Yesir diyecek yerde Tefsir-i Besir demis
olabilir.

Avm sekilde Daye've Kegfit I-Hakdik ve Serhu 'd-Dekdik adinda bir
bagka eserden daha sz edilmektedir.”® Halbuki bu eser Kesfir'I-Hakdik ve
Hallwd-Dekaik fi Menazili’s-Sairin adiyla. Muhammed Nesefi nindir ve
Siileymaniye Kiitiiphanesi Rsd. 1295/22°de meveuttur, Belki de bu vanhslik.
Daye'nin tefsiri ile Mendrt adli eserlerinin isimlerindeki kelimeler birbirine
kanstinlarak olusmustur. *

Bam‘u’l—Hakﬁxg‘m bas tarafinda su bilgiler vardir:

s s Ol e JEH DG (50 JNS 5 & iy 2L et AV A deall
3 5eb 5 Jladl el it OUall 5 Aakiall 5 oy €I 3l J1 5 Y 5 g ol aad Al 5 J5 dlidn
JEall 5 A0l e Ltia b Al Jlaadly 8 2l | 58S Al S Al IS5 I Y1 e L 5 Al
" a5 il Al 5 4 3 8 pial 5 3 iy s gandl e e gl

“Ebedflerin ebedisi, ezelflerin ezelisi. bir halden baska bir hale intikali
olmayan. ~De ki o Allah birdir” ayeti geregi kibriva. azamet ve celaliyle tek
olan: “Allah samettir” ifadesi geregi viicelik, biviiklitk ve giizellik sahibi olan:
“dogurmamustir” kavli geregi benzer ve misalden uzak olan: “dogrulmanustir”

7 Zebthullah Safa. Tarih-i Edebiyit-r Der Iran. Tahran. 1946, 111, 1194-95; Said Nefisi. Tarth-i
Nazm ve Nesr Der fvan ve Der Zebin-i Firisi, Iran. ts.. 1. 141.

* Brockelmann. S. 1. R03-804: Kayseri Riyid Efendi Kitiiphanesi. 4354 numara.

» Siileymaniye Kiitiiphanesi. Carullih. 2061/34.

* Siileymaniye Kitiphanesi. Murad Buhds, 318/3.

" Ahmed Ibn Mustafa Tagkoprizide. Miftihu's-Sacdde ve Mishihw’s-Siyiide i Mevdiriti'l-
“Ultim. Kuhire. .. 1L 123,

* Muhammed Emin ismail Pau, Hediyyetu'l-Arifin Esmiu'l-Miicllifin ve Asfirw’l-Musannifin,

Istanbul. 1951-35. 1. 461; Muhammed Ali Tebriz, Reyhinetw’l-Edeb. V. 170: Semseddin Samd,
Kimdsi'l-A'lAm. Istanbul, 1888-1898. V1. 4567.

* Davenin eserleri hakkinda daha genis bilgt icin bkz. Mchmet Okuyun, Neemuddin Diye ve
Tusavvuff Tefsiri. s. 34-93,
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ayeti geregi ortak ve sckilden miinezzeh olan: “onun dengi yoktur” kavli geregi

de sonradan meydana gelme ve yok olma eksikliginden berf olan: éncelik ve
- 344

olgunluk konularmda zati ve sifatlarinda tek olan Allah’a hamd olsun..’

20 sayfa kadar siiren ve diger 6zet oldugunu s6yledigimiz niishalarda
bulunmayan® bu tiir giris bilgilerinden sonra Ftiha suresinin tefsiri olarak da
su ifadelere ver vermistir:

MASe S Aa CIOSH Al s ) g B35 Ay Al (g pe 5 Anai g il s A it
laad A Gl sl 8 L Al ) e Ledaal Ol A3 Cypans B U a9 i
3 S g adde il Lo a5 4y damis e cppallall e 20 Ll ot La 3
3 Oyl ol B sl 5 Al pass e 130 S0 ASH d g 3 48 24 o
1 Sla B A b Ll A5 e S AYH Gl Y g by Y 5 Il Al el 138 e
138 Al A5 AT 5 5aY1 Gl pay Ay piall ) sa¥T Gl e (BlEn L e a3 i (o ST
5 e A sl ol el Ll (BB aanins Lggle (Jabita LSSH 0

“Fitiha suresi Mekkidir. (Bununla birlikte) hem Mekki hem de Medeni
oldugu séylenmistir. Sire. yedi ayet; 29 kelime ve 143 harftir. Bu sureye
Fatiha denmesinin iki nedeni vardir: Ilki; Allah bu sureyle daha 6nce hic
kimseye agmadigy hakikatler hazinelerinin kapilarmi, habibi, nebisi ve rasdlune,
tim peygamberlere indirdigi tiim hakikatleri toplayip korudugu iste bu kitapta
agmustir. Bunun delili: *...Yas ve kuru higbir sey voktur ki apacik bir kitapta
olmasin™ avetidir. ikincisi de bu sure, bu kitabin (gesitli konulardaki)
agihmlarinin anahtandir. Yiice Allah bu surede diinyevi islerle uhrevi islere ait
mertebelerin hakikatlerini ve anlam derinlikleriyle inceliklerini icerik olarak
bulundurmustur. O halde rububiyet mertebeleri on tanedir...”"’

Iste bu ifadeler diger 6zet niishalarin tamaminda mevcuttur. Omek
olarak Halet Efendi 18 numaradaki niishann baslangi¢ ifadelerini verelim:
Ot SV all g dana o DU 533l 5 el oy danlit
el ol Lo 0 3ias ) O A S il il Ly JaS il ey Led s el A6 Capens 1l
A8E O 2m QS I ol s gle il bem a5 dnig dgn e cppallall (e 0sY
1 o Jy Gpmenl gl il Gl sloa s 5 4l e e L3 30 K &> Gilaa
U1 il 558 A o Lol 05 e IS A Y) Gl Y 5 e Y IS LS sl
S 13 A 25 AW ) 5a¥l Gl a5 4 gal ) sa¥ (1 e BilEn Wb e i A
3o Ao N Gl e Lgilan (336 aaniass Ll Jaiiia, ",

™ Daye. Bahru'l-Hakaik. Hasan Hasn Paga, vr. la.

** Bu niishalardan Turhan H. Valide 14 (h. 933"te istinsah edilmig): Konya Yisufaga kotiiphanesi
7378 (h. 97571e istinsah edilmis) ve Topkapt Miizest Katiiphanesi Yazma Eserler Bolima A. 92 (h.
93471e istinsah edilmig) numaradaki nashalarda bu girig ifadelerinin bir balimaine ver verilmistir.
Istinsah wriblerinden de anlagilabilecegi gibi bu naishalar, digerlerine gére esas nitshaya daha vakin
niishalardir, :

“° En'am, 6/59.

7 Daye, Bahru’l-Hakitk, Hasan Hisnd Pasa, vr. 11a.
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Bu ifadeler, tamamuvla Hasan Hiisnii Paga 37 numaradaki en eski
nitshadan ahnmus, 6zet bilgilerdir. Bu bilgilerin ¢ok daha genis kisnu Hasan
Hiisnii Pasa 37 numaradaki niishada mevcuttur. Bizim burada 6zellikle
vurgulamaya ¢alistigimz konu. farkh isimlerle farkh kigilere nispet edilen bu
tefsirin niishalarmin, en eski niishadan vapilmig birer 6zet oldugu gergegini
sOylemektir. '

d) Tefsirin Yarm Kalmishg Meselesi:

Tefsirin vanim kalmishgt meselesine gelince: bu konuda niishalar
arasmnda bir fikir birligi yoktur. En eski niisha olan Hasan Hiisnii Paga 37 deki
eser. Kur'an'm sadece ilk iki ciiziinii ihtiva ettifi ve geri kalan ciizlere
ulasamadigimizdan dolay1 onunla ilgili saglikh degerlendirme yapma imkamna
sahip degiliz. Meveut nishalarin bazisina gore tefsir, Zariyat Suresi 18.
ayette™: bazisma gore bu surenin sonunda®: bazisma gore Tir Suresi’nin
sonunda™: bazisina gore de Necm Suresi nin sekizinci ayetinde™ yarim kalmus,
daha sonra Simnani veya baska yazarlar tarafindan tamamlanmistir.

Elimizdeki niishalardan Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 232°deki
niisha ile Istanbul Universitesi Kitiiphanesi Yazmalar Boélimii 3263
numaradaki niisha ve Ali b. Mahmud b. Ismail tarafindan hicri 739 yilinda
istinsah edilen bir diger niishada, Simnini'nin de ifade ettigi bilgiler
dogrultusunda Baliru’l-Hakdik tefsirinin Necm Suresi’nin sekizinci ayetine
kadar kesintisiz bir sekilde devam ettigini gostermektedir ki bizim kanaatimize
gére de Daye'nin vefatrnedenivle eserin yarim kaldigi ver burasidir. Yani eser
Zariyat Stresinin 17 veva 18. avetinde ya da bu sfirenin basinda degil, Necm
Stiresi nin ilk ayetlerinde sona ermis olmahdir. Ciinkii esere bir tekmile yazan
Simndni. Kamer Siresinin altinci ayetini tefsir ettikten sonra su bilgileri
VErmustir:

Bu hali ve silikc baslangicta zuhur eden duyus ve musahedeleri
vazmaktan maksadim sudur: Allab’in tevfikine erigmis seyh Necmuddin

Daye el-Esedi (Allah ¢alismasim degerli kilsin), Kur’an’in basindan ve'n-

Necmi Siiresine kadar bir tefsir yaznustir. Necm Siiresine gelince: “Ve'n-

Necmi'ye baslayip onu tamamlayabilmem igin Allah’in bana izin vermesi

" Zariyat Suresi 18. ayette biten niishalar igin bkz Bayezid Kiitiiphanesi, Nadide Eserler Boliimi, No:
532, 536; Silleymaniye Kiitiiphanesi, Himidiyye. 83: Halet Etendi, 18; Damid Ibrahim Paga, 153:
Haci Mahmad Efendi, 31/2: $chid Ali Paga. 92 ve Kilig Ali Pasa. 92 No'daki nishalar.

* Zariydt Suresi’nin sonunda biten niisha i¢in bkz. Stileymaniye Kiittiphanesi Carullah, 233 No'daki
niisha. :

* Tar Suresi’nin sonunda biten nishalar igin bkz. Uskiidar Haci Selim Aga Kﬁtﬁphéncsi. 71;
Niiruosmanive . 236/328: Topkapr Mizesi Kitiiphanesi Yazma Eserler Bolimii. A.92: Istanbul
Universitesi, Kiitiiphanesi Yazma Eserer Bolimi, 1799; Bayezid: Kiittiphanesi Nadide Eserler
Bolama. 531. Saleymaniye Kitliphanesi. Hact Begir Afa. 58: Turhan H. Valide, 14; Daru’l-
Mesnevi, 46 No'daki niishalar.

3 Bu nitshalar igin bkz. Stlevmaniye Katiphanesi Fitih, 232 ve Istanbul Universitesi Kiittiphanesi
Yazma Eserler Boliimii, 3265 deki niishalar.
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acaviptir’™ démis ve ve'n-Necmi've baslayinca hastalanip parlak yildizi
beserivet arzindan tanrihk goégine cikoustir. O'nun Tefsirn'n-Necmi adli
tefsirini tamamlamayt Allah bana ilham etti. Kendi serefli hattiyla yazdigi
tefsiri dokuz. cilttir. Necmu'l-Kur'an adim tasivan bu zeyl de bir cilt

- . 33
vapinusur ki eser on cilde tamamiansin...™

Simnani nin verdigi bu bilgilerden Daye nin. Necm Stiresinin tefsirine
basladiktan sonra vefat ettiZini, cserin bir adimin da et-Tefsiru’n-Necmd
oldugunu. miielifin kendi el yazmasi seklindeki orijinal niishanin dokuz cilt
oldugunu ve Simnani tarafindan vapilan ckle eserin on cilde tamamlandigini -
anlamaltayiz.

Bu tekmilenin bas tarafinda Simnini’nin. bazi istilahlan izaht yer
almig. ardindan da Fatiha tefsirine baslanmistir. Fatiha tefsirinin  girig
ciimielerinden 6nce kendisinin: "gihe bl aeseg k8" adinda hacimli bir
eserinin - oldugunu. bu eserin mevkif (durak)larr haric 28 cilt oldugu.
mevkiflerinin tefsirinin ilham ile yvazilanlara kiyasia birer serh mesabesinde
oldugu. buniarm 131 bin 130 oldugunu. toplam ciltlerinin 3465. her cildin kirk
forma. her - formann on varak oldugunu belirtmistir.”® Simnéni hakkinda
doktora vapan Nazif Sahinoglu bu konuda sunlar belirtmistir:

... Biz. ne 28 ciltlik. ne de 3463 ciltlik eserine rastlayabildik, hatta hacmi bu

kadar biiviik cserinin var olup olmadigini. hayvatindan bahseden ilk

kaynaklarda gormek miimkiin dégildir. Ancak Amme ciiziiniin ve Fatihanin
bauni manalarindaki tefsirleriyle Tér suresinden Kur’an'in sonuna kadar

olan kisminin tefsirinden dokuz niisha tespit edildi. Bu kisnun tefsiri de o

kadar uzun ve tafsilath degil. aksine pek gok verleri "Celdleyn’ gibi

kisadir...”™™

Bu konuda degerlendirmelerde bulunan Siilleyman Ates de Simnéni nin,
adr gegen cilt sayismca bir eserinin bulunmasmm akla uygun olmadigini, bu tiir
bilgilerin baska yerden karisnug olabilecegini. ¢iinkit SimnAni nin, tefsire

* Diye. Bahru'l-Hakfuk, Halet Efendi. 18. vr. 364uab. Tefsire -tekmile yazan Simnéni. kamer
suresinin dokuzuncu avetinin zabida (“Kulumuzu valanladilar ve: “cinlenmistie”™ dediler ve o
(teblidden) menedildi™) nefsin kuvvelerinden biri olan mecnunluga isin basinda gahit oldugunu.
kendi annesi. ameasy. tim vakmlan ve sevdikleri ona delilik isnad ettiklerini. ardindan ‘gegirdiai
mertebeleri anluttiktan sonru baglangicta silikte goritnen bu hali vazmy maksadinim da su oldugunu
ade ctmigtir: “Sevh Neemuddin Dave el-Esedi er-Rizinin vazdign ve Kur'un'in bagindan Necm
suresine kadarki kisnumin telsin olan ve adma “et="Telsiru’ n-Neemi" (Neemuddine ait tefsir) denen
tefsire zeyl (k) olarak Neemu'l-Kirdn admdaki eseri vazdim. Seyh Necmuddin Neem suresine
kadar ulaginca: “Neeme baglamak igin Allah’m buna izin vermesi ilgingtir” demiy. bu surenin
telsirine  baglaymea  hastalamp  avdinlatan wildiz. beyerivet topragmdan  Rubidibivet gogiine
ulagonstiv. O'aun telsinni wumamlamayi Allah buna ilbam etti. Serefli hattivla vazdigs tetsir dokuz
cilttir. bu zevlin de tek cilt olmasi. telsiri on cilde tamamlamakur.” Bkz: Dive. Bahru'l-Hakiik.
Halet Efendi. 18. vr. 564u-565h.

™ Bkz. Hact Havri-Haer Abdulluh. vr. 21a: Sehid Ali Paga. vr. 222b.

™ Sahinoglu, Alfuddevle es-Simnini. s. 133, Simadni nin boyle bir eseri olup olmadi@ hakkinda
benzer bir degerlendirme igin bkz: Atey, U Miifessir Bir Telsir”, ss. 96-97.
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Vapngl eklemenin adint Necmu’l-Kirdn olarak verdigini. Matla "’'n-Nukar adli
bir tefsirinin olmasmm muhtemel oldugunu, ancak bu noktanm miibhem
kaldigmi belirtmistir.™

Simdi bu farkliliga isaret eden &rnekler zikretmek istivoruz. Tefsirin
Zariyal suresini 18. ayetinde veya bu surenin sonunda, ya da Tdr suresinin
sonunda bitmis oldugu iddialar: dogru olamaz. Ciinkii bu ayetlerin tefsirinde
bazi niishalarda her hangi bir kesiklik s6z konusu degildir. Omek vermek
gerekirse Siileymaniye Kiitliphanesi Fatih 233 numaradaki niisha ile 232
numaradaki niishada adi gegen surelerin tefsirlerinde her hangi bir kesinti
olmamus, tefsir Necm suresini ilk ayetlerine kadar devam etmistir. Iste Zariyat
suresinin 18. avetinde kullanilan ifadelerden bazilan:

154 -\_A_\L..Jl el za g !~\J\A§Jl Sl e iz ,”4! Al LY g bl yal 3
) o e ( JRREhY

VLS, sl el a8 O e 4 Ry P LYR R Pryry PR I O AT I T N R N
3 2 sl By e ot et

\

“(Onlarm mallarinda hak vardir) ayeti Allah’m, onlara fazlindan
verdigi makam ve olgunluklara igaret etmektedir. Mallarin kiymetini
bilmedikleri igin diinyanm her tarafindan isteyemeve gelen sadiklarin bu
mallarda hakki vardir. Gergek mahrum kisi ise, bu makam ve olgunluklarin
kivmetini bilmeyendir...”™®

Tefsirin Tir suresinin son ayetinde de aym islupla su tefsir
vapilmistir:

:‘I.Vl —-‘L (,_u«t 4..‘!. JL.,..“u E.UL«.‘A.AJ}LJA (..L“u,\i»wa‘.la Iy -w..v (a i} JLJI.M LL“ ,.AJ)
.,‘Llll. o ),U

“(Gecenin bir kisminda ve yildizlarin ardindan da O’nu tesbih et.) Bu
ayet, gece-giindiiz zikre devam edip ona yapismaya isaret etmektedir. Allah,
dogruyu en iyi bilendir ve déniis de O na olacaktir.”’

Artik Necm Siiresinde yarim kaldiginda siiphemiz olmayan bu esere
vapilan tekmilelerin de birden ok oldugunu burada belirtmekte yarar vardir.
Ciinkit Sitleymaniye Kiitiiphanesi Fatih 233; Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact
Besir Aga 38: Istanbul Universitesi Yazmalar Béliimii 3265: aymnt kiitiiphane

5 Atey. ~Ug Miifessir Bir Tefsir”, 5. 96-97.

* Daye, Bahrw'l-Hakak, Fatib, 233, vr. 153b. Bu sckilde ifadelere sahip olan yani tefsir metni her
hangi bir kesintive ugramadan devam eden diger nishalar igin bkz: Uskiidar Haci Selimaga
Kirtiiphanesi. 71 numaradaki nisha: Istanbul Universitesi Katiiphanesi Yazmalar Bolumii, 3265.
1799 've 576 numaralardaki niishalar; Niruosmaniye Kiitiiphanesi, 236/328 numaradaki niisha;
Suleymanive Katiiphanesi: Hacibesiraga. 58 numaradaki nasha; Yurhan H. Valide 14 numaradaki
nisha: Topkapr Miizesi Katiphanesi. Yazmalar Bolimt A. 92 numaradaki niisha; Stleymaniye
Kiitiiphanesi Halet Efendi 18 numaradaki niisha; Stileymaniye Kiitiiphanesi Daru’l-Mesnevi. 46
numaradaki niisha; Bayezid Kiitiiphanesi, Nadide Eserler Béliimii 531 numaradaki niisha; Kayseri
Régid Efendi Kitiphanesi 545 numaradaki niisha.

7 Diye. Bahru'l-Hakaik, Fatih, 233, vr. 155b.
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576 ve Kayseri Régid Efendi Kiitiiphanesi 545 numaradaki niishalarda
tekmileler digerlerinden farklidir. Yani bu niishalarda  Simnini’nin
tekimilesinden farkl bir tekmile yapilmstir. Bu niishalarda Necm suresinin ilk
ayetini tefsiri soyledir:

" N . . . . - . La P X . "
...‘_,a)\_!sya;,;.a;,,n.),@.duuy@ .‘|SJ~;>-\_JIJb(UJ»|_l(..z=J|))

“(Asag1 kayan vildiza yemin olsun ki.) Ahfes’e gére necm, govdesiz bir
bitkidir; dolayisiyla onun kaymas: da yerin iizerine diigmesidir...””*

Bu niishalardan farkh olarak Hacibesiraga 58 ve Bayezid Kiitiiphanesi
Nadide Eserler Boliimii 331 numaradaki niishalarda ise aym ayetin tefsiri su
sekildedir: ’
Lot sl 0,50 48 clama¥ly Uy gy ksl y Waldy &bl oy gl Uas ph J6 (592 131 poill )"

s ezl S,

“(Asag1 kayan yildiza yemin olsun ki.) Ibn ‘AtA séyle demistir: (Allah),
ma’rifet yildizlarma, onlarm igiklarna, tecellilerine, nurlarma, onlarla yol
bulmaya, ariflerin o nurlarla huzur bulmasina, onlar sayesinde bulduklan yolu
takip etmelerine...yemin etmistir.” Bu iki niishada Necm suresinden sonraki
kisimda Ibn "Atd, Ca'fer, Vasii ve Sehl gibi alimlerden sik¢a nakillerde
bulunulmustur.

Goriildiigii gibi Bahru’l-Hakdk tefsirinin miellifinin 6ldiigi Necm
suresininn ilk avetlerinden sonraki kisim igin bizim ulagabildigimiz niishalarda,
birt Simnini'nin olmak iizere ii¢ farkli tekmile s6z konusudur. Bu durum,
tefsiin  farkhi  kigiler tarafindan tamamlandigi gergeginin  bir ispati
durumundadir.

e) Daye’nin Etkileri:

Déaye'nin yazdigi bu tefsir, kendisinden sonraki bazi miifessirleri
etkifemigtir. Bunlari s6vle siralayabiliriz:

I- Aldiiddevle es-Sinndni (736/1335). Bahru’l-Hakéaik1, Daye'nin
limiinden sonra tamamlayanlardan biridir. Bazi yazmalarda Simnéni,
Déaye'nin Ogrencisi olarak ifade edilmigse de bu dogru degildir. Ciinkii
Déye nin 6liim tarihi 654/1256 iken Simnininin dogum tarihi 569/1260’tir.
Simnéni'nin. eserini tamamladigt kiginin etkisinde kalmis olmas: muhtemeldir.
Bu konuda ¢ok kesin yargiya varmak zordur. Ancak tefsir iislubu olarak ondan
vararlandigint ditgtinmekteyiz. Ayetleri izah ederken genellikle meseleyi iice
ayurmast, Daye'nin, meseleyi izahta takip ettigi metoda ¢ok benzemektedir.
Ciinkii O da her hangi bir konuyu agiklarken, onu gesitli boliimlere ayinr,
iddialarina delil olabilecek avet ve hadisleri siralar, boylece konunun daha

- Daye, Bahru'l-Hakéik, Fatih, 233, vr. 155b.

» Daye. Bahru’l-Hakiik, Bayezid Kiitiiphanesi. 531, vr. 548ab.
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kolay anlagiimasmu saglar. Ozellikle tasavvufi metinlerin izahinda Simnéani bu
metoda sikca bagvurmustur.®

2- Yisuf b. Ahmed el-Mevlevi (1080/1669). Mevlana’nin Mesnevi sini
serh edenlerden olan bu miiellif,” el-Menhecu’l-Kavi adl eserinde Bahru’l-
Halkdik'ten almtilar yapmus, ancak bu alintilarda Necmiiddin Kitbra’nin adin
vermistir. Bakara 61 ve 189; En’am 11; [brahim 24-25 ve SAd suresinin 26.
ayetleriyle ilgili bilgi verirken Kiibra’ya nisbet ederek yaptig1 alintilarin tamami
Bahrw’l-Hakéik tandir.®

3- Ismail Hakki Bursevi (1137/1725). Ismail Hakki Bursevi, yazdigi
Rihu’l-Beydn adhi tefsirinde DAye’den oldukga fazla goriis nakletmistir. Bu
alintilarinda farkh bagliklar kullanarak bazen Daye’nin,” bazen Kiibra mn®
adimu zikretmis, bazen sadece Necmuddin demis,** genellikle de tefsirin adim®
soylemekle yetinmistir. Ancak tefsirin adim verirken devamh olarak “et-
Tevildt™ adim kullanmig, Aynu'l-Haydt ya da tefsirin asil adi olan Bahru'l-
Hakdék ismini hi¢ vazmamugtir. Iste buradan hareketle Bursevi'nin de mevcut
kansikliklan tekrarladigmi ve eserin asil sahibinin Déye oldugu gercegini dier
miistensihler gibi kanstirdigini veya eseri hatali olarak Kiibrd'ya nispet etme
vanhshgma digtigiini belirtmek istiyoruz.

Bursevi, Te’vilat’tan yaptii biitin alintilarda herhangi bir eklemede
veva degerlendirmede bulunmamigtir. Durum béyle olunca Bursevinin,
ozellikle 1sari  yorumlar vaparken Necmuddin Diye’yi benimsedigini
soyleyebiliriz. Bursevi'nin tefsirinde alintilarda bulundugu tek kisi siiphesiz
Daye degildir. Ancak DAye'den yaptigi alntlar digerlerine gore gok daha
fazladir.

Asil adini belirtmemesine ragmen bu tefsirden gokga alintilar yapan
[smail Hakk: Bursevi de tefsirin yarim kalmughgi konusundan etkilenmis
olmalidir ki farkl tekmilelerin kime ait oldugunu belirtmemis, Thr Suresi’nin
iki farkli tefsirinde, DAye’nin yazdifi tefsiri esas alarak alntilarda
bulunmustur.®® Zira Tir Suresi pek gok niishada iki defa bulunmaktadir.
Bursevi'nin. Necm Suresi'nden sonraki kisimda Te'vilat’tan yaptig: almtilar
onceki kisma gore ¢ok daha azdir ve bu alntilar Simnani’nin tekmilesinden

* Oek igin bkz: Daye, Bahru’l-Hakiik, Halet Efendi, 18, vr. 552b-553b.

5 Bu alinular igin bkz: Yisuf b. Ahmed el-Mevlevi. el-Menhecu’l-Kavi, Misir. 1872, I, 48-49; 309;
538: $39-540: 542. Bu almtilarin kargtlastirmass igin bkz: Daye, Bahru’l-Hakik, Halet Efendi, 18,
vr. 31ab; 60b; 61a.

 Ornek igin bkz. Ismail Hakki Bursevi. Rihw’l-Beyin, Beyrut, 1985, 1. 44; 81.

% Ornek igin bkz. Bursevi, Réhu’l-Beyiin, 1, 4-53; 64; 69: 100-101; 105; 117, 128; 188;201; 205;...

# Omek igin bkz, Bursevi, Rihu’l-Beyin, I, 65; IX, 227.

 Ornek igin bkz. Bursevi. Rithu’l-Beyin, L. 16; 19; 22; 23; 31; 33; 36; 39; 42; 46; 47; 50; 53; 57, 58;
61;66; 69; 73; 78; 84; 89; 91, 95; 102;...

% Bu ahnular i¢in bkz. Bursevi, Tefsfru Rihi’l-Beyan, IX, 188; 208; 224; 225.
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degil. Sulevmam\e Kiitiiphanesi Fatih 233 numaradaki teknnledendlr 7 Bu
alintilardaki azhigin sebebi Necm Suresi’nden sonraki tekmllelerdekl bilgilerle
Bursevi nin fazla fikir uyumu bulunmamast olabilir.

Bursevi'yi yamltan nedenlerden birisinin de onun, Kiibra ya ait olan iig
tasavvufl eseri (Usiil-ii ‘Asere, Risdle ile’l-Hdim ve Fevﬁihu’l—Cemcil)68
Osmanlica’va gevirip serhetmesi olabilir. Ciinkii Kitbrd’'nin “Usil-ii ‘Asere”
adli kiigiik eserini de igeren bu galismasinda bu eserin aymsini, Ddye’nin eseri
olan Mendrat'ta gormiisse bu hataya rahathikla diigmiis olabilir. Zira Déye, bu .
kiiciik eseri aynen miiellif adi vermeden “ariflerden biri” diyerek Menarat'in
sonuna eklemistir. Bu eserin Kibra'ya ait oldugumu bilen Bursevi ve diger
miiellifler, Daye nin diger kitaplarmmn da Kiibrd’ya ait oldugunu zannetmis
olabilirler.

Bizim bu ¢alismay1 yapmaktaki amacinuz, Ismail Hakki Bursevi'nin de
tefsirindeki kaynaklarindan biri olan Te'vildi-1 Necmiyye adli eser hakkinda var
olan bir takim tartismalari ve bazi bilgi karigikliklarimi giindeme getirip bu
konuda vapilacak yeni ¢calismalara 1sik tutmakuir,

Isimierini saydigimiz bu iig miiellifin yaninda Abdiirrezzak Kasani'nin
de Daye'den etkilendigi séylenmigse de® her halde bu bilgi, her iki tefsire
bakilmadan verilmistir. Ciinkii Kdséni nin eserinde Ddve nin etkisinde kaldigiu
gosteren her hangi bir bilgive rastlamadik. Her iki tefsire de “Te'vilat”
denilmesi. bir baska karigikliga neden olmus olabilir.

SONUC

Kendisinden sonra bazi ilim adamlarm etkiledigi anlasilan, tefsir ve
tasavvuf alanlarinda 6nemli eserler veren, Arapca ve Fars¢a'yi ¢ok iyi bildigi
eserlerinden anlagilan Necmuddin Déaye, isari tefsirler igerisinde 6nemli bir yer
tutan Bahru'l-Hakdik ve'l-Ma’ani fi Tefsiri’s-Seb’i’l-Mesdni adini verdigi,
tasavvufl yorum igerigi voniinden zengin, ancak lafzi ve zahiri anlam y&niinden
de oldukga genig izahlar verdigi tefsirini kaleme almugtir. Necm suresinin ilk
avetlerine geldiginde vefat etmis, bu sureden sonrasim basta Simnéni olmak’
tizere degisik kisiler tamamlanustir. Bu eserin orijinal niishast Simnani’nin
ifadesine gore dokuz cilttir. Yapilan eklemelerle tefsir on cilde tamamlanmgtir.
Elimizdeki niishalarm igerisinde bu orijinal niishanin, Kur’an'in sadece ilk iki
ciiziinii iceren ilk cildi bulundugu icin eserin yarim kalmighg veya nerede
varmm kaldigi konusunda ¢ok net bilgilere sahip degiliz. Ancak mevcut
niishalarda birden ¢ok tekmile bulundugu i¢in bu tefsirin, baskalan tarafindan

@ Bu ahintilar i¢in bkz. Bursevi, Tefsfru Rihi’l-Beyin. IX, 224-225; IX, 227, 233, 354, 432, 505.
534: X, 33.39. 42, 111, 208. 233, 239, 311. 399, 506. Bu alintilar Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih
233 teki nisha ile aymdir.

% Bu galigmalan Mustata Kara “Tasuvvufi Havat” adivia vavina hazirlayip nesretmigtir.
¥ Bu kenids bkz Algar. “Babhvu Hakink ve'l-Ma’8ai™ md., PRVIAL Istanbul. 19911V, 315,
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tamamlandigi anlagilmaktadir. Necmuddin Daye, Necmuddin Kiibra’nm
ogrencisi oldugu, iki miellifin de degisik pek ¢ok eseri bulundugu; aralarinda
hocalik-talebelik iliskisi mevcut oldugu ve her ikisinin de isminde Necmuddin
kelimesi bulundugu igin, daha sonraki dénemde bu eserleri istinsah edenler
eserlerin adlarm ve vazarlarmi birbirine kanistirmuslardir. Bu kangikligm en
énemli 6rneklerinden biri de iste Bahru’l-Hakdik adli tefsirdir. Biz bu tefsirin .
kirktan fazla niishasint inceleme firsatini bulduk. Bu incelemelerimizde tefsirin
ilk niishasindaki tasavvufi izahlarin daha sonra 6zetlenerek yeni bir isimle
kaydedildigini miisahede ettik. Yaptigimz kargilastirmalar ve incelemeler
sonucunda tefsirin miiellifinin Diye oldugunu, bunun disgimdaki bilgilerin
yvamlmalar igerdigini ifade etmek istivoruz. Tefsirin orijinal niishasi, miiellife
okunarak kaleme alnan. Siileymanive Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii Pasa 37
numaradaki niishadir. Diger niishalar ise bundan yapilan almtilardan
olusmaktadir.
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0.M.U. ILAHIYAT FAKULTESINE DEVAM
EDEN YABANCI UYRUKLU OGRENCILERIN
FAKULTE HAKKINDAKI DUSUNCE, SORUN

VE BEKLENTILERI

Yrd. Dog. Dr. Mustafa KOYLU'

OZET -

Makalenin amaci Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesinde okumakta
olan yabanci uyruklu 6grencilerin, fakiilte hakkindaki disiince, sorun ve bek-
lentilerini tespit ederek, uygun ¢dziimler ortaya koymaktir. Bu amagla 1999-
2000 akademik yihinda fakiilteye kayitl: olan 68 §grenciye anket uygulanmstir.
Ancak ankete sadece 39 kigi cevap vermistir.

Uygulanan anket somucu 6grencilerden bityilk bir kismimn Tirkive’ye ilk gel-
diklerinde dil, biirokrasi, uyum ve ekonomik problemlerle kargilastiklan ortaya
¢ikmustir. Tarkiye hakkinda da iyi bir imaja sahip olmamglardir. Arkadaslariyla
olan iligkilerinden memmnun olduklarini- belirtirken, fakiilte ve hocalar hakkmda
bir takim problemlerinin oldugunu dile getirmislerdir. Her seyden &nce gele-
cekleri agismdan fakiiltede aldiklan dersleri gogunlukla faydasiz ve vetersiz
bulmaktadirlar. Metot olarak da genellikle efitimin pasif oldugundan sikayet
etmektedirler. Hocalardan da biraz kendilerine daha toleransh davramlmasim
istemektedirler. Makale daha kaliteli bir din egitimi igin bir takim 6neriler sun-
mugtur. Bunlan da kaliteli hoca, derslerde okutulan materyalin zenginlestiril-
mesi, toplumun ihtiyaglarina cevap verebilecek konu ve derslerin okutulmas, a-
rastirma ve incelemeye dayali daha aktif bir egitim metodu ve yabanci 6grenci-
lere iligkin bir danismanlik biirosunun kurulmas: olusturmaktadr,

A- Problem ve Amac

Gelismis ya da gehsmekte olan gunumuz tilkelerinin pek ¢ok ahlaki,
sosyal, kiiltiirel ve siyasi problemlerle kars1 karsiya oldupu herkes tarafindan
bilinen bir gergektir. Elbette bu sorunlarin gesitli nedenleri olabilir. Ancak bu
problemlerin 6zinii dini degerlerin yasanip yasanmamasi sorunu olugturur.
Eger toplumlarda varolan bu tiir sorunlarmn ¢éziilmesi isteniyorsa, dini inang
ve degerlere 6nem vermek gerekir. Bu konuyla ilgili olarak Batili bir diisiiniir
R. S. Johnson “Din sihirli bir degnek gibi diinyamn tiim énemli sorunlarmi
amnda ¢ézecek kisa siireli ¢oziimler sunmaz. Ancak sorgulanamaz bir sekilde
diinya problemlerinin tek ve son ¢oziimiinii sunacak olan da dindir, fakat o

* Ondokuz Mayis Universitesi [ahiyat Fak. Din Egitimi Anabilim Dal: Ogretim Uyesi
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uzun-siireli bir c;ézt'uﬁdﬁr” diyerek, dinin, bireysel ve toplumsal roliinii agik
bir sekilde dile getirmektedir.’

Meseleye egitim agisindan baktigimizda, toplumun temel esasini teskil
eden sosyal adalet ve bang konusuna hig bir akademik disiplinin din egitimi
kadar katkis1 olamayacagim sovleyebﬂmz Zira toplumun bang ve adaletini
ilgilendiren tiim alanlar, 6rnegin, yasam tarzi, degerler, toplumsal segim ve
kararlar, gruplar arasi iligkiler, gii¢ ve zenglnhge kars1 tutumlar, slddet ve
sefalete karst tepkiler, tiim bunlar din ve inanca bagh olan hususlardir> Bu
bireysel ve toplumsal degerlerin en mitkemmelini ve zirvesini ise, Islam Dini
olusturmaktadir.”

Bu giin islam iilkelerine baktigimizda iki gesit egitimin varligim gor-
mekteyiz. Bunlardan birincisini kendisini klasik Islam bilgileriyle sinirlandi-
ran geleneksel egitim, digerini ise, sekil ve igerik yoniiyle Batidan Islam iil-
kelerine ithal edilmis olan nmodern ya da laik egitim olusturmaktadir. Ik egi-
tim sistemi geleneksel Islami ve kiiltiirel degerleri korumaya gahstifindan
dolay1 énemlidir. Ancak yeni bilgi tirleriyle ¢agdas egitim ve 6gretim metot-
larma ver vermediginden ve giiniimiiz Miisliiman toplumlarmnin ihtiyaglarnt
karsilayamadiklarmdan dolayi da yetersizdir. Bunun en giizel 6rnegini bu giin
El-Ezher Universitesi gostermektedir. Javaid Saeed’in belirttigine gore, diin-
vanin en eski. Islam diinvasinm da en énde gelen bir iniversitesi olarak kabul
edilen bu imiversitede hiirrivet, esitlik ve demokrasi gibi fikirlere ya hi¢ yer
verilmemekte ya da son derece viizeysel iglenmekte, sonug olarak da hala
kolelik miiessesesi elestirisiz olarak kabul edilmektedir. Daha da kétiisii ko-
lelere nasil muamele edilmesi gerektigini belirten hadisler iizerine calisil-
maktadir. Ayrica insan haklart kavramindan hi¢ bahsedilmezken, hizmetei bir
smifin neden toplumda var olmasi gerektigi konusuna énemli derecede yer
verilmektedir.* Elbette boyle bir anlayisa dayanan eitimin, Miisliiman top-
lumlan kalkidirmas: ve yeni diinya sartlarma ayak uydurmasma imkan tani-
mast pek diisiiniilemez.

Ikinci tiir, yani modern ya da laik egitim sekline gelince, geleneksel e-
gitime kivasla veni bilgi ve metotlara daha agik olmasma ragmen, dine gere-
ken veri vermediginden, bu da Miisliiman iilke insanlarimn ihtiyaglarni kar-

! R. C. Johnson, “The Influence of Religious Teaching as a Factor in Maintaining Peace.”
Paths to Peace: A Study of Wars Its Causes and Prevention, ed. Victor H. Wallacc (New
York: Books for Libraries Press. 1970). s. 349.

Monika K. Hellvig. “Religious Studies,” Justice and Peace Education: Models for Callege
and University Faculty, ed. David M. Johnson (Maryknoll N.Y.: Orbis Books, 1986), s. 13
Bkz. Bayraktar Bayrakh, “Kur'an'da Insan Haklan,” Din Egitimi Arastirmalart Derazst ba\'l
5, 1998, ss. 9-18; Riffat Hassan, “On Human Rights and the Qur’anic Perspective,” Muslims
in Dlalogue The Evolution of a Dialogie,” ed. Leonard Swidler (Lewiston, Edwin Mellen
Press, 1992). ss. 445-463. Roger Garaudy. “Human Rights and Islam: Foundation, Tradition,
Violation,” The Ethics of World Religions and Human Rights, ed. Hans Kiing and Jirgen
Moltman (London, SCM Press. 1990), ss. 46-39.

Javaid Sueed, Islam and Modernization: A Comperative Analysis of Pakistan, Egypt and
Turkey (Westport, Conn.: Praeger, 1994), s. 139.

[
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sllaj'amamakla vargilanmaktadir. Bu ikilem asag: yukan tiim Islam ilkelerin-
de yasanmaktadir.’

[ste boyle bir ortamda iilkemizdeki Ilahiyat Fakiiltelerinin Islam ale-
minde énemli bir vere sahip oldugunu séyleyebiliriz. Zaten bu durumu Fazlur
Rahman da diger Islam iilkelerindeki vitksek seviyede din egitimi ve 6gretimi
veren kurumlarla kiyaslayarak Tiirkiye®deki Ilahiyat Fakiiltelerinin ayrcalikh
bir vere sahip oldugunu belirtmektedir.®

Elbette Ilahiyat fakiiltelerinin kendilerinden beklenen misyonlarim ye-
rine getirilebilmeleri i¢in bir takim sartlar vardir. Bunlarin basinda da hoca
gelmektedir. Rahman'in ifadesiyle, “Islami galismalardaki temel problem
hocadir.”” Ona gére bu Islam egitim kurumlarindaki hocalar modern bilgiye,
elestirel ve analitik bir zihniyete sahip olmadiklarindan, sadece klasik ilahiyat
bilgilerini 6gretmekteler ve sonug olarak da topluma hasta egitimli, hasta bil-
gili din adamlan yetistirmektedirler.” Neticede boyle bir egitim de, Miislii-
‘manlarda ne dini. ne ekonomik, ne de sosyal bir suurluluk gelistirmektedir.

Meseleye kendi agimizdan bakarsak laik olan iilkemizde toplumun din
egitimi ihtiyaciu en yiiksek seviyede karsilayan Ilahiyat Fakiiltelerinin rolii
daha iyi anlasilmaktadir. Zira biz de toplum olarak dinin hi¢, ya da dogru
olarak 6gretilmedigi gegmis dénemlerde ne tiir problemlerle karsllastlglmlzl
tecriibe ettik.® Iste boyle bir ortamda dinin yeterli, saglikli, emin ellerde ve
dogru bir sekilde 6gretilmesi sorunu giindeme gelmektedir.

Ancak kaliteli bir egitim verebilmek i¢in siirekli olarak kendimizi ye-
nilemeye, degisen dunva sartlarindan haberdar olmaya ve 6grencilerimizin
ilgi ve isteklerini dikkate almaya ihtiyacimiz vardir. Bu da mevcut sorunlarm
¢Oziimil i¢in yeterli ¢alismalarn yapilmasim gerekli kilmaktadir. Zira gerek
bu alanda yapilan arastirmalarda, gerekse suuflarda zaman zaman ¢grencilerle
olan sohbetlerimizde birgok 8grencinin bu fakiiltelere bityiik ideal ve hedet-
lerle geldiklerini, ancak burada hayal kinkligina ugradiklarni belirttiklerine
sahit olmaktayiz.

llahiyat Fakiilteleri arasmda O.M.U. Ilahiyat Fakiiltesini daha nemli
hale getiren bir faktor vardir, o da biinyesinde gesitli Tiirk Cumhuriyetlerin-
den ve Dogu Avrupa iilkelerinden gelen 6grencileri barmmdirmasidir. Fakiilte
6zellikle bu 6grenciler igin son derece 6nemli bir gérevi ifa etmektedir. Zira
bu 6grenciler kendi tlkelerinde yeterli bir din egitimi alamadiklarindan ve
mezun olup gittiklerinde de hem iilkemizi tanitacaklarindan, hem de kendi

’ Syed S. Husain and Syed Ali Ashraf, Crisis in Muslim Education (Sevenooks. England:
Hodder and Stoughton; Jeddah, Saudi Arabia: King Abdulaziz University, 1979), ss. 16-17;
Saeed, Islain and Modernization, ss. 104-103: 141-42; 199,

Bkz. Fazlur Rahman, Islain and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition
{Chicago: University of Chicago Press, 1982), ss. 92-98.

Rahman, Islam and Modernity, ss. 111-118.

Bkz. Beyza Bilgin, “Miinih’te “Turkiye’de Islam™ Semineri,” Din Ogretimi Dergisi, sayi 14
(Ocak-Subat-Mart, 1988), ss. 16-21.
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halklarmin dinf ihtiyaglanm karsilayacaklarindan, burada en iyi sekilde ye-
tismeleri bir zarurettir.

Iste calismamizin temel amaci yabanci ilkelerden gelerek Ilahiyat Fa-
kiiltesinde egitimini devam ettiren 6grencilerin fakiilte hakkindaki gériiglerini,
diigiincelerini, sorun ve beklentilerini ortaya koyarak, bu sorun ve beklentileri
dogrultusunda kapsamli ¢6ziimler iiretmeye ¢aligmaktir.

B- Arastirmanin Sinirldiklar

Bu arastirma Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine devam
eden yabanci uyruklu 6grencilere uygulanan anketin sonuglarmi ihtiva et-
mektedir. Dolayisiyla bu aragtirmadan ortaya ¢ikacak sonuglar sadece bu fa-
kiilte 6grencileri ve ankette sorulan sorularla sinirlidir.

C- Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini daha 6nce de belirttigim gibi 0.M.U. Ilahlyat
Fakiiltesine devam eden yabanct uyruklu 6grenciler olusturmaktadir. Toplam
yabanct uyruklu 6grenci sayist 76°dir. Ancak bunlardan 8’inin ders kaydi
bulunmamaktadir. Aragtirma sadece yabanci uyruklu 6grencileri kapsadigin-
dan ve sayilart da az oldugundan 6rekleme hepsi dahil edilmigtir. Kaydint
yaptiran 68 6grenciden, 397u kendilerine verilen anketi doldururken, geri ka-
lan &grenciler kendi iilkelerinden g¢ekindiklerinden anketi cevaplamak iste-
memislerdir. Boylece toplam yabanci 6grenci sayisindan % 57sinin aragtir-
mamiza katildigimi ve bu 6grencilerin de yeterli derecede evreni temsil ettikle-
rini sOyleyebiliriz.

D- Arastirmada Yéntem

Arastirmada ankete dayali olarak bilgi toplama yéntemi tercih edilmis-
tir. Ancak anket sorulan olusturulmadan 6nce, son siifa devam eden yabanci
uyruklu 63rencilerle bir araya gelinerek konusulmus, fakiilte hakkindaki duy-
gu ve disiinceleri dinlendikten sonra sorular olusturulmustur. Ankete son
sekil verilmeden once son simf 6grencilerinden 8 6grenciye anket sorular
uygulanarak bir takim degisiklikler yapilmistir. Anketler 1999-2000 6gretim
vili kig déneminde uygulanmus, toplanan anketler bilgisayarda SPSS Progra-
nunda degerlendirilerek yiizdeleri bulunmus ve tablolar halinde sunulmustur.’
Acik uglu sorulara verilen cevaplar ise arastiric: tarafindan okunarak, miim-
kiin oldugunca orijinalligi bozulmadan bilgisayara aktarilmigtir. ' ’

E- Bu Alanda Yapilan Diger Calismalar

Her ne kadar yabanci uyruklu 6grencilere iliskin arastirmalar mevcut
degilse de, Tirkiye nin gesitli [lahiyat fakiiltelerinde bir takim arastirmalar
vapiimistir. Konumuza 11k tutacagini iimit ederek kisaca bunlara deginmek
istiyoruz. Yapilan bu aragtirmalari yillarn itibariyle asagidaki sekilde siralaya-
biliriz.

® SPSS Programinda bir takim kargilagtirmalar ve analizler yapmak istedik. Ancék say1 az
oldugu igin bunu yapamadik. Béylece sadece yizdelerini vermekle yetindik.
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Kaoylii (1992y O:M.U. llahiyat fakiiltesinde okuyan 327 6grenci iizerine
yaptigl arastirmasinda. 6grencilerden % 70’inin [lahiyat Fakiiltesini umdukla-
r1 gibi bulmadiklarini; bunun en 6nemli nedeninin-de miifredat programindaki
derslerin meslege ve hayata hazirlayici nitelikte olmayp, ¢ogunun faydasiz
ve gereksiz oldugunu; Ilahiyat Fakiiltesini bitirdiklerinde sartlart uygun oldu-
gu takdirde % 56.69’unun tekrar baska bir fakiiltede okumak istediklerini;
acik uglu sorulara verdikleri cevaplarda da yeterli seviyede hoca-6grenci ilis-
kilerinden pek memnun olmadiklarini, ¢esitli sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerin
bulunmadigim, derslerin ¢ogunlukla monoton ve zevksiz gectigini ve bu yiiz-
den de liseden bir farki olmadiginy, belirttiklerini ortaya koymugtur.'

Ay (1998) U.U. Ilahiyat Fakiiltesinde 246 Ggrenci iizerine yaptig1 aras-
tirmasinda, 6grencilerin 6gretim - elemanlarmdan bekledikleriyle bulduklar
arasinda bir mukayese yaptiklarinda, genellikle olumsuz bir bakis agisma
sahip olduklarini, hoca-talebe diyalogu noktasinda arzu edilen yeterlikte bir
diyalogun olmadigum, yine 6grencilerin hocalarmm kisilik ve karakterini cok
onemsedikleri ve fakiilteden beklentileri ve hocalarla diyaloglar hususunda
onlarm kisilik ve karakterlermm énemli derecede rol oynadigini belirttiklerini
ortaya koymugtur

Mehmedoglu (1998) M.U. llahiyat Fakiiltesinde 319 6grenci iizerine
yaptigi aragtirmasinda, ankete katilan 6grencilerden bityiik ¢ogunlugunun (%
82.4) llahiyat Fakiiltesindeki egitim ve ogretim faaliyetlerini yeterli bulma-
diklarini, 6grencilerden énemli bir kismunn (% 64.26) fakiilteyi diisiindiikleri
gibi bulamadiklarini, % 67 sinin derslere aktif olarak katiimadiklarmi, sonug
olarak da égrencilerden % 63 iiniin kendllenmn ilahiyat¢i vasfina sahip olma-
diklarim belirttiklerini ortaya koymugtur."

Koylit (1998) O.M.U. Ilahiyat Fakiiltesi son smnif ogrencilerinden ge-
girdikleri bes yilin olumlu ve olumsuz agidan degerlendirmesine iligkin yapti-
g1 arastirmasinda, 68rencilerin gogunlugunun fakiilte yillari boyunca birgok
gereksiz dersler okuduklarim, hocalarn égrencilere, 6grencilerin de hocalara
glivenmediklerini, derslerinin pek gofunun arastirma verine ezbere dayal
oldugunu, derslerin gok pasif gegtigini, uygulanan yanlis metotlarm 6grenci-
leri zamanla pasiflige ittigini, derslerin zevksiz bir hale geldigini, hocalarm
kendi yazdiklan kitaplara her hangi bir bilgi eklemeksizin sadece kendi eser-
leriyle yetindiklerini, hocalarn kendilerini hi¢ yenilemediklerini hep basma
kalip ifadelerle dersleri gegirdiklerini, secmeli derslerde hocalarn gerekli
ciddiyeti gostermediklerini, bazi derslerde simflarin karma olmasi dikkate

1 Mustata Kovlu ‘0.M.U. lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Bu Fakilteyi Segme Nedenleri ve
Fakiilte Hakkindaki Dugiinceleri,” Yaymnlanmams bir ¢aligma, Samsun 1992.

"' Mehmet Emin Ay, “llahiyat Fakiltesi O,,rencﬂermm Ogretim Elemanlarindan Beklentiler
(Bursa U.U. lahiyat Fakitltesi Ogrenciled Uzerine Bir Aragtirma),” Genglik Dénemi ve E-
Gitimi (Istanbul, Ensar Negriyat, 2000), ss. 73-120.

? Yurdagiil Mehmedoglu, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Egitim ve Ogretim Beklentileri
’Mdrm:m Umv::mfeﬁs Nahivat Fal-’nl‘rem OmediY" Genglile Diinemi ve Egitimi (Istanbul,
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alinmaksizin agik segik konugulmasim bu durumun da kizlan rencide ettigini,
hocalarm 6grencileri tanima hususunda ilgisiz davrandiklarini, dersleri geg-
mek i¢in ¢ok calismaya gerek kalmadigini, sadece smav aksami calismca
bunun yeterli oldugunu, smavlarm adil degerlendirilmedigini, bunca yil oku-
malarma ragmen aldiklani derslerin ve egitimin kendilerini mesleki hayata
hazirlamadigin; bittiin bunlara ragmen bazi olumlu yénlerinin de oldugunu
belirttiklerini ortaya koymugtur."

F- Arastirma Bulgulal‘l
1. Ankete Katilan Ogrencilerin Geldigi Ulkeler

Ankete katilan 6grencilerin geldikleri iilkeleri sunlardir: Bosna-Hersek,
Dogu Tirkistan, Makedonya, Karadag, Yunanistan, Yugoslavya, Baskurdis-
tan, Azerbavcan, Ukrayna/Kirim, Rusya, Kirgizistan, Bulgaristan, Tataristan,
Tirkmenistan, Rusya/Karagay-Cerkez Cumhuriyeti, Romanya. o

Gorildigi gibi ankete katidan o6grencilerin biiyiik kismim Tiirk Cumhu-
riyetleri olusturmakla birlikte, Dogu Avrupa iilkelerinden de bazi 6grenciler
bulunmaktadir. Elbette bu hem Ulkemiz, hem de llahiyat Fakiiltelerimiz adi-
na oldukga 6nemli bir gelismedir. Zira burada hem tilkemizi tamma firsati
elde etmekteler, hem de dini en asli kaynaklarmdan dogru olarak 6grenme
imkam elde etmektedirler. -

2. Tiirkiye’de Bulunma Siireleri
Tablo 1. Ogrencilerin Tiirkiye ‘de Bulunduklar: Siireye Iliskin Dagilumlar:

- Kalma Siiresi Say1 | Yiizde
2 ve daha az 10 25.6.
3-4 vl -9 23.1
56yl 1 9 23.1
7 ve daha fazla 11 28.2
Toplam 39 100.0

Kendi iilkeleri disinda égrenim yapan Ggrencilerin karsilastiklari en
ciddi problemlerin basinda “dil ogrenimi” gelmektedir. Yeterli derecede dil
bilme sadece akademik basarida degil, ayn1 zamanda iginde yasadig1 topluma
ayak uydurmada da énemli bir etkendir. Iste bu miinasebetie Ogrencilere ne
kadar ‘siireden beri Tiirkive’de bulunduklarmi sorduk. Bu soruya 6grenciler-
den % 25°i iki va da iki vildan daha az siiredir Tiirkiye’de bulunduklarin
belirtirken, diger kalan % 75°lik béliimiiniin ¢ yil ya da daha fazla siiredir
Tirkiye'de bulunduklar anlagilmaktadir. Bu da égrencilerin bityitk kisminim
her hangi bir iletisim probleminin olmadigim géstermektedir. Ozellikle bunu
suuflardaki konusma dilinde daha acik bir sekilde gérmekteyiz.

" Mustata Koylii, “Tlahiyat Fakiiltesi Son Simf Ogrencilerine Gore Gecen Beg Yil” Yayinlan-
mamis bir calisma. Samsun, 1998,
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3. Tiirkiye’de Ogretime Basladiklar1 Eitim Kademeleri
Tablo 2. Ogrencilerin T; lirkiye 'de Egitimine Bagladigh
Okullara Gore Dagilimlar

rBTlslzmll:m Okul Sawn1 Yiizde
lkégretim - -

Lise 12 30.8
Universite 27 69.2
}E)plam 39 100.0 |

Yine 6grencilerin basarilarimi dogrudan etkileyecegine inandigimiz bir
bagka etmen de onlarin Tiirkiye'de hangi egitim kademesinden 6gretimlerine
basladigiyd;. Tabloda da gorildiigi gibi, ankete katilan ogrencilerden %
30.8'1 liseden baslarken, geri kalan yaklasik % 70’inin de tiniversiteden bagla-
dig1 goriilmektedir, '

4. Ogrencilerin Devam Ettikleri Siniflar
Tablo 3. Ogrencilerin Okuduklar: Simiflara Gore Dagilimiar:

l?kudukl:m Siif | Sayx Yiizde 7
- | Birinci Simf 7 17.9
Ikinci Smuf 13 33.3
Ugiinti Syuf 7 17.9
Dérdiincii Suuf 12 30.8 “
| Toplam 39 [1000 |

Ankete katilan ogrencilerin okuduklari siniflara iliskin dagilimlarina
baktigimizda en fazla yigilmanmn ikinci smf ile (%33.3), son smifta (% 30.8)
oldugu gérillmektedir. Son simftaki 6grenci sayisim fazla olmasi bize onlarin
bu fakiilteyi basariyla bitirebilecekleri imidini vermektedir.

5. Ogrencilerin Cinsiyetleri
Tablo 4. Ogrencilerin Cinsiyetine Gore Dagilimlar

Cinsiyet Say1 | Yiizde ’
Erkek 35 89.7
Bayan 4 10.3
Toplam 39 100.0

Ankete katilan dgrencilere cinsiyet agisindan baktigimizda 6nemli bir
farkm oldugu hemen dikkati cekmektedir. Erkekler oran olarak % 89.7vi
olustururken, kizlarm orami sadece % 10.371 teskil etmektedir. Elbette bunda
diger faktorlerin yaninda, kizlarin egitim aldiklart yerin yabanci bir iilke ol-
masi 6nemli bir faktor olabilir. Zira yabanci bir iilkede egitim yapmak birgok
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zorluklan da berabefinde getireceginden, kiz sayisimn az olmasi normal kar-
silanabilir. :
6. Tiirkiye’ye Gelmeden Onceki Dini Bilgi Durumlari -

Tablo 5. Ogrencilerin Tiirkiye 've Gelmeden Onceki Dini Bilgi
Durumlarina Iliskin Dagilimlart

Dini Bilgi Durumlar: | Sayr | Yiizde
Hic bir bilgimyoktu |3 = |7.7
Biraz bilgim vardi 22 |564
Yeterli bilgim vardi 14 35.9
Toplam 39 100.0

Merak ettigimiz hususlardan birisi de Fakiilteye gelen 6grencilerin dini
bilgi durumuydu. Zira bilindigi gibi bu ginkii Tirk Cumhuriyetlerinin yer
aldigz Sovyetler Birligi déneminde din egitimi belki yok denecek kadar azdi.
Ancak tabloya baktigimizda 6grencilerden sadece % 7.7’si Fakillteye gelme-
den 6nce hic dind bilgilerinin olmadigim belirtirken, % 56.4’ii biraz dini bil-
gileri oldugunu, % 33.9’u da veterli dini bilgiye sahip olduklarini belirtmis-
lerdir. Elbette sahip olduklar dini bilgiler akademik dini bilgi olmayabilir.
Ancak biitiin kisitlamalara ragmen hala dini bilgilere sahip olmalar da dinin
ve din egitiminin hangi sartlarda olursa olsun devam ettirilecegini gostermesi
acisindan énemlidir. Bu ankete ilave olarak yaptifimiz miilakatlardan da bazi
ogrencilerin kendi iilkelerinde daha ¢ok bizim eski medrese tipini andiran
dini egitim milesseselerine sahip olduklarmi anladik.

7. Ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesini Secme Nedenleri
Tablo 6. Ogrencilerin [lahiyat Fakiiltelerine Gelmedeki Amaglarina Iliskin

Dagilimlar
ilahiyat Fakiiltesine Gelme Nedenleri Say1 | Yiizde
Dini bilgileri artirmak |34 8712
Bir fakiilte mezunu olmak 3 7.7
Tiirkive hakkinda bilgi sahibi olmak, Tiirkce 6grenmek - -
Baska 12 5.1
Toplam 39 100.0

Yabanci uvruklu égrencilerle ilgili olarak merak ettifimiz temel hu-
suslardan birisi de onlarmn Ilahiyat Fakiiltesini segme nedenleriydi. Bu amagla
onlara bu fakiilteyi tercih nedenlerini sorduk. Tabloda da gorildiigii gibi,
ankete katilan ogrencllerden biiyiik gogunlugu (% 87.2) dini bilgilerini artir-
mak amaciyla vani din egitimi ve 6gretimi i¢in geldiklerini behrtlrlerken gerl
kalan % 7.7 lik bir kismu da sadece bir fakiilte mezunu olmak i¢in geldiklerini
ifade etmislerdir. Elbette bu durum olduk¢a énemlidir. Ancak bundan da 6-
nemli olan husus. fakiiltenin bu 6grencilerin isteklerini karsilayip karsilaya-
madig1 meselesidir.
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8. Tiirkiye’de Karsilastikiarn Ciddi Problemler

Tirkive ve geldiklerinden su ana kadar karsilastiklart ciddi problemleri
ogrenmek amacivla sordugumuz agik uclu soruva asagidaki sekilde cevap
vernuslerdir.

Ogrencilerden pek gogu baslangigta kargilastiklar: en biiyiik problem
olarak dil oldugunu bunu sirasiyla. maddi problemler, biirokrasi ve aile 6zle-
minin izledigini ifade ctmxslerdxr Bunun disindaki problemleri ise asagidaki
sekilde siralayabiliriz:

“Turkive ve geldigimde vize almak ¢ok zor oldu. 200 dolar verdim.
Tirkive ve geldigimizde bize sahip ¢ikan olmadi. Kalacak yer bulma konu-
sunda ¢ok zorluk cektik.”

“Parasizlik. normal bir hayvat yagsama ve halkin zihniyetini anlama ve o-
na uvma imkansizlig:.”

“Bizim bursumuz sadece 40 milyon. Bu parayla nasil gec¢inebiliriz?”

“Hastanelerin i¢indeki sira bekleyislerim ve giin ayirtmaktir. Aynlan
giine kalmadan kendi kendime hastaligim gidivor, iyilesiyorum... Devlet res-
mi islert ¢ok yavag gidivor. Bir imza bile ¢ok zaman aliyor. Burada zamana
hi¢ 6nem verilmiyor.”

“Tiirkive’ye geldikten sonra burann egitim programina uyum goster-
dim. Ancak elimde kalan sadece sumfia pasif 6grenciliktir. Yani simfta 6gret-
menin 6grenciden fazla konustugunu, daha dogrusu hep 63retmeninin ko-
nustugunu goriince istervistemez tembellestim ve sadece simav dénemleri ders
calisir. kitap agar oldum. Bu da benim en énemli problemim oldu ve hala
devam ediyor.”

Yukanda 1fade edilen goriigleri 6zetlersek, vabanci uyruklu égrencilerin
Tirkive'de. 6zellikle ilk yillarda kargilastiklar en ciddi problemin dil konu-
sunda oldu@u goriillmektedir. Ancak bu problemi biiyiik 6lgiide hallettiklerini
sovleyebiliriz. Bunu hem siniflardaki derse katilimlarindan hem de yazili ka-
gitlanindan gérmekteyiz. Dil probleminin ¢éziimiinde Tiirk arkadaslarmin
vakin iliski ve dostluklarmin da 6nemli katkisi oldugn bir gercektir.

Ikinci problem olarak ekonomik durumlar gelmektedir. Bilindigi gibi
kendi ilkelerinde de ekonomik durumlan iyi olmadigindan sadece devletin
verdigi burslarla vetinmek zorunda kalmaktadirlar. Bu miktar da onlarm be-
lirttigi gibi veni artigla birlikte 40 milyon liradir ki (vaklagik 70 dolar), elbette
bu paranin veterli derecede ekonomik ihtiyaglarim karsilayacagi séylenemez.
Ancak kendilerinin belirtmedigi bir takim avantajli yanlari da, 6rnegin iicret-
siz yurtta kalmalan ve bedava belediye ulagim hizmetlerinden yararlanma
imkanlari da vardir. Bunu da géz ardi etmemek gerekir.

Uciincii ciddi bir problem olarak da Tiirkiye’deki biirokratik islerin gok
vavas iglediginden sikayet etmektedirler ki, gergekten bu sadece onlarin degil,
Tiirkiye'de vasayan herkesin ortak problemidir.
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9. Tiirkiye Hakkindaki Imajlar
Acaba yabanci uyruklu égrenciler iilkemize gelmeden 6nce onu nasil
hayal ediyorlardi? Ulkemiz ve halki dlsandan nasil goriiniiyordu? Bu 6nemli
bir husustu, zira iilke hakkindaki genel imaj sadece onlarm iilke hakkindaki
goriislerini degil, aym zamanda alacaklar egitimi de olumlu ya da olumsuz
acidan etkilevecektir. Bu konuyla ilgili olarak yazdiklar sunlardir:

~Tiirkive ve gelmeden 6nce burasmi bir Islam devleti olarak tasarliyor-
dum. Ucaktan inerken sok oldum. Ciinkii bizi mini etekli bayanlar karsilamis-
t1. Sonra Tiirkiye nin dini bir iilke olmadigini anladim.”

“Gelmeden once beklentilerim daha yiiksekti. Fakat gordiim ki, sadece
egitim alaminda degil, her yerde de eksiklikler meveut.”

“Gelmeden 6nce halkin bu kadar cahil oldugunu bilmezdik.”

“Tiirkiye’ye gelmeden énce bura hakkindaki imajim suydu: Dinin ni-
kemmel sekilde yasandigini, herkese esit sekilde davramldigim ve haksizlik
vapilmadigini diisiiniiyordum. Bunlar sadece benim diigiincelerim degil, bura-
y1 gérmeyen birgok kimsenin de diisiincesi budur. Ancak Turklye nin durumu
ortada. yazacak bir sey bulamiyorum.” :

“Tiirkive ye gelmeden 6nce simdikinin tam tersine bir Tiirkive imajim
vardi. Ama Tiirkive hakkinda simdiki diigiitncem ok kétii. Bir an evvel beni
bu Tirkive’de bagimli kilan okulu bitirip memleketime gitmek istiyorum.™

“Bu kadar kapitalist oldugunu bilmiyordum. Cogu insanlarm Miisli-
man 1m dedikleri halde dinle hig ilgilenmediklerini gérdiim.”

“Bivitk haval kiriklifina ugradim. Tirkiye'yl boyle gormek istemez-
dim.”

“Once Tiirkiye'yi demokratik-laik, Ozgiir bir iilke olarak, hi¢ kimsenin
hakkima karisiimaz olarak biliyordum. Bu giin ise Tiirkiye sadece laiktir, de-
mokratik bulmuyorum.”

“Milleti daha dindar bekliyordum. Televizyonda izledigim programlar-
dan Tiirkiye’yi rahat ve gelismis bir iilke saniyordum.”

“Gelmeden &nce, Tiirkiye'vi farkli hayal ediyordum. Her yer cami do-
lu. herkesi dindar bilivordum. Belki hayal ettigim gibi olmadi, ama Tiirk insa-
ninin sicakhigi ve misafirperverligi bekledigim gibi oldu. Bunu bagka bir yer-
de bulmak zor.”

“Tiirkive ye gelmeden 6nce tam anlamiyla bir Islami yasantisi oldugu-
nu diigiiniivordum. Geldikten sonra tam ziddini gérdiim.”

“... Bircok dindar dedigimiz insanlar ¢ok 6n yargili. Sadece kapanmakla
veva dindar gézitkmekle her seyi hallettiklerini diigiiniiyorlar. Fakat her sey-
den 6nce kalplerini temizlemey1 unutmuglar.”

“Hem teknolojik hem de dini agidan geri gordiim.™
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“Gelmeden 6nce Tirkiye'yi ¢ok farkh disiiniiyordum. Demokrasiye,
diisiince ve din 6zgiirliigiine sahip bir iilke diisiincesindeydim. Tiirkiye’ye
geldikten sonra bunlardan hig birine sahip olmadigmi gérdiim ve hayal kirik-
igma ugradim. Keske iilkemde Islam egitimini verecek orta ve yiksek 6gre-
tim kurumlan olsaydi.”

“Bekledigimin tam tersini buldum. Bu da her halde yakin Tirkiye tari-
hinden pek fazla haberdar olmamamdan kaynaklampaktadu. Onceki gorii-
stimde Tirkiye denildiginde aklima Osmanli, yani bir Islam iilkesi geliyvordu.™

Yukaridaki ifadelerden yola ¢ikarak Tiirkiye hakkindaki imajlarn su
sekilde 6zetleyebiliriz:z Hemen hemen deneklerin tamamu buraya gelmeden
once Tirkiye'yi. Cumhuriyet 6ncesi dine dayali bir Osmanli iilkesi olarak
imaj ederlerken, geldiklerinde umduklarmn aksine laik bir ilkeyle karsilas-
tiklarim belirtmislerdir.

‘Buna ilave olarak bazilari buraya gelmeden énce Tiirkiye nin siyasi, e-
konomik, sosyal ve kiiltiirel agidan oldukga gelismis bir iilke olarak imaj et-
tiklerini. ancak durumun béyle olmadigimni, birgok alanlarda geri kalms bir
ilke oldugunu ileri sitrmiislerdir.

Birgoklar1 da Tiirkiye’'nin demokratik yapisin elestirerek, umduklari
sekilde inang ve ifade 6zgirliigiiniin olmadigin ifade etmiglerdir. Sonug ola-
rak birgok agidan umduklaryla buldukiarimn bir olmadigindan hayal kirikli-
gina ugradiklarini belirtmislerdir.

10. Arkadaslariyka Olan Iliskileri
Tablo 7. Arkadagslarivla Olan Iliskilerine Gore Dagilimlar:

Arkadaglarla Olan iliskiler Sayr Yiizde
Oldukea iyi iligkiler 20 51.3
Normal iligkiler ' 17 43.6
Iyi iliskiler yok 2 5.1
Toplam 39 100.0

Bir egitim ve 6gretim kurumundaki en énemli hususlardan birisi de
siiphesiz orada egitim ve 6gretim géren é3renciler arasindaki iligkilerdir. Bu
durum yabanci uyruklu égrenciler icin daha cok 6nem arz etmektedir. Bunun
da nedeni onlarmn iilkemizi, bulunduklar Fakiilte gevresini veterince tanima-
malar1. siirekli birilerinin yardimma ihtiyaclarinin olmasidir. Bu yardimin da
baginda dil bilgisini gelistirme ve uyum problemi gelmektedir. Iste bu miina-
sebetle arkadaglariyla olan iliskileri hakkindaki sordufumuz soruya 6grenci-
lerden % 51.3%1, oldukea ivi iliskiler iginde olduklarm belirtirken, % 43.6"s1
normal iligkiler iginde olduklarim, geri kalan az bir kismi da (% 5.1) 1vi ilis-
kiler iginde olmadiklarmi belirtmislerdir. Sonuglarm bityitk élciide olumlu
oldugu soylenebilir. Ancak az da olsa arkadaslari arasindaki iliskilerden
memnun olmayan 6grenciler de vardir. Iste bu memnun olmama durumlarin
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égrenmek amaciyla agik uglu bir soru sorduk. Bu soruya ise asftgldakl cevap-
lart vermislerdir:

“Iliskilerim ivi sayihr. Fakat buradaki arkadaglar herhalde vatanindan
hatra sehirlerinin disina ¢ikmay1 denemedikleri igin mi bilmiyorum ama icten
arkadaslik. dostluk iligkisi karmuyorlar.” :

“Turkive nin durumuna baktigimizda siyasi parti ve baska nedenlerden
dolay1 gruplagsmay: gériiyoruz. Dolayisiyla nesiller tarafli olarak yetisiyvorlar.
Bundan dolay: arkadaslar kendilerine taraftar toplamak amaciyla veya baska
amaglarla yaklastyorlar. Ancak iyi olanlar da vardir.”

Ozetle ankete katilan 6grenciler arkadaglarmin bir kismnn belli bir di-
ni grup va da cemaat sempatisi olduklarini, kendilerine de hep bu agidan yak-
lagtiklarmi, onlara vanagmayinca da samimi bir diyalog i¢ine glremedxklerlm
behrtmxslerdu

11. Dersleri Degerlendirme Durumlari

Tublo 8. Ilahiyat Fakiiltesindeki Ders Ceyitlerini
Degerlendirmelerine lliskin Dagilimlari

Dersleri Dederlendirme Bicimleri Saw1 | Yiizde
Oldukga faydali ve gerekli 10 25.6
Biraz faydali ve gerekli 26 66.7
Faydasiz ve gereksiz 3 7.7
Toplam 39 100.0

Ilahivat Fakiiltesine devam eden 6grencilere iliskin olarak merak etti-

gimiz en o6nemli hususlardan birisi de onlarn fakiiltede aldiklan derslere

iliskin gériigleriydi. Zira Tablo 6'da da gordiigiimiiz gibi. Fakiilteye gelen
dgrencilerden biiyiik ¢ogunlugu dini bilgilerini artirmak amaciyla gelmislerdi.
Ancak tablo verilerine baktiginmizda derslerden pek memnun olmadiklari anla-
silmaktadir. Zira ankete katilan 6grencilerden sadece % 25.6°s1 dersleri ol-
duk¢a faydah ve gerekh bulurken. % 66.7°si biraz faydali ve gerekli, geri
kalan % 7.7 si de tamamen favdasiz ve gereksiz bulmaktadirlar. Dersleri nigin
favdasiz va da gereksiz bulduklarma dair goriiglerini ise, agik uglu olarak sor-
dugumuz bir bagka soruva su sekilde cevap vermiglerdir: '

“Illahivat Fakiiltesi 6grencisi olarak, mesleki derslere daha ¢ok énem
verilmesi gerekirken. tam aksi diger derslere daha ¢ok ver veriliyor. Omegin
bana gore bir ilahivat¢i agisindan 1) Arapga, 2) Tefsir, 3) Hadis ve 4) Siret
derslert vok denecek kadar az. Bu dersler bana gore son simfa kadar devam
ettirilmelidir.”

~Simdiye kadar bana gergekten faydasi: dokunan derslerin sayist olduk-
¢a az. Yani derslerin ¢oguna sadece gegmek i¢in ¢alisgiyorum. Bir de dini bilgi
adina pek bir sey verilmivor. Memlekette bize bilgili olarak bakilivor. Ama
ben kimse soru sormasin dive yatip kalkip dua ediyorum. Bu kadar yila. mas-
rafa yazik divorum sadece.”
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“*Ciinkii dort veya bes sene Ilahiyat Fakiiltesinde okuyoruz. Fakat hicbir
Arapga dini kitab1 elimize alip okuyamiyoruz. Sonra da gegmisteki Yunan
filozoflarmi 6gretiyorlar. Bizde Miisliiman filozof hi¢ mi olmanus. Hocalar zit
fikirli. Bizi gercek hayata hazirlamiyorlar. Cevremizden sorulan sorularda
afallayip kaliyoruz, cevap veremiyoruz.”

“lahivatgi imajina yakigik ders yok. Sadece kendi bildiklerine puan ve-
ren hocalar. kendi i¢lerinde bansik olmayan Miisliiman kitle.”

“Faydasiz dersler oldugu gibi, faydasiz hocalar da var.”

Dersler konusundaki diisiincelerini dzetlersek, 6grenciler birinci olarak
mesleki derslere veterince yer verilmedigini, birgok dersin gereksiz ve fayda-
siz oldugunu, derslere sadece smif gegmek igin ¢aligtiklarmi, doért-bes yil o-
kula devam etmelerine ragmen; aldiklan bircok dersin giiniimiiz toplumunun
problemleriyle ilgili olmadigmni, dini konularda sorulan sorular karsisinda
yeterli cevap veremediklerini dile getirdiklerini sdyleyebiliriz.

12.Egitim ve Ogretim Metotlarin1 Degerlendirme Durumlar
Tablo 9. Egitim ve Ogretim Metotlarim Degerlendirmelerine Iligkin Dagilimlar

Egitim ve Ogretim Metotlan Say1 | Yiizde
Oldukea iyi ve faydali 8 20.5
Biraz iyi ve faydali 29 74.4
Hig. favdasiz 2 5.1
Toplam 4 39 100.0

Bir 6nceki soruya iligkin olarak sordugumuz bir baska soru da, egitim
ve 6gretimde uygulanan metotlara iliskin gériisleriydi. Tablo 9°da da gérildii-
gl gibi, asag yukari bir énceki soruya paralel olarak, 6grencilerden % 20.3°i
fakiiltede uygulanan metotlarm oldukga iyi ve faydal oldugunu belirtirken, %
74.470 biraz iyi ve faydali oldugunu, geri kalan % 5.17i ise, hi¢ faydasiz oldu-
gunu ileri siirmiislerdir. Bu iki sorudan sonug olarak sunu séyleyebiliriz ki,
ogrencilerden bilyiik gogunlugu hem derslerden hem de derslerde uygulanan
metotlardan pek memnun degillerdir.

13. Hoca-Ogrenci Iligkilerini Degerlendirme Durumlar:
Tablo 10. Fakiilte Hocalaryla Olan [liskilerini
Degerlendirmelerine Gore Dagilimlar:

Hocalarla Olan liskilerden Savi Yiizde
Oldukca memnunum 21 53.8
Biraz memnunum 15 38.5
Hi¢ memnun degilim 3 1.7
Toplam 39 100.0

Bilindigi gibi bir egitim ve 6gretim kurumundaki en énemli unsurlardan
birisi hocalardir. Bu durum yabanci 6grenciler igin daha ¢ok énem arz et-
mektedir. Bunun da en 6nemli nedenlerinden birisi kendileriyle daha ciddi ve
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samimi bir sekilde ilgilenilmelerini istemeleridir. Aslinda bu durum onlarnn
akademik basanlarmi da olumlu va da olumsuz agidan etkileyecektir. Iste bu
miinasebetle hoca 6grenci iliskisini 6grenmek i¢in bir soru yonelttik. Yukari-
daki tabloda da goériildugi gibi, ogrencilerden % 53.8°1 oldukea iyi bir hoca-
ogrenci iliskileri igerisinde olduklarimi, % 38.3°1 hoca-6grenci iligkilerinden
biraz memnun olduklarmi, gert kalan % 7.7’si, hi¢ memnun olmadiklarim
belirtmiglerdir.

Sonug olarak égrencilerden bityiik bir kisminin hoca-6grenci iliskisin-
den memnun olduklarin: sdyleyebiliriz. Ancak bununla birlikte hocalardan bir
takum beklentileri de vardir ki, bu beklentilerini daha sonraki sorulara ver-
dikleri cevaplarda dile getirecegiz.

Gelecek Mesleki Hayatlar1 Agisindan Aldiklar: Dersleri
Degerlendirme Durumlari

. Tab/o 11. llahiyat Fakiiltesinde Aldiklart Egitimi Gelecek Mesleki Hayatlan

Agisindan Degerlendirmelerine Hligkin Dagilimlart

Aldiklari Egitime iligkin Goviigleri | Says | Yiizde
Oldukea faydalh ve veterli 9 23.1
Biraz faydal ve veterli 24 61.3
Faydasiz ve yetersiz 6 154
Toplam 39 100.0

Bir bakima 6nceki egitim ve 6gretimle ilgili sorularin bir degerlendir-
mesi niteliginde olarak. 6grencilere Ilahiyat fakiiltesi yillarinda aldiklart ei-
timin faydali ve yeterli olup olmadigin1 sorduk. Bu soruya égrencilerden %
23.1'1 “oldukea yeterli ve faydali™ seklinde cevap verirken, % 61.5°i “biraz
faydali ve veterli.” % 13.4%i de “faydasiz ve yetersiz” geklinde cevap ver-
mislerdir. Son ii¢ soruyu (Tablo 8, 9 ve 11) birlikte degerlendirirsek, ortalama
olarak 6grencilerden sadece dortte birinin ders ve uygulanan metotlardan
memnun olduklarm ve alinan bu derslerin kendilerini gelecek mesleki hayata
hazirlamas: agisindan veterli ve faydali bulduklarini, belirttiklerini sévleye-
biliriz. :

Mezun Olduktan Sonraki Yapacaklar Isler
Tablo 12. Mezun Olduktan Sonra Yapmay
Diiyiindlitkleri Iylere ligkin Dagilimlari

Gelecege fliskin Diigiinceleri Saw | Yiizde
Din egitimi alatunda gorev yapmak 24 161.5
Serbest meslekte calismak 4 10.3
Heniiz karant vok 11 1282
Toplam - 39 1100.0

Ankete katilan 6grencilere son olarak sordugumuz soru, mezun olduk-
tan sonraki yapmay diisiindiikleri gorevdi. Tabloda da goriildiigii gibi, 6ren-




Yabanc: Ogrencilerin Falilte Haldandalki Diistinceleri /145

cﬂerden"% 61.5°i din alamnda hizmet yapmay1 ditstiniirken, % 10.3%i1 serbest
meslekte calismak istediklerini, geri kalan % 28.2’si de heniiz bir karara sahip
olmadiklarini belirtmislerdir. :

Elbette bu durum bize érencilerin fakiilteden tam beklediklerini bula-
madiklari konusunda bir ip ucu vermektedir. Nedeni de Tablo 6’da ogrenci-
lerden % 87’si bu fakiilteye dinf bilgilerini artirmak icin geldiklerini belirtir-
ken, Tablo 12’de dinf alanda calismay1 hedefleyenlerin orami % 617 diis-
mektedir. Kammca bunun en 6énemli nedenlerinden birisi de kendilerini
mesleki agidan yeterli hissetmemeleridir.

Fakiilte Hakkindaki Beklentileri

Ogrencilere yukandaki sorulara ilave olarak agik uclu soru seklinde,
hem kendileri hem de gelecekte diger arkadaslarinin basarili ve huzurlu ol-
malan igin [lahiyat Fakiiltesi hocalar, idaresi ve arkadaglarindan ne gibi bek-
lentileri oldugunu sorarak yazmalanmi istedik. Aldigimiz cevaplan gruplar
halinde su sekilde sunabiliriz: '

A. Hocalardan Beklentileri: “Hocalar iiniversite hocalan gibi ders
anlatmay1 bilmiyor. Zaten gogu yeterli bilgiye sahip degiller. Kendilerine de
giivenmiyorlar. Onlardan ¢ok fazla bir sey 6grenemeyiz.”

“Kaynak eksikligi. Hocalarin kendi yazdigi kitaplari bize almayr mec-
bur tutmamalarim istiyoruz.”

“Hocalarn 6grencilere daha ¢ok ilgi gostermelerini istiyoruz. Hocalar
derslerini para almak icin degil, ogrencilerine faydali olmalani icin anlatmali-

“Burada Islam’la ilgili bir sey Ogrenmek istiyoruz!!!”

“Devamli kendilerini yetistirsinler.”

“Pek fazla bir beklentim yok. Cogu diirist, adaletli davranmuyor.”

“Hocalardan beklentilerim, dersleri daha giincellestirerek anlatmalar ve
robot gibi ders anlatmamalan. 6grenciyi simufta kiigiik duruma sokmamalarim
rica ediyorum.”

“Bizlerle ilgilenmeleri, bir aile gibi davranmalan, sikintilart varsa ¢éz-
mede yardimei olmalari, ilme ve aragtirmaya tegvik etmeleri.”

“Liitfen biz yabancilarla Tiirk 6grencileri aymi degerlendirmesinler.”

“Daha fazla bilgili olmalan, kisilik agisindan daha olgun olmalan ve
-nihayet tam hoca olmalarn.”

“Hocalarimizdan beklentilerimiz: kendi sorumluluklarim giigleri yetti-
81 kadar yapmaya gayret etmelerini ve miimkiin oldugu kadar égrencilerine
fiilen 6mek olmaya calismalarmi ve kétii &rmek olmaktan kaginmalarin: isti-
yorum.” :
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“Hocalarmn yabanci uyruklu 8grencilere daha ozel ilgi gostermelerini ve -
daha ¢ok yardimci olmalarim isterim. Bunun nasil olabilecegini ve yabanci bir -
iilkede egitim siirdiirmenin ne kadar zor oldugunu siz daha iyi bilirsiniz.” :

“Bazi hocalar dersi isteksiz isteksiz anlatiyorlar ve Ggrenciler de bu
derslerden sikihyorlar. Hoca sanki maas igin ¢alistyormus gibi kendini goste-
riyor.”

“Hocalarimuz arkadaslarla daha fazla ilgilensin, bizi yonlendirsinler. A-
rap¢a, fikih ve hadis konularinda bize 6zel dersler diizenlesinler. Igimizden
zannedersem bunu arzu etmeyen gok az olacaktir.”

“Hocalarinuzin, 6grencileri ezbercilikten kurtarp onlan aragtirmaya
voneltmeleri gerekir. Ayrica sadece 6grencilerin degil de kendilerinin de yent
arastirmalar vaparak her yil ayn seylerin anlatlmasim istiyorum. Ancak arag-
tirmalarin yapilabilmesi igin masa tenisine biraz ara vermek gerekir.”

“Bizi ezbercilikten kurtarip arastirmaci olmamiza yardim etmelerini, ’
eski zihnivetteki (at gozlii) tek tarafli bakigtan kurtulup ufkumuzu genigletme-
ve vardimel olmalarin istiyoruz.”

“Sadece sinavlarda sormak yeterli degildir. Ders vaktinde de oprencile-
rin katkis1 olmasi lazim ve béylece bilgilerimiz daha kalici olur.”

“Hocalarimuz bizim yabanci uyruklu 6grenci oldugumuzu dilgiinerek
ister test ister klasik imtihanlarda olsun, bizim yabanci bir dille 6grenim goér-
diigiimiizii hi¢ unutmasmnlar.”

*Derslerde hocalar lisedeki gibi' yoklama aliyorlar ve derslerin 10-15
dakikast buna gidiyor. Burasi {iniversite olduktan sonra biraz serbest olmali.
Ogrenci dersi gegmek isterse derslere katilir.”

“Hocalardan beklentim su: Liitfen kendileri diin 6grenciyken hocalarn-
dan ne bekliyorlardiysa. o o6zelliklerinden oldugu kadarmnca kendilerinde
bulundursunlar.”

B. Idareden Beklentileri: “Yabanc: uyruklu 6grencilerle zaman zaman
toplant: yapilsin. dertleri dinlesin, zaman zaman gehir disina gezi diizenlensin.
Bizi iilkemiz hakkinda seminer veya konferans vermeye, yurdumuzu tanit-
maya tesvik etsin. Bu bizim igin de fakiiltemiz ve iiniversitemiz igin de iyi
olacaktir.”

“Bizimle biraz fazla ilgilensinler. Ama sadece ceza ya da uyarmada de-
gil.”

“Idareden beklentim, kaliteli bir egitim igin ¢aba gosterilmesi, egitim
seviyesinin viikseltilmesi ve giiniimiiz sartlarina uygun egitimin verilmesidir.”

“Fakiiltede ortaya ¢ikan egitim eksikliklerinin giderilmesi igin stirekli
denetim yapilmast gerektigini diigtiniiyorum.™

“Yabanci 6grencilerle ilgilenen 6zel bir danigman olmali.”

“Dekanligin, okulun mubtelif yerlerine bir takum uyarilarm altma 1m-
zasmi atmaktan baska ismini ne goérebiliyoruz ne de duyabiliyoruz. Dolayi-
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siyla dékanhgm konferans, seminer, gezi gibi ¢esitli faaliyetlerin yapilmasin-
da daha aktif olmasini istiyoruz.”

“Dekanin ara sira smiflant dolagip égrencilerin ihtivaclarini sormasini
beklivorum. Ciinkii 6grenciler okulun eksikliklerini en iyi sekilde gorebilir-
ler.”

C. Arkadaslarindan Beklentileri: “Diinyaya daha ¢ok acilmalarim ve
daba serbest diigiinmelerini istiyorum.”

“Her ne kadar dinimiz, kiiltiirimiiz aynt olsa da, yetistigimiz ortam
farkli oldugu i¢in, arkadaglarim daha hosgériilii davranmalarmi, bizleri anla-
maya galismalarini ve hemen kizmamalarini istiyorum.”

“Birbirleri arasindaki diyaloglarii yogunlastirmalarni, gesitli gruplara
bélinmemelerini, smifta bir sey yapacaklan zaman ortak karar almalanm,
dayamigma i¢inde bulunmalarmni ve ahlakl: olmalarini isterim.”

“Ozellikle Ilahiyat Fakiiltesinde okuyan arkadaglarin siirekli birbirle-
niyle kaynasmasi, siyasi farkliliklan birakarak fakiilte ve sosyal hayatta diger
insanlara 6rmek olmasi (olmanuz) gerektigi goriisiindeyim.”

“Belli gruplarm disiincelerinin tesirinde kalmamalari gerektigini diigii-
niyorum.”

“Muhtelif yerlerden gelip' de yitksek 6grenim kurumu altinda toplanan
arkadaslarimdan, belli gruplarm ideolojilerine kapilmamalarn istiyorum.”

Yukaridaki yazilan ifadeler 1s18inda hocalar ve idareden beklentilerini
ozetlersek sunlan soyleyebiliriz. Hocalarla ilgili olarak onlar her seyden énce
onlan bir iniversite hocast gibi bulmadiklarmi belirtmektedirler. Bunun da
nedeni ¢ogu hocanin her sene aym seyleri anlatmasi, bilgilerine yeni bir sey-
ler eklememeleri ve bunun sonucu olarak da derslerin monoton ve sikici geg-
mesidir. _ ,

Dersleri hep hocalar anlattigindan, bu durumun kendilerini pasiflestir-
digini, hatta tembellestirdigini ileri siirmektedirler. Dolayisiyla hocalardan
bdyle pasif bir metot ve ezbercilik yerine, 6grencileri arastirmaya sevk edici
metotlarm uygulanmasini, sadece sinavlarla yetinilmeyip, ders zamanlarinda
da 6grenci katilimim dikkate almalarm istemektedirler.

Hocalardan kendilerinin daima yabanci 6grenci olduklarmi géz oniine
almalarni, vine kendllerlyle sadece sozlii olarak degil, gercek anlamda ilgi-
lenmelerini, kendilerine daha hosgériilii davranmalarim istemektedirler.

Sonug olarak hocalarnin tam hoca olmasmi, bunun i¢in de daha fazla
bilgili, kisilik ve sahsiyet sahibi birer kisi olarak émek olmalari gerektigini
belirmislerdir.

Idareden olan isteklerine gelince, dekanligin zaman zaman kendile-
riyle bir araya gelerek problemleriyle ilgilenmesini, kendi iilkeleri hakkinda
seminer ve konferans vermek suretiyle kendi iilkelerini tanitmaya tesvik edil-
melerini istemektedirler. Ayrica idareden egitimin kalitesinin yiikseltilmesini,
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bunun i¢in de siirekli denetimin yapilmasini, zaman zaman siniflara gelinerek
grencilerin sorun ve dertlerinin dinlenmesini, bir takim sosyal faaliyetlere
yer verilmesini tavsiye etmektedirler.

H. Tartisma ve Yorum

Bulgular kisminda her hangi bir degisiklik yapmadan, yabanci uyruklu
sgrencilerin Ulkemiz ve devam ettikleri Ilahiyat Fakiiltesi hakkindaki duygu
ve diisiincelerini aynen sunmaya calistik. Belki bazi konulan ¢ok abarttiklar
soylenebilir. Hatta baz1 iddia ya da sikayetleri gergekleri yansitmiyor da ola-
bilir. Ancak eger bir 6zelestiri yapacak olursak, bu giin fakiiltelerimizde nite-
likli ve kaliteli bir egitim ve 6gretim faaliyeti yaptigimizi da soyleyemeyiz.
iste makalenin bu béliimiinde yabanci uyruklu 6grencilerin de dile getirdikleri
eksiklikleri dikkate alarak daha kaliteli bir egitim ve &gretimin yapilabilmesi

icin bazi hususlara deginmek istiyorum.

Birinci olarak bu gin fakiiltelerimizde ¢ogunlukla hakim olan metot,
tek vonlii bir iletisime, vani daha ok hocanin aktif, 6grencininse pasif oldugu
bir metoda dayanmaktadir. S6z konusu metot daha gok az gelismis iilkelerin
egitim sekli olan. Brezilyal egitimci Paul Freire'in ifadesiyle “‘bankaci egi-
tim modelidir” (the banking concept of education). Bu egitim sisteminin ha-
kim oldugu durumlarda genellikle asagidaki 6gretmen-6grenci iligkisi hakim-
dir.

. Ogretmen 6gretir, dgrenci 6grenir,

. Ogretmen her seyi bilir, 6grenci ise higbir sey bilmez,
. Opretmen diisiiniir, 6grenci ise kendisi hakkinda diigiiniilir,

B S R S

. Ogretmen konusur, 6grenci ise sessizce dinler,
. Ogretmen disiplin eder. 6grenci disiplin edilir,
. Ogretmen seger ve sectigini zorlar, 6grenci ise onu tatbik eder.

. Ogretmen konuyu belirler, 6grenci ise onu izler,

o N Y

. Ogretmen 6grenme siirecinde 6zne iken, 6grenci sadece bir nesne-
dir."*

Dolayisivla béyle bir modelde, dgretmenin gorevi miimkiin oldugu
kadar zihinlere bilgi yigmak, 6grencinin gorevi ise, her hangi bir yorum, ek-
leme ve cikarma yapmadan verilen bu bilgileri alip, ezberlemek ve gerekti-
ginde aynen tekrarlamaktir. Zannediyorum bizim Ilahiyat Fakiiltelerinin bii-
vitk 6lgiide yaptigi budur.

Fazlur Rahman da ayn: konuya deginerek, Islam iilkelerinde gergek
anlamda ilim adaminn yetistirilememesinin ve halkin bilingsiz olmasinin bu
yanhg egitim sistem ve metotlarindan kaynaklandigini belirtmektedir. Ona
gore bu iilkelerdeki yitksek egitim kurumlarmda sadece "bilginin kazandinl-

¥ paulo Freire. Pedagogy of the Oppressed, translated by Myra B. Ramos (New York: Herder
and Herder. 1970). s. 59.
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masma" agirlik verilmekte, bu da zihinsel bir gayreti gerektiren yaratict bir
metot yerine, gergeklere iliskin bazi statik bilgileri icermektedir. Béyle bir
egitimin sonucu ise dini, siyasi ve ekonomik anlamda bilingsiz bir insan kitle-
sinin yetismesidir."

O halde halihazirda izlenen bu metot problemiyle ilgili olarak ne yapi-
labilir? Biz kendi Ilahiyat Fakiiltelerimizdeki 6zel duruma gegmeden, yine
vukanda Freire nin “bankaci egitim modeli”ne kars: alternatif olarak sundugu
“problem ¢6zme metoduna deginelim. Bu modelde égretmenin gorevi, 6g-
rencilerin bir problem iizerinde ¢aligmalarim saglayarak, onlarin kesfetme,
diisiinme, arastirma ve karar verme kabiliyetlerini gelistirmektir. Bu modelde
artik 6gretmen sadece 6greten degil, iizerinde calisilan problemlerle ugrasan
ve ogrencilerle birlikte 6grenen biridir. Ogrenciler de artik sadece kendilerine
bilgi ve malumat aktarlan kisiler olmaktan ¢ikip, égretime aktif bir bicimde
katilan kisiler durumuna gelmistir. Bu yaklagimda, 63retmen ve ogrenciler
stirekli olarak gelisimin yagandig bir siirecin igindedirler. Bu siirecte karsiliklt
6grenme ve paylasma vardir.'® Ayrica bu modelde 68retmen GSrencisinin
karsisina bir otorite iddiasiyla degil, sadece o alanda yetismis, eksikliklerinin
de olabilecegi bir insan olarak ¢ikar.

O halde 6grencileri suf alici konumundan kurtarmak ve daha aktif bir
hale getirebilmek icin egitim ve 6gretim metodumuzda “bankaci egitim mo-
deli” yerine, “problem ¢6zme metodunu” benimsememiz gerekmektedir. Bu-
nun i¢in de yapmanuz gereken baska bir husus vardir.

Gordigim kadanyla fakiiltelerimizdeki ikinci bir eksiklik derslerde o-
kutulan materyalin azhgidir. Bilindigi gibi mevcut sistemde genel olarak bir
dersten bir kitap (250-300 sayfalik) takip ediliyor. Ogrenci de gerektiginde bu
kitab1 ezberleyip suufim gegebiliyor. Dolayisiyla 6grencinin her hafta ders
calismasina ya da derslere katilmasma pek gerek kalmiyor ya da imkan ta-
nmmuyor. Yalnizca vize haftalar1 ders notlarina galismak yeterli olabiliyor.
Aslinda béyle bir metot sadece 6grencileri pasifligine itmekle kalmiyor, aym
zamanda egitimin kalitesini de son derece diigiirityor. Bunu matematiksel
olarak su sekilde izah edebiliriz. Omegin her dénem bes temel ders olsa, bir
vilda on ders olacak, 6grenci de suuf gegmek igin bir kitabr kac kere tekrar
ederse etsin, sadece on degisik kitap okumus olacaktir. Bunu dért yila vayar-
sak, bir 6grenci dort vil boyunca sadece 40 kitap okumus olacaktir. Durum
béyle olunca bu ders ve kaynaklarla tatmin olmayan égrenci diger dini grup
va da cemaatlarin verdikleri kitaplar: okuyarak bu boslugu doldurmaya caliga-
caktir. Sonug olarak kanaatimca, ne fakiilte hocalarmin fazla bir etkinligi
kaliyor, ne de 6grenciler arasi-- yabanci uyruklu 6grencilerin de belirttigi
gibi—birlesme ve kaynagma saglanabiliyor.

" Fazlur Rahman. Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chica-
2oz University of Chicago Press. 1982). 5. 111.
' Freire, Pedagogy of the Oppressed, ss. 72-74.
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fste hem egitimin kalitesini artirmak, hem ogrencilerin derslere katili-
mint saglamak, hem de fakilte dist bir takim dinf grup va da cemaatlarmn
yonlendirici tesirlerinden kurtarmak icin, derslerin muhteviyatin zenginles-
tirmek ve artirmak gerekmektedir. O halde 6nceki metot yering, 6grenci her
bir derste takip edilen kitabi iig-bes kere okuyacagi yerde, sadece bir kere de
olsa degisik bes kitap okuyup onlardan sorumlu tutulabilir. Bunu béyle hesap -
ettigimiz takdirde. bir 6grenci bir donemde 25, bir yilda ise 50 kitap okuya-
cak demektir. Toplam olarak da mezun olana kadar 40 kitap yerine, 200 kitap
okuyacak demektir. Simdi bir tarafta gesit olarak sadece 40 kitap okuyarak
mezun olan dgrenciyi, difer tarafta ise degigik 200 kitap okuyarak miezun
olmus 6grenciyi diigiinelim. Elbette durum cok farkli olacaktir. Aslinda bdyle
bir metot uygulandig takdirde, fakiilte gergek anlamda bir fakiilte, dgrenci de-
gércek anlamda bir fakiilte 6grencisi olacaktir. Artik 6grenci derslerine sadece
sinav aksamlan degil. tim dénem boyunca calisacak, dersler tekdiizelikten
kurtulacak, grenci gok okudugundan dolay1 derse istirak edecek. buna bagh
olarak da hocamn ders anlatma yiikiimlilligii ve sorumlulugu énemli olciide
azalacaktir. Béyle bir modelin imtiham da elbette farkli olacaktir. Sadece
belirli yerlerden maddeli sorular sorma yerine, 6grencinin o alanla ilgili ge-
nel bilgisi olgiilecek, daha esnek. ama daha detayli ve genig bilgiye sahip
olunacaktir. Kisacas: biz bu modeli 5x1=3 yerine 5x5=25 olarak agiklayabili-
tiz. Yani bir kitab1 bes kere okuyarak ezberlemek yerine, bes ayn kitabr bir
kere okumak suretiyle daha genis bilgiye sahip olmak.

Uciincii bir husus égrencilerin, fakiilte yillarmda edindikleri bilgileri
kullanma sorunudur. Bu da gergekten en ciddi problemlerden birisidir. Ogren-
cilerimizin hakli olarak sordugu soru sudur: “Biz aldigimiz bu bilgileri nigin
aliyoruz, bize ne kazandiracak, pratik bir faydasi var mudir ve en 6nemlisi
de bu aldigimuz bilgileri nerede kullanacagiz? Acaba biz dgrencilerimize ger-
cekten ne ogretiyoruz? Ogrettigimiz bu bilgileri 6grencilerimiz nerede ve
nasil kullanacaklar? Onlarin pratik hayatta bir degerleri var midir? Toplumun
sorunlarmi karsilayacak nitelikte midir? Ogrenciye yeni ufuklar acabilivor
mu? Gelecege yonelik bir takim yeni projelerin olusturulmasinda her hangi bir
katkis1 oluyor mu? Mezun olan bir 6grenci kendi kendine bagimsiz olarak
bilimsel bir dergide yaynlanabilecek bir makale yazma diizeyine gelebiliyor .
mu? Toplum 6niinde stkilmadan, dinf ya da her hangi bir konu hakkinda rahat
bir konugma yetenegi kazanabiliyor mu? Yeni ortaya cikan sosyal, kiiltiirel,
toplumsal. global konulara ne derece ¢6ziimler getirebiliyor? Ogrenciler al-
diklar bu bilgileri degerlendirebilecek bir ortam bulabiliyorlar m1? Bu sorula-
r1 daha da cogaltmak miimkiindiir. Ancak tziilerek ifade edelim ki, fakiltede-
ki derslerin pek gogu yukaridaki kriterlerden oldukga uzak, pratik hig¢ bir de-
geri olmayan. ilk ve orta ¢ag déneminin toplumsal ve kiiltiirel bilgi birikimini
aktarmaktan bagka bir seye yaramayan dersler niteligindedir. Burada ben
“Orta Cag” derken, kesinlikle o donemi kiigiimsedigim anlamma gelmez.
Ancak nasil ki. ibn Sina’nin Avrupa iiniversitelerinde 600 senedir okutulan el-
Kanun fi't Tip'1 artik okutulmuyorsa, bizim de hala M.O. vasamig filozoflarm
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fiziki alemle ilgili diisiincelerini, Farabi’nin siidur nazariyesini, hi¢ bir miin-
tesibi kalmamig din ve mezheplerin fikir ve inanglarni, ibadetlerini, ya da
giinimiiz diigiince akimlarina ve yasam tarzlarma cevap vermekten oldukca
uzak kelami ve felsefi konular1 okutmamizin hatta ezberletmemizin ne anlam
vardir? Bunun yerine giiniimiiz Mislimanlarmin problemleriyle ilgili olarak
Islam’1n 11310da daha ¢agdas ve faydah konulara yer verilemez mi?

Dérdiincii olarak 6grencilerimizin de belirttigi gibi, bazi hocalarm
kendi ¢alismalarii bir dénem boyunca &grencilere okutmalaridir. Elbette
vapilan her ¢alismanm bilimsel bir degeri vardir. Ancak bu kitap va da arag-
tirma o derste okutulacak tim konulan kapsamakta mudir? Ya da yukarida
belirttigimiz gibi 6grenciler agisindan ne derece &nemi vardir? Dolayisiyla
boyle “bu kitab: ben yazdim, ben okuturum” mantig: yerine, gergekten o der-
sin muhtevasim hangi kitaplar, makaleler, aragtirmalar kapsiyorsa onlarm da
dahil edilmesi gerekmez mi? Ashnda bunun hem hocanm bilgi seviyesini
artiracagini, hem de dersleri monotonluktan kurtaracagim diisiiniiyorum.

Besinci ve son olarak da, degerlendirmeye gereken énemin verilmesi
gerektigi kanaatindaym. Burada degerlendirme derken Ggrencilerin degil.
hocalarin degerlendirilmesini kastediyorum. Bunun igin de her ders dénemi
sonunda anket ya da agik uglu sorular sormak suretiyle §grencilerin ders ve
hocasi hakkindaki goriisleri, elestirileri ve tavsiyeleri alinabilir. Belki Ogren-
cilerin tamamumnin objektif davranmayacaklar ileri siiriilebilir. Ancak vapilan
hatalar ya da begenilmeyen davranislar da boyle diizeltilebilir. Sunu unutma-
mak gerekir ki, degerlendirme3iz bir egitim eksik bir egitim demektir. Yiiksek
ogrenimde de en iyi miifettis 6grencilerdir. Bu bakimdan kendimizi daha da
geligtirmek igin, bu meseleyi kigisel bir problem haline getirmeksizin, 6gren-
cilerin elestirilerine agik olmahyiz."

Buraya kadar siralanan hususlar genel olarak tim 6grencileri kapsar
niteliktedir. Oyle gériiliivor ki. bu tavsiyelerin yerine getirilmesi ile, yabanci
6grencilerin de bircok istekleri karsilanmug olacaktir. Ancak biitin bunlara
ilave olarak yabanci Ggrencilerle ilgili ayr bir damismanlik kurularak birinci
elden, onlarm problemleriyle ilgilenilmesinin son derece yararli bir hizmet
olacag) kanaatindayim.

I. Sonuc

Arastirmamiz yabanci uyruklu ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesi hakkmn-
daki duygu, diisiince, sorun ve beklentileriyle ilgiliydi. Bulgular kisminda da
sorildigii gibi, Fakiiltede gesitli iilkelerden gelen 6grenciler bulunmaktadr.
Karsilastiklari en ciddi problem olarak 6grenciler dil, memleket hasreti, maddi
problemler ve iilkedeki biirokratik engelleri belirtmektedirler. Ancak, her ne

” Biz bunu Fakilte olarak iki vildir uyguluyoruz. Bu amagla hoca ve dersler hakkinda 22’si
kapaly, biri de agik uglu olmak tizere toplam 23 soru hazirlanmustir. Her dénem sonunda ge-
listirilen bu anket 6@rencilere uygulanarak, hocalarm aldiklan puanlar hesaplanmaktadir, Sa-
dece Fakiilte dekaminm bilgi sahibi oldugu bu sonuglar, daha sonra ilgili hocalara dagitil-
maktadr.
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kadar yabanc uyruklu 6grenciler maddi durumlarmdan sikayet etseler de,
birgok Tirk 6grencisinin maddi durumundan daha iyl oldugu bir gercektir.
Zira burs olarak aldiklar para az olsa da, iiniversitenin kendilerine sunduklar
bir takim énemli ekonomik avantajlar vardir. Meseleye egitim ve &gretim
agisindan bakildiginda, &grencilerin genellikle ders programi ve metotlarm-
dan pek memnun olmadiklan gériilmektedir. Ayrica idare, hoca ve arkadasla-
rindan daha toleransli ve anlayish davranmalarmi beklemektedirler.

Gerek bu arastirma gerekse diger arastirmalar is1ginda, lahiyat fakiil-
telerinde daha kaliteli bir egitim ve 6gretim icin, koklii bir takim degisiklikle-
rn yapilmas: gerektigini soyleyebiliriz. Bunun da basinda yetismis kaliteli
o6gretim elemanlan gelmektedir. Ayrica derslerdeki okutulan materyalin hem
miktan gogaltilmali, hem de igerik olarak 68renci ve toplumun ihtiyaglar goz
oniinde bulundurularak, ezbere dayali pasif ve tek yonlii bir egitim ve 6gretim
yerine, okumaya, arastirmaya ve incelemeye dayali daha aktif bir egitim ve
ogretim metodu takip edilmelidir. Ayrica sadece yabanci uyruklu 63rencilerin
problemleriyle ilgilenecek ayr bir damsmanlik kurulmahdir.
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Thoughts, Probleins and Expectations of Foreigner Students at the
Fuaculty of Divinity, Ondokuz Mayis University.

ABSTRACT
The main purpose of this article ave to examine the thoughts, problems and ex-
pectations of the foreigner students pursuing their education at the Faculty of
Divinity. Ondokuz Mayys University, and to develop appropriate solutions. For
this purpose a questionnaire was used to 68 students who attended the Faculty
in the academic year of 1999-2000. However, out of 68. 39 students replied
those questionnaires.
It was understood that most of the students met the language, adaptation bu-
reaucracy. and economic problems in the first days of Turkey. They did not
have a good imagine concerning Turkey. While they had a good relationships
with their friends, they had some problems related to their faculty and faculty
members. First of all, they saw most of the courses which they took as useless
and unnecessary for their future. They also criticized the methods used at the
courses as passive. They wanted their professor to be much tolerable for therr.
The article presented some suggestions concerning the quality of reli gious edu-
cation offered by the faculty. These suggestions consisted in the quality of
teaching, the richness of teaching material, the courses meeting of individual
and social needs, active teaching methods based on examining and research,
and establishingu guidance office for foreigner students,



iBRAHIMi DINLERDEKI MUSTEREK DiNi
PRATIKLERIN YORUMLANMASI
SORUNU

Dog. Dr. Osman GUNER"

OZET

Islain’a gére, insanbik tarihi boyunca génderilen biitiin peygamberler, aym i-
nang esaslarini teblig etmislerdir. Buna paralel olarak, her ne kadar uygulama-
da bir takim farkliliklar olsa da, taharet, namaz, orug, hac, kible ve kurban gibi
temel dini pratiklerin Ibrahimi dinlerde ortak birer payda teskil ettikleri go-
riilmektedir. Bu durum, yiice Allah’in insanhiga gonderdigi dinin, tek bir kay-
nuda dayal: oldugunu ve dilleri kiltirleri, 6rt ve adetleri farkli olsa da her top-
lum i¢in “aym veya benzer” prensipleri igerdigini géstermektedir. Dolayisiyla
Ibrahimi dinler arasinda meveut inang ve ibadet sekillerinde géritlen bu tir pa-
ralellikler ve benzerlikler, esasen bdyle bir anlayisin dogal bir sonucudur. An-
cak bu ortak 6zelliklere ve benzerliklere bakarak, bunlar, bir kiiltiir transferi,
kiltirel etkilesim, 6diing alma ya da taklit sonrasinda olusmus orijinallikten
yvoksun bir yapilanma olarak anlamamak gerekir. Bu unsurlar ancak, aym kay-
naktan beslenen kutsal kiilttrel mirasmn “birbirini tasdik eden’ tezahiirleri ola-
rak degerlendirilmelidir.

Giris

Din ya da dini tecriibe, insanlik tarihinin derinliklerine kadar uzanan ol-
dukca eski, koklii ve uzun bir tarihf gegmige sahiptir. Hatta din bir yasam tarzi
olarak degerlendirildiginde, tarihte dinf inanctan yoksun bir toplum diigiinebilmek
hemen-hemen imkansizdir. Bununla birlikte, insanlar arasinda yaygm dinf inang va
da dinf yasantida bir tekdiizeligin/ yeknesakligin olmadigi da bir gercektir, Nitekim
farkhi toplumsal, cografi ve etnik yapilanmalara paralel olarak dini algilayis ve
yasayista da benzer farkliliklarm meveut oldugu goriilmektedir. Ancak bazen de
aksine, farkli etnik kimlikler tagimalarina ragmen, kimi toplumlarin dinsel norm ve
uygulamalarinda bir paralellik, bir benzesme ve hatta kimi zaman seklen de olsa
bir aynilik goze carpmaktadir.

Bu durum, dinler aras: iligkilerle vakindan ilgilenen arastirmacilarin (6zel-
likle Batida Islami ilimlerle ilgili arastirmalar yapan Oryantalistlerin) dikkatinden
kagmamstir. Bunlar dini-hukuki normlarin farkliig: ya da paralelligini cesitli

* Ondokuz Mayis Unv. Tlahiyat Fak. Hadis Anabilim Dal Ogretim Uyesi.
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sekillerde yorumlanuslardir. Buna gore paralellik yani benzesme kimi zaman dini
kiiltiirlerin etkilesimi, kiiltiir transferi ya da zaman itibariyle once gelenin sonrakini
etkisi altina alip ona kavnaklik etmesi seklinde yorumlamrken; farklifik ise, ya
kendine ozgiiliik/orijinallik ya da diger kiiltiirlerle rekabet adina bemmsemms
“millilesme” temayiili olarak gorilmiigtiir. Islam hukukgularimmn “Gls s ¢ g "
(gecmis seriatlar) diye tammladiklari ve Hz. Muhammed’den @ Once yasamus
peygamberlerin uygulamalarindan kalma dini normlarm, Islam seriatinda ya da
Kuran ve Siinnette yer almasinn nastl yorumlanacag: konusu, oldukga onemli bir
konudur. Islam alimlerinin yam sira, 6zellikle Miistesriklerin bu konuda yogun bir
mesai sarf ettikleri goriiliir. Zira Islam kiiltiirinde yer alan bu tiir unsurlar, kimi
Batili arastirmacilarin degerlendirmelerine gore, [slam’m kaynag: ve dayanaklarimi
tespit konusunda ¢nemli ipuglar1 vermektedir. Kisacasi kimilerine gore bu benzer-
likler, Islam 6ncesi kiiltiirlerin Islam’1 etkilemesi ya da ona kaynaklik etmesi gek-
linde yorumlanmak suretiyle [slam’m 6zgiin bir nitelige sahip olmadig: iddiasmda
bulunulmustur.

Bu makalede amacimiz, bazen Onyargih olduklan konusunda hi¢ kuskuya
yer olmayan bu tiir iddia sahiplerine cevaplar yetistirmek ve savunmaci bir tavir
takinmak degildir. Siiphesiz onlarin yanilgilarinin dile getirilmesi son derece 6nem-
lidir: ancak daha da Gnemlisi, bizlerin Islam kiiltiiriiniin bir pargasi olan bu tiir
unsurlart nasil anlamamz ve yorumlamamz gerektigidir. Dolayisiyla burada ele
alacagimz konular arasmda. gegmis seriatlar kavramu, Peygamber @’ gecmis
seriatlara iligkin bilgi kaynaklan ve onlarm tespiti, Kuran ve siinnette bulunmakla
birlikte gecmis seriatlarda de yer alan hiikiimlerden 6rnekler vererek bunlarin nasil
anlasildigi ve yorumlandig:, nasil anlagilmasi ve yorumlanmas: gerektigi konular
iizerinde olacaktir.

“Seriat” Kavrammin Mahiyeti

Dinin beser hayatindaki en belirgin tezahiirii, fonksiyonel niteligidir. Insan
havatmu az ya da ¢ok ctkisi altina almamus dinf ya da hukuki normlardan yoksun
bir inang sisteminden bahsetmek imkansizdir. Zira insanin yaratliginm en Snemli
ozelliklerinden biri, dogasinda var olan medeni bir yasantiy1 kabule istidath olma-
sidir. Dolayisiyla pevgamberlerin ve dinlerin gonderilmesinin bir amaci da, insan-
larin sosyal vasantilarini tanzim etmektir.! Bu agidan baktigimnzda, 6nemle iizerin-
de durulmasi gereken kavram hig stiphesiz “seriat” kavramdir.

“Seriat” (is=J) kelimesi etimolojik agidan incelendiginde, “nzunlamasmna

~ agilmak. bir dogrultuda uzanmak™ anlamina gelen? (¢ _~—=)kokiinden tiiretilmis bir

kelimedir. Liigatteki anlami ise, “yol. cadde, agik ve dogru yol” seklindedir.® Bagka
bir deyisle. “hayatin kaynagma giden yol™ demektir.* Aym kokten gelen “s 531
kelimesi de. “yolu agik ve genis yapmak, davar su igilecek suvata gotiirmek ve

1 Bkz. Hagr, 57/25.

2 [bn.Manzor, Lisénu’'l-Arab, /299 Zebidi, Tacu'l-Arfis, VI394.

3'Régib el-Isfehant. el-Miifredat, s.258; Ibn.Manzir, Lisénu’l-Arab, 1/ 299.
4 Fazlur Rahman, Islam, s.140.
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zahmetsiz su icirmek™ gibi anlamlara gelir.® Nitekim modern Arapga’da, ¢ok seritli
biyiik bulvarlara, geni§ ve 6nii acik caddelere “¢ s—% " denilmesi de kelimenin
halen eski anlanum yitirmedigini gosterir. :

Kuran-1 Kerim’deki kullanimma baktigimizda, * & > kokiinden tiiretilen’
ti¢ ayri kelimenin ayr: ayn yerlerde farkh anlamlarda kullamldigint grmekteyiz:

* “Ve son olarak (ey Muhammed!) Seni de buyrug(umuzdan) bir yola
koyduk: O halde bu (yolu) izle ve (hakikati) bilmeyenlerin bos arzu ve heveslerine
uyma!”¢ buyurulmaktadir, Miifessirler genellikle, buradaki “seriat” kelimesinin,
“yol. agik ve dogru yol” manasma geldigini belirtmislerdir.” Muhammed Esed,
“seriat” teriminin ‘su kaynagina giden yol’ seklindeki kelime anlamina vurgu vapa-
rak, suyun organik hayat igin vazgecilmez bir unsur olmasi sebebiyle, bu terimin
de zamanla insana rubf tatmin ve sosyal refah yolunu gosteren ahlaki ve pratik
“kurallar sistemi” anlamina gelmeye basladigm, dolaysiyla “seriat’m, en genis
anlanuyla “dinf kurallar” demek oldugunu ifade etmistir.8

** “Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin’ diye Nuh'a tavsiye etti-
gini. sana "Jahyettigimizi* Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi, Allah size
seriat'din kilmugnr... " buyurulur. Burada “din konusunda serial koymak tan
maksat. dinin degismeyen, neshe ugramayan ve Hz. Muhammed’le @ birlikte diger
peygamberlere de 6giitlenen ve vahyedilen ortak temel prensipleri yani itikadi ilke-
leridir. 1

*#% “Ey Muhammed! Sana da kendinden énceki Kitab dogrulavic: ve onu
kollayip koruyucu olarak bu Kitab'1 indirdik... Her Dbiriniz igin bir yeriat (yol) ve
bir yontem belirledik; eger’ Allah dileseydi sizi bir tek iimmet yapard:, fakat bu,
verdikleriyle sizi denemesi icindir...”!! buyurulur. Ayette gegen “ ic = * kelimesi
de “seriat” anlanundadir ve alimlerin ittifakla bu kelimeden anladiklars mana: ‘her
peygamberin getirmis oldugu ve kendi yasadiklari zaman ve ortama gore farkliik
arz eden, degisken amelf ve ayriul hiikiimlerdir.’12

Dolayisiyla “seriat™ kavramummn birbirinden farkii anlamlarda kullamldig:
bu ti¢ ayetten ilkinde, seriatin daha gok kelime anlamna yani “yol ve gidisat™ an-
lamma vurgu yapilirken; son iki ayette seriatin “ameli yva da itikadi hiikiimler”
seklinde terim manasimn kastedildigi goritilmektedir. Nitekim Tahfinevi bu baglam-
da seriat1 soyle tamimlamaktadir: “Seriat, herhangi bir peygamberin Allah tarafin-
dan insanlara getirdigi hiikiimlerdir. Bunlardan fonksiyonel degeri olanlara, fer'i ve

¥ Asim Efendi. Kamus Terciimesi, /302: Hiseyin Atay. Islam Hukuk F. elsefesi, 5.49.

O Clsiye 45/18: . lgails oW1 iy 2 e Miba 47

7 Ragib, Miifredar., s.259; Taberl. Cémi'u 'I-Beyﬁu, XXV/146; Kurtubl. el-Cami‘u li
Ahkdmi'l-Kur'an, XVI/109: M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VII/88.

§ Muhammed Esed. Kur'an Mesaji. /1021,

U S0E 42/13: L pall SO &~ 7808 42/ 217 de gegen ..l e ok 1o 57 ifadesi de
aym anlamdadir.

' Tabert., Cami'u'l-Beyan, XXV/14-5: Kurtubi. Céami, XVI/9.

! Miide 4/48: gy a3 oS L K10 -

12 Bkz. Kurtubi, Cémi, VI/137: [on Kesir, Tefsiru'l-Kurani*l-Azim, /63,
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ameli hiikiimler: inangla alakal olanlara ise, itikadi ve asli hiikiimler denir.”’13
Goriildiigii gibi. bu tanima gore ister amelf isterse itikatla ilgili olsun, “insan haya-
umi vonlendiren biitiin dinl degerler” seriat kapsamina gmneldedlr Bu anlamda
seriat, din ile 6zdes bir kavram haline gelmektedir. -

Bununla birlikte yavgin kullanimiyla geriat kavramu, insan vasammda pra-
tik deger igeren bir kavramdir. O, Allah tarafindan belirlenmig bir yoldur. Insan
ilaht iradeyi gerceklestirmek igin hayatim ona gore tanzim eder. Ancak bunun
otesinde o, biitin beseri davramislari - ruhf. zihni ve fiziki davramslar: - da i¢ine
alir. Dolayisiyla hem iman, hem de amel onun kapsammna girer. Nitekim bir olan
Allah’1 kabul etmek veya ona inanmak, tipki namaz, orug ve zekat gibi dini vecibe-
ler tiiriinden seriatn bir pargasidir. Ayrica biitiin ferdi davramiglar kadar hukuki ve
sosyal iliskiler de “hayati tanzimin en kapsamli ilkesi” olarak seriattan sayilir. 14

O halde seriat, her ne kadar daha ¢ok normatif ya da pratik islevi agir ba-
san bir kavram olarak algilansa da, Kuran'n vurguladig: gibi, bu anlamm diginda
~amelf va da itikadi olarak insan hayati yonlendiren dinf ilkeler ve degerler biitii-
nii”* diye mahiyet itibariyle dinle 6zdes olabilecek daha genel ve kapsaml bir tani-
ma sahiptir. Ancak dinin seriattan daha genel ve kapsamumn daha genig oldugunu
vurgulamak gerekir. Serian bu sekilde tammladiktan sonra, “ge¢mis seriatlar”
kavramindan ne kastedildigine gecebiliriz.

Yiice Allah, tarih bovunca insanlar ilahi iradenin buyruklar: dogrultusun-
da yonlendirmek amacivla her topluma peygamberler gondermls15 ve her
peygambere de havat tanzim etmek iizere ilahi yasalar ve prensipler indirmigtir.'6
Peygamberlerin getirdigi bu prensiplerin en temel niteligi, aym kaynaktan gelmis
olmalaridir. Dolayisiyla biitiin peygamberler temelde aym mesaji insanlara
sunmuslardir.!” Iste Hz.Muhammed @ 6ncesi donemde gerek ameli gerekse itikadi
diizeyde Allah'm Elgileri vasitasiyla insanliga aktardig: tiim dinf degerler “gegmisg
seriatlar” kapsamindadir. Ancak burada gegmis seriatlarm tespiti yani hangi de-
gerlerin bu kavramin kapsamuna girip girmedigi konusu onemli bir konudur.
Hemen belirtmeliyiz ki, bu konudaki tespitlerimiz, Islam’m iki temel kaynag: duru-
mundaki Kurin ve siinnetin belirleyiciligine dayanmaktadir. Nitekim bu tiir bazi
hiikimlerin, gegmis seriatlarda meveut olduguna, Kuran ve siinnette agikea isaret
edilmektedir.'® Ancak burada ge¢mis seriatlara iligkin belirledigimiz 6rneklemeleri
daha cok pratik yonii bulunan ve fer'f ya da ameli denilen ibadet ve muamelatld
alakali konularmdan segtigimizi ayrica belirtmeliyiz.

i3 Muhammed Al et-Tuhinevi. Kessdfie Istlahdty’l-Funin, 1/759; tamm i¢in ayrica bkz.
Omer Nastihi Bilmen, Hukik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikluyye Kamiisu, 114.

“f Fazlur Rahman. Islam, s.141.

15 yiipus. 10/47: Hier, 15/10: Nahl. 16/43: Ram, 30/47: Mii’ min, 40/78.

16 Hagr, 57/25; Maide, 5/48; Strd. 42/13.

17 Enbiya. 21/25: Zuhruf, 43/45; Nahl, 16/36.

18 Bkz. En*am. 6/146; Maide, 5/435; Bakara, 2/183 vd.



[brahimi Dinlerdeki Miigrerelc Dini Pratiklerin Yorumlanmasi Sorun - 159

H z.Peygamber'in Gegmiy Seriatlar Hakkmdaki Bilgi Kaynag

Peygamber'in @ birlikie yasadigs Arap toplumu iunmi bir toplumdu!® ve
aralarinda  okuma-yazma bilenlerin savist oldukga smurliydi. Rivavete gire,
Kureysliler arasmda yazi yazmasmu bilenler yalmzca on vedi kisiydi.?0
Hz.Peygamber de bu toplumda yetistigi icin okuma-yazma bilmeyenler arasmda
ver aliyordu.?! O bir vesileyle, kendisinin timn1f bir topluma génderildigini agikca
belirtmis:** ayrica Ramazan orucunun kag giin oldugunu agiklarken de, Araplarin
timmi oluslarindan bahsederek ince hesaplar bilmediklerini: “Biz Araplar iimm? bir
loplumuz; ne yazi yazmasmu bilir ne de (yildiz) hesabindan anlaniz. Ay bazen
sOyledir. bazen boyle...”* demek suretiyle bunu agikga dile getirmisti.

Kuran-1 Kerim. onun bu 6zelligine séyle isaret etmektedir:

“(Ey Muhanmmed) sen bundan énce ne bir kitap okur, ne de onu elinle ya-

zardm Ovle olsavdi, batila uyanlar kusku duvarlardi.”* *Yine onlar dediler

: "(Bunlar,) onun bagkasma yazdirip da kendisine sabah-aksam okunmakta
olan dncekilere ait masallardir™ /

Bu ayetler, Hz.Peygamber'in risalet ¢ncesi dénemde okuma-yazma bllmedlgme
isaret etmektedir. Ozellikle ikinci ayette, onun #mnd oldugunun kendi toplumunca
da bilindigi belirtilerek, kendilerine Allah'tan vahyedilmis olarak anlattiklarinin
aslinda bagkalarina yazdirarak okutturdugu ve ezberlemeye ¢alistigi seyler oldugu
iddia edilmektedir. Dolavisivla bu da onun okuma-yazma bilmedigini gostermekte-
dir.*® Ayrica bir bagka ayette, Hz. Muhammed'in @ iimm? bir peyganiber oldugu
sévle vurgulanmakiadir:

“Yanlarmdaki Tevrat ve Incil'de vazili bulduklan o elgive, o iimmi pey-
gambere uyarlar... De ki: “Ey insanlar, gergekien ben sizin hepinize (génde-
rilmig)...Allah'm bir Elgisivim. Oyle ise Allah'a ve iimmi pevgamber olan
Elgisine inanm ve O'na wyun ki, dogru yolu bulasuz. ™2’
Avyette gecen immi kavrami. her ne kadar - sayilan az da olsa - bazi miifessirlerce
“kutsal bir kitaba muthatap olmamus kimse ™ scklinde anlagilmus olsa da, > dogrusu
cogu alimlerce bu kavramdan anlagilan mananin ‘okuma-vazma bilmeyen kimse'

" Bkz. Cum’a. 62/2; Al-i Imran. 3/20.

2 Belizuit. Futithu’l-Buldan, s.580.

21 fhn Hacer el-Askalan. Fethu'l-Béari, IV/151.

== Tumm es-Siinen, Fediilii']-Kur' in, 9: Ahmed b. Hanbel. el- Miisned, V/132.

2 Buhar. el-Cami ‘u's-Sahth, Istanbul. 1981, Savm.13: Miislim. es- -Sahih, Istanbul, 1981,
Siyam.15; Ebtt Dévud. es-Stinen, Istunbul. 1981, Savm. 4: Nesai, es-Siinen, Istanbul,
1981, Sivam, 17: Ahmed b. Hanbel, /122: [bn Hacer, Fethu'l-Bari., IV/151.

** Ankebiit. 29/48.

3 Furkan. 25/5.

2 Tbn Kesir. Tefsir., M/299.

T AYAl. 71157-158. ~Unmini pevgamber” ifadesinin gectigi hadisler icin bkz. Miislim. Iman.
131 (I/86); Ebit Davud. Melihim, 15 (IV/503); Nesai, Eymin. 19 (VIII/116); Aluned b.
Hanbel, Y257, 11/172. 212, IV/119: Dirimi. es-Siinen, Rikik. 84 .723).

B fyzet Derveze. Siretii'r- -Restil, 1/50.
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olmas1 gerektigi agikca ifade edilmistir.?® Yukarida sz konusu ettigimiz ayet ve
hadislerle bir biitiin olarak degerlendirildiginde, bu mananmn dlgerme gére daha
tercihe sayan oldugu anlagiimaktadir.

Ancak belirtmek gerekir ki, siradan insanlar hakkinda kullanildiginda “oku-
ma-yazma bilmeyen kimse™ anlamna gelen finmi deyimi, ilmf yiiceligi ve olgunlu-
gu insanlart aciz birakan bir peygamber hakkinda kullamldiginda, ‘hi¢ bir ¢aba
gostermeksizin Allah tarafindan ilahi bilgiler ve vehbi ilimlerle donatilmus fitri bir
viicelige sahip olmak™ manasmi tagunaktadir. Boyle bir 6zellik, peygamberin getir-
digi kutsal metinter hakkindaki her tiirlii siipheyi ortadan kaldirarak onun dogrudan
dogruya Allai'tan geldigini ispat eden iistiin bir vasif olmaktadur.?

Dolayisivia Hz.Peyvgamber'in iimmiligi dikkate alindiginda, onun peygam-
berliginden nce ginderilmis kutsal kitaplart okuyarak onlarin muhtevasimdan
vararlandigi iddiasmu kabul etmek miimkiin degildir. Ancak bu durum, onun onlar-
la hi¢ bir zaman, hi¢ bir yerde ve hi¢ bir sekilde goriisiip konusmadigl. en azmdan
onlar hakkmda halk nazarmda yaygmlhik kazanmus siradan bilgileri dahi edinmedigi
seklindeki bir diisiinceyi de dofrulamaz. Bu konuda miistesrik M.Watt,
Hz.Peygamber'in okuma-yazma bildigini kabul etmekle birlikte, Kuran'daki Yahu-
dilik ve Hiristiyanhikla ilgili bilgileri Kutsal Kitaplar okuyarak degil, “Mekke'nin
aydin ¢evresinden” edinmis olabilecegi iddiasindadir®. Watt, bu ifadesiyle muhte-
melen Varaka b.Nevfel gibi Mekke'de yasayan ve vahiy geleneginden haberdar
olan bazi Kkimselere isaret etmis olmalidir. Zira o bir bagka eserinde,
Hz Muhammed'in @ &zellikle “onceki vahiylerle ilisldsinin cogunlukla Varakann
fikirleriyle sekillenmis olabileceginden” bahsetmektedir®?. Watt ve diger bazi miis-
tesriklerin. Hz. Pevgamber'e Varaka gibi bazi muvahhid kimselerin akil hocalig1 va.
da damsmanhik vapu@ seklindeki goriislerinin tarihi gerceklerle bagdasmadigini
soylemek miimkiin olmakla birlikte®, ashinda onun gerek risalet Oncesi, gerekse
risalet sonras: dsnemde kitabi kimselerle hi¢ gorlismedigini sdylemek de miimkiin
degildir. Zira onun bu gibi kimselerle goriistiigiine dair Kuran'da baz: isaretler yer
almaktadir: .

“Biz onlarm, ‘ona bir insan 6gretiyor’ dediklerini biliyoruz. Hakk'tan sa-
parak kendisine yoneldikleri kimsenin dili yabancidir (_~>sl), bu (Kuran)
ise gayet acik bir Arapga’dir,”?* )

“Inkar edenler: ‘Bu (Kuran), yalandan baska bir sey degildir.
(Muhammed) onu uydurdu, baska bir topluluk da bu hususta kendisine
vardim etti” dediler de kesin bir haksizhiga ve iftiraya vardilar.”™

9 Kurtubi. Cémi., VIV190; Yazir, Hak Dini, TV/146.
3 Bkz. Yazir. Hak Dini, IV/146.
3 M.Watt, Hz. Muhanmed, s.44-6; ayrica bkz. Watt, “Muslims and Christians after the Gulf
War", Islam-ochristiana, sayi: 17, 5.42.
2 Waw, Hz. Muhammed Mekke ‘de, 5.39.
3 Bu konuduki agiklamalar igin bkz. Resid Riza, el-Vahyu'l-Muhammeds, s.72-3. .
*+ Nahl. 16/103.
Furkan. 25/4.

3
3
3
15
335
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Bu ayetlerde goriildiigii gibi, Mekkeli miisrikler, vabanci birinin Peygamber'e @
bazi geyler 6grettigi iddiasinda bulunmuglar, Allah da onlarin bu iddialarim red-
detmistir. Esasen bu ayetlerden, Hz.Peygamber'le yabanc: biri ya da birileri ara-
sinda olmas) muhtemel bir iligkinin reddedilmedigini anlamak da miimkiindiir, Zira
eger miisrikler, onu Mekke'deki azinliklardan biriyle konusurken ya da goriistirken
gormemis olsalardi, bovle bir iddiada bulunmazlardi. Kald: ki bazi miifessirler.
Hz. Peygamber'in Mekke'de demircilikle ugrasan ve adinin Cebr va da Bel'dm ol-
dugu kavdedilen Hiristivan birinin yanma gidip geldigi, onun okudugu kitaplara
kulak verdigi ve onlara Kuran okuduguna dair bazi rivavetler de naklederler.36
Peygamber'in @, risalet dncesi iligki kurdugu bu kimselerle peygamberlik sonrasi
da bu iligkisini siirdiirmiis olmasi ve kendisine bir seyler 8grettii s6ylenen bu
kimsenin ona iman edip el¢iligini tasdik etmis olmast uzak bir ihtimal degildir.’?
Nitekim Mekke'de inmis pek ¢ok ayet buna isaret etmekte ve Peygamber'in @
risaletinin dogruluguna onlan gahit géstermesi istenmekte,*® ayrica onlarin ona
Allah tarafindan gonderilen ayetlerle ferahladiklarmi®® ve iman ettiklerini bildir-
mektedir: '

“Onceden kendilerine kitap verdiklerimiz, o (Kuran)a da iman ederler. On-

lara Kuran okundugu zaman: ‘Ona iman ettik. Ciinkii o, Rabbimizden gelen

bir hakikattir. Esasen biz daha ¢nce de Miisliiman idik’ derler.”40

Hz.Peygamber'in. yetistigi gevre. yaptig1 sevahatler ve devrin kiiltiirel biri-
kimlerinden yararlanarak gecmis seriatlara ait baz1 bilgilerden, kissalardan ve dini
bazi uygulamalardan haberdar oldugunu ifade etmek miimkiin olmakla birlikte, bu
bilgilerinin hangi diizeyde oldugunu tespit etmek oldukga zordur®.

Sunu agiklikla belirtmek gerekir ki, onun gegmis peygamberler, toplumlar:
ve onlara gonderilen ilahi vasalarla alakali pek ¢ok konudaki bilgi kaynaguun
vahve davandigr ¢ok agiktir. Zira Peygamber @, hem kendisinin hem de kavminin
bilgi sahibi olmasi miimkiin olan va da olmayan pek ¢ok seyi vahiy yoluyla 8gren-
mistir. Nitekim Kuran, Tevrat'ta da gegmekte olan*? Nuh ve Yusuf kissalarim nak-
lettikten sonra su ifadelere yer vermektedir:

“(Resiliim!) Iste bunlar sana vahyettigimiz (Nuh hakkndaki) gavb haber-

lerindendir. Bundan dnce onlari ne sen bilivordun, ne de kavmin. O halde

sabret...”# ‘

36 Bkz. Taberl. Camin *l-Beyin, XIV/178: Kurtubi, Cdmi, X/116-7: Ton Kesir, Tefsir., T/567:
Zemahseri. el-Kessdf. 1/429: Ton Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, [/33-4.

3T Derveze. Siretii 'r-Resnl, s.40.

¥ Ra'd. 13/43: Yanus. 10/94; Nuhl. 16/43.

3 Ra'd. 13/36.

4 Kasas. 28/32-53; ayrica bkz. Isra, 17/107-109.

#! Faziur Rahman, peygamberliginin ilk yillannda Hz. Peygamberin, kendinden dnceki kutsal
Kitaplar hakkinda gok uz veya hig bilgisi olmadigini belirtmektedir, bkz. Ana Konulariyla
Kuran, s.272.

*2 Tekvin, 6-8.bablar.

4 Had. 11/49.
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“Iste bu (Yusuf hakkindaki) gayb haberlerindendir. Onu  sana
vahyediyoruz. Onlar hile yaparak iglerine karar verdlklerl zaman sen onlarm
vaninda degildin (ki bunlart bilesin).”**

Ayetlerde, daha 6nceki kutsal kitaplarda nakledilmesi dolayistyla, toplumun ya da
en azindan toplumda kitabi olan bazi saluslarn bilmesi miimkiin bu tir haberler
hakkinda, Hz. Peygamber'in ve kavminin bilmedigi “gayba ait bilgiler” deyiminin
kullanilmasim su sekilde yorumlamak miimkiindiir: Burada soz konusu edilen
gayba ait bilgiler, topluma eksik ya da yanls aktarilmus olan gegmige dair haber-
lerdir ki, bunlarda yer alan eksiklikler, sonradan yapilan eklemeler ya da yanlis
aktarilmissa olaylarin gergek yiizii, ancak Pevgamber e @ gonderilen vahiy yoluyla
bildirilmistir. Ayrica Kuran, 6zellikle Ehl-i Kitab'm o giin yaygin olan mang
esaslan ve ibadet anlayislar1 hakkindaki gergek bilgilere, Hz. Peygamberm ancak

vahiy yoluyla ulasabildigini vurgulamaktadir:

*...Iste (Isa hakkindaki) gergek haberler bunlardir. Allah'tan bagka ilah yok-
‘tur. Siiphesiz Allah, evet O, mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir. 46 :

Bununla birlikte Kuran, Hz.Peygamber'in risalet oncesi dini konulardakl
bilgi diizeyine isaret etmek amaciyla, onun, vahye muhatap olmadan Snce kendisi-
ne ne bir risalet ne de bir kitap verilecegi konusunda hi¢ bir beklentlsmm olmadi-
gim da ifade etmistir:

“Sen, Kitab'm sana birakilacagim ummuyordun. Ancak Rabbinden bir rah-
met olarak (bu Kitap sana indirildi). O halde sakn kafirlere arka ¢ikma. 747

“Iste sana da emrimizden bir ruh (Kuran) vahyettik. Sen, kitap nedir, iman
nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullanimizdan diledigimizi dogru yola iletti-
gimiz bir nur kildik...

Biitiin bu agiklamalardan, Hz Peygamber'in, gegmis seriatlara 111$km halk
arasmda yaygmnlik kazannus, dogrulugu siipheli bazi bilgilere sahip olabilecegini
soylemek miimkiin olsa da, onun bu konulardaki gercek bilgi kaynaginn vahye
dayandizimi kesin olarak belirtmek gerekir. Ancak sunu da ifade etmeliyiz .ki, -
Hz.Peygamber'in vahiy yoluyla almis oldugu bu bilgilerin, onlarm biitiin inang
esaslarim ve ibadet anlayislarmi tiim aynntilariyla 1g:erd1g1m sOylemek miimkiin
degildir. Bu bilgiler cogu kez, onlarm tarihte yapmus olduklar: hatali tutum ve dav-
ranislarii, peygamberlere ve onlarin getirdikleri dini esaslara karsi gosterdikleri
duyarsizliklan ve dinde yaptiklan tahrifan gozler Oniine sermek amaciyla, hem
onlarm hem de miiminlerin uyariimasina ve bunlardan 6giit almalarma yonelik
bilgilerdir.

4 visuf, 12/102. Hz. Meryem kissas: anlatildiktan sonra da aym ifadeler kullamhmgtir; bkz.
Al Imrén, 3/44. s

45 Mehmet S. Hatiboglu, Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi-Ictimat Hadiselerle Hadis Mii-
nasebeti, (Basilmams Docentlik Tezi) s.6; Derveze, Siretii'r-Resal, 1/45; Suleyman Ates,
Yiice Kuran'm Cagdag Tefsiri, IV/312.

% Al-i Imrén, 3/62.

47 Kasas, 28/86.

48 Siira, 42/52; ayrica bkz. Yanus, 10/16.
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- Dini“ Pratiklerin.Ge(;mis Seriatlardaki Tezahiirleri

Seriat kavramni agiklarken, insanhik tarihi boyunca gonderilen biitiin pey-
gamberlerin getirdigi dinin/seriatin tek ve aym kavnaga dayandigma ve aym inang
ilkelerini icerdigine deginmistik. Buna paralel olarak seriatmn ibadet ya da muame-
latla alakali konularinda, her ne kadar kismen farkli uygulama ve hiikiimler vaz'
edilmig olsa da*, esasen taharet, namaz, orug, hac ve kurban gibi temel dinf pratik-
lerin/ibadet tarzlarmun bityiik olgiide korundugu anlasilmaktadir. Burada
Hz Muahammed’in @ seriatinda ver almakla birlikte oncekilerle benzesen,
paralellik ya da aynilik arz eden bu tiir uygulamalar hakkindaki yaklagimlar1 izaha
calisacagiz.

a) Tahdret:

Allah'a vakinlik. itaat ve ta'zim kasdiyla yapilacak herhangi bir ibadete bas-
lamadan Once tahdret yapmak (abdest ya da gusl almak), ibadete has zorunlu bir
hazirlik agamasidir. {slami kavnaklarda ver alan bazi ifadeler, taharet uygulamasi-
nin daha onceki senatlarda de meveut oldugunu gostermektedir. Kuran'da yiice
Allah’in, Hz.Ibrahim'e Kabe'yi, namaz kilanlar ve tavaf edenler i¢in temiz tutma-
sim emrettigi bildirilir™. Bu ayetten, Hz. [brahim déneminde namaz ve tavaf iba-
detlerinin bulundugu agik¢a anlagildig: gibi, ayni zamanda bu ibadetler igin bir de
tahdret yapilmasi gerektigi diisiiniilebilir®. Nitekim bir rivayete gore
Hz.Pevgamber, abdest azalarim iiger defa vikayarak abdest almig ve: “Bu,
abdestin en mitkemmelidir, bu benim ve Ibrahim Halilullah'in (bir rivayete gire de
onceki peygamberlerin)™ abdestidir™* buyurmustur. Ayrica Kuran'da, Israil ogul-
larna ve Hz. Meryem'e de, " namaz” kilmalarinin emredildigi bildirilmektedir.* Bir
rivayette de. Hz. Meryem’in her gece namaz kilmak igin guslettiginden bahsedilir.>
Bu durum muhtemelen, onlarin namazdan énce abdest almalar gerektigine de
isaret etmektedir.

Konuyla ilgi Tevrat'ta ver alan ifadelerde. Toplanma cadirina girildiginde
veya ibadel maksadivla mezbaha vaklasildiginda. su kullanmak suretiyle elleri ve
avaklart yikamann nesiller boyunca ebedi kanun olacag; vurgulanir. {badet &nce-
sinde abdest dive nitelendirilebilecek bu uygulamanin disginda Tevrat'ta. ciiniipliik,
hayiz. logusahk ve oziirliilik durumlarinda guslii andiran bir tahdretin emredildi-
gini de gormek miimkiindiir. Yahudi inancina gire, ciiniip. logusa, hayiz ve dziirlii
olanlarm manen kirli (necis) olduklari kabul edilmektedir. Bu durumdaki kimsele-
rin tapmaga girmeleri, mukaddes bir seve dokunmalari, bagkalariyla iliski kurmala-

* Maide, 5/48: Stra. 42/13.

W Bakara. 2/125: Hace. 22/26.

3! Kurtubi. Cami., II/78; fbn Kesir. Tefsir., [/164.

32 fbn Mice. es-Siinen, Taharet.47 (I/145-6): Ahmed b. Hanbel, T1/98.
¥ jbn Méce, Tahiret. 47 (/145).

34 Bakara, 2/43: Al-i Imrén, 3/43.

33 Ton Kesir, Tefstr, 1/343.

¥ Cikis. 30/17-21.
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11 ve mukaddes seylerden yiyip-igmeleri yasaklanmugtir. > Bunlar ancak, bu hallerin
sonunda yikanarak temizlenmek suretiyle murdarliktan kurtulabileceklerdir.3®
Hz.Peygamber donemindeki Yahudilerin de, Tevrat'mn bu hiitkmiinden dolay1
hayizh bir kadmla bir arada bulunmadiklari, birlikte yemek yemedikleri ve onlar1.
bu durumda iken evden gikardiklart nakledilir. Hz.Peygamber'e bu durumun sorul-
masi iizerine su ayet nazil olmustur:

~Sana kadmlarin ay halini sorarlar. De ki: 'O, bir ez (rahatsizlik)tir. Bu

nedenle hayiz zamani kadinlarla cinsel temasta bulunmayin ve temizlenin-

ceye kadar onlara yaklagmayin. Temizlendikleri zaman da Allah'in size em-

rettigi yerden yaklasin.™> S
Bunun iizerine Hz.Peygamber: “Cima' harig, her seyi yapn (vani her tiirlii iliskiye
girebilirsiniz)”"% buyurmustur. Ayrica Peygamber @, hanimlari hayizli iken onlarla
bir arada bulunmus, pisirdiklerinden yemis,S' kullandiklar esyalar kendisi de kul-
lanmus. aym vatakta yatnug®? ve hatta onlara dokundugu halde Kuran okunmugtur.5?
Kisaca, cinsi miinasebet hari¢ beser? iligkilerini siirdiirmekten kaginmamugtir.®

Sunu ifade etmek gerekir ki, manevi kirlilik ( necdset) anlayisi, Tevrat'ta
iizerinde dnemle durulan ve pek ¢ok hiikmiin tizerine bina edildigi bir anlaygtir.
Hz.Mubammed @ ise, “Allah’a iman etmis mii'min bir kimsenin asla necis (kirli)
olmayacagmr™® belirtmis ve bu durumdaki kimselerin sadece, temizleninceye ka-
dar® namaz kilmalart, orug tutmalari, Ka'be'yi tavaf etmeleri, Kuran'a dokunmalar
ve mescidlere girmeleri gibi taabbudi davramislarda bulunamayacaklarim vurgula-
mustir.5

Yeni Ahit'te de sik sik “avaklari yikama” ritiieline yer verilmistir. Hatta
Hz.isa'mn. havarilerinin ayaklarmi yikadigindan bahsedilmektedir.5® Buradaki
temizlenme hijvenik maksatl bir temizlenme degil, timiyle manevi bir armma

57 Levililer, 12/2-4, 15/1-24. 22/4-7.

38 Levililer, 15/10-13, 16-18. 21, 27 vd.

39 Bakara. 2/222.

60 Miislim, Hayz, 16 (1246); Ebt Davud, Tahiret, 103 (/177-8); Nikah, 47 (174-5): Tirmiz,
Telsir, stre 3, (V/ 214-5): Nesaf, Taharet, 181 (I/152): Hayz, 8 (/187): Ibn Méce, Tahdret.
125 (U211).

61 Miislim, Hayz. 14 (U245-6); Ebid Davud, Taharet. 103 (178); Tirmizi, Tahéret, 100
(I7240): Nesat, Taharet, 177 (/148). ' '

62 Buharf, Hayz. 5 (I/78): Miislim, Hayz. 1 (1/242); Muvatta’, Taharet, 95 (I/58) vd..

6 Buhari, Tevhid, 52 (VIIU215): Ebi Davud, Taharet. 103 (I/179): Nesat, Hayz. 16 (I/191).

64 Ayrintil bilgi igin bkz. G.Wajda, Juifs et Musulmans Selon le Hadit, s.68-69.

65 Buhart, Gusl. 234 (I/74-3): Miislim, Hayz, 115-6 (U/282); Ebfi Davud, Taharet, 91 (/156);
Tirmizi, Tahiret. 89 (I/207-8): Nesai, Tahiret, 171 (I/145-6): Ibn Mace, Tahéret, 80
(V/178): Ahuned b. Hanbel, T/235. V/384, 402.

66 Bu kimselerin temizlenmelerinin gerektigi hakkinda bkz. Méide, 5/6. )

67 Buhari, Hayz. 20 (421Y; Miislim, Hayz. 15 (U265); Tirmizi, Taharet. 94 (/220), 111
(/274): EbA Davud, Tahiret, 94 (1/60). 113(1/80): Nesai, Taharet, 171(V144): Muvatta',
Taharet, 20 (1/49).

6% Yuhanna, 13/1-17: L Timoteyus, 5/9-10.
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~ amacini tagumaktadir. Bu uvgulama, her ne kadar biitiin Hiristiyan mezheplerinde
olmasa bile Hiristiyan din adamlarinin rahiplige girig torenlerinde, sembolik olarak
-rahip adaylarin ayaklarmin ytkanmasi tarzinda halen sirdiiriilmektedir.% Hiristi-
vanhkta asli giinahtan armmak ve Tanrinin bagislamasindan yararlanmak amaciyla
uygulanan vaftiz ise™, temelde abdest ya da gusle benzer bir ritiiel degildir. Vafti-
zin ciiniipliik, hayiz ve nifas gibi durumlardan dolay gerekmedigi g6z oniine ali-
mirsa. abdest va da gusiille dogrudan iligkili olmadigini anlamak miimkiindiir.

b} Namaz:

Islami kaynaklarda. namaz ibadetinin daha Onceki peygamberlere ve tim-
metlerme de farz kilindig1 hakkinda bilgiler ver almaktadir. Kuran'n gesitli ayetle-
rinde. Hz.lbrahim ve Ismail'in namaz kildiklar ve kendilerine tabi olanlara da
namaz kilmalarmi emrettiklerinden bahsedilmektedir.”! Ayrica HzIbrahim'in:
“Rabbim. beni ve soyumdan gelenleri namaz kilanlardan eyle!...”” diye dua ettigi
bildirilmektedir. Hatta daha da 6nemlisi, namazn edastyla alakali kiyam, rukii ve
secde gibi riikiinlere de isaret edilerek Hz. ibrahim'in bu sekliyle namaz ibadetini
ifd ettigi vurgulanmaktadir:

“Bir zamanlar Ibrahim'i, ‘Bana hi¢ bir seyi ortak kogma ve tavaf edenler,
ayakta duranlar, riiku' ve secde edenler icin evimi temiz tut’ diye Beyt
(Ka'be'n)in yanina yerlestirmigtik.””
Ayrica bazi tarihi kaynaklarda da. Ibrahim'in @ Makam- [brahim' kible edindigi,
kapt yoniinden oraya dogru namaz kildigr. Ismail'in @ de avnl uygulamayr devam
ettirdigi kaydedilmekiedir. ™
Kuran'da ayrica. Hz.Ishik ve Ya'kiib'a da namaz kilmalarnm emredildi-
8i.* Hz. Suayb'm da namaz kildig1 ve kavminin bu viizden kendisiyle alay ettikleri
belirtilmektedir.’ Bununla birlikte [brahim ve Ya'kib peygamberlere ve nesillerine
namazin emredildigi. ancak daha sonra namaz terk ederek duyvgularinn esiri ol-
mus bir neslin yetistigi bildirilmektedir.”
Yine Kuran, Allah'm, Musa'va @ da Tuva vadisinde iken. namaz kilmasi-
m emrettigini,”* Israil ogullarmdan da bu konuda s6z aldigmu bildirmektedir.
Nitekim hadislerde gegen bazi ifadelerden de, Israil ogullarima namazn emredildigi

.

% G.M.Mackie. *Foot ". Dictionary of the Bible, 1I/1899.

™ Pavius'un Romalilara Mektubu, 3/25: Markos, 16/16.

" Bukara. 2/125: [brahim. 14/37: Meryem. 19/54-33.

72 Thrahim. 14/40.

3 Hac, 22/26.

™ Ebul-Velid el-Ezraki. Ahbaru Mekke. 11/30: Ton Ishak. es-Siretii'n-Nebeviyye, 5.79-80:
Taberd, Tarihu'l-Umem ve'l-Mulitk, 1/262.

> Enbiya. 21/72-73.

76 Had. 11/87.

77 Meryem. 19/58-39.

S Tdha. 20/11-14.

" Bukara. 2/83: Maide. 5/12.
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acikca anlasilmaktadir. 3¢ Bir rivayete gore Hz. Peygamber, biitiin yeryiiziiniin
kendisi ve iimmeti i¢in mescid kilmdigim, kendinden oncekilerin ise yalmzca kilise
ve havralarda namaz kildiklarimt bildirmis,8! Hz.Aise de, gegmiste Yahudilerin
kadnlari mescide gitmekten men ettiklerini  haber vermigtir.¥*  Ayrica
Hz Peygamber, Yahudilerin kabirleri iizerine mescid yaptiklarmi,® mest ile namaz
kilmadiklarmi,# Miisliimanlari selamna ve namazda ‘amin’ demelerine haset
ettiklerini belirtmis ve onlara bu konularda muhalefet edilmesini emretmigtir.®
Esasen Kitab-1 Mukaddes'te ver alan bazi ifadeler de, israil ogullan arasmda bu
tiir bir ibadet tarzinin meveut olduguna igaret etmektedir: “Sabahleyin erken kalkt- -
Jar ve Rabbin oniinde secde kildilar...” 3 *._.ve orada Rabbe secde kild1.™

Aynica Kuran'da Lokman'n@ ogluna namaz kilmasmi emrettigi,
Davud'un @ da namaz kildig: bildirilmektedir.®® Hz.Peygamber Sad suresini okur-
ken secde etmis ve: “Davud tevbe etmek amaciyla secde etmisti, biz de stikretmek
amactyla secde ediyoruz™" buyurmustur. Bir bagka hadiste de: “...Allah'a en se-
vimli olan (nafile) namaz Davud'un namazi'dir. O, gecenin yarisina kadar uyur,
iigte birinde namaz kilar, sonra tekrar altida birinde uyurdu’™! buyurmaktadar.

88

80 Konuyla ilgili bir rivayete gore. Hz. Peygamber, Miac gecesi kabrinde namaz Kilarken
(kivam esnasinda) Hz. Musamin yanna ugradigindan  bahsetmektedir (bkz Nesai,
Kayamu'l-Leyl, 15 (IIV215-6) ). Bu tiirden bir baska rivayete gore ise, Hz. Musa Mi'rac ge-
cesi Hz.Peygamber'e: “Israil ofullarma giinde iki vakit namazin tarz kilindigm, fakat bunu
bile yapamadiklarni™ sdyleyerek. bes vakit olarak farz kilinan namazm daha da azaltilmasi
igin  Rabbine yalvarmasuu tavsiye etmistir (bkz.Buhdri, Bediil-Halk. 6 (IV/78).
Mendkibu'l-Ensar, 42 (IV/250); Miislim, iman, 259 (U147): Tirmizi, Salat, 159 417,
Nesai, Salat, 1 (1217-23); Ahmed b.Hanbel, V/143.)

81 Buhari, Teyemmiim. 1 (U86); Salat, 56 (/113); Miislim, Mesacid, 3-5 (U370-1); Eblt
Davud, Salat, 24 (I 328); Tirmizi, Siyer, 5 (IV/123); Nesat, Gusl, 26 (1/210); Ibn Mace,
Taharet, 90 (/8R8): Dérimi, Salat, 111 (5.323); Siyer, 28 (5.620): Ahmed b. Hanbel, 1/250,
301, /222, 240, 250. T/304, IV/416, V/145, 148: Ton Hacer, Fethu'l-Bart, 1/521-2:
Kastalani, frsddu's-Sart li Serhi Sahthi'l- Buhdri, 1/671. i

$2 Buhari, Ezan, 163 (U210-1); Miislim, Sulat, 144 (U329); Eba Davud, Saldt, 53 (/383);
Tirmizi, Cum'a. 36 ([/420); Muvatta', Kible, 15 (I/198), Ahmed b.Hanbel, V1/91,-193,
235.

3 Buhari, Salat, 48 (I/110), 54-5 (I/112); Cendiz, 62 (II/91): Enbiya, 50 (IV/144); Libas, 19
(VIV41); Miislim, Mesicid. 16-23 (I/376-7); Eb) Davud, Ceniiz, 76 (V/558); Nesai,
Mesdcid, 13 (1/40-1); Cengiz. 106 (IV/93-6); Muvatta', Cami', 17 I/ 892); Ahmed ~
b.Hanbel, /218 11/366, 396.

$4 Ebit Davud, Salit, 88 (1/427).

85 Jbn Mace, Tkimetii's-Salat, 14 (1/278-9).

% 1 Samuel, I/19.

§7 L.Samuel, 1/28.

%2 okman, 31/17-18.

$9'9ad, 38/24-25.

%0 Nesat, Iftitah, 48 (IV159).

9% Buhdri, Enbiya, 38 (IV/134): Tehecciid, 7 (W/44); Miislim, Siyam, 188-201 (I/816-8):

. Nesai, Siyam, 69 (II/ 214-5); Ibn Méce, Siyam, 31 (U/546), Déarimi, Savm, 42 (s.416);
Ahmed b. Hanbel, 11/160. 206.
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Aym sekilde Hz.Peygamber'den nakledilen bir rivayete gore, Hz. Siiley-
man bir dua.esnasmda. Mescid-1 Aksé'va yalmizca namaz kilmak i¢in gelen kimse-
lerin bagislanarak analarindan dogdugu giin gibi giinahsiz olarak yurtlarina déndii-
riilmelerini istemisti.”> Bir baska rivayete gore de, Hz.Siileyman'n annesi, ona
geceleyin gok uyumamasin tavsiye ederek (ve gecenin bir kismini ibadetle gegir-
mesini ima ederek) gecelevin ¢ok uvumanin insani kiyamet giinii fakir birakacagm
soylemisti.”® Bu rivayetler Hz Siileyman'in da namaz ibadetiyle yiikiimlii oldugunu
ve Mescid-i Aksd’da namaz kildigun gostermektedir.

Kuran, Hz Zekeriyyd ve Meryem'in de mabette namaz kildiklarmi bildir-
mektedir.”* Rivayete gore, Hz. Meryem, ayaklan sisinceye kadar namazda kiyama
durur® ve her gece namaz kilmak igin guslederdi.? Kuran'ni bildirdigine gore,
Hz.Isa'va da namaz kilmas: emredilmisti:

“(Cocuk yani Isa dedi ki:) ‘Ben Allah'in kuluyum, (O) bana Kitap verdi, be-
ni peygamber yapti. Beni bulundugum her yerde insanlara vararh kildi. Sag
oldugum siirece bana namaz kilmaw, zekat vermeyi emretti!”’

Kurtubi'nin de belirttigi gibi bu ayet, namaz kilmak, zekat vermek ve ana-babaya
iyilik etmek gibi ibadetlerin ge¢mis iimmetlere de farz kilindigim gostermektedir.?®

_ Hadis kavnaklarinda gegtigine gire, Cebrail @, Ka'be'nin yaminda Hz Peygamber'e

imam olarak bes vakit namaz kildirmis ve: “Ey Muhammed, Senden 6nceki pey-
gamberlerin (namaz) vakti budur” demisti.* [bnu'l-Arabi, bu hadisi yorumlarken,
bu vakitlerde kilinan namazlarm daha 6nceki peygambere de farz kilindigimi be-
lirtmektedir. 140

Namazin gegmis seriatlarda de farz kiindigi hakkmda Kuran ve hadisler-
de gegen bu ifadeler, Batili aragtirmacilarca da dogrulanmaktadir. M. Rodinson,
namazin Hiristiyanlikta da mevcut oldugunu, 6zellikle Dogu Hiristiyanlari'nin
bunu uyguladiklarini ve bu ibadete ‘saldr’ adin verdiklerini ve Islam'daki namazin
da onlardan esinlenerek tanzim edildigini ileri siirmektedir.!®! F. Buli da, Hz.
Mubhammed'in @ gece ibadetini Hiristiyanlardan, orta namazini (es-saldiu'l-
vustd’yy da Yahudilerden aldiguu iddia etmektedir.!%2 Gerek Rodinson'un, gerekse
Buhl'un Islam’daki namazin mensei konusundaki iddialar1 her ne kadar asilsiz olsa
da, namazmn diger milletlerde de uygulandign tespit agisindan oldukca dikkat
cekicidir. A.J. Wensinck ise, 'saldi’ kelimesinin daha tnceki dillerde de yer aldigun
belirterek namazla. Yahudi ve Hiristiyanlarin dinf ayinleri arasmda bir takim ben-

%2 fbn Mace, Tkimetii's-Salat, 196 (1/451-2); Ahmed b. Hanbel, VI/120. 122.
9% [bn Mace, Tkametiis-Salat. 174 (1/422).

% Al-i Imran. 3/38-39, 42-43: Tbn Kesir. Tefsir., U341.

%3 Kurtubl, Cami., IV/54-5: fon Kesir, Tefsir., 1/343.

% Tbn Kesir, Tefsir., 1/343.

97 Meryem, 19/30-31.

9% Kurtubl. Cami., X1/70.

9 Tirmizi, Salat, 1 (1/279-80): Ebtl Davud, Salat, 2 (I/278); Ahmed b.Hanbel, 1/333-4.
19 Ebg Bekr fbnu'l-Arabi. Arizatii'l-Ahvezi bi Serhi Sahihi't-Tirmizi, 1/257.
101 M. Rodinson. Hz. Muhammed, s.143.

12 F Buhl, Das Leben Muhammeds, s.314-5; "Muhammed” md., L A., 5.462.
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zerlikler oldugundan bahseder.!”® Ayrica Cahiliye donemi Araplari arasinda da
namaz ibadeti seklinde bir uygulamanm varhgmdan soz edilmektedir. Rivayete
gore. Ebfi Zerr'in Cahiliye doneminde ii¢ il kadar, Kuss b. Sdide'nin'de bir miiddet
aym sekilde namaz kildig: belirtilmektedir.!* -

Goriildiigii gibi bu tespitler. namazmn [slam seriatinda oldugu gibi daha
onceki seriatlarda da emredildigi seklindeki anlayist agikga dogrulamaktadir. Fakat
namaz ibadetinin gegmis milletlerde nasil uygulandigina dair fazla bir malumata
sahip degiliz. Bununla birlikte [slami kaynaklar, namaz ibadetinin cok onceden
beri uygulanmakta olan, kklii bir ibadet tarz oldugunu agikea kabul etmektedir.

c) Kible:

[badet maksadiyla kutsal sayilan bir ytne ya da mekana dogru yonelmek,
insanitk tarihi kadar eski bir tarihi gegmise sahiptir. Hatta kible geleneginin, insan-
lik tarihi bovunca var oldugunu bile sdyleyebiliriz.'™ Ancak Kuran'm ve sahih
hadislerin kesin olarak bildirdigine gore, bu giin Miislimanlarin namaz ibadeti igin
yoneldikleri Ka'be. kible mahalli olmak {izere Hz. ibrahim ile oglu Hz. Isnml tara-
findan insa edilmistir. Kuran bundan sdyle bahsetmektedir:

~Biz Beyt'i (Kabe'vi) insanlara sevap kazanilacak bir toplant ve giiven yeri
yaptik. Siz de [brahim'in makanundan bir namaz yeri edinin (orada namaz
kilin). Ibrahim ve [smail'e: "Tavat edenler, ibadete kapananlar, rilku ve sec-
de edenler i¢in Ev'imi temizleyin!' diye emrcumistik.. Jbrahim, Ismail'le be-
raber Ev'in temellerini yiikseltiyor: 'Rabbi'imiz, bizden kabul buyur, siiphe-
siz sen isitensin, bilensin’ (dive dua ediyorlardi.)""
“Dogrusu insanlara (ma'bed olarak) ilk kurulan ev, Mekke'de olandir. Alen-
lere ugur, hereket ve hidayet kaynag; olarak kurulmustur. Onda apagik ayet-
ler var, [brahim’in makami var...” "

Hz.Ibrahim'in Ka'be'yi ingi edisi, Buhiri'nin naklettigi bir rivayette uzun bir
sekilde anlaulmakiadir. Buna gore Hz. ibrahim. karis1 Hacer ve oglu Ismail -ile
birlikte meskun bir mahal olan Mekke'ye gelir. [lahf emir geregi oglu ve kansmn
Ka'benin bulundugn verc birakir ve geldigi yere geri doner. Zaman zaman gelip
onlan zivaret etmektedir. Hz. [smail otz yagma geldiginde. babasi fbrahim, Allah-
'm kendisine bir mabed vapmasm emrettigini sdyler ve ondan kendisine yardimci

W3 A I Wensinek. “Saldr” md.. LA., s.112. Miistegriklerin bu konudaki yaklagimlart hakkinda
daha fazla bilgi icin bkz. Ali Osman Ates. Islam’a Gire Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve
Adetleri, :.50-1.

192 atiislim, Fedail@'s-Sahdbe. 132 (IV/1920): Muhammed fbn Habib, Kitdbu'l-Muhabber,
5.171-2: Ibn  Sad. et-Tabakdtu'l-Kibra, 1V/220: Sah Veliyyullah ed-Dihlevi,
Huccetullahi'l-Baliga, 1/124-5.

105 Dyhlevi, Huccetullah, 1/350. Buzs tarihi kaynaklara gére. Hz.Adem. yer yiiziine génderil-
mesiyle birlikte Ka' bevi de ingd etmistir (Bkz.Ezvaki. Ahbdru Mekke, 5.37: {on Ishak.
Sire, .72: Kurtubl. Cdmi., TV/89). Ancak bu rivayet. Islam alimlerince zayif kabul edil-
migtir (bkz. fon Kestr, Tefstr., 17164, 362: Kamil Miras. Tecrid-i Saril Terc., VI/13).

% Bukara. 2/125-127.

W7 Al Imran. 3/96-97; avrica bkz. Huce, 22/26.
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olmasum ister. Ve birlikte Ka'be'yi insi ederler.!” ibn Kesir'in de belirttigi gibi, bu
rivayetler, Ka'benin menseinin Hz.Ibrahim'e kadar dayandigim agikga gostermek-
tedir.!”” Dolayisiyla Hz. fbrahim'in ibadet esnasinda Ka'be've dogru yoneldigini
sOylemek milmkiindiir.

Sami kavimleri tarih boyunca ibadet ve dua esnasinda belli bir yone, ¢zel-
likle de doguya dogru yonelirlerdi."!® Nitekim Israil ogullarinin da ibadetlerinde
Dogu'ya (Misrah'a) yani Kudiis'e dogru yoneldikleri bilinmektedir.!'! Yahudi ding
literatiiriinde ver alan bazi metinler ibadet esnasinda kibleye dogru yonelmek ge-
rektigine igaret etmektedir.!? Ayrica Danyal'n @ da giinde ii¢ defa Kudiis'e dogru
dua ettigi nakledilmektedir.!!1?

Tarihf kaynaklar da, Hz.Ibrahim ve oglu Ismail'in yoneldigi Ka'be'nin, Ku-
diis’ten daha énce ingd edildigine isaret etmektedir. Nitekim Hz. Peygamberden
nakledilen bir rivayete gére Ka'be, Mescid-i Aksd'dan énce ins edilmistir.!™* Bu-
nunla birlikte Hz.Peygamber'in kible konusundaki tutumu, bu konuda cesitli yo-
rumlarin yapilmasina neden olmugtur. Rivayete gore, Hz. Peygamber Mekke'de
iken ya sadece Ka'be'ye dogru yoneliyor,!' ya da Ka'be'vi yanna alarak Mescid-i
Aksd'ya dogru yoneliyordu.!'s Ancak Medine'ye hicret ettigi zaman 16 yada 17 ay
boyunca yalnizca Mescid-i Aksi'ya dogru yonelmisti. Ozellikle Yahudilerin Islam-
‘a karst olan muhalefetleri arttikga, Hz.Peygamber, kiblenin Kudiis’ten Ka'be've
dogru evrilmesini arzuluyordu!'?. Kuran'm da ifade ettigi gibi, ¢ok gecmeden
Ka'be'ye dogru yonelmesi emredildi:

~..Biz. Peygamber'e uyani. tkgesi iizerinde geriye donenden aviralim diye,

eskiden yoneldigin Kabe'yi kible vaptik...(Ey Muhammed). biz senin yiizii-

niin gbe dogru gevrilip durdugunu (gokten haber bekledigini) goriiyoruz.

" Buhari, Enbiya. 9 (/113): Tbn Hacer. Fethu'l-Bari, V1/436-9: Kastalani. fryadu’s-Sari,
VI 335-6.

" bn Kesir, Tefsir, /164, 362 ayrica bkz. T.Kogyigit-I.Cerrahoglu, Kuran-t Kerim Meal ve
Tefsiri, 230: Ates, Yiice Kuran'm Cagday Tefsiri, 1/235: Muhammed Hamidullah, fs-
lam Peygamberi, /30, /797. ’

" Wensinck. “Kible” md.. [ A., 5.666.

1 Hayrullah Ors. Musa ve Yahudilik, s.402. 406: Ekrem Sarik¢10glu, Baglangictan Giinii-

_ midize Dinler Tarihi, s.201: Wensinck. “Kible” md.. 5.666.

U2 Krallar, 8/44-45.

'3 Daniel. 6/10.

14 Buhari, Enbiya. 10 (/117). 40 (I/136): Miislim, Mesicid. 2 (I/370).

1S Kurtubi. Cami.. 1/102: fbn Hacer. Fethu'l-Béri, 1/599: Kastalani, frsﬁdu’s-Sﬁri, [1/68-9:
M.Seyyid et-Tantdvi, Bentt Israil fi'l-Kur'an ve 's-Siinne, s. 161.

€ Ahmed b.Hanbel, I325: Ton Sa'd. Tabakat, 1/243; bn Kesir. Tefsir., 1/180: Nireddin el-
Heysemi. Mecme 'u'z-Zeviid ve Menba'u’'l-Feviid, 1/15; Hz.Peygamberin Mekke'de i-
ken hangi yone dogru yéneldigi konusundaki goriiy ayniliklarr ve degerlendirmeler icin
bkz. Wensinck. "Kible” md.. VI/666-7.

17 Buhari, Iman, 30 (I/13); Tefsir. stire 2. 11 (V/151); Ahbirul-Ahad. | (VIIV134): Miislim,
Mesicid. 11-15 (1/374-3); Ebft Davud, Salat, 28 (I/348); Tirmizi, Salat. 255 (I/169-70);
Tefsir, 3 (V/207): Nesai, Kible, 1 (/60-1): ibn Méce, Ikametii's-Salat, 56 (1/322-3):
Muvatta'. Kible, 7 (I/196); [bon Sa'd. Tabakat, 1/ 241-2.
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(Merak etme) elbette seni, hoslanacagn bir l\lbleye déndiirecegiz. (Bundan
hoyle) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir...”!!%

Hz.Peygamber'in belli bir miiddet Kudis'e dogru yoneldlkten sonra,
Ka'be'vi kible edinmesi. avette de belirtildigi gibi,'"” Yahudi toplumunun tepkisine
neden olmus ve onun bu tavri, daha 6nceki peygamberlerin kiblesini redde yonelik,
kabulii imkansiz bir tavir olarak g@riilmiisti.!® Kuran, onlarm bu tepkisinin pey-
gamberlerin atasi HzJbrahim'in kible konusundaki tutumuyla bagdasmadigmt
belirtilerek bunun, “Peygamber'e uyanla, tkgesi iizere donenleri birbirinden ayir-
maya” yonelik bir imtihan oldugunu ve ite bu nedenle Peygamber’in @ onlarm
kiblesine uymamasi gerektigini vurgulamaktadir'?!.

Hz.Peygamber'in bu tutumu. bazi miistesrikierce, onun Y ahudiler tarafin-
dan Medine'de haval kirikhgina ugratlmasmin bir sonucu olarak degerlendirilmis
ve bir ibadet yonii (kible) olarak Kudiis'ii terk edip Ka'be've dogru yonelmenin
dinin millilestirilmesi/ Araplastirilmasi yoniinde atilmis ¢nemli bir adim oldugu
iddia edilmigtir.'?

Fazlur Rahman'm da belirttigi gibi, Hz. Peygdmber in, Medine'ye lncretten
sonra ¢ok gecmeden Yahudilerle dinf ve siyast yonden ¢atigmaya girdigi tarihi bir
vakiadir. Ancak Bauli arastirmacilarin bu konularda Yahudilerle olan iligkileri ve
velismeleri oldugundan daha fazla abarttiklari ve sebeple sonucu yeterince birbi-
rinden ayiramadiklan goriilmektedir. Nitekim onlarim, Hz Peygamber'in Medine've
hicretten sonra sir{ onlarin génliinii kazanmak igin Kudiis'i kible edinmis oldugu
iddias1 gercegi yvansitmamaktadir. Kiblenin Mekke'de iken Kudiis olarak belirlen-
mis olmasi. biyiik bir ihtimalle Mekke'de baski altinda bulunan Miisliimanlarm
namazlarm acikca eda edemedikleri ve Ka'be've giremedikleri bir sirada uygula-
maya konulmus olmalidir. Ayrica Medineliler de dahil, biitin Araplarin kutsal
beldesi ve dini faaliyet merkezi Kudiis degil, Mekke'dir. O halde Mekke'de Kudiis
adma vapilan degisikligin esas amaci, Miisliimanlarla misrikler arasidaki ayrinn
belirlemekti.'?* Sayet Hz.Peygamber Kudiis'i devamh kible vapmay: diigiinmiis
olsavdi. dini anlamda Kudiis'i Yahudilikten ayirmak suretiyle bunu yapabilirdi.
Nitekim Hz.ibrahim'in ve diger pevgamberierin Yahudi ve Hiristivan olmadiklar:
vurgulanmak suretiyle bu yola bagvurulmugtu.!? '

118 Bakara. 2/143-144.

1Y Bakara. 2/142.

120 fon Kayyim el-Cevziyye. Zadu'l-Me'ad, /67 Tantavi. Bentt Israil., s.160.

121 Bakara. 2/136-143; bn Kuvyim, a.g.e., IV/68.

12} Wellhausen. Das Arabische Reich und Sein Sturz, s.13: Buhl, Das Leben
Muhammeds, s.217: “Muhaimmed” md.. s 462-3; Wensinck. a.g.md., VU667, Surik¢ioglu,
“Ban Dinler Tarikinde Islam”. Ulnslararast I. Islam Aragtirmalar: Sempozyumn, 5.223-
4. Watt ise. sivasi bir tavir olarak gordiigi kible degisimini, her ne kadar Yahudilerle ilig-
kilerin kesildigi bir dontum noktasi olarak deerlendirmis olsa da, baslangicta Kudiis'e
dogru yonelme olayinda etkin faktdriin Yahudi unsuru olarak gérillemeyecedi kanaatini
tasunaktladir, bkz. Muhammad at Medina, s. 119, 199.

123 Depveze, Siretii'r-Resal, 17/152: Hayreddin Karaman. Islam Hukuk Tarihi, s.84.

124 Al.i hnrin, 3/67: Bakara, 2/135-36; Fazlur Rahman., Islam, $.26-7
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Kuran'da Ka'be'nin, Hz.Ibrahim ve Ismail tarafindan inga edilmis, temiz
ve giivenli bir yer oldugunun vurgulanmas:,'® giicii yeten kimselere oray1 ziyaretin
bir ibadet olarak farz kilinmasi'? ve Mescid-i Aksa’ya -nispetle daha eski ve kiklii
bir tarihi ge¢mise sahip olmas1.!*” Mescid-i Haram'in kible konusundaki énceligine
agikga isaret etmektedir. Hz. Ibrahim’le birlikte dnemli bir dinf nitelige kavugnmus
olan Ka'be nin kible olarak kabul edilmesi de, [brahimi gelenege olan bagliligm
agik bir sembolii sayilmahidir. Baslangicta Kudiis'iin ilk kible olarak benimsenmesi
ise, buramn gegmis seriatlarda oldugu gibi Islam seriatinda de onemh bir kutsal
belde olarak goriilmesi temeline dayanmaktadir.

d) Cuma Giinii:

Cahiliye donemi Araplari. daha Gnceleri cum’a kelimesi yerine Arami ko-
kenli olan ve Siiryanice'de ‘rahmet’ anlamina geldigi belirtilen aribe kelimesini
kullanirlardi.!** Aribe, Yahudilerin cumartesi'ne hazirlik vaptiklari ve bu nedenle
Medine'de sabahtan 63leve kadar pazar kurduklari bir giindii. Aribe yerine cum'a
deyiminin ne zaman kullanuldig: konusunda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bazi-
lari. Kureys'in atalarmdan Ka'b b. Liieyy'in kavinini toplayarak kendilerine nasihat
ettigi ariibe giinii i¢in “toplanma giinii” anlamma gelmek iizere cum’'a denildigini
ileri stirerken, bazilar1 da, hicretten sonra Medineli Miisliimanlarin bir arava gele-
rek. Yahudilerin ve Hiristiyanlarin haftada bir kez toplandiklari 6zel giinlerine
(vevmii's-sebt ve yevmii'l-ahad) nazire olmasmu istedikleri igin ariibe giiniinde
toplandiklart ve bu giine “‘toplanti ve ibadet giinii”™ anlammda cum'a dediklerini
belirtirler.!¥

Cum'a ve aribe hakkinda nakledilen bu bilgiler, her iki kavramm da Islam
Oncesi donemde kullanildigint gistermektedir. Bununla birlikte Kuran'da cuma
adinin verildigi siire ve “Cuma giinii namaz icin ¢agri vapildiginda hemen namaza
gidin ve alis- -verigt birakm...”! 30 mealindeki ayet, cumanm ancak Islamlla yerlesti-
gini ve ancak Islami dénemde gerekli Onemi kazandigimt gostermektedir.

Konuyla ilgili hadislerden anlasiidifina g,ore cuma, haftahk bir ibadet
giind olarak daha dnce Yahudi ve Hiristivanlar igin tayin ve takdir edilmis, fakat
onlar bu konuda ihtilafa diiserek Yahudiler cumartesi® vi Hiristiyanlar da pazari
haftalik toplanti giinii olarak benimsemigler: bunun iizerine yiice Allah da cuma
glintinii Miislimanlar i¢in bir bayram ve toplanti giinii olarak tavin etmistir.'3!

123 Bakara. 2/125-129: Hacc. 22/26-27: Al-i Imréin. 3/96-97: Maide, 5/97.

26 Al hmran, 3/97.

27 Buhari, Enbiya. 10 (1/117). 40 (I71136); Miislin, Mesicid. 2 (1/370).

038 Ibn.Manzdr, Lisénu'l-Arab, 1V/2868: Kurtubi. Cami, XVII/64: Ton Kesir, Tefsir, TV/363;
[bn Hacer, Fethu'l-Bari, W/411: Ahmed Naim. Teerid-i Saril Terc., TTT/4.

29 Kurtubl., Cami., XVII/64: [bn Kesir, Tefsir., IV/365; [on Hacer. Fethu'l-Bari., WA411:
Almed Naim. Tecrid-i Sarih Terc., W/4; Tahir M.Olgun. Miisliimanlilita Ibadat Tarihi,
s.4l.

3 Cum'a. 62/9.

BV Buhdri, Cuma. 1 (I/211-2): Enbiya. 54 (IV/153); Miislim, Cuma. 19-22 (II/586): Nesat,
Cuma. | ([U/R6): Fhu Mace, Tkiuneti's-Salat, 78 (17344): Tbn Kayyim, Zddu'l-Me'ad.,
[/365: Kurtubi, Cami., X/131: Ton Kesir, Tefsir., I/572.
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Kuran, Yahudilerin cumartesi konusundaki ihtilaflarina agikca isaret etmektedir:

~Cumartesi (giiniine saygi, onu valmz ibadet giinii yavpmak).‘ onda ayriliga
diisen (Yahudi)iere (farz) kilindi. Rabb'in elbette ayriliga diistiikleri sey
hakkinda kivamet giinii aralarinda hiikmiinii verecektir.”**?  ~

Miifessirlerin vaptigi aciklamaya gore. viice Allah. Yahudilere cumay: haftalik
ibadet giinii olarak farz kilinca, onlar hemen Musa'va@ gelerek Allah'm cumartesi
giinii bir sey yaratmadigim ve o giin bos kaldigmu belirterek cumartesiyi kendileri-
ne miibarek bir giin olarak tahsis etmesini istemisler; bunun {izerine Musa @ da o
giinii onlara tahsis etmigti.!™

[slam'da haftalik toplu ibadet giinit olarak tavin edilen cuma giiniiniin, Hz.
Peygamber tarafindan en hayirli giin oldugu, zira Hz. Adem'in o giin yaratilip cen-
nete o giin girdigi, o giin cennetten gikarildigi ve kiyametin de ancak o giin kopaca-
81 belirtilerek giiniin énemine agikga isaret edilmistir.”™ Ayrica cumanin bir bay-
ram giinii oldugu,' Allah‘in cennette cuma giiniine rastlayan ve “yevmii'l-mezid’
denilen bir giinde kendisini zivaret ctine firsati verecegi'*® ve bu giinde dualarm
kabul edilecegi bir amin bulundugu'*” hadislerde agikga bildirilmistir.

Bu bilgiler. viice Allah'in her millet igin haftanm belli bir giiniinii toplanti
ve ibadet giinii olarak tayin ettigini gostermektedir. Dolayisiyla Cuma giiniinii de,
Miislimaniara tahsis edilmis [brahimi gelenegin bir uzantisi olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Ancak Batili bazi arastirmacilar, kible konusunda oldugu gibi, cuma
giiniiniin secimi konusunda da Yahudi etkisinin Snemli bir pay: oldugunu savunur-
lar.'* Hz. Peygamber’in Yahudilikteki cumartesi gelenegi verine cumayi tercih
etmesini. dinin millilestirilmesi yoniinde atilmis 6nemli bir adim olarak goriirler.!*

Dogrusu, Miistesriklerin bu iddias1 da gergegi vansitmamaktadir. Zira Hz.
Muhammed’in @ getirdigi din. kendisine ve aym zamanda biitiin peygamberlere
indirilen mesajlarm ziinii (tevhidi) icermektedir. O’nun: *“Yahudilerin ibadetlerine
hazirlik vapuklan giinde Cuma namazi kilin!1* buyurmus olmast, o giiniin Yahu-
di gelenegiyle iliskilendirilmesi degil, Ibrahimi gelenege uygun olarak belirlenmesi -
amacim tagimaktadir. O halde bu tespiti. siradan bir taklid ya da dim millilestirme

3N hl. 16/124.

33 Taberl. Cami u’l—Beyan XIV/193: Kurtubi, Cami., X/131: Ibn Hucer, Fethu'l-Bart.,
fI7411: Kastalini. Il;a(iu s-Séari, 11/611; Muhyiddin en-Nevevi, Sahthu Miislim bi
Serhi'n-Nevevi, VI/143: Ahmed Natm, Tecrid-i Sarih Terc., Tl/4. :

3% Miislim, Cuma. 18 (I/583): Ebfi Davud, Salat. 207 (/634-5); Tirmizi, Cuma. 1-2 I/
339); Nesai, Cuma. 4-5 (II/91-2): ibn Maéce, kimetii's-Salat. 79 (I/344); Muvatta', Cu-
ma. 16 (I/ 108) Ahmed b. Hanbel, 11/272, 327, W/430. TV/8; ¢l-Hikim en-Nisdblri. el-
Miistedrek ale's-Sahthayn, 277-9: Ibau'l-Ceval, Zadu'l-Mead, 1/366-8.

135 Ebfy Bekr el-Beyhaki. es-Siinenii'l-Kiibra, /243; bn Kayyun, Zédu'l-Meéd.. 1/369.

136 Ton Kayvim, Zddu'lI-Medd., Y369-70: Heyseml, Mecme'n'z-Zevdid, 1/163-4.

37 Buhari, Cuma. 37 (1/224): Talak. 24 (VI/175): Davat. 61 (VIV166): Miislim, Cuma, 13
(I/583-4); Muvatta', Cuma, 15 (I/108); Nesai, Cuma. 45 (II/115-6).

B8 Watt, Muhammad at Medina, s.198: Hz. Muhammed, s.104-5.

139 Buhl, Das Leben Muhamimeds, s.214: Wellhausen. Das Arabische Reich, s.12.

199 1hn Sa'd, Tabakdat, /118
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temayiilii olarak degil, Tbrahing gelenegin bir uzantis: olarak gormek gerekir.
e) Orug Ibadeti:
Allah'a ta'zim kastiyla belli bir siire igerisinde yemek, i¢cmek ve cinsel ilig-

kide bulunmak gibi baz1 fiillerden kacinmak anlamuna gelen orug (savm) ibadeti-
aint#!, daha onceki toplumlara emredildigi Kuran'da agik¢a ifade edilmektedir:

“Ey iman edenler, orug. sizden dncelkilere farz kilindigr gibi (giinahlardan)
korunmaniz igin size de sayih gunlerdo farz kilindi..."1#2

Buna gore, orug ibadetinin ¢ok eskx ve koklii bir ritiiel oldugu ve eskiden beri Al-
lah'a vakinlagma vasitasi olarak tamndigr anlasilmaktadir. O halde orug. savisi,
sekli ve zamam milletlere gore farklilik arz etse de. belli bir toplum va da risalete
has @zel bir ibadet uirii degil, genel ve koklii bir ilabhi kanundur.'®® Nitekim
Hz Meryem'in “Ben Rahman'a orug adadim: bu giin hic kimseyle konugmayaca-
gun’'* diye seslenmesi, onun yasadifi toplumda, susma (sumf) orucu'nun mesri
oldugunu gostermektedir.'* Ayrica Nuh'un @ bayram giinlerinin disinda biitiin yili
oruclu gegirdigi,'* Hz.Davud'un da giin agiri orug tuttugu bildirilmektedir.'*’

Yahudilikte emredilen orug,'*® bazen nefsi kirma, bazen cefa vasitasi,
bazen de Tanriya vaklagma vesilesi olarak kabul edilmistir.!* Yahudiler tarih
boyunca. baglarna bir belé geldigi. Tanrinin kendilerine gazap ettigine inandiklari,
kutlik. voksulluk ve vebd gibi felaketler kendilerini tehdit ettifinde ya da bir kihin
kendini ilhdma hazirladiginda oruca basvururlardi.'¥ Orug, Hiristiyanlikta da kili-
senin ticlincii enwi olarak benimsenmis bir ritiieldir. Ancak daha cok perhiz gibi
miitalaa edilmistir: maksat, viicuda belirli zamanlarda eziyet etmek, nefsanf arzula-
rt kirmak. iglenmis bazi gimahlarm cezasmm bu diinvada ¢ekimektir. 15! Incillerde
Hz. Isa'nmn orug tuttugu ve nasil tutulmasi gercktigine dair bazi agll\lamalarda
bulundugu nakledilmektedir.!3?

Giniimiiz Yahudilik ve Hiristivanhiginda uvgulanmakta olan orug ibadeti-
nin, dinin bir ¢ok hitkmii gibi degisiklige ugradig: ve pevgamberlerden kalma safli-
g1 koruvamadif: anlasilmaktadir. Zira Yahudiler, gesitli siyast ve taribi olaylara

14 Ragib, Miifredat, .428: cl-CiircAni. Kitabu't-Ta'rifdt, s.141: Yazr, Hak Dini, US16.

142 Bakara. 2/183-184.

143 Mahmiid Seltd, el-Isldm, Akide ve Serta, 3.107: Yazir, Hak Dini., 1/515-6.

4 Meryem. 19/26.

3 Kurtubi, Cémi., X1/67. Giiniimiz Yahudiliginde de sukiit orucu diye bilinen bir orug
vardir ki, buna gore, nefsi terbiye amaciyla oruca niyet eden Kimse, sabahtan aksama ka-
dar hi¢ konugmayip susmak zorundadir, bkz. G.Tiimer- A.Kiiciik. Dinler Tarihi, s.231.

146 Ibn Méce, Siyam, 32 (1/347).

7 Buhari, Savm. 55-9 (1/245-6): Enbiya. 38 (IV/134); Miislim, Siyam, 182-6 (IU/812-8):
Tirmizi, (II/140-1) Nesai, Sivam, 76-9 (198-214): Ibn Méce, (546): Ahmed b. Hanbel,
I/189. 194-5: Olgun. fbadet Tarihi, s.112.

4 Cikay, 34/18.

¥ Mezmurlar. 35/13. 69/10. 109/24: Daniel. 9/3.

iU Tiimer- Kiigiik. Dinler Tarihi, s.436: Olgun. fbadet Fartlzt 5.104.

B! Tamer-Kiigiik. Dinler Tarili, s.456.

132 Matta. 6/16-8. 9/14-7: Markos. 2/18-22; Luka, 5/33-8.
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binaen bazen kendi arzu ve istekleri dogrultusunda orug ihdas etmigler, bazen de
mevcut orug ibadetinin giiniinii azaltmak suretiyle degisiklik yapmislardir. Hiristi-
yanlar da, orucun geklini degistirip perhiz haline sokmuglar ve giiniinii artirma
yoluna gitmiglerdir.'* -

Oru¢ konusunda Hz.Peygamber ile gecmis seriatlar arasmdaki iliskiler
daha cok agird orucu hakkinda yogunlagmaktadr. Astird'min mensei hakkinda
farklr goriisler ileri siiriilmiigtiir. Bazilarina gore agird, Hz. Musa ve kavminin
Firavn'un zulmiinden kurtulduklari giiniin anisina, oruglu gegirmekle miikellef
olduklari bir giindiir. Rivavete gére, Hz. Peygamber Medine'ye geldiginde Yahudi-
lerin asiird giinii orug tuttuklarim gormiis ve bunu nigin vaptiklarim sormugtu.
Bunun iizerine Yahudiler de: “Bu giin. Allah'm Isril ogullarmi diigmanlarindan
kurtardig ivi bir giindiir. Musa Pevgamber de bu giin orug tutmustur” demislerdi.
Resiliillah @: ~O halde biz Musa'va sizden daha layig1z” dlvercL ) gunu oruglu
gecirmis ve ashabina da bu orucu tutmalarini emretmigti.'* ‘

Bazilarina gore ise agird, Hz.Nul'tan itibaren biitin Samf dinlerinde
meveut olan ve Cahilive devri Araplari arasinda da Hz.{brahim'den beri orug tutu-
lan bir giindiir. Bu son goriis Hz.Aise'nin su rivayetine dayanmaktadir:

“Aslird, Kureys'in Céhiliye devrinde oru¢ tuttugu bir giindii. Resiliillah @
da bu giine riayet ediyordu. Medine'ye hicret edince de bu oruca devam et-
mis ve ashabina da emretmisti. Fakat Ramazan orucu farz kilmmca, kendisi
asiird giiniinde orug tutmayi birakmus, o giinden sonra Miisliimanlar arasin-
da dileyen bu orucu tutmus, dileyen de terk etmigtir.”1%

Bu da gosteriyor ki, esasen Hz.Nuh’dan itibaren biitiin Sami dinlerde kutsal sayi-
lan astird giiniinde orug tutmak Yahudilere de emredilmisti. Onlar, yedinci ay olan
Tisrin'in 15. giiniine rastlayan aséirdy1 bayram telakki ederek, bir takim merasimler
icra ederler ve bir villik giinahlardan temizlenmek maksadiyla orug tutarlardi. Bu
oru¢ Yahudilikte, *Cardaklar’ anlamma gelen meshur ‘Sukkot' orucudur.'¢ Sukkot,
Israil Ogullarinin Misir dan ¢iktiktan sonra ¢olii gegisleri sirasinda Tanrimn kendi-
leriyle birlikte oldugunun amsina diizenlenen bir seving ve ibadet giiniidiir.'>’
Hz.Aise'nin nakiettigi bu rivayetten,; Asird'nin Cahilive devri Araplarmca
kutsal sayildig1 acikga anlasilmakta ve Hz. Aige'den nakledilen ve Araplarin aslrd
giinii Ka'be'nin Srtiilerini degistirdikleri anlatilan bir bagka rivayet de bunu dogru-

33 Kurtubl, Cami, XU6T, Yuazir, Hak Dini, 1516-7: Ates, Yiice Kuran'm Cagdag Tefsiri,
1/300.

1% Buhari, Savm. 68 (IV251); Enbiyd, 24 (IV/126); Miislim, Siyam, 127-30 (I/796): Ebd
Davud, Savm. 64 (I/818): fbn Mdce, Siyam. 4 (1/552-3); Tbn Kayymm, éadu'l-Mead
1/66; Heysemi. Mecme'u'z-Zeviid, 0/187-91. :

5 Buhari. Savm, 1 (I/226). 68 (I/250); Miislim, Siwyam, 113-21 ({/792-3): Ebfi Davud.
Savm. 64 (IUR17): Tirmizi, Savm. 49 (IV127): Muvatta’, Siyam, 33 (/299). Ahmed b.
Hanbel, I/57. 143, VI/29-30: Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, T/70.

136 Cikay, 35/22: Tesniye, 16/13-17.

157 Sunkgroglu. Dinler Tarihi, 5.201: Ors, Musa ve Yahudilik, s418-9.
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lamaktadir.'>8 Araplarin, aglir giinii dogdugu rivayet edilen'® ve Ka'be'yi ingd
etmis olan atalari Ibrahim'in @ hatirasina hiirmeten bu giinii Snemli saymalari
uzak bir ihtimal degildir.'®® Hz.Musa ile Israil oullarmm Firavn'un elinden astira
giinii kurtulduklarimi ve Hz.Nuh'un gemisinin Cddl dagma aym giin oturdugunu
soyleyen Yahudileri Hz.Peygamber'in tekzib etmemesi ve hatta “Biz Musa'ya
sizden daha layigiz” diyerek bu giinde orug tutmayr emretmesi,'®! Asfird'nin
Nuh'dan @ itibaren semavi dinlerde 6nemli bir yer iggal ettifine isaret etmekte-
dir. 16

Miistesriklere gore, Aslird ve Ramazan orucu, Islamf ibadetlerdeki yaban-
c1 unsurlarin en belirgin gostergesi sayilir. Caetani, agiird orucunun Yahudi kay-
nakli oldugunu ve Hz.Peygamber'in Yahudilerle aralarmin bozulmast iizerine bunu
terkedip Ramazan ‘orucunu farz kildigim agikca dile getirmektedir.’®® Buhl da,
aglird orucunu ibadetlerde Yahudileri taklidin ve onlara olan bagimhiligm bir uzan-
tis1 olarak gormektedir.!%* Watt ise, daha ihtiyathidir; ona gore, en azindan Medine-
li Ensr, Yahudilerle bozugmadan Once onlarin ‘Keffaret orucu(Yém Kippur)u’
tutmuglar: ancak bunun yerine 624 Subat ya da Mart'mda Ramazan orucu farz
kilmmugtir. 165

Goriildiigii gibi Miistegriklerin bu iddialan da, digerlerinden farkli degil-
dir. Zira daha &nce de belirtildigi gibi, [brahimfi gelenege dayali agird orucunun
Cahiliye Araplarmca uyvgulandigi, Hz. Peygamber'in de bi'setten énce bu orucu
tuttugu sahih rivayetlerle sabittir. Hatta Hz. Muhammed @, Musa’nin @ mesajla-
i tahrif etmekle sugladig: Yahudileri taklit etmemek ve hurafelerinin Islam biin-
yesine karismasim engellemek igin Miisliimanlar uyarmis ve sadece agdird giinii
degil, Muharremin 9., 10. ve 11. giinlerinde de orug tutmak,!6 ayrica sahura kal-
mak!%’ ve iftarda acele etmek!®® suretiyle Yahudilere muhalefet edilmesini tavsiye
etmigtir. O'nun bu tutunu, Yahudileri taklit etmek degil, aksine onlarm Hz. Musa'-
dan kalma ibadet sekillerini tahrif ettiklerini vurgulayarak gercege isaret etmek,
dolayistyla onlar tenkit etmektir.

138 A hined b. Hanbel, V17244,

139 Bedriiddin el-Ayni, Umdetii'l-Kari Serhu Sahihi'l-Buhdri, XU/118; Ahmed Davudoglu,
Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, VU 140.

10 Ton Hacer, Fethu'l-Bart, IV/291: Yusuf S. Yavuz, “Asara” md., T.D.V.L.A., 5.25.

161 Ahmed b. Hanbel, /359-60; Tbn Kesir, Tefsir., I/428; Ibn Hacer, Fethu'l-Bart, TV/291:
Kastalani. Jrsadu’s-Sari, IV/ 649.

12 Ayni, Umdetii'l-Kari, X1/117-8.

183 Leon Caetani, Islam Tarihi, /207-8.

16‘1' Buhl, Das Leben Muhammeds, s.213-4; "Muhammed” md., 5.462.

18 Watt, Muhammad at Medina, $.199; Hz.Muhammed, s.120. Miistegriklerin orucun
mengeiyle ilgili iddialart hakkinda daha genis bilgi icin bkz. A.O.Ates, Oryantalistlerin
Hz. Peygamber Ile ligili Iddialarina Cevaplar, s.243-93.

166 Aiistim, Siyém, 133 (I/797); Ebt Davud, Savm, 65 (II/819); Tirmizi, Savm, 50 (0I/128);
Ahmed b. Hanbel, 1/241; Ton Kayyim, Zadu'l-Mead, T1/69.

167 Miislim, Styam, 46 (I/771); Eba Davud, Savm, 17 (IIU/38).

163 Ebft Davud, Savm, 20 (I/763); Tirmizi, Savmn, 13 (1I/82).
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fi Hac:

Arap dilinde, “kasdetmek, bir yere gitmege veya bir isi yapmaga yonel-
mek, ziyaret etmek”'%? anlamlarina gelen * 7' kelimesi. Sant dillerinde mevecut
cok eski bir kavramdir. Bu kelimenin Ibranice’deki karsilig1 ise “bir-geyin etrafin-
da donmek. dolanmak™ manasma kullanilan “h-v-g” kokiinden tiiretilmig “bay-
ram” anlamindaki “hag” kelimesidir. Kelime Arapga ve {branice’nin diginda A-
ramca ve Mandence'de de aym sekilde kullanilmaktadir.!™ Buna gére kelimenin
oncelikle, Sami dillerinde ortak bir kullamma sahip, oldukga eski ve koklii bir
gelenege terciiman oldugunu soylemek miimkiindiir.

Dince kutsal savilan mekanlar ibadet maksadiyla zivaret etmek anlamina
gelen hacein temelinde. uliihivetin kutsanan bir verde tecelli ettigi inanci yatmakta-
dir. Kutsal mekan anlayisi ve bu tiir verlerin zivareti, tarth boyunca biitiin 1nang
sistemlerinde var olan temel bir ritieldir. Hac mekanlar, Yakm Dogu’da
M.0.2000°1i yillardan itibaren tzellikle vahalarda ve sehir kiiltiiriiniin bulundugu
yerlerde tesekkiil etmigtir. M.O. 2300°Hi yillara ait Akadga tabletlere gore,
Asur’daki Ninova, Babilonya’daki Ur, Nippur. Susa, AnSan, Adamdun ve Sabu
gibi yeriesim merkezlerinde bulunan gesitli kutsal mekanlar birer hac merkezi
olarak kullamlmistir.!” Mari tabletlerinden de anlagihyor ki. M.O. XVIIL y.y.da
Harran'daki Sin ve Qatna schirlerine ait Bellit-Ekalli tapmaklar1 meshur ziyaret
yerleri olarak kabul edilmektedir.!” Aymi sekilde Hititler’de, Eski Cin’de, Hindu-
izm’de. Budizmde. Japon ve Misir dinlerinde de kutsal sayilan ziyaret mekanlari-
nin va da mabetlerin varhig: dikkati gekmektedir.!”

Hac, Sami dinlerinde de temel bir ibadet tarzidir. Nitekim Tevrat, Yahudi-
lere vilda ii¢ kez Kudiis’de Yahve'nin huzurunda bulunmayi bir vecibe olarak
addeder:

*_.Beni tebcil igin vilda ii¢ defa Hag ayini icra edeceksiniz...”1"* *...Ve

aranizdan biitiin erkekler yilda ii¢ defa, Rab Yahova'nn yiiziinii gérecek-

lerdir...”'7?
Avrica Tevrat bunlarin Fisih (Paskalya. Mayasiz ekmek). Savuot (Pentekost, Hat-
talar) ve Sukkot (Cardaklar) bayramlari (hag) oldugunu da agiklar.!’® Bu bayram-
larm [branice’de hag diye nitelendirilmesi oldukga dikkat gekicidir.

Yeni Ahid’de haccin onemi ve anlamu her ne kadar ¢ok agik degilse de,
sinoptik Incillerden Luka'ya gore Isa’nm on iki vaginda iken ebeveyniyle birlikte

169 fon. Manzdr. Lisanu’l-Arab, T/778.

7 Omer F. Harman, “Hac” md.. TDVIA., XIV/382 (DBS (Dictionnaire de la Bible:
Suplément) VII/568 den nuklen).

IV T G.Pinches. "Pilgrimage (Babyvlonian)”. ERE (Encyclopaedia of Religion and Ethics),
X/12-3.

72 Hurman, “Hace" id.. XIV/382 (DBS., VII/568°den naklen).

173 Harman. “Hac” md.. XIV/382-3 (DBS., VII/570-77"den naklen).

174 Cikas, 23/14.

V5 Cikag, 23/17, 34/23.

176 Tesnive, 16/16-17: M. Tarihler. 8/13.



'[‘bm"himi Dinlerdeki Miigterel Dini Pratiklerin Yorumlanmas: Sorunu 7/ 177

Kudiis’ teki Mabedi ziyareté gittigi,!”” Yuhanna'daki ifadelerden de, onun hac me-
rasimlerine diizenli olarak katildig1 anlagilmaktadir.!’®

Islami kaynaklara gore, Allah’m elgileri tarafindan ibadet maksadiyla yer-
yuzunde ilk kurulan mabet Mekke’deki Mescid-i Haram (Beyt-i Atik)’tir. 1% Ku-
ran’m acik ifadelerine gore, Ka’be Hz. Ibrahim ile oglu Ismail tarafindan inga
edilmigtir:

“Ibrahim ve Ismail, Kabe'nin temellerini yiikseltiyor ve: ‘Rabbimiz! Yap-
tigimzi kabul buyur, siiphesiz ki; Sen hem isitir, hem de bilirsin’ diyorlar-
dl"’lﬂﬂ

Kuran"da ayrica, yiice Allah’in, *“Hz.Ibrahim’i Mekke'ye yerlestirdikten” sonra,

“_.‘Insanlart hacca ¢agr; yiiriiyerek veya binekler iistiinde uzaklardan
sana gelsinler... Hayvanlan belli giinlerde kurban ederken O'nun adim an-
smlar...Sonra kirlerini giderip temizlensinler. Adaklarim yerine getirsinler.
Ka’be'yi tavaf etsinler™¥! ‘
diye emrettigi belirtitir. Buna gore, haccetmek iizere Mekke'ye ilk kez
Hz.lbrahim’in insanlan davet ettigi anlagilmaktadir. O, haccin mendsikini tespit
ederek Ka'be'nin her yil ziyaret edilmesini saglamuis ve ondan sonra gelen pey-
gamberler ve toplumlari da onun bu gelenegini siirdiirmislerdir. Nitekim Hz.Ishik
annesi Sére ile birlikte Mekke'ye gelerek haccetmistir.!® Tbn Ishak’mn kaydettigine
gore, Salih ve Hld peygamberin digindaki biitiin peygamberler Ka’be’yi ziyaret
etmislerdir.!®® Hatta Ibn Abbas, Hz Peygamber’den bunlarin da Ka’be’yi ziyaret
ettiklerini nakletmigtir.!%

Dolayisiyla [slam™m dogusu sirasinda putperest Araplar tarafindan uygu-
lanmakta olan hac geleneginin Hz.Ibrahim'e kadar dayanan oldukg¢a eski bir gele-

177 Luka, 19/28-40; ayrica bkz. Matta, 21/1-11: 15/17; Markos, 11/1-10.

178 Yuhunna, 2/13; 6/4; 7/2; 10/22; 11/55. Tarihte ve giiniimiizde Yahudilik ve Hiristiyanligin
kutsal sayilan ziyaret mekanlart ve uygulamalari hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz.
L.D.Agate, “Pilgrimage (Christian)”; X.Popper, “Pilgrimage (Hebrew and Jewish)”.
ERE X/18-24; Harman. “Hac", XIV/"!S?) 86.

179 Al-i Imran. 3/96: * bl (s s 6L 85 il A ooy oy Jsl 0l " (Dogrusu insanlara
(mabed olarak) ilk kurulan ev. Mekke'de. o, kutlu ve biitiin insanlar icin hidayet olan
(Kabe)dir.): Buhdri, Enbiya, 10 (II/1040); Miislim, Mesacid., 1 (I/340); Ahmed
b.Hanbel, V/150,160. Bir kisun Israilivat kaynakh rivayetlere gére, ashnda Ka'be,
Hz.Adem déneminde inga edilmistir. Ka’be'yi 6nce melekler tavaf etmiy, daha sonra da
Hz.Adem Allah’m izniyle Mekke'ye giderek Arafat’ta Havva ile bulugmusg, bu sirada
kendisine Ka'be'nin etratindaki hacla ilgili mukaddes yerler gésterilmis ve meleklerin
rehberliginde haccetmigtir. (bkz. Hamidullah, “fslam’'da Hac”, (trc. M.AKIf Aydm),
I T.E.D.,VIII/123-27.) Ancak Ibn Kesir, bu rivayetlerin giivenilir olmadigin ve itibar edi-
lemeyecedini belirtir. (Tefsir, 1/362; K. Miras, Tecrid-i Saril Terc., VI/13.)

130 Bakara, 2/127.

181 Hacc, 22/26-29.

132 Bzraki, Ahbéru Mekke, s.68; Miras, Tecrid-i Sarih Terc., VI/21.

183 Thn {shak, Sire., 5.73.

134 Ahined b. Hanbel, 1/232.
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nek oldugu anlasiimaktadir. Ancak putperest Araplar, haccin bazi ritkiinlerini ‘ash-
na uygun bir sekilde korumakla birlikte, bazilarmi da kendi putperest kiiltiirleriyle:
kanistirmak suretivle tahrif emuslerdi. Nitekim hac ibadeti. i¢in - ihram, telbiye,
vakfe, tavaf, istilam, sa’y, cenreleri taglama ve kurban takdimi gelenegini siirdiir-
mits olmanm vaninda, bunlara bazi sirk unsurlart kanstirmayi da thmal etmemis-
lerdi.

Stzgelimi, ihram gelenegi, Medinelilerin Menat putunu telbiye etmeleri.
bazi kabilelerin de Isaf ve Naile adh putlara ta’zim etmeleri seklinde icra edilir-
di.!% Peygamberlerin telbiye gelenegine de'®® agik¢a sirk unsuru iceren sozler
katmislardi. Nizar kabilesinin soyle telbiye ettigi nakledilir:

Tk boa aSUE Y s s Vel el s Y el it P(Allal i buyur,

- enwine amadeyim: Senin ortagmn voktur. Ancak bir ortagm vardir: Sen ona
ve onun sahip olduklarina hitkmedersin.)'¥?

Bir rivayete gore, Hz Peygamber Araplarm boyle bir telbiye ile tavaf yapmalarmna
tepki gosterip onlar1 bundan menetmisir.'® Yine vakfe gelenegi de Araplarca imti- -
vazli bir uvgulama haline doniigtiirilmiisti. Buna gore, “Hilleliler” (yani Kureys
ve miittefiklerinin digindakiler) Arafat’ta vakfe yaparken. “Humslular™ (vani
Kureys ve erkam) ise, kendilerini Hz. Ibrahim’in evlatlari olarak gordiiklerinden,
Arafat’ta diger insanlarm arasinda durmayip valnizca Miizdelife’de vakfe yapmak
suretivle hacda kendilerine bir ayricalik tamnuslardi.'® Onlarin bu uygulamasi,
Kuran'da: “'sonra insanlarin sel gibi akmn ettigi verden siz de akin edin!”"!*° ifade-
siyle ilgé edilmistir. 4

Ka’be'vi tavaf da, Cahilive Araplarinm dini yvasantilarinda nemli bir yer
isgal ederdi. Ancak bu [brahimi gelenegin oziinii koruyamamislar ve ona politeist
unsurlar kangtirnusiardi. Nitekim putlarla dolu Ka’be'vi tavaf esnasinda siir oku-
vup kurban kesmek suretivle, Ka’be ile birlikte putlar: da tazim ederlerdi. Kaynak-
larda avrica onlarm Ka'be'vi ¢iplak taval ettiklerinden de bahsedilir. Gelenege .
gore Hums un disindakiler vani Hille ye ait olanlar, Hums tan 6diing ya da tcretle
elbise alamadiklar takdirde Ka'be'vi ¢iplak taval etmek durumunda kalirlard: !
Hz.Peygamber onlarin bu ¢irkin uvgulamasii yasaklanus ve H.9. yilda: “Artik
bundan boyle ne bir miisrik haccetsin, ne de giplak biri Ka’be’yi tavaf etsin...” diye

183 Buhari, Umre. 10 (IV203); Mitslim. Hice, 260 (1/928-9): Ebii Davud. Menasik. 55 (I/452-
4). :

';36 Hz.Ibrahim ve diger peyeamberlerin telbive uygulamalan hakkinda bkz. Ton Ishak. Sire.,
3.72-3: Taberi. Tarth., 1/261: Emaki. Ahbdru Mekke, 5.73 ‘

7 fonuw'l-Kelbi, Kitébw’l-Esndm, s.6. Ton Habib. Kitabu'l-Muhabber, $.311. Dihlevi,
Huccetullahi’l-Baliga, 11/148.

188 Ton Ishak. Sire., s.100: Miislim, T/843. Arap kabileleri arasinda furkly sézciiklerle dile
getirilen telbiyeler hakkinda daha fazia bilgi icin bkz. A.O.Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitap
Orf ve Adetleri, s. 144-6.

%9 Tbon Hiyam. Sire.,U211-2: Miras. Tecrid-i Sarih Terc., XU36; Dihlevi, Huccetullahi’l-
Biliga, 1/148. ' ‘

190 Bakara, 2/199.

9% Ton Ishak. Stre., 5.75: Buhari, [175: Miislim, /894
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ilan ettirmisti.!9

Islam’m temel bir riiknii olarak ilk kez Hz Ibrahim tarafindan teblig edil-
digi anlagilan hac ibadeti, gegmiste olusturulan tevhid dis1 unsurlardan tamamen
anndiriidiktan sonra, Hz. Muhammed’in @ risaleti déneminde de temel bir ibadet
tarz1 olarak kabul edilmistir. Ancak gecmis seriatlarda yer alan diger hiikiimlerde
oldugu gibi, miistesrikler burada da benzer olgiitleri dikkate alarak haccin mengei-
ni tespite calismglardir. Sézgelimi A.J. Wensinck’in iddiasina gore, hacdaki ihram
giyme gelenegi Yahudilik’te de mevcut ¢ok eski bir Sami gelenegidir; Islam, bu
ciplak ayakl ve dikigsiz beyaz elbise ile ihrama girme adetini muhtemelen bu din-
lerden almis olmalidir.™®® Yine aym yazar, vakfenin kaynagim da Yahudilikte arar
ve onu, Yahudilerin Tanriy: ta’zim kastiyla cinsi miinasebetten uzak durup elbise-
lerini yikamak suretiyle icra ettikleri'®* Tiiru Sini’daki konaklama adetine benze-
tr.! Fr. Buhl da tavafin kesin olarak Hz.Ibrahim’den kaldigm kabul etmekle
birlikte, ayrica Iranlilar, Hindular, Budistler ve Romalilarda da boyle bir gelenegin
varhgina dikkati geker.!% Miistesriklerin haccin riikiinlerine iliskin iddialar1 bun-
larla da smurl degildir. Ka'be’yi yedi kez tavaf ve Hacerii’'l-Esved’i istilamm da
birer miigrik adeti oldugunu'®’ iddia etmislerdir. )

Miistesriklerin bu ifadelerinden, onlarin Islami riikiinlerin kaynagm tespit
ederken, Islam’m evrensel boyutunu goz ardi sttikleri, kiiltiirler arasindaki en kii-
¢lik benzerlikleri dikkate alarak mensei tespite gahistiklar: ve kaynag tespite galisi-
lan dini yapmmn kendi i¢ dengelerine ve biitiinliigiine bakmaksizin, 6ncekinin son-
rakini etkiledigi seklinde tarihsel bir yargiya vardiklar anlagilmaktadir. Oysa ki,
Islam kendisini, daha once gonderilmis Elgilerin mesajlariyla higbir baglantist
olmayan bir din olarak degil; aksine énceki mesajlarin bir devami ve tamamlayicisi
olarak takdim etmektedir. Dolayisiyla ibadet sekillerinde goriilen bu benzerliklerin,
Allah’m insanlik tarihi boyunca génderdigi kutsal mesajlarm yeni bir tezahiirii
olarak anlagilmas: gerekir.

Genel Degerlendirme

* Buraya kadar 6reklemeye ¢aligtifimiz taharet, kible, namaz, orug, ze-
kat, hac ve kurban gibi ritiiellerin, gecmis seriatlarda de mevcut oldugu kabul e-
dilmekle birlikte, bunlarm biitiin seriatlarda mahiyet itibariyle aym sekilde uygu-
landig1 iddia edilemez. Zira dinin pratige yonelik bu tiir temel prensiplerin uygula-
msinda, insanlarin iginde bulunduklart sosyal sartlar, benimsedikleri toplumsal
telakkiler, gizli inanglar ve toplumda iyice Oziimsenmis Orf ve gelenekler dogal
olarak bir takum farkliliklar1 da beraberinde getirmistir.1% Mesela orug, bir ibadet

2 Buhari, W/164; Miislim, 1/982: Nesai, V/234.

193 Wensinck, “fhram”, I.4., V-I/943.

194 Cikig, XIX/10, 14-15.

193 Wensinck, “Hacc", [.A., V-/16.

196 Buhl, “Tavaf™. | A., XI-1/65.

7 A.0. Ates, Cahiliye ve ELl-i Kitap Orf ve Adetleri, s. 159, 162-165.
198 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, U264 (trc, 11335).
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tarzi olarak Nith'un kavmine de emredilmis ancak, mizag mbdrlyle ng,lu Ve sert
bir yaprva sahip olduklarindan. onlara siirekli’ oru¢' tutma y ulmmlulugu konulmus-
tur.'% Muhtemelen béyle bir yiikiimliiliigiin hikmeti. onlarin nefsant arzit ve 1stek-
lerinin ancak bu sckilde kontrol altma alinabilecek  olmasidir:~ ‘Ovsd Hz
Muhammed'in ummeu icin vaz' edilen Islami prensiplerin,” ‘ncékilere ‘nispetle

~kolaylastrilms” oldugu, X dolayisivla orug ibadetinin de yalnizea vilda- bir kez
bir ay olmak iizere emredildigi anlasilmaktadur. M1 Dolayisiyla orug; her ikt toplu-
ma da farz kihnnus olmakla birlikte, toplumsal sartlarm larkhhgx uvguhmada da

bir takim farkhiliklan berabermde Letlrnusur

helal szmldlu 50ru1ur Buna gore, bir pcyumbcrm senatmda yer 2
belirlenirken. mev cut 10plumsal ve ]\ulturel \upmm mmuylc degxsu ' 1e§1 yerme

gu t()plumsal kurum ve kuruluslarin islah edﬂmcmdxr Bu durumda v _"Allah m
murad ettigi istisnal haller diginda, getirilecek hiikiimlerde maslahiata bnmen ahsx-

'lagelmis kaliplarin digina ¢ikilmamasi ilahi hikmetin- b1r geregx olmuslur 2

Bu temel prensip, ayiu kaynaktan beslenen ve peyﬁamberlerm buyuk mu#
cadeleleri sonrasinda olugturulan mevecut dinf altvapinin surel\llhgmn Mglanmasx
amacina matuftur. Nitekim Kuran. * O halde hamf (muvahhxd) olaral\ Ibmlnm m
dinine uyun' e “YLlSle dcdi 1\1 '
uydunL

gu dlm hiikiimler Loplumda iyice yerl eslp kabullemld1kten s()nm baska bir pey~
gamberin gonderilis amaci ancak. toplumda zarianla yerlesml:s bulun’m vanhs dlm
telakkileri ortadan kaldirmak. dinden olmayan sevleri ayiklaniak, ‘bozulanlari dii-
zeltmek, hali hazirda meveut bulunan hiikiimleri denetlemek. cklenmesi gerekenler
varsa eklemek ve kisaca onu tekrar ihva etmekiir: Bu nedenle yeni bir peygamber
cogu kez, insanlardan kendi getirdigi hiikiimlere uymalarini isterken, daha onceki
peygamberlerden kalma esaslan niibiivvetine bir delil olarak l\ullammsur 27 Onun
bu tutumundan dolayi, kendisi hakkinda: “Bu pevgamber falanca . pexgambqr;p
milletinden (din)dir, onun volundadir™ gibi nitelemeler vaplhmstxr 208

# [nang ilkeleri basta olmak iizere bir kisim [siami premlplerm gecrms se—=

199 fbn Méce, Sivam, 32 (1/547).

200 Bakara. 2/185. 286: Hace. 22/78: Buhdri, iman. 29: Alzmc'db Hanbel I/”36

1 Dihlevi. Huccetutlahi’l-Baliga, 17262 (. 1/333).

202 Bkz. En’am. 6/146; Levililer. 11/4: Tesniye. 14/7.

23 Dihlevi, Huccetullahi*l-Baliga, 1262 (tre. 1/333).

204 A1 mran. 3/95; bkz. Nisa. 4/125: Nahl. 16/123.

205 yusuf. 12/38

6 gufrat. 37/83.

%7 Yonus, 10/94: Nahl. 16/43: Zubrul, 43/45:° JAJL o Uyl e u o
208 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1265 (trc. [I%S)
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riatlarda yer alan hikiimierle “parelellik™ ya da “benzerlik™ arz etmesi, bilindigi
gibi konunun farkh sekillerde vorumlanmasina neden olmustur. Nitekim daha 6nce
konuya iligkin Ornekler verirken Batihlarm bu konulardaki yaklagimlarina temas
etmistik. Dogrusu biyle bir konuyu, [slam’m temel niteliklerini, ge¢mis kiiltiirlerle
olan baglantisim ve gelecege yonelik hedeflerini, kendi temel kaynaklarinm belir-
ledigi dogrular cergevesinde ve bir biitiinliik icerisinde degerlendirmek gerekir.
[slami prensiplerden oldugu bilinmekle birlikte onceki dind kiiltiirlerde/seriatlarda
de meveut bir uygulama hakkinda. Islam’in gegmis kiiltiirlere nasil bakuigini, geg-
migle baglantisin nasil kurdugunu dikkate almadan bir degerlendirmeye girismek -
miistesrikierin vaptigi gibi -. son derece ciddi hatalarm ortaya ¢ikmasma neden
olmustur. Zira byle bir tutum, bir dinin kendisini nasil tanimladigma bakilmaksi-
zin. onun dogrularim ve kendi i¢ tutarhligmu dikkate almaksizin yapilmig, bilimsel-
lik ve objektiflikten uzak bir iddia olmaktan 6te ge¢meyecektir.

Bu baglamda éncelikle [slam™m bir tanmunin vapilmasi gerekir. Buna go-
re slam. insamn bizzat kendi hiir iradesiyle Allah’a bovun egmest ve teslim olmasi
demektir.®® Bu. dogal olarak Allah'tan baska herhangi bir seye kulluk yapmaktan
kagmma ve her konuda O'nun hitkiimranhgim kabul etme esasimt icermektedir. Bu
tir bir boyun egis veya teslim olus, vahye dayali biitiin ser’l vasalarin temelini
olusturmustur. Bu anlamda {slam, gecmisten-gelecege uzanan tiim zamanlan kusa-
tan “evrensel™ nitelige sahip, gergek ve yegane dindir.?!¥ Kuran bunu, “Allah ka-
unda (yegane) din Islam dir™!, “Kim Islanm’dan baska din ararsa, (bilsin ki,)
kendisinden boyle bir din asla kabul edilmeyecektir...”?!? seklinde agikga ifade
etmektedir. Yine Kuran'm ifadcsine gire, ge¢miste bir ¢ok peygamber kendi miin-
tesiplerini “Isldm olanlar™ diye isimlendirmistir.2'® O halde Islam, tarih boyunca
peygamberlerin ve tebliglerinin kesigtigi vegane ortak paydadir. 2!

Evrensel Islam kiiltiiriiniin temelini, peygamberlik ve vahiy gelenegi olus-
turur. {1k insan ve ilk peygamber Hz.Adem’den beri gonderilen biitiin peygamber-
ler ve getirdikleri vahiyler, Islam kiiltiirinin ayrilmaz bir pargasidir.
Hz Muhammed @ ve getirdigi Kuran da, bu kiiltiirel mirasin son halkasidir. Zira o,
Islam " son elgisidir:?"* ondan nce de insanlari ilahi iradenin buyruklar: dogrultu-
sunda yonlendirmek amaciyla sayisiz islam peygamberleri gonderilmig,2'6 ilahi
yasalar ve prensipleri iceren kutsal kitaplar ve vahiyler indirilmistir.2!” Nitekim
Kuran, *"Muhamuned de ancak bir peygamberdir: ondan énce de nice Elciler gelip

2 Zarivat. 51/36: Hace. 22/78: Yuzir, Hak Dini, /331 Resid Riza, Tefsir., 1/469.

A1 Reyid Riza. Tefsir., 1/257: Hamidullah. fslam Peygamberi, 1603.

<AL lmran. 3/19.

21> Al-i Imran, 3/85.

213 Bakara. 2/131-3: Al-i [mréin, 3/67: Nisa. 4/125 vd.

24 Bu konudaki degerlendirmeler i¢in ayrnica bkz. Osman Giner, Resailiillah’m Ehl-i Ki-
tap’la Miinasebetleri, 5.129-30.

13 Ahzab. 33/40.

31 Faur, 35/24: Yanus, 10/47; Hicr. 15/10; Nahl, 16/43: Raumn, 30/47: Mit'min, 40/78.

37 Hagr. 57/25: Maide. 5/48: S, 42/13.
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gecmistir...”?!% derken bu gercege agikga isaret etmektedir. O halde Islam, genel
anlamda tek bir peygamber ve tek bir vahiyle sirh bir din degildir.
Hz Muhammed ve ondan Onceki biitiin peygamberler ve getirdikleri mesajlar, istis-
nasiz Islam’m birer kutsalidir. Dolayisiyla peygamberlik ve vahyin bolinmezligi
ve devamlhihp: esastir.2!® Nitekim peygamberler arasmda herhangi bir ayrima gi-
dilmemesi, itikadi bir ilke olarak Kuran’in vurguladigi en temel prensiplerden biri-
dir:

“Deyin ki: ‘Biz Allah'a, bize indirilene, Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a,

Ya'kub'a ve torunlarina indirilene, Musa ve Isa'ya verilene ve (diger) pey-

gamberlere Rableri tarafindan verilene inandik, onlar arasinda bir ayrim

yapmayiz. Biz Allah’a teslim olanlanz.”??°

...De ki: ‘Ben Allah’m indirdigi her Kitaba inandim...Allah bizim de
Rabblmlz sizin de Rabbinizdir...”?*!

Ayrica [slam peygamberleri, dinin temelini tegkil eden esaslarda gorus bir-
ligi etmislerdir. Ozellikle Allah’in varligi ve birligine, emirlerini harfiyyen yerine
getiren meleklerinin bulunduguna, elgiler gonderip kitaplar indirdigine, kiyametin,
oldiikten sonra dirilmenin, cennet ve cehennemin hak olduguna iman gibi Tevhid
dininin temelini olusturan itikAdi konularda tam bir birlik olugturmuslardir.??? Nite-
kim Kuran’da s6yle buyurulur:

*...'Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin’ diye Nuh'a tavsiye etti-

gini, sana-vahyettigimizi, [brahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi,

Allah size din kimgtir..”? -

“(Ey Muhammed!) Senden ¢nce hi¢ bir peygamber gondermedik ki ona:

‘Benden baska tanr yoktur, ancak bana kulluk edin’ diye vahyetmis olina-

valim™#

Buna gore, Allah'm insanlara dini teblig etmekle gorevlendirdigi elgilerin, birbirini *
tekzib etmesinin va da insanlara birbirinden farkli mesajlar vermelerinin miimkiin
olmadigi, aksine birbirini dogrulayan, tasdik eden ve birbirine paralel mesajlar
gétirmelerinin gerektigi son derece agiktir.?” Bu durum, ‘dinde birligin’ kagil-
maz bir sonucudur. Tabiatiyla ilahi kitaplarin da bu birligi saglayacak ve siirdiire-
cek mesajlar igermesi gerekir. Nitekim Kuran’in da gok agik bir sekilde dile getir-
digi gibi, Hz. Adenr’e gelen vahiylerle Tevrat,? Incil ve Kuran’in temel prensiple-

218 Al-j Imran, 3/144.
19 Fazlur Rahman, ~1na Imnulartyla Imran, 5.167.
220 Bakara, 2/136: “... agie 4>l ou 3,4 ¥ .7, ayrica bkz Al Imran, 3/84.
21 gara, 42/15.
222 Dyhilevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1/2... (trc. 1/326).
23 Stira 42/13; bkz. Sfird 42/21; Bakara, 2/136-137; Nis3, 4/163-164.
24 Enbiya, 21/25; bkz. Zuhruf, 43/45: Nahl 16/36.
l’Bakam 2/97: %4y oy L Baa, " Al-i Imran, 3/3; En'Am, 6/92; Yiisuf, 12/111.
$ Kuran'da gegen Tevrat ve el- K1tdb kelimelerinin, HzMusa'ya génderilen kitaba delalet
edip etmedigi hakkinda ileri siiriilen bir iddia i¢in bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarmma
Gire Tevrat, s.41-5.

[TV

ld
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rinin birbirinden farkl olmadigi goriiliir: Yiice Allah Hz.Musa ve Isa'ya gonderilen
Tevrat ve Incil’i bazen “hidayel ve nur”, bazen-“rahmet ve énder” ve bazen de
~hak ve bauili avirt eden bir kilavuz”™ olarak nitelendirmistir.??” Hatta bunlarin
disinda. Kuran'm, Tevrat'ta gegen bazi hitkiimlere bizzat isaret ederek onlar birer
Istami prensip olarak aynen naklettigi goriiliir:
“0 (Tevrat)da onlara, cana can, goze gdz, buruna burun, kulaga kulak,
dise dis ve varalara karsihkli kisas (nusli ile cezalandirma) vazdik...Ve

kim Allah'n indirdigiyle hiikmetmezse, iste zalimler onlardir.”?3

“Tevrat indirilmeden &nce, Israil'in kendisine haram kildig1 seyler disinda,
* - Israil ogullarma biitiin vivecekler helaldi. De ki: "Dogru  iseniz, Tevrat'i
getirip okuyun’."#%
- ~Andolsun Tevrat'tan sonra Zebur'da da: “Arza mutlaka ivi kullarim varis
olacak (bu ver onlarin eline gegecek)” dive yvaznugtik. >0
Esasen Hz.Muhammed @ da, Kuran'in dnceki peygamberlere igaret etme-
ye basladig1 ilk dénemlerden itibaren, kendi tebliginin éncekilerin bir devam. hatta
onlarin yeniden bir canlanmasi oldugunun farkimdaydi. ! Zira Kuran, daha Mek-
ke'de ndzil olan surelerin birinde, “[brahim ve Miisa'nin sahifelerinden” bahseder-
ken,”** bir digerinde de bunlarda yer alan prensiplerden dvgiiyle soz etmektedir:

*...Yoksa kendisine haber verilmedi mi, Miisa'nin sahifelerinde ve ¢ok ve-
fah Ibrahim’in sahifelerinde bulunan su gergeklerden?: Hic bir giinahkar,
baskasmun giinah viikiinii viitklenmez. Insana ¢alismasimdan basgka bir sey
yoktar. "33
LA . .. . . ..

Ayrica Hz Peygamber de kendi konumunu séyle dile getirmistir:
“Ben Meryem oglu Isa'va diinva ve ahirette insanlarin en vakmiymm. Esa-
sen Peygamberler, analar ayn babalart bir kardeslerdir, dinleri ise ayni-
B
“Benimic, benden tnce gelen pevgamberlerin durumu, tipki bir bina va-
pan, onu giizelce siisleyen, lakat bir tuglasmi cksik birakan bir adamn du-
rumu gibidir...Iste onun eksik biraktigi kerpic benim ve ben avm zamanda
peygamberlerin de sonuncusuyum.”

27 Bkz. Enbiya. 21/48: Isrd. 17/2: En'3m, 6/91: Endm. 6/154: Maide. 5/44; Had, 11/17:
Miide. 5/46: Al-i nran. 3/3-4.

2% Maide. 5/45. Tevrat'ta buna uygun ifadeler igin bkz. Cikig, 21/23-23; Levililer, 24/19.

22 Al Imrén, 3/93. Tevrat'ta buna karsihk olan hitkiim igin bkz. Tekvin, 32/33.

3% Enbiya, 21/103. Bu hitkiim igin ayrica bkz. Mezmurlar, 37/29.

B ARKALA46/9: Lo W pa tey o5 L " Fazlur Rahman.Ana Konulariyla Kuran,s.271.

32 A4, R7/19.

233 Neem. 53/33-39.

% Buhari, Enbiya. 48 (IV/142): Miislim, Fedail. 143-5 (I/1832).

3 Buhari, Mendkib, 18 (IV/162-3); Tirmizi, Emsal, 2 (V/147), Menakib, 1 (V/586). Ayrica
konuyla ilgili baska hadisler icin bkz. Buhdri, Hustmat. 1 (I0/88): Enbiya. 33 (IV/131):
Tevhid. 31 (VIIV 192): Miislim, Fediil. 1539-63 (II/1844-5): Ebd Ddvud, Siinnet, 14
(V/I401-2): Tirmiz, Tefsir, 41 (V/ 373): Jbu Méce, Ziihd, 33 (1/1428-9).
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Sonug

Neticede biitiin bunlar, yiice Allah'in tarih boyunca insanlia tek bir din
gonderdigi ve bu dinin, tek bir kaynaga dayali oldugu, dilleri, kiiltiirleri, Orf ve
adetleri farkh olsa da her toplum igin “aymi veva benzer” prensipleri icerdigini
gostermektedir. Islam seriatiyvla gegmis seriatlar arasida mevcut itikadi ya da fer’l
(pratige yonelik ve 6zellikle ibadet sekillerinde goriilen) paralellikler ve benzerlik-
ler, esasen boyle bir inang ve anlayigin bir tezahiiriidiir. Zira farkli dénemlerde
ayr1 ayr1 toplumlara gonderilen Elgilerin getirmis olduklar: ilahf mesajlarin kayna-
g1 aymdir. Farklilik yalnizea sekildedir; temelde bir farklilik voktur. Ancak bu tiir
ortak Ozelliklere ve benzerliklere bakarak, - baz gevrelerin ve 6zellikle miistesrik-
lerm yaptiklari gibi ~ bunlar, bir kiiltiir transferi, kiiltiirel etkilesim, ddiing alma
va da taklit sonrasinda olugmus orijinallikten yoksun bir yapilanma olarak g6rme-
mek gerekir. Bu unsurlar ancak, aymi kaynaktan beslenen kutsal kiiltiirel mirasm
‘birbirini tasdik eden’ tezahiirleri olarak degerlendirilmelidir.
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The Question Of The Interpretation Of Common Religious Practices
In The Abrahamnic Religions

ABSTRACT .

According to Islam. all the prophets sent to the human beings communicated
the same principles of belicf. In accordance with this, although there are some
differences in practice, such basic religious practices as cleanliness. prayer.
fasting. pilgrimage, religious direction of worship. and sacrifice are common
in essence in the Abrahamic religions. This indicates that the religion which
Allal sent to the human beings is based on the one source and includes “the
same or similar” principles for every society though their languages. cultures.
usage and customs are different. In that case. the similarities of belief and
practices among the Abrahamic religions are the natural result of this fact,
However, on the occasion of these common features and similarities, one
should not understand these as constructions without having an originality
which came into existence as a result of cultural transformation, -interaction,
borrowing and imitation. These common elements should only be evaluated as
appearances of the sacred cultural heritage which is fed by the same source
and “confirm cach other’.




- HADIS VERILERINE GORE
HZ.PEYGAMBER’IN iLK KIBLESI:
BEYT-i MAKDIS

Yrd. Dog Dr. Yavuz Unal’

OZET

Farzlanndan biri olmasi nedeniyle namazla birlikte kiblenin tayin edilmis olma-
s1 gerekmektedir. Bilindigi tizere namaz, hicretten énce Mekke'de miragla bir-
likte farz kilmnustr. Hz. Peygamber (s.a.v.)in Medine’ye hicret edisinden 16-
17 ay sonra kiblenin Kabe'ye degistirildigi goriilmektedir. Medine’de  gecen
bu sitre zarfinda Beyt-i Mukdis kible olarak kabul edilmistir. Ancak bundan
onceki donem yani risaletin Mekke dénemiyle alakali bir belirsizlik hakim du-
rumda. Caligma konumuzla alakal temel soru su: O donemde Kabe mi yoksa
Beyt-1 Makdis mi- kible olarak kullamlmakta idi? Bu sorunun cevabi, Bakara
suresi 143. ayetindeki “Skgesi lizeri geri donenler” ifadesiyle kimin ve “iizerin-
de bulundygun™ ifadesiyle de neyin kastedildigini de ortaya koyacakur. Bu a-
magla biz, rivayetlerin ve tarihi bilgilerin 181 altinda konuyu irdelemeye cali-
sacagiz.

Arap dilinde yon ve cihet manasma gelen kible kelimesi, istilahta 6zel-

likle namaz i¢in yonii belirten bir kavram olarak kullaniimaktadir.! Giinliik
hayatinuzda ise, sadece namazla iliskili bir kavram olarak kalmarms; aksine dua
ederken, ihrama girerken, mevtay1 kabre koyarken, hayvam bogazlarken, hatta
tuvaletlerin insasinda bile dikkate aldigimiz bir siar ve alem haline gelmistir.
Kavramun bu ¢ok yonliiliigiiniin bir sonucu olarak da halk arasmda “kiblesi belli
degil” 6zdegisiyle, neye inandigi ve kime hizmet ettigi belli olmayan bir tip
kastedilmeye baglannustir.” Aslinda gerek ibadetlerde, gerekse bazi 6zel du-
rumlarda belli bir yéne dénmek, sadece Islam’a has bir uygulama degildir. Zira
bazi inansslarda, ibadetlerde belli bir yéne dénmenin yamnda, bizzat yonlerin
kutsanmasi bile dikkat ¢ekmektedir. Mesela Danyal'm giinde ii¢ defa Kudiis

Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fak. Ogretim Uyesi.

' Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem bn Manzur, "Kible" mad., Lisanii'l-Arab, thire,
os.. €3, s.14: “Kible” mad., el-Miincid fi’l-Luga ve’l-A’lam, Beyrut, 1986, 5.606; Omer
Nasuhi Bilmen, Kur'an-t Kerim’in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri, Sentez Yay., Ist., 1996,
c.1,s.136. -

Okyanus Ansiklopedik Sozlitk, Cem Yay., Ist.. 1985, 5.1530.
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istikametine dogru dua eftiginden ‘bahsedilmektedir.® Biitiin Sami kavimlerin ve
Suriye Hiristiyanlarmm dogu yéniine, Essenilerin ise dogan giinese yonelerek?
ibadet ettikleri belirtilmektedir. ' -

Konumuzla dogrudan iligkisi olmadign igin diger dinleri ve bu
dinlerdeki yénlerin kutsanmasiffi bir kenara birakip Islam’ esas aldigimizda,
namazin sartlarindan biri olan ‘kibleye yénelmek’ dogal olarak namazm farz
kihnmasiyla birlikte baslamis olmalidir. Zaten Hz. Peygamber'in dogdugu
toplumda, Steden beri bilinen. yani Hz. [brahim ve Ismail’e dayanan bir kible
gelenegi de mevceut idi. Zira Ibrahim (a.s.), oglu Ismail (a.s.) ile birlikte Beyt'in
temellerini yitkseltmis;® ve bu beyt. insanlar icin kurulan ilk mabet olma vasfim
kazanmistir.” Iste Hz. Peygamber (s.a.v.) bu kiiltiirel mirasm varisi olan bir
toplumda diinvaya gelmistir.

Baslangictan beri kible gelenegine sahip olan tevhidi bir dinin
miimessili olan Hz. Peygamber'den yiiziini Mescid-i Haram’a -¢evirmesi
istenmistir:

“Her nereden (yola) ¢ikarsan, yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru gevir. Nerede

olursamiz yliziiniizii o yana gevirin ki. insanlarin aleyhinizde (kullanabile-

cekleri) bir delili olmasin. Yalniz haksizlik edenler baska. Onlardan ¢ekin-
meyin. benden ¢ekinin ve (o yana doniin ki) size olan nimetimi tamamlaya-

vim. boylece dogru yolu bulmus olasiniz.™ ¢ '

Bu ayetle belirlenen kible, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Miisliimanlar
agismdan nihai olmakla birlikte. bu konudaki ilk uygulama veya emir degildir.
Nitekim bir baska ayette Hz. Peygamberin arzu ettigi bir yoniin vani Kabe'nin
kible olarak tavin edildigi belirtiimekte. ancak bu hitkmiin bildirilmesinden
once onun bir beklenti iginde oldugu vurgulanmaktadir. Hatta {izerinde
bulundugu yonin kible olarak tayin edilmesinin temel nedeni olarak da
Peygamber'e  uyanlar  okgesi  iizere geri  doneceklerden ayirt  etmek
gosterilmektedir. -

"Iste boylece sizi mutedil bir immet vaptik ki, diger insanlara sahit olasuniz:;

Peygamber de size sahit olsun. Uzerinde bulundugun (Beytii’l-Maksdis’i)

kible yapmamuz, bagka degil ancak Resuliillah’a tabi olanla okeeleri tizeri

geri donenleri bilmemiz igindir. Gergekten bu Allah’in hidayete erdirdikle-
rinden baskalarina agir gelir... (Ey Muhanuned), biz senin yiiziintin goge
dogru gevrilip durdugunu gériiyoruz. Elbette seni hoslanacagm bir kibleve

* Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Sirketi.. Ist., 1993, Danyal, 6, 10.

A. Dupont-Sommer. The Essene Writings from Qumran. translated by G. Vernes. Ohio.
1962, x.28: Josephus. The Jewish War, translated by G.A. Williamson. Aylesbury. 1960.
5.372.

Genis bilgi i¢in bkz. A.J. Wensinck, “Kible”™ mad., Islam Ansiklopedisi, tre. Fatih Gékmen,
MEB, Istanbul. 1977. ¢.6. 5.666: Muhammed b. Muhamimed el-Ammadi Ebu’s-Suid, fryddu
Akli’s-Selin ild Mezayd el-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut. trs., c.1. 5.175.

w

® Bakaru, 2/127.

Al Tinran, 3/96
Bekara, 2/130.
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_ dondiirecegiz: Bundan boyle yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir. Nerede
olursamz, yiizlerinizi o yone gevirin. Kitab verilenler, bunun Rableri tarafin-
dan bir gergek oldugunu bilirler. Allah onlarin yaptiklarindan habersiz de-
gildir.”

Zikretmis oldugumuz ayetlerin Medine'de indigi bilinmektedir. Yani
séz konusu olan kible degisimi, Medine’de gerceklesmistir. Oysa ki namaz,
risaletin Mekke déneminde farz kilinmig, dolayisiyla namazimn sartlarindan biri
olan kiblenin de burada belirlenmis olmas: gerekmektedir.

Avetlerde o déneme ait, ne bir emir, ne de o donemdeki uygulamay1
gosteren agik bir delil bulabilmekteyiz. Sadece Bakara suresi 143. ayetindeki
* dizerinde bulundugun ™ ifadesi o anda mevcut kibleye bir atifta bulunmakta,
ancak bununla nevin kastedildigi konusunda da farkli degerlendirmelere kap:
aralamaktadir. Bu durum ayetin farkli kisiler tarafindan yapilan meallerine
bakildiginda agik¢a goriilebilmektedir. Miitercimler tarafindan séz konusu
avetin terciimesinde iki farkh yaklasim ortaya konulmustur. Bunlardan biri:
“Daha once iizerinde buluncdugun yani Kabe'yi kable yapmanmiz” seklinde
vapilan terciimedir.'" Digeri ise “Su an iizerinde bulundugun (Beytii'l-
Makdis ‘i) kable vapmamiz” ifadeleriyle aktanlmaktadir.! Bunlara ilave olarak
s6ylemek istedigini acikca ortaya koymaksizin “Seni bu kibleye. Resule uyam,
topuklart iizeri donenlerden ayiralim diye yonelttik.” seklinde genel bir ifa-
de:'? ya da “Senin (arzulayip da su anda yonelemedigin) kibleyi (Kabe 'yi) biz
ancak Peygamber ‘e uyani dkgeleri iizeri geri donenden ayirt etmek igin kible
yapiik..."seklinde istikbale matuf bir ifade kullananlar dikkat cekmektedir.”

Kiigiik bir ayrmnti gibi gozitken bu husus ayetin devamindaki imtihana
tabi tutulanlar konusunda da belirleyici olmaktadir. Zira kastedilen Beytii’l-
Makdis ise. imtihana tabi tutulanlar, atalarmdan miras olarak devraldiklan ve
miigrikler tarafindan bile kutsal kabul edilen Kabe’vi, yani cahiliye donemin-
den getirdikleri kutsali birakip birakamayacaklart konusunda Miisliimanlar
olacaktir. Kastedilenin Kabe oldugunu kabul edersek bu durumda imtihana
tabi tutulanlar. kendi kiblelerini terk pahasina Resule ittibalarim siirdiirmeleri
konusunda Ehl-i Kitab olacaktir. Bu nokta, gergekten sinanacak kadar iman
eden Ehl-i Kitab. 6zellikle de Yahudi var miydi? sorusuyla birlikte diistiniil-
melidir.

Bakara 2/143-144,

" Bkz.Flmahh Hamdi Yazir. Hak Dini Kur'an Dili Meali. Haz. Heyet, Eser Nes. Ist., trs.;
Siileviman Ates, Kur’an-t Kerim ve Yilce Meali, Yeni Utuklar Nes., Istanbul;, Yasar Nuri
Oztitrk. Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali, Yeni Boyut, Ist., 1998, 5.34; Ahmed Davudoglu,
Kur'an-r Kerim ve Meali, Timas, Ist., 1993; Mubammed Esed, Kur’an Mesaji -Meal-
Tefsir-, Isaret Yay., Ist., 1999, c.1, 5.39.

"' Abdulvehhab Oztiitk. Kur’an-t Kerim ve Meali. Emek Of. Mat. ve Yay.. Ank., 1998.

2 Mustata Hizmetli, Kur’an-t Kerim’in Tiirkge Anlann, Birlesik Yay.. Ist., 1997.

Hayrettin Karaman vd., Kur’an-t Kerim ve A¢tklamal Medli, Tirkiye Diyanet Vak. Yay.,

Ank.. 1997
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Avetin tercﬁmesine de 151k tutacak olan bu meseleyi irdelemek istedi-
gimizde bir takim sorularla karsilasmaktayiz: Hz. Peygamber ve Miisliman-
lar Mekke déneminde vani ilk kible olarak nereyi benimsemislerdi? I¢inde
vagadiklar toplumun kutsal saydigi ve bazi ibadetlerinde yoneldikleri, Hz.
[brahim ve Ismail'in de kiblesi olan Kabe'ye mi, yoksa Medine dénemindeki
kibleleri olan Beytii’l-Makdis'e mi yonelmislerdi? Hz. Peygamber, Mekke
doneminde Kabe'ye yoneldiyse, neden ve ne zaman Beytii’l-Makdis'e yonel-
di? Buraya vonelisi kendi istek ve igtihadiyla nu, yoksa ilahf bir emirle mi

- olmustu? Iste Kur'an-1 Kerim'de cevabmi bulamadigimiz bu sorularmn, tarihi

bir vesika olarak kabul ettigimiz rivayetlerin 1511 altinda degerlendirmesini
yapmaya ¢aligacagiz. :

Rivavetleri daha rahat guruplandirabilmek igin 6ncelikle bu konudaki
goriisleri  belitmek ve buna gére bir suuflandirma  yapmak 1st1voruz
Kurtubi'nin belirttigine gore bu konuda iki farkls goriig bulunmaktadir:**

1-Namaz Beytii’l-Makdis e dogru farz kilmmis ve Medine’de de 16 veya 17
av béylece devam etmistir. Sonra Allah kiblevi Kabe'ye ¢evirmistir.
2-Namaz 6nce Kabe’ve dogru farz kilnnus ve Hz. Peygamber - Mekke'de
kaldi@1 siirece atasi fbrahim ve Ismail’in kiblesi olan Kabe’ye dogru namaz
kilmisar. Medine've geldiginde 16 veya 17 ay Beytii’l-Makdis’e dogru
namaz kihmis: sonra da Allah onu Kabe'ye ¢evirmigtir. Kurtubi, iki goriisten
en sahihinin ikincisi oldugunu belirtmektedir.

Kurtubi™nin sahih kabul ettigi ve bizde de genel kabul gérmiis olan bu
goriisii esas aldignmizda. bir takim sorularla kargilagmaktayiz. Problemin daha
acik bir sekilde anlasilmasina vardimer olabilecek bu sorulardan bazilarimi s6yle
siralayabiliriz: '

- Hz. Peygamber Mekke’de atalanmn kiblesi olan Kabe'ye yoneliyorsa.
Medine’ve geldiginde O nu Beytii’l-Makdis’e yonelten ne idi?

- Beyt-i Makdis’e kendi igtihadiyla voneldiyse.'> O’nu géziinii semaya dikip
Allah’a yalvarmaksizin.'® kendi goriisiinii kendisi nesh edip istedigi kibleye
dénmekten alikovan ne 1di?

- Gergekten Mekke doneminde Kabe, Medine doneminde de Beyti'l-
Makdis kible olarak benimsendiyse. bu cok 6nemli bir olaydir. Islam
tarihinin. 6zellikle de Hz. Peygamber’in risalet dénemi asagi yukan biitiin
teferruatiyla bilinmesine. yani nakledilmis olmasma ragmen bdylesine
énemli bir olavin kaynaklarda yer almamas: nasil agiklanabilir? Genellikle
herkesin bildigi ve kabul ettigi olagan sevler. degisiklik arz etmedigi siirece.
kayda gecmeyebilir. Oysa ki bu ok Gnemli bir olay, hatta bir doniim

* Muhammed b. Ahmed el-Ensari ¢l-Kurtubl, el-Camiw’l-Ahkami’l-Kur’dn, Dara’l- Kutub1 I-
Mmr Misir. 1967, ¢.2. s.150.
¥ Kurtubi, age.c.2 s 151

'* Bakara, 2/144: Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-Bubari. Sahihi’l- Buhari, Cagr Yay..
Ist., 1992, Sulut, 31 (c.1. s.104); Tman, 30 (c.1, 5.13).
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noktas.'” -Bévle bir olaymn, satr aralanmmn disinda, kayda gecmemesi
miimkiin mi?

Bu sorulara cevap bulabilmek icin, ncelikle tarihi degere sahip olan
rivayetleri gérmek gerekmektedir. Iste bu noktada biz, mevcut gériislerle
birlikte onlara delil teskil edebilecek olan rivayetleri verip; onlarm dogru olma
thtimali {izerinde duracagiz; sonra da genel bir degerlendirme yapmaya
calisacagiz.

Kurtubi nin yukaridaki tasnifine bugiinkii degerlendirmeleri de ekle-
digimizde. Hz. Peygamber’in ilk kiblesi hakkinda ortaya c¢ikan dort farkl
goriisii §6yle swralayabiliriz:

I- Mekke Doneminde Hz. Muhammed’in kiblesi yoktur.

Bu goriisii savunan Watt, Hz. Peygamber’in Mekke déneminde
muhtemelen kiblesinin bulunmadigi, hicretten énce Kudiis’iin Medine’li
Mislimanlar tarafindan - ve Medine’li Miislimanlardan alnarak  Hz.
Peygamber tarafindan kible ' olarak kabul edilmis olabilecegini ileri
stirmektedir. '

Bu fikrin hakim oldugu ¢evrelerde, Mekke’de iken Kudﬁg’e dénme
diisiincesinin son zamanlarda ortaya atilnug bir fikir olarak degerlendirildigini
gormekteyiz. Buna gerekge olarak da ‘hiristiyanhigm ve ilk islammn ibadetleri
arasindaki muvafakat” veya ‘vahudi-hiristiyan an ‘anesi’ne tabiiyet gosteril-
mektedir."”

Bu goriisii rivafvetlerle desteklemek mimkin degildir. Zira hem diger
dinlerde. hem de cahilive déneminde miigrik Araplarm bile bir kiblesinin
bulundugu bilinmekte: ayrica kible konusundaki biitiin rivayetlerde, Kabe veva
Beytii'l-Makdis, bir kiblenin vurgulandigi goriilmektedir. Dolayisiyla s6z
konusu degerlendirmenin ényargilarla ulasilan bir sonug oldugu anlagilmakta-
dir. Bu nedenle {izerinde durmayva degmedigini diisiimmekteyiz.

II- Hz. Peygamber’in Mekke’de kiblesi énce Kabe olup, son ii¢

yilda Kudiis’e ¢evrilmistir.

Bu goriisiin en énemli belki de tek delili, Ibn Ciireyc’ten nakledilen su
hadistir:

“Resuliillah 6nce Kabe’ye dogru namaz kildi. Sonra Beytii’l-Makdis’e

gevrildi. O zaman Hz. Peygamber Mekke’'deydi. Bévlece 3 yil namaz kildi.

" lzzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Ekin Yay.. Istanbul, 1998, c.5, s.145; Kadir Canatan,
“Gelenek, Din ve Mondernite™, Bilgi ve Hikimet, K15 1995, sy.9, 5.29..
¥ M. Watt, Muhammed at Medine, Great Britain, 1956, ss.198-199.
** Bkz. Wensinck, a.g.m.. 5.667.
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Sonra hicret etti. Medine’ye geldlkten sonra da 16 ay oraya dogru namaz kildi.

Sonra Allah O’nu Kabe’ye gevirdi.”™

Bu rivayete gore Hz. Peygamber’in kiblesi, namaz farz kilindiginda
Kabe idi, ancak Mekke’den heniiz ayrilmadan Beytii’l-Makdis’e yoneltildi.
Béylece ii¢ y1l namaz kildi. Medine’de de bu durum 16 ay boyunca devam
etti. En sonunda Kabe tekrar kible olarak tayin edildi.

Kible ile ilgili rivayetlerin hemen hi¢ birinde Mekke’de iken yapilan
bir kible degisikliginden bahsedilmemektedir. Mesela Ibn Abbas’tan nakledi-
len ve ricalinin sahih oldugu belirtilen bir rivayette Resuliillah’m Mekke’'de
ve Medine’ve hicretten sonra dal6 ay kadar Beyt-. Makdis’e yoneldigi daha
sonra tahvilin gergeklestigi vurgulanmaktadir. ! Sadece Ibn Ciireyc’ten nakle-
dilen rivayette Mekke’ de bir, Medine’de de bir olmak iizere iki tahvilden bah-
sedilmektedir ki. bu durum diger rivayetlerin ortaya koydugu genel bilgiye
avkirilik arz etmektedir. Yine rivayetle ilgili bagka bir noktaya daha dikkat
cekmek gerekmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber, Mekke doneminde 3
yvil kadar namaz kilnustir. Namaz da Mirag'ta farz kilmmigtir. Bu durumda
Mirac’in zamani rivayete 11k tutacaktir.

Miracin ne zaman gerceklestigi konusunda bir takim tartigmalar ya-
sanmug hatta Hz. Peygambere risalet verilmeden oénce bile oldugunu sdyle-
yenler ¢iknustir. Ancak hicretten 12. 14 veya 16 ay dnce gerceklestigini soy-
levenlerin goriigleri kabul gérmiigtiir. 22 Bu noktalan dikkate aldigimizda riva-
yetin bizzat kendisinin problemli oldugu anlagilmaktadir.

III- Hz. Peygamber’in kiblesi Mekke’de Kabe, Medine’nin ilk 16-

17 ayinda Beytii’l-Makdis, sonra yine Kabe olmugtur.

Zemahseri,” Savi,** Bilmen®™ vb. bir ok miifessirin benimsedigi;
Kurtubi nin de sahih olarak niteledigi bu goriigiin farkl: rivayet ve argiiman-
larla desteklendigini gérmekteyiz. Bunlan su sekilde siralayabiliniz:

Bu konudaki énemli rivayetlerden biri Ali b. Ebi Talha-Ibn Abbas ka-
nalivla gelmistir:

~Resuliillah Medine ve hicret ettiginde yére halkinn gogu Beytii’'l-Makdis’e
yonelen Yahudilerdi. Allah da Peygamberin oraya yonelmesini emretti. Hz.
Peygamber. oraya 17 ay yoneldi. ancak Allah Resulii kiblenin Kabe olmasim

* Semstddin Ahmed b. Ali Tbn Hacer, Fethn’l-Buri Serhi Sahihi’l-Buhari. Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1301, ¢.1, s.421: Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi.
Akcad. Ankara, 1988, ¢.3, 5.259.

Al b. Ebu Bekr el-Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid ve Menbew’l-Fevdid, Beyrut, 1406 . c.2.
s.15.

2 Daha tazla bilgl igin bkz. E. Sankgioglu, S. Gindiiz, Y. Unal, Dinlerde Yiikselis Motifleri,
Vadi Yay. Ank. 1993, ss. 91-92.

B Muahmud b. Omer ez-Zemahgerd, Kessif an Haldiku’t-Tenzil ve Uyfini’l-Tevil, Daro’l-

Ma'rife, Beyrut. trs.. c.1. s.65.

Ahmed es-Savi el-Malilkd, Hasipetii Celileyn, Eser Nes., Istanbul, trs., c.1, s.65.

Bilmen. a.g.e.. c.1. 5.136.
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1st1vordu Ciinkii Y'ﬂmdﬂer ‘Muhammed bize muhalefet ediyor, ama kible-
mize uyuyor® diyorlardi. Bunun {izerine ayet indi.””

Bu rivayetten anlagildigma gére Kudiis’e yonelis hicretten sonradir.
Yani Mekke déneminde Kabe kible olarak kabul edilmis; Medine’ye gelindi-
ginde Beytii'I-Makdis kible olarak tayin edilmistir.

Hicretten sonra Hz. Peygamber’in Kudiis’e yonelmesinde temel neden
olarak, ora halkinin ¢ogunlugunu Yahudilerin olusturmasi, dolav181yla onlara
bir jest olarak onlarm kiblesinin esas alindig: belirtilmektedir.”” Mesela mer-
hum Elmalili Hamdi Yazir bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir:

“Resuliillah efendimiz Mekke’deyken Kabe'ye miiteveccihen namaz kilardi.

Medine’ye hicretten sonra Sahra’ya yonelerek namaz kilmakla emrolunds, ki

bunda Yahudileri Islam’a bir nev’i te’nis vardur.”

Stileyman Ates de ayni goriisii bemmsemekte ve konuyla ilgili olarak
su agiklamay1 vapmaktadir:

*Allah Resulu Mekke’deyken Kabe'ye dogru yonelip namaz kilardi. Medi-
ne’ve gelince Kudiis’teki Sahra’ya dogru yonelerek namaz kilmaya bagladi.
16 veya 17 ay kadar boyle namaz kildi. Bundan maksadi Yahudileri Islam’a
1sindirmak, onlarn Islam’a yénelmelerini saglamak, aslinda Allah’tan gelen
biitiin dinlerin §zde bir oldugunu anlatmaktir. Fakat gonlii Kabe'nin kible
olmasim istiyordu. ... Bundan dolay: da 6nce her ii¢ dinin temellerini koy-
mus olan Hz. Ibrahim’in vapt Kabe’ve yonelerek ibadet eden Allah
Rasiilii, yine oraya dénmek igin Allah’m buvrugunu beldlvordu Nihayet
Bedir gazasindan 11(1 ay 6nce bu emir geldi.”™

Bu gorigi bemmseyen kimselerin 6nemli davanaklarmdan birini de,
Hz. ibrahim ve Ismail'in kiblelerinin de Kabe olmasi® dolayisiyla Arap miis-
riklerinin oraya y6nelmesi ve Peygamber’in de, kible konusunda onlara mu-
halefet etmeyecegi diisiincesi olugturmaktadir.

Bu goriigii degerlendiren Ayni, Mekke’deyken kiblenin Kabe, Medi-
ne’de ise Kudiis oldugunu belirten goriigii zayif bulmakta ve bunun dogru
kabul edilmesi durumunda neshm 1k1 defa gergeklestigini kabul etmek zorun-
da oldugumuzu beyan etmektedir.”!

% Ton Hacer, c.1, 5.421; Muhammed Ebdurrahman b. Abdurrahim el-Muberekfuri, Tulifetii’l
Alvezi bi Serhi Camii’t-Tirmizi, Beyrut, tis., , ¢.8, 5.240.

¥ Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmuw’l-Kur’én, thk. Muhammed es-Sadik el-
Kamhavi, Beyrut, 1985, c.1, 5.105.

* Ehnahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nes., Ist, 1979, c.1, 55.526,527,

® Stleyman Ates, Yiice Knr’an’m Cagdas Tefviri, Yeni Ufuklar Nes., Ist., 1988, c.1, 5.250.

¥ Ebii'l-Fida Ismail Ton Omer fon Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Mektebetii’ l-Mesrif, Beyrut,
trs.. ¢.2. s.240; el-Cessés, a.g.e., c.1, s.105.

*' Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Aymi, Umdetii’l-Kari fi Serhi Sahihi’l-Buhari.
Istanbul, 1308, ¢.1, 5.279.
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i i

IV- Hz. Peygambeiin kiblesi Mekke’de ve Medinenini ilk 16-17

i ,aymda ‘Beytii’l-Makdis: olup daha sonra Kabe ye cevn 1Im1$t1r

" Bu gorusun delillers: =+ i o S SRR
1-Ma'bed b. Kb b. Mallk den rlvavet edllen gu hadlStII‘ '

e Musnk olan km mum/m hacﬂam'la beraber Qlktlk biz ve nnanumlz namaz
kildik Berd b, Ma’riir da bmmle beraberdl Yola c;1k1p Medme den avnldl-j
”'gmuzda Berf bize' dedl ki: : -
-Ey ceimaat bén bir reve \arnus bulunuvorum Bu konuda bana katlhp kaul—'
L mavacaguum da bilmivorum. Biz: “nedir’ dedik: Berd: IR
" Vallahi ‘su ‘binayi, mm Kabe vl arkama almavacagun Om dogru namaz
kilacagum’ dedi. Ona: :

-Vallahi Peygamber’in $am’a ‘dogru namaz kildigindan baska bir haber al-
madik. Biz ona muhalefet etmeyi istemiyoruz, dedik. Beids @00 0iion un

" :="Ben ot do;,ru namaz lulacaglm dedi.-Biz:

:' - Fal\at b17 bunu Vdpmd\ dcagu dedxk Namaz \akn geldxgmde biz Sama

o dogm Hamaz klhvorduk 0 1se’ Kabc ye doggm naimaz klhvordu Nihayet
" Mekke ve geldll\ Onur vapugmdan oturu awphvorduk O'ise bir turlu kabul
S etmlvor ve gyle kalmay 1sm'0rdu Mekke ye ula.sUgudea bana dedl ki:

: = Ev kardesunm oalu Resululldh a gldelun ve ondan bu durumu soralim.
-+ Ciinkil i¢ime bir siiphe dusm Buna muhdlefet ett1g1m21 goruvomm Ikimiz
birlikte Resuliillah’a gittik ... Bem §ovle dedl o

o ...-Ey Mlah m Resuly, yola Qlktlm Allah beni Islam a ludavet em Ben bu bi-
__ nayl vani Kabe vi arkamd almamayt hak gordum Ona dogru mmaz kildum.
”Arkadasldnm ise bu konuda bana muhalefet ettiler:; doldvlslvla xgnne blrf
~siiphe diigti. Ya© Resulullah bunu nasﬂ gorursun" Bunun uzerme Allah__
Resulu (s.a.v.): ‘ : i
-*Ser bir kible iizérindevdin. onda ’str’étseYdin ya* dedi, Bundan sonra Bera.
Res;ﬂulldh n klblesme dondu Ve blzmﬂe beraber Sam a dogru namaz: k11—

-2-Ibn Abbas’tan rivayet ed11nu$t1r

“Resuliillah Mekke’de iken Kudiis’e dogru namaz kiliyordu. Kabe de arala-
rindaydi. Boylece ikisini birlestirmek miimkiin oluyordu. Hicret ettiginde ise
Beyvtit'I-Makdis’e dogru namaz kilmakla emrolundu. ™

B

? Ahinéd [bri Hanbel, Miisnéd; Cagri Yay., Istanbul. 1992 ¢i3; 5.461; Sileyman b. Ahmed b.
Eyyub et-Taberini. Mu'cemii’l-Kebir. Musul;’ 1404/19835°¢.19." s5.87-88: Muhammcd b.
Ishiak b, Ton Huzéyme, Saleil-i Thi Hu..eyme Beyrut, 1390/1970, ¢.1.'5:223; Ibr Kesir; el-
Bidaye ve’n-Nihaye c.3. s.157: Muhammed b. Abhmed ez—Zcheb1 blyer-z A’Iamz n- Nubela
Beyrut, 1413; ¢.1. 5.268: Yuxut Tbri Abdxlber ed I)nrer f Ilmsarz’l-ﬂfet“tﬁ-i ve~Styer :
re. 1403, .2 5. 7()

TonHacer, a; g ¢l 84210 el—Muberektun ‘ag.e, C 8. 5.240; Ebu Abdullah Muhcunmed

Ibn Sa'd, Tabakatu’l—lxubm Daru’s-Sadr, Beyrut us.. c.1. 5.243. Bu rivayetin senedindeki

“ravilerin sika oldugu belirtilmektedir-Bkz. Ali b; Ebu Bekr el- Hevqerm Mecmeu z-Zevazd

ve Menbew'l-Feviid, Beyrut. 1406 , ¢.2, 5.15.
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Osman Ibn- Hanif'ten de Resululllah’m Mekke deyken kiblesinin
Beytii’l-Makdis oldugu, hicretten sonra Beytii’l-Haram’mn Beytii’l-Makdis’le
degistirildigi yani nesh edildigi rivayet edilmekte ve o dénemde, amelsiz iman
séz  konusu oldugu igin, problem gérmemektedir Ancak bu rivayetin
ravilerinden biri olan Sa d b. Imran’ m metruk olmas: nedeniyle hadis sahih
kabul edilmemektedir.® Yine Bera b. Azib tarafindan nakledilen bir rivayette
de Ber4, kendisinin Resuliillah’la beraber 18 ay Beyt-1 makdis’e dogru namaz
kildigini, hicretten iki ay sonra da kiblenin degistirildigini anlatmaktadir®® Bu
rivayet zayif kabul edilmektedir’” Zira- meshur Berd hadislerinin biitiin
varyantlanyla gelismektedir. Buna gore Berd, hicretten 6nce Resuliillah’la
birlikte 16 ay namaz kilmig olmali. Oysa ki kendisi Hz. Peygamber’in
Medine’ye geliginden sonra onunla birlikte namaz kilmis; kiblenin
degistirilmesi de hicretten 2 ay sonra olmamustir.*®

Ibn Humeyd ve Ibnii’l-Miinzir'in Katade’den yaptiklar1 bir rivayetle de
bu bilgi teyit edilmistir. Buna gére Allah Resulii’niin Medine’ye gelmesinden
once iki yil kadar Medine’li Miislimanlar Beyt-i Makdis’e dogru namaz
kalnuglardir. Resuliillah (s.a.v.) Medine’ye geldikten sonra da 16 ay kadar bu
uygulama siirmiis; kible degisikligi daha sonra gergeklesmistir.”

Resuliillah’in  hicretten 6nceki durumunu degerlendiritken, ‘O
Mekke de iki kibleyi birlestirirdi, dolayisiyla insanlar onun Mekke’den ¢ikisma’
kadar Beyt-i Makdis’e dondiigiinii fark etmediler’ seklinde ibn Abbas’m
degerlendirmesi aktarilmaktadirlar.*

Ancak sartlarindan biri kibleye dénmek olan namaz, her miisliiman
i¢in giinde bes kez olmak kaydiyla, zorunlu bir ibadettir. S6z konusu olan
vorumun dogru kabul edilebilmesi i¢in biitiin namazlarin aym mekanda ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in arkasinda cemaatla kilinmis olmasi gerekir. Aksi takdirde
msanlar nereye donmeleri gerektigini arasturmak zorunda kalacaklardir. Bu
durumda insanlarin Beyt-1 Makdis’e yoneldiklerini fark etmemeleri miimkiin
mildiir? Dolayisiyla boyle bir yorumun, -her ne kadar rivayetlerle uyum
igersinde olsa bile- pek uygun olmadigi anlagilmaktadir. Zira yaklasik olarak
1.5 y1l Mekke’de namaz kilinmig, bunun 6zellikle Mekke sartlarmda her zaman
cemaatle kilmdigim diigiinemeyiz. Namazlar tamamen cemaatle kilinmis olsa,
Hz. Peygamber’in arkasinda olacaklari igin, insanlarin asil yénlerini fark
etmemeleri miimkiin olabilirdi. O zulmiin altinda ve bireysel olarak yasanan bir

M
35

Heysemi. a.g.e., c.2,5.17.

Heysemd, a.y.

* Ibn Mace, Ikametii’-Salat, 56 (c.1,5.322).

37 Muhammed Nasiruddin el Elb?mi Zaifu Sitnen-i Ibn Mace, Beyrut, 1988, 5.76.

* bn Mace, Ikametii’-Salat, 56 (c.1, 5.322) dipnot: 1010; Haydar Hatipoglyu, Siinen-i Ibn
_ Mace Tercemesi ve Serli, Kahraman Yay., Ist:, 1982, c.3, 5.310.

* Abdurrahman fbn Ebu Bekr es- -Suyuti, ed- Durru’l-Mensur [fi Tefsiri’l-Me’sur, Beyrut,
1414, , c.1, 5.347; Heysemi. a.g.e., ¢.2,5.17.

Tbn Seyyidinnas, Upanu’l-Eser fi Funiini’l-Megazi ve’s-Semil ve ’s-Siyer, Beyrut, tis., ¢.1,
8.237.
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ortamda. istelik giinde bes kez yapilan bir ibadette, zorunlu olan kible Vonunun
fark edilmemesi ¢ok uzak bir ihtimal olarak goriilmektedir. :

Bu durumda Medine dénemi agikca anlatilirken Mekke déneminin
uygulamasin bazi rivayetlerde vurgulanmadigy diisimilebilir. Nitekim kible
konusundaki rivavetlerin énemli bir kisminda Resuliillah’n hicretten sonra 16
veva 17 ay kadar Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildigi. sonra klblenin
degistirildigi anlatilmakta: bundan énceki déneme pek degmﬂmemektedlr
Mesela Berd hadisinin farkli varyantlarinda bile, Mekke’deki duruma
deginilmemis; sadece Medme de 16 veya 17 ay kadar Kudiis'e dogru namaz
kilindigr belirtilmistir.*® Stiphesiz bunun farkli nedenleri olabilir. Béyle bir
bilgi. sorulmadigs, fiilen ihtiyag duyulan bir gsey olmadigi veya Yahudilerin
psikolojik olarak istiinliigiinii ortaya koydugu igin vurgulanmamis; ya da
anlamalart dikkatlerine bagli olmasi nedeniyle Resulun Mekke'de namaz
kildigim goren ravilerden bir kisnu, onun gorimiiste éniindeki kiblesine bakip,
onun Kabe oldugunu séylemis, olaym i¢ yiiziinii gérebilen, Ibn Abbas gibi
raviler ise her ne kadar Kabe’ye déniilse de asil kiblenin Beytii'l-Makdis
oldugunu, Kabe nin sadece ortaya alindigin belirterek, o anla alakali farkh ve
daha kusatici bir vorum vapnus olabilir. - ' .

Ravilerin icine diistilkleri bu yorum kargasasina deginen Ayni su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Resuliillah’m Mekke’deyken yoneldigi taraf
konusunda ulema ihtilaf etmistir. Ibn Abbas ve digerleri ‘Resuliillah Kudiis'e
dogru namaz kilardi. fakat Kabe'yi arkasina almaz, bilakis kendisiyle Kudis
arasina alacak sekilde namaza dururdu” demekte ve en sahih rivayetin de bu
oldugunu belirtmektedir® Ote yandan Mekke’de iken kible. bizzat Kabe
olsaydi. o takdirde Berd b. Ma'rur hadisinin pek anlamu kalmazdi. Zira orada -
Bera'nin Mekke've donme arzusu vurgulanirken, “sen bir kible iizerindeydin
onda sabretseydin ya” ifadesiyle fiili durum da ortaya konulmustur.

Bu tarz rivayetleri dikkate alan miifessirler de biitiin peygamberlerin
kiblesinin Kudiis oldugunu, higbir peygamberin kible konusunda digerine
muhalefet etmedigini belirtmekte; dolayisiyla Islam’da ilk neshin kible
konusunda vagandizm: ve bu konuda da icmanm  oldufunu beyan
etmektedirler.” Mesela el-Meragi su degerlendirmeyi yapmaktadir:

A Bkz. Buhari, Salat, 31 (c.1, 5.104): Iman, 30 (c.1, s.15), Ebwl-Huseyn Ibnit'l-Haccac el-
Kuseyri el-Miisim, es—SaIah Cagn Yay., Ist., 1992, Mesdcid, 11, 12, 15 (c.1, ss. 374-373);
Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, c.4. 5.283; Mdhl\b Enes, cl—Muvatta Cagn Yay., Ist., 1992,
Kable, 7, (c.1. 5.196). Heysemi, a.g.e., ¢.2, 5.16.

3 Ahmed b. Suavb Ebu Abdurrahman en-Nesdi, Siinenii’l-Kiibra, Beyrut. 1411, c.6. s.291:

Ahmed b. el-Hiseyin Ali b. Musa Ebu Bekir el-Beyhaki, Siimen-i Beyhaki, thk.

Mubammed Abdulkadir Ata, Mekke. 1994. c.2. 5.2; Ali b. Omer ed-Darekutnl. Siinen-i

Darekutni. Beyrut. 1966, c.1, 5.273; [bn Hisum, Siret, ¢.2, 5.286.

el-Ayni, a.g.e.. c1.5.279.

* Kurtubl. a.g.e.. ¢.2. 5.151: el-Cessas, a.g.e.. c.1, 5.105. Neshle ilgili daha fazla bilgi icin bkz.
Ali Osman Kogkuzu, Hadiste Nasih-Mensul, FAV, Ist., 1985, 5.234.
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“Resutliillah Mekke’deyken Benfi Israil peygamberlerinin yapti1 gibi namazda
sahraya yonelirdi. Ancak o Kabe’ye dénmeyi arzuluyor ve Allah’m kendisini
oraya yoneltmesi icin dua ediyordn. Bundan dolayi Sahra ile Kabe’yi
birlestirip Kabe'nin giineyinde, Kuzeyine dogru namaz kilardi. Medine’ ye
hicret ettiginde ikisine birlikte yénelme imkant kalmadig: igin yalmz Beyt-i
Makdis’e yonelerek namaz kildi. Bu hal iizere 16 ay kaldi. Namazda Kabe’yi
klblci vapmast i¢in Allah’a dua ediyordu. Ciinkii o babasi Ibrahim’in kiblesi
idi.”
Ancak biitiin peygamberlerm dolayisiyla da insanlarm kiblesinin Kabe
mi yoksa Beyt-i Makdis mi oldugu konusunda da farkli goriiglerin ortaya
ciktigini  gérmekteyiz. Ulemanmn bir klsmma gore Kabe, yeryiiziindeki
insanlarmn kiblesi olarak tayin edilmistir.*® Nitekim Ibn Sa’d’m bu konuda
naklettigi rivayet olduk¢a ayrintih bilgi vermektedir:
“Higbir nebi digerine kible konusunda muhalefet etmemisti. Ancak
Resulugah n Medine’ye gelisinden itibaren 16 ay Beyti Makdls e yonelmesi
hari¢.”™" -

Zuhri ise, Adem’in yery[iziine indirilmesinden sonra biitiin
peygamberlerin kiblesinin Beytii’l-Makdis oldugunu séylemektedir.*®

Bu tartigmada, Kabe’nin Hz. Ibrahim tarafindan Mescid-i Aksa’dan
6nce insa edildigi,* bu nedenle kible olmast iin zaman énceligine sahip oldugu
iddia edilmektedir. Kitab-1 Mukaddes, Mescid-i Aksa’nm Hz Musa’dan
yaklasik 450 yil sonra Hz. Siileyman tarafindan yaptirldigini®™ ve O’nun
kralligi doneminde kible olarak kabul edildigini belirtmektedir® Oysa ki
Kabe’nin Hz. Ibrahim ta}aﬁndan Hz. Musa’nin gelisinden yaklasik 900 yll once
yapildig1 kabul edilmektedir.*

Insas1 agisindan Kabe’den sonra olmasma ragmen Beyt-1 Makdis, Yusa
b. Niin’dan, Resuliillah’m hicretine kadar biitiin peygamberlerin kiblesi olarak
kabul edilmektedir. Hicretten sonraki 16-17 ay boyunca da durum bu sekilde
devam etmls sonra Hz. Peygamber, Hz. Ibrahim’in Kiblesi olan Kabe'ye
cevrilmistir.™

* Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirt’ -Merdgi, Misir, 1969, ¢.2, 5.4,

* Muhammed b. Ali ey-Sevkani, F ethu’l-Kadzr Misir, 1964, c.1, s.155; Ibn Kesir, el-Bidaye
ve’n-Nihaye, c.2, s.212; Ebu’l-Ferec Nureddin Ali el-Halebd, es-Szretu’l Halebiyye, Daru’l-
Medrif, Beyrut, 1980, c¢.2, 5.355; [bn Seyyidinnas, a.g.c., c.1, 55.233-237.

“ TonSa'd, a.ge., c.1, 5.243; IbnSevvldmnas a.ge,c.l,s.236.

% el-Halebi, a.g.e., ¢.2,5.355.

* Kabenin ingas: ve tarihi hakkinda genig bilgi igin bkz. Yimaz Can, Islam 'm Kutsal Mabet-
leri, Sidre Yay., Samsun, 1999, s5.19-23.

0 I Krallar, 6:1.

3 I Krallar, 8:29-30.

2 Buhari. Enbiya, 60/10 (c.4, 5.117); Miislim, Mesacid, 5/2 (c.1, 5.370); Ebu Abdurrahman
Ahmed b. Suayb en-Nesdi, es-Siinen, Cagri Yay., Ist, 1992, Mesacid, 8/3 (c.2,s.32); Ebu’l
A’la Mevdudi, Teffiimii’l-Kur’an, Insan yay., Ist., 1986, c.1, s.245.

3 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c.1, 5.308.
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Ebu Aliye’ye atfedilen bir rivayet ise bu goriisin tamamen aksini iddia
etmektedir. Bu rivayete gére Hz. Musa (a.s.) Sahra’nin yanmda Beyt-1 Haram'a
dénerek namaz kilmus, yani Sahra éniinde iken Kabe’ye yonelmigtir. Salih (a.s.)
ve Zitlkarneyn'in (a.s.) kiblesi de Kabe’dir.™ )

Hz. Musa, Salih ve Ziilkareyn’in Kabe’ye yonelerek namaz kilmalar
miimkiin goriilmektedir. Zira Kabe ¢ok daha eski bir gegmise sahip, hatta Hz.
ibrahim ve Ismail’in kiblesi olma vasfina haizdir. Ancak tarihi kabullerle
olava bakildiginda Hz. Musa Israilogullar’'m Ken'an’a (Arz- Mevid)
gotiirmek iizere Misir'dan gikarmug; oraya giremeden de kendisi vefat
etmisti.” Hz. Musa'mn yaninda bulunan Ydsd b. Nin ise, Hz. Musa’dan
sonra 27 yil Israilogullar’na énderlik yapmus ve 120 yaginda iken vefat
etmistir.”®  Yine Yusa b. Niin'un, Eriha’y1 Hz. Musa’nm 6liimiinden sonra
kusgatarak aldxgl.‘i daha sonra da civar sehirleri ele gecirmeye calistigi
kaydedilmektedir.® Buna ragmen, emredilen bittin ~ yerleri  de
fothedememistir.™ Bu durumda Hz. Musa'in Sahra’y1 éniine alarak Kabe'ye
donme ihtimali s6z konusu bile edilemeyecektir.

Hicbir nebinin simnet ve kible konusunda digerine muhalefet
etmeyecesi:” hatta gegmis kitaplarda, vaat edilen Hatemii’lI-Enbiya’nin
vasiflart arasinda kibleyi Kabe’ye tahvil edecegi hakkinda delalet ve isaretlerin
bulundugu da kabul edilmektedir.”’ Buna gore kimden basladigi konusunda bir
intilaf olsa bile, hicretten sonra Beyt-i Haram’a tahvil edilinceye kadar, bitiin
peygamberler aym kibleve yonelmistir.

Zaman zaman farkli sahislar tarafindan dile getirilse bile, kaynaklara
bakildiginda, hicretle birlikte bir kible degisikliginden sahih hadislerde pek
bahsedilmemektedir. Daha acik bir ifadeyle Hz. Peygamber'in Medine'ye
gelisinden itibaren 16-17 ay Beytii’l-Makdis’e yoneldigi, daha sonra kiblenin
degistirildigi anlatihrken, 6nceki uygulamaya deginilmemektedir. Mescla siver
alaninda énemli kaynaklardan biri olan Siret te Ibn Hisam. “Kible Resuliillah 't
Medine ‘ye gelisinden 18 ay sonra. Saban ayinda degistivildi.. 8% seklinde bilgi
vermekte: bu eserin serhinde Siiheyli ise su agiklamay1 yapmaktadir:

> Ibn Sevyidiimas. a.g.e., c.1.5.237.

S5 Ebit'l-Ferec Abdurralunan b, Ali [bni*-Cevzi, Zadu’'I-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, el-Mektebir'l-
fslami, Beyrut, 1987, II, 326 Ebi’l-Fid Ismail Ton Omer Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-
Azim. Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1983, c.2. 5.40; Ebii Muhammed Hiiseyin b. Mes'dd el-
Begavi,, Medlimii't-Tenzil. thk. Hilid Abdwirahman el-Akk-Mervan Suvar, Daru’l-Ma’rife.
Beyrut. 1995, ¢.2. 5.26.

Begavia.ge., ¢.2, 528

 Yesu 1-27.

* Yesu, 7.8, 9,10, 11,12,

*® Yesu. 1-33.

% [bn Sa’d, a.g.e. c.1,5.243.

' Yazir, n.g.e. c.1. 5.537.

% Ebu Mulammed Ibn Hisam, Siret-i fbn Hisam, Kahire. 1963, ¢.2. 5.337.
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“Hadiste Resuliillah Mekke’deyken Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildigma
dair delil vardir. Bu Ibn Abbas’in sozidir. Bir grup ise. Resuliillah’mn
Medine’ye gelisinden itibaren 16 veya 17 ay Beyt-i Makdis’e dogru namaz
kildigim ileri siirmektedir. Bu durumda biri siinnetin siinnetle, digeri siinnetin
Kuran'la olmak iizere iki nesh olmah. ibn Abbas'in hadisi bu konudaki
ihtilafin kaynagi agiklamaktadir.™®

Hz. Peygamberin ilk kiblesi olarak Beyt-i Makdis'i kabul edenler ora-
va yoénelme nedenini de agiklamaya galismislardir. Iste bu noktada Hz. Pey-
gamber’in ve Misliimanlarin baglangigta Beyt-i Makdis’e yonelerek namaz
kilmalar ile Kabe nin 6zel durumu arasmda iligki kuruldugunu gérmekteyiz.®
Diger bir ifade ile Kabe putlarla dolu oldugu i¢in béyle bir uygulamaya gidil-
migtir. Mesela Hiisevin Algiil konuyla ilgili olarak su agiklamay1 yapmakta-
dir: ‘

“Hz. Muhammed Mekke doneminde ve Medine'ye hicretten sonra belirli bir

siire namaz kilarken Kudiis’e dénerdi. Kudiis, ehl-i kitabin kiblesi idi. Bu

sire icinde  Kudiis’e donmesine sebep olarak, Kabe’nin Kureysli

putatapicilarca da kible edinilmis olmast. igini disim putlarla doldurmusg ol-

malan ve inkarcilarin hakimiyetlerinde bulunmasi, Miisliimanlarmn i 1se henu/

siyasi bir tegkilatlanmaya gidememis olmalar1 gibi hususlar gostcrlhr.

Bu degerlendirme ilk bakigta makul gibi gozitkmektedir. Ancak kib-
lenin tahvili esnasinda vani vaklasik olarak hicretin ikinci yilinda da Kabe nin
konumu degismemisti. Yine miigriklerin elindeydi ve igi putlarla doluydu. Bu
nedenle s6z konusu degerlendirme isabetli bir yorum olarak kabul edilemez.

Bu genel agiklamalardan sonra yukanda ézel olarak vurguladigimiz
sorularin cevaplarnu bulmava ¢aligalim.

-Hz. Pevgamber Mekke de atalarinn kiblesi olan Kabe've yoneliyor-
sa. Medine ve geldiginde onu Beyt-i Makdis e yonelten ne idi?

Bu soruya genellikle Yahudilerle uzlasma cabalar, onlan Islam’a 1-
sidirma, onlara dinlerin 6zde bir oldugunu gésterme ugrasisi seklinde cevap
verilmektedir.%

Béyle bir tavir, Yahudilerin kalplerinin Islam’a 1sinmasina sebep ola-
bilir miydi? Islam’i kabullenmelerini bir tarafa birakalim, Miisliimanlarla
siyasi platformda olsun uzlagsmalarina yol agabilir miydi? Bu sorunun cevabi
bizzat Kur'an-1 Kerim tarafindan agik bir sekilde verilmektedir:

“Sen kitap verilenlere her tirlil ayeti (mucizeyi, delili) getirsen yine onlar

senin kiblene uymazlar; sen de onlann kiblesine uyacak degilsin. Onlar bir-

% Ebu’l-Kusim Abdurrahman  es-Stthevii. er-Ravdi’I-Unilf fi Serhi Sireti’n-Nebeviyye Uibni
Hisam, Kahire, 1389, ¢4, s5.113-114; Tbn Seyyidinnas, a.g.e., ¢.1, 5.236.

“Kible” mad., Risale Musa AnsiKlopedisi, Risale Yay., Ist, 1988.

® Hiiseyin Algiil. Islam Tearihi. Gonea Yay., Isi., 1986, c.1, 5.347.

* Yanr, Hak Dini Kur'an Dili, ¢.), $5.526,527. Ates, Yiice Kur’an’m Cagdags Tefsiri. c.1,
5.250.
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birlerinin kiblelerine de uymazlar. Sana gelen ilimden sonra onlarin keyifle-
rine uyarsan, o takdirde sen mutlaka zalimlerden olursun.”’

Konuyla ilgili bir agiklama yapan Seyyid Kutub, su degerlendirmeyi
yapmaktadir: -
“Mesele nasil olursa olsun her iki halde de Yahudileri Islam’a girmekten ali-
koyan amillerden birisi de Miisliimanlarin Yahudilerin kiblesi olan Beyt-i
Makdis’e dogru dénmeleri idi. Hatta Yahudiler dillerini daha da unzatarak
Hz. Peygamber’in beraberindekilerle namazda Kudiis’e donmelerini kendi
dinlerinin, kiblelerinin ve milletlerinin asaletlerinin bir delili olarak kabul e-
diyorlardi. Bu miinasebetle Hz. Muhammed (s.a.v.) ve beraberindekiler Ya-
hudileri islam’a davet edeceklerine, kendilerinin Yahudilige girmeleri gerek-
tigini soyliyorlard:.”*®
Fazlur Rahman da Hz. Peygamber’in Medine’ye vangmda Yahudilere
kur yapmak i¢in Kudiis’ii kible olarak kabul etmis olma ihtimalini reddederek,
Kudiis"iin kible olarak kabul edilmesinin sebebini g6yle izah etmektedir:
“Mekke’de biiyitk bir ihtimalle, baski altinda bulunan- Miisliimanlann
namazlarn agikca eda edemedikleri ve ibadet i¢cin' Kabe’ve giremedikleri bir
sirada bu kabul uygulama alanma konulmustur. Mekke’de Kudiis lehine ilk
degisikligin yapilmasi bir zaruretin neticesi oldugu gibi, amaci da miigrikierle
Miisliimanlar arasindaki bir ayirimdi. -Kur’an’m bize bildirdigi de budur.” 69
“Kible konusundaki devamsizhk Kabe ile degil, Kudiis ile olmustur.
Peygamber’in Kudiis’ii kible segmesi Medine’de degil wzun yillar &nce
Mekke'de olmustur. Ancak oyle bir gekilde yoneliyordu ki zaten Kabe’yi
kargisma almus oluyordu. Bu da gosteriyor ki Kudiis’iin ¢nceden kible
segilmesinin Yahudilikle higbir ilgisi yoktur. Belki de bu segime Kur’an’in
Hz. Musa’ya verdigi biiyilk §nem sebep olmustur. Fakat daha kuvvetli bir‘
ihtimal Mescid<i Haram’'da ilk yillar Miisliimanlann ibadet etmesme 121n
vermeyen ve Miisliimanlara iskence yapan Mekkelileri protesto etmektir.””’

Bu anlamdaki degerlendirmeleri, Yahudilere atfedilen “bizim dinimiz
olmasaydz Muhammed nereye dinecegini bilemeyecekti”” gibi sozler de
desteklemektedir. Ote yandan beser fitrat: agisindan meseleye bakildifinda da
boyle bir yaklagimin, kalp 1simdirmaktan ziyade I(lblrlenmeye sevk edecegi
rahatlikla diisiniilebilir. Bu nedenle Yahudilerin kalplerini Islam’a 1smdirmak
igin Hz. Peygamber’in boyle bir degisiklige gitmis olabilecegi pek makul
gelmemektedir. '

Bununla birlikte yukaridaki soruya cevap olabilecek nitelikteki bir
agiklama Celal Yildirim tarafindan yapilmaktadir:

S Bakara, 2/145.

o8 Seyyid Kutub, Fi Zuldli’l-Kur’an, Beyrut, trs., c.1, ss.172-173.

® Fazlur Rahman, Islam, Great Britain, 1966, 5.23.

Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, trc. Yrd Dog.Dr. Alpaslan Agikegeng, Fecr Yay.,
Ankara, 1987, 5.288.

" Meragi, ag.e.. c.2, s.9.
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“Hz. Peygamber Mekke’deyken Kudiis’e yonelmis olsaydi Kabe'ye fazlastyla

bagh bulunan Mekke miisrikleri O'nu bu hususta kinayacak hatta Islam’a bu

yiizden girmek istemediklerini ileriye siireceklerdi. Medine’ye hicret ettiginde
de I\udus e yonelmesi Yahudllenn boyle bir itirazina meydan vermemek
icindi."”

Hz. Peygamber (s.a.v.)in Mekke ve Medine'deki toplumsal ve
psikolojik sartlar1 dikkate alarak kiblesini belirledigini kabul ettigimiz takdirde
su sorunun cevabmi vermemiz gerekmektedir: Beklentisinin gergeklesmedigini
hatta kendisi i¢cin sikantiva vol agtigim gérdigii zaman, kendi tercihini neden
vine kendisi degistirmedi de bu konuda vahiv beklemeye, gbziinii semaya dikip
Allah’a valvarmaya baslad1? Yine bovle bir agiklama, “izerinde bulundugun
vomii kable yapisimizin nedeni Resule tabi olanlarla. dkeesi tizeri donenleri ayirt
etmek icindi”” ayetiyle bagdastinlabilir mi? Imtihana tabi tutulanlar iman
etmeven miisrikler mi. yoksa imaninda sebat etmeleri beklenen Miisliimanlar
mivd1? Avet, tarihi gelisimle birlikte degerlendirildiginde ikincisinin oldugu
anlasiimaktadir. Dolayisiyla bu  diigiinceyi savunanlarm hakh oldugunu
sOviemek mimkiin géziikmemektedir.

Konuvu siyvasi agidan degerlendiren Mevdudi ise farkhi bir yaklasim
sergilemektedir:

“Kible degisikligini bekleyen Hz. Peygamber’in bu nedenle dua ettigi

anlagtlmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber de Israilogullarinn liderliginin

sona erdigint  ve Kudisin merkez niteligini  kaybettigini

diigtimiivordu.”¥

Ancak ne Beyt-1 Makdis'in kible olarak benimsenmesinde, ne de terk
edilmesinde Yahudilerin liderliginden bahsetmek bir hayli gii¢ gériillmektedir.
Nitekim bu noktada oldukga farkli bir yaklasim ortaya koyan oryantalist
aragtirmacilar, Hz. Peygamber’in kiblesini degistirmesini, iman etmedikleri
gibl, kendisini pevmmbcrler halkasina da dahil etmeyen Yahudilere olan
kizgmligma baglanuslardir.”

Iddialar ve delilleri bir biitin olarak degerlendirildiginde Hz.
Peygamber ve ‘ashabmin Mekke'de iken Kudiis’e dogru namaz kildiklari:
Medine ve geldlkten sonra 16-17 ay kadar da bu durumun devam ettlgl
anlagiimaktadir.”® Bu siire zarfinda Allah, miiminleri takva ve kendi emrine
teslimiyet konusunda imtihan etmis: daha sonra onlari arzu ettikleri kibleye yani
Kabe'ye voneltmistir. Zira onlar igin, Kabe’nin ¢ok 6zel bir yeri ve kutsiveti
vardi. Bu nedenle, kiblenin Kudiis’e dogru ¢evrilmis olmasi onlara agir geldi.

™ Celal Yidwmn. flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., Izmir, 1986.
376-3717.
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Ebu’l-A'la el-Mevdudi. Tefhimu’l-Kur’an, tre. Heyet, Insan Yay., Ist., 1986, .1, 5.109.

* Bu konudaki degerlendirmeler igin bkz. Ekrem Sarikeiogtu, “Bate Dinler Tariltinde Istany.
, Uluslararast Birinei Islam Aragtirmalarn Semp., Izmir, 1983, $5.223-224.

® El-Halebi. a.ge.. c.2.5.173.
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Ancak onlar ‘igittik ve itaat ettik’ dediler ve baglhliklanim ortaya koydular.
Boylece 