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TURK ULUSUNUN ASKERINE HER DURUMDA
SAHIP CIKTIGINI GOSTERIR BELGENIN
ANIMSATTIKLARI

*

Prof.Dr. Osman ZUMRUT

OZET
Tarih sahnesine ¢ikisi Orta Asya’dan baglayan Tiirk ulusu, go¢ Oncesi ve ondan
sonraki tiim zamanlarda bagimsiz yasamaya ¢ok dzen gdstermistir. Bagimsizligini
korumanin yolunun da asker olmaktan gectigini ¢ok iyi bilmistir.
Bugiin diinya ilizerinde her ne kadar demokrasiden sz edilirse edilsin, teknolojik
ustiinligii arkasina alan askeri iistiinliik, diinya haritasinin gii¢lii olanlar tarafindan
her zaman degistirilme tehlikesinin bulundugunu agik¢a gozler 6niine sermektedir.
ABD’nin Irak’a olan yo6neligleri sdzlimiizii dogrulamaktadir.
Samsun iskelesine varmca memleketine dénemeden vefat eden bir askere ait bir
belge degerlendirilince, bir ulusun bagimsizligmin dayanagmin ve sarsilmaz
giicliniin temelinde askerine sahip ¢ikmasinin yattigini agik¢a gorebilirsiniz. Tarihi
belgeler bize ¢ok seyler anlatir. Ciinkii tarih, sadece gegmisi siralayan bilim degil,
gelecege gonderme ve yonlendirmeler yaparak insanlarin gelecekte daha rahat ve
mutlu yagsamalarina 151k tutan ve ders veren bir bilimdir. Kuskusuz yararli olmast
ders alinmasina baghdir.
Bu belgeye gore, Olen askerin her tirlii islemi Devlet tarafindan ihtimamla
yapilmustir. Egyalar: ailesine teslim edilmek iizere saklanmigtir.
Bu belge o giinlin askerinin memleketine gonderilirken iizerinde neler kaldigini
gosteriyor. O giiniin kosullarinda Tiirk askerinin; yagmurluk, kisa aba(mont),
gomlek ,baslik, terlik ve fes, kundura, karavana ve kemer, kara sal gibi giydigi
esyalardan giyim-kusam agisindan oldukc¢a zengin bir yapiya sahip oldugu anlagilir.
Bu ise, bir devletin ve ulusun askerine sahip ¢iktigini agik¢a kanitlamaktadir.
Bu belgenin animsattiklar1 bir yana birakilmamahdir. Her yerde ve her zeminde
Tiirk ordusunu, birakiniz rahatsiz etmekten séz etmeyi, onu tizecek sozlerden ve
serhlerden kaginmak bir yurttaslik ve 6zellikle Miisliiman Tiirk olmanin geregidir.
Herkes hata yapabilir.Onemli olan hatada 1srar etmeyip dogruyu kabullenerek,
yaptig1 yanhistan hemen dogruya donmektir. Yanhsta direnmek ilkelliktir. Bize
diigen gorev ve sorumluluk, sonugta hata yapan her yurttagimizi suglu olarak
mahkum ederek onun iilke i¢in hayirsiz oldugunu ilan etmek olmamalidir. Bu tiir
davranislar, kendi giiclimiizii zayiflatmaktan bagka ise yaramaz. Bir siyasal iktidara
oyunuzla katkida bulunmamis olabilirsiniz, hatta onu iginize sindirmekte zorluk
¢ekebilirsiniz, ancak ona hiikiimet olarak ¢aligma olanagi tanimak gerekir. Ciinkii
ulus ve yurttaglar olarak, olumsuzluklara ¢ok takilirsak, yapacaklarimiza zaman
ayirmakta zorluk cekeriz. iktidar olan ve onun yetkili ve gérevlileri de, dogru

" Ondokuzmayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekan.
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olanlar1 yapmali ve yanliglikta israr etmemelidir. Kargasaya ve giivensizlige neden
olacak hassas konularda daha dikkatli olunmalidir.

Tiirkiye Cumhuriyetinin bugiin, diinkiinden daha dikkatle ve 6zenle askeri giiciinii
iistiin diizeyde tutmasi ve Ozellikle Tiirk milletinin ¢eliklesmis ifadesi olan Tiirk
Ordusu’nu gdz bebeginden daha ¢ok korumasi bagimsiz kalmasi igin bir
zorunluluktur. Biiylik Atatlirk’tin hedeflerini gergeklestirmek igin var giicii ile
calisan ve gerektiginde savas dahil her tiirli saldirtya karst koyacak giicii, millet
biitiinliigli saglayacaktir. Bununla birlikte onun giiciinii tim diinyaya duyuracak
olan gegmiste oldugu gibi, Tiirk askeridir.

Hepimiz inanmali ve bu inancimizla hareket etmeliyiz ki, boyle sanli orduya ve
askere sahip Yiice Tirk milleti, her tiirli olumsuzlugu yenecek giicte ve
bilgeliktedir.

Sonug¢ olarak anlayana bir sozciik yettigi gibi, bu belge anlamak isteyenlere ve
anlayanlara ¢ok seyler anlatir.

Giris:

Tarih sahnesine ¢ikist Orta Asya’dan baslayan Tiirk ulusu, gé¢ dncesi ve
ondan sonraki tim zamanlarda bagimsiz yasamaya c¢ok Ozen gostermistir.
Bagimsizligim korumanin yolunun da asker olmaktan gectigini ¢cok iyi bilmistir.
Orta Asya steplerinde at tlizerinde Ozgiir ve bagimsiz yasamanin tadini
cikarmigtir. Doganin acimasiz iklim kosullarinin degismesi onu anayurdundan
dagitmigtir. Batiya yonelen Tiirk milletinin ikinci anayurdu Anadolu olmustur.
Ozellikle jeo-stratejik konumu olan Anadolu’yu yurt edinmek kendisine ¢ok
pahaliya mal olmustur. Bedeli agir olmustur ve olmaya da devam etmektedir.
Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurucusu aziz Atatiirk, bu gercegi vurgularken, ayni
zamanda hedefi soyle agikliyor; “Istersen sulh salah, cenge hazir ol: Barisi
korumak istersen, savasa hazir ol”

Bugiin diinya {izerinde her ne kadar demokrasiden s6z edilirse edilsin,
teknolojik iistiinligii arkasmna alan askeri istlinliik, diinya haritasinin giicli
olanlar tarafindan her zaman degistirilme tehlikesinin bulundugunu agikca
gozler Oniine sermektedir. ABD’nin Irak’a olan yonelisleri soéziimiizi
dogrulamaktadir.

Asagida sunacagimiz belgeyi bir ulusun bagimsizliginin dayanagi ve
sarsilmaz gilicii olan askere sahip ¢ikmasinin bir 6rnegi olmasi agisindan
degerlendirmeyi dogru bulduk. Ciinkii tarih, sadece ge¢misi siralayan bilim
degil, gelecege gonderme ve yonlendirmeler yaparak insanlarin gelecekte daha
rahat ve mutlu yasamalarma 151k tutan ve ders veren bilimdir. Kuskusuz yararh
olmasi ders alinmasina baglidir.

Bu belge Samsun iskelesine varinca memleketine donemeden vefat eden
bir askere aittir. Her tiirlii islemi Devlet tarafindan ihtimamla yapilmistir.
Esyalar ailesine teslim edilmek {izere saklanmistir. Bu belgenin 6zgiin metnini
ve okunusunu, Tirk¢emize anlasilir bicimde aktarip degerlendirme yapmanin
dogru olacagini diisiiniiyoruz.
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Belgenin Okunusu:

K-20- Olen Askerin Tereke Kaydi;

1 B&’is-i kayd-1 tescil-i ser’-i oldur ki,

2 ‘An asil Iskilib kazasina tibi’ Karavirane ndm karye siikkanindan olup,
bundan akdem asker-1 nizdmiyede bir miiddetten beru hizmet-i

3 sahanede istihdam tizre iken silasi tarafina ‘azimet etmek {izre vapur-i
sefinesiyle Samsun’a duhulunde ecel-i

4 mev’ldiyle irtihdl-i dar-1 beka iden asker Nizam’in iizerinde mevciid
esyalarmin kaydidir ki ber vech-i ati zikrii beyan siid..FI 25 Cemaziyelevvel
sene 1262.

5 Musta’mel yagmurluk, 1 aded 12,5  Gurus
6 Musta’mel kisa aba, 1 aded 25 ”
7 ” mintan, 1 1,5 ”
8 ” baslik, 1 3 ”
9 Kohne yelek, 3 245 7
10 Hiram entarisi, 1 Aded 5 ”
11 Ellik Cift, 1(Cift) 1,5 ”
12 Musta’mel  fes me’a terlik 1 Aded 8 ”
13 ” Kuntura, 1 (Cift) 7,5 ”
14 Kohne Karavana 1 Aded 15 ”
15 Karavirane kemeri 17 7 ”

16 Kable’l-vefat Iskilibli
17 Absara ogluna teslim

18 Musta’mel kara sal, 1 aded, 23 Gurus
19 Ve birer hak kezalik

20 Nakden para 7 Gurus
21 Cem’an yekiin 118,5 Gurus

22 Miiteveffay-1 merkiimun techiz ve tekfinine vesair 0,64  Gurus
malzemesine harc ve sarf olunan ihrac
23 Miiteveffay-1 merkiimun metrukatini fiirGht iden

dellala virilen 0,5 Gurus
fiirG-nihad 49,5 Gurus
24 Resm-i hakimiye ve huddamiyye ve katibiye

fiird-nihad 3,5  Gurus
25 Yalniz kirkalti gurustur. 46,00 Gurus

26 Ber-vech-i bala miiteveffiy-1 merkiim Nizdm Mehmed’in
metrukatindan ba’de’l-harg ve’l-mesarif baki kalan kirkalti gurusu

27 miiteveffanin karyesinden bu tarafa vuriid iden li-ebeveyn karindasi
Hiiseyin bin Mustafa’ya tamamen teslim olundugu 26 Fi 7 cemaziyel-ahir
Sene (1278)

28 Suhtlidu’l-hal

29 Absara oglu Bekir ve miiteveffa oglu Hiiseyin kizi

30 Ve Karakayisoglu Osaman ve gayruhum.(*)
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Belgenin Tiirk¢ce Metin Hali:
Hukuk1 kayit ve tescil nedeni :

Aslen Iskilip Kazasi'na bagli Karavirane isimli kdy sakinlerinden olup
oliimiinden Once bir siireden beri askeri kiglada Padigsah hizmetinde ¢alisan ve
vapurla memleketine giderken Samsun girisinde kendi eceli ile 6len asker
Nizam'in tizerinde bulunan esyanin kaydi asagiya ¢ikarilmigtir.

Beyan olunur. 27 Mart 1846 Pazartesi

Kullanilmis yagmurluk 1 adet 12.5  kurus

«“ kisa aba | 25 “

«“ gomlek 1« 1 “

« baslik | 1 “
Eski yelek 3« 3 “
Hiram entarisi | 5 «“
Eldiven 1 ¢ift 1.5 «“
Kullanilms fes 1 adet 8 «

« kundura 1 cift 7 «
Eski karavana 1 adet 15 “
Karavirane kemeri | 7 «
Vefatindan 6nce Iskilip’li Absar (?)

Ogluna teslim kullanilmig kara sal, 1 adet 23 kurus

Nakit para 7 “

Toplam 118.24 kurus

Ad1 gecen merhumun techiz, tekfin vs.

Masraflari i¢in harcanan 0.64  kurus

Ad1 gecen merhumun terekesini satan

dellala 6denen dellaliye ticreti 0.5 «
495 ¢

Hakim riisumu,hizmetli ve katibe

Odenen 3.5 «“

Yalniz 46 kurus.

Yukarida gorildiigii gibi adi gecen miiteveffa Nizam Mehmet'in
terekesinden har¢ ve masraflart ¢ikarildiktan sonra geriye kalan 46 kurus
miiteveffanin kdyiinden gelen ana-baba bir kardesi Hiiseyin oglu Mustafa'ya
tamami teslim edilmistir. 4 Aralik 1861 Carsamba

Sahitler : Absar oglu Bekir ve Miiteveffanin oglu Hiiseyin (?) ve
Karakayisoglu Osman vd.
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Degerlendirme:

Bu belge o giinlin askerinin memleketine gonderilirken {izerinde neler
kaldigin1 gésteriyor. Uzerindekilerden o giiniin kosullarinda askerin yagmurluk,
kisa aba(mont), gomlek,baslik,terlik ve fes,kundura,karavana ve kemer, kara sal
gibi giydigi esyalardan oldukg¢a giyim-kusam acisindan zengin bir giyime sahip
oldugu anlagilir. Bu, o giinkii Tiirk ordusunun askerini memleketine bile
yollarken ne denli bakimli gonderdigini de gostermektedir.

Yine bu belge, iskelede vefat eden askere devlet tarafindan hemen sahip
cikilarak techiz,kefenlenme isleminin yapilarak ailesine ihtimamla haber
verilerek esyalarmin tutularak teslim edildigini gostermektedir. Bu ise, bir
devletin ve ulusun askerine sahip ¢iktigini agik¢a kanitlamaktadir.

Cok karmasik ve c¢ikar catigmalarinin yogun oldugu cografyada Osmanh
Devletinin uzun siire yasamasmin en onemli sirr1 tarim olanaklarini iyi
kullanmasimdan daha 6nemlisi askeri giiciinii maddi ve manevi yonlerden daima
iistlin tutmay1 basarmasindandir.

Bu belgenin amimsattiklar1 bir yana birakilmamalidir. Her yerde ve her
zeminde Tiirk ordusunu, birakiniz rahatsiz etmekten s6z etmeyi, onu iizecek
sozlerden ve serh’lerden** kaginmak bir yurttaslik ve 6zellikle miisliiman Tiirk
olmanin geregidir. ABD’nin bdlgede askerine degil,teknolojisine giivenerek
Irak’la 1lgi tutarak gosterisi karsisinda onurlu yasamak bu yilice milletin
kenetlesmesi ve Ozellikle sanli askerimizin giiciiyle miimkiin olacaktir. Onun
icin Tirk ordusunu tizecek her tiir eylem,yazi ve s6zden ve hatta kusku ve
vesveselerden kaginmak gerektigini bugiin hepimiz daha bilingli olarak anlamak
ve davraniglarimizi ve sozlerimizi ona gore ayarlamak zorundayiz. O olmadigi
veya onun gélgesinin diismedigi yerlere bakin ne haldedir. Topraklar: isgal
edilmis, atalarimizin tarihsel kalintilar1 sokiilmiis, camileri yikilmig ve imamlari
kovulmus veya vurulmustur.

Bu belgenin animsattiklarindan biri de, bu belgede 6len askerin tistii-bas1
yani giyimi-kusami o millet ve ordu hakkinda tarihsel belge oldugu agisindan
bakarak,Tiirk askerleri ve onun cok degerli komutanlari yiice milletimizin
bagimsizligi kadar ekonomik ve kiiltirel giiclerinin ve diizeylerinin
yiikselmesine de eskiden oldugu gibi daha duyarli olmalidir. Ulkeyi ve ulusu bir
takim vaatlerle sonucu kestirilemeyen yerlere gotiirme tehlikesi olan baski ve
cikar gruplarma kars1 da hazirlikli olmalidir.Ciinkii yilice milletin komutanlar: bu
milletin goz bebegi evlatlaridir. O evlathgin geregini Atatiirk gibi bir an bile
aklindan ¢ikarmamalidir.

Tarihimizde ordu- millet biitiinliigli sahlanmasindan Osmanli Devletini
ve Ozellikle Tiirk ulusunu yok etmek isteyenlere Kurtulus Savasi kazanilarak
gerekli zafer cevabi verilmis ve sonugta, dinamik Tiirkiye Cumhuriyeti
kurulmustur. Tiirkiye Cumhuriyetinin bugiin diinkiinden daha dikkatle ve 6zenle
askeri giiciinii tstiin diizeyde tutmasi ve ozellikle Tiirk milletinin ¢eliklegsmis
ifadesi olan Tiirk ordusunu g6z bebeginden daha ¢ok korumasi bagimsiz kalmasi
icin bir zorunluluktur. Ancak yiice Tiirk ulusunun bagrindan ¢ikardigi Tiirk
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ordusunun daha da gii¢lii olmast milletin 6zellikle siyasal iktidar basta olmak
tizere her kesimin ve her Tiirk yurttaginin bilingli bi¢imde ve yiirekten birbirini
kucaklamas1 ve suglarini affetmesi, sug isleyenlerin de sug¢larinda 1srar etmeyip
Oziir dileyerek baris ve sevgi yumaginda birlesmemiz en dogru yoldur.Kisacasi
birbirimizin agigini arayip ¢atigma ortamini hazirlamak ve koriiklemek, hig
birimize ve Ozellikle milletimize bir sey saglamaz. Bagbakan** veya emekli
asker*** her kim olursa olsun,yanlis bir sey sdylemis veya yapmis ise, onu
yanlistan dondiirmek ve kendisini hatasini anlayip kabul ettikten sonra da
iizerine fazlaca varmamak gerekir. Ciinkii diinyamizin siiper giiclerinin
baskanlar1 bile demecinde yanlig yapabiliyor.Bunun en agik &rnegi, George
W.Bush, 11 Eylul 2001 felaketinin etkisiyle “baslatilan miicadelenin bir Hagh
Seferi oldugunu” séyledi ve sonra bu soziinii Amerika Birlesik Devletlerinin
siyaysal ve diplomatik yetkilileri diizeltmeye calistilar; o da bu sdzniiniin yanlis
anlasildigin sdyledi(****).. Demek ki, herkes hata yapabilir.Onemli olan hatada
1srar etmeyip dogruyu kabullenerek, yaptig1 yanligtan hemen dogruya donmektir.
Yanlista direnmek ilkelliktir.Bize diisen gorev ve sorumluluk, sonugta hata
yapan her yurttasimizi suclu olarak mahkum ederek onun iilke i¢in hayirsiz
oldugunu ilan etmek olmamalidir. Bu tir davramglar, kendi giiclimiizii
zayiflatmaktan bagka ise yaramaz. Bu siyasal iktidara oyunuzla katkida
bulunmamis olabilirsiniz, hatta onu sindirmekte zorluk ¢ekebilirsiniz, ancak ona
hiikkiimet olarak calisma olanagi tanimak gerekir.Ciinkii ulus ve yurttaslar
olarak,olumsuzluklara ¢ok takilirsak, yapacaklarimiza zaman ayirmakta zorluk
cekeriz.Iktidar olan ve onun yetkili ve gérevlileri de,dogru olanlar1 yapmali ve
yanlishikta 1srar etmemelidir.Kargasaya ve gilivensizlige neden olacak hassas
konularda daha dikkatli olmalidir.

Hepimiz inanmali ve bu inancimizla hareket etmeliyiz ki,Yiice Tiirk
milleti her tiir olumsuzlugu yenecek giicte ve bilgeliktedir.

Sonugta anlayana bir séz yettigi gibi, bu belge anlamak isteyenlere ve
anlayanlara ¢ok seyler anlatir.

* Asli Ankara Milli Kiitiiphanede bulunan ve fotokopisi Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi kiitiiphanesine konulan “Osmanli Donemi
Samsun Mahkeme Kayitlari(Samsun Ser’iyye Sicilleri 1758 sayili defter”’in 5-a
No’lu bu belgenin tamami Prof.Dr. Osman ZUMRUT tarafindan okunmustur.

** Bagbakan Abdullah Giil, YAS(Yiiksek Askeri Sura) toplantisindaki
kararlardan bir kismima aleyhte serh koymustu.Askerler de buna
tizlilmiistii. Demokratik hak bile olsa boyle bir donemde yapilmasi ¢ok uygun
sayilmaz.Bakiniz:Milliyet Gazetesi:26,27,29,30,31 Aralik 2002 tarihli gazeteler.

*** Bir emekli askerimiz ve eski Cumhurbaskanimiz sayin Kenan Evren,
Kibris’ta ¢ok toprak aldigimizi sdylemisti ki bu da dogru olmayan ve yanlis
zaman ve zeminde sOylenmis bir sézdii.Hiirriyet Gazetesi,21 Kasim 2002
Persembe,s.1,16

**xk Amerika Birlesik Devletleri Bagkan1 George W.Bush,11 Eyliil 2001
Ikiz Kulelere yapilan ucak saldirilar1 iizerine yaptig1 konusmada™ Saldirilar
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giiclii bir devi uyandirdi. Tiim diinyay: terdristlerden temizleyecegiz, baslatilan

miicadelenin bir hagli seferidir” demisti.Bakiniz:Hiirriyet Gazetesi,18,19,20
Eyliil 2001; Milliyet Gazetesi,18,19,20 Eylil 2001

Ozgiin belge metni
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Reminiscences Of The Document Which Shows That The Turkish
People/Nation Holds Its Army/Soldiers Above Every Thing

ABSTRACT
After appearing in the world history in the Cenral Asia, the Turkish nation has
always been keen on living independent. And they have known that the way in
which they can live independent pass through being a good soldier.
Altough today it is always spoken about democracy, the events which we live today
clearly shows that the military power which backed by high-technology has the
power to change the map of the world. The attitude of the USA towards Iraq is a
good example of this argument.
When we examine the document which belogs to a soldier who died before going
back to his home town after arriving in Samsun port of call, we can see that on the
ground of independencey of a nation lays its holding of its army above every thing.
The historical documents tell us a lot of things. Since, the history is not only a
science of saying something about past but also a science of throwing light on the
future by giving lessons. So, the most benefical side of the history is its this side.
According to document which we mantioned above all the operations which had
been done to the dead soldier was done by the State. His belongins had been kept to
deliver to his family. This document shows what that day’s soldier had when they
sending back to their home-town. These things were rain-cot, short zip-up jacket,
shirt, helmet, shoes, mess-tin, belt... These belongins of a soldier clearly show that
the soldiers of that time had a quite number of things. This proves that the Turkish
people always hold their soldier above everthing even when they are so poor.
We never leave aside the reminiscences of this significant document. It is the duty
of being a good Turkish citizen and a good Turkish Muslim to abstain every kinds
of words and actions which can disturp and worry the Turkish army.
Everybods can make mistake. But the important thing is to turn to the right without
insisting on the error. Since insisting on the error is a kind of primitiveness. But it is
not our duty to announce our every citizen who make error as quilty and useless
one. Since this kind of attitude can can lessen our power. Even if you can not
support a political party with you vote or you can have difficulty to adopt its policy
you should give it the possibility to work as a goverment when it come to power.
The authorities of the goverment, too, should do what is right without insisting on
the error and be very carefull in some sensitive issue not lead to unreliability and
disorder.
It is an absolute necessity for Turkish people to hold the Turkish ary above
everthing in order to keep their independent position for ever. The totality of the
Turkish nation provides the power through which the Turkihs army with the
Turkish goverment can achieve the objectives of geat Atatiirk and to resist every
kind of attacks of the enemies. Since it is Turkish soldiers who showed and still
shows the power of the Turkish nation to the world. All of us must believe and rely
on the power of Turkish army and act in the light of this fact.

In conclusion, just as one word is enough for those who wants to understand, this
document tells to many things those who want to understand



FARABI’NIN iKi YAPITI

Prof. Dr. Mehmet DAG

OZET
Farabi’nin “Felsefenin Temel Onermeleri” ve “Mantik ve Eski Felsefenin Temel
Ilkeleri konusunda Sorunlarmm Kaynaklar” bashklariyla ¢evirdigimiz, birincisi
kendisine ait oldugu tartismal iki yapit1 Islam Diisiince Tarihi icinde Snemsenmesi
gereken ve Ortagag diigiince diinyasini anlama olanagi saglamada 6zelligi olan iki
yapittir. Bu iki yapit neredeyse onun diisiince diinyasini 6zet olarak bize sunmakta
ve onun siyaset felsefesinin temellerini de gostermektedir. Iste salt bu nedenledir ki,
gevirilen yapitlarla ilgili kisa bir tartismanin ardindan iki yapitin girisine onun
siyaset felsefesinin dzetini de igeren bir boliim eklenmigtir.
Yukarida andifimiz ona ait oldugu kuskulu olan, fakat ayni diisiince gelenegi
i¢cinde yazilmis bulunan birinci yapit1 felsefeyi tasavvufla renklendirmektedir. Bu
acidan onun oteki yapitlarindan 6nemli dlgiide farklidir. Ancak bu yapitin bu agidan
farkli olusu Farabi’'nin Oteki yapitlarindaki goriislerin bu yapittaki goriislere
yabanci oldugu anlamma alinmamalidir. Ozellikle onun her yeni ve 6zgiin bilgiyi
Tanrt’nin 6zel kisilere iletmesine baglamasi; sisteminin biitiiniiyle Tanr1 merkezli
bir temele oturtulmus olmasi bunu dogrulamaktadir.
Bu iki yapit notlarla ve agiklamalarla desteklendigi gibi, Farabi’nin sahsinda
Ortagag diisiince geleneginin ¢ikmazlari da yer yer gosterilmege ¢alisilmigtir.

1. Cevrilen Yapitlar Hakkinda Birkag Soz

Asagida Farabi’ye ait oldugu ileri siiriilen iki yapitin notlarla birlikte
cevirisini bulacaksmiz. Bunlardan Felsefenin Temel Onermeleri bashg altinda
cevrilen ilki Farabi’ye ait oldugu en cok tartistlanidir. Ciinkii bu yapitin
Farabi’ye ait olabilecegini kuskulu bir hale getiren kimi belirtiler
bulunmaktadir. Bu belirtilerden hareket eden H. Cerr (Geor) yapitin Farabi’nin
ogrencilerine’; S. Pines ise ibn Sind’ya’ ait olabilecegini savunmuslardir. H.
Cerr (Geor) yetiler smiflandirmasinin bu yapitta Oteki yapitlarinda
anlatilanlardan farkli olmasi, yine bu yapitta bilgi edinmede aracilarin
kaldirilmas1 ve son olarak isteng oOzgirliigiiniin yadsinmasi, bicem ve dil

' Bkz., H. Cerr (Georr), Farabi Fusus 'iil-Hikem’in Yazar: midir?, Tiirk. gev.: Kifayet
Ozaydin, AUIF. Dergisi, c. XVIII, Ankara 1972, ss. 153-161.

2 Bkz., S. Pines, [bn Sina ve “Risalet el-Fiisus fi’l-Hikme "nin Yazari, Tirk. ¢ev.: K.
Ozaydin, AUIF. Dergisi, c. XIX, Ankara 1973, ss. 193-196.
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bakimindan bu yapitin Gtekilerden farkli olmasindan hareketle bu yapitin
kesinlikle Farabi’ye ait olamayacagini ileri siirdilkten sonra yapitin Farabi
okuluna mensup biri tarafindan yazilmis olabilecegi Onerisinde bulunmaktadir.
Buna karsilik S. Pines, Ibn Sina’ya ait olan Firdevs el-Hikme ile bu yapitin
birbirinin ayn1 olmasi ve bu yapitta verilen mistik, bati agiklamalarin bn
Sin&’nin mistik risalelerindeki agiklamalarina benzemesi nedeniyle bu yapitin
sahibi olarak Ibn Sina’y1 gormektedir.

Fusis’u dogrudan Féarabi’ye ait bir yapit olarak gérmek icin elimizde
hi¢bir neden bulunmamakla birlikte, S. Pines’in ileri siirdiigli gibi Firdevs el-
Hikme’nin ibn Sind’ya ait olmasmin kesin olmasi halinde Fusis’un ibn
Sind’ya ait oldugu sOylenebilir. Fakat burada da H. Cerr’in dikkati c¢ektigi
bigem ve dil sorunu karsimiza gikmaktadir. Bilindigi gibi, ibn Sina da ruhu
nefsten ayirt etmektedir ve ozellikle insan s6z konusu oldugunda bu iki terimi
birbiri yerine kullanmamaktadir. Boyle olunca, Firdevs el-Hikme’nin de ibn
Sina’ya ait olamayacagi kuskusu ile karsi karsiya bulunmaktayiz. O halde Fusiis
belki de Ibn Sina okuluna mensup tasavvufi egilimler tastyan anonim biri
tarafindan yazilmis olmalidir. Ashinda bugiin Ortacag Islam diisiiniirlerine ait
oldugunu sdyledigimiz yapitlarin neredeyse tamamina yakiminin bu diigtiniirlerin
kaleminden ¢iktigin1 sdylememiz pek de kolay degildir; ¢linkii o donemin ezbere
dayal1 bilim yapma gelenegi bdyle bir seyi neredeyse olanaksiz kilmaktadir; bu
tiirden yapitlar, dyle anlasiliyor ki, ¢cogu kez bu diisiiniirlerin 6grencilerinin yine
ezberlemek amaciyla yaziya gecgirdikleri notlara dayanmaktadir.

Fusis’un dogrudan Farabi’ye ait olmadigi agik olmakla birlikte, ruh
sozciigiiniin nefs sozciigii yerine kullanilmasi, ¢ogu yerlerde oldukga tasavvufi
deyislere yer verilmesi bir yana birakilirsa, onun bagli bulundugu diisiince
gelenegi disinda yazilmis oldugunu diisiinmek yanlis olur. Aslinda bu tasavvufi
deyisler de Farabi’nin genel diislince egilimine ters diisebilecek seyler degildir.
Onun o&zellikle bilgiyi son asamada tanrisal aydinlanmaya baglamasi, ay
kiiresinin akli olan Etkin Akil ya da Cebrail araciligtyla Tann ile iliski kurabilen
peygamberlere ve filozoflara ait bir ayricalik olarak gormesi, bu iligkinin
bedenden arinma siireci sonunda gerceklesebilecegini savunmasi, anilan
tasavvufi deyisler i¢in uygun bir zemin olusturmaktadir. Onun siyaset
kuraminda da bu husus oldukca agiktir. Erdemli Kent yoneticisi, ona gore, Etkin
Akil yani Cebraille birlenebilen (ittihdd), ondan kuramsal mutlulugu 6grenen ve
ogrendiklerini simgeler ve drneklerle yigmlarin anlayabilecegi bir hale getirerek
halka 6greten, kuramsal mutlulugu eylemsel 1iyiliklere doniistiirerek yigmlari
yoneten kisidir. Boyle bir yoneticiye sahip olmayan yiginlar erdemsiz ve mutsuz
(sakt) topluluklardir.

Aslinda yapitin adi da oldukga ilging olup, tasavvufi bir igerik tagimakta
ve Muhyiddin ibnu’l-Arabi’nin bir yapitmin adiyla ortiismektedir. Bilindigi
gibi, fusis’un tekili olan fass yliziik taginin oturdugu, onu tutan yuva anlamina
gelmektedir. Boyle olunca fass gorlinenin (zdhir) dayanagi, goriineni tastyan
anlamina gelmektedir. Bizim Fusis fi'l-Hikme adin Felsefenin Temel
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Onermeleri bigiminde ¢evirmemizin nedeni de budur ve bu husus Ortacagin
gerek felsefe ve gerekse tasavvuf cgevrelerinin her seyin gerisinde bir gizil giic
arayan ve gercekligi bu diinyada degil metafizik (tanrisal) diinyada aramaga
calisan mistik egilimlerine uygun diismektedir.

Ikinci yapit olan Mantik ve Eski Felsefenin Ilkeleri Konusunda Sorunlarin
Kaynaklar’nin Farabi’ye ait oldugu konusunda 6nemli bir tartisma yoktur.
Yalnizca, H. Cerr’in birinci yapit icin ileri siirdiigii isteng Ozgirliigi
konusundaki sav bu yapit i¢in de gecerlidir. Farabi bu ikinci yapitta da isteng
Ozgiirligiinii agik¢a savunmuyor. Bu kiigiik ayrint1 yapitin Farabi’ye ait oldugu
hususunda duraksama yaratacak nitelikte degildir.

Her iki yapit da, iyice incelendiginde, Ortagagin bilim yapma gelenegini
ve diinya goriislinii yansitmaktadir. Yapilan kurgulamalar giindelik bilgi ile
bagslar; giindelik bilginin dile yansimasi olan kavram ve 6nermelerle devam eder;
onermelerden yapilan ¢ikarsamalarla sonuglanir. Biitiin bunlar Tanr1’nin evrene
onceligini kanitlamak, Tanrisal tasarimi evrenin varligindan 6nceye koymak i¢in
yapilir. Kisaca deyimlendirmek gerekirse, Ortacag bilim insaninin eregi, 6ncesiz
Tanrisal tasarimin bu diinyada gostergelerini (dydt, deld’il) aramaktir. O giiniin
bilim insan1 ya da filozofu evrenin bir i¢ isleyisi oldugunu, evrendeki her seyin
nedensellik yasalarina gore gergeklestigini diisiinmez; tersine evrenin tanrisal
yasalarla (ddetullah) isledigini diigiiniir. S6zgelimi, ¢evirdigimiz metinlerden de
anlasilacag1 gibi, nesnel olusumun her agamasinda goksel varliklar (melekler,
akillar) etkindir; her sey onlar sayesinde, onlar araciligiyla Tanri tarafindan
gerceklestirilir. O halde her olusum onlarca bir takdir-i ilahi’dir.

Cevirdigimiz yapitlarin ele aldig1 konulara gelince; ikinci yapit ¢ok kisa
bir Ortagag Felsefesi 6rnegidir. Eski deyisiyle Mantik, Ilahiyyat ve Tabiiyyat bu
ikinci yapitin ana konularidir. Mantik’ta kavram ve Onerme konusu ele
alindiktan sonra varliklar konusuna (ontolojiye) gegilir. Burada bir varliklar
siniflamas1 yapilir; olumsal ve zorunlu varlik, akillar, gok kiireleri, bunlarin
zorunlu varliktan ¢ikigi lizerinde durulur. Son olarak Tabiiyyat (Fizik)’in ana
konulari olan madde, suret, hareket, mekan, gok kiireleri, bunlarin yersel
nesnelerin olusumundaki etkinlikleri, dort kok (unsur), insan ve yetileri ele
alinir. Oyle gériiniiyor ki, bu yapit kendi donemi igin bir elkitabi olarak
hazirlanmastir.

Birinci yapit daha ¢ok tasavvufi (mistik) ilahiyat iizerinde yogunlasir.
Burada ana konu bir varlik kurami olusturmak ve bu kuram sayesinde insan
dahil tiim nesneler diinyasin1 agiklamaktir. Bu agiklamada varlik ve 6z ayirimi
tizerinde durulduktan sonra, zorunlu varlik olarak nitelenen Tanri’nin olumsal
varliklarla ve insanla iliskisi O6nemli bir yer tutar; evren Tanri’nin bir
acmlanmasi olarak goriiliir; bu acinlanmada insan Tanri ile tek baglanti
kurabilecek varlik olarak degerlendirilir.

Ceviride her iki yapitin da aslina bagli kalmaya, ancak Tirk¢emizin de
ozelliklerini olabildigince goz Oniine almaga caligtik. Oldukga anlasilir bir ¢eviri
sundugumuzu umuyoruz. Ozellikle Fusis’un soyut ve tasavvufi yapisi, yaklagik
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12 ylizyll o6nce yazilmigs olmasi nedeniyle bize ¢ogu kez yabanci olan
aciklamalar1 anlamada okuyucunun kendisini sikintiya sokabilecek, bazen
cocuksu bulacagi bazen de kendi kavrayis kapasitesini astigini diisiinecegi
ifadelerle karsilasabilir. Aslinda o tiirden ifadeler ne o donemin insanlar1 i¢in
cocuksudur, ne de bizim kavrama kapasitemizi agan seylerdir.

Kitdb el-Fusis’un cevirisine esas olarak kullandigimiz Arapga baski
Haydarabad (1345/1926) baskisi; Uyiin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebadi’ el-
Felsefet el-Kadime i¢in kullandigimiz baski ise Kahire (1328/1910) baskisidir.
Ceviri metin i¢indeki siyah koseli parantez igindeki sayilar Arap¢a metinlerin
sayfa numaralaridir.

Fusiisun biri segilmis pargalarin c¢evirisinden olusan (bkz., Farabi, ¢ev.:
H. Z. Ulken ve Kivamettin Burslan, Kanaat Kitabevi (trz.), ss. 210-216), oteki
tam (bkz., Kitabu Fusisu’l-Hikem <gevirenin baskiya koydugu baslik aynen
korunmustur, okuma ve yazim yanlisi ¢evirene aittir>, c¢ev.: I. H. Aydn,
Erzurum 2001, ss. 7-38) iki yetersiz ¢evirisi bulunmaktadir. Cevirimizde ikinci
sirada yer alan kisaca ...Sorunlarin Kaynaklari adli yapitin ise, ¢ok kisa bir
cevirisi Fusiis’un da yer aldig1 Ulken-Burslan’in Farabi baslikli gevirisinde yer
almaktadir (bkz., ss. 207-210).

2. Farabi'nin Yasamu, Yapitlar: ve Felsefesi
2.1 Férdbi 'nin Yasami®

Ebd Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi,
adindan da anlagilacagi lizere, Tiirk olup, Latin diinyasinda Alfarabius veya
Avennasar® adlariyla taninir. fslam diinyasinda o dénemin mantig1 ve felsefesi
alaninda Oylesine iin kazanmistir ki, et-Ta lim es-Sdni’nin yazari olarak ona el-
mu allim es-sdani lakab1 verilmistir. Bilindigi gibi, miisliimanlar arasinda ilk
ogretmen (el-mu’allim el-evvel) olarak Aristoteles tanmmistir’. Onun
Aristoteles felsefesi iizerindeki tartismasiz bilgisinin en énemli kaniti, ibn
Sina’nin kirk kez okuyup ezberledigi halde anlamini bir tiirli kavrayamadigi

3 Farabi’nin 6zge¢misiyle ilgili kit bilgiler biiyiik 6lgiide su ti¢ kitapta yer almaktadir:
ibn Ebi Usaybi‘a, *Uyin el-Enbd’ fi Tabakdt el-Etibbd’, yay. haz. A. Miiller, Kahire
1882; el-Kifti, Ahbdr el-Hiikemd, Kahire 1326/1908 ve ibn Hallikén, Vefeyat el-
A'yan, yay. haz. Dr. Ihsan "Abbas, 5. cilt, Beyrut (trz). FArabi iizerine yapilan biitiin
caligmalarda onun O&zgegmisiyle ilgili olarak kullanilan kaynaklar bunlardir.
Sozgelimi, R. Walzer, al-Farabi, Encyclopedia of Islam (2nd ed.), c. II, ss. 778 vd.;
al-Farabi on the Perfect State (4bii Nasr al-Farabi’s Mebddi’ Arda’ Ehl el-Medinet
el-Fadila, notlarla Ing. ¢cev. R. Walzer, (Introduction), ss. 7 vdd.; Majid Fakhry, 4
History of Islamic Philosophy, New York & Londra, 1970, ss.125 vd.; ayni yapitin
Tiirk. cevirisi Islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan; Istanbul 1987, ss. 91 vd,;
H. Z. Ulken & K. Burslan, Farabi, Kanaat Kitabevi, Ankara (trz.), ss. 5-8.

4 Bu bilgi 6zellikle R. Walzer’in kaleme aldig1 al-Fardbi (Encyclopedia of Islam (2nd
ed.), c. I, s. 778) baglikl1 ansiklopedi maddesinde yer almaktadir.

5 Bkz. Aymi madde, s. 778; H. Z. Ulken ve K. Burslan, Farabi, Kanaat Kitabevi,
Ankara Kiitiiphanesi yay., Ankara (trz), s. 7.
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Aristoteles Metafizigi’ni Farabi’nin “agraz el-hakim fi kiill makdle min kitdbihi
el-mevsim bi’l-hurif’ [Bilgenin (Aristoteles’in) Harfler diye bilinen Kitabimin
her Makalesinde Anlatmak Istedikleri] adli yapitin1 okuduktan sonra ancak
anlayabilmis olmasidir®.

Oteki ilk diisiiniirler gibi FArabi’nin yasami hakkinda pek az sey
biliyoruz. Tiirk kokenli oldugu kesin’. Tiirkistan’da Farab kenti yakinlarmda
bulunan Vesic’te dogdu. 339/950 yilinda 80 ya da daha ileri yaslarda o6ldiigii
bilindigine gore, 259/872 yilinda ya da biraz daha sonra diinyaya gelmis olabilir.
Babasinin Halifenin ordusunda komutanlik yaptig1 biliniyor. Babasi belki de
Halifenin muhafiz ordusu komutanlarindan biri idi. Babasinin biiyiikk bir
olasilikla ordu komutani olmasi, Farabi’'nin erken yaslarda babasiyla birlikte
Bagdat’a geldigi, egitimini ve felsefe kiiltiirlinii orada edindigi sonucuna
varmamizi kolaylastiriyor. Fakat onun yillarca Bagdat’ta yasadigi halde, Kindi
gibi saray cevresine girmedigi anlagiliyor. Bir ara Samanogullarindan Niih b.
Nasr b. Ahmed (913-943)’in ¢agrisi iizerine Buhara’ya gittigi, orada sultanin
istegi iizerine bugilin elimizde bulunmayan biiyiik yapiti et-Talim es-Sani’yi
yazdig1 rivayet ediliyor. Bu yapit biiylik bir olasilikla Samani sarayinda ¢ikan
yanginda yok olmus olabilir. Farabi bu gorevi yerine getirdikten sonra
Bagdat’a dondii; orada bir siire kaldiktan sonra bilinmeyen bazi nedenlerle
330/942 yilinda Sii Hemdani sultan1 Seyf ed-Devle’nin ¢agrisin1 kabul ederek
Halep’e gitti ve sultanin maiyetine girdi. Bu arada Misir’1 ve yeni ele gecirilmis
Sam’1 ziyaret etti. Ziyaret ettigi Sam’a yerleserek, uzun bir siire orada yasadi ve
339/950 yilinda Sam’da 61dii.

Farabi’nin felsefe kiiltiiriinii bir Nesturi olan Yuhanna b. Haylan (6lm.
m. X. ylzyilin ilk ¢eyregi)’dan edindigi bilinmektedir. Yuhanna b. Haylan’in
Bagdat’a gelmeden Once Harran’da 6gretmenlik meslegini siirdiirmesinden
otirti Farabi’nin ondan ders almak iizere Harran’a gittiginden s6z eden bir
rivayet bulunmakla birlikte, bu rivayet dogru olmasa gerektir; ¢linkii Farabi’nin
yasadigi donemde Harran bir bilim ve kiiltiir merkezi olmaktan ¢ikmis ve
Harran’li bilginlerin 6nde gelenleri Bagdat’a go¢ etmis bulunuyordu. Buna
gore, Farabi’nin Bagdat’ta ondan ders almis olmasi akla daha yakidir®. Ayrica
Farabi’nin Hiristiyan Aristocularin Bagdat Koluna mensup onde gelen
isimlerden Eb@i Bisr Matta b. Yinus (6lm. 329/940) ile temasta oldugu

¢ Bkz., M. Fahri, age., Tirk. ¢ev., s. 105; krs., ibn Hallikan, age., c. V, s. 153; Ing.
¢ev.: M. De Slane (Yay. haz.: S. Moinul Haq), Pakistan Historical Society, c. V,
Karagi 1965, ss. 197-198. ibn Hallikin burada sunlar soyliyor: “O Islam
Filozoflarimin en biiyiigiidiir. Felsefi ilimlerde onlar arasinda onun ulastigi diizeye
ulagan olmanmugtir Daha énce sozii edilen [eg-Seyh] er-Re’is Ebii “Ali Ibn Sind onun
kitaplari sayesinde yetismis, onun sozlerinden yazdigi yapitlarinda yararlanmustir”.

7 ibn Hallikdn onun Tiirk oldugunu su s6zlerle anlatiyor (age., c. V, s. 153): “ve kdne
raculen tiirkiyyen”.

¥ Gergekten de Bagdat’in kurulusu ve saltanat merkezi olmasiyla birlikte Merv,
Cundisapur ve Harran’da bulunan kiiltiir merkezleri bu merkezleri ayakta tutan
bilginlerin Bagdat’a go¢ etmesiyle birer birer ortadan kalkmuistir.
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biliniyor. Bilindigi gibi, Eba Bisr, Aristoteles’in yapitlarin1 Arapga’ya ¢eviren
ve yorumlayan 6nemli bir bilgindir. Bu arada Farabi’nin yetmis dil bildigine
iligkin gercekle ilgisi olmayan bir takim iddialarda da bulunulmustur. Bu konuda
elimizde hig¢bir kanit bulunmadigina gore, bu iddialarin onu yiiceltmek amaciyla
ortaya atildig1 sdylenebilir.

Farabi Islam Filozoflar1 arasinda Aristoteles’e en bagli olanidir. Siyaset
kuraminda Eflatun (Platon)’u temel almasi, biiyiik bir olasilikla, Aristoteles’in
Politika’smin Islam Diinyasinda bilinmemesinden ve islam Filozoflar1 arasinda
her iki diigiiniiriin ayn1 goriisleri paylastiginin sanilmasindan kaynaklanmaktadir.
Hatta Farabi, daha sonra gorecegimiz iizere, bu hususu savunan bir de eser
yazmistir.

Farabi islam Felsefesinin sistemlesmesinde emegi gecen &nemli bir
diigiiniirdiir; hatta bu felsefenin temelinin onun tarafindan atildigi sdylenebilir.
ibn Sina ondan biyik olciide yararlanmis’; etkisi Endiiliis (bugiinkii
ispanya)’e, ibn Riisd’e degin uzanmstir'’. Yahudi filozofu ibn Meymiin
(Maimonides) kanaliyla Yahudi Felsefesini de etkilemistir''. Daha ¢ok kiigiik
risaleler halindeki yapitlarindan De Intellectu et Intellecto’ (Fi’l-Akl ve’l-
Makiil) gibi birkagi Latince’ye; birgogu da Ibranca’ya cevrilmistir'’. Onun
Aristoteles’in yapitlarma yazdig1 serhler Endiiliis’te bile ibn Bacce ve ibn
Riisd tarafindan kullanildi ve onlar1 etkiledi'®. Farabi ayrica Eflatun’a,

° Bkz., R. Walzer, al-Fardbi, Encyclopedia of Islam (2nd ed.), c. II, s. 780.

19 Bkz., R. Walzer, al-Fardbi, Encyclopedia of Islam (2nd ed.), c. II, s. 780; krs., D. M.
Dunlop, The Fusul al-Madani, Cambridge University Press 1961, s. 19; Tiirk. gev.:
Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, Izmir 1987, s. 19.

Sozgelimi, Maimonides onun yapitlarindan alintilar yapar. Bir 6rnek vermek
gerekirse, Deldlet el-Hd’irin (Saskinlara Kilavuz) adli yapitinda akil konusunda
ondan aktarmada bulunmaktadir (bkz., yay. haz.: H. Atay, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1974, s. 325; krs., D. M. Dunlop, The Fusul al-
Madani, Cambridge University Press 1961, s. 19; Tiirk. ¢ev.: Hanifi Ozcan, Dokuz
Eyliil Universitesi Yaylari, Izmir 1987, s. 19; R. Walzer, al-Fdrdbi, Encyclopedia
of Islam (2nd ed.), c. II, s. 780.

Bu yapitin Latincesi Fransizcaya yapilan cevirisi ile birlikte E. Gilson tarafindan
yaymlanmistir (bkz., Les Sources Gréco-Arabes de [’augustinisme avicennisant,
Archives d’histoire et litteraire du Moyen Age i¢inde, c. IV, Paris 1929; R. Walzer,
al-Farabi, Encyclopedia of Islam (2nd ed.), c. II, s. 780.

Bkz., R. Walzer, anilan ansiklopedi maddesi, Encyclopedia of Islam (yeni baski), c.
IL, ss. 780; krs., D. M. Dunlop, The Fusul al-Madani, Cambridge University Press
1961, s. 19; Tiirk. ¢ev.: Hanifi Ozean, Dokuz Eyliil Universitesi Yaymlari, Izmir
1987, s. 19.

Bu konuda bilgi edinmek i¢in bu iki diistiniiriin yapitlarin1 okumak yeterlidir. Bkz., D.
M. Dunlop, The Fusul al-Madani, Cambridge University Press 1961, s. 19; Tiirk.
¢ev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlart, [zmir 1987, s. 19; R.
Walzer, anilan ansiklopedi maddesi, Encyclopedia of Islam (yeni baski), c. II, ss.
780.
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Afrodisias’h Iskender (Alexandre Aphrodisias), Zenon ve Porphyrius’un
yapitlarina da serhler yazdi.

2.2 Farabi’nin Yapitlar”

Onun Mantik’a iligkin yapitlari, daha ¢ok giris ve yorum niteliginde kiiglik
risalelerdir. Sozgelimi, et-Tavti’a fi’'l-Mantik (Mantik’a Giris) ve Kitdb Isaguci
ey el-Medhal (Isagoci <asli Eisagoge>, yani Giris Kitab1) boyledir.

Farabi’nin doga bilgileri (Tabi‘iyydt) ve Tanr bilgileri (Ildhiyydt)
konusundaki yapitlar1 da yine kiiciik 6l¢eklidir. Bunlardan bir boliimiinii soyle
siralayabiliriz: Jhsd el-"Uliim (1limlerin Sayimi), Fi’l-Vahid ve’l-Vahde (Bir ve
Birlik Uzerine), Uyin el-Mesd’il (Sorunlarm Kaynaklar1), Kitdb el-Hurif
(Harfler Kitabi=Metafizik), Risdle fi Me Gniyy el-'Akl (Aklin Anlamlar1 Uzerine
Risale), Risdle fi md yenbagi en yukaddime kable ta’allum el-felsefe (Felsefe
Ogrenmeden &nce yapilmasi gerekenler iizerine Risale), Niiket Ebi Nasr el-
Farabi fi ma yasihhu ve la yasthhu min Ahkdm en-Niicim (Yildiz Falciliginin
dogru olan ve olmayan yonleri hakkinda Farabi’nin Agiklamalari), Mesd'il
Miiteferrika (Cesitli Sorunlar), el-Mufarakat (Ayrik Varliklar), ed-De’ava el-
Kalbiyye (Gonliin Gereksinimleri), Risdle fi Cevab Mesd il su’ile ‘anhd (Sorulan
Sorulara verilen Yanit iizerine Risale), Agrdz ma ba'd et-Tabi'a (Metafizigin
Amaglan), et-Ta likdt (Ekler). Daha once degindigimiz gibi, ona mal edilen
Fusis el-Hikem ya da Fusiis fi’l-Hikme’nin onun yapiti olmadig1 anlasiliyor.

Farabi oteki goriislerinden ¢ok bir siyaset kuramcisi olarak taninir. Onun
kendisinden sonra gelen her ziimreden diisiiniirii bu alanda etkiledigi anlasiliyor.
Onun siyaset konusundaki yapitlar1 sunlardir: Kitdb Ard Ehl el-Medinet el-
Fazila (Erdemli Kent Halkinin Goriisleri Kitab1), es-Siydset el-Medeniyye
(Kentsel Siyaset), Fi’l-Millet el-Fazila (Erdemli Din Uzerine), Fusiil el-Medeni
(Kent Cesitleri). Onun bu konudaki daha dnemsiz yapitlar1 Tahsil es-Sa dde
(Mutlulugun Kazanilmasi) ile et-Tenbih ‘ald Sebil es-Sa’dde (Mutluluk Yolu
Uzerine Ag¢iklama)’dir.

Ayrica onun Aristoteles ile Eflatun’un goriislerinin ayni oldugunu
savundugu Kitib el-Cem" beyne Re’yeyy el-Hakimeyn Eflatun el-llahi ve
Aristutalis (ki Filozof, tanrisal Eflatun ve Aristoteles’in Goriislerinin birbirine
Uygunlugu Kitab1) adli yapit1 ile c¢esitli diisiiniirlere yazdig1 reddiyeler
bulunmaktadir. S6zgelimi, Kitdb er-Redd ‘ald Zeniin el-Kebir (Ulu Zenon’a
Reddiye Kitab1), Kitib er-Redd ‘ald Yahyd en-Nahvi (John Philoponus’a
Reddiye Kitab1), Kitdb er-Redd "ald Caliniis (Galen’e Reddiye Kitab1), Kitab er-
Redd “ala Ebi Bekr Zekeriyyd er-Razi (Ebu Bekr Zekeriya er-Razi’ye Reddiye
Kitabr).

' Farabi’nin yapitlart konusunda yukarida verdigimiz calismalara ek olarak bkz., M.
Cunbur ve digerleri, Fardbi Bibliyografyasi, Kitap — Makale, Bagbakanlik
Basimevi, Ankara 1973.
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2.3 Fardbi'nin Felsefesi

Farabi, Yeni-Eflatunculukla karismig sekliyle Aristotelesci Felsefeyi
Islami gelenekle uzlastirmaga ¢alisir. Bunu yaparken, Aristotelesci Felsefeden
fazla bir 6diin vermeden Yeni-Eflatunculugun da yardimiyla bu felsefenin
¢oziimlerini Islama uyarlamaga c¢alisir. Aslinda Islamin temel kitabi Kur’dn
boyle bir uyarlamaya da elveriglidir. Farabi’nin 6zgiinliigii ortaya koydugu bu
uyarlamada yatar. Onun bu uyarlamasi daha sonraki Islam Filozoflar1 igin
onemli bir 6rnek ve gelenek olusturur. Farabi’den 6nce gelen Kindi de temelde
Aristotelescilige bagl olmakla birlikte ondan farkli olarak bu felsefenin 6ziine
bagl kalmak yerine onu Keldm’m 1s1ginda degistirme yolunu secer. Ciinkii
Kindi’ye gore, din nitelik bakimindan felsefeden daha iistiin bir yere sahiptir'®.
Farabi ise, yazdiklarindan ¢ikarabildigimiz kadariyla, bunu tersine g¢evirerek
felsefeye daha iistiin bir yer verir'’; ancak iginde hem felsefe hem dinin yer
aldig1 Islam bunun disindadir. Ciinkii genel olarak dinler siradan insanlara
gergeklikleri Oornekler ve simgelerle acgiklamaga calisir; dinlerin farkliligi bu
ornek ve simgelerle anlatimin 6lgiisiine bagli olmakla birlikte, din en yetkin
halinde bile bu niteligiyle eksiktir. Felsefi ger¢eklik herkes¢e kabul edilebilir
oldugu halde, dinde gerceklikleri ifade eden simgeler ve Ornekler {immetten
immete degisir. Ancak Farabi, yukarida andigimiz Razi gibi bu simgeler ve
orneklerle anlatimin araci olan peygamberleri birer diizenbaz olarak suglamaz'®;
onlara belli bir yer vererek kurulu dinleri, 6nemli ve zorunlu bir islevi yerine
getirmeleri agisindan yararli bulur. Bu konuya daha sonra yeniden dénecegiz.

'® Kindi bunu acikca soylemez, ancak onun el-Felsefet el-‘Uld adli yapitin ilk
sayfalarindan bdyle bir sonucu ¢ikarmak olasidir; ¢iinkdi burada o felsefeyi bir arag,
dini ise bir amag olarak gormektedir. Bkz., Kindi, Resd il el-Kindi el-Felsefiyye, yay.
haz.: Ebii Ride, c. I, Kahire 1950, ss. 25-36; krs., G. N. Atiyeh, al-Kindi: The
Philosopher of the Arabs, Islamic Research Institute, Rawalpindi 1966, s. 18.

" Bkz. Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, yay. haz.: Kabbani, Misir (trz), ss.

85-86, 102-103; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press

1985, Ar. met., ss. 242, 244, 276, 278; Ing. met., ss. 243, 245, 277, 279; Farabi,

Kitab es-Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 55-56; Tirk. ¢ev.: M.

Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanhig1 Yaymnlari, Istanbul 1980, ss. 51-51. Burada bir

seyi gozden kacirmamak gerekiyor: Gerek peygamber gerekse filozofun kendi ¢aba

ve etkinligiyle bilgi elde etmesi s6z konusu degildir; her ikisinin de bilgiyi tanrisal
kaynaktan edinmesi gerekmektedir. Kuskusuz anilan bilgi de bu diinyalik bilgi
olmayip, degismez ve kosulsuz o6teki diinyalik bilgidir; Eflatun’un dikkati ¢ektigi,
gdlgeleri bu alemde olan idelerin bilgisidir. Oyle goriiniiyor ki, gerek Eflatun gerekse

Islam Aristocular1 kurgulamalari, genellemeleri ve idealize etmeleri, bir baska

deyisle insan zihninin basarilarini tanrisal bir alana tagimakla kutsallastirmaga, bu

diinyalik degisken bilgilere kars1 degerli kilmaga ¢alismaktadirlar.

Razi’nin gergekten boyle bir goriisii savunup savunmadigi konusunda kugkular

bulunmaktadir. Bu kuskularin dogmasina neden olan da onun e#-7:bb er-Riihani adli

yapitinda peygamberligi kabul eder goriindiigii goriisleridir. Bkz., benim, Islam

Felsefesinin Bazi Temel Sorunlari Uzerinde Diisiinceler, OMUIF. Dergisi, say1: 5,

Samsun 1991, s. 30, dipnot 27.



Farabi nin Iki Yapii 25

Farabi felsefenin her yerde sona erdiginden ve islam diinyasinda yeni bir
vatan ve yeni bir yasam buldugundan sdz eder. Ona gore, “felsefe Islam
diinyasina Yunanlilardan, Eflatun ve Aristoteles’ten gelmistir. Bunlar
Miisliimanlara hem felsefelerinin sonuglarini 6gretmisler, hem de bu sonuglara
ileten esaslar1 ve bdylece eksilmesi ya da kaybolmasi halinde felsefeyi yeniden
canlandirma yolunu gostermislerdir”. Farabi’nin bu sozlerinden felsefenin
dogusunu Yunanhlara dayandirdigi sanilabilir. Ancak o felsefenin Islam
diinyasmna aktarilmasinda Yunanlilarin katkisim1  kabul etmekle birlikte,
felsefenin dogusunu ¢ok daha gerilere gotiiriir ve Mezopotamyanin ilk yerlileri
olan Keldani’lere dayandirir. Felsefe buradan Misir’a, Misir’dan Yunanistan’a
gecmistir. Yunanlilar bu ilme “yiice bilgelik” ya da “biiyiik bilgelik” adim
vermisler; felsefenin sahip oldugu seye ilim, onu elde etmege hazirlikli olmaga
“bilgeligin yeglenmesi” ve “bilgelik sevgisi’ anlamma gelen “felsefe”
(philosophia) demislerdir. Farabi boylece felsefenin Islam diinyasma girmekle
asli yurduna geri dondiigii diisiincesindedir".

Yapitlarmin ~ Arapgaya gevrilmesiyle felsefenin Islam diinyasinda
taninmasinda rolleri bulunan Eflatun (Platon) ve Aristoteles, daha Once
degindigimiz gibi, Farabi’ye gore, aynmi goriisleri paylasmaktadir. Onlarin
goriislerinde var oldugu ileri siiriilen ayrilik, bu goriisleri iyi tanimayistan
kaynaklanmaktadir. Bdylece Yeni-Eflatunculugun dogusu ve gelismesinde
etkili olan ve Kitdb Esuliicya ve Kitab fi’l-Hayr el-Mahz gibi Yeni-Eflatuncu
yapitlarin Aristoteles’e mal edilmesinde herhangi bir kuskunun uyanmasini
engelleyen bu temel anlayisin 1g13inda Farabi, olduk¢a gii¢ bir ig olan bu iki
diisliniiriin felsefesinin birbirinin ayni oldugunu kanitlamaga girisir. Ancak onun
yaptig1 is, gercekten ayni olan iki felsefenin bdyle oldugunu gdstermek olmayip,
ayni olduguna inandig1 iki farkli felsefeyi uzlastirmak olmustur.

2.3.1 Eflatun ve Aristoteles Felsefesinin Ozdesligi

Farabi’ye gore, her iki filozofun da ortaya koydugu yapitlar agiklanmaga
muhtag, karmasik yapitlardir. Iyice incelenmedikleri taktirde, yanlis
anlasilmalar1 ve yazarlarmin farkl gériiste olduklarinin sanilmasi miimkiindir.

Farabi, farkli sanilan, fakat aslinda ayni oldugunu ileri siirdiigli birkag
gorlisii sdyle siralar:

1. Eflatun (Platon)’'un yapitlarinda kullandigr arastirma ve
inceleme yontemi olan “béliimleme yontemi” Aristoteles’in “tasim yontemi’nin
temelinde yatan bir yontemdir.

"% Bkz., Farabi, Tahsil es-Sa dde, Haydarabad 1345/1926, ss. 38-39, 47; The Attainment
of Happiness, Ing. ¢ev., M. Mahdi, Medieval Political Philosohy icinde, editors: R.
Lerner ve M. Mahdi, The Free Press of Glencoe 1963, s. 76, 81; Farabi nin Ug
Eseri, ¢ev.: H. Atay, ss. 51, 62. Ayrica bkz.; Fauzi M. Najjar, Farabi’'nin Siyasi
Felsefesi ve Siilik, cev.: M. Dag, AUIF. Dergisi, c. XX, Ankara Universitesi
Basimevi 1975, ss. 299-300.
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2. Eflatun (Platon)’un ideleri, Aristoteles’in bireyleri her seye
onceligi olan birer t6z saymalarinin nedeni, her iki diisiiniiriin konuyu farkl
baglamlarda bu bigcimde degerlendirmis olmalaridir; nitekim Aristoteles bu
gorlisii  Metafizika’sinda degil, Fizika’sinda savunur. Aslinda Eflatun
(Platon)’un ideleri Tanri’nin zihninde var olan Oncesiz Ornekler olarak,
Aristoteles’in ruhani suretlerinden baska bir sey degildir.

3. Eflatun (Platon) gérmeyi gozden c¢ikan bir seyin goriilen
nesneye dokunmasiyla; Aristoteles’in ise gérme duyusunun goriilen nesnenin
suretinden etkilenmesiyle agiklarken her iki diisliniir de kapali olarak gdérme
olaymin meydana gelebilmesi i¢in alici ve iletici bir ortamin, yani havanin,
gerekliligi tizerinde durur.

4, Eflatun (Platon)’'un iyi ve kotii ahlaki niteliklerin bizde
yaratilistan bulundugu goriisii, Aristoteles’in bu niteliklerin yaratilista bizde
gizil halde bulundugu ve aligkanlik sonucu iyi ya da kotii ahlaki nitelik olarak
bizde koklestigi goriigiiniin degisik ifadesidir; ¢linkii Eflatun (Platon) Devlet ve
Devlet Adami gibi yapitlarinda insanlarin, gesitli siyasal yonetimlerde daha sonra
degistirilmesi olanaksiz olmayip gii¢ olan belli bir yasam bi¢imine alistiklarina
isaret etmekle aslinda ahlaki niteliklerin kazanilmasinda ve degistirilmesinde,
tipk1 Aristoteles gibi, egitimin ve aligkanligin roliinii benimsemektedir.

5. Kimilerinin iddialarinin tersine, Aristoteles Oliimden sonra
nefsin varligini, 6diil ya da cezaya tabi tutulacagini reddetmez.

6. Aristoteles De Caelo adli yapitinda “evrenin zamanda
baslangict yoktur” derken, onun bir kaynagmin bulunmadigini, bir yaraticisinin
olmadigin1 degil, evrenin zamanda Oncesizliginin, bir evin pargalarinin, evin
yapilis1 sirasinda birbirini izlemesi gibi, baslangici bulunmayan sonsuz sayida
parcalardan meydana geldigini degil, zamandis1 bir yaratmayla yaratildigin
ifade etmek istemekte ve boylece hem Eflatun (Platon)’un hem de vahyin
bildirdiklerine ters diismemektedir™.

2 Farabi’nin Kitdb el-Cem" beyne Re'yeyy el-Hakimeyn adli yapitindan (yay. haz.: A.
Nasri Nader) Beyrut 1960) 6zetlenmistir. Krs., M. Fakhry, Reconciliation of Plato
and Aristotle, Journal of the History of Ideas i¢inde, c. XXVI, New York 1965, ss.
469-478. Aslinda Eflatun (Platon) ve Aristoteles’in goriislerinin birbirinden ¢ok da
ayr1 olmadigi anlayisi oldukga erken donemlerde baslamig olsa gerektir; ¢iinkii Yeni-
Eflatunculuk ad: verilen felsefi gelenek, dyle goriiniiyor ki, bu iki diisiiniiriin aym
goriisleri paylastigi yanilgisindan yola ¢ikmus; ge¢ donemlere gelindiginde, bu yanilgi
artik dogruymus gibi benimsenmistir. Plotinus’un Ennead’larindan derlemeler iceren
Kitab Esilicya ve Kitab fi'l-Hayr el-Mahz gibi Yeni-Eflatuncu yapitlarin
Aristoteles’in yapitlar1 olarak kabul edilmesi ve bundan kusku duyulmamasi bu
nedenledir.
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2.3.2. Felsefenin Tanimi

Farabi felsefeyi, “her seyi kapsayan varlik ilmi” olarak tanimlar. Bu
tanim Aristoteles’in felsefeyi, “varligt varlik olarak ele alan bir ilimdir”
bi¢cimindeki tanimiyla da uyum halindedir. O, bu kuramsal tanima, “felsefe
ogrenmenin Tanri’ya benzemege ¢alismak™' oldugunu séyleyerek Kindi’nin®
de benimsedigi eylemsel bir tanimi ekler.

2.3.3. llimler Simiflamast

Ihsa’ el-"Ulim (Ilimlerin Sayimi)’da felsefe icinde yer alan ilimleri; dil
ilimleri, mantik, matematik, tabiiyyat, ilahiyyat, medeni ilimler bigiminde
siniflandirir. Mantik’a hitabet ve siir de dahildir. Oysa Aristoteles bu ikisini
Mantik’a dahil etmez. Farabi bdylece mantik kitaplarini bunlar ve Isaguci
(Porphyrius’un cins, tiir, ayirim, hassa ve ilinekten olusan bes tiimel kavramla
ilgili yapit1) ile birlikte dokuza c¢ikarir. Matematik igerisinde ise Aritmetik,
Geometri, Optik (‘ilm el-mendzir), Yildizlar ve Miizik bulunur. Medeni Ilimler
arasina Fikih ve Kelam yerlestirilir®. Bunun nedeni belki de bu iki ilmin kent
halkint dogrudan dogruya ilgilendirmesidir. Farabi bu smiflandirmasina
tamamiyla dinsel nitelikli ilimleri de yerlestirmektedir.

Farabi bu smiflama yaninda klasik Aristotelesci felsefe veya ilimler
siniflamasin1 da benimsemektedir. Bu siniflamaya gore, felsefe ya da ilimler
ikiye ayrilir: a) Kuramsal ilimler, b) Eylemsel ilimler**. Kuramsal felsefe ya da
ilimler i¢cinde mantik, tabiiyyat ve ilahiyyat; eylemsel felsefe ya da ilimler iginde
de ahlak ve siyaset yer alir. Matematik ve miizik kuramsal felsefe ya da ilimlerin
tamamlayicist durumundadir.

Fizik, psikoloji ve meteorolojinin yer aldig1 Tabiiyyat konusunda Farabi,
ahlak ve siyaset konusunda oldugu kadar yeterli ve ayrintili bilgi
vermemektedir. Aslinda o, Tabiiyyati ahlak ve siyasetin bir araci olarak

21 Bu felsefe tanimlar1 Farabi’nin iki yapitinda yer alir: Kitdb el-Cem" beyne Re yeyy el-
Hakimeyn, Beyrut 1960 ve Risdle fimd yenbagi en yukaddeme kable ta alliim el-
felsefe, Alfarabi’s philosophische Abhandlungen iginde, Yay. haz.: Friedrich
Dieterici, Leiden 1890, s. 53.

22 Krs., Kindi, Risdle fi Hudiid el-Esyd’ ve Rusimihd, Resd’il el-Kindi el-Felsefiyye
icinde, Yay. haz.: Ebi Ride, c. I, Kahire 1950, s. 173.

3 Bkz., Farabi, [hsd’ el-'Ulim, yay. haz.: O. Emin, Kahire 1968; Ilimlerin Sayim,
Tiirk. cev.: A. Ates, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul 1986.

* Bu ayirim konusunda en genis bilgi Farabi’nin Kitdb et-Tenbih ‘ald Sebil es-
Sadde’sinde Haydarabad 1346/1927, ss. 20vdd.; Mutluluk Yoluna Yoneltme, Tiirk.
cev.: Hanifi Ozean, [zmir 1993, ss. 52 vdd. de yer almaktadir. Krs., Tahsil es-Sa dde,
Haydarabad 1354/1935; Tiirk. ¢ev.: H. Atay, Farabi’nin U¢ Eseri, AUIF. Yay.,
Ankara Universitesi Basimevi 1974, ss. 3-62; Ing. ¢ev.:. M. Mahdi, Alfarabi’s
Philosophy of Plato and Aristotle iginde, New York: The Free Press of Glencoe 1962,
ss. 149 vd. ; krs., kuramsal ve eylemsel hikmet, Farabi, e/-Fusil el-Medeni, yay.
haz.: D. M. Dunlop, Cambridge University Press 1961, Ar. met., ss. 124-125, 126-
128; Ing. met., ss. 42, 43-46; Tiirk. ¢ev.: H. Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi yay.,
[zmir 1987, ss. 41-42, 43-49..
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diistinmekte ve bunlar1 birbirinden ayirmamaktadir. Bunlari hepsi organik bir
birlik olusturan evrenin ayrilmaz parcalaridir ve her birinin tanrisal diinyaya
yonelik ilinekli de olsa bir islevi, bir hikmeti bulunmaktadir. Bu islevselligin ve
hikmetin farkina varan, daha dogru bir deyisle farkina vardirilan insanin eregi bu
sayede asli diinyasini animsamasmi ve o diinyaya yonelmesini saglamaktir.
Nitekim Kur’an’da da evrene ve insana iligkin yaratilis hikmetlerinin nigin
diisiiniilmedigi, onlardan ders alinmadigi yolunda insanlar sorgulanirken, biitiin
bunlarin gerisinde Tanr’nin bulundugu ammsatilmak istenmektedir. Oyle
goriiniiyor ki, Farabi Kur’an’in bu bildirisini ¢esitli Hellenistik kaynaklardan
derledigi bilgilerle tamamlamaga ¢aligmaktadir.
2.3.4. Doga Felsefesi

Bu amagla Farabi Yeni-Eflatuncu gelenegi izleyerek evreni iki bolimde
ele alip inceler. Birinci boliimde soyut, degismez, saltik, 6ncesiz ve bu alemdeki
her seyin nedeni olan ruhani varliklar yer alir ve bu bdliime ay kiiresi simnir
sayilarak ayiistii alem ad1 verilir; ikinci boliimde ise somut varligini iist aleme
bor¢lu olan olusup bozulan degisken varliklar yer alir ki, bu bdliime de ayalti
alem (el-mevcidit elleti diine l-ecsam es-semdviyye ) denir®.

Bu alemde var olan her seyin gizil haldeki edilgin nedeni, degismelere
karsin ayni kalan ilk maddedir (el-heyild=Yunancas: “hule”)’. Gorildigi
gibi, sozii edilen ilk madde, salt bir kurgu olup, metafizik bir nitelige sahiptir;
ancak Farabi bunun bir kurgu oldugunu asla diisiinmez ve sozii edilen
maddenin bir dig gercekligi oldugunu kanitlamaga girisir. Onca ilk maddenin
varhiginin kaniti dort kokiin birbirine doniismesidir’’. Sozgelimi, su 1sitilinca
buhar olur, buhar yogunlasir ve su olur. Burada degisen yalnizca s6z konusu

2 Bkz., Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbéni, Misir
(trz.), s. 28;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985,
Ar. met., s. 114; Ing. met., s. 115. ;krs., Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad
1346/1927, ss. 24-25; Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, ss. 21-22. Bu ayirim biitiin Islam Filozoflarinca ortaklasa paylasilan
bir ayirimdir.

8 Farabi, Kitab Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss.

26 vd.;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.

met., ss. 108 vd.; Ing. met., ss. 109 vd. . el-Medinetii’l Fizila, Tiitk. ¢ev., Nafiz

Danigman, Istanbul 1989, ss. 35 vd. ;krs., Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad

1346/1927, s. 2; Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul

1980, s. 1.

Bir bagka deyisle, ilk maddenin dort kokiin suretini almaya yatkin olmasidir. Bkz.,

sozgelimi, Farabi, Kitab Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir

(trz.), ss. 26-27; Uyiin el-Mesd'’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-

Felsefet el-Kadime icinde, Kahire 1328/1910, s.9; R. Walzer, al-Farabi on the

Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., ss. 108, 110; 1ng. met., s.

109,111. ;krs., Kitab es-Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 7-8, 9-10;

Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 5-6, 7-9.

27
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kokiin sureti olup, bu suretin altinda yatan, bu sureti tagiyan sey, yani ilk madde
degismemektedir.

Ik maddeyi somut varlik alanina ¢ikaran ilke goksel kaynakli olan,
oradan iletilen ilk surettir. Kokii belirleyen surete kdksel suret, cismi belirleyen
surete cismani suret, tiirii belirleyen surete de tiirsel suret adi verilir ve bu
suretlerin hepsi de goksel kaynaklidir™.

Uzam (mekdn) yer kaplayan cismin niteligi olup, kendinden var olamaz.
Farabi uzamm, tipki Aristoteles gibi®, kapsayan cismin kapsanan cisme
dokundugu sinirdir bigiminde tanimlar®®. Buna gore, Farabi, 6nciisii Aristoteles
gibi, cisimden bos bir uzam diisiinmez. Bir baska deyisle onca bosluk diye bir
sey yoktur’'. Farabinin bu goriisii ayrintili olarak Risdle fi’l-Hald” adli
yapitinda yer almaktadir.

Farabi'nin Aristoteles’ten gelen maddenin siirekliligi goriisiini
benimsemesi, maddenin siireksizligini, bir baska deyisle atomun ve boslugun
varhigmi kabul eden er-Razi’yi ozellikle elestirmesine neden olmustur.
Kuskusuz Farabi bu noktada da 6gretmeninin yolunu izlemektedir.

Farabi’ye gore, cisim ii¢ boyutlu oldugu, cisimden bagimsiz bir uzam
olmadig1 ve biitiin evren cisimlerle dolu oldugu igin®, cisim gibi biitiin evrenin
de sinirli ve sonlu olmas1 gerekir; sinirsiz ve sonsuz bir evren diisiiniilemez.

*® Evrende var olan her seyi meydana getiren, goksel olusumlar ve goksel akillardir.
Bkz., Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Faizila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir
(trz.), ss. 37vdd.; Uyiin el-Mesa’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-
Felsefet el-Kadime icinde, Kahire 1328/1910, s. 8-9;R. Walzer, al-Farabi on the
Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., ss. 134vdd.; Ing. met., S.
135vdd.; Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 31-32, 29-30;
Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 28-29,
25-217.

> Aristoteles, Fizika, IV, 4, 212a, 20.

% Farabi, ‘Uyiin el-Mesa’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-
Kadime iginde, Kahire 1328/1910, s. 11;ed-Da dvad’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K.
Burslan’in hazirladi1 Farabi iginde, s. 121.

31 Farabi, ‘Uyiin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-
Kadime i¢inde, Kahire 1328/1910, s. 11, 12.

> Bu risale N. Lugal ve A. Sayih tarafindan yaymlanmis ve Article on Vacuum
bashigiyla Ingilizceye gevrilmistir (Ankara 1951).

3 Boslugun olamazlig1 uzamin ii¢ boyutlu olmasma dayandirldig1 ve ii¢ boyutluluk da
sinirlt olmay1 gerektirdigi i¢in evrenin biitiiniiyle smirli oldugu sonucu genellikle
Aristoteles ve Miislimanlar da dahil Aristocularca savunulmustur. Bkz.,
Aristoteles, Fizika, 111, 4. ve 5; IV, 8, 216b; Farabi, Article on Vacuum, Ankara
1951; Uyin el-Mesd'il fi’l-Mantik ve Mebadi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-
Kadime i¢inde, Kahire 1328/1910, s. 11, 12; ed-Da ava’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve
K. Burslan’in hazirladig1 Farabi iginde, s. 122; ibn Sina, Kitdb es-Sifi’, c. I, Tahran
1303/1886, 57.
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Farabi hareket ve zaman konusunda da yine Aristoteles’i izler’;
Kindi’den bir noktada ayrilir. Ona gore, tipki uzam gibi, hareket ve zaman da
birer ilinektir; uzam ve hareket cismin, zaman ise hareketin ilinegidir’>. Oysa
Kindi, genel Aristotelesci aciklamalar1 benimsemekle birlikte, bunlar1 birer t6z
kabul ediyordu™.

Farabi hareketi goksel ve yersel olarak diisiiniir; goksel hareketin siirekli
ve Oncesiz kiiresel hareket oldugunu ileri siirer. Yersel hareketi var olus
bicimine gore a) dongii hareketi (el-hareket ed-devriyye), b) uzamsal hareket
(el-hareket el-mekaniyye), c) nicel hareket (el-hareket el-kemmiyye) ve d) nitel
hareket (el-hareket el-keyfiyye)’’; hareket ilkesi agisindan ise a) dogal hareket
(el-hareket et-tabi’iyye), b) istencli hareket (el-hareket el-irddiyye), c) zoraki
hareket (el-hareket el-kasriyye) bigiminde boliimlere ayirir®. Dogal hareket
dogal nesnelerin hareketi, onlarin kendi dogal yerlerine dogru olan harekettir;
¢linkii evrendeki biitiin varliklar1 olusturan dort kokiin evrende belirlenmis dogal
yerleri bulunmaktadir. O donemde kiitle ve ¢ekim kavramlari bilinmedigi i¢in,
her sey kendilerine yaratilista verilen bir islevle agiklanmistir. S6zgelimi, dort
kokten topragin dogal yeri evrenin merkezi sayilan yerylizii, atesin dogal yeri
evrenin smirini olusturan en yiiksek gok kiiresidir; su ve hava bunlarin arasinda
yer alir. Bu kokler kendi yerlerinden ¢ikarildiklarinda dogal yerlerine donme
egilimindedirler’’. istengli hareket hayvanlara, insanlara ve gok kiirelerine ait
olan nefsani harekettir”. Zoraki hareket ise bir cismi dogal yerinden
uzaklastirma hareketidir*'; sozgelimi, dogal yeri yeryiizii olan bir tas1 gokyiiziine
firlatma ve tagin gokyiiziine dogru hareket etmesi.

3* Bkz., Aristoteles, Fizika, 111, 1, 200b, 33-35 ve 201a, 1-4.

» Bkz., Farabi, ed-Da’dvi’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K. Burslan’in hazirladig
Farabi iginde, ss. 120-121.

* Kindi’nin bu konudaki goriisleri hakkinda genis bilgi igin bkz., Resd il el-Kindi el-
Felsefiyye, c. 11, Kahire 1953, ss. 8-35.

7 Bkz., Farabi, ‘Uyin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi® el-
Felsefet el-Kadime i¢inde, Kahire 1328/1910, s. 10;ed-Da dvd’l-Kalbiyye, H. Z.
Ulken ve K. Burslan’in hazirladign Farabi iginde, ss. 120-121. Uzamsal, nicel ve
nitel hareket siniflandirmasi i¢in krs., Aristoteles, Fizika, 111, 1, 201a, 3-7; dongii
hareketi icin krs., IV, 14, 223b, 19; 33; V, 4, 227b, 18; VIII, 9, 265a, 13-265b, 16.

¥ Bkz., Farabi, ‘Uyin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi® el-
Felsefet el-Kadime iginde, Kahire 1328/1910, s. 11; ed-Da‘dvad’l-Kalbiyye, H. Z.
Ulken ve K. Burslan’in hazirladig1 Farabi iginde, ss. 121, 122-123.

¥ Bkz., Farabi, ‘Uyin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-
Felsefet el-Kadime iginde, Kahire 1328/1910, s. 12; ed-Da dva’l-Kalbiyye, H. Z.
Ulken ve K. Burslan’in hazirladig1 Farabi iginde, ss. 123.

% Bkz., Farabi, ‘Uyin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebadi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-
Felsefet el-Kadime iginde, Kahire 1328/1910, s. 10 ve 11; ed-Da dva’l-Kalbiyye, H.
Z. Ulken ve K. Burslan’m hazirladig1 Farabi iginde, ss. 123.

1 Bkz., Farabi, ed-Da dvi’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K. Burslan’im hazirladig
Farabi iginde, ss. 123.
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Zaman hareketteki once ve sonraya bagli olarak hareketin OSlciisiidiir.
Ancak her hareketin degil, en yiiksek gok kiiresinin hareketinin dl¢iistidiir. Hayal
giiciinde gecmisle gelecegi birlestiren ya da gegmisi gelecekten ayiran simir
olarak kabul edilen “an”, siiresi olmadig1 i¢in, zaman degildir**.

Farabi bu alemdeki varliklarin var olusu icin Aristoteles’in belirledigi
dort nedeni oldugu gibi kabul eder®. Bunlar; etkin neden, maddesel neden, suri
neden ve amagsal nedendir. Maddesel neden alic1 nedendir ve edilgindir; etkin
neden eyleme gegiren, hareket ettiren nedendir; suri neden varliga ¢ikaran, tozsel
ya da var olussal donilisimii saglayan nedendir; amagsal neden, bir seyin
evrendeki yerini ve islevini belirleyen nedendir*.

Ayalti alem’deki varliklar, bir baska deyisle yeryliziinde bulunan
varliklar, maddeye verilen koksel suretler sayesinde olusan kokler (toprak, su,
hava ve ates)’den baglayarak, bu koklerin belli oranlarda dengeli ve uyumlu
bilesimlerinden kaynaklanir. Bu bilesimler kendilerine saglanan denge ve uyum
Olglisiinde tiirsel suretleri almaya hazirlikli hale gelir ve bu suretlerin
verilmesiyle de madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar olusur. Gerek koklerin
belli oranlarda dengeli ve uyumlu bir bilesime sahip olarak kendilerine uygun
suretleri almaya hazirlikli duruma gelmelerinde gerekse onlara uygun suretlerin
verilmesinde ruhani alemde (ayiistii alemde) var olan akillar, gok kiireleri ve
onlarin hareketleriyle meydana gelen olusumlar etkili olmaktadir®. iste bu
anlayis nedeniyledir ki, Eb@i Bekr Zekeriyya er-Razi, rivayete gore, yillarca bu
olusumlar1 bekleyerek bakirdan altin elde etmege ugrasmistir. Bugiin halk
arasinda yaygin olan yildiz falciligmin temelinde de yine kdkeni eski Babil
kiiltiiriinde bulunan bu anlayis yer almaktadir.

2.3.4a Psikoloji ve Peygamberlik Kurami

Insan dért kokiin (toprak, su, hava ve atesin) kendisinde en dengeli ve
uyumlu bir bigimde bir araya gelmesi, ona, kendisine 0zgii tiirsel suret

2 dymi yaput, ss. 121-122

¥ Aristoteles, Metafizika, A 3, 983a 26-b 3; genis bilgi i¢in bkz., J. Owens, The
Doctrine of Being in the Aristotelian Metaphysics, Pontifical Institute of Medieval
Studies, Toronto 1963, Chapter Five (The Science of the Four Causes).

“ Bkz., Farabi, ed-Da dvi’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K. Burslan’in hazirladig
Farabi iginde, ss. 122;krs., Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss.
29-30; Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, s.
26.

* Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 31-32; Tiirk.
cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 28-29; "Uyiin
el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-Kadime i¢inde,
Kahire 1328/1910, ss. 14-15; ed-Da ava’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K. Burslan’in
hazirladig1 Farabi iginde, ss. 120; Kitdb Ara’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-
Kabbéani, Misir (trz.), ss. 38-40;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford
University Press 1985, Ar. met., ss. 134 vdd.; Ing. met., ss. 135 vdd.; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 45-48.
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verilmesiyle var olur*®. Bu tiirsel suret ayn1 zamanda onun tiirsel ayirimidir, yani
insan nefsidir, akildir. Tnsan nefsi bitkisel ve hayvansal nefsi de icermektedir.
Goriildigii gibi, Farabi’ye gore, canli olduklar1 i¢in bitkilerin de nefsi
bulunmaktadir. Ancak bunlar bitkiler ve hayvanlarda birer nefs olduklar1 halde,
insanda insan nefsinin yalnizca birer yetileri durumundadir. Bir canlilik ilkesi
durumunda olan nefs akilda yetkinlige ulasir.

Farabi’ye gore, bitkisel ve hayvansal nefsi de birer yeti olarak igeren
insan nefsinin a) bitkisel yeti (el-kuvvet en-nebdtiyye), b) duyum yetisi, c)
sehvet yetisi, d) hayal (fantasya) yetisi ve e) akil yetisi olmak iizere bes yetisi
bulunmaktadir. Bunlardan yalnizca akil yetisi kuramsal yoéniiyle bedensel
organlara bagimli degildir. Organlara bagimli olan yetilerin son etkinlik merkezi
beyin degil, kalptir. Beyinde bulunan yetiler bile sonunda kalbe baglidir. Kalbe
6zel bir yer verilmesinin nedeni insan bedeninin merkezinde yer almasidir.
Biitiin yetiler sik1 sikiya birbirine bagli olup, alttaki iisttekinin maddesini, listteki
de alttakinin suretini olusturur; yalnizca akil yetisi farkli olup, o biitlin dnceki
suretlerin suretidir®’.

Bitkisel yetinin en 6nemli islevi bedenin beslenmesini ve biiylimesini
saglamaktir. Duyum yetisi bes duyunun elde ettigi algilarla ilgilidir. Sehvet
yetisi, herhangi bir nesne konusunda duyulan sevgi ya da nefretle ilgilidir. insan
bu yeti sayesinde sevgi duydugu seye yaklasir; nefret duydugu seyden
uzaklasir™. Bu yetinin biitiin 6teki yetilerle ilgisi vardir. Hayal yetisi ise
duyularim algilama etkinliginin sonucu olarak kendisine gelen izlenimleri,
duyularla algilanan nesne ortadan kalksa da, korur; bu izlenimleri ya
birbirleriyle birlestirir ya da birbirlerinden ayirir. Bu birlestirme ve ayirma

¥ Bkz., Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbéni, Misir
(trz.), s. 39; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. cev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 47;R.
Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s.
140; Ing. met., s. 141; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 32;
Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, s. 28.

*" R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 164 vdd., 174 vdd; Ing. met., ss. 165 vdd., 175 vdd.; Farabi, Kitdb Aré’ Ehl el-
Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 47-52; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, ss. 54-59; Kitdb es-Siydset el-
Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 36-37, 41-42; Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve
digerleri, Kiiltir Bakanligi Yay., Istanbul 1980, ss. 32-33, 38;krs., el-Fusiil el-
Medeni, yay. haz.: D. M. Dunlop, Cambridge University Press 1961, Ar. met., ss.
106-108; ing. met., ss.29-31; Tiirk. ¢ev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi
Yayni, Izmir 1987, ss. 29-31.

* Bkz., Farabi, Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 4; Tiirk. ¢ev.:
M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., istanbul 1980, ss. 2-3; Kitdb Ard’ Ehl
el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 47-48; el-Medinetii’l
Fdzila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 54; R. Walzer, al-Farabi on
the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s. 164; Ing. met., s. 165;
‘Uyiin el-Mesd’il fi'l-Mantik ve Mebadi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-Kadime
i¢inde, Kahire 1328/1910, ss. 16.
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sirasinda kimi zaman olmayacak seyleri bir araya getirir veya birbirinden ayurir;
boylece gegmis duyum algilarinin yanlis ya da dogru hayallerini olusturur®.

Aristoteles’in ortak duyusuna®, belki de yapitlarinda agik¢a bir yeti
olarak yer almadig: i¢in, Fardbi'nin yer vermemesi bir yana birakilirsa, onun
simiflamasinda yer verdigi organlara bagimli yetiler arasinda bizi en ¢ok
ilgilendirecek olani hayal yetisi’dir. Cilinkii bu yeti ve islevi onun riiyalar1 ve
peygamberlik anlayisini agiklamasina yardime1 olacaktir.

Eski Yunan (Grek) disiiniirlerinde Hayal Yetisi’nin gelecekten haber
veren rilyalarin olusumundaki rolii lizerinde duruldugu ve kehanet (gelecekten
haber verme) olgusunun (?!) aciklanmasinda kullanildig1 biliniyor. Aristoteles,
bu tiir olgular1 (?!), 6zellikle tanrisal kaynakli olanlarini, ihtiyatla karsilamakla
birlikte, amlan hususlara deginiyor’'. Afrodisiash iskender’in De Anima
serhinde ise bu tiirden olgular iizerinde genisligine duruluyor’. Farabi’nin
0zgiin yani bu bilgileri gelistirerek, vahyin ya da peygamberligin ne oldugunu
aciklamaga calismasi, bu aciklamalarina Islami bir hava vermesidir. Kuskusuz
onun bugiin bilebildigimiz en yakin miisliiman 6nciisii Kindi’dir>.

Farabi’ye gore, hayal yetisi duyum vyetisiyle akil arasinda bir araci
durumundadir. Bu yeti duyum yetisinden iletilen malzemeyi akla yalnizca
iletmekle kalmaz, ayn1 zamanda bu malzemeyi koruyarak, bir tiirlii bellek gibi
ona yardimet olur. Fakat hayal yetisinin asil kendisine 6zgii islevi, yaratici hayal
de diyebilecegimiz, uykudaki riiyalarda ve pek seyrek olarak da uyanikken
goriilen rityalarda ortaya ¢ikar™.

Hayalin bu kendine 6zgili islevi, duyum yetisinden aldigi izlenimleri
birlestirme ve ayirma islemiyle yakindan ilgilidir’>. Daha 6nce de soyledigimiz

¥ Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 4; Tiirk. ¢ev.:
M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, s. 3;R. Walzer, al-
Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s. 168; Ing. met.,
s. 169.

%0 Genis bilgi i¢in bkz., W. D. Ross, Aristotle, Londra-New york 1966, ss. 139 vd., 142
vd. .

31 Bkz., Aristoteles, De Divinatione per Somnum, 1, 462b 20vd. ; krs., benim, /bn
Sina’min Psikolojisi, Ibn Sina’nin 1000. Dogum Yildoéniimii Armagani iginde, Tiirk
Tarih Kurumu Yay., Ankara 1984, s.363.

32 Bkz., R. Walzer, Greek into Arabic, Oriental Studies 1, Londra 1963, s. 207.

>3 Kindi’nin goriisleri i¢in bkz., G. N. Atiyeh, age., ss. 109 vdd. .

> R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 210 vd.; Ing. met., s. 211 vd.;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), ss. 68 vd.; el-Medinetii’l Fdzila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 71 vd.

> Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s.
49; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 55; Kitdb es-
Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 4, 8; Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve
digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 3, 6.
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gibi, hayal yetisi bu birlestirme ve ayirma iglemi sirasinda gergekleri oldugu gibi
yansitma ya da benzerleriyle, bir takim simgelerle (tesbih ve temsil) yansitma
ozelligine sahiptir’®. Ancak hayal yetisinin bu etkinligi her zaman ortaya ¢ikmaz.
Onun bu etkinligi giiclii oldugu durumlarda kendisini gosterir. Onun giiclii
oldugu durumlar insan nefsinin genellikle duyularla ve akilla biitlin iliskisini
kestigi uykuda bulundugu durumlarla bu yetinin dogustan giiclii olarak
yaratildigi, uyanikken de islevini yerine getirdigi durumlardir. Birinciler siradan
insanlarda da goriilebilecegi halde, ikinciler peygamberlerde ortaya ¢ikar>’.

Hayal yetisi bir yandan duyularla bir yandan da akilla iligkisi oldugu i¢in
islevini her iki agidan yerine getirir. Duyulur suretler ve duygular hayal yetisinde
saklanarak, hayal yetisinin 6zellikle gii¢lii oldugu uyku sirasinda ortaya ¢ikarlar
ve bedende gercekte oluyormus etkisi birakirlar. Sézgelimi, kisi riiyasinin
etkisiyle yataktan kalkip dolasabilir, bir baskasma vurabilir’®. Aymi sekilde aklin
verileri olan soyut suretler de yine bir takim 6rnek ve simgelerle duyulur suret,
daha dogrusu, hayallenmis duyulurlar durumuna sokulurlar. Bu akilsal verilerin
kusursuz olanlar1 goze giizel goriinen goriintiiler; eksik olanlar1 ¢irkin gdriinen
goriintiiler verirler”.

Uyanikken hayal yetisi kusursuz hale gelmis kisiler peygamberlerdir.
Bunlar etkin akil araciligi ile ruhani alemden gelen soyut suretleri hayal yetisi
yardimiyla bir takim 6rnekler ve simgelerle ifade ederler®. Bu ornekler ve
simgelerin gercekleri ifade etme derecesi hayal yetisinin giiciiyle orantili olarak
peygamberden peygambere degisiklik gosterir. Bu nedenle gergekliklerin
toplumlara yansitilmasi da farkli farklidir. Boylece Farabi peygamberler
arasinda adeta bir derecelendirme yapmaktadir. Peygamberlerin en kusursuzu,

 R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 210 vd.; Ing. met., ss. 211 vd.;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-
Kabbéani, Misir (trz.), ss. 68-69 (Farabi burada muhdkadt sdzctigiinii kullaniyor); el-
Medinetii’l Fazila, Tirk. cev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 72.
T R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 218, 220, 222, 224, 226; Ing. met., ss. 219, 221, 223, 225, 227;Kitib Ard’ Ehl el-
Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 74-77; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 76-78.
R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 216-218.; ing. met., ss. 217-219;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.:
el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 72; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 74.
R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s.
218; ing. met., s. 219;Kitdb Ara’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbani,
Misir (trz.), s. 72; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. gev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989,
ss. 74-75.
R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s.
222; 1ng. met., s. 223;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbani,
Misir (trz.), s. 75; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damigman, Istanbul 1989, s.
77.
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gerceklikleri oldugu gibi ya da simgesel olarak elde edip, onlarin ruhani
benzerini ortaya koyanlardir. Bunlar hem filozof hem de siyaset adami olarak
insan soyunun en kusursuz Srnekleridir’®'. Eksik peygamberlik tiirlerinde ise
uyanikken ger¢ekliklerin siirekli goriintiilerine sahip olmak s6z konusu degildir.
Kimi hem uyanik hem uyurken, kimi de yalnizca uyurken gergekliklerin
simgelerine sahip olurlar®. Onlarin elde ettikleri bu simgelerin anlamlarmin
aciklig1 da peygamberlik diizeyleriyle orantilidir.

Farabi bu arada sahte peygamberlik tiirtine de deginmektedir. Ona gore,
bazi kosullarda, s6zgelimi, bedensel bir rahatsizlik sonucu insan, gercekleri
yansitmayan hayal {iriinlerini gercekleri yansittyormus sanarak kendisini
peygamber olarak gorebilir. Onun hayal yetisinin iiriinleri ne gergekle oOrtiistiigii
ne de gercegin simgeleri oldugu icin, bu kimse sahtekar ya da deli diye
nitelendirilir®.

Kuskusuz, burada, Farabi bireysel bir peygamberlik, filozofluk ya da
kahinlik deneyiminin hangi nesnel 6lgiite gore saptanabilecegini hig¢ tartigmiyor;
clinkii gercekligin mutlaka bir bagka alemden, tanrisal alemden verilecegine
inantyor. Kur’an kaynakli bu tiirden inanis Orneklerine daha sonra da tanik
olacagiz.

Akla gelince, Farabi, yine Aristoteles’ten gelen bir gelenegi izleyerek,
akli bir takim béliimlere ayirir. Once onu kuramsal ve eylemsel olmak iizere
ikiye aymrir®. O da, kendisinden 6nce gelen Kindi gibi, kuramsal aklin dort
ayr1 derecesi bulundugunu ileri slirmekte; bunlardan etkin akh insan nefsinin
disina yerlestirmekte® ve onu, ibn Sina ile birlikte®, ay kiiresinin akli ile 6zdes
saymaktadir®”’. Farabi’ye gore, insan aklnin “gizil akil”, “eylem durumunda

" Bkz., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., ss. 238, 240, 242, 244, 246; Ing. met., ss. 239, 241, 243, 245, 247;Kitib Ard’
Ehl el-Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 83-86; el-Medinetii’l
Fdzila, Tirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 84-87.

2 R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 224, 226; Ing. met., ss. 225, 227;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.:
el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 75-76; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman,
Istanbul 1989, ss. 77-78.

5 Bkz., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., s. 226; 1ng. met., s. 227:Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), ss. 76-77; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 78.

5 Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 4; Tiirk. gev.: M.
Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., istanbul 1980, s. 2.

% Genis bilgi i¢in bkz., G. N. Atiyeh, age., ss. 113 vdd. .

% {bn Sina i¢in bkz., benim, anilan makale, s. 377.

87 Etkin Akil konusunda bkz., FArabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. gev., ss. 1-2
(bu metin yapitin Arapga Haydarabad baskisinda bulunmamaktadir; bu metin geviriye
esas olan Fevzi M. En-Neccir’in 1964 yilinda basilan nesrinde yer almaktadir); R.
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akil”, “kazamlms akil” olmak iizere ii¢ derecesi vardir®. Kindi’de “eylem
durumundaki akil”in yerinde “kazanilms akil”, “kazamilmis akil”in yerinde
ise Latinceden c¢evrildigi bi¢imiyle “beyani akil” bulunmaktadir®. “Gizil akil”,
Farabi'nin deyisiyle, “heyulani” ya da “kuvve halindeki akil”, akilsal suretleri
almaga hazir ya da yatkin olan akildir. Bu akil ayni zamanda gizil durumdaki
akilsal suretlerin de kendisidir. Bu tiimce son derecede onemlidir; ¢iinkii o,
akilsallar1 disaridan soyutlama yoluyla elde edilen bir sey degil, aklin kendisinde
var olan, goksel alemden birlikte getirdigi bir sey olarak gormektedir. Gizil
durumdaki akilsallarin eylem durumuna ge¢meleri, kendi dogalari geregi
olmadig1 gibi, nefste de gizil haldeki akli eyleme doniistiirecek bir sey yoktur.
Bu doniisiim i¢in insan nefsi, kendi disinda, kendisini gizillikten eylemsellige
doniistiirecek bir ilkeye muhtagtir. Bu ilke, daha 6nce soziinil ettigimiz “etkin
akil”dir. Farabi, bu aklin gizil akilla iligkisini, tipki Aristoteles ve Kindi’de
oldugu gibi, acgiklamaktadir. Ona gore, etkin akil gormeyi saglayan giines
wigimin oynadigr rolii oynar. Renkler, eylemsel olarak goriilmeden once,
sozgelimi karanlikta iken, gizil durumdaki goviilebilir seylerdir. Gozde eylemsel
olarak gérmeyi saglayacak bir sey bulunmadigr gibi, renklerde de bu islevi
yerine getirecek herhangi bir sey bulunmamaktadir. Gorme yetisini aydinlatan
ve renklerin goriilmelerini saglayan, giines sigidir. Tipki bunun gibi, etkin akil
da, gizil akly ve gizil akilsallart aydinlatir ve gizil akilsallarin eylemsel akilsallar
durumuna gelmelerini ve gizil aklin onlari eylemsel olarak kavramasin saglar’.
Farabi burada bir noktada kendisinden sonra gelen diisiindasi fbn Sina’dan
ayriliyor. Bilindigi gibi, ibn Sini akilsallarin etkin akil’dan insan aklima
aktigindan so6z ediyor’'. Insan akli, Farabi’ye gore, etkin akil tarafindan
aydinlatilinca, hayal yetisinde bulunan suretler insan aklinda akilsallar
durumuna gelir ve bdylece herkesin kabul ettigi “biitiin parcadan biiyiiktiir” gibi
ilk onciiller olusur. Eylem durumundaki aklin 6tesinde ise, etkin akla benzeyen
“kazanilmis akil” (el-akl el-miistefdd) yer alir.

Etkin aklin insan akli tizerindeki bu etkin rolii, ruhani alemi bu aleme
baglamakta ve bizi tanrisal bir kaynaga yoneltmektedir. Bu nedenle olacak ki,
Farabi “etkin akil”a Ruh el-Emin (Glvenilir Ruh), Ruh el-Kuds (Kutsal Ruh) ve

Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s.
104; Ing. met., s. 105.

8 Farabi, Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 6, 49; Tiirk. ¢ev.:
M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 5, 45.

% Bkz., benim, anilan makale, ss. 377-378.

" R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 198, 200, 202; Ing. met., ss. 199, 201, 203; Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-
Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 62-65; el-Medinetii’l Fazila, Tirk.
cev., Nafiz Damisman, Istanbul 1989, ss. 66-68; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye,
Haydarabad 1346/1927, s. 7; Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig:
Yay., Istanbul 1980, s. Skrs., Aristoteles, Metaphysica, 1049b, 24; De Anima, 111 5,
430a, 16; Kindi i¢in bkz., G. N. Atiyeh, age., s. 116.

! ibn Sina’nin goriisii icin bkz., benim, [bn Sina’min Psikolojisi, ss. 381, 383-384.
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Cebra’il” adlarini vermektedir. FArabi’ye gore, etkin akil gizil akil iizerinde
etkili olursa, filozof ve bilgin; hayal yetisi lizerinde etkili olursa, peygamber
olusur””. Bu nedenle filozof evrensel bilgi verir; peygamberlerin verdikleri
bilgiler ise anlatimlarindaki simgesellik 6l¢iislinde bir iimmetten 6tekine degisir.
Boylece Farabi, acik¢a soylemese de, ayni kaynaktan beslenen filozoflar
peygamberlerden iistiin gordiigli anlagilmaktadir. Ancak ya igtenlikle ya da
miisliiman  bir toplumda tepki ¢ekmemek iizere, Islam Peygamberi
Muhammed’in hem bir filozof hem de peygamber oldugunu ileri siirer
goriinmektedir.

2.3.5 Metafizik

Farabi “etkin akil” ile birlikte ruhani ya da tanrisal aleme ge¢mektedir.
Onun bu aleme verdigi ad, daha 6nce de degindigimiz “ay istii alem”dir. “Ay
alt1 alem”deki her seyin nedeni ve ilkesi o ylice alemde yer alir. Bu nedenler ve
ilkeler; Ik Neden, ikincil Nedenler ve Etkin Akil’dir’*. Bunlar, asag1 alemin
ilkeleri olan nefs, suret ve madde’nin ilkeleridir’”.

[lk Neden Tanri’dir. Tanri kendi oziinii bilir. Ozii biitiin varliklar:
kapsadigi i¢in, Oziinii bilince, biitiin var olanlar1 da bilir. Yalnizca Tanr1 birdir;
O’nun disindaki varliklar c¢okluga sahiptir. O, kendisinde hicbir eksiklik
bulunmayan en yetkin ve en erdemli varliktir’.

Farabi Tanri’nin mutlak birligini Kindi’ye”” benzer bir bigimde kanitlar:
Birden ¢ok Tanri bulunsaydi, onlarin bazi noktalarda birbirlerinden farkh
olmalart gerekirdi. Onlarin farkli olduklari nokta ortak olduklar: noktadan
baska olacagt i¢in, bu durum onlarin bilesik olmalarini gerektirecektir. Oysa Ilk
Varlik bilesik degildir78. Farabi’nin “Tanri bilesik olamaz” 6n kabuliinden

2 Farabi, es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig
Yay., Istanbul 1980, s. 2.

7 Farabi, Kitab es-Sivdset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 56;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
s. 51.

™ Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 2;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
s. 1.

> Ayni yapitlar ve yerler.

" R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 56, 70, 68, 94, 96; Ing. met., ss. 57, 71, 69, 95, 97; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-
Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 62-65; el-Medinetii’l
Fazila, Tirk. cev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 15, 21, 20, 30, 31; Kitdb es-
Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 13-15, ; Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve
digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 11, 13-14.

"7 Kind{’nin kanitt icin bkz., G. N. Atiyeh, age., s. 65; Kindji, age., c. I, s. 207.

8 Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 14;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
ss. 11-12;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985,
Ar. met., ss. 58-60; Ing. met., ss. 59-61; FArabi, Kitab Ard’ Ehl el-Medinet el-Faizila,
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hareket ederek olusturdugu bu kanit, gortildiigii gibi, Kelameilarm, Kur’an’dan
hareketle olusturdugu “temdnu ™ kanmitindan farkli olup, bir “sav: kanit sayma”
(petitio principii=musddara "ald’l-matliib)’tur.

Farabi’ye gore, ayrica Tanri’nin kusatamadigi higbir varlik yoktur. Eger
bdyle bir varlik bulunsaydi, Tanr1 o varlig1 kusatandan daha asagi bir diizeyde
yer alir ve Tanri olamazdi”. Gorilldiigii gibi, FArabi, Tanr disindaki biitiin
nesneleri “kusatilan” olarak nitelemekte, Tanri’nin kusatamadigi bir varhigi
kusatan bir bagkasinin olabilecegini diistinmektedir.

Farabi Tanr i¢in ortaya koydugu, yukarida siraladigimiz geleneksel
nitelemeleri soyle siirdiiriir: Tanri’nin varlig1 bir bagkasi i¢in olmadig1 gibi, bir
baskasina da gereksinme duymaz; bu nedenle o, hem akil, hem &kil, hem
ma'kiil (diisiince, diisiinen ve diisiiniilen®’)’dir; hem bilgi, hem bilen, hem de
bilinen’dir®’; hem seven (‘asik), hem de sevilen (ma'sik)’dir®. Baskasi ona
gereksinme duyar, O’ndan varlik kazanir. Baskasinin O’ndan varlik kazanmasi
feyz ya da sudiir (akis) yoluyla olur®.

ikincil Nedenler, Farabi tarafindan Ayrik Akillar diye nitelendirilir ve
Meleklerle 6zdeslestirilir. Tanri’nin kendi 6ziinii diisiinmesiyle Ik Akil olusur
ve boylece akillar dizisi baglamis olur ve bu dizi ay kiiresinin aklina degin siirer.
Farabi bu akillarin sayist konusunda tutarh degildir; bu akillarin sayisinin bazen

Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 3-4; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz
Danisman, Istanbul 1989, ss. 16-17.

7 Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 13;es-Siydset el-

Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,

s. 11.

Buradaki diisiinme, siradan, somut seylerle zaman ve mekan oOgeleriyle bagimli

diislinme olmayip, soyut kuramsal diigiinmedir; degismeyenin diisiiniilmesidir. Bir

baska deyisle, tanrisal, kutsal olanin diisiiniilmesidir.

8! Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 5-6;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
s. 4;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., s. 76; Ing. met., s. 77; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.:
el-Kabbani, Misir (trz.), s. 11; el-Medinetii’l Fdzila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, ss. 22-23.

82 Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 17;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
s. 15; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., s. 88; Ing. met., s. 89; Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.:
el-Kabbani, Misir (trz.), s. 17; el-Medinetii’l Fadzila, Turk. ¢ev., Nafiz Danisman,
Istanbul 1989, s. 28.

% Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 15-17;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, ss. 13-15; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press
1985, Ar. met., ss. 58, 88 vd; ing. met., ss. 59, 89 vd.; Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-
Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 3, 17 vd.; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 16, 28 vd.
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on bazen de daha fazla oldugunu sdyler. Her akil kaynag: gibi tek olmakla
birlikte, varliklarinda ikilik vardir; ¢iinkii onlar kendi 6zleri dolayisiyla olumsal,
baskasi dolayisiyla zorunludur. Boylece her akil kendisinden 6ncekini, kendisini
var edeni diislinerek bir sonraki akli, kendi varliginin baskasi dolayisiyla zorunlu
oldugunu diisiinerek sirasiyla gok kiirelerinin nefslerini, kendi varliginin 6ziiyle
olumsal oldugunu disiinerek g6k kiirelerinin cisimlerini meydana getirir.
Boylece her akildan ii¢ sey cikar: Bir sonraki akil, gok kiiresinin nefsi ve gok
kiiresinin cismi®".

Kendinden zorunlu tek varlik olarak Tanr1’dan sonra gelen biitiin varliklar
olumsal varliklardir. Ancak olumsal varliklardan ay istii alemde bulunanlar
bagskasiyla zorunlu olduklari, yani zorunlulugu Tanri’dan aldiklar1 halde, ay alt1
alemdeki biitiin varliklar her yonden olumsal varliklardir. Zorunlugu Tanr1’dan
alan varliklar var olup, yok olmazlar; degismeye ugramazlar. Bunlar eksik
varliklar olduklari i¢in en yiice mutluluga kendiliklerinden sahip olamazlar; bir
bagka deyisle, onlar kendi baslarma mutlu olmaga yeterli degillerdir. Ancak
kendilerini ve ik Varlik’1 (Tanr’y1) diisiinmekle mutlu olurlar®.

2.3.6 Mutluluk Ahlaki ve Siyaset

Yasamin amact olan mutluluga olumsallar aleminde yalnizca insan
ulagabilir. Insan madde ve maddesel iliskilerden kendisini arindirdik¢a
mutluluga ulasir; bu konuda ona etkin akil yardimei olur®. Béylece goriiliiyor
ki, Farabi Yeni-Eflatuncu gelenegi izleyerek insanin mutlulugunu soyut akilsal
kavramlara ulagsmakla, deyim yerindeyse, onlarla 6zdeslesmekle esdeger
tutuyor; bir bakima en yiice erdemlerin edinilmesini bu 6zdeslesmeye bagliyor.

Farabi’ye gore, mutlulugun elde edilmesi i¢in yararli olan her sey iyidir.
Ancak her seyden once mutlulugun ne oldugunu ‘bilmek’, daha dogrusu,
‘ogrenmek’ gerekir. Kuramsal akli sayesinde mutluluguna temel olacak seyleri
se¢mek iizere Oviileni yerilenden, giizeli ¢irkinden ayirt eden insana etkin akil
yardimer olur. Insan etkin akil tarafindan kendisine verilmis olan ilkeleri ve
bilgileri 6grenmekle mutlugu bilir; tutku (sehvef) yetisiyle mutlulugu ister,

8 Bkz., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., ss. 100, 102, 104; Ing. met., ss. 101, 103, 105; Farabi, Kitdb Ara’ Ehl el-
Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 23-25; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damisman, Istanbul 1989, ss. 33-34; Kitib es-Siydset el-
Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 21-22;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M.
Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanhig1 Yay., Istanbul 1980, s. 19.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 22;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, s. 19.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 51;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, s. 40, 47; Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Faizila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir
(trz.), s. 86; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, ss. 86-
87; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., ss. 244, 246; Ing. met., ss. 245-247.



40  Prof. .Dr. Mehmet DAG

eylemsel yetisiyle mutlulugu elde etmek i¢in gerekeni yapmayi tasarlar ve tutku
yetisinin araclarin1 kullanarak mutlulugu eylemsel olarak gerceklestirir. Bu
konuda insandaki akilsal yetiye duyum ve hayal yetileri yardimci olup, boyun
egerse, insanin gerceklestirdigi biitiin eylemler iyi olur. Farabi bu tiirden iyilige
“isten¢li iyilik” admi veriyor®’,

Farabi, mutlulugu 6grenmekten ve ona ulastiracak her seyin iyi ve
erdemli oldugundan s6z ettigi halde, mutlulugun acik-se¢ik bir tanimim
vermemektedir. Oyle goriiniiyor ki, FArabi’ye gore, mutluluk akilsal yoniiyle
insanin asli vatan1 olan tanrisal alemi, deyim yerindeyse, Eflatun’un ideler
alemini gozlemesi, maddesel iliskilerden uzaklasarak onunla birlenmesi, bu
alemle ilgili olan Eflatun’un dort ana erdemini (bilgelik, adalet, yigitlik ve
olciiliiliik) gergeklestirmesidir™.

Insanin mutlulugun bilincine ermeden yarar, eglence, egemenlik, seref
ugruna eylemlerini gerceklestirmesi halinde, iyilik degil, “istencli kotiliik”
gerceklesir. Mutluluk bilindigi halde mutlulugun degil, bir baska seyin amag
edinilmesi durumunda da yine ayni sey ortaya ¢ikar®.

Ancak biitlin insanlarin isten¢li iyilikleri yerine getirerek mutluluga
ulagmalar1 olanaksizdir; ¢iinkii onlarin etkin akilla iliski kurma ve akilsallari elde
etme yetenekleri ve yeterlilikleri (kapasiteleri) farklilik gosterir. S6zgelimi, bazi
insanlar kolaylikla kavrar ve eyleme girisirler; onlarin yol gostericilik ve
6gretme yetenegi giigliidiir; bazilar1 da bu yetenekten biitiiniiyle yoksundur™.

Insanlar mutluluga ve iyilige yonelmelerinin derecesine gore dteki diinya
yasaminda kendilerine bir yer edinirler. Filozoflar, onlarm &gretilerini
benimseyenler ve felsefi gergekligi dinsel diizeyde simgelerle kabul edenler
oteki diinyada mutluluga hak kazanirlar. Bilingli olarak ger¢eklige karsi ¢ikanlar
sonsuz ceza goreceklerdir. Gergekligi ve mutlulugu bilme yeteneginden yoksun

¥ Bkz., Farabi, Kitdb es-Siyiset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 43-44;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi Yay.,
Istanbul 1980, ss. 39-40:krs., Kitdb el-Mille ve Nusiis el-Uhra, ss. 43-44.

¥ Bu dort erdemden iigii baska eklerle birlikte toplu olarak Farabi’nin Kitdb et-Tenbih
‘ald Sebil es-Sa dde adli yapitinda yer almaktadir (Haydarabad 1346/1927, ss. 9vdd.)
. Farabi, bilindigi gibi, biitiin yapitlarinda bilgeligi (hikmef) de insanin ahlaksal bir
iistiinliigli, erdemi olarak goriir. Tiirk. ¢ev.: Hanifi Ozcan, 36 vdd.; krs., Farabi,
Kitab el-Mille ve Nusiis el-Uhrd, s. 52; burada o mutlulugun bulanik bir tanimini verir
ve der ki: Gergek mutluluk éziinden dolayi istenen bir sey olup, kendisiyle baska
seylere ulasilabilecek bir sey degildir. Arag mutluluk olmayan bu tiirden mutluluga
en yiiksek mutluluk (es-sa'ddet el-kusvd) adimi veriyor (s. 43). Onca bu tiirden
mutluluga ancak 6teki diinyada ulasilabilir (s. 52).

¥ Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 43-44;es-
Siydset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, s. 40.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 44-47;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi Yay.,
Istanbul 1980, ss. 40-43.



Farabi nin Iki Yapiti 41

insanlarin nefsleri ise bedenleriyle birlikte yok olacaktir; ¢iinkii onlar hayvanlik
diizeyinden insanlik diizeyine ulasamamuslar, gizil akil diizeyinde kalmislardir”".

Farabi’ye gore, gereksinimleri geregi bir arada yasamak zorunda olan
bireylerin’ yetenekleri, egitim diizeyleri ve karakterleri, gok cisimlerinin
etkileri, yerlesim yerleri ve iklim kosullari, onlar tarafindan olusturulan
topluluklarin karakterlerini de belirler’”. Farabi biitin topluluklari, doneminin
kosullart geregi, dinsel birer topluluk olarak gérmekte; toplum ya da topluluk
karsilig1 olarak “iimmet” terimini kullanmaktadir. Bu nedenle bazi kitaplarda ve
gevirilerde bu terimin ‘“ulus” sozcligiiyle karsilanmasi, Farabi’yi yanlis
anlamaya neden olabilir.

2.3.6a Kent Tiirleri

Farabi yukaridaki agiklamalara kosut olarak topluluklari bir siniflamaya
tabi tutar. Onun bu smiflamasina gegmeden Once, ele aldig1 bir baska siniflama
iizerinde kisaca duralim. Bu siniflama topluluklar1 genisliklerine goére ele alan
bir siniflamadir. Bunlar; a) bir cok iimmetten olusan diinya toplulugu, b) bir tek
iimmetten olusan topluluk, ¢) kent (medine) toplulugudur®. Kent toplulugu
yetkinliklerin ilkini olusturur.

Farabi yukarida degindigimiz farkli karakterdeki topluluklar1 ise su
sekilde siniflandirir: a) Erdemli kent (el-medinet el-fdzila), b) bilisiz kent (el-
medinet el-cdhiliyye veya cdhile), c) fasik kent (el-medinet el-fdsika), d) sapkin
kent (el-medinet el-dadlle), e) degismis kent (el-medinet el-miibeddele veya
miitebeddile)’”®. Son dort kent tiirii erdemli kentin karsitidir. Bilisiz kent

! Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 52-53;es-
Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, ss. 47-48.

%2 Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 38, 39;es-
Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, ss. 35, 36;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford
University Press 1985, Ar. met., ss. 100, 102, 104; ing. met., ss. 101, 103, 105;
Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s.
77; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢cev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 79.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 40-41, 53;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi Yay.,
Istanbul 1980, ss. 36-38, 48.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 39-40;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tiitk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, s. 36; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University
Press 1985, Ar. met., s. 228; Ing. met., s. 229; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-
Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 77; el-Medinetii’l Fdzila, Tiirk. cev.,
Nafiz Danigsman, Istanbul 1989, s. 79;Kitédb el-Mille ve Nusiis el-Uhrd, yay. haz.: M.
Mahdi, Beyrut 1976, s. 43.

% Bkz., Farabi, Kitib es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 50 vd., 57
vdd.;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig:
Yay., Istanbul 1980, ss. 45 vd, 52 vdd.; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State,
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Kur’an’da gecen Islam oncesi dénemle ilgili Cahiliye nitelemesiyle neredeyse
Ozdestir.
Erdemli Kent

Erdemli kent toplulugu, daha once soziinii ettigimiz istencli iyilige
yonelerek mutlulugu kazanmaga calisir. Bu konuda onlara erdemlere esdeger
goriilen soyut akilsal kavramlara ileten etkin akil (cebrail) yardimci olur. Ancak
erdemli kentte bile her bireyin bu diizeye ulastigi sdylenemez. Toplumu
olusturan bireylerin yaratiliglar: farkll oldugu icin her bireyin mutlulugun ne
oldugunu ve mutluluk konusunda neler yapmas: gerektigini kendi basina bilmesi
s6z konusu olamaz’’. Bu nedenle onlarin bir 6gretmene (mu allim), bir miirside,
bir yoneticiye gereksinimleri vardir.

Kenti yonetenlerin basinda ilk yonetici yer alir. [lk yonetici, kendisi
yonetilme gereksinimi olmayan, ilim ve marifeti ger¢ek anlamda elde etmis,
kavrayis1 yiiksek, bir miirside muhtag olmaywp kendisi miirsit olan, etkin akilla
(cebraille) siirekli baglanti halinde olup kazanilmis akil diizeyine ulasmuis
kisidir. Filozofluk ve peygamberlik niteligi bu kiside bir araya gelmis olup, o
gercek anlamda “sultan” adina yarasir olan biridir®”.

Bircok topluluklar ayni anda erdemli baskanlara sahip olabilecegi gibi,
ayn1 topluluk art arda erdemli bagkanlar tarafindan da yonetilebilirler. Erdemli
bagkanlar kendilerinden 6nce konmus yasalar1 (seri’af) izleyebilecekleri gibi,
onlart degistirme yetkisine de sahiptirler; ¢iinkii bir toplumda yer ve zamana
bagli olarak kosullar degisebilir ve degisen kosullar bir takim yasal degisiklikleri
gerektirebilir. Farabi, bu goriisii desteklemek {izere, degistirilen yasay1 ilk

Oxford University Press 1985, Ar. met., s. 230, 252, 254, 256, 258; Ing. met., s. 231,
253, 255, 257, 259; Farabi, Kitdb Aré’ Ehl el-Medinet el-Féizila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 78, 90-92; el-Medinetii’l Fdzila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, ss. 80, 90-93.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 47-48;es-
Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, s. 43:krs., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford
University Press 1985, Ar. met., s. 230vdd.; Ing. met., s. 231vdd.; Farabi, Kitib Aré’
Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 78vdd.; el-Medinetii’l
Fdzila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 80vdd. .

%7 Bkz., Farabi, Kitib es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 49;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanhg Yay., Istanbul
1980, ss. 44-45; ik baskan, muallim ve miirsid ile ona uyanlar arsindaki iliskiyi
Farabi’nin bas organ olan kalple oteki organlar arasindaki iligkiye benzetmesi
konusunda krs., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press
1985, Ar. met., ss. 238vdd.; ing. met., s. 239 vdd.; Farabi, Kitib Ara’ Ehl el-Medinet
el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 83-86.; el-Medinetii’l Fdzila, Tirk.
cev., Nafiz Danisman, Tstanbul 1989, ss. 84-87.
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koyan kisinin degisen kosullar1 gorebilecek kadar yasamis olmasi halinde, bu
yasay1 kendisinin degistirmis olacagmi savunur’.

Farabi kenti dogal varliklara, kenti olusturan insan smiflarmi da Ilk
Neden’den baglayip, dort kok ve ilk maddede son bulan varlik siniflarma
benzetir”’. Kentte sozii edilen bu simflandirma Ik Yénetici tarafindan kentte
yasayan insanlarin yaratilis ve egitim farkliliklar1 gozetilerek yapilir. Kendileri
yonetilen ve asla yoneticilik niteligi olmayan kigiler kokler ve ilk maddeye
benzer.

Ilk Yénetici’nin miirsitlik gérevi yaninda bir baska gorevi de, kentin biitiin
siniflarinin ve bdliimlerinin uyum i¢inde olmasini saglamak, kotiiliikleri ortadan

kaldirmak iizere halkin isbirligini ger¢eklestirmektir'®.

Kent halki farkli kavrayis diizeylerine sahip oldugu i¢in, onlara kavrayis
diizeylerine uygun bir anlatim yolunu benimsemek gerekir. Sozgelimi,
insanlardan kimi hayal kimi de akil diizeyindedir; bu nedenle hayal diizeyinde
olanlara gergekleri simgelerle, akil diizeyinde olanlara ise oldugu gibi anlatmak
gerekir. Varliklarin ilkelerini ve mutlulugu akilla kavrayanlar ve oldugu gibi
bilenler bilge (hakim) kisiler; bunlar1 simgelerle hayal diizeyinde kavrayanlar ise
inanan (mii’'min) kisilerdir'”'. ik Yonetici olan filozof bu ikinciler igin
gerceklere en uygun simgeleri segmek zorundadir. Bdylece Farabi, onun
psikolojisi iginde agikladigimiz peygamberlik kuraminda da gordiigiimiiz iizere,
simgesel anlatimi dinlere 6zgii bir anlatim bi¢imi olarak gérmektedir. Ona gore,
birden ¢ok erdemli kent bulunabilir; bunlarin amaglar1 ayni olmakla birlikte, bu
kentleri birbirinden farkli kilan, bu kentlerde yasayan topluluklarin yatkin
olduklar1 simgesel anlatimin, bir bagka deyisle dinlerinin, farkli olmasidir.

% Bkz., Farabi, Kitib es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 50 vd., 57
vdd.;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig:
Yay., Istanbul 1980, ss. 45 vd, 52 vdd.; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State,
Oxford University Press 1985, Ar. met., s. 230, 252, 254, 256, 258; Ing. met., s. 231,
253, 255, 257, 259; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 78, 90-92; el-Medinetii’l Fdzila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, ss. 80, 90-93:krs., Kitdb el-Mille ve Nusis el-Uhrd, yay. haz.: M.
Mabhdi, Beyrut 1976, ss. 49-50.

% Bkz., Farabi, Kitib es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 54;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, s. 49;krs., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press
1985, Ar. met., s. 236, 238; ing. met., s. 237, 239; Farabi, Kitib Arda’ Ehl el-Medinet
el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 82; el-Medinetii’l Fazila, Turk. gev.,
Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 83.

19 Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 54;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiitk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul

1980, s. 49.

19" Bkz., Farabi, Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 56;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, s. 51.
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Bu nedenle denilebilir ki, Farabi’ye gore, yalnizca peygamberlik
vergisine sahip olup, filozof olmayan yonetici asla kusursuz sayilamaz ve
erdemli kenti yonetmeye layik goriilemez. Bazen kusursuz yonetici bulunamaz;
bu durumda ikinci, tgilincii dereceden en 1iyi yoOneticiler is bagina

getirilmelidir'”*.

Erdemli kent kendi i¢inde uyum saglayamayan bir takim kisileri de
barindirir. So6zgelimi, erdemli kent i¢inde seref, yoneticilik, zenginlik pesinde
kosanlar, yasalar1 ve buyruklar1 kendi isteklerine gdre yorumlayanlar, yasalari
yanlis anlayip, yasa disina ¢ikanlar, hayal yetilerini yeterince kullanamayanlar
bu kisiler arasinda sayilir. Farabi bunlar1 ayrik otlarina ya da dikenlere benzetir.
Erdemli kentin yoOneticisinin gorevi, bu tiirden kigileri izlemek, bir isle
ugrasmalarini saglamak ve onlarin durumlarina uygun sagaltim yontemlerini
uygulamaktir. Bu yontemler, kentten kovmak, cezalandirmak, hapsetmek ve gii¢

islerde calistirmak biciminde olabilir'®.

Bilisiz Kent

Farabi bilisiz kentin degisik tiirleri oldugu goriisiindedir. Bunlar1 énemli
6lciide Eflatun (Platon)’a uyarak'® su bicimde siralar: a) Zorunlu Kent (el-
medinet ez-zaruriyye), b) Kotii Kent (el-medinet el-hissa veya hissiyya), c)
Asagihik Kent (e/-medinet en-nezdile), d) Seref diiskiinii Kent (e/-medinet el-
kerdme), e) Zorba Kent (el-medinet et-tegalliibiyye), f) Demokratik Kent (el-
medinet el-cemd’iyye). Bu kentlerde yasayan topluluklar gercek mutlulugu
bulamazlar ve dolayisiyla ona ulasmaga calismazlar; ancak hayatin aldatic
zevklerine kapilirlar'®. Farabi’nin bilisiz kentler konusundaki bu agiklamas,

12 R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 248, 250; Ing. met., ss. 249, 251; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila,
Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 89 vd.; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz
Danigman, Istanbul 1989, ss. 89 vd. .

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 276, 278, 280, 282, 284; Ing. met., ss. 277, 279, 281, 283, 285; Farabi, Kitdb
Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbéni, Misir (trz.), ss. 101-106; el-
Medinetii’l Fézila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, ss. 100-104; Kitdb es-
Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 74-76;es-Siyaset el-Medeniyye,
Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 69-73.
Eflatun devlet bigimlerini su sekide siralar: Timokrasi ya da Timarsi, Oligarsi,
Tiranhk ve Demokrasi. Bunlardan Timarsi seref diiskiinii kentin, Oligarsi kotii
kentin, Tiranlik zorba kentin karsihigidir. Bkz., Th. Gomperz, The Greek Thinkers,
Ing. ¢ev.: G. G. Berry, c. I1I, Londra 1964, s. 90; Kanuiran Birand, Ilk¢cag Felsefesi
Tarihi, AUIF. Yaymlar: XXIII, Ankara 1958, s. 61;

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 252 vdd.; Ing. met., ss. 253 vdd.; Farabi, Kitdb Aré’ Ehl el-Medinet el-Fézila,
Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 90 vdd.; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. gev.,
Nafiz Danigman, Istanbul 1989, ss. 90 vdd.; Kitib es-Siydset el-Medeniyye,
Haydarabad 1346/1927, ss. 58 vdd.;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin
ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 53vdd. .
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Kur’an’daki Cahiliyye'”® kavranu ile ortiismekte ve boylece o, dyle goriiniiyor

ki,

Eflatun’u Kur’an’a ve Islam 6ncesi Cahiliye Dénemi’ne uyarlamaktadir.
Zorunlu Kent, bireylerini bir takim zorunluluklarin ve gereksinmelerin

bir araya getirdigi kent ya da topluluktur. Bu kentte cift¢ilik, hayvancilik,
avcilik, soygunculuk vb. sayesinde zorunlu gereksinimlerin karsilanmasi sz
konusu oldugu igin, bu kenti yoOneten baskan zorunlu gereksinimlerin

107

karsilanmasinda en becerikli olan kisidir .
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107

Bkz., Kur’an, Al-i Imran (II1), 153-154: Peygamber arkamzdan sizi ¢agirirken,
kimseye bakmadan kagryordunuz; kaybettiginize ve basiniza gelene iiziilmeyesiniz
diye, Tanr sizi iiziintiiden iiziintiiye ugratt. Tanri islediklerinizden haberdardr.
Uziintiiden sonra bir takiminizi kendinden gecirecek sekilde size huzur ve giivenlik
indirdi; oysa bir takimwmiz da kendi dertlerine diigmiislerdi. Haksiz yere Tanr
hakkinda Cahiliye Devrinde oldugu gibi inantyorlar, “bu is bizim buyrugumuzla mi
oldu?” diyorlardi; de ki: “buyrugun hepsi Allah’indir”. Sana a¢madiklarin
iclerinde gizliyorlar, “bu iste bizim goriistimiiz alinsayd, éldiiriilmezdik” diyorlar.
De ki: “Evlerinizde olsaydiniz, haklarinda oliim yazili olan kimseler, yine de
devrilecekleri yere varirlardr”. Ayetlerden anlagilacagi gibi, burada isaret edilen olay
Uhud Savasidir. Ensardan (Medinelilerden) bazilar1 savagma diisiincesinde degildir.
Bunlar Hz. Muhammed’in istegi, tesviki ile Tanr1 buyrugu oldugunu ve Tanri’nin
yardimi ile basar1 kazanacaklarini diigiinerek savasa katilirlar. Ancak savag
basarisizlikla sonuglanir, savasa katilanlardan bir boliimii oliir. Kalanlardan bir
boliimii savasa girmenin kendi diigiinceleri olmadigini ileri siirdiiklerinde, verilen
yanit onlarin sanilartyla hareket ettikleri, buyrugun ve tercihin yalnizca Tanr1’ya ait
oldugu, bu davranis bi¢iminin Cahiliye davramig bi¢imi oldugu yolundadir. Ayet
insanlarin kendi baslarina, Tanr1’dan bagimsiz olarak karar verdiklerinde, sanilariyla
hareket ettiklerine ve giidiilmeleri gerektigine giizel bir 6rnektir. Yeterince nesnel bir
aciklama vermemekle birlikte, ayetlerin agiklamasi (zefsir) ile ilgili olarak bkz. S.
Ates, Kur'an-1 Kerim’in Yiice Meali ve Cagdags Tefsiri, AUIF. Yaymlari no.: 145, c.
I, Ankara 1982, ss. 429-432; S. Ates burada biiyiik ol¢iide ibn Kesir’in Tefsir’inden
yararlanmistir. Yine bkz., Kur’an, Ma’ide (V), 49-50: O halde Tanri’min indirdigi
Kitap ile aralarinda hiikmet, Tanri’min sana indirdigi Kur’an’in bir kismindan seni
vaz gegirmelerinden sakin, heveslerine uyma; eger yiiz ¢evirirlerse, bil ki, Tanrt bir
fasim giinahlart yiiziinden onlart cezalandwmak istiyor. Insanlarin ¢ogu gercekten
fasiktirlar. Cahiliye Devri hiikmiinii mii istiyorlar? Yakinen bilen bir millet igin
Tanrt’dan daha iyi hiikiim veren kim vardw? Bir onceki ayetlerde oldugu gibi bu
ayetlerde de, Yolgostericisiz bir toplulugun saglikli yargida bulunamayacagi
vurgulantyor. Yine bkz., Kur’an, 4hzab (XXXII), 33: Evlerinizde oturun; eski
Cahiliye Déneminde oldugu gibi kendinizi gostermeyin; namazi kilin; zekati verin,
Tanri’ya ve peygamberine boyun egin. Peygamber eslerine yonelik bu ayette
Cahiliye Donemi kendi diistinceleri ile hareket edenlerin donemi olarak nitelenmekte,
Tanrt’nin buyruklarina ve Peygambere baglilik dnerilmektedir.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 254; ing. met., s. 255; Farabi, Kitib Aré’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. gev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 91; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 58-
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Kotii Kent, bireyleri servet ve zenginlige diiskiin olan, zorunlu
gereksinimleri digsinda harcama yapmayan kent olarak tanimlanir. Zenginlikte en
ileri ve zenginligin elde edilmesinde en becerikli kisi bagkan olmaya en yaragir
kisidir'®. Bu kentin Eflatun’daki karsilig1 Oligarsi’dir.

Asagilik Kent bedensel veya oyun, eglence gibi hayali zevklere ya da her
ikisine birden diiskiin bireylerin olusturdugu kent veya topluluktur. Bu kentin
insanlar1 kendi kentlerini mutlu ve imrenilecek bir kent sanirlar. Aralarinda oyun

ve eglence icin en gok kaynaga sahip olan kisi bu kentte baskanlik yapabilir'®.

Seref Diiskiinii Kent sozde ve eylemde seref kazanmak icin isbirligi
icinde bulunan bireylerden olusan topluluk ya da kenttir. Erdeme degil
zenginlige, oyun ve zevk kaynaklarina sahip olma seref konusunda bir dl¢i
kabul edilir. Farabi’ye gore, bu kent bilisiz kentlerin en iyisidir. Ancak seref

sevgisinin agir1 boyutlara ulagsmasi halinde bu kent Zorba Kent’e doniigebilir' ™.

59;es-Siydset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1
Yay., Istanbul 1980, s. 53.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 254; Ing. met., s. 255; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), ss. 90-91; el-Medinetii’l Fazila, Turk. ¢ev., Nafiz Danisman,
Istanbul 1989, s. 91; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 59;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, s. 54.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 254, 256; Ing. met., ss. 255, 257; Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Faizila,
Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz
Damgman, Istanbul 1989, s. 91; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad
1346/1927, s. 59;es-Siydset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 54-55. Farabi bu kent halkinin zevk ve tutkularima
diiskiinliiklerinden soz ettikten sonra drnek olarak bozkirlarda yasayan Tiirklerin ve
¢ollerde yasayan Araplarin ileri gelenlerini verir. Ona gore, “bunlar genellikle
egemenlik kurmay sever, yeme-i¢me ve cinsel iliskiye diiskiin olurlar; bundan dolay
onlar icin kadinlar énemlidir. Onlarin ¢ogu ahlaki gevsekligi hos gériip, onu kétiiliik
ve asagilik olarak diisiinmezler; ¢iinkii nefsleri arzularina tutsaktir. Gene, onlardan
cogunun, yaptiklart her seyde kadinlarin goziine girmek ve onlarin yaninda sayginlik
kazanmak i¢in ¢aba harcadiklarin goriirsiiniiz. Onlar kadimlarin kotii gérdiiklerini
kétii, iyi gordiiklerini de iyi olarak kabul ederler. Yaptikliar: her seyde kadinlarin
arzularina uyarlar. Bir¢ok yonden, onlarin kadinlari kendilerinden daha iistiin olup,
ev iglerini kontrol ederler. Bu bakimdan onlarin ¢ogu, kendileri sikinti, mesakkat ve
aciya katlanmayr gerektiven her seyi iizerlerine aldiklari halde, kadinlarini zor
islerden koruyup, bolluk ve rahat icinde yasatirlar”. Bkz., Farabi, es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., istanbul 1980,
ss. 67-68; krs., Kitdb es-Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s.73.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 256; Ing. met., s. 257; Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. gev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, ss. 91-92; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss.
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Bu iki kent tiriini Eflatun’un Timokrasi’si kendi iginde
barindirmaktadir.

Zorba Kent bagkalar tizerinde egemenlik kurmak i¢in tiyelerinin igbirligi
yaptig1 kent ya da topluluktur. Bu kentte baskalarini alt etmeden elde edilen
egemenlik gercek egemenlik degildir. Bu kentin insanlar1 egemenlik konusunda
birbirlerine gereksinme duyduklar1 i¢in birbirlerine kiymazlar. Topluluklarmni
bagkalariyla savastirmada en becerikli, en kurnaz ve en akilli kisi baskanliga
yarasir kisidir'''. Bu kentin Eflatun’daki karsilig1 Tiranhk’tir.

Demokratik Kent bireyleri 6zgiir ve istediklerini yapmada serbest olan
ve Eflatun’da bu adla yer alan kenttir. Bu kentte kenti olusturan bireyler esit
olup, baskalar lizerinde egemenlik kurmaga haklar1 yoktur. Zevkleri, egilimleri
ve karakterleri ¢ok c¢esitli insanlar burada yasarlar. Yonetenler yonetilenleri
degil, yonetilenler yoneteni yonlendirir. Oteki kentler arasinda en ¢ok imrenilen
ve mutlu olan kenttir. Yoneticilik karsilik beklemeden ya da mal karsilig: verilir.
Gergek anlamda erdemli bir kimseyi baskanliga getirmezler. Zorunlu kentte
oldugu gibi bu kentte de erdemli bir yonetimin kurulmasi, 6tekilere gore, daha

kolaydir''%.

Fasik Kent

Mutsuz ya da erdemsiz (saki) kentlerden ikincisi olan bu kent, bireyleri
varliklarn ilkelerine inanan ve bu ilkeleri kavrayan kent ya da topluluktur. Bu
kentin bireyleri mutlulugun ne olduguna hayal yetileri sayesinde inandiklari

halde, mutluluktan yiiz gevirip, bilisiz kentlerin amaglarin1 benimserler' .

59-64;es-Siyaset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanligt
Yay., Istanbul 1980, ss. 55-58.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 256; Ing. met., s. 257; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. gev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 92; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 64-
69;es-Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi
Yay., Istanbul 1980, ss. 58-64.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 256; Ing. met., s. 257; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. gev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 92; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 69-
72;es-Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1
Yay., Istanbul 1980, ss. 64-66.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 258; Ing. met., s. 259; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 92; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 92; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 73-
74;es-Siyaset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi
Yay., Istanbul 1980, s. 68.
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Sapkin Kent

Erdemsiz ya da mutsuz kentler arasinda {igiincii sirada yer alan bu kentin
insanlarina ger¢ek olmayan nesnelerin taklitleri sunuldugu igin, gergek

mutluluktan farkli bir mutlulugun taklidini elde ederler'".

Degismis Kent
Erdemsiz ya da mutsuz kentlerin sonuncusu olan bu kente gelince, bu
kentin insanlar1 baslangigta gercegi goriip, mutluluk i¢in ¢aba gosterirken, daha

sonra bundan yiiz geviren kent ya da topluluktur'"’.

Farabi’ye gore, bunlarin disinda herhangi bir kent ya da topluluk
olusturamayan insanlar bulunur. Bunlar evcil ya da vahsi hayvanlara benzerler.
Bir kismi ¢ollerde tek baslarina, bir kismi da birlikte her tiirlii ahlaksizlik i¢inde
yasarlar. Farabi bunlara hayvan muamelesi yapilmasmi onerir. Onlardan evcil

olanlar kéle olarak kent icin yararli olabilirler' .

2.3.7 Degerlendirme

Farabi’nin felsefesi biitiiniiyle ele alindiginda, goriildiigii gibi, doneminin
genel diisiince egilimlerinin biitiin 6zelliklerini tagidigini, Aydinlanma Sonrast
diistince geleneginden oldukca farkli oldugunu goriiriiz. Aydinlanma Sonrast ve
Bugiin ¢ogu kez sanal diye niteleyebilecegimiz pek c¢ok seyin Farabi ve
baskalarinda gergek olarak kabul edildigini, bugiin gercek diye kabul ettigimiz
cagdas bilim ve teknolojinin temelini olugturan hususlarin ise sanal olarak
nitelendirildigini gérmekteyiz. Hatta onlar bu anlayislarin1 paradoksa (garabete)
diismek pahasina yaparlar; ¢ilinkii kaginilmaz olarak onlarin da hareket noktast
icinde yasadigimiz deneyimler diinyasidir. Gergek bu olmakla birlikte onlar,
deneyimler diinyasini deneyim disi, hatta eger deyim yerindeyse, gercek dis1 bir
diinyanin, iiriinii sayarlar. Bugiin baktigimizda sanki hersey tersine g¢evrilmis
gibidir.

4 R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 256, 258; Ing. met., ss. 257, 259; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila,
Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 92; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz
Damgman, Istanbul 1989, ss. 92-93; Kitdb es-Sivdset el-Medeniyye, Haydarabad
1346/1927, s. 74;es-Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., istanbul 1980, ss. 68-69.

5 R, Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 258; Ing. met., s. 259; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 92; el-Medinetii’l Fazila, Tiitk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 92.

¢ Bkz., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., ss. 270-271; Ing. met., ss. 271, 273; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-
Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 98-99; el-Medinetii’l Fdzila, Tiirk.
cev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, s. 98;Kitdb es-Sivdset el-Medeniyye,
Haydarabad 1346/1927, ss. 57-58;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve
digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 52-53.
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Dogal nesneler diinyasinin kaynagi dogaiistii ya da fizikotesi oldugu gibi,
bilgi diinyamiz da dogaiistiiniin, fizikdtesinin bir riintidiir. Yine siyaseti
belirleyen de dogaiistii ya da fizikotesidir. Oysa deneyimle ilgili hususlar
cikardigimizda, Farabi ve bagkalarinin felsefelerinden geriye bir hig
kalmaktadir. S6zgelimi, Farabi’nin 6te diinyalik saltik kavramlarimi, goksel akil
ve nefslerini, goksel cisimlerini, saltik mutluluk kavramini ve hatta Tanr1’sini
diisiinlin. Acaba geriye bir seyler kalabilir mi?

Bu nedenle agik¢a denebilir ki, Farabi ve onun tiiriinde olan diistliniirler
bir olamazi gerceklestirmeye calismislar ve insanligi, ayirdina varmadan,
ylizyillarca kisir bir diislince gelenegi i¢inde ugrastirmislardir.
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FELSEFENIN TEMEL ONERMELERI
(KITAB EL-FUSUS FI’L-HIKME)

[2] Kars1 karsiya bulundugumuz nesnelerden her birinin neligi
(madhiyye)'"” ve o’lugu (hiiviyye)'™® vardir; o nesnenin neligi o’lugu olmayip,
neligi o’lugunda bulunmaz. Eger insanin neligi o’lugu olsaydi, insanin neligini
kavradiginda (tasavvuruke) o’lugunu kavramis olurdun. Bdylece insanin ne
oldugunu kavradiginda, o insan1 kavramis olur, varligini bilirdin ve sonunda her
kavrayis olumlamay1 (tasdik) gerektirirdi.

Ne de o’luk bu nesnelerin neliginde bulunur; boyle olmasayd: (o’luk
nesnelerin neliginde bulunsaydi), o’luk, onsuz neligin kavranmasi eksik kalan,
nelikten zihinde bile kaldirilmasi olanaksiz olan yapisal bir 6ge (mukavvim)
olurdu; insanin o’lukla baglantisi ne ise, cisimlik ve hayvanlikla baglantis1 da o
olurdu. Nasil ki insani insan olarak kavrayan bir kimse, cismi ve hayvani
kavradiginda, onun cisim ve hayvan oldugundan kusku duymazsa, aym sekilde
onun var oldugundan da kusku duymazdi. Oysa durum bdyle olmayip, bu kimse,
duyumsal algilamasi ya da kamt bulunmadig siirece, kusku duyar.'"” O halde
s0z konusu ettigimiz varliklara ait olan varlik ve o’luk, yapisal dgelerden biri
olmay1p, ayrilmaz (el-lizime) ilineklerdendir."® [3] Kisaca o, nelikten sonra

"7 Nelik (mahiyyet), bir seyin 6ziinii, ne oldugunu, tanimini ifade eder. Ayn1 zamanda
bir seyin cinsini ve ayirimini da verebilir.

"8 O’luk (huviyyet), disarida Grnegi olan seyi, gergekte olani, var olam ifade eder. Nelik
ve 0’luk 6z ve varlik karsiligi kullanilmigtir. O’luk genellikle bireyi ve tikeli ifade
eder. Ancak Aristoteles’i izleyen Farabi bu bakis agisin1 Eflatun’un giiglii etkisi
dolayisiyla sonuna kadar siirdiirmez. Son asamada tiimellerin de nesnel bir
gergeklige sahip oldugunu savunur.

Krs., Aristoteles, Analytica Posteriora, 11, 7. Burada Aristoteles sdyle diyor: “Bir
seyin varligi, varlik oz olmadik¢a, kanitlama yoluyla ortaya konabilir’. Gorildigi
gibi, Farabi’ye ait oldugu sdylenen metin, Aristoteles’in bu tiimcesinin degisik bir
ifadesidir.

Krs., Aristoteles, Analytica Posteriora, 1, 4; Metaphysica, A. 30, 1025a, 1-3.
Aristoteles burada iki tiir ilinek (‘arad)’in bulundugunu ileri siiriiyor: a) Bir seye ne
zorunlu olarak ne de her zaman iligen ve dogrulanabilen ilinek. S6zgelimi, bir fidan
dikmek i¢in ¢ukur kazan bir kimsenin define bulmasi bir ilinektir; ¢linkii define
bulmak ne zorunlu olarak baskasindan kaynaklanir ya da baskasini takip eder, ne de
fidan diken biri her zaman define bulur. b) Bir seye 6zlinden dolayi ilisen, fakat o
seyin Oziinde bulunmayan ilinek. “A¢ilarimin iki dik aciya esit olmasi” liggene iligir.
Bu tiirden bir ilinek dncesiz olabilir; birincisi ise olamaz. Bu tiirden ilinege “zoruniu
ve ayrilmaz ilinek” adi verilir. S6zgelimi, nesnelerin “énceli olmalari”, “baslangici
bulunan seyler olmalarr”, ayrilmaz ilinektir. Yine varlik da ayrilmayan, zorunlu bir
ilinektir. Varlik, bir nesnede yok iken var olma nedeniyle, o nesnenin 6ziine ilisir;
fakat o nesnenin 6ziine dahil degildir; o nesnenin 6ziiniin bir parcasi degildir. Eger o
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gelen eklentilerden (el-levdhik) degildir.'”' Her eklenti ya 6ze (zdf) Oziinden
dolay1 ilisir ve ondan ayrilmaz ya da bagkasindan dolay1 ilisir.

olanaksizdir.

Varligi olmayan seyi, gercekte onu izleyen bir seyin gerektirmesi
122 Dolayisiyla gergeklesmis bir seyin ancak gergeklestikten sonra

neligi gerektirmesi miimkiin olup,'” gerceklesmenin gergeklesme sonrasi ve
varhgin var olma sonrasi gerekli olmasi miimkiin degildir.'** Boylece o,
kendisinden &nce gelmis olur'” ve varligm, Ozinden dolayr neligin
eklentilerinden olmas1 miimkiin olmaz; ¢iinkii eklenti bir seye 6ziinden dolay1

121

122
123
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nesnenin 6ziine dahil, o nesnenin 6ziinlin bir pargast olsaydi, onun kavramindan
varligina gidilebilir, varlik genellik ifade eden bir cins olurdu; oysa varlik bir cins
degildir.

Anlasildig1 kadariyla Farabi’ye gore, varligin nesnelerde ayrilmaz bir ilinek olusu,
nesnelerin “dnceli olmalari”, “yok iken var olmalari”; daha teknik bir deyisle,
“olumsal varlik” olmalar1 ile ilgilidir. Nesnelerde 6z varligin nedeni degildir;
nesnelerin varlik nedeni 6zlerinin digindadir. Onlarin varlik nedeni, varlig1 kendinden
olan varlik, yani “zorunlu varli’tir. Buradan hareketle Farabi ve oteki Islam
Filozoflart “olumsal varlik”, “zorunlu varlik”, ya da “varligi baskasindan olan” ve
“varligi kendinden olan” ayirimina ulasirlar.

ibn Sina, Kitab es-Sifa adli yapitinin e/-Mantik (thk.: Ebwi’l-"Ula el-Affifi, Kahire,
trz.) kesiminde “éziinlii”niin hangi anlamlara gelebileceginden s6z ederken 6ziinli,
yani ayrilmaz ilineklerden de sdz ediyor. Diyor ki (ss. 125-126): “Bir bakimdan
neligi dolayistyla bir seye yiiklenen, ister oziinlii olarak ister neligi dolayisiyla
densin, tamiminda yer alan her seye ‘Oziinlii’ denir. Bu tiirden bir yiiklem bir seyin
cinsidir; onun cinsinin cinsidir; aywimi ve cinsinin ayirimidr ve tamimidir; bir seyin
oziinii olugturan her seydir; sozgelimi, ¢izgi ticgene, nokta ¢izgiye aittir.Bir baska
bakimdan oziinliiden bir sey bir baska seye ilinekli olarak ilistiginde séz edilir. Ilisen
seyin tamiminda, ya burunun bogulmann, saymin ¢iftin, ¢izginin dogru ve egrinin
tanmiminda bulunmasi gibi, kendisine iligtirilmis seyin yer aldigi diisiiniiliir, ya a¢ilar
iki dik acia esit olamin paralel olmamas: gibi, kendisine ilistirilmis olan seyin
dayanag diistiniiliiv, ya da anilan dayanagin cinsi olarak diigiiniiliir .

Fazlur Rahman, Medieval and Renaissance Studies adli dergide (c. IV. 1958)
yayinladigt “Essence and Existence in Avicenna” baglikli makalesinde Farabi’nin bu
son birkag tiimcesini Ingilizce sdyle Ozetliyor: “Since existence lay outside the
essence of a thing, it could not be a constitutive element of the latter,; but neither was
it a necessary attribute of the essence; it is pure accident” (varlik bir seyin oziiniin
disinda yer aldigi icin, o oziin yapisal dgelerinden biri olamayacagr gibi, 6ziin
ayrilmaz bir niteligi de olamaz; varlik salt bir ilinektir). Farabi’nin metninin yanlis
Ozetlendigi agikca goriiliiyor.

Yokluk higbir seyin gercekte varlik nedeni degildir.

Bir sey ancak var olduktan sonra bir nelik’e (mahiyyet) sahip olabilir. Bu durumda
yok olanin nelik’i (méhiyyet) de yoktur. Bu nedenle yok tanimlanamaz, hakkinda
higbir sey sdylenemez.

Eskilerin deyisiyle “hasili tahsil miimkiin degildir”. Daha agik bir deyisle, gergekte
var olanin, gergekte var oldugu i¢in, varlig1 gerektirmesi miimkiin degildir; ¢iinkii o
zaten vardir.

Varlik neliktan (mahiyyet) dnce gelmis olur.
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degil, gerceklesmesi halinde sebepleri kendisi olan seylerin ilistigi gerceklesmis
seye ilisir. Bu durumda ayrilmayan niteligi bulunan, ayrilmayan niteligi
gerektiren sey, kendisine tabi olan ve kendisinden ayrilmayan seyin nedenidir.
Oysa neden sonucunu ancak neden zorunlu oldugunda gerektirir ve neden var
olmadan 6nce zorunlu olamaz.'”® Bu nedenle varlik, varligi neliginden baska
olan bir nesnede hicbir sekilde neligin gerektirdigi seylerden degildir. O halde
kendisinden varligin kaynaklandigi ilke, nelik degildir. Bunun nedeni, her
ayrilmaz, gerektirici ve ilismis niteligin ya bir seyin 6ziinden ya da baskasindan
olmasidir. Eger o’luk, kendisi 6ziinden dolayt o’luk olmayan nelige ait degilse,
bagkasindan dolay1 aittir. Bu durumda o’lugu neligi olmayan ve yapisal
Ogelerinden baska olan her seyin o’lugu baskasindan olup, o’luktan ayri bir
neligi olmayan bir ilkede son bulur.

Temel Onerme I:

Nedenli neligin (madhiyye) kendinden olmasi olanaksizdir. Boyle
olmasaydi, varlig1 kendinden zorunlu olmadan var olmazdi ve nedenli olmazdh.
O, kendinden varlig1 olurlu olandir ve ilkesi dolayisiyla zorunlu, ilkesi
dolayistyla olursuzdur. Bundan dolay1 o, aslinda yok olucu olup, ilistirildigi sey
yoniinden zorunludur. “O ’nun yiizii disinda her sey yok olur” (Kur’an, Kasas
(XXVII), 88).

Temel Onerme II:

Nedenli neligin kendinden olmamasi, bagkasindan dolayr olmasi
olanaklidir. [4] Kendinden olan sey, kendinden olmayandan oncedir. Eger
nedenli nelik 6ze oranla var olmadan O6nce var degilse, zamanda bir dncelik
olmaksizin, oncelidir.

Temel Onerme I1I:

Her nelik birgok seye yiiklem olur. Onun birgok seye yiiklenmesi
neliginden otiirii degildir; neliginden 6tiirii olsaydi, nelik bireysellesmezdi. O
halde boyle bir sey baskasindan kaynaklanir ve varligi nedenlidir.'”’

120 Szgelimi, ates, Ozinlii niteligi olan “yakiciligr” nedeniyle yakar; ancak boyle bir
seyin olabilmesi igin 6nce yakmanin nedeni olan atesin var olmasi gerekir.

Nelik tiimel bir kavram olarak her tiire ya da bireye yiiklenebilir. Sézgelimi, insan
tiimel bir kavramdir, her insan bireyinin taniminda yer alir ve her insan bireyine
yiiklenebilir; fakat insan, tek tek bireyler olmadan, kendinden tek tek bireylerde
bulunamaz. Buna gore, bir seyin varlifi o seyin neliginden, bir baska deyisle
oziinden once gelir. Bu bakis agisinin temelde Aristoteles’in bakis agisindan
esinlendigi anlagilmaktadir. Bu konuda Aristoteles /1. Analitikler’in ikinci kitabinin
baginda (II,1; krs., Organon IV , Tirk. ¢cev.: H. R. Atademir, MEB yay. 1951, s.
106) “bir seyin bilgisini elde etmeyi istedigimizde, dnce o seyin var olup olmadigini;
ancak var oldugu konusunda bilgi edindikten sonra oziiniin ne oldugunu
aragtirmamiz gerekir”; ayni yapitin ikinci kitabiin yedinci bolimiinde (II, 7; krs.,
Organon 1V, Tiitk. ¢ev.: H. R. Atademir, MEB. yay. Ss. 122-123) “insamin
dogasimin ne oldugu ve insanin dogasimin var oldugu ayri seylerdir; bir seyin varligi,
varlik 6z olmadik¢a, kamitlama yoluyla ortaya konabilir;, varlik cins olmadigina
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Temel Onerme IV:

Ortak neligin sahislarindan her birinin bu nelik olmasi bu bir olmasiyla
ayni degildir. Ayni olsaydi, bu neligin bu birden baskasi olmasi olanaksiz
olurdu.'™ O halde bu birin kendinden dolay: onun i¢in zorunlu olmast, bir
nedenden &tiiriidiir ve dolayistyla nedenlidir.'*

Temel Onerme V:

Ayirmin cinsin neliginde yeri yoktur. Eger aymrim cinsin neliginde
bulunsayds, inniyet (varlik)’inde yer alirdi;"* yani cinsin dogasi, tipki saltik
anlamda hayvanin ancak konusan olmakla var olmasi, 6zel anlamda ise konusan
olmaklalglhayvan neligine sahip olmamas1 gibi, eylemsel olarak bu ayirimla var
olurdu.

Temel Onerme VI:

Varligin kendinden zorunlugu ayirimlarla ayrilmaz. Ayrilsa idi, ayirim
varlik sayesinde onun ayrilmaz bir pargasi olur ya da onun neliginde bulunurdu;
¢iinkii onun neligi varhigin kendisidir.'*

gore, herhangi bir seyin zii olamaz”; son olarak Metafizik’inde (f 3, 998b, 20-26.)
“hem varlik hem de birlik her seyden ¢ok biitiin var olan seylere yiiklenir, fakat ne
varlik ne de birlik nesnelerin bir tek cinsi olamaz; c¢iinkii herhangi bir cinsin
aywimlarindan her birinin hem varliga sahip olmast hem de bir olmasi gerekir, fakat
cins tiirlerinden ayrt olarak kendi ézel ayirimlarina yiiklenemez; bu durumda eger
birlik ve varlik cins olsaydi, hi¢hir ayirim varliga sahip olmaz ya da bir olmazdi”
demektedir.
128 Krs.,, bir onceki dipnotta Aristoteles’in Metafizik (B 3, 998b, 20-26)’inden
aktardigimiz metin.
Bir, tipkt varlik gibi, 6ziinlii, yani ayrilmaz ilinek oldugu i¢in nedenlidir. Nasil ki
var’1 dogrudan bir seyin kavramindan elde edemezsek, ayni sekilde bir’i de bir seyin
kavramindan elde edemeyiz. Aristoteles’e gore de, var ve bir 6zdes olup, her ikisi de
nedenlidir; her ikisinin nedeni de surettir. Burada soz konusu edilen “var” belirli,
tekil ve bireysel olarak varolandir; soyut varlik, varolmak degildir. Bu durumdaki
var’in nedeni de surettir. Bkz., sozgelimi, J. Owens, The Doctrine of Being in the
Aristotelian Metaphysics, Wetteren 1963, ss. 278, 374-377.
Ayirim cinsin ne’liginde bulunsaydi, ayirimin cinsle birlikte bulunmasi gerekir, cinsi
kavradigimizda ayirmm da  kavramamiz  gerekirdi. Sozgelimi, ‘“‘canliy1”
kavradigimda, “konusan olmay1”, “diisiinen olmay1” da kavramamiz gerekirdi.
Ayirim cinsle birlikte bulunur, cinsten ayrilmazdi. S6zgelimi, cins olarak hayvan,
insanin ayirdedici 6zelligi olan konusan olmakla birlikte bulunur, ondan ayrilmazdi.
Bu durumda konugma ayirimindan soyutlanmig bir hayvanliktan s6z edilemezdi.
Kendinden zorunluluk, varlik ve sey gibi, ilk kavramlardan biridir, bu nedenle bir
ayirimi - yoktur; onun varligi neligidir. Bu nedenle kendinden zorunluluk
tanimlanamaz. Tanimlamalar ya da belirlemeler bu diinyalik olumsal varliklar i¢in
gecerlidir. Tipki bunun gibi, ilk kavramlardan varlik ve sey de tanimlanamaz; ancak
betimlenebilir. Aym bakis agist ibn Sini’da da yer alr. ibn Sini, es-Sifd adh
yapitinin el-flahiyydt I béliimiinde 6zetle sunlari sdyliiyor (nesr.: C. Anawati ve
Sa’id Zayid, Kahire 1380/1960, s.29-30): Varlik, sey ve zorunlu dogrudan dogruya
kavradigimiz ilk ya da temel kavramlardir; nasil ki biz 6nermeler ya da yargilar
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Temel Onerme VII:

Varligin zorunlugu, onu sayica cesitli bircok seye yliklemekle de
boliinemez; boliinebilseydi, nedenli olurdu.”® Bu da ilk sava kanuttir.

Temel Onerme VIII:

Varligin zorunlugu, ister nicel (mikddriyyen) ister nitel (ma ‘neviyyen)
olarak varligin parcalari ile de boliinemez. Boliinebilseydi, onun parcalarindan
her biri ya varligi zorunlu (vdcib el-vuciid) olur ve varligi zorunlu ¢ogalir ya da
varlig1 zorunludan bagkadir ve bu parcalar kendinden biitiinden 6ncedir. Boylece
biitiin varliktan uzaklasmis olur.

Temel Onerme IX:

Kendinden varligi zorunlunun ayirimi yoktur; cinsi yoktur; onun [5]
yapisini tamamlayan bir 6gesi (unsur) yoktur; yiiklendigi bir dayanagi (mevdii ")
yoktur; dayanak bakimindan bir ortag: yoktur; karsit1 yoktur.'**

Temel Onerme X:

Dayanag1 ve ilinekleri bulunmayan varligi zorunlunun gizli yani da
yoktur; o agik ve belirgindir.

Temel Onerme XI:

Varligi zorunlu her akisin (feyz)'” ilkesi olup, belirgindir. Kendisinde
¢okluk bulunmamasi bakimindan biitiin O’nundur. O. o olarak, goriinendir; O,

diizeyinde bagkalarindan sonuglama yoluyla elde edilemeyen temel Onciillerden
hareket edersek, kavramlar diizeyinde de tiiretilmemis temel kavramlardan hareket
ederiz; eger temel kavramlar olmasaydi, sonsuzca gidis s6z konusu olurdu ki, boyle
bir sey olanaksizdir. Bu ii¢ temel kavrama ibn Sina birligi de ekliyor. Ona gére,
varlik ve birlik fikri her agiklamada hareket noktasidir ve gerceklige ait olan biitiin
oteki kavramlarimiz bunlara dayanir. Varlik ya da mevcut, soyutlama sonucu elde
edilen en genel bir kavram olmadig1 gibi, biitiin varlik kategorilerini igeren en yiiksek
cins de olmayip, kategorilerin gergeklige yiiklenmesini olanakli kilan ilk kavramdir.
ibn Sini buradan hareketle bir seyin salt varligindan s6z etmenin déngii (devr)
olusturacagin soyliiyor.

Mutasavviflarin varligin birligi (vahdet-i vuciid) 6gretisini ¢agristiran bir ifade
olarak goriiniiyor.

Ciinkii Islam 6ncesi ve sonrasi felsefi harekette yaygin anlayisa gore, ayirimu, cinsi,
Ogesi, dayanagi, ortag1 ve karsiti bulunmak bdliinebilir olmak anlamina geldigi igin
kendinden varligi zorunlunun bu tiirlii baglantilardan uzak olmasi gerekir. Kelam
diistincesinde de ortag1 ve karsit1 bulunmamak Tanr1 i¢in vurgulanan hususlardandir.
Kelamcilar i¢in bunlar Tanr1 i¢in olanaksiz seyler sinifina girer.

Akis anlaminda feyz sozciigii Plotinus’tan gelen Islam Filozoflar1 arasinda yaygin
olan Yeni-Eflatuncu sudiir sozciigii yerine daha ¢ok Mutasavviflar arasinda
kullanilmistir. Feyz kavrami Aristoteles’e mal edilen, fakat gercekte Plotinus ve
Proklus kaynakli Yunanca yapitlarin Arapga gevirilerinde yer alir. S6zgelimi, Kitab
el-Izah li-Aristitalis fi’l-Hayr el-Mahz (Aristoteles’in Salt Tyi Konusunda Agiklama
Kitab1) adl1 yaputta iyiliklerin nesnelere flk Iyi’den aktarilmasi soyle anlatilir (bkz.:
el-Eflatuniyye el-Muhdese ind el-Arab, yay.: A. Bedevi, Kuveyt 1977, s. 20): “ve

133

134

135



Farabi nin Iki Yapiti 55

biitiinii kendinden kavrar. Biitiinii bilmesi kendinden ve kendini bilmekten sonra
gelir. Biitiin O’nun kendine oranla bir olur. O tekliginde biitiindiir."*

Temel Onerme XII:

O gergektir. Zorunlu olmamast olanakli degildir. O gizlidir; agik
olmamasi olanakl degildir. O, gizli (bdfin) olmasi bakimindan agiktir; acik
olmasi bakimindan da gizlidir. Gizlilikten acikliga varincaya degin goriiniir ve
gizlenir."”’

Temel Onerme XIII:

Zorunlu kilmasi bakimindan nedeni bilinen her sey bilinir. Nedenler
derecelendirildiginde, onlarin son uglar1 zorunlu olarak sahsi tikellerde son
bulur. Biitiin (el-kiill) tiimel ve tikel olup, Ilk’in agikhigindan dolay1 agiktir.
Ancak O’na, Ozlerinden dolayr zaman ve anda bulunan higbir sey ilismez;
tersine O, kendinden belirginlesir. O’nun katindaki diizen, birbiri pesisira
sonsuzca siiren bir diizendir. O, bilgili olup, kendini bilir. O tam biitiindiir; sonu,
siir1 yoktur. Durum bundan ibarettir.*®

Temel Onerme XIV:

O’nun kendine ait ilk bilgisi boliinemez; kendinden gelen ikinci bilgisi
ise, cogaldiginda, cokluk O’nun kendinde olmayip, kendinden sonra gelir.
“O’nun bilgisi olmadan bir yaprak dahi diismez” (Kur’amn, En’am (VI), 59).
Kalem levha iizerinde kiyamet giiniine degin sonlu bir bi¢cimde isler. Goziin bu

emma’l-hayr el-evvel fe-innehu yufizu el-hayaradt ald’l-esyd’i kiillihd feyzan vahiden
illa enne kiille vahidin min el-esyd’i yakbulu min zalike’l-feyezdn ald nahvi kevnihi
ve inniyetihi” (Ilk Iyiye gelince, o, biitiin nesnelere iyilikleri bir tek iyilik olarak
akitir. Bu nesnelerden her biri bu akiglar1 kendi varligi 6lgiisiinde alir).

Krs., Esuliicyd Aristatalis, Eflitin ind el-Arab i¢inde, yayma haz.: Abd er-Rahmin
el-Bedevi, Kahire 1977, s. 134. Aslinda Plotinus’un Enneads adli yapitinin IV-VI.
Enneadlariin 6zeti durumunda olan bu yapitta Saltik Bir (Tanr1) konusunda sunlar
soylenmektedir: “Saltik Bir biitiin nesnelerin nedenidir, O nedenlerden hi¢birine
benzemez, daha dogrusu, O, nesnelerin baslangicidir; O nesneler olmaywp, biitiin
nesneler ondadiwr; o nesnelerden hi¢birinde degildir,; ¢iinkii biitiin nesneler ancak
ondan disart dogru tasar, onun sayesinde var olur ve ona doner”. Burada tagma,
akma anlaminda bacase fiilinden tiiretilmis inbacase fiili kullanilmsgtir.

Bu tiirden gelisik ve anlamsiz goriinen anlatimlar Tanri’y1 bir gizem perdesi altina
yerlestirmeyi amaglar. Aslinda bu anlatimlardan ¢ikarabilecegimiz bir tek sonug
vardir: o da Tanr1’nin bilinebilir bir sey olmadigidir.

Basta “varligi zorunlu” kavramm olmak {izere, Tanr1i hakkindaki nitelemelerin
tamamina yakinini Aristoteles ve oncesine degin izlemek olanaklidir. Sézgelimi,
Aristoteles’in Ik Hareket Ettiricisi, yani Tanr’’st aym zamanda varlig1 zorunlu
olandir (Metaphysica, 1072b, 10-14), yalnizca 6ziinii bilir, O’nda bilen-bilinen ikiligi
yoktur (aymi yapit, 1072b, 15-30), O’nun biyiikliigii yoktur, parcalar1 yoktur,
boliinemez, oncesiz ve sonrasizdir, hareketsizdir, duyulur seylerden bagimsizdir
(aymi yapit, 1073a, 4-6, 24-25).
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yana bakip [6] bu kaptan yediginde, iyilik i¢indesin, daha sonra ise saskina
dénersin."’
Temel Onerme XV:

Birligi iyice kavradiginda sonsuza degin dehset i¢inde kalirsin; bu durum
hakkinda sorarsan, [bu kavrayig] birligin golgelerine yakin [bir kavrayis]tir. [Bu
kavrayis], timelin golgeledigi kalem ve yaratma suretiyle kalemin {izerinde
isledigi levha olur. '*°

Temel Onerme XVI:

Her seyde degil, yaratmada, sonsuzluk olanaksizdir. Mekan1 olanin bir
seyde olmasi zorunludur. Oteki alemde istedigin kadar sonsuz vardir.

Temel Onerme XVII:

Birligi gordiin; birlik kudret idi.'*' Béylece kudreti de gérmiis oldun.
Boylece ikinci bilginin, ¢oklugu kusatan bilgi olmasi gerekir. Orada tanrisal
alemin ufkuna kalemi levha iizerinde isleten emr alemi bitisiktir. Hedef (sidre)
gizlendigi icin ve gizli kaldig1 siirece birlik ¢ok olur. Ruh ve kelimeyle
karsilasilir. Orada emr alemine ars, kiirsii, semalar ve icindekiler bitisiktir.
Hersey onu 6vgiiyle tespih eder,'* sonra ilke ¢evresinde déner. Orada da halk
alemi emr alemine y6nelir ve her birey ona gelir.

% Burada metnin yazan bir filozoftan gok bir kelamci kimligi igindedir. Tanri’nin
bilgisi tek, fakat O’ndan tagsan bilgi ise ¢oktur. Birlikte ¢okluk diye
nitelendirebilecegimiz bu bilgikuramsal bakis agisi, Yeni-Eflatuncu bir varlik
kurami olan sudur kuraminin sonucudur. Aslinda bunun tam tersi de gecerlidir. Islam
Felsefesinde bu anlayis Tanri’nin tekilleri bilip bilemeyecegi sorunuyla yakindan
ilgilidir. Burada, eger metnin yazart Farabi ise ve ¢ok’u bilmenin tek bilgiden
kaynaklandigini ileri siiriiyorsa, Farabi, ibn Sini ile birlikte, Tanri’nin tek tek
nesneleri ve olaylar1 tiimel bir bigimde bildigi savin1 benimsemektedir. Bu son
konuda bkz., benim, Islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlart Uzerinde Diisiinceler,
OMU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5, Samsun 1991, s. 19. Konunun ayrimtili bir
incelemesi i¢in bkz., M. E. Marmura, Some Aspects of Avicenna’s Theory of
Knowledge of Particulars, JAOS., c. LXXXII, ss. 299-312.

Burada, anlasilacagi iizere, yazar bir seyin ayirdindadir; yazarin ayirdinda oldugu bu
sey, belirsizin belirli, genelin 6zel, tiimelin tekil duruma gelmesidir. Burada, Gyle
gortiniiyor ki, levha tiimeli ve belirsizi; kalem ise belirleyiciyi, 6zellestiriciyi,
tekillestiriciyi anlatmaktadir.

Kelameilarin “femdnu™ adini verdikleri kanitta da vurgulandig1 gibi, “Bir, gii¢siiz
olamaz, ya da giiclii olamin tek ve rakipsiz olmas: gerekir”. Ciinkii rakiplerin ¢ok
olmasi halinde catigma ¢ikar, her sey bozulur; diizenin korunmasi igin bir saltik
“egemenin” bulunmasi gerekir; tipki o donemlerde kral ya da sultanin siyasal agidan
tek egemen gii¢ olarak kabul edilmesi gibi... . Farabi’nin, 6yle goériniiyor ki, birlik
ile kudret arasinda kurdugu bu 6zdeslik bu yaygin anlayistan ileri gelmektedir.

Bu muhtemelen Kur’an’dan alinmus bir ifadedir. Buna en yakin ayet isra (XVII),
44°tlir: “O’nu 6vgiiyle tespih etmeyen hi¢hbir sey yoktur” (ve-in min seyin illa
yiisabbihu bi-hamdihi).
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Temel Onerme XVIII:

Senin halk alemini (yaratiklar alemini) gézlemen gerekir; ¢iinkili orada
sanat belirtileri g611'irsiin.143 Ondan uzaklasman, salt varlik alemini incelemen,
Oziiyle varligin gerekli oldugunu ve nasil olup da oziiyle varligin ona

' Evrende ve insamin kendisinde sanat belirtileri gormek, her zaman Tanri’nin

bilgeligine baglamasa da, Aristoteles’te de izlerini bulabilecegimiz seylerdir.
Sozgelimi, “doga hi¢chir seyi bogsuna yapmaz” sozii Aristoteles’in ¢ok iyi bilinen bir
soziidiir. Bu bir amaca hizmet eden doga goriisii, metafizik Ogretilere ve dinsel
bildirilere Tanr1 merkezli bir bakis agisiyla yansir; sdzgelimi, bu 6greti ve bildirilere
gore, Tanr higbir seyi bosuna yaratmaz, evrendeki her sey Tanri’nin gostergesidir.
Kur’an bu anlayisi ya evrendeki nesneleri ve insani Tanri’nin ayetleri bigiminde
gostererek savunur ya da Duhén suresi 38. ayette oldugu gibi “biz gékleri, yeri ve
ikisinin arasinda bulunanlart oyun olsun diye yaratmadik” bigiminde ve Sad
(XXXVIII) suresi 27. ayette oldugu gibi “gdgii, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlar
bosuna yaratmadik” bigiminde ifade eder.
Theodor Gomperz, Greek Thinkers adli yapitinin IV. cildinde (Londra 1965, s. 134)
Aristoteles’in amaca hizmet eden, gereksinimleri gideren diinya goriisiinii yarar ve
zararlar1 agisindan bir degerlendirmeye tabi tutarak, 6zetle sunlart sdyler: Evrene
amagsal bakisin yarar1 olabilecegi gibi zarari da olabilir. Boyle bir bakis agisinin
yarar1 su olabilir: Makinaya bakan bir kimsenin, eger bu kimse makinanin islevi ve
amacini dogru olarak kavramigsa, makinanin yapisina ve isleyisine iliskin ayrintilara
bakist kuskusuz daha keskin ve giivenli olur. Bu agidan dogaya amagsal bakis
tarzinin arastirmaya yonelik degerinden s6z etmek kesinlikle dogrudur. Dogaya
amagsal bakisin zararlarina gelince; a) tasarlanan amagsal nedenler pesinde kosmak
arastirmacinin  amacini  kolaylikla ve giivenle ulasabilecegi yakin nedenlerin
belirlenmesinden uzaklastirabilir, b) bir organm isleyisi ya da islevi yanlis
anlagilabilir ve yanlis amagsal yorum olgularin kendilerini algilamamizi
bulaniklastirabilir, eksik gézlem ve acele sonuglar iiretmeyi destekleyebilir ya da
bdyle bir seye yardimei olabilir. Aristoteles birinci tehlikeyi iyi biliyor ve bu nedenle
bir yerde soyle diyor: “Zeus bitkiler yetissin diye degil, zorunlu olarak yagmur
gonderir, ¢iinkii artan buharin sogumasi ve sogudugunda da su haline gelip asagi
inmesi gerekir”. Benzeri anlayis islam Filozoflarinca Aristoteles’ten miras olarak
alinmig; dogaya iligkin agiklamalarda bir zorunlulugun ve kuralliligin bulundugu,
hatta mucize olaylarinin bile bu zorunluluga ve kuralliliga uygun olarak
gerceklestigi; mucize olaylarmin dogal olaylardan tek farkinin olusum siiresinin
kisaltilmast oldugu vurgulanmugtir. Kuskusuz, nasil Aristoteles bu zorunlulugu ve
kuralliligi eski Yunanhlarm bas Tanrisi Zeus’a bagliyorsa, islam Filozoflar1 da
Islamm Allah’ma bagliyorlar. Buna karsihk gerek Kur’an’da gerekse Kur’an
ideologlar1 diye nitelendirebilecegimiz Kelamecilarda Tanri’nin zorunluluk ve
kuralliliklarla is gormesine Tanrilik niteligine yakismayacagi icin karst ¢ikilir.
Sozgelimi, Tanr dilerse atese “serin ol” (Kur’an, el-Enbiya’ (XXI), 69) diyebilir ve
ates yakmayabilir; ¢iinkii o bir seyin olmasini dilerse, o seye ‘ol’ der o da oluverir
(Kur’an, el-Bakara (II), 117); Tanrt (bazen Seytan) giizeli ¢irkin, ¢irkini giizel
gosterip, insanlari aldatabilir, sapmalarina ya da dogru yola girmelerine neden
olabilir (Kur’an, en-Neml (XXVII), 4, 24; el-Ankebit (XXIX), 38; el-En'am (VI),
108); Tanri yaptiklarindan sorumlu olmadigi i¢in (Kur’an, el-Enbiya’ (XXI), 23),
yaptig1 higbir sey kotii olarak degerlendirilemez.
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dayandigii bilmen gerekir. Halk alemini diisiiniirsen, yiicelirsin; salt varlik
alemini diislinlirsen, alcalirsin; algalmakla bu alemin o alem olmadigin;
yiicelmekle bunun o alem oldugunu anlarsm.'* “Onun gercek oldugu
kendilerine agik¢a goriiniinceye degin belirtilerimizi onlara hem disarida hem
de kendi i¢lerinde gosterecegiz; Rabbinin her seye tanik olmasi yetmez mi?”
(Kur’an, Fussilet (XLI), 53).

Temel Onerme XIX:

flkin Hakk’1 bilirsen Hakk’1 ve Hak olmayan1 tanirsmn. Batili [7] bilirsen,
ya da batili ve hakki bilmezsen, Hakk’a bak; boylece sen gelip gegici seyleri
begenmez, kendine (kendi yiiziine) yonelirsin.

Temel Onerme XX:

Zorunlu Hakk’in birgok seye yiiklenerek béliinemeyecegi sence agikca
anlasilmadi m1? O’nun esi olan bir ortagi, ziddi olan bir karsiti yoktur. Ne 6l¢ii
ne de smir bakimindan pargalara ayrilabilir; ne nelik ne de o’luk agisindan
farklilik gosterir. O’nun zahiriligi ve batiniligi degismez. O halde O’na karsit
olanin senin dis duyularin, benzerin de i¢ duyularin olup olmadigini diisiin. Aynm
sekilde O, tanimlanamaz da. Bdyle bir sey ancak O’na aykiri olarak olur. Bu
O’ndan olup, bunu O’na ilistir; boylece sen O’nu tanimis olursun. '**

Temel Onerme XXI:

Her kavrama ya uygun ya da uygun olmayip, aykiridir, ya da ne uygun ne
de aykiridir. Haz (lezzef) uygun olanin kavranmasidir; aci ise aykiri olanin. Her
kavramanin yetkinligi bulunur. Onun hazzi duymasi, giizel olan seyin
istendiginin, nefret edilen seyin istenmediginin, umut kuruntusuna kapilindigimin
kavranmasidir. Ona yatkin her duyumun, en yilice Hakkin, dzellikle kendinden
Hakkin kavranmasidir. Bunlardan her yetkinligin kavranmasi arzulanir.

Temel Onerme XXII:

Doygun nefsin yetkinligi, kavramasi ile ilk Hakkr bilmesidir. O’nun Ilk
Hakk1 bilmesi, O’nun tecelli ettigi seylerden kutsal ve agkin olusudur ki, bu, en

14 Bu ifadeler Ortagagda yaygin olan bir anlayisi dile getirmektedir. Bu anlayisa gore,
insanin tiim ¢abasi kendisini bu asagi (siifli) alemden kurtarmaya yonelik olmalidir.
Bu alemde oteki alem igin ¢aligmak; bu alemi oteki alem igin aragtirmak gerekir.
Iginde yasadigimiz alem yeni seyler arastirip, bularak ve iireterek yasamimizi
kolaylagtirabilecegimiz bir alem degil, yalnizca Tanri’ya yonelmemizi saglayacak
gbstergeleri tastyan bir alemdir. Insanin temel amaci bu gostergelerin farkina varip
Tanrr’ya yénelmesidir. Bugiin baktiginizda, Islam diinyasinin geri kalis nedenlerinin
basinda bu anlayis ve bu anlayisin o doénemin egitim kuruluslar1 araciligtyla
pekistirilmesi ve zihinlere yerlestirilmesi gelmektedir. Kur’an’in dogadaki nesneler
iizerinde diistiniilmesini istemesi, dogadaki her seyi birer ayet (gosterge) olarak
nitelendirmesi, insanlar1 bilimsel bir arastirmaya yonlendirmek amaci tasimaz;
tersine insanlar1 Tanr1’ya yonlendirmek amaci tasir.

' Burada da yine, daha 6nce belirttigimiz evren-Tanr1 karsitlig1 {izerinde durulmaktadir.
Kuskusuz bu karsithk gerek islam Filozoflarmn gerckse Kelamcilarin karst
karsiya bulunduklari, belki de ¢6ziilmesi olanaksiz , bir sorundur.
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yiice hazdir. Her kavrayan kavradigi seye yakinlasir ve kavusur. Bu nedenle
doygun nefs, bir tirlii kavusmaya benzer bir bi¢imde gizli bir hazzin bilincine
ulasir. Hakki goriir ve oOziinden gecer. Oziine doniip, onunla oldugunda,
bilgiye'*® erisir.

Temel Onerme XXIII:

Hazza yonelen hi¢ kimse onun bilincinde degildir; ne de bilincinde oldugu
iyilige gereksinmesi vardir. [8] Tersine ondan nefret duyabilir. Safral kisi tatliy1
ac1 hissetmez mi? Bulimia (bilimus)'*’ aghigina tutulan kimse, bedeni agliktan
ezildigi halde, yiyecekten nefret etmez mi? Aci nedeninin siirekli degistigi kimse
acty1 hissedemez. Uzuvlar1 uyusmus bir kimse atesin yakiciligini, act sogugun
donduruculugunu hissedebilir mi?

1¢ Kuskusuz bu, nesnel degil, 6znel bilgidir. Tanrr’ya, tanrisal aleme iliskin metafizik
bilgi Tlkcaglarda 6zellikle Yunan diisiincesinde ve Ortagaglarda Hiristiyan ve Islam
diislincesinde degismez, saglam bilgi olarak goriilmiis, 6znelliginin ve bireyselliginin
farkina varilmamistir. Bu bilgi o donemlerde segkin azinligin bir ayricaligi oldugu
icin degerli goriilmiis ve genis halk yiginlarinin her yoénden bu bilgi ile
yonlendirilmesi {izerinde durulmus, ancak bu bilginin tiimiiyle onlara aktarilmasi
sakincali bulunmustur. [Bu konuda Gazzali’nin flcdm el-Avamm “an ilm el-Keldm’1
halk yigmlarinin Kelamdan uzak tutulmasini basli basina ele alan bir yapattir.
Islamda felsefi ¢evrelerde de benzeri bir bakis acis1 vardir; sézgelimi, ibn Riisd,
Fasl el-Makdl (ed. by G. F. Hourani, Leiden 1959, ss. 20-26; ing. Cev.: G. H.
Hourani, Leiden 1961, ss. 64-71 ve Tehdfiit et-Tehdfiit (bkz., ¢ev.: K. Isik ve M. Dag,
Kirkambar Yaymlari, Istanbul 1998, c. I, ss. 414-415; c. II, ss. 715-716) adh
yapitlarinda gereginden fazla agiklama yapmanin kiifiir oldugunu belirttikten sonra,
gereginden fazla agiklamanin halka zarar verecegini; bagkalari (Filozoflar) i¢in besin
oldugu halde, halk i¢in zehir durumunda olan bir seyi onlara sunmak anlamina
gelecegini ileri siirer ve hatta bu tiirli konulara Gazzali ve yandasi Kelamcilar
girmeseydi, bu konularda agiklama yapma geregi duymayacaktim, der. ibn Riisd
Tehdfiitiin bir bagka yerinde, Tanr’nin bilgisi konusundaki tartismaya deginirken de
sunlar1 sdyler (c. 1, s. 413): “Tanri 'min kendi 6ziinii ve baskasini bilmesi konusundaki
tartismamin, bir kitapta yer almasi soyle dursun, karsiuikly tartisma biciminde cedel
yvoluyla ele alinmasi bile yasaklanmis bir husustur, c¢iinkii hallin bu gibi ince
konulart anlamast olanakli degildir. Onlarla birlikte bu tiirlii konular ele alimirsa,
onlar icin tanrisalligin anlami ortadan kalkmuis olur. Iste bu nedenledir ki, boyle bir
bilgiyi arastirmak onlara yasaklanmugstir; ¢linkii onlarm mutluluklar: i¢in kendi
giicleri dahilindeki seyleri kavramalar: yeterlidir’]. O donemlerin kiiltiirel ve siyasal
acidan tekei, saltikgr, biitiincli olusunun gerisinde bu temel anlayig yatar. Yol
gostericiler, peygamberler ve peygamberlerden pek de farklar1 olmayan filozoflardir.
(Bkz., benim, Islam Felsefesinin Temel Sorunlari Uzerinde Diisiinceler, OMU.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5, s. 3-17; Ibn Sina’min Bilgi Kurami Uzerine Bazi
Notlar, Uluslararas: Ibn Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyruni ve Ibn Sina Sempozyumu
Bildirileri (Ankara 9-12 Eyliil 1985), Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Atatiirk Kiiltiir Merkezi yaymi, Ankara 1990, 153-161; Ibn Sina’min Psikolojisi,
Tiirk Tarih Kurumu yayii, Ankara 1984, ss. 381-382).

147 Arapga bozulmus Yunanca sozciigiin ashini ve hastaligin tiptaki adin1 bulmamda bana
yardimet olan Prof. Dr. Siileyman Celik’e tesekkiir ederim.
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Temel Onerme XXIV:

Safralinin k&tii mizac1 ortadan kalktiginda, Bulimia achigina tutulan
kimsenin midesinden agri yok oldugunda, uzuvlari uyusmus bir kimsenin
uzvunda duyum giicii yerine geldiginde, durum ne olur? Birincisi tatlidan tad
almaga baslamaz mi1? Ikincisi achktan rahatsiz olmaz mi? Ugiinciisii de acidan
helak olmaz m1? Senin 6rtiin kaldirildiginda, gormen o giin keskinlesir.'*

Temel Onerme XXV:

Senin giysin disinda bedenine ait bir ortii bulunur. Ayrilmaya ne denli
cabalarsan g¢abala, ona ilisik kalirsin. Dolayisiyla iliskide oldugun seyden sorma.
Ac1 cekersen, sana yaziklar olsun. Ondan kurtulursan sana hayirlar olsun.
Bedeninde sanki bedeninde degilmis gibisin, adeta melekler alemindesin. Goziin
gormedigini gorir, kulagin isitmedigini isitir, insan kalbine dogmayamn
kavrarsin. Tanri katinda elde ettigine iyice baglan. '*°

8 Bu 6rtii madde ortiisii, cismani ortiidiir. Kesin gergeklige ulasmak igin, o donemin
anlayigina gore, bu ortiiniin kaldirilmasi gerekir. Bu Ortagag insaninin bakis agisina
gore, somut nesneler diinyasinin bilgisi degil, soyut kavramlar diinyasinin bilgisi
énemlidir. Insanm kendisini maddesel értiilerinden kurtarmasi, salt akil haline gelip,
tanrisal alemle birlenmesi gerekir. Bilginin ve bilimin amact bu sekilde belirlenince,
Islam diinyasmin geri kalnusliginin nedenlerinden en azindan biri konusunda yeterli
bilince sahip olabiliriz.

9" Maddesel iliskileri, ozellikle bedeni asagilama Yeni-Eflatuncu ve Yeni
Pisagorculukta, bunlarin Gnostik ve Hristiyan versiyonlarinda yaygindir. Bu
anlayis Ebli Bekr Zekeriyya er-Razi de dahil olmak iizere islam Diinyasinda gesitli
felsefi g¢evrelerde benimsenmistir. S6zgelimi, daha 6nce soziinii ettigimiz Kitab
Esiliicya’da, Eflatun (Platon)’un ruhsal yiicelisi s0yle anlatilir (bkz.: Eflitin ‘ind el-
Arab, yay.: A. Bedevi, Kuveyt 1977 s. 22, satir 1-9;krs., Plotinus, Enneads, 1V, 8§,
1): “Ben yalnmiz nefs olarak kalabilirim; bedenimi bir yana birakabilirim; adeta
bedensiz soyut bir toz gibi olabilirim; boylece oziime ait olurum,; oziime donerim,
diger seylerin disinda olurum,; hem bilen hem de bilinen olurum; dziimde sasirtict bir
giizellik, ihtisam ve 151k goriiviim, bilirim ki, ben etkin yasam sahibi, ilahi, erdemli ve
yiice alemin parcalarindan bir par¢ayum; bunu iyice bildigimde, oziim bu alemden
tanrisal aleme yiicelir; sanki oraya konulmus ve ona ait olurum; boylece tiimiiyle
akilsal alemin iistiinde olurum; adeta bu tanrisal iistiin yerde bulundugumu
goriiriim; burada dillerin nitelendiremeyecegi, kulaklarin isitemeyecegi bir aydinitk
ve ihtisam goriiriim”. Genel Aristotelesci felsefi okul iginde yer almayan, Islam
diinyasinda Peygamberligi reddetmesiyle {inlenen Ebili Bekr Zekeriyya er-Razi,
tipk1 Aristotelesci karsitlar gibi, ruhun bedenden kurtulus ve asli iilkesine yiiceligini
savunur, bu konuda onlarla birlesir. Onun Harran Gnostik gelenegi izleyerek bu
yiicelis 6ykiisiinii soyle anlattigs ileri siiriiliir: “/RAz1] der ki: Ikinci oncesiz diri, fakat
bilisiz (cahil) olan nefs tir. Heyula (ilk madde) da aym sekilde éncesizdir. Sonra nefs
bilisizligi dolayistyla heyula tarafindan ayartilarak heyulaya ilismis ve cismani
hazlart elde etmek igin ondan suretler meydana getirmistir. Fakat heyula sureti
kabul etmekten hosnut olmamig, onun etkisinden uzaklasmistir; dolayisiyla
bagislayan ve giiclii olan Tanri’'min nefse bu beladan kurtulmast icin yardim etmesi
gerekmistir. Tanri’'min nefse yardimi su sekilde olmustur: Tanri bu alemi yaratmus,
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Temel Onerme XXVI:

Tanr (Hakk) katindaki hak konusunda ne dersin? Orada askin sureti
bulunur. O 6zii i¢in asik olunandir, 6ziinden tad alinarak agik olunmadigi ve
ilisilmedigi halde..."”” . Ayrica O’nun varligi yetkinliginin otesindedir. En
yetkin bicimde tespih edilmesi yeglenir.

Temel Onerme XXVII:

Hakki1 goézleyen, O’ndan ayrilamaz ve eksiklik onu terk eder. Bu iki
durum disinda kendinden ge¢meden baska bir durum yoktur. Eksikligin (‘acz)
kendisini terk ettigi kimse, hosnutluga kavusur, hizla aydinlanir [9] ve
baglanir!. O, aydinlanmislarin degerini bilir.

Temel Onerme XXVIII:

Gokylizii  donlisleriyle, yeryiizii Ustlinliigiiyle, su akisiyla, yagmur
yagmasiyla tapinir. Onlar Tanr1’ya bilingsizce tapinirlar; Tanri’nin biiyiikligiini
animsatirlar.

heyula cismani hazlar iiretsin diye orada uzun omiirlii ve giiclii suretleri gériiniir
kilmis ve insami yaratmigtir. Sonra Tanri insan bedenindeki nefsi bu uykudan
uyandirmak igin ve Yiice Tanri’'min ona buyurduklarina tamik olsun diye tanrisal
tozden insana akl gondermistir. Ciinkii bu alem onun ikamet yeri degildir, ve
anlattigimiz gibi, onun yanilgist bu alemin yaratilmasina yol agmistir. Akil insana
sunlar1 séyler: Nefs heyulaya ilismis olduguna gére, bil ki, nefs ondan ayrilirsa,
heyulamin varligi kalmaz. Bu, insan nefsinin yiice aleme ait oldugunu ogrenmesini
saglar. Nefs bunu bilince, bu aleme karsi tedbirli olur ve bir rahat ve sukunet yeri
olan kendi alemine geri doner. [Yine RazZi] diyor ki: Insan bu [yiice] aleme ancak
felsefe sayesinde ulasir. Felsefe ogrenen, [gercek] alemini bilen, elemden kurtulan ve
ilim ogrenen herkes bu baskidan kurtulur. Oteki nefslere gelince, insan bedeninde
(heykel) [mahpus] bulunan biitiin nefsler bu gizemi felsefe yoluyla égreninceye degin
bu [asagi alemde] kalirlar. [Onlar felsefe ogrenerek gercek] alemlerine yonelirler ve
hep birlikte ona donerler. Bunun sonunda bu [asagi] alem yok olur ve heyula, ezelde
oldugu gibi, biitiin iliskilerinden kurtulur” (bkz., S. Pines, Mezheb ez-Zerre ind el-
Miislimine, Arapgaya ¢ev.: Eba Ride, Kahire 1365, s. 59; Beitrdge zur Islamischen
Atomenlehre, Berlin 1936, ss. 59-60; S. Pines bu metni Nasir-1 Hiisrev, Zdd el-
Musdfirin, yay. haz.: Muhammed Bezl er-Rahmin, Berlin 1341/1922, s. 115’ten
almustir.

Tanri’nin sevilen (masuk) oldugu konusu Aristoteles’e kadar goétiiriilebilir. Th.
Gomperz yukarida andigimz yapitinda sunlar sdyliiyor (c. IV, s. 116): {1k Hareket
Ettiricinin (Tanr1) gok kiireleri iizerinde etkinliginin olmasi, maddi olmadigi halde
her nasilsa onlara dokunmasi ve onlari sevilen nesnenin seveni hareket ettirmesi gibi
hareket ettirmesi, Aristoteles’in 6gretisine gore, biitiin goksel ve yersel hareketlerin
son kaynagin1 olusturur.

Onceki dipnotlarda da goriilecegi gibi, eksiklik (‘acz) maddeden kaynaklanir;
yetkinlesme ve aydinlanma maddeden arinma siirecini anlatir.

15
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Temel Onerme XXIX:
152,

Sahip oldugun ruh, buyruk aleminin tozlerindendir °7; suretle
bi¢imlenmemis, yaratigla yaratilmamis, gostergeyle belirlenmemistir; o, siikun
ve hareket arasinda duraksamaz. Bu nedenle geg¢ip giden yoku ve gelecekte
bekleneni kavrarsin; melekler aleminde dolasir, maddi alemden (ceberiir)
uzaklasirsin.

Temel Onerme XXX:

Sen iki tozden meydana gelirsin. Bunlardan biri bigim ve surete sahiptir,
nitelik ve niceligi vardir, hareketli ve sakindir, yer kaplar ve béliiniir. Ikincisi
ise, bu nitelikler bakimindan birinciden ayrilir. Aklin kendisine ulastigi, zihnin
(vehm) ise uzaklastig1 6ziin gergekligi konusunda birinciyle bir ortaklig1 yoktur.
Sen hem yaratilmis alemden hem de buyruk aleminden Ogeleri bir araya
toplamigsin. Ciinkii senin ruhun Rabbinin buyrugundan, bedenin ise Rabbinin
yaratmasindandir.

Temel Onerme XXXI:
Peygamberlik (niibiivvet) peygamberlerin ruhlarinda var olan ve

yaratilmis biiyiik alemin kendisine boyun egdigi Kutsal Ruh (rih el-kuds) ile
ilgilidir'®. Tipkt yaratilmis Kiigiik alemin senin ruhuna boyun egmesi gibi... .

2 “De ki, ruh Rabbimin buyrugundandu” (Kur’an, el-isra’ (XVII), 85) ayetinden
esinlenilmistir.

Aristoteles’te peygamberlik riiya kurami ile iliskilendirilir. Aristoteles kimi
riiyalarin 6nemini kabul etmekle birlikte tanrisal kaynakli riiyalart kusku ile karsilar
ve buna neden olarak da, tanrisal kaynakli olduklar1 sdylenen riiyalarin en iist akil
diizeyinde olan kisilerce degil, siradan insanlarca giivenilir bulundugu hususunu ileri
siirer (Bkz., De Divinatione per Somnum, 1, 462b, 20vd.). Oyle gériiniiyor ki, Farabi
ya da yapitin asil sahibi, Kutsal Ruh’u Etkin Akilla 6zdeslestirmektedir; nitekim
Farabi es-Siydset el-Medeniyye’de (yay. Haz.: F. M. Neccar, Beyrut 1964, s. 32)
islevi insan1 kendi diizeyine ulastirmak ve onun Yiice Mutluluga erismesini saglamak
olan Etkin Akla, er-Ruh el-Emin ve Ruh el-Kuds adlarinin verilmesi gerektigini
ileri siirer ve bdylece Etkin Akil diizeyine ulasan insan aklinin da bu adlarla
adlandirlabilecegini anlatmak ister. Ibnm Sind da sezgi (hads) giiciiniin
derecelerinden s6z ettikten sonra, bazi kimselerde bu giiciin etkin akilla iliski
kurmak igin fazla bir ¢abaya, egitim ve 6grenime gerek birakmayacak kadar giiglii
oldugunu; bu kimselerin salt gizil aklin yetenegi yaninda akilsal kavramlari alma
yetenegine sahip olduklarini ve her seyi dogrudan kendi 6zlerinden biliyorlarmis gibi
goriindiiklerini ve bdylece sezginin en yiiksek derecesine ulastiklarmi ileri siirer. ibn
Sina bu diizeydeki akla Kutsal Akil (akl kudsi) ya da Kutsal Ruh (riih kudsr) adini
verir. Onca bu akil yetenek halindeki akil cinsinden olup, herkeste bulunamayacak
kadar yiiksek diizeydedir; bu akla ait eylemlerden bazilarinin giiglii ve iistiin olmalari
dolayisiyla hayal giicline akmalar1 ve orada duyulur ve isitilir goriintiiler ve simgeler
olusturmalar1 da olanaksiz degildir (bkz., Avicenna’s De Anima, yay. haz.: Fazlur
Rahman, Oxford University Press 1970, ss. 248-249; en-Necdt, yay. haz.: Kiirdi,
Kahire 1331/1912, s. 272).

153
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Bu yeti (kuvva), yaratilis ve aliskanliklarin disinda mucizelere neden olur'*.
Onun (peygamberin) yetileri Levh-i Mahfliz’da yanligsiz yazili olanlarin ve
kendileri birer el¢i olan meleklerin sahip olduklarinin digina ¢ikamaz. O, Tanr1
katinda olanlar bildirir.

Temel Onerme XXXII:

Melekler bilgi suretleri olup, onlarin tézleri yaratici bilgilerdir; tizerinde
yazilar bulunan levhalara ve bilgilerin bulundugu kalplere (gogiislere)
benzemez; tersine, Ozleriyle var olan yaratict bilgilerdir onlar; [10] en ylice
buyrugu gozleyip, gozledikleri ve yakimlik kurduklar1 hususlar, onlarin
o’luklarmma yerlesir. Fakat kutsal ruh, onlarla uyanik iken iligki kurar;

peygamberlik ruhu ise uykuda iken onlarla iliskidedir'>’.

3 jbn Sind bu konuda bize genis aciklamalar sunar. O, mucize diizeyinde
peygamberlikten s6z ederken sunlari sdyler: Hayal giiciinde ortaya ¢ikan yararl ya
da zararli olma niteligini tasryan goriintiiler, etkin hareket yetisini giidiileyen yetiyi
harekete gegirir ki, bunun istek ve 6fke yetileri olmak lizere iki dali vardir. Kavrama
yetilerinin yargida bulunmak ve kavramak bigiminde islevleri bulundugu halde,
harekete yonelten sevk yetisi bu tirlii islevleri yerine getirmeyip, bedensel
hareketleri diizenler. Bu bakimdan o kavrama yetilerinden ayrilir. Bu yetinin madde
iizerinde onu hareket ettirme etkinligi bulunur. Tipk: hareket yetilerinde oldugu gibi,
nefs hem kendi bedenini hem de bazi1 6zel durumlarda bagka bedenleri etkileyebilir.
Nefs gii¢lenip yiicelmek suretiyle ilkelere benzeyince, dogadaki unsurlar ona boyun
egerler ve ona kars1 edilgin olurlar; bdylece bu unsurlarda o, tasarladig: degisikligi
meydana getirir. S6zgelimi, hastay1 iyi eder, kotiileri hastalandirir, ates olmayan seyi
ates, toprak olmayan seyi toprak durumuna sokar, istediginde yagmur yagdirir,
topragi bereketlendirir, felaketlere ve salginlara neden olur (bkz., Avicenna’s De
Anima, ss. 200-201; Livre de Science (Danisname), Fr. ¢ev.: M. Achena ve H.
Massé, c.Il, Paris 1958, ss. 86-87). Bugiin kimi insanlarin kendilerinde olaganiistii
bir tanrisal gii¢ bulundugu kuruntusuna kapilarak, kimi yatkin insanlari ¢evrelerine
toplamalart ve onlar1 y&nlendirmelerinin gerisinde Ibn Sinad ve &ncekilerin
olusturdugu bu kuram yatmaktadir. Bu kuram, ¢agdas bilimin aydinligiyla
yetistirilememis kitlelerin dogaiistii ruhgu yoneliglerinde etkinligini siirdiirmektedir.
Bu yonelisleri polisiye dnlemlerle engellemek olanaksizdir; Ulusal egitimi ¢ok iyi
diizenlemek ve yayginlastirmak en dogru ¢oziimdiir.

islam Filozoflar1 biiyiik bir olasilikla Hristiyan-Hellenistik bir gelenegin uzantisi
olarak uykuda ve uyamik iken goriillen “sadik riiyalar1t hayal giiciine 06zgii
peygamberlik ve velilik baglaminda degerlendirirler ve bu konuya Psikolojileri
icinde yer verirler; gerceklik konusunda bilgilenmenin ancak Tanri ile kurulabilecek
bir iliski sonucu gergeklesebilecegini boylece anlatmaya caligirlar. S6zgelimi, ibn
Sind bu konuda sunlar1 séyliiyor: Hayal giiciine 6zgii peygamberlik, gerek uyurken
algilanan riiyalarla, gerekse uyanikken algilanan goriintiilerle kendisini gosterir. Bu
tiirden peygamberlige herkes sahiptir. Bu tiirden esinlenmeler (el-havdtir) bilincinde
olmadigimiz bir takim iligkilerin sonucu olarak nefste ansizin ortaya cikarlar. Nefsin
bu esinlenmelerden elde ettigi sey, aliskanliga ve yaratilisa uygun olarak bir akilsal
olabilecegi gibi, bir uyari, bir isaret de olabilir. Nefs, bu esinlenmeleri iyi bir bicimde
saptamadik¢a, onlar hayal giiciiniin faaliyeti sonucu kapali simgeler halindedir.
Onlarin animsanmasi ve ¢éziimlenmesi gerekir (Avicenna’s De Anima, ss. 174; krs.,
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Temel Onerme XXXIII:

Insan gizli (sirr) ve agik (aleni) olmak iizere ikiye ayrilir; acik olani,
uzuvlariyla ve karigimlariyla (emzdc) duyumlanan cisimdir. Duyum onun dig
goriiniisiine dayanir. Anatomi (tesrih) ise i¢ yoniinii gdsterir. Insanin gizli olani
ruhsal yetileridir.

Temel Onerme XXXIV:

Insan ruhunun yetileri iki kisma ayrilir: a) Eylemle gérevli olan yetiler; b)
Kavramayla gérevli olan yetiler. Eylemin de iireme ile ilgili olan (nesd’),
hayvansal ve insani olan, olmak iizere ii¢ boliimii bulunur. Kavrama ise,

hayvansal ve insani olmak tizere iki boliimdiir'*®.

Temel Onerme XXXV:

Ureme eyleminin amaglar1 kisinin (saks) korunmasi, yasamini siirdiirmesi,
tiriin korunmasi ve dogumla ¢ogalmadir. Bunlar {izerinde insan ruhunun
yetilerinden biri egemendir. Filozoflara (kavm) gore, bu yeti bitkisel yetidir.
Aciklamay1 uzatmaya gerek yoktur.

Temel Onerme XXXVI:;

Hayvansal eylem yararli olana ¢eker ve istek (es-sehver) yetisini
gerektirir; zararli olandan uzaklastirir ve korkuyu gerektirir; ondan sorumlu olan
da 6fke (gadab)’dir. Bunlar insan ruhunun da yetileridir.

Temel Onerme XXXVII:

Insan eylemi, bu yasamda kendisine yonelinen amag dahilinde giizel ve
yararlinin se¢imi, asir1 arzular1 dengelemektir. Boyle bir seye akil iletir; akil ona
deneyim kazandirir, yakinlik kurmasini saglar; salt (asi/) aklin dogru saydigi
egitimi verir.

Temel Onerme XXXVIII

Kavrama, izlenim almaga uygundur. Nasil ki isitme duyusu sureti bilmek
[11] ve ona benzemek suretiyle hareket ederek yakin bir iliski kuruncaya degin
yargl giiciine (el-hakim) yabanci ise, ayni sekilde kavranan sey de (el-miidrek)

aym yapit, s. 179). Hayal giicliniin simgeleme islevinin en aza indigi ve asiri
gitmedigi durumlarda, baska bir deyisle, hayal giicliniin nadiren ortaya g¢ikan
dinlenme durumunda, esinlenmeler biitin  gerceklikleriyle goriiniirler ve
yorumlanmalarina gerek yoktur. Hayal giicliniin faaliyetini arttirdigi hallerde ise
simgeleme iglemi en yogun durumdadir ve bu tiirden esinlenmelerin ve riiyalarin
animsama yoluyla yorumlanmalar1 gerekir (Avicenna’s De Anima, ss. 174-176; Livre
de Science, c. 11, s. 83). Goriildiigi gibi, Islam Diinyasinda riiya tabirlerine kuramsal
bir temel de hazirlanmistir. Bu konuda daha ayrmtili bilgi icin bkz., benim, /bn
Sina’mn  Psikolojisi, 1bn Sina’nin Dogumunun Bininci Yili Armagani, TTK
Basimevi, Ankara 1984.

Bundan bdyle yapilan fizyolojik ve psikolojik aciklamalar biiyiik dlciide Aristoteles
kaynakli agiklamalardir. Islami déneme gelinceye degin Aristoteles yorumcularinin
aciklamalar1 da Islam diisiiniirleri tarafindan genellikle 6ziimsenmis ve
benimsenmistir.
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surete yabancidir. Sureti ondan (kavranan seyden) ayrilir ayrilmaz bilgi olusur.
S6zgelimi, duyum duyulurdan (el-mahsis) sureti alir; amimsama (zikr) ile
baglanti kurar; [Bu suret] duyulurdan uzaklasmis olsa da, animsamada alikonur.

Temel Onerme XXXIX

Hayvansal kavrama ya dista ya da igtedir. Dig kavrama bes duyu ile
gerceklesir; i¢c kavrama kuruntu yetisinden ve buna bagli olan hayvansal
yetilerden kaynaklanir.

Temel Onerme XL

Dis duyulardan her biri, duyulurun niteligi tiirlinden hususlardan etkilenir.
Eger duyulur giiclii ise, kendisi yok olsa da, yerini sureti alir. S6zgelimi, gérme
duyusuyla ilgili olarak, glinese bakildiginda, bu duyuda giinesin benzeri olusur.
Gilinesin cisminden (cirm) ayrildiginda bu etki bir siire kalir ve bazen de
gozbebeginin yaratiligina egemen olarak onu bozar. Ayni sekilde isitmede de, bu
duyu giiclii bir sesten uzaklasti§inda, rahatsiz edici ses bir siire ondan ayrilmaz.
Koklama tadalmada da boyledir. Bu husus dokunma duyusunda daha agiktir.

Temel Onerme XLI

Gorme duyusu, karsisinda bulundugu siirece, goriilenin imgesini yansitan
bir aynadir. Yok oldugunda ve gii¢lii olmadig1 zamanlarda ise ortadan kalkar.

Temel Onerme XLII

Isitme, birbirine vurulan iki seyin birbirine vurulmasidan, onun seklini
alan hava titresimlerinin kulak deligine girmesiyle olusur ve ses isitilir.

Temel Onerme XLIIT

Dokunma, dengeli olusuma sahip organdaki yetidir; kendisinde,
dokundugu seyin etkinligi nedeniyle olusan degisikligi duyumlar. Koklama ve
tadalmanin durumu da bdyledir. [12]

Temel Onerme XLIV

Dis duyularin gerisinde duyumun elde ettigi sureti derleyecek aglar
bulunur. Bundan dogan yetiye “musavvira” adi verilir. Beynin 6n tarafinda
bulunur. Duyulur suretleri duyularla temas ve baglantis1 kesildikten sonra da
oldugu gibi korur. Bdylece duyumdan kayboldugu halde, orada varligim
stirdiirtir.

Bir yeti de kuruntu (vehm) admi alir. Bu yeti, duyulur nesneden
duyumlanamayan1 kavrar. Sozgelimi, koyundaki yeti; koyunun duyum
organinda kurdun sureti goriindiigiinde, onun diismanlig1 ve kotiiliigii bu yetide
belirir; ¢linkli duyum organi bdyle bir seyi algilayamaz.

Bir bagka yeti de “miifekkire” (diisiince iireten) diye adlandirilir. Bu yeti
“musavvira” (suretleri koruyan yeti) ve bellek’in depolarinda sakli tutulan
seyler {izerinde soz sahibidir. Onlar birbirleriyle karigtirir ve birbirlerinden
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ayirir. Onu ancak insan ruhu ve akil kullandiginda “miifekkire” adini alir.

Kuruntu (vehm) kullandiginda ise, “miitehayyile” denir'’.

Temel Onerme XLV

Duyum salt anlamlar1 ancak karigik olarak kavrar ve duyulurun ortadan
kalkmasindan sonra onu koruyamaz. Nitekim duyum Zeyd’i salt insan olarak
degil, nicelik, nitelik, yer, durum vb. gibi haller eklenmis olarak kavrar. Eger bu
haller insanlik gergekliginde bulunsaydi, biitiin insanlar onu paylasirdi. Buna
karsilik duyum bu suretten, duyulurun kendisinden ayrilmasiyla, ayrilir.
Dolayistyla suret ne maddede ne de maddesel iliskilerle birlikte kavranabilir.
[13]

Temel Onerme XLVI

Kuruntu (vehm) ve i¢ duyu anlami saltik olarak degil, karigik halde algilar.
Fakat duyulurun kaybolmasindan sonra da onu korur. Nitekim kuruntu ve
imgeleme de i¢ duyuda insan suretini saltik olarak degil, nicelik, nitelik, durum
gibi eklentiler ve iliskilerle karigik olarak disaridan duyumlandigi bigimde
ortaya koyar. Onlarin insanin insan olarak baska hi¢bir eklenti olmaksizin bir
Oornegine sahip olmaga ¢aligmalart miimkiin degildir. Onlar i¢in miimkiin olan
yalnizca duyumdan elde edilen karisik insan suretinin, duyulurdan ayrildiginda
da, alikonmasidir.

Temel Onerme XLVII

Insan ruhu, anlamin, tanim ve gercekligiyle, ondan kendisinde ¢okluk
ifade eden yabanci eklentiler ¢ikarilmis olarak, kavranmasini saglar. Boyle bir
sey ona ait olan kuramsal akil ad1 verilen yeti sayesinde olur. Ruh bir aynaya
benzer, kuramsal akil ise onun cilasina... . Tipki goriintiilerin, cilast doga
tarafindan bozulmadikca ve Yiice Alem’den kaynaklanan cilasi nedeniyle daha
asagidaki tutku, ofke, duyum ve imgelemeye bulasmadikca, cilali aynalarda
yansimasi gibi, akil edilirler de tanrisal akis nedeniyle onda yansirlar. Bunlardan
yiiz ¢evirip, emr alemini temasaya yonelirse, Yiice Melekleri temasa etmis olur
ve en yiice hazza ulasir.

Temel Onerme XLVIII

Kutsal ruhu higbir sey mesgul edemez; dis duyunun giderilmesini
saglayan, onun i¢ duyusudur. Onun etkisi bedeninden alemin cisimlerine ve
onda bulunanlara kadar uzanir. [Kutsal Ruh] akilsallari, insanlardan 6grenim
gormeden, meleki ruhtan alir.

Temel Onerme XLIX

Zayif, siradan insanlarin ruhlari, ice yoneldiginde, digtan uzaklagir. Disa
yoneldiginde de, icten uzaklagir. Distan duyum organina [14] yonelirse,
otekinden uzaklagir; igcten bir yetiye yonelirse, dtekinden uzaklagir. Bu nedenle

7 Miifekkire insanda, miitehayyile ise hayvanda bulunan ayn1 yetidir.
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isitme gérmeyi bozar; korku dikkati tutkudan, tutku dikkati 6fkeden uzaklastirir.
Diisiinme animsamaya engel olur. Animsama diisiinmeden uzaklastirir.

Temel Onerme L
Kutsal ruhu higbir sey mesgul edemez'®.
Temel Onerme LI

Disla i¢ arasindaki ortak smirda bir yeti bulunur ki, bu yeti duyu verilerini
biraraya toplar. Onda ger¢ekte duyum bulunur. Onda hizla hareket eden aletin
sureti izlenim birakir; ortadan kalksa da bu suret, onda diiz bir ¢izgi ya da bir
cember bigiminde algilanincaya degin, boyle olmadig1 halde, alikonmus olarak
kalir. Boyle olmasaydi, onda bulunmasi uzun siirmezdi.

Bu yeti ayn1 zamanda uykuda iken i¢ suretin onda varligin1 siirdiirmesinin
de mekanmidir. Cilinkii kavranan sey gercekte, ister ona disaridan gelsin isterse
iceriden, onda tasarlanan sey olup, bu tasarim goézleniyormus gibi gerceklesir.
D1s duyuma sahip olursa, i¢ duyum ortadan kalkar. Dis duyum ortadan kalkarsa,
yok olmayan i¢ duyum yerlesir. Boylece i¢ duyumda gergeklesen seyin benzeri,
uykuda oldugu gibi adeta disarida goriiliiyormuscasina onda yer eder. Bazen de
i¢c duyu isine Oylesine gomiiliir ki, onun hareketi son derecede yogunlasir ve
egemenligi iyice ele gecirir. Bu durumda su iki durumdan biri ortaya ¢ikar: Ya
a) akil onun hareketini dengeli bir hale getirir ve onun asiriligini yatistirir; ya da
b) bunu yapamaz ve onun ydresinden uzaklasir. Eger herhangi bir sekilde akil
yetersiz kalir ve hayal gii¢c kazanirsa, hayalde bu ayna ile yakin iligkisi olan bir
giic belirir; hayallenen suret onda kavranir ve tipki i¢ duyusu giiclenmis bir
kimseye bir seyin kavranmasinin ya da korkunun yerlesmesinin ariz olmasi gibi,
bu suret gercekte goriiliiyormus gibi olur. Bu kimse sesler isitir; insanlar goriir.
Bu gii¢ bazen i¢ duyuda gergeklesir ve dig duyunun eli ona uzanamaz..[15] Onda
Yiice Melekuttan bir sey goriiniir. Bilinmeyenden haberdar olur. Tipkt uykuda
duyularin faaliyeti durdugunda goriildiigli gibi. Riiyalar goriir. Bazen bellek
yetisi rilyay1 oldugu gibi alikoyar; aciklama gerekmez. Bazen de imgeleme yetisi
tesbihi hareketlerle goriinenin kendisinden, onunla ayni cinsten seylere intikal
eder. Bu durumda yorum gerektirir. Yorum yorumcunun bir sezgisi olup, bu

sayede asil fer’den gikarilir'™’.

18 Oyle goriiniiyor ki, XLVIIL. Temel Onermenin ilk tiimeesi fazladan L. Temel Onerme
olarak degerlendirilmis. Bir yazim yanlisi olabilir.

Bkz., yukariya, dipnot 39. “Yorum yorumcunun sezgisidir, bu sayede asil ferden
¢tkaritlir” tiimcesi her tiirlii agiklama ve yorumu esinlenmeye baglayan bir anlayisi
ifade eder ve bugiin Postmodernistlerin “gercek oznel alarak algiladiklarim,
imgelediklerimdir” teziyle Ortismektedir. Aslinda Ortagag diigiiniirlerinin kutsal
metinleri  yorumlama ve  sistemlestirme sirasinda  takindiklari  tavirla
Postmodernistlerin tavirlar1 arasinda c¢ok ciddi bir ayrilik bulunmamaktadir. Bu
acidan bakildiginda, kabaca séylemek gerekirse, Postmodernizm bir geriye doniis
(irtica’) hareketidir.

159



68  Prof. .Dr. Mehmet DAG

Temel Onerme LIT

Duyulurun duyulur olarak dogasi, akil edilmek olmadig gibi, akil edilirin
akil edilir olarak dogasi da, duyumlamak degildir. Onun dogasi ancak
kendisinde duyulur suretlerin yabanci eklentilerle birlikte bulanik goriintiisiine
yol acan cismani bir alet olmaksizin duyumun tamamlanmasi olup, akilsal
kavramanin cismani bir aletle tamamlanmasi degildir. Ciinkii onda sureti
kavranan sey 0zeldir. Ortaklasa paylasilan genel, boliinebilende bulunmayip, yer
kaplamayan, zihinde (veAm) bulunmayan, duyumla algilanmayan gayr-1 cismani
tozii almakla akil edilirleri temasa eden insan ruhunda bulunur; ¢iinki o, emr
alemine aittir.

Temel Onerme LIIT

Duyum yaratilmiglar alemine ait olan hususlarda, akil ise emr alemine ait
olan hususlarda sz sahibidir. Yaratilmislar alemiyle emr aleminin {istiinde olan,
duyum ve akildan gizlenir. Onun gizlenmesi, a¢ilmamasi degildir. S6zgelimi,
giines kisa bir siire [bulutla] ortiilse, cogu zaman kendisini agik¢a gosterir.

Temel Onerme LIV

Birligin 6zii kavranamaz; o nitelikleriyle kavranabilir. Bilisizlerin
nitelemelerinden uzak olan, ulagilamayacaginin disinda O’na ulagsmanin higbir
yolu yoktur.

Temel Onerme LV

Meleklerin gercek 6zleri ve insanlara kiyaslamak suretiyle elde edilen
ozleri bulunur. Onlarin gercek Ozleri, emirle ilgilidir. Ancak beseri yetiden
kutsal insan ruhu ona katilir. [16] Karsilastiklarinda i¢ ve dis duyu yukariya
dogru ¢ekilir. Ona melekten tasiyabilecegi bir suret goriiniir. Melegi kendi sureti
disinda goriir; soziinii vahiyden baska sekilde isitir. Vahiy, Melek’in diledigi
seyin insan ruhuna dogrudan verilmesidir. Iste ger¢ek kelam budur; ciinkii
kelamdan ancak muhatabin kendi i¢ duyusunda kendisinden kaynaklanmigcasina
icerdigi kavram (tasavvur) anlasilir. Eger miihriin mumu etkilemesi gibi,
muhatap kendi i¢ duyusuna yodnelemiyorsa, onu, i¢ duyularla dis duyular
arasinda el¢i olarak kabul edilen kendi nefsine benzetir. Sesli olarak konusur,
yazar ya da isaret eder. Muhatap kendisiyle ruh arasinda perde bulunmayan bir
ruh ise, bu ruh, tipk1 giinesin berrak su iizerinde yansimasi gibi, onu aydinlatir
ve onda iz birakir. Fakat ruhta iz birakanin dogasi, i¢ duyuya, giiclendiginde,
ulagsmak ve sozii edilen yetide gercekte goriiliyormus gibi iz birakmaktir.
Kendisine vahyedilen kisi melekle i¢ duyusu sayesinde iliski kurar; o duyu
sayesinde vahyi alir. Daha sonra melek i¢in duyulur bir suret, s6zii i¢in igitilen
sesler olusturur. Melek ve vahiy bdylece iki bicimde onun kavrama yetilerine
ulagir. Duyu yetilerine hayret ve saskinlik, ve vahiy iletilen kisiye de bayginlik

ar1z olur ve bunun sonucunda goriir'®.

10 Burada Hz. Muhammed’in vahiy alis1 sirasinda gegirdigi hallerle ilgili rivayetlere
uygun bir kuramsal temel olusturulmaya ¢alisildig1 anlasiliyor.
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Temel Onerme LVI

Sanma ki, kalem kat1 bir alet; levha diizlem bi¢iminde bir sey; kitap,
lizerine isaretler iglenmis bir seydir; tersine kalem ruhani bir melek, yazi
gerceklerin betimlenmesidir. Kalem emr’de bulunan anlamlar1 kavrar ve levhay1
ruhani bir yaziyla doldurur. Kaza kalemden; takdir levhadan kaynaklanir. Kaza,
bir tek emrin igerigini kapsar; takdir ise, bilindigi kadariyla, vahyin igerigini
kapsar; goklerde bulunan meleklere iletilenler [17] iki arzda bulunan meleklere

akar ve bunun sonucunda gergekte takdir edilen seyler gergeklesir '°'.

Temel Onerme LVII

Sebep sebep degilken, sebep haline gelmis ve boylece sebep olmustur.
Sebep bir ilkede son bulur ki, bu ilkeden, nesnelerin sebepleri, onun
nesnelerdeki bilgi diizenine uygun olarak, kaynaklanmistir. Boylece sen olus
(kevn) aleminde onceli bir doga ya da dnceli bir se¢ime giicli ancak bir sebepten
dolay1 bulursun ve sebeplerin sebeplerine dogru yiikselirsin. Insanin, se¢me
giicli olmayan dis nedenlere dayanmadan bir eylemin baslangici olmas1 miimkiin
degildir. Bu nedenler diizene; diizen takdire; takdir kazaya dayanir; kaza da
emr’den kaynaklanir. “Hersey bir olgiiye goredir” (krs., Kur’an, Kamer (LIV),
49).

Temel Onerme LVIII

Kisi diledigini yaptigini, istedigini sectigini sanirsa, secimi sonucu sunu
kesfeder: Acaba bu se¢im yoktu da, kendisinde sonradan mi1 basladi, yoksa bir
baslangici yok mudur? Eger bir baslangici olmasa idi, bu se¢imin, onun
varhigmin baslangicindan beri onunla birlikte bulunmasi; kendisinden
ayrilmayan bir se¢ime dogal olarak sahip olmasi gerekirdi ve nihayet se¢iminin
onda bagkasindan kaynaklandigint sdylemek gerekirdi. Eger baglangici olsa idi,
her baglangici olanin sebebi ve baglaticis1 olacagi icin, secimi gerektiren bir
sebepten ve baslangici saglayan baslaticidan ileri gelirdi. Bu durum ya onun
se¢imini se¢imle var etmesi anlamina gelirdi ki, bu husus sonsuzca gider; ya da
onda se¢imin varlig1 se¢imle olmaz ve ona se¢im bagkasindan yiiklenirdi ki, bu
da onun se¢imiyle olmayan dis nedenlerde ve nihayet her seye oldugu bicimiyle
zorunlu diizenini veren ilk se¢imde son bulurdu; c¢linkii 6nceli se¢imde son
bulma ifadesi tekrar basa dondiiriir.

Buradan agikca anlasiliyor ki, iyi-kotii her varolan, Oncesiz istengten
kaynaklanan sebeplere dayanir.

[18] Temel Onerme LIX

Her kavrama ya ozel bir seye aittir, sozgelimi “Zeyd”; ya da genel bir
seye aittir, sdzgelimi “insan”. Genel i¢cin gorme gerceklesmez ve o duyuyla
algilanamaz.

1! Goriildiigii gibi levha (el-levh el-mahfiiz) Tanri’mn genel bilgi ve yargismni, kalem ise
Tanrr’nin 6zel bilgi ve yargisini ifade etmektedir.
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Ozele gelince, ya ¢ikarimla ya da ¢ikarimsiz algilanir. Gozlem
(miisdhede) terimi (‘ism), ¢ikarimin araciligi olmadan, varhigi 6zelin kendi
Oziinde bulunana verilir. Ciinkii ¢ikarim goriinmeyenle ilgili olup, gériinmeyene
cikarimla ulasilir. Kendisine kanit getirilen ve boylece onun, kugkusuz varligina
(bi-inniyetihi) hitkkmedilen, gériinmeyen (ga 'ib) degildir. Her varlik gériinmeyen
olmayip, gergekte gozlemlenendir. Gergekte gézlemlenenin algilanmasi goézlem
olup, gozlem de ya dogrudan ve temasladir ya da dolaylidir, derin diigiince
(reviyye) yoluyladir.

Ik Hakkin &zii kendisine gizli degildir. Bu husus ¢ikarimla olmaz. O’nun
0z ozlinden dolay1 yetkinligini gozlemleyebilir. Baskasina, ¢ikarimsiz,
dogrudan iligki ve temas olmadan, goriindiigiinde, bu baskasinca Oylesine
goriiliir ki, uzak oldugu dogrudan iligki onun i¢in olanakli olur; dokunulur ve
tadilir vb. . Eger yaradan bu kavrama yetisini 6teki diinyada gérme organinda
meydana getirme giiciine sahipse, O’nun kiyamet giiniinde, kendilerinden yiice
oldugu hicbir benzetme, niteleme ve karsiliklilik ve kosutluk olmadan goriilmesi
de olanaksiz degildir. Bu O’nun (Hz. Muhammet’in) su s6ziiniin yorumudur: “O
gizli olmayp, agik ve segiktir”. Hersey ya tipki zayif bir 1gik gibi zayif bir
varliga sahip olacak kadar gercekteki hali geriledigi i¢in ya da tipki giines 15181,
daha dogrusu giines yuvarlag: gibi, giicliniin siddeti, kavrama yetisinin ona kars1
yetersiz kalmasi ve giiclii bir varlik payma sahip olmasindan otiirii, gizlidir.
Gozler ona baktiklarinda yorgun diiser ve sekli son derecede bulaniklasir. Yahut
da engelden otiiri gizlidir. Engel, [19] gozle, goziin ilerisindeki duvar gibi, ya
ayriktir ya da ayrik degildir. Bu ikincisi de ya nesnenin gercekligiyle karigiktir
ya da karisik olmayip, bitisiktir. Karisik, insanligin gercekligini bir ortii gibi
gizleyen dayanak ve ilinekler gibi, onda gizlidir. Oteki duyulur seyler igin de
durum aynidir. Akil onun gercek Oziine ulagsmak icin bunlar1 soyutlamak
zorundadir. Bitisik ise, giyilmis giysi gibidir ve ayrik durumundadir.

Temel Onerme LX

Bitisik ve ayrik, kavramayi kendilerinde alikoyduklari i¢in gizlidir; ¢linkii
her ikisi de kavranana yakindir.

Temel Onerme LXI

Dayanak acik gercekligi gizler; ciinkli onun edilginlikleri, insan suretini
gizleyen nutfe gibi, yabanci (garib) eklentilerden kaynaklanir. Eger denge ¢ok

yiiksek derecede ise, kisi biiylik clisseli ve yakisikli olur. Biraz kuru ise, tersi s6z
konusudur. Ayni sekilde onlarin ¢esitli dogalar1 ¢esitli garip durumlara yol acar.

Temel Onerme LXII

Yakinlasma (kurb) ya mekansaldir ya da tinseldir. Hak (Tanr1) mekanda
degildir; dolayistyla O’nda mekansal yakinlik ve uzaklik diisiiniilemez. Tinsel ya
varlikta birlesme ya da nelikte birlesmedir. Nelik bakimidan hicbir sey Ilk
Hakka benzemez; bu nedenle hi¢bir sey O’na oranla daha yakin ve daha uzak
degildir. Varlikta birlesme de daha bir yakinligi1 gerektirmez. Nasil gerektirsin
ki? Ciinkii O, her varligin ilkesi ve vericisidir. Aractyla is gorseydi, aracinin
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aracist olurdu; oysa O, aracidan daha yakindir. Bitisik ya da ayrik, Ik Hakk1
gizleyen bir engel yoktur. ilk Hak dayanagin karisimindan uzak, dayanagin
ilineklerinden ve yabanci eklentilerinden kutsaldir. Sahip oldugu seylere 6ziinde
sahiptir.

[20] Temel Onerme LXIII

O’nun varligindan daha yetkin bir varlik yoktur. O’nda varligin
eksikliginden ileri gelen bir gizlilik yoktur. O 6ziinde agik (zdhir), agikliginin
fazlahigindan otiiri gizli (bduin) dir. Tipki glinesin her gizli olan seyi aciga
cikarmasi ve gizliligi ortadan kaldirarak niifuz etmesi gibi, hersey O’nunla
aciklik kazanir.

Bundan Sonraki Temel Onermenin Yorumu

Hakkin 6zilinlin o’lugunda (varliginda) ¢okluk ve karisim olmayip, biitlin
ortlilerden soyutlanmis, kendindendir. Onun a¢iklig1 (zdhiriyyetuhu) buradan
gelir; her tlirli ¢okluk karisim ise, 6ziinden ve acikligindan sonra olup, bir
olmalar1 bakimindan O’nun 6ziindendir. Onlar agik olmalar1 bakimindan agiktir.
Onlar gercekte Ozleriyle agik olup, onlarin ortaya c¢ikmalariyla hersey ortaya
cikar. Bir baska kez her seye her seyle goriiniir. Bu, ayetlerle aciga ¢ikma
(zuhiir) olup, oziiyle aciga ¢ikmasindan sonradir. Onun ikinci aciklig1 ¢coklukla
ilgilidir ve birlik olan O’nun ilk agikligindan kaynaklanir.

Temel Onerme LXIV

Ilk Hakkin, kudretiyle yarattigi seyleri, tipki duyulur nesnelerin
varolmalar1 (hazir olmalar1) ve bizde izlenim birakmalar1 yoniinden
kavranmalar1 gibi, bu nesneler yoniinden kavradig1 sdylenemez. Tersine O’nun,
nesneleri kutsal oziinden dolayr kavradigmin bilinmesi gerekir. Oziinii
gozlediginde, yiice kudretini gozlemis olur. Kudret sayesinde kudrete konu olan
seyi ve her seyi gozlemis olur. O’nun Oziinii bilmesi, baskasini bilmesinin
nedenidir. Bir bilginin bir baskasnin nedeni olmasi olanaklidir; ciinkii Ilk
Hakk’m kul i¢in belirledigi taati bilmesi, onun rahmete nail oldugunu bilmesinin
sebebi; O’nun sevabinin kesintiye ugramayacagini bilmesi de, bir kimsenin
cennete girdiginde, cehenneme girmeyecegini bilmesinin sebebidir. Bu,
zamanda Oncelik ve sonralifi gerektirmez; 6ziinli bir 6ncelik ve sonraligi
gerektirir. [21] Once’den bir ka¢ bicimde s6z edilir: Zamanda oncelik.
Sozgelimi, yaslt cocuktan 6ncedir. Dogada oncelik, kendisi bagkasinin gerisinde
yer aldig1 halde, bir bagkasimin kendisinin gerisinde yer almamasidir; s6zgelimi,
bir ile iki arasindaki iliski. Diizende oncelik. S6zgelimi, kible bakimindan ele
alindiginda ilk safin ikinci saftan 6nce gelmesi. Ustiinliikte éncelik. S6zgelimi,
Ebu Bekir’in Omer’e 6nceligi. Ozde ve Varliga Hak Kazanma Bakimindan
Oncelik. Sozgelimi, Yiice Tanri’nin istenci ve bir nesnenin olmasi. Ciinkii
bunlarim her ikisi de birlikte (zamandas) olup, seyin olmasi Yiice Tanri’nin
istencinden zamanda sonra olmay1p, 6ziin gercekliginde sonradir; zira sen “Tanr1
diledi ve nesne oldu” dersin; “nesne oldu ve Tanr1 diledi” demezsin.
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Temel Onerme LXV

O’nun 6ziini bilmesi, 6ziinden ayr1 olmayip, 6ziiniin kendisidir. Oysa
O’nun her seyi bilmesi 0zii olmayip, Oziinlin ayrilmazi olan Oziine ait bir
nitekliktir. Onda sonsuz sayida ¢okluk bulunur; bu da sonsuz sayida kuvvet ve
kudretin karsilig1 olarak sonsuz sayidaki bilinenlerin ¢okluguna dayanir. Cokluk
0zde olmayip, 6zden sonradir. Ciinkii nitelik 6zden zamanda degil, varlik
siralamasinda sonradir. Ancak bu ¢okluk, aciklamasi uzun bir zaman alacak olan
0ze ylikselmeyi saglayan bir siralamadir. Siralama ¢oklugu bir diizene sokar ve
diizen de O’ndaki birliktir. Hak (Tanr1) 6z ve nitelikler olarak gz Oniine
alimdiginda, hepsi birliktedir. Dolayisiyla hersey O’nun kudreti ve bilgisinde
simgelenen her seydir. Buradan herseyin gercekligi siireklilik kazanir ve
maddelere biiriiniir. O, nitelikleri bakimindan biitiiniin biitiinii olup, O’nun
6zlinilin birligi onlar1 kusatir.

Bundan Sonraki Temel Onermenin Yorumu

S6ze uygun diistiigiinde kendisinden haber verilene uygun séze dogru
(hakk) denir. Yine gercege uygun diistiigiinde kendisinden haber verilene ilisen
varliga da dogru (hakk) denir. [22] Yine yanlis olmasi olanaksiz olana da dogru
denir. Yiice ilk, kendisinden haber verilen yoniinden dogru; varlik yoniinden
dogru; yanlis olmasimin olanaksiz olmast yoniinden de dogrudur. Fakat biz
O’nun dogru oldugunu sdyleriz, ¢iinkii O, kendisine yanlislik karigmayan ve her
yanlisin varligin1 zorunlu kilan zorunlu’dur: “Tanr’nin disinda hersey yanlis
degil mi?” O gizlidir, ¢linkii O’nun agiklig1 kavramay1 giderecek kadar siddetli
olup, gizlenir. O agiktir, ¢iinkil sonuglar O’nun niteliklerine uygun olup, O’nun
6ziinden dolay1 zorunludur. Kudret, ilim vb., bu sonuglar sayesinde kabul edilir.
Bir bagka deyisle, kudret ve ilimde imkan alan1 genistir. Oze gelince, olanaksiz
olup, 6ziin gercekligi kavranamaz; o, bize gore gizlidir ve bu durum bir yénden
degildir. Kendine gore ise bir yonden agiktir. O’nun niteliklerinden biraz elde
ettiginde, bu durum seni beseri niteliklerden yoksun birakir ve senin 0ziinii
(soyunu) cismani yatagmndan sokiip cikarir. Boylece sen kavranamayan 06zii
kavrar; kavrayamadigini kavramaktan haz duyarsin. Iste bu nedenledir ki, senin
O’nun gizliliginden acikligima ulagsman gerekir. Boylece en yiice olan ve
tanrisallik alemi, en asag1 ufuktan ve beseri alemden agikliga kavusur.

Temel Onerme LXVI

Tanim cins ve ayirimdan olugur. S6zgelimi, “insan konusan canlidir”
denir. Burada insan cins; konusan ise ayirimdir.

Temel Onerme LXVII

Dayanak, niteligi ve ¢esitli durumlari tagiyan seydir. Suyun donmasi ve
kaynamasi, kerestenin iskemle olmasi ve kapi olmasi; giysinin siyah ve beyaz
olmas1 gibi.

Temel Onerme LXVIII

0, kendisinden her varligin baskasina sudur etmesi bakimindan Ilk oldugu
gibi, varliga en yarasir varlik olmasi ve O’na ilistirilen her zamanda varligin var
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olmasi bakimimdan da Ilk’tir. Zaman O’nunla birlikte bu sey olmadan bulunur.
Demek istiyorum ki, O’nda degil, O’nunla birlikte bulunur. O [23] 1k tir; ciinkii
her seyin O’nda dnce sonucu olarak, ikinci olarak da alicilig1 olarak bulundugu
diisiiniildiigiinde, zamanda degildir. O sondur; ¢iinkii nesneler nedenlerine ve
ilkelerine ilistirildiginde ilistirilen sey O’nda durur. O sondur, c¢ilinkii her
dilekteki gercek amagtir. Amag¢ mutluluga benzer. S6zgelimi, “suyu nigin i¢tin?”
sorusuna karsilik, “mizaci degistirmek i¢in” yanitin1 verebilirsin; “nicin saglik
istedin?” diye sorulunca da, “mutluluk ve iyilik i¢in” diyebilirsin. Bdylece
geriye yanitlanacak soru kalmaz; ¢iinkii mutluluk ve iyilik bagkasi i¢in degil,
kendisi icin istenir. Ik Gergege her sey giicii 6l¢iisiinde doga ve isteng ile ulasir.
Onlarin en Ustiinii de ayrintilara, uzun sdze sahip olan ilimde derinlesmis
olanlardir. O ilk sevilendir. Bu nedenle O, her amacin sonu, diislincenin ilki,
gerceklesmenin de sonudur. Her zamanda olanin, kendisinden sonra gelen bir
zamanda bulunmasi ve Gergek’ten sonra bir zamanin bulunmamasi bakimindan
sondur. O isteyendir, yani her seyin kendi paymi almasim isteyendir. O
egemendir, yani yoklugu yok etmege, 6zleriyle yanlisliga yarasir olduklart igin
nelikleri ortadan kaldirmaga muktedirdir. “Her sey yok olur, yalnizca O’nun
yiizti kalir” (Kur’an, Kasas (XXVIII), 88). Bizi kendi yoluna ilettigi ve
erdemligine yonelttigi icin O’na hamdolsun.
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MANTIK VE ESKIi FELSEFENIN iLKELERI KONUSUNDA
SORUNLARIN KAYNAKLARI

(‘UYUN EL-MESA’IL FI'L-MANTIK VE MEBADI’ EL-FELSEFET EL-
KADIME)

[2] KAVRAM
(TASAVVUR)

Bilgi glinesin, aym, aklin ve zihnin (nefsin) kavranmasi gibi, saltik
(mutlak) kavram; ve goklerin kiireler seklinde birbiri i¢cinde gerceklesmesi ve
alemin onceli (muhdes) oldugunun bilinmesi gibi olumlamali kavram (énerme)
bi¢iminde ikiye ayrilir.

Kimi kavramlar ancak kendilerinden Once gelenin kavranmasi ile
tamamlanir. Sozgelimi, uzunluk, genislik ve derinlik kavranmadan cisim
kavranamaz.

Kendisinden oOnce gelenin kavranmasma gereksinim duyulmasi her
kavram i¢in s6z konusu degildir. Daha dogrusu, kendisinden 6nce gelenin
kavranmasiyla kavranmayan bir son kavramda durmak gerekir: Zorunluk
(vuciib), varlk (vuciid) ve olumsal (mumkin) gibi'®. Bunlarin, kendilerini
icerecek daha Onceki bir seyin kavranmasima gereksinimleri yoktur. Daha
dogrusu, bunlar zihinde yer etmis agik ve se¢ik anlamlardir. Bir kimse bu
anlamlar1 sozle agiklamak istediginde, bu, ancak zihin i¢in bir uyaridir; ¢linkii o,

bu anlamlari, kendilerinden daha iyi bilinen seylerle agiklayamaz'®.

12 Daha sonra énermeler konusunda da ele alinacag gibi, burada Ortacag felsefesinin
temel ilkelerinden biri olan “dizileri sonsuzca geriye dogru uzatmak olanakii
degildir’ ilkesinden hareket edilmektedir. Bu ilke ontolojik alanda, varliklar
diinyasinda oldugu kadar soyut kavramlar ve 6nermeler diinyasinda da gecerlidir.
Buna gore ne kavramlari ne de 6nermeleri sonsuzca geriye dogru uzatabiliriz; ¢linkil
bdyle bir seyin olmasi bilgiyi olanaksiz hale getirir. Aym sekilde nedenleri geriye
dogru uzatmak da varliklar diinyasini tehlikeye sokar. Ancak burada kavramlar ve
onermeler alaniyla varliklar diinyas1 arasinda bir fark vardir: Kavramlar ve énermeler
alaninda dizi, kavramlar ve dnermeler cinsinden oldugu halde, varliklar diinyasinda
ilk ya da temel neden diinyasal varliklar cinsinden degildir ve elestiriye son derecede
aciktir. Birincisi makul ve gegerli oldugu halde ikincisi akil dis1 ve gegersizdir.
Nitekim varliklar diinyasiyla ilgilenen bilimler varliklarla ilgili nedenleri varliklar
diinyas1 disinda degil, varliklar diinyas: i¢inde arar ve nedenler dizisinin sonsuzca
uzatilabilecegi varsayimiyla hareket eder ve bilir ki, nedenleri, birakin varliklar
diinyas1 diginda durdurmayi, varliklar diinyasi iginde durdurmak bile bilimin 6niinde
bir engel olusturur.

Ciinkii bu kavramlarin tanimlanabilmeleri i¢in klasik Aristoteles¢i Mantik’in gerekli
gordiigii cins ve ayirimlar: yoktur.

163
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I
[3] ONERME
(TASDIK)

Onermenin bir tiirii, kendisinden dnce baska seyler kavranmadan kendisi
kavranamayan Onermedir. Biz alemin &nceli oldugunu bilmek isteriz. Once,
alemin bilesik oldugunu, her bilesigin Onceli oldugunu olumlamak (tasdik)
gerekir. Boylece biz alemin oOnceli oldugunu biliriz. Kuskusuz bu 6nerme
(tasdik) kendisi bir bagka 6nermeye dayanmayan bir onermede son bulur.

Bunlar akilda agik ve secik olan yargilardir (ahkdm): Sozgelimi, her
zaman iki kargittan biri dogru, teki yanhstir'®*; biitiin parcadan biiyiiktiir.

Kendisiyle bu yollar1 bildigimiz ve bdylece nesnelerin kavram ve
onermelerine ulastiran ilim, Mantik {lmi’dir.

Bizim amacimiz soziinil ettigimiz bu iki yolu bilmek ve bdylece eksiksiz
kavramla eksik olani, kesin 6nerme ile kesine yakin 6dnermeyi ve olasi (dogru)
san1 ile kugkuyu birbirinden ayirmaktir'®. Biz bu béliimlerden kusku duyulmas:
miimkiin olmayan eksiksiz kavram ile kesin 6nermeyi ele aldik.

Deriz ki:
11
[4] VARLIKLAR
(MEVCUDAT)

Varliklar ikiye ayrilir: a) Ozii diisiiniildiigiinde varlig1 zorunlu olmayan.

Buna “varlig1 olumsal” (mumbkin el-vuciid) denir. b) Ozii diisiiniildiigiinde varhg

- A . A~ :1:..1660
zorunlu olan: Buna da “varlig1 zorunlu” (vdcib el-vuciid) ad1 verilir ™.

1% Bu, o dénemin Aristotelesci iki degerli mantik anlayisimn sonucudur. Bu mantik
dogrulanabilir ya da yanliglanabilir biitiin olasiliklar1 dikkate almadigi i¢in kisir bir
mantiktir ve modern bilimin dogasina da aykiri diigmektedir. Cagdas bilgi kuramina
gore, mutlak dogru kavrami bir yanilsamadir; biz gerekgelendirebilmelerimiz
Ol¢iisiinde dogruya yaklasiriz ve elde ettigimiz sonugla tatmin oluruz; ancak bu
mutlak sonuca ulagtigimiz anlamia gelmez. Mutlak ulasilmasi olanaksiz bir {itopya,
bizim i¢in bulanik ve belirsiz bir seydir.

195 Kesin 6nerme, kesin bilgi Ortagag bilimi ve felsefesinin bir iiriiniidiir ve fizikotesi bir
kavramdir. Kesin bilgi ¢ogu kez diinyalik bilgi olan dogru sanidan farklt olarak &te
diinyalik bir bilgidir. Dogru sani (doksa=right opinion, true belief) kavrami Eflatun
kaynakl1 bir kavramdir ve bu diinyalik bilgiyi ifade eder; kesin bilgi episteme’dir. Bu
tirden bir bilgi bu dinyada degil, ideler diinyasinda bulunur. Eflatun’un
diyaloglarinda, ozellikle Thaetetus adli diyalogunda bu konuda yer alan farkli bilgi
tanimlar1 ve anlayis1 hakkinda bkz., Th. Gomperz, age., ss. 160-166.

1 Bilindigi gibi, yalmzca olumsalin deneyimi edinilebilir. Farabi ve onciileri buradan
hareketle tamamiyla deneyim digt bir varlik tiiriiniin olabilecegini diisiiniiyorlar ve
burada da yine iki degerli mantigin sundugu segenekleri dogru olarak kabul
ediyorlar.
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Olumsalin olmadigini diistindiigtimiizde, bir olanaksizlik gerekmez. Onun
varlig1 bir nedeni gerektirir. O, zorunlu oldugunda da, baskasiyla zorunlu olur.

O halde o, her zaman OoOziiyle olumsal, baskasiyla zorunludur. Bu
olumsallik ya dncesiz bir seydir ya da belli bir andadir.

Olumsal nesneler neden-sonug biciminde sonsuzca uzayip gidemez. Onlar
dongii (devr) de olusturamazlar. Daha dogrusu, onlarin bir seyde son bulmalari
zorunludur'®’. Bu sey de Ik Varlik’tir.

v
VARLIGI ZORUNLU
(VACIB EL-VUCUD)

Varligi zorunlunun, var olmadig1r diisiiniildiigiinde, boyle bir sey
olamazliga yol acar'®®. Onun varhigmin nedeni yoktur. Onun varhig1 baskasi
sayesinde olamaz. O nesnelerin varligmin Ilk Nedenidir. Onun varhgmin,
varligin baglangici olmasi ve her tiirli eksiklikten uzak olmasi gerekir. Onun

varlig1 eksiksizdir. Onun varliginin en eksiksiz varlik olmasi; madde, suret, fiil
ve gaye gibi nedenlerden uzak olmasi gerekir.

17 Teselsiil (zincirleme sonsuzca geriye dogru gidis) ve devr (dongii) Ortagaglarda
Tanr1’nin yadsinmasina yol agacagi endigesiyle olanaksiz goriilmiis; olumsalin kendi
kendine yeterli olmamasi nedeniyle bir Ik Nedensiz var olmasinin olanaksiz oldugu
kabul edilmistir. Ilk Neden’in olumsallar cinsinden olmamasmin Ik Neden
kavrammi anlamsiz ve evreni aciklayict bir ilke olmaktan ¢ikaracagi
diisiiniilmemistir. Ustelik Ilk Neden’e olumsallardan varlia engel olacagi icin
esirgenen Oncesizlik ve sonsuzluk yiiklenmistir.

Kuskusuz, Varligi Zorunlu diye bir seyin var olmasi, nesnel (bizim digimizda) bir
orneginin bulunmasi halinde bdyle bir olamazlik s6z konusudur. Farabi burada
tamamiyla zihinsel bir tasarimi gergekte  karsiligi bulunan bir sey olarak
diisiinmekte; varlik (ontolojik) kanitt yanlilarinin salt kavramdan nesnel gergekligi
olan bir varhiga gecilebilecegi yanlisina diismektedir. Salt kavramdan gergekte
yokluga gecis, kare biciminde ¢ember, bin kenarli dértgen kavramlarmda oldugu
gibi, olanakli oldugu halde, salt kavramdan gergekte varliga gegis olanakli degildir;
salt kavramdan, eger mantiksal bir celiski tagimiyorsa, gercekte onun olabilecegi
sonucuna varilabilir; sdzgelimi, anka kusu dig diinyada karsiligi bulunmayan bir
kustur, ancak c¢esitli organlariyla olumsal varliklara benzedigi i¢in mantiksal olarak
bdyle bir kusun hi¢ olamayacagi sdylenemez. Klasik Tanr: kavram bu agidan daha
da sorunlu bir kavramdir; ¢iinkii olumsal varliklar alaninin disinda bir varlik olarak
tasarlanir; O’nun var oldugunu sdylemek bir yana, olabilecegini sOylemek bile
anlamsiz ve gelisiktir. Bu nedenle Tanr bizim siginma, bir bagka deyisle inanma
gereksinimimizin bir {iriniidiir. Nitekim Farabi’nin metninin devam eden
satirlarinda dikkati ¢eken Tanr1’y1 tamimlama ve agiklama girisimi, bilgi alanimizi
olusturan olumsal diinyay1 diglayan bir girisimdir. Bu agiklamalarla Tanri’y1 var
sayabiliriz, ama var edemeyiz.

168
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\Y%
[5] VARLIGI ZORUNLUNUN NIiTELIKLERI

“O vardir” dediginde, O’nun cisim gibi neligi yoktur. Varin da cismin de
tanimi seydir; ancak O, varlig1 zorunlu olandir. O’nun varlig1 boyledir.

O halde O’nun cinsi, ayirimu (fas/), tanimi, kanitt yoktur; O her seyin
kanitidir. Varligi 6zl nedeniyle sonsuz ve dncesiz olup, yokluk O’nunla birlikte
bulunmaz. Varlig1 gizil halde (kuvve halinde) degildir.

O halde O’nun olmamasi1 olanaksiz olup, siirekli kalmasi i¢in hi¢bir seye
gereksinimi yoktur; bir durumdan bir bagkasmna gegmez. O, sahip oldugu
gercekligin  kendisinden bagka bir seyin sahip oldugu gerceklik olmamasi
anlaminda birdir. Biiyiikliik ve nicelige sahip olan nesnelerde oldugu gibi
béliinemez olmasi anlaminda birdir. O halde O’na nicelik, zaman ve mekan
yiiklenemez. O cisim de degildir; O yine varligt gibi 6zlinliin de kendisinden
baska seylerden olmamasi anlaminda birdir. O’nun 6zii suret, madde, cins ve
ayirim gibi anlamlardan olusmaz. Karsit1 yoktur. Salt iyilik, salt akil, salt
akiledilir, salt akledendir. Bu ii¢ seyin hepsi O’nda birdir. O bilgedir, diridir,
bilgilidir, giiclii ve istenclidir. En yiice gorkemlik, yetkinlik ve giizelliktir. O
Oziiyle en biiylik mutluluga sahiptir. O ilk sevendir; ilk sevilendir. Biitiin
nesnelerin varligt O’ndan kaynaklanir; ¢iinkii O’nun varligmin etkisi nesnelere
ulasir ve nesneler var olur. Biitlin var olanlar O’nun varliginin etkisinden

kaynaklanan bir diizen igindedir'®.

[6] VI
VARLIGI ZORUNLUNUN VARLIKLARLA iLiSKiSi

Her varligin O’nun varligindan kaynaklanan bireysel bir bolimi ve
basamag1 vardir. Nesnelerin O’ndan var olmasi bizimkilere benzeyen bir amag
nedeniyle degildir. Ne de o nesnelere ait bir amaca sahiptir. Nesneler On’dan,
sudur etmeleri ve gerceklesmeleri i¢in bir bilgiye ve hosnutluga sahip olmadan,
dogal olarak sudur etmez. Nesneler O’ndan, 6ziinii bildigi ve gercekte olmasi
gerektigi bicimde [var olan] iyilik diizeninin ilkesi oldugu i¢in, zuhur eder.

O halde O’nun bilgisi, bildigi seyin varliginin nedenidir. O’nun nesneleri
bilmesi zamansal bir bilgi degildir. O biitlin nesnelerin varliginin, yok
olmalarindan sonra soyut varlig1 verdigi anlaminda degil, onlara sonsuz varligi

' Biitiin bu agiklamalar Kelam diisiincesinin gelismesiyle Tanri konusunda islam
inancinin bir parcast haline gelen muhdlefetiin li’l-havddis (olumsallardan farkli
olma) niteligiyle yakindan ilgili olan agiklamalardir. Buna gére, Tanri, deneyimine
sahip oldugumuz biitiin olumsallardan farklidir; hatta olumsallarin karsitidir. Boyle
olunca, Tanr1 kavraminin bizce agik bir kavram olmasi, evreni agiklamasi ve anlamli
bir hale getirmesi nasil disiiniilebilir, bu noktada bir paradoks (garabet) ile karsi
karstya degil miyiz? islam Filozoflar1 olayin bu boyutunu hig tartismanuslardir.
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vermesi ve onlardan saltitk yoklugu kaldirmasi anlaminda, nedenidir. O, ilk
yaratilanin nedenidir.

Ozgiin yaratma (ibdad"), varlig1 6ziinden olmayan bir nesnenin varligmin
stirekliliginin korunmasidir. Bu siirekliligin Yaraticinin 6zl disinda bir nedenle
iliskisi yoktur'”.

Biitiin nesnelerin O’nunla iligkisi, Yaratici olmas1 ya da Kendisiyle var
ettikleri arasinda bir araci bulunmamasi ve O’nun araciligryla oteki nesnelerin
nedeni olmasi bakimindan, bir tek iliskidir.

O, eylemlerinin nedeni olmayandir. O yaptiklarim1 bir bagka sey igin
yapmayandir.

[7] VII
ILK YARATILAN
(EL-MUBDA" EL-EVVEL)

O’ndan kaynaklanan ilk yaratik sayica bir tek seydir'’". O da ilk Akil’dur.
Ilk yaratikta ¢okluk ilinekli olarak gergeklesir; ¢iinkii onun varligi &ziiyle
olumsal, {1k Varlik’la zorunludur. Ciinkii o, 6ziinii ve 11k’i bilir.

70 Ozgiin ya da 6rneksiz, benzersiz yaratma, genellikle Tanri’ya 6zgii bir yaratma olarak
kabul edilir. insanmn yapip etmeleri ise bir 6rnege, bir benzere bakarak olusturulan
yapip etmelerdir. Bu agidan bakildiginda insan yalmzca oykiiniir (taklit eder).
Sozgelimi, Tanri’ya oykiiniir, peygamberlere, velilere, miirsitlere, dervislere ve
babalara dykiiniir. Farabi’'nin siyaset kuraminda bu husus daha agik bir bigimde yer
almaktadir.

Ciinkii birden ancak bir tek sey ¢ikar. Plotinus kaynakli bu anlayis hemen hemen
biitiin Islam Filozoflar1 ¢evresinde yaygindir. Krs., daha 6nce soziinii ettigimiz Kitdb
Esiliicyd, s. 75; burada yapitin yazari sunlar1 sdyliiyor: “Yiice alemden bu aleme
ulasan seyler bir tek sey olup, bu alemde ¢ok olur” (ve’l-esya’u el-vaki'atu min el-
‘alem el-a'la ‘alad heza’l-'dlemi innema hiye sey’un vahidun yetekesseruha hiind).
Yine ayni yapitta (s. 73) soyle deniyor: “Deriz ki: [Ilk] Akl eksiksiz ve yetkin
varhiktir, onun bir oldugundan kugku yoktur”. Plotinus’a gére Bir’den ya da Iyi’den
yine bir olan Ik Akil; Ik Akil’dan heniiz birligi yitirmeyen Evrensel Nefs olusur;
ancak bunlar Bir'den ya da lIyi’den farkli olarak birliklerinde ¢oklugu da
barindirirlar. A. H. Armstrong, The Cambridge History of Later Greek and Early
Medieval Philosophy (Cambridge University Press 1967) 'de yer alan ¢alismasinda
bu konuda sunlar1 soylityor: “Plotinus Aklin Bir’den, Nefsin Akildan ¢ikisini 15181in
giinesteni, 1simin atesten, sogugun kardan ve kokunun kokulu seyden yayilmasi
benzetmeleriyle aciklamaktan kesinlikle hoslanmaktadir; fakat o bu benzetmeleri

17

ozgiirliik ve bagimsiz se¢imi diglama ya da onu bilingli olarak tasarlanmis yaratici
bir eylemden daha asagida yer alan bir eylem durumuna getirme anlaminda
otomatik ve zorunlu oldugunu séylemek istedigini diigiinmek onun diigiincesini
temelde yanls anlamak olacaktir” (bkz., s. 240). Bir sonraki sayfada ise soyle der:
“Plotinus’a gore, Aklin Bir’i olagan temasasinda olan sudur: Akil kaynagn saltik
birligine kendisini yoneltse de, bu birligi oldugu gibi alamaz, onu par¢alara aywir ya
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Ondaki ¢okluk Ilk’ten degildir; ciinkii varolabilirlik onun &ziine ait olup,
onun Tlk’ten aldig1 varlik yoniidiir.

VIII
IKINCI AKIL VE EN YUKSEK GOK KURESI

Ik Akil’dan, varhig1 zorunlu oldugu ve ilk’i bildigi igin, bir baska akil
gergeklesir. Onda ¢okluk ancak soziinii ettigimiz bi¢cimde olur.

Bu ilk akildan, varliginin olumsal olmasi ve &ziinii bilmesi bakimindan,
maddesiyle en yiiksek gok kiiresi ve nefs olan sureti gergeklesir. Bundan amag,
bu iki seyin iki seyin sebebi olmasidir. Bir bagka deyisle, gok kiiresi ve nefsin
[sebebi olmasidir].

[8] IX
AKILLAR VE OTEKi GOK KURELERI

Ikinci akildan bir baska akil ve en yiiksek gok kiiresinin altindaki bir
baska gok kiiresi olusur. Ondan boyle bir seyin olusmasinin tek nedeni, onda
ilinekli olarak bulunan ¢oklugun, soziinii ettigimiz gibi, Ik Akil’da
baslamasidir. Buna gore, akildan akil ve gok kiiresi olusur. Biz bu akillarin ve
gok kiirelerinin niceligini ancak kisa ve 6z bir bi¢imde bilebiliriz. Soyle ki, bu
eylem durumundaki akillar, maddeden soyutlanmis etkin akilda son bulur.
Burada gok kiirelerinin sayist sona erer. Akillarin birbirlerinden olusmalari
sonsuzca siiriip gidemez.

Bu akillarin gesitli tiirleri vardir; her biri tek basina bir tiirdiir. Sonuncu

akil bir yonden yersel nefslerin varliginin, bir baska yonden de gok kiireleri

-« . - 2 q:.172
araciligtyla dort unsurun varhgmmn sebebidir'”>.

da onu ¢ok yapar ve béylece Bir’in giicii sayesinde kendisini birlikte ¢okluk olarak
olusturur”.

Bu dort unsur toprak, su, hava ve atestir. Bicimsiz ilk Maddeye suret vererek onu gok
kiireleri aracilifiyla unsurlar haline getiren bu sonuncu goksel akildir. Buna Farabi
ve diger Islam Filozoflar1 “etkin akil” adim veriyorlar ve dinsel deyisiyle “Cebrail”
ile 6zdeslestiriyorlar. Bu bakis agisina gore, tdzsel temel degisimler nesnelerin kendi
etkinligi olmayip, tanrisal varliklarin etkinligidir; bir bagka deyisle, su hava olacaksa,
bu degisimi goksel olusumlar ve etkin akil saglar. Tiirler bu dort unsurun gesitli
oranlarda dengeli karigimiyla meydana gelir; bu dengeli karisimlar saglayan ve
onlar1 belli bir tiirlin suretini almaga hazir hale getiren de yine goksel olusumlar
araciligiyla etkin akildir; ayrica tiiriin suretini de etkin akil verir. Kuskusuz buradaki
goksel olugumlar bugiin Astronomide tanidigimiz olusumlar degil, Tanri’nin
istencini (iradesini) gergeklestiren olusumlardir ve mistik bir anlamu vardir. O giiniin
diistiniirleri i¢in nesnelerin kendi i¢ isleyislerinden kaynaklanan etkinlikleri
bulunmamaktadir. Bu nedenle gozler o donemlerde gokyiiziine ¢evrilmis;
miineccimlik gézde bir meslek haline gelmistir. S6zgelimi, Ortacag bilimine katkilar1

172
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X
VARLIKLARIN OLUSUMU

Cesitli  karigimlarin - unsurlarindan, aralarindaki orana goére, toz
bakimindan bitki, hayvan ve insan nefslerini alabilecek yatkinlikta bir seyin
olugmasi gerekir. Bu t6z bu alemdeki oluslarin sebebi oldugu gibi, hareketleri
kendisi hareket etmeyen bir eksen ¢evresinde olan gok kiirelerinin de sebebidir.
Onlarin hareketlerinden, diizenli bir bigimde birbirleriyle temasindan, dort unsur
olusur.

Akillardan her biri, kendisinden kaynaklanmas: gereken iyi diizeni bilir.
Bu durum kendisinden kaynaklanmasi gereken iyi varligin nedeni olur. Gok
cisimlerinin tiimel ve tikel bilgileri vardir. Imgeleme yoluyla onlar, bir
durumdan Gtekine gegis tlirlerinden birini alir ve bu imgeleme nedeniyle de
cismani imgeleme olugur. Bu sebep hareketin sebebidir. Tikellerden cismani
hareketlere ilisik imgelemeler olusur. Ayrica bu degismeler dort unsurun
degismesinin, bu olus ve bozulus aleminde ortaya cikan degismelerin de
nedenidir.

[9] XI
HAREKETIN BiRLiGi, FARKLILIGI VE DEGiSMESI
HEYULA (iLK MADDE) VE SURET

Gok cisimlerinin bir tek anlamda, yani kendilerinden sudur eden dongii
hareketinde ortakligi, dort maddenin (unsurun) bir tek maddede ortakliginin
nedeni olur. Onlarin hareketlerinin farkliligi ise, dort suretin farkliliginin
nedenidir.

Bir durumdan 6tekine degismeleri dort maddenin ve onlardan meydana
gelenlerin meydana gelislerinin ve yok oluglarinin nedeni olur.

Gok cisimleri, dort maddenin madde ve suretten bilesik olmast
bakimindan, ortak olsalar da, onlarin maddesi ve cisimleri dort unsurun ve var
olanlarim maddesinden farklidir. S6zgelimi, hepsi cisim olmakta ortak olduklari
halde, oradaki suretler buradakilerden farklidir; ¢iinkii onlardaki ii¢ boyut
varsayimsaldir.

Durum bdyle oldugu i¢indir ki, heyulanin (ilk maddenin) eylemsel varligi
suretten yoksun olamaz; dogal suretin varligi da heyuladan yoksun olamaz.
Daha dogrusu, heyula eylemsel olarak var olmak igin sureti gerektirir.

Onlardan biri bir baskasinin nedeni olamaz. Daha dogrusu, burada her
ikisini birlikte var eden bir neden bulunur.

oldugu ileri siiriilen Ebii Bekr Zekeriyya er-Razi’nin bakirdan altin elde etmek igin
yillarca uygun goksel olusumlar: bekledigi bir 6ykii olarak anlatilir.
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[10] XII
HAREKET TURLERI

Goksel hareketler durumsal dongii (vaziyye devriyye) hareketleridir.
Olusup, bozulan hareketler mekansal hareketlerdir. Nicel ve nitel hareketler ve
dogrusal hareketler (el-hareket el-miisteviyye) basit cisimlerden ayrilmayan
hareketlerdir. Bunlar da ikiye ayrilir: a) Ortadan, b) ortaya dogru [olanlar].
Bunlar bilesik nesnelerin hareketi olup, dort maddenin basitlerinin onlara {istiin

gelmesiyle olusur'”.

X111
HAREKETIN AYRILMAZ NiTELIiKLERI

Hareket ve siikunun ilkesi, disaridan ya da istencten degilse, “doga
diye adlandirilir. Istengten yoksun hareketler esit olup, [bu hareketlerin ilkesi]
“bitkisel nefs” admi alir; ya da [hareketler] istencli olup, tek bigimli veya
olabildigince farkli bigimlerde olabilir; bunlarin ilkeleri hayvansal ve feleksel
nefs diye adlandirilir. Nesnelerin iligkili oldugu harekete “zaman”; zamanin

kesintiye ugradig1 noktaya da “an denir'”.

29174

Hareketin zamanda baslangici ve sonu bulunamaz. O halde hareketli ve
hareket ettiricinin de boyle olmas1 gerekir. Hareket ettirici de hareketli olsa idi,
hareket ettiriciyi gerektirirdi; ¢iinkii hareketli hareket ettiriciden ayrilamaz ve
higbir sey 6zii dolayistyla hareketli degildir. O halde, boyle bir seyin sonsuzca
olmamas1 gerekir; daha dogrusu, hareketli olmayan hareket ettiricide son
bulmas1 gerekir. Bdyle olmasaydi, sonsuz sayida hareketliler ve hareket
ettiricilere ulasilirdi ki, boyle bir sey olamaz.

Hareketli olmayan hareket ettiricinin bir olmasi, bilyiikligli ve cisminin
olmamasi, parcalanmamasi ve kendisinde hi¢bir bicimde ¢okluk bulunmamasi
gerekir.

' Bunlarin ¢agdas fizikteki hareket agiklamalariyla bir iliskisi bulunmamaktadir; bu

aciklamalar ¢iplak gozle elde edilen siradan algilamalarin siradan bir tasnifi

niteligindedir.

“Doga” nesnelere Tanri’nin yerlestirdigi etkin giicii anlatir ve cansiz nesnelerin

“tlirsel ayirim”1yla bir anlamda 6zdestir. S6zgelimi, yakicilik atese Tanri’nin aracilar

vasitastyla yiikledigi ayirdedici bir giictlir. Canlilarda var olan “nefs” ve insanda var

olan “akil” da bdyledir. Bunlar nesnelerin kendi etkinliklerinin sonucu olmayip,

Tanr1’nin etkinligidir.

'3 {slam Aristocularinin “zaman” goriisii konusunda genis biligi igin bkz., benim, Islam
Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisii, AUIF. Dergisi, c. XIX, Ankara 1978, ss. 97-
116.

174
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[11] X1v
CISMIN AYRILMAZ NITELIKLERI

fceren cismin yiizeyi ile igerilen cismin yiizeyi “mekan” adini alir.
Boslugun gercekligi yoktur. Yon gok cisimlerinden kaynaklanir; ¢ilinkii onlar her
seyi ¢evreler ve onlarin bir merkezi vardir.

Kendisinde dogal egilim (el-meyl et-tabi’i) bulunan cisimde zoraki egilim
(el-meyl el-kasri) bulunamaz, ¢iinkii onun dogasinda dongiisel egilim (el-meyl
ed-devri) bulundugunda, dogrusal egilimi (el-mey! el-mustakim) alamaz. Her var
olan yok olur ve onda dogrusal egilim bulunur. Gk kiiresinin ise, dogas1 geregi,
kiiresel egilimi (el-mey! el-miistedir) vardir.

XV
MADDENIN BOLUNMESI VE HAREKETIN SUREKLILiGi

Boliinme sonucu parcast bulunmamakta (atomda) son bulan hicbir
biiyliklik (mikddr) yoktur. Cisimler pargalari bulunmayan pargalardan
(atomlardan)"’® birlesik degildir. Cismin birlesikligi, hareket ve zaman, pargalar
bulunmayan par¢alardan (atomlardan) olusamaz.

Nesnelerin biiyiikliikleri vardir. Sayilarin da birlesik olmast s6z
konusudur; sonluluk olabildigi halde, onlar eylemsel olarak sonsuz olamaz,

boslukta ve dolulukta sonsuz boyut bulunamaz'”’.

Siirekli hareket ancak kiiresel hareket i¢in olanaklidir. Zaman bu hareketle
iliskilidir. Dogrusal hareketlerin siirekliligi yoktur. Yonelecekleri bir yer;
arzulayacaklar1 bir zaman; yonelislerinde meydana getirebilecekleri bir agi
yoktur.

[12] XVI
MEKAN
Her cismin 6zellikle kendisine cezbedildigi bir mekani1 vardir. Eger cisim
basit olsaydi, onun mekan1 ve bi¢ciminin ayni tiirden olup, kendisinde farkliligin
bulunmamas1 gerekirdi. Yuvarlak cisim de bdyledir. Dordiinden her birinin
bi¢imi kiireye benzer.

7% Buradaki atom kavramindan ¢agdas bilimdeki atom kavramma sigramak olasi
degildir. Ciinkii bu anlayss, tipki Ilk¢ag Yunan diisiiniirlerinde oldugu gibi, deneysel
temellere degil, daha ¢ok kurgulamalara, zihinsel olasiliklara dayanir. Sézgelimi,
uzami bulunan bir seyin boliinebilirligi hakkinda akla gelen olasiliklardan biri onun
sonlu pargalardan olusmasi, Oteki ise sonsuz parcalardan olusmasidir. Islam
Diinyasinda Filozoflar ¢evresi ikinci olasilig1 benimser.

"7 islam Diinyasinda felsefi ¢evreler sonsuzca boliinmeyi kabul ettikleri halde evrenin
boyutlar1 bakimindan sonlu oldugunu kabul ederler.
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Her cismin bir gizil durumu bulunur; bu gizil durum onun hareketinin,
0zii dolayisiyla bir baslangici bulunmasii saglar. Farkli tiirlerin bulunmasimin
nedeni, kendilerindeki ilkelerin farkli olmalaridir.

Alemin basit unsurlarinim, iginde bulunduklari yerleri vardir. Onlardan
higbiri olanaksiz degildir. Alem, bir tek kiire olusturarak basit unsurlardan
birlesiktir. Alemin disinda hicbir sey yoktur. Dolayisiyla alem mekanda degildir.
Ne bosluga ne de doluluga iletir.

Her dogal (tabi’i) cisim, 6zel mekanina vardiginda, ancak zoraki olarak
hareket edebilir. Mekanindan ayrildiginda ise, ona dogru doga dolayisiyla
hareket eder.

[13] XVII
GOK KURESI
(EL-FELEK)

Gok kiiresinin dogas besinci dogadir. Ne sicak ne soguk, ne agir ne de
hafiftir. Gok kiiresine hicbir sey niifuz edemez. Onda dogrusal hareket ilkesi
yoktur. Hareketinin karsiti yoktur. Gok kiiresinin varligi, ondan baska bir sey
olsun diye degildir. Aslinda bu onun kendine 6zgii durumudur. Hareketi dogal
olmayip nefsanidir. Onun hareketi sehvet ve dfkeden ileri gelmez; maddeden
ayrik akilsal seylere benzeme arzusundan (sevk) kaynaklanir.

Gok kiirelerinden her birinin kendisine benzemeyi arzuladigi kendine
Ozgii ayrik bir akli vardir. Hepsinin arzusunun ayni cinsten bir tek seye yonelik
olmayi1p, her birinin, bagkasinin sevdiginden ayr1 6zel bir sevdigi bulunur. Her
sey (hepsi) sevilenin bir olmasi hususunda ortaktir ve bu sevilen de Ilk
Sevilen’dir'”®,

[GOk kiirelerinden] her birinin hareket ettirici yetisinin sonsuz olmasi
gerekir. Cismani yetilerden her biri sonludur. Sonlu bir yeti bir cismi sonsuz bir
siire hareket ettiremeyecegi gibi, sonlu bir giic de sonsuz bir cismi hareket
ettiremez. Bir cisim, bir baska cismin nedeni olamayacagi gibi, nefsin ve aklin
nedeni de olamaz.

'8 Goksel akillarin ve gok kiirelerinin siirekli dongii hareketi birbirlerine ve son
asamada Tanr1’ya olan sevgilerinden &tiirlidiir. Bu bakis agis1 biitiiniiyle Aristoteles
kaynaklidir ve maddeyi canli olarak goren bir anlayisin (hylozoism) sonucudur. O
diyor ki: “Kendisi Hareket etmeyen Hareket Ettirici (Tanri) fiziksel olarak hareket
ettirmez; O sevilen oldugu icin her sey hareket eder” (De Caelo, 279a 18). Aym
konuda Gomperz de 6zetle sunlar sdyliiyor (age., s. 116): 1k Hareket Ettiricinin her
nasilsa dokundugu ve sevilen nesnenin seveni hareket ettirmesi gibi hareket ettirdigi
gok Kkiireleri iizerindeki etkinligi, Aristoteles’in &gretisine gore, biitiin goksel ve
yersel hareketlerin son kaynagini olusturur.
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[14] XVIII
DORT UNSURDAN OLUSAN CiSIMLERIN YETIiLERi

Dort unsurdan olusan cisimlerde, eyleme yatkin olmay1 saglayan yetiler
bulunur. Bu yetiler sicaklik ve sogukluktur. Eylemin alinmasia yatkinligi
saglayan yetiler bulunur; bunlar da yaslik ve kuruluktur.

Onlarda ayrica etkin ve edilgin olmak lizere bagka yetiler de bulunur;
dilde ve dudakta etkin olan tad; koklama organinda etkin olan koklama, katilik,
yumusaklik, sertlik ve yapiskanlik gibi. Biitiin bunlar hepsi de ilk olan dort
unsurdan kaynaklanir.

Dogasi geregi yogun sicakliga sahip olan cisim, ates; yogun sogukluga
sahip olan cisim su; yogun aliciliga sahip olan hava; yogun yapiskanliga sahip
olan topraktir. Olus ve bozulusun ilkeleri (usii/) olan bu dort madde, birbirine
doniismeyi kabul eder. Olusup bozulan nesneler, ancak kendilerinde, yapilarinin
olugmasinda rol oynayan ¢esitli yaratiliglarin alinmasina yatkin olmay1 saglayan
farkli oranlara gore ortaya ¢ikan yatkinliklardan (mizaglardan) kaynaklanir.

[15] XIX

SURETLER, NIiTELIiKLER, YATKINLIKLAR (MiZACLAR) VE
TURLER

Bu suretlerden duyulur nitelikler (keyfiyyef) kaynaklanir. Bu nitelikler
kendilerinden bagkalarini ortadan kaldirip, onlarin yerlerini alirlar. Suretler
olduklar1 gibi kalir.

Dort mizagtan'”® dogan seylerin giicleri ve suretleri kalici olup, yok
olmaz. Mizacin gergekligi, dort niteligin bulundugu durumdan degiserek, bir
karsittan Otekine ge¢mesidir. Bu ilkesel giiglerden dogar ve bir orta nitelik
ger¢eklesinceye degin bunlarin birbirini etkilemesi, Tanri’nin amag¢ bakimindan
bilgeligidir; ¢iinkii ilkeleri yaratan ve onlardan ¢esitli mizaglari meydana
getiren, her mizaci belli bir tiire 6zgii hale getiren ve dengeli olmaktan uzak her
mizaci yetkinlikten uzak her tiirlin nedeni kilan O’dur. Dengeli olmaya en yakin
tiirli insan mizaci kilan ve bdylece konusan nefsi almasini saglayan da O’dur.

17 Dort yatkinlik (mizag), dort karisim (hilt)’la yakindan ilgilidir. Bu dort karisim kan,
kara safra, sar1 safra ve balgamdir. Dort yatkinlik bunlara gére, kansi yatkinlik, kara
safrali yatkinlik, sar1 safrali yatkinlik ve balgams: yatkinlik bi¢iminde siralanir.
Burada dort sayist da onemlidir. Evren dort 6ncesiz, Tanri, akil, nefs ve maddeden
olusmustur; yeryiiziindeki nesnelerin temel dgeleri, toprak, su, hava ve ates olmak
lizere dorttiir; dort ana nitelik, dort ana karisim, dort ana yatkinlik, dort ana yon ve
dort iklim vardir. Evrenin dortlikklere gore diizenlenmesi dort sayisinin goksel
dortliikle iliskili olmasindan dolay:r kutsallastirilmasiyla ilgilidir; kutsalligin kaniti
olarak da genellikle ilk dort sayinin toplamimin (1+2+3+4=10) yetkin oldugu kabul
edilen 10 sayisina denk gelmesidir.
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Her bitki tiiriiniin bir nefsi olup, bu nefs, o bitki tiiriiniin suretidir'*’. Bu
suretten, eylem yapmay1 saglayan organlar sayesinde tiirli yetkinlige eristiren
giicler meydana gelir.

Her hayvan tiiriiniin durumu da buna benzer.

[16] XX
INSAN TURUNUN AYRIK OLMAYAN YETILERI

Bir canli tiirii olan insanin su 6zellikleri bulunur: Onun, cismani yetilerle
eylemlerini gerceklestirmesini saglayan yetilerin kendisinden kaynaklandig1 bir
nefsi bulunur. Onun artik bir yetisi ise, cismani bir organ olmadan eylemini
gergeklestirmesidir ki, bu yeti eylem (fi /) yetisidir.

Bu yetiler arasinda beslenme, biiylime ve lireme bulunur. Bunlardan her
birinin hizmet ettigi bir yetisi vardir.

Kavrama yetileri arasinda da; dig yetiler ve imgeleme, kuruntu, animsama,
diistinme gibi i¢ duyum ile istek, 6tke ve organlari hareket ettiren hareket yetileri
bulunur.

So6ziini ettigimiz bu yetilerden her biri bir organla is goriir. Boyle
olmadan olamaz. Bu yetiler ayrik olmadan bir olamaz.

[17] XXI
INSAN TURUNUN AYRIK YETIiLERI

Eylemsel akil bu yetiler arasindadir. Bu akil yapilmasi gereken insani
eylemleri bulup ortaya ¢ikarir. Nefsin yetileri arasinda bilen (kuramsal) akil yer
alir. Bu akil sayesinde nefsin tozii yetkinlesir; eylemsel akli t6z durumuna gelir.
Bu aklin basamaklar1 vardir: Kimi zaman a) heyulani (maddesel), kimi zaman b)
meleke durumunda, kimi zaman da c) kazanilmis, akil olur.

Akilsallar1 kavrayan bu yetiler basit birer téz olup, cisim degildir;
gizillikten eylemsellige gegmez. Ancak ayrik akil dolayisiyla yetkin akil
durumuna gelir ki, bu ayrik akil, onu eyleme ¢ikarak etkin akildir.

Akilsallarin boliinebilir seylerden olmast ya da bir durumunun olmasi
olanakli degildir. O maddeden ayrik olup, bedenin Sliimiinden sonra da varligini
stirdiiriir. Onda yoklugu alma giicii yoktur. O bir tek t6z olup, gercekte insandir.

Onun organlarna yayilmis yetileri vardir. Onun “suret verici”den ¢ikisi
onu almaya yatkin nesnenin ¢ikisi sirasinda olur ki, bu nesne bedendir. O zaman
¢ikisa hak kazanir.

180 Nefsin suret oldugu konusunda krs., Aristoteles, De Anima, 11 1, 412a, 20-22.
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[18] XXI
RUH VE CESET, iYiLiK VE KOTULUK
ODUL VE CEZA

Bu sey (insan), ceset, ve bedenin parcalarindan biri olan kalpte yerlesik,
ruhtur ve nefsin ilk dayanagidir. Eflatun’un dedigi gibi, nefsin varlig1 bedenden
once olamaz. Tenasiihgiilerin (ruh gociinli savunanlarin) dedigi gibi, nefsin
cesetten cesede gecmesi de olanakli degildir.

Bedenin oliimiinden sonra nefsin mutluluklar1 ve mutsuzluklar1 (sekdvdt)
vardir. Bu durumlar nefsler icin farklilik gosterir. Bunlar nefslerin hak ettikleri
seylerdir. Nefsler biitiin bunlara zorunlu ve dengeli olarak sahip olurlar; tipki
insanin bedeninin saghigia dikkat etmesiyle giizellesmesi gibi. Bedene hastalik
bu yonden gelir. Sorunlarda yardim Tanri’nin eliyle (giiciiyle) saglanir. Hersey
yaratilis amacina ulagir.

Yiice Tanri’nin gdzetimi (“indyef) herseyi kapsar; herkesle iliskilidir. Her
sey O’nun kaza ve kaderiyle olur. Kétiiliikler de O’nun kaza ve kaderiyledir;
clinkii kotiiliikkler (es-surir) zorunlu olarak kotiiliige sahip olan nesnelere tabi

seylerdir. Katiiliikler var olup yok olan seylere ilisirler'®'.

Bu kotiiliikler ilinekli olarak o6viilen seylerdir; ¢iinkii bu kotiiliikkler
olmasaydi, pek cok iyilik siirekli olmazdi. Eger bu seye ilisik olan birgok iyilik
zorunlu olan koétiiliigiin kolaylikla elde edilmesinden otiirii gelip gegici olsaydi,
bu durumda kotiiliik daha ¢ok olurdu.

'8! Burada Farabi konuya bir filozof gibi degil, gelenecksel bir kelamci gibi
yaklagsmaktadir.
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ABSTRACT
Two short works of Farabi, translated into Turkish under the title of “The Basic
Principles of Philosophy” and “The Sources of the Problems in respect of Logic
and the basic principles of the Ancient Philosophy” of which Farabi’s authorship
of the former is controversial, deserve to be held of high importance in the History
of Islamic Thought and have a special place in understanding the conceptual world
of the Middle Ages. They almost offer us briefly his conceptual world and show us
the fundamentals of his political philosophy. It is just for this reason that we added
before the translations in sequel of a brief explanation about the works translated a
part which includes a summary of his political philosophy.
His abovementioned former work, which we disputed its authenticity but may be
placed in the same conceptual tradition of Farabi, is coloured with Islamic
Mysticism. In this respect it greatly differs from his other works. The fact that it
greatly differs from his other works should not be taken to mean that the contents of
his other works are foreign to it. This can be verified by the very fact that he
attributes every new and original knowledge to the indirect communication of God
with a chosen person and that he forms his whole thought with reference to God.
We not only supported translations with notes and paraphrases, but also tried to
show in places the problematic nature of the conceptual tradition of the Middle
Ages.



ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT
FAKULTESI SON SINIF 6GRETMEN ADAYLARININ
OGRETMENLIK UYGULAMASI iLE OGRETMENLIK

MESLEGINE YONELIK TUTUMLARI ARASINDAKI
iLiSKININ INCELENMESI

Doc¢.Dr. Mevlit KAYA*

OZET

Bu arastirmada, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi son smif 6gretmen
adaylarimin 6gretmenlik uygulamasi ile 6gretmenlik meslegine yonelik tutumlart
arasindaki iliski incelenmistir. Arastirma, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi son smifta 1998-1999, 1999-2000 ve 2000-2001 ogretim yillarinda
ogretmenlik uygulamasi yapan toplam 683 Ogretmen adayi lizerinde yapilmustir.
Arastirmada 6gretmen adaylarina “Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum Olgegi”
uygulanmistir. Ogretmen adaylarin genel olarak 6gretmenlik meslegine yénelik
tutumlarmin  olumlu oldugu gorillmiistir. Ogretmen adaylarmin  6gretmenlik
meslegine yonelik tutumlar1 ile 6gretmenlik uygulamasiyla ilgili su degiskenler
arasindaki iligki ©nemli bulunmustur: Ogretmen adaylarmin  &gretmenlik
uygulamasinda kendilerini yeterli goriip gormemeleri, 6gretmenlik uygulamasinin
kendilerinin dgretmenlik meslegi konusunda gelismelerine katkisinin  olup
olmadig1, 6gretmenlik uygulamasinda dgrencilerden kaynaklanan sorunlarinin olup
olmamasi.

Anahtar kelimeler: Ogretmenlik uygulamasi, dgretmenlik meslegine ydnelik
tutum, 8gretmen adaylari, Tlahiyat Fakiiltesi dgrencileri.

Giris

Ogretmen  yetistirmede  okullardaki ~ dgretmenlik  uygulamasmin
vazgecilmez bir 6neme sahip oldugu bilinmektedir. Ancak bu uygulamanin
kapsam1 ve bi¢imi, 6gretmen yetistirme sistemlerinde daima tartisila gelmis ve
bu konuda ¢esitli modeller ortaya konmustur. Ulkemizde dgretmen yetistirmenin
tarihine bir goz attigimiz zaman, bu konuda bizim de siirekli bir arayis i¢inde
oldugumuz géze carpmaktadir.'

*Ondokuz May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi

" Ali Yildirim, “Ogretmen Egitiminde Egitim Fakiiltesi-Uygulama Okulu Isbirligi:
YOK/Diinya Bankas1 Hizmet Oncesi Ogretmen Egitimi Projesi Cercevesinde
Gelistirilen Bir Program”, Milli Egitim Dergisi, Say1:140, Milli Egitim Bakanlig
Yayini, Ankara, 1998, s.7.
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Ulkemizin &gretmen yetistiren kurumlarinda ilk kez ogretmenlik
uygulamasi ¢aligmalarin1 bagslatan kisi olarak Sat1 Bey bilinmektedir. Sat1 Bey,
1909’dan onceki 6gretmen okullarinin zayifliginin nedenlerinden birinin, bu
6gretmen okullarinda uygulama okullarmin bulunmayisini gostermektedir.”

Sat1 Bey, Istanbul Ogretmen Okulu’na (Dariilmuallimin’e) miidiir olarak
atandiktan sonra, 1911 yilinda bu okulun i¢inde bir uygulama okulu agmistir.
1915 yilinda 6gretmen okullarinin ilkokul {izerine ii¢ yildan dort yila ¢ikarilmasi
dolayisiyla hazirlanan yeni &gretmen okulu programinda 6gretmenlik
uygulamalar1 4. sinifta haftada dokuz saat olarak yer almustir.” Bu ders, 1924
yilindan sonra Ogretmen okullarmin programlarinda Ogretim Metodu ve
Uygulama “Usulii Tedris ve Tatbikat” dersine doniistii. ilk ve orta dereceli
okullara Ogretmen yetistiren kurumlardaki 6gretmenlik uygulamasi, degisik
stire¢ ve bigimlerden gecerek giiniimiize kadar gelmistir.

Cumbhuriyet doéneminde {ilkemizde din egitimi Ogretmeni yetistiren
kurumlarin tarihi gelisimine baktigimizda, din Ogretimi yapan ilk yiiksek
ogretim kurumu olarak 1924’de Darulfiinun’da acilan Ilahiyat Fakiiltesi’ni
goriiyoruz. Bu Ilahiyat Fakiiltesinin amaci, 3 Mart 1924 tarih ve 430 numarali
Tevhid-i Tedrisat Kanununun 4. maddesinde, “yiiksek din uzmanlar
yetistirmek™ olarak belirlenmistir. Esas amaci 6gretmen yetistirmek olmayan bu
fakiiltenin ders programinda pedagoji dersleri yer almamustir.” Darulfiinun
Ilahiyat Fakiiltesi 1933 yilinda kapanmustir. Darulfiinun ilahiyat Fakiiltesi’nin
kapanmasindan sonra, 1949 yilinda Ankara Universitesi'ne bagh olarak bir
Ilahiyat Fakiiltesi kurulmustur. Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’nin ders programinda
ise, iki saatlik bir “Pedagoji” dersi bulunmaktayds.’

Yiiksek Islam Enstitiilerinin agilmasina kadar Imam-Hatip Liselerinin
meslek dersleri ve orta dereceli okullarin din dersi 6gretmeni ihtiyacin1 Ankara
[lahiyat Fakiiltesi karsilamaya calismistir. Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’nin artan
Imam-Hatip Okullarinin meslek dersleri 6gretmeni, 6gretmen okullarinin ve orta
dereceli okullarin Din Dersi 6gretmeni ihtiyacin1 karsilayamamasi sonucu, bu
okullara dgretmen yetistirmek amaciyla 1959 yilinda Milli Egitim Bakanligina
bagl olarak, Egitim Enstitiileri seviyesinde 4 yillik Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii kurulmustur. Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nii 1962’de Konya,
1965°de Kayseri, 1966’da Izmir, 1969’da Erzurum, 1975’de Bursa, 1976’da
Samsun ve 1979°da Yozgat Yiiksek Islam Enstitiilerinin agilislar1 takip etmistir.
Yiiksek Islam Enstitiileri, Ankara ilahiyat Fakiiltesi ile birlikte gretmen

? Hasan Ali Koger, Tiirkiye’de Modern Egitimin Dogusu ve Gelisimi (1773-1923),
Milli Egitim Yayinlari, Istanbul, 1991, s.174

? Cavit Binbasioglu, Tiirkiye’de Egitim Bilimleri Tarihi, Milli Egitim Bakanlig
Yaynlari, Istanbul, 1995, 5.105

* Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi (1920-1998), M.U.ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1999, s.41

° Ayhan, a.g.e, s.218
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yetistirme gorevleri yaninda, Diyanet Isleri Bagkanliginin ihtiyaci olan miiftii ve
vaiz gibi din gorevlilerini de yetistirmistir.

1971-1982 yillar1 arasinda yiiksek din 6gretimi yapan Erzurum Atatiirk
Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi on y1l kadar din egitimi 6gretmeni ve din
gorevlisi yetistirmistir. Bu Fakiiltenin ders programinda 1971-1975 yillar
arasinda haftada bir-iki saatlik pedagoji dersi yer almistir.®

Yiiksek Islam Enstitiilerinin ders programinda 1972 yilma kadar
ogretmenlik meslek dersleri bulunmamaktaydi. Sadece, haftada iki saatlik “Dini
Pedagoji” dersi vardi.” 19.01.1972 tarihinde ¢ikan 14077 sayili Resmi Gazetede
yaymmlanan Yiiksek Islam Enstitiilleri Yonetmenligi ile 6gretmenlik meslek
dersleri bu kurumlarin ders programlarinda yer almistir. Bu dersler Egitim
Psikolojisi (2), Ruh Saghgi ve Rehberlik (2), Olgme ve Degerlendirme (2),
Egitim Sosyolojisi (2) ve Ogretim Bilgisi (2) dersleridir.® 1979 yilinda
ogretmenlik meslek derslerinde yeni bir diizenlemeye gidilmistir. Bu yeni
diizenlemede 6gretmenlik meslek dersleri Egitime Girig (2), Egitim Psikolojisi
(2), Genel Ogretim Metotlart (3), Olgme ve Degerlendirme (1), Egitim
Idareciligi (1) ve Egitim Sosyolojisi (1) seklinde belirlenmistir.

1972 yilinda c¢ikarilan Yiiksek Islam Enstitiileri Yonetmenliginde
ogretmenlik uygulamasina iligkin bir ifade yoktu. Talim ve Terbiye Kurulunun
1974 yilinda 469 sayili kararinda, ogretmenlik uygulamalarinin mart ay1
icerisinde ii¢ hafta siireyle yapilmasi hiikmii yer almustir.’ Yiiksek islam
Enstitiilerinde 1974 yilindan 1982 yilma kadar son smifta ii¢ hafta siireyle
ogretmenlik uygulamasi yapilmistir.

Yiiksek Islam Enstitiilleri, 1982 yilinda c¢ikarilan 41 sayili Kanun
Hilkmiinde Kararname ile Milli Egitim Bakanligina bagli olan diger biitiin
ogretmen yetistiren kurumlar ile birlikte iiniversitelere baglanmis ve ilahiyat
Fakiiltesi olarak teskilatlanmuslardir.'® Ulkemizde 1982 yilindaki bu diizenleme
ile Ankara Universitesi, Erzurum Atatiirk Universitesi, Konya Selcuk
Universitesi, Kayseri Erciyes Universitesi, Izmir Dokuz Eyliil Universitesi,
Bursa Uludag Universitesi’'ne bagli olmak iizere sekiz Ilahiyat Fakiiltesi
kurulmustur. 1987°de Sanlurfa’da Gaziantep Universitesi’'ne, 1993’de
Sakarya’da Sakarya Universitesi’ne, Rize’de Karadeniz Teknik Universitesi’ne,
Darende’de Inénii  Universitesi'ne, Diyarbakir’da Dicle Universitesi’ne,
Isparta’da Siileyman Demirel Universitesine ve Van’da Yiiziincii Y1l
Universitesi'ne, 1994’de Corum’da Gazi Universitesi’ne, Elazig’da Firat

® M.Sevki Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve
Istihdanm (1923-1998), Ilahiyat Bilimleri Arastirma Vakfi Yayini, Kayseri, 2000,
s.110

7 Aydin, a.g.e., 5.99

¥ Tayyip Duman, Tiirkiye’de Orta Ogretime Ogretmen Yetistirme (Tarihi Gelisimi),
Milli Egitim Bakanlig1 Yayini, Istanbul, 1991, 5.83

o Duman, a.g.e, s.183

' Resmi Gazete, Say1:17760, Tarih:20.07.1982
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Universitesi’ne, Adana’da Cukurova Universitesi'ne ve Sivas’da Cumhuriyet
Universitesi’ne, 1995’te Canakkale’de Onsekiz Mart Universitesi’ne, 1996’da
Istanbul’da Istanbul Universitesi’ne, 1997°de Kahramanmaras’da Siitcii Imam
Universitesi’ne ve Eskisehir’de Osmangazi Universitesi’ne bagli olarak agilanlar
ile ilahiyat Fakiiltelerinin say1s1 yirmi iige ulagmustir. "’

Talim ve Terbiye Kurulu 1980 yilinda 62 sayili karariyla 1981-1982
yilindan itibaren 6gretmen yetistiren kurumlarda uygulanmak tizere 21 kredilik
ogretmenlik meslek dersleri programini kabul etmistir.'> Yiiksekogretim Kurulu
Baskanliginin  03.10.1995 tarihli yazis1 ile 6gretmenlik meslek dersleri
programinda baz1 kiigiik degisiklikler yapilarak uygulanmasimi istedigi
programda su dersler bulunmaktaydi: Egitim Bilimine Giris (3), Egitim
Psikolojisi (3), Genel Ogretim Metotlar1 (3), Olgme ve Degerlendirme (3), Ozel
Ogretim Metotlar1 (3), Egitim Sosyolojisi (2), ve 2’ser kredilik iki tane se¢gmeli
ders. Bu programda 21 kredilik 6gretmenlik meslek derslerine ilave olarak en az
iic haftalik siireyi kapsayan Ogretmenlik uygulamasi da yer almistir. Ilahiyat
Fakiiltelerinde son smiflarda ii¢ haftalik 6gretmenlik uygulamasi 1982-1994
yillar1 arasinda uygulanmustir. ilahiyat Fakiiltelerinde dérdiincii sinifin ikinci
donem baginda biitiin derslere ara verilerek d6grenciler okullarda ii¢ hafta siireyle
ogretmenlik uygulamasi yapmustir.

Yiksekogretim Yiiritme Kurulu'nun 05.07.1994 tarihli karari ile
ogretmenlik uygulamasi bir yariyil devam eden bir ders olarak diizenlenmistir.
Ogrenciler son simifta ikinci yariyil siiresince haftada bir giin okullarda
ogretmenlik uygulamasi yapmiglardir. Bu 6gretmenlik uygulamasi ve 21 kredilik
ogretmenlik meslek dersleri 1998-1999 &gretim yilindan once ilahiyat
Fakiiltelerine kayit yaptiran 6grenciler i¢in 2001-2002 6gretim yilinda mezun
oluncaya kadar devam etmistir.

1998 yilinda YOK/Diinya Bankasi Hizmet Oncesi Ogretmen Egitimi
Projesi kapsaminda, 6gretmen yetistiren kurumlarim yeniden yapilandiriimasi
cercevesinde mevcut Ilahiyat Fakiilteleri de Yiiksekogretim Yiiriitme Kurulunun
11.07.1997 tarihli karar1 ile yeniden yapilandirilmustir. ilahiyat Fakiiltelerinde,
1998-99 dgretim yilindan itibaren Ilahiyat Lisans Programi ile ilkdgretim Din
Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Program olarak iki farkli program
uygulanmaya baglanmstir.

Yeniden yapilandirma sonucu olusan yeni Ilahiyat Lisans Programinda
1998-1999 6gretim yilindan itibaren 6gretmenlik meslek dersleri kaldirilmastir.
Bu program mezunlarindan lise dengi okullara Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi
ogretmeni ve Imam-Hatip Liselerine meslek dersleri 6gretmeni yetistirmek
amaciyla segilecek Ogretmen adaylarina tezsiz yiiksek lisans programinda {i¢
dénem Ogretmenlik meslek derslerinin verilmesi Yiiksekogretim Yiiriitme
Kurulunun 11.07.1997 tarihli karar1 ile kabul edilmistir. Ilahiyat Lisans

" Aydin, a.g.e, 5.128
12 Milli Egitim Bakanlig1 Tebligler Dergisi, Say1:2064, Tarih:30.06.1980
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Programi mezunlarinin  dnemli bir kismmin Diyanet lsleri Bagkanligi
kadrolarinda yaygin din egitiminde birer din egitimcisi olarak gorevlendirildigi
dikkate alindiginda, pedagojik formasyon derslerinin ilahiyat Lisans
Programindan kaldirilmasinin 6nemli bir eksiklik oldugu diistiniilmektedir.

[lahiyat Fakiiltelerindeki yeniden yapilanma karar1 ile Ankara, Marmara,
Uludag, Dokuz Eyliil, Selguk, Ondokuz May1s, Erciyes, Cukurova, Atatiirk ve
Dicle Universitelerine bagli Ilahiyat Fakiiltelerinde {lkdgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Programi agilmis ve bu programlara 1998-1999
ogretim yilindan itibaren 6grenci alinmistir. Tlkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmeligi 6gretim programinda 36 kredilik yeni &gretmenlik meslek
dersleri okutulmaya baslanmistir. Bu oOgretmenlik meslek dersleri sunlardir:
Ogretmenlik Meslegine Giris (3), Gelisim ve Ogrenme (3), Okul Deneyimi-I (3),
Ogretimde Planlama ve Degerlendirme (4), Ogretim Teknolojileri ve Materyal
Gelistirme (3), Smif Yonetimi (3), Ozel Ogretim Yontemleri-I (3), Okul
Deneyimi-II (3), Ozel Ogretim Yéntemleri-II (3), Rehberlik (3) ve Ogretmenlik
Uygulamasi (5). Bu yeni 6gretmenlik meslek dersleri programinda, uygulamali
derslere ve 6gretmenlik uygulamalarma agirlik verilmistir. Ozellikle dgretmen
yetistiren kurumlar 1982 yilinda iiniversiteye baglandiktan sonra bu kurumlarin
ogretmenlik formasyonu programi derslerinin egitim bilimleri alanindaki bazi
teorik derslerden ibaret oldugu, okullarda 6gretmenlik uygulamalarinin giderek
uygulama okullartyla baglarmin zayifladigi, Fakiilteler ile Milli Egitim
Bakanlig1 arasindaki koordinasyonun bozuldugu, bunun sonucu olarak da mezun
olan Ogretmen adaylarmin meslekte Oncelikle ihtiyag duyacaklari pratik
Ogretmenlik  tecriibesini  yeterince elde edemedikleri gibi nedenlerle
elestirilmistir."

[lahiyat Fakiilteleri [Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
Programinda ikinci sinifin birinci yartyilinda “Okul Deneyimi-I” ve dordiincii
sinifin  birinci yartyilinda “Okul Deneyimi-II”, ikinci yartyilinda da
“Ogretmenlik Uygulamas1” yer almugtir. Yeni yapilanma siirecinde 6gretmen
egitimi programlarinda yapilan degisiklikler okul deneyimi ve O6gretmenlik
uygulamasi konularmi da kapsamistir. 1997-1998 egitim-6gretim yilina kadar
O0gretmen egitimi programlarinda bulunan 6gretmenlik uygulamalarina ayrintil
yonerge ve yonetmeliklerin bulunmamasi nedeniyle yeterli Ol¢iide yer
verilememistir."* Ogretmen adaylarmm Milli Egitim Bakanligma bagli egitim-
Ogretim kurumlarinda yapacaklar1 6gretmenlik uygulamalarmin basarili olarak
ylriitiilebilmesi amaciyla, Milli Egitim Bakanligi ile Yiiksekogretim Kurulu
Baskanhgi arasinda “Ogretmenlik Uygulamasina Iliskin Koordinasyon ve
Isbirligi Protokolii” 28.07.1998 tarihinde imzalanms ve “Ogretmen Adaylarinin
Milli Egitim Bakanhigina Bagli Egitim-Ogretim Kurumlarinda Yapacaklari

B yildirim, a.g.m., 5.8
4 Komisyon, F akiilte-Okul Isbirligi, YOK/Diinya Bankas: Milli Egitimi Gelistirme
Projesi Hizmet Oncesi Ogretmen Egitimi, Ankara, 1998, s.1
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Ogretmenlik Uygulamasma iliskin Yonerge” uygulamaya konulmustur.”” Bu
yonergede, Ogretmenlik uygulamasinin ilkeleri, 6gretmenlik uygulamasinda
gorevli kisi ve kurumlarin gorev yetki ve sorumluluklari ile uygulamanin nasil
yapilacagi belirlenmistir. Bu yonerge geregi, 6gretmen adaylari mezun oluncaya
kadar ii¢ donem haftada bir giin uygulama okullarinda gézlem ve dgretmenlik
uygulamasi etkinliklerine katilmis olmaktadirlar. Okul deneyimi, Ogretmen
adaylarmin 6gretmenlik meslegi ve kendi 6zellikleri arasinda baglantilar kurup,
meslege yonelik tutumlarini daha da netlestirmelerine imkan saglamaktadir.'®

IIkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Programinda ikinci
sinifta baslayan okullardaki deneyim ve uygulama etkinlikleri, O6gretmen
adaylarinda 6gretmenlik ruhu ve bilinci gelistirmede, 6gretmenlik meslegine
yonelik olumlu bir tutum olusturmada etkili olmaktadir. Ayrica, &gretmen
adaylart gbzlem ve uygulama yaptiklart derslerde yeni bilgiler 6grenmekte,
ogrencilerin sorduklart sorular ve ilgi duyduklar1 konular sonucu Fakiiltedeki
alan derslerinde nelere daha ¢ok ihtiyaglarmin oldugunun farkina
varmaktadirlar.

Tarihsel gelisimi itibariyle uzun bir geg¢mise sahip olan Ogretmenlik
uygulamalari, belirli asamalardan ge¢mistir. Giiniimiizde gelisen bilim ve
teknoloji, 6gretmenlik mesleginde goriilen profesyonellesme ve uzmanlasma
yoniindeki gelismelere paralel olarak 6gretmenlik uygulamasi da 6zel bir 6nem
kazanmuistir."”

Hizmet Oncesi 6gretmen egitiminde okullarda &gretmenlik uygulamasi,
Ogretmen adaylarmin lisans 6grenimi boyunca 6grendigi bilgi ve becerinin
bizzat okul ve simif ortaminda uygulamaya konulmasi ve denenmesi agisindan
oldukca 6nemli bir asamay1 olusturur.'® Ogretmenlik uygulama yénergesine gore
Ogretmenlik uygulamalari, Ogretmen adaylarinin 6gretmenlik meslegine
hazirlanmalarini, 6grenimleri siiresince kazandiklari bilgi, beceri, tutum ve
aligkanliklarmi gercek bir egitim-6gretim ortami iginde kullanabilme yeterligi
kazanmalarini amaglar." Nasil hastanelerde uygulama olmadan nitelikli doktor
yetistirmek miimkiin olmuyorsa, ayn: sekilde okullarda uygulama yaptirilmadan
nitelikli 6gretmen yetistirmek de miimkiin degildir. Ilahiyat Fakiiltesi

1% «“Ogretmen Adaylarimin Milli Egitim Bakanhgina Bagli Egitim-Ogretim Kurumlarinda
Yapacaklar1 Ogretmenlik Uygulamasma iliskin Yénerge”, Milli Egitim Bakanlig
Tebligler Dergisi, Say1: 2493, Tarih: Ekim 1998.

1 Zeki Uslu, “Okul Deneyimi Derslerinin Ogretmen Adaylarina Etkileri”, Cagdas
Egitim Dergisi, Say1: 282, Tekisik Yayinlari, Ankara, 2001, s.34

"7 Cevat Alkan ve Fatma Hacioglu, Ogretmenlik Uygulamalari, Alkim Yayinlari,
Ankara, 1997, s.152

" Aydin Ozyar, “Milli Egitim Bakanhigmin Ogretmen Yetistirme Politikalar1”, Bilgi
Caginda Ogretmenimiz Sempozyumu (8-9 Ekim 1998), Anadolu Cagdas Egitim
Vakfi Yayini, Ankara, 1998, s.98

¥ «“Ogretmen Adaylarimin Milli Egitim Bakanhgina Bagli Egitim-Ogretim Kurumlarinda
Yapacaklar1 Ogretmenlik Uygulamasma liskin Yonerge”, Milli Egitim Bakanlig
Tebligler Dergisi, Say1:2493, Tarih:Ekim 1998.
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ogrencilerinin de meslekleri ile ilgili olarak mezuniyet Oncesi yapacaklar
O0gretmenlik ve cami uygulamalari, onlarin hem hayat tecriibelerini artiracak
hem de gorevlerini daha giivenli olarak yapmalarmi saglayacaktir.”

Ogretmenlik uygulamalarindaki basari, fakiilte ve okul igbirligine baglidir.
Ogretmenlik uygulamalar1 fakiilte ve okul idareleri, fakiilte ve okul uygulama
koordinatorleri, uygulama Ogretim elemanlart ve uygulama ogretmenleri
arasinda isbirligi icerisinde bir ekip ¢aligsmasini gerektirir.

Bilindigi gibi, 6gretmenlik uygulamasinin amaglarindan biri de, 6gretmen
adaylarinda 6gretmenlik meslegine karsi olumlu bir tutum ve ilgi gelistirmektir.
Ogretmen adaylari, 6gretmenlik mesleginin mutluluk veren zevkli bir meslek
oldugunu ancak gercek okul ortaminda &grencilerle etkilesim halinde
bulunduklarinda  anlayabilmektedirler. Ogretmen adaylarina 6gretmenlik
meslegini sevdirmede 6gretmenlik uygulamalar1 6nemli bir rol oynamaktadir.
Bunun ig¢in, fakiilte ve okul idarelerinin, uygulama Ogretim elemanlar1 ve
uygulama Ogretmenlerinin  6gretmenlik uygulamast ile ilgili gorev ve
sorumluluklarmi en iyi sekilde yerine getirmeleri gerekmektedir. Ogretmenlik
uygulamalarinda gorev alan personelin, 6gretmen adaylarina gerekli ilgi ve
yardimi gostermeleri bu agidan dnemlidir

Bu ¢alismada, Ondokuz May1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi son smif
ogretmen adaylarinin 1998-1999, 1999-2000 ve 2000-2001 6gretim yillarinda
Samsun ili merkez ilkogretim ve ortadgretim uygulama okullarinda yaptiklari
ogretmenlik uygulamas: degerlendirilmekte, 6gretmenlik uygulamas: agisindan
ogretmen adaylariin 6gretmenlik meslegine iligkin tutumlart incelenmektedir.

Problem
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi son sif gretmen

adaylarinin  6gretmenlik uygulamasiyla ilgili degiskenleri ile O6gretmenlik
meslegine yonelik tutumlar1 arasinda 6nemli bir iligki var midir?

Alt Problemler

1. Ogretmen adaylarinin genel olarak &gretmenlik meslegine y&nelik
tutumlart nasildir?

2. Ogretmen adaylarinin cinsiyetleri bakimmdan 6gretmenlik meslegine
yonelik tutumlar1 arasinda 6nemli bir fark var midir?

3. Ogretmen adaylarinin mezun olduklar1 lise tiirii bakimindan
ogretmenlik meslegine yonelik tutumlari arasinda 6nemli bir fark var midir?

4. Ogretmen adaylarinin dgretmenlik uygulamasii yaptiklari uygulama
okulu tiirli bakimidan &gretmenlik meslegine yonelik tutumlari arasinda 6nemli
bir fark var midir?

* Osman Cilaci, “ilahiyat Fakiiltelerindeki Uygulamalarm Onemi Ugzerine”,

Yiiksekogretimde Din Bilimleri Ogretimi Sepozyumu (21-23 Ekim 1987),
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayini, Samsun, 1988, s.42
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5. Ogretmenlik uygulamasinin  dgretmen adaylarmin  dgretmenlik
meslegiyle ilgili onceki mevcut tutumunu etkileyip etkilemedigi agisindan
ogretmenlik meslegine yonelik tutumlari arasinda 6nemli bir fark var midir?

6. Ogretmen adaylarinin &gretmenlik uygulamasi sonucu kendilerini
ogretmenlige hazir bulug diizeyine gore 6gretmenlik meslegine yonelik tutumlari
arasinda 6nemli bir fark var midir?

7. Ogretmenlik uygulamasinin 6gretmen adaylarinmn &gretmenlik meslegi
konusunda gelismelerinde katkisi olup olmamasina goére 6gretmen adaylarinin
ogretmenlik meslegine yonelik tutumlari arasinda 6nemli bir fark var midir?

8. Uygulama okul idaresi tarafindan uygulama okulunda 6gretmen
adaylarina uygulama konusunda yeterli bir imkan saglanip saglanmamasi
acisindan Ogretmen adaylarmin Ogretmenlik meslegine yonelik tutumlar
arasinda 6nemli bir fark var midir?

9. Uygulama 0Ogretmenlerinin 6gretmenlik uygulamast konusunda
ogretmen adaylarina yeterli bir rehberlik yapip yapmamalar1 acisindan dgretmen
adaylarinin 6gretmenlik meslegine yonelik tutumlari arasinda 6nemli bir fark var
midir?

10. Uygulama 6gretim elemanlarinin dgretmenlik uygulamasi konusunda
O0gretmen adaylarma yeterli bir rehberlik yapip yapmamalar1 agisindan 6gretmen
adaylarinin 6gretmenlik meslegine yonelik tutumlari arasinda 6nemli bir fark var
midir?

11. Ogretmenlik uygulamasinda &gretmen adaylarinin  dgrencilerden
kaynaklanan sorunlarmin olup olmamasma gore Ogretmen adaylarinin
ogretmenlik meslegine yonelik tutumlar: arasinda dnemli bir fark var midir?

12. Uygulama smiflarindaki disiplin durumlarini algilayislarina gore
Ogretmen adaylarimin 6gretmenlik meslegine yonelik tutumlar1 arasinda dnemli
bir fark var midir?

13. Ogretmen adaylarinin uygulama okullarinda égrencilerin Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersine karsi ilgi ve motivasyonlarini algilayislarma gore
ogretmenlik meslegine yonelik tutumlari arasinda 6nemli bir fark var midir?

14.0gretmen adaylarinin Imam Hatip Lisesi’'nde girdikleri smiflardaki
ogrencilerin meslek derslerine karsi ilgi ve motivasyonlarini algilayislarina gore
ogretmenlik meslegine yonelik tutumlari arasinda 6nemli bir fark var midir?

Simirhliklar

1. Bu arastirma Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nin 1998-
1999, 1999-2000 ve 2000-2001 ogretim yillarinda 6gretmenlik uygulamasi
yapan son sif Ogretmen adaylarmi ve uygulama o6gretim elemanlarini
kapsamaktadir.

2. Arastirma 1999, 2000 ve 2001 yillar1 mart, nisan ve mayis aylarmda
ogretmenlik uygulamasi yapilan Samsun ili merkez ilkogretim ve ortadgretim
uygulama okullari, uygulama 6gretmenleri ve 6grencileri ile siirhdir.
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3. Arastirma, uygulanan ankette yer alan sorular ve “Ogretmenlik

Meslegine Yonelik Tutum Olgegi”’nin maddeleri ile siirhidir.

Yontem
Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi son
sinifta 6gretmenlik uygulamasi yapan 1998-1999 6gretim yilinda 210 6gretmen
aday1, 1999-2000 6gretim yilinda 250 6gretmen adayr ve 2000-2001 6gretim
yilinda 223 Ogretmen adayir olmak {izere toplam 683 O&gretmen aday1
olusturmustur. Orneklem kapsamia bu yillardaki tiim son smiftaki 6gretmen
adaylar1 alinmak istenmistir. Ancak 6gretmenlik uygulamasina katilan 6gretmen
adaylarindan bir kismina anketlerin uygulandig1 sirada ulasilamamustir.
Ogretmen adaylarindan bir kagi anketleri eksik cevaplandirdiklari igin, bu
O0gretmen adaylarmin anketleri degerlendirmeye katilmamustir. Anketler
arastirmaci tarafindan Ogretmen adaylarma Ogretmenlik uygulamasmin
bitiminde siif ortaminda uygulanmistir. Haziran 1999’da uygulanan 198 anket,
Haziran 2000’de uygulanan 208 anket ve Haziran 2001’de uygulanan 155 anket
olmak iizere toplam 561 anket degerlendirmeye almmustir. Bdylece, arastirma
orneklemi evrenin %82 ’sini olusturmustur.

Veri Toplama Araglari ve Verilerin Analizi

Ogretmen adaylarindan arastirmanin bulgularma esas olacak verileri
toplamak amaciyla 13 soruluk bir anket ve “Ogretmenlik Meslegine Yo6nelik
Tutum Olgegi” hazirlanmistir. Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutum Olgegi
10’u olumlu ve 10’u olumsuz olmak f{izere toplam 20 maddeden olusmustur.
Maddelerin  cevaplandirilmasinda “Tamamen  katiliyorum, Katiliyorum,
Kararsizim, Katilmiyorum, Tamamen katilmiyorum” seklinde besli likert
dereceleme 6lgegi kullanilmustir. Olgekten elde edilebilen en diisiik puan 20, en
yiiksek puan ise 100°diir.

Arastirmada  kullanilan  “Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutum
Olgeginin” gecerligini kontrol etmek amaciyla faktér analizi yapilmustir.
Maddelerin birinci faktdrde toplanan yiikleri sirasiyla sdyle bulunmustur: 0.66,
0.57, 0.69, 0.54, 0.83, 0.80, 0.61, 0.79, 0.73, 0.65, 0.73, 0.59, 0.77, 0.82, 0.78,
0.71, 0.69, 0.73, 0.69, 0.66. Olgegin birinci faktdr yiiklerinin yiiksek ¢ikmasi
maddelerin yap1 gecerliginin bulundugunu gostermektedir. Olgegin Cronbach
alfa giivenirlik katsay1 0.95 olarak bulunmustur. Bu sonugclar, 6l¢egin gecerli ve
giivenilir oldugunun kanit1 sayilmistir.

Anketlerden elde edilen verilerin istatistiksel analizi SPSS bilgisayar
programinda yapilmugtir. Ogretmenlik uygulamasinin degerlendirilmesinde,
degisken gruplarina diisen 6gretmen adaylarmin sayilar1 (N) ve yiizdeleri (%)
bulunmustur. Ogretmenlik uygulamasi degiskenlerine gore, “Ogretmenlik
Meslegine Y&nelik Tutum Olgegi”nden elde edilen puanlarm ortalamalar1 (X) ve
standart sapmalar1 (S) hesaplanmis, puan ortalamalar1 arasindaki farkin 6nemli

olup olmadigina t-testi ve varyans analizi (F testi) ile bakilmistir. Varyans
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analizi sonucu Onemli bulunan 6gretmenlik meslegine yonelik tutum puan
ortalamalar1 farkinin hangi gruplar arasinda 6nemli olduguna ise Scheffe testi ile
bakilmistir. Ogretmenlik meslegine yonelik tutum puan ortalamalar1 arasindaki
farkin 6nemlilik diizeyi i¢in en ¢ok 0.05 hata pay1 kabul edilmistir. Analiz
sonucu daha yiiksek Onemlilik diizeyi bulundugunda, bunlar (p<0.01 veya
p<0.001) olarak gdsterilmistir.

Bulgular ve Yorum
Arastirmada elde edilen bulgular asagidaki tablolarda verilmistir.
1. Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlar

Tablo 1: Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum
Olgeginin Maddelerine Verdikleri Cevaplarin Segenek Basima Diisen Sayilari

(N) ve Yiizdeleri (%)
Secenekler:
1. Tamamen katiliyorum 4. Katilmiyorum
2. Katiliyorum 3. Kararsizim

5. Tamamen katilmryorum

Olumlu Maddeler* 1 2 3 4 5 Top.
Secenekler:
4. Bence, 0gretmenlik onurlu bir N| 306 | 201 28 15 11 561
meslektir. % | 54.5 | 358 | 5.0 2.7 2.0 | 100.0
5. Ogretmenlik meslegini seviyorum. N[ 288 | 167 62 35 9 561
%]| 51.3 1 29.8 ] 11.1 | 6.2 1.6 | 100.0
6. Ogretmenlik, benim icin ideal bir N[ 288 [ 160 90 66 17 561
meslektir. %] 40.6 | 28.5 ] 16.0 | 11.8 | 3.0 | 100.0
8. Ogretmenlik yapmak cok hosuma N| 211 195 81 49 25 561
gider. %] 37.6 | 348 | 144 | 8.7 4.5 | 100.0
11. Meslek hayatimda kendimi hep N[ 149 | 160 99 121 32 561
6gretmen olarak diisliniiriim. %] 26.6 | 284 | 17.7 | 21.6 | 5.7 | 100.0
12. Ogretmen olacagimi diisiinerek, N| 69 153 | 126 | 176 37 561
derslere daha ¢ok caligirim. % | 123 | 273 |1 225 | 314 | 6.6 | 100.0
14. Ogretmenlik mesleginde ¢alismak, | N | 223 | 216 75 35 12 561
bana gurur verir. %] 39.8 | 385 ] 134 ] 6.2 2.1 [ 100.0
15. Ogretmenlik yapmak bana haz N[ 210 | 213 82 39 17 561
Verir. %] 374 1380 ) 146 [ 7.0 3.0 | 100.0
17. Ogretmenlik mesleginde N| 219 | 177 85 57 23 561
ilerlemeyi ¢ok isterim. %1 39.0 | 31.6 | 152 | 102 | 4.1 100.0
20. Ogretmenlik mesleginde galisan N| 144 | 202 | 122 71 22 561
kisilere gipta ederim. %] 25.7 | 36.0 | 21.7 | 12.7 | 3.9 | 100.0
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Olumsuz Maddeler* 1 2 3 4 5 Top.
Secenekler:
1. Ogretmenlik, yapmak istedigimen | N| 16 26 62 188 | 269 561
son istir. %| 29 | 46 | 11.1 ]335 | 48.0 | 100.0
2. Bence, dgretmenlik zevkli bir N[ 32 50 74 223 | 182 561
meslek degildir. %| 57 | 89 | 132 ]39.8 | 324 | 100.0
3. Ogretmen olmak istemem. N| 28 47 69 187 | 230 561
% | 5.0 8.4 12.3 | 33.3 | 41.0 | 100.0
7. Ogretmenlik mesleginde uzun siire | N | 46 121 130 | 167 97 561
galiymak istemem. %]| 82 | 216|232 ] 298|173 | 100.0
9. Ogretmenlik, benim yapacagim bir | N[ 16 36 60 229 | 220 561
meslek degil. %| 29 | 64 | 107 | 40.8 | 39.2 | 100.0
10. Ogretmenlik mesleginde N 22 71 88 229 | 151 561
galismak, beni duygusal yonden %| 39 | 127 | 157 | 40.8 | 26.9 | 100.0
rahatlatmaz.
13. Ogretmenlik meslegine ilgi N| 17 34 54 255 | 201 561
duymam. % | 3.6 6.1 9.6 | 455 | 358 | 100.0
16. Ogretmen olmay1 diisiinmek bana | N | 19 34 55 251 | 202 561
sikintt verir. %| 34 | 61 | 98 | 44.7 | 36.0 | 100.0
18. Ogretmenlik mesleginde calismak | N| 16 36 63 239 | 207 561
beni mutlu etmez. %| 29 | 64 | 112 | 426|369 | 100.0
19. Bence, 6gretmenlik tatmin edici N| 17 58 89 214 | 183 561
bir meslek degildir. %| 3.0 | 103 | 159 | 38.1 | 32.6 | 100.0

*Tabloda madde numaralar1, Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum
Olgegindeki sirasina gore verilmistir.

Tablo 1’deki olumlu maddelere ve olumsuz maddelere verilen cevaplarin
yiizdeleri incelendiginde, Ogretmen adaylarmin biiyiikk c¢ogunlugu olumlu
maddelerde “Tamamen katiliyorum” ve “Katiliyorum” segeneklerini, olumsuz
maddelerde ise “Tamamen katilmiyorum” ve “Katilmiyorum” segeneklerini
isaretledigi gorlilmektedir. Ayrica, anket uygulanan Ogretmen adaylarmin
timiiniin 6gretmenlik meslegine yonelik tutum puan ortalamasi, 100 puan
iizerinden 77.8 olarak bulunmustur.

Bu sonuglara gore, genel olarak Ogretmen adaylarin o6gretmenlik
meslegine karsi tutumlarmin olumlu oldugu anlasilmaktadir.

2. Ogretmen Adaylarmin Cinsiyete Gore Dagilimi

Tablo 2: Ogretmen Adaylarinin Cinsiyetine Gére Ogretmenlik Meslegine
Yoénelik Tutum Puanlarinin Istatistiksel Sonuglari
Cinsiyet N % X S
1.K1z 192 34.4 79.4 14.8
2.Erkek 366 65.6 76.9 15.2
Toplam 558 100.0 | 77.8 | 15.1

SD=556 t=1.89 p>0.05 Onemsiz
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Anket uygulanan 6gretmen adaylarinin %34.4’linii kiz, %65.6’sin1 erkek
ogrenciler olusturmustur. Kiz ve erkek Ogrencilerin 6gretmenlik meslegine
yonelik tutumlar arasinda  t-testi sonucu énemli bir fark bulunmamistir. Bu
sonuglara gore, Ilahiyat Fakiiltesi kiz ve erkek dgretmen adaylarmin dgretmenlik
meslegine yonelik tutumlarimin farklilagsmadig1 goriilmektedir.

3. Ogretmen Adaylarinin Mezun Olduklar1 Lise Tiiriine Gore
Dagilim

Tablo 3: Ogretmen Adaylarinin Mezuniyet Lisesine Gére Ogretmenlik
Meslegine Yonelik Tutum Puanlarinin Istatistiksel Sonuglar

Mezuniyet Lisesi N % X S
1.Imam-Hatip Lisesi | 481 | 86.4 | 78.0 | 14.9
2.Genel Lise 60 10.8 | 749 | 16.1
3.Meslek Lisesi 16 29 81.6 | 15.2

Toplam | 557 | 100.0 | 77.8 | 15.1

SD=2/554 F=1.67 p>0.05 Onemsiz

Ogretmen adaylarinin %86.4’{i imam-Hatip Lisesi, %10.8°i Genel Lise ve
%2.9’u Meslek Lisesi mezunudur. Mezun olduklar1 liselere gore Ogretmen
adaylarinin 6gretmenlik meslegine yonelik tutumlari arasinda varyans analizi
sonucu Onemli bir fark olmadigi goriilmiistir. Farkli liselerden Ilahiyat
Fakiiltesi’ne gelen 6gretmen adaylarinin dgretmenlige bakis agilarinda 6nemli
bir degisiklik olusmadigi soylenebilmektedir.

4. Ogretmen Adaylarmmn Uygulama Yaptiklar1 Okul Tiiriine Gore
Dagilim

Tablo 4: Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Uygulamasini Yaptig
Uygulama Okulu Bakimindan Ogretmenlik Meslegine

Yonelik Tutum Puanlarinin Istatistiksel Sonuglari

Uygulama Okulu N % X S
1.1lkogretim Okulu 126 | 22.5 | 76.2 | 159
2 Imam-Hatip Lisesi | 288 | 51.5 | 78.7 | 14.8
3.Genel ve And. Li. 71 12.7 | 764 | 14.8
4.Meslek Lisesi 74 13.2 | 78.1 | 15.1
Toplam| 559 | 100.0 | 77.8 | 15.1

SD=3/555 F=1.06 p>0.05 Onemsiz

Ogretmen adaylarinin %22.5°i Ilkogretim Okullarinda, %51.5’i imam-
Hatip Lisesinde, %12.7°si Genel Lise ve Anadolu Liselerinde, %13.2’si ise
Endiistri Meslek ve Ticaret Meslek Liselerinde oOgretmenlik uygulamasi
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yapmustir. Farkli okullarda 6gretmenlik uygulamasi yapan 6gretmen adaylarinin
ogretmenlik meslegine yonelik tutum ortalamalar1 arasinda varyans analizi
sonucu 6nemli bir fark ortaya ¢cikmamustir.

5. Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Uygulamasimin Tutumlarina
Etkisine Gore Dagilim

Tablo 5: Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Uygulamasinin
Tutumlarma Etkisi Bakimindan Ogretmenlik Meslegine

Yénelik Tutum Puanlarinin Istatistiksel Sonuclar
Uygulamanin Etkisi N % X S Scheffe

1.0lumlu Etkiledi 325 58.6 82.1 | 12.4 1-2%

2.0lumsuz Etkiledi 145 | 26.1 70.1 | 15.8 1-3*
3.Etkilemedi 85 15.3 743 | 17.3
Toplam | 555 | 100.0 | 77.8 | 15.1 | *p<0.05

SD=2/552 F=39.26 p<0.001 Onemli

Ogretmen adaylarinin %58.6’s1 6gretmenlik uygulamasinin, dgretmenlik
meslegi ile ilgili 6onceki mevcut tutumlarimi daha ¢ok olumlu yonde etkiledigini,
%26.1’1 olumsuz etkiledigini ve Ogretmen adaylarmin %15.3’4 onceki
tutumlarinda 6nemli bir degisiklik olusturmadigini ifade etmislerdir.

Ogretmenlik uygulamasmin &gretmenlik meslegine yonelik tutumlarini
olumlu etkiledigini belirten 6gretmen adaylarinin 6gretmenlik tutum puan
ortalamalari, 6gretmenlik uygulamasinin &gretmenlik tutumlarini  olumsuz
etkiledigini ve tutumlarini etkilemedigini ifade eden Ogretmen adaylarmin
Ogretmenlik tutum puanlarinin ortalamasindan, varyans analizi (scheffe testi)
sonucu, daha yiiksek olarak bulunmustur.

Ogretmenlik  uygulamalarinin, dgretmen adaylarmin  dgretmenlik
meslegine yonelik tutumlarint biiylik oranda olumlu etkiledigi ve 6gretmenlik
meslegini sevdirdigi goriilmektedir. Bu konuda yapilan bir arastirmada da,
O0gretmen adaylarinin fakiilteye gelmeden oOnce Ogretmen olmayi isteme
oranlarina gore fakiilteden mezun olmaya yakin 6gretmen olmay1 isteme oranin
daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. Bu yiikselisin nedeni olarak, 6gretmenlik
meslek derslerinin  ve Ogretmenlik uygulamalarinin  etkisinin  oldugu
diigtiniilmektedir.”'

Ogretmen adaylari, kendilerinin 6gretmenlik tutumunu olumlu olarak
etkileyen d6gretmenlik uygulamasindaki nedenler olarak; 6grencilerin kendilerine
kars1 ilgi sevgi saygi gosterdigini, O0grencilere bilgiler 6gretmenin kendilerine
mutluluk verdigini ifade etmislerdir. Ogretmen adaylari, gretmenlik tutumlarini

2! Hilal Kazu, F.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi ile Teknik Egitim Fakiiltesi’nde Yapilan
Ogretmenlik Uygulamalarimin Yiiriitiilmesine fliskin Goriisler Uzerine Bir
Arastirma, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Elazig, 1990, .98
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olumsuz etkileyen nedenler olarak ise, ogrencilerin derslere karsi ilgisiz ve
motivasyonlarmin diisiik olmasini belirtmislerdir.

6. (")gretmen Adaylarmmmn  Ogretmenlik Uygulamas1  Sonucu
Kendilerini Ogretmenlikte Yeterli Goriip Gormemelerine Gore Dagilim

Tablo 6: Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Uygulamas1 Sonucunda
Kendilerini Ogretmenlikte Yeterli Goriip Gérmemeleri Bakimindan

Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum Puanlarmin Istatistiksel Sonuglar
Ogretmenlik Yeterlilikleri N % X S | Scheffe

1.Yeterli 314 | 563 | 79.5 | 147 1-2%
2.Biraz yeterli 230 | 412 | 763 [ 14.4 1-3*
3.Yetersiz 14 2.5 63.4 | 22.8 2-3%

Toplam | 558 | 100.0 | 77.8 | 15.1 | *p<0.05
SD=2/552 F=9.87 p<0.001 Onemli

Ogretmenlik uygulamasi sonucu, &grencilerin %56.3’ii  kendilerini
ogretmenlik mesleginde yeterli goriirken, %41.3’l4 kendilerini 6gretmenlikte
biraz yeterli gormekte, 6gretmen adaylarmin %2.5°1 ise kendilerini dgretmenlik
icin yetersiz gormektedir.

Bu konuda yapilan bir baska arastirmada, 6gretmen adaylar1 6gretmenlik
uygulamasi ¢aligmalarinda, dgretmenlik davranislar1 yoniinden kendilerini daha
fazla yeterli hissetmislerdir.”* Yine bir baska arastirmada da, 6gretmen adaylar,
okul deneyiminin kendilerine yiiksek derecede mesleki yeterlikler kazandirdig:
yoniinde goriis belirtmislerdir.

Kendilerini 6gretmenlik icin yeterli, kismen yeterli ve yetersiz goren
Ogrencilerin dgretmenlik meslegine yonelik tutumlar arasinda varyans analizi
sonucu (p<0.001) diizeyinde 6nemli bir fark goriilmiistiir. Scheffe testi sonucu
ise, kendilerini Ogretmenlige karsi yeterli goren Ogretmen adaylarinin
ogretmenlik meslegine yonelik tutumlari, kendilerini 6gretmenlik i¢in biraz
yeterli ve yetersiz goren dgretmen adaylarinin 6gretmenlik meslegine iliskin
tutumlarma gore daha olumlu olarak bulunmustur. Ayrica, kendilerini
ogretmenlikte biraz yeterli goren dgretmen adaylarin 6gretmenlik tutumlar: da,
kendilerini yetersiz algilayanlara gére daha olumlu olarak ortaya ¢ikmustir.

** Semra Unal, “Marmara Universitesi Teknik Egitim Fakiiltesi’nin ve Uygulama

Okullarinin Ogretmenlik Uygulamas1 Yoniinden Degerlendirilmesi”, Egitim Dergisi,
Say1: 7, Milli Egitim Bakanlig1 Yaymni, Ankara, 1994, 5.82

2 Behget Oral ve Abidin Dagli, “Ogretmen Adaylarmin Okul Deneyimine iliskin
Algilart”, Cagdas Egitim Dergisi, Say1: 254, Tekisik Yayinlari, Ankara, 2000, s.6
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Ogretmen adaylarmdan 6gretmenlik uygulamalarinda kendilerini yetersiz
gorenler, bazi konularda bilgi eksikliklerinin oldugunu ve G&grencilerin
sorduklar1 bazi sorular1 cevaplandirmakta zorlandiklarini belirtmislerdir.

7. Ogretmen Adaylarmim Ogretmenlik Uygulamasimin Ogretmenlik
Meslegi Konusunda Gelismesinde Katkisina Gore Dagilim

Tablo 7: Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Uygulamasiin
Ogretmenlik Meslegi Konusunda Gelismesinde Katkis1 Bakimindan

Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum Puanlarmin Istatistiksel Sonuglar
Uygulamanin Katkist N % X S Scheffe

1.Fazla 233 | 42.0 | 833 [ 11.8 1-2%
2.Biraz 302 | 544 | 744 [ 158 1-3*
3.Hig 20 3.6 649 | 15.6 2-3*

Toplam | 555 | 100.0 | 77.8 | 15.1 | *p<0.05
SD=2/552 F=3421 p<0.001 Onemli

Ogretmen adaylarinin %42’si 6gretmenlik uygulamasmin kendilerinin
ogretmenlik meslegi konusunda gelismelerine fazla katkisi oldugunu, %54.4’i
biraz katkist oldugunu, oOgretmen adaylarinin 9%3.6’s1 ise Ogretmenlik
uygulamasinin 6gretmenlik meslegi konusunda yetismelerine hig¢ bir etkisinin ve
faydasmin olmadigini belirtmislerdir.

Bu konuda yapilan baska bir ¢alismada, dgretmen adaylar1 ve uygulama
ogretmenleri okul deneyimi uygulamasinin 6gretmenlik bilgi ve becerisinin
kazandirilmas: agisindan son derece yararli oldugu goriisiinde birlesmislerdir.**
Yine baska bir arastirma sonucuna gore Ogretmen adaylarinin c¢ogunlugu,
ogretmenlik uygulamasi sayesinde kendilerini ve meslegin 6zelliklerini daha
dogru degerlendirebilmis, kendilerine 6zgiiveni artmis ve kuramsal bilgilerin
nasil kullanilacagin1 6grenmislerdir.*

Ogretmenlik uygulamasinin  dgretmenlik meslegi ile ilgili bilgi ve
becerilerinin gelismesine fazla katkisi oldugunu belirten 6gretmen adaylarinin
ogretmenlik meslegine yonelik tutumlarinin, biraz katkisi oldugunu ve hig
katkis1 olmadigini belirten 6gretmen adaylarinin 6gretmenlik meslegine yonelik
tutumlarindan daha fazla olumlu oldugu, biraz katkist oldugunu belirten
O0gretmen adaylarinin ogretmenli tutum diizeyinin de hi¢ katkisi olmadigini

* Mansur Harmandar ve Digerleri, “Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi’nde Okul
Deneyimi Uygulamasi ve Sonuglarinin Degerlendirilmesi”, Milli Egitim Dergisi,
Say1: 148, Milli Egitim Bakanlig1 Yayini, Ankara, 2000, s.6

* Giircii Kog, Ogretmenlik Uygulamasi Dersinin Gazi Universitesi Mesleki Egitim
Fakiiltesi Ogrencileri Uzerindeki Etkileri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1998, s.109
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belirten dgretmen adaylarinin 6gretmenlik tutumlarindan daha olumlu oldugu
varyans analizi sonucu goriilmiistiir.

Ogretmen adaylar1 6gretmenlik uygulamasmin kendilerine kazandirdiklari
bazi1 davranislar olarak sunlart ifade etmislerdir: Okul ortamini ve 6grencileri
tanima, kendi yeteneklerinin ve eksikliklerinin farkina varma, toplum karsisinda
konusma aligkanli§i ve kendine giiven kazanma, smif yonetimi ve disiplini
saglama, ogrencilerin dini konularda neler Ogrenmek istediklerini bilme,
ogretmenlik tecriibesi ve meslek sevgisi kazanma.

8. Ogretmenlik Uygulamasinda Okul Idaresinin Ogretmen
Adaylarina Yeterli Imkan Saglama Durumu

Tablo 8: Ogretmenlik Uygulamasinda Okul Idaresinin Ogretmen
Adaylarina

Yeterli imkan Saglayip Saglamamasi Bakimimdan Ogretmen Adaylarinin
Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum Puanlarmin Istatistiksel Sonuglar

Imkan saglandi n? N % X S
1.Evet 368 | 66.1 78.7 | 15.0
2.Hayir 39 7.0 769 | 17.7
3.Kismen 150 | 269 [ 757 ] 143

Toplam | 557 | 100.0 | 77.8 | 15.1

SD=2/554 F=220 p>0.05 Onemsiz

Ogretmen adaylarmin %66.1°i okul idaresinin kendilerine &gretmenlik
uygulamasinda yeterli bir imkan sagladigini, %26.9’u okul idaresinin
kendilerine uygulama konusunda kismen imkan sagladigmi ve %7’si ise okul
idaresinin ~ kendilerine uygulama konusunda imkan saglamadiklarim
belirtmislerdir. Bu konuda yapilmis bir bagka arastirmada Ogretmen adaylari,
okul deneyiminin yapildig1 okullarin, uygulama icin sagladiklar1 imkanlarin orta
derecede oldugunu ifade etmislerdir.’® Ogretmenlik uygulamalarinin yapildig
okullarin yoneticilerinin  biiylik bir ¢ogunlugunun o6gretmen adaylarini
benimsedikleri bir bagka arastirmada belirtilmistir.”’

Ogretmenlik uygulamasinda okul idaresinin kendilerine okulda imkan
saglamas1 acisindan farkli goriisteki Ogretmen adaylarinin  §gretmenlik
meslegine iliskin tutumlar arasinda varyans analizi sonucu onemli bir fark
goriilmemistir.

Ogretmen adaylarindan bazilari, 6gretmenlik uygulamasinda okul
idaresinden kaynaklanan 6nemli sorunlar olarak, ilgi ve diyalog eksikligini, bazi
okullarda Ogretmenler odasinda Ogretmenlerle birlikte olamadiklarini ve
uygulama dosyasinin hazirlanmasinda gerekli yardimi goéremediklerini ifade
etmislerdir.

% Oral ve Dagli, a.g.m., 5.23
" Unal, a.g.m., 5.80
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9. Ogretmenlik Uygulamasinda Uygulama Ogretmenlerinin
Ogretmen Adaylarina Yeterli Rehberlik Yapma Durumu

Tablo 9: Ogretmenlik Uygulamasinda Uygulama Ogretmenlerinin
Ogretmen Adaylarma

Yeterli Rehberlik Yapip Yapmamas1 Bakimindan Ogretmen Adaylarmnin

Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum Puanlarmin Istatistiksel Sonuglar
Rehberlik yapildt mi? N % X S

1.Evet 390 | 69.6 | 78.0 | 15.0
2.Hayir 45 8.0 762 | 17.9
3.Kismen 125 | 223 | 775 | 142

Toplam| 560 | 100.0 | 77.8 | 15.1
SD=2/557 F=0.31 p>0.05 Onemsiz

Ogretmen adaylarinin %69.6’s1 uygulama ogretmenlerinin dgretmenlik
uygulamasi konusunda kendilerine yeterli bir rehberlik yaptigini, 6gretmen
adaylarinin  %22.3’i 6gretmenlerin kendilerine kismen rehberlik yaptigni,
ogretmen adaylarimin %8’1 ise uygulama 6gretmenlerinin kendilerine yeterli bir
rehberlik yapmadigimi belirtmislerdir. Bu konuda yapilan bir baska arastirmada,
O0gretmen adaylarinin ¢ogunlugu uygulama 6gretmenlerinin uygulamalarla ilgili
olarak iizerlerine diigen gorevleri yerine getirmelerine iligkin goriislerin hemen
hemen hepsine olumlu yénde katilmiglardir.*®

Uygulama  Ogretmenlerinin  6gretmenlik  uygulamasi  konusunda
kendilerine yeterli bir rehberlik yaptigin1 belirten 6grenciler ile kendilerine
rehberlik yapilmadigini belirten 6gretmen adaylarinin dgretmenlik meslegine
iligkin tutum puan ortalamalar1 arasinda varyans analizi sonucu 6énemli bir fark
bulunamamustir.

Ogretmen adaylarmndan bazilar1 uygulama &gretmeninden kaynaklanan
sorunlar olarak, kendilerine yeterli rehberlik yapilmadigmi ve ilgi
gosterilmedigini, kendilerine yeterli ders anlatma imkanmin ve giivenin
verilmedigini ifade etmislerdir.

* Kazu, a.g.t., s.107
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) 10. Ogretmenlik Uygulamasinda Uygulama Ogretim Elemanlariin
Ogretmen Adaylarina Yeterli Rehberlik Yapma Durumu

Tablo 10: Ogretmenlik Uygulamasinda Uygulama Ogretim Elemanlarinin
Ogretmen Adaylarma Yeterli Rehberlik Yapip Yapmamasi Bakimindan
Ogretmen Adaylarmin

Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum Puanlarinin Istatistiksel Sonuglar

Rehberlik yapildi m1? N % X S

1.Evet 361 65.5 78.8 | 14.3
2.Hayir 59 10.7 74.6 | 16.5
3 Kismen 131 23.8 76.7 | 15.3

Toplam | 551 | 100.0 [ 77.8 | 14.8
SD=2/548 F=2.47 p>0.05 Onemsiz

Ogretmen adaylarmin  %65.5’i grup sorumlusu uygulama &gretim
elemanlarmin kendilerine yeterli bir yardim ve rehberlik yaptigini, 6gretmen
adaylarmin %23.8’1 uygulama 6gretim elemanlarinin kendilerine kismen yardim
ve rehberlik yaptigini, 6gretmen adaylarmin %10.7°si ise uygulama &gretim
elemanlarmin kendilerine yeterli bir yardim ve rehberlik yapmadigini ifade
etmislerdir.

Bu konuda yapilan bagka arastirma sonuglari da, uygulama Ogretim
elemanlarmin gorevleri ile ilgili baz1 eksiklikleri ortaya koymaktadir. Uygulama
ogretim elemanlarinin uygulamalarla ilgili olarak yapmalari1 gereken gorevlerini
tam anlamiyla yerine getirmede bir takim aksamalar olmaktadir.”> Ogretmen
adaylarina 6gretmenlik uygulamasinda danismanlik yapan elemanlarin rehberlik
bilgilerinin ~ yetersiz  oldugu  vurgulanmaktadir.’® Uygulama  &gretim
elemanlarmin 6gretmen adaylarini uygulama sirasinda yeterince gozlememesi,
degerlendirme asamasinda Ogretmen adaylar1 hakkinda kesin bir yargiya
varamamasina neden olmaktadir.*’

Grup sorumlusu uygulama 6gretim elemanlarinin en 6nemli gorevlerinden
birisi, 6gretmen adaylarimin okullarda yaptiklar1 gézlem ve yasantilarini uygun
bir ortamda onlarla paylasmaktir. Bu degerlendirmelerde ortaya ¢ikan kritik

¥ Kazu, a.g.t., 5.107

3 jsmail Eski, Ogretmenlik Uygulamalarinda Arastrma Okullar1 Modeli,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii,
Ankara, 1997, s.98

*! Giilsen Balcioglu, Genel, Mesleki ve Teknik Egitim Fakiiltelerindeki Ogretmenlik
Uygulamas1 Dersine fliskin Ogretim Elemam ve Ogrenci Goriisleri,
(Yayimmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Hacettepe Universitesi, SBE, Ankara, 1997,
s.129
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durumlara, teorik ve uygulamaya dayali pedagojik oneriler getirilmelidir. Bu tiir
toplantilar 6gretmen adaylarmin birbirlerinin yasantilarimi paylasmalarina da
imkan verir. Gozlem sonuglarmin raporlastirilmasi, gelecekteki oOgretmen
adaylar1 i¢in ¢ok yararli bir dokiiman olabilir.*

Uygulama o&gretim elemanlariin 6gretmenlik uygulamast konusunda
kendilerine yeterli rehberlik yaptiklarmi belirten Ogretmen adaylarn ile
kendilerine rehberlik yapilmadigini belirten 6gretmen adaylarinin dgretmenlik
meslegine iligkin tutum puan ortalamalari arasinda varyans analizi sonucu
onemli bir fark bulunmamustir.

Ogretmen adaylar1 6gretmenlik uygulamasinda uygulama 6gretim
elemanlarmndan  beklentileri  olarak, kendilerinin uygulama hakkinda
bilgilendirilmesini, kendileriyle uygulama c¢aligmalarinda ilgilenilmesini,
denetimin olmasini, kendilerine rehberlik yapilmasini ve haftalik uygulamalarin
birlikte kritiginin yapilmasini istemektedirler.

11. Ogretmenlik Uygulamasinda Ogretmen Adaylarimin
Ogrencilerden Kaynaklanan Onemli Sorunlarinin Olup Olmama Durumu

Tablo 11: Ogretmenlik Uygulamasmda Ogretmen Adaylarinin

Ogrencilerden Kaynaklanan Onemli Sorunlarinin Olup Olmamast

Bakimindan
Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum Puanlarinin Istatistiksel Sonuglari
Ogrenci sorunlari var mi? N % X S Scheffe
1.Evet 37 6.7 712 | 15.5 1-2%
2.Kismen 154 | 27.8 793 | 15.0 1-3*
3.Hayir 362 65.5 779 | 14.7
Toplam| 553 | 100.0 | 77.9 | 14.9 | *p<0.05

SD=2/550 F=4.49 p<0.05 Onemli

Ogretmen adaylarinin = %65.5’i uygulama okullarinda &grencilerden
kaynaklanan onemli sorunlarmin olmadigini, %27.8’1 uygulama okullarinda
ogrencilerden kaynaklanan onemli sorunlarmin kismen oldugunu, 6gretmen
adaylarmin %6.7’si ise uygulama okullarinda 6grencilerden kaynaklanan énemli
sorunlarinin oldugunu belirtmistir.

Uygulama okullarinda 6gretmen adaylarmin 6grencilerden kaynaklanan
sorunlart acisindan, Ogretmen adaylarinin dgretmenlik meslegine iliskin
tutumlarma bakildiginda, tutum puan ortalamalari arasinda varyans analizi
sonucu onemli bir fark bulunmustur. Ogrencilerle sorunlar1 olmayan ve az
sorunlari olan Ogretmen adaylarinin 6gretmenlik meslegine iliskin tutumlari,

32 Ziya Selguk, Okul Deneyimi ve Uygulama, Nobel Yaymlari, Ankara, 2000, s.19
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ogrencilerle sorunlar1 olan Ogretmen adaylarinin  Ogretmenlige iliskin
tutumlaria gore daha olumlu oldugu goriilmiistiir.

Boyle bir sonug, 6gretmenlik meslegini ve dgrencilerini seven 0gretmen
adaylarinin 6grencileri ile daha az sorunlarmnin olabilecegini gosterebilecegi
gibi, 6gretmenlik uygulamalarinda 6grenciler ile sorunu olmayan Ggretmen
adaylarinin 6gretmenlik meslegini daha fazla sevebilecegini de gosterebilir.

Ogretmenlik uygulamasinda &grencilerden kaynaklanan sorunlarmnin
oldugunu ifade eden 6gretmen adaylart bu sorunlarint su sekilde belirtmislerdir:
Smiflarin  kalabalik olmasindan dolay1 kontroliin zor olmasi, siniflarda
disiplinsizlik ve giiriiltiiniin olmasi, 6grencilerin 6gretmen adaylarini ciddiye
almamasi, 6grencilerin derse karsi ilgisizligi.

12. Ogretmenlik Uygulamasinda Ogretmen Adaylarimin Girdikleri
Siniflarin Disiplin Durumunu Algilayislan

Tablo 12: Ogretmenlik Uygulamasinda Ogretmen Adaylarinin
Girdikleri Smiflarin Disiplin Durumunu Algilayislart Bakimindan
Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum Puanlarmin Istatistiksel Sonuglar

Disiplin Durumu | N % X S Scheffe
1.Cok iyi 69 123 | 79.6 | 15.8 1-3*
2.Biraz iyi 274 | 489 | 789 | 13.9 2-3%
3.1yi degil 217 | 388 | 75.5 | 159

Toplam| 560 | 100.0 | 77.7 | 15.1 | *p<0.05

SD=2/557 F=3.91 p<0.05 Onemli

Ogretmen adaylarinin = %12.3’ii uygulama okullarinda uygulamaya
girdikleri simniflarin disiplin durumlarmi genel olarak cok iyi, %48.9°u biraz iyi
ve %38.8’1 ise siniflarin disiplin durumlarinin iyi olmadigini gérmiislerdir.

Okullarda o6gretmenlik uygulamasina girdikleri smiflarin  disiplin
durumlarimi ¢ok 1iyi, biraz iyi ve kotii olarak goren Ogretmen adaylarmin
ogretmenlik meslegine iliskin tutumlar1 arasinda varyans analizi sonucu
(p<0.05) diizeyinde 6nemli bir fark bulunmustur. Girdikleri siniflarin disiplin
durumunu iyi goéren Ogretmen adaylarinin Ogretmenlik meslegine iliskin
tutumlariin, smiflarin disiplin  durumunu koétii olarak algilayan 6gretmen
adaylarinin 6gretmenlige iliskin tutumlarina gore daha olumlu oldugu ortaya
cikmustir.

Ogretmen adaylar1 okullarda disiplinsizligin nedenleri olarak sunlari
belirtmislerdir: Bazi oOgrencilerin aile ortamimin diizenli olmamasi, bazi
Ogretmenlerin  olumsuz tutum ve davraniglari, siniflarin kalabalik olmasi,
basarisiz ve disiplinsiz 6grencilerin ayni sinifta toplanmasi, ders isleme
yonteminin sadece anlatma yontemine dayanmasi, siif gegmenin kolay olmasi
ve 0gretmen korkusunun olmamasi, 6grencilerin gelecege yonelik belli amag ve
ideallerinin olmamasi, 6grencilerin okula ve derse kars1 ilgisizligi.
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13. Ogretmenlik Uygulamasinda Ogretmen Adaylarimin Girdikleri
Simiflardaki Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi
Motivasyonlarini Algilayislari

Tablo 13: Ogretmenlik Uygulamasinda Ogretmen Adaylarmmn Girdikleri
Smiflardaki Ogrencilerin DKAB Dersine Kars1 Motivasyonlarin1  Algilayislart
Bakimindan Ogretmenlik Meslegine Y onelik

Tutum Puanlarmin Istatistiksel Sonuglari

Motivasyon N % X S
1.Cok iyi 75 29.0 | 77.6 | 13.0
2.Biraz iyi 132 | 51.0 | 77.7 | 16.0
3.1yi degil 52 20.0 | 743 | 16.1

Toplam | 259 | 100.0 | 77.0 | 15.1

SD=2/556 F=1.03 p>0.05 Onemsiz

Ogretmen adaylarinin %29°’u ilkdgretim ve ortadgretim dgrencilerinin Din
Kiltiric ve Ahlak Bilgisi dersine karsi ilgi ve motivasyonlarmin g¢ok iyi
oldugunu, %51°1 6grencilerin motivasyonlarinin biraz iyi oldugunu, %20’si ise
Ogrencilerin bu derse karsi ilgi ve motivasyonlarinin iyi olmadigimi belirtmistir.

Ogretmenlik uygulamasmin degerlendirilmesiyle ilgi yapilan bir bagka
calismada da, 50 Ogretmen adaymin %56’s1 Ogrencilerin derslere karsi ilgi
gosterdiklerini, %34’ biraz ilgi gosterdiklerini ve %10’u da hi¢ ilgi
gostermediklerini ifade etmislerdir.*

flkdgretim ve ortadgretim &grencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersine kars1 ilgi ve motivasyonlarini ¢ok iyi oldugunu belirten, biraz iyi
oldugunu belirten ve iyi olmadigini belirten 6gretmen adaylarinin 6gretmenlik
meslegine iligkin tutumlar1 arasinda varyans analizi sonucu dnemli bir farklilik
goriilmemistir.

Ogretmen adaylari, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine kars1 ilgi
duymayan oOgrencilerin bu ilgisizliginin bazi nedenleri olarak, Ogretmenlerin
derse  gereken Onemi vermemelerini, aktif Ogretim  ydntemlerini
kullanmamalarini, gevre ve televizyonun etkisini belirtmislerdir.

3 Mustafa Koylii, “Ogretmen Adaylarma Gore Ogretmenlik Uygulamasinin Bir
Degerlendirmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 6,
Samsun, 1992, s.176
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14. Ogretmenlik Uygulamasinda Ogretmen Adaylarinin imam-Hatip
Lisesi’nde Girdikleri Simiflardaki Ogrencilerin Meslek Derslerine Karsi
Motivasyonlarini Algilayislari

Tablo 14: Ogretmenlik Uygulamasinda Ogretmen Adaylarinin
Imam-Hatip Lisesi’nde Girdikleri Siiflardaki Ogrencilerin
IHL. Meslek Derslerine Kars1 Motivasyonlarini
Algilayislart Bakimindan Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutum Puanlarinin istatistiksel Sonuclari
Motivasyon N % X S Scheffe
1.Cok iyi 24 8.8 83.1 | 18.7 1-3%
2.Biraz iyi 125 | 458 | 81.6 | 13.6 2-3%

3.1yi degil 124 | 454 | 749 | 15.0
Toplam | 273 | 100.0 | 78.7 | 15.1 | *p<0.05

SD=2/270 F=7.72 p<0.01 Onemli

Imam-Hatip Lisesi’nde 6gretmenlik uygulamasi yapan Ogretmen
adaylarmin %8.8’1 6grencilerin meslek derslerine kars1 ilgi ve motivasyonlariin
¢ok iyi oldugunu, %45.8’1 Ogrencilerin meslek  derslerine  karsi
motivasyonlarinin biraz iyi oldugunu, %45.4’li ise Ogrencilerin meslek
derslerine karsi ilgi ve motivasyonlariin iyi olmadigini belirtmislerdir.

Imam-Hatip Lisesi’nde ogrencilerin meslek derslerine karsi ilgi ve
motivasyonlarmin iyi olmadigmi belirten O6gretmen adaylarinin 6gretmenlik
meslegine yonelik tutumlar;, imam-Hatip Lisesi’ndeki ogrencilerin meslek
derslerine kars1 ilgi ve motivasyonlarinin ¢ok iyi ve biraz iyi oldugunu belirten
ogretmen adaylarinin 6gretmenlik meslegine iligkin tutumlarindan daha olumsuz
olarak bulunmustur.

Imam-Hatip Lisesi’nde 6gretmenlik uygulamasi yapan dgretmen adaylari,
Imam-Hatip Lisesi meslek derslerine kars1 ilgi duymayan ogrencilerin bu
ilgisizliklerinin baz1 nedenlerini su sekilde belirtmislerdir: Universite giris
sinavlarinda meslek derslerinden soru sorulmamasi, gelecekte bu derslerin
kendilerine faydali olmayacag diisiincesi, bazt meslek dersleri 6gretmenlerinin
olumsuz tutum ve davraniglari, derslerin sevdirilmemesi, derslerin giincel ve
cekici olarak islenmemesi, 0grencilerin gelecek kaygisi.

Sonuc ve Oneriler

Bu c¢alismada, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi son sinif
O0gretmen adaylarmin 1999, 2000 ve 2001 yillarinda mart, nisan ve mayis
aylarinda Samsun ili merkez ilkdgretim ve ortadgretim okullarinda yaptiklari
ogretmenlik uygulamasi baz1 degiskenler acisindan degerlendirilmistir. Ayrica,
o0gretmenlik uygulamasiyla ilgili bazi degiskenler agisindan &gretmen
adaylarinin 6gretmenlik meslegine yonelik tutumlar1 incelenmistir.
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Ogretmen adaylarinin genel olarak &gretmenlik meslegine ydnelik
tutumlar1 olumlu bulunmustur. Ogretmen adaylarmin gogunlugu Ogretmenlik
uygulamasinin mevcut tutumlarini olumlu etkiledigini ve 6gretmenlik meslegi
konusundaki gelismelerine katkis1 oldugunu belirtmislerdir. Ogretmenlik
uygulamasi sonucu, Ogretmen adaylarinin yaklagik %97.5°i kendilerini
ogretmenlik mesleginde yeterli olarak gormiislerdir. Ogretmen adaylarmin
yarisindan fazlasi, 6gretmenlik uygulamasinda okul idaresinin kendilerine yeterli
imkani sagladigmni, uygulama Ogretmenlerinin ve uygulama Ogretim
elemanlarmin yeterli bir rehberlik yaptigini ifade etmislerdir. Ogretmen
adaylarinin g¢ogunlugu, dgretmenlik uygulamasinda &grencilerden kaynaklanan
onemli sorunlarinin olmadigini, ancak girdikleri siniflarda disiplinin istenen
diizeyde olmadigini belirtmislerdir. Ogretmen adaylari, ilkdgretim ve liselerdeki
ogrencilerin Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi Dersine kars1 gosterdikleri
motivasyonlarinin, Imam Hatip Lisesi’ndeki 6grencilerin meslek derslerindeki
motivasyonlarma gore daha olumlu ve iyi oldugunu ifade etmislerdir.

Ogretmen adaylarinin  dgretmenlik uygulamasiyla ilgili degiskenler
acisindan ogretmenlik meslegine yonelik tutumlarma bakildiginda; dgretmen
adaylarinin 6gretmenlik uygulamasimin tutumlarina etkisinin olumlu olup
olmamasi, 6gretmenlikte kendilerini yeterli goriip gérmemeleri, 6gretmenlik
meslegi konusunda gelismelerine katkisi olup olmamasi, Ogrencilerden
kaynaklanan sorunlarinin olup olmamasi ve Imam Hatip Lisesi dgrencilerinin
meslek derslerine karsi motivasyonlarinin iyi olup olmamasini algilayislari
bakimindan 6gretmenlik meslegine yonelik tutumlar1 arasinda énemli bir fark
ortaya ¢ikmuistir.

Ogretmen adaylarmin cinsiyeti, mezun olduklar1 lise tiirii, 6gretmenlik
uygulamasini yaptiklart okul tiirli, okul idaresinin yeterli imkani saglayip
saglayamamasi, uygulama Ogretmenleri ve Ogretim elemanlarmin yeterli bir
rehberlik yapip yapmamasi, 6grencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine
kars1 tutumunu algilayislar1 agisindan 6gretmenlik meslegine yonelik tutumlar
arasinda 6nemli bir fark goriilmemistir.

Arastirma sonuglarina gore su Oneriler yapilabilir:

1. Ogretmenlik uygulamasinin ~ 6gretmen adaylarmin  6gretmenlik
mesleginin gerektirdigi bilgi, beceri ve tutum yoniinden olumlu etkilerinin
oldugu goriilmektedir. Bu nedenle, 6gretmenlik uygulamasinin planlamasindan
isleyisine ve degerlendirilmesine kadar gerekli 6nem verilmelidir. Okul ve
fakiilte, uygulama o6gretmeni, uygulama Ogretim elemani ve 6gretmen adayi
arasinda iyi bir igbirligi ve esgiidiim kurulmalidir.

2. Okul idaresi, Ogretmenlik uygulamalarinda  6gretmen adaylarina
uygun bir ortam saglamali, ihtiyaglarmi karsilamalidir. Ogretmen adaylarina,
ders aralarinda Ogretmenler odasinda oturabilmeleri i¢in gerekli imkan
saglanmalhdir. Ogretmen adaylarina okul miidiirii ya da miidiir yardimcilari
tarafindan yoneticilik konularinda seminerler diizenlenmelidir. Uygulama
dosyasmin hazirlanmasinda gerekli belge ve formlarin temininde yardimel
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olunmalidir. Okulda rehberlik faaliyetleri konusunda rehber 6gretmen tarafindan
O0gretmen adaylarina bilgiler verilmelidir.

3. Ogretmenlik uygulamasmin 6gretmen adaylarina 6gretmenlik meslegi
konusunda katkisini artirmak ve 6gretmenlik meslegine yonelik olumlu tutum
gelistirmek i¢in uygulama okul idarecileri, uygulama 6gretmenleri ve uygulama
Ogretim elemanlar1 tarafindan 6gretmen adaylarina yeterli rehberlik yapilmali,
gerekli ilgi gosterilmelidir. Okul idaresi ile uygulama 6gretmenleri ve uygulama
Ogretim elemanlar1 6gretmenlik uygulamasiyla ilgili gérev ve sorumluluklarini
en iyi sekilde yerine getirmelidirler. Uygulama 6gretim elemanlar: her hafta
yapilan &gretmenlik uygulamasinin  degerlendirmesini  Ogrencilerle birlikte
yapmalidir.

4. Ogretmenlik uygulamasinin  verimini artirmak amaciyla uygun
uygulama okullari, rehberlik yapabilecek uygulama 6gretmenleri ve uygulama
ogretim elemanlar1 secilmelidir. Ogretmenlik uygulamalarinda gorev alacak
personelin tecriibeli ve pedagojik yonden yeterli olmasina dikkat edilmelidir.
Uygulama oOgretmenleri ve uygulama Ogretim elemanlart Ogretmenlik
uygulamasi konusunda belirli zamanlarda toplanarak, kurs ve seminerler
diizenlenmelidir.

5. Ogretmen adaylar1 kalabalik smifli okullara verilmemeli, smnifin
kontroliinii ve disiplinini saglayabilecekleri, mevcudu az olan uygulama okullari
sec¢ilmelidir.

6. Ogrencilerin Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersine kars
motivasyonlarmi artirmak ve dersi sevdirmek i¢in bu dersin uygulama
Ogretmenleri ve Ogretmen adaylarmin istenen O6gretmen niteliklerine sahip
olmalari saglanmalidir.
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The Examining of the Relationship Between the Practice of Teaching and the
Attitudes towards the Teaching of the Last Grade Teacher Candidates of the Faculty
of Theology, Ondokuz Mayis University

ABSTRACT

In this study, the relationship between the practice of teaching and the attitudes of
the last grade students of the Faculty of Theology, Ondokuz Mayis University,
towards the teaching was examined. This research was accomplished to the total of
683 teacher candidates who worked at the schools for the purpose of practicing of
teaching in the academic years of 1998-1999, 1999-2000 and 2000-2001. In the
study, “an attitude scale of orientation to the teaching” was administered to the
teacher candidates. In general, it was found that the attitudes of teacher candidates
towards the teaching were positive. Some statistical significances were found in
terms of the practice of teaching and the attitudes toward it between the following
variables: whether the teacher candidates found themselves in teaching qualified or
not, whether the teaching process contributed to their development of career or not,
and whether they had any problems concerning to the students during the practice
of teaching in the schools or not.

Key words:The practice of teaching, The attitudes towards the teaching, The
teacher candidates, The students of the Faculty of Theology.



KASTAMONU VE SINOP YORESINDE
BULUNAN AHSAP CAMILER

Do¢.Dr. Yilmaz CAN*

OZET

Calismamizda sanatsal degeri haiz bes ahsap cami incelenmistir. Bu camilerden
Geyikli Camii 6zellikle tavan diizenlemesi bakimindan Kastamonu Kasaba Koyii
Mahmut Bey Camii’ne yakin bir benzerlik arzetmektedir. Derepazar1 ve Caglar
Koyli Merkez camileri ise Samsun yoresinde gordiigiimiiz ahsap camiler gibi,
kurtbogazi gegme teknigiyle birbirine baglanmig ahsap perdelerle yigma olarak insa
edilmislerdir. Beldegirmeni ve Giide camilerine gelince, bu iki cami yorede mevcut
ahsap ev yap1 geleneginden fazlaca etkilenmis bir diizenleme sergilemektedirler.

Birkag yil once gerceklestirdigimiz “Samsun Yoresinde Bulunan Ahsap
Camiler”' konulu galismamiz Samsun yoresinde kokleri cok eskilere giden
oldukc¢a geligsmis bir ahsap yap1 ve cami geleneginin mevcut oldugu gergegini
otaya ¢ikarmis ve bu tespit bizi komsu illerde de ayn1 durumun olup olmadigini
meraka silirliklemistir. Bu merakimizi gidermede oOnceligi, zengin orman
ortiisliyle bezenmis bulunmalari ve literatiire gegmis ahsap mimari 6rneklerine
sahip olmalar1 dolayistyla Kastamonu ve Sinop illeri almis ve bu iki bolge bir
proje desteginde ahsap cami mimarisi bakimindan tarafimizdan taranmistir.
Bilindigi ilizere ahsap cami mimarimizin en segkin Orneklerinden biri olan
Kasaba Koyii Mahmut Bey Camii’, Kastamonu’da bulunmaktadir. Yine
Kastamonu ilimiz, sanat degerini haiz ahsap ev 6rnekleriyle de {inliidiir. Bununla
birlikte hemen belirtelim ki, incelememiz sonucunda bu iki bdlgedeki
tespitlerimiz umutlarimizi karsilamamis ve hem nitelik hem de nicelik
bakimindan Samsun yoresinin gerisinde kalan bir ahsap cami mirasiyla
karsilagilmigtir. Bu sonugta ihmalin, sorumsuzlugun kisacasi mimari mirasimiza
sahip ¢ikip onlar1 koruyamamanin ne kadar etkili oldugunu bilemiyoruz. Ancak
bildigimiz ve soylemek istedigimiz bir ger¢ek vardir ki, ge¢migine sahip

* Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dgretim iiyesi

'Y. Can, Samsun Yéresinde Bulunan Ahsap Camiler, Samsun 1998

* Bu tinlii ahsap camimiz pek ¢ok yayinda yer almis ayrintili bir sekilde tamtilmustir. Bu
itibarla bu c¢aligmamizda adi gegen esere  tekrara diismemek amaciyla yer
vermedigimizi belirtmek isteriz.
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cikamayan millet ve toplumlar geleceklerini kuramazlar. Dolayisiyla mevcut
mimari mirasimizi bu baglamda Kastamonu ve Sinop illerinde bulunan ¢ok az
sayidaki ahsap cami Orneklerimizi 6zenle korumamiz gerekmektedir. Simdi
sirastyla bu iki ilimiz topraklarinda tespit ettigimiz sanat degeri olan ahsap
camileri sirastyla inceleyelim’.

Derepazar1 (Derecat)) Camii

Derepazar1 Camii Sinop/Boyabat’a yaklasik 40 km.’lik bir mesafede
bulunmaktadir. Bugiin metruk bir durumda olan cami, vaktiyle birka¢ kdyiin
cuma mescidi olarak kurulmus olup, yore sakinlerinin rahatca toplanabilecegi bir
derenin vadisinde konumlanmistir. Yapi kaba yontu ahsap malzemeyle yigma
olarak insa edilmistir. Ahsap perdeler koselerde birbirine kurtbogazi gegme
usuliiyle baglanmistir. Dort omuz kirma gatili yapi alaturka kiremitle ortiiliidiir.

Derinlemesine dikdortgen formda bir mekan diizenlemesi sergileyen cami
kuzey cephede yer alan son cemaat mahalli ile birlikte distan 12.30 x 7.45 m.
ebatlarindadir. Son cemaat mahalli 2.80 m.’lik bir genislige sahiptir. Harime
kuzey cephenin tam ortasina yerlestirilmis, girenin egilmek zorunda oldugu
oldukea alcak bir kapidan girilmektedir. Tek kanattan olusan kap1 ahsap gegme
mekanizmali mentese sistemiyle ¢aligmaktadir. Harime girigin iistiine, oldukc¢a
genis tutulmus harimin ortalarina kadar uzanan mahfil yerlestirilmistir. Mahfil,
minberin karsisina denk diismeyen kisimda kible istikametine dogru biraz daha
uzatilmistir. Harim icinde kible duvarma dikey olarak siralanmis {i¢ ahsap siitun
mahfil katin1 tagimaktadir. Harim sonradan agilmis pencerelere ragmen yine de
yeterince aydinlik degildir. Harimi aydinlatan orijinal pencereler, 30 x 40 cm.
boyutlarinda mazgal benzeri deliklerden ibarettir. Ahsap malzemeyle yapilmis
mihrap, minber ve vaaz Kkiirslisi olduk¢a sade ve basit bir yapi
sergilemektedirler.

Caminin duvarlarini olusturan ahsap perdeler yekpare olup,13-15 cm.’lik
kalinliga ve 35-40 cm.’lik genislige sahiptirler. Harim kapisinin her iki yaninda,
ahgap perdeleri saglamlagtirmak i¢in duvarin i¢ yiiziinde acilan dikey kanallara
ince ahsap perdeler yerlestirilmistir. Cami tezyini unsurlara sahip degildir. Son
cemaat mahallinde harim kapisinin Oniine denk diisen yaklastk 1 m.
genisligindeki giris yolu son cemaat mahallinin zemininden daha alcak
yaptlmigtir.  Yapmin inga tarihi bilinmemektedir. Ancak gozlem ve
mukayeselerimizin bizi, caminin, orijinal halini koruyarak yaklasik iki asirlik bir
gecmise sahip olabilecegi kanaatine gotiirdiigiinii sdyleyebiliriz.

3 Calismamizda tamamen ahsap camilere yer verilmis, kismen ahsap unsurlara sahip
camiler kapsam diginda birakilmistir.
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Geyikli Camii

Tosya-iskilip istikametinde Kastamonu/Tosya’ya yaklastk 30 km.
mesafededir. Bolge halkinin ifadesine gore vaktiyle 5 kdyiin cuma camii olarak
kurulmustur. Bu giin sadece cenaze ve bayram namazi gibi belirli ibadetler i¢in
kullanilmaktadir. Meskun mahallin diginda, hizmet verdigi koylerin ortasi
sayilabilecek bir yerde konumlanmistir. Yan1 baginda mezarlik bulunmaktadir.
Caminin giiney-dogu tarafinda camiden yaklasik 4-5 m. mesafede sadirvan yer
almaktadir. Kurtbogaz1 ge¢me teknigiyle ahsap yigma olarak insa edilmis olan
yap1, dort omuz kirma catili olup alaturka kiremitle ortiiliidiir. Yapinin tabani
yerden 50 cm. kadar kaldirilmistir.

Geyikli Camii, kuzey cephede yer alan, muhtemelen son cemaat mahalli
olarak diistiniilmis giris revakiyla birlikte distan 13.95 x 895 m.
boyutlarindadir. Giris revakinin eni ise 3.35 m.’dir. Kuzey cephenin tam ortasina
yerlestirilmis iki kanatli bir kapiyla harime girilmektedir. Kapi, Derepazari
Camii’ nde oldugu gibi ahsap gegme mekanizmali mentese sistemine ve oldukca
kiigiik ebatlara sahip olup, 1.40 m. yiiksekligindeki kapidan igeri girebilmek igin,
girenin basini egmesi gerekmektedir. Harimin i¢inde tavani ve mahfil katini
tasiyan direvi 4 ahsap yekpare siitun bulunmaktadir. Harime girigin iistiine
yerlestirilmis mahfilin ortasi, asili bulundugu siitunlar hizasinda tutulurken iki
yanlart 1.70 m. kadar ileri dogru uzatilmistir. Yapinin ilk kuruldugunda dogu,



120 Dog¢.Dr. Yilmaz CAN

bat1 ve kible cephesinde bulunan mazgal seklinde deliklerle aydinlatildig:,
orijinal aydinlatma sisteminin yetersizligini gidermek i¢in, sonradan adi gecen
iic cephede biiyiik ebatli yeni pencerelerin agildigi anlasilmaktadir. Geyikli
Camii’nin, Kastamonu Kasaba Koyt Mahmut Bey Camii’ni taklit eden orijinal
bir tavan sistemi vardir. Kuzey-giiney istikametinde uzatilmis iki ana kiris
yapimin tavanini ii¢ pargaya ayirmistir. Bu pargalardan kiriglerle yan duvarlar
arasinda kalan kisimlar esit araliklarla dizilmis dokmelerle donatilmistir. Kirisler
arasinda kalan orta kismin dokmeleri ise yan kisimlara ait dokmelerin iizerine
yerlestirilmek suretiyle orta kismin tavani yiikseltilmistir. Minber ve mihrap da
ana yapi gibi ahsap olup oldukca sade unsurlardir.
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Yapi, koknar kiitiklerinin tam ortasindan yarilip kaba bir sekilde
yontulmasiyla elde edilmis yaklasik 10 cm. kalinliginda ve 30 cm. eninde ahsap
perdelerle insa edilmistir. Geyikli Camii’nde baska ahsap camilerde
rastlamadigimiz ahsap perdeler iizerinde, oyularak olusturulmus, biiyiik
ihtimalle yapmin giivenli bir sekilde insasini temin amacima hizmet etmis
gorlilmektedir. Girig revakiin sag tarafinda yaklagik 1 m. capinda ahsap bir
minare yiikselmektedir. Etrafi sonradan tugla bir duvarla ¢evrilmis olan giris
revakinin zemini harim kapisinin 6niine denk diisen kisimda algak tutulmustur.

Caminin mihrap,minber tavan kiris ve dokmeleriyle, siitun basliklarinda
oldukca basit oyma ve boyama siis unsurlar1 gézlenmektedir. Yapinin kesin inga
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tarihi bilinmemektedir. Harim kapisinin iizerine kazinmis bir rakam H. 1207
(M.1292-93) yilim gostermektedir. Bu tarihe gére cami yaklasik iki asr1 askin
bir ge¢mise sahip olmaktadir. Bu tarih bize gore de gergege yakin
goriinmektedir. Yore halki ise yapinin bu tarihten daha oOncelere uzandigimi
belirtmektedir.

Caglar Koyii Merkez Camii

Kastamonu/Catalzeytin-Devrekani yoluna birka¢ km., Catalzeytin ilge
merkezine ise yaklasik 20 km. mesafede bulunmaktadir. halen ibadete agik olup
Caglar Koyli Merkez Camii olarak bilinmektedir. Yap1 biraz meyilli bir arazide
kismen diizlenmis zemin fizerinde kurulmustur. Yami basinda mezarlik
bulunmaktadir. Ahsap yigma teknigiyle insa edilmis olan yapi, yerden yaklasik
50-60 cm. yiiksekliginde tas duvar iizerine bindirilmistir. Tag duvar i¢inde antik
malzeme parcalar1 secilmektedir. Yap1 dort omuz kirma gatili olup alaturka
kiremitle ortiiliidiir.

- L

(Caglar Edwii
Merkez Carmi

Cami kuzey cephede yer alan son cemaat mahalli ile birlikte 11.80 x 8.85
m. boyutlarindadir. Son cemaat mahallinin genisligi ise 2.80 m.’dir. Harime iki
kanatl bir kapi ile girilmektedir. Girisin tizerine U seklinde, iki yandan mihrap
duvarina kadar uzanan mahfil yerlestirilmistir. Mahfil toplam 12 ahsap siitunla
taginmaktadir. Bu siitunlardan 10 tanesi mahfil katindan tavana kadar devam
etmektedir. Tavanda bu 10 siitunun tavana birlestigi noktalarla siirlandirilmis
kisim tekne tavan seklinde diizenlenmigtir. Harim kuzey hari¢ her cepheye
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yerlestirilmis altli {istlii toplam dorder pencere ile aydinlatilmaktadir. iki katl
olarak tanzim edilmis son cemaat mahallinin {ist kat1 bir kapiyla mahfil katina
acilmaktadir. Kapinin saginda ve solunda iki kii¢iik pencere bulunmaktadir. Bu
kiiciik pencereler giizel islenmis ahsap lokmali kafeslerle oriilmiistiir. Caminin
i¢i ¢irkin bir sekilde yagl boya ile boyanmistir. Son cemaat mahallinin ikinci
katinin sag tarafindan, kdy halkinin sonradan yapildigini belirttigi ahsap bir
minare yikselmektedir. Ahsap minare ¢iirlimeyi 6nlemek amaciyla ¢inko sag ile
kaplanmistir. Son cemaat mahallinin ikinci katina, girisin sagina yerlestirilmis
bir merdivenle ¢ikilmaktadir. Son cemaat mahallinin cami girigsini muhtevi alt
katinin etrafi sonradan tugla duvarla kapatilmigtir. Mahfil kat1 ile son cemaat
mahallinde zaman i¢inde bazi ufak degisiklikler ve yenilemeler
gerceklestirildigi anlasilmaktadir.

Cami Yaklagik 7-8 cm. kalinliginda diizgiin bi¢ilmis ahsap perdelerle insa
edilmistir. Yapinin giiney ve bati cephelerini teskil eden duvarlarin saglamligi
temin i¢in distan ahsap rabitalarla rabtedildigi goriilmektedir. Tekne tavanin
ortasina yerlestirilmis ¢okgen ¢erceveli tavan gobegi hari¢ camide baska tezyini
unsura rastlanilmamaktadir. Caminin insa tarihi bilinmemektedir. Ky halki
yapinin ii¢ asirlik bir gegmise sahip oldugunu sodylemektedir. Caminin
haziresinde yer alan bir mezar taginda H.1189 (M.1775) tarihi okunmaktadir.
Kanaatimiz odur ki, caminin insa tarihi mezar tagindaki bu tarihten Onceye
uzanmalidir. Bu durumda caminin iki asirdan fazla bir ge¢mise sahip oldugu
sOylenebilir.

Beldegirmeni Koyii Cars1 Mahallesi Eski Camii

Kastamonu/Abana-Catalzeytin yolu {izerinde deniz kenarmda birkac¢ ulu
¢marin gdlgesinde konumlanmistir. Ibadete kapalidir. Bu cami daha &nceki
camilerden oldukca farkli mekan diizenlemesine ve insa teknigine sahiptir.
Tamamen ahsap malzemeyle insa edilmis olan yap1 diger camilerde goriilmeyen
bir tarzda fazladan bir zemin kata sahiptir. Zemin kata diikkan ve depolar
yerlestirilmistir. Yapmin oOlgiileri zemin katin fitine c¢ikildiginda kuzey ve
giineyde daha fazla olmak iizere, ¢ikmalarla bir miktar biiyitilmiistiir. Dort
omuz kirma catili yapmin daminin eskiden dogal tag plakalarla ortiilii oldugu
belirtilmektedir. Yapmin dami {izerinde bu tas plakalardan bazi Ornekler
gecmigin bir hatirasi olarak giiniimiizde de korunmaktadir.

Dikdértgen bir forma sahip yapinin birinci kata ait 6l¢iileri distan 14.50 x
8.70 m.’dir. Camiye kuzey cephenin ortasina yerlestirilmis zemin kata agilan bir
kapidan girilir. Genis tutulmus merdivenle ikinci kata ¢ikilir ve iki kanatli harim
kapisindan harime girilir. Tkinci katta merdiven boslugunun sag ve soluna iki
kiigiik oda yerlestirilmistir. Harim iginde ikisi 6nde ikisi geride olmak iizere
toplam dort giizel siitun yiikselmektedir. Siitunlar yuvarlak olup kaide ve baslik
kisimlarinda poligonal forma donistiiriilmiiglerdir. Harimin tam ortasina
yerlestirilmis ondeki iki siitun nefis kaidelere sahiptirler. Gerideki daha ince iki
siituna ortas1 kibleye dogru bombelenmis mahfil kat1 asilmistir. Mahfil bolimii
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harim kapisina ¢ikilan merdiven boslugunun sag ve soluna yerlestirilmis iki
kii¢iik odanin iistiine dogru uzatilarak mahfil kati seklinde genis bir mekana
doniistiiriilmiistiir. Mahfil katina merdiven boslugu etrafindaki yiikselen bir
merdivenle ¢ikilmaktadir.

Harim althi tstli iki sira halinde yerlestirilmis 14 siirgiilii pencere ile
aydmlatilmaktadir. Harimin tavan1 farkli bir diizenleme arzetmektedir.
Piramidal bir formla belirli bir yiikseklige kadar yiikseltilen tavan Ortiisiiniin
tam ortasina olduk¢a derin tutulmus bir tekne tavan yerlestirilmistir. Boylece
mekan yiikseltilmis, ferahlik yaratilmistir. Minber, mihrap, mahfil korkuluklar
ile tekne tavan cerceve ve gobeginde oyma ve ¢akma tarzinda yapilmis ve
genellikle geometrik diyebilecegimiz tezyini unsurlar goriilmektedir. Geometrik
tezyini unsurlarin disinda bir tezyini unsur da olduke¢a dikkat ¢ekicidir.

L | L ]
. . Beldegirmeni Kayd
Eski Camii
-
== o1 o2 3 4m
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Yukarida isaret ettigimiz gibi Beldegirmeni Koyii Camii’nde farkli bir
insa teknigiyle karsilagsmaktayiz. Yapi, ahsap iskeletin i¢ten ve distan yatay
olarak yerlestirilmis tahtalarla kaplanmasiyla insa edilmistir. Binanin temiz bir
iscilik  sergiledigini belirtmek gerekir. Caminin kesin insa tarihi
bilinmemektedir. Yore halkinin baba ve dedelerinden naklettikleri haberlere
gore yap1 yaklasik bir asr1 biraz askin bir gegmise sahiptir. Yapida kullanilan
ahsap malzemenin mukayeseli tahlili de bu fikri teyid eder goriinmektedir.
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Giide Koyii Camii

Beldegirmeni Koyii Carst Mahallesi Eski Cami’ye yaklasik 2 km.
mesafede bulunmaktadir. ibadete aciktir. Yan1 basinda mevcut okul binasiyla
birlikte bir kiilliye teskil etmektedir. Okul binas1 camiye bitisik olup caminin
kuzey cephesinde yer almaktadir Vaktiyle medrese olarak kullanilan yapida,
giiniimiizde Giide Koyii Ilkdgretim Okulu hizmet vermektedir. Her iki yapi
kuzeye dogru fazlaca meyilli bir yamag iizerinde konumlandigindan, caminin
kuzeyinde bulunan okul binasi, caminin zemini seviyesinin altinda bugiin depo
olarak kullanilan bir zemin kata sahiptir. Okul binasi bu zemin kat hari¢ iki
kattan olugmaktadir. Zemin dahil {i¢ kattan olusan okul binasinin zeminden
baglayarak her katta 15-20 cm.lik ¢ikintilarla biiyiitiildiigii goriilmektedir. Cami
ile camiye gore daha yiiksek olan okul binasi, birbirine bitisik cepheleri hari¢ her
ikisi de li¢ omuz kirma catiyla ortiilidiir.

r——— |
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Cami 7.45 x 8.75 m. ebatlarinda, okul binasmin birinci kat1 ise 7.45 x
10.20 m. dlgiilerindedir. Okul binasinin bati1 cephesi boyunca yaklagik 3.50m.
eninde i¢inde sadirvan yer alan bir revak bulunmaktadir. Okul binasinin ikinci
kat1 revak boliimiiniin stiinli de i¢ine alarak genisletilmigtir. Okul binasinin
bat1 cephesinde camiye yakin konumda yan yana iki kanatl iki ana giris kapisi
yer almaktadir. Bu kapilardan camiye yakin olani okul binasinin ikinci katina
¢ikilan bir merdivene, diger kapi ise birbirine bitisik iki hole agilmaktadir. Bu iki
hol okul binasmin alt katinda diizenlenmis biri oldukca genis {i¢ odaya ve
camiye giris imkam vermektedir. I¢inde ocak bulunan biiyiikk oda bugiin koy
odas1 olarak kullanilmaktadir. Camiye yani harime kuzeye diisen iki kanath bir
kapidan girilir. Girisin {lizerine ortas1 oval bir formda geriye cekilmis mahfil
yerlestirilmistir. Mahfil iki ahsap siitunla tasmmmaktadir. Mahfilin 6nii ahsap
korkuluga bitisik, oldukca yiiksek tutulmus ahsap kafesle kapatilmistir. Mahfile,
caminin kuzey-bati tarafinda cami ile okul binasmin duvarlar arasina gizlenmis
iki ayr1 kapr ile hem cami icine hem de cami digina agilan bir merdivenle
cikilmaktadir. Beldegirmeni Koyii Carsi Mahallesi Eski Camii’inde oldugu gibi,
mabhfilin altinda, girisin sag ve solunda iki boliimlii miiezzin mahfili
diizenlenmis, tavan Ortiisiiniin ortasina da fazla derin olmayan tekne tavan
yerlestirilmistir. Harim altli tistlii iki sira halinde dizilmis pencerelerle yeterince
aydmlatilmistir.

Okul binasinin ikinci katinda, dikdoértgen bir hol etrafinda, biri holiin
ucuna yerlestirilmis digerleri birbirine simetrik toplam 5 oda bulunmaktadir. Bu
kat bu giin Giide Kdyii [lkdgretim Okulu olarak kullaniimaktadir. Okul binasinin
her iki kati da Olgiili olarak yerlestirilmis ¢ok sayida pencere ile
aydmlatilmaktadir.

Hem caminin hem de okul binasmin tiimii yagh boya ile boyanmistir. Bu
giin caminin kuzey-bat1 kdgesinde camiye bitigik olarak insa edilmis beton bir
minare yiikselmektedir. Yore halkinin belirttigine gore eskiden caminin orijinal
minaresi ahsap olup, caminin kuzey duvarina bitisik olarak okul binasinin ikinci
katindan ytikselmekteydi.

Camide harim i¢inde mihrap, minber ve mahfil korkuluklarinda fazlaca
onemli olmayan bazi tezyini unsurlar mevcuttur. Bu yap1 kompleksi inga teknigi
bakimindan Beldegirmeni Koyii Carst1 Mahallesi Eski Camii’ne benzerlik
arzetmektedir. Burada da yapi, ahsap iskeletin icten ve distan yatay tahtalarla
kaplanmasiyla inga edilmistir. Distan kaplanan tahtalar,yagmur serpintilerinin
igeriye sizmasini onlemek icin birbiri iizerine bindirilerek rabtedilmistir. Camide
oldukea ilging bir kaplama teknigiyle karsilagsmaktayiz. Harimi ¢eviren ahsap
duvarlarin i¢ yiizii ahsap iizerine ¢akilan tel orgiiniin, i¢cine keten serpistirilmis
al¢1 ile kaplanmasiyla sivanmig ve iizeri de kiregle boyanmustir.

Giris kapisi lizerine yerlestirilmis yagli boyali bir tabelada yapimin insa

tarihi M.1820 olarak gosterilmektedir. Tabela {izerindeki tarihin gercege yakin
oldugu kanaatindeyiz. Yore sakinleri de bu tarihin rastgele yazilmadigini belge
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ve bilgiye dayandigmi sdylemektedirler. Ancak hemen belirtelim ki,
arastirmalarimiz bizi bu tarihi dogrulayacak bir belgeye ulastirmamistir.

Incelememize konu olan bu bes ahsap camiyi plan, form, yap1 usul ve
teknigi ile tezyinat bakimindan degerlendirmeye tabi tuttugumuzda sunlar
sOyleyebiliriz. Plan form 6zellikleri ile yap1 insa teknigi bakimindan Derepezari,
Geyikli ve Caglar Koyili Merkez camilerini bir arada miitalaa etmek
miimkiindiir. Bu {i¢ cami kurtbogazi ge¢me teknigiyle birbirine baglanmis ahsap
perdelerle yigma olarak inga edilmiglerdir. Bu yapilarin Samsu yoresindeki
ahsap camilerle yakin benzerlik arzettikleri goriilmektedir. Geyikli Camii’nin
daha oOnce isaret ettigimiz gibi, tavan Ortii sistemi bakimindan Kasaba Kd&yii
Mahmut Bey Camii’nden oldukea etkilendigi anlasilmaktadir.

Beldegirmeni Kdyii Camii ile Giide Kdyii camileri ise yapi insa teknigi ve
dolayisiyla planlama ve form yoniinden farkli bir grup olarak karsimiza
cikmaktadirlar. Bu iki cami ahsap iskeletin i¢ten ve distan tahta ile
kaplanmasiyla insa edilmislerdir. Giide Koyii Camii’nde distan kaplanan
tahtalar, yagmur serpintilerinin igeriye sizmasint onlemek i¢in birbiri iizerine
bindirilerek raptedilmistir.Yine bu camide harimi teskil eden duvarlarin i¢ yiizii
duvar iizerine cakilmig tel Orgii ve harg igerisine yerlestirilmis keten lifleri
yardimiyla al¢1 ile kaplanmuistir. Bu iki camide rastladigimiz s6z konusu insa
teknikleri mevcut tespitlere gore, Karadeniz Bdlgesi i¢in yaygin olmayan
uygulamalardir.*

Beldegirmeni Kdyii Camii, tavani epeyce yiiksek tutulmus bir harime
sahiptir. Mekan tasarimi ve ig¢ilik bakimindan bu camide oldukga iyi bir seviye
yakalandigimi soyleyebiliriz. Caminin altina depo ve diikkanlardan olusan bir
zemin katin yerlestirilmis olmasi farklilik arzeden bir diizenlemedir. Glide Koyii
Camii de camiye bitisik olarak insa edilmis okul binasi ve dogu cepheye
yerlestirilmis sadirvanl revak sirasiyla gegmise 6zlem duyan biraz farkli bir
diizenlemeye sahiptir.

Birinci grubu olusturan ahsap yigma camiler tezyinat bakimindan yok
denebilecek kadar fakir durumdadirlar. Geyikli Camii’nde kok boyasiyla
yapilmis ¢ok basit siislemeler goriilmektedir. Ikinci grubu olusturan camilerde
ise oyma ve cakma teknigiyle gerceklestirilmis mihrap, minber, mahfil
alimliklartyla tavan gobeklerinde daha ziyade geometrik tasarimli siislemeler
secilmektedir. Ayrica Beldegirmeni Koyii Camii’nde harim tavanini tasiyan
siitun baslik ve kaidelerinin ilgi ¢ekici olduklarini ilave etmek isteriz.

Mevcut tespit ve incelemelere bakarak, Kasaba Koyii Mahmut Bey
Camii’ni hari¢ tutarsak, Sinop ve Kastamonu yoresinde belirleyip inceledigimiz
camiler, genel bir gézlemle sanatsal deger bakimmdan Trabzon, Rize ve Samsun
yoresi ahsap camilerinin biraz gerisinde kalmaktadir. Buna karsilik ahsap ev
mimarisi alaninda 6zellikle Kastamonu yoresinin seckin, dnemli bir yere sahip

4 Bkz. H. Karpuz, Trabzon, Ank. 1990; H. Karpuz, Rize, Ank. 1991; O. Ozgiiner,
Koyde Mimari Dogu Karadeniz, Ank. 1970; Y. Can, a.g.e.
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oldugunu biliyoruz. Kasaba Kdyii Mahmut Bey Camii’nin ihtisamini Kastamonu
evleriyle birlikte diislindiiglimiizde bu yoremizde ahsap mimarinin oldukca
gelismis bir seviyeye eristigini soyleyebiliriz. Bu gerekgelere ragmen
Kastamonu ve Sinop yoresinde sanatsal deger bakimindan ileri seviyede baska
ahsap camilere rastlanilmamasini manidar buldugumuzu belirtmek isteriz.

KARADEMIZ
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Res. 2- Derepazar1 Camii, harim kapisi
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Res. 4- Geyikli Camii, harim kapisi
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Res. 6- Geyikli Camii, ahsap perde iizerinde agilmis tutacak
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Res. 8- Caglar Koyii Merkez Camii, pencere kafesi
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Res.10-Beldegirmeni Koyii Camii, mahfil kati
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Res.12- Beldegirmeni Koyli Camii, mahfil siislemesinden detay
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The Wooden mosques in The Regions of Kastamonu and Sinop

ABSTRACT

In this article, five wooden mosques of artical value are studied. Among these
mosques The Geyikli Mosque presents close similarity to The Kasaba Koyii
Mahmut Bey Mosque in Kastamonu from the viewpoint of ceiling arrangement.
Derepazari and Caglar Koyii Central mosques, like the wooden mosques we have
seen in Samsun, were built using wooden curtains which have been connected each
other with the tecnique of kurtbogazi gegme. As regards The Beldegirmeni and
Glide mosques, these twoo mosques presents some different arrangements which
were affected from the housing constructing tradition in the area.



ALi RESAD’IN TARIH-i KADiMiNDE
IBRANILER

Yrd. Dog. Dr. Ahmet Usta®*

OZET

Ali Resad’in Tarih-i Kadim adli eserinin sadelestirmesini yaptigimiz bu bdliimiin
ana konusu; Kitab-1 Mukaddes’e gore kisa Yahudi Tarihi’dir. Bu boliimde
Ibranilerin Hz. Ibrahim’le birlikte Filistin’e gelisleri, Hz. Yusuf zamaninda Misir’a
giderek orada uzun siire kalislari, Hz. Musa onderliginde Misir’dan ¢ikiglari, Hz.
Musa’nin vefatindan sonra basa gecen Yesu zamaninda Filistin’de yasayan bazi
kavimlerle yaptiklar1 savaslarda sagladiklart basarilar anlatilmaktadir. Ayrica
Filistin’de on iki boy halinde yagadiklari, Hakimler Devri, Krallar Devri, Hz.
Siileyman’in vefatindan sonra kralligin Israil ve Yahuda adlari ile ikiye boliiniisii,
Babil esareti, siirglin sirasinda ve siirgiinden sonra Yahudi peygamberlerinin
faaliyetleri, ibadet ve mabetleri gibi konular ele alinmaktadir.

Anahtar kelimeler: Din, Dinler Tarihi, Yahudiler, Yahudi Tarihi

1. GIRIS
A. ALI RESAD’IN HAYATI VE ESERLERI

“ Tarihi Kadim” isimli eserinin “Ibraniler” kismi iizerinde calistigimiz Ali
Resad, 1877 yilinda Lofca’da dogmus, 1929°da istanbul’da vefat etmistir.

O, Istanbul Idadisi (lisesi) ve Miilkiye Mektebi (Siyasal Bilgiler)
mezunudur. Istanbul liselerinde tarih dersleri vermis, Darulmuallimiyn’de
(Istanbul Erkek Ogretmen Okulu) miidiirliik yapmistir. Maarif miistesarlig1 ve
Terclime Meclisi iiyeligi gorevlerinde de bulunmus olan Ali Resad, Darulfiinun
Edebiyat Fakiiltesi’nde “Yakin Cag’ ve ‘Siyasi Tarih’ dersleri de okutmustur ve
Ikdam, Sabah, Saadet ve Tasvir gazetelerinde cesitli makaleler yaymlamistir.

Baglica eserleri sunlardir:

1. Dreyfus Meselesi ve Esbab-1 Hafiyesi (Babanzade Ismail Hakki ile
birlikte) 1897.

2. Asr-t Hazwr Tarihi, 1909

3. Avrupa ile Miinasebat-1 Hariciyemiz Nokta-i Nazarindan Tarihi
Osmani, 1911.

4. Mufassal Musavver Fransa Ihtilali Kebir Tarihi (iki cilt) 1913.

5. Tiirkiye ve Tanzimat (Engelhardt’dan ceviri) 1913, 1928.'

* OMU. Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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B. TARiH-i KADIiM

Ali Resad’in ayrica liselerde ders kitabi olarak okutulmak {izere
hazirladig tarih kitaplari da bulunmaktadir.

Uzerinde inceleme yaptigimiz “Ibraniler” konusunun da igerisinde
bulundugu Tarih-i Kadim isimli iki ciltlik eser de liselerin 10 ve 11. smiflar1 i¢in
hazirlanmis ve 1331 (1913) yilinda yayimlanmustir.

“Tarih-i Kadim”in 1. Cildinde Misirlilar, Keldaniler, Asurlular, Ibraniler,
Fenikeliler, franlilar, Islamiyetten dnce Tiirkler ve Yunanlilar; 2. cildinde ise
Romalilar, Bizanslilar, Slavlar, Tiirkler ve Mogollar hakkinda bilgiler
bulunmaktadir.

Osmanlica yazilmis olan bu eserlerin 1. cildi 600, 2. cildi 509 sayfadir.

Bu caligmada Dinler Tarihi agisindan énemli gordiigimiiz Tarih-i Kadim
isimli eserin 1. cildinin 177-232 sayfalar1 arasinda yer alan “Ibraniler” kismini
Osmanlica’dan giiniimiiz Tiirk¢e’sine bazi notlar ve agiklamalarla aktarmaya
calistik.

Sadelestirmesini yaptigimiz boliimiin ana konusu Kitab-1 Mukaddes’e
gore kisa Yahudi Tarihi’dir. Ozetle, bu kistmda Ibranilerin Hz. Ibrahim’le
birlikte Filistin’e gelisleri, Hz. Yusuf zamaninda Misir’a giderek orada uzun siire
kaldiklari, Hz. Musa oOnderliginde Misir’dan ¢ikarak yaklasik kirk yil kadar
¢Olde dolastiklari, Hz. Musa’nin vefatindan sonra basa gegen Yesu zamaninda
Filistin’de yasayan bazi kavimlerle savaslar yaparak basari sagladiklari ve
Filistin’in baz1 bolgelerinde yerlestikleri, orada on iki boy halinde yasadiklari,
Hakimler Devri, Krallar Devri, Hz. Siileyman’in vefatindan sonra kralligin Israil
ve Yahuda adlar ile ikiye boliiniisii, Babil esareti, siirgiin sirasinda ve siirgiinden
sonra Yahudi peygamberlerinin Israilogullarin1 ayakta tutabilmek igin
gosterdikleri ¢abalari, ibadet ve mabetleri gibi konular ele alinmaktadir.

Ders kitabr niteliginde yazildigi i¢in eserde yararlanilan kaynaklarla ilgili
bilgi verilmemektedir. Ancak metin incelendiginde temel kaynak olarak Eski
Ahit’in kullanildig1 goriilmektedir.

Yaptigimiz ¢alismada Once bu bilgilerin yerlerini Kitab-1 Mukaddes’ten
bularak dipnotta gosterdik. Sonra da aciklanmasma gerek duydugumuz
deyimleri yine dipnotta agikladik.

Eserde gegen yer ve sahis isimlerini ¢ogunlukla, Kitabi-Mukaddes’in
Tiirkege terciimesinde yer aldig1 sekliyle vermeyi uygun gordiik.®

Metinde gecen baghklar1 da sadelestirerek ve aslina uygun olarak
koymaga calistik.

! Bkz. Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Istanbul, 1986, c.1, 5.385; Thsan Isik,
Yazarlar Sozliigii, Istanbul, 1999, s.34.

2 Bkz. Ali Resad, Tarih-i Kadim, Istanbul, 1331, s.2.

? Kitab-1 Mukaddes, (Eski ve Yeni Ahit), Istanbul, 1958
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2. TARIH-I KADIMDE iBRANILER

A. FILISTIN

Anadolu ile Misir arasinda kuzeyden gilineye dogru diiz bir cizgi
dogrultusunda uzanan sahilin hemen arkasinda Firat’in batisindaki kum ¢oliine
kadar uzanan daghk bir bolge vardir. Bu bolgenin Liibnan ve Anti Liibnan
adinda yiiksek iki dag silsilesi arasinda yer alan kuzey kismi Suriye’dir. Daglarin
daha algak oldugu giiney tarafi ise Filistin’dir.

Deniz tarafindan gelindigi zaman, bir hayli dar bir ovadan gecildikten
sonra olduk¢a engebeli yollardan daglik araziye c¢ikilir. Burasi taglik bir
bolgedir. Otede beride yuvarlak zirveli tepeler goriiliir. Tepelerin sarp
yamaglarinda az sayida bodur agaglardan baska bitki bulunmaz. Bu tepeleri
teskil eden tebesirli kayalar arsinda dogal magaralar vardir. Bolge halki 6liilerini
buralarda defnederler. K&y ve sehirler tepelerin iizerinde kuruludur. Evler
penceresizdir. Tavanlart da diizdiir. Bu evler disaridan bakildiginda beyaz tastan
yapilmis kiibik bir goriiniim arzeder.

Ulkenin her tarafinda cakil taslariyla dolu, dar sel yataklar1 bulunur.
Biiylik yagmurlardan sonra olusan seller giiriiltiiyle buralardan akarak kaya
parcalarini stiriikler gotiiriir. Diger zamanlarda sel yataklarinda, ancak gakil
taslar1 altinda ¢ok az su bulunur.

Dogu tarafindaki daglar birdenbire adeta bir duvar seklinde sona erer. Alt
tarafta Urdiin (Seria) Vadisi ile Lut Denizi’nin bulundugu arazinin algakligi
sebebiyle daglardan inen seller, selaleler olusturarak vadiye kadar inerler
Bunlarin en biiyiigii Kudiis daginin eteginden gegen Kidron Selalesidir.

Kuzeydeki bolgeye Celile (Galile) denilir. Burada daglar yiiksek,
kaynaklar daha bol, otlaklar daha iyidir.

Filistin’de sadece iki mevsim vardir: Kis ve yaz. Ekim ay1 sonlarina dogru
yagmur mevsimi baslar; sel yataklari su ile dolar. O zaman soguk oldukca
siddetlidir. Cogu kez geceleri daglar iizerinde sular donar. Fakat nadiren kar
yagar. Mart sonlarina dogru yagmurlar kesilir; bazen aylarca bir damla bile
yagmur yagmaz. Birka¢ giin i¢inde toprak, ot ve ¢iceklerle siislenir, hatta arazisi
kumdan ibaret olan yerlerde bile rengarenk bitkiler yetisir.

Mayis sonuna dogru ¢ol tarafindan esen sert ve sicak dogu riizgar1 her
seyi yakar. O zaman bolge kiil renginde goriiliir. Artik ottan, cicekten eser
kalmamustir. Kiigiik agaclar tozla ortiiliidiir. Giindiiz siddetli bir sicaklik hiikiim
stirer, gece ise ¢ig diiser. Her sabah bu ¢ig buharlasarak yogun bir sis meydana
getirir.

Bugiin bolge kurak, ¢iplak ve verimsizdir. Fakat bir zamanlar daglar ¢am,
sedir, servi, mese ormanlari ile kapli idi. Bundan dolay1 da iklim daha
rutubetliydi. Sarniclar, kuyular, kanallar gerek duyulan suyun elde edilmesini
saglardi. Vadilerde bol miktarda bugday ve arpa iiretilirdi. Buralarda elbiselik
kumasin dokundugu keten dahi yetistirilirdi. Tepelerin yamaglarinda; baglarin,
zeytinliklerin, incir, badem, nar ve fistik agaclarinin yetistirildigi tastan oriilmiis
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kiiglik duvarlarin olusturdugu bir takim setler bulunurdu. Bu agaglar ¢ok az suya
ihtiya¢ duydugu icin bol miktarda yetigirdi. Halkin en biiyiik eglencesi her giin
isini bitirince asma ¢ardaklarinin ve incir agaclarinin altinda oturup dinlenmekti.
Bahgelerde; leylak, nergiz, hashas gibi ¢igekler bulunurdu.

En taghk ve ve ¢o6le yakin yerlerde ke¢i ve koyun siiriileri giidiiliir
meralarda ise Okiiz yetistirilirdi. Esek bu memlekette yiik tasiyicinin yerini
almist1. Dikenli bitkileri yiyen eseklere Filistin’in her tarafinda ¢okga rastlanirdi.

Bu boélgenin dogu tarafinda arazi o kadar algaktir ki bu taraftan bakildigi
zaman Filistin kayalardan meydana gelmis yiiksek bir duvar gibi goriiniir.

Diisiik seviyeli arazi kuzeye dogru uzanir. Orada daglardan ¢ikan giiclii
kaynaklar birleserek Seria nehri de denilen Urdiin nehrini olustururlar. Urdiin
nehri Akdeniz seviyesinden daha diigiik seviyede bulunan bu vadiye iner.
Genezareth (Taberiye) goliinden gegtikten sonra sular1 hi¢cbir hayvan ve bitkinin
yasayamayacag1 derecede tuzlu olan Lut Denizi’ne dokiiliir.

B. iISRAILOGULLARI BOYLARI

Filistin’de Kenaniler diye bilinen Sami irktan bir kavim yasamakta idi.
Ham’m g¢ocuklarindan Kenan’a mensup oldugu rivayet edilen Kenaniler* ¢ok
eskiden Basra Korfezi sahillerinde oturuyorlarken daha sonralari Suriye’ye gog
etmiglerdi. Filistin’de tarimla geginirlerdi. Bunlarin bugday tarlalari, baglari,
incir bahgeleri vardi. Etrafi surla ¢evrili sehirlerde otururlar, tungtan yapilmis
silahlarla savasirlar, savas arabasi da kullanirlardi. Tapindiklari tanrilar put ya
da tas seklinde tasavvur ederlerdi.

Tarihin tam olarak belirleyemedigi bir donemde Misir’da ondokuzuncu
stilale devrinden sonra ve Asur kralliginin kurulmasindan dnce, dogudan gelen
bir topluluk Filistin’i istila etti. Bunlar, Urdiin’iin 6te tarafindan geldikleri i¢in
Kenaniler kendilerine “karsi taraf adamlar” anlamina gelen (ibriler, Ibraniler
Hebrew) admi verdiler. Bu topluluk ise kendilerini “Israil Ogullar1 adiyla
anarlardi.’

Musevi kutsal kitaplarma gore Israilogullarinin timii vaktiyle Kalde

yoresinde ¢olde yasayan bir ailenin ¢ocuklartydi. Asirlarca once en biyik
dedeleri Hz.Ibrahim’in Filistin’e gelip yerlestigi, adi gecenin torunlarmin

* Tekvin:10/6

> Tevrat’a gore Ibraniler, Hz. Ibrahim ile birlikte giiney Filistin’e gelerek yerlesmis olan
toplumdur. Bu toplum yine Tevrat’ta belirtildigi sekliyle Hz. Yakub’tan itibaren
Israilogullar1 diye anilmaya baglamustir. Israil, Hz. Yakub’un lakabidir. O’na bu
unvan, bizzat Tanr1 Yehova tarafindan verilmistir.
Hz. Yakub’a verilen Israil lakabindan hareketle, Yakub’un oniki oglunun soyundan
tiireyen halka da Israilogullar1 denilmistir.
Bu iki deyim, tarihte hep kullanilagelmis ve ayni toplum anlagilmistir. Bkz. Tekvin:
13/12, 32/22-32, Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangicindan Giiniimiize Dinler Tarihi, 3.
Baski, Isparta, 2000, s.224.,Sinasi Giindiiz, Din ve inan(; Sozliigii, Ankara, 1998,
s.182., 198-199, Ahmet Celebi, Mukayeseli Dinler Acisindan Yahudilik,
cev.Ahmet M. Biiyiik¢mar-Omer F. Harman, Istanbul, 1978, ss.26-28.
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Misir’a gogtiikleri, orada ¢ogalip bir kavim teskil ettikleri, sonra Misirlilarin
zuliim ve baskisindan kurtulmak i¢cin Hz. Musa’nin kendilerini alip Misir’dan
cikardigi, “Arz-1 Mev’ud” adin1 verdikleri Filistin’e gitmek iizere ¢dlden gecip
Urdiin Nehri'ne kadar geldikleri-Musevi kaynaklarinda- rivayet edilir.’
Israilogullari o zamanlarda bedevi hayati yastyorlardi. Cadirlarda otururlar,
koyun keg¢i ve deve siiriilerinin iiriinleri ile geginirlerdi. Bugiinkii Arabistan
bedevilerine benziyorlardi.

Israilogullar1 tek bir boydan ibaret degildi. Her birinin ayri reisi olan ve
yalniz baglarina savagan bir takim boylara ayrilmisti. Bu boylardan en kalabalik
olan ikisinin yani Manasse ile Efraim’in Hz. Yusuf’un; digerlerinin ise Hz.
Yakub’un 6teki on bir oglunun torunlari olduklari rivayet olunmustu.”

Baslangigta Israil ogullarinin biitiin boylar1 Urdiin Nehri’nin dogusunda
Gilead mevkiinde ikamet ettiler. Burasi seria vadisinden 800 metre yiiksek bir
yayla olup biiyiik otlaklar ihtiva ediyordu.

Ruben ve Gad boylari burada kaldilar. Digerleri Urdiin Nehri’nden
gegerek Kenanilerle savasa bagladilar. Rastladiklart Kenanileri ya yavas yavas
imha ettile, ya da egemenlikleri altina aldilar; sonra onlarin yerini alarak hayat
tarzlarmi degistirdiler. Bundan sonra Israilogullar1 bedeviligi biraktilar, topragi
stiriip ekmeye, agag yetistirmeye ve evler inga etmeye bagladilar.

Her bir boy Arz-1 Mev’ud’un bir kismimni isgal etti. Merkezde bulunan
Efraim ve Manasse boylar1 Urdiin Nehri’ne hakim daglarda yerlestiler. Giineyde
Benyamin boyu olduk¢a verimli olan Eriha vadisine hakim tepeleri, batida
Yahuda boyu ise Lut Deniz’ine (Olii Deniz’e) egilip bel veren daglari isgal
ettiler. Simeon ve Levi boylar1 daha giineyde Sekem bdlgesinde yerlesmeye
calistilar. Fakat yerli halkla meydana gelen savaslarda yok oldular. Bu iki
boydan kurtulan aileler diger boylara katildilar.

. Yizrael adindaki genis ovanin kuzeyinde 6tekileri kadar kuvvetli olmayan
Issakar, Aser, Zebulun, Naftali boylar1 Fenike ile Taberiye golii arasindaki
ormanlik ve meralik araziye yerlestiler.

Dan boyu uzun zaman uygun bir arazi aradi. Nihayet zabtedilmesi
miimkiin bir yer aramaya gonderilen bes geng, Sayda’dan gelen Fenikelilerin
kurduklar1 Lesem schrine ulastilar. Bu sehir halki oldukca barisseverdi. Ulke
icinde diismanlari bulunmadigindan rahat yasiyorlardi. Dan boyunun casuslari
donerek “Haydi bunlara hiicum edelim. Ciinkii memleketlerini gordiik; gayet
iyidir. Oraya girdiginizde savunma araglarindan yoksun bir halk bulacaksiniz.
Ulke genistir. Cenab-1 Hak burasmi size bahgetti” derler. Altyiiz kisi
silahlanarak harekete gecer ve birdenbire Lesem halkina saldirirlar. Halki
oldiiriir, sehri yakarlar. Lesem hicbir yerden yardim alamaz. Ciinkii Sayda’dan
uzak olmasi nedeniyle Fenikeliler yardima imkan bulamazlar. Halkin komsu
topluluklarla miinasebetleri de olmadigindan hi¢ kimse Lesem’in zaptedilip

® Bkz.Tekvin: 12/1-10;13/12;46/1-28; Cikis: 14/1-31; Yesu: 1, 2, ve 3. Baplar.
" Bkz. Yesu: 16, 17, 12, 13, 18 ve 19. Baplar.
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yakilip yikilmasma énem vermez. Dan boyu sehri yeniden insa eder ve bundan
sonra buraya Dan adm verirler.®

Israil ogullar1 yan yana yasadiklar1 Filistin’in eski sakinlerinin dinlerini
kabul ederler. Bunlar daglarda bulunan biiyiik bir kaya parcasina veya bir tas
siituna tapinirlardi. Kutsal saydiklari bazi agacglara, aya, yildizlara bile ibadet
ederlerdi. Tuncgtan bir boga veya yilan gibi putlar yaparlar ve bunlara secde
ederek taparlardi. Bazi yerlerde tanrinin ikametgahi goziiyle baktiklar1 kaya
pargalarini tam bir itina ile korurlar ve bunlara Beth El (Beytullah-Allah’in evi)
derlerdi. Bu din Musevi seriatine tersti. Bununla birlikte Israilogullarindan
bazilar1 Cenab-1 Hakka ibadet ederler, put yapmazlar ve Cenab-1 Hak adina
Filistin’deki putperest topluluklarla savasmaktan geri durmazlardi.

C. HAKIMLER

Tevrat’a gore o zamanlar Israilogullar1 arasmnda kral yoktu; herkes
istedigini yapiyor, her boy kendi kendini idare ediyor ve diigmanlara karsi
elinden geldigi kadar savunma yapiyordu. Filistin’de Israilogullarinin zabtettigi
yerlerle civar beldelerde bir ¢ok savas¢t kavim vardi: Doguda Moablilar ve
Ammonlular, glneyde Amalika, Kenanlilar, Amoriler Edomlular ve
Medyenliler. Bu kavimlerin adlari Tevrat’ta zikredildigi i¢in meshurdur.
Bunlarla Israilogullar1 arasinda siirekli savaslar meydana gelmis ve bu savaslarin
detaylart Tevrat’ta anilmugtir.

Ara sira diismanlar giiglenerek Israilogullari i¢in daha tehlikeli bir durum
aldiklarinda Israilogullarindan bazi boylar ortak diismana karst kendilerini
savunmak iizere birlesirler ve Sophet’ adim verdikleri bir baskanmn komutas
altina girerlerdi. Sophet hem komutan hem de hakim idi; Israilogullarini savasa
yonlendirirdi. Iste bu savasci baskanlara Hiikkkam-Hakimler denilmistir.

Hakimlerin en iinliileri; Manesse boyundan olan ve Medyenlilere galip
gelen Gideon, Ammonlular1 yenen Gileadli Yeftah, ve Filistileri yenerek
hepsinden daha ¢ok {in kazanan Simson, (Samson)’dur.

Tevrat bu hakimler hakkinda su agiklamay1 yapar: Yeftah bir fahisenin
ogluydu. Babasinin kendi nikahli karisindan olan ogullari, Yeftah’1 baba evinden
kovduklarindan Yeftah ¢ole ¢ekilmis etrafina bir siirii serseri toplayarak yagma
ile gecinmeye baglamisti. Gilead sehri halki Ammon ogullarinin saldirilarina
maruz kaldiklar1 zaman Yeftah’1 cagirip kendilerine reis olmasim teklif ederler.
Yeftah da bu teklifi kabul ederek diigman iizerine yiiriir. Savastan once Cenab-1
Hakk’a adakta bulunarak : “Eger Ammanogullarina galip gelerek sag salim
donersem beni karsilamak i¢in evimin kapisindan ilk 6nce kim ¢ikarsa onu sana
kurban edeyim” der. Savasta muzaffer olur. Evinin kapisina geldigi zaman tek

¥ Yesu: 19/40-48

? Sophet (Sofet veya suffet) hakim anlamma gelmektedir. Hakimler veya sofetimler,
zaman zaman meydana ¢ikan kurtaricilar, timitsizlik ve avare kalan kabilelerin sevk
ve idaresini ellerine alan kuvvetli seflerdir. (Bkz. M. Semsettim Giinaltay, Yakin
Sark III, Suriye ve Filistin, Ankara, 1947, ss.304-305)
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cocugu olan kizinin kendisini kargilamak icin tef calip dans ederek g¢iktigini
goriir. Olaganiistii bir iizlintitye kapilarak elbiselerini yirtar ve “Eyvah! Kizim,
beni 1zdiraba bogdun. Ben seni Cenab-1 Hakka adadim.” der. Kiz1 su cevabi
verir: Babacigim madem ki beni Cenab-1 Hakka adadin, bana o sekilde davran.
Ciinkii Cenab-1 Hak diismanin olan Ammonogullarindan senin intikamini aldh.
Yalniz beni iki ay (serbest) birak. Kiz arkadaglarimla daglara gidip aglayayim.”
Kiz iki ay arkadaslari ile daglarda gezer; babasinin yanina geldigi zaman kurban
edilir."’

Bu olaydan dolay1 Israilogullar1 kizlarmin senede dort giin Yeftah’m kizi
icin aglamalar1 gelenek halini aldi.

O zamanlarda Akdeniz sahiline “Filistiler” adiyla bilinen yeni bir topluluk
gelerek yerlesti. Deniz yolu ile bati iilkelerinden, belki de adalardan gelen bu
adamlar tunctan zirh giyen, savas arabalar1 lizerinde muharebe eden ve mahir
okcu olan savageilardi. Sahilde miistahkem bes sehirde ikamet ediyorlardi. Bu
sehirlerin baslicasi Gaza (Gazze) tanrilari ise insan bagli balik seklinde hayal
ettikleri Dagon ile (Derceto) idi."'

Bunlar, Israilogullar ile savasa giriserek yendiler ve onlar1 kirk yi1l kadar
yonetimleri altinda tuttular. O siralarda Dan boyundan ¢ikan Simson’un
olaganiistli macerasi Israilogullar arasinda ¢ok fazla {in yapmusti.

Tevrat’in aktardigina gore Simson ¢ok kuvvetli idi. Bir arslan1 oglak gibi
(tutup) sikarak oldirmiisti.'> Uzun saglari dogdugu giinden beri hi¢ tiras
edilmemisti. Bir giin Yahuda iilkesinde bir magarada bulundugu sirada Filistiler
halktan kendisinin teslim edilmesini isterler. Yahuda halki, Simson’un
oldiirilmeyecegine dair soz aldiktan sonra iplere baglayip Filistilere teslim
etmeye razi olur. Fakat Filistilerin yanina gelince baglar1 kolayca koparir, eline
bir esegin ¢ene kemigini gegirir ve bu garip silahla bin kadar diigmani tepeler."

Yine bir giin Gazze’de bir fahigenin yanina gitmisti. Gazzeliler Simson’un
geldigini haber alinca bulundugu yeri kusatip sehrin kapisina pusu kurarlar.
Simson gece yaris1 uykudan kalkar, sehrin kapi kanatlarini1 koparip omuzuna
alir, Hebron’un karsisindaki dagin tepesine ¢ikar.

' Bkz. Hakimler: 11/1-40

" Yari balik yari insan (insan bash balik) olarak temsil edilen tanri Dagon’a Bati
Samilerde, Mezopotamya, Anadolu ve Filistin’de tazim edilmigtir. Kitab-1
Mukaddes’te Dagon’un Filistilerin Tanris1 oldugu agik¢a yazilidir. (Bkz. Hakimler:
16/23; Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s.61; Giindiiz, Din ve
Inan¢ Sézliigii, s.89, W. J. Beecher, “Dago”, James Hastings, ed. Dictionary of the
Bible, c.1,Edinburgh: T.T. Clark, 1903, s.544.

Metinde yine Filistilerin tanrisi olarak ismi gecen “Derceto” hakkinda ise Kitab-1
Mukaddes’te herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Ayrica yapmis oldugumuz
arastirmalarda da bu tanri ile ilgili bir agiklama goéremedik.

12 Hakimler: 14/5-7

" Hakimler 15/9-16
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Bundan sonra Simson, Delila adinda bir kadin1 sever. Filistilerin beyleri
bu kadma basvurarak Simson’un harikiilade giicilinlin nereden kaynaklandigimi
anlayip kendisine haber vermesini isterler. Delila bir hayli ugrasir. Simson’u
biktirir. Sonunda Simson sayet saglar1 tirag edilirse giiciiniin tiikenerek diger
adamlar gibi olacagini sdyler. Delila bu sirr1 6grenince Filistileri ¢agirip yaninda
saklar. Simson’u dizlerinde uyuttuktan sonra saglarini tiras ettirir. Sonrasinda
“Ey Simson! Filistiler sana baskin yapti”diye bagirir. Simson uyanir, 6nceden
oldugu gibi silkinip ¢ikmak ister. Fakat giicli yok olmustur. Filistiler kendisini
yakalayip gozlerini g¢ikarirlar. Gazze’ye gotiirlip zincire vurarak hapishanede
degirmen cevirtirler.

Bir giin Filistilerin beyleri, ilahlar1 Dagon’un serefine bir senlik diizenler.
Halki eglendirmek i¢in Simson’u hapishaneden ¢ikartip yanlarina getirtirler.
Simson binanin gatisini tutan siitunlarin arasinda durur, elinden tutan ¢ocuga
siitunlardan birine yaslanmasi i¢in yardim etmesini rica eder. Sonra da Cenab-1
Allah’a dua ederek “Ya Rab, beni yalmiz bir defa gii¢lendir. Filistilerden
cikardiklar iki goziimiin intikamini alayim” der. Tirag edilen sag1 uzamaya
basladigindan eski giicli yerine gelir. Orta yerdeki siitunlardan ikisini tutup
sarsar; biitiin bina yikilir. Simson ile Filistiler de enkaz altinda kalarak olirler."

Israilogullarin1 yenen Filistiler bir cok sehre muhafizlarlar yerlestirdiler.
Ve Israilogullari boylarmin c¢ogunu buyunduruk altma aldilar. Oyle ki
Israilogullarin1  kilig ve mizrak bulundurmaktan alikoymak igin demirci
bulundurmalarini dahi yasakladilar. Israilogullari ¢apa, sapan demiri, balta v.b.
aletlerini bilemek igin Filistilerin sehirlerine inmeye mecbur kaldilar."

D. HZ. DAVUD VE SULEYMAN

Nihayet Israilogullar1 Filistilere karsi birlesme geregini duydular;
Benyamin boyundan Saul (Talut)’u kral segtiler.'® Saul, Israilogullarmi
Filistilerden kurtarmay1 basardi. Vefatindan sonra Israilogullar1 Saul’un oglu
Isboset’i kral olarak tamidilar. Fakat Yahuda boyu Hebron’da toplanarak Hz.
Davud’un kralligim ilan ettiler.'” Hz. Davud, Yahuda iilkesinde bulunan Beyt
Lehem halkindan olup Saul’iin hizmetinde bulunmus cesaret ve kahramanligi ile
sohret yapmist1. Hz. Davud ile Isboset arasinda uzun bir savas basladi. Yedi sene
sonra Isboset’in iki hizmetgisi tarafindan &ldiiriilmesi iizerine kuzey taraflarda
ikamet eden Israilogullar: da Hz. Davud’un kralligin1 kabul ettiler.'®

Hz. Davud biitiin Israilogullarin1 kendi yonetimi altina topladiktan sonra
iilkenin orta kesimlerinde bir sehri bagkent yapmak istedi. Heniiz Kenanlilarin
elinde bulunan Yebus sehri Siyon dag1 lizerine kurulmus saglam korunakli bir
belde idi. Sehrin ii¢ tarafinda i¢inden Kidron rrmagmin aktigi {i¢ derin bogaz

4 Hakimler: 16/1-31.

15 1.Samuel: 13/19-21

16 1. Samuel: 13/1

711. Samuel: 2/8-11

811, Samuel: 3/1; 4/1-8. 5/1-5.
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bulunmaktaydi. Yebus ise; denizden Urdiin’e ve Suriye’den ¢ole giden yollar
tizerinde tabii bir korunak gibiydi. Hz. Davud sehri kusatarak ele gecirdi. Sonra
da bagkent yapip Kudiis (Yeriisalim) adini verdi. Siyon Dagin1 kendi korumasina
ald1 ve orada tastan ve sedir agacindan bir saray yaptirdi. Israilogullar1 da
Moryah tepesine yerlesti.

Bununla birlikte savaslar devam etti. Hz Davud, maiyetinde Israilogullari
ile Siiryani ve Filistilerden 600 savas¢i bulundurdu. Gibborim' denilen bu
cengaverlerin kahramanliklar1 Tevrat’ta anlatilmaktadir. Abisay, yalmiz bir
giinde iigyiiz dliisman Oldiirmiis, Benaya, karl1 bir giinde bir sarnica inerek orada
bulunan bir arslan1 parcalamis, bir savasta elinde yalniz bir sopa oldugu halde
mizrakla silahlanmis uzun boylu bir Misirhinin {izerine saldirarak mizragini
elinden almis ve onu kendi mizrag ile 6ldiirmiis. Samma bir mercimek tarlasini
Filistilere kars1 yalniz basina savunmustu.”’

Hz. Davud komsu milletlerin tiimiine kars1 iistiinliik sagladi. Bunlara kars1
komutan Yoab’in komutasinda ordular gondererek muzaffer oldu. Bati
taraflarinda Filistileri kesin bir sekilde geri piiskiirttii. Bunlar, ellerindeki Gat
sehrini yitirdikten sonra isimleri bir daha duyulmadi. Giiney taraflarinda oturan
milletler de yenildiler. Moablilar biiyiik bir savastan sonra Israilogullarina vergi
vermeye bagladilar. Edomlular tuz deresinde yenildiler. Hiikiimdarlar savas
meydaninda 6ldiiriildii. Biitiin savascilar Israilogullar1 tarafindan katledildi.
Biitiin iilke isgal edildi ve Kizildeniz sahilindeki Eziongeber sehrine kadar biitiin
sehirlere gilivenlik kuvvetleri yerlestirildi. Amalikalar tamamen ortadan
kaldirildu.

Hz. Davud’un vefatindan sonra yerine oglu Hz. Siileyman gegti.”' Hz.
Siileyman savagmaya gerek duymadi. Kudiis’te barig ve huzur i¢inde bir hayat
siirdiirerek Sur’dan getirilen mimarlara sedir agacindan bir saray yaptirdi. Bu
sarayin bilyilik salonu elli iki metre uzunlugunda, yirmi altt metre genisliginde,
on bes metre yliksekliginde olup sedir agacindan dort sira siitun {izerine
oturtulmustur.

Hz. Siileyman iki tarafinda birer arslan bulunan altinla siislenmis
fildisinden biiyiik bir taht {izerinde oturarak adaleti uygulardi. Bu tahta alti
basamakla cikilirdl. Basamaklarin iki tarafinda iki sira arslan bulunurdu.*
Israilogullar1 o zamana kadar bdyle seyleri hi¢ gormemisti. Hz. Siileyman Misir
firavununun kizi ile evlenmis, bu esi i¢in de baska bir saray yaptirmistir.

Hz. Siileyman’in sarayinda {i¢ yiiz odalig1 ve yedi yliz hanimi ve ¢ok
kalabalik bir maiyeti vard1 Bu sarayda her giin otuz sigir, yliz koyun kesilirdi.

' Hz. Davut zamamnda Ibrani ordusu, biri Davud kahramanlar denilen ve daimi orduyu
olusturan Gibborimler, digeri de savas ve tehlike zamanlarinda Ibrani boylarinin eli
silah tutan erkeklerinden olusan Saba’lar olmak {izere iki grup askerden meydana
gelmekte idi. Bkz. Giinaltay, Yakin Sark III, Suriye ve Filistin, s.322.

*0 Bkz. II. Samuel: 23/11-24

U1, Krallar: 2/12

211 Tarihler: 9/17-20
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Geyik, ceylan ve kus gibi hayvanlar ise bu hesabin disindaydi. Bu masrafin
karsilanmasi i¢in Hz. Siileymen iilkesini on iki bolgeye ayirarak her birini biiyiik
bir yoneticinin emrine verdi. Bu memurlardan her biri ndbetlese Hz.
Siileyman’m saraymnin bir aylik masrafini karsilamakla yiikiimliiydii. Bundan
baska iilke topraklarindan gegen kervanlar gegis vergisi dderlerdi. Hz. Siileyman
Misirhilardan iplik, at, harp arabasi gibi seyler satin alir ve bunlar kuzey
halklarina satarak ticaretinden kar saglardi.

Hz. Siileyman’in maiyetinde idari igleri yiiritmek i¢in ii¢ katip, bir evrak
depo memuru, bir levazim bagkani, bir saray bakani, bir vergi mutemedi, bir bag
komutan ve bir de bakan bulunurdu. Silah imalathaneleri ve depolar1 inga
edilmisti.

Hz. Silleyman Kizil Deniz sahilinde Elot’un yakininda olan Etsyon-
Geber Limani’nda gemiler yaptirdi. Bu gemiler Hint Okyanusu’na agilarak
zenginligi ile inli Ofir* diyarina demir attilar. Ug yil sonra déndiiklerinde Hz.
Siileyman’a altin, giimils, fildisi kiymetli taslar, giizel kokular ve
Israilogullarmin o zamana kadar gérmedigi maymun, tavus kusu gibi Hindistan
hayvanlar getirdiler.**

Hz. Siileyman, israilogullar1 krallarinin en zengini ve en kuvvetlisi idi.
Saltanati déneminde savas olmamus, Israilogullari giiven iginde yasans herkes
“kendi asmasi ve kendi incir agaci altinda”rahat¢a yagamistir. Hz. Siileyman’in
darb-1 mesel ve hikmetli sozleri iinlii olup bunlar “Siileyman’in Meseller,”ve
“Nesideler Nesidesi” adli kitaplarda toplanmistir. Binden fazla (binbes) ilahi ve
iichin mesel soylemistir.”> Devrin biitiin kralliklarmdan pek ¢ok kimse Hz.
Siilleyman’1 gormeye gelirdi.’® Yemen’de Seba Melikesi Belkis kalabalik bir
heyetle altin, kiymetli taglar ve giizel kokular yiikli develerle Kudiis’e gelmis ve
Hz. Siileyman’a bir ¢ok soru sormus, Hz. Siilleyman da bu sorularin tiimiine
cevap vermistir. Melike Kudiis’e geldiginde, “Soylendiginden daha hikmetli ve
daha zenginsin,”demistir.”’

Hz. Siileyman’in en onemli eseri Mescid-i Aksa veya Beyt-i Makdis
adiyla  bilinen Sileyman Mabedi’dir.®® israilogullari  abideler insa

B Ofir iilkesinin neresi oldugu bilinmemektedir. Arabistan’da, Afrika sahilinde, Iran’da
Hindistan’da, Cava’da hatta Peru’da oldugunu soéyleyen miiellifler vardir.
Hindistan’da olmasi daha muhtemeldir. Bununla beraber Hz. Siileyman’a ait
gemilerin Hindistan’a kadar gitmeyip, bu kita ile ¢ok eskiden beri iligkisi bulunan
Afrika sahilindeki bazi yerlere gitmis olmasi muhtemeldir. Bkz. Ali Resad, Tarih-i
Umumi, Istanbul, 1331, 5.194.

** LKrallar: 9/26-28,10/11

1. Krallar: 4/32

*°I. Krallar:4/34

71 Krallar: 10/1-11, I Tarihler: 9/1-10

% Siileyman Mabedi, Kudiis’te Hz. Silleyman tarafindan yaptirilan muhtesem mabettir.
Israilogullari geleneginde ve yahudilikte bu mabede dnemli bir yer verilir.
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etmediklerinden Hz. Siileyman mabedinin yapimi icin sur krali Hiram’a
miiracaat ederek Finikeli mimarlar getirtmistir. Liibnan daglarindan kalin sedir
agaclar1 kestirmis ve Kudiis civarindan biiyiik taglar cikartmstir.”’

Once mabedin yerini hazirlamak gerekiyordu. Hz. Siileyman, mabedin
kendi sarayina yakin ve dagin tepesinde yapilmasini istiyordu. Halbuki tepe
oldukca dardi. Tlk is olarak burasini genislettiler. Kuzey tarafinda dag yukar
dogru yiikseliyordu. Burada kayalik i¢inde sekiz metre yiiksekliginde bir yarik
ac1ldi. Diger taraflarinda arazi ucurum halinde asagiya dogru iniyordu. Buralar1
biiyiik kayalarla dolduruldu. Istinad duvarlari yapildi. Bu suretle 450 metre
uzunlugunda, 300 metre genisliginde diiz ve muntazam bir set meydana geldi.
Ug tarafi ugurum olan bu seddin iizerine mabed yedi senede insa edildi.

Hz. Siileyman’in vefatindan sonra Israilogullarnin  ¢ogu, oglu
Rehoboam’in kralligimi1 tanimaktan kagindilar. Yeroboam’: kral ilan ettiler. Bu
Yeroboam’m krallig1 Israilogullar1 boylarmin on tanesi tarafindan tanindi.
Boylece Israilogullari ikiye boliindii.

Rehoboam’n elinde Kudiis ile etrafindaki yerler, yani Yahuda arazisi ve
Benyamin boyuna ait sehirler kalds.*’

Bundan sonra kuzeyde Israil, giineyde Yahuda olmak iizere iki krallik
kuruldu. Israil kralligma bagl kalanlar Israilogullar1 admi korurken, Yahuda
kralligina bagl kalanlar Yahudi adiyla anilir oldular. Bu iki toplum birbirinden
nefret ederek zamanlarini siirekli savasmakla gecirmislerdir.

M.O. 586’da Babilliler Kudiis’le birlikte Siileyman Mabedini de yerle bir ettiler.
Mabedin tekrar insasi Israilogullarmin Babil siirgiinii déneminin bitimiyle baslad:
(M.0O. 520). Siileyman Mabedi’nin temelleri iizerinde yapilan bu ikinci tapinak,
sonraki dénemlerde Herod zamaninda gelistirildi ve ortaya gérkemli bir yapi ¢ikti. Bu
yap1 Herod Mabedi olarak da adlandirildi.
Romalilara karsi baglattiklar1 ayaklanma girisiminin M.S. 70’te kanli bir gekilde
bastirilmas1 sirasinda tapinak yeniden yerle bir edildi. Geriye yalmzca giliniimiize
kadar gelen ayaktaki tek kalint1 olan mabedin bati duvari kald.
Kur’an’da bu mabedi kasteden bir mekan ismi olarak Mescid-i Aksa terimi kullanilir.
Sonradan Kudiis’te Siileyman Mabedinin bulundugu alan iizerine Emevi Halifesi
Abdulmelik (685-705) tarafindan yaptirilan mescide de Mescidi Aksa denilmistir. Bu
mescid daha sonra Abbasi halifesi el-Mehdi (775-785) ve Fatimi Halifesi ez-Zahir
(1021-1036) tarafindan gelistirilmis ve gliniimiize kadar da gelmistir.
Siileyman Mabedi (Mescidi Aksa) hem Israilogullar1 hem de miisliimanlar i¢in énemi
olan bir mescittir. Hz. Muhammed’in Islam’1 teblig ettigi dénemlerde miisliimanlar
bir miiddet namazlarinda kible olarak Kudiis yoniine donmiislerdir. Bkz. Giindiiz, Din
ve Inanc Sozliigii, s.257, 347.

) Bkz. L.Krallar: 5/1-18

*Bkz. 1. Krallar: 12/1-25
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E. iISRAIL KRALLIGI

Bu iki kralligm en biiyiigii ve en giicliisii Israil krallig: idi. ilk kral
Yeroboam ilk is olarak Sekem’i yani Nablus sehrini bagkent yaparak kendini
saglama aldi. Vatandaslarimin Kudiis’e giderek Siileyman Mabedi’nde ibadet
etmelerini engellemek icin biri kuzeyde yer alan Dan, digeri ise giineyde yer
alan Beyt-El’de iki ibadethane insa ettirdi. Tkisi de birer dag iizerine yapilmus,
her birinde ilah gibi tapmilan altindan yapilmis birer buzagi ve kurban kesmek
icin mezbahlar vardi. Ayinleri uygulamak i¢in ruhani reisler tayin edilmisti.
Yeroboam bu ibadethaneleri yaptirdiktan sonra kavmine hitaben, “Artik
Kudiis’e gittiginiz yeter.! Ey Israil seni Misir diyarndan ¢ikaran ilahlarin
bunlardir” dedi. Bundan bdyle Israil halki putlara tapmmaya basladilar.’’

Israil krallarindan hig biri yaklagik yarim asir saltanatini gocuklarina
birakamadi. Soyle ki Yeroboam ailesi, komutan Baaga tarafindan o6ldiiriildi.
Baasa, kral oldu. Baasa ailesi de komutan Zimri tarafindan ortadan kaldirildi.
Ancak Zimri ailesi de komutan Omiri tarafindan 6ldiiriildii.** Bu sekilde krallig:
ele gegiren Omiri bir hanedan krallig1 kurabildi. Omiri Sekem’den ii¢ fersah
uzakta Efraim diyarinda Samiriye sehrini insa ederek baskent yapti. Bu kent
civardaki daglarla hicbir baglantis1 olmayan dolayisiyla da savunmasi kolay,
genis, verimli, suyu bol bir ovaya hakim olan bir tepenin sirtina kurulmustu.
Cevredeki daglarin timii doruklarina kadar ekilmisti. Burasi biitiin Filistin’in en
giizel yeriydi. Omiri’nin oglu Ahab, Finike kralinin kiz1 izebel ile evlendi. Bu
kiz kendi dinini Israil iilkesine soktu. Samiriye’de Baal adma bir tapmak ve
mezbah insa edildi. ilahe Asera (Astarte)’nin® putu dikildi. Fakat Ahab’in
vefatindan sonra biitiin aile bireyleri 6ldiiriildii.

Israil devleti savas ve kavgalar icinde kaldigindan Sam tarafinda oturan
Suriyeliler, tiilkeye saldirarak halki ilahlar1 serefine Oldiirdiiller. Sonra
[srailogullar1 daha biiyiik bir tehlikeyle karsilagtilar. Devamli batiya dogru
ilerleyen Asur ordular1 Filistin’e ulasip her tarafi yagmalamaya basladilar.

Bununla beraber Israil Krallig1 bir siire daha varligini siirdiirdii. Hatta kral
ikinci Yeroboam bir ara Yahuda Kralligin1 hakimiyeti altina aldi. Fakat
komsularina direnmekte acze diisen Yahuda hiikiimdart Ahaz, Asur
Devleti’nden yardim istedi. Bunun iizerine Asur ordusu geldi. Israil Krallig1’nin
yarisini zaptederek halkini Asur’a gotiirdii. Ulkenin diger kismi Asurlulara vergi
vermeye bagladi.

*' Bkz. L. Krallar: 12/25-33.

*21. Krallar: 15/28-30, 16/10-12, 16/16-21.

3 Asera (Astarte), Fenikeliler ve Kenanilerin yiice verimlilik tanricasina verdikleri isim.
Iki boynuzlu bir kadin seklinde tasvir edilen bu tanriga siiriilerin artip cogalmasiyla
iligkili olarak goriiliiyordu.

Astarte kiiltii, Filistin’den Misir’a gotiiriildii., ve orada Tanr1 Ra veya Ptah’in kizi
olan sifa tanrigasi olarak tapildi. Kartaca’da ise ona Tanit adi altinda tapilmistir. Bkz.
I. Krallar: 16/32-33, Giindiiz, Din ve inan¢ Sézliigii, s.44.
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Israil krali Hosea, Asurlulara direnebilmek igin Misir Firavunu ile
anlagsma yapmaya calistiysa da Misir’dan yardim alamadan Asur hiikiimdar
tarafindan tutuklanarak hapse atildi. Sonra Asur ordusu Samiriye’yi kusatti.
Sehir ii¢ y1l kusatmaya direndi ise de sonunda zaptedilerek yagmalandi. Yirmi
bin kisi kadar olan ahalisi Asur’a gétiiriildii (M.0.722). Bu halkin yerine Asur
Hiikiimdar1 Keldanilerle Siiryanileri Samiriyye’ye yerlestirdi. Bu yeni
Samiriyeliler Israilogullarmimn dinini kabul etmeyerek Yahudilerin amansiz
diismani oldular.

F. YAHUDA KRALLIGI

Yahuda Krallig1 Hz. Siileyman’in soyundan gelen Rehoboam, Abiya, Asa
ve Yehosofa adindaki krallar tarafindan yonetildi. Fakat bu devlet kesintisiz bir
sekilde Israil krallig1 ile ¢arpisiyor, cogu kez de yeniliyordu. Yahuda krallari
Israil kralligma devletine kars1 durabilmek icin 6nce Asur devletinden yardim
istediler ve buyrugu altia girdiler. Fakat Israil Kralligi’nin yikilmasindan sonra
yeniden bagimsizliklarini kazanmaya calistilar.

Yahuda krali Hizkiya, Asur Krali Sanherib’in himayesi altina girmeyi
kabul etmis ve onun sayesinde vergi vermek sartiyla kralligim1 devam
ettirebilmisti. Bir siire sonra Misir Firavunu’ndan yardim gorebilecegi timidiyle
bas kaldirdi. Sanherib ordusuyla Filistin’e gelerek Misirlilar1 bozguna ugratti,
Yahuda kralligmi yagmalamaya basladi. Kiiglik sehirlerin tiimiinii aldi ve
ikiyiizbin kisiyi hayvan siiriileriyle birlikte Asur diyarma gotiirdii. Kudiis surlart
miistahkem degildi; duvarlarinda bir ¢ok gedik vardi; onun i¢in Kral Hizkiya
Asur Krali’ndan af talebinde bulundu. Ugyiiz talant giimiis, otuz talant altin
vermek sartiyla affa mazhar olabildi.**

Tamamen tahrip olmaktan kurtulan Yahuda Kralligi bir asirdan fazla
hiikiimranligini silirdiirdii. Asur hiikiimdarlar1 bu devleti tarih arenasindan yok
etmediler. Fakat Kildaniler yeni bir devlet kurunca Babil ve Misir hiikiimdarlar
karsilikli savasa tutustular. Yahuda topraklar: diigman ordularinin yol giizergahi
iizerinde bulunuyordu. Kral Yosiya Misir ordusunu durdurmaya caligtiysa da
savas alaninda 6ldii, oglu da esir diistii.

Misir ordusu Keldan ordusuna yenildi. Yahuda krali 6nce Keldanilerin
boyundurugu altina girerek yaklagik ii¢ yil vergi verdi. Fakat sonra Misir
Firavunu’nun yardimma giivenerek vergi vermekten kagindi. Bunun {izerine
Babil ordusu gelerek Kudiis’ii ablukaya aldi. Misirlilar yerlerinden
kimildamadilar. Sehir teslim oldu. (M.0.597) Kildaniler, Yahuda kralini, esini
ve biitlin ileri gelenleri, on bin kisiyi bulan savaggilari marangozlari ve
cilingirleri Asur diyarina gotiirdiiler. Yahuda iilkesinde fakirlerden baska kimse
kalmadi.”

11 Krallar: 18/13-17. Talant= Tart: birimi. 1 Talant= 58941.00 gram. Bkz. Kitab-1
Mukaddesi Tartilar, dlgiiler ve paralar cetveli.
31, Krallar: 23/28-30, 24/1-18
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Kildaniler tarafindan tahta oturtulan Kudiis’iin yeni krali Tsedekiya
baslangicta Keldanlilara bagli kaldiysa da daha sonra halkin emel ve duygularina
uymaya mecbur oldu; Misir Firavun ile anlagti. Bunu haber alan Nabukadnezzar
(Buhtunnasir) biiyiikk bir ordu ile gelerek iilkenin her tarafin1 yakip yikti,
Kudiis’ii kusatti. Yahudiler tam bir cesaretle savunmaya caligtilar. Kudiis bir
bucguk yil dayandi. Sehirde ekmek kalmadi. Buna ragmen kusatma altindakiler
teslim olmak istemediler. Sonunda Keldanlilar surda bir gedik agtilar. Artik
direnise dayanamayan Yahudi savascilart geceleyin krallari ile birlikte kagtilar.
Kildaniler onlar1 takip ettiler. Tsedekiya yakalandi. Nabukadnezzar, bedbaht
krali huzuruna getirtti.

Once ogullarmi ve halkinin &nderlerini gozleri oniimde dldiirttii.
Tsedekiya’nin gozlerini oydurdu ve onu tungtan zincirlere vurdurarak Kudiis’e
girdi. Hiikiimdarlik sarayini, mabedi, sehri yaktirdi ve surlari yiktirdi. Mabedde
bulunan altin, giimiis ve tung esyanin hepsini Kildaniler alip gotiirdiiler. Bas
rahip, ibadethane korumalari, kralin danismanlar1 ve sehrin esrafindan altmis
kisi idam edildi. Geri kalan esraf ise Keldan iilkesine gétiiriildii(M.O. 588).

Keldan iilkesine gotiiriilen Yahudiler 6teki toplumlar arasinda topluca
yasayarak dinlerini koruyabildiler. Bu durum yaklasik yetmis sene siirdii. Buna
“Babil Esareti” denilir.”®

Kores (Keyhiisrev) Babil’i zaptettiginde Israilogullarmin iilkelerine
dénmelerine ve ibadethenelerini yeniden inga etmeye izinli olduklarina dair bir
ferman yayinladi. Buhtunnasr’m Siileyman mabedinden aldig: altin vazolar1 ve
diger esyalar1 iade etti.

Israilogullarinin sadece bir kism1 bu izinden yararlandi(M.0.536). Hemen
hepsi Yahudi olmak {izere 42.360 kisi Kildanistan’dan dondii. Yahuda {ilkesini
harabe ve 1ssiz bir halde buldular. Kudiis harabelerinde ve civardaki kdylerde
yerlestiler. Beytiil Makdis’i yeniden insaya basladilar. Birinci yilin sonunda
mezbah tamamland, biitiin halkin katildig1 yeni ibadethanenin temel atma toreni
diizenlendi. Halk mutlu ve sevingliydi. Ancak ihtiyarlar ve rahipler eski
ibadethanenin daha biiyiik oldugunu diigiinerek agliyorlardi.

Yahudilerin isyan etmek ve vergi vermemek icin Kudiis’iin surlarini
yeniden insa etmekte olduklarinin Filistin halki tarafindan ileri siiriilmesi {izerine
Iran Hiikiimdar1 insaatin durdurulmasmi emretti. On bes yil sonra Yahudiler,
Darius (Dara) doneminde insaata yeniden basladilar. Vali durumu hiikiimdara
haber verdiginde ise Dara, ingaatin engellenmemesi emrini verdi.

Ibadethanenin tamamlanmasindan sonra Israilogullart Ruhani Liderlerin
yonetiminde yasadilar. Ancak Yahudiler artik kiiciik bir topluluktu. Oyle ki,
sadece Ruhani liderlerle Beyt-iil Makdis’in hizmetlileri Yahudi toplumunun
sekizde birinden fazla idi. Ordular1 yoktu. Iran hiikiimdarinin fakir ve giigsiiz
tebaas idiler.

3 Bkz. 11. Krallar: 25/1-21
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G. DIN

Israilogullar1 Tevhid esasin1 benimsemislerdi. Tanri’ya “Yahve” veya
“Yehova” derlerdi. Varliklarin yaraticis1 olan Allah, biitiin insanlar arasindan
Israilogullarin1 ayirmis “seckin millet” yapmusti. Israilogullarinin biiyiik atas
olan Hz. Ibrahim’e gocuklarinin ve torunlarinm gokteki yildizlar ve denizdeki
kumlar kadar ¢ogalacagi sdzii ve miijdesi verilmistir. Hz. ibrahim’in torunlar
ilahi emirle Misir’a gittigi gibi, Hz. Musa da yine ilahi emirle Israilogullarini
Misir’dan ¢ikarmustir. Misir’dan ¢ikan Israilogullar1 Cenab-1 Hakk tarafindan
Hz. ibrahim’in nesline va’d edilen “Arz-1 Mev’ud”a “Va’d olunmus topraklar’a
yerlesmislerdir.

Hz. Musa, Tur daginda peygamberlik gorevini alip ilahi emirleri halkina
bildirdigi zaman, halkin liderleri bu emirlere uyup ona itaat edeceklerine sz
vermisler ve dosdogru yoldan ayrilmadik¢a Israilogullarmin kuvvet ve
mutluluga erisecegi konusunda ilahi va’de mahzar olmuslardir. Israilogullari
buna “Ahd-So6zlesme” demislerdir. Daha sonra, Yahudiler, Babil esaretinden
doniince bir ahidname yazip milletin Onlinde okumus ve hiikiimlerine
uyacaklarina dair yemin etmislerdir.

Finikeliler, Suriyeliler ve Asurlular gibi Sami irktan olan milletlerin her
biri bir ilaha tapmir ve onu sadece o millete has bir ilah sayarlardi. {lahlarimi
goriilen bir cisim ve genellikle de insan veya hayvan seklinde tasavvur ederek
diger milletlerin ilahlarmin da varligin1 kabul ederlerdi. Musa seriat1 putlara
tapinmay1 yasakladi. Vacib-iil Viicut olan Allah’in tiim kainati yarattigini,
Cenab-1 Hakk’tan bagka ilah olamayacagmi, diger milletlerin ilahlarimin
putlardan ibaret oldugunu ortaya koydu. Bir baska ifadeyle Tek Allah inancin
korudu.

Hz. Musa Tur’da iken Israilogullarinin ii¢ giin siireyle elbiselerini ve
bedenlerini yikayip temizlemelerini, ti¢iincli giin dagin eteginde toplanmalarini
emretmisti. Dagin lizerini, simsek cakip gok giirlemesi ile birlikte bir bulut
kaplamis bir duman sarmistt. Dumanin i¢inden nurani bir direk belirmis ve dag
tiimiiyle sarsilmisti. Bunu géren Israilogullar1 kendilerinden gecerek giigsiiz
dismiislerdir.

Hz. Musa meydana gelen bu dumanin igine girerek aracisiz Allah
kelamini isitmis ve on emri iceren levhalari alarak ¢ikmistir. Tevrat on emri
aynen soyle ifade ediyor:’’

“Seni Misir diyarindan, esirlik evinden ¢ikaran Allah’in Yehova benim.”
1.Karsimda bagka ilahlarin olmayacaktir.

2.Kendin i¢in oyma put, yukarida goklerde olanin, yahut agagida yerde
olanin, yahut yerin altinda sularda olanin hi¢ suretini yapmayacaksin; onlara
igilmeyeceksin; ve onlara ibadet etmeyeceksin. Ciinkii ben, senin Allah’in Rab,
benden nefret edenlerden babalar giinahini ¢ocuklar {izerinde, ii¢lincii nesil

7 Cikis: 20/1-18.
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iizerinde, ve dordiincii nesil iizerinde arayan, ve beni seven ve emirlerimi
tutanlarin binlercesine inayet eden kiskang bir Allah’1m.

3.Allah’in Rabbin ismini bos yere agza almayacaksin. Ciinkii Rab kendi
ismini bos yere agza alan1 sugsuz tutmayacaktir.

4.Sebt giiniinii takdis etmek i¢in onu hatirinda tut. Alt1 giin isleyeceksin ve
biitlin iglerini yapacaksin. Fakat yedinci glin Allah’in Rabbe Sebttir. Sen ve
oglun ve kizin ve kolen ve cariyen ve hayvanlarin ve kapilarinda olan garibin
higbir is yapmayacaksin, ¢iinkii rab gokleri, yeri ve denizi ve onlardan olan
biitlin seyleri alt1 glinde yaratti ve yedinci giinde istirahat etti. Bunun icin Rab,
Sebt giiniinii miibarek kild1 ve onu takdis etti.

5.Babana ve anana hiirmet et, ta ki, Allah’in Rabbin sana vermekte oldugu
toprakta dmriin uzun olsun.

6.Katletmeyeceksin.

7.Zina etmeyeceksin.

8.Calmayacaksin.

9.Komsuna kars1 yalan taniklik etmeyeceksin.

10.Komgunun evine tama etmeyeceksin. Komsunun karisina, yahut
kolesine, yahut cariyesine, yahut okiiziine, yahut esegine, yahut komsunun higbir
seyine tama etmeyeceksin.”

Bu on emre, Tevrat’in ilk bes kitabinda yazili daha bir¢ok hiikiim
eklenmistir. Bu hiikiimler, ibadetleri ve ayinleri, 6zel giinleri vesaireyi
belirledikten baska, kisilerin 6zel hayatlarina, nikaha, aileye, hakkin kullanim
yetkisine, cezaya, yoOnetime, sagligin korunmasina, yiyecek ve igeceklere,
ilaglara ait detaylar1 kapsamaktadir. Tiimiiyle dini, medeni, cezai, siyasi bir
kanun hitkmiindedir.

Iste bu dini hiikiimlerin hepsine birden “yasa” denilmistir. Bu yasalara
Israilogullarmin hepsi uymamustir. Ancak ¢ok az bir bdliimii Hz. Musa’nin
yasasina bagh kalmistir. Digerleri ise ¢evrelerindeki milletlerin tanrilarma
tapmmuslardir. Oyle ki, béliinmelerinden sonra Yahudi toplumunun en biiyiik
kismin1 olusturan Israil Devleti krallarmin ¢ogu putperest idi. Hz. Musa’nin
yasasina sadece kiiciik Yahuda Devleti’nde uyulmus ve bu yasa Yahudilerin dini
olmustur. Daha dogrusu, Hz. Musa’nin yasasi bir Yahudi milleti tegkil etmistir.
Cenab-1 Hakk’a itaat etmeyen Israil halki Filistin’de yasayan ve sami irktan olan
oteki komsu milletlere karigmislardir. Ancak Musa dinine uyan Yahudiler ayri
bir millet halinde kalmislardir.

Kudiis’iin tahribinden kisa bir siire once Yahuda devletinde yasa
yayinlanmis ve herkesin ona itaat etmek zorunda oldugu bildirilmisti.

Bas kahin (Hilkiya), o zaman heniiz gen¢ olan kral Yosiya’ya kanun
kitabin1 Beytiil Makdis’de buldugunu sdylemis; hiikiimdar kitab1 okutturmus,
icerigini anlayinca ilahi gazaptan korkarak sehir halkini Beytiil Makdis’te
toplayip, kitabr halka okuduktan sonra ilahi emirlere itaat edeceklerine dair
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yemin ettirmistir. Bundan sonra diger milletlerin tanrilarina tapinilmasini
engellemek icin Baal mezbahini, Astarte putunu, kamus daglarinda yapilmis
olan mabetleri, Moab tanrisini ve Amon Ilahmi yikip yok etmistir. Giines
tanrisina vakfedilen atlar1 yaktirmis, Baal kahinlerini tanrilariin mezbahlari
iizerinde kurban ettirmistir (M.0O. 621).® Ancak Babil esaretinden sonra ve
ozellikle de Ezra doneminde (M.O. 458) Musevilik simdiki seklini almus,
Ibranice yazilmis mukaddes kitaplar derlenerek genel durumuyla simdi elde
bulunan Tevrat’t meydana getirmistir.

' O zaman Israilogullarinin ne krali ne ordusu ne de milleti vardi. Yahudiler
Iran hiikiimdarma bagl kahinleri tarafindan yonetilen fakir ve sefil kiiciik bir
topluluk idi.

H. iBADET

Hz. Davut zamanma kadar Israilogullarmin dini ayinleri ve tdrenleri
oldukca sade idi. indirilen Levhalarm iginde saklandig: bildirilen ve “Sehadet
Sandig1” veya “Ahid Sandig1” adi1 verilen kiymetli agactan yapilmis bir sanduka
takdis edilirdi. Ahid Sandigi, Cenab-1 Hakk ile Israilogullar1 arasindaki
sozlesmenin timsali sayilirdi. Hz. Davud Ahid Sandigimi yeni bagkente tagimis,
Hz. Siileyman da Beyt-iil Makdis’i inga ettirince tabut buraya nakledilmis,
bundan sonra Beyt-iil Makdis ibadet merkezi olmustur.

Mabed surla gevrilmisti. Surdan gegildiginde o6nce herkese agik olan bir
dis avluya li¢ kapidan girilirdi. Buraya “Cemaat Avlusu” denilirdi. Buradan i¢
avluya ii¢ kapidan girilirdi. Kahinlere ve mabed hizmetlilerine ait olan bu avluya
“Kahinler Avlusu” ad1 verilmisti. Kurbanlar burada kesilirdi.

“Tun¢ Havuz” da burada idi. Bu; 2.60 metre yiiksekligi, 3.25 metre
genisligi ve 8 metre kalinlig1 bulunan iri bir tung legen olup, iicer liger dort
gruba ayrilmig tungtan yapilmis oniki 6kiiz lizerine oturtulmustu. Kahinler gerek
temizlenmek i¢in gerekse kurban bigaklarini yikamak i¢in bu havuzun suyunu
kullanirlardu.

Mabed i¢ avlunun sonunda idi. Buraya girmek icin once {izerleri islemeli
13 m yiiksekliginde, bagliklar1 nar resmi ile siislii iki tung siitun arasindan biiyiik
kapiya ulasilir, sonra da asil mabede girilirdi. Duvarlar iri taglardan yapilmsti.
Bu duvarlar; ¢icekler ve Ebu Cehil karpuzu yapraklari ile siislii, yaldizli erz
agacidan yapilmig kaplamalarla ortiilii idi.

Bina dort renkli ve nakislh biiyiik bir ipek perde ile birbirinden ayrilmis iki
odadan ibaretti. Aziz denilen birinci odada yedi kutsal alametten Buhurdan, Yedi
kollu samdan ve sofra bulunurdu. Kahinler ayinlerini burada icra ederlerdi.

Debir veya Azizler Azizi adiyla anilan ve dncekinden daha kiigiik olan
ikinci oda ise gizli bir ibadethane idi. Buraya senede bir giin sadece Bagkahin
girebilirdi. Ondan baska hi¢ kimse giremezdi. Hz. Siileyman “Ahid Sandig1”n1
buraya koymustu. “Ahid Sandigi”nin bir kaide flizerine konulmus olmasi

38 1. Krallar: 22/8-20; 23/1-20.
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muhtemeldir. Tabutun iki ucunda altin levhalarla kaplanmis ve yabani zeytin
agacindan yapilmis iki kulpu bulunuyordu.

Mabedin korunmasiyla gorevli Baskahinin emrinde ayinleri yapmakla
yiikiimlii birgok kahin vardi. Bunlar mabedin suru i¢inde otururlar ve halkin
mabede getirdikleri sunulardan birer pay alarak gecinirlerdi.

Oteki sehirlerdeki ibadethaneler kaldirilmadi. Fakat Israilogullar1 arasinda
dini ayinler i¢in Kudiis Mabedine gelmek adet oldu. O zamana kadar iilke icinde
daginik bir halde yasayan Kahinler, Beyt-iil Makdis’in ¢evresinde yerlestiler.
Bunlara —Hz. Yakub’un oglu Levi’nin soyundan olduklar1 i¢in- Levililer
denilmistir. Ruhani gorevler babadan ogula gectigi i¢in yavas yavas Mabedin
yaninda, sirf kahinler ve mabed hizmetlilerinin oturdugu bir mahalle olustu.
Bunlarin baglica gorevleri ayinleri icra etmekti.

Israilogullarinin ibadeti ozellikle dua okumak ve kurban kesmekten
ibaretti. Tanr1’dan bir sey isteyen, yahut Allah’a siikretmek arzusunda bulunan
bir Musevi, Tanr1’nin nasil hognut edilecegini anlamak i¢cin mabed kahinlerine
bas vururdu. Kurbanin kesilmesi isini bizzat kahinler {istlenirlerdi. Buhurdanda
buhur yakarlar; okiizleri ve koyunlar1 avluya getirerek keserlerdi. Kan suya
akardi. Sonra, hayvanin yagini, bazen de etini mihrapta yakarlardi. Kurban
yerine ekmek veya turfanda meyveler de sunulabilirdi.

Belirli giinlerde biiyiik ayinler yapilirdi. O zaman biitiin halk mabed
oniinde toplanirdi.

Misir’dan ¢ikisin anisina “Hamursuz bayrami (Pesah)” yapilirdi. O giin
her aile bir kuzu keser ve kuzunun kanimi evinin kapi yanlarina siirerdi.
Geceleyin mayasiz ekmekle, kuzunun eti yenir ve giiya yola ¢ikilacakmig gibi
elde bir baston, ayakta durulurdu. Elli giin sonra Tur-1 Sina’da On Emr’in inisi
hatiras1 i¢inde “pentecote” denilen “Giil Bayrami” yapilirdi. Hasat zamani
yapilan “Kamis” veya “Cadir” bayraminda, ¢olde cadirlarda oturuldugunun
anisia sekiz giin silireyle herkes evinin disinda yesil yapraklarla ortiilmiis
cadirlarda otururdu. Ozetle, haftanin bir giinii Tanr1’ya ibadete ayrilmisti. O giin
hi¢bir is yapilmazdi.

I. ISRAILOGULLARI PEYGAMBERLERI

Israil ve Yahuda Kralliklarinin iki asir boyunca ugradiklari istilalar,
yenilgiler Israilogullarim1 ¢ok fazla sasirtmuisti. Oyle ki; bazilarmin inanci
sarsilmig: “Nigin Allah’tmiz Yehova bizi diismanlarimiza karsi1 savunmuyor?”
diye soruyorlardi. Bazilar1 da Israilogullarmin Tanrisinmn Steki milletlerin
tanrilarindan daha giiclii olmadig1 kanisina varmiglardi. Bunlar, galip gelen
milletlerin Tanrilarina, Suriyelilerin tanrilari olan Baal ve Astarte’ye Glinese, Ay
ve yildizlara tapinmaya basladilar. Bazilar1 ise; “Yehova diger tanrilardan daha
giicliidiir. Kavmini savunmamasi veya savunmak istememesi, bize kars1 kizgin
olugsundandir. Bu kizginhigi gidermek i¢in Yehova’nin hosuna gidecek seyler
yapmaliy1z” diyorlar ve Kudiis’e gidip okiizler kurban ediyorlar, buhurlar
yakiyorlar, kahinlere iirlinlerinin onda birini veya nakdi hediyeler verip orug
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tutuyor, ustlerine baslarina kiil siiriiyorlardi. Buna ragmen felaketler birbirini
izliyordu.

Halk1 hak yola davetle gorevli olarak cesitli zamanlarda ortaya ¢ikan
Nebilerden Israilogullar1 nazarinda en ¢ok iin kazananlar Ilyas (ilya), Elyasa
(Elisa), Yunus, Isaya, Hezekiel, Yeremya, Daniel ve Uzeyir (A.S.) dir. Kur’an-1
Kerim’de isimleri anilan Hz. Davud ve Hz. Siileyman ile Zekeriya ve Yahya
(A.S.) da Israilogullar1 peygamberlerindendir. Hatta Hz. Isa bile Israilogullar:
peygamberlerindendir.

Musa ve Harun (A.S.)dan sonra Israilogullarinin ilk peygamberi olan Hz.
Ilyas M.O. dokuzuncu asrm ortalarma dogru Kral Ahab’in saltanati déneminde
Israiliye Devleti'nde halki Baal’e tapinmaktan vazgegirmek igin ogiitlerde
bulunmus, sonunda semaya yiikseltilmistir.

Tevrat’ta peygamberlerden oldugu belirtilen ve Kitab1 Eski Ahit’e dahil
edilen Amos, (M.0.) 750 yillarinda gobanlik yaptig1 kdyden Israil Devleti’ndeki
Beyt-el’e gelerek halka hak yoldan sapmamalarini dgiitlemeye baslamistir. Halk
Liderlerine demistir ki: “Yontulmus tastan evler yaptiniz. Fakat onlarda
oturamayacaksiniz.  Giizel baglar diktiniz, fakat onlarin  sarabim
icemeyeceksiniz. Ciinkii cinayetlerinizin ¢ok ve suglarinizin agir oldugunu
biliyorum. Ey salihi sikistiranlar, riigvet alanlar, ve kapida yoksullarin hakkini
saptiranlar! ... Kotiligi degil, iyiligi arayin ki yasayasiniz ve boylece Rab,
ordular Allah’1, dediginiz gibi sizinle beraber olur. Koétiiliikkten nefret edin ve
iyiligi sevin ve kapida hakki pekistirin. Belki Rab, ordularin Allah’1 Yusufun
bakiyesine liitfeder.”*

Israilogullar;; ziiht ve takvamin dini ayin ve merasimleri yerine
getirmekten ibaret olduguna inanmisti. Amos, bu inanci diizeltmek i¢in soyle
sOylemistir:

Cenab-1 Hakk buyuruyor ki: “Bayramlarinizdan nefret ediyorum. Onlar
hor goriiyorum ve bayram toplantilarinizdan hoslanmiyorum. Yakilan
takdimelerinizi bana arzetseniz de razi olmayacagim. Ve besili hayvanlarinizdan
selamet takdimelerine bakmayacagim. Ilahilerinin giiriiltiisiinii benden
uzaklagtir. Ciinkii santurlarinin ahengini de dinlemeyecegim. Ancak hak sular
gibi ve adalet kuvvetli irmak gibi aksmn.”*’

Bilahare Israilogullar1 Devleti ¢oktiigii sirada Yahuda Kralligi’nda Isaya
ortaya ¢ikmis, kirk yil halka, kahinlere, krala va’z-u nasihatta bulunarak onlara
hatalarini saymis ve baslarina gelecek felaketleri haber vermistir. Ibadetin ayin
ve kiiltlerden ibaret olmayip erdemli hareket etmek oldugunu séylemistir.

Tanr1 soyle buyurmustur: “Kurbanlarinizin ¢oklugunun bana ne yarari
var?! Koclarin yaniklarindan, besili hayvanlarin yaglarindan bana gima geldi.
Bogalarin, koyunlarin, tekelerin kanindan hoslanmiyorum. Ayaklarinizla
mabedin ¢evresini kirleterek huzurumuza gelmenizi sizden kim istiyor?! Artik

3 Amos: 5/11-16.
40 Amos: 5/21-25.
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bos yere takdimeler getirmeyiniz. Buhurlarinizdan nefret ediyorum. Ay
baglarma, sebtlere cemaatlerin toplanmasma dayanamiyorum. Biiylik bayram
bile fisktir (yiiktiir).

“Elleriniz kanla doludur. Yikanmiz, paklaniniz. Kot fiillerinizi
gozlerimin Oniinden kaldiriniz. Koéti is islemeyi terk ediniz. Hayir islemeyi
O0greniniz. Adalete baglaniniz. Mazluma hakkini veriniz. Yetimin hakkim
koruyunuz. Dul kadin1 savununuz. O zaman giinahlariniz kirmiz gibi kizil da
olsa yine kar gibi beyaz olacaktir.”*'

Isaya, Cenab-1 Hakk’m Yahudileri, giinahlarma ceza olarak Asurlulara
teslim edecegini ve bunlarin Kudiis’ii alacaklarini sdylerken, bununla birlikte bir
siire sonra Israilogullarina iyi giinlerin dogacagmi da haber vererek sdyle
demistir: “Rab Sion daginda ve Kudiis’te biitiin igini tamamlayinca kalbi kibirle
dolu olan Asur Kralimi cezalandiracaktir.” Ordularin Rabbi olan Yehova bdyle
buyuruyor: “Ey sen, Sion’da oturan kavmim! Asurludan korkma. Misirlinin
ettigi gibi sana degnekle vursa da ve sana karst sopasini kaldirsa da. Cilinkii ¢ok
az bir zaman sonra, sana karsi olan gazabim sona erecek ve ofkem onlarin
helakine yonelecek.”*

“Yesse’nin kiitiiglinden bir filiz ¢ikacak ve onun kokiinden bir fidan
meyve verecek, onun iizerinde Rabb’in ruhu yerlesecek. O, fakirlerin davasini
adalet iizere ¢dzecek, dudaklarinin tifiirmesiyle kdtiileri dldiirecektir. O zaman
kurt kuzu ile beraber bulunacak, kaplan oglak ile birlikte yatacak. Dana ile
arslan yavrusu beraber dolasacak ve bir kii¢lik ¢ocuk onlart giidecek. O giin
Davud’un nesli kavimler i¢in bayrak gibi olacak. O giin Rab (Yehova) elini
tekrar uzatacak. Israil siirgiinlerini diinyanin dort kosesinden toplayacaktir.”*?

Isaya’nin bu va’di iizerine Yahudiler Kudiis’iin kat’i tahribinden sonra da
iimit ve cesaretlerini kaybetmemis Israil devletini yeniden kuracak ve biitiin
Yahudileri Arz-1 Mukaddes’e gotiirecek Mesih’i beklemislerdir.

Bir asir sonra Kildaniler, Yahuda Kralligi’n1 tehdide basladiklar1 zaman,
Yeremya ortaya ¢ikti. Yeremya 6zel bir giinde mabedin avlusuna girerek orada
toplanmis olan halka, “Cenab-1 Hakk bdyle buyuruyor: Eger beni dinlemez,
kanunuma itaat etmezseniz bu mabedi Silo mabedi gibi yikacagim. Ve bu
sehirde artik ahali kalmayacaktir...” demistir. Bunun {izerine Yeremya’y1
yakalamis ve oOldiirmek istemislerse de kavmin Onderleri tarafindan
kurtarilmistir. Bir siire sonra Babil Krali’'nin oglu tarafindan komuta edilen
Kildani ordusu gelmistir. Yeremya omuzlarinda bir boyundurukla halk arasina
cikmis ve kral Yehoyakim’e Kildaniler’e itaat etmesini tavsiye etmis ve soyle
sOylemistir. “Allah buyuruyor ki: Eger bir kavim boynunu Babil Krali’nin
boyundurugu altina koymak istemezse onu kilig, kitlik, veba ile

! fsaya: 1/11-20.
* Isaya: 10/12, 24-27.
* Isaya: 11/1-16.
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cezalandiracagim ve mahvedecegim. Babil Kralina hizmet etmeyiniz diyenlere
inanmayniz. Ciinkii onlar size yalan yere peygamberlik ediyorlar.”**

Kral, Yeremya’ya hiddetlenerek idam ettirmek istedi. Fakat Yeremya
kacti. Buhtunnasr Kudiis’ii kusattiginda sehirden c¢ikmak istedi. Fakat
yakalanarak doviildii ve hapishane avlusunda tutuklandi. Buna ragmen orada
diyordu ki, “Allah s6yle buyuruyor: Bu sehirde kalan mahvolacaktir.
Kildaniler’e teslim olmak igin ¢ikan sag kalacaktir. Ciinkii bu sehir Babil
Krali’na teslim edilecektir.”

Onde gelen biirokratlar kral Tsedekiya’ya giderek: “Bu adami 6ldiirmek
gerek. Zira askerlerimizin ve biitlin halkin cesaretini kirtyor” dediler. Kral da
Yeremya’y1r onlara teslim etti. Onlar da kendisini hapishanenin iginde su
bulunmayan bir sarnica attilar. Yeremya ¢amura diistii. Agliktan orada dlecekti.
Kralin hizmet¢ilerinden biri kendisine acidi ve iple onu yukar1 ¢ekmek icin izin
aldi. Tsedekiya gizlice Yeremya’y1 yanina ¢agirarak fikrini sordu. Yeremya dedi
ki:

“Eger Kildani liderlerine teslim olursan hayatta kalacaksin ve sehir
kurtulacak. Aksi halde Kildaniler sehri yakacaklar. Sen de kagamayacaksimn.”*

Sehrin yikilip yakilmasindan sonra Yeremya iilkesinde kalmis ve Kuds-ii
Serif’in enkazi iizerinde su meshur mersiyesini sdylemistir:

“Ah!... bir zamanlar halki o kadar ¢ok olan bu sehir, simdi nasil da yalniz,
tenha duruyor. Vaktiyle milletler arasinda azametli olan sehir simdi bir dul
gibidir. Siyon yollar1 matemdedir. Zira bayramlarma hi¢ kimse gelmiyor.
Kapilar viran olmus, kahinleri ah-u figan ediyorlar. Zira Allah onu glinahlarinin
coklugu nedeniyle sikintiya soktu. Bu harabe sehir diyor ki: Ey yolcular!
Hepiniz bana bakiniz. Basima gelen dertler gibi dert var midir?!... Allah biitiin
savageilarimi ve yigitlerimi mahvetti. Diinyanin tiim krallar1 ve diinyada hig
kimse diismanin Kudiis kapilarindan igeri girebilecegine imkan ve ihtimal
vermezdi. Eyvah bize, zira giinah isledik.”*

Bununla birlikte Yeremya bu cezanin son bulacagini da bildiriyor ve diyor
ki, “Allah buyuruyor: Bir giin gelecek ki Davud’un torunu kral gibi hiikiim
siirlip, adalet dagitacaktir.”

Kalde bolgesinin ¢esitli sehirlerine esir olarak gétiiriilen Yahudiler yarim
asirdan fazla orada kaldilar. Dinlerini koruyor, peygamberler tarafindan haber
verilen iyi giinlerin gelmesini goniil rahatlig1 i¢inde bekliyorlardi.

Esaret doneminde zuhur eden Hezekiel ve Daniel (A.S.) halki teselli
etmekten geri durmuyorlardi. Hezekiel (A.S.) sdyle sdylemistir:

“ Yeremya: 26/1-20; 27/8-16.

* Yeremya: 38/1-28.

% Yazar bu pasaji “Yeremya’min Mersiyeleri” nden &zetlemistir. Bk. Yeremya’nin
Mersiyeleri, 1-5. bablar.
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“Rabbin eli iizerime kondu. Ve Rab beni kemiklerle dolu bir ovanin
ortasina gotlirdii. Bana: “Ey Ademoglu bu kemikler dirilebilir mi?” dedi. Ben
de: “Ya Rab Yehova, Sen bilirsin” cevabin1 verdim. Bana: “Bu kemiklere; ey
kuru kemikler, Rabbin soziinii dinleyiniz diye soyle” dedi. Ben de bdyle
sOyledim. Derhal bir giiriiltii igittim. Bir hareket meydana geldi. Sonra Rab bana:
“Ey ruh dort yelden gel, bu o6liiler {izerine iifle ki dirilsinler diye sdyle” dedi.
Boyle sOyledim. Ruh onlara girdi. Onlar da dirilerek ayak iistii kalktilar.
Kalabalik bir ordu oldu. Rab bana: “Ey Ademoglu bu kemikler biitiin
Israilogullaridir. Onlar, kemiklerimiz kurudu, {imidimiz kirildi, biz mahvolduk
diyorlar. Onlara de ki: “Rab Yehova sdyle buyuruyor: Ey kavmim ben
kabirlerinizi agacagim, sizi oradan ¢ikaracagim, Israil iilkesine gotiirecegim.”*’

Israilogullar1 peygamberleri hayatlar1 boyunca kahinlerin ve pek gok
kralin karsisinda yer almiglar ve mabeddeki ayinleri ¢irkin bulmuslardir. Ancak
esaretten sonra Yahudiler onlarin eserlerine saygi gostererek hepsini Eski Ahid’e
dahil ettiler. Iste Musevilik tiim bunlarin bir araya gelmesinin bir {iriiniidiir.

4 Hezekiel: 37/1-15.
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Jewish People in Ali Rasadh’s “Ancient History”
ABSTRACT

In this article we have simplifid with some notes a part of Ali Rasad’s “Tarih-i
Kadim” which is called “A Short Jewish History According to the Bible”. In this
section Ali Rasad gives information about coming of Jews to Palestine with the
Prophet Abraham; their emigration and establishment in Egypt in the time of the
Prophet Joseph; their exodus from Egypt under the leadership of the Prophet
Moses; and the successes of some Jewsih tribes in their fighting with non-Jewish in
the time of Joshua who became the leader of Jewish after the death of Moses. In
addition to these informations, the author also deals with the lifes of Jewish under
twelve tribes in Palestine; the period of Judges and Kings; their division into two
states scuh as Israel and Judah after the death of Solomon; their exile to Babil; and
the various activities of Jewish Prophets in time of exile.

Key words: religion, history of religion, Jews, history of Jewsih people,



MODERNLIK VE POSTMODERNLIKTE
DiN PROBLEMI

Yrd.Dog.Dr. Erkan PERSEMBE’

OZET

Modernlik ve din arasindaki iliskilerin Bat1 ve Bati-dis1 toplumlarda ifade ettigi
anlamlar, farkli yorumlar1 miimkiin kilarken, postmodern durum veya
donemlestirmede ise, din kavraminin anlasilmas: belirli bir tanim Olgegine
uymamaktadir. Modernlik diistincesi evrensel bir mesrulastirma potansiyeli ile din
ve gelenekten arindirilmug bir diinya kurgusu iizerinde varolmustur. Postmodern
durum ya da sdylem, modernlik elestirileri lizerine kendisine yer belirlemeye
calisirken, bu durum g¢agmmz insanlarin yasantilarinda yeni bir anlam diinyasi
kesfetmelerinden ¢ok, varolan anlam diinyasinin daha da bulaniklagmasini ve
belirsizlesmesini giindeme getirmistir. Boylesine bir belirsizlikte, din ve gelenegin
postmodernlikle birlikte yeniden ele almist da sorunlu bir alana girmek olarak
goriilmektedir. Clnkii Postmodernlikte ne dinlerin yeniden tesisi, ne de ritiiele
yeniden donilis s6z konusudur. Yalnizca dinlerdeki adalet, sevgi ve yardimlagma
duygulart postmodern diinyanin ¢ogulcu toplumsal yasantisinda kendisini
gosterebilecek bir zemin bulabilmektedir. Modernligin din konusundaki kesin tavri
bu nedenle postmodern sdylemde bir sorunsal olarak kalmaktadir.

Anahtar Kelimeler : Modernlik,, postmodernlik, modernlik ve din, postmodernlik
ve din

Yirminci ylizyilda, bilimsel ve teknolojik gelismeler bas dondiiriicii bir
hiz kazanarak biitiin diinyada, daha onceki yiizyillarda goriilmeyen yogunlukta
bir degisim ve doniislim siirecini yayginlastirdi. Yeni bir yiizyila girerken artik
bilgi ve enformasyon teknolojilerinin gelecekte ortaya cikartabilece§i yeni
diinya diizeni iizerinde senaryolar yaziliyor. “Toplumlarm tiikketim kiiltiiriiniin
nesnesi konumuna getirildigi diinya ylizeyinde kiiresel kiiltiiriin kapsayiciligt
yerel kimlikleri farkliliklar temelinde yeniden iiretiyor.”' Geleneksel yasam
bicimleri ve modern yasam bicimleri farkli renklerde diinyanin her yerinde
kendisine 6zgii yasam kodlar1 olusturuyor. “Buna karsilik tartigmalar, daha ¢ok
‘icinde yasadigimiz siirecin adlandirilmasi, tarihte daha 6nce yasanmis diger

" Ondokuzmays Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
" Anthony Giddens, Elimizden Kacip Giden Diinya,C:Osman Akihay,Alfa
Y.,Istanbul 1999,s.15.
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koklii toplumsal degisikliklerden ayrilan yodnlerinin belirlenmesi ve gelecekte
alabilecegi muhtemel bigimlerin simdiden kestirilebilmesi’ gibi sorunlar
iizerinde odaklaniyor.”” Bir baska acidan, “Bati diinyasinda sanayi sonrasi
donemi aciklayabilecek yaklasimlar arasinda, “post-fordist”, “postmodern”,
“tarih sonrast”, “enformasyon toplumu”, “lictincti dalga”,
“sloballesme(kiiresellesme)” gibi nitelemeler yapiliyor.”” Bati disindaki
toplumlarda ise modernlesme siirecleri, adi konulamayan tepkilerle ifade
ediliyor. “Siyasetciler, bilim adamlari, sanat¢ilar basta olmak {izere her meslek
ve kesimden kisilerle; basta tliniversiteler ve aragtirma kuruluglart olmak iizere
degisik toplumsal kurum ve kuruluglar bu degisim siirecini de kendi agilarindan
anlamli hale getirmeye, boylece onu denetlenebilir, yonlendirilebilir bir siirece
doniistirmeye gayret ediyorlar.™ Modernlik ve din arasindaki iliskilerin Bat1 ve
Bati-dis1 toplumlarda ifade ettigi anlamlar, farkli yorumlari miimkiin kilarken,
postmodern  durum  veya  donemlestirmede ise, din  kavraminin
kavramsallastirilmas1 belirli bir tanim 6l¢egine uymamaktadir. Modernlik ve
postmodernlikte din sorununun karsilastirilmasi1 bu bakimdan 6nemli giigliikler
icermektedir. Makalemiz kapsaminda c¢agdas toplumlarda din problemini
modernlik ve postmodernlik kavramlarinin ortaya koydugu projeler agisindan
karsilastirmaya ¢alisacagiz.

1)Modernlik kavrami :

Etimolojik kokeni itibariyle “Modern” kavramimin uzun bir tarihi
gecmisi vardir. Zaman zaman popiilerlesen bu kavramin tarih boyunca en
karakteristik 6zelligi bir kopma durumunu yansitmasi olmustur. "Modern terimi"
Hans Robert’e gore Latince "Modernus" bigimiyle ilk defa besinci yiizyilda
resmen, Hiristiyan olan o donemi, Romali ve Pagan ge¢misten ayirmak igin
kullanildi. Icerikleri siirekli degisse de, "modern" terimi hep, kendini ‘eski’'den
yeni’ye bir gegisin sonucu olarak gormek igin dile getirilmistir.”> Modernlik
konusundaki modern diisiincenin, yani bizim modernlik diigiincemizin ise
genellikle onyedinci yiizyilda dogdugu diisiiniilmektedir.® Habermas’a gore,
Aydinlanma’ya kadar “modern” terimi Avrupa’da tam da yeni bir ¢ag bilincinin
kendisini eskilerle kurulan yeni bir iligki yoluyla olusturdugu donemlerde,
eskinin taklit yoluyla tekrar ele gecirilmesi anlaminda bir model olarak ortaya
cikmustir.”

2 Nabi Avci, Enformatik Cehalet, Kitabevi,istanbul 1999.s.39.

Krishan Kumar,Sanayi Sonrasi Toplumdan Post-modern Topluma Cagdas
Diinyanin Yeni Kuramlar1”, C:Mehmet Kiigiik,Dost Kitabevi,Ankara 1999,s.9.
Avcia.g.e.,s.39.

Jirgen Habermas,”’Modernlik Tamamlanmamis Bir Proje”,C:Giilengiil Nalis,
Postmodernizm, Ed.Necmi Zeka,Kiy1 Y. Istanbul 1994,s.31.

Kumar,a.g.e.,s.96.

Jurgen Habermas,On the Logic of the Social Sciences, Cambridge 1988,s.42’den
aktaran Andrew Davison, Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, C:Tuncay Birkan,
Tletisim Y.,Istanbul 2002,s.54.
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“Modern”, tanim1 geregi zaman i¢inde yapilan bir ayrima karsilik gelir.
“Kok anlami bugiin ya da bugiine aittir ve diine ait olandan yapilan zamansal bir
ayrima isaret eder.”® “Modern” olarak kabul edilen iiriinlerin ayirt edici 6zelligi
“yeni” olmasidir; bir sonraki stilin yeniligi ile onun da modasi gegecektir.
Boylece, “modernlik” anlayigimiz, kendisine ait klasik olma dlgiilerini
yaratmaktadir.” Ancak yine de, “modern” kavrami tartismaya agiktir, ¢iinkii
tizerinde kendini modern olarak goren herkesin anlagabilecegi tek bir modern
tanim yoktur. '’

Modernligi temel olarak kendinden onceki dénemden bir kopus olarak
gorenlerin yaninda, gelenek(gecmis), modern ve postmodern kavramlarmin
tarihsel donemler olabilecegi de One siirilmiistiir. Bu kavramlar arasinda
oncelik-sonralik siralamasindan baska bir sey yoktur ve bu siralama olagandur. "’
Zira “Modernlik diisiincesinin 6ziinde gelenek ile bir karsitlik vardir.”'
Modernlik bilinci, modern kavraminin ayrilmaz bir par¢asi olan dénem ayrimini
yeniden iiretirken bunu, modern ile modern-6ncesi arasindaki zamansal iligkiyi
degerlendirerek yapmustir."

2) Modernlik Diisiincesi :

Modernligin, en genis anlamiyla degisimi ifade etmesi ve modernlesme
stirecine giren toplumlarin tim yonlerinin degisiminin s6z konusu olmasi, total
bir degisimin gerekliliginin ortaya ¢ikisi, modernligin temel 6zelligini olusturur.
Modernlik, salt degisim ya da olaylar silsilesi de degildir; akilci, bilimsel,
teknolojik ve idari etkinligin iiriinlerinin yayginlastirilmasidir. iste bu nedenle,
modernlik toplumsal yasamin ¢esitli boliimlerinin giderek artan farklilasmasini
icerir. Bu boliimler ise, siyaset, ekonomi, aile yasami, din ve Ozellikle de
sanattir. “Weber’in soziinil ettigi ve modernligi entellektiiellesmeyle tanimlayan
“diinyevilestirme (sekiilerlesme)” ve “diinyamn biiyiistiniin bozulmasr” gibi
kavramlar, aslinda aklilestirilen bir diinyada, dinsel ruhun kaybim ifade eder.”'*
Modernlik, toplumun merkezindeki 7anri’nin yerine bilimi koyarak dinsel
inanglara en iyi ihtimalle, ancak 6zel yasam dahilinde yer birakir. “Modernlikle
birlikte Bat: diistincesi, akilciliga temel rol taniyarak, rasyonel bir toplum fikrini
de benimsemistir. Dolayisiyla modernlik siki sikiya rasyonel diisiinceyle

8 Davison,a.g.e.,s.54.

o Habermas,a.g.m.,s.32.

' Davison,a.g.e.,s.53.

' Orhan Kocak,” Modernizm ve Postmodernizm”, Defter, 18(Ocak-Haziran 1992),s.10-
11.

2 Anthony ~Giddens,Modernligin Sonuclari,C:Ersin Kusdil,Ayrmt1 Y.,Istanbul
1994,5.39.

" Davison,a.g.e.,s.58.

' Francis Robinson, “Sikularisierung im Islam”,Max Webers Sicht des
Islams:Interpretation und Kritik,Ed:Wolfgang Schluchter,Suhrkamp
Verlag, Frankfurt 1987,5.257.
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bagmtilidir."> Modernlik; bilimsel/ diisiinsel etkinligi, Aydinlanmanmn varlik,
bilgi ve tarih anlayigimi kristalize eden insan-merkezci matrislerine oturtarak,
modern bilime mesrulastiric1 ve belirleyici bir arka plan sagladi.'® Bu anlamda
modernlik; bir kopus, bir rasyonellesme oldugu kadar bir sekiilerlesme ve
laiklesmedir.  “Modernlik, yalmzca kendisinden onceki donemlerden
farklilasmay1 degil, daha iyi, daha ileri ve gelismis olmay: da iceren bir
niteliksellikle biitlinlesmedir. Yani modernlik ayn1 zamanda ilerleme, gelisme ve
kalkinma diisiincesini de igermektedir.”'” Modernlikle beraber adeta insan
yeniden kesfedilmis, insanin i¢inde yasadigi doga iizerindeki denetimi giindeme
gelmistir. Bu ylizyila kadar insan, daha ¢ok belirlenen gorevleri yerine getiren
bir varlik olarak tanimlanirken, artik kendi gelecegini ve etrafindaki olaylar
kendisinin belirleyebildigi etkin bir konuma gegmistir.

Jeanniere, “modernlige gecisi saglayan dayanaklar” ve “modernligin
parametreleri” baglaminda dort temel devrimden s6z etmektedir; “bilimsel,
kiiltiirel, endiistriyel ve siyasal devrimler.” Bilimsel devrimden Aydinlanma
bagntili pozitivizmi, siyasal devrimden demokrasiyi, kiiltiirel devrimden
laikligi, endiistriyel devrimden endiistriyalizmi kastetmektedir.'"® Berman,
“modernligin kaynak ve dayanaklar1 olarak biiyiik kesifleri, sanayilesme ve
kentlesmeyi, biiytik/kitlesel gogleri, kitle iletisim diizeneklerini, ulus-devletleri,
kitlesel toplumsal hareketleri ve kapitalist diinya pazarmi gormektedir.”"’

Modernlik kiiltiivii, gindelik yasamin degerlerini degistirmekte ve yeni bir
diinya yaratma idealini 6n plana almaktadir. “Modernizmin giicleri sayesinde,
smirsiz bir kendini ortaya koyma(self-realization), otantik bir kendini
duyumlama deneyimi (self-experience) istegi, asirt uyarilmis bir duygusalligin
oznelciligi hakim olmaya baslamistir. Bu atmosfer, toplumdaki mesleki yasam
disipliniyle bagdasmayan hedonistik motifleri serbest birakmustir.”* Bugiin,
diinyanin her kosesindeki insanlarca paylasilan giindelik yasamin akisi, bilim ve
teknolojinin sundugu siirekli gelisen ve biiyliyen yeni yasantt deneyimleri,
modernlige ait biling diizeyini yayginlastirmaktadir. Insanlarm zaman ve
mekanla ilgili algilama bigimleri siirekli doniismektedir. Modern olmak, bizlere
seriiven, gii¢, cosku, gelisme, kendimizi ve diinyay1 doniistiirme imkanlar1 vaat
eden; ama bir yandan da sahip oldugumuz her seyi, bildigimiz her seyi,
oldugumuz her seyi yok etmekle tehdit eden bir ortamla kars1 karsiya birakir.

Alain Touraine,Modernligin Elestirisi, C:Hiilya Tufan,Yap: Kredi Y. 1Istanbul
1994,5.23-24.

Ahmet Kara, iktisat Kuraminda Pozitivizm ve Postmodernizm,Vadi Y., Ankara
2001, s.83.

Birkan Uysal Sezer, “Postmodernizm ve Ikinci Cumhuriyet”, Amme Idaresi Dergisi,
100 (Mart 1993),s.28.

Abel Jeannierre, “Modernite Nedir ?”,C:N.Tutal Kiiglik, Modernite Versus
Postmodernite, Ed:Mchmet Kiigiik, Vadi Y., Ankara 1993,s.16-22.

Marshall Berman,Kati Olan Her Sey Buharlasiyor,C:Umit Altug Biilent Peker,
Iletisim Y.,Istanbul 1999,s.28-29.

Habermas,a.g.m.,s.34.
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Modern ortamlar ve deneyimler, cografl ve etnik, sinifsal ve ulusal, dinsel ve
ideolojik sinirlarin 6tesine gegerek, insanligi birlestirmektedir.

3) Modernlik ve Din :

Diinyanin son iki yiiz yillik tarihinde, din ve gelene§in azalan etkisi,
toplumsal bilim literatiiriinde ¢ok sik tartisilmistir. Modern toplumsal yasamdaki
konumlarin ¢ogu, dinin giinliik yasam iizerinde yaygin bir etki saglamasina izin
vermeyecek bigimde, agik bir uyumsuzluk gostermektedir. “Din ve gelenek her
zaman yakindan iligkili olagelmistir ve gelenek, ona tam bir karsitlik olusturan
modern toplumsal yasamda, dinsel s6ylemle birlikte ¢cok ciddi bir sekilde anlam
kaybina ugramaktadir.””' Gelenekle modernlik arasmda varoldugu iddia edilen
farkliliklarin ~ temelinde, dinlerin geleneksel toplumlarda sahip oldugu
konumlarin ve degismelere adapte olamayan dogmatik yapisinin neden oldugu
ileri stiriilmektedir. Geleneksel toplumlarda din yaygin deger olarak giinliik
yasamin biitiin kodlarini etkilemekte ve toplumsal kurumlar dine gére organize
olmaktadir. Dinsel inanglar ve insanin davraniglarinda etkili dinsel sdylemler,
Ozii itibariyle nihal, mutlak ilkeleri biinyelerinde tasidigi icin, diinyadaki
gelismelere kars1 mensuplarini pasif bir tutum se¢gmeye motive ederler.

Modern toplum gelenekten ve dinsel yasamdan Ozgiirlesme ve
bireysellesmeyi glindeme getirirken, ayni zamanda ulus-devlet endeksli bir
toplumsallagma siirecini yaratan, devleti siyasetin tanimlayici 6znesi yapan bir
disiplin ve normallestirici istikrar toplumunu da ortaya c¢ikartmaktadir.
Modernlik, dinci 6tekileri, kismen onlar iizerindeki otoritesini pekistirmek igin
gecmise ait bir sey olarak goriir. Modernligin biitiin alternatiflerine karsi
olusturdugu karsit ikilikler, kendi tarihsel mesruiyetini ve tarih anlayisini biitiin
digerlerinden {istiin bir norm haline getirmesini saglar. Bu cercevede dinsel
siyasetin de fundamentalist olarak bir karsit tanimlanmasi s6z konusu
olabilmektedir.”

Modernlik bilincinin yiikselmesi ve yayginlagmasiyla birlikte, Bati’da din
ve gelenek yogun elestirilere konu olmustur. Ortagag dinsel bilincinin dogmatik
anlayisina kars1 Aydimlanma’da iist diizeye c¢ikan bu elestiriler, yeni bir
modernlik bilinci yaratirken, akil dogmatik diigsiinceye karsi savas agmistt. Din
ve gelenegin etkili oldugu alanlarda, artik akil, yeni perspektifler iiretmekteydi.
Aydinlanma projesi, doga bilimlerinin, nesnel olarak insan1 ve ona ait gergekligi
anlayabilecegi bir bakis agis1i gelistirmistir. Buna gore insanin gergekligi
algilamasinda akledilebilir kabuller disinda biitiin geleneksel bakis agilarimin
reddedilmesi giindeme gelmistir. Aydinlanma oncesinde, Avrupa’nin karanlik
caglari olarak anilan Ortagagda ise Kilise, kendi din yorumunu birey ve topluluk
yasami iizerinde kurdugu baskici ve total yaklasimla kabul ettirmisti. Giindelik
yasamin biitiin alanlarinda dinsel bakis agis1 egemendi ve Kilise’nin tekelinde

I Giddens,Modernligin Sonuglari...,s.100.
2 Davison,a.g.e.,s.48.
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olmayan higbir bilgi ve diislince kabul edilemezdi. Aydinlanma ddéneminde
gelisen bilim anlayis1 Kilise’nin bilim anlayisiyla hemen her alanda 6nemli
celiskiler gosterince, Kilise’nin diinya goriisleri ciddi bi¢cimde sorgulanmaya
basladi. John Carroll, kendisinin “hiimanizm” dedigi modern devrimin kiiltiirel
sonuglarini inceledigi bir ¢alismasinda soyle bir degerlendirmede bulunuyor :
“Bunun hedefi, yeryiiziinde insani bir diizen kurmakti; askin ya da dogaiistii
hi¢bir destegin olmadigi, 6zgiirlik ve mutlulugun egemen oldugu, tamamiyla
insani bir diizen, insan1 merkeze koymak.”” Buna bagli olarak tarihin akist
icinde modernligin dinle olan iliskilerinde, dine ve gelenege 6zgii kabul edilen
biitlin kurumlarin zamanla yok olup gidecegini ©Ongoéren bakig agilart da 6n
plana c¢ikmistir. Boylece “modernlik diislincesi, dinin ve Tanrisal bir bakis
acisinin mukadder kildig1 gergekligi, iyi ve dogru algilamalarini
elestirmistir.”** Bireyin ve evrenin kutsaldan arindirilmasi siireci olarak
giindeme gelen sekiilerlesme (diinyevilesme) ve onun yol actigi modernlik
bilinci, son yiizy1l insaninin kendini i¢inde buldugu durumdur.

Aydinlanma’ya kadar geri gotiiriilebilecek sekiilerlesme teorisinin ana
temas1 gayet nettir: Modernlesme ile hem toplumsal seviyede hem de ferdin
zihninde (bilincinde) din gerileyecektir. Modernlesmenin bazi bakimlardan
sekiilerlesmeye sebep oldugu, hatta bazi cografyalarda bunun daha fazla
hissedildigi dogrudur. Fakat modernlesmenin sekiilerlesme karsitt birgok giiclii
hareketi de dogurdugu ortadadir.”> Ayrica toplumsal seviyedeki sekiilerlesmenin
mutlaka ferdi biling seviyesinde de ger¢eklesmesi gibi bir zorunluluk s6z konusu
degildir. Bazi dini kurumlar birgok toplumda giiclerini ve etkilerini
kaybetmisler, ama hem eski hem de yeni dini inang¢ ve ibadet sekilleri, bazen
yeni kurumsal sekillere, bazen de asir1 bir dini ifadeye doniiserek fertlerin
yasamlarindaki yerlerini korumuglardir. Buradan ¢ikan sonug, en azini sdylemek
gerekirse, din ile modernlik arasindaki iliskinin karmagik bir mahiyet
arzettigidir.

Tarihsel deneyim ile modern donemin aymt edici 6znel durumlar
arasindaki bagin, belli belirsiz ayrimma karsin, ¢agdas diinyada dinsel diisiince
ve pratiklerdeki gozle goriilir canlanmalar, dinsel farkliliklar temelinde
medeniyetler arasinda zaman zaman ortaya ¢ikan gerilimler, sekiilerlesmeyle
ilgilenenlerin kafasim1 karistirmaktadir. Bunun yaninda, modernligin diinyanin
biitlin alanlarinda kiiresellesme kapsaminda yaygimlasan sonuglari, dinsel
kimliklerin varolus bigimlerini sorguluyor, kimi zaman dinin soniip gidecegine
iligkin bakis agilar1, kimi zaman da dinin yeniden modern diinyada kendisine yer
bulabilecegine iliskin goriislerle karsilastyoruz. Ozellikle “soguk savas sonrasi

2 John Carroll, Humanism: The Wreck of Western Culture,London 1993 den aktaran,
Bauman, a.g.e., s.245.

* Peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi(Ozgiirliik ve Cezalandirma),C:Mehmet
Kiiciik,Sarmal Y., Istanbul 1996,s.29.

3 Sekiilerlesmenin  tartisildign  bilimsel bir ¢alisma olarak Bkz.Haz.Ali Kose,
Sekiilerizm Sorgulamyor, Ufuk Kitaplari,istanbul 2002.
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diinyanin  birgok  bdlgesinde etnik  milliyet¢iliklerde ve  dini
fundamentalizmlerde yiikselmeler gozlenmektedir.”*®

6)Postmodern Durum ve Postmodernizm :

Diinyanin son yiizyillar i¢inde gegirdigi toplumsal degismelerin énemli
bir dinamigi olarak, geleneksel yagam formlarindan, modernlige gecisin yarattigi
sorunlar ve dogurdugu gerilimler, nihai olarak modernlik krizi olarak
degerlendirilen siireclerle yeni arayislari giindeme getirmistir. Modernlesme
problemlerini farkli siireclerde yasayan toplumlara gore, modernlik bilincinin
ortaya ciktig1 Bat1 diinyasinda da modernligin alternatif modelleri ve elestiriler
yogunlagmaktadir.

“Modernlik diislincesinin kriziyle birlikte, kutsanmis ve tesbit edilmis tek
bir hedeften yoksun kalan insanoglu i¢in iitopyalarin da eski anlamin yitirdigine
tanik olmak ve modern itopyalarin ve ters-litopyalarin yerini “postmodern”
kars1 iitopyalarm aldigii gézlemek miimkiindiir.”””  Postmodernlik aym
zamanda modernist sorunsala bir elestiri olarak, alternatif yeni bir yapi, yeni bir
donem arayigini ifade etmektedir. Modern toplumun igine girmis oldugu
bunalim, postmodern bakis agisinin temelinde yer alan bir 6n kabuldiir. Bu
bunalimi, bu krizi yansittig1 6l¢iide postmodernlik elestirel, olumlu, katk: yapici
ve sorgulayicidir. Ve Oyle goriiniiyor ki, postmodern teriminin giiglii yanini bu
elestirel boyutu olusturuyor. Asil sorun ise “postmodernligin, modernlikten bir
kopusu dile getirmesi, bir baska deyisle, postmodernligin kendini bir alternatif
olarak, yeni bir Kkiiltiirel olusum, yeni bir doénem olarak sunmasidir.
“Postmodernligin, toplumsal calkantilar, kiiltiirel doniisiim, siyasi degisim,
temel degerler hakkindaki derin felsefi tartismalar ve disiplinlerin bunalimi ile
eszamanli olarak —belki de bunlara tepki olarak- ortaya ¢ikmis olmasi onu daha
duyarli bir bigimde karsilamamiza izin veriyor.”®

Bu durumda, modern donemin yapisal ve kiiltiirel temelinin degistigi,
etkin insan anlayis1 yerine, kisiligini ve 0zgiirliiglinii yitiren bir insan tipinin
ortaya c¢iktig1 belirtilmekte ve modernden postmoderne veya ‘“sanayi
toplumundan sanayi sonrasi topluma gegis siirecinden bahsedilmektedir.”*’

Modernlik tarihe, insanlig1 bilgisizlik ve akil disiliktan kurtarmayi1 vaad
eden ilerici bir gili¢ olarak girdi, ama bu vaadin yerine getirilip getirilmedigi
tartismalidir.”® Postmodernlik giindelik yasamda metalagsmanin uzanmasia ve
kiiltiirel sistemler iizerinde kitle tiikketim sistemlerinin etkisine, yiliksek ve asagi

Bassam Tibi,Die fundamentalistische Herausforderung,Der Islam und die
Weltpolitik, .H.Beck Verlag, Miinchen 1992,5.36.

7 Kavang Kilig,”Pisiriklar Cagi”,Birikim, 148(Agustos 2001),s.77.

Pauline Marie Rosenau, Postmodernizm ve Toplum Bilimleri, C:Tuncay
Birkan,Ark Y., Ankara 1998,s.30.

¥ Daniel Bell, The Coming of Post-Industrial Society,London 1974.
Rosenau,a.g.e.,s.24.
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kiiltiirler arasindaki ayrimm bulaniklasmasina isaret eder.’’ Modern bilimin
kendi formel standartlarin1 kendisinin de uygulamadigi ileri siiriilmektedir.
Bilimin biitiin sorunlar1 ¢6zebilecegi yolundaki inang, yirminci yiizyilda diinya
Olceginde yasanan ilerlemelere ragmen insanhigin karsilagtigi  sorunlarin
cesitliligi ile kirilmaya ugramistir. Niikleer enerji merkezlerinin ve niikleer
silahlarin ortaya cikarttigi atiklar, zehirli kimyasal ilaglar ve atiklarin yarattigi
tehditler, dogal yasamin dengesine yonelik kirlilik, insanin ve etrafindaki her
seyin metalagtirilmas: gibi sorunlar modern donemde ortaya g¢ikmustir.
Yasadigimiz ylizyilda, “modern”ligin sicili —diinya savaslari, toplama kamplari,
soykirim, diinya ¢apinda bunalimlar, Hirosima, Vietnam, Kambogya, Korfez
Savasi, zenginlerle yoksullar arasindaki ugurumun genislemesi- ilerleme fikrine
duyulan her tiirli inanc1 ya da gelecekten {imit beslemeyi sorgulanabilir bir hale
getirmektedir.”

F. Jameson’un "Postmodernizm ya da gec¢ kapitalizmin kiiltiirel
mantig1"®, JHabermas’mn “tamamlanmamus bir proje olarak; modernlik™*
dedigi, A. Huyssen’in "neo-modernizm"*’, Marc Argue’nin "tist modernizm",
Guyy Debord"un "gosteri toplumu™’ olarak adlandirdigi ya da tamimladig
modernlik sonrast donem i¢in, ‘postmodernizm’ veya ‘postmodern durum’
tanimlamalar1  yapilabilmektedir. Adi tam olarak konulmamis bu
donemlestirmelerde giindeme gelen “postmodernizm”™ kavrami, "modernlik-
sonras1”" olarak anlagilmaktadir. Postmodernizm, "post" ekinden kaynaklanan
bir sonralik, bir baskaldir1 boyutu  tasimaktadir. Herhangi bir tanima
indirgenemeyecek bir karmasikliga, diizensizlige sahipse de, postmodernizm,
oncelikle modernlikle bir hesaplagsmay1 ya da “modernligin toptan radikal bir
elestirisini ig:eriyor.”38 Postmodernistler bugiiniin ge¢misten, modernin modern
Oncesinden tstiin oldugu diisiincesini sorgularlar. Boylece “geleneksel, kutsal,
duygular, coskular, sezgiler, tefekkiir, spekiilasyon, kisisel deneyim, adet, siddet,
metafizik, kozmoloji, biiyli, mit, dini hisler ve mistik deneyimler dahil
modernligin kenara atti1 her sey yeniden 6nem kazanmaktadir.”

' Bryan S.Turner, Oryantalizm Postmodernizm ve Globalizm,C:ibrahim

Kapaklikaya,Anka Y., Istanbul 2002,s.27.

Rosenau,a.g.e.,s.25.

3 Bkz. Fredric Jameson, “Postmodernizm Ya da Ge¢ Kapitalizmin Kiiltiirel
Mantig1”,C:Deniz Erksan, Postmodernizm,Ed:Necmi Zeka,Kiy1 Y.,istanbul 1994
$.59-116.

Bkz. Habermas,”Modernlik: Tamamlanmamus...,s.31-44.

Ali Yagar Saribay,Postmodernite,Sivil Toplum ve islam,iletisim Y., Istanbul
1994.,5.109.

Marc Ague,Cagdas Diinyalarin Antropolojisi,C:Hiilya Tufan,Kesit Y.,Istanbul
1995,s.114.

7 Guy Debord, Gosteri Toplumu ve Yorumlar,C: Aysen Ekmekgi,Oksan
Tagkent,Ayrint1 Y., Istanbul 1996,s.10.

Gencay Saylan,Postmodernizm,imge Y.,Ankara 1999,s.88.

Rosenau,a.g.e, s.26
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“Postmodernizm kapsaminda yapilmis en iyi ¢caligmalar, cogunlukla ¢ifte
kodlu ve alayci bir 6zellik tasir; birbirleriyle ¢elisen ve siireksizlik gosteren ¢ok
sayida gelenekten yararlanir, ¢ogulculugu saglayan da bu gesitliliktir.”*’
Postmodern diigiince geleneginde, modernlik eski kilinmaz, “modernlige yeni
bir 151k tutulur” ve “kendi amagclar1 dogrultusunda kullanmak iizere modernligin
birgok teknigi ve stratejisi bir arada kullanilmaya calisilir.”*' Bu g¢ercevede
“postmodernlik, modernligin bir pargast olarak da degerlendirilir ve
modernlikten bir kopus olarak veya onun siirekliligi i¢inde anlagilir.”** Ancak
postmodernlik ve postmodernizm kavramlary, yine de muglak bir o6zellik
tagimakta ve heniiz tam anlamiyla anlagilmig, tanimlanabilmig degildir.

Postmodernizm ilk olarak mimaride ve sanatta kendini gostermistir.
Ozellikle mimari anlayista, post-modern olarak nitelendirilen somut iiriinler,
yapilar ortaya ¢ikmistir. "Ayricalikli bir estetik dil" olarak mimarlik belki de
Jameson’1n ileri slirdiigli gibi, "ge¢-kapitalizm ile postmodern deneyim arasinda
en dolaysiz iliski"nin  gosterilmesini  sagladigi igin, postmodernizm
tartismalarinda bu kadar 6n plana ¢ikiyor. Foucault’nun 6ne siirdiigii gibi, belki
de ondokuzuncu yiizy1l bir zaman bir tarih ¢agi, yirminci yiizyil ise bir mekan
¢agl oldugundan, mimarlik tartismalar1 meslek i¢i tartisma boyutunu asiyor.
Modernizmin, ge¢misten ve onun sembollerinden bagimsiz bir siire¢ olarak
dikkate aldigi mimarlik anlayisi, adaleti ve esitligi saglamak, toplumu
degistirmek, daha dogrusu diizene sokmaya c¢alismak igin varoluyordu.”
Sonugcta mitik bir modern insan tasarimini esas alan modernizm, postmodernlere
gore, ancak c¢irkin c¢agdas kentler, beton bloklar ¢ikartti ortaya. Modern
mimarligin hala en ¢ok elestirilen yani, kuskusuz "kent anlayisi"dir. Modern
mimarlar, kendi toplum modellerine gore insan kitleleri yaratmak igin, kentler
yerine, islevlerine gore belirlenmis bdlgeler insa etmislerdir. Kent, topyekiin
zihinde kurulabilir, miidahale edilebilir bir nesne haline gelmistir.**

Feyerabend’in bilimsel akilciliga karst savundugu “her sey olur”
sloganiyla, tam bir serbestlige, ka¢milmaz olarak da eklektizme variliyordu.
“Tarihin igeri alinmas1”, bu her seyin gecerli oldugu “ilkesizlik ilkesi” ile
birlesince, postmodern binalar da, tarihi bir bigimler ve semboller repertuari
olarak gormekle suglandilar. Postmodern mimarlara gore ise bu, kurallarla
oynaylp zenginlestirmeye dayali bir yaraticilik, demokratik bir goniil

% David Harvey,”Postmodernizme Bir Bakis”,C:Oguz Isik,Birikim,49,(May1s
1993),s.56.

Kumar,a.g.e.,s.169.

2 Madan Sarup, Post-Yapisalcilik ve Postmodernizm,C:A.Baki Gii¢li, Ark Y.,Ankara
1997,s.188.

David Harvey,Postmodernligin Durumu,C:Sungur Savran,Metis Y.,Istanbul
1997,s.84-120.

Necmi Zeka, “Yollar1 Catallanan Bahge,Aynali Gokdelenler, Dil oyunlar1 ve
Robespierre”, Postmodernizm, Ed:Necmi Zeka,Kiy1 Y. Istanbul 1994,s5.13.Ayrica
Bkz. Mimarlik ve Kent tasariminda  Postmodernist  yaklasim  igin
Harvey,Postmodernligin Durumu...,s.84-124.
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genisligiydi. Celiskili, karsit ogeler yan yana kullanilarak sasirticilik elde
ediliyor, soyut digiinceler yerine, insanlarin zevki ve duyarliligi esas
alintyordu.””

Modern tarzlarin toplumsal yasam alaninda elestirisine dayanan
“postmodern durum” ya da donem hakkindaki tartigsmalar, 1960’larin sonlariyla
1970’lerin baglarinda yogun olarak giindeme gelmistir. “Modern olanla
postmodern olanin Dbirbirleriyle kesisim halinde mi olduklari, yoksa
birbirlerinden ayri mi olduklari, postmodernizmin modernlikten gergek bir
kopusu mu isaret ettigi, yoksa onun mantiksal bir devami m1 oldugu konusunda
goriis ayriliklari vardir.”™*® Postmodernizm tizerine yapilan tartismalardaki kafa
kanigikliklar1, Jiirgen Habermas’in postmodernistlere verdigi bir karsilikta da
goriilebilir: Habermas postmodernistleri, “Aydinlanma modernliginin hala
gerceklestirilmemis olan vaadi karsisinda bozguncu ve kagak bir muhafazakarlik
konumuna gegmekle suclar ve ona gore modernlikten vazgegmek icin vakit ¢cok
erkendir.”*” Boylece yerden yere vurulan modernlik projesini, (Aydinlanma’nin
mirasini), bir Robespierre katiligt ve kararliligiyla savunan Habermas,
postmodernizm tartigmasinda, terazinin Oteki yanini dengelemeye calisiyor.
“Heidegger, Foucault, Lyotard, Derrida, vb. disiiniirleri kapsayan “radikal akil
elestiricileri” ya da “modernlige elveda deyiciler” olarak adlandirdig: topluluga
kars1, akil kavrammi Habermas yeniden insa etmeyi amaghyor.”* Habermas,
biitiin akilcr Slgiitlerin yozlastigini ve gegersizlestigini gostermek icin bile en
azindan akla dayali bir 6l¢iit bulmak gerektigini 6ne siiriiyor.

“Postmodernizm, zaman-mekan sikigmasi ¢evresinde ve ig¢inde kurulan
genis kapsamli bir dnermeler dizisidir. Hem postmodernizmin sunduklarinin,
hem de postmodernizme yonelik elestirilerin bu denli ¢esitlilik gostermesini
ancak zaman-mekan ufuklar1 degisen bir diinyada kimlik arayis1 ile
aciklayabiliriz.*® Bu anlamda, postmodernizm gercekligi reddeder, seylerin
gerisinde mutlak bir gercegin olmadigi 6nermesini yapar. “Bizler sadece gérmek
istediklerimizi, zaman ve mekandaki konumlanisimizin bize izin verdiklerini,
kiiltiirel ve tarihi algilarimizin odaklandiklarini goriiriiz.””' Gergeklik yerine
elimizde olan, postmodernizmin ileri siirdiigii, imgeyle yani hayalle maddi
gercekligin arasindaki farklarin kayboldugu bir diinyadir. “Tim toplumsal
yasam, gerceklerin degil taklitlerin, modellerin, saf imgelerin ve temsillerin
denetimi altina alinmustir.”> Eger postmodernizm teorileri disinda postmodern

¥ Zeka,a.g.e.,s.16.

46 Rosenau,a.g.e.,s.24.

7 Kumar,a.g.e.,s.207.

*® Zeka,a.g.m..,s.27.

49 Zeka,a.g.m.,s.37.

> Harvey,a.g.m.,s.58.

°! Ziyaiiddin Serdar,Postmodernizm ve Oteki,(Bat1 Kiiltiiriiniin Yeni Emperyalizmi),
C:Gokee Kagmaz, Sdylem Y., Istanbul 2001,s.22.

52 Serdar,a.g.e.,s.23.
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yasantilardan s6z edebilirsek, kuskusuz bu yasantilarin ortak paydasi,
kavramlarin “deger”lerini, degerlerin de, “gerceklik”lerini yitirdigi “biiyiiden
arinmis bir diinya”dir. Bu diinyayla ilgili tiim kavramlar elimizden kayip
gitmekte ve kavramlarin isaret edecekleri “gerceklik” onlar daha isaret
edemeden bagka bir renge biirlinmektedir. Gergekten her seyin “gdsteri’ye
doniistiigii bir donemde yastyoruz. Biitiin kavramlarimiz anlamini yitirip, kendi
bosluguna yuvarlanmaktadir.>® “insan yasamu, kiiciik bir klipe déniisiirken, hizls,
degisken, carpici, karmasik ve renkli; ancak yonsiiz, basi sonu belli olmayan bir
akisdir s6z konusu olan.”** Baudrillard’a gore “cagdas yasamda higbir seyin asli
yoktur ve her sey bir simiilasyondur.” Ticarilesmis piyasa toplumunda,
“gercek” bir birey olmak, iyi bir “vitrin”e sahip olmak anlamina geliyor.
Aydinlanmanm bireyi, Descartes’i izleyerek “Diisiiniiyorum, o halde varim”,
diyordu; postmodern toplumun sessiz yiginlari diisiinmeden var olarak, hem
Descartes’i hem de Aydinlanmayn giiriitiiyor.>®

“Glnliik yasam s6z konusu oldugu siirece modern insanlarin
baskaldirabilecegi ya da bagkaldirmasi gereken pek ¢ok ve gesitli seyler ve
yasam modelleri s6z konusudur ve postmodernizm aslinda her tiirlii bagkaldirtya
olanak tanir.”’

“Postmodern teori, onceki disiplinleri ve sinirlar1 radikal bir sorgudan
gecirir, hatta bazilar1 toplumsalin var olup olmadigini, hattd olanakli olup
olmadigim dahi sorgularlar.”® Bu teori, karsi-aydinlanmaci ¢ikislaryla,
“Aydinlanma cagmin “akli ve bilimi” kutsayan sdylemini reddederken, belirli
diistincenin merkeze alinip digerlerinin bir kenara atilmasina karsi ¢ikarak
cogulculuktan ve ¢ok faktorlii analizlerden yanadir.™  Postmodernist ¢agin
kavranmasi, modernlik tasariminin sorgulanisi ve modernlige duyulan inancin
yitirilmis olmasini, bir ¢ogulculuk ruhunun var oldugunu ve diinyay1 evrensel bir
biitiinliik olarak algilayan ve kesin ¢oziimlerle, sorulara tam karsiliklar bekleyen
bakis agisinin reddini 6ngérmektedir. “Postmodernizmi agabilmek i¢in anlam
berrakligindan ¢ok, anlam zenginligini aramak; siyah-beyaz ayrimindan kaginip,
"ya biri ya oteki" yerine, "hem biri hem &teki"ni kabul etmek; birka¢ diizeyde
anlam ve birka¢ odak noktasmnin birlesimini ortaya ¢ikarmak; kendini, kendi

Siikrii Sargin,”Postmodern Yasanti(lar),Medya ve Biz(ler)”,Birikim,38-39(Haziran-
Temmuz 1992), a.g.m.,s.118.

Sargin,a.g.m.,s.119.

Jean Baudrillard,Sessiz Yiginlarin Goélgesinde Ya da Toplumsalin Sonu,C:Oguz
Adamir,Ayrint1 Y., Istanbul 1990,s.14.

Sargin,a.g.m.,s.119.

Agnes Heller,”Varolusculuk, Yabancilagma, Postmodernizm”C:S.Argin-
0O.Akinhay,Birikim,42(Ekim 1992),s.80.

Douglas Kellner, “Toplumsal Teori Olarak Postmodernizm: Bazi Meydan Okumalar
ve Sorunlar”, Modernite Versus Postmodernite, Ed:Mehmet Kiigiik, Vadi
Y.,Ankara 1994,5.227-229.

Haluk Tiiziin, “Postmodernizm”Siyasal Arastirmalar,Ankara 1(yaz 1994),s.72.
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hakkinda bilgi sahibi olarak kesfetmek gerekmektedir.”® Postmodernist durum,
kendisini temsil eden fikir ve imajlarin ironik, tabular1 yikan, serbest kolajinin
karsithigidir. Evrenseldir, en yiiksek diizeyi de, en alt diizeyi de, ciddiyeti de,
dalgacilig1 da aynmi hevesle kucaklar. “Postmodernizm 6zne’yi adem-i merkezi
kilarak, c¢ogul akilcilastirmanin yolunu agar; bdylece, modernligin evrensel
ozelligini bozar ve bireyci toplumsal diizenlemelere olanak tanir. Hatta yerel
olan1 mesrulastirir. Postmodernizm, eski ayrimlar ve boliinmelerin disindaki
yeni bi¢imleri olusturacak yeni dilleri bulma girisimidir. Bu girisim 6zellikle
yiikksek kiiltiirle kitle kiiltiri ~ arasindaki sinirlart  ortadan kaldirmaya
yoneliktir.”®'

Bu cergevede, “modernligin yarattig1 hiyerarsi, aragsal akillastirma ve
biitlinciil toplumsal diizenlemelerin karsisina; postmodernitenin esitligi, degersel
akilcilagtirmasi ve bireyci diizenlemeler gecger. Boylece, modernligin tek,
evrensel ve mutlak kildig1 gergeklik de postmodernlikte ¢ogul, tikel ve goreli
hale doniigiir.” “Postmodern yagam bigimi, sabit statii gruplarinin olmadigi bir
toplumsalliga dayanir. Boyle bir toplumsallik stabilize ve hiyerarsik olmayan
aynt zamanda imaj bolluguna dayanan bir tiiketim kiiltiirii ekseninde
sekillenmistir.”** Baudrillard ve Lyotard gibi diisiiniirlere gore postmodernizm,
iretim iliskilerinden tiiketim iliskilerine, {iiretim tarzindan bilisim tarzina,
emekten bilgiye, bilimsellikten, simulasyona gegisle ortaya ¢ikan bir durumdur.

Lyotard, “postmodernizmi ‘meta-anlat’lara (iist-anlatilara)® inanilmazlik
seklinde tanmﬂlyor.”64 “Anlatilar, yeterlik Olgiitlerini belirler ve bu dSlgiitlerin
nasil uygulanacaklarini gosterirler. Boylece anlatilar, s6z konusu kiiltiirde neyin
sOylenilme ve yapilma hakkina sahip oldugunu tanimlarlar ve kendileri bu
kiiltiirlin pargalar1 olduklarindan, ne yapiyorlarsa onu yapiyor olma gibi basit bir
gergek tarafindan mesru kilinirlar.”®

Postmodernlik, bir acidan da “kiiltiirel hegemonya” ¢agin1 ifade
etmektedir. Postmodernigin en 6nemli 6zelliklerinden biri de, zamanimizda her
seyin kiltlirel hale gelmesi ve herkesin kendi kiiltiir diinyasinda yasamasmin
veya kendi yasam tarzin1  bir kiiltlir dlinyasina  doniistiirmesinin
haklilagtirilmasidir. Bu, aym1 zamanda toplumsal ¢atigmalarin yerini “kiiltiir
savaglariin” aldig1 anlamina gelir. Toplumlar arasindaki kiiltiir savaslari, 6zneyi
adem-i merkez kilmakta ve deger alanlarmin hiper farklilagsmasina ve ig
smirlarmin ¢ogalip pargalanmasina sebep olmaktadir. Parcaliligin kendisini ifade

% Steven Best,Douglas  Kellner,Postmodern  Teori,C:Mehmet  Kiigiik,Ayrimnti
Y..Istanbul 1998,s.138.

o Mehmet M. Arikan,”Postmodernist Diisincede  Gergeklige ve Diizene
Bakis”,Birikim,34(Subat 1992),s.66.

62 Zygmunt Bauman,Postmodern Etik,C:Alev Tiirker,Ayrinti Y., Istanbul 1998,s.25.

8 Ust-anlat1 deyimi ....

% Richard Rotry, “Habermas, Lyotard ve Postmodernite”, C:Mehmet Kii¢iikk, Modernite
Versus Postmodernite, Ed:Mehmet Kiigiik, Vadi Y.,Ankara 1994,s.153.

% Rotry,a.g.m..s.156.
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ettigi en anlaml kavram “sivil toplum” olgusu olmaktadir. Sivil toplumun
“olmazsa olmaz” kosullar1 vardir ve birincisi, farklilagma, par¢alanma ve buna
baglh olarak iktidarin bolinmiisligiidiir, ikincisi, sivil toplumun kokeni, dinsel
Ozgirlik icin verilen miicadele sonucunda, her tiirlii dinsel hareketlerin sivil
toplumda yer edinebilmesidir. Bu noktada sivil toplum ile postmodernlik
arasinda kuvvetli bir bag olusmaktadir. Oznenin merkeziligini yitirmesi sonucu
cemaat duygusu belirmis ve genis kitlelerin duygusal cemaatler de bir araya
gelmesiyle yeni bir yasam sitili olusmustur.”® Bazi sosyologlar, “olusan bu
cemaatlere “postmodern kabileler” demektedirler.”®’

“Postmodernlik baskici biitiinciilliik ve baskici bir siyaset yerine ¢ogulcu
ve acik bir demokrasi iizerinde durur.”® Lyotard, “Postmodern Durum” adini
verdigi unli kitabinda, “modern c¢agm mesrulastirici soylencelerine (biiyiik
anlatilar) bilim araciligiyla insanlhigin ilerlemeci 6zgiirlesimini ve evrensel olarak
gelistirilmis gegerli insanlik bilgisini Ogretebilmek i¢in gereksinim duyulan
birligi insana felsefenin saglayabilecegi diisiincesine siddetle saldirir.
Postmodern kuram bu anlamda evrensel bilginin ve temeldenciligin elestirisiyle
tanimlanir hale geldi. Lyotard ortada tek bir akil degil, ¢esitli akillar olmasindan
otlri 6agrtlk biitlinlestirici bir akil diisiincesi hakkinda konusamayacagimiza
inanir.

Ozet olarak postmodernizmin temel dzellikleri sdyle siralanabilir; Genel
gecerlilik iddias1 tagiyan onermelerin (teoriler, tist anlatilari, evrensel {isluplar)
reddedilmesi; (dil oyunlarinda, ilgi kaynaklarinda ya da bilim adami
topluluklarinda) ¢ogulculugun ve parcalanmanin kabul edilmesi; farkliligin (ya
da bagkaligin) ve cesitliligin vurgulanmasi; ve son olarak da her seyin gegici
oldugunun ruhsuzca ve alayci bir sekilde kabul edilmesidir.

7) Postmodernlik ve Din :

Her din, “mutlak hakika?’1 en kesin bigimde dogrudan dogruya kendisinin
ifade ettigini, dolayisiyla nihai kurtulusun ancak kendi yasam formuna
katilmakla miimkiin olacagim iddia eder. “Modernlik soylemi ise, dinlerin ve
gelenegin hakikat anlayisma karsi dislayict bir tutumu benimsemektedir.””
Buna bagli olarak modern toplumlar, din ve gelenegin etkisinden armdirilmis,
bilgi ve teknoloji lizerine temellendirilmis bir diinyada var olmaktadirlar. Din ve
gelenek, modern toplumsal yasamin kendine 6zgii diinyasinda ancak kisisel bir
tercih konumunda anlam kazanabilmektedir.”’' Boylece bilimsel ve teknolojik
ilerlemelerin yol ac¢tig1 olaganiistii basarilar, insana ve onun akilci potansiyelinin
tanrilastirilmasma yol acarken, dine ve geleneksel degerlere bagliliklar1 da
zayiflatmistir. Turner’in tesbitleriyle; “kiiresellesmenin tanimi geregi, her giin

% Saribay,a.g.e.,s.9-10.
%7 Saribay,a.g.e.,s.91.
% Sarup,a.g.e.,s.189.
6 Sarup,a.g.e.,s.190.
" Wagner,a.g.e.,s.29.
7 Giddens,a.g.e.,s.100.
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yasamimizi biiyiik bir yogunlukta etkileyen bazi davranis bi¢imlerinin deverant
icerisinde dinsel inan¢ ve pratikler, hi¢cbir imtiyaza sahip olamayacaklardir.
Dinsel inang ve pratikler, giiniimiiz kosullarinda miintesiplerine saglam bir
diinya tasavvuru sunamadigi gibi, en iyi ihtimalle insanlar i¢in ¢ok gevsek
kimlik referanslar1 olusturabilecektir.””> “Max Weber’in diinya dinleri iizerine
analizlerinin toplamindan dinin veya dinsel inanglarin giindelik yasamdan
gittikce daha fazla ¢ekilecegi ve modernligin rasyonel ve sekiiler diinyasinda
dinin yerinin kalmayacag1 yoniinde bir 6ngériiniin izleri rahatlikla okunabilir.””

Modern toplum gelenekten ve dinsel yasamdan oOzgiirlesme ve
bireysellesmeyi giindeme getirirken, aynm1 zamanda devlet endeksli bir
toplumsallagma siirecini yaratan, devleti siyasetin tanimlayici 6znesi yapan bir
disiplin ve rasyonel bir organizasyon olarak belirginlesir. Bat1 diinyas1 gelecegin
zihniyet diinyasini belirlerken, kendi toplumsal kimligini de bu mantiga gore
yeniden bigimlendirmektedir. “Modernlik zihniyeti evrensel bir mesrulastirma
potansiyeli tagimakta ve kiiresellesme kapsaminda kendi yasam formlarin biitiin
diinyaya yaymaktadir. Bu kapsamda yeni iletisim ve enformasyon
teknolojilerinin diinyay1 “kiiresel bir koy” haline getirdigi cogunlukla giindeme
geliyor.”™ Ancak “modernlik zihniyetinin biitin diinyada ortak bir amag
duygusu yaratmaktan uzak oldugu da bir gercekliktir.””

Modernlik  bilincinin  kiiresellesme  kapsaminda diinyanin  farkli
bolgelerinde ortaya ¢ikardig: tepkiler sosyologlarin ilgi duyduklar1 bir olgudur.
Kapitalizmin mantig1, dinsel kurumlar1 ve ihtiyaclar1 da tiiketim mantigina tabi
kilmig, bu da genel bir egilim olarak dinsellikte artis1 dogurmustur.
“Kiiresellesen diinyay1 simgeleyen kiiltiir savaslarinin en 6nemli sembollerinden
biri olan din, ortadan kalkacagi varsayilmasina ragmen bugiiniin diinyasinda
egemen kodlardan birisi olarak yasamin siirdiirmektedir.”’®

Bugiin biitin diinyada kitle iletisim ve ulasim  teknolojilerindeki
gelismelerle birlikte, daha hizli ve kapsamli bir bilgi aligverisi gerceklesmekte,
insanlarin yerytiziindeki farkli kiiltiirleri tanima ve isbirligi kurma istekleri
artmaktadir. Bagh olarak diinya ¢apinda organize edilen spor olimpiyatlari, vb.
etkenlerle yolu acgilan kiiresellesme algisi, her tiirden ve her inangtan insanin

2 Turner,a.g.e.,s.286.

3 Yasin Aktay,”Postmodern Diinyada Din: Bir Anlati mu, Tanr’nin intikami mi1 2”,Din
Sosyolojisi, Ed: Yasin Aktay-Emin Koktas,Vadi Y.,Ankara 1998,s.300.

™ Yirmibirinci yiizyilda diinyada meydana gelmesi muhtemel déniisiimler hakkinda
kiiresellesmenin mantigim1 izah eden bir ¢alisma Bkz. Marshall McLuhan,Bruce
R.Powers,Global Koy,C:B.Ocal Diizgéren, Scala Y.,Istanbul 2001.

7 Bassam Tibi, “islaim Uygarliginda Sivil Toplumun Kiiltiirel Dayanag : islim ve
Demokrasi-Uygarliklar Arasindaki Kopriiler”, C:Ahmet Fethi, Sivil Toplum,
Demokrasi ve islim Diinyas1, Ed:Elisabeth Ozdalga,Sune Persson, Tarih Vakfi Yurt
Y., Istanbul 1998,s.32.

® E.Fuat Keyman, Ali Yasar Saribay, Global/Yerel Ekseninde Tiirkiye,Baglam Y.,
Istanbul 2000,s.43.
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siklikla bir araya gelmesini ve bu bir araya gelislerin iyice kaniksanmasini
saglamaktadir. “Bunun dinsel inanglar alaninda ilk anda meydana gelen sok
edici anomik sonug¢larinin yani sira, biitiin bir kiiresellesme algisinin
kaniksandig1 oranda dinsel inanglarin tekrar geri gelisine tanik olunabiliyor.
Gilles Kepel’in Tanr’nim intikami dedigi bu geri gelis, postmodern durumda din
hakkinda dikkat edilebilecek en 6nemli konu; dini olguda kesfedilmeyi bekleyen
daha pek ¢ok noktanin mevcudiyetine isaret etmektedir.””” Kepel, “dinle ilgili ne
rasyonalizmin ne de modernligin hesabinin heniiz bitmemis oldugunu, bitecek
gibi de goriinmedigini agiklanabilecegini, zengin amprik drneklerle gostermeye
calisiyor. Kepel’in gostermeye calistigi sey, hakikaten de tim hiziyla
yasanmakta olmasma ragmen giinimiiz modernliginin dinsel hareketlerin
canlanmasiyla karakterize edilmekte oldugudur.””

Gellner, “glinimiizde hiper-géreci postmodernistlerle, fundamentalist dint
hareketlerin yiikselisinin bir aradaligima aldanmamak gerektigini, aslinda
bunlarin birbirlerine rakip unsurlar olduklarini kaydeder.”” Gellner, basvurdugu
yiiksek ve asagi kiiltiir Islamlar1 arasidaki ayrimla ozellikle Islam dininin
yiikselisinin ciddiye alinabilecegini, digerlerininse yiikselislerinin baska tiirli
aciklanabilecegini diisliniir. Ona gore diger “dinlerin varolmaya devam etmeleri
hatta giderek dinsel bir canlanis1 ifade etmelerinin sebebi muhtevalarini,
Ozlerinden sapmak pahasina tamamen modernlestirmis olmalarindan
kaynaklanmaktadir; bu yiizden bu tiir dinlerin yiikselisi, rasyonel bir icerikle
degilse ancak c¢ok gecici bir parildama olarak goriilmesi gerektiginden,
modernizmin genel seyrine higbir tehdit igermez.”™

Peter Berger’e gore ise “dinsellikte artisin Amerikan toplum yapisina ve
yasam tarzina iligkin bir yan1 vardir. Amerikan toplumunda dinsel kurumlar da
kapitalizm sayesinde pazarlama vasitasi haline gelmis; dinsel gelenekler tiiketici
mallar1 vasfim kazanmustir.”® Bugiiniin “kiiresellesmeyle karakterize edilen
kiiltiirel durumunun en belirgin 6zelligi, kiiltiirel formlarin, dinsel inanglarin,
giinliik yasam Oriintlilerinin en yiiksek diizeyde cogulcu bir toplumsal pota
icerisinde asag1 yukari esitlenmis olmasi; aralarindan birinin iistiinliigiine hiikiim
verecek bir iist ilkenin varligiyla ilgili olanaklari tiiketmis olmasidir.”*

Cagdas diinyada dinin ve dinsel sdylemin yeniden canlanmasi siireci ve
olgusu, bu anlamda hem kuramsal diizeyde hem de somut siyasal yasamda,
yorumsal bir zihin karisikligi yaratiyor. “Ciinkii dinsel sOylemi ve hareketi
acikladigimizi sdyledigimiz an, ayni zamanda bu sdylemi hi¢ de anlamadigimizi

""Yasin Aktay, ,”Postmodern Diinyada Din: Bir Anlat: m1, Tanri’nin intikan m1 ?”,Din
Sosyolojisi, Ed: Yasin Aktay-Emin Koktas,Vadi Y.,Ankara 1998,s.305.
Aktay,a.g.m.,s.301.

Emest Gellner,Postmodernizm Islim ve Us,C:Biilent Peker,Umit Y., Ankara
1994,5.124.

80 Gellner,a.g.e.,s.31-40.

Berger....den aktaran Ali Yasar Saribay,Postmodernite, ....s.82.

Aktay,a.g.m.,s.302.
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fark ettigimiz an oluyor. Bu hareketin ve sdylemin yiikselisini denetledigimizi
disiindiigiimiiz an, bu yiikselisi koriikledigimiz ana karsilik geliyor. Toplumsal
bir olgu olarak dinsel soylem ve hareket, “kat1 olan her seyin buharlagtigini”,
“tanimin1  yaptigimiz olgularin cevap arayan sorulara doniistigiini”,
“nedensellik iligkilerinin ¢arpiklastigint” toplumsal iliskilerin karmasiklastigini
simgeleyen ge¢ modern zamanlarin en Onemli gostergelerinden biri olarak
varhiginm siirdiiriiyor.” “Bati toplumlarinin kendi i¢inde tek boyutlu olmayan
oldukga heterojen bir goériiniim sergilemesi ve yeni dini anlayis ve yorumlarin
yer yer etkinlik kazanmasi ilging karsilanmakta ve dinin hala ayakta kalmasinin,
insanin varolus sartlartyla ilgili olan ¢ok dnemli sebepleri ileri siiriilmektedir.
Bunlarin bir kismi tarihi ve kiiltiirel, bir kism1 derin anlamda psikolojik, bir
kismi sosyolojik ve siiphesiz dnemli bir kismi da eskatolojik ¢ergevede ele
alnabilecek sebeplerdir.*

Modernlik krizlerinin Bati ve Bati-dis1 toplumlarda olusturdugu
problemler, birbirinden farkli degerlendirmelere agik olmasina ragmen din ve
gelenegin yiikselen konumlart postmodernlik tartigmalart ile daha da anlam
kazanmaktadir. ~ “Postmodernizm, modernlik  tasarimmin  sorgulanisini,
modernlige duyulan inancin yitirilmis olmasini, bir ¢ogulculuk ruhunun var
oldugunu, geleneksel bagnazliklara karsi kuskuculugun arttigimi ve nihayet
diinyay1 evrensel bir biitiinliik olarak algilayan ve kesin ¢oziimlerle, sorulara tam
cevaplar bekleyen bakis agisinin reddini ongérmektedir.”® Gelinen noktada,
“her alandaki sekiilerlesmenin yol actig1 tatminsizlikler, birtakim modernlik
oncesi caga donme teorileri bir yana, modernligi agmak gerektigi tezini giindeme
getiriyor.”*

Postmodernizm Oncelikle diinyay1 eski gizemine kavusturma sozii veriyor,
hatta onu “yeniden biiyiilii hale”® getirmek istiyor. “Modernizmin ilkeselligine,
belirleme ve hesaplama tutkusuna, mantiklilik ve tutarlilik takintisina toptan bir
kars1 ¢ikisla belirsiz ve raslantisal olan1 selamliyor.”® Béylece bir anlamda,
“postmodernligin en belirgin Ozelliklerinden biri de dine doniise imkan
tanimasidir. Farkli bakis agisina sahip diisiiniirler dini, modernligin parcalayip
kirtlgan hale getirdigi toplumsal gercekligi onarmanin ¢aresi olarak
gormektedirler. Daniel Bell, F.Jameson bu diigliniirlere ornektir.”®

¥ E.Fuat Keyman,”Toplumbilimlerinde Yorumbilgisel Yaklasim ve Modernite/
Sekiilerlesme Soylemini Anlamak”,Dogu Bati Dergisi,9(Kasim-Ocak 1999),s.55.

¥ Mehmet S. Aydin,”Diinyevilesme”,islamiyat,1V/3(2001),s.15.

8 Ahmed S.Akbar, Postmodernizm ve Islam, C:Osman Deniztekin, Cep Y.,Istanbul

1995,24.

Temel Yesilyurt,”Sekiiler Diinyada Iman Topluluklari-Modern Insan Igin Imanin

Anlami-“ Islamiyat, V/3(2001),s.122.

Bauman,Postmodern Etik,s.46.

8 Ali Ulvi Tiirkbag,”Postmodernite ve Hukuk Idealleri:Adalet, Hukuk Devleti”, Dogu
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Postmodern diistiniirler dinlere ait olan ezeli ve ebedi bilgiyi elde
edebilme veya dinlerin gerceklik hakkindaki sdylemlerini dikkate almazlar.
Tanrisal tecriibenin bireyin ve toplumun yasantisinda 6n plana ¢ikan etik
ozelliklerine deger verirler. Tanriyla ilgili biitiin sorular, insani problemlerin
¢oziimiine atifla sorulmalidir. Insanhigin kurtulusu igin toplumsal adalet
gereklidir. Din, insan yasantisinda bu tiirden bir adalet ve hakkaniyet duygusunu
kazandiriyorsa Onemlidir. Pannenberg, insanil miidahale icin bir dini etikin
gelistirilmesi zorunludur demektedir. Postmodern anlamda o, etik eylemin ezeli
ve ebedi formiillerden dogamayacagina inanir. “Derrida, “sorumluluk”, etikin
kalbidir der. Buber, Tillich ve Bonhoeffer, toplumsal adalet bulunmaksizin
Tanr’nin 6neminin olamayacagini savunurlar. Postmodernlikte din, barbarizmin
ortasinda adalete c¢agriyr temsil eder. Din, insanlar1 aritilmis kavramlara
kelepgelemek yerine, birbirine baglar.””® Diger taraftan 6zellikle “kitle iletisim
araclarinin gelismesi, enformasyon aginin zenginlesmesi ve yogun niifus gocleri,
farklr dini yasam formlarmin bir arada var olmalarin1 ve aralarinda gergek bir
diyalogun tesis edilmesini zorunlu hale getirmektedir. Din, barig, ask ve
yardimseverlik gibi faziletlerin egemen oldugu bir cemaat tesiri ¢agrisidir.
Giliniimiizde bazi1 teologlar, “dinin kurtulus politikasi oldugunu soyleyecek
kadar ileri gider; ¢linkii gergekten dindar bir insan toplumsal adaletsizlige
miisamaha gdsteremez. Insanlar biitiinliiklerini dinle restore ederek kendilerini
bir yabancilasma yasamindan kurtarabilirler.”! Biitin diinyada issizlik,
yoksulluk ve benzeri toplumsal sorunlarin yiikselisi ile birlikte toplumsal
esitsizligin ve adaletsizligin her alanda yiikselisi yaninda, yolsuzluk,
dolandiricilik ve yasal olmayan yollarla belli kazanimlar elde edenlere saygi
gosterilmesi 6nemli bir mesruiyet krizine neden olmaktadir.

Postmodern ahlak, ben ve 6teki arasindaki iligki tizerine temellendirilirken
otekini ihmal eden her davranig ahlak disi olarak kabul edilir.” “Postmodernlik,
sivil topluma 6nem veren, var olan diizende farkli kimliklerin yurttas veya siif
gibi merkezi bir kimlige indirgenmesi yerine farkli kimliklerin kendi
farkliliklarin1 korumak i¢in verdikleri miicadele temelinde yiikselme imkani
sunmaktadir.””

Gergekte “postmodernizm ister siyasi, ister dinsel, ister toplumsal nitelikli
olsun biitiin kiiresel, her seyi kapsayici diinya goriislerine meydan okur.”**
Postmodernlesmenin cemaat yasamini 6n plana ¢ikarmasi ne tam anlamiyla
dinsel inancin yeniden tesisi, ne de ritiiele yeniden doniisii icermektedir. Ciinkii
“postmodernlikte ~Tanrn da diger biiyilk anlatilar gibi bir boyuta

% John W.Murphy,Postmodern Toplumsal Analiz ve Postmodern Toplumsal
Elestiri, C:Hiisamettin Arslan, Eti Y.,Istanbul 1995s.50.

! Murphy,a.g.e.,s.131.

“’Murphy,a.g.e,s.131.

% Fuat Keyman,”Postmodernizm ve Radikal Demokrasi”, Toplum ve
Bilim,62(1993),s.151.

% Rosenau,a.g.e.,s.29.
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indirgenmektedir. Tanr1’nin tarihe anlam ve yon veren, moralitenin varlik sebebi
olan nihai hakikat anlayisin1 temsil ettigi donem gerilerde kalmstir.””® Buna
paralel olarak “dinselligin sevgi, yardimlasma ve adalet duygularn,
postmodernlikte, Tanr1 tarafindan ilham edilmemekte, Ozneler arasi bir
anlamlandirmadan tiiremektedir. Onlara gére ‘Ben ve Oteki’nin birlestigi nokta
gercekliktir ve dini degerler de sadece bu alan iginde ifadesini bulur.””

“Postmodernizm bir kez meta-anlatilarin sonu olarak kabul edildiginde,
gercekten de postmodern diinyada dinlerin de saglam bir yer edinemeyecekleri
kolaylikla kabul edilebilir.””  “Turner, Lyotard ve Baudrillard gibi
postmodernistlerin bir meta anlati olarak dine kisa bir 6miir bigen biitiin bu
gozlemleri dinin yiikselisini, tabir caizse Tanri’’min geri doniisii siirecini
yeterince degerlendirememekteymis gibi gériiniiyor.””

Turner, postmodernligin her seyden oOnce gilindelik yasamdaki
metalagmayla, kiiltiirel sistemler iizerindeki kitle tiiketim sistemlerinin etkisiyle
ve yiksek ve asagi Kkiiltir arasindaki ayrimin  bulaniklagmasiyla
anlagilabilecegini disiiniir. Dinsel inanca asil tehdit giindelik yasamin
metalagsmasidir.”’ Insanlar yalmizca entelektiiel bakimdan tutarli olmadiklari
rasyonalist temellere dayanarak bir takim inanglar1 benimseyip reddediyor
degiller. Inanglar, giindelik ihtiyaglar ve kaygilar agisindan miinasip olma ve
olmama durumuna gore benimsenip reddedilmektedirler. Dini inanci veya dinsel
mensubiyeti kiiresellesmis postmodern bir toplumda problematik kilan sey,
giindelik yasamin higbir seyden etkilenmeyen kiiresel bir miibadele sisteminin
metalasmis bir pargasi haline gelmesidir.'” Bu durumda dinsel semboller,
kavramlar ve pratikler de giindelik yasantinin tiiketim evreni iginde birer meta
haline gelmektedir. Postmodernist ¢agin kavranmasi, modernlik tasariminin
sorgulanisini ve modernlige duyulan inancin yitirilmis olmasini, bir ¢ogulculuk
ruhunun var oldugunu, geleneksel bagnazliklara kars1 kuskuculugun arttigini ve
nihayet diinyay1 evrensel bir biitiinliik olarak algilayan ve kesin ¢oziimlere,
sorulara tam yanitlar bekleyen bakis acisinin reddini  Ongdrmektedir.
“Postmodernistler igin, Marksizm ya da Budizm olsun, ideoloji, aligveris
merkezindeki ¢esitlerden yalnizca biridir. Lyotard ve Baudrillard, Marksizmi
fikirlerin slipermarketinde satigta olan binlerce markadan yalnizca biri olarak
goriirler.”'®" Bati diinyasinda varolan tiiketim ekonomisi, geleneksel yasam
tarzlarin1 doniistiirlip, modern bir yasant1 diinyasin1 organize ederken geleneksel
yasam tarzlar1 ve dinsel aligkanliklar da giderek asmmaktadir. Bunun yaninda
medyadaki giindelik yasamla ilgili bir ¢ok konunun ve dogal olarak dinsel

% Murphy,a.g.e..s.130.
% Murphy,a.g.e.,s.131.
7 Aktay,a.g.m.,s.308.
% Aktay,a.g.m.,s.312.
% Turner,a.g.e.,s.27.
% Turner,a.g.e.,s.210.
11 Akbar,a.g.e.,s.24.
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anlayslarin tartisilmasinda da  popiiler imajlart  6n plana ¢ikaran bir
metalastirilma s6z konusudur. “Seckin bir kiiltiirlin temsilcisi olarak, alimlerin
entelektiiel ilgileri, asag1 kiiltiiriin yani popiiler kiltiiriin ilgi ve begenilerini
pazara ¢ikatmanin kaginilmaz sonucu olarak hedefledikce, hem dinsel konularda
dinin dogasina aykir1 bir ¢okseslilik hakim olmakta hem de din gergekten de
yeniliklerin, icatlarn ve yeni teknolojilerin alani haline gelmektedir.”'"*
Ozellikle din iizerindeki etkileri baglaminda postmodernizmi, hatta modernizmin
kendisini, salt entelektiiel veya biligsel bir egilim olarak almak her zaman ¢ok
yaniltict olmustur. Ciinkii, “aslinda her ikisi de, din iizerindeki gercek etkilerini,
dinin giindelik yasam oOriintiilerinin varlik alanini daraltma veya genisletme
noktasinda gostermislerdir.”'®

Postmodernite, dine sahislar arasi bir konum tayin etmektedir. Bu
anlamda postmodernite, dini 06zel alana inhisar ettirmektedir. Ciinki
postmodernite, 6zel alana ragbet ederek, dinsel canlanmay1 de tesvik etmektedir.
“Modernizm, sekiilarizasyon yoluyla dinsel inanglarin kaybolacagini 6ngoriirken
postmodernizm ise bu anlayisi reddederek, dinsel canlanmanin sekiilarizasyonun
ortadan kalkmasi sonucunu doguracagini kabul etmemektedir.”'**

“Modernizmin ~ dinsel  hakikati  diglayan  tutumuna  karsilik
postmodernizmin etnik-dinsel koklere donils, gecmisle baglarin siirdiiriilmesi,
kutsal, geleneksel iizerinde yeniden odaklanma gibi igerimleri, Miisliiman
entelektiieller acisindan oldukca anlamli karsilanmustir.”'®® Son yiizyilda Islam
diinyasinda gozlenen modernlesme ve geleneksel yapilar arasindaki uyum
krizleri, Batr’nin kendi modernlik projesine karsi duyulan giivensizlikle
paralellik gosterdigi ileri siiriilebilmektedir. “Postmodernligin Batili kritigi bu
anlamda Islami fundamentalizmle birlikte modernlige alternatif olmaktadir.”'*®

192 Aktay,a.g.m.,s.310.
193 Aktay,a.g.m.,s.307.
104 Saribay,Postmodernite...,s.93-94
1V/3(2001),s.76.
1% Tibi,Die fundamentalistische Herausforderung,...,s.50.
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SONUC

Postmodernizmden etkilenen bazi miisliiman entelektiieller, baslangicta
modernizmin meydan okumalarina geleneksel dinsel kimlik ve birikimleriyle
belirli bir direng gostermisler; modernligin, lizerlerinde hissettikleri yogun
baskis1 karsisinda bir yandan Bati’y1 ve modernizmi daha yakindan tanimaya
calisirken, Batili modernist sdylemleri, yagam bi¢imlerini ve degerleri kuskuyla
karsilayan; bunlari Batili, diisman otekinin Islam-dis1, saldirgan, biiyiikliik
taslayict meydan okumalari olarak algilayan bir bakis acis1 i¢inde yetigsmislerdir.
Bat1i’y1 tanidik¢a, postmodern elestiri bigimlerini, modernizme kars1 duyduklari
tepkilerinde 6nemli bir direnme noktas1 olarak algilamiglardir.

Postmodern durum ya da sdylem modernlik elestirileri tizerine kendisine
yer belirlemeye ¢aligmaktadir. Bu durum ¢agimiz insanlarin yasantilarinda yeni
bir anlam diinyas1 kesfetmelerinden ¢ok, varolan anlam diinyasinin daha da
bulaniklagsmasini ve belirsizlesmesini glindeme getirmistir. Boylesine bir
belirsizlikte, din ve gelenegin postmodernlikle birlikte yeniden ele almigt da
sorunlu bir alana girmek olarak goriilebilir.

Bu diinyayla ilgili biitin = kavramlar ve dinlerle ilgili degerler,
postmodernligin  isaret edecegi gerceklik konusunda tanimlanamaz gibi
goriilmektedir. Yasamin biitiin farkli renklerini ayn1 potada bazen bir bogluk
denizinde kaybeden, bazen de piyasanin mantigma gore sekillendiren
postmodernlik, dinin farkli renklerini de isine geldigi gibi kullanmaktadir.
Modernligin din konusundaki kesin tavri, bu nedenle postmodern sdylemde
hentiz bir sorun olarak kalmaktadir.
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The Problem of Religion in Modernity and Post-modernity

ABSTRACT

Although the meaning of the relationship between modernity and religion can make
possible different interpretations in Western and non-Western societies, in post-
modernism the understanding the concept of religion does not fit certain measure.
The modernity with its universal legal potential has prevailed on a world
construction which has been purified from the religion and tradition. While the
post-modern discourse tries to determine its own place by relying on the criticism
of modernity, this situation has led the cloudiness and ambiguity of the present
world-sense of our contemporary people more than leading them to explore a new
world-sense. In this kind of ambiguity, it seems that dealing with the religion and
tradition anew in the light of post-modernity can be regarded as an entering into a
problematic area. Since, in post-modernism neither re-establishment of religions
nor going back to rituals is told about. Only such common elements of religions —
justice, love and helping each —other can find their places in the lives of the
pluralitic post-modern societies. Due to this reason the certain attitude of modernity
against religion is still a problem in post-modern discourse.

Key words: Modernity, Post-modernity, Modernity and Religion, Post-modernism
and Religion.



ILETiSIM ODAKLI YENIi TURK EDEBIYATI
DERSLERINDE METIN OKUMA DENEMESI

Yrd. Dog. Dr. Mustafa KIRCI’

OZET

Egitim fakiilteleri yeniden yapilandi. Bu anlayisla alan bilgisi derslerinin icerikleri
de ana ¢izgiler halinde belirlendi. Bu yazimizda icerikleri belirlenen Cagdas Tiirk
Edebiyat1 dersi i¢in giinliik plana uygun bir ders durumu sunuyoruz. Alan bilgisi
dersleri Ogretimi icin ortaya konacak modellerin gelecekte O6gretmen olacak
adaylar i¢in yararli olacagina inantyoruz.

Anahtar Sozciikler: Iletisim odakli Tiirkge ve Cagdas Tiirk Edebiyat: Dersleri,
Dilin Islevleri, Iletisim ve Kiiltiir Arac1 Olarak Dil, Giinliik Plana Uygun Cagdas
Tiirk Edebiyati Ders Durumu.

Tiirkge ve edebiyat dgretiminin temelinde iletisim vardir. Metinlerin
okunmasi, metinlerde gerceklestirilen degerleri kavramak, bilgiyi yeniden
iretmektir. Bilgi {iretiminde 6gretmen ve Ogrencilerin eylemlerinin bilesimi
vardr. Iletisim, eylemlerin bilesimi olarak goriilebilir. Eylemler bilesiminin belli
bir amac1 vardir. iletisim tek basma bir olay degildir. Iletisim, islevsel, amagh
olaylar zinciridir. Tiirkce ve edebiyat Ogretiminde yapilan metin okuma,
inceleme, agma ve degerlendirme ¢alismalar1 da iletisim odakli ¢aligmalardir.

Edebi metinleri ve eserleri degerlendirmede izlenmesi gereken
tenkit (elestiri) metodu pedagojik metottur. “Tenkit: Sanat ve edebiyat
eserlerini degerlendirmek, smiflandirmak, agiklamak, tanitmak sanati”
olarak tanimlanabilir (Akalin, 1970:59). Derslerimizin amaglarina uygun
metot pedagojik tenkit metodudur. Pedagojik tenkit sanat eserinin ahlak,
tore, Ogretim, egitim degerini 6nde tutan degerlendirmedir. Tiirkge ve
edebiyat derslerinde incelenecek metinlerde gergeklestirilen pedagojik
degerleri kavramak, benimsemek, sevmek yoluyla yapilan bilgilendirme,
bilin¢lendirmedir.

Inceledigimiz metinler dilin kullanilmasina gére genel olarak ikiye
ayrilabilir. Dilin kullanimma bakarak metinlerin bir bolimii bilimsel,
kullanmalik, dgretici metinlerdir. Diger boliimii ise yazinsal(edebi) metinlerdir.

" 0.M.U. Egitim Fakiiltesi Tiirkge Egitimi Bolimii.
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Bu metinlerde dil yan anlamlartyla kullanilir ve daha ¢ok cagrisimlar
uyandirmak, duygulandirmak ve heyecanlandirmak amacina doniiktiir.

Ogretici metinlerde konu, konuya bakis acisi, ileti, iletinin
gerceklestirilmesi, anlatim bi¢imi, (agiklama: diiz acgiklama, oOykiileyici
aciklama, betimleyici agiklama vb.) gibi yonler {izerinde durulur. Bilimsel
metinlerde anlamin kavranilmasi igin 6zellikle kavramlarin, terimlerin ilizerinde
yogunlagilir. Séylenenlerin dogrulugu yanlighigr tartisilabilir. Bu tiir yazilarin
bilgilendirici, diisiinceyi gelistirici yonil agir basar. Metinlerin incelenmesinde
elde edilecek sonugclar kisiye gore degismez. Birlikte ortak bir sonuca varilabilir.
Bilimsel metnin dili ger¢ek anlamlidir, gergekleri anlatir.

Iletisim odakli Tiirkge ve Edebiyat derslerinde incelenecek ikinci tiir
metinler de edebi metinlerdir. Edebi metinlerin ve eserlerin dili, mecazli bir
dildir. Sanatgilarin ortak konusu hayattir, insandir, hayatin gergegidir. Sanatgi
hayatin ger¢egini diis giicii ile yorumlar, anlamlandirir ve kurgular.

Bu, diinyada nesneler arasinda nesne olmayan insanin yeni bir diinya
kurmasi ve sunmasidir. Diinyay1 kavrama, doniistiirme, nesnenin sinirlarint asma
egiliminin sonucu olarak iiretilen yapiya mecaz denir. Nesnel diinyaya kars1 yeni
bir diinya kurma, ayr1 bir yol icat etme, ayr1 yollardan gitme , yollar ve yeni yeni
yorumlarla yeni bir diinya kurma: mecazdir.

Mecaz: Gegecek yer, gercegin ziddi, kendi 6z manasinda kullanilmayip
benzetme yoluyla baska manada kullanilan soézdiir. S6zii en genis ve biiylk
planda bir eser olarak diisiinecek olursak, eserler de diinyanin benzerlikle
olusturulan, baska yapida olan bir taklididir. Genel anlamda biitiin edebi
metinlere ve eserlere mecaz diyebiliriz.

Derslerde edebi metinlerle yapilan okuma calismalart bir g¢esit mecaz
kavrama ve yorumlama caligmalaridir. Bir iletisim olarak gordiiglimiiz bu
calismalarda iletisimin islevsel amacini kavramak gerekir. Islevlerle formlar
arasindaki iliski degisken oldugu icin ve kesinlikle 6zel durumlar i¢in tahmin
edilemediginden ogrencinin dilin temel iglevlerini bilip bunlart kullanim
anlamlarina gore diizenlemesi gerekir.

Genel olarak dil islevleri ve bunlarin tanimlar1 hakkinda bilgi sahibi
olmak, Ogrencinin yapacagi calismalari daha bilgili yapmasinda faydali
olacaktir.

“Islev: 1. Bir nesne ya da kimsenin gordiigii is; is gdrme yetisi, gorev,
fonksiyon.

2. Bir yapmin gergeklestirebilecegi ve onu bagka yapilardan ayirt etme
olanag1 veren eylem tiirii ya da tiirleri, fonksiyon” (Tiirk¢e Sozliik, 1983:601).

Iletisimin en gecerli ve onemli yollarindan biri olan dilin islevleri
belirlenerek smirlandirilmigtir. A.B.D.’de yapilan bu ¢alismanin sonuglar1 sdyle
Ozetlenebilir :

1. Oykiileme, 2. Bildirme, 3. Diisleme, 4. Inandirma, 5. Betimleme, 6.
Sorgulama, 7.Yaratma, 8. Siniflandirma.
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Ayrica dilin yedi islevi de s0yle tanimlanmustir:

) 1. Aragsal (enstriimantal) Islev: Gereksinimleri tatmin araci olarak dil.
Ornek metinleri: Diyaloglar, is mektuplari, editére gonderilmek i¢in yazilar,
ilanlar, v.b.,

2.Kontrol Islevi: Baskalarmin davranislarmi kontrol etmek amaciyla dil:
talimat verme, onaylama, dramatize etme, v.b.,

3. I¢ Etkilesimsel Dil: Sosyal iliskilerin kurulmasi ve devamim
saglamanin aract olarak dil: Diyaloglar, Dost¢a mektuplar, onaylama,
tartismalar, v.b.,

4. Dilin Kisisel Islevi : Kisisel diisiinceleri agiklama araci olarak dil :
Giinliikler, panel, gosteri ve sdylev, edebi etkinliklere cevap, v.b.

5. Arastirmaya Yonelik Islev: Bilgi toplama araci olarak dil: Kisaltmalar,
miilakatlar, rol oynama, tartigmalar, v.b.

6. Diisiinsel Hayali Islev: Hayal ve yaraticilig1 tanimlama araci olarak dil:
Hikaye, drama, pandomim, okuyucu tiyatrosu, senaryo, siirler, v.b.

7. Temsil iglevi: Bilgiyi ulastirma araci olarak dil: yazili ve sozli
raporlar, paneller, gdsteri, sdylev ve tartigmalar” (Acat, 1981:35-36).

Tiirkge ve Edebiyat dersleri okuma ve iletisime dayali dersler oldugundan
okunacak metinlerin kavranmasi ve yorumlanmasinda dilin islevsel kullanimini
da dikkate almak gerekir. Her metin, ister yazinsal(edebi), isterse Ogretici
(kullanmalik) olsun, nesnel ve bagimsiz bir varliktir. Tanimlanabilir, ana
ozellikleri ve gorevi olan  varligin yani metnin kavranmasi, metindeki
Ozelliklerin islevi olarak ortaya ¢ikar. Yazinsal metinlerde metnin gordiigii islevi
belirlemek, metin okundugunda zihinde ortaya cikan farkli durumlar1 okuyucu
tizerindeki farkli etkileri iyi kavramak, metnin islevi ve o6zellikleri arasindaki
iliskilerin kavranmasiyla miimkiindiir. Ozellikle dilbilgisel ve metinsel yapilarin
betimlenmesi, metinsel anlamlar1 belirler. Yapisalc1 anlayis bu dogrultuda
faydali olur. Ayrica metinlerin dogru yorumlanmasi yontemlerin gelistirilmesine
baglidir. Ancak yorumlarin tartigmasiz gegerliligi yine de kurulamayabilir.

Inceleyecegimiz yazinsal metinlerde dil en ¢ok diisiinsel(hayal) islevde
kullamlir. Burada dil, hayal ve yaraticiligi tanimlama aracidir. inceledigimiz
yazinsal {irlinler hangi tiirde olursa olsun(roman, 6ykii, siir v.b.) dilin diisiinsel
islevine dayanir.

Insan, bilme ve anlama yetisine sahip bir varliktir. Yapilan okuma
caligmalarinin sonucunda insan, aklini baskasinin kilavuzluguna bagvurmadan
kullanma bilincine ulasir.

Okuma ¢alismalartyla kurulacak iletigimle saglanacak olan, 6grencinin
hayata anlam kazandirma, hayati yiikseltme, kolaylastirma ve ydnlendirme
yeteneklerinin gelistirilmesidir.Cilinkii okudugumuz yazinsal metinler yazili her
cesit iletisimi kapsar ve okunan metinler diinden bugiine insanli§in biitiin
tecriibeleriyle doludur. Zaten “ Belli bir ulusun ya da bireyler toplulugunun
yasami icindeki deneyimleri diizyazi, oyun ve siirden olusan yazim, insan
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deneyimlerinin genis kapsamli bir deposu olarak da tanimlanabilir” (Oziinlii,
1983:179-185).

Okunacak edebi metin ve eserlerde sanatcilar diinyaya ve insana insan-
insan, insan-gevre, insan-toplum, insan-tabiat iligkisine dayali 6zel ve 6zgiin bir
diinya kurar ve sunar. Ozel olarak kurulan ve sunulan bu diinyada gergekte
yasanan soyut ve somut ne varsa hepsi ve hatta fazlasi vardir. Insanm nesnel
olanin sinirlarin1 agma egiliminin sonucu olarak yapma ve doniigtiirme sonucu
ortaya ¢ikan biitlin iirlinler sanat kapsamina girer.

“Insan kiiltiirii olan bir canlidir.” Kiiltiir ise “ Insanin soyagekime,
kalittma, genler araciligina dayanmayan, olumlu veya olumsuz her tiirli
Ozellikleridir, {irtinleridir, insanin maddi ve manevi olarak neyi varsa, iginde
yasadigi tabiata bu yolla kattiklaridir. Dil, toplumsal kurumlar, adetler, orfler,
gelenekler, bilim, teknik, felsefe, ahlak, din, hukuk, sanat, iktisat, ticaret...v.s.
bunlar kiiltiirii olusturan Ogelerdir, ama daha ¢ok olumlu 6gelerdir. Bu
sayllmayacak kadar c¢ok olan katkilarin tiimiine birden ‘medeniyet’ (la
civilization) veya uygarlik denir. Teknolojinin, uygarligin, genellikle maddi
tarafim1 ‘kiiltiir’iin ise manevi tarafim1 gosterdigi kabul edilir” (Tiirker, Kiiyel,
1994, 1-2). Sanat, kiiltiirii olusturan, bizi gosteren en onemli kiiltiir 6gesidir.
Sanat eserini inceleme yoluyla Ogrencilere kiiltiirimiizii 6gretme ve onlari
egiterek onlara kiiltiir kazandirma yoluna gideriz. Cilinkii “kiiltiir insan1 kurandir,
olusturandir, yapandir, sekillendirendir, dokuyandir,...

“Insan demek, dogusuyla oliimii arasinda biyolojik varligina Kkiiltiir
eklenmis ve eklenecek olan varlik demektir” (Tiirker, Kiiyel, 1994, 3).

Edebi eserleri ve metinleri okuma, onlarda gergeklestirilen kiiltiir
degerlerini kavrama, hayati tecriibelerimizi gelistirmemize katki yapacaktir.
Insan dogal ve sosyal bir ortamda yasar. Ancak duyan diisiinen hayal eden bir
varlik oldugu i¢in; bulundugu ortami kendi bakig agisina gore seger, duyar,
gorlir, algilar. Doganin nesnel koynunda kendi 6znel dogasini1 kurar ve orada
yasar. Toplumsal ortamlarin, kesinlesmis kurallarin ortasinda, kendi algilayisina
gore sosyal tavirlar gosterir. Atandigi makam veya mansib1 yasalar,
yonetmelikler, bilimsellik ve ahlak kurallarina gore yiiriitiirken, onlara kendi
algilayisina gore katkida bulunur. Yonetimi yine de kendine 6zgii olur. Yaptigi
ise katacaklarini katar veya yaptig1 isi biitiin baglayici kurallara ragmen aksatir.
Biitiin bunlar onun kendine 6zgii davranma, kurma, donistiirme &zelliginin
insani olan yaninin bir gostergesidir. Eserleri ve metinleri inceleme insan1 daima
daha iyisini yapma konusunda tecriibeli yapacak, atesleyecektir.

Kendi benligimizden ¢ikma, edebi eserler yoluyla olur. Bizimkinin ayni
olmayan bu diinyayr bagkalarmmin nasil gordiigiinii sanat eserleri yoluyla
kavrayabiliriz. Bu yoOnden sanat eserleri biiyiikk bir bilgi ve farkina varma
aracidir. Insanmn diger insanlar1 ve varliklar1 fark etmesi edebi eserlerle olur.
Diinyanin en biiyiikk sorusu bizim kim oldugumuzdur. Bu soruya cevap
verebilme digere dikkatle bakmasini 6grenen insanin bakiglarmi kendi igine
dondiirerek ruhunu kesfetmeye baslamasiyla olabilir.
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Ogretme, bilgilendirme ve bilinglendirmedir. Egitim daha ¢ok yapma,
doniistiirme anlamina gelir. Kiiltlirlii insanin bilingli olmasi ve yaptiklarim
elestirmesi, degerlendirmesi, yapacaklarini planlamasi gerekir. Bu olgunluga
okuyacagimiz edebi eserler ve metinlerle ulagmaya calisiriz. Okudugumuz
bilimsel metinlerle gercekleri, estetik metinlerle hayal ve duygular1 kavrariz.
Edebi eserlerin dili mecazin dilidir. Daha 6nce de dedigimiz gibi edebi metinleri
acma, inceleme ve degerlendirme, mecazi inceleme, agma ve degerlendirmedir.
Bu bilgiler 1s181nda asagidaki siiri s6yle inceleyebiliriz:

ORNEK METIN OKUMA GALISMALARI
1.METIN

BESBELLI
Besbelli 6liimiim sabahleyindir.
Ilk 151k korkuyla girerken camdan,
Uzan,basucumda perdeyi indir,
Mum oldugu gibi kalsin aksamdan.

Sonra kos terlikle haber vermeye,
“Kiracim bu sabah can verdi” diye,
Ug bes kisi duysun ve belediye,
Beni kaldirmaya gelsin odamdan.

Evden ¢ikar ¢ikmaz omuzda tabut,
Sen de eller gibi,adimi1 unut,
Kapimi birkag giin i¢in agik tut,
Esyam bakakalsin diye arkamdan.

(Tecer,1992:23).
GUNLUK DERS PLANI
A.BICIMSEL YAPI
Okulun Ad1: Egitim Fakiiltesi

Ogretmenin Ad1 ve Soyadi:
Dersin Adi: Cagdas Tiirk Edebiyati
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Sinif: 3
Siire: 40 dak.
Ogrenme ve Ogretme

Strateji-Yontemi ve Teknikleri: Bulus yoluyla 6gretim. Diiz anlatim, soru
cevap,

Arag ve Geregler: Ders kitabi, yazi tahtasi, tebesir, silgi, yazim kilavuzu,
Tiirkge sozlik.

Kaynak kitaplar: Siir Antolojileri, Yeni Siirimiz, Sabahattin Batur, Varlik
yay. Ist. 1971, A Kutsi Tecer, Siirler, 1932; Do¢.Dr. Mustafa Ozbalci, Ahmet
Kutsi Tecer,Ak¢ag Yayinlari, 1998

Ogrenme Unitesinin Oriintiisii:
Metnin Basligi: BESBELLI

Ana Nokta: Metnin 6z ve bi¢gim yoniinden incelenerek, anlama ve anlatma
becerilerinin amaclartyla ilgili davranis driintiilerini kazandirmak

Yardimci Noktalar:
a) Goriiniis yapisinin, iinitelere boliinerek kavratiimasi,

b) Siirde gecen sozciiklerin, anlam initelerinin  anlamlarmin
kavratilmasi,

¢) Siirin duygu ve diisiincesinin kavratilmasi,

d) Duygu ve disiinceleri ifade eden sozciiklerin ve anlam
tinitelerinin,yargisiz anlamlarin kavratilmasi,

e) Siirde ahengi olusturan ses,sozciik ve dize tekrarlarinin (varsa)
kavratilmasi, kafiye diziliginin buldurulmast,

f) Siirde 6z ve bigim uyumunun belirlenmesi.

AMACLAR:

AMAC 1: Metni Anlamima Uygun Bi¢imde Sesli Olarak Okuyabilme,
Davranislar:

1. Sozciikleri dogru anlagilir bigimde okuma,

2. Solugu dizelerdeki anlama gore ayarlama,

3. Ses tonunu metnin anlamina ve duygusuna gore uydurma, metnin tiir
ozelliklerine uygun tonlama yapma,

4. Sesin yiiksekligini, dinleyicilerin rahat¢a duyabilecegi bigimde
ayarlama,

AMAC 2: Siirdeki Sozciik,Deyim,Anlam Unitesi Ve Terimlerin Anlam
Bilgisi
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Davranislar:

1. Metinde anlam, yapi, yazim yoniinden iizerinde durulmasi gereken
sozciikleri tespit etme, anlamlarini, yapilarini, yazimlarini yazma, sdyleme

2. Metnin 6ziinii yansitict anlam {initelerinin anlamlarini yazma, sdyleme,

3. Metinde gecen sozcliklerin ve anlam linitelerinin ifade ettikleri durum,
duygu tanimi, anlayis ve davranisi yazma, sOyleme.

AMAC 3: Siiri (Metni) Tam Ve Dogru Olarak  Anlayabilme
Davranislar:

1. Metnin konusunu, temasini bir climle ile yazma, sdyleme,
2. Metindeki ana diisiinceyi bir ciimle ile yazma, sOyleme

3. Metindeki insani, toplumsal ve ulusal degerleri ve
bozulmusluklar1 yazma,

sOyleme

3. Metnin boliimlerini metnin {izerinde gdsterme,

4. Metnin bi¢im ve 6z uyumunu, sekil 6zelliklerini gosterme, siirin ses
ve ahenk yoniinden 6zelliklerini metin iizerinde isaretleme, gerekirse, bir (sema)
cizelge biciminde yazma, sdyleme

5. Metnin sairi veya yazari ve eserleri hakkinda 6z bilgi yazma ve
sOyleme

B.EGITIM DURUMU-DERS DURUMU

GIRIS BOLUMU

1.Dikkati Cekme:Cevrenizde, tanidiginiz, yalniz yagayan insanlar var mi?
Komgularinizin, bagka sehirlerden gelmis kiracilari,var mi?

2.Giidiileme: Siirler insanlarin i¢inde bulundugu durumu, duyguyu,
heyecanlarini ifade etmek ic¢in yazilan iiriinlerdir.Bunlarda okuyani dinleyeni
heyecanlandirma, duygulandirma, costurma, kendini tanima, insanlarin
durumlarmi sezme gibi egilimler vardir. Simdi okuyacagimiz siirde de, bu,
insana 0zgii, 6zellikleri gérmeye ¢alisacagiz.

GELISTIRME BOLUMU

1.Metnin 6gretmen tarafindan, yiiksek sesle, okunmasi,

Dort d6grenciye, yiiksek sesle, kontrol ederek okutturma,
2.0grencilerden metnin goriiniis yapisiin belirlenmesinin istenmesi,

3.Metnin yap1 ve anlam yoniinden ayrilan birimlerinin sdzctikleri, anlam
initelerin tespiti ve bunlarin yazim, yapi, sOyleyis ve anlam yoniinden,
metindeki yerlerinin dikkate alinarak incelenmesi,
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4.Her yapi linitesinin sorularla kavranmasi.

C. EKINLiKLER

ETKINLIK 1: Siir ilkelerine uygun olarak okunur.

ETKINLIK 2: Birinci dortliikte {izerinde durulacak sozciikler

a) Sozciikler: besbelli, 6liim, mum, sabahleyin.

Sézciiklerin Incelenmesi:

Besbelli: Kesin, ¢cok kesin, apagik. Sifatlarda dereceleme yoniinden
disiiniirsek, ticlincii son dereceyi gosteriyor. Siiperlative, en
anlamini tastyor. Acik, kesin, bellinin en derecesi.

“ 6lim, mum > so6zciiklerinin anlam ve tanimlarini siz bulun.
Sabah-leyin: sabah vakti, sabaha dogru anlamlarinda.

“-leyin, -laym ” eki burada kliseleserek yapim eki durumundadir. Vakit
isimleri yapar. Burada vakti belirtici durumundadir. Vakit ismi yapmistir.

b) Anlam Uniteleri:

Birinci dortliikte anlayis, davranis ve durum bildiren anlam {initeleri
sunlardir:

korkuyla gir-
ilk 151k

perdeyi indir-
oldugu gibi kal-
aksamdan kal-

Bu anlam iinitelerinin ifade ettigi durum, davranis ve anlayis1 diisiinelim.
Objeleri, nesnel goriintiileri zihnimizde tekrarlamaya ¢aligalim

Sabahin, cama vuran, ilk 1siklar1 soniiktiir. Isiklar, glines tam
ylikselmedigi i¢in, parlak ve dik gelmezler. Bu durum, 6liinlin odasina giren
1isiklarin, korku durumunun resmi bigiminde anlatiliyor. Korku insana ait bir
davranistir. Bu insani olan tabiata ait olanla, 1sikla, birlestiriliyor. Ortaya ¢ikan
goriintii insana ait olana déniisiiyor. Olii odasina insan iirpererek korkuyla girer.

perdeyi indir- Inen perde bitisi de ifade eder. Olen kisinin odasinin
pencereleri kapatilir, 6liintin yiiziiniin kapatilmasi gibi.

Siir kisisi, siirde konusan, ben’ini anlatan kisi vasiyet ediyor: “ Kesin,
sabaha kars1 Olirlim! Odama ilk 1siklar girerken odamin pencerelerini kapat!
Odamdaki yanan mum, aksamdan oldugu gibi kalsin! ”

Dortliikte  sdylenenleri inceledikten sonra siir kisisinin egyalariyla
odasinda yalniz yasayan birisi oldugunu anlayabiliyoruz.

Ikinci dortliik:

a) Sozciikler: kiract:
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duy-:
belediye:

b) Anlam {initeleri: haber vermeye kos-

can ver-
Oliiyt kaldir-

Siir kisisinin vasiyet ettigi, hitap ettigi kisinin “ ev sahibi ” oldugunu, siir
kigisinin de bu odada kiraci ve yalmz oldugunu anliyoruz. Kisinin kimsesiz
oldugunu da “ Beni belediye kaldirsin ” , oldiigimii “ Ug-bes kisi duysun ”
ifadesinde anliyoruz. Siir kisisi “ yalniz, kiraci, kimsesiz ” bir kisidir. Bunlar
ikinci dortliikten ¢ikarabilecegimiz, bilgi diizeyinde, sonuglardir.

Uciincii Dortliik:

a: Sozciikler:

¢ikar ¢cikmaz:

tabut:

sozciiklerin anlamlarini, baglamdaki yerine gore, tespit ediniz.

b: anlam {niteleri:

adin1 unut-

kap1y1 acik tut-

bakakal-

arkasindan bakakal-

Uciincii, son dortliikte, 6liiniin evden ¢ikarilisi, tabutun omuzlarda evden
cikarihigindan soz ediliyor. Siir kisisi burada da vasiyetine devam ediyor: *
Tabutum omuzlarda evden ¢iktig1 zaman adimi unut, yalniz kapimi, esyam
arkamdan bakkalsin diye agik tut! ”

Bu dortliikteki ifadelerden, kisinin insanlardan ¢ok esyalariyla dostlugu,
arkadashigi, iliskisi oldugu anlagiliyor. Bu dortliikte, soylenenlerden
cikaracagimiz anlam, giir kisisinin, insanlarla iligki ve dostluklar kuramadigi,
diinyada yalniz kimsesiz oldugudur. Admin unutulmasim isteyen kisi, sadece
kapisinin birka¢ giin i¢in agik tutulmasini diliyor. Onun Oliimiine iiziilecek,
sasiracak; yoklugunu hissedip arkasindan bakakalacak olanlarin, sadece, esyalari
olabilecegini sdyliiyor. Biitiin bunlardan, siirdeki insanin dostsuz, arkadassiz,
kimsesiz oldugunu ¢ikarabiliriz.

Sozciik ve anlam {initeleriyle, genel olarak, metinin biitiinciil anlamina
yonelme caligmasi yaptiktan sonra soracagimiz sorularla metnin kavranmasina
gecilebilir.

ETKINLIK 3: Metnin 6ziinii kavratici, anlamima 151k tutan sorularm
yanitlanmasi.
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1. Siirdeki insan, ne zaman &lecegine inaniyor? Oldiikten sonra odasmnin
durumunu nasil anlatiyor? Oldiikten sonra odasinda yapilmasimi istedigi seyler
neler?

2. Oldiikten sonra dileklerini yerine getirmesini istedigi kisi kimdir?
Ikinci dortliikten siirdeki kisiyi tanitmiz.

3. Ugiincii dortliikte evden ¢ikan tabutun arkasindan, kisi odastyla ilgili,
hangi dileklerde bulunuyor?

4. Biitin bunlardan sonra, siirde kendini anlatan kisinin portresini,
sozciiklerle ¢izebilir misiniz? Buradaki kisi imgesini sosyal, ekonomik, 6zellikle
psikolojik yonden tanimlayabilir misiniz?

5. Siirin temasini sdyleyip yazabilir misiniz?

Konu: Uzerinde durulan, hakkinda séz sdylenen, olay, durum ve sorundur.
Asil, dinleyene, okuyana ulagtirilmak istenen ileti igin bir ara¢g durumundadir.

Tema: Daha once de ifade ettigimiz gibi, konunun islenmesi durumunda
okuyucuda, dinleyicide uyandirilmak istenen duygudur. Metin okunduktan sonra
okuyucuda olusan duygusal tavirdir. Bu metindeki s6z konusu kisinin yalniz,
kimsesiz ve garip bir insan oldugunu anliyoruz. Siirimizde tema insani yalnizlik
kimsesizlik duygusu, siirdeki kiginin anlatildigit durumundan hareketle,
okuyucuda olusturulan duygudur. Ahmet Kutsi bu siirde yalnizligimizi dile
getiriyor.

Buradaki kisi kim olabilir? Anadolu’da bu sekilde, bir kasabada calisan,
yogun yalnizlik, kimsesizlik duygusuna kapilmig, 6liimiinii diisiinen bir memur
mu? Bir kimsesiz, yalniz, tek kisi mi?

Bu siir bize Yunus Emre’nin:

“ bir garip dlmiis diyeler,

lic glinden sonra duyalar,

soguk su ile yuyalar,

sOyle garip bencileyin.”,

cok sevilen dortliigiinii hatirlatiyor mu? ki siirin sdyleyisinde de bir
sOyleyis benzerligi de sezilebiliyor mu?

Siir bir dil, s6z sanatadir. S6zciiklerden olusur, bir dil tiretimidir. Siir, bu
metinde de goriildiigli gibi, i¢imize ait olani, ruha ait olan1 kesfetme ve ifade
kaliplarina dokme sanatidir.

ETKINLIK 4: Siirin bi¢im 6zelliklerinin, bigim ve icerik yoniinden
uyumunun kavranmasi: Siirin li¢ dortliikkten meydana geldigini tespit ettik.

Siirde dizelerin arasindaki ses ve anlam uyumuna dikkat

edersek dortliiklerde kafiye diziligini s0yle gosterebiliriz;
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Kafiye dizilisi ve insana ait hayat, 6liim ve insani olan maceray1 ele
almas1 bakimindan, dikkat edilirse kosma’ya benzemektedir. Burada klasik
bi¢im, halk edebiyati nazim bi¢imi kullanilmistir. Siirde ritim alisilmisa ters
diisiilmeden olusmustur.

Siirde ses unsurunu tekrar edilen iinsiizler saglamustir. Ilk dortliikte
(Lk,r,n) gibi sesler tekrarlanmis, ikinci dortliikte de ( ) sesinin tekrarlar1 dikkat
cekicidir. Dortliiklerde kafiyelerin dizilisi ve ¢ok sesliligi de ses diizenini ve
anlami bir biitiin halinde somutlastirtyor. Bu yiizden, dikkatlice okunursa, siir
kolay ezberlenebilir bir ses ve anlam yapisina sahiptir. Kullanilan dil itibariyle
siir, giinliik, dogal dil diizeyine yakin yazilmistir. Dikkat edilirse, siirsel dil bir
sey sOyleyip bir bagka seyi anlamlandirmiyor. Soylenenler, diisliniilenler gibi
sade. Giinliik dogal dildeki sozciikler, insani olan1 ifade etmede, ne kadar giizel
kullaniliyor.”besbelli, sabahleyin, ilk 1s1k; giinlik, pratik yasayisla ilgili
davraniglar: terlikle haber vermeye kogmak, can vermek v.b. gibi kullanimlar
hem igtenligi, hem sadeligi saghiyor. Dilin realiteyle giinlilk yasayis ve
davranisla ilgili boyle giizel kullamimiyla siirsellige, insani olana yiikselmek;
sairin, donemin siirinin en giizel 6zelligidir.

D. SONUC

Duygu ve diisiincelerimizi anlatma yollarindan biri de siirdir. Siirler
okununca duygu ve diisiince diinyamiz degisir, zenginlesir. Insani olanin, insan
olmanin degerini bilmek siir okumakla olur. Siirler bizi costurur,
heyecanlandirir. Duygu ve ¢agrisimlarimiz zenginlesir. Hayallerimiz genisler.
Insani, tabiat1; toplumsali, ulusali ve evrenseli daha iyi kavramamzi saglar.
Siirler sayesinde diinyanin i¢inde olmaktan kurtulur, diinyayr kendi i¢imizde
kurariz.
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Reading Application In Communicative-Based Contemporary Turkish
Literature Courses

ABSTRACT

Educational Faculties in Turkish universities have entered into an acreditation
program. According to this program, the contens of the field subjects taught in
cirriculum of the faculties have changed acordingly. In this writing, we present a
sample lesson appropriate to daily lesson plan designed for contemporary Turkish
literature. For the teaching of the field classes we believe that the presentation of
the model lesson will be helpful for prospective teachers.

Key Words: Communicative based contemporary Turkish Literture classes,
funchuns of language, language as a means of communication and culture,
Contemporary Turkish Literature taught based on daily plan.



FELSEFE YAPMANIN UC TEMEL DIiNAMIGI:
AKIL, NEFRET, ASK

Yrd.Dog¢.Dr. Metin YASA*

OZET

Bu makalenin amaci, akil, nefret ve ask olarak bilinen iig¢ temel dinamige dayall
felsefe yapmay: arastirmaktir. Aklin islevselligiyle baslayan, nefretin tutarsizligiyla
devam eden ve askin tasidigi pratik énemle biten makalede, ask, felsefe yapmada
alternatif bir dinamik olarak énerilmektedir.

Anahtar Kavramlar: Akil, nefret, ask, felsefe.

Felsefe, "ger¢egin en tam bigimde bilincine varma cabasi"' seklinde
tanimlanabilir. Bu tanim bize, felsefenin bir 6l¢iide daraltilmis anlamini verir.
Bununla birlikte, bilinen felsefe tanimlarina karsilasgtirmali olarak bakildiginda,
biiyiikk farkliliklarin var oldugu goriilir. Bunun 6nemli bir nedeni, goreceli
olarak, "ayni soruya degisik cevaplarin verilmesidir."> Kolay bir ¢ikis yolu
kabul edilmesine ragmen gorece olus, felsefenin, Emile Brehier'in deyimiyle
"her yerde iyi karsilanmamasima"* neden olmustur.

Yapilan felsefe tanimlarinda, felsefe yapmay1 belirleyen ve etkileyen bir
takim femel dinamikler 6ne ¢ikar. Belirli donemlerde, bu temel dinamiklerin
biri, digerlerine oranla, daha baskin hale gelebilmektedir. S6ziinii ettigimiz temel
dinamikler arasinda, sdzgelimi, akil, nefret ve agk kavramlarinin 6n siralarda yer
aldig1 dikkat ¢ekmektedir. Burada, s6zii edilen temel dinamiklerin tagidigi ya da
cagristirdigi anlamlar ¢ok onemlidir: Fenomenlerle isleyen akil, genel olarak,
daha dogmatiktir; nefret, ¢ogu kez bir isyan ya da sagmaliga isaret eder; ask,
diger dinamiklere oranla,  pratik, kapsayict ve varolusa uygun olma
iddiasindadir. Artik bundan sonra, temel dinamiklere bagli izmler yavas yavas

* 0.M.U. Ilahiyat Fak. Ogr. Uyesi.

! Georges Gusdorf, insan ve Tanri, gev.: Zeki Ozcan, Alfa Yaymlari, Istanbul 2000, s.
11.

2 Nihat Keklik, Tiirk-islam Felsefesi Acisindan Felsefenin ilkeleri, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1987, s. 14.

3 Emile Brehier, Bugiinkii Felsefe Konulari, ¢ev.: Mehmet Toprak, Remzi Kitabevi,
Isanbul 1966, s. 26.
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belirmeye baslar. Dolayisiyla ne tek bir felsefenin ne de tek bir felsefe taniminin
varoldugu iddia edilebilir. Aksini s6ylemek, dogmatik din inanglar1 ve pozitif
bilim kuramlarinda goriildiigii lizere, kat1 dayatmalara yol agar; bu da,
gereksinim duyulan felsefi diislinceyi, son tahlilde, kesintiye ugratir. Bagka bir
deyisle, felsefenin gelisim seyrine paralel, otorite temelli, degisim karsiti
'dayatma’, felsefeyi yipratir ve onu varligmi siirdiirme sorunu ile bag basa
birakir.

Felsefenin baglantili oldugunu diisiindiigim temel dinamikleri tartismaya
akil ile baslamak uygun, tutarli ve yararhi bir se¢imdir. Bize gdére bunun iki
gerekcesi vardir:

i- Felsefenin sinir, isleyis ve amacinin akil ile belirlendigine iligkin
genel kani. Bu noktanin vurgulanigi, net bir bigimde, felsefe konularindaki
rasyonel verilerde goriilebilir.

ii- Tarihsel agidan, felsefedeki gizemin deyim yerindeyse
Pythagoras tarafindan desifre edilmesi. Burada, Pythagoras’in, sophia
kavrammin yaninda philo kavramma yer vermesi ve bu iki kavrami birlikte
anmasl, s0zil edilen desifrenin en temel gostergesidir.

Bu iki nokta, saf aklin verilerinin pozitif elestirisi olarak goriilebilir, ama
bu elestiri, insanin felsefe yapmasina engel olmamistir; sadece, artik en azindan
dogrudan felsefe yapan insan, Tanri'nin bilgisi karsisinda, iyiden iyiye hassas bir
noktada bulundugunu bir miiddet aklindan ¢ikaramayacakti. Ciinkii, tarihsel bir
veri olarak kabul edildigi iizere, Pythagoras Oncesi, felsefe yapilirken daha ¢ok
aklin 6ne cikarilmasi, Tanri'nin hakkinin géz ardi edildigi tliriinden 6zel bir
yanlis olarak algilanmigti. Boylece, felsefenin kendini agsan bir objeye hizmet
etme ve ona sadik kalma diislincesinin ilk haberi de yine bu iki nokta iginde
belirmis oldu.

Smirli bir zaman dilimi i¢in de olsa, akil, felsefeye iligkin konularda,
kendine 6zgii projelerini unutmadi, sadece erteledi. Bu aslinda akil i¢in bir rol
degisikligiydi; ancak akil, bu rol degisikligine ragmen yine de yerini korumay1
bagardi. Bu basarmin temelini, zihnimizi biraz yorarsak, antropolojik ¢ikish bir
felsefi izm olan rasyonalizme iligkin sdylemlerde gorebiliriz.

Bununla Dbirlikte, yukarida 6zIi bir bigimde dile getirdigimiz
Pythagoras’la baslayan desifie eylemi, felsefeye iliskin yeni dinamiklerin ortaya
cikmasina neden olmasi agisindan, Onemlidir. Artik yapanindan bagimsiz
olmayan ya da filozofun dudaklar1 arasinda olan felsefe, sadece akildan degil,
otekiden de beslenebilecekti.

Degisime kayitsiz kalamayan felsefe, bize gore, 6nce yasamin iginden
gelmelidir. Yasamin i¢inden gelmeyen bir felsefe, 6zellikle yararli ve tutari
bilgi verme konusunda basarisizliga mahkum olabilir. Emile Brehier, felsefenin
degisime uzak olamayacagi konusuna agiklik getirirken, giiniimiiz filozoflarinin
felsefelerinde artik bulunmayan ii¢ konudan soz eder: i- I¢sel olusumlarin
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¢Ozlimi, ii- temel kabul edilen a priori ilkeler, iii- karmasik olaylar1 daha basit
olaylara indirgeyerek agiklama amaci tasiyan ¢agrisimeilik.* Brehier'in dikkat
cektigi bir ve ikinci noktalar 6zellikle insan1 glindeme tasimasi agisindan
onemlidir. Biz, yukarida dile getirdigimiz, birbirini tamamlar goziiken varligini
stirdiirme sorunu ile bir biitiinliik olusturduguna inandigimiz Brehier'in dikkat
cektigi iki nokta baglaminda ancak felsefenin, toplumsal bir gereksinim olarak
kendini kabul ettirebilecegi kanisindayiz.

Felsefe yaparken, kosullanmis bir zihinle istemeden de olsa akil 6ne
ciktigindan, bir temel dinamik olarak akla atifta bulunmak genellikle
yadirganmaz. H. Bergson’un felsefe icin, zikin kudreti’ dedigi 6zgiin tespit bu
noktada Onemlidir. Bununla birlikte temel bir dinamik olarak akli One
cikaranlara gore, "varligin biitiinii akil diizeyinde anlasilir; insani, diinyay: ve
Tanr'y1 aydinlatmanin ortak 6lgiisii ve ilkesi yine akildir."® Ancak, bu alintida,
hem aklin iyi bir niteligine atifta bulunulmadigini, hem de aklin herkesi esit
oranda etkilemedigini dikkate almak durumundayiz. Felsefenin gercek islevini
ortaya koymak istersek, akli ne elestirellik ne de diyalektiklik ile nitelemeksizin,
bir rasyonel diisiinceden s6z edebiliriz. Rasyonel diisiince, kuskusuz, nedenli ve
gerekgeli bir islevsellige sahiptir.’

Akil-merkezli yaklagim, felsefe, bilim ve din konular1 arasinda bir
iligkinin varoldugu diisiincesini savunmaya imkan verir. Bu imkan, kuskusuz,
oncelikle filozofun bilime iligkin ciddi sorular yoneltmesine, dine ise felsefi bir
form kazandirma gayreti i¢ine girmesine neden olacaktir. Bu noktada, 'ciddi soru
yoneltme' merkez noktayi olusturmaktadir. Ciinkii, dine felsefi bir form
kazandirma ¢abasi igine girildiginde, din zaten verilmis oldugundan, dinsel bir
sorunun ¢oziimiinde basvurulan akil-merkezli kanitlar, yine akil tarafindan
clriitlilebilir; ya da degerli goriilmeyebilir. Bu durumda filozofun, calistig
bilimsel ve dinsel konu igin, {izerinde anlasilabilir bir temel nokta aramasi
elbette miimkiindiir. Cilinkdi, varliginin bir amaci oldugunun bilincinde olan her
bireysel ben, yasam deneyiminin bilim ve dine kattig1 bilgilerin ve, eger varsa,
yeni bakis agilarinin da farkindadir. Inanci olsun ya da olmasimn, diisiinen,
yasamin aci gergekleriyle yiizlesen ve varolusu sorgulayan her insan, gozi,
kulagi ve kalbiyle, karsilastigt sorunlarin bilincinde olmakla yetinmez, ayni
zamanda onlarla birlikte yasar. Bu durum, gerekgeli olarak vurguladigimiz gibi,
felsefenin her haliikarda yasamin ig¢inden gelmesi gerektigi konusunda bize bir
fikir verebilir.

Burada yadirganacak olan, belki de, nefret sozciigiiniin felsefe yapmada

temel bir dinamik olarak goriiliip goriilemeyecegi hususudur. Felsefe tarihi,
filozoflar arasinda, nefret-merkezli felsefe yapanlarin, dogal olarak da, futum

* Bkz.: Brehier, a.g.e., ss. 43-45.

> H. Bergson, Zihin Kudreti, ¢ev.: Mira¢ Katircioglu, M.E.B., Istanbul 1989.

¢ Gusdorf, a.g.e., s. 39.

" Krs.: Alphonso Lingis, Ortak Bir Seyleri Olmayanlarin Ortakhg, cev.: Tuncay
Birkan, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul 1997, s. 24.
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belirleyici izm'ler arasinda sayabilecegimiz mutlak bir pesimizme varan
filozoflarin varligina taniklik eder. S6zgelimi A. Schopenhaur, felsefeyi soyle
tanimlar: " ... filozoflar, insanlar1 adeta gece vakti uykularinda rahatsiz eden
kiilhanbeyleri gibidir."® Yine bu ciimleden olarak, J.J. Rousseau da soyle der: "
... filozoflar1 dinlerken insan, bir pazar yerinde avaz avaz bagiran bir siirii
madrabaz arasinda sanir: Bana gelin, bana gelen aldanmaz diye bagirir
dururlar."’ Eger, "felsefe rasyonel yordamlar i¢in nedenler sunmaya calisir,
rasyonel diislince ile gerceklik arasindaki iliski hakkinda teoriler gelistirir,
rasyonel diisiinceye inanmak i¢in nedenler arar"'® deniliyorsa, bu filozoflarin
felsefeyi nefret-merkezli tanimlamalar1 elbette nedensiz degildir; ama onlarin
ileri siirdiikleri nedenlerin bir boliimii dogrudan felsefeyi, bir boliimil ise felsefe
yapam ilgilendiren, dolayisiyla da gérece olan nefret igerikli nedenlerdir. Ilgili
nedenler arasinda en dnemliler olarak sunlar say1lir:

I- Felsefe, anlasilmaz bir dil kullanir; konular1 agisindan 6zde
kapalidir,

1i- Felsefe sonugsuzdur; teoriye karsi teori iiretir,

1ii- Felsefe bos ve gereksizdir; filozoflar, kendi aralarinda

anlasamazlar."'

Ashinda felsefenin dramatik 6zii ya da trajik anlami yukaridaki tiirden
ifadelerin i¢inde gizlidir. Burada felsefeden beklenen insana kendi olmayi
Ogretme iyimserligi ya da egzistansiyal varolusunu anlatma timidi biitiin biitiin,
paradoksal bir bigimde felsefeden uzaklastirilmis gibidir. Dogrusu bu sdylemler,
felsefeye olan darginligin iriiniidiir. Felsefenin; felsefe yapandan beklentisi,
herhalde ic¢tenligi olmalidir. Baska bir deyisle felsefe, filozoftan, Ebu Bekr er
Razinin bir yazisinda dile getirdigi filozofca yasamasim bekler.'” Oysa,
felsefenin giindeminde tuttugu sorunlar, nefret-merkezli yaklasimla ortiisemez.

Ote yandan, filozofu ilgilendiren nefret igerikli nedenler arasinda en
onemliler olarak sunlar ileri siiriilebilir:

i- Felsefe sorunlarinin birey lizerindeki yikicr etkisi,

1i- Icinde bulundugu psikolojik ve sosyolojik kosullarin, bireyi her
seye nefret agisindan bakmaya zorlamasi,

iii- Kimi diinya dinleri iginde din faktoriiniin 6ziinde tasidigi bir
takim irrasyonalliklerin felsefe-din iliskilerinde yiiklendigi olumsuzluk,

¥ Bkz.: Keklik, a.g.e., s. 27.

? Keklik, a.g.e., s. 32.

' Lingis, a.g.e., ss.12-13

" Brehier, a.g.e., s. 26.

“Ebu Bekr er-Razi'nin filozofca yasama iliskin goriislerinin iyi ve tutarli bir
¢ozlimlemesi igin bkz: Cafer S. Yaran, "Felsefe, Bilgelik Sevgisi Epistemolojisi ve
Bilge Insan", tabula rasa: felsefe-teoloji, Y1l: 1, Say1: 2, Mayis-Agustos 2001, Tugra
Matbaasi, Ispatra 2001, ss. 57-70.
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v- Her tiirlii giizellige ragmen, yasami bos ve anlamsiz bulma;
V- Ozgiir bireyler olmanin ancak yikici olmaktan gectigi kanisini
tagima. "

Dogrusu, fazla yol alamadig i¢in nefret-merkezli felsefe {izerinde ¢okga
konusmaya gerek yoktur. Bununla birlikte, nefret-merkezli yaklasim icinde,
yasamdan kopuk, deneyimden uzak, salt metafizik ya da zihinsel olana
indirgenmis bir felsefe bugiin daha acimasiz bir sekilde elestirilmektedir.
Soézgelimi, A. Schopenhaur'un, karsi cinsten higbir arkadagi olmadan kadinlar
hakkinda sert yazilar yazmasi; F. Nietzsche'nin, 1870 Franco-Prusya savasi
sirasinda kan goriince bayildigi i¢in cepheden evine gonderilmesi, ama
kaginilmaz sonu siddet olan, giice dayali bir felsefe anlayisi gelistirmesi; W.
James'in, The Varieties of Religious Experience isimli eserini yazarken
goriislerini en azindan kendi yasaminda teste tabi tutmayisi, Rousseau'nun, ilkel
insanin dogal iyiligi hakkindaki goriiglerini 'asil vahsi' kavramima dayandirirken,
bunun teorik bir varlik olduguna aldirmay1st;'* biitiin bunlar, felsefenin varolan
yasamdan ne denli kopuk oldugunu gosteren agik orneklerdir. Yasamin iginden
gelme deyimi ile, ister somut ister soyut olsun, bir obje iizerinde diisiinenin,
diisiincelerini, uygun bir &lgiitle test edilmesini kastetmekteyiz. Onemli bir
niteligi diisiinme olan insan, felsefeyi kullanarak kelimenin tam anlamiyla bosa
kiirek cekmemelidir.

Felsefenin temel konular1 kuskusuz Tanri, evren ve insandir."”” Biraz daha
ayrintili olarak ifade edecek olursak, felsefe,

i-Varolanin 6zii,

1i-Varolanin varlik nedeni,

iii-Insanm kendini tanimast,

gibi konular iizerinde diisiince iretir.'® Dogrusu, bu konular, felsefenin
zamana direnen siirekli konulandir. Felsefe; degismeyen reel diinyanin
degismeyen anlam diinyasinda yasamadigindan, ilgili konular, degisime agik
isteklere bagli olarak yeniden yorumlanmayi gerektirirler. Ote yandan bu
konular, ne giincel yasamdan kopukturlar, ne de insanin sonsuza dek kayitsiz
kalabilecegi tiirden soru ya da alt basliklar icerir. Bu konular {izerinde felsefe

“Bu son maddenin agiklayic1 6rneklerinden biri, Sartre' ii¢ perdelik tiyatro eseri olan
The Files'in kahramani Orestes'in kendi annesini 6ldiirdiikten sonra yaptig1
konusmadir. Séyle der: "Ben 0zgiirlirm ... 6zgiir. Ve tek bagimayim. ... bu su¢ sadece
benimdir; iddia ediyorum ki onu yalnizca ben isledim, herkes bilsin; o benim
serefimdir, hayatimin isidir." Bkz.: J. Donald Walters, Modern Diisiincenin Krizi:
Anlamsizhk Sorununa Céziimler, cev.: Sahabeddin Yalgm, Insan Yayinlari, Istanbul
1995, s. 34.

“Bkz.: Walters, a.g.e., ss. 68-69.

BGusdorf, a.g.e., s. 11.

"*Keklik, a.g.e., s. 16.
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yapan biri, dogal olarak, benimsedigi temel dinamigin yonlendirici etkisi altinda
ya da dogrudan ilgili kavram yoniinde farkli sonuglara ulagacaktir.

Bununla birlikte, nefret-merkezli felsefe, felsefenin bir inkar1 ya da
yadsinmasi olarak goriilemez; bu iddia, ancak felsefenin, kendini yadsimadan,
gelisimine isaret edebilir; negatif yonde gerileyisine degil. Bu da bir anlamda
Gusdorfun deyimiyle Philosophia perennis olmadig1 '’ kanisma gotiiriir.

Kiiresellesen diinyada bugiin nefret-merkezli felsefe yapmays,

i- Felsefeyi kullanma

ii- Felsefeyi negatif yonde etkileme

iii- Felsefeyi evrensel olan1 yakalayacak bir 6zden uzaklastirma
iv- Felsefeyi bir grup ¢atismacinin ruhsal tatmin araci,

olarak algilamamiz miimkiindiir. Bu ciimleden olarak, nefret-merkezli
felsefe, savunuculari disinda, kimin igine sinebilir? Ciinkii felsefe, felsefe
yapanin bireysel ¢ikarimlarinin aract olma islevini yiiklenen bir aract ya da
hamal konumuna indirgenemez. Eger indirgenirse, felsefede, diigiince
zenginliginin yerini diislince fakirligi almis olur.

Geleneksel Hiristiyan diigiincesinin yakindan asina oldugu "Tanr asktir"
s0ylemine ragmen, Batida felsefenin kendi dogal gelisim siireci iginde en dnemli
dinamikleri akil ve nefret olmustur. Bununla birlikte, ister genis ister dar
anlamda olsun bir ¢ok felsefe tanimma sahip Batili filozoflar, hem kendi
aralarinda olugabilecek hem de disaridan gelebilecek catigmalara bir ¢oziim
olarak, belki Batida eskiden kullanilan 'parcala ve yok et' teknigi'® yerine, artik
giiniimiizde 'iiret ve birlestir' teknigini kullanmaktadir. Biz, bu tiir bir degisime,
6zelde eski ve kat1 bilim anlayisinin kendi yerini 6n-deyide bulunmanin artik
olamayacagi anlaminda daha esnek ve bir o kadar da ¢agdas bilim anlayigina
birakmasinin, genelde ise kiiresellesen diinyada artik kiiltlirler arasi diyaloga
kapali olusun imkansizligmin neden oldugu kanisindayiz. Yine bu ¢ikarimin
mantiksal bir uzantist olarak, bugiin hem Batida hem de Doguda, felsefe, bilim
ve dinin kendi aralarinda bir ortak uzlasim noktasi arayiginda olduklar
goriilmektedir.

Felsefe yapilirken, ii¢iincii bir dinamik olarak ask deyiminin One
cikarilmasi da yadirganmamali; aksine hiisn-ii kabul gormelidir. Bize gore
bunun iki nedeni vardir:

i- Ask ile felsefenin etimolojisi arasinda yakin olarak
niteleyebilecegimiz bir iligskinin varolmasidir. Bilindigi gibi, felsefe, Yunanca iki
ayr1 sdzclgiin, philo ve sophianin bir araya gelmesinden olusan bir kavramdir;
ve bu kavramlardan ilki, yani philo, ask/sevgi anlamina gelir. Felsefenin mistik
boyutu, daha ¢ok, bu noktada belirir.

7 Gusdorf, a.g.e., s. 85.
'8 Krs.: Richard Swinburne, The Existence of God, O.U.P., New York 1985, s. 13.
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ii- Oncelikle din, felsefe ve bilim gibi, ask da anlam arayan insanla
olan iligkisinde, insanin kendini bilmesine ve ni¢in yaratildi§inin bilincine
varmasina yardim eder. Otekine paralel olarak, bu anlamda ask insan1 dinsel
deneyime gotiiren ve onun ruhsal yasaminmi disipline eden, yetkinlestiren bir
etken ve insan1 soyut yiiceliklere ileten igsel bir dinamiktir."

Cagimiza 0zgii yapilacak felsefelerin, felsefenin gegmisi ile gelecegi
arasinda ortak payda olarak gordiigiimiiz agk kavrami etrafinda sekillenmesi
gerektigi kanisindayiz. Felsefeyi gelinen noktadan daha ileri gotiirmek igin
onerdigimiz ask-merkezli yaklagimi, felsefedeki bosluga doniik degerlendirmek
de miimkiindiir. Bu nedenle, her temel dinamik gibi agska yapilan referans da,
dogru ve saglikli bir siiregte gerceklesmelidir. Ciinkii felsefe yapmak,
disiplinlerin, en azindan kapali izinleri altinda yapilir. Mehmet Aydin'in
ifadesiyle, sozgelimi "Bir filozof, bilimsel sonuglara ragmen degil, bilimsel
sonuglara gore felsefe yapacaktir."*® Daha ¢ok Doguda drneklerini gordiigimiiz,
felsefede ask-merkezli yaklasimin kendini disa vurmasinin nedenlerini, o giiniin
kosullar1 i¢inde aramak gerekir. Su an bize oldukg¢a agik goriinen nokta, ask-
merkezli felsefe yapan bir filozofun, diislince diizeyinde teorik olandan ¢ok,
pratik olanin insan dogasina daha uygun oldugu goriisinii kolaylikla
benimseyebilecegidir. Ask-merkezli felsefe, pratik yasama endeksli kavramlarini
olustururken, farkli felsefe anlayislarina iliskin kavramlari ya da 6z gergeveyi
oldugu gibi benimsemez; aksine onlar bir tiir felsefi ayiklamaya tabi tutar.

Bu yazida, ortak payda olarak agki 6nermemizin nedeni, askin;

i- Sadece etkin olarak sorunu ortaya koyan degil, ayni zamanda
¢0ziim Ureten,

ii- Yapilan felsefe ile yapilacak felsefe arasinda bag kuran,

iii- Hem kendine hem de dtekine iliskin diislinsel kurgular1 ve temel

belirleyici paradigmalar1 sorgulayan
v- Metafizik konularda rahat konusma olanagi sunan

tirden somut ilkelerin yakalanmasinda etkin olacagi kanisimi
tasimamizdir.

Aski yalnizca tanimaya degil, ayn1 zamanda yasamaya calisan insanin,
belli bir olusum i¢inde, askin ilettigi iist-diizey bir bagka varolusa ulastig1 ileri
siiriilebilir. Bu diizey, so6zgelimi daha ¢ok sufi kimligiyle taninan Yunus'un, "Isk
kime irdiyise kendiinden gayri komaz / Isktan zerre ayrilmaz kendiliginden
tuyan"*' ifadesinde iyiden iyiye belirmis durumdadur.

1 Ayrmtili bilgi igin bkz.: Metin Yasa, Din Felsefesi A¢isindan Yunus Emre’de Ask-
Yaratiis-Kendi Olma, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2002, (Ozellikle Birinci
Boliim).

* Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak iliskisi, Ankara
1981, s. 10.

2! Yunus Emre, Yunus Emre Divani, haz.: Mehmet Nuri Yardim, Kahraman Yayinlari,
Istanbul 1999, s. 93.
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Gergekten de her seyiyle sinirli bir varlik olan insan, deneyiminden
yararlanarak, bilgisini kullanarak ve yasadigindan ilham alarak ancak 6zelde
evrene genelde ise tiim metafizik konulara iliskin agik ¢ikarimlara ulasabilir.
Bizce, iste ancak bdyle bir felsefe yasamin icinden gelmis olabilir. Dogrusu, bir
tiir derin duygulanim olan agk, anlam arayan insanla olan iliskisinde, din gibi,
insanin kendini bilmesine ve ni¢in yaratildigmin bilincine varmasina yardim
eder. Dine paralel olarak, bu anlamda ask insani dinsel deneyime gotiiren ve
onun spiritiiel yasamii disipline eden, yetkinlestiren bir etken, ve insan1 soyut
yiiceliklere ileten ve felsefe yapmada yol gdsteren igsel bir dinamiktir.

Sonu¢ olarak, yukarida verilen bilgiler 1s18inda 06zellikle felsefenin
elestirel-diyalektigi baglaminda, nefret-merkezlilik ile ask-merkezlilik ontolojik
bir birlik olusturmazlar. Ayni sey, ask-merkezli felsefe yapma ile akil-merkezli
felsefe yapmanin birlikteligi igin rahatlikla ileri siirlilemez. Bu durumda,
felsefenin aktif ve dinamik 6ziinii birbiriyle ¢afisan degil, daha ¢ok birbirini
tamamlayan dinamiklerden alacagini akilda tutmak gerekir.
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The Three Basic Diynamics of Doing Philosophy:
Reason, Hate and Love
ABSTRACT

The purpose of this article is to enquire into the doing of philosophy upon one of
three basic dynamics as reason, hate and love. The argument begins with a
discussion of the activity of reason, goes ahead with the inconsistency of hate and
ends with the practical importance of love. In this way, it proposes the love as an
alternative dynamic in doing of philosophy.

Key Words: Reason, hate, love, philosophy.



MURADI iLAHIYE ULASMA GABASI
EKSENiNDE

KIYAME SURESI 16-19°UN KOMSU
AYETLERLE ILGIiSIZLiGi VEHMIi UZERINE BIiR
MULAHAZA

Yrd.Dog¢.Dr. Mustafa UNVER?

OZET

Bu makale, Kiydme suresinin 16-19. ayetlerinin muradim1 belirlemeyi
hedeflemektedir. Nitekim ilgili ayetlerin Hz. Peygamberin vahyin inisi esnasinda
dilini aceleyle kipirdatmas iizerine nazil oldugu haber verilmektedir. Ote yandan
Kiyame suresinin tamaminin, dirilisi kabul etmeyen inkarci insanla ilgili oldugu
diigliniildiigiinde; anilan ayetlerin Hz. Peygamber’le degil, inkarci insanin
durumuyla ilgili olmas: gerektigi de makul goriinmektedir. Sonugta bir ayetin
birden fazla vecheye 151k tutmasi miimkiin goriilmekte ve bu segeneklerin her birisi
muradi ilahiye ulagma gabasi olarak degerlendirilmektedir.

“Dilini  aceleyle  kipwrdatip
durma, ¢iinkii onu bir araya
toplamak ve okumak bizim isimiz.
Biz onu okuduk mu, o zaman
onun okunusunu takip et, ¢iinkii
onu agiklamak da bizim isimiz.””

Giris

Kiyamete kadar gegerli olmak tizere gonderilen Kur’an-1 Kerim’in®, yine
kiyamete kadar anlagilmaya ve tefsir edilmeye devam edecegi de tartisilmaz bir
gercektir. Bu itibarla anlasilma ve tefsir edilme siirecinde Kur’an metninin
cesitli deldlet ve ¢ikarimlara kaynak olarak goriilmesi de miisellem bir
durumdur. Zaten her devirde ¢esitli Kur’an tefsirlerinin yazilmasi ve yazilmaya

! Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, Samsun. email:
unverm@omu.edu.tr

? Kiyame (75) : 16-19.

3 Ahzab (33) : 40. Ayrica bkz. A’raf (7) : 158 ; Enbiya (21) : 107 ; Sebe (34) : 28 ; Sad
(38): 87.
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da devam etmesi, ancak mevzu bahis husus dikkate alindiginda izah
edilebilecektir. Kadi Semseddin Huveyyi’nin de (6.637/1239) vukifiyetle
kaydettigi gibi, vahyin ilk alicis1 konumundaki Hz. Peygamber’e (sav), nazil
olan vahyin o6zel ve genel murddinin ne oldugu sorulup, cevabi ondan
alimamadigr miiddetce, Kur’an’in anlagilip yorumlanmasinda cesitli delalet ve
cikarimlar hep var olmaya devam edecektir. Nitekim biiyiik miifessir Fahreddin
Razi’nin de (6.606/1209) arkadasi olan Huveyyi’nin olduk¢a faydal
buldugumuz s6z konusu beyan: soyledir: “Tefsir ilmi hem zor, hem kolay bir
ilimdir. Zorlugu c¢esitli yonlerden nes’et etmektedir. Sozgelimi Kur’an’in,
vahyin muradinin ne oldugu sorularak 6grenilmesinin miimkiin olmadig1 bir
miitekellimin (konugmacimin) s6zii olmasi, bu zorluklardan en basta gelenidir.
Darb1 mesellerin ve siirlerin aksine, bu yolu kullanarak vahyin muradina
ulagsmak s6z konusu degildir. Ciinkii insan, bir miitekellimin muradini, ya ondan
dogrudan duymakla, ya da ondan dinlemis birinden duymakla elde edebilir. Su
halde sadece Hz. Peygamber’den duymakla, Kur’an tefsiri, mesrilugu kat’1
diizeye yiikselebilir. Az sayida ayetin tefsiri disinda Hz. Peygamber’in agiklama
getirmedigi bilindigine gore, bu secenck yok hiikmiindedir. Bu noktada,
esbabu’n-niizl tiirinde telif edilmis klasik kaynaklarin, orta boy tek cildi
asmadiklar1 hatirlanabilir. Oyleyse murad: ilahiyi 6grenmek, birtakim emare ve
delillerden hareketle ortaya konacak c¢ikarimlara dayanmak durumundadir.
Esasinda bunda da sdyle bir hikmet s6z konusudur: Allah Teala bu sayede,
kullarinin, Kur’an’it derin tefekkiire malzeme kilmasimmi irdde buyurmus
olmaktadir.”*

Huveyyi’nin yukaridaki s6zlerinde degindigi, murdd: ilahiye, birtakim
emare ve delillerden hareketle ulasilmaya c¢alisilmasi konusu, ayn1 zamanda
ayetlerin tasidiklart umim-huss, mutlak-mukayyed, nass-zahir-methim, ibare-
isare tiirli pek ¢ok {iislip 6zellikleriyle, nazil olmalar1 aninda var olan vasattan —
dar anlamda esbdbu 'n-niiziil verilerinden, genis anlamda niizGil donemine ait her
tirlii malzemeden- nasil istifade edilecegi problematigine de iistilkapali ihsasta
bulunmaktadir.

Binaenaleyh acaba muradi ildhinin tespit edilmesinde/anlasilmasinda
yukarida birka¢ tanesini saydigimiz usliip Ozellikleri, kendilerini, nasil bir
hiyerarsi igerisinde etkin kilacaktir? Nitekim bahsi gegen hiyerarsi, farkli ellerce
-bir sekilde- yeniden diizenlendiginde ortaya ¢ikacak olan muradi ildhlye varma
cabalarmin kazandirdig1 ¢esitlilik, tefsirde iAtildf sebeplerinden bir ya da bir
kagimi giin yiiziine ¢gikartmis olacaktir.

Ibni Teymiyye de (728/1328) ayn1 konuya temas etmekte ve dmm olan bir
kavrama ait bazi nev’ilerin —temsil yoluyla- muhatabin sahip oldugu duygu ve
diisiince dogrultusunda tahsis edilmesinin bir ihtilaf durumu olusturdugunu ifade
etmektedir. Ust kavram degistirilmedigi halde, onun isaret ettigi miimkiin alt
anlamlardan biri/lerinin tercih edilmesiyle de tefsirde ihtilaf ¢ikmis olmaktadir.

* Bkz. Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an,
thk.M.Ebu’l-Fadl Ibrahim, Beyrut, trz., Daru’l-Ma’rife, s.16.
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Burada yeri gelmigken belirtilmelidir ki, esasinda, 6rnegin umdm-husiis gibi
belirtecler, sinirlar1 ¢ok kat’i kriterlerle ortaya konmamaktadir. Aksi takdirde,
Arapca bilmeyen bir kimsenin “el-hubz” kelimesini sormasi iizerine, o an igin
elde bulunan bir simidin gdsterilmesi durumunda ortaya ¢ikacak muradi kelam
secenekleri, hangi diizeyde mesriluk zirhina biiriinecektir?’

Bu itibarla islam alimlerimiz bir sebebe dayali olarak varid olan dmm bir
lafiz tizerine i’'mali fikr ederek konunun muhtemel varyantlarmi tartigmiglar;
lafzin, sadece inzal edildigi sebebe ait mi, yoksa durumlari benzer kisilere de
sdmil mi oldugunu ortaya koymaya calismislardir. Neticede bilinmektedir ki
higbir Islam alimi, Kur’an ve Siinnette umim ifade eden bir hiikmiin muayyen
bir sahsa ait oldugunu ileri siirmemistir. Hatta husis ifade eden bir hiikkmiin de,
mutlaka benzeri olaylari da kapsamina aldig1 belirtilmistir. Baska bir deyisle
biraz Once verilen “el-hubz” Orneginde de goriildiigii gibi, esasinda hiikmiin,
isaret edilen sahsm nev’ine ait oldugu sdylenmek istenmektedir. Ayni anlayist
bir ayetin belli bir inig sebebi olmasi durumuna da yansitmamiz miimkiindiir.
Ornegin hakkinda inis sebebi olan bir dyetin getirdigi hiikiim, bir emri ya da bir
yasagl ifade ediyorsa, o hiikiim, inigse konu olan gahsi kapsamina aldig1 gibi, o
sahsin durumunda olan diger kimseleri de kapsamina almaktadir. Sayet inen ayet
Ovgil ya da yergi ifade eden bir haber getirmekte ve bir sahis hakkinda nazil
olmus ise, o hiikiim ayni zamanda bu durumda olan diger kimseleri de
kapsamina almaktadir.’

Bu caligma, -bir anlamda- buraya kadar teorik boyutta soziinii etti§imiz
hususlari, Kiyame sfresi 16-19. ayetler ozelinde tatbik etmeye, ayetlerin
muradma ulasmaya ve bu ¢aba sonucunda ortaya ¢ikabilecek mahsdliin komsu
ayetlerle ve sire biitiinliigiiyle ilgisini kurmaya ¢aligacaktir.

Kiyame Siiresinin Genel Temasi

Genel olarak bakildiginda siirenin, ahiret hayatini ve dirilisi inkar eden, bu
Kur’ani gergekleri birer masalmis gibi indirgeyici bir bakisla alaya alan bir
inkarcidan soz ettigi goriillmekte ve dogrusu ayetler arasinda konu degisikligi
izlenimi de uyandirmamaktadir. Mevzu bahis inkarc1 insan, kiyamet
gergeklestiginde hakikatleri ayan beyan gorecek, kendini kurtarma timidiyle,
cesitli sudan mazeretler ileri siirecektir. Kiydme sfresi, bu inkarci insanin
sahsinda, tiim insanlifa ¢agrida bulunmakta, onlara pesinen yasadiklari diinya
hayatinin gegici giizelliklerini arzu ederek, temelli olan ahiret hayatim1 terk
etmelerinin akillica olmadigin1 ifade etmektedir. Oysa ebedi olan ahiret
hayatinda, ilahi uyarilara kulak vermeleri nisbetinde kimi yiizler Rablerine
bakarak 151l 1s1l parlayacak; kimi yiizler de kapkara kesilecektir. Ne var ki,
omriinii gafletle gegiren insan, can vermeye basladigi anda hakikati anlamakta,
korku ve dehsetten adeta ayaklar1 birbirine dolanmaktadir. Fakat artik sevkiyat
baslamistir, doniisii yoktur, Rabbe caresiz varilacaktir. Zaten bu kotii neticeyi o
inkarcinin kendisi hak etmistir. Ciinkii ne sadaka vermis, ne namaz kilmis; ilahi

> Bkz. Ibni Teymiyye, Tefsir Uzerine, gev.Harun Unal, Ist. 1985, Pmar yay., s.41.
% Bkz. ibni Teymiyye, Tefsir Uzerine, 48.
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hakikatleri sadece yalanlamis ve inkar etmistir. Ustelik bir de bu kétii isleri
yaparken, ¢ok biiylik bir sey yapmis gibi gerine gerine bobiirlenmistir. Oysa
insan bagibos birakilmayacagini diisiinmek zorundadir. Onu bir damla bayagi
sperm suyundan insan bi¢imine getiren Allah, neden onu basibos biraksin, neden
birinci kez yarattigini yeniden diriltmeye kadir olmasin?

Sirenin Inis Zamam

Kiyame siiresinin, Mekke doneminde Necm siresinden yedi siire sonra
indigi belirtilmektedir. Necm siiresinin ise, Habesistan’a hicret ile Isrd mucizesi
arasinda indigi kaydedilmektedir. Bilindigi gibi Habesistan’a go¢ olayi,
niibiivvetin, baska deyisle Mekke doneminin besinci yilinda, Isrd mucizesi ise
Mekke hayatinmn son yilinda meydana gelmistir.” Bu durumda Kiyame sdresinin
iniginin s6z konusu iki dénem araliginda gerceklestigini tahmin etmek miimkiin
goriinmektedir.®

Ote yandan sfrenin inis tarihiyle ilgili olarak M.Bazergin, Mekke
Déneminin sene-i isti’lamiyye de denilen ikinci y1l1 bilgisini vermektedir.’

Kiyame siiresi, ahiret hayatiyla ve dirilisle ilgili olan hesap, sevap ve ceza
konularint isbat etme sadedinde korkutma, yonlendirme ve tesvik etme gibi
unsurlart igerdigi icin, komsu strelerle de yakin bir ilgi ve miinasebet
gergeklestirmektedir. 10

flgili Ayetlerin inis Sebepleri

Kiyame Sdresinin 16-19. ayetlerinin, Hz. Peygamber’in vahyin inisi
esnasinda gelen Kur’an ayetlerini unutmadan hemen ezberlemek maksadiyla
hizli hizli tekrar etmesi {lizerine indigi, hem rivayet, hem de dirdyet acisindan
tiim tefsirler tarafindan ittifakla ifade edilmektedir."'

7 Bkz. ibni Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk.T.A.Sa’d, Beyrut 1975, c.I, s.280, 286.
Ayrica bkz. Unver, Mustafa, Tefsir Usiiliinde Mekki-Medeni ilmi, Samsun 1998,
.94, 97. (Basilmamig Doktora Tezi)

¥ Saidi, Abdii’l-Miiteal, en-Nazmii’l-Fenni fi’l-Kur’an, Kahire 1992, Mektebetii’l-
Adab, 5.333.

° Bkz. Bazergan, Mehdi, Kur’an’in Niiziil Siireci, Ankara 1998, Fecr Yayinlari, s.34.

10" Saidi, en-Nazmii’l-Fenni, 333.

""" bn-i Abbas’dan rivayet edilen habere gére Hz. Peygamber, inen vahyi unutmamak
i¢in dilini hizli hizli hareket ettirerek ezberlemeye ¢alistyordu. Bunun {izerine Allah
Teala “la tiiharrik lisdneke...” dyetini inzal etmistir. Bu haber i¢in bkz. Ahmed, I,
348 ; 1V, 332 ; V, 182, 186 ; Buhari, Tefsir, Stre:75 ; Miislim, Salat, 148 ; Tirmizi,
Tefsir : 75 ; Nesai, Iftitah, 37. Bkz. Ali Nasif, Seyh Mansir, et-Téc -el-CAmiu’l-
Usil fi Ehadisi’r-Rasiil-, I11.Bsk., Ist. 1962, Mektebetii Pamik, c.IV, s.277-278 ; es-
Suytti, Celaliiddin, Liibabii’n-Niikiil fi Esbabi’n-Niiziil, 7.Bsk., Beyrut 1990, Daru
Ihyai’l-Ulim, s.224-225. Ayrica bkz. el-Ferri, Ebli Zekeriyyd Yahya b. Ziyad,
Meéni’l-Kur’an, I1.Bsk., Beyrut 1980, Alemii’l-Kiitiib, c.IIl, s.211 ; et-Taberi,
Muhammed b. Cerir, Cimiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, Beyrut 1988,
¢.XXIX, s.187-188 ; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
el-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, Dimesk-Beyrut 1967, el-Mektebii’l-Islami,
c.VIII, s.421-422 ; et-Tabrisi, Ebli Ali el-Fadl b. el-Hasen, Mecmau’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur’an, Tahran, trz., Mektebetii’l-Ilmiyyeti’l-Islimiyye, c.V, $.397 ; ez-
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Diger yandan Katade’den gelen bir habere gore, soz konusu ayetler, Hz.
Peygamberin, daha 6nce nazil olmus ayetleri unutmamak maksadiyla, normal
zamanlarda sik sik tekrar etmesi, cok¢a Kur’an okumasi iizerine nazil
olmustur.'

Katade’nin dile getirdigi ikinci goriisle ilgili olarak Taberi, bu secenegin
gecerli olmasmin, inen vahyin Oncelikle Peygamberin gonliinde ezberlenip
toplanmasindan sonra mimkiin olabilecegini, zaten ayetlerin de bu duruma
isaret ettigini belirtmis, bu miildhaza dogrultusunda Katade rivayetinin zayif
oldugunu dile getirmistir."

Su halde ilgili ayetlerin, Hz. Peygamber’in vahyin inisi esnasinda onlari
unutmamak maksadiyla dilini hizli hizli hareket ettirmesi {iizerine indigi
seklindeki yaygin kabulii ifade etmek miimkiindiir.

Inis Sebepleri Dogrultusunda 16-19. Ayetlerin Komsu Ayetlerle Tlgisi

Inis sebepleri baglaminda zikredilen ve Hz. Peygamber’in vahyin gelisi
esnasinda onu unutmamak icin dilini hizli hizli kipirdattigi detaymi vurgulayan
rivayetler dogrultusunda mevzu bahis ayetlere baktigimizda, Abdiilkerim
Hatib’in de dedigi gibi esasinda onlarin, komsu 4ayetlerle miinasebetinin
dogrudan degil, dolayli yoldan kuruldugunu gormekteyiz. Ciinkii rivayetler
dogrultusunda diisiindiigiimiizde, stirenin geri kalan tiim ayetleri ahireti inkar
eden miisriklerle ilgiliyken, ilgili ayetler Hz. Peygamberin sahsiyla ilgili
olmaktadir."

Goriinitirdeki bu agikligi kapatmak icin ileri siiriilen sdyle bir agiklamayla
karsilasmaktayiz: ilgili ayetler, vahyedilmelerini dnceleyen herhangi bir duruma
sahip olmayip, tamamen o anlik meydana gelen bir olay iizerine spontone vaki

Zemahgeri, Mahmid b. Omer, el-Kessif an Hakéiki Gavamidrt-Tenzil ve
Uyini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te’vil, III. Bsk., Kahire 1987, Daru’r-Reyyan, c.IV,
5.661 ; el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu li-Ahkami'l-Kur'an,
Beyrut 1985. ¢.XIX, s.106 ; Ebi Hayyan, Muhammed b. Ytsuf b. Ali b. Yasuf b.
Hayyan, et-Tefsirii’l-Kebir -el-Bahru’l-Muhit-, Riyad, en-Nasru’l-Hadise, c.VIII,
5.383 ; el-Alasi, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Seyyid Mahmid, Riihu’l-Meni fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’r’l-Mesani, Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ¢. XXIX,
s.141 ; Ebussuud, Muhammed b. Muhammed el-Imadi, irsadii’l-Akli’s-Selim ila
Mezaye’l-Kur’ani’l-Kerim, 2.Bsk., Beyrut 1990, Daru Ihyéi’t-Tﬁrés, c.IX, s.66-67 ;
Siddik Hasen Han, Fethu’l-Beyan fi Makasidi’l-Kur’an, nsr.Abdilmuhyi Ali
Mahfiiz, Kahire, Matbaatii’l-Asime, ¢.X, s.154 ; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed, Fethu'l-Kadir -el-Cimiu beyne Fenni'r-Rivaye ve'd-Dirdye min
IImi't-Tefsir, yy., trz., Alemii'l-Kiitiib, .V, 5.338 ; Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'in
Cagdas Tefsiri, Istanbul 1988, Yeni Ufuklar Nesr., ¢.X, s.177.

12 Bkz. Abdiirrezzak, Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmaim es-San’ani, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim -Tefsiru Abdirrezzik-, thk. Abdulmu’tl Emin Kal’aci, Beyrut
1991, Darv’l-Ma’rife, c.II, s.267, h.no:3413 ; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX, 187-
188.

1" Bkz. Taberi, Cimiu’l-Beyan, c.XXIX, s.187-191.

4 Bkz. Hatib, Abdiilkerim, et-Tefsiru’l-Kur’ani 1i’l-Kur’an, 1970, Daru’l-Fikri’l-
Arabi, ¢. XXV, s. 1319.
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olmus ifadelerdir. Ciinkii Hz. Peygamber o anda miisriklerle tartisiyor, onlara
Islam1 anlatiyordu. Tam o sirada melek gelerek Kiydme siresini vahyetmeye
baslamisti. Peygamberimiz de miisrikleri iknada daha etkili olacagi
diisiincesiyle, hemen hizli hizli inen ayetleri okuyarak teblig etmeye baslamisti.
Bu carpici ortam sonucunda Peygamberimiz uyarilmis, acele etmemesi gerektigi
vurgulanmustir. "’

Bilindigi gibi slrenin 20. ayetinde inkarci insanin, pesin ve hazir olan
diinya hayatini, -Kur’an’in deyisiyle- aceleyi severek tercih ettigi ve &hireti terk
ettigi ifade edilmektedir. Burada insan fitratinda yer alan acele etme/hemen
kavusma olgusuna ve insanin bu huya olan diiskiinliigiine dikkat ¢ekilmis ve
ayni baglamda, Hz.Peygamber de kapsama altina alinmis, vahiy akis1 heniiz
tamamlanmadan hemen ezberlemek kasdiyla dilini hareket ettirmesi hos
goriilmemistir. Clinkil insanin bagina gelen felaketlerde acele yanlist olmasinin
etkisi kiicimsenemeyecek boyuttadir. Nitekim ahireti inkar edenlerin
diisecekleri kotii akibet de, acele yanlisi olup diinyay1 sevmeleri ve ebedi hayati
unutmalarindan kaynaklanmaktadir.'®

Aslinda Kur’an’in insan davranislariyla ilgili hiikiimlerden s6z ederken,
dini hiikiimleri iceren hususlardan da soz ettigi bilinmektedir ve burada da
insanin yapip ettigi kii¢iik-biiyiik, diinyevi-dini her seyin kayit altina alinacagi
ve hesap giinlinde kulun Oniine konulacagi haber verilmektedir. Buradan
hareketle de iizerinde durulmaya calisilan ayetlerin Hz. Peygamberle ilgili
gorlilmesinin, sire biitiinligl acisindan ilgisiz bir bagint1 gerceklestirdigi ileri
stiriilmese gerektir.'”

Bu ifadeler yaninda, “cesitli mazeretler ileri siirse de”'® dyetiyle, aslinda
dilini hareket ettirmesine mazeret olarak, inen vahyi unutmamayz ileri siiren Hz.
Peygamberin durumu arasinda da baglanti kurulmustur."

Goriildigi gibi strenin 16-19. Aayetlerinin Hz. Peygamber’le ilgili
goriilmesinin slire biitiinliiglindeki diger ayetlerle, dolayli da olsa, bir baglanti
kurdugu aciktir. Baglantinin “dolayli” olmasi ve geleneksel esbabu’n-niizdl
verilerinin de —en azindan bu Ornek i¢in- dogrudan degil, dolayli miinasebeti
desteklemesi, tefsir ustliindeki s6z konusu ilmin etkinlik alanlarni da tartismaya
acacak gibi goriinmektedir. Daha ag¢ik bir deyisle, elde mevcut esbabu’n-niizil
verilerinin bazi durumlarda konunun dolayli yonlerini 6n plana ¢ikardigi,

'S Bkz. Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani 1i’l-Kur’an, XXV, 1319. Ayrica bkz. Elmalili,

Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1983, Eser Yay., c.VIII,

$.5481.

el-Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, et-Tefsiru’l-Kasimi —Mehasinii’t-Te’vil-, nsr.

M.F.Abdiilbaki, Kahire, isa el-Babi el-Halebi, ¢.XVI, 5.5993 ; Saidi, en-Nazmii’l-

Fenni, 334.

7" Ornegin su ayetlere de bakmak miimkiindiir: Kehf (18) : 49 ; Isra (17) : 89 ; Taha
(20) : 102, 114. Ayrica bkz. Kasimi, Mehasinii’t-Te’vil, XVI, 5993.

¥ Kiyame (75) : 15.

" Kasimi, Mehasinii’t-Te’vil, XVI, 5993.
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dogrudan yonlerin de ayetler arasi siyak iligkisi ve stire biitiinliigii gibi daha
baska yollar kullanilarak ortaya konmasi gerektigi unutulmamalidir.

flgili Ayetlerin Ogretim Yontemine Katkisi

Hz. Peygamber’le ilgili olmasi durumunda s6z konusu ayetler, melegin
vahiy getirmesi esnasinda, el¢iye nasil davranacagimi 6gretmekte ve onun ilka
edilen vahyi sadece dinlemesi gerektigi vurgulanmaktadir. El¢i i¢in unutma gibi
bir endiseye mahal yoktur, ¢linkii bu ayetler grubuyla Allah Teala, Hz.
Peygambere su ii¢ konuda kefil olmaktadir: 1-Vahiy ona ezberletilecektir. 2-Ona
vahyin indirildigi sekliyle okumasi kolaylastirilacaktir. 3-Inzal edilen vahiy
gerektiginde tebyin ve tefsir edilecektir.?’

Ote yandan s6z konusu ayetler grubu bu haliyle tiim Miisliimanlara dnemli
bir pedagojik yontem de Ogretmektedir: Vahiy nazil olurken, nasil Hz.
Peygamber’in yapmas1 gereken, inen vahyi sadece dinlemek ve acele etmemek
ise, Peygamber’den ve alimlerinden Kur’an’i dinleyen Miislimanlarm da,
mesajlarin sirlarina vakif olabilmek igin, Oncelikle, tekrar etmeden sadece
dinlemeleri gerekmektedir.”’ Elbette bu yontemin tiim hoca-talebe iliskisine
samil kilnmas1 da miimkiindiir ve pedagojik iletisimin gerektigi sekilde
gergeklesmesi i¢in oldukca yararlidir.

Yeri gelmisken Mesnevi sarihi merhtim Tahirl(i’l-Mevlevi’nin, iyi
Ogrenebilmek icin talebenin mutlaka hocasin1 can kulagiyla dinlemesi
gerektigini belirtme sadedinde iktibas ettii su siirsel anekdotu hatirlamak da
miimkiindiir:*

Kusa pek merakli bir adam varmus.
Yavru yetistirir, sonra satarmais. ..
Bir giin oglu ona demis ki: Baba;
Yavrular evvela nigin aceba,

Hig de 6tmiiyorlar gelip de aska;
Bir sey demiyorlar cik cikten bagka.
Babasi demis ki; adet boyledir,
Ibtida dinlenir, sonra sdylenir,
Dinlemekle hasil olur 6grenmek
Bilmek isteyene dinlemek gerek.
Bu sdzleri dinle, iyice belle;

Sen de cir cir etme hocani dinle.

2 Bkz el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, I11.Bsk., Kahire 1963, Mustafa
el-Babi el-Halebi, ¢. XXIX, s.151.

! Bkz. Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani Ii’l-Kur’an, XXV, 1321.

22 Bkz. Mevlana Celaliiddini Rimi, Mesnevi, terc. ve serh: Tahir-ul-Mevlevi, Ist. 1966,
c.I, k.3, s.825.
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ilgili Ayetler Uzerine A¢ihmlar ve Razi Tefsiri Bazinda Cevaplar

Erbabinca malum oldugu iizere Razi’ye ait Mefatihu’l-Gayb adli tefsir,
yazilmis tefsirlerin en sistematik ve metodik olanidir. Hemen her ayetin
tefsirinde oldugu gibi, iizerinde durmaya ¢alistigimiz Kiyame stiresinin 16-19.
ayetleri hakkinda da, ayn1 tarzi ilmi tatbik edilmis; konuyla ilgili ileri siiriilen
vehmi sorunlara, bize gore, oldukca ikna edici ag¢ilim ve izahlar getirilmistir.
Burada yeri gelmisken bir detay1 hatirlatmak yararli olacaktir: Bilindigi gibi
merhlim Razi’nin émri, tefsirini tamamlamaya kifayet etmemis, bu muhtesem
eseri Necmiiddin el-Kamli (727/1327) tamamlamustir. Su halde ilgili ayetleri de
Fahreddin Razi degil, Kamili tefsir etmistir. Ciinkii ilgili ayetlerin tefsirinde
684°te vefat etmis olan Karafi’den s6z edilmektedir. Razi’nin vefat tarihi 606
olduguna gore, Kardfi’den séz eden kisinin Razi degil, Kamill olmas1
gerekmektedir.

L.Acilim: Eski Réfizilerden bir gruba gore, bu ayetlerin hali hazir ayetler
arasinda yer almig olmasi, Kur’an’da tagyir, tebdil, ekleme ve cikartmalarin
yapildigina agik bir delildir ve bu ayetlerin 6nceki ve sonraki ayetlerle higbir
ilgisi bulunmamaktadir. Onlarin bu iddiasina gore sayet tertip Allah Teédla’ya ait
olsaydi, boyle bir baglantisizlik da olmazdi.

1.Cevap: Bu ayetler, ders anlatmasi esnasinda bagka seylerle mesgul olan
Ogrencisine uyarida bulunan bir hocanin kullandig1 ifadelere benzetildiginde,
ilgisizlik iddias1 degerini kaybetmektedir. Ciinkii dersle birlikte, hocanin
Ogrencisine hitaben sarfettigi uyar1 sozleri de nakledildiginde, dinleyici i¢in
baglantisiz goriilmekte, ancak olay, detayiyla bilindiginde giizel bir tertibin
ortaya konmus oldugu anlagilmaktadir.

2.Cevap: Sirenin 5. ayetinde gecen “hayir, bilakis insan sug isleyerek
gelecegini karartmak ister” tesbitiyle kafirlerin hemen gerceklesen mutlulugu,
ahirette gergeklesecek mutluluga tercih ettikleri beyan edilmektedir. Bu
gercekten hareketle “acele etmek igin dilini hareket ettirip durma” ayetiyle bir
seyi hemen istemenin, acele etmenin din islerinde de olumlu olmadig1 beyan
edilmis olmaktadir.”*

Gergekten de insanin yaratilisinda acele olan1 sevmek, hemen sahip
olmak, bir an Once miilkiyete kavusmak gibi olumsuz sayilabilecek kimi
ozellikler bulunmaktadir. Zaten “insan aceleci bir tabiatta yaratilmistr”> ayeti
de bu duruma isaret etmektedir. Su halde insanin hangi konuda olursa olsun
acele hareket etmekten sakinmasi; onun yerine teenni ve agirbaslilikla hareket
etmesi gerekmektedir. Ayni olumsuz 6zelligin uzantist olarak, kafirler de ahireti
hemen inkar ederek hem diinyalarini, hem de 6liim sonrasi ebedi hayatlarini
karartmaktadirlar. Benzer saikten hareketle Hz. Peygamber de inen vahye hemen

> Bkz. er-Raz, Fahriiddin, Mefatihu’l-Gayb, 1.Bsk., Kahire 1991,¢.XVI, 5.28.
2 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X VI, 29.
» Enbiya (21) : 37.
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sahip olmak, onu hafizasina almak maksadiyla tekrar tekrar okumus, acele
etmistir.”®

3.Cevap: “Hayir aksine insan, mazeretler ileri siirse de, kendi aleyhine
karst basiretlidir™?’ 4yeti dogrultusunda, Hz. Peygamber de, unutma ve
hatirlayamama korkusu gibi bir mazerete sigmarak Cebrail’in vahyi getirmesi
esnasinda dilini hizli hizli kipirdatarak acele etmistir. Boylece Hz. Peygambere
de su mesaj iletilmektedir: “Bu mazereti ileri siirdiin, ama sen de biliyorsun ki
ezberleme ancak Allah’in yardimiyla miimkiin olur, dyleyse acele etmeyi birak
da Allah’in hidayetine giiven.”®

4.Cevap: 16.19. ayetlerle adeta Peygamberimize “Ey Muhammed, senin
acele etmekteki maksadin, vahyi hemen ezberleyip bu kéfirlere teblig etmeyi
istemen degil mi? Oyleyse buna gerek yok ¢iinkii “bilakis insan kendi aleyhine
kars1 basiret sahibidir” mealindeki ayet hiikkmiince, s6z konusu inangsizlar, kendi
Bu yiizden senin acele etmene gerek yoktur” mesaji da iletilmektedir.”’

5.Cevap: Sirenin biitiiniinde s6z konusu edilen inkarci insan, adeta
Allah’tan siiratle kagarak, kendini heldk edecek uguruma dogru “nereye
kagmalr diyerek kosmaktadir. Oysa “hayir, hayir, higbir sigmacak siper yok, o
giin karar, sadece Rabbinedir”' A4yetiyle yapilan isin beyhide oldugu
belirtilmektedir. Benzer bir tutumu, vahyi unutmamak i¢in dilini hizli hizl
hareket ettiren Hz. Peygamber de yapmaktadir. Oysa onun, hareketin aynisini
degil, ziddin1 yapmasi; bagka bir deyisle masivadan kacarak Allah’a siginmasi
gerekmektedir. Ezberleme konusunda Allah’mn indyetini degil, dilini hareket
ettirerek hafizasina naksetmeye gayret eden Peygamber de, bu tarziyla, esasinda
Allah’tan bagka bir giigten yardim istemis olmaktadir.”

Benzer bir anlatim “sana vahyedilmesi tamamlanmadan 6nce Kur’an’i
(hemen ezberlemek i¢in) acele etme. Rabbim benim ilmimi artir de”* ayetinde
de s6z konusu edilmektedir. Buna gore Peygamberimize ezberleme konusunda
tekrar etme eyleminden degil, Allah Teald’dan yardim istemesi gerektigi
ogretilmektedir.**

Burada yeri gelmisken oldukga ilging bir yorum olarak kaydetmekte yarar
goriiyoruz ki, Kazanli 4lim Musa Carullah’a (1949) gore Kiyame siresinin 16-

26 Bkz. Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani Ii’l-Kur’an, XXV, 1320-1321.
77 Kiyame (75) : 14-15.

2 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X VI, 29.

¥ Razi, Mefatihu’l-Gayb, X VI, 29.

¥ Kiyame (75) : 10.

' Kiyame (75) : 11-12.

32 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X VI, 29.

3 Taha (20) : 114.

** Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, X VI, 28-30.
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17. ayetleri, biitiin Kur’an’in hem ayetlerinin hem de stirelerinin Allah tarafindan
tertip edildigine isaret etmektedir.”’

ILAcilim: Ayet, Hz. Peygamber’in vahiy telakki ederken unutmamak i¢in
hizli hizli dilini oynattig1 durumla ilgili degildir. Boyle diisiinildiigii takdirde
biitiin streyle biiyiik bir kopukluk s6z konusu olmaktadir, oysa dogru olan, bu
ayetlerin de =zaten bahsedilmekte olan konuyla biitiinliik olusturdugunu
gormektedir. Nitekim acil olan mutlugu tercih etmek suretiyle ahiretlerini
mahvetmis olan kafirler, hesap mekanizmasini yaniltmak maksadiyla agiz
kalabaligi yaparak mazeretler ileri siirmektedir. Onlara karsi, “siz susun bakalim,
dilinizi egip biikerek yalan yanlis 1af kalabalig1 yapmaya kalkismayin, yapip
ettiklerinizi en dogru sekilde biz topladik, yazdik, onlar1 size haber vermek bize
ait, simdi sadece haber verileni dinlemekle yetinin” denilmektedir.

Bu goriisiin, Razi tefsirinde verilen bilgi dogrultusunda, tinli Maliki
usulciilerinden Karafi (684/1285) tarafindan dillendirildigini gérmekteyiz. Bu
ifadeye gore Karafi, hitabin Peygambere degil, daha once tiim yaptiklarmin
kendisine haber verileceginden soz edilen inkérci insana® yoneltilecegini ve
ona, yaptigi cirkin eylemlerin kayda gecirilmis olan kitabindan okunacagi
bildirilmektedir. Zaten “oku kitabini, bugiin hesap goriicii olarak sana bu
yeter®” mealindeki ayet de, aym durumu beyan etmektedir. Nitekim yaptigi
biitlin eylemlerin kayda gegirildigi kitabi eline alan su¢lunun, korku ve
heyecandan dili tutulmus; kekelemeye baslamis, adeta ne yapacagini ve ne
diyecegini sasirmustir. Ilgili ayetleri okurken bu dehsetli sahne, gercekten de
zihinlerde canlanmaktadir.

Su halde Kiyame siiresinin bu ¢alismaya konu yaptigimiz ilgili ayetleriyle,
inkarci sucluya adeta sdyle hitap edilmektedir: Senin yapip ettiklerini bir araya
toplamak ve onlar1 sana okumak bizim isimiz; senin yapman gereken ise, onlari
sana okurken takip etmen ve haber verilen fiilleri ikrar edip sugunu kabul
etmendir. Bu itibarla sen, isin i¢inden mazeretler ileri siirerek, 1af kalabalig1
yaparak kurtulabilecegini saniyorsan bir kere daha aldanirsin. Ciinkii biz sana,
yaptiklarini haber verdigimiz gibi carptirilacagin cezay1 da haber verecegiz. Bu
yorumlar1 yapan Karafi’ye gore “bu izah, oldukg¢a giizel bir baglantidir ve
herhangi bir rivayetle desteklenmemis olsa bile bu yaklagima méani olacak akli
bir engel de mevzu bahis degildir.”**

Sonuc¢

Netice olarak, ilgili ayetlerin hem Karafi’nin dile getirdigi bu yoruma,
hem de rivayetler dogrultusunda ortaya ¢ikan Hz. Peygamber’le ilgili duruma
kap1 aralamasi miimkiin goriinmektedir. Zira ayetlerin birden fazla vecheye
projeksiyon tutmasi, gayri kéabil sayilmamalidir. Tefsirinde bu goriisii mukni bir

3 Bkz. Bigi, Miisa Carullah, KitAbu Tertibi’s-Siiveri’l-Kerime ve Tenisiibiha fi’n-
Niiziil ve fi’l-Mesahif, Hindistan 1972, s.64.

% Kiyame (75) : 13.

7 sra (17) : 14.

¥ Raz, Mefﬁtihu’l-éayb, XVI, 30. Ayrica bkz. Ates, Cagdas Tefsir, X, 177.
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tarzda ele alarak savunan merhum Elmaliliya gbre “ld tiharrik bihi lisdneke
lite ’cele bih1” ayetindeki “bihi” zamirlerinin mercilerinin zahir olmamasi, boyle
bir yorum genigligine imkan vermektedir. Hitabin mutlak insana olmasi
durumunda, mazeretlerini sayip dokmeye kalkisan insana “ey insan, o giin hesap
basinda, hakkin huzurunda, vicdanindakini acele soyleyip de isin ig¢inden
cikacagim diye telas etme, sakin, dilini bile oynatma, zira onu, o bildiklerini
derleyip toplayan sen degilsin biziz; biz onu derler toplar sana okuruz, sen yalniz
bizim okudugumuzun ardinca gel ki, o vakit tam hakk:i séylemis, yanlishga
diismemis olursun.” Ayrica 17 ve 18. ayetlerde gecen “kur’dnehii” terkibinin,
isim degil de, riichdn vezninde bir masdar olmasi; hem okuma, kiraat etme
anlamina, hem de okunan sey, makriiv anlamina gelmesine sebep olmaktadir. Bu
durumda, stire biitiinliglinde s6z konusu edilen mazeret¢i insana hitap
edilmesine de bir gesit “isaret” s6z konusu olmaktadir.*

Ote yandan ayetlerin Hz. Peygamber’le ilgisini ise, hem inis sebepleri,
hem de 17 ve 18. ayetlerde “Kur’an” lafzinin gecmesi desteklemektedir. 16.
ayette gecen zamirlerin merciinin agik olmamasi ise Kur’an-1 Kerim olarak
anlagilmasma engel degildir. Ciinkii zamirin merciinin manen veya hiikkmen
geemis olmasi yeterlidir. Ornegin “Biz onu Kadir gecesinde indirdik”" tiirii
ayetlerde de “Kur’an” ismi ge¢medigi halde, bu mandya makam karinesiyle
zamir gonderildigi bilinen bir husustur. Kaldi ki bu durumu, siyakin 6zel delaleti
de desteklemektedir. Binaenaleyh tefsirler bu tiir zamirlerin Kur’an’a raci
oldugu konusunda gbriis birligine sahiplerdir.*'

Kisaca ifade etmek gerekirse s6z konusu ayetlerin, hem inkarci insana,
hem de Hz.Peygamber’in durumuna isdret etmesi miimkiindiir. Bu itibarla,
belirli kriterler 1s181inda ¢esitli yorum sec¢eneklerinin denenmesi, muradi ilahiye
ulagsmaya c¢aligma yolunda atilmis adimlar olarak goriilmelidir.

¥ Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5480, 5481-5482.
%" “inn4 enzelndhu fi leyleti’l-kadr” bkz. Kadr (97) : 1.
' Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 5481.
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An Effort For Reaching To Divine Intention And Some Reflections
About The Illusion On The Irrelevance Between The Verses 16-19 And
Their Surroundings In The Kiyama Surah

Abstract

This article aims to point out the intention of Kiyama Surah’s 16-19th.
verses. As a matter of fact it was narrated that these verses had been
revealed when the prophet moved his tonque quickly during descending the
revelation. On the other hand, when we think over, that whole sura is
concerned with the unbeliever person, it is reasonable that these verses
must be connected with the same person. Consequently this study allows
that the verse can shed light more than one direction and considers these
two different interpretations as possible comments and an effort for
catching divine intention.

Key Words: interpretation, Kiyama Sura, hurrying up, revelation.



iSLAM’IN SOLUNDA BiR KUR’AN SAiRi:
NESiMi VE HAC MOTIFLERI

Yrd.Do¢.Dr. Mustafa UNVER®

OZET

Unlii Divan sairi Nesimi, Hurifilik davasmin 6nde gelen davetgisi ve halifesi olma
gorevini yiiklenmis ¢ok onemli bir sahsiyettir. Bu biiylik sdir, ayn1 zamanda ¢ok
yogun bir Kur’an sairidir. Siirlerinde Kur’an’dan yaptigi dolayli ve dogrudan
alintilar sayilamayacak kadar ¢oktur. Yazik ki Nesimi, hem sairlik giictinii hem de
Kur’an’la olan derin asinaligini, kabaca tarifiyle harf ve say1 gizemciligi olan
Hurafilik akimini desteklemek {izere kullanmaktadir. Nitekim bu makale, ¢ok
onemli bir Islami fariza olan “Hac” motifinin, Hurtfiligi desteklemek igin nasil
manipiile edildigini ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hurtfilik, Nesimi, Hac Motifleri, Kur’an Sairi.

Kagin mihrabina bas koymayanlar
Meger boynunda bagldir salibi’

Giris

Islam’m yaklasik 1500 yildir insanlik kiiltiir tarihine sagladigi etki ve
katki yadsmamayacak boyuttadir. Islamin bu etki ve katkisini belirleyen
enstriimanlarin baginda da kuskusuz Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Getirdigi
mesajlarla hayatin hemen her alaninda etkisini gdstermis olan Kur’an karsisinda,
degisik insani duruslar olusmus ve bu dogrultuda &zelde Islam mezhepler
tarihinin kayit altina almaya calistigi pek c¢ok firka, mezhep ve tarikat tarih
sahnesindeki yerini almistir. Genel anlamda Batinilik de, soziinii ettigimiz bu
firka ve mezheplerin bir ¢ogunu etkilemis en 6nemli fikir akimlarindan birisi
olmustur. Batiniligin yogunlukla etkide bulundugu alt fraksiyonlardan birisi de
“Hurafilik” akimidir. Her akimda oldugu gibi Hurifiligin de, kendi goriis ve
ilkelerini Kur’an ve diger dini figiirlerle desteklemeye yoneldigi goriilmektedir.

" Ondokuz May1s Universitesi lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, Samsun. email:
unverm@omu.edu.tr
Nesimi Divam, haz. Hiiseyin Ayan, Ank. 1990, Ak¢ag Yaynlari, Gazeller 432,
Beyt: 12, 5. 342.
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Ornegin Hur(filigin onde gelen halifelerinden biri olan Seyyid Nesimi, goniil
verdigi hareketi desteklemek ve giiclendirmek kasdiyla Kur’an’in sayisiz ayet ve
lafzin1 gerek iktibas, gerekse telmih yoluyla kullanmakta ve bu figiirleri Hurtfi
kiyafet giydirerek sunmaktadir. Kur’an’a vukifiyeti tartisilmaz olan Nesimi, bu
sayede Kur’an sairi invanini bizce hak da etmektedir. Ancak son tahlilde
Nesimi, Kur’an’t batil akidesine alet etmeye calismis olmakla bu {invani
layikiyla tasimamig, misyonu hidayet olan Kur’an’r® Hurifiligin payandasi
konumuna indirgemeye g:ahsmlstlr.3 Bu makale de, s6z konusu sairin hac
ibadetine bakigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Ciinkii hac menasiki iginde
yer alan motifler, Nesimi siirinde yogun anlamda Batini ve Hurifi argiimanlarla

biitiinlestirilmis, yaygin Islam fikhindan farkli bir diizlemde ele almmustir.
Nesimi, Neden islim’in Solunda?

Kur’an’da genel anlamda sagin pozitif, solun ise negatif anlamlarla
yiklii oldugu gﬁrﬁlmekle4 birlikte, gercekte Islam’mn, modern ¢aglardaki sag
ve sol kavramlariyla iliskili olmadig1, bu itibarla da Islam’m solu gibi kimi
deyislerin tirnak i¢i kullaniminin yerinde olmayacagi ortadadir. Ancak teorik
ve pratik olarak kimi HurGfi arglimanlarin, kendilerini Miisliimanlarin
genelinin ¢izgisi diginda bir yerde tanmimlayan kimi firkalarin temeline harg
olmasi, benimsenen yontemleri de asil kaynaklari itibariyle Islam’m
onaylamamasi, 6nde gelen bir Hur(ifi halifesi olarak {inlii Divan sdiri Nesim1’yi
Islam’mn solunda bir konuma oturtmaktadir. Aslinda sadece Hurdfilik degil,
Siilik ve onun Batini 6gretileri de, Fazlur Rahman’in deyisiyle “sifiligin sol
kanadrni’ olusturan bazi tarikatlar tizerinde, 6zellikle Anadolu’daki Bektasi
tarikat1 tizerinde giiclil bir tesir icra etmistir. Bir baska deyisle Tiirk-Divan sairi
Nesimi’yi, bdylesi —Isldm’in solunda- bir kategoriye dahil eden siik, onun
sahip oldugu marjinallikte ve ortaya koydugu eylem ve fikirlerin saglikli olup
olmadiklarmin kendisiyle test edilebilecegi bir 6n kurallar manzimesinde,
Oormegin zahiri ve liigavi kurallardan tecrid olmasinda yatmaktadir. Buna
ilaveten, modern ¢aglarin sosyo-kiiltiirel insanlik tarihine armagan ettigi “sag”
ve “sol” ayriminda tebariiz eden “sol” durusun, s6zii edilen kisi ve akimlara
acik destek vermesi de bir Kur’an ve Divan sairi olarak Nesimi’yi daha ¢ok
Islam’1n solunda bir yere ittigini ileri siirmek miimkiin goriinmektedir.

2 Bkz. Bakara (2) : 2.

Nesimi'nin Kur’an vukifiyeti ve onun Kur’an manipiilasyonlarina sayisiz 6rnekler

icin bkz. Unver, Mustafa, Nesimi Orneginde Hurifilik ve Kur’an, Ankara 2003,

Fecr Yayinlari, III.B6lim.

4 Bkz. Vakia (56) : 27, 38, 41, 90, 91 ; Hakka (69) : 19, 25 ; Saffat (37) : 28 ; Isra (17)
: 71 ; Miiddessir (74) : 39 ; Insikak (84) : 7.

> Fazlur Rahman, Islam, cev. M.Dag-M.Aydm, IV. Bsk., Ank. 1996, Selguk
Yaynlari, s.218.
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Nesimi’nin Hayati1 ve Hurifiligi

Biiylik Tiirk sairi Nesimi, sadece edebiyat tarihi degil, dinler tarihi
itibariyle de olduk¢a 6nemli bir sahsiyettir. Buna ragmen M.F.Kopriiliizade nin
dedigi gibi hayati maalesef yeteri derecede tetkik edilmemis, ona ait belli bir
monografi bile yazilmamistir. Halbuki dogunun ve batinin eski yeni pek ¢ok
aydini, ondan ¢esitli vesilelerle s6z etmislerdir.6

Bilindigi gibi Tiirkler, IX. yiizyildan itibaren kitleler halinde, kendi
goniilleriyle Islam’1 kabul etmislerdir. Pek ¢ok dervis, gdcebe Tiirkler arasina
girerek Islam’1 sade bir dille yaymaya calismis, kimi zaman da dini, icten gelen
samimi duygularini kaliplarina doktiikleri siirlerle anlatmis, boylece bir anlamda
bu gezginci dervisler, Tiirk Tasavvuf Edebiyatinin da temelini atmislardir.

Ne ki, her malin bir alicist oldugu gibi, asir1 bir firka oldugu acikca
bilinen HurGfilik akimindan etkilenen, hatta onun halife ve miiritleri arasinda
yerini alan kimi Tiirk sairleri de ¢ikmustir. Esasinda Hifz1 Tevfik’in de dedigi
gibi, bir ¢ok sair ve edebiyat¢cinin bu akimdan etkilenmesi, daha ¢ok Hurfiligin
diisiince ekolii yoniiyle degil, kelime ve harf oyunlarina miisait olmas1 yoniiyle
s6z konusu olmustur.7 Hurafilik akimindan etkilenen en 6nemli Tirk sair, yazar
ve fikir adamlar1 arasinda, basta Nesimi olmak {izere Refii, Abdiilmecid b.
Feriste, Muhiti, Usall lakapli Yenicevardarli Hayrati, Ytsuf-Sine-cak, Arsi,
Misali (Giil Baba), ROhi Bagdadi, Yemini, Muhyiddin Abdal, Sah-Hanéan,
Vahdeti, Penahi ve Habibi gibi pek ¢ok ismi saymak miimkiindiir.®

Tam adi1 Seyyid Omer imadeddin Nesimi olan’ sdirimizin “Nesimi” adi,
onun giirde kullandig1 mahlasidir. Latifi’ye gore, Bagdat yakinlarindaki “Nesim”
kasabasindan olmas1 sebebiyle bu adi almlstlr.10 Bununla birlikte, onun “Adumi
Hak’den Nesimi yazerem” seklindeki tuyugundan hareketle kendisine Nesimi
admin stadi Fadlullah tarafindan verildigini ¢ikarmak da miimkiin
goriinmektedir. 1

Dogdugu yer ve zaman hakkinda kesin bilgi bulunmayan Nesimi’nin
XIV. asrin son yaristyla XV. asrmn ilk yillar1 arasinda yasadigi kesin olarak

Kopriilizade, M.Fuad, “Nesimi’ye Dair”, Hayat Mecmuasi, 1927, c.I, S.20, s.2.

7 Génensay, Hifz1 Tevfik, N. Sami Banarh, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, III. Bsk., Ist.
1943, Remzi Kitabevi, s.93.

8 Bkz. Muhtar, Cemal, “Hurifi Tiirk Sairleri”?, MUIFD. S.IV, 1986, 5.225-226 ;
Ertaylan, Ismail Hikmet, Hurifi Edebiyati Ornekleri I. Gencniamei Refi’i, Ist.
1946, Istanbul Universitesi Yaymlari, s. 1.

°  Bkz. Bursali, Mehmet Tahir Bey, Osmanh Miiellifleri, ist. 1972, Meral Yayinlar,
c.IlL, s. 245.

19" Latifi, TezKiratii’s-Suar, Tiirk Tarih Kurumu Ktb., (yazmalar béliimii) No. Y/108,

s. 135 ; Semseddin Sami, KaAmiisu’l-A’1am, Ist. 1316, Mihran Matbaasi, c.VL, s.

4576.

Kiirkgiioglu, Kemal Edib, Seyyid Nesimi Divani’ndan Se¢meler, II. Bsk., Ank.

1985, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, s. II.
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bilinmektedir.'> Onun nerede dogdugu konusunda asagidaki rivayetler
bulunmaktadir: a) Bagdat yakinlarinda Nesim denilen bir kdy veya nahiyede
dogmustur.13 b) Irak halkindandur." c) Diyarbaklrhdlr.15 d) Tebrizlidir.'® e)
Sirazhdir.'” f) Nusaybin/Nissibinlidir."® g) Nesim’in Bagdat degil de Halep
kéylerinden biri oldugu yoniindeki iddiaya gore de Haleplidir."”

Osmanli Imparatorlugunun iigiincii padisah1 Murad zamaninda yasadig
bilinen”® Nesimi’nin dogdugu yerde oldugu gibi, dogdugu yilda da goriis birligi
s0z konusu degildir. Ancak 788/1385 yilinda Hurtfiligi sistemli olarak kuran
Fadlullah’mn kendisine “halifelik” iinvanini, ancak 40-45 yaslarindayken vermis
olabilecegi ihtimaline dayanarak Nesimi’nin 740-745/1339/1344 yillar1 arasinda
dogdugu tahmin edilmektedir.*’

Nesimi’nin kendinden soz ettigi bir siirinde “Hagimi’yem, Kureysi’yem”
demis olmasmma ve Hadikatiis’s-Seldtin adli eserde onun Irakli oldugunun
soylenmesine bakildiginda onun Arap oldugu da soylenmektedir. Ancak Asik
Celebi de Mesairii’s-Siiara’da  onun “Tiirkmaniyyii’l-Cins”  oldugunu
séylemektedir.22 Ote yandan Nesimi’nin Tiirk dilini kullanmadaki engin
kudretine, Tiirk Edebiyatinda gosterdigi iistiinliige bakarak, onun ylizyillarin
stizgecinden gecerek Tiirklesmis bir soydan geldigine, ana dilinin de Tiirkge
olduguna hilkkmetmek de kuvvetle muhtemel goriinmektedir. Nitekim
Nesimi’nin Tiirk olma ihtimalini destekleyen argiimanlardan biri de, bir Divan
tertibine yetecek miktarda Farsca siirler yazmakla beraber, Tiirkge siirlerinin
daha fazla sayida olmasidir. Ayrica Tiirkge siirleri digerine nazaran ¢ok daha

Canib, Ali, “Seyyid Nesimi ve Tuyuglar1”, Giines Mecmuasi, 1927, S. 7, s. 12 ;

Kiirkgiioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler, 1.

3 Latifi, Tezkire, 134 ; Azzavi, Abbas, Tarihu’l-Irak beyne ihtilﬁleyn, I. Bsk.,
Bagdad 1936-1939, Matbaatii’t-Tiifeyd el-Eliyye, c. III, s. 47 ; Hammer, B.J.V.
Purgstall, Biiyiik Osmanh Tarihi, cev. Mehmet Ata, trz., Berikan-Emir Yaynlari, c.
I, s. 522 ; Canib, “Seyyid Nesimi ve Tuyuglarn”, 12 ; Kiirk¢iioglu, Nesimi
Divanr’ndan Seg¢meler, V ; Golpmarl, Abdilbaki, “Nesimi” Md., Islam
Ansiklopedisi, Ist. 1964, MEB. Basimevi, c. IX, s. 206.

4 Hadikatiis’s-Selatin, TTK. Ktp., fotokopi, No. 21, vr. 29a-30b.’den nak.
Kiirk¢iioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler, V.

5 Asik Celebi, Mesarii’s-Siiara, TTK.Ktb., (yazmalar boliimii) nr. YI/112, s. 288.
Ayrica bkz. Ali Emiri, Esami’i Siiara-yi Amid, Fatih-Millet Ktb., Ali Emiri Efendi
Kismi, No. 781/1, vr. 53a’dan nak. Kiirk¢iioglu, Nesimi Divani’ndan Secmeler, V.

16 Azzavi, Tarthw’l-Irék, 11, 45.

Riyﬁdu’l—Ariﬁn, s. 47°den nak. Kiirk¢iioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler, V.

Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 432 ; Kiirk¢iioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler,

V.

Kiirk¢iioglu, Nesimi Divami’ndan Se¢meler, I11.

Kiirkg¢tioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler, XVII.

Kiirk¢iioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler, VI.

z Asik Celebi, Mesairii’s-Siiar, s. 289 ; Bursal, Osmanh Miiellifleri, II, 245 ;

Kiirkgiioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler, VI-VII.
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anlaml1 ve igerikli bir yapiya sahiptir. Buna gore Nesimi’nin Tiirk olmasi, daha
once de soylendigi gibi kuvvetle muhtemeldir. Kaldi ki Nesimi’nin siirindeki
“Hasimiyem, Kureysiyem” seklindeki ifadelerini, sahip oldugu ehl-i beyt
sevgisiyle izah etmek de miimkiindiir.

flgili biitin kaynaklara gére Seyyid Nesimi, Esterabadli Fadlullah
Naimi’nin ortaya attigi ve yaymaya c¢alistigit HurGfiligi benimsemis, kurucusu
tarafindan kendisine “Halifelik” verilmis, daha iistad1 hayattayken sistemin 6nde
gelen propagandacilarindan olmusg, onun OSldiiriilmesinden sonra da gizlenme
lizimu bile duymadan kendisini davasmna adayarak gayret ve himmetini
arttirmig, bu maksatla 6liimii bile goze alarak, o zamanlar “Diyar-1 Rum” denilen
Anadolu’yu, Irak’i, Suriye’yi dolasmis, pek ¢ok insani g¢evresinde toplamayi
basarmus, hatta bir kistm Anadolu Beylerini de etkisi altina alarak, kendisi gibi
dailer yetistirmis ¢ok dnemli bir sahsiyettir.23

Davast ugrunda sahibi oldugu cesaret ve gdoziipeklilik, belki de basina
gelen tim olumsuzluklarin sebebi olmus, Oldiiriilmeden &nce yillarca
zindanlarda yatmistir. Bu tespiti destekleme baglaminda, Besaret-name adli
eserin de Refil, Nesimi’nin uzun yillar zindanlarda bagh tutuldugunu ve de
sonunda oldiiriildiigiini séylemektedir.24

Nesimi’ye gore c¢ekilen bu sikintilar hi¢ 6nemli degildir, ¢linkii onun asil
ulasmak istedigi makam, seyhi Fadlullah Esterabadi’yle vuslata ermektir.
Madem ki 6ldiiriildiigii i¢in seyhiyle bu diinyada vuslata ermek imkansizdir; bu
takdirde Nesimi de canimi onun yolunda feda etmekten c¢ekinmeyecek, hatta
derisinin soyulmasini bile umursamayacaktir.

Ciin dilerdi hasta gonliim vasil olmak yar ile
Koy nege soyarsa soysun bu pelid kassablar®

Nesimi, basma gelen belalarin sirrini ifsa etmekten kaynaklandigini agikga
dile getirir:

Fag eyledim cihana ene’l-hak rumiizunu

Dogru haberdir anun i¢in dara dﬁsmﬁsﬁm26

Daha once de belirtildigi gibi, Nesimi, bu durumdan hi¢ de sikayetci
degildir. Ciinkii ona gore davasi i¢in ¢ile ve dert cekmeye hazir olmayan kimse,

» Kiirkgiioglu, Nesimi Divani’ndan Secmeler, XIV ; Caferoglu, Ahmet,

“Azerbeycan Edebiyat1”, Tiirk Diinyas1 El Kitabi, Ank. 1976, s. 467 ; Ozmen,
Ismail, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojosi, Ank. 1998, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, c.
I, s. 249.

2 Refii, Besaretname, 113D, beyit: 9°dan nak. G6lpinarli, “Nesimi” Md., IX, 207.

2 Nesimi Divam, Gazeller 90, Beyt: 14, s. 130.

% Nesimi Divani, Gazeller 257, Beyt: 8, s. 234.
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gercekten inanmis degildir, bdyle bir kisi olsa olsa sadece bir miiddeidir.
Asagidaki beyit, onun bu yoniinii agikca dile getirmektedir:

Derde miistak olmayan kimdir ki derman isteye
Kabl-1 mevti bilmeyen sen sanma kim can isteye27

Anlatimlara gore, basmna c¢esitli belalarin gelecegi tahmin edilerek,
kendisine, tasidigi HurGfilik sirrint ifsd etmemesi tenbih edilmis, ise de Nesimi,
Mesnevi tarzinda yazdigi bir siirle artik tahammiiliiniin kalmadigimi bildirerek
sirrini ifsa etmistir. Gergekte yogun bir sekilde Hurifilik propagandasina dalmis
olmasi sebebiyle hayati tehlikesi artmus, taraftarlar1 ve sevenleri ¢cogalmis ve
Hurdfilik diistincesinin iyice yayilmasindan korkulmaya baglanmistir. Ciinki
artik siirleri Hurfi taifesi i¢cinde taganni ediliyor, belagati ve biiyiileyici {islibu
dinleyenleri etkiliyor, Farsca ve Tiirkceyi telkinlerine ustaca vasita kiliyordu.
Hatta sohreti dylesine artmisti ki, neredeyse akimin kurucusu Fadl’in s6hretini
golgede birakir hale gelmisti. Bu tespitten hareketle, sayet Nesimi olmasaydi,
Hurafilik de bu giiciine asla kavusamazdi seklindeki yorumlar yapilmaktadir.
Ciinkii, seyhi Fadlullah’1n bile korkup aciga vuramadig1 Hur(filik sirrini, Nesimi
agikca ilan etmisti.28

Tarih¢i Hammer’e gore, Nesimi’nin sirrin1 halka ifsa etmesi ve bdylece
onun, gorevleri naslarin zahirine goére hiikiim vermek olan kadilara teslim
edilmesi ¢ok biiylik tedbirsizlik olmus, boylece Nesimi'nin feci akibeti icin
diigmeye basﬂm1$t1r.29

Latifi’ye gore ise Nesimi’nin katline sebep, onun “Mansur ene’l-hak
sdyledi/hakdir sozii hak sdyledi” beyti olmustur.”

Nihayet Muhammed Ragib et-Tabbah’in A ’ldmii’n-Niibela’ bi Tdrihi
Halebi’s-Sehbd adli eserinden Ogrendigimize gore, Misir Memliikk Sultani
Melikii’l-Miieyyed, asagidaki ifadelerle Nesim1 hakkindaki 6liim fetvasini tasdik
etmistir:

“..derisi yiiziile, oliisii Haleb’de 7 giin teshir edile, durumu herkese
duyurula, sonra uzuvlar pargalana, birer parcasi inanglarini bozdugu Dul
Kadir (Zii’1-Kadr) oglu Ali Beg’le kardesi Nasirii’d-Din’e ve Kara Yiilik
Osman’a gonderile!”

2 Nesimi Divani, Gazeller 397, Beyt: 1, s. 320.

# Azzavi, Tarihw’l-Irak, 111, 51 ; ibni’l-Imad, Ebu’l-Feldh Abdiilhayy, Sezeratii’z-
Zeheb fi Ahbari men Zeheb, Beyrut, trz., el-Mektebii’t-Ticari, c. VII, s. 144 ;
Golpinarli, “Nesimi” Md., IX, 206 ; Kiirk¢iioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler,
XIX.

¥ Bkz. Hammer, Osmanh Tarihi, I, 522.

% Latifi, Tezkire, 135a.

31" Tabbah, Muhammed Ragib el-Halebi, A’lamii’n-Niibela bi Tarihi Halebi’s-Sehba,
II. Bsk.,, Haleb 1988, Daru’l-Kalem, c. IIl, s. 15-16 ; Kiirk¢iioglu, Nesimi
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Derisi yiiziilerek oldiiriilmesi Nesimi’yi daha ¢ok kahraman yapmus,
Golpmarli’nin deyisiyle onu tam anlamiyla “erenlerin serdengectisi” makamina
ylikseltmis, Hallac-1 Mansur ayarinda goriilmesine neden olmustur. Nitekim
Sohbetname adli eserde, Oglanlarseyhi Ibrahim’e ait olan “Mansur ve Nesimi
erenlerin serdengec;tileridir”32 seklindeki s6zii yer almaktadir. Hakkinda pek ¢ok
menkibe ¢ikmasinin yolu da yine bu vesileyle agilmistir.

Eserleri ve Sairligi

Baslica eserleri Tiirk¢e ve Farsca Divanlar” olan Nesimi’nin Farsca
Divani, biri Tiirkgeye c¢evrilmis sekliyle olmak iizere, Bakii’de iki defa
yaymlanmlstlr.34 Tiirkce Divani ise Tiirkiye’de eski harflerle bes defa,” yeni
Tiirk harfleriyle de biri K. Edib Kiirk¢lioglu tarafindan se¢meler halinde, digeri
de bizim bu ¢alismada temel kaynak olarak miiracaat ettigimiz ve Hiiseyin Ayan
tarafindan doktora tezi olarak yayina hazirlanan Nesimi Divant’dir.*

XV. yy. Tiirk-Azeri lehge edebiyatinin bir yiiksek ziimre mutasavvifi
olarak yetistirdigi en biiyiik sﬁiri37 Nesimi’nin her seyden dnce inanci ugrunda
canin1 verecek kadar kuvvetli bir inanca sahip olmasi, siirlerinin didaktik bir
mahiyet tasimasina vesile olmustur. Bununla beraber onun siirleri o kadar
liriktir ve o kadar agkla doludur ki, insan onun siirlerini okurken inancinin
telkin ettigi fikirlerin mahiyetini diisiinmekten Ote, samimi heyecanindan
etkilenmekte, onun duyumsadig1 ask havasina girmektedir. Ornegin “Gel gel
berli ki savm i salatin kazas1 var/Sensiz gecen zaman-1 hayatin kazasi yok”
dizelerinin yaydigi heyecani hissetmemek neredeyse imkansizdir. Nesimi, ayni
zamanda biitiin fran sairlerini okumus ve hi¢ siirgmeden Farsca ve Arapga
siirler sdyleyecek kadar iyi yetismis bir sairdir. Hatta Nesimi, agk iizerine
yazdig: siirlerin etkisinden Sirazli Sa’di’yi bile costurabilecegini “Ciin soze

Divani’ndan Se¢meler, XVII ; Golpinarli, “Nesimi” Md., IX, 207 ; Asik Celebi,

Mesarrii’s-Siiara, 289.

Golpmarli, Nesimi-Usuli-Ruhi Hayati, Sanat, Siirleri, Ist. 1953, Varlik Yaymnlari,

s. 6.

Bu Divanlarin yazma ve matbu niishalar1 hakkinda genis bilgi ve tanitimlar igin bkz.

Kiirk¢iioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler, XXVI-XXIX ; Golpinarli, “Nesimi”

Md. IX, 207. Ayrica bkz. Bursali, Osmanh Miiellifleri, II, 245.

3 Nesimi-Divan, haz. Hamid Mehemedzade, Baki 1970 ; imadeddin Nesimi-Farsca
Divan, red. Ekrem Cafer, Baki1 1972.

3 Darii’t-Tibaati’l-Amire Matbaasi, Ist., 1260 ; Tasvir-i Efkar Matbaasi, ist., 1286 ;

Ahter Matbaasi, Ist., 1298. Bunlardan baska biri 1286 tarihli, basim yeri belli

olmayan, oteki de hem basildig1 yer, hem de basildig: tarihi olmayan tasbaski

usiliiyle yapilmis iki baskist daha vardir.

Divanlar1 hakkinda bilgi i¢in ayrica bkz. Bkz. Koksal, M. Fatih, “Seyyid Nesimi’nin

Bilinmeyen Tuyuglar1”, Journal of Turkish Studies (Tiirkliik Bilgisi Arastirmalart,)

ed. Sinasi Tekin ; Goniil Alpaytekin, Vol. 24/1, 2000, p. 187.

7 Bkz. Génensay, Tiirk Edebiyati Tarihi, 92.

32

33

36
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gelip ask soziin kilsa Nesimi/Zevkindan anun ciisa gelir Sa’di-i Siréz”38
beytiyle haykirmaktadir. Nitekim onun sairlik giiciinii ¢ok yiiksek ifadelerle
takdir eden A.Golpinarli’ya gore, Nesimi iizerinde Mevlana’dan bagkasinin izi
goriilmemektedir ve bu da onun ne kadar kudretli bir sdir oldugunun delilidir.”’

Son derece etkileyici tasavvufi didaktik ve lirik siirleri olan Nesimi’nin
giiclii ve ahenkli tislibu yaninda, sadeligi de dikkat g:ekmektedir.40 Siirde biiyiik
bir kudretin sahibi olan Nesimi, ¢cogunlukla akidesini telkine ¢alismakla beraber,
din dis1 kimi konularda ve agk hakkinda cesitli gazeller de yazmlstlr.41
Divaninda, iran Edebiyatina yabanci, ama klasik Tiirk siirinin temel nazim
formlarindan olan Tuyuglara da yer vermesi oldukca &nemli bir husustur.*
Hatta Tiirklere 6zgii bir nazim sekli olan “Tuyug” kaleme almis az sayidaki
sairimizden biri olmasi1 da, onun sairligi adina 6énemli bir meziyettir.43 Nitekim
tuyug, Iran’dan bize gecmis Divan edebiyatina Tiirkler tarafindan eklemlenmis
bir siir formatidir. Tuyug, Cagatay ve Azerl sairlerde goriilmekle birlikte,
Anadolu sairlerinde goriilmeyen bir ndzim sek]idir.44

Nesimi'nin herkes tarafindan biiyilk sair olarak kabul goérmesi,
taklitlerinin de ortaya cikmasina sebep olmustur. Ancak gercek Nesimi
siirleriyle taklitleri arasinda ¢ok biiyiik farklar bilinmekte ve taklitlerinin fazla
bir siirsel degere sahip olmadiklari, uzmanlar tarafindan belirtilmektedir.*’

Aym zamanda Azeri Tiirkgesine de gercek bir edebi sekil vererek onu
temellendiren Nesimi, siirlerinde canli bir halk dilinden yararlanmig, Arapga ve
Farsga kelimeler yerine arkaik Tiirkge unsurlar1 yerlestirmeye ¢alismas,
Tiirkmani ve Anadolu agizlarinda siirler yazarak sahip oldugu sempatiyi daha da

46
artirmugtir.

Nesimi, Fadl’in halifesi olmas1 yoniiyle 6nde gelen bir Hurifi sahsiyeti
olmakla beraber, diisiince ve zihni arkaplani Fadlullah’in kendisinden, baska bir

3% Nesimi Divani, Gazeller 180, Beyt: 4, s. 187.

¥ Bkz. Golpnarli, Nesimi, Usuli, 9 ; Timurtas, Faruk. K., “Tiirk Edebiyat1 -XII. Asir

Ortasma Kadar-" , Tiirk Diinyasi El Kitabi, Ank. 1976, s. 420 ; Canib, “Seyyid

Nesimi ve Tuyuglan”, 13 ; Gonensay, Hifz1 Tevfik ve digerleri, Tiirk Edebiyati

Numuneleri, Ist. 1926, Milli Matbaa, c. I, s. 101 ; Ulusoy, A. Celalettin, Yedi

Ulw’lar, Ank. 1990, Ajans Tiirk Matbaas, s. 9.

Mansuroglu, Mecdut, Tiirk Edebiyati, cev. Muhammed Yelten, Islam Diisiincesi

Tarihi adli derleme iginde, ed. M.M.Serif, c.Ill, s. 282 ; Bursali, Osmanh

Miiellifleri, I, 245.

o Golpinarli, “Nesimi” Md., [X, 207.

2 Bkz. Mansuroglu, Tiirk Edebiyaty, III, 282.

“ Gonensay, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, 93 ; Koksal,“Seyyid Nesimi’nin Bilinmeyen

Tuyuglar”, 187.

Canib, “Seyyid Nesimi ve Tuyuglar”, 12.

* Ornegin bkz. Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojosi, I, 250.

% Bkz. Caferoglu, Ahmet, Yavuz Akpnar, “Azerbeycan Tiirkleri Edebiyat1”, Tiirk
Diinyas1 El Kitabi, Ank. 1992, s. 601-603.
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deyisle47 fran’li HurGfilerin goriislerinden daha tutarli ve daha sistematiktir.
Nitekim Nesimi; devri, hakimiyeti altina alan vahdet-i viicud ve diger tasavvuf
teorilerinin derinliginde yasamig, ¢evresinin ve zamaninin istiine ¢ikmig bir
sahsiyet olmustur. Kur’an ahlakmi savunmus, diisiincelerini Islami terimlerle
ifade etmis, vahdet-i viicud felsefesine goniil vermis bir diisiiniir ve sairdir.
Onun bu miitefekkir sairligi, 6zellikle kendisinden sonra gelen Usﬁli,48 Penahi,
Temannai ve Virani® gibi kimi sdirleri etkilemesine de sebep olmu;s‘fur.50
Burada yeri gelmisken belirtilmelidir ki onun Kur’an ahlakini savunmus olmasi,
fikirlerini islami terimlerle ifade etmis olmasi, Nesimi’nin Islam’in solunda bir
konumda bulunmasina aykir1 degildir. Ciinkii Batini ¢izgide duran bir kimse de
pekala kendisini Kur’an terimleriyle ifade edebilmekte, evrensel ahlak kurallar
olan Kur’an ahlakini savunabilmektedir.

Neticede Nesimi, dogal olarak, Hurdfi akimmin tiim karakteristik
Ozelliklerine sahiptir ve her firsatta bu ilkelerin savunulmasi ve yayilmasi isini
ustlenmektedir. Bu makale sinirlar1 i¢inde bir tanesinden sdz edecek olursak,
ornegin Hurafiligin “ses” ve “s6z” anlayislarina bir yoniiyle temas etmemiz
miimkiindiir: Nesimi’ye gore Tanri, kiintii kenz (gizli hazine)51 halindeyken,
mutlak ve sonsuz olan giizelligini goriiniir hale getirmek istemis, bunun i¢in de
mahlikati yaratmistir. Bu yiizden insan bu alemde, Tanri’nin varligina girebilme
yetenegine sahip olmus, Tanri’nin giizelligini yansitir hale gelmistir. Insanin

6zlinli meydana getiren sestir, ses ise insanda s6z olarak gerc;eklesmektedir.52

Nesimi Siirinde Hac Motifleri

Bu baslik altinda Nesimi siirlerinde 6zellikle hac motifini inceleyerek
onun bu 6nemli farizaya ait figiirleri, Hurlfilik istikametinde nasil te’vil ettigini
ortaya koymak istiyoruz:

Liigat olarak “Hac”, tazim edilecek yer ve makamlara ziyarette
bulunmaktir. Dini bir terim olarak ise ibadet maksadiyla, hac aylart olarak
bilinen Sevval, Zilkdde ve Zilhicce aylarinda Arafat’ta belirli bir vakitte

47" Cubukgu, ibrahim Agéh, islam Diisiiniirleri, II., Bsk., Ank. 1983, AUIF. Yaynlari,

s. 125.

Bkz. Gélpinarli, Nesimi, Usuli.

Sair Virani hakkinda genis bilgi icin bkz. Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi,

11, 429-467 ; Melikoff, Hac1 Bektas Efsaneden Gergege, cev. Turan Alptekin,

Ist. 1998, Cumhuriyet Yaynlari, s. 173.

Bkz. Gonensay, Tiirk Edebiyati Numuneleri, I, 101 ; Caferoglu, “Azeri

Edebiyat1”, 467 ; Tabbah, A’lamii’n-Niibela, 111, 16.

' Bu hadis igin bkz. Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve Miizilii’l-ilbas
amme’stehera mine’l-Ehadisi ala Elsineti’n-Nas, IV. Bsk., Beyrut 1985,
Miiessesetii’r-Risale, c.II, s.132.

2 Bkz. Nesimi Divani, Gazeller 269, Beyt: 16, s. 241 ; Gazeller 254, Beyt: 7, s. 232 ;
Gazeller 394, Beyt: 16, s. 318 ; Gazeller 23, Beyt: 12, s. 87 ; Kiirk¢ilioglu, s. 191, 59
Gazel, 8. Beyit ; s. 364, 114 Gazel, 6. Beyit. Ayrica bkz. Ulusoy, Yedi Ulu’lar, 9.
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durmaktan, daha sonra Kabe’yi usiliine gore tavaf etmekten ibaret olan ve
[slam’1n sartlarindan da birisini teskil eden mali ve bedeni bir ibadettir.>

Oncelikle bilinmelidir ki Hurifilikte yiiz, yanak, ¢ehre ve bu ménalara
gelen kelimeler, ilahi tecellilerin zuhur mahalleri olarak kabul edilmekte™
bunun i¢in de bu mahaller, Kabe ile 6zdes kilinmaktadir. Ciinkii Kabe vuslat
makamuidir, asik ile mastkun bulusma yeridir. Insan yiiziindeki sirlara
inanmak, baska bir deyisle Hurifi olmak, ildhi vuslata erismek oldugundan,
tim bu uzuvlarin Kabe’yle esdeger telakki edilmesinden daha normal bir sey
yoktur. Ayni sekilde hac farizasinin énemli figiirlerinden olan Safa ve Merve
tepeleri de Hurlifi argiimanlarla 6zdes kilinmakta; Merve, -bir anlamda- z&hiri
hacci temsil ederken, Safa sirlara vakif olmus hacci temsil etmektedir. Ari, saf,
neseli, sen ve mutlu anlamindaki “safa” kelimesiyle de tevriye sanati yapilan
“Safa” ismi, bir taraftan Merve’nin karsisindaki tepeyi; diger taraftan da “safa
ehli” olan Hurifl durusu sembolize etmektedir.”

Yine bu farizayla ilgili olarak “id-i ekber” deyisi, en biiyiik bayram
anlamma gelmekte ve ilk giinii, cumaya rastlayan kurban bayrami igin
kullaniimaktadir.”® Hacilarm Arafat’a ciktiklart giliniin cumaya rastlamasi
haline de “hace-1 ekber”’ denilmektedir. Ne var ki tiim bu figiirlerin, Nesimi
siirlerinde Hurtifl arglimanlarla nasil biitiinlestirildigi birazdan goriilecektir.

Bu itibarla, Hurifilerde Mekke’ye haccetmek, bir yiikiimliiliik olarak
kabul edilse bile, onlarmn Allah’mn ger¢ek evi, yani beytullah olarak insan
yiiziinlii gordiikleri ¢ok aciktir. Nitekim haccin tim ustl ve erkani, -diger
hususlarda da oldugu gibi- ger¢ek anlamin 28 ve 32 sayilarinda bulunduguna
delalet etmektedir. Ornegin Mekke’de Kéabe’yi tavaf 14 kez yapilmakta; oraya
ilk varildiginda yapilan 7 kudiim tavafi ile ayrilirken yapilan 7 adet veda tavafi
da 14 sayisina ulagsmaktadir. Umre tavafi da 7 kez oldugu ve Safa ile Merve
arasinda da yedi kez kosulmasi gerektigi hesap edildiginde, toplam kutsal 28
sayis1 elde edilmektedir. Ote yandan 7 tavaf, yedi hatt: iimm ile Fatiha’nin 7
ayetini de temsil etmektedir. Hacer-i Esved’in 7 kez Opiillisii de Havva’nin
yiiziindeki 7 ¢izgiye yapilan bir gondermedir. Bunun gibi umrenin 7 tavafi da,

3 Bkz. Déndiiren, Hamdi, Delilleriyle islam ilmihali, ist. 1991, Erkam Yayimlari,
$.559.

% Bkz. Harputlu ishak Efendi, Kasifii’l-Esrar ve Dafiu’l-Esrar, T. Tarih Kurumu

Kiitiiphanesi, (yazmalar bolimil) No. Y/441, vr. 74-75 ; Birge, John Kingsley,

Bektasilik Tarihi, cev. Reha Camuroglu, Ist. 1994, Ant Yaymlari, s. 169 ; Huart,

CL, “Huriafilik” Md., islam Ansiklopedisi, Ist. 1977, MEB. Basimevi, c. V/I, s. 598

; Kopriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, II1. Bsk., Ank. 1976, DiB.

Yayinlari, s. 331 ; Ates, Siileyman, isari Tefsir Okulu, Ank. 1974, AUJF.

Yayinlari, s. 327 ; Muhtar, “Huriafi Tiirk Sairleri”, 220-221.

Bkz. Kiirk¢iioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢meler, 136.

% Bkz. Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ist. 1998, Ragbet
Yayinlari, s. 170.

°7 Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 127.
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yanaklardaki sakallar, dudak tistiindeki killar, ¢geneden uzayan sakalin iki yan
ve alt dudaktaki killar olmak iizere insan yliziindeki yedi ¢izgiyi temsil
etmektedir. Mina’da Seytan’a atilan 7 tas, Seytan’in tanimadig1 ve bu yiizden
lanetlendigi 7 temel ¢izgiyi temsil eder. Her giin Beytullah’1 tavaf eden 70
melek, kef ve nun harfleri ¢ikarildiginda 72 harfe tekabiil etmektedir. Su halde
hacca gitmek, haccin 6nemini bilmek demektir. Haccin 28 ve 32 harfle olan
baglantisin1 anlamadan ve bu manaya goniil vermeden, fiziksel olarak yiiz kez
hacca gitmenin bile kazandiracagi bir sevap yoktur.58

Bu yiizden Hur(filerin haclarini, Fadlullah’in mezarmin bulundugu
ve “Maktal-gah” adin1 verdikleri Alincak’ta eda ettikleri ve burada ihrama
biiriindiikleri haber verilmektedir. Nitekim kiblelerinin de Alincak oldugu ileri
siiriilen Hurtfiler, burada yedi defa tavaf etmekte ve “Mdrdn-Sah” dedikleri
Miran-Sah’in yaptirdigi, yahut tamir ettirdigi Senceriyye kalesine tas atarak
Seytan’1 tasladiklarina inanmaktadirlar.”

Ne var ki, bu bilgiler dogrultusunda sekillenen ibadetlerin, -6zellikle
de hac ibadetinin- Hurtifiler tarafindan ne kadar ve ne zamana kadar icra
edildigi sorusuna, tam olarak cevap verilememekte, bunu kisa bir dénem tatbik
ettikleri tahmin edilmektedir. Ciinkii son donemlere ait kaynaklarda bu ibadet
sekillerine rastlanmamasi Hur(filerin ancak az bir zaman bu ibadetleri eda
edebildikleri ihtimalini desteklemektedir.””

Simdi hac motifinin Nesimi siirlerinde nasil karsilik buldugunu detayl
olarak incelemeye ¢alisalim:

Hacc u ihram u ziyarettir yliziin
Ciimle esyadan ibarettir yiiziin®'

Daha once de zikredildigi iizere Hurlfilikte “yiliz” motifi, en kutsal ve
sirli figiirlerden olup, ilahi tecellinin zuhur makami olarak kabul edilir. Cilinkii
insan yiiziinde, her sey saklidir ve bu sirlar, ancak Hurtfiler ig¢in kesfolunur.
Gorildigi gibi Nesimi siirinde de yiizdeki sirr1 gdérmek, onu ziyaret etmek,
daha agik bir deyisle Hur(fl akideyi benimsemek, hac ve ihramla 6zdes
kilinmaktadir.

Otuz ikinin alamidir yiiziin

Ka’benin Beytii’l-Haranudir yiizin®

¥ Birge, Bektasilik Tarihi, 175.
¥ Bkz. Golpinarli, Huriifilik Metinleri Katalogu, Ank. 1989, T. Tarih Kurumu
Basimevi, s. 26.
% Bkz. Golpinarl;, Hurifilik Metinleri Katalogu, 26.
' Nesimi Divam, Tuyuglar 148, s. 408. [Yiiziinii ziyaret etmek, hac ve ihramdir/(Zira)
yliiziin her seyi kapsar]
Nesimi Divani, Tuyuglar 149, s. 408. [Yiiziin, otuz iki sayisinin aldmetleridir/Yiiziin,
Ka’be’dir, Beytii’l-Haremdir]
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Insan yiiziiniin Kabe’ye, Beytii’l-Hardm’a tekabul ettigine iliskin yaygin
inang, burada da dile getirilmig, yliziin kutsal 32 sayisina isaret ettigi
vurgulanmistir. Bu figiirlerin de klasik Hur(fi esaslar oldugu ¢ok aciktir.

Asikin Beytii’l-Hardmdir yiiziin

Arifin Ddrii’s-seldmidir yiizin®

Goriildigii gibi insan yiiziiniin ilahi tecelligdh olusuna iliskin Hurifi
esas, burada da tekrar edilerek bu kez yiiz, Kabe’ye ilaveten, ayn1 zamanda
Kur’ani bir kelime® olan ve “maddi ve manevi afetlerden, hosa gitmeyen
seylerden korunmus olma” méanasindaki selam ile “ev, yurt” anlamindaki dar
kelimesinden olusan ve cennetin adi olarak Kur’an’da gegen daru’s-selam
deyisiyle 6zdes kilmmaktadir.*® Buna gore yliz, asik i¢in beytii’l-harem, arif
i¢in ise daru’s-selam’dir.

Sen Merve ile bana Safasin
Ucdan uca gonliime safasin®

Bu beyitte de Nesimi’nin Merve ve Safa tepelerini, goniil verdigi sahisla
biitlinlestirmesinden bagka, “safa” kelimesinin hem bir tepe olan Safa i¢in, hem
de nese, eglence anlami igin kullanilarak giizel bir “tevriye” sanati yapildigi
goriilmektedir.

Her mekan mescid oldu hem Ka’be
Merve hakkinda ¢iin Safa gordiim®’

Nesimi bu beyitte ise, Hz. Peygamber’in (sav) diliyle “biitiin yer yiizii
bana mescid ve temiz kilindi”®® seklinde ifade edebilecegimiz, Islam dinine

% Nesimi Divam, Tuyuglar 146, s. 408. Ayrica daha fazla 6rnek igin bkz. Nesimi

Divani, Tuyuglar 144-159, s. 407-410. [Y1iziin, asik kimsenin Beytii’l-Haremidir/arif
kimse i¢in ise yliziin, barig yurdudur, cennettir]
% Bkz. En’am (6) : 127 ; Yunus (10) : 25.
% Bkz. Topaloglu, Bekir, “Cennet” Md., DIiA., c. VII, s. 377.
% Nesimi Divam, Terci-i Bendler 2/1V, Beyt: 2, s. 374. [Sen benim igin Merve ve
Safa’sin/Bastan basa gonliime safasin]
Nesimi Divam, Terci-i Bendler VI, Beyt: 14, s. 370. [Her mekan, hem mescid oldu,
hem Ka’be/Merve hakkinda Safa gordiim]
“ve cii’llet liye’l-ardu mesciden ve tahiiran”. Bu hadis i¢in bkz. Darimi, Salat,
111, Siyer, 29 ; Buhari, Teyemmiim, 1, Salat, 56, Cihad, 122, Ta’bir, 11, 22, I’tisam,
1 ; Miislim, Mesacid, 3, 5-7, 8 ; Tirmizi, Siyer, 5 ; Nesai, Gusl, 26, Cihad 1 ;
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Ozgii bes esastan birini hatirlatmakta ve bunlar1 da yine Merve ve Safa
motifleriyle siislemektedir.

Gel siiretinin sirrini hacc et adedince
Ol mahrem-i esrar®

Goriildigii gibi bu beyitte de Nesimi, insan yiiziinde sayisiz sirlar
bulundugunu, bir kisinin biitin sirlara vakif olabilmesi, mahrem-i esrdr
makamina yiikselebilmesi i¢in, HurGfilikteki kutsal sirlart goérebilmesi
gerektigini, hac motifleriyle de biitlinlestirerek giiclii bir Huriifi argiiman
ortaya koymaktadir.

Kim alem-i siiret yolunun hac seferidir
Fikr eyle amelde”

Nesimi bu beyitte de, insan yiiziindeki sirlara ulasma cabasini hac
yolculugu olarak telakki etmekte ve —konuyu HurGfilik argiimani olarak
kullanmas1 yaninda- ¢arpici bir benzetme 6rnegi sergilemektedir.

Kafirin biit-hanesi var mii’minin beytii’l-haram
Asikin yér esigidir Ka’be vii biit-hanesi’’

Nesimi bu beyitte ise, klasik bir vahdet-i viicut imgesi ortaya koymakta
ve asik kimse i¢in goniil verdigi yariyle bulustugu esigin/diizlemin hem Kabe,
hem puthane oldugunu belirtmektedir. Bu siiriyle Nesimi bize, Hur(filigin
o6nemli esaslarindan birisi olan “vahdet-i viicut” nazariyesini, iginde hac
motifinin de yer aldig1 bir siislemeyle sunmus olmaktadir.

Ka’be yiiziindiir ey sanem yiiziine secde eylerim
R . . n 2
Hacistyim bu Ka’benin ben bilirim safasmni’

Ahmed, I, 301, 11, 222, 264, 268, 314, 396, 412, 455, 501, 111, 304, IV, 416, V, 162,
248, 256.

Nesimi Divam, Miistezadlar 1, Beyt: 5, s. 360. [Gel yiiziindeki sirlar1 gorerek
sayisinca hac yap/Bdylece gizli sirlara vakif olan kimse ol]

Nesimi Divam, Miistezadlar 1, Beyt: 6, s. 360. [Her kim yiizler dleminin hac
yolcusuysa/Ameli diisiinsiin]

Nesimi Divani, Gazeller 423, Beyt: 3, s. 337. [Kafirin puthanesi var, mii’minin ise
Beytii’l-Haremi/Kébe ve puthane ise agik kimsenin yariyle bulustugu esiktir]

Nesimi Divam, Gazeller 408, Beyt: 5, s. 327. [Kabe, yiizlindiir ey put, yiiziine secde
ederim/Ben bu Kabe nin hacistyim, bilirim safisini]
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Bu siirinde de Nesimi, agikca, insan yiizlinii Kabe olarak tanidigini,
baska bir deyisle Hurifi oldugunu, kendisinin o yiize secde ettigini, bu
Kabe’nin hacis1 oldugunu, zaten gercek safdnin da bu hacta bulundugunu ifade
etmekte ve yine “safd” kelimesi {lizerinde “tevriye” sanatini ustalikla icra
etmektedir.

Ey sifi tavaf etme yiizii haccini yarin
Ol 1yde Nesimi bigi kurban olamazsin

Nesimi’ye gore, “zahir” tarafta durmakla itham ettigi “stfi”, eger insan
ylizilne haccetmez, baska deyisle Hurlifi olmayi kabul etmezse, bayrama
erisemeyecektir. Su halde Nesimi, bayrama g¢ikabilmenin sartt olarak,
Hurdfiligi gérmektedir.

Susuz a¢ uykusuz dil-ber beni yakar gam-1 hicrin
Girem Beytii’l-Haram i¢re kilam t4 secde babindan™

Beytii’l-Harem’a girme ve orada secdeye kapanma gibi motiflerin hakiki
anlamlar1 disinda kullanildiklari, bu siirde de goriilmektedir.

Zamane tasina asik viiciidu Ka’beteyn oldu
Apardi aklimi bende bu hiisn-i ask tisindan”

Yine bu beyitte, yogun ve giiglii bir edebi ustaligin kavram ve motifleri
hakiki alanlar1 disina ¢ikararak nasil igledigi goriillmektedir.

Ne bilsin Ka’beyi sunlar ki nefsin sirrini1 bilmez
© e e . . A A 76
Ki 6ziinden habersizdir heva ardinca ser-gerdan

' Nesimi Divani, Gazeller 341, Beyt: 7, s. 288. [Ey Sifi, yérin yiiziinii tavaf edip

haccetmezsen/O bayrama Nesimi gibi kurban olamazsin]
Nesimi Divam, Gazeller 332, Beyt: 9, s. 282. [Ey kalbi ¢eken giizel, ayrilik gamin
beni ag, susuz ve uykusuz yakar/Gireyim Beytii’l-Harem igine, kapisindan secdeye
kapanayim]
Nesimi Divani, Gazeller 324, Beyt: 16, s. 276. [Zamanin gercek aski i¢in, asigin
viicudu iki Kabe oldu/Askin giizelligi aklimi ger¢ekten asktan aldi]
Nesimi Divani, Gazeller 310, Beyt: 3, s. 268. [Nefsin sirrim1 bilmeyenler Kabe’ nin
sirrin1 ne  bilsinler/Ki  onlar 6zlerinden habersiz, hevalarinin pesine diismiis
saskinlardir]
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Nefsin sirrma vakif olmayanlarin Kabe’ nin de sirrim1 bilemeyeceklerini
ileri siiren bu siir, onemli Hur(fi figlirlerden birini olusturmaktadir. Nitekim
genelde hem Hurifilikte, hem de 6zelde tiim Nesimi siirlerinde’’ “kendini
bilen Rabbini bilir’ anlamindaki “men arafe nefsehii fekad arafe
rabbehd””® s6zii yogun olarak istihdam edilen argiimanlardan biridir ve bu
siirde de yansimasini bulmustur.

Stikiir kil ey Nesimi sen tavaf-1 Ka’beden hergiz
Degilsin hali bir lahza zi-Fazl-1 halik-1 rahméan”

Bu beyitte de, Hur(fi diislincesince haccin ve Kabe’yi ziyaretin
hakikatinden gafil olmamanin siikrii gerektirdigi ifade edilmektedir. Kuskusuz
siikrii gerektiren bu liituf, halik ve rahman sifatlarinin sahibi olan Zat’in
“Fazl”™1 sayesinde gergeklesmistir. Nesimi’nin goniil verdigi akimin
kurucusunun adinin da Fazlullah Esterabadi olmasi, bu litfun sahibini de -bu
sekilde tasrih ederek- anmayi 6zellikle gerekli kilmistir. Zaten Nesimi’nin tiim
siirlerinde, esasinda Kur’ani bir kavram olan “fadl”® kelimesi, ayni zamanda
Iranli kurucu Fadl’a telmihte bulunmaksizin neredeyse hig kullanlmamugtir.”!

Aya hacca varan haci bu resmi bilmege cehd et
Tavaf-1 Ka’be bilmezsin abes bil sa’yini hiisran™
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Omegin bkz. Nesimi Divani, Tuyuglar 122, s. 404 ; Terci-i Bendler 3/VI, Beyt: 5, s.
381 ; Gazeller 397, Beyt: 5, s. 320 ; Gazeller 375, Beyt: 3, s. 308 ; Gazeller 351,
Beyt: 4, s. 293 ; Gazeller 341, Beyt: 5, s. 288 ; Gazeller 124, Beyt: 15, s. 151 ;
Gazeller 124, Beyt: 2, s. 152 ; Gazeller 108, Beyt: 1, s. 143 ; Gazeller 108, Beyt: 5, s.
143 ; Gazeller 102, Beyt: 17, s. 138 ;Gazeller 25, Beyt: 3, s. 89.

Her ne kadar Tbn-i Arabi bu sozii, Hz. Peygamber’e ulasan (merfii) bir hadis olarak
rivayet etmekte ve “rivayet agisindan olmasa bile, kesf acisindan sahih” oldugunu
soylemekte ise de, bu sz, Ibn-i Teymiyye’ye gore “uydurma” (mevzu’) bir hadistir.
Nevevi ise bu soziin hadis olarak “sabit” olmadigini sdylemektedir. Bkz. Aclini,
Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa, II, 343.

Nesimi Divam, Gazeller 310, Beyt: 4, s. 268. [Siikret ey Nesimi, sen asla Kabe’yi
tavaf etmekten/Haliki Rahmanin Fazl’1 sayesinde bir an bile gafil olmadin]

Kavram Kur’an’da 84 defa gegmektedir. Birkag¢ drnek i¢in bkz. Yusuf (12) : 38 ; Nur
(24) : 10 ; Neml (27) : 40 ; Hadid (57) : 21.

Birkag o6rnek i¢in bkz. Nesimi Divami, Tuyuglar 283, s. 431 ; Tuyuglar 263, s. 427 ;
Gagzeller 451, Beyt: 3, s. 357 ; Gazeller 379, Beyt: 6, s. 310 ; Gazeller 343, Beyt: 1, s.
289.

Nesimi Divani, Gazeller 310, Beyt: 1, s. 268. [Sana hayret, ey hacca giden haci, bu
resmi bilmeye ¢alis/Kabe’yi tavaf etmeyi bilmezsen yaptiklarinin bosa gittiginden
emin ol]
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Bu siirinde de Nesimi, fikhin ogrettigi sekilde hac yapan kimseye,
Hurifilik sirlart geregince Kéabe’yi tavaf etmenin ne anlama geldigini
bilmedigi takdirde ibadetinin bosa gidecegini ilan etmektedir. Oysa Islam
fikhinin beyanina gore tavaf, Kéabe’nin etrafinda yedi defa dolasmak
demektir.”® Ne var ki Nesimi’ye gore tavaf Hurlfi sirlarla biitiinlesmedikge
yapilan her ¢alisma bosa ¢ikacaktir.

Iyd-1 ekberdir cemélin cana cén kurban olur

Iyd igin ben canimu kurbana nisbet kilmisim®*

Ik giinii, cumaya rastlayan Kurban bayrami anlamina geldigini
soyledigimiz “idi ekber” (en biiyiik bayram) deyisinin insan yiizii ve cemali
icin kullanilmasi, Nesimi siirinin temsil ettigi karakteristik ve giiclii bir Hurlfi
delil olmustur.

Asikin bayrami yiiziin ayidir
Ey sa¢in mahser ruhun Beytii’l-Haram®

Yanagin, Beytii’l-Harem olarak sembolize edilmesi de yine Hurlfi
arglimanin ¢ok acik bir sekilde tekrari olarak karsimiza ¢ikmustir.

Adine hacc-1 ekber huccaca Hakdan oldu

Ol bi-bazar ne bilsin bu sirr1 kim amadir®

Nesimi’ye gore Hurifilige goniil vermeyen otekilerin haclarmin hace-1
ekber olmasi, ilahi takdirdir. Nitekim Arefe giinii, cumaya denk gelmistir.
Oysa kendilerinin haclar1, her zaman hacc-1 ekber’dir ve Arefe giiniiniin
cumaya denk gelmesiyle hi¢ bir ilgisi yoktur. Ciinkii Hurtfiler sirlari
kesfetmislerdir. HurGfi olmayanlar ise her zaman igin, Arafat’a ciktiklari
giinlin cumaya denk gelmesini beklemek zorundadirlar.

% Déndiiren, islam Fikhi, 583.

¥ Nesimi Divam, Gazeller 281, Beyt: 4, s. 250. [Cemalin en biiyiik bayramdir, can

cana kurban olur/ben de bayram i¢in cdnimi kurban diye ait kildim]

Nesimi Divam, Gazeller 279, Beyt: 11, s. 248. [Yiiziiniin ay1, agigin bayramidir/Ey

sa¢1 mahser, yanag1 Beytii’l-Harem olan giizel]

8% Nesimi Divani, Gazeller 147, Beyt: 6, s. 168. [Baskalarina hacci ekber, Hak’dan
geldi/O nasipsiz ne bilsin bu sirr1, ki o, kordiir]
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Girdi Harem-i Ka’beye tahkika Nesimi
Hannani tavaf eyler it Mennaneye ugrar®’

HurGfi sirlara inanmasi sayesinde Kabe’ye layikiyla ve hakkiyla
girdigini haber veren Nesimi, bu yolla Allah Teala’y1 ziyaret ve tavaf ettigini
de bildirmektedir.

Rumiizun bilmeyen Beytii’l-Haradmin

Ne bilsin kim nedir mihrab u minber®®

Beytii’l-Harem olan Kabe’nin sirlar1 ancak Hur(ifi akima intisap etmekle
bilindiginden, mihrap ve minber gibi &teki dini figiirlerin de bu yol disinda
layikiyla bilinemeyecekleri agiktir.

Cemalin kible-i ehl-i safadir
Visalin Ka’be-i rikkn-i minadir®

Bu beyitte de kabaca hac motiflerinin, Hurifiligin insan yiizii ve
cemaline yaptig1 yogun ve vazge¢ilmez vurgusuyla biitiinlestirildigine bir kez
daha sahit olunmaktadir.

Ol kim Hak’1 tanir, yiiziine “Ka’be’diir” dimis;
Ma’nide héci oldurur, ehl-i safa direm.”

Hakk1 taniyan, insan yiiziinii de tamimak zorundadir. insan yiiziindeki
sirlar tantyan ise ona Kébe demek durumundadir ve bu kimse, hakiki méanada
hacidir, ehli safadir.

Her kimsenin ki Kiblesi ey can sen olmadin,
Iraga diisdi Ka’be’den, ehl-i Safa degiil’’

¥ Nesimi Divam, Gazeller 79, Beyt: 4, s. 124. [Nesimi gergekten de Kébe’nin

haremine girdi/Orada Hannan’1 tavaf eder, Mennan’1 ziyaret eder]|

Nesimi Divam, Gazeller 72, Beyt: 11, s. 119. [Beytii’l-Haremin sembollerini
bilmeyen/Ne bilsin, nedir mihrab, nedir minber]

Nesimi Divam, Gazeller 56, Beyt: 11, s. 107. [Cemalin, safa ehlinin kiblesidir/Sana
kavusmak ise Kabe’ nin Mina diregidir]

Kiirkg¢iioglu, Nesimi Divani’ndan Se¢cmeler, 134, 38 Gazel, 2. Beyit. [Hakki her
taniyan kimse senin yiiziine Kébe’dir demis/Gergekte “Hac1” bunu diyendir; ben de
ona Safa ehli derim]
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Kuvvetle muhtemeldir ki bu beyitte Nesimi, davasinin kurucusu Fadl’in
yliziindeki sirlar1 gormeyen, ona Kébe demeyen kimsenin, hem Kébe’den uzak
diisecegini, hem de ehl-i safd olmasmin miimkiin olmayacagmi ifade
etmektedir.

Anun ki hacc-1 ekberi ey can sen olmadin
Beytii’l-hardma varmamis anun safasi yok®

Insan yiiziindeki sirlar1 gormek ve Hurifilige goniil vermek suretiyle en
biiyiikk hacca varamayan kimse, elbette Beytii’l-Harem’e de, Kabe’ye de
varamayacagi gibi, ehli safa da olamayacaktir.

Hans1 goniil iginde ki askin hevéasi yok
Bin hac ederse Merveyi anun Safasi yok”

Insan yiiziine karsi beslenmesi gereken agki gonliinde duymayan
kimsenin bin tane hac da yapsa, bin kere Merve’yi ziyaret de etse, Safd’si
olmayacak, ehli safiya da dahil olmayacaktir.

Dil-ber cemal i Ka’besine kilmayan tavaf
Yiiz niru gorse gozlerinin risenas: yok™

Insan yiiziiniin cemaline ve sirlara géniil vermeyen, baska bir deyisle
Kabe’yi tavaf etmeyen, yliz tane nur gorse, yine de gozlerinin parlaklig
olmayacaktir.

Lebbeyk uranlarin Arafatinda agkinin
Teslim-i candan 6zge kapinda rizas1 yok™

! Kiirkgiioglu, Nesimi Divam’ndan Secmeler, 128, 36 Gazel, 3. Beyit. [Ey can gibi

sevilen, kim seni kendine Kible edinmediyse/ Kabe’den uzak diismiistiir ve Safa ehli
degildir]
Nesimi Divani, Gazeller 33, Beyt: 2, s. 97. [Hacc1 ekberi sen olmayan can/Beytii’l-
Hareme gitmemistir, onun safsi yoktur]
Nesimi Divani, Gazeller 34, Beyt: 11, s. 97. [Hangi goniil i¢cinde agk arzusu
yoksa/Merve’ye bin hac etse bile onun Safa’st yoktur]
Nesimi Divani, Gazeller 34, Beyt: 12, s. 97. [Kalbi ¢eken cemal ve Kébe’sine tavaf
etmeyen/Y1iiziin nurunu gorse bile gozlerinin parlakligi olmaz]
% Nesimi Divam, Gazeller 34, Beyt: 13, s. 97. [Askinin Arafit’inda “lebbeyk”

diyenlerin/canlarini teslim etmeden bagka, kapinda rizas1 yok]
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Arafat’ta “buyur Allah’im, emrine boyun egdik, emret” gibi anlamlara
gelen “lebbeyk” lafzin1 hep bir agizdan haykiran hacilarin, bu yaptiklarinin
hicbir degeri yoktur. Ciinkii onlar Hurifilik yoluna inanmamuglar, bu kapida
canlarmni teslim etmeye razi olmamislardir.

Ihram giiniinde egniime ol giydiren donu
Nege kim isterim etegi vii yakasi yok”®

Nesimi bu siirinde ise inanci1 dogrultusunda kendisine ihram kiyafetini
giymenin de yine goniil verdigi akimin bir sirr1 oldugunu haber vermektedir.

Iyd-1 ekberdir cemalin 1yde can kurban olur
Ab-1 hayvandir dudagm her kim iger can olur’’

Insan vyiizii, giizelligi ve dudag:i gibi Hurdfilikte kutsal kabul edilen
uzuvlar, yine bu siirde de idi ekber motifiyle biitliinlestirilmistir.

Hacc-1 ekber kilmak istersen gel ey zahid beri
Asikin kalbi icinde sen bu Beytu’llah1 gor™

HurGfl olmayanlar1 her seferinde “zahid” ve “stfi” gibi yaftalarla istihfaf
etmeye calisan Nesimi’ye gore hacc-1 ekber yapmanin yolu, kendi tarafindaki
as1gin kalbindeki sirlari, yani Kabe’yi gorebilmekten gegmektedir.

Iyd-1 ekber budur Nesim1 gel
Kil feda canini ki kurbandir®

Nesimi’ye gore “en biiylik bayram”, Hurifilik yolu olduguna gore, canin
feda edilerek ugruna kurban olunmasi gereken de yine bu davadan bagkasi
olmamalidir. Dikkat edilirse burada da hac’ta kesilen ve adina “hedy” denilen

% Nesimi Divami, Gazeller 34, Beyt: 16, s. 97. [ihram giiniinde bana don giydiren

odur/Nasil isterim ki (ihramin) etegi ve yakasi yok]

Nesimi Divani, Gazeller 95, Beyt: 4, s. 133. [Cemalin en biiyiikk bayramdir, can,
bayrama kurban olur/Dudagin, ebedi hayat suyudur, kim igerse can olur]

Nesimi Divani, Gazeller 101, Beyt: 14, s. 137. [Ey zahid, hacci ekber yapmak
istiyorsan buraya gel/Asigin kalbindeki Beytullah’1 gor]

Nesimi Divam, Gazeller 60, Beyt: 17, s. 112. [Gel Nesimi, en biiyiilk bayram
budur/Feda et, kurban et canini]
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kurban figilirline bir karsilik verilmekte, bir anlamda Batini te’vili
yapilmaktadir. 100

Sonug¢

Seyyid Nesimi, Hurtifilik davasimin dnde gelen davetgisi ve halifesi olma
gorevini yiiklenmis ¢ok 6nemli bir Divan sairidir. Bu biiyiik sair, sahip oldugu
tartisilmaz edebi misyonu yaninda, ayni zamanda biiyiik bir Kur’an sairidir. Ne
var ki Seyyid Nesimi, kabaca tarifiyle harf ve say1 gizemciligi olan Hurdfilik
akiminin sadece siradan bir baglisi1 degil, 6nde gelen temsilcisidir. Onun bu y6nii
dikkate alindiginda Nesimi ve siirlerinin, daha ¢ok Islam’in solunda yer
verebilecegimiz “Batinilik” diinyasin1 besleyen ve onu destekleyen c¢ok giiclii bir
kaynak damar oldugu goriilmektedir. Nitekim bu damar, daha sonra, XIX.
ylizyilla birlikte diinya sahnesine g¢ikan siyasi solu da bir derece beslemistir.
Binaenaleyh Nesimi’nin Batinilik tarafinda durmasiyla, ayni zamanda Kur’an
sairi olmasi arasinda, bize gore, herhangi bir ¢eliski goriilmemektedir. Kur’an’1
ve bir tanesi bu makalede goriilen dini figilirleri yogun olarak ustaca kullanan
Nesimi, bu yontemi, kullanilmasi gerektigi sekliyle degil, maalesef gayri ahlaki
bir manipiilasyon 6rnegi olarak kullanmustir.

Bu itibarla Nesimi ve siirlerine, salt edebi giiciinii tatmin ederek ruhlar
oksamay1 hedefleyen bir biiylik sair ve isi olarak bakmamak gerekmektedir.
Nitekim bu biiyiik Tiirk sairinin, dnde gelen bir Hurtfi ideologu, daisi, savasgisi
ve serdengectisi oldugu higbir zaman unutulmamalidir. Cilinkii onun Hurfiligi,
sairlik giiclinden de, Kur’an’a olan vukifiyetinden de 6nce gelmektedir. Bundan
dolay1 siirlerinin hemen her kelimesinin 6zenle se¢ilmis ve Hurlfilik davasina
hizmet etmek iizere tasarlanmig oldugunu ileri siirmek kuvvetle muhtemeldir.

Nitekim bu calismada biz, biiyiik usta Nesimi’nin ¢ok gii¢lii bir Islami
fariza olan “Hac” motifine nasil baktigini incelemeye c¢aligtik. Netice olarak su
tespiti kaydetmek miimkiindiir: Nesimi o kadar yogun bir Hurlfi iscisidir ki,
ortaya koydugu essiz siirlerinin higbirisinde “hac” farizasini yaygin anlasilan
sekliyle ele almamis, deginilerinin istisnasiz tamamini1 Hur(fi argiimanlara tesne
kilmustir.

100 Bkz. Déndiiren, Islam ilmihali, 581, 603-604.



Islam i Solunda Bir Kur’an Sdiri: Nesimi ve Hac Motifleri 241

KAYNAKCA

ACLUNI, ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafid ve Miizilii’l-ilbAs amme’s-tehera
mine’l-Ehadisi ala Elsineti’n-Nas, IV. Bsk., Beyrut 1985, Miiessesetii’r-
Riséle.

ASIK CELEBI, Mesarii’s-Siiara, TTK Ktb., (yazmalar boliimii) nr. YI/112.

ATES, Siileyman, isari Tefsir Okulu, Ankara 1974, AUIF. Yaynlar1.

AZZAVi, Abbas, Tarihwl-Irdk beyne ihtildleyn, I. Bsk., Bagdad 1936-1939,
Matbaatii’t-Tiifeyd el-Eliyye.

BiRGE, John Kingsley, Bektasilik Tarihi, cev. Reha Camuroglu, Istanbul 1994, Ant
Yaynlar1.

BURSALI, Mehmet Tahir Bey, Osmanh Miiellifleri, istanbul 1972, Meral Yaynlari.

CAFEROGLU, Ahmet, “Azerbeycan Edebiyat1”, Tiirk Diinyas: El Kitabi, Ankara
1976.

CAFEROGLU, Ahmet, Yavuz Akpmnar, “Azerbeycan Tiirkleri Edebiyat1”, Tiirk
Diinyasi El Kitab1, Ankara 1992.

CANIB, Ali, “Seyyid Nesimi ve Tuyuglar1”, Giines Mecmuasi, 1927, S. 7, s.12-13.

CUBUKCU, ibrahim Agah, islim Diisiiniirleri, 1., Bsk., Ankara 1983, AUIJF.
Yaynlart.

DONDUREN, Hamdi, Delilleriyle islam iImihali, ist. 1991, Erkam Yayinlar1.

ERDOGAN, Mchmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Istanbul 1998, Ragbet
Yayinlari.

ERTAYLAN, ismail Hikmet, Huriifi Edebiyat Ornekleri 1. Gencniamei Refi’i,
Istanbul 1946, Istanbul Universitesi Yaymlari.

FAZLUR RAHMAN, islam, ¢cev. M.Dag-M.Aydin, IV. Bsk., Ankara 1996, Selcuk
Yaymnlar1.

GOLPINARLI, Abdiilbaki, Nesimi-Usuli-Ruhi Hayati, Sanati, Siirleri, Istanbul
1953, Varlik Yayinlar.

------------ , Huriifilik Metinleri Katalogu, Ankara 1989, T. Tarih Kurumu Basimevi.

------------ , “Nesimi” Md., Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1964, MEB. Basimevi, c. IX,
s. 206.

GONENSAY, Hifz1 Tevfik ve digerleri, Tiirk Edebiyati Numuneleri, istanbul 1926,
Milli Matbaa.

GONENSAY, Hifz1 Tevfik, N. Sami Banarli, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, III. Bsk.,
Istanbul 1943, Remzi Kitabevi.

HAMMER, B.J.V. Purgstall, Biiyiik Osmanh Tarihi, cev. Mehmet Ata, trz., Berikan-
Emir Yayinlart.

HARPUTLU, ishak Efendi, Kasifii’l-Esrar ve Dafiu’l-Esrar, T. Tarih Kurumu
Kiitiiphanesi, (yazmalar boliimii) No. Y/441.

HUART, Cl., “Hurifilik” Md., islam Ansiklopedisi, Istanbul 1977, MEB. Basimevi,
c. V/L.

iBNU’L-IMAD, Ebu’l-Felah Abdiilhayy, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb,
Beyrut, trz., el-Mektebii’t-Ticari.

IMADEDDIN Nesimi-Farsca Divan, red. Ekrem Cafer, Baki 1972.

KOKSAL, M. Fatih, “Seyyid Nesimi’nin Bilinmeyen Tuyuglar1”, Journal of Turkish
Studies (Turkliik Bilgisi Arastirmalari,) ed. Sinasi Tekin ; Goniil Alpaytekin,
Vol. 24/1, 2000.



242 Yrd. Dog. Dr. Mustafa UNVER

KOPRULUZADE, M.Fuad, “Nesimi’ye Dair”, Hayat Mecmuasi, 1927, c.I, S.20.

KOPRULU, Fuad, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, III. Bsk., Ankara 1976,
DIB. Yaynlari.

KURKCUOGLU, Kemal Edib, Seyyid Nesimi Divan’ndan Secmeler, II. Bsk.,
Ankara 1985, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari.

LATIFI, Tezkiratii’s-Suar4, Tiirk Tarih Kurumu Ktb., (yazmalar boliimii) No. Y/108.

MANSUROGLU, Mecdut, Tiirk Edebiyati, cev. Muhammed Yelten, Islam Diisiincesi
Tarihi adli derleme i¢inde, ed. M.M.Serif.

MELIKOFF, Hac1 Bektas Efsaneden Gergege, cev. Turan Alptekin, Istanbul 1998,
Cumhuriyet Yayinlari.

MUHTAR, Cemal, “Huriifi Tiirk Sairleri”, MUIFD. S.IV, 1986, s219-226.

NESIMi Divani, haz. Hiiseyin Ayan, Ankara 1990, Ak¢ag Yaymlart.

NESiMi-Divan, haz. Hamid Mehemedzade, Baki 1970.

OZMEN, ismail, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojosi, Ankara 1998, Kiiltiir Bakanligi
Yaymnlart.

SEMSEDDIN Sami, Kidmiisu’l-A’lam, istanbul 1316, Mihran Matbaast.

TABBAH, Muhammed Ragib el-Halebi, A’lamii’n-Niibelad bi Tarthi Halebi’s-Sehba,
II. Bsk., Haleb 1988, Daru’l-Kalem.

TiIMURTAS, Faruk. K., “Tiirk Edebiyat1 -XII. Asir Ortasimna Kadar-” , Tirk
Diinyasi El Kitabi, Ankara 1976, s.414-464.

ULUSOQY, A. Celalettin, Yedi Ulu’lar, Ankara 1990, Ajans Tiirk Matbaasi.

UNVER, Mustafa, Nesimi Orneginde Hurifilik ve Kur’an, Ankara 2003, Fecr
Yaymnlart.



Islam i Solunda Bir Kur’an Sdiri: Nesimi ve Hac Motifleri 243

A Turkish Poet Of The Quran On The Left Side Of Islam: Nasimi And
Hajj Figures

ABSTRACT

The famous Diwan poet Nasimi is an important person who took over the duty of
being a pioneer missionary and an avant-garde caliph of the Hurufi action. This
great poet, too, is a very strong poet of the Quran. His direct and indirect quotations
from the Quran for his poems are too much to count. Unfortunately he used his
poetic power and his deep acquaintance with the Quran to support the Hurufi action
that is, by a general statement, of the secrecy of letters and numbers. As a matter of
fact this study puts forward how the requirements of the Hajj prayer was
manipulated to support the Hurufi action in Nasimi poems.



BiLGE KUL-MUSA KISSASI VE iISLAM
KULTURUNDE HIZIR MIiTOSU

Dr. Mustafa OZTURK*

OZET

Bu makalede, ilk olarak, Kur’an’da gegen Bilge kul-Musa kissasinda iletilmek
istenen temel mesajin mahiyeti hakkinda bilgi verilmistir. ikinci olarak, kissada
“Bilge Kul” olarak amlan ve fakat Islam kiiltiiriinde “Hizit” olarak adlandirilan
kisinin gergekten tarihte yasamig bir insan olup olmadigr konusuna agiklik
kazandirilmistir. Son olarak, 6zellikle Islam tasavvuf kiiltiiriindeki Hizir figiiriiniin
mitolojik karakteri gozler 6niine serilmistir.

Giris: Kissa ve Mitos Hakkinda Genel Miilahazalar

Kissa, Arapca k-s-s kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. Cogul formu kasas
olan bu kelimenin semantik orgiisiinde anlatmak, haber vermek, rivayet etmek,
bildirmek, sézii nakletmek, izlemek, iz takip etmek, kesmek' gibi anlamlar
bulunmakta; Tefsir 1stilahindaki karsilign ise, ge¢mis peygamberler ve
toplumlarla ilgili manidar haber yahut olaylarin Kur’an’daki anlatim ve
aktarimina tekabiil etmektedir.”

K-s-s kokiiniin muhtelif tirevleri Kur’an’in yirmi bir ayetinde toplam

yirmi bes kez gecer. Bunlardan yirmisi fiil formunda, digerleri ise isim ve mastar
kalibindadir. Kelimenin fiil formlari, iki ayet disinda anlatmak, haber vermek,

* 0.M.U. llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal.

! Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, istanbul
1986, s. 610; Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab,
Kahire trs., V. 3650-3652.

2 Menna Halil el-Kattin, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut 1993, s. 306.

* Kur’an’da ‘kissa’ kelimesi zikredilmemis; bunun yerine, isim olmakla birlikte mastar
islevi de goren ‘kasas’ (kissalar) kelimesi kullanilmigstir. Kasas kelimesinin kissa
anlaminda kullanildig1 ayetler igin bkz. Al-i Imran 3/62; A’raf, 7/176; Ydsuf, 12/3,
111; Kasas, 28/25
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aciklamak;* soz konusu iki ayette ise, bir seyin izini takip etmek ve pesinden
gitmek anlaminda kullanilmistir.”

Kissa kelimesinin, anlatmak ve nakletmek anlaminin yani sira iz stirmek
ve takip etmek gibi manalar da icermesinden dolay1 Kur’an kissalarmin genelde
maziye ait izleri ac¢iga c¢ikarmak ve bu suretle insanlarin gaflet sebebiyle
unutmus olduklar1 tarihsel olaylar ve olgular iizerinde dikkatlerini
yogunlastirmay:  hedefledigi  diisiiniilmiistir.’® Buna binaen Kur’an’daki
kissalarin tarihsel gercekligi olan ya da olmayan her anlati i¢in kullanilan hikaye
terimiyle karsilanmasina itiraz edilmis;’ ayrica bu kissalarin, kurgusal bir
anlatiya muhayyel tanrilarin, kendilerine insaniistii giicler izafe edilen
kahramanlarin hikayelerini katan ve arkaik bir zaman tiiriine ya da tarihsel
zamanin Gtesine uzanan bir anlatim bigimi olan mitolojilerden® tamamen farkl:
bir kategoride degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmistir.’

Esasen, Allah’in kissalar hakkindaki bazi beyanlari da bu goriisi teyit
eder niteliktedir. Sozgelimi, iki ayette gecen kasas'’ ve nebe’'' kelimelerinin
hemen ardindan ‘hak’ kelimesi zikredilmis ve bdylece kissa olarak serdedilen
haberlerin birer fiktif anlat1 olmadig1 belirtilmek istenmistir.

Diger taraftan Hz. Zekeriyya-Meryem kissasinda “Onlar, i¢lerinden kimin
Meryem’in hamisi olacagini kur’a ile belirlediklerinde sen onlarla birlikte
degildin”'? ifadesi ile, Hz. Yasuf'un kissasinda gecen, “Yapacak olduklar ise
karar verdikleri ve tuzaklarmi kurduklar1 zaman sen onlarin yaninda degildin”"
mealindeki bildirim, bu kissanin tarihsel yasanmishgini gostermektedir. Keza,
Yasuf suresi 12/111. ayette gecen, “Gercek su ki, onlarin kissalarinda
kendilerine kavrayis yetisi verilmis kimseler i¢in ibretler vardir” mealindeki
ifadenin hemen ardindan “(Vahye gelince;) o hi¢bir sekilde uydurulmus bir s6z
olamaz”"* kaydinin diisiilmesi, yine ayni noktay1 isaretlemektedir.

Bununla birlikte, Kur’an’in, miladi yedinci yiizyill Hicaz bolgesi

sakinlerinin ahd-1 zihnilerinde mevcut olan birtakim anlatilar1 kendi 6gretisine
hizmet edecek sekilde kullandig1 da yadsinamaz bir gergektir. Kanaatimizce, bu

* Nisa, 4/164; En’am, 6/57,130; A’raf, 7/7, 35, 101, 176; Had, 11/120; Yasuf, 12/3, 4;
Nahl, 16/118; Kehf, 18/13; Taha, 20/99; Neml, 27/76; Kasas, 28/25; Gafir, 40778.

> Kehf, 18/64; Kasas, 28/11. Kelime Kehf suresi 64. ayette ‘kasas’ formunda

kullanilmastir.

Idris Sengiil, “Kur’an Mesajim Ulastirmada Kissalarin Onemi”, 1. Kur’an

Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1994, s. 134-135.

7 Bkz. Sadik Kilig, “Tarih Felsefesi Agisindan Kur’an Kissalar”, I. Kur’an
Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1994, s. 88-89.

$ Sadik Kilig, Mitoloji Kitib-1 Mukaddes ve Kur’in-1 Kerim, izmir 1993, s. 1.

? Sengiil, “Kur’an Mesajin...”, I. Kur’an Sempozyumu, s. 135.

' Al-i Tmran, 3/62.

' Kehf, 18/13.

12 Al-i Imran, 3/44.

2 Yiasuf, 12/101.

" Yasuf, 12/111.
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tiir anlatilari, metroda hangi istasyondan sonra hangisinin geldigini gosteren bir
diyagrama benzetmek miimkiindiir. Soyle ki, s6z konusu diyagram aslinda
realiteye aykir1 c¢izilmistir. Zira, gercekte istasyonlar arasindaki mesafe esit
degildir; keza, istasyonlar diyagramdaki gibi diiz bir ¢izgi Tlzerinde
konumlandirilmadigr gibi gercekte yuvarlak sekilde de ifade edilemezler.
Mamalfih, realiteye iliskin biitiin bu aykiriliklara ragmen metroya binen bir insan
icin o diyagram yeterli bir rehber ve hidayettir. Eger bir insan, s6z konusu
diyagrama bir haritac1 goziiyle bakarsa, bundan ¢ok yanlis sonuclar ¢ikarmasi
mukadderdir."

Kuskusuz, Kur’an’in anlatim tekniginde, mesajin muhatap kitlesine son
derece yalin ve anlasilir bir g¢er¢eve icinde sunulmasi esastir. Bu ylizden,
kissalarda kronolojik siire¢ pek dikkate alinmamus; bilakis kissadan alinacak
hisse her firsatta 6n plana ¢ikarilmistir.'®

Kur’an’in, tarihsel olaylarin aktariminda kronolojik siirece itibar
etmemesi, bazi arastirmacilar1 kissalarin tarihsel gerceklikleri olmadig: tezini
savunmaya sevk etmigtir. Bu tezin son donemdeki en meshur savunucusu
Muhammed Halefullah’a gore, Kur’an’daki kissalar, tarihsel yasanmighigi
bulunmayan birer edebi iirliindiir. Bunun bdyle oldugunun en somut
delillerinden biri, miisriklerin Kur’an’1 “esatiru’l-evvelin” (eskilerin masallari)
seklinde nitelemelerinin Allah tarafindan agik¢a reddedilmemis olmasidir.'” Bu
tezi destekleyen bir diger delil de, niizul donemi Yahudilerinin miigriklere bazi
hayali hikayeler Ogretip bunlar hakkinda Hz. Peygamber’e birtakim sorular
sordurmak suretiyle onun sahsinda riséleti yipratmak istemeleridir. Allah, biitiin
bu gayretleri bosa ¢ikarmak ve elgisini sikintidan kurtarmak igin, ister istemez
onlarmn uydurduklari hikayelere Kur’an’da yer vermek durumunda kalmistr.'®

Halefullah’in bu genellemeci yaklasimi bir tarafa,'’ Kur’an’in kissalari
sunus tarzindan kaynaklanan miiphem ifadeler, her donemde miisliimanlarin
merakimi celbetmistir. Bu merak, séz konusu ifade birimlerinin gergek
medlullerini belirlemeye yoOnelik c¢abalara ivme kazandirmis ve nihayet
kissalardaki miiphem kelime ve ciimlelerin anlam igerikleri, ¢ogu Israiliyat
kaynakli rivayet malzemesiyle doldurulmustur.

Gergekte senkretik bir iiriin olan Israiliyyat’m o6zellikle Tabiin
doneminden itibaren tefsirde bir dolgu malzemesi olarak kullanilmasima kosut
olarak ¢evre Kkiiltiirlerdeki pek ¢ok mitolojik unsur Kur’an kissalariyla

' Dilin diyagramatik kullanimi hakkinda genis bilgi igin bkz. W. Montgomery Watt,
Modern Diinyada islam Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin, Ankara 1982, s. 119-120.

' Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an ilmi ve Kur’an
Tefsirindeki Yeri”, AUIFD, Cilt: XXII, Ankara 1992, s. 173-174.

17 Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennii’l-Kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire
1972, s. 171 vd.

18 Halefullah, el-Fennii’l-Kasasi, s. 21 vd.

' Bu teoriye karsi gelistirilen argiimanlar igin bkz. M. Said Simsek, Kur’an
Kissalarina Giris, Istanbul 1998, s. 49 vd.
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irtibatlandirilmak suretiyle Islam kiiltiiriine aktarilmis ve bu sayede birtakim
Islamilestirilmis mitoslar ortaya ¢ikmustir. Bunlarm en tipik drneklerinden biri
ve belki de birincisi, “Hizir” mitosudur. Bu mitos, Kur’an’da ismi
aciklanmayan; ancak Islami gelenekte “Hizir” lakabiyla meshur olan bir bilge
kul ile Musa’nin son derece ilgin¢ yolculuklarindan s6z edildigi malum kissa
ekseninde kurgulanan binbir g¢esit rivayet ve yorumdan iretilmistir.

Bu noktada, Kur’an’in, “Kendisine rahmet bahsettigimiz ve nezdimizden
ilim &grettigimiz bir kulumuz” (Kehf, 18/65) mealindeki miiphem bir ifadeyle
isaret ettigi bu kulun, birazdan genis sekilde inceleyecegimiz rivayetler
vasitasiyla nasil mitoslastirildigini anlamak icin, oncelikle “mitos” kavraminin
mahiyet ve muhtevasina dair kisa atiflarda bulunmanin faydali olacagim
diistiniiyoruz.

[P L]

Etimolojik kokeni “s6z” ya da “konusma” anlamindaki Yunanca
“muthos”tan (hikaye, anlat1) tiiretilmis olan mitos, salt masal ve hikayeden farkli
bir kavramdir. Bu farklilik, mitoslarda anlatilanlarin kutsala dair olmasi veya
kutsal addedilmesinde ortaya ¢ikmaktadir.*’

M. Eliade’ye gore mitos, birbirini tamamlar nitelikteki ¢ok sayida bakis
acisina goére ele alip yorumlanabilen son derece karmasik bir kiiltiir
gergekligidir.”' Dinsel tecriibelerden ortaya ¢ikmis olan mitoslar, tarih boyunca
varligini muhafaza etmis olmalar1 hasebiyle ayni zamanda bir olgusal
gergekliktir.? Buna mukabil, mitoslar kimilerine gore insanoglunun giindiiz
diisleri;” kimilerine gore ise, tarihte yasanmus, yani tarihsel gergekligi bulunan
olaylara hayal giiciiniin ve gesitli kutsallik telakkilerinin eklenmesi sonucunda
olugturulmus kurgulardan ibarettir.”*

Mitoslarin islevsel yoniine gelince; dine malzeme olusturdugu kabul
edilen mitoslar, genellikle kutsala ve metafizik varlik boyutuna yoneliktir.
Nitekim Insanlar, mitoslar sayesinde tecriibe diinyasi disinda var olduklarina
inanilan kutsallik objelerini, rithani varliklari, hayalet ve benzeri dogatistii varlik
kategorilerini, metafizik karaktere sahip listiin deger ve ilkeleri algilamaya
yonelik temayiillerini digsa vururlar. Aslinda bu digavurum, insanoglunun varlik
alemini ve bu lemdeki konum ve orijinini anlamlandirma ¢abasidir.”

Mitoslar, insanin hayatta zor durumda kaldigi, agiklamakta giiglitk ¢ektigi
birtakim olaylar ve fenomenler karsisinda onun yardimina kosarak, o olay ve
olgunun gercek mahiyetini kendine 6zgii bir sekilde izah etme kabiliyetine de
sahiptir. Hadiselerin ¢ogu zaman kutsalla irtibatlandirilarak yapildigi bu

* G. S. Kirk, Myth: Its Meaning and Functions in Ancient and Other Cultures,
Cambridge 1974, s. 8.

2! Mircae Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat, Istanbul 1993, s. 13.

* Mircae Eliade, The Quest History and Meanig in Religion, Chicago 1969, s. 72-73.

 Bronislaw Malinowski, ilkel Toplum, gev. H. Portakal, Ankara 1988, s. 101.

** Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda, Samsun 1998, s. 26.

» Rudolf Bultmann, “New Testament and Mythology”, Kerygma and Myth:
Teological Debate, ed. R. Bultmann, New York 1961, s. 10.
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mitolojik agiklamalarin temelinde ise, insanin nesneler diinyasinda karsilastigi
her olayin arketip olarak tanrisal ya da riihani alemde mevcut oldugunu varsayan
bir mesel-memsul analojisi ya da idea-gdriingii kuramu yatar.

Malinowski’nin, toplumsal gereksinimlere ve isteklere dayali olan yahut
pratik gereksinimlere yardim eden ve dinsel gereksinimleri, ahlaki 6zlemleri
derinden doyurmaya yonelik eski bir gercekligin yeniden anlatilmasi bi¢iminde
tanimladig1 mitoslarn® en 6nemli islevi, insanin gesitli beklentilerine, istek ve
arzularina cevap vermesidir. Bu ylizden, mitoslar insanlarm giindelik
yasantilarindaki davranig bigimlerini, geleneksel degerlerini, ritiiellerini ve
sosyal yapilanma bic¢imlerini hakli gerekgeler iizerine oturtma gorevini
iistlenmesinin yaninda yeryiiziiniin diizene kavusmasi, kotiilikk ve adaletsizligin
ortadan kalkmasi, baris ve diizenin saglanmasi gibi beklentilerin dile
getirilmesine de katkida bulunurlar.”” Bu tiir istek ve beklentilere cevap verme
kabiliyetine sahip olduguna inanilan eskatoloji mitoslar1 arasinda, Sabiilikteki
Prasai Siva, Yahudilik ve Hiristiyanliktaki Mesih, Zediistliikkteki Saosyant ile
Islam’daki Mehdi figiirii zikredilebilir.

I. BILGE KUL (HIZIR ?) -MUSA KISSASI
A. Kissa’min Kur’ani Versiyonu

Islam kiiltiirinde Hizir-Musa kissas1 adiyla meshur olan olaylar dizisi,
Mevdiadi'nin tespitlerine gore Mekke doneminin ligilincli asamasinda, yani
risaletin besinci yili ile onuncu yili arasindaki zaman dilimi igerisinde nazil
olan® Kehf suresi 18/60-82. ayetlerde mealen soyle aktarilmistir: “Hani Musa
geng arkadasina ‘[Bu yolda] yillar harcamam gerekse bile iki denizin birlestigi
yere kadar yoluma devam edecegim’ demisti. iki denizin birlestigi yere varinca
yanlarindaki baligi [bir kenarda] unuttular ve o da denize dalip gézden kayboldu.
Biraz yol aldiktan sonra Musa arkadagma: ‘Oglen azigimizi getir bakalim;
dogrusu bu yolculuk bizi hayli yordu’ dedi. Arkadasi Musa’ya: ‘Hayret! O
kayanin yaninda dinlenmek i¢in durdugumuzda, nasil olduysa balig
unutmusum. Bunu bana ancak seytan unutturmus olsa gerek. Tuhaf sey, nasil da
yol bulup suya ulasti!” dedi. Bunun iizerine Musa: ‘Demek aradigimiz yer
orastydi’ diye karsilik verdi ve hemen geldikleri yoldan kendi izlerini siirerek
geri dondiiler. Orada kendisine katimizdan iistiin bir bagista bulunarak [6zel] bir
bilgiyle donattigimiz kullarimizdan birine rastladilar. Musa ona: ‘Neyin dogru
oldugu konusunda sana verilen bilgiden bana da 6gretmen i¢in senin pesinden
gelebilir miyim?’ dedi. O, kulumuz Musa’ya: ‘Sen benimle birlikteyken vuku
bulacak olaylara katlanamazsin; tecriibe alani i¢inde kavrayamayacagin seylere
nasil katlanabilirsin ki?’ diye karsilik verdi. Musa: ‘Allah dilerse, beni sabirli bir
olarak bulacaksin ve ben higbir konuda sana uyumsuzluk gdstermeyecegim’
dedi. O kulumuz: ‘Pekala’ dedi, ‘O halde, e§er benim pesimden geleceksen,

26 Malinowski, ilkel Toplum, s. 98.
2" Mircae Eliade, The Forge and the Crucible, Chicago 1956, 5. 32-33.
* Ebii’l-A‘l4 el-Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Komisyon, Istanbul 1986, III, 135.
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yapacagim hicbir sey hakkinda, ben sana konuyla ilgili bir agiklamada
bulununcaya kadar bana soru sorma.” Boylece ikisi yola koyuldular ve [zaman
sonra] bir tekneye bindiler. O kulumuz bindikleri teknede bir delik agti. Musa
[bunu goriince]: ‘I¢indekileri bogmak i¢in mi gemiyi deldin? Dogrusu ¢ok
vahim bir ig yaptin!” diye c¢ikistt. O kulumuz: ‘Ben sana, bana asla
katlanamayacagint sdylememis miydim?’ dedi. Musa: ‘Unutmus olmam
yliziinden beni paylama ve beni yaptigim isten dolayr zora kosma!’ dedi.
Boylece yeniden yola koyuldular; sonunda gen¢ bir adama rastladilar. O
kulumuz delikanlyr 6ldiirdii. [Musa bunu goriince:] ‘Bir baska cana karsilik
olmaksizin masum bir cana kiydin, 6yle mi? Gergekten ¢ok korkung bir is yaptin
sen!” diye cikistt. O kulumuz: ‘Ben sana, bana asla katlanamayacagim
sOylememis miydim?’ dedi. Bunun iizerine Musa: ‘Bundan boyle sana soru
soracak olursam benimle artik yoldaslik yapmazsin. Cilinkii artik benden yana
yeterince Oziir isittin’ dedi. Derken yine yola koyuldular ve bir siire sonra bir
kasaba halkiyla karsilagtilar. Onlardan yiyecek bir seyler istediler; ama bu ahali
onlara konukseverlik gdstermeye yanasmadi. Ve bu [kasabada] yikilmaya yiiz
tutmus bir duvar gordiiler. O kulumuz bu duvar1 hemen onariverdi. [Musa bunu
gorilince:] ‘Eger isteseydin, bu yaptigin ise karsilik bir iicret alabilirdin’ dedi. Bu
s6z tizerine kulumuz sdyle dedi: ‘Iste bdylece seninle yol ayrimina gelmis olduk.
Simdi sana sabir gostermedigin olaylarin i¢ yiiziini agiklayacagim: O tekne,
gecimini denizden saglayan yoksul insanlara aitti. Ona hasar vermek istedim;
clinkii peslerinde her [saglam] tekneye zorla el koyan bir hiikiimdar oldugunu
biliyordum. O delikanliya gelince; onun anne ve babasi mii’min kimselerdi.
Onlar1 azgmhga ve kafirlige siiriiklemesinden endise ettik. (Onu oldiiriirken)
Rablerinin o ana-babaya daha temiz seciyeli ve merhamette ondan daha ileri
[baska bir ¢ocuk] vermesini istedik. Duvara gelince; bu duvar o kasabada
yasayan iki yetim ¢ocuga aitti ve altinda kendilerine ait olan bir hazine vardi.
Onlarin babasi diirlist ve erdemli biriydi. Bunun i¢indir ki Rabbin, onlarin,
erginlik cagina eristiklerinde o hazineyi Rabbinden bir bagis olarak kazip
cikarmalarini istedi. Dolayisiyla ben [biitiin bunlari] kendiligimden yapmadim.
Senin sabir gdsteremedigin olaylarin i¢ yiizii [te’vil] iste budur.”?

Gortldigl gibi, Kur’an’in zaman ve mekan unsurundan bagimsiz ve son
derece yalin bir anlatim diizeni igerisinde sundugu bu kissada bahsi gecen fi¢
sahsiyetten yalnizca birinin agik ismi (Musa) zikredilmis, diger ikisinin, yani
“Feta” (delikanli ya da hizmetci) ve “Bilge Kul™un isimleri tasrih edilmemistir.
Ayn sekilde, kissada gecen “mecma-i bahreyn” (iki denizin birlestigi yer), kaya
ve deniz gibi mekanlarin®® cografi konumlar1 hakkinda da en ufak bir ipucu

*> Kehf, 18/60-82.

3% Kissada mekan isimlerinin miiphem birakilmasina ragmen klasik tefsirlerde 6zellikle
“mecmau’l-bahreyn” ifadesiyle ilgili olarak gaybi taglama tiirlinden pek ¢ok faraziye
ortaya atilmstir. Bu faraziyelere gore “mecmau’l-bahreyn”, Rum denizi (Akdeniz) ile
Fars denizinin (Basra korfezi) birlestigi yer; Kuzey Afrika, Tanca veya
Azerbaycan’daki Kiir ve Res nehirlerinin birlestigi yerdir. (Bkz. EblG Ca’fer



Bilge Kul-Musa Kissast ve Islam Kiiltiiriinde Hizur Mitosu 251

verilmemistir. Hi¢ siiphesiz bunun en temel sebebi, daha 6nce de isaret ettigimiz
gibi, muhataba iletilmek istenen mesajin gereksiz ayrintilarla perdelenmesini
onlemek maksadiyla Kur’an’da kronolojik ve tarihsel detay tiirlinden malumata
pek itibar edilmemis olmasidir.

Bu kissada verilmek istenen mesajin mahiyetine dair ¢ok sayida yorum
yapilmigtir. Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1286) yorumuna gore kissadan ¢ikarilmasi
gereken derslerin 6zeti sudur: “Insanin, sahip oldugu ilimle &viinmemesi,
kendince hos olmayan seyi hemen yadsimamasi ve zahirde kot gibi goziiken bir
fenomende kendisinin bilmedigi gizli bir incelik olabilecegini diigiinmesi,
siirekli olarak bilgi 6grenmesi, 0greticisine ya da 6gretmenine karsi alcakgoniillii
ve hiirmetkar olmasi, sOyledigi sozlerde edebe riayet etmesi, hata yapan kisinin
hatasia dikkat ¢ekmesi, hatada israr edinceye kadar onu affetmesi ve ancak
1srardan sonra onunla iliskisini kesmesidir.”'

Mamafih, biz bu kissanin daha kapsamli ve daha derin anlamli bir mesaj
icerdigi kanaatindeyiz. Anlayabildigimiz kadariyla, Allah Tedld bu kissada,
varlik alemindeki gercekliklerin salt duyularla algilanan sekilde olmadigini;
dahasi, insanoglunun algi ve bilgi diizeyinin dlemde olup bitenlerin sadece bir
boyutunu kavramaya yettigini; ancak bu digsal-goriingiisel (zahirl) kavrayiglarin
gaybl alandaki gizli maksatlarla birebir Ortiismedigini ve nihayet bu gizli
maksatlarin ancak mutlak gayba muttali olan agkin varlik [Allah] tarafindan
bilinebilecegini anlatmak istemistir.

Muhtemelen bu maksada binaen Allah, gaybi hakikatlerin bilgisine
vukifiyetini “Bilge Kul”un sahsinda dile getirmis ve bu kula atfedilen fiillerin
te’viliyle, yani akil ve duyunun kavramaktan aciz kaldigi gercek anlaminin
ortaya konmasiyla birlikte, insanogluna varlik aleminin Oteki yiiziine dair
birtakim ipuglar1 vermistir. Bunu daha baska bir sekilde ifade etmek gerekirse,
Allah bu kissada “Bilge Kul”a izafe ettigi fiillerle birlikte, “Hosunuza gitmedigi
halde savas size farz kilindi. Sizin i¢in daha hayirli oldugu halde bir seyi
sevmemeniz miimkiindiir. Sizin i¢in daha ko6tii oldugu halde bir seyi sevmeniz
de miimkiindiir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”*> mealindeki ayette anlatilmak
istenen gercegi, yani “nesneler diinyasinda olup biten olaylarin i¢ylizlinii idrak

Muhammed b. Cerir et-Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Beyrut
1988, XV, 271; Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘id el-Begavi, Mealimii’t-Tenzil,
ngr. Halid Abdurrahméan el-Akk, Mervan Suvar, Beyrut 1995, 111, 171 Ebii’l-Fazl
Celaliilddin Abdurrahman es-Suyfti, Miifhematii’l-Akran fi Miibhemati’l-Kur’an,
Beyrut 1986, s. 140-141). Bazi1 miifessirler ise sozii edilen mekanin sembolik
oldugunu ve iki denizden maksadin gerg¢ekte zahirl ilim denizi olan Hz. Musa ile
batini ilim denizi Hizir’m bulusmasini simgeledigini ileri siirmiislerdir. (Bkz.
Nasuriddin Abdullah b. Omer Kadi Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil,
[Mecmiia mine’t-Tefasir i¢inde], Beyrut trz., IV, 121; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru
Rihi’l-Beyin, Beyrut 1985, V, 263.

3 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, IV, 133.

32 Bakara 2/216.
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hususunda rasyonel ve mantiksal veriler yeterli degildir” tiimel gercegini tikel
orneklerle somutlastirmistir. Bu orneklemeden hareketle Kur’an kissalarinin
okunusunda ifade ve ibarelerin sozel ve literal anlamindan (zahir-mantuk)
ziyade, anlatilmak istenen hakikatin (mefhum-batin) esas alimmasi gerektigini
soylemek miimkiindiir. Bu anlayis esas alindigi takdirde, kissada aktarilan
olaylarin tarihsel yonii ¢cok fazla bir 6nem arzetmeyecektir. M. Hamidullah’in
daha acik bir sekilde ifade ettigi gibi,
Bu kissadan ¢ikarilacak hisse, kimsenin her seyi bilmedigidir; hatta
en alim kimselerin bile kendi tetkik alanina girmedigi i¢in bilmedigi
bazi seyler vardir. Dini mukaddes kitaplarda boyle birtakim kissalar
bulunur; bunlarin  muhakkak tarihi ger¢ek olaylar olmasi
gerekmemektedir. Canlanan balik kissasi, bir yerde Biiyiik
Iskender’in ascisina ve bundan eski olarak Gilgamis Destani’na
baglanir (...) Bu kissada gegen Musa adinin, ne efsane kahramani
Gilgamis ve ne de Peygamber Musa isminin Arapca’daki bir ifadesi
olduguna dair Kur’an’da agik-segik bir bilgi yoktur. Tevrat metninde
ise Musa peygamberle ilgili olarak boyle bir kissa gegmemektedir.
Fakat bu Musa’nin peygamber Musa oldugunu reddetmek igin, bu
gercek, tek basina bir delil teskil etmez. Az dnce de belirttigimiz gibi,
bu tarz kissalarda miihim olan, olaylarin ger¢ekten cereyan etmis
tarihl vakalar olup olmadigr degil, insanlara verilmek istenen
derstir.”

Kissaya bu perspektiften bakildikta, Kur’an’daki her ifade birimini
normatif bir hukuk kodu gibi algilayan telakkinin yol a¢tig1, “Hizir hangi seriata
gore amel ediyordu? Giinahsiz bir ¢ocugu 6ldiirmesi caiz midir? Sayet cdizse
bunu bedel (ivaz) teorisiyle izah etmek miimkiin miidiir?” tarzindaki fikhi ve
kelami tartigmalar iizerinde kafa yormaya da gerek kalmayacaktir. Ciinkii, bu
kissada Musa, zayif ve aceleci tabiath insanoglunun gaybi hakikatlerin agirligim
tasima kudretinden yoksun olusunu; Bilge kul ise zaman ve mekan kaydindan
bagimsiz agkin kudretin gaybi hakikatlere iliskin tiimel-kiilli bilgisini temsil
etmektedir.**

Sonug itibariyle, gaybi alanla ilgili bu hakikatlerin kesfi insan aklina
vazife olmadig1 gibi, burada iletilmek istenen mesaji somutlastirma kabilinden
anlatilan hadiseler de ser’i hukuk kapsaminda yorumlanacak bir hiikiim ihtiva
etmez.

B. Kissa’nin Hadislerdeki Versiyonlar:

Hizir-Musa kissasi, ilk bakista Onemsiz gibi goziiken bazi ilave
ayrintilarla birlikte, Buhari basta olmak {izere muteber addedilen hadis
mecmualarmin hemen tamaminda yer almaktadir. Ozellikle Buhari’nin muhtelif
vesilelerle naklettigi rivayetlerin tiimii,”> M. Hiiseyin ez-Zehebi’nin, tefsir
ilmindeki otoritesini Islom &ncesi donemde yetkin bir Yahudi alimi (hibr)

* Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, cev. Salih Tug, istanbul 1993, 1, 568.
34 Frithjof Schupn, islam’1 Anlamak, cev. Mahmut Kamik, istanbul 1988, s. 104.
% Bkz. Buhari, ilim 44, Enbiya 27, Tefsir 18/3-4.
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olmasina bagladigi Ubey b. Ka‘b’a dayanmaktadir.’® Bu rivayetlerdeki kayitlara
gore Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’a Nevf el-Bikali adinda bir kisinin Hizir
kissasinda sozii edilen Mésa’nin Isrdilogullari’'na gonderilen Musa b. Imran
olmadig1 tezini savundugunu sdylemis; bunun iizerine Ibn Abbas da, “Allah’m
diismani yalan sdyliiyor” diyerek Ubey b. Ka‘b’tan su rivayeti aktarmistir: “Nebi
(s.a.v.) sdyle demisti: Musa peygamber Israilogullari’na hitap etmekteydi. O
sirada kendisine; ‘En bilgili kimdir?’ diye bir soru soruldu. O da ‘En bilgili
benim’ diye karsilik verdi ve bu soz iizerine Allah onu kinadi. Ciinki o, ilmi
Allah’a izafe etmemisti. Ardindan Allah ona; ‘Benim iki denizin birlestigi yerde
senden daha bilgili bir kulum var’ diye vahyetti. Musa, ‘Ey Rabbim! Ben ona
nasil ulasabilirim?’ deyince Allah ona, ‘Yanina zembil i¢inde bir balik al. Onu
nerede kaybedersen soziinii ettiim kulum oradadir’ diye vahyedildi. Bunun
lizerine Musa yanina Y{sd’y1 da alarak yola ¢ikti. Bir kayanin yanma
geldiklerinde yatip uyudular. O sirada balik zembilden siyrilip ¢ikt1 ve denize
dogru yol alip gitti. Bu durum Musa ve hizmetgisi tarafindan hayretle karsilandi.
Ikisi, o giiniin gecesi boyunca yiiriidiiler. Sabah olunca Musa yanindaki
hizmetgisine, ‘Azigimizi getir. Bu yolculuk bizi yordu’ dedi. Halbuki Musa,
emrolundugu yeri gecinceye kadar yorgunluk hissetmemisti. Hizmetgisi, ‘Tuhaf!
Kayanin yaninda konakladigimiz zaman baligi unutmusum’ dedi. Musa; ‘Zaten
bizim aradigimiz da buydu’ diye karsilik verdi. Bunun iizerine kendi izlerini
takip ederek geldikleri yere geri dondiiler. Kayanin yanina geldiklerinde bir de
baktilar ki karsilarinda elbisesine biirlinmiis bir adam duruyor. Musa selam
verdi. Hadir ise, ‘Bu mekanda selam ne gezer’ dedi. Musa; ‘Ben Musa’yim’
dedi. Hadir; ‘Israilogullar’nmin Musasi m1?” diye sordu. Musa da ‘Evet’ diye
karsilik verdi...”’

Bu rivayetin devamindaki pasajlarda Musa ile Hizir’in gemiye bindikleri
ve gemicilerin Hizir’1 tanidiklar1 i¢in kendisinden tasima iicreti almadiklar1 gibi
birka¢ detay diginda kissanin Kur’an’daki versiyonuyla ortlisen bilgiler yer
almaktadir.

Buhari, Kitabu’l-ilm’de naklettigi bu rivayetin degisik bir versiyonunu
Kitabu’t-tefsir baslhigi altinda da kaydetmistir. Rivayetin bu versiyonunda
ozellikle balikla ilgili bazi ayrintilar ger¢ekten dikkat ¢ekicidir. Mesela,

Kayanin dibinde ‘hayat’ adi verilen bir su kaynagi vardi. Bu suyun

temas edip diriltmedigi hicbir sey yoktu. Iste baliga da bu sudan
sigradi ve balik canlandi. Derken sepetten atlad: ve denize dald:.*®

3¢ Bkz. M. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Beyrut trz., I, 62.

37 Buhari, ilim 44.

3% Buhari, Tefsir 4. Ahmet Yasar Ocak, Islami literatiirde “4b-1 hayat” mitosuna ilk
olarak bu rivayette rastlandigini; ayrica Buhari’deki bu ifadenin, Hizir meselesinde
olduk¢a onemli bir yer tutan “ab-1 hayat” mitosunun o devrin Arap toplumu
tarafindan da gayet iyi bilindigini belgelemis oldugunu séyler. Ahmet Yasar Ocak,
Islam-Tiirk inanclarinda Hizir Yahut Hizir-flyas Kiiltii, Ankara 1990, s. 49.
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Buhari, Siifyan b. Uyeyne’den aktardigi bu pasaji, konuyla ilgili diger
rivayetlerin ardindan ilave bir bilgi olarak kaydetmis ve bdylece Ortadogu’ya
0zgll mitolojik literatiirde 6nemli bir yer tutan “ab-1 hayat” mitosunun muteber
hadis kiilliyatina girmesine 6n ayak olmustur. Nitekim, ilk bakista 6nemsiz gibi
goziiken bu ayrintiy fark eden miistesrik Wensinck, rivayetteki hizmetgi, balik®
ve ab-1 hayat ii¢liisiinii Iskender efsanesindeki Iskender’in ascis1 Andreas, tuzlu
balik ve ab-1 hayat ticliisityle irtibatlandirmustir®® ki, 6zellikle rivayet tefsirleri ile
tarih kaynaklarinda kissa ile ilgili anlatilan hikayeler incelendiginde Wensinck’e
hak vermemek elde degildir.

C. Kissanin Kahramanlari

1. Musa: Kissada ismi acikca zikredilen tek kisidir. IslAmi kaynaklarin
tiimiinde kissadaki “Musa”nim, Israilogullari'na goénderilen ve  Firavun’la
miicadelesi Kur’an’da uzun uzadiya anlatilan ulii’l-azm peygamberi Hz. Musa
oldugu kabul edilmistir. Ancak, niizul donemi Yahudileri, kissada ad1 gegen
Musa’nin, Israilogullari’na gonderilen peygamber Musa b. Imran olmadigini
ileri siirmiislerdir.*' Bu ziimrenin iddiasma gore kissada sozii edilen kisi, Musa
b. Imran degil, Musa b. Efrahim b. Yasuf b. Ya‘kub veya Musa b. Mensa b.
Yiasuf b. Yakub’tur.*” Nitekim, yukarida aktardigimiz rivayetin serdedilis sebebi
de Nevf el-Bikali’nin, “O, Musa b. Imran degil, Musa b. Mensa b. Yasuf b.
Ya’kub’tur. Bu =zat, Musa b. Imrin’dan (Hz. Musa) oOnce bizim
peygamberimizdi”* seklindeki iddiasidir.**

Burada yeri gelmisken sunu da belirtmek gerekir ki, Ubeyy b. Ka‘b’a
atfedilen mezkur rivayette Musa lafzinin ilk gectigi yerde “nebi” kaydinin
disiilmesi; ayrica, Musa’'nin “Ben Musa’yim” soziine karsilik, kiminle
karsilastiginin pekala farkinda olan Hizir’m, “Isrdilogullar’nin Musast mi?”
seklinde ilging bir soru sormasi, muhtemelen s6z konusu iddiay1 ¢iirtitmek
amacina matuf birer idractir.

Kaldi ki, miifessir Sa‘lebi’nin (6. 427/1035) Araisii’l-Mecalis adli
eserinde yer alan bir kayda gdore Hizir Musa’ya; “Aleykiim selam ey
Israilogullar1 peygamberi” der. Bunun {izerine Musa; “Beni nasil tanidin ve sana
benim Israilogullar1 peygamberi oldugumu kim sdyledi?” diye sorar. Hizir bu

%9 Alisi, burada sozii edilen baligin bir rivayette tuzlu, bir rivayette de kizarmus olarak
gectigine isaret etmektedir. Bkz. Sihdbuddin Mahmid el-Aldsi, Rihu’l-Meani,
Beyrut 1985, XV, 315.

“ A. J. Wensinck, “Hizir”, IA, MEB Yay., Istanbul 1993, V/I, 458.

# Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1979, V, 3257.

*2 Nasr b. Muhammed Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, Beyrut 1996, 11, 371.

* Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Beyrut trz., 111, 297.

* Buhari disinda ayrica bkz. Miislim, Fezail 170-173; Tirmizi, Tefsir 19/1; Tbn Hanbel,
el-Miisned, V, 117-119.
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soruyu da sOyle cevaplar: “Sana beni tanitan ve bana gelmeni isteyen [Allah]
ogretti.”*

Kanaatimizce, kissada adi gecen Musa’nin Israilogullari’na peygamber
olarak gonderilen Musa b. Imran oldugunu ispata yonelik argiimanlar arasinda
en makul ve en tutarli olam1 Fahreddin er-Razi’nin (6.606/1209) Kaffal’e
atfettigi su goriistiir:

Ayette s6zii edilen Musa, kendisine Tevrat verilen Musa’dir. Ciinki
Allah Kur’an’da bu ismi zikrettigi her yerde Tevrat sahibi Musa’y1
kastetmistir. Bu itibarla, anilan ismin mutlak manada Hz. Musa’ya
hamledilmesi gerekir. Yok eger Allah bununla baska bir Musa’y1
kastetmis olsaydi, bu durumda ikisini birbirinden ayiracak ve siipheyi
ortadan kaldiracak bir sifatla zikretmesi gerekirdi. Bu tipki Ebi
Hanife isminden Orfte meshur olan fikith imamu Ebd Hanife’nin
anlasilmasina benzer. Sayet biz bu ismi zikreder ve bununla bir
baskasimni kastedersek, bu durumda anilan ismi Ebl Hanife ed-
Dineveri seklinde kayitlamamiz gerekir.*®

Bununla birlikte, Eski Ahit’in ilk bes kitabinda Hz. Musa’nin hayati ¢ok
detayli bir sekilde anlatilmasina ragmen son derece ilging olaylara sahne olan bu
kissadan hi¢ bahsedilmemis olmasi, gercekten diisiindiiriicidiir. Mevdudi bu
konuya aciklik getirmek maksadiyla su bilgileri vermistir: “Kitdb-1 Mukaddes bu
konuyla ilgili higbir sey sdylemez; fakat Talmud bu olaya deginir. Ama olaymn
kahraman1 Hz. Musa degil, Levi’nin oglu Rabbi Jochanane’dir. Yine Talmud’a
gore diger kisi canli olarak semaya yiikseltilen ve orada diinyanin yonetimi i¢in
meleklerle birlestirilen Elijah’tir.”*

Hig siiphesiz, Mevdidi’nin Talmud kaynakli naklettigi bu olay, meshur
Yahudi efsanesidir. Tarihsel kokeni ¢ok eskilere uzandigi belirtilen bu efsanenin
kahramani aslinda Eski Ahit’te (I. ve II. krallar) bir peygamber olarak anilan
Elijah, yani ilya’dir (ilyas). Rivayete gore Ilya, Haham Yesua Ben Levi ile
yolculuk yapar ve bu arada Yesua’ya birtakim sartlar kosar. Ilya yolculuk
sirasinda birtakim tuhaf davraniglar sergiler ve Yesua bundan rahatsiz olur.
Bunun iizerine Yesua, mahiyetini anlayamadigi bu tuhaf islerin sebeplerini
Ilya’ya sorar. O da bunlari ilahi takdir ve emir geregince yaptigmi sdyler ve
sebeplerini tek tek anlatir.*®

Kuskusuz, Kur’an’daki kissa ile Yahudi efsanesi arasinda bu denli
benzerliklerin  bulunmasi, ilizerinde durulmasi gereken bir husustur. Ancak,

* Ebh ishdk Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, Araisii’l-Mecalis, y.y. 1282, s. 241.
Ayrica bkz. Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi‘ li Ahkami’l-
Kur’an, Beyrut 1988, XI, 8. Suyiti, bu diyalogun her iki versiyonunu da
kaydetmistir. Bkz. Celaliiddin Abdurrahman es-Suyti, ed-Diirrii’l-Mensir fi’t-
Tefsir bi’l-Me’siir, Tahran trz., IV, 229-233, 238.

% Eba Abdillah Muhammed b. Omer Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut trz.,
XXI, 144.

7 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, 111, 166.

48Wensinck, “Hizir”, IA, V/I, 458; Ocak, lelr-ilyas Kiiltii, s. 57.
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Islam alimleri konunun bu yénii iizerinde pek durmamiglardir. Kissada adi gegen
Musa’y1 Israilogullari’na gonderilen Musa b. Imran oldugunda ittifak eden Islam
alimlerine gore buradaki temel sorun, Musa’nin sahsiyetiyle degil risaletiyle
ilgilidir. Daha acik sekilde ifade etmek gerekirse, sorun, Hz. Musa’nin Hizir
oldugu kabul edilen bu zatla yasadigi olaylar dizisinin peygamberlik gérevinden
once mi yoksa sonra mi oldugu sorunudur. Zira, kissada gegen olaylarin Hz.
Musa’ya peygamberlik verildikten sonraki bir zaman diliminde yasandigi kabul
edildigi takdirde -ki hemen hemen tiim Islam alimleri bu kanaattedir- Musa mi
daha tstiindii Hizir m1? Hizir’m insan ve veli oldugu 6n kabuliinden hareketle
bir velinin ilim agisindan peygamberden {iistiin olmasi caiz mi? Yok eger her
ikisi de peygamberse Allah’la konusma serefine nail olmus ve kendisine kitap
verilmis bir ulii’l-azm peygamberi olan Hz. Musa’nin Hizir’dan daha diistik bir
mertebede oldugunu nasil izah etmek gerekir? tarzinda, birbiriyle bagintili pek
¢ok problem ortaya cikmaktadir. Nitekim, Islami gelenekte, mevcut
rivayetlerden hareketle bu olayin yasandigi sirada Hz. Musa’nin peygamber,®
Hizir’in da insan ve ayn1 zamanda peygamber ya da veli oldugu kabul edilmis ve
bu kabuliin mantiksal uzantilari durumunda olan mezkur sorulara cevap
sadedinde gesitli spekiilasyonlar yapilmstir.

Bu miinasebetle ibn Hazm (6.456/1064), “Bu olaylarin yasandig1 sirada
Hz. Musa’nin heniiz risaletle gérevlendirilmemisti. O sadece bu goreve hazirlik
programi dahilinde bir egitime tabi tutulmustu” demek suretiyle s6z konusu
problemlere kendince radikal bir ¢6ziim getirmeyi denemistir.

2. Musa’nin Geng Yoldasi (Fetd): islam alimlerinin cogunlugu, kissada
“Musa’nin fetds1” (yardimcisi ya da hizmetgisi) seklinde miiphem bir ifadeyle
anilan bu kisinin Yusa b. Nin oldugunu kabul etmistir.”’ Y@sa nin bu tarz bir
ifadeyle anilmasi, genc¢ yastaki hizmetgiler icin, Arapga’da genellikle “fetd”
kelimesinin kullaniimasiyla izah edilmistir.”> M. Hamdi Yazir'mn bu yéndeki

¥ Mesela kissanin arka planina iliskin bir rivayette su ifadelere yer verilmistir: “Hz.
Musa’ya levhalar verilip Allah kendisiyle vasitasiz olarak konusunca o, ‘Benden daha
bilgili biri var mi1?’ diye sormus ve onun bu sorusuna cevaben, Allah tarafindan,
“Evet var! O, adalarda yasayan Hizir adinda bir kulumdur’ denilmistir”. Bkz. Razi,
Mefiatthu’l-Gayb, XXI, 144.

% fbn Hazm, “Ve O seni yolunu kaybetmis halde gériip dogru yola ulastirmadi mi?”
(Duha, 93/7) ayeti baglaminda Hz. Peygamber’in risalet oncesi durumuyla Hz.
Musa’nin bu kissadaki konumu arasinda bir irtibat kurmaktadir. Bkz. Ebi
Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fisal fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal,
Beyrut 1975, 1V, 16.

°! Bu zatin Yisa’ nin kardesi oldugu da ileri siiriilmiistiir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI,
144. Semerkandi’nin tefsirinde Y{isad “Musa’nin dgrencisi” olarak takdim edilmistir.
Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, II, 371.

52 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, Beyrut
1983, 11, 490; Kurtubi, el-Cami¢, XI, 9; Sevkani, Fethu’l-Kadir, III, 297. Ragib el-
Isfehani de “fetd” kelimesinin Arapca’da erkek ve kadin koleden kinaye olarak
kullanildigini belirtmistir. Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 560.
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izahatina gore; “Musa’nin fetési, yani delikanlis1 da ekser rivayete gore Yusa b.
Nian’dur. Ciinkii hizmet ediyor, taallim eyliyordu. Hadimler alelekser geng yasta
olduklarindan Arabda hadime feta itlak olunmak da lisani edebdir. Bir hadis-i
serifte de ‘Hizmetcilerinize kolem cariyem demeyiniz; fetdm deyiniz’
buyurulmustur. Gerg¢i bazilarinin dedigi vechile bir bagkast olmak da
muhtemildir. Fakat ahbar-i sahihada YGsd varid olmustur. O halde vak’a
Misir’dan hurugtan sonra sahrayi tihte iken vuku bulmus demek olur.”>

Tarih kaynaklarindaki bazi bilgilere gore Yisa b. Nin, Israilogullari’na
gonderilen peygamberlerden biri olup Hz. Yuasuf'un torunlarindandir. Hz.
Yisuf’un esi Ziileyha’dan (Rail) olan ilk oglu Efraim’dir. Efrdim’in oglu Nin,
onun oglu da Yasa’dir.** Yiasa kelimesi Ibranca Yohtisa’nin Arapcalastirilmis
(muarreb) seklidir.”

Yisa peygamber, M.O. 1225 yillarina dogru Israilogullari’n1 Ken’an’a
gdtiirmek iizere Misir’dan ¢ikaran Hz. Musa’nin yaninda idi. islami kaynaklar,
Hz. Musa’dan sonra 27 yil boyunca Israilogullari’na nderlik yapan Y{sa’nin
120 yasinda vefat ettigini ve Efraim dagma defnedildigini kaydederler.’® Yine bu
miinasebetle, miifessirler, “arz-1 mev‘ud”da zorba bir halk yasadig1 gerekcesiyle
Hz. Musa’nin emr5i7ne kars1 c¢ikan Israilogullari’nin arasinda, “Allah’m nimet

bahsettigi iki kisi”™’ seklinde miiphem olarak zikredilen iki kigiden birinin de
yine Yiisa b. Nin oldugunu belirtmislerdir.”®

Yusa’nin tarihsel kimligiyle ilgili biitiin bu bilgiler, Eski Ahit kaynaklidir.
Ayrica, M. Hamdi Yazir’m bu kissadaki olaylarin Israilogullari’'nin Misir’dan
cikigint miiteakip Tih ¢oliinde gerceklestigi seklindeki ¢ikarsamasi da biiyiik bir
olasilikla yine ayn1 kaynaga dayanmaktadir. Zira, Eski Ahit’in Sayilar, Tesniye
ve bilhassa “Yesu” boliimiinde de Yisa peygamber hakkinda genis sekilde bilgi
verilmektedir. Miiellifi hakkinda goriis ayriliklart bulunan bu kitapta, onun
Eriha’y1 Hz. Musa’nin 6liimiinden sonra kusatip fethettigi,” daha sonra da civar

3 Yazir, Hak Dini, V, 3256. Taberi’de yer alan bir rivayette de olaym ayni zaman
diliminde cereyan ettigine atifta bulunulmustur. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XV,
282.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Hiiseyin el-Mes‘di, Muricii’z-Zeheb ve Meadinii’l-Cevher,
Mistr trz., I, 50; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 144.

3> Ahmet Subhi Furat, “Y0s4”, iA, MEB Yay., Istanbul 1993, XIII, 443.

36 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, I1, 28.

*7 Maide, 5/23.

¥ Diger sahsin adinin Kaleb b. Yuhanna oldugu kaydedilmistir. Bkz. Ebii’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, Beyrut, 1987, 11,
326; Ebii’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1983, II, 38; Ali
b. Muhammed b. Ibrahim Hazin, LiibAbu’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, Beyrut trz., I,
451; Kurtubi, el-Cami’, VI, 84. Bu iki kisinin ad1 Tevrat’ta Efraim siptindan Nun
oglu Hosea ve Yahuda siptindan Yefunne oglu Kaleb olarak ge¢cmekte; ayrica Hz.
Musa’nin, Nun oglu Hosea’ya “Yesu” adin1 koydugu belirtilmektedir. Bkz. Kitab-1
Mukaddes, Sayilar, 13/6-7, 16.

* Yesu, 6/1-27.
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sehirleri ele gecirmek tizere birgok miicadelelere giristigi belirtilmistir.”” Yine bu
miinasebetle, kendilerine vaad edilen beldelerin tiimiinii fethedemeyen Y{isa’nin,
fethettigi topraklart Israilogullari’'na kura ile dagittig;®' onlara Allah’in
emirlerine simsiki sarilmalarmi 6giitledigi;* yiiz on yasinda vefat ettigi ve Gaas
dagmin kuzeyinde defnedildigi® kaydedilmistir.

3. Bilge Kul

Islami gelenekte, Kur’an’in, “Ve orada (iki denizin birlestigi yer)
katimizdan bir rahmet bahsettigimiz ve nezdimizden kendisine ilim &grettigimiz
bir kulumuza (abd) rastladilar” seklinde miiphem biraktigi bu kulun insan
oldugu hususunda genel kabul olusmustur. Ancak ‘kul’ (abd) kelimesinin
Kur’an’da insanlarin yani sira cinler,” melekler® ve hatta diger varliklar® icin
kullanildig1 g6z oniine alindig1 takdirde, bu kabuliin tartismaya agik oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu itibarla, Allah’m, kendi katindan rahmet bahsedip
yine kendi nezdinden ilim Ogrettigi bu kulun, Musa’nin risalete hazirlik
evresinde egitim amacl olarak Allah tarafindan gonderilen bir melek olmasi
ihtimali lizerinde de durulmustur.

Bu baglamda miifessir Maverdi, Bilge Kul’un bir melek oldugu ve Hz.
Musa’nin bu melegin sahip oldugu batin ilminden faydalanmasi i¢in Allah
tarafindan gonderildigi seklinde bir goriis ileri siirmiistiir.”” Ancak bu gériis, Hz.
Peygamber’in Cebrail’le defalarca bir araya geldigini kabul eden Islam
alimlerince her nedense iltifat gormemis ve hatta bazi alimler tarafindan son
derece garip karsilanmugtir.*®

Bu arada Hizir’m dini kimligi de tartisilmis ve Islam ulemas: bu konuda
iki gruba ayrilmistir. Bir grup Hizir’in nebi; diger grup ise veli oldugunu
savunmustur. Hizir'in peygamberligine hiikmedenler arasinda Ebd Ishak es-
Sa‘lebi (8. 427/1035), Gazzali (6. 505/1111), Mazeri (6. 536/1141), Ibnii’I-Cevzi
(6. 597/1201), ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Ibn Salah (8. 643/1245), Kurtubi (6.
671/1273), Nevevi (6. 676/1277), ibn Kesir (6. 774/1372), Firlizabadi (6.
817/1414), Sa‘di Celebi (6. 945/1538), Muhammed er-Remli (6. 1004/1569) ve

% Yesu, 7, 8,9, 10, 11 ve 12. bablar.

" Yesu, 13/1-33.

82 Yesu, 23/1-16.

8 Yesu, 24/29-30.

& Zariyat, 51/56.

% Zuhraf, 43/19.

% A‘raf, 7/194.

7 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, nsr. Seyyid b.
Abdiilmaksid b. Abdurrahim, Beyrut trz., I1I, 325. Ebii’l-Hattab bu konuda ¢ekimser
kalmay1 tercih etmis ve bu kulun melek mi nebi mi yoksa salih bir kul mu oldugunu
bilmenin imkansiz oldugunu belirtmistir. Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali
Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahibe, Beyrut trz., I, 116.

68 Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma ve’l-Liigat, Beyrut trz., I, 176.
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Ali el-Kari (6. 1014/1615) gibi alimler sayilabilir.* Basta sifiler olmak iizere
Begavi (6.516/1122) ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) gibi bazi alimler ise,
onun veli oldugu goriisiinii benimsemislerdir.”

I1. HIZIR

A. Tarihsel Kimligi (?)

Islami kaynaklarm tiimiinde kissada sozii edilen bilge kul, Hadir diye
anilmistir. Ancak, Hadir bir isim degil lakaptir.”' Arapca kaynaklarda hadir,
hadr ve hidr seklinde kaydedilen ve Islam alimlerince Arapga kokenli oldugu
kabul edilen kelime Tiirk¢e’ye Hizir ve Hidir olarak ge¢mistir. Hadir, “yesil,
yesilligi ¢ok olan yer” anlamindadir.”” Bazi miistesrikler, Hizir kelimesinin
mengseinin Eski Ahit’te gecen, “Iste ad1 Filiz olan adam; ve o durdugu yerden
filizlenecek ve Rabb’in mabedini yaptiracaktir”” ifadesiyle irtibath oldugunu
ileri stirmiislerdir.” Diger bazi miistesriklerin ileri stirdiikleri bir bagka teze gore
bu kelime Arapga kokenli degil, Gilgamis destaninda yer alan Gilgamis’in atasi
Hasistra veya Hasisatranin Arapcalasmus seklidir.” Friedlaender ise, Hizir
kelimesinin Iskender efsanesine benzeyen Glaukos (yesil) masali ile alakal
oldugunu ve efsane Arapca’ya uyarlanirken bu ismin “Hadir” seklinde
cevrildigini ileri siirmiistiir.”®

Diger taraftan, Hizir’in ni¢in bu lakapla anildigi hususunda da goriis
birligi saglanamanustir. Islami kaynaklardaki bilgilere gore s6z konusu zat,

1. Oturdugu kuru toprak zemin yesillendigi,”’

1. Namaz kildiginda etrafi yesillendigi,”

m. Ab-1 hayata dalip yesil bir renge biiriindiigi,”

w. Yiizii parlak ve yaratilis giizel oldugu,*

% Alasi, Rihu’l-Meani, XV, 329; Bursevi, Rithu’l-Beyn, II, 498.

" Muhittin Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Hizirla ilgili Haberler”, SUIFD, Say:
10, Konya 2000, s. 342.

"' Nevevi, Tehzibii’l-Esma, 1, 176.

& Ilyas Celebi, “Hizir”, DIA, istanbul 1998, XVIIL, 406.

¥ Kitab-1 Mukaddes, Zekarya, 6/12.

™ Wensinck, “Hizir”, IA, V/1, 461.

> Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 61.

76 Celebi, “Hizir”, DIA, XVII, 406.

7 Buhari, Enbiya 29; Tirmizi, Tefsir 19; Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Tarihv’l-Umem ve’l-Miilik, Beyrut trz., I, 194; Sa‘lebi, Arais, s. 236; Begavi,
Meélimii’t-Tenzil, III, 172; Bedriiddin Ebi Muhammed Mahmid el-Ayni,
Umdetw’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhéri, Beyrut trz., XV, 299; Bursevi, Rihu’l-
Beyan, V, 267; Suyiti, ed-Diirrii’l-Mensiir, IV, 234.

78 Sa‘lebi, Arais, s. 236; Nevevi, Tehzibii’l-Esma4, 1, 176; Ibnii’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir,
V, 168; Begavi, Meilimii’t-Tenzil, III, 172; Muhammed b. Yasuf b. Ali Ebd
Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, Riyad, trz., IV, 147; Suyiti, ed-Diirri’l-
Mensiir, 1V, 234.

" Wensinck, “Hizir”, iA, V/1, 461.

*Ebii’l-Fida ismail ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihiye, Beyrut 1977, I, 327.
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v. Cennet pmarindan ictigi,*'

vi. Etrafi yesillik olan bir yere oturdugunda elbisesi yesil bir renk
kazandig1 i¢in,* Hadir (Hizir) lakabiyla amilmustir.

Hizir’in Islami gelenekte biiyiik cogunluk tarafindan insan olarak kabul
edilmesinden, onun soyunu, kimligini ve yasadigi donemi aciklama zarureti
hasil olmustur. Zaruret hasil olmus olmasina ama sonugta bu zatin ne ismi ne de
soyu tespit edilebilmis; dahasi, soyunu tespite yoOnelik gayretlerin sonunda
insanlik tarihinde baska bir Ornegine rastlanilmasi miimkiin olmayan bir soy
kiitiigii ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, -tespit edebildigimiz kadartyla-, hemen
taman varsayima ve IsrdiliyAta mebni otuz kiisur goriis ileri siiriilmiistiir:

1. Mukatil b. Siileyman, Dahhak ve ibn Abbas kanaliyla gelen bir rivayete
gére Hizir Hz. Adem’in ogludur.®

1. Ebii Hatim es-Sicistani’nin rivayetine gére Hz. Adem’in ¢ocuklarindan
Kabil’in ogludur.®

. Vehb b. Miinebbih’e goére Hz. Nuh’un oglu Sam’m soyundan olup tam
ad1 Belya (Ebley4)® b. Melkan b. Falig b. Salih b. Amir b. Erfahsed b. Sam b.
Nuh’tur.*

v. Ismi Benya b. Melka b. Kali¢ b. Abir b. Saleh b. Erfahsed b. Sam b.
Nah’tur.”’

v. Ismail b. Uveys’ten nakledildigine gére adi Ma‘mer b. Malik b.
Abdullah b. Nasr b. Ezd’dir.*®

v1. ibn Kuteybe’nin naklettigi bir rivayete gore adi Amayil b. Nir el-Iys b.
ishak’tir.%

vi. Kelbi, Ebi Salih, Ebd Hureyre ve Ibn Abbas yoluyla gelen bir
rivayete gore Hz. Musa’min agabeyi Harun’un soyundandar.”

v Bir rivayete gore adi Ermiya (irmiy4) b. Halkiya’dur.”!

1x. Bir rivayete gore adi Ahmed’dir.”

x. Tam ad1, ibn Amil b. Seméakin / Semakhayn (?) b. Melkan b. Alkama b.
Aysi b. Ishak’tir.”

¥ Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, nsr. Cl. Huart, Bagdat trz., III, 78.

52 Aldsi, Rihu’l-Meani, XV, 319.

8 ibn Hacer, el-Isabe, 1, 115.

8 {bn Hacer, el-Isabe, I, 115.

% Kurtubi, el-Cami¢, XI, 30.

% Taberi, Tarihu’l-Umem, 1, 188; ibn Kesir, el-Bidaye, I, 326; Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-TaArih, Beyrut 1965, I, 160; Nevevi, Sahihu
Miislim bi Serhi’n-Nevevi, Beyrut trz., XV, 136; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

%7 Sa‘lebi, Ardis, s. 237; ibn Kesir, Tefsir, 111, 99.

% [bn Kesir, el-Bidaye, I, 326; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Mairif, nsr. Servet Ukkase,
Kahire 1960, s. 42; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

% ibn Hacer, el-isabe, I, 115; Ibnii’l-Esir, el-Kéamil, I, 160.

°! Taberd, Tarthu’l-Umem, I, 188; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

2 Ayni, Umde, II, 59.

% Kurtubi, el-cami, X1, 30.
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x1. Hz. Ibrahim’in d6rdiincii ogludur.”

xu. Yafes’in ogludur.”

xun. Hz. Ishak’in torunlarindan Hazrun b. Amayil’dir.”®

x1v. Bir rivayete gore adi Hadir b. Amiy4 veya Hadir b. Firavun’dur.”’

xv. Muhammed b. Eyyiib’iin Ibn Lehia’dan naklettigine gére Firavun’un
kizmin ogludur.”®

xv1. Nakkés’in rivayetine gére bizzat Firavun’un ogludur.”

xvi. Mukatil b. Siileyman’dan gelen bir rivayete gore Elyesa’dur.'”

xvi. Hz. ilyas’in bizzat kendisidir.'"'

xix. Hz. Ibrahim’le birlikte Babil’e hicret eden mii’'minlerden birinin
ogludur.'”

xx. Ziilkarneyn’in veziri ve onun teyzesinin ogludur.'®

xx1. Hz. ilyas’in kardesi Malik’in ogludur.'™

xxi. Hz. ilyas ile kardestir.'”

xxu1. Kral Efridun (Feridun) b. Esfiyd’nin hiikiim siirdiigii donemde veya
ondan 6nce yasamus biridir.'*

xxav. Firavun dénemindeki israilogullar peygamberlerin-den biridir.'"”’

xxv. Ubey b. Ka’b’tan gelen bir rivayete gore Firavunlar déneminde
Misir’da yasayan israilogullari’ndan biridir.'®®

xxv1. Abdullah b. Sevzeb’ten gelen bir rivayete gore iran asillidir.'®”

xxvi. Annesi Rum babast iran asillidir.'"

xxvi. Babas1 Rum annesi iran asillidir.""!

xxix. Zahid hitkiimdarlardan birinin ogludur.'"?

% Ayni, Umde, XV, 299.

% Ayni, Umde, XV, 299.

% jbn Kesir, el-Bidaye, 1, 326.

°7 {bn Kesir, el-Bidaye, I, 326.

% {bn Hacer, el-isabe, 1, 115.

% ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

100 Makdisi, el-Bed®, 111, 78; ibn Hacer, el-Isabe, [, 115.

%" fbn Kesir, el-Bidaye, I, 326; Suyiti, Miifhemat, s. 141.

102 Taberi, Tarihu’l-Umem, I, 188; Sa‘lebi, Ardis, s. 240; ibn Kesir, el-Bidaye, I, 326;
[bnii’l-Esir, el-Kéamil, I, 160; ibn Hacer, el-isibe, I, 115.

193 Makdisi, el-Bed’, 111, 78.

1% ibn Kesir, el-Biddye, I, 326; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

15 ibn Kesir, el-Bidaye, I, 330.

1% Taberi, Tarihu’l-Umem, I, 188; ibn Kesir, el-Bidaye, I, 326; ibn Hacer; el-isdbe, I,
115; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, I, 160.

197 ibn Kesir, el-Biddye, I, 326; ibnii’l-Esir, el-Kamil, I, 160.

198 bn Mace, Fiten 23.

1% Taberd, Tarihu’l-Umem, I, 188; Ibnii’l-Esir, el-Kéamil, I, 160.

1o Taberi, Tarihu’l-Umem, I, 188; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

""" Taberd, Tarihu’l-Umem, I, 188; ibn Hacer, el-isabe, [, 115.

!> Begavi, Medlim, III, 172.
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xxx. Farisogullari’'ndan olup Siraz’a iki fersah mesafede bir koyde
dogmustur.' "

xxx1. Diinyada bin yil hiikiim siirmiis olan Dahhak’in ogludur.'"*

xxxil. Yahudi hiikiimdarlardan Nasie b. Emvas (Emis?) zamaninda
gonderilen bir peygamberdir.'"

xxxm. Zilkarneyn ordusunun oncii kuvvetleri arasinda yer alan bir
sahsiyettir.''®

xxx1v. Diinyadan el etek ¢eken zahid hiikiimdarlardan birinin ogludur.'"’

xxxv. Kiinyesi Ebii’l-Abbas’tir.'"®

Biitiin bu rivayetler dikkate alindiginda, “Hizir kimdir?” sorusuna
verilecek en dogru cevap, “hicbiri” olmalidir. Daha agik bir sekilde soylemek
gerekirse, Hizir gergcek degil tamamen muhayyel ve mitolojik bir sahsiyettir.
Onun muhayyel bir kisilik oldugu hususu, varsayilan biyografisine dair
nakledilen rivayetlerde de c¢ok agik bir sekilde kendini gostermektedir.
Muhtemel acabalar1 izale etmek i¢in Hizir’in hayat hikayesine iliskin bazi
rivayetleri burada aktarmakta fayda goriiyoruz.

Siiheyli’nin kaydettigi bir rivayete gore Hizir’in hayat hikayesi sOyle
baglamaktadir: “O, bir kralin ogluydu. Annesi Bint Faris onu bir magarada
diinyaya getirdi ve sonra terk edip gitti. Koylii bir adamin koyunu onu her giin
emziriyordu. Zaman sonra bu koyunun sahibi onu yanina alip yetistirdi.
Delikanlilik ¢agma geldigi zaman babasi, Ibrahim ve Sit’e indirilen sayfalari
yazdirmak i¢in katip aradi ve eli kalem tutan herkesi bir araya topladi. Bu
sayfalar1 yazip kendisine takdim eden kisilerin arasinda oglu Hizir da vardu.
Ancak kral bunun farkinda degildi. Ne zaman ki, bu delikanlinin yazisinin,
bilgisinin ve kisiliginin giizelligi 6n plana ¢ikt1; o zaman kral ona soyunu sordu.
Kral, onun kendi oglu oldugunu 6grenince bagrina basti ve insanlarin islerinin
idaresini ona verdi. Ancak, Hizir yoneticilik gdrevinden ayrildi ve kendisini
ziihd yasantisina adadi. O, olimsiizliik suyunu (&b-1 hayat) buluncaya kadar
yolculuk yapti ve sonunda bu suyu bulup i¢ti.”'"’

Bir baska rivayete gore Hz. Adem, olecegi sirada ogullarma, “Benim
cesedim sizinkilerle birlikte ayni magaraya defnedilsin” diye bir vasiyette
bulundu. Hz. Adem’in cesedi ogullarinin cesetleriyle birlikte ayni magarada
metfundu. Allah Hz. Nuh’u peygamber olarak génderince o, vasiyet geregi Hz.
Adem’in cesedini gemiye aldi. Hz. Nuh, tufandan sonra gemiden inince

3 Abdurrahméan Cami, Nefehatu’l-Uns Terciimesi (Evliya Menkibeleri), ¢ev. Lami
Celebi; yay. haz.: Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Istanbul 1995, s. 92.

"% {bn Kesir, el-Bidaye, I, 299.

"% Sa‘lebi, Ariis, s. 240.

"% Sa‘lebi, Ariis, s. 240.

17 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 111, 172; Hazin, Liibabu’t-Te’vil, 111, 205.

18 Nevevi, Tehzibii’l-Esma4, I, 176; ibn Kesir, Tefsir, III, 99.

"% fbn Hacer, el-isabe, I, 117; ibn Kesir, el-Bidaye, 326; Kurtubi, el-Cami¢, XI, 30-31;
Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 267-268.
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ogullarma soyle dedi: Adem (as), cesedini defnedecek olan evladina kiyamete
kadar yagamasi i¢in dua etti. Bunun iizerine ogullar1 onun cesedini magaraya
defnetmeye gittiler. Gidenler arasinda Hizir da vardi. Hz. Adem’in cesedini
Hizir defnetti ve bdylece onun duasindaki vaade nail oldu. O, su anda
yasamaktadir ve Allah’m diledigi siirece de yasayacaktir.”'*’

Baz1 rivayetlere bakilirsa Hizir, Deccal zuhur ettiginde dahi hayatta
olacaktir. Nitekim, Endiiliislii tarih¢i ibn Beskiival’m (6. 578/1183) naklettigi bir
rivayete gore, “kiyamet oncesinde insan en hayirlisi veya hayirlilarindan biri
oldugu kabul edilen bir adami Deccal herkesin gozii 6niinde 6ldiiriip ardindan
diriltir. Deccal onu ikinci bir defa daha 6ldiirmek ister ancak buna giicii yetmez.
Iste burada sozii edilen kisi Hizir’dir.”'!

Hizir’in biyografisiyle ilgili bir diger rivayete gore ise Hizir, Israilogullar:
peygamberlerinin en faziletlilerinden biriydi. Manastirda bir rahibe ugramisti.
Rahip onun igindeki cevheri kesfetmis ve ona Allah’in hak dinini 6gretmisti.
Ergenlik ¢agma gelince babasi Hizir’t gayr-i miislim bir kadinla evlendirdi.
Hizir o kadmna Islam’1 dgretti ve sirrin1 hi¢ kimseye ifsa etmemesi konusunda
ondan s0z aldi. Hizir, kadinlarla cinsel temasta bulunmayan bir adamdi. Zaman
sonra karisin1 bosadi. Bunun iizerine babasi onu baska bir kadinla evlendirdi.
Hizir ikinci esine de Islam’1 dgretti ve ondan da aym sdzii aldi. Ancak belli bir
siire sonra bu egini de bosadi. Bosadig1 kadinlardan biri Hizir’ in sirrint sakladi,
digeri ifsa etti. Daha sonra Hizir yasadigi memleketten kacip bir adaya gitti.
Adada odun toplamakta olan iki adamin yanina vardi. Bu iki adam onu gordii ve
adamlardan biri onu gordiigiinii gizledi, digeri ifs etti...'”

Bazi yonleriyle Sidharta Goathama’nin (Buda) efsanevi yasam Oykiisiinii
animsatan bu rivayetlerin diginda Siiddi’den nakledilen bir baska rivayette de
soyle bir hikaye aktarilmistir: “Hizir ile Ilyas kardestiler. Babalar1 ise bir
hiikiimdard. ilyas (bir giin) babasima soyle dedi: ‘Babacigim, kardesim Hizir’in
diinyalikta gozii yoktur. Eger onu evlendirirsen belki onun ¢ocugunun miilkte
gozil olur.” Bunun iizerine babasi Hizir’i giizel bir kizla evlendirdi. Hizir
evlendigi kiza sdyle dedi: ‘Benim kadinlara ihtiyacim yok. Istersen seni bosar
serbest birakirim. Eger istersen benim yanimda kalir Allah Teéla’ya ibadet eder,
sirrimi da saklarsin’. Hizir’in esi bu teklife ‘evet’ dedi ve onunla birlikte bir yil
kaldi. Bir yil sonra kaympederi onu yanina ¢agirdi ve soyle dedi: ‘Kizim, sen de
oglum da gengsiniz. Hani benim torunum?’ Bunun iizerine gelini; ‘Cocuk
Allah’1n takdirine baghdir. O dilerse verir dilerse vermez’ dedi. Bu s6z iizerine
babasi Hizir’a esini bosatti ve ardindan onu ¢ocuklu bir dul kadinla evlendirdi.
Hizir ilk esine sOylediklerini ikinci esine de tekrarladi. Bu esi de onunla kalmay1

120 Bursevi, Rithu’l-Beyéan, V, 268. Hikayenin daha ayrintili bir versiyonu icin ayrica
bkz. Suyiti, ed-Diirrii’l-Mensiir, [V, 234.

2l Halef b. Abdiilmelik Ibn Beskiival, KitAbu Gavamizi’l-Esmai’l-Miibheme, nsr. 1.
Ali Seyyid, M. Kemaleddin 1zziiddin, Beyrut 1987, II, 575-6; ayrica bkz. Kurtubi, el-
Cami‘, XI, 31; Suyiti, ed-Diirrii’l-Mensir, IV, 234.

122 Rivayetin tamamu i¢in bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, I, 326-327.
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kabul etti. Aradan bir yil gectikten sonra kaympederi g¢ocuklarmin olup
olmadigini sorunca kadm; ‘Senin oglunun kadinlara ihtiyact yoktur’ cevabini
verdi. Bunun iizerine babasi Hizir’1 ¢agirtt1 ama o kagip gitti. Babasi, pesinden
adam gondermesine ragmen ona bir tiirlii ulasamadi.”'*

Ne ki, Abdurrahméan Cami’in (6. 898/1492) Nefehatu’l-Uns adli eserine
gbz atildiginda, Hizir’in aile hayatiyla ilgili olarak yukaridaki iki rivayetle
biisbiitiin ¢elisen bilgilerle karsilasilmaktadir. Cami’in kaydettigine gore, “Hizir
cok evlenmistir. Onun pek cok evladi vardi. Bugiin yeryiiziinde kimsesi
kalmamistir. Yiiz yil yedi ay once evlenmeyi terk etmistir. Hayirli cocugunun
altmis yasinda vefat etmesinden sonra elli yil ge¢mistir. Karilar1 ve ¢ocuklar
Hizir’in kim oldugunu bilmezler. Nikah i¢in kadina varinca ‘Ben Magripli bir
adamim’ diye beyanda bulunur. Hanimlarindan miras alir ve o mirasi tercihen
miistehak olanlara ihsan eder. Halkla ihtilafa diiser, pazara gider, aligveris yapar
ve bilhassa Mina ve Arafat pazarinda bu sekilde davranir.”'**

Ismail Hakki Bursevi, bu hikayelere bir yenisini daha ekler ve Onun
Ziilkarneyn’in teyzesinin oglu oldugunu kaydeder. Buna goére Hizr,
Zilkarneyn’le birlikte sefere katilip hayat pmarindan (ayn-1 hayat) igmis ve
boylece Allah tarafindan belli bir vakte dmrii uzatilmstir.'*

Kanaatimizce, Hizir’in mitolojik hayat hikayesiyle ilgili bilgilerde sik sik
atifta bulunulan Ziilkarneyn ve ab-1 hayat (6liimsiizliik suyu) ikilisinin kaynagi,
Iskender (Ziilkarneyn) efsanesidir. Bu efsanenin son seklini aldig1 milattan sonra
300 yillarindaki Grekge ve Siiryanice versiyonlarinin muhtevasi dzetle soyledir:
Iskender beraberindeki alimlerden insanogluna dliimsiizliik bahseden bir cesme
oldugunu 6grenir. Bu ¢esmeyi aramak i¢in ordusuyla yola ¢ikar. Yolda cesitli
olaylar sebebiyle askerlerinden ayrilmak zorunda kalir. Yaninda sadece ascisi
Andreas vardir. As¢1 yemek hazirlamak i¢in bir ¢esmeye gider ve orada aziklari
olan tuzlu balig1 yikamak ister. Fakat balik suya deger degmez canlanir ve suya
atlayip kaybolur. Asc1 bu suyun hayat suyu oldugunu anlar ve bir miktar ictikten
sonra geri doner. Basia gelenleri Iskender’e anlatir. iskender as¢inin tarif ettigi
yeri arar ama bulamaz. Buna ¢ok ofkelenir ve as¢isini 6ldiirmeye karar verir.
Ancak onu bir tiirlii 6ldiiremez. Sonunda boynuna tas baglayarak denize attirir.
Asci1 burada bir deniz cini olur ve ebedi yasamina devam eder.”'?

Bu efsanenin Islami kaynaklardaki versiyonlarindan biri de dzetle su
sekildedir: Nuh peygamberin torunu Yunan’in soyundan gelen Iskender-i
Zilkarneyn, ebedi hayat bahseden ve insaniistii giligler kazandiran bir hayat
¢esmesinden bahsedildigini duyar'?’ ve bunu aramaya karar verir. Rivayete gore
Allah bunu Sam’in soyundan birine nasip edecektir. Ziilkarneyn, halasinin veya

'2 ibn Kesir, el-Biddye, I, 330; ayrica bkz. Sa‘lebi, Ariis, s. 236-240.

"> Cami, Nefeht, s. 92.

12 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 268.

120 Ocak, Huzir-ilyas Kiiltii, s. 56.

127 fbn Hacer’in naklettigi bir rivayete gore Ziilkarneyn bu suyun varhgmi arkadasi olan
Rifail adl1 bir melekten 6grenir. Bkz. ibn Hacer, el-isabe, I, 117.
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teyzesinin oglu Hizir’1 yanma alir ve askerleriyle birlikte yolculuga baslar.
Hizir’m kendisine bildirdigine gore hayat cesmesi Karanliklar iilkesindedir.'”®
Yolculuklar1 sirasinda pek ¢ok zorlukla karsilasirlar ve bir firtina yiiziinden
yollar1 ayrilir. Bir miiddet sonra Karanliklar iilkesine gelirler; Ziilkarneyn saga,
Hizir sola dogru gider. Giinlerce yol aldiktan sonra Hizir, ilahi bir ses duyar ve
bir nur goriir. Bu ses ve nurun geldigi yone dogru gidince hayat ¢esmesini bulur.
Hizir bu sudan icer ve yikanir. Boylece hem ebedi hayata kavusur hem de
insaniistii gli¢ler kazanir. Daha sonra Ziilkarneyn ile tekrar bulusur. Ziilkarneyn
durumu 6grenince ¢esmeyi aramaya koyulur. Bulamayinca kaderine razi olur ve
bir siire sonra 6liir.'*’

Bu efsanevi anlatilarda dikkati ¢eken ne 6nemli nokta, Hizir’a ab-1 hayat,
oliimstizliik ve insaniistiiliik gibi mitolojik 6zelliklerin atfedilmis olmasidir. Zira,
mitoslarin en temel karakteristiklerinden biri, mitolojik anlatilarda yer alan
kahramanlarin tanrisal ve {istiin giliclerle donatilmis dogatistii varliklar
olmasidir.'* Diger taraftan, mitolojik anlatim bi¢imi, bir sonluluk ve fani olus
damgasini sirtinda tasiyan ‘zaman’ ve ‘tarih’in disinda ¢ok 6zel bir zaman ve
tarih boyutuna sahiptir. Zaten mitolojik anlatimlarin gecerliligi de s6zii edilen
zaman ve mekanin diginda tesekkiil etmesinde yatmaktadir. Kronolojik tarih ve
zamanin diginda olmasi1 bakimindan, ‘kutsal tarih’ olarak degerlendirilen
mitolojik olgularm kahramanlar1 aktiiel zamanm disinda bulunduklarindan, -
tipkt Hizir 6rneginde oldugu gibi- her asir ve her zaman diliminde kendileriyle
cagdas olunabilir."*' Nitekim, mitoslarin tarihsel gerceklige sahip olmadiklarini
diigtinen Ali Seriati de din ve medeniyetlerin bir insan biitiinii kabul edilmesi
durumunda tarihin insanin biyografisine, mitoslarin ise onun fikirlerini,
ideallerini, {imitlerini, duygu ve hassasiyetlerine karsilik geldigini
soylemektedir.””> Yine o, mitosu Allah’in yarattigi diinyaya karsi insanin
yarattig1 bir diinya, tarihe kars1 yaptig1 alternatif bir tarih seklinde algilamakta ve
her ne kadar tarihsel gergekligi bulunmasa da yasayan ve yasanan bir hakikat
oldugunu belirtmektedir.'** Bratton’un kisaca “kadim insanin ilmi”"** seklinde
tanimladig1 mitolojiye esas teskil eden mitoslar1 bir biitiin olarak ele
aldigimizda, bunlarin dogaiistii olana, gegmise, gelecege ve yasanmakta olana
yonelik saglam bir bilgi sahibi olmayan insanin, kendi inanglarin, ritiiellerini ve
gelenegini hakli c¢ikarma, toplumsal yapiy1 giivence altina alma ve 6zlem ve

% fbn Hacer, el-isabe, I, 117.

12 Ocak, Huzir-ilyas Kiiltii, s. 57. Bu efsanenin muhtelif versiyonlari igin ayrica bkz.
Taberi, Tarihu’l-Umem, I, 118; ibn Hacer, el-isabe, I, 117-118.

%M. Eliade, The Sacred and The Profan, HBJ Books, U.S.A. 1959, s. 95.

131 Kili¢, Mitoloji, s. 4.

132 Alj Seriati, Medeniyet Tarihi, .cev. I. Keskin, Ankara 1987, I, 114-115.

133 Seriati, Medeniyet Tarihi, s. 118-119.

134 Fred Glastone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, ev. N. Muallimoglu, Istanbul 1995,
s. 19.
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isteklerini dile getirme dogrultusunda kurguladigi yaygin kanaatlerden
olustugunu goriiriiz."*’

Kisacast mitoslar, aklen kavranilmayani kavrama ve bir anlamda
anlasilmayani, gizemli olani sembolik ve muhayyel bir big¢im altinda
nesnellestirmeye yonelik bir ¢abanm iiriiniidiir.*® Daha once de isaret edildigi
gibi, insanlar, dogaiistlii varliklar ve bu varliklarin icra ettigi kutsal etkinlikler
tizerine kurgulanan bu mitoslarla,'””” bir bakima &liimsiizliik, giig, kuvvet,
istlinlik vb. daimi 6zlemlerini dile getirmektedirler. Zira, {istiin niteliklerle
donanma ve iistiin insan olma O6zlemi, tarih boyunca insanoglunun bir diisii
olagelmis ve bu 6zlemini mitoslardaki iistiin ve kahraman insan tiplemeleriyle
dile getirmistir.'*®

Kuskusuz, istiin insan niteliklerine sahip olma &zlemi, yalnizca kadim
insana mahsus degildir. Zira, bu 6zlem, giiniimiiz insaninin da giindiiz diislerini
siislemektedir. Sozgelimi, ¢izgi filmlerdeki kahraman tiplemeleri, aslinda kadim
medeniyetlerdeki mitolojik kahramanlarim modern varyantlarindan baska bir sey
olmasa gerektir. Ayrica, kitlelerin zihinlerine kazinmaya c¢alisilan iistiin ve hatta
insaniistii niteliklere sahip liderler ve dnderler kiiltiine dayali kahraman mitoslari
da iptidai kiiltiirlerin kahraman tiplemelerinin giiniimiizdeki bir bagka varyantini
olusturmaktadur.'”

Sonug itibariyle, Hizir’in ismi, soyu, yasadigi déonem ve ab-1 hayatla ilgili
rivayetlerdeki insan ve tabiatiistiine yonelik atiflar, mitoslarin genel
karakteristiklerine iliskin bu bilgiler ¢ercevesinde degerlendirildiginde, Hizir’in
aslinda gevre kiiltiirlerden ithal edilen gesitli mitolojik motiflerin Islami kaliplara
uyarlanmig bir tiirevi oldugu gercegi ortaya c¢ikacak ve bilhassa tasavvuf
literatiiriindeki Hizir portresi incelendiginde, bu gercek ¢cok daha asikar goriiniim
kazanacaktir.

II. KISSA’NIN iRFANi GELENEKTEKI iZDUSUMLERI

Islam ilim ve kiiltiir tarihinde bu kissayla en fazla stfiler ilgilenmistir.
Bunun en temel sebeplerinden biri, kissanin sifiler nezdinde tasavvufun iki
temel unsuru olan irsat ve ilm-i lediin teorisine Kur’ani dayanak teskil etmesidir.
Tasavvufi telakkiye gore kissada Allah’mn kendi katindan bir ilim (ilm-i lediin)
bahsettigi kul (Hizir) Hz. Musa’ya rehberlik (irsat) etmektedir. Kissa bundan
dolay1 daha IX. yiizyildan itibaren tasavvufi ¢evrelerde 6zel bir ilgiye mazhar
olmus ve tasavvufun ruhuna uygun bir sekilde yorumlanmustir.'*’

A. Hizir’in Tasavvufi Portresi

133 Giindiiz, Mitoloji, s. 29.

B6 M. Bilgin Saydam, Deli Dumrul’un Bilinci, Istanbul 1997, s. 46-47.

137 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 13.

% Giindiiz, Mitoloji, s. 31; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 169 vd.

19 Giindiiz, Mitoloji, s. 31.

140 Ocak, Hizir-lyas Kiiltii, s. 83; Siileyman Uludag, “Hizir”, DIA, Istanbul 1998, XVII,
409-410.
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1. Hizir’in Halen Hayatta Olusu

Islam ilim ve kiiltiir tarihinde Buhari, Ibrahim el-Harbi, Ebii Hayyan el-
Endeliisi, Ebi Bekr Ibnii’l-Arabi, Miinavi, ibnii’l-Cevzi, Ibn Teymiyye ve ibn
Kayyim el-Cevziyye gibi pek ¢ok hadis ve tefsir alimi, her insan gibi Hizir’in da
oldiigii goriisiinii savunmasma ragmen'*' sifiler onun halen yasadigi ve
aramizda dolastig1 konusunda ittifak etmislerdir.'* 1. Hakk: Bursevi, stifilerin bu
konudaki goriislerini soyle Ozetlemistir: “Stfiler Hizir’in yasadigi konusunda
hemfikirdir. Ciinki, sGfilerin onu miibarek mekanlarda goériip konustuklarina,
kendisinden birtakim bilgiler 6grendiklerine ve ona birtakim sorular sorup
cevaplar aldiklarina dair pek cok hikaye mevcuttur. Nitekim Ibnii’l-Arabi, Eba
Talib el-Mekki, Hakim et-Tirmizi ve daha pek ¢ok tasavvuf biiyiigii bu yonde
nakillerde bulunmustur. Bu kadar tasavvuf bilyligiiniin yalan iizere birlestigini
diistinmek imkansizdir. Dolayisiyla, onun yasadigi sabittir. Aksini ispat igin delil
gerekir. Oysa ne Kur’an’da ne siinnette ve ne de icmada bdyle bir delil
mevcuttur. Kaldi ki, ‘falan hiikkiimdarin zamaninda falan yerde 6ldi’ seklinde
acik bir beyan da yoktur. Aksine Begavi’nin tefsirinde soyle bir rivayet
mevcuttur: Dort peygamber kiyamete kadar diridir. Bunlardan ikisi gokte, ikisi
yerdedir. Yerdekiler Hz. Ilyas ve Hizir’dir. Ilyas karada Hizir denizdedir. Ikisi
her gece Ziilkarneyn’in seddinde bir araya gelir ve orada gozciililk yaparlar.
Yiyecekleri kereviz ve yer mantaridir. Gokteki iki peygamber ise, Hz. Isa ve Hz.
Idris’tir. Yine Hz. Peygamber’in nasinin tekfini sirasinda Hizir gelmis ve basta
Ehl-i beyt olmak iizere sahabilere taziyelerini sunmustur. Hizir ayrica Hz. Ali ile
de bulusmus ve ona her namazin ardindan okunmasi biiyiik sevap olan bir dua
ogretmistir. Ote yandan Hizir, Hz. Peygamber’i defalarca ziyaret etmistir. Biitiin
bunlarm disinda Deccal’in 6ldiiriip bilahare dirilttigi kisinin de yine Hizir
oldugu sdylenmistir. Hizir, flyas’la birlikte her sene hac mevsiminde bir araya
gelip birbirlerini trag ederler ve ardindan, Bismilldhi magaallah 1a yesiku’l-
hayra illallah sbziiyle ayrilirlar. Hz. Ali, Hizir’in meskeninin Beyt-i makdis’teki
rahmet kapisi ile esbat kapisi arasindaki yer oldugunu belirtmis; Ahmed b.
Hanbel ise, onun her ramazanda Beyt-i makdis’te orug tuttugunu zikretmistir.”'**

Bursevi, hadis alimlerinin Hizir’m yasamadigi konusunda istidlalde
bulundugu, “Yiizy1l sonra bugiin yasayanlardan hig¢ kimse hayatta olmayacak™'**
hadisi ile, “Biz senden 6nce hicbir insana ebediyet vermedik”'*® mealindeki

! Tbnii’l-Cevzi ve ibn Kayymm ve Ali el-Kari gibi bazi alimler, Hizir'in yasadigina

iliskin rivayetlerin tiimiiniin uydurma oldugunu belirtmislerdir. Bkz. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, el-Menaru’l-Miinif fi’s-Sahih ve’d-Daif, nsr. Abdiilfettah EbG Gudde,
Beyrut 1994, s. 70. Ebii’l-Hasen Niruddin Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfia fi’l-
Ehadisi’l-Mevziia, ngr. Muhammed es-Sabbag, Beyrut 1971, s. 443. Bu rivayetlerle
ilgili bir degerlendirme i¢in ayrica bkz. Uysal, Hizirla lgili Haberler, s. 345-355.

' Hazin, Liibabw’t-Te’vil, III, 209; Nevevi, Tehzibii’l-Esma, II, 176; Bursevi,
Rihu’l-Beyan, V, 268.

'3 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 268.

144 Buhari, 1lim 41; Miislim, Fezailii’s-Sahabe 219.

'3 Enbiya, 21/34.
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ayete de sOyle bir yorum getirmistir: “Bu hiikiim, ¢cogunluk i¢in gegerli olup
istisnalar bunun disindadir. Nitekim, Selman, Ma‘dikerb ve Eb( Tufeyl gibi
insanlar yiizyil askin yasamis ve Hz. Peygamber’in bildirdigi zaman diliminde
de heniiz 6lmemislerdi. Ayette gecen ‘huld’ kelimesi ebediyet (sonsuzluk)
anlamindadir. Hig siliphesiz, Hizir ve diger varliklarin hayati kiyametten 6nceki
sura tfiiriiliiste sona erecektir. Bazi alimlerin, Hz. Peygamber’den sonra nebi
olmadigina gore Hizir’m da baki kalmasmin bir anlami yoktur, seklindeki
argiimanlarina gelince; bu argiimanin bir gecerliligi yoktur. Zira Hizir, tipki Hz.
Isa gibi, Hz. Peygamber’den sonra degil, ondan &nce diinyaya gelmistir. Ancak
Allah, hikmete mebni olarak Kur’an’in yeryiiziinden kaldirilacag1 zamana kadar
onu baki kilmstur.'*

Bursevi, yine bu miinasebetle, Ibnii’l-Arabi’den naklen, Hizir’in diinyanin
sonunda Ashab-1 Kehf’le birlikte ortaya ¢gikacagi ve Mehdi’nin en faziletli askeri
olacag kaydmni diismiistiir."*’

Kisacasi, bu anlayisa gore Hizir, cismani olarak yasamakta ve ilahi
hikmete mebni olarak su an aramizda dolagmaktadir. Ancak rivayetlerde Hizir’in
denizlerden sorumlu oldugu ifade edilmesine ragmen her nedense o daha ¢ok
karada goriinmiistiir. Bu arada, karadan sorumlu Ilyas’a pek rastlanmamis ve
yine Hizir’in sGfilerle yapmis oldugu goriismeler de genellikle onlarin ¢dlde ag
susuz dolastiklart bir zamanda gergeklesmistir. Bu baglamda, Ibn Kayymm el-
Cevziyye (751/1350), Hizir’in ¢ollerde dolastigi fikrine sdyle bir ironik elestiri
yoneltmistir:

Sayet Hizir yasasaydi, Allah i¢in cihada hazirlik yapmasi, ordunun
saflarinda yer alarak kafirlerle savasmasi, ilim 6grenmesi ve cuma
giinli cemaate katilmasi, onun agisindan vahsi hayvanlarin yasadigt
tenha mekanlarda bos bos dolasmasindan daha erdemli bir davranig
olmaz miydi? Acaba, onun i¢in, vahsi hayvanlar arasinda tenha
¢ollerde dolasmaktan daha biiyiik bir ayip olabilir mi?'**

Bazi sufiler bu ayibin farkina vardiklart i¢in olsa gerek, Hizir’'in
yasaminin rithani bir nitelik arzettigini ve ancak rihani dlemde goriilebilecegini
sOylemislerdir. Buna gore veliler ancak miikasefe ve murakabe tecriibesi iginde
Hizir’la gorisiip konusmaya muvaffak olabilirler. Rihani alemde gerceklesen bu
miilakat, uyurken riiya halinde de vuki bulabilir."*’

ibnii’l-Arabi’nin Abdiirrezzak el-Kasani, Daviid-i Kayseri ve Sadreddin
Konevi gibi bazi takipgileri ise, Hizir’1 kiyamete kadar yasayacak bir insan
olarak kabul eden inancin kesin olmadigini, Hizir’1 gordiigiinii séyleyen kisinin,
gercekte karsisinda canlanan kendine ait bir vasfi gordiigiinii diisiinmiislerdir.
Buna gore o kiginin gordiigii sey, aslinda kendi ruhunun bir tezahiirii veya
Rahulkudiis’tiir. Oliimsiizliik hiiviyeti verilen Hizir, gercek ve bagimsiz bir

1 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 269.

7 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 269.

1% {bn Kayyim, el-Menarii’l-Miinif, s. 76.
' Ocak, Hizir-lyas Kiiltii, s. 96.



Bilge Kul-Musa Kissast ve Islam Kiiltiiriinde Hizu Mitosu 269

varlik olmayip onu gérme ve onunla temas etme hadisesi ancak manevi dlemde
cereyan eder."’

Hizir’in yagamimin rithani oldugu ve alem-i misalde bulundugu seklindeki
telakki giintimiizdeki tasavvuf arastirmacilari tarafindan da savunulmustur. H.
Kamil Yilmaz bu konuda sunlar1 séylemektedir: “Hizir, Kur’an’da ilgili kissada
gectigi gibi olaylarn i¢ yiiziinii kavrayan 6zelligi sebebiyle ilm-i batin igin de
remz ve sembol sayilir. ibn Arabi’ye gore Alem-i misalde miisahede edilebilen
bir yapiya sahiptir. Onun suret-i melekiyyesi, beseriyet iizerine galiptir. Bu
ylizden gozlerden gizlidir. Hayat-1 nliraniyye ve ruhaniyye ile diridir. Eger strl
hayat1 s6z konusu olsa kendisinin Hz. Peygamber’den 6nce vefat etmis olmasi
gerekirdi. Hizir bir bakima kutup gorevi yapmakta, darda kalanlarin imdadina
yetismekte, Hakk’in inayetiyle hayirlarin fethi ve serlerin def’ine yardimect
olmaktadir.”"!

Bu telakki, zaman i¢inde her devirdeki biiylik miirsitlerin Hizir’la
Ozdeslestirilmesi anlayisini da beraberinde getirmis ve bu suretle tasavvufa Hizr-
1 Zaman (zamanin Hizir’1) kavrami girmistir.">> Buna gére her devrin bir Hizir’1
vardir ve o devirdeki en biiylik miirsit, Hizir’dir. Bu diisiince bigiminin daha da
gelistirilmesi neticesinde bazi tasavvuf c¢evrelerinde Hizir, artik velinin
kendisinden ayr1 bir varlik olarak degil, kendi varliginda zuhur eden ilahi bir
tecelli seklinde algilanmustir.'”

2. Hizir’in insan ve insaniistii Ozellikleri

Hizir, normal bir insan sifatiyla stfilerle gériismesinin yaninda havada ve
denizde de goriilebilmektedir.'** Ciinkii 0, havada ugabildigi gibi suyun iizerinde
de yiiriiyebilmektedir.'"” Kimi zaman el ele tutusmak suretiyle bazi stfilerin
ugmasina da yardime1 olmaktadir.”*® Hizir, fizyolojik yapisini degistirme, sonsuz
sekil ve kaliplarda goriinebilme kabiliyetine sahip oldugu icin ihtiyar, gen¢ ya da
bir ¢ocuk gibi goziikebilmekte; yine kus ve tavsan gibi muhtelif hayvan
suretlerine de biiriinebilmektedir.

Diger taraftan Hizir, tabiattaki varliklart emri altina alabilir ve onlari
kendi hizmetinde kullanabilir. Oliileri diriltme kabiliyetine de sahiptir. Goz ag1p

10 Uludag, “Hizir”, DIiA, XVII, 410.

51 EblG Nasr Serrdc et-Thsi, el-Luma‘ (islam Tasavvufu), cev. H. Kamil Yilmaz,
Istanbul 1996, 543-544.

12 By telakkiye iliskin degerlendirmeler i¢in bkz. ibn Hacer, el-isabe, I, 119.

133 Ocak, Hizir-lyas Kiiltii, s. 93-94.

'** Eb Hamid Muhammed b. ibrahim Feridiiddin-i Attar, Tezkiretii’l-Evliya, cev.
Siileyman Uludag, Istanbul 1991, s. 143.

155 Serrac, Luma¢‘, s. 224.

13 fsmi tasrih edilmeyen bir kisinin Bayezid-i Bistami’ye (6. 234/848 veya 261/874)
sOyle soyledigi nakledilmistir: “Ben Taberistan’da filan kisinin cenazesinde seni
gormiigtiim. Sen Hizir’m elinden tutmustun. Cenaze namazi kilininca senin havada
ucmakta oldugunu gordiiler. Bu soézleri dinleyen seyh; “dogru séyliiyorsun” dedi.
Attar, TezKiretii’l-Evliya, s. 209.
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kapayincaya kadar ¢ok wuzak mesafeleri katedebilir. Yardimina ihtiyag
duyuldugu zaman hi¢ umulmadik bir anda ortaya ¢ikar ve isini bitirir bitirmez
tekrar gozden kaybolur."”” Hizir, insaniistii niteliklere sahip biri olmakla birlikte,
bazen normal insanlar gibi c¢ars1 pazarda dolagmis, cenaze torenlerine katilip
taziyelerini bildirmis, evlenip ¢oluk ¢ocuk sahibi olmus, zemzem i¢ip kereviz ve
yer mantar1 yemis ve hatta sik sik hasta olup kendisini tedavi etmek durumunda
kalmistir. Abdurrahman Cami’in kaydettigine gore,
Hizir ¢ok kere hasta olur ve kendisini tedavi eder. Hatemii’l-enbiya
zamanindan evvel Hak Subhanehli ve Teald her bes yiiz yilda bir
kere onun 6mriinii tecdid, erkanimi tesdid ve takviye ederdi. Sonra
her yiiz yirmi yilda bir kere tecdid ve tesdid eyler. Bu zamanda olan
tecdid ve tesdid, Hatemii’n-Nebi (s.a.v.)’nin hicretinden sonra olan
yedinci tecdiddir'™  (...) Hizir ile ilyas baz1 vakitlerde Kutb ile
sohbet eder, ona hiirmet gosterir, selam verir, hayir dualar eder ve
namazda ona uyarlar. Hizir onlara akge, elbise ve daha bagka seyler
iletir; ayni sekilde Ilyas’a ve arkadaslarma da iletir. flyas ile Hizir’m
on tane muhasibleri vardir. Bunlar Abdal’1 géremezler, ama Abdal
onlart goriir. Hizir’a hizmet ve miilazemet ederler. Bilhassa Hizir
hasta oldugu zaman hizmetinde bulunur, onun yani basindan
ayrilmazlar."”’

Hizir sadece hasta olmakla kalmamis, bazen talihsiz kazalar da
gecirmigtir. Cami’in bu miinasebetle anlattigt su olay olduk¢a ilgingtir:
“Gergekte ruhaniyetiyle diri olan ve ancak alem-i misalde miisahede edilen bu
zatin tuhaf bir tesadif eseri Medine’de birbiriyle tagli sopali kavga eden
devecilerden birinin attig1 tas kafasini yarmis ve kafasindaki yara hava alip
iltihaplanmis ve tam ii¢ ayda iyilesmistir.”'®

3. Hizir’in Liituf ve Inayetleri

Giiniimiiz halk inancindaki en somut ifadesini, “Kul sikismayinca Hizir
yetismez” sozii ile, bu soziin gercek hayattaki kurumsallagsmig tezahiirii olan
“Hizir Acil Servis”te bulan Hizir imajma iliskin daha baska menkéabeler de
mevcuttur. Tasavvuf klasiklerinin pek ¢ogunda kayitli bu menkébelerde, Hizir’ in
ekmek ve su vermekten oliimden kurtarmaya, hakikat yoluna irsat etmekten
hirka giydirmeye kadar pek ¢ok stifiye yardim eli uzatip ihsanda bulunduguna
tanik olmaktayiz. Mesela hatiften kendisini yetmis bin melegin korudugu
seklinde bir ses duyan Ibrahim el-Havvas,'®' ¢oldeki bir yolculugu esnasinda
susuzluktan diisiip bayilmak iizereyken yiiziine su serpildigini fark eder. Goziini
ac1p baktiginda kir bir ata binmis giizel yiizlii bir adam goriir. Hizir’dan bagkast

7 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 88.

¥ Cami, Nefeht, s. 92.

"% Cami, Nefehat, s. 90.

10 Cami, Nefehat, s. 93.

1! Ebii’]-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Haz.: Siileyman
Uludag, Istanbul, 1978, s. 502.
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olmayan bu adam, su vermek suretiyle ibrahim’i 6liimden kurtarir.'** Yine Eba
Bekr el-Hemedani adli bir stfi de Hicaz ¢ollerinde a¢ susuz dolasirken cani
sicak bakla ve ekmek ister. Tam bu sirada uzaktan bir bedevinin, “Sicak bakla
ve ekmek var” diye bagirdigini isitir. Hemen yanina gider ve doyuncaya kadar
yer. Bedeviye kim oldugunu sordugu zaman, “Hizir” cevabini alir ve sonra onu
gozden kaybeder.”'®?

Rivayete gore Babai isyanindan sonra Selguklu askerleri tarafindan agaca
asilarak idam edilmek istenen Baba ilyas’m oglu Omer Pasa’yr da Hizir
kurtarmistir. Yine kardesi Muhlis Pasa Selguklu sultaninin mancinikla atese
atilip yakilmak istenirken, daha havada bulundugu sirada Hizir yetismis ve
yanmasina engel olmustur.'® Kutbu’l-aktab, sihib-i zaman ve miirsid-i kamil
gibi unvanlarla anilan ve daha sagliginda hayatini tehlikede géren pek ¢ok devlet
adammm onun tekkesine sigmnarak hayatini kurtardigi'® séylenen Celvetiyye
tarikatinin kurucusu Aziz Mahmud Hiiday1’yi (6. 1038/1628) batakliga diisiip
bogulmaktan kurtaran da yine Hizir’dir.'*

4. Hizir’in Mezhebi ve Dini Ilimlerle Mesguliyeti

Hizir, seriatla miikellef tutulmamasina ragmen her mii’min gibi siinni
fikth mezheplerinin birine intisap etmeyi de ihmal etmemistir. Cami’in
kaydettigine gore Hizir Safii mezhebine mensup olup namazlarini bu mezhebin
fikhina gore eda etmistir. Hatta miellifin yasadigi donemde Hizir’la birlikte
Kutub ve arkadaglar1 da namazlarmi yine imam S$afii’nin mezhebi iizere
kilmuglardar.'®’

fmam Rabbani de Hizir ve Ilyas’in gériismelerine ve hallerinden bir nebze
bilgi verilmesine iliskin mektubunda sunlar1 séylemistir: “Allah’a hamd ve
sectigi kullarma selam olsun. Hizir aleyhisselam hakkinda arkadaglarin sorusu
iizerinden epey zaman gecti. Bu fakihlerin gerektigi kadar onun ahvali hakkinda
bilgisi olmadig1 icin cevap vermemistim. Bugiin sabah toplantisinda Hizir ve
Ilyas’m ruhaniler suretinde hazir oldugunu gérdiim. Hizir ruhani bir kelam ile
sOyle dedi: ‘Biz ruhlar dlemindeyiz. Allah ruhlarimiza tam kudret vermistir ki,
bu kudretle viicutlar suretinde tesekkiil ve temessiil eder, viicutlardan sadir olan
cismani durus ve hareketler, bedeni itaat ve ibadetler ondan sadir olur.” O anda
kendisine ‘Siz Safil mezhebine gére namaz kiliyorsunuz’ dedim. Soyle dedi: Biz
seriatlarla miikellef degiliz ama ev Kutbu’nun (sahibinin) gorevlerinin yerine
gelmesi bize bagh olup kendisi de Safii mezhebinde oldugundan biz de
arkasinda fmam Safii’nin mezhebine gére namaz kiliyoruz. O anda anlagilmistir
ki, taatlarma miikafaat terettiip etmemekte, belki onlardan ibadet ve itaat, taat

12 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 99.

1% Menkébenin tamanu i¢in bkz. Kuseyri, Riséle, s. 504.

164 Ocak, lelr-ilyas Kiiltii, s. 99-100.

19 Hasan Kamil Y1lmaz, “Aziz Mahmud Hiidayi”, DiA, istanbul 1991, IV, 339.

1% Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, istanbul 1982,
s. 179.

197 Cami, Nefehat, s. 93.
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ehline muvafakat ve ibadet suretine (sekline) riayet i¢in sadir olmaktadir. Yine
anlagilmistir ki, velayetin kemalati Safii fikhina muvafik, niibiivvetin kemalati
da Hanefi fikhina muvafiktir. O halde Hoca Muhammed Parsa’nin sozlerinin
hakikatr da anlasilmis oldu ki o soyle diyordu: Hz. Isa indikten sonra Ebsi Hanife
mezhebine gore amel edecektir.”'®®

Hizir, her ne kadar namazlarin1 Safii fikhina gore kilmis olsa da seriat
konusundaki eksik bilgisini Imam EbG Hanife’den aldign derslerle
tamamlamistir. Konuyla ilgili bir kayda gore, “Hizir, her sabah namazdan sonra
Ebli Hanife’nin ders halkasina geliyor ve ondan seriat ilmini 6greniyordu. Ebl
Hanife 6liince Hizir seriat ilmi tahsilini tamamlamak maksadiyla, fikih hocasinin
kabirde diriltilmesi i¢in Allah’a dua etti. Her giin Eb{i Hanife’ nin kabrinin bagina
geliyor ve kabrinde konusan Ebli Hanife’den seriat ilmi tahsilini siirdiiriiyordu.
Hizir, Ebl Hanife’den seriat ilmi tahsilini tamamlamak icin on bes sene boyle
devam etti.”'®

Ancak Hizir, kendisine mezhep imamlar1 hakkindaki kanaatleri
soruldugunda, mezardayken bile ilminden istifade ettigi Imam Ebd Hanife’yi
nedense hi¢ anmamis ve yalnizca Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’i vmiistiir.
Bilal Havvas’tan nakledilen bir rivayetten ogrendigimize gore Hizir, bu
konudaki kanaatini sdyle dile getirmistir: “Israilogullar1 ¢éliinde giden biriyle
karsilastim. Icimden ‘Galiba bu Hizir’ diye bir diisiince gegti ve hemen soyle
dedim: ‘Allah i¢in kim oldugunu soyle!” O, ‘Kardesin Hizir’im’ diye karsilik
verdi. ‘Imam Safii hakkinda ne dersin?’ diye sorunca, ‘O evtaddandir’ diye
cevap verdi. ‘Ahmed b. Hanbel hakkinda ne buyurursun?’ diye sorunca, ‘O da
siddiklerdendir’ diye karsilik verdi.”'”

Hizir, hadis rivayetiyle de mesgul olmustur. A. Cami’ye goére Hizir Hz.
Peygamber’in sohbetinde bulunmus ve ondan ¢ok sayida hadis rivayet
etmistir.'”' Ebi Hafs Omer es-Siihreverdi (6.632/1234) ise, Hizir’dan bizzat Hz.
Peygamber’e ulasan ii¢ yiiz hadis aldiklarmi belirtmistir.'”” Gazzali’nin
Ihya’sinda yer alan bir kayda gére Kiirz b. Vebra, Hizir’a her gece ifa
edebilecegi bir ibadeti kendisine 6gretmesini istemis; bunun iizerine Hizir da ona
aksam ile yats1 arasinda kilacag ve i¢inde birtakim tesbih ve dualarin gectigi bir
namaz tarifi vermistir. Kiirz, bu tiir bir ibadeti kimden 6grendigini sorunca Hizir;

1 imam Rabbani, Mektibét, ¢ev. H. Hilmi Isik, istanbul 1986, 282. Mektup.

1 Bkz. Hiiseyin b. Mehdi el-Guneymi, Medricii’l-Elbab fi Menahici’l-Hakk ve’s-
Savab, Birmingham 1988, s., 49. Nakleden Ibrahim Sarmus, Teorik ve Pratik
Acidan Tasavvuf ve islam, ist., 1997, s. 90.

7 Ahmed b. Abdullah Ebi Nuaym el-isbehani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya,
Misir trz., IX, 187; Attér, Tezkiretii’l-Evliya, s. 168.

"' Cami, Nefehat, s. 92.

172 Uysal, Hizir’la lgili Rivayetler, s. 343.
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“Hz. Peygamber’e bu dua vahyedilirken yanindaydim. Dolayisiyla o kimden
6grendiyse ben de ondan 6grendim” diye karsilik vermistir.'”

Son olarak Hizir, hakikat yoluna girmesine vesile oldugu Hakim et-
Tirmizi’den de bir kitap istemistir. Ebi Bekir Verrak’in naklettigine gére Hakim
et-Tirmizi us@l ve tahkike dair akillarin kavramaktan aciz kaldigi bir eser
yazmig; kardesi Hizir kendisinden bu eseri istemis; ancak her Pazartesi
gorilistiigli Hizir’a bu kitab1 elden vermek yerine onu suya attirmistir. Allah da
bu kitab1 Hizir’a ulastirmasi i¢in suya emir vermis ve sonunda kitap Hizir’in
eline ulagmustir.'™

B. Hizir’1n Miiesses Tasavvufa Katkilar:

Hizir, sadece darda kalan stfilere yardim elini uzatmakla kalmamis, ayni
zamanda hakikati arayan pek c¢ok meshur siifiye irsatta bulunmak suretiyle
onlarmn seyr-i siiliklarma da vesile olmustur. Mesela, ibrahim b. Edhem'” ve
Hakim et-Tirmizi, Hizir’in irsadiyla tasavvuf yoluna girmislerdir. Tasavvuf
tarihinde Uveysiler diye bilinen seckinler ziimresine mensup pek ¢ok mutasavvif

da yine onun irsadiyla seyr-i siilik yolunu tutmustur.'”®

Hizir, bazi mutasavviflara da tasavvuftaki zikir ve erkami Ogretmistir.
Mesela meshur stfi Abdiilhalik Gucdiivani (6. 575/1179 veya 617/1220), yirmi
yasma kadar Hizir’in terbiyesi altinda yetismis ve bu donemde Hizir ondan
havuza dalmasini, suyun altinda iken kelime-i sehadeti tekrarlamasini istemis ve
boylece ona zikr-i hafinin usiliinii telkin etmistir. Hace Hizir, zikrin ayni
zamanda sayilarak yapilacagini da belirtmis; bu suretle biitlin Hacegan’in ve
daha sonra Naksibendiler’in benimsedikleri “vukif-1 adedi” prensibini de ortaya
koymustur.'”’

Diger taraftan Ahmed Yesevi’ye ¢ocuklugundan beri yol gdsteren Hizir
olmus,'”® Yesevi silsilesinin virdi olan “zikr-i erre”yi Hizir ogretmis;'”
Yesevilikteki tarikat asast Hizir’dan intikal etmis;'® Celvettiyye tarikatindaki
“Hizir kiyam™ zikri de yine Hizir’in Aziz Mahmad Hiidayi’ye talimat1 geregi
erkandan sayilmustir.'®'

'3 Ebti Haimid Muhammed el-Gazzali, ihyﬁu Uliimi’d-Din, Misir trz., I, 352; Ibn
Hacer, el-isabe, I, 449.

7% Ebi’l-Hasen Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib: Hakikat Bilgisi, Haz.:
Siileyman Uludag, Istanbul 1982, s. 245.

'3 Varendok, ibrahim b. Edhem’in tasavvufa giris menkabesinin Budha’nin hikayesinin
bir taklidi oldugunu sdylemektedir. C. Van Varendok, “Ibrahim b. Adham”, iA,
MEB Yay., Istanbul 1993, V/II, 886.

17 Ocak, Huzir-ilyas Kiilti, s. 91.

"7 Hamid Algar, “Gucdiivani”, DiA, istanbul 1996, XIV, 170.

'8 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1991, s. 26.

179 K gpriilii, ik Mutasavwiflar, s. 105-106.

180 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 95.

81 Ocak, lelr-ilyas Kiiltii, s. 95; ayrica bkz. Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi, s. 222.
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Stufilerin diinyasinda ¢ok 6zel bir yer isgal eden Hizir figiiriiniin miiesses
tasavvuftaki izdiisiimlerinden biri de “hirka” ustliidiir. Tasavvuftaki hirka giyme
gelenegi, aslinda Hizir’im sohbet ve manevi terbiyesini, talimatin1 almak
anlamini tagimaktadir. Hirka giymek sadece velayet mertebesine atilan bir adim
degil, ayn1 zamanda Hizir'm maneviyatiyla hallenmek anlamimi da
icermektedir.'®

Stihreverdi Avarifu’l-maarif adli eserinde, hirka bahsiyle ilgili olarak
Hizir-Musa kissasina sdyle bir atifta bulunmustur: “Hirka giymek, seyhinin
biitlin tasarruflarinda miiridin batininda dogacak siipheleri ortadan kaldirir.
Miirid i¢in Oldiiriicii bir zehir gibi degerlendirilen seyhinden feyz almasina mani
olan ‘itiraz’1 engeller. Batini yoniiyle seyhine itiraz eden bir miiridin feyz alip
felaha ermesi pek nadirdir. Miiridin, kendisine gilic ve agir gelen seyhinin
tasarruflart konusunda Hz. Musa ile Hizir (a.s.)’in arasinda gegen kissay1
hatirlamasi1 gerekir. Nasil Hizir (a.s.)’mn tasarruflarina kars1 ¢ikan Hz. Musa
perdeler kaldirildiginda meselenin mabhiyetini kavriyor ve isin i¢ yiiziinii
anliyorsa, miiridin de seyhinin davramslari karsisindaki tavri 6yle olmalidir.”'™

Siihreverdi, miirit-miirsit miinasebetleri bahsinde de bu kissanin miirit
tarafindan hatirlanmasi gerektigine isaret ettikten sonra sunlari sOylemistir:
“Bilgi kithigindan dolay1 seyhinde begenmedigi bir sey goren miiridin bu tip
konularda seyhinin ilim ve hikmet yoniiyle bir mazeretinin bulundugunu bilmesi
ve ona teslim olmas1 gerekir.”'®*

Bu anlayis, sifi miifessirlerden Necmiiddin Daye (654/1256) ve Ismail
Hakki Bursevi tarafindan da ayniyla benimsenmis ve kissada Hz. Musa’ya
atfedilen, “Ve ben higbir konuda sana itiraz etmeyecegim”'®® mealindeki s6zden
sOyle bir anlam ¢ikarilmistir:

Siiluk adabindan biri de sudur: Miirit, seyhin sozlerine,
davranislarina ve oturup kalkmasina asla itiraz etmemelidir. Velev ki,
akll ve ser’1 agidan seyhinin séz ve davraniglarinda kabulii miimkiin
olmayan bir sey gorse bile. Bu gibi durumlarda seyhini kerih
gormemeli ve onun hakkinda koéti diisiinceler beslememelidir.
Bilakis onun hakkinda iyi seyler diisiinmeli ve seyhinin,
davranislarinda dogru hareket ettigine, herhangi bir goriis belirtirken
miigtehit sifatiyla igtihat ettigine inanmali ve eger ortada bir yanlig
varsa; ‘Bu yanlis, benden, benim akli yetersizli§imden ve yapmis
oldugum amelimin azligindan kaynaklaniyor’ demelidir.'®

82 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 93-94.

183 Eb Hafs Sihabuddin Omer Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif: Tasavvufun Esaslar,
Yay. Haz.: H. Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz, Istanbul 1993, s. 126.

' Siihreverdi, Avarif, s. 514.

"> Kehf, 18/69.

'8 Abdullah b. Muhammed b. Sahavar Necmiiddin Daye, Bahru’l-Hakaik,
Siileymaniye Ktp, Halet Efendi, nr. 18, vr. 352b (El Yazmasi); Bursevi, Riihu’l-
Beyén, V, 276.
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Kissadaki Hizir figliriiniin tasavvufi 6gretiye yonelik bir diger énemli
katkis1 da ilm-i lediin teorisidir. Allah’in, “nezdimizden (lediinna) ilim
verdigimiz...” mealindeki ifadesi, mutasavviflar tarafindan 6zel bir ilim tiirii
olarak algilanmis ve entelektiiel bir ¢aba sarf etmeksizin dogrudan Allah’tan
geldigine inanilan bu ilim yalnizca O’nun veli kullarma tahsis edilmistir. Ayette,
“kattimizdan, nezdimizden” anlaminda kullanilan “lediinnd” tabiri, sGfi
miifessirler tarafindan “zAtimzin  ahadiyet mertebesinden”®  seklinde
yorumlanmig ve bu yorum ekseninde miistakil bir bilgi teorisi gelistirilmistir.
Kuseyri’nin, ilm-i lediin teorisine iligkin tariflerinden bazilari sunlardir:

Bu, 6grenmek i¢in herhangi bir ¢aba sarf edilmeksizin [dogrudan]
ilham yoluyla elde edilen bir ilimdir; Allah’in, segkin kullarina
ogrettigi bir ilimdir; Allah’in, evliyasina &grettigi ve igerik itibariyle
insanlara faydali bir ilimdir; Faydasi sahibine ait olmayan ve Allah
hakkindan dolay1 igerdigi faydalar tiimiiyle insanlara yonelik olan bir
ilimdir; Sahibi tarafindan inkar edilmesi miimkiin olmayan bir
ilimdir'**

Miifessir Bursevi de, “Biz ona kendi katimizdan bir ilim verdik”
ifadesinin yalnizca gaybi ilimlere ve O’nun izniyle gaybtan haber vermeye veya
batin ilmine mahsus bir ifade oldugu kanaatindedir. Bursevi’ye gore her ilim
Allah katindandir. Ancak bunlarin bir kismi insanlar vasitasiyla 6grenilerek elde
edilir. Bu tiir ilimlere lediinni ilim ad1 verilmez. Lediinni ilim, herhangi bir harici
faktor bulunmaksizin dogrudan kalbe ilka edilen bir ilimdir. Bu ilme de ziihd ve
takva yasantisinda mesafe almig veliler sahip olabilirler. Nitekim Hz. Peygamber
“Allah’1 6zleyenlerin aldig1r bir nefes tiim insanlarin ve cinlerin ibadetinden
(sekaleyn) daha hayirhidir” buyurmustur. Daye, gerek zahiri gerek batini ilmin
hem Musa’da ve hem de Hizir’da mevcut oldugunu, ancak yetisme tarzindan
dolayr Musa’da daha ¢ok zahirl ilmin agir bastigimi sdylemektedir. Nitekim
Musa’nin, “Sana tabi olabilir miyim” soézii de bunu gostermektedir. Ciinkii
insanlardan Ogrenilen ilim, harf ve ses vasitasiyla elde edilen zahiri ilimdir.
Halbuki batini ilim harf ve ses vasitasiyla degil, zevk, ilahi kesf, ilham ve ilka ile
Ogrenilir. Zira tim batini ilimler, delil ve burhanla degil, ancak zevk, ice dogma
(vicdan), miisahede, iyanla elde edilir. Dolayisiyla batini ilimler, nazari degil
zevke dayali ilimlerdir. Bu itibarla, anilan nitelikteki ilimler, 6nce belli birtakim
ilkeler ve onciiller gercevesinde diisiiniip ardindan pratige aktarmak seklinde
ifade edilebilecek tiirden ilimler degildir. Iste Hizir’m ilim kaynaginda baskin
olan da bu batini ilim tiiriidiir.”'*

Bursevi ayrica Musa-Hizir ikilisini, sahip olduklar ilim bakimindan Imam
Ebi Hanife ile Hasan el-Basri ikilisine benzetmistir. Bu benzetmeye gore Hz.
Musa seriat ilimleri konusunda yetkin olan Ebti Hanife’ye Hizir da hakikat

87 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 272.

"% Ebi’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifu’l-isarat, nsr. ibrahim
Besy(ni, Kahire 1981, II, 407-408.

'% Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 275.
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ilmine vakif olan Hasan el-Basri’ye tekabiil etmektedir. imam Eb{ Hanife tiim
siradan insanlar (avam) i¢in bir rahmet, Hasan el-Basri ise seckin insanlar
(havas) i¢in bir rahmettir. Yine EbG Hanife, Allah’in rahméan sifatinin mazhari,
Hasan el-Basri ise rahim sifatinin mazharidir.'

Buraya kadar cesitli yonleriyle tanitmaya calistigimiz tasavvufi
gelenekteki Hizir figiirii, bash basina bir mitos olup bu mitosun en temel esin
kaynaklarindan biri Kitdb-1 Mukaddes’teki ilya’dir. Bu noktada, bazi
rivayetlerde Hizir’m bizzat Ilyas veya Elyesa‘, isminin de Belya, yani Ilya
oldugunun kaydedilmesi oldukca anlamlidir. Ilya ismi ise Arapga’daki “Ilyas”a
tekabiil etmektedir. Nitekim Grekge’de Eliyas, Ibrancada Elijah, Siiryancada
Iliya veya Ilya, Bati dillerinde Elie, Arapcada Ilyas, ayni kelimenin farkli
imlalarindan ibarettir.""

Diger taraftan mutasavviflarin Hizir’a izafe ettikleri vasiflar, kismi
farkliliklarla birlikte Yahudi ve Hiristiyan geleneginde Ilya’ya atfedilmistir.
Nitekim, ilya ve Eliga’nin Kitdb-1 Mukaddes’in 1. Krallar ve II. Krallar
boliimlerinde yer alan hikayeleri bunu agik¢a gostermektedir.

Bu hikayelere gore Ilya ve Elisa, siirekli seyahat etmekte olan iki segkin
sahsiyettir. Gittikleri yerlerde fakirlikten bunalmis insanlara bolluk ve bereket
getirip onlar1 yokluktan kurtarirlar.'”® Kendilerine iyilik yapan ve giiler yiiz
gosteren insanlarin iyiliklerine onlarin hastalanip 6len cocuklarint dirilterek
karsilik verirler.'”® Her ikisi de dogal engellerden etkilenmezler ve bunlari
kolaylikla asarlar.'”* Kendilerine kotiilik etmeye yeltenenleri semavi belalarla
kahrederler.'”” Kendisine oliimsiizlik bahsedilen ilya’nin, diinyamin sonuna
kadar her yardima ¢agrildiginda mutlaka kosup gelecegine inanilir.'*

Kitab-1 Mukaddes’teki bir diger kayda gore ise, ilya, atesten bir araba
iizerinde goge yiikselmeden Once yanindaki Elisa’ya hirkasini vermis, ona
nasihatta bulunmus ve onu kendi yerine halef birakmustir. Elisa, Ilya’nin
hirkasini alarak vazifeyi ifaya devam etmistir.'”’ Yeryiiziinde iken insaniistii
ozelliklere sahip olan Ilya, gdge yiikseltildigi halde sik sik insan seklinde
yeryliziine indigine ve insanlar arasinda goriildiigline inanilmig ve semavi bir
kilavuz hiiviyetiyle kutsanmustir. Keza, ilya’nin zaman zaman bazi kisilere ilahi
hikmetleri bildirdigine ve bu ise kiyamete kadar devam edecegine
inanilmstir.'”®

1 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 273.

P Ocak, Hizir-lyas Kiiltii, s. 80.

192 Kitab-1 Mukaddes, I. Krallar, XVII, 10-16; IL. Krallar, IV, 1-7.
193 Kitab-1 Mukaddes, I. Krallar, XVII, 17-22; IL. Krallar, IV, 17-37.
194 Kitab-1 Mukaddes, I1. Krallar, 11, 8-9.

195 Kjtab-1 Mukaddes, II. Krallar, 1, 9-14.

196 Kitab-1 Mukaddes, Matta, XXVII, 45-47, 49.

7 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 93.

%8 Ocak, Huzir-ilyas Kiilti, s. 92.
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Yine Kitdb-1 Mukaddes’te anlatildigina gore, tipki Hizir’in ¢6lde
mutasavviflara goriinmesi gibi, Ilya da zaman zaman Yahudi mistiklerine
gorlinmiig; onlara birtakim gizli hikmetleri ve sirlar1 bildirmistir. Yahudi
mistikleri de -mutasavviflarin iddia ettikleri gibi-, 1ss1z mekanlarda ve ¢ollerde
Ilya’ya rastlayip ondan birtakim gergekleri dgrendiklerini ileri siirmiislerdir.
Biitiin bunlarm yaninda ilya’min da tipki Hizir gibi aniden ortaya c¢iktign ve
genellikle bedevi kiliginda dolastig1 séylenmistir.'””

Bu noktada, Ibn Hazm’in, Hizir’in hédlen yasadigmi savunan sfi
telakkinin aslinda Yahudi kokenli Sii mehdilik fikrinin degisik bir versiyonu
oldugunu sdylemesi oldukca anlamhidir. Tbn Hazm’a gore Sia’daki mehdilik
fikri Yahudilikten alimmis ve bu fikir bilahare tasavvufa intikal etmistir.
Sifilerin Hizir ve Ilyas’in bugiine kadar yasadiklarini savunmalari, temelde bu
diisiinceye dayanmaktadir.**

Sonug yerine

Kur’an’daki pek cok kissa gibi, muhataba iletilmek istenen mesajin 6n
planda tutulmasindan kaynaklanan miiphemlikten dolay1 {izerinde pek cok
spekiilasyon yapilan Bilge Kul-Musa kissasindan iiretilen Hizir, kelimenin tam
manastyla mitolojik bir figiir olup bu konuyla ilgili Islam tefsir, hadis ve
bilhassa tasavvuf literatiiriindeki bilgilerin dnemli bir kism1 Gilgams, Iskender
ve Yahudi efsanelerinden derlenmis go6ziikmektedir. Hizir’a izafe edilen
insaniistii 6zellikler ise, insanoglunun inkar edilemez gercekligini kabullenmekte
Oteden beri zorluk ¢ektigi 6lim gerceginden kagig, sonsuzluk, {iistiinlik ve
mutlak 6zgiirlik gibi kadim &6zlemlerinin, Hizir’in mitolojik sahsiyetinde dile
getirilmesini ifade ediyor olsa gerektir.

12 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 100.
29 jbn Hazm, el-Fisal, IV, 180.
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The Story of Wise Creature-Moses and The Myth Khidr in the Islamic
Culture

ABSTRACT

In this article, firstly, the content of the primary message concerning the story of
Wise Creature andMoses in the Our’an was examined. Secondly, whether the
person who was mentioned in the Story as a wise man and called as Khidr in the
Islamic culture lived really in the history or not. Thirdley and lastly, the mythical
character of Khidr in the traditional Islamic mysticism was especially elaborated.



iHVAN-I SAFA’NIN FELSEFi DUSUNCE
SiISTEMINDE KUR’AN ve YORUM

Dr. Mustafa OZTURK"

OZET

Ihvan-1 Safa, IV/X. yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmis dini-siyasi bir harekettir. Bu
hareketin isimleri bilinmeyen entelektiiel iiyeleri tarafindan kaleme alinan
Risaleler’deki felsefi goriis ve diisiinceler iizerine son donemde ¢esitli bilimsel
calismalar yapilmis; fakat bu calismalarda [hvan’in Kur’an ve yorum anlayisi
iizerinde pek durulmamustir. Bu tespitten hareketle kaleme alinan makalede Thvan-1
Safa’min dini-felsefi diisiince sistemine 6zgii Kur’an ve yorum anlayigi ortaya
konulmaya ¢alisilmustir.

Giris: Thvan’in Dini ve Siyasi Kimligi

IV./X. yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikan Ihvan-1 safd ya da tam adiyla
Ihvanii’s-safd ve hullanii’l-vefi ve ehlii’l-adl ve ebnaii’l-hamd, ilk bakista bir
felsefe toplulugu goriintiisii vermekle birlikte, siyasal amaclart da bulunan bir
harekettir.' islam diisiince ve kiiltiir geleneginde daha ziyade felsefi yoniiyle 6n
plana ¢ikarilan Thvan-1 Safa’nin tarihsel ve siyasal kimligi teden beri tartigilms;
ancak bu konuda goriis birligine varilamamustir.

Temel fikir ve diigiincelerini, dort boliim halinde toplam elli iki risaleden
olugan felsefe ve ilimler ansiklopedisi niteligindeki Resailii ihvani’s-safa’da
formiile eden Ihvan-1 Safi, Yeni Efldtuncu, Maniheist, Hermetik ve gnostik
karakterli bilim, felsefe ve kiiltiirlerin sentezini igeren bu risalelerin telifinde
katkis1 bulunan miielliflerin isimlerini sakli tutmustur. Ancak, felsefeci Ebu
Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023), “Allah’in rizasim1 ve cenneti kazanmaya
gotiirecek yolun giizergahini belirleme iddiasiyla bir araya gelen bir grup” olarak
niteledigi Thvan-1 Safa toplulugunun kurucu iiyeleri ve risalelerinin miiellifleri
arasinda Zeyd b. Rifa‘a, Ebli Siileyman Muhammed b. Ma‘ser el-Biisti (el-
Makdis?), Ebii’l-Hasen Ali b. Har(in ez-Zencani, Ebii Ahmed Muhammed el-

* O.M.U. llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1
"fhvan-1 Safa’nin siyasi ve mezhebi amaglar1 hakkinda genis bir degerlendirme i¢in bkz.
Cebbir Abdiinnir, Thvanii’s-safa, Daru’l-maarif, Kahire trz., s. 18-34.
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Mihricani ve Avfi’yi zikretmistir.”> Yine bu miinasebetle ibn Teymiyye (6.
728/1328), risalelerin Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edildigine dair bir iddiadan so6z
etmis; ancak, “Bu kitabin diisiince temeli Karmatilik felsefesidir” seklinde
niteledigi risalelerin ad1 gegen sahsa aidiyetinin tarihsel agidan dogrulanmasinin
miimkiin olmadigm dile getirmistir.’

Ihvan-1 Safa’nin herhangi bir mezhebe mensup olup olmadig1 konusunda
da c¢esitli goriisler ileri siirlilmiis ve sonugta, grubu olugturanlarin ya bizzat
Ismaili olduklari ya da Batini-ismaili davet hareketinin propagandasini yaptiklar
tezini savunan goriis agirhk kazanmistir. Bu baglamda, M. Abid el-Cébird,
Ihvan-1 Safi’y1r Sii-Batini kanadmin Abbasi halifesi Me’méin’un (6.218/833)
Maniheist gnostisizm ve Sii irfan Ogretisiyle miicadelesi sirasinda Aristo’ya
yonelme politikasina karst bir tepki hareketi olarak gdormekte ve tabiatiyla
fhvan’in risalelerinin de Arap-islam Kkiiltiiriindeki irrasyonel gnostik batini
egilime derinlik kazandirmak suretiyle Once goniillere, ardindan bedenlere
hakim olmay1 hedefleyen Batini-Ismaili strateji kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigini soylemektedir.” Thvan-1 Safa’min felsefi diisiince sistemini, “siyasetin
emrindeki felsefe” seklinde niteleyen Macit Fahri de’ biiyiik lgiide Cabiri’nin
bu goriisiine istirak etmis goziikmektedir.

Bu iki arastirmacinin yani sira Ali SAmi en-Nessar, [hvan-1 Safid’nin
Batiniyye-Ismailiyye ile aym kategoride miitalaa edilmesi gerektigini
savunmakta;” Hanni el-Fahtri, [hvan-1 Safi’yr neredeyse Ismailiyye’ye
esitlemekte;’ Lambton, Thvan-1 Safa’nin Ismaili diisiincenin sempatizanlar1 veya
propagandistleri olduklarini séylemekte;® Henry Corbin ise, bir adim daha ileri

? Ebi Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, el-imta¢ ve’l-muinese, nsr. Ahmed Emin,
Ahmed ez-Zeyn, Daru mektebeti’l-hayat, y.y. trz., II, 4-5; a. mlf. el-Mukébesat, nsr.
Hasen es-Sendiibi, Daru suddi’s-sabah, Kuveyt 1992, s. 45.

? Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmiiu fetava, nsr.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kéasim, Daru’l-alemi’l-kiitiib, Riyad 1991; XI, 581,
XXXV, 134; a. mlf., Bugyetii’l-murtid fi’r-red ale’l-miitefelsife ve’l-karimita
ve’l-batiniyye, nsr. M@isa b. Siileyman ed-Dervis, Mektebetii’l-ulim, Medine 1988,
s. 329.

*M. Abid el-Cabiri, Tekvinii’l-akli’l-arabi, el-Merkezii’s-sekafiyyii’l-arabi, Beyrut
1991, s. 232.

3 MAcit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan, Tklim Yay., Istanbul 1987, s.
133-134; a. mlf,, islam Felsefesi Kelim ve Tasavvufuna Giris, ¢ev. Sahin Filiz,
Insan Yay., Istanbul 2000, s. 77-78.

® Ali Sami en-Nessar, Nes’etii’l-fikri’l-felsefi fi’l-islAim, Daru’l-maarif, Kahire 1965, II,
390.

7 Hanna el-Fahird, Tarihw’l-felsefeti’l-arabiyye, Daru’l-cil, Beyrut 1982, I, 239.

8 Ann K. S. Lambton, State and Government in Medieval Islam, Oxford University
Press, London trz., s. 289.
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giderek, bu grubun sadece Sil sempatizani degil, ayn1 zamanda belirgin bir
Ismaili diisiince dernegi oldugunu ifade etmektedir.’

Ote yandan L. Massignon, Ihvan’t Karmati miiellifler arasinda
gostermekte;'’ Farhad Daftary ise [hvan’a soyle bir kimlik atfetmektedir:
“Risaleleri kaleme alan [bu] kii¢iik grup Fatimi Ismaililigi’nin resmi goriisiinii
temsil etmemektedir. Bu ansiklopedik girisimin aktorlerinin, Samuel Stern’in
savundugu gibi, Bahreyn Karmatileri de dahil, Fatimileri kabul etmeyen muhalif
topluluklarmi ortak ve idealize edilmis bir temelde yeniden birlestirmeyi
amaglayan Ismaili yazarlar1 olmasi miimkiindiir (...) Giiney Irak’in gergekte
Bahreyn Karmatileri’nin hakimiyeti altinda Basra’da yazilmis olmalarn,
risalelerin Karmatiler’in etkin tegvikiyle ya da en azindan zimni onay1yla kaleme
alindigmi diisiindiirmektedir.”""

Biitiin bu goriislerin yaninda bizzat Ismaililer de Thvan-1 Safa’nin kendi
mezheplerinden olduklarin1 séylemekte, hatta risalelerin, “setr devri’ndeki gizli
imamlarin ikincisi Abdullah b. Muhammed b. Ismail el-Vefi (6. 212/827[?])
tarafindan kaleme alindigi ve onun oliimiiyle birlikte oglu Ahmed b. Abdullah
Muhammed et-Taki’nin (6. 229/943[?]) nezaretinde bir grup seckin Ismaili dai
tarafindan tamamlandigini iddia etmektedirler. Bu iddiaya gore risalelerin 6zeti
durumundaki Risaletii’l-cAmia da bizzat imam el-Vefi tarafindan kaleme
almustir.'> Arif Tamir’in, “dénemin Abbasi hilafet devletinin tabutuna ¢akilan

ilk ¢ivi" seklinde niteledigi Thvan-1 Safi risalelerinin, Ismaililer tarafindan

sahiplenilip “Kur’an’dan sonra Kur’an; ilimlerin Kur’an’1”'"* gibi nitelemelere
hak kazanacak diizeyde kabul gdrmesini, s6z konusu toplulugun, pek cok
konuda Ismaili diisiince sistemine hizmet ettiklerine iliskin giiglii bir argiiman

olarak degerlendirmek miimkiindiir."

o Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. ve notlandiran: Hiiseyin Hatemi, Iletigim
Yay., Istanbul 1994, s. 249.

1% Louis Massignon, “Karmatiler”, IA, MEB Yay., Istanbul 1993, VI, 359. T. J. De
Boer’e gore Ihvan-1 Safi ile Karmatiler arasindaki iliski, Protestanligin ayri iki firkast
konumundaki Baptistlerle Anabaptistler arasindaki iliskiye benzemektedir. Bkz. T. J.
De Boer, islimda Felsefe Tarihi, notlar ekleyerek gev. Yasar Kutluay, Balkanoglu
Matbaasi, Ankara 1960, s. 60.

" Farhad Daftary, ismaililer: Tarih ve Kuram, cev. Erciiment Ozkaya, Rastlant:
Yay., Ankara 2001, s. 279-280. Bu konuyla ilgili goriislerin genis bir degerlendirmesi
i¢in bkz. Adil el-Avva, Hakikatii ihvani’s-safa, el-Ehali li’t-tibA‘a ve’n-nesr, Dimask
1993, s. 71-101.

"2 Mustafa Galib, Tarihu’d-da‘veti’l-ismailiyye, Daru’l-endeliis, Beyrut 1965, s. 163;
Arif Tamir, Hakikatu ihvéni’s-safd ve hullani’l-vefa, Daru’l-mesrik, Beyrut 1982,
s. 18.

13 Arif Tamir, el-imame fi’l-islam, Daru’|-kiitiibi’l-arabi, Beyrut trz., s. 138.

" Tamir, Hakikatu ihvani’s-safa, s. 17.

' Bu konuda daha ihtiyath goriis bildirenler de olmustur. Mesela, ihvan’1 Safa’nin varlik
diisiincesi iizerine ¢alisan Hamdi Onay, mevcut verilerin Thvan-1 Safa’nin Ismaili
olarak nitelenmesi noktasinda yeterli kanit teskil etmedigini, dolayisiyla onlar
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Bu noktada, Ismaili diisiiniirlerin Thvan-1 Safd risalelerine sahip
¢ikmalarmi ve bunlarin telifini kendi imamlarindan birine nisbet etmelerini “bir
Ismaili klasigi” seklinde niteleyen Ahmed el-Hatib’in, s6z konusu risalelerin
Ismaili akaidiyle ¢ok giilii bir bag: bulundugunu ve bu risalelerdeki diisiince ve
fikirlerin Ismaililer igin son derece elverisli bir propaganda malzemesi tegkil
ettigini soylemesi oldukga anlamlidir.'® Risileler, her ne kadar Fatimiler
donemindeki Ismaili miiellifler tarafindan ragbet gérmemis olsa da Musta‘li-
Tayyibi Ismailileri'nin &nde gelen dailerinden Hamidi’nin (6. 557/1162)
Kenzii’l-veled adli eserinde ortaya koydugu Ismaili teolojisini biiyiik 6lciide
fhvan’mn risalelerindeki goriisler ekseninde formiile etmis olmasi ve yine bu
risalelerin Alamut’taki Nizari Ismailileri tarafindan bir dénem okunduguna
iligkin birtakim kayitlarin bulunmasy,'” Thvan-1 Safd’nin, en azindan fikir ve
diisiince planinda Ismaililerle miisterek bir zihin diinyasma sahip olduklarinin
kayda deger isaretleri olarak telakki edilebilir.

Mamafih, S. Hiiseyin Nasr, Ihvan-1 Safi’nin dogrudan Ismailiyye
hareketine baglanamayacagimi; ancak, Ozellikle kozmolojik doktrinleri goz
oniline alindiginda bu grubun “sifi egilimli Siiler” seklinde tavsif edilmesinin
miimkiin oldugunu soylemistir."® Benzer sekilde Goldziher de Mezahibii’t-
tefsiri’l-islami adli eserinde Thvan-1 Safa’y1 tasavvufla ayni gizgide yer alan bir
felsefi hareket olarak nitelemis'” ve her ne kadar birbiriyle aynilestirilmesi
miimkiin olmasa da bu iki hareket arasinda ¢ok ciddi benzerlikler oldugunu
belirtmistir. Goldziher’e gore Thvan-1 Safa ile mutasavviflar teorik ilkeler
diizeyinde ortak bir tavir sergilemektedir. Ayni1 ortak tavir, bazi yaklagim
farkliliklariyla birlikte insani olgunluga ve en yiice hayra ulastiran vasitalarin
neligi konusunda da kendisini gostermektedir. Bu ortakligin kokeni ise, her iki
tarafin temsil ettigi diisiincenin temelde Yeni Eflatunculuk ve gnostisizme, diger
bir deyigle, varligin ilahi feyzden neset ettigi ve nesneler diinyasmin kendi
basima bir gergekligi bulunmadig1 telakkisine dayanmaktadir. Thvan-1 Safa ile
tasavvufl 0greti arasindaki bir diger ortak payda da, gercegin bilgisine ulagmaya
engel teskil eden madde perdesini bertaraf etmek suretiyle nefsin maddi
baglardan kurtulmasini saglamak, boylece ulvi mertebelere yiikselmektir.*’

herhangi bir firka ya da ekole nisbet etmenin dogru olmadigini belirtmistir. Hamdi
Onay, ihvan-1 Safa’da Varhk Diisiincesi, insan Yay., Istanbul 1999, s. 37.

' Ahmed el-Hatib, el-Harekatii’l-batiniyye fi’l-Alemi’l-islimi: Akidetiihd ve
hitkmii’l-islami fiha, Mektebetii’l-aksa, Amman 1984, s. 173.

' Hatib, el-Harekatii’l-batmiyye, s. 174.

'8 Seyyid Hiiseyin Nasr, islim Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife Sisman,
Insan Yay., Istanbul 1985, s. 47.

" Ignaz Goldziher, Mezahibii’t-tefsiri’l-islimi, Arapga’ya ¢ev. Abdiilhalim en-
Neccar, Mektebetii’l-hanci, Misir 1955, s. 208.

2 Goldziher, Mezahibii’t-tefsir, s. 229-230.
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Gergekten de risaleler bastan sona tarandiginda, Ihvan-1 Safa’min Ehl-i
beyt’e ve imamlara karsi olan sevgilerini dile getirmelerinde,”’ imamlart
Allah’1n ilminin muhafizlar seklinde nitelemelerinde ve onlardan tevariis edilen
gizli bilginin varligini kabul etmelerinde® disa vuran Sii kimliklerinin yan1 sira
Goldziher’i hakli ¢ikaracak olgiide bir tasavvufi egilime sahip olduklar1 da
acik¢a fark edilmektedir. O kadar ki, Thvan-1 Safa, baz1 pasajlar1 adeta bir Siinni
mutasavvifin kaleminden ¢ikmis izlenimi veren risalelerinin daha ilk climlesinde
kendilerini “el-hulesaili’s-stifiyye” (segkin sifiler) seklinde takdim etmistir.23
Yine Thvan, bir mii’min i¢in ilim ve imandan sonraki en faziletli haslet ve ahlaki
tutumun, diinyada ziihd ve ahirete ragbet oldugunu dile getirmistir. Burada sozi
edilen ziihdiin anlami, diinyevi yagantidaki liiksleri, sehevi arzu ve istekleri terk
etmek; aza riza gosterip zorunlu olan kadariyla yetinmektir (kanaat). Ziihdiin
z1dd1 ise, diinyaya ragbet, nefsani istek ve arzularin pesinde kogmaktir.** Ihvan’a
gore zahitlerin en belirgin Ozelliklerinden biri, az yemek ve arzular terk
etmektir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu {immet arasinda ortaya ¢ikan ilk
musibet ise, asirt yemektir. Zira, bir toplumun karni tam olarak doydugunda,
bedenleri semizlesir, kalpleri katilasir, goniillerinde isyan duygusu tezahiir eder
ve sehvetleri kabarir.”’

[hvan’in dini-tasavvufi terminolojisinde, “Allah dostlar1” tabiri de dnemli
bir yer tutmaktadir. Onlara gére Allah dostlarinin alametlerinden biri, uzuvlar
seriatta ve siinnette yasaklanan haramlardan sakindirmaktir. Bunun yaninda, dili
yalan, giybet, dedikodu, kiifiir ve bos sézlerden korumak; kin, haset, 6fke, kibir,
hirs, tamah, nifak ve riya gibi kotii hasletlerden uzak durmak da yine Allah
dostlarma 6zgii alametlerdir.*

Tasavvufun ameli-pratik yoniiyle ilgili bu ifadelerin yani sira risalelerde
felsefl tasavvufa 6zgii bazi terim ve kavramlara da rastlamak miimkiindiir. Bu
baglamda, tasavvuftaki abdal telakkisinden sz eden ihvan, konuyla ilgili olarak,
“Bu iimmetin iginde her zaman Ibrahim’in milleti {izere olan kirk kisi
bulunacaktir” seklinde bir hadis aktarmis ve hadiste sozii edilen kirk kisiden
dérdiiniin abdal oldugunu belirtmistir.”’ Diger taraftan fhvan, tipki diger stfiler
gibi, insanin ruhi idrak siirecinin merkezine kalbi yerlestirmis ve buna bagh

2l Bu baglamda ihvan-1 Safd soyle demistir: “Ey kardes! Bizimle seni bir arada

bulunmaya sevk eden faktdrlerden biri de Peygamberimize ve O’nun pak Ehl-i
beyt’ine yonelik sevgimiz ile Ali’ye olan icten baglilik ve sevgimizdir (velayet).”
Bkz. Ihvan-1 Safa, Resailii ihvani’s-safi, nsr. Butrus el-Bustani, Daru sadir, Beyrut
trz., IV, 195.

Bu konuyla ilgili degerlendirmeler ig¢in bkz. Ahmed el-Hatib, el-Harekatii’l-
batiniyye, s. 174.

> Thvan-1 Safa, Resail, I, 21.

** Thvan-1 Safa, Resail, I, 357-358.

> Thvan-1 Safa, Resail, I, 385.

>0 {hvan-1 Safa, Resail, I, 362-363.

*7 Thvan-1 Safa, Resail, I, 377.

22
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olarak bilgi elde etme yollarindan birinin seyr-i siilik oldugu fikrini
benimsemistir.”®

Biitiin bu veriler bir biitiinliik icerisinde miitalaa edildiginde Ihvan-1
Safa’min Ismaili karakterli Siilik fikri ile bazi tasavvufi telakkilerin felsefe
potasinda meczedildigi bir diisiince sistemine sahip olduklarin1 sdylemek
miimkiindiir. Iste tam bu noktada, Seybi’nin, Ismaili olarak niteledigi Thvan-1
Safa ile tasavvuf arasinda oldukga ilging irtibat noktalar: tespit etmesi;*’ ayrica
Afif‘nin  {inli sGfi Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf anlayisinin  en  temel
kaynaklarmdan birinin Thvan-1 Safa risaleleri oldugunu belirtmesi, son derece
anlamlidir. Afifi’nin tespitlerine gore, Thvan-1 Safa’nin alemi biitiiniiyle canl bir
organizma seklinde tasavvur etmesi, nefsin mahiyeti, insan nefsini kiilli nefsin
bir hali ve bir yansimasi olarak gdrmesi, beserl nefsin gayesini kiilll nefse
donmek seklinde algilamasi, batini bilgiyi bir doktrin olarak kabul etmesi,
masum imam hakkindaki diisiincesi, kokleri Hermetizm ve Yeni Pisagorculuga
kadar uzanan say1 ve harf sembolizmine asir1 vurgu yapmasi ve kiiciik alemle
biiyiik alem arasinda kurdugu benzerlikle ulagmak istedigi ideal insan anlayis1
tamamen Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sistemine yansimistir.”

Siilik fikriyle tasavvufl 6gretiyi felsefenin verileriyle mezcetmek suretiyle
adeta Ismailiyye ile felsefi tasavvuf arasindaki fikir ve diisiince aligverisinin
saglandig1 bir koprii tesis eden Thvan-1 Safa, gnostik miilahazalar1 da daima 6n
planda tu‘[mus;31 risalelerinde Hermes, Pythagoras, Sokrates, Eflatun ve Aristo
gibi kadim filozoflara sik sik atifta bulunmustur.® Diger taraftan felsefi
sistemlerinde, bilgiye bir derinlik kazandirmak veya birtakim sihri anlamlar
yiiklemek maksadiyla harf ve sayilar sembolizmine biiyiik 6nem atfeden fhvan-1
Safd’nin riyaziyata iligkin miilahazalarinin temelinde, Batinilikten gelen bir
anlayigla sayilar mistisizmine varan Yeni Pisagorculuk egemendir. Buna
mukabil, ontik varligin meydana gelisi, Fardbi’de oldugu gibi sudur teorisiyle
aciklanmig ve bu teori biiylik olgiide Yeni Eflatuncu unsurlar iizerine insa
edilmistir.®® Tabiata iliskin felsefi diisiincelerinin koken itibariyle Aristo’nun
goriislerinden miilhem oldugu anlagilan [hvan-1 Safa’nin ahlak felsefeleri ise,

*® Bu konuda daha genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Seyfullah Sevim, islim
Diisiincesinde Marifet ve ibn Arabi, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 94-95.

¥ Bkz. Kamil Mustafa es-Seybi, el-Fikrii’s-Sii ve’n-nezetii’s-siifiyye, Mektebetii’n-
nehda, Bagdat 1966, s. 72-73.

3 Bkz. Ebi’l-A‘la el-Afifi, “Min eyne isteskd muhyiddin ibnii’l-arabi”, Mecelletii
kiilliyyeti’l-arabiyye, el-Camiatii’l-misriyye, I/1 (Kahire 1933), s. 20-27; a. mlf,
Muhyiddin ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag, AUIF Yay.,
Ankara 1975, s. 162-169.

*! Mahmut Kaya, “Felsefe”, DiA, Istanbul 1995, XII, 314.

327, J. De Boer, “ihvaniissafa”, A, MEB Yay., Istanbul 1993, V/II, 946.

¥ Kaya, “Felsefe”, DIA, XII, 315.
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nefis tezkiyesi ve terbiyesini esas alan mistik karakterli bir anlayis ¢ergevesinde

formiile edilmistir.*

Bu noktada, Thvan-1 Safd’nin risalelerini “tam bir hermetik derleme”’

seklinde niteleyen Cabiri’nin su tesbitleri de anilmaya deger niteliktedir:
“Risalelerde Hermes’e, Agathamedion’a ve Pythagoras’a yapilan gondermeler
ile, vasfedilemeyen Yiice Ilah teorisinin agik¢a benimsenmesi, evreni cekip
cevirmekle yiikiimli Evrensel Akil diiglincesi, bunu [risdlelerin tam bir hermetik
derleme oldugunu] kuskuya mahal birakmayacak sekilde kanitlamaktadir. Thvan-
1 Safd’nin nefsin ildhi tabiat1 {izerinde 1srarla durmalari, nefis riyazetinin
gerekliligini vurgulayip, onun ilim ve ziihdle terbiye edilerek ilahi tabiatina
donmesinin saglanmasi gibi yaklagimlari, onlarin Hermesgilikten ne denli
etkilendiklerini gostermektedir. Biitlin bunlara ilaveten Hermetik kokenli
‘gizli=biiyl’ ilimlerine gdsterdikleri yogun ilgi ve bu ilimlerin savunulmasinda
ortaya koyduklar1 gayret de ne derece Hermesg¢i olduklarini goézler Oniine
sermektedir.”°

Burada yeri gelmisken fhvan-1 Safa felsefesinin zahiri amaclarma da
kisaca deginmekte fayda goriiyoruz. Thvan-1 Safa’nin, Yunan felsefesi ile Islam
seriatinin bir diizen i¢inde bir araya getirilmesi halinde ortaya miikemmel bir
sentezin ortaya ¢ikacagi diisiincesini savunduklarini belirten EbG Hayyan et-
Tevhidi, onlarin goriiniirdeki amaglarini kendi dillerinden soyle aktarmustir:

Seriat, cahilliklerle kirletilmis; ona asilsiz ve bozuk fikirler
sokulmustur. Dinin bu kirlilikten temizlenip arindirilmasi ancak
felsefe ile miimkiindiir. Ciinkii felsefe, hem itikadi hikmeti hem de
ictihadi maslahati kapsayici niteliktedir.”’

Eb(i Hayyan’in bu ifadelerine gore Thvan, hakikatin bir oldugu ve hicbir
anlayigin tekelinde bulunmadigi tarzindaki bir anlayistan hareketle din ile
felsefeyi uzlastirmaya yonelik bir ¢caba ortaya koymus; ancak burada, dinin
verileriyle uzlastirmayr hedefledikleri felsefeye, rasyonalist bakis agisindan

¥ fhvan-1 Safi’'min felsefi goriisleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Nasr, islam
Kozmoloji Ogretilerine Giris, 55-86; Necip Taylan, Islim Diisiincesinde Din
Felsefeleri, MUIF Yay., istanbul 1994, 83-107; Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 135
vd.; Omer A. Ferruh, “Thvan-1 Safa”, cev. Ilhan Kutluer, Klasik islam Filozoflar1 ve
Diisiinceleri, ed. M. M. Serif, Istanbul 1997, s. 95-114.

35 Cabiri, Tekvinii’l-Akli’l-Arabi: Arap Aklimin Olusumu, cev. ibrahim Akbaba, iz
Yay., Istanbul 1997, s. 282. Thvan’m felsefi sisteminin eklektik bir yapiya sahip
olmasindan dolay1 Cebbir Abdiinnir, Thvan’m hem Sii-Batini-Ismaili, hem Mu’tezili
hem Mecilsi ve hem de Pisagorcu ve Eflatuncu oldugunu dile getirmistir. Bkz.
Abdiinndr, ihvanii’s-safa, s. 26.

% Cabird, Tekvinii’l-akli’l-arabi, s. 283. S. Hiiseyin Nasr da Cabir b. Hayyan’in (6.
200/815) hermetik kiilliyat ile Thvan-1 Safa’nin risAleleri arasinda ¢ok yakin bir iligki
bulundugu tezinden hareketle, “Cabir’in kaynaklari ayni zamanda Ihvan’in da
kaynaklaridir denebilir” seklinde bir sonuca varmaktadir. Bkz. Nasr, Islim
Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 49.

7 Ebti Hayyan et-Tevhidi, el-imta*, II, 5; a. mlf,, el-Mukabesit, s. 46.
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oldukga farkli bir anlam yiiklemistir. Soyle ki, Ihvan’a gore felsefe, akln
yaninda ahlaki ve mistik normlara dayanan bir olgudur. Bu bakimdan felsefe,
salt entelektiiel diizeyde bir hakikat arayisindan ¢ok daha fazla bir sey olup bu
yonde c¢aba sarfedenin pratik yasamina olumlu yonde katkilar saglamak
durumundadir.®® Kisaca felsefe, insanm, sahip oldugu imkanlar dahilinde
Tanr1’ya benzeme ¢abasindan ibarettir.”*’

Ihvan-1 Safi’nin peripatetik (Aristocu) anlayistan ziyade felsefe yoluyla
insan ruhunun armdirilmasini hedefleyen Pisagorcu ve Sokratik amaca daha
yakin goziiken bu felsefe sisteminin, Siinni tasavvuftaki riyazet ve kalbi arinma
telakkisiyle benzestigi soylenebilir.* Ayrica, Ihvan-1 Safi’min felsefeye
yliklemis oldugu bu farkli anlam ve misyondan 6tiirii, kendilerine temel hedef
olarak belirledikleri felsefe-din uzlagtirmas: da, “aklin verileri ile vahyin
verilerinin ¢atigmasi halinde vahyin te’vil edilmesi gerekir” seklinde formiile
edilen genel anlayistan daha degisik bir mahiyet arzetmektedir.*' Zira, onlarin
nazarmnda din ve felsefe, koken itibariyle ‘iki ildhi emir’** oldugu i¢in, aralarida
herhangi bir ¢atigmanin vuku bulmasi s6z konusu degildir. Thvan, her ne kadar
din-bilim ve din-felsefe uzlagmasini vurgulamis olsa da, sonucta ne din ve ne de
bilim ehlini hosnut edebilmistir. Ozellikle Siinni kelamcilar ve fikiheilar, te’vil
yontemlerinden dolay ihvan’1 elestirmislerdir.*

Felsefl diisiince sistemlerindeki eklektizmin zorunlu sonucu olarak kendi
donemlerinde mevcut olan her tiir bilgiye deger atfeden Thvan-1 Safa, temel bilgi
kaynaklarini da 6zetle su sekilde siralamistir: “Bilgimizi dort kaynaktan elde
ettik. Bunlardan ilki; bilgeler ve filozoflar tarafindan yazilmis olan matematik ve
fizik bilimleriyle ilgili kitaplar; ikincisi, Tevrat, Incil, Kur’an ve diger semavi
kaynakli sahifeler; iiglincisii, yildizlarin hareketleri, burclarin kisimlar1 ve
mevcut varliklarin sekilleriyle maden, bitki ve hayvanlardan bahseden
astronomi, jeoloji ve botanige dair eserler (tabiatla ilgili kitaplar); dordiinciisii
ise, yalnizca giinah kirinden arinmis meleksi nefislerin dokunabildigi ilahi
kitaplardir.”*

Bilgi kaynaklar1 konusunda oldukga liberal bir tutum sergileyen ihvan
ayrica sOyle bir prensip belirlemistir: “Kardeslerimizin higbir ilme diisman
olmamalari, hi¢bir kitab1 hor gérmemeleri ve herhangi bir mezhebe/goriise korii
koriine baglanmamalar1 gerekir. Ciinkii, bizim goriis ve diigsiincemiz, biitiin
mezheplerin goriislerini kapsar ve biitiin ilimleri kusatir.”*

3 Taylan, islaim Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 83.

%% {hvéan-1 Safa, Reséil, III, 30.

40 Taylan, islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 84.

*! Nasr, islim Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 44-45.

** Thvan-1 Safa, Resail, I1I, 30.

# H. ibrahim Hasan, Tarihu’d-devleti’l-fitimiyye, Mektebetii’n-nehdati’l-musriyye,
Kahire 1964, s. 466.

* Thvan-1 Safa, Resail, IV, 42.

* fhvén-1 Safa, Reséil, IV, 42.
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Iste bu prensip sebebiyledir ki Ihvan, diisiinceye temel teskil etme
bakimindan Kur’an’a ne kadar deger atfetmisse Tevrat ve Incil’e de o kadar
itibar etmistir. Yine onlar nezdinde, Hz. Peygamber’in veya Hz. Ali’nin sozi
dini konularda ne kadar 6nem tasiyorsa felsefede Sokrat, Eflatun ve Aristo’nun,
matematik ve geometride Pisagor ve Oklid’in, cografyada Batlamyus’un
sOziiniin de 6nemi o derece biiyiiktiir. Teorikteki durum bdyle olmakla birlikte,
[hvan’in miisliiman bir toplumda yasamasi ve kendilerinin de miisliiman olmas1
sebebiyle, risalelerdeki dini terminolojinin temelini Kur’an ve Hz. Peygamber’in
sozleri olusturmustur.*®

A. Thvan-1 Safa’nin Kur’an ve Yorum Anlayist

Ihvan-1 Safd’nm Isldim’a bakisi adeta Ismaili diisiince ile tasavvufun bir
sentezi gibidir. Sdyle ki, Thvan dinle ilgili tim konulari, tipki Ismaililer ve
mutasavviflarda oldugu gibi, zahir-batin seklinde temel bir ayirima tabi
tutmakta’’ ve bu aymm, insanlar1 din anlayislarma ve nasslari anlama
diizeylerine gore kategorize ederken de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda
fhvan, dini bilgi ve dini anlamada yetkinlik agisindan insanlar1 ii¢ kategoriye
ayirmaktadir. Buna gore, en alt kategoride dinin zahiriyle yetinen ve kapasiteleri
Olciisiince namaz, orug, zekat ve hacc gibi ser’i-ameli yiikiimliiliikleri yerine
getirmeye calisan siradan insanlar yer almaktadir. Avam tabakasindan olusan bu
kategoriye cocuk ve kadinlari da dahil eden Ihvan, bunlarin dinin ve dini
hiikiimlerin ancak zahiri bilgisine sahip olduklarini sdylemektedir. Buna karsin
ikinci kategoriyi, dini ilimlerde nispeten derinlesmis insanlar temsil etmektedir.
Bunlar, seriatin zahiri yoniiyle amel etmekle birlikte, onun batini bir yoniiniin
bulundugunu da kabul ederler. Dini derinlemesine anlama g¢abasinda olan bu
insanlar, taklitle yetinmeyip Kur’an’in tefsir ve te’viliyle ugrasir, muhkem-
miitesabih gibi konularla ilgilenirler. Ihvan’in kategorik aymrminm en {ist
noktasinda ise, havas (seckin) insanlar yer almaktadir. Havas, dinin sirlarini ve
esyanin hakikatini kavrama yetisine sahip olan, hikmet ve ilimde gercek manada
derinlesmis az sayida insandan olusmaktadir.*®

Ihvan’daki bu iiglii ayirimin bir bagka varyantina Siinni mutasavviflarin
ma’rifet (bilgi) taniminda da rastlanilmasi gergekten ilgi ¢ekicidir. S6zgelimi,
Zinnln el-Misri’ye (6. 245/859) gore ma‘rifetin {i¢ diizeyi vardir. Bunlardan
ilki, tevhitle ilgili marifettir. Bu, biitin mii’minlerin sahip olduklar1 ma‘rifet
tiiriidiir. Ikincisi hiiccet ve beyana dair olan ma‘rifet olup, bu da hakimlere,
belagatgilara ve alimlere ozgiidiir. Ugiinciisii ise, vahdaniyet sifatiyla ilgili
ma‘rifetti. Bu da Allah’m velilerine aittir.” Benzer sekilde Kuseyri de
Letaifu’l-isarat adli isari tefsirinde, “Allah kimi dogru yola ulastirmak isterse,

% Enver Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, MUIF Yay., istanbul 1998,
s. 25.

*7 Thvan-1 Safa, Resail, 111, 487.

* Thvan-1 Safa, Resail, III, 511-512.

4 Bkz. Ferididdin Attar, Tezkiretii’l-evliy, Haz.: Sileyman Uludag, Erdem Yay.,
Istanbul 1991, s. 186-187.



292 Dr. Mustafa OZTURK

kalbini (O’na) teslim olma arzusuyla genisletir”>° mealindeki ayetin yorumunda
sOyle bir ifadeye yer vermistir: “Denilir ki, baslangic noktasindaki nur, akil
nurudur. Ortadaki nur ilim nuru, sondaki nur ise irfan nurudur. Akil sahibi
burhana, ilim sahibi irfana dayanir. Ma‘rifet sahibi ise, hakikati oldugu sekliyle
miisahede eder (iyan).””!

Tekrar asil konumuza dénecek olursak, Thvan, sadece dinin degil, kutsal
kitaplarin da zahir ve batin olmak iizere iki ayr1 anlam boyutunun bulundugunu
savunmakta ve bu ¢ift boyutlulugun Kur’an icin de sdz konusu oldugu
kabuliinden hareketle, ilahi hitaptaki lafizlarin ve zahirl anlamlarin siradan
insanlara (avam) hitap ettigini; batini, yani 6z ve gercek anlamlarin ise hikmet
ve hakikat erbdbina (havas) mahsus oldugunu ileri stirmektedir: “Sunu bil ki,
ilahi kitaplarin tenzil ve gizli-batini te’vil olmak iizere iki vechesi vardir. Tenzil,
okunan ve isitilen sdzciiklerdir. Te’vil ise, makul ve methum manalardir. Ayni
sekilde, sarilerin vazettikleri dini hiikiimlerin de zahiri ve gizli/batini olmak
lizere iki yonii vardir. Seriatlardaki zahiri hiikiimler, bu diinyada geregince amel
eden insanlar i¢in bir kurtulus vesilesidir. Bu hiikiimlerin batini sirlarmin
bilinmesi halinde ise, bu bilgiye sahip olanlarin hem diinyevi hem de uhrevi
kurtuluslar1 s6z konusudur. Ilahi kitaplarin ger¢ek manalarmi kavramaya
muvaffak kilinan ve seriatla ilgili konularin sirlarina irgat olunan kimselerin
nefisleri, cesetlerinden ayrildiginda meleklerin riitbesine erisirler ki, bu riitbe,
onlar i¢in sekiz kattan olusan cennettir. Boylece onlar uzunluk, genislik ve
derinlikten miitesekkil iic boyutlu maddenin (esaretinden) kurtulur ve her biri
yer ve goklerin genisliginde olan sekiz katli cennetin (iist) mertebelerine
yiikselirler. 1lahi kitaplarin ve seriattaki hiikiimlerin gercek anlam ve sirlarmi
bilme yetisine sahip olamayan ve sadece zahiri hiikiimlerle amel etmekle yetinen
kisilerin nefisleri ise, bedenlerinden ayrildiklarinda kendilerine izin verilinceye
degin, ‘Iste bu benim dosdogru yolumdur; ona tabi olun’ (En‘am, 6/153)
ayetinde ifade edilen ve ilahi seriatin en temel gayesi olan sirat-1 miistakim iizere
insani suretleri i¢ginde mahfuz kalirlar. Hem ilahi kitaplarin gercek manalarim
kavramaktan mahrum olan ve hem de seriattaki hiikiimlerle amel etme, bu
hiikiimlerin ve hadlerin gereklerine riayet etme konusunda gayret
gostermeyenlerin nefislerine gelince; bu nefisler cesetlerinden ayrildiklarinda
behimiyete dogru algalir.”

Ihvan-1 Safa’nm genelde tiim ilahi kitaplara, 6zelde de Kur’an’1 anlamaya
yonelik olarak yaptiklar1 bu tenzil-te’vil ayiriminda zahirle dzdeslestirilen tenzil,
avama; batin1 temsil eden fe vil de havasa mahsustur. Ancak, insanlarin biiyiik
cogunlugu avadm diizeyinde oldugu ve peygamberlerin getirdikleri mesajlar
bilgili bilgisiz herkesi kapsadigi ig¢in, ilahi vahiylerin indirilisinde siradan

O En‘am, 6/125.

> Bkz. Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, Letifu’l-isarat, nsr. ibrahim
Beysiini, el-Hey etii’l-misriyyetii’l-Amme 1i’1-kitab, Kahire 1981, I, 499-500.

52 fhvéan-1 Safa, Resail, IV, 138-139.
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insanlarin alg1 ve kavrayis diizeyleri esas almmis™ ve bu durum zorunlu olarak
Kur’an ayetlerinde aklin verilerine ters diisen birtakim ifadelere yer verilmesine
yol agmugtir. S6zgelimi, Kur’an’da cennet ve cehennem tamamen temsili bir
dille anlatilmis ve yapilan tasvirlerdeki motifler bu diinyaya 6zgii nesnelerden
secilmistir. Baska bir sekilde sOylemek gerekirse, cennet ve cehennemin
Kur’an’da duyulara hitap edecek sekilde tasvir edilmis olmasi, siradan
insanlarin, bu konuda kendilerine anlatilan seylerin kompleks bir sdylem diizeni
icinde ifade edilmesi durumunda hitabin maksadini gerek teorik gerekse pratik
acidan tam olarak kavramayacak olmalarindan kaynaklanmustir.”*

Diger taraftan Thvan’a gore saflasmis ve bedensel zevklerinden arinmis
nefs, Kur’an’daki gizli manalar1 ve bu manalarin felsefedeki rasyonel bilginin
verileriyle uyum arzetti§ini pekala anlamasina karsin, beden ve bedene ait
zevklerle ¢ok¢a mesgul olan nefs, Kur’an’in lafz1 ya da zahiri manasinin 6tesine
nifuz edemez ve sonucta Kur’an’da tasvir edilen cennet ve cehennem
konusunda, diinyada tattigi cismani zevk ve elemlerin Otesinde bir sey
anlamaz.> Esasen, insanlarin tipki bu diinyadaki gibi cennette de etten kemikten
bir beden yapisiyla hayat siirecekleri seklindeki inang, tamamen yanlis ve bozuk
(fasid) bir inangtir. Zira, Kur’an’da cennet echlinin Oliimsiiz olacagi ve
kendilerine sikintt ve yorgunluk gibi, nesneler diinyasina 0Ozgii illetlerin
ilismeyecegi seklindeki nitelemeler, oradaki yasamin bedensel olmayacaginin
gostergesidir. Bu itibarla, hikmet ehli filozoflar sdyle dursun, akli baginda higbir
insanin cennetteki yagamin cismani olacagina inanmasi miimkiin degildir.
Gergekte bu, ¢ocuklara, cahillere ve kadinlara 6zgii bir inang tarzidir. Dahasi,
korkutulduklart seylere karsi daha duyarli olmalari, vaad olunduklart seylere
istiyak duymalar1 ve dolayisiyla yapmis olduklari amellere karsilik sevap
beklentilerinin giiclenmesi i¢in, onlarn bu sekilde inanmalar1 bir bakima
zorunludur.

fhvan, dini konularla ilgili eksik ve bozuk inanislarin tesekkiiliinde
Kur’an’daki tslup tarzinin da etkisi oldugu kanaatindedir. Séyle ki Kur’an, ilk
muhataplarmin kiiltiirel ve entelektiiel birikime sahip olmayan bedevi
insanlardan miitesekkil olmasindan dolayi, gerek tesvik etmek gerekse anlama
kolaylig1 saglamak maksadiyla Allah onlara cennet ve cehennemi cismani olarak
tasvir etmistir.”’

Kur’an’in avima yonelik bu basit iislibuna karsilik Hz. Isa’nin, anlay1s ve
kavrayis yetileri peygamberlerin ve filozoflarin kitaplarint okumakla gelismis
seckin bir topluluga (havariler) hitap etmesinden dolayi, Inciller’de, ahiret
hayatiin mutlulugu, tamamen gayr-i cismani sekilde ifade edilmistir.>®

33 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 77-78.

>* Thvan-1 Safa, Resail, IV, 138.

> {hvan-1 Safa, Resail, IV, 138-139.
%6 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 528.

37 Thvén-1 Safa, Resail, 111, 78.

%8 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 77.
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Ote yandan kendi 6ziinii tanimayan, riihani boyutla ilgili konular hakkinda
hicbir sey bilmeyen ve bu konular {izerinde diisiinmekten aciz olanlar (ehl-i
zahir), kendilerine cennet ve cehennem gibi, tamamen rihani alemle ilgili
konulardan s6z acildiginda biisbiitiin yabancilik ¢eker ve bilgisizligin
karanliklarinda bogulduklar1 i¢in inkarci bir yaklasim sergilerler. Sozgelimi,
cehennem s6z konusu oldugunda, onlar bunun i¢i atesle dolu bir gukur oldugunu
zannederler. Yine onlar zannederler ki, Allah kéafirlerin, diger bir deyisle, nefsin
gercek mabhiyetini (cevher-i nefs) bilmeyen ve kendisini salt et ve kemikten
ibaret bir canli gibi algilayan cahillerin bu ates c¢ukuruna atilmalari igin
meleklere emir verecek, onlar da bu emir uyarinca kafirleri tutup oraya
atacaklardir. Onlar bu ates cukurunda cismani olarak yanacak; yandiktan sonra
tekrar eski haline donecek ve bu durum sonsuza degin bu sekilde siiriip
gidecektir. Bu cahiller, cehennemle ilgili bu yanlis inanglarini, “Siiphesiz,
ayetlerimizi inkar edenleri atese sokup kizartacagiz; onlarin derileri pistiginde,
ates azabmin acisin1 yeniden tatmalar1 icin pisen derilerini degistirecegiz”’
ayetiyle temellendirmeye ¢alisirlar.®’

Kendilerine gonderilen kitabin te’vilini, isaret ve sembollerini bilmekten
mahrum olan bu cahiller, cenneti de ayni sekilde algilarlar. Séyle ki, bu cahillere
gore cennet ve cennetliklere sunulan nimetler salt cismani niteliklidir. Onlar
zannederler ki cennette gergekten yesil bahgeler, meyvelerle dolu agagclar,
irmaklar, huriler ve gilmanlar vardir. Yine onlar, “[Bazi] yiizler vardir ki o giin
1511 1511 parildayacak ve rabblerine bakacaklardir™®' ve “[O yurt] Adn
cennetleridir. Oraya babalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan salih olanlarla
beraber girecekler, melekler de her kapidan onlarm yanina varacaklardir™® gibi
ayetlerden hareketle, cennette rablerini goreceklerini ve meleklerin birtakim
hediyelerle kendilerini ziyarete geleceklerini tasavvur ederler. Biitiin bunlarin
yaninda onlar, cennette hi¢ hasta olmadan ve ihtiyarlamadan sonsuza dek
yasayacaklarini, siirekli  yiyip iceceklerini  fakat tuvalet ihtiyaci
duymayacaklarimi ve bakire kizlarla iligskiye gireceklerini hayal ederler. Esasen
bu tiir cismani nitelikler, rihani varliklar sdyle dursun, yok olmaya mahkum
tabii cisimlerin karakterine dahi terstir. Allah’in keldminda ve nebevi
hadislerdeki sirlar1 kavramaktan mahrum olan ve sadece nasslarin zahird
anlamlarma inanan bu cahiller, gercekte cennet ve cehennemle ilgili bu tasvirler
konusunda birtakim siipheler duymakta; ancak kilic korkusundan &tiirii bu
stiphelerini agik¢a dile getirememektedirler. Ne var ki bu tarz bir anlayis, 6zii
itibariyle bir kiifiir, bir sapma, cahillik ve tam bir basiretsizliktir.*®

Ihvan’m burada son derece sert bir dille elestirdigi inang¢ sahiplerinin
basta Ehl-i siinnet olmak iizere ahiret dlemindeki hayatin cismani olduguna

% Nisa, 4/56.

% {hvan-1 Safa, Resail, 111, 61-62.
8! Kiyame, 75/22-23.

2 Ra‘d, 13/23.

% Thvan-1 Safa, Resail, 111, 62-63.
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inanan tiim Islim mezheplerini kapsadiginda en ufak bir kusku yoktur.
Kanaatimizce, Thvan’in, ahiretle ilgili nasslarin zahiri anlamlarma itibar etmenin,
en iyimser ifadeyle, katiksiz bir cahillik ve Kur’an’in batindaki gergek
anlamlarin1 bilmemek seklinde nitelemesi, klasik bir Batini-Ismaili anlayisin
gostergesidir.

Bu Batini anlayis, aslinda Thvan-1 Safa’nin tefsir ve yorum ydntemini de
ana hatlariyla ortaya koymaktadir. Soyle ki Ihvan, siradan insanlarm
anlayabilmesi i¢in basit bir séylem diizeni icinde serdedilen Kur’an ifadelerinin
ardindaki gizli anlamlarin belirlenmesi gerektigi goriisiinii savunmakta ve buna
bagh olarak s6z konusu ifadelerin mecazi sekilde yorumlanmasini sahih
anlamanin vazge¢ilmez kosulu olarak gormektedir. Ne var ki, onlarin nazarinda,
bu ifadelerin otantik anlamlarini belirlemek, kelimenin yerlesik manasiyla
miifessir olarak bilinen kimselerin yapacag1 bir is degildir. Bilakis bu, ilimde
gergek manada derinlik kazanmig bilgelerin (hukemd) ve felsefecilerin isidir.
Nitekim, “Kime hikmet -Thvan’a gore felsefe- verilmisse, ona pek ¢ok hayir
bahsedilmistir™® ayetindeki ‘cok hayir’ ifadesi, Kur’an’m bilgisi, onun
ayetlerindeki gizli manalarin ve ince isaretlerin tefsiri anlamina gelmektedir.
Miifessirlerin, biitiiniiyle Kur’an’in ruhuna aykiri ve yanlis bir sekilde
yorumladiklar1 Allah’in sifatlar1 gibi miitesabih ayetlerin gercek te’villerini ve
gizli anlamlarmi, sadece Allah ve bir de ilimde yetkin (riisuh sahibi) olan
kimseler bilir. Tefsir sahasinda yetkin olan bu alimler, “Biitlin bunlarin
Rabbimiz katindan geldigine inandik derler.”®> Bunun, gercek din adamlari olan
filozoflara 6zgii bir s6z oldugunu ifade eden fhvan’a gére,”® “Onlar Kur’an’1
diisiinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitli mi?”®” mealindeki ayette dile getirilen
kinamanin muhataplar1 da, semavi-nebevi kitaplarin kendi yazdiklari risalelerde
ortaya konulan ince ve derinlikli manalarmi anlamaktan aciz olan zahir ehlidir.®®
Buna karsin, Kur’an’in ger¢ek batini anlamlarmi bilen en yetkin sahsiyetler Ehl-
i beyt mensuplaridir. Ciinkii, “Ona temiz olanlardan bagkasi dokunamaz”
ayetindeki ‘temiz olanlar’dan (mutahherin) maksat, Ehl-i beyt mensuplaridir.®”’
Bu arada Ihvan, te’vil konusunda kendilerinin de yetkin kimseler olduklarini
sOylemeyi ihmal etmemis ve bunu, “Biz pek ¢ok risalemizde nebevi tenzildeki
sirlarin gergek anlamlarini, geriatla ilgili cogu konunun isaret ve sembollerini
izah ettik”” seklindeki sozleriyle dile getirmislerdir.

B. Thvan-1 Safa’nin Kur’an Yorumlarindan Ornekler
1. Miitesabihlerin Te’vili

% Bakara, 2/269.

85 Al-i imran, 3/7.

% fhvan-1 Safa, Resail, 111, 334-335.
7 Muhammed, 47/24.

% Thvan-1 Safa, Resail, VI, 196.

% Thvan-1 Safa, Resail, VI, 197.

7 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 78.
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Ihvan-1 Safa, felsefe ile yogun mesguliyetleri sonucunda elde ettikleri
entelektiiel birikim sayesinde kendilerini varlik ve hikmetin kiinhiinii kavrayan
gergek ‘rustth ulemasi’ olarak gormeleri nedeniyle, miifessirleri ve iginde
bulunduklar1 zaman dilimine kadar yapilan tiim tefsirleri agagilayici bir {islupla
elestirir. Bu ciimleden olmak fizere, miifessirlerin hurif-1 mukattaa’nin
anlamlarin1 belirleme noktasinda “kil-u kal” -Bu tabir Thvan’a aittir- tiiriinden
pek cok goriis ortaya attiklarini dile getiren Thvéan, bu gériislerin insanlardan
yalnizca bir kesimini (avami) tatmin edecek nitelikte oldugunu; ancak akilli ve
entelektiiel tecessiis sahibi olan ve “nigin, nasil ve ne sebepten” gibi sorular
sormak suretiyle bizzat hakikatin pesinde kosanlarin bilgi a¢ligint doyuracak bir
nitelik tasimadiklarmi ifade eder.”' Biitin bu iddiali séylemlerinin ardindan
hurdf-1 mukatta‘anin gercek anlamlarma dair son derece giizel bir tefsir ve te’vil
ornegi sunacaklarini belirten ihvan, dncelikle, s6z konusu harflerin nigin Arap
alfabesinin yirmi sekiz harfinden yalnizca ondort tanesini ihtiva ettigini ve bu
saymin neden onbes olmadigimi sorgular. Daha sonra bu harflerin gercek sirrimi
bilmek isteyen kimseye, nesneler diinyasindaki wvarliklara sayilarin
penceresinden bakmasini onerir. Bu onerinin ardindan da s6z konusu harflerin
ger¢ek anlamlarin1 batini-huriifi bir yaklagimla sdyle izah eder:

Her kim baz1 surelerin evvelinde bulunan hurf-1 mukatta‘anin sirrimi
ogrenmek ve bu harflerin ni¢in Arap alfabesindeki yirmi sekiz harften
on dort tanesine tekabiil ettiginin hikmetini kavramak isterse, toplam
say1st yirmi sekiz olan varliklara ibret nazariyla bakmas: gerekir (...) Bu
ciimleden olmak iizere, sdzgelimi insanin iki elindeki eklem sayisi
yirmi sekizdir. Bu eklemlerin on doérdii sag, diger on dordi de sol
eldedir. Bu sayi, insan omurgasinda bulunan yirmi sekiz omurla
mutabiktir. Nitekim, s6z konusu omurlarin on dordii omurganin iist
kisminda, on dordii de alt kisminda yer almaktadir (...) Bu harflerdeki
bir diger gizli hikmet de yirmi sekiz harften on dérdiiniin 1am-1 tarife
idgam edilmesine karsin diger on dordiiniin edilmemesidir(...)"

Ihvan-1 Safd, hurif-1 mukatta‘adaki gizli sirlar1 aciklama sadedinde
hayvanlarin omurgalarindan kuslarin kanatlarindaki tiiylere kadar on dort
sayisina denk diisen birtakim sayisal tevafuk ornekleri vermis ve biitiin bu
orneklemelerinin ardindan da konuyla ilgili yapmis olduklari izahlarin akil ve
idrak sahibi kimseler i¢in yeterli oldugunu; zira bunun 6tesinde daha genis caplh
aciklama yapma hususunda peygamberler ve filozoflarin kendilerine izin
vermediklerini belirtmistir.”” Boylece Ihvan, hurif-1 mukatta‘anin tefsirinde
ortaya koydugu gizlilik prensibiyle de yine bir Ismaili yaklasim sergilemistir.

Ihvan-1 Safa’min Kur’an ayetlerine tatbik ettigi batini yorum ydntemi
cergevesinde zaman zaman da bazi harf-i cer kombinezonlarma bagvurdugu
dikkat ¢ekmektedir. Sozgelimi, Kelam ilminde ciddi tartigmalara konu olan
ru’yetullah  (Allah’m  goriilmesi) meselesiyle ilgili olarak, Allah’in

! fhvan-1 Safa, Resail, 11, 378-380.
2 thvan-1 Safa, Resail, 111, 380-381.
7 {hvan-1 Safa, Resail, 111, 382.
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goriilebilecegini; ancak bu gérmenin esya, sahis, cevher ya da herhangi bir arazi
gormek gibi maddi anlamda olmayacagini ileri siiren Thvan, burada s6z konusu
olan ‘gérme’yi, harf-i cerlerle siislenmis bir ifade kalib1 igerisinde; “Allah’in
goriilmesi; nurun nurla, nur i¢in, nurda ve nurdan goriilmesidir: Hiye ru’yetii
nirin bi nirin li ndirin fi nirin min ndrin”” seklinde izah etmistir.

Goldziher, bu tiirden ifade kaliplarina tasavvuf kitdbiyatinda da sik sik
rastlanildigin1 ve bunlarm esas itibariyle Arap dilindeki harf-i cerleri kullanmak
suretiyle yapilan gramatik jimnastikten (temrin) 6te bir deger tasimadigini ifade
etmektedir.”

Ihvan-1 Safa, yaratilis, Adem, Seytan, Hesap Giinii, cennet ve cehennem
gibi tim metafizik temalarin da biitliniiyle sembolik olarak algilanmasi ve bu
konularla ilgili ayetlerin mecazi sekilde yorumlanmasi gerektigini
savunmaktadir. Bu sembolik ve metaforik yorum anlayisina gore cehennem, Ay
feleginin altinda bulunan kevn ve fesad (olus ve bozulug) alemi, yani insanlarin
yasadig1 nesneler diinyasidir.”® Cehennemdeki azap ise, bilgisiz insanlarin
(ruhsal yiicelisten mahrum kalmaktan yana) duyacaklari hasret ve pigsmanlik
acisindan ibarettir.”’

[hvan, cehennemin nesneler diinyasina tekabiil ettigi tezini, “[Kafirlere o
giin sdyle denilir:] Yalanladigimz azaba dogru gidin!” Ug kola ayrilmis olan, ne
golgelendiren ve ne de alevden koruyan bir golgeye gidin™”® mealindeki ayetlere
dayandirmistir. Zira, buradaki “li¢ kola ayrilmig golge” tabiri, Ay feleginin
altindaki cisimlerin uzunluk, genislik ve derinlik boyutlarin1 ifade etmekte;
ayetlerdeki hitaba muhatap olan kafirler de ii¢ boyutlu cisimlerle birlesmis
ruhlara isaret etmektedir.”’

Ihvan’a gore, ruhlarin bu diinyadaki cisimlerle birlesmelerinin nedeni,
“Dedik ki: Hepiniz cennetten inin”*’ mealindeki ayette de atifta bulunuldugu
tizere, Hz. Adem’in isledigi suctur. Bu sugtan dolay:1 felekler alemi olan
cennetten ¢ikarilan ferdi (ciiz’1) nefisler, olus ve bozulustan (kevn ve fesad)
ibaret olan bu dleme dﬁsmﬁslerdir.81 Ancak, kendi nefsine ve felekler alemindeki
kardeslerine akil goziiyle bakan kisiler, felekler aleminde huzur ve mutluluk
icinde varliklarini siirdiiren kardeglerine bir an 6nce kavusmak igin, tipki Hz.
Ibrahim ve Hz. Yasuf gibi Allah’a dua ederler. Ciinkii, bu seckin insanlar igin
diinya bir hapishanedir. Onlar, biisbiitiin bir cehennem ve azap olan diinyevi ac1
ve elemlerden kurtulup ebedi huzur ve mutlak varlik diizeyine ulasmak icin

™ fhvan-1 Safa, Resail, III, 282.

5 Bkz. Goldziher, Mezahibii’t-tefsir, s. 213.
76 fhvan-1 Safa, Resail, 11, 60; 111, 397.

" Thvan-1 Safa, Resail, II1, 79-80.

8 Miirselat, 77/30-31.

7 [hvan-1 Safa, Resail, 111, 63.

% Bakara, 2/38.

81 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 64.
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olimi arzularlar.® Zira, bizim 6ziimiiz semavi bir 6z, diinyamiz da ulvi
diinyadir. Gergekte biz, babamiz Adem’in melun iblis’e aldanarak islemis
oldugu suctan dolay1r ana yurdundan ayr1 diismiis ve bu diinyada tabiatin
esaretinde hey(ld (madde) denizine garkolmus garip varhklanz.® iste,
Kur’an’daki “ii¢ kollu gdlgeye gidin” seklindeki ifadeden maksat, bizim bu siifli
alemdeki ti¢ boyutlu maddeye esir olusumuzdur.®

Cehennem ve ahiret azabini1 gnostik bir anlayisla tamamen sembolik bir
sekilde yorumlayan Thvan’a gére, “Onlar [Firavun ailesi] sabah aksam atese
sokulurlar...””® ayetinde de, kifir ve fasiklarin nefislerinin kiyamete kadar
bilgisizlik ve basiretsizligin acisin1 ¢ekmeye mahkum olacaklar1 seklinde bir
anlam kastedilmektedir.*® Keza, “cehennemin yedi kapist vardir. Onlardan her
kapt i¢in bir grup ayrilmistir”®” ayetinde gegen “yedi kapi” tabiri de Ay feleginin
altindaki cisimlerin yedi ¢esit olusuyla izah edilmistir. Bu yedi g¢esit cismin
dordii, ates, hava, su ve toprak; diger licli de yapisal formlar1 bozulmaya miisait
olan mevalid-i seldse yani madenler, bitkiler ve hayvanlardir. Yine bu “yedi
kap1”, kevn ve fesad aleminde olup biten seylerin yedi hareketli gezegenle olan
irtibatlarina delalet etmektedir. “(Cehennemin iizerinde) on dokuz (muhafiz
melek) vardir™®® ayetindeki “on dokuz” sayist ise, yedi gezegen ve on iki burcu
simgelemektedir. Ciinkii, bu gezegenlerin diinyadaki olaylar iizerindeki etkileri
oniki burg eksenindeki seyirleriyle ortaya ¢ikmakta ve soz konusu gezegenlerle
oniki burcun toplami da tam olarak ondokuz sayisina tekabiil etmektedir."’

Kur’an’da tasvir edilen cennete gelince; IThvan’a gére cennet, askin
hikmetleri kavrama yetisine sahip olan, cahilligin kirinden armmis temiz ve
olgun ruhlarin yiikselis mekani, gercek hayat yurdu (ddru ’l-hayevdn) olan ruhlar
alemi,” diger bir tabirle goklerin engin genisligi (seatii’s-semdvdt) ya da felekler
alemidir.”’ Cennet ehli ise, felekler aleminde ve goklerin engin genisliginde aci
ve elemlerden wuzak, mutluluk ve esenlik iginde wvarliklarini siirdiiren
meleklesmis nefislerdir.

Ihvan-1 Safi, cennetin keyfiyeti ve cennet ehlinin ne tiirden bir hayat
siirecekleri konusunda felsefedeki kapali metafora,” yani, acik bir benzetme
edat1 kullanmaksizin, mecaz yoluyla bir seyi baska bir seyle anlatma yontemine

%2 [hvan-1 Safa, Resail, I11I, 65.

% [hvan-1 Safa, Resail, IV, 166, 184.

8 fhvan-1 Safa, Resail, IV, 184.

% Mii’min (Gafir), 40/46.

% fhvan-1 Safa, Resail, III, 290.

% Hicr, 15/44.

8 Miiddessir, 74/30.

% fhvan-1 Safa, Resail, 111, 64.

% jhvéan-1 Safa, Resail, I11, 397.

%! fhvan-1 Safa, Resail, I, 45; IV, 111, 120.

%2 Kapali metafor hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nihat, Felsefede Metafor, {UEF Yay.,
Istanbul 1990, s. 1.
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basvurmus ve “Ahiret yurdu! Iste tek gercek hayat odur. Keske bilselerdi™”
mealindeki ayetin tefsirinde sunlar1 sylemistir:

Kardes! Asil hayat ahiret hayati olduguna gore oradakilere &zgii
hususiyetlerin, onlarn nimet ve lezzetlerinin nasil ve niceligi
hususunda fikrin nedir? [Bu konuda] Allah, “Orada canlarinin ¢ektigi
ve gozlerinin hoslandigi her sey vardir™ buyurmus ve yine
cennetliklerin orada ebedi kalacaklarini ve hasta olmayacaklarimi
bildirmistir.

.....

tiim ilimler degerlidir. Bu ilimlere vakif olmak, ehli i¢in bir onurdur.

Bu ilimlerin irfani, sahiplerinin kalpleri igin bir nur ve hidayet,

nefisleri i¢in hayat, kalpleri i¢in sifa, cehalet uyusuklugundan ve

gaflet uykusundan uyanma vesilesi, ruhlar i¢in lezzet, bedenler igin

salah, cisimler i¢in olgunluk (kemal), alem i¢in kivam, mahlikat i¢in

nizam, mevcidat i¢in diizen, kainat i¢in de bir ziynettir.95

Dikkat edilecek olursa, Thvan-1 Safd’nin cennet ve cennetteki nimetlerin

keyfiyetine dair serdettigi bu kurgusal diyalogun soru kismu son derece agik
olmasina karsin, cevap kismi miiphem birakilmistir. Ancak, kapali metafor
yontemi hatirlandigi takdirde, yukaridaki pasajin ikinci, yani cevap kisminda,
cennetin ilimlere benzetildigini ve dolayisiyla insanoglunun elde ettigi ilimlerin
cennete, bu ilimlerdeki irfanin da cennetteki nimet ve lezzetlere karsilik geldigi
kendiliginden anlasilacaktir. Yine bu miinasebetle, Yeni Eflitunculugu ismaili
diisiinceye basarili sekilde adapte eden Eb{i Ya‘biib es-Sicistani’nin (6. 393/1003
[?7]) uhrevi sevabi “ilim” seklinde yorumladigi géz Oniine alinacak olursa,
[hvan’in buradaki yorum tarzinin da biiyiik 6lgiide Ismaili bir karaktere sahip
oldugunu anlamak zor olmayacaktir. Nitekim, Goldziher de Thvan-1 Safd’nin
cennet ve cehennemle ilgili yorumlarmin Yeni Eflatuncu 06gretinin
Islamilestirilmis bir versiyonu oldugunu sdylemek suretiyle, bir bakima bizim
burada kurdugumuz Thvan-1 Safa-ismailiyye baglantisini teyit etmistir.”®

Ihvan-1 Saf, ciiz’i nefsilerin kiilli nefse dénmesi seklinde algiladig
meadla’ ilgili diger konular1 da yine ayni anlayis dogrultusunda yorumlamustir.
Sozgelimi, Ihvan’a goére bilyiik kiyametin kopmasi, kiilli nefsin felekle
irtibatinin  kesilmesi; kiiciik kiyamet ciiz’i-ferdi nefsin bedenden ayrilmasi;
dirilis (ba‘s) insani ruhlarin gaflet uykusundan ve cehaletin uyusuklugundan
uyanmast,” nesneler diinyasindaki tiim karanliklardan ¢ikip, bu diinyaya ait
biitlin maddi baglardan kurtulmasi, bilginin nefesiyle hayat bulmas: ve nihayet
asli yurdu olan ruhlar alemine dogru yiikselmesidir.”” Hasr, ferdi nefislerin kiilli

% Ankebit, 29/64.

% Zuhraf, 43/71.

% hvan-1 Safa, Resail, 111, 301-302.

% Goldziher, Mezahibii’t-tefsir, s. 211.
7 Thvan-1 Safa, Resail, I11, 392.

% Thvan-1 Safa, Resail, I11, 292.

% fhvéan-1 Safa, Resail, III, 301.
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nefste toplanmasi;'” hesap, kiilli nefsin bedenlerle birlikte iken islemis oldugu
amellerinde ferdi nefislere muvafakat etmesidir.'”"

2. Ibadetler

Ihvan-1 Safa, ser’i yiikiimliiliikleri agikca inkar etmemekle birlikte,
Kur’an’da emredilen namaz, hac, oru¢ gibi ibadetlerle diger ser’i
ylkimliliiklerin gercekte batinl ve sembolik anlamlar tasidigini savunur. Bu
anlayisa gore IslAam’m bes temel sartindan biri olan haccin gercek anlamu (!)
sudur:

Kardes! sunu iyi bil ki Hacc’in tiim menasiki ve farzlari, Allah’in
felekler ve gokler aleminden kevn ve fesad dlemine diisen insani
nefisler ig¢in sundugu mesellerden ibarettir. Bu mesellerin
serdedilmesindeki amag ise, akil sahibi kisinin nefsinin gaflet ve
cehaletin uyusuklugundan uyanmasi, bu mesellerden ibret alip
tefekkiir etmesidir. Bu suretle nefs, nereden gelip nereye gittigini
(mebde’ ve mead) hatirlasin ve geldigi (ulvi mekana) doniis
hususunda 6zlem duysun ve bu 6zlemle birlikte, kendisine, “Ey i¢
huzuruna ermis olan nefs! Rabbine, O’ndan hosnut olmus ve (O’nu)
hosnut etmis olarak doén”'®® seklinde ¢agrida bulunanin davetine,
“Buyur, ey Allah’im; buyur!” demek suretiyle icabet etsin.'"

Ihvan, dini anlama konusunda basvurdugu avam-havas ayirimindan
hareketle, dini vecibeleri yerine getirmeyi, siradan ve cahil insanlarm yapmis
olduklar1 isler olarak telakki etmektedir. Bu telakkiye gore, avamin ve cahil
insanlarin yapabilecekleri en giizel davranislar, ¢ok oru¢ tutmak, namaz kilmak
ve Kur’an okuyup Allah’1 anmaktir (tesbih).'® Seckin insanlarin en iistiin ibadeti
ise, duyusal ve rasyonel alanla, 6zellikle de dini alanla ilgili hususlar {izerinde
tefekkiir ve tedebbiir etmekten ibarettir. Zira, en faziletli amellerin tek bir
hasletten, yani tefekkiirden ibaret oldugu sdylenmistir. Su halde ibadet iki
tiirliidiir. 1lki, namaz, orug, zekat ve hacc gibi dini farizalarin yerine
getirilmesinde ifadesini bulan ameli ibadet (seriat); digeri de 0zii itibariyle
Allah’m birligini ikrardan ibaret olan ve ziihdle mezcedilmis tefekkiirden olusan
felsefi ibadettir (hakikat).'”> Her ne kadar burada ¢ift yonliiliik olsa da, aslolan
felsefl ibadettir. Bunun Kur’ani delili de Sebe suresi 34/46. ayette gecen, “Allah
icin teker teker, ikiser ikiser kalkin ve diisiiniin...” ifadesidir.'*

Hig siiphesiz, Thvan burada ayetin biitiiniinii zikretmek yerine yalmzca
yukaridaki kismin1 nakletmek suretiyle gercekte Ismailiyye’deki ilmi ibadetin
(te’vil) degisik bir versiyonu olan felsefi ibadet, daha dogrusu ici bosaltilmis

190 fhvéan-1 Safa, Resail, I11, 398.

19" fhvan-1 Safa, Resail, I11, 398.

102 Fecr, 89/27-28.

13 fhvan-1 Safa, Resail, 11, 139.

104 Thvan-1 Safa, Resail, I11, 504.

1% fhvan-1 Safa, Resail, IV, 262.

1% Thvan-1 Safa, Resail, I1I, 505. ihvan-1 Safd’nin ibadetler hakkindaki diistinceleri icin

ayrica bkz. Thvan-1 Safa, Resail, 11, 324-325.
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ibadet anlayisina mesruiyet zemini olusturmaya calismaktadir. Halbuki, sz
konusu ayet, ne felsefi tefekkiir ibadetiyle ve ne de anmilan ibadetin fazilet
derecesiyle ilgilidir. Dahasi bu ayet, Hz. Peygamber’i cin ¢arpmiglikla itham
eden niizll donemi miisriklerine vicdani bir sorgulamada bulunmalarini
onermektedir.'”’

Bu kisa degerlendirmeden sonra tekrar asil konumuza donecek olursak,
er-Risaletii’l-cAmia ‘da seriatin batinina itibar etmeksizin sadece zahirine yonelen
kisiyi ruhu olmayan bir cesede benzeten Ihvan’a gore,'” sadece zahiri emir ve
yasaklar1 yerine getirmekle yetinen bir kisiye felsefl ibadet gerekmez; ancak
bunun sonucunda o kisinin hem kendisini hem de baskasimni helak edip dalalete
siirliklemesi kaginilmazdir. Kisi ibadetleri ifa etmekle sadece “Miisliiman” olur.
“Ger¢ek mii’'min” olmanin yolu ise, felsefi ibadetten gecer. Gergi, “Bedeviler,
inandik, dediler. De ki: siz iman etmediniz; ama ‘boyun egdik’ (miisliman
olduk) deyin. Zira heniiz kalplerinize iman yerlesmedi”'® mealindeki ayetin
beyanmna gore Islam imandan dnce gelir; ancak iman her zaman icin islamdan
(miisliman olmaktan) daha ileri bir diizeyi ifade eder. Bu itibarla, islam ser’
ibadetleri zahiren yerine getirmeyi, iman da felsefi ibadeti temsil eder.'"”

Ote yandan Ihvan, Isldm’daki vecibelerin nigin ve kimin igin farz
kilindiklarini, muhtemelen Beydaba’nin meshur Kelile ve Dimne adli eserinden
uyarladiklart ilging fablla anlatmaya caligir. Bu fablin {i¢ kahramani vardir.
Bunlardan ilki, aslen Ibrani olan Irakli bir insan, ikincisi kuslarm lideri,
tgtinciisii ve sonuncusu da hiikiimdardir. Fablda ilk olarak Irakli insan sodze
baslar ve Ozetle sunlar1 soyler: “Allah bize peygamberlerini ve kitaplarimi
gondermekle Lituf ve ihsanda bulundu. Bizi, gonderdigi seriatlardaki abdest,
gusiil, namaz, orug, hac, zekat gibi vecibelerin yani sira cuma ve bayram
namazlarinda camilere, havra ve kiliselere gitmekle nimetlendirdi. Iste biitiin bu
ilahi Lituf ve ihsanlar bizim sizden {istiin oldugumuzun delilidir”.

Kuglarmm lideri bu iddiaya, “Ey insan! Eger iyi diisiiniirsen, bu saydigin
seylerin sizin i¢in bir lituf ve istiinliikk vesilesi olmadigini anlarsin” seklinde
karsilik verir. Tam bu sirada hiikiimdar devreye girer ve kuslarin liderine,
“Bunun nasilligimi bize agiklar misin” der. Kuslarin lideri bunu dzetle soyle izah
eder: Biitiin bu dini vecibeler birer azap ve ceza olup aslinda giinahlarin
affindan, hayasizlik ve kétiiliiklerden alikonulmasindan ibarettir. Nitekim bazi

ayetlerde, “Muhakkak ki namaz hayasizliktan ve kotiilikten alikoyar”;'"

197 Anilan ayetin tamami su mealdedir: “(Ey Peygamber!) Onlara de ki: Size bir tek
oglidim var; Allah i¢in teker teker veya ikiser ikiser kalkin ve arkadasinizda ne
tiirden bir delilik bulundugunu diisiiniin. O, siddetli bir azabin dncesinde sizin igin
gelen bir uyaricidir.”

198 fhvan-1 Safa, er-Risaletii’l-cAmia, nsr. Cemil Saliba, Matba‘atli’l-camiati’s-siriyye,
Dimask trz., I, 639.

"% Hucurat, 49/14.

"% Thvan-1 Safa, Resail, IV, 262.

"' Ankebut, 29/45.
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“Iyilikler kotiiliikleri giderir”''> buyurulmustur. Halbuki biz her tiirlii giinah ve
kotiiliikkten uzagiz. Dolayisiyla ser’i yiikiimliiliiklerden de muafiz. Ayrica
peygamberler kafir ve cahil toplumlara gonderilmistir. Yani, Allah size dogru
yolu gostermek i¢in peygamber gondermistir. Oysa biz rabbimizi hakkiyla
tanty1p bildigimiz, onun birligine gergekten iman ettigimiz ig¢in peygamberlerin
kilavuzluguna ihtiya¢ hissetmeyiz. Kaldi ki, peygamberler birer goniil
doktorudur. Doktora da sadece hasta olanin ihtiyaci vardir.'"

[lahi kitaplarin muhkem lafizlarinda ortaya konan helal ve haramlarla
ilgili hiikiimler sizin i¢in birer boyunduruktur. Dahasi, bu hiikiimler sizin
cahilliginizi, neyin faydali ve neyin faydasiz oldugu konusundaki bilgi
eksikliginizi gidermek ve sizi terbiye etmek i¢in konulmustur. Eger siz
ahlakimizi giizellestirmek, zor zamanda kardeslerinize yardim etmek ve kendi
faydaniza olan islerde tam bir dayanigma i¢inde olmak gibi, giizel erdemlere
sahip olsaydiniz, kesinlikle size cuma ve bayram namazlar1 gibi miikellefiyetler
yiiklenmezdi.'"" Biitin bunlarin yaninda, sizin i¢in dini bir gereklilik olan
namaz, kible, mescit gibi seyler de bizim nezdimizde zorunlu bir ihtiyac¢ olarak
algilanmaz. Ciinkdi, bizim i¢in her yer mescit, dondiigiimiiz her yon kibledir ve
Allah’in zati her yerdedir. Keza, bize her giin cuma ve bayram; biitiin
eylemlerimiz birer namaz ve tesbihtir. Zira namaz, kalpleri kin ve siiphe
kirinden arindirmaktan, sahih bir inang ve igten bir niyetle Allah’a yaklagmaktan
ibarettir. Kible, iyiligi emretmek; kiyam, miisliimalarin faydasina olan seyleri
temin etmek; kade (namazda oturus), diismanlik ve bugz etmekten uzak durmak;
riiku ve secde, tevazu sahibi olmak; tesehhiid ve selam ise, iyi dostlara karsi
hosgoriilii davranmak ve cehaletten silim olmaktir. Iste namaz denilen sey,
biitlin bu giizel davraniglarin pratige aktarilmasindan ibarettir. Zaten bizim
yaptigimiz da tam olarak budur. Ciinkii biz her zaman bir araya toplanir;
kardeslerimize zarar vermek yerine onlarin faydasini temin etmekle ugrasir;
kotiiliiklerden kaginir ve insanlarin karsisinda tevazu ile egiliriz.'"

Kanaatimizce, bu fablda konusan kuslarin lideri, Thvan-1 Safa’dan; Irakli
insan da ser’i ylikiimliiliikleri yerine getirmekle sorumlu olan avdmdan baskasi
degildir. Zira, Thvan’in ibadeti ameli ve felsefi olmak iizere ikiye ayirdigini;
namaz, orug, hac ve zekat gibi vecibelerden olusan ameli ibadetleri hakikatin
bilgisinden mahrum olan insanlara; tefekkiir, ziihd, bilgilenme ve ahlaki
giizellestirme gibi esaslara dayanan felsefi ibadeti ise kendilerinin de aralarinda
bulundugu seckinler sinifina tahsis ettikleri hatirlanacak olursa, burada kuslarin
liderine sOyletilen sozlerin gergek mana ve maksadi kolaylikla anlasilacaktir.

Diger taraftan burada Ihvan’i temsil eden kuslarm liderinin dini
yiikiimliiliikleri insanlar, yani avam igin birer azap, ceza ve boyunduruk olarak
nitelemesi de son derece ilgingtir. Kugkusuz, bu nitelemeyi ilging kilan,

"2 Had, 11/114.

113 Thvéan-1 Safa, Resail, I1, 324-325.
4 fhvan-1 Safa, Resail, [V, 327.

15 fhvéan-1 Safa, Resail, IV, 328.



Thvén-1 Safd’min Felsefi Diistince Sisteminde Kur’an ve Yorum 303

Ismaililer’in de bu konuda benzer nitelemelerde bulunmus olmalardir. Sézgelimi
Ebii Ya‘kib es-Sicistani, A‘raf suresi 7/157. ayette Israilogullari’na yiiklenen
agir ser’l vecibeleri ifade etmek icin kullanilan “boyunduruk ve zincirler”
tabirini, Islam’da farz kilman hiikiimler seklinde yorumlamis ve bu hiikiimlerden
bazilarmm Kaim-Mehdi’nin gelisiyle birlikte kaldirilacagma isaret etmistir.''®
Benzer sekilde, iinlii Ismaili daisi Nasir Hiisrev de (8. 452/1061 [?]),
Kur’an’daki cehennem teriminden seriatin zahirinin kastedildigini belirtmistir.""”
Yine o, ger¢ekte halkin salahi i¢in vazedilen seriatin zdhirinin 6ldiiriicii bir
zehire benzedigini; bazen agir hastaliklarin iistesinden gelinmesi i¢in o zehire
ihtiyag duyuldugunu; ancak saglikli bir kisinin bunu yemesi halinde derhal
6lecegini ifade etmistir.'"®

Kisaca soylemek gerekirse, Thvan her ne kadar dini vecibeleri inkar
etmese de, sonugta hakikatin bilgisine vakif olanlar i¢in bunlarin birer sembol
oldugu ve dolayisiyla pratikte sadece avami bagladigi seklinde bir anlayisi
savunmaktadir. Kanaatimizce, Thvan ortaya koydugu bu felsefi ibadet anlayisiyla
Ismaililerle aym safta yer almakta ve burada sdz konusu olan felsefi ibadet de
gercekte Ismaililerin te’ville 6zdeslestirdikleri ilm1 ibadetten ¢ok farkl1 bir anlam
tasimamaktadir.

3. Rhéani Varliklar

fhvan-1 Safi, Kur’an’da zikri gegen melek, cin, seytan gibi rihani
varliklar1 da genel Islami tasavvurdan tamamen farkli sekilde algilamaktadir.
Sozgelimi, Thvan’a gore, “Aldatmak maksadiyla birbirlerine cazip sdzler
fisildayan cin ve insan seytanlarmi her peygambere diigman kildik”'"”
mealindeki ayette zikri gecen cin seytanlari, duyularin idrak alanina girmeyen,
(uzlagamamalarindan dolay1) cesetlerinden ayrilmis gilinahkar nefisler; insan
seytanlar1 da cesetleriyle uyum saglamis ve organik bir biinyede viicut bulmus
(tecessiid) nefislerdir.'™ Ayrica [hvan’a gore, bozuk inanglarim ve fasit
diisiincelerini kritik edip diizelten, akli ya da nakli seriattaki salih amelleri
isleyen, gecimini diiriist sekilde kazanan, cehalet ve bilgisizlik gafletinden
uyanacak 6l¢iide diinya ve diinya islerinin gercek mahiyeti iizerinde kafa yoran,
bu diinyanin aldatmacalari konusunda uyanik olan, ziihd hayati yasayan, ote
diinyay1 diigiiniip bir an 6nce oraya ulagmay1 arzulayan ve hayati boyunca biitiin
bu diisiince ve davraniglarinda devamlilik gosteren kisinin ruhu 6limle birlikte
cesetten ayrildiginda Ozgiirliigiine kavusur; maddenin esaretinden, heyila
karanlik denizinden kurtulur ve nihayet kevn ve fesat aleminden ¢ikarak seving
icerisinde felekler dlemine yiikselir. Bu yiikselisle birlikte o da bir melek olur.'*!

15 Ebii Ya‘kdb es-Sicistani, isbatii’n-niibiivvat, Daru’l-mesrik, Beyrut 1986, s. 177.

"7 EbG Muin Haris Kubadiyani Mervezi, Hanuw’l-ihvan (Dostlar Sofrasi), cev.
Mehmet Kanar, Insan Yay., Istanbul 1995, s. 108.

18 Nasir-1 Hiisrev, Hanu’l-ihvan, s. 204.

"9 En‘am, 6/112.

2% fhvan-1 Safa, Resail, IV, 112.

2! fhvan-1 Safa, Resail, IV, 108-109.
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Buna karsin, din ve diinya hakkinda diislinmeyen, ahireti unutan ve sirf diinya
icin ¢alisip mal biriktirme pesinde kosan, zihnini yeme, icme, giyinme ve liiks
yasam gibi nefsani istek ve arzulara esir eden, ahlaki kotii, davranislar1 bozuk ve
katiksiz cahil olan kisinin nefsi de potansiyel (bilkuvve) seytandir. Bu tiir
insanlar 6ldiiklerinde bilfiil seytan olurlar.'*

4. Kissalar ve Meseller

Ihvan-1 Safa’nin kissalar ve bu kissalarda anlatilan mucizevi olaylara
yonelik yorum anlayislart da Ismaili ya da en azindan, biitiiniiyle batini
karakterlidir. Bu baglamda Ihvan, tamamen Ismaililer’in Ehl-i Siinnet’e hitap
tarzlarini andiran bir tslupla kaydettikleri “esek gibi asagilik olan ehl-i zahirden
gizlenmis olan gergekler nedir?” seklindeki dizelerin ardindan, siir kalibi
icerisinde su tiirden sorular sorar:

Ziyankar Iblis’e yardim eden tavus ve yilamin (gergek) mahiyeti
nedir?

Tiim bitkiler ve yesillikler arasmmda Adem’e yasaklanan bugday
nedir? Bu yasak bitkiyi yer yemez, daha 6nce ortiilii olan edep yerleri
nasil agilir?

Kabil’e kardesini defnetmeyi karga nasil 6gretir?

Halil Tbrahim’i yakmayan ates nedir?

Bu manzum sorular, Kurt, kan ve Yusuf'un géomlegi, onun hapsedilmesi
ve icine atildig1 kuyu, Samiri’nin buzagisi, Allah’in kesilmesini emrettigi inek,
Hz. Siilleyman’in bastonu ve yiiziigii, onun hizmetine verilen riizgar ve kus dili,
Yinus’u yutan balik, Ashab-1 Kehf’in uyumasi ve uykudan uyanmasi, insanlara
sihir 6greten HarGt ve Mariit, Yeciic ve Meciic’iin seddinin gercek mahiyetini
sorgulamalarla devam edip gider.' Ne var ki, Thvan, bu sorularin hi¢ birini
cevaplamaz; ancak kasidenin sonunda sunu sOylemekle yetinir: “Kardes!
Bilmelisin ki bu beyitler ve bunlarin igerdigi konular, ahlak: giizellestirmek i¢in
egitimli insanlara bir irsat, ruhbilim konusunda birikimi olanlara da kendilerini
tanimalar1 igin, nebevi sirlara ve bazi seriat hiikiimlerindeki sembol ve
rumuzlara yonelik bir dikkat ¢ekmedir. Bu sorularin cevaplarini bilen higbir
kardesimizin, kendisine bu tiir sorular soruldugunda bunlarin cevaplarini, nefsini

122 fhvan-1 Safa, Resail, IV, 110.

12 jhvan-1 Safa, Resdil, IV, 143-144. ihvan’in Kur’an kissalarinda anlatilan ilging
konularla ilgili sordugu bu sorular, baz1 degisikliklerle birlikte Arif Tamir’in Ismaili
eserler arasinda nesrettigi Amir el-Basri'nin el-Kasidetii't-Tdiyye’sinde  de
tekrarlanmustir. Bkz. Amir el-Basri, el-Kasidetii’t-taiyye, s. 120-121 [Erbau
resaili’l-ismailiyye i¢inde], nsr. Arif Tamir, Daru’l-kessaf, Suriye-Selemiye 1952).
Bu risalenin muhtemelen hicri 705/1319-20 yilinda te’lif edildigini sdyleyen Seybi,
Arif Tamir’in birtakim ilave ve eksiltmelerle birlikte tahrif ederek yayimladigi bu
risalenin miiellifini Ismaili olarak takdim etme konusunda higbir argiimaninin
bulunmadigin1 vurgular. Seybi’ye goére Amir el-Basri, gercekte Siilik diisiincesiyle
tasavvufu uzlastirmis bir sahsiyettir. Bkz. Seybi, el-Fikrii’s-sii, s. 134-138.
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kotiiliklerden armndirip ahlakini diizeltmeyen hi¢ kimseye vermemesi gerekir.
Ciinkii, nefsi armmamis olan kot ahlaklilarin bu (cevaplardaki) manalari
kavramalar1 miimkiin degildir.”'**

Goldziher, Ihvan-1 Safd’nin  buradaki yaklagimmdan Kur’an’daki
kissalarin fhvan-1 Safd’ya 6zgii yorumunun Philo’nun alegorik ydnteminden
miilhem oldugu sonucunu ¢ikarmakta ve bu yorum anlayisinda kissalardaki
ifadelerin zahirl anlamimi “okunan ve isitilen” sekliyle oldugu gibi birakmak,
diger taraftan, zahir anlamin biinyesinde sakli olan ve herkesin anlamasi
miimkiin olmayan gercek anlami ortaya cikarmaktir ki, bu da makul (akla
uyarlanan) anlamdir.'*

Ote yandan [hvan-1 Safi, Kur’an kissalarinda peygamberlere atfedilen
mucizeleri de yine sembolik sekilde yorumlamistir. S6zgelimi, oldukea ilging ve
hayret verici bulduklar1 Hz. Isa’nmn korii ve alacaliy1 iyilestirmesi mucizesinin
maddi anlamda bir iyilestirme olmadigini; dahasi, bunun kor olan goniil goziine
rihani cevherlerle siirme cekmek,'*® yani manevi ve rithani bir tedavi uygulamak
oldugunu ileri siirmiistiir.

Kur’an kissalarinda gecen mucizevi olaylarla ilgili pasajlar1 tamamen
sembolik ve isari bir tarzda yorumlama egiliminde olan ihvan, bizatihi sembolik
anlatimlar olan meselleri de diisiince sistemlerindeki birtakim felsefi
nazariyelere uygun sekilde te’vil etmiglerdir. Mesela, Nur suresi 24/35. ayeti,
varlik ve olusun viicut bulusu konusunda esas aldiklar1 Yeni Eflatunculuk’taki
sudur teorisine'”” su sekilde uyarlamislardir: “Allah, goklerin ve yerin nirudur.
O’nun nirunun misali; yani kiilli akil, bir kandil gibidir. Bu kiilli nefs, tipki
kandilin Allah’in niru ile aydinlanan lamba ile 151k sagmas1 gibi, kiilli aklin
nlruyla 151k sagar. O kandilin i¢inde bir lamba vardir; lamba kristal bir fanus
igindedir: Kristal, kendisine niifuz eden nefsin feyziyle aydinlanan ve seffaf olan
ilk surettir (ilk madde) ki boylece kiilli akil, kiilli nefs iizerine feyezan eder. O
fanus, adeta inciye benzer: Bu, kendisine 6zgii c¢esitlilik icinde billurlagmis

124 fhvan-1 Safa, Resail, IV, 144.

% Goldziher, Mezahibii’t-tefsir, s. 216.

26 Thvan-1 Safa, Resail, I11, 485-486.

2" Bu konuda genis bilgi igin bkz. Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, s.
144-152. Yeni Eflatunculugun mimar1 olan Plotinus (I.S. 204/270)’a gére, varlik
aleminin ulvi kaynag “Bir-Vahid”dir. O, ¢okluktan uzak, degisme ve bagkalasmaya
maruz kalmamis, sirf birlik ve vahdettir. Bu “Bir”, herhangi bir manada suurlu
degildir. O, yalnizca alemin biricik kaynagi ve kendisine duyulan istiyakin
gayesidir. Alem ondan feyezan eder ve ruh tekrar ona dénmeyi arzular. Yine sozii
edilen “Bir”den ii¢ varlik sudur eder. Birincisi, zaman ve mekan {istii bir varlik olan
akil; ikincisi, ruhtur (kiilli nefs). Bu ruh, akildan sudur etmis olup, tikel varliklarin
degil, alemin ruhudur. Ugiinciisii ise bu ruhtan sudur eden maddedir. Madde ve
maddi varliklar alemi sirf yokluk, vasifsiz ve belirsiz bir seydir. Ancak, piramidin
zirvesindeki en iist noktaya, diger bir deyisle “Bir”e tecriibe ve akil yoluyla degil,
mistik bir vecd yoluyla ulasilir. S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii,
Ankara 1987, s. 305.
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miicerret surettir. O, doguya da batiya da nisbet edilemeyen/ait olmayan
miibarek bir agactan; zeytin agacindan ¢ikan yagdan tutusturulur: Killi nefs,
biitlin varliklara hareketi, adeta yagin lambaya giic verdigi gibi verir. O ne
doguya ne de batiya aittir. Bilakis, Allah’in emriyle yaratilmistir; ancak
miirekkeb (bilesik) degildir. Onun yag1 neredeyse, kendisine ates degmese dahi
151k verir: Her ne kadar kendisine ulasamasa da Kiilli nefs letafet ve
yliceliginden otiirli, neredeyse kiilli akil olur. Akil, nefsi hayirlarla gii¢lendirdigi
takdirde, bu, ‘ndr {istiine nir’ olur. Aklin niru da nefsin nrunun ustiindedir.
Allah, diledigi kimseyi nlruna eristirir. Allah, insanlara (iste bdyle) misaller
getirir. Bu ylizden ates, nurla iligkili en yiice form ve en biiyiik misaldir. Bunun
icin Iblis, “Beni atesten; onu ise ¢camurdan yarattmn” (Sad, 38/76) dediginde
lanetlenmisti. Cilinkli ates, tabiat1 geregi yukariya dogru; ¢amur ise topraktan

oldugu i¢in tabiat: geregi asag1 dogru hareket eder”.'*®

Sonuc¢

Tarihsel ve siyasal kimlikleri halen tam olarak belirlenemeyen ihvan-1
Safa’nin Kur’an ve yorum anlayisi, gerek teorik gerekse pratik yonleriyle klasik
Ismaili diisiincedeki batini te’vil nazariyesiyle birebir oOrtiismektedir. Bu
ortiismeden hareketle, Thvan’n, en iyimser ifadeyle, Ismaili diisiincenin géniillii
temsilcileri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun yaninda, Ihvan’in,
kimliklerini gizlemesi ve tasavvufi egilimlere sahip olduklarimi dile getirmesi
sebebiyle, Ismaili diisiincedeki zahir-batin, tenzil, te’vil gibi baz1 terim ve
kavramlarin tasavvufi gelenege intikalinde bir koprii vazifesi gordiigi de
sOylenebilir.

128 fhvan-1 Safa, er-Risaletii’l-cAmia, II, 293.
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The Qur’an and Its Interpretation in the philosophical taught of Ikhvan
al-Safa

ABSTRACT

Ikhvan al-Safa (Epistles of the Brethern of Purity) is a religio-political movement
that came in being Basra in tenth century. In recent years it has been done various
studies on the philosophical views in the epistles which were written by unknown
entellectual members of this movement. However, it was rarely dealt with their
Our’anic interpretation and understandings in these studies. By taking into account
this point, in this article it was tried to consider Ikhvan al-Safa’s Our’anic
interpretation in the light of their philosophical taught system.



ALi B. AHMED EL-HIiTi ve ES-SEYFU’L-
BATIR ADLI ESERI UZERINE

Aras.Gor. Cenksu UGER’

OZET

Calismamiz 16.-17. yiizy1l Osmanli alimlerinden biri olan Ali b. Ahmed el-Hiti ve
es-Seyfu’l-Batir adli eseri hakkindadir. Bu ¢aligmada Hiti’nin hayati, ilmi sahsiyeti
ve eserleri konu edilmistir. Kaynaklarda dilci, kelame1 ve fakih oldugu bildirilen
Hiti, Kahire’de Hiiseyin camisinin imamligini yapmigtir.

Mezhepler Tarihi alaninda yazdig1 es-Seyfii’l-Batir adl1 eseri bir mukaddime ve bes
boliimden olugmaktadir. Yazar mukaddimede eserini yazma sebebini agiklamakta,
birinci boliimde sahabenin faziletlerini anlatmakta, ikinci bolimde dort halifenin ve
Hz.Hasan’1n hilafetlerini delillendirmekte, iigiincii boliimde $ii ve Rafiziler’in Hz.
Ali’nin hilafeti hakkinda ileri siirdiikleri birtakim iddialar1 siralayip bu iddialara
cevap vermekte, dordiincii bolimde $ii ve Rafiziler’in bazi goriislerini ele alip
degerlendirmekte ve besinci bolimde de Si1 ve Rafiziler’in kafir olduklarini,
kendileriyle savasmanin, mallarina el konulmasinin, kadin ve g¢ocuklarmnin esir
alinmasinin gerekli oldugunu ileri siirmektedir. Dolayisiyla bu kitap 1. Ahmed’in
Sii ve Réfiziler (Safeviler)’e savas ilan etmesine yonelik bir “fetva” kitabi
mahiyetindedir.

Farkli 1k, renk, dil ve sekillerde yaratilan insanoglu, inang,
diisiince, fikir ve egilimler konusunda da degisik yollar edinmistir.
Fitratin geregi olan bu farklilik, insanlarin kendileriyle ayni diisiince ve
egilimi tagiyanlarla beraber hareket etme gergegini ortaya ¢ikarmis, bu da
firkalarin olusmasina yol agmistir. Genelde belli sahislarin goriisleri
etrafinda birlesen insanlar, tarih boyunca bu sahislarin liderligini
yaptiklari firkalarin miintesibi olma gelenegini siirdiiregelmislerdir.

Hristiyanlik, Yahtdilik ve diger dinlerde oldugu gibi firkalasma gercegi
miisliimanlar i¢in de s6z konusu olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonra baslayan ihtilaflar, islam diinyasinda cesitli mezheplerin dogmasia sebep
olmustur. Bir takim tarihi, cografi, siyasi, toplumsal ve ekonomik sartlarin
dogurdugu mezhepler, zamanla kendilerine taraftar bulmuslar, kendilerine has
metodlar gelistirmisler ve diinya goriislerini kendi usulleriyle ortaya
koymuslardir. Mezhep miintesipleri, gerek inanglarini ve diislincelerini yaymak

" O.M.U. ilahiyat Fakiiltesi
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gerekse yapilan itirazlara cevap vermek amaciyla da, mezheplerinin cesitli
goriislerini ortaya koyan eserler kaleme almislardir.'

Islam diinyasinda ilmi alandaki hizl1 ¢alismalar, kisa zamanda neticesini
vermis ve bu calismalardan Mezhepler Tarihi de nasibini alarak klasiklerini
olusturmustur. Insanlarin inanglari, diisiinceleri ve bunlarm yansimalar1 gibi
devamli canliligini muhafaza eden konular1 ele alan Mezhepler Tarihi’nde bu
canliliga bagl olarak her donemde eserler kaleme alinmistir. Gelismis ve ileri
bir seviyeye ulagsmis her medeniyet ve devlet gibi Osmanlilar da ilme dnem
vermigler ve sahasinda Onemli sayilabilecek eserler viictida getirmislerdir.
Dolayisiyla, Osmanli donemi alimlerinin Mezhepler Tarihi konusunda oldukca
fazla sayida eser verdigini diisinmek zor olmasa gerektir.” Ayrica biitiin bu
eserlerin ortaya ¢ikarilarak giiniimiiz okuyucusunun istifadesine sunma geregi
itiraz edilemeyecek bir gercektir. Biz de buradan hareketle, Osmanli
alimlerinden birisi olan A/i b. Ahmed el-Hiti’nin Mezhepler Tarihi konusunda
yazdig1 es-Seyfii’l-Bdtir adli eserini inceleyerek giin 1s18na c¢ikarmak ve
gliniimiiz okuyucusunun istifadesine sunmak istedik.

I. HITI’NIN HAYATI, iLMi SAHSIiYETi VE ESERLERI

1. Hiti’nin Hayati

Hayati konusunda kaynaklarda genis bir bilgiye rastlayamadigimiz
miellifin ismi Ali b. Ahmed el-Hit’dir. Osmanli dénemi alimlerinden olan
Hiti’nin dogum tarihi hususunda kaynaklarda herhangi bir kayda
rastlanmamakla beraber, O’nun vefat tarihi géz oniine alindiginda XVI. yiizyilin
ortalarinda dogdugu sdylenebilir. Dogum yeri de acik¢a bilinmemektedir.
Ancak, O’nun el-Hiti nisbesi ile Hit’e® nisbet edilmesi, dogum yeri konusunda

Mezhepler Tarihi yazicilifi ve Mezhepler Tarihi’nin klasikleriyle ilgili olarak genel
bir bakis i¢in Bagdadi’nin el-Fark’in1 Ons6z ve notlarla ¢eviren Prof.Dr. Ethem Ruhi
Figlali’'nin ceviriye yaptigi Onsdz’e bakimz: Mezhepler Arasindaki Farklar,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ank., 1991, s. XIII-XXVI. Ayrica bkz.: Turan,
Ahmet, Islam Mezhepleri Tarihi “Islam’da Siyasi Diisiincenin Olugumu, Samsun,
2000, s.2-7.

Mesela, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde mevcut olan Mezhepler Tarihi  eserleriyle
ilgili olarak bkz.: Toprak, Mehmet, Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki Mezhepler
Tarihi Ile Iigili Eserlerin Tamitimi, Marmara Un. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ist. 1992.

Hit: Kesreli, sonu agik t ile. Ibnu’s-Sukeyt der ki: Hit, cukur bir bolgede oldugu i¢in
Hit olarak isimlendirilmistir. Onceki harfin esreli olmasi sebebiyle vav, ya’ya
doniigmiistiir. Bu, dilci ve nahivcilerin goriisiidiir. Ehl-i Eser (arkeolog)’e gore ise
Hit, sehri kuran kisinin isminden gelmistir ki bu sahis Hit b. el-Bendi’dir. Aym
zamanda o kisiye el-Liibendi b. Méalik b. Du‘r b. Biiveyb b. ‘Anka b. Medyen b.
fbrahim de denir. Hit, Firat kenarinda Enbar’m {izerinde Bagdat civarinda bir
beldedir. Hurmaliklarin bol ve dogal kaynaklarin ¢ok oldugu bir yerdir. Abdullah b.
Miibarek’in kabri buradadir. Hit, birgok alim ve muhaddis yetistirmistir. Bkz. Yakdit
el-Hamevi, Sihdbu’d-Din Ebl Abdillah Yakut b. Abdillah el-Hamevi er-Rami el-
Bagdadi, Mu‘cemu’l-Bulddn, 11, 421; es-Sem‘dni, Eb( Sa’d Abdilkerim b.
Muhammed Mansur et-Temimi, el-Ensdb, V, 659.
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bize ipucu vermektedir. Kiinyesi hakkinda bir bilgiye rastlanmayan miiellifin
Olim tarihinde ihtilaf vardir. Bu tarih Brockelmann ve Zirikli tarafindan
1020/1611," ismail Pasa tarafindan ise 1029/1620° olarak verilmistir. Ayrica
Kehhdle de O’nun 1025/1616 yilinda hayatta oldugunu ifade ederek vefat
tarihinin daha sonraki yillara rast geldigini belirtmistir.” Buna gore yazarin 1611
ile 1620 yillart arasindaki bir tarihte 61diigli soylenebilir.

Eserin bizzat mukaddimesinde de ifade edildigi gibi, donemin
imamlarmdan biri olan’ miiellifin nerede 61diigii ve kabrinin nerede bulundugu
konusunda herhangi bir kayda rastlanmamastir.

2. Iimi Sahsiyeti:

Kaynaklarda lugat alimi, fakih® ve kelamci® oldugu bildirilen miiellifin
tahsil ve ilmi hayati1 hakkinda fazla bir malumat yoktur. Bu konuda bilgi sahibi
olabilecegimiz en 6nemli kaynak, ¢caligmamiza konu olan s6z konusu eserdir.

Hocasi ve talebeleri hakkinda da net bir bilgi yoktur. Ancak, eserde -
Muhammed el-Bekri el-Misri’den'® duyduguma gore-'' ifadesinden hareketle
s6z konusu sahsin, miellifin hocasi olmasi ihtimalinden bahsetmek miimkiindiir.

Hanefi kaynaklar1 kullanmasi, Hanefi imamlardan sitayisle bahsetmesi,
Réfiziler’in 6zellikle Ebli Hanife’ye (150/767) karsit olan tutumlarini giddetle
kinamas1 ve Hanefi oldugu bilinen Ibn Niiceym (970/1563) ve Ebu’s-Su‘id
Efendi (982/1574) gibi Aalimlerden “Onderlerimiz” ifadesiyle bahsetmesi,
miiellifin bir Hanefi olduguna isaret etmektedir.'

Miellifin, evliyanin kerametlerini inkar eden Rafiziler’i kinayarak
Abdulkadir Geylani (573/1178)’yi miidafa etmesi,”> O’nun, tasavvufa en

*  Bkz.: Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL), 11, 588;
Geschichte der Arabischen Litteratur, Supplementband, (GAL, Suppl.), 11,658;
Zirikli, Hayruddin, el-‘Aldm Kamiisu Terdcim li-Esheri’r-Ricdl ve’n-Nisd mine’l-
‘Arab ve’l-Miista ‘ribin ve’l-Miistesrikin, 1V, 258.

Ismail Pasa el-Bagdadi, ismail Pasa b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-
Bagdadi, fzahu’l-Mekniin fi’z-Zeyl ‘ali Kesfi’z-Ziiniin ‘an Esami’l-Kiitiib ve’l-
Fiindn, 11, 35.

® Kehhale, Omer Riza, Mu‘cemii’l-Miiellifin Terdcimu Musannifi’l-Kiitiibi’l-
‘Arabiyye, 11, 403.

Eserin Istanbul Niishasi, varak 2a. ( Calismamizda eserden yapilan alintilar igin
Istanbul Niishas1 kullanilmistir. Bu niisha igin bkz.: Eserin Niishalar1. Ayrica bundan
bdyle bu niisha Ist. Niis. seklinde kullanilacak “varak no’su” da mesela v.1a seklinde
verilecektir.); Brockelmann, GAL (Suppl.), 11, 658; Zirikli, a.g.e., 258. Brockelmann
ve Zirikli, miellifin Kéhire Hiiseyin Camii’nin imami oldugunu zikrederler.
Miiellifin kendisi de yaklasik 30 sene imamlik yaptigini ifade etmektedir.

¥ zirikli, a.g.e., IV, 258.

°  Kehhile, a.g.e., I1, 403.

Bu sahis hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunamamustir.

U jst Niis.,v.47a

12" Jst. Niis.,v.46a, 46b

3 st Niis.,v.482
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azindan sempati duydugunu gostermektedir. Bu da o dénemdeki Osmanli {lmiye
Teskilati’nin yapisi konusunda bazi ipucglar1 vermektedir.

Ayrica, Hille, Necef ve Kerbela’daki Rafizi ve Siiler’in bir takim
hallerinden bahsetmesi; buna karsilik Tebriz’dekiler hakkinda bilgi aktarirken de
“kendisine gilivendigi tacir bir arkadasmin” O’na verdigi bilgileri kullanmasi,
miiellifin Hille, Necef vs. bolgelere seyahat ettigine isaret etmektedir.

Bu calisma esnasinda miiellifin, tefsir, hadis, fikih, kelam ve tarih gibi
sahalarda, bu sahalarin temel kitaplarina vakif oldugu gibi Arapgaya da hakim
oldugu ortaya ¢ikmustir. Zira, gerek bu konuda bir ¢alismasmin olmas1'* gerekse
reddiyeler kismmda dil mantigma yonelik cevaplar kullanmasi bunu agik¢a
gostermektedir. Bu eserinde Hiti, Mezhepler Tarihi’nin bazi konularini Ehl-i
Stinnet'® goriisleri dogrultusunda nakli ve akli delilleri kullanarak gayet sade ve
anlagilir bir dil ile ortaya koymaya galismistir.

Calisma esnasinda goriilebildigi kadariyla miiellifin temel eserlerden
haberdar olmasi, onlar1 ustaca kullanmasi ve doneminde merkezi bir camide
imamlik yapmasi, ilmi seviyesine isaret etmektedir. Ancak, O’nun bu eseri
yazmasindaki amag, Rafizi ve Siiler (Safeviler) ile savagmaya fetva vermek
oldugundan, miiellifin, eseri kaleme almasi sirasinda bir takim yanlis bilgi ve
zayif rivayetleri kullandig1 goézden kagmamaktadir. Bu da, miiellif ve eseri
hakkinda bahsedilebilecek menfi bir yondiir.

Bununla beraber miiellifin yazmis oldugu eserin niishalarin ¢oklugu,
O’nun hiisn-ii kabul gormiis 6nemli bir sahsiyet, eserinin de 6nemli bir eser
oldugunun bir gostergesidir. Eserinde ele aldigi konulara bakildiginda, O’nun,
giindemi takip eden ve Islam diinyasindaki olaylardan haberdar olan kiiltiirlii
birisi oldugu anlasilmaktadir.

3. Eserleri:

A. es-Seyfui’l-Batir li-Erkabi’s-Si’a ve’r-Rafizati’l-Kevafir:

Calismamiza konu olan bu kitap, Ali b. Ahmed el-Hiti’nin kaleme aldig1
en Onemli eser olarak nitelendirilebilir. Eserin, miiellife nisbeti, niishalarinin
tanitimit vs. konulari iceren ayri bir baglik altinda tanitimi yapilacagi icin, bu
bilgileri yerinde incelemek amaciyla ileriye birakiyoruz.

B. Fedailii’s-Sahabe ve’l-Hass ‘ald Mahabbetihim:

Zirikli’nin, ‘A’lam’da zikrettigi bu eser,'® “es-Seyfii’l-Batir” adli eserin
aynisidir.  Fakat, goriildiigii gibi isimlendirmede farklilik vardir. Ayrica
Zirikli’nin Zahiriyye’de kayith olarak gosterdigi bu eser, diger elyazmalar ile
birlikte, su anda Sam Esed Kiitiiphanesi’nde muhafaza edilmektedir. Fedaili’s-
Sahabe, Esed Ktp.’nde, Zahiriyye Ktp.’ndeki numarasinin ayni ile kayithdir:

Miellif, FirGzadbadi’nin Kdmiisu’l-Muhit’ine muhtasar yazmistir. Bu konu
hakkinda bilgi i¢in ilgili boliime bkz.: Hiti’nin Eserleri, Muhtasaru’l-Kamds.

Miiellif, mukaddimede Ehl-i Siinnet mezhebinin goriislerini meshur edip yaymak
i¢in calistigim ifade etmektedir. ist. Niis.,v.2a.

10 7irikli, a.g.e., IV, 258.
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Esed Ktp., Elyazmalar1 B6liimii, 9433. S6z konusu eser, ¢alismamiza konu olan
kitabin bir niishasi oldugu i¢in, tanitim1 da ilgili béliimde yapilmistir.

C. Muhtasaru’l-Kam{is:

Brockelmann'” ve Zirikli’nin,'® eserlerinde zikrettikleri bu eser, miiellifin,
Firzabadi’nin Kamiisu’l-Muhit’ine yapmis oldugu bir muhtasardir."

Brockelmann’in, 1/183 numarasiyla kayitli olduguna isaret ettigi ve
Zirikli’nin de Kéhire, Daru’l-Kiitiib’de bulunduguna dair bilgi verdigi eser, es-
Sithah’in Mukaddimesi’nde anlatildigina gore, 1025/1616’da hayatta olan Ali
b. Ahmed el-Hiti’ye aittir. Ali b. Ahmed el-Hiti, Muhtasar’inda Kimiis un
rumuzlarint koymus, sevahid ve delillerini, Firizabadi’nin es-Sihah’a yonelttigi
tenkitleri ve bir ok sigay1 hazfetmistir.*’

II. HITI’NIN ES-SEYFU’L-BATIR ADLI ESERI

1. Eserin Genel Olarak Mahiyeti Ve Hiti’ye Nisbeti

Miiellifin, mukaddimesinde es-Seyfii’l-Bétir diye isimlendirdigi eser,”
miiellifin yine mukaddimedeki ifadesine gore, yasadigi donemde fitne ve fesat
kaynagi1 olan, insanlarin inang¢larinda ve hayatlarinda bir takim olumsuz etkiler
uyandirmaya calisan Réfizi ve Siiler’in -ki miiellif Rafizi ve Siiler’den kastinin
sahabeye ve Hz. Aise’ye soven, Hz. Ali’yi Hz. Eba Bekir’den iistiin géren,
immetin icma‘ma muhalefet eden, siinneti, cemaati ve Cuma’y1 terkedenler
oldugunu dile getirmektedir-*> bir takim yanlis inan¢ ve iddialarma cevap
vermek ve siipheleri izale etmek amaciyla kaleme alinmugtir.”

Eser incelendiginde agikca goriilecegi lizere, aslinda I. Ahmed’in ve
emrinde olan insanlarin Safeviler’e karsi savas agmasina cevaz veren bir fetva

17" Brockelmann, GAL, 11, 588.

18 Zirikli, age., 1V, 258.

9 Furat, Ahmet Suphi, el-Firiizdbddi’nin es-Sthah’1 Tenkidi, 72.

20 < Attar, Ahmed Abdulgafir, Mukaddimetii’s-Sthah,179.

21 Eserin istanbul ve Berlin niishalari, es-Seyfii’I-Batir li Erkibi’s-Si‘a ve’r-Rifizati’l-
Kevifir; Esed Ktp., 4332 nr.’da kayitlt olan niisha ise es-Seyfii’l-Bdtir li Rikdbi’s-
Si‘a ve’r-Rifizati’l-Kevifir olarak isimlendirilmistir. Eserden bahseden kaynaklar
da, eserin ismini c¢esitli sekillerde zikretmektedirler. Bagdat Evkaf’ta bulunan
niishanin ismi el-Kegsdf'ta Istanbul ve Berlin niishalarindaki isimle aymdir. Bkz.
Talas, Muhammed Es‘ad, el-Kessdf an Mahtatiti Hazdini Kiitiibi’l-Evkaf, 127.
Izéhu’l-Mekniin’da (11, 35), es-Seyfii’I-Bdtir li Erkabi’r-Ravifizi’l-Kevifir seklinde
gelen isim, Hediyyetii’l-‘Arifin (Ismail Pasa el-Bagdadi, smail Pasa b. Muhammed
Emin b. Mir Selim el-Béabani el-Bagdadi, Hediyyetii’l-‘Arifin Esméu’l-Miiellifin ve
Asdru’l-Musannifin, 1, 754) ve Mu‘cemii’l-Miiellifin (11, 403)’de es-Seyfii’l-Bitir
li Rikabi’s-Si‘a ve’r-Rifizati’l-Kevifir olarak kaydedilmistir. Zirikli’'nin ‘Aldm (1IV,
258) ve Brockelmann’in GAL (II, 658)’inde isim kisaltmali olarak es-Seyfii’l-Bdtir
seklinde zikredilmigken; Brockelmann GAL (Suppl.), (11, 588)’de eserin ismini es-
Seyfii’l-Bdtir li Erkabi’s-Si‘a ve’r-Ravifizi’l-Kevifir olarak kaydetmistir.

22 Jst.Niis.,v.2b

2 Jst.Niis.,v.2b
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kitab1 mahiyetindedir.”* Bu kanaatimiz, miiellifce agikca dile getirilmektedir: ...
Durum bdyle olunca Allah’in, kendisini Islam’mn imamligina getirdigi ve acikca
destekledigi; kiifiir, Rafizi, Sii, Zindik ve miisrikler ile Allah yolunda cihad eden
Ahmed Han’a, vezirleri ve pagalarina, emirlerine ve tiim alim ve hikmet sahibi
kisilere bu kafir ve miisriklere karsi gerek Meshed’de gerekse Hille’de savas
emretmeleri vaciptir. Her kim, bu insanlara savag ilan etmeye engel olur ve
onlar azginliklariyla bagbasa birakirsa, o kimsenin kiifrii konusunda siliphe
yoktur. Cilinkii kafirlere kiifiirlerinde yardimci olmak ve kiifre riza gostermek
bizzat kiifiirdiir.”*

Eserin miiellife nisbetine gelince, gerek miielliften gerekse eserden
bahseden biitlin kaynaklar eserin Ali b. Ahmed el-Hiti’ye ait oldugu konusunda
ittifak ~ halindedirler.”®  Buna ilaveten  ulasabildigimiz  niishalarin
mukaddimelerinde de eserin Hit nisbetli Ali b. Ahmed tarafindan kaleme
alimdigimin agikca ifade edilmis olmasi da, kitabin miiellife ait oldugu konusunda
bir siipheye mahal birakmamaktadir.?’

2. Eserin Niishalar

Donemin sosyal yapisina 1s1k tutar mahiyette olan eserin, niishalarinin
sayisinin fazlaligi, eserin Onemine igaret etmektedir. Doneminin sosyal
ihtiyaglarindan birine cevap vermek amaciyla kaleme alinan eser, giizel bir
tevecciih kazanmig ve tesbit edilebildigi kadariyla gilinlimiize kadar 8 niishasi
ulasabilmistir:

A. Istanbul Niishas1

Ulagilabilen ve hakkinda bilgi sahibi olunan niishalardan en eskisi,
calismada asil olarak kabul edilen Istanbul niishasidir.?® Siileymaniye Ktp.,
Bagdatli Vehbi Efendi, 676 nr.’ya kayithh olan bu niisha 203x123, 150x72
ebatlarinda olup 51 varaktan olugsmakta ve her sayfada 15 satir bulunmaktadir.
Nesih yazi ile yazilan bu niisha h. 1226 yilinin Cemaziyelahir ayinda Ahmet Bey
ismiyle bilinen lyas b. Rasul Aga tarafindan istinsah edilmistir. Bu niishann,
miistensih tarafindan tashihe tabi tutuldugu goriilmektedir. Zira, yazmanin vr.
3a, satir 11°deki “eramil”, vr. 3b, satir 14’teki “batir” ve vr. 5a, satir 1’deki
“marik” kelimelerine es-Sthah’tan, kelimelerin manalarii agiklayici hasiyeler
digiilmiistiir. Buradan hareketle, miistensihin ilim camiasina uzak olmayan birisi
oldugu ve dolayisiyla bu niishanin gerek yazi gerekse bilgi agisindan usta bir
kalem tarafindan istinsah edildigi sdylenebilir. Ozellikle Berlin niishasi ile
karsilagtirildiginda  Istanbul niishasinin  hatalardan daha uzak oldugu
gorlilmektedir. Niishadaki hatalar ise manay1 degistirecek mahiyette degildir.

2 1. Ahmed devrinde Safeviler ile olan miicadeleler icin bkz.: Saray, Mehmet,
Tiirk-Iran Jligkileri, Atatiirk Arastirma Merkezi, Ank. 1999, 44-53.

st.Niis.,v.50a

% Bkz. Ismail Pasa, Tzéhuw’l-Mekniin, 11, 35; Hediyyetii ’l-‘/friﬁn, 1, 754; Zirikli, a.g.e.,
IV, 258; Brockelmann, GAL, 11, 658; GAL (Suppl.), 11, 588; Kehhile, a.g.e., 11, 403;
Es‘ad Talas, a.g.e., 127.

Ist.Niis.,v.2a

28 Brockelmann, GAL, 11, 658.

25

27



Ali B. Ahmed EI-Hiti ve Es-Seyfii’l-Bdtir Adli Eseri Uzerine 317

Bu niisha, yazisinin giizelligi sebebiyle kolay okunmaktadir. Niishada
ayetler, lizeri ¢izilerek gosterilmis, hadisler de dikkat ¢ekici bir sekilde yazilan
(s.a.v.) ibaresi ile belirgin hale getirilmistir. Berlin niishas1 ile
karsilastirildiginda, bir ka¢ yerde metinden diismelerin oldugu goriilmektedir.
Bu noksanlik, bir ka¢ paragraf ile bir ka¢ hadisi gegmemektedir. Bu niisha
miiellifin 6liimiinden yaklasik 200 y1l sonra istinsah edilmistir.

B. Berlin Niishast

Brockelmann’in GAL’inde Berlin, 2152/3 nr.’da kayitli olan niisha,”
Almanya’dan getirtilen mikrofilme gore Berlin Devlet Ktp., 286/97 nr.’da kayith
gorinmektedir. Eseri bizzat inceleme imkani bulunamadigi i¢in niishanin
ebatlar1 konusunda bilgi verme imkani yoktur. 37 varaktan olusan bu niishanin
her sayfasinda 15 satir bulunmaktadir. Nesih yazi ile yazilan niisha, 17 Rebi‘u’s-
Sani 1240 tarihinde Abdurazzak b. el-Merhum es-Seyyid Salih el-Meshedani
tarafindan istinsah edilmistir. Bu niishanin herhangi bir tashih veya mukabeleye
tabi tutulmadig1 anlagilmaktadir. Niishada oldukca fazla hata bulunmaktadir.
Gerek imla gerekse i‘rab agisindan hatalarin fazlaligi, miistensihin bu niishay1
calakalem istinsah ettigine ve bu konuda ehliyetli birisi olmadigina isaret
etmektedir. Bu niisha, Istanbul niishas1 ile karsilastirildiginda bir gok noksan ve
fazlalig1 biinyesinde barindirmaktadir. Bu nedenle de pek giivenilirligi olmayan
bir niishadir.

Bu niishanim yazis1 her ne kadar Istanbul niishas1 kadar agik ve giizel bir
yazi ile yazilmadiysa da yine de okunaklidir. Miistensih bazi hadislerin ve
konularin baslangiglarmi, altlarmi ¢izerek belirtmistir. Niisha miellifin
oliimiinden yaklasik 215 sene sonra istinsah edilmistir.

Ayrica bu niishanin sonunda, Lamiyyetii’l-Arab ismiyle Ibnii Hablillah
el-Evsi el-Ezdi’ye ait 15 beyitlik bir siir de bulunmaktadir.

C. Suriye Niishalari

Eserin Esed Ktp., Yazmalar Boliimii’nde iki niishasinin oldugu tesbit
edilmistir. Bu niishalardan ilki, es-Seyfii’l-Batir li Rikabi’s-Si‘a ve’r-
Rafizati’l-Kevafir ismini tagimaktadir. Bu niishanin goriilmesinin yetkili
makamlarca yasaklanmis olmasindan 6tiirii, hakkinda, elyazmalar1 boliimii
katalogundan elde edilen bilgilerle yetinilmistir. Esed Ktp., Elyazmalar Bolimii,
4332 nr.’da kayith olan bu niisha, katalogdaki bilgilere gore h. 1020 yilinda
vefat eden Ali b. Ahmed el-Hiti’ye aittir. 22 varaktan olusan niisha nesih yazi ile
yazilmig, h. 1162°de istinsah edilmistir. Bu niishanin miistensihi belli degildir.
Bu niisha, diger niishalardaki sekliyle Allah’a hamd ve Rastlu (s.a.v.)’e salat ve
selam ile baglamaktadir. Miiellifin vefatindan yaklasik birbuguk asir sonra
istinsah edilen bu niishaya biitiin ¢abalara ragmen ulasilamamistir. Varak
sayisinin az olmasindan, eserin daha sik bir yaziyla ve sayfalardaki satir
sayilarinin  ¢ogaltilmasiyla istinsah edildigi veya eksik oldugu sonucu
cikartilabilir.

¥ Brockelmann, GAL (Suppl.), 11, 588.
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Niishalardan  ikincisi ise, Fedailu’s-Sahidbe ve’l-Hass  ‘ala
Mahabbetihim scklinde farkli bir isim tasimaktadir. Ismi farkli olmasma
ragmen niisha, miiellifin es-Seyfii’l-Batir adli eserinin aynisidir. Esed Ktp.,
9433 nr.’ya kayitli olan niisha 31 varaktan, her bir varak da 15 satirdan
olugmaktadir. Yazi sekli nesihtir. Niisha eksiktir. Eserin Rafizi ve Siiler’le
savagmanin caiz olduguna dair gerek ilk donem gerekse son donem alimlerinin
gorlisleriyle, miellifin Kur’an ve hadislerden kendi goriislerini destekler
mabhiyetteki delillerini igeren besinci ve son kismi koparilmigtir. Eserin son
kisminin eksik olusundan dolayr da gerek miistensihi gerekse istinsah tarihi
belirlenememistir. Bilindigi gibi teamiil olarak bu tiir bilgilere eserin son
kisminda, hatta bitiminde yer verilir.

Eser, mavi, kalin bir kagida yazilmistir. Ince karton bir kap ile muhafaza
edilen niishada 6zellikle de kenar kisimlarinda bir takim tahribatlar mevcuttur.
Eser, tesbit edilebildigi kadaryla gerek imla gerekse i‘rab bakimindan genel
olarak hatalardan uzaktir. Yazis1 ¢ok agik olmamakla beraber niisha yine de
okunaklidir. Niishada, diger niishalarda oldugu gibi yazi1 haricinde isaretler
kullanilmamis; ne ayetler, ne hadisler ve ne de konu bagliklarina dikkat ¢eken
herhangi bir igsaret de konulmamustir.

Niisha, Istanbul niishasi ile karsilastirldiginda aralarinda bir takim
farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Mukaddime kismi, I. Ahmed’e atif ve eserin
isimlendirilmesi hari¢ Istanbul niishas: ile biiyiik dlgiide benzesmektedir. Bu
boliimde eserin I. Ahmed’e takdim edildigine dair bilgiler ve yapilan 6vgii ile
kitabin isimlendirilme kismi mevcut degildir. Diger kisimlarda da bir takim
fazlaliklar mevcuttur. Niisha, Istanbul niishasinda zikredilmeyen bes ayet ile ii¢
hadisi biinyesinde barmdirmaktadir.*

D. Irak Niishalar1

Bilindigi tizere 90’11 yillarda Irak’ta yaganan bir takim olaylar ve bunlarin
neden oldugu zorluklardan dolay1 Irak niishalarina ulasilamamistir. Dolayistyla
Irak niishalar1 hakkindaki bilgileri, bu niishalardan s6z eden eserlerden aktarma
zorunlulugu ortaya ¢ikmistir. Talas’in el-Kessaf’ta belirttigine gore, es-Seyfii’l-
Bitir li Erkabi’s-Si‘ati’r-Rafizati’l-Kevafir adini tasiyan niisha Bagdat Evkaf
Ktp., 5054 nr.’da kayithidir. Hiiseyin Camii imami h. 1020 vefath Ali b. Ahmed
el-Hit’ye ait olan niisha 15x21 cm. ebatindadir. ilk ciimlesi diger niishalarinki
ile aymdir. H. 1217 yilinda istinsah edilen’’ bu niishanin miistensihi belli
degildir. Dolayisiyla bu niishanin istinsahi istanbul ve Berlin niishalarindan daha
oncedir.

Brockelmann’in, GAL’inde belirttigine gore ise bu eserin Musul’da
128/110, 145/26 ve 262/5 nr.’larda kayith ii¢ niishas vardur.”

3. Eserin Muhtevasi

%" Bu niishanin sadece goriilmesi igin izin verilmistir.
31 Talas, a.g.e., 127. Ayrica bkz. Zirikli, a.g.e., IV, 258.
32 Brockelmann, GAL, 11, 588; GAL (Suppl.), 11, 658.



Ali B. Ahmed EI-Hiti ve Es-Seyfii’l-Bdtir Adli Eseri Uzerine 319

Yukarida hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri hakkinda bilgi verdigimiz
miiellif, Mezhepler Tarihi alaninda yazdig1 Sia ve Rafiziler’in goriislerini ele
alip elestirdigi ve de savas fetvasi olarak kaleme aldigi bu eserini Mukaddime
ve 5 boliim seklinde ele almustir.

Eserin mukaddimesinde miiellif, 30 sene Hiiseyin camisinde imamlik
yaptigini, Ehl-i Siinnet mezheplerinin goriislerini tanitip yaymak i¢in ¢alistiging;
Sii ve Rafiziler’i yakindan gérme imkanina sahip oldugunu, dolayisiyla bu
gruplarda ne Islam’dan bir pay almanin ne de Hz.Peygamber (s.a.v.)’in dini ve
immetinden bir nasiplenmenin varligma sahit oldugunu; bu gruplarin hicbir
delile  dayanmaksizin  Allah’in  s6zii ve Peygamber’in  hadislerini
degistirdiklerini, sahabeye diismanlhigi ve dine sovmeyi kendilerine giar
edindiklerini; bu durumda hamiyyet-i diniyyesi ve de Hz. Peygamber’den
rivayet edilen su iki hadise istinaden bu eserini kaleme aldigin1 ifade etmektedir.
Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Bid’at ortaya ¢ikip ashabima
soviildiigiinde alim olan ilmini ortaya c¢ikarsin; her kim bunu yapmazsa,
Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun iizerine olsun. Allah
onun ne tevbesini ne de nafile ibadetini kabul edecektir. ”33, YAllah,
insanlardan diledigi kimsenin diliyle kendilerine karst bir hiiccet
ctkarmadik¢a ehl-i bid’at zuhur etmez.”*

Eseri 5 boliimde ele aldigini ve boliimlerin genel olarak igerigini zikreden
miiellif, mukaddimesini eseri I.Ahmed’e takdim ve isimlendirme ile
bitirmektedir.

Eserin birinci bolimii, sahabenin faziletlerine, onlar1 sevmeyi tesvike,
onlara bugzetmeyi terke dairdir. Mdellif birinci bolimii iki kisimda ele
almaktadir. Birinci kisim sahabenin faziletleri hakkinda ilgili gdriilen
ayetlerden®, ikinci kistm ise konu ile ilgili rivayet edilen hadislerden
olugmaktadir. Hadisgiler tarafindan zayif olarak goriillen rivayetlerin de yer
aldig1 bu kismi miiellif, konuyu daha da uzatmamak i¢in kisa tuttugunu, zira
azin fayda vermedigine c¢ogun da fayda vermeyecegini ifade ederek
bitirmektedir.

Ikinci boliim, Hz. Hasan’in hilafeti de dahil dort halifenin hilafetleri ve
onlarin hilafetlerinin nakli ve akli deliller ile desteklenmesi hakkindadir. Miiellif

3 Hindi, Ali el-Muttaki, Kenzii’l-‘Ummal fi Siineni’l-Akvdl ve’l-Efal, 1, 179, had
n0:903. Hindi bu hadisi Muaz b. Cebel’in naklettigi bir hadis olarak Tbn Asakir’e
nisbet etmistir. Hadis su lafizla gelmistir: “Bid’at ortaya ¢ikip bu {immetin
sonrakileri, oncekilerini lanetlediklerinde ilim sahibi, ilmini yaysin. Aksi halde o
giin, bu ilmini gizleyen kisi, Allah’tn Muhammed’e indirdigini gizleyen kisi gibi
olur.”

** Hindi, a.g.e., I, 220, had no:1107; Hakim, tarihinde bu hadisi ibn Abbas’a nisbet
etmistir.

3 Mesela, Al-i ‘Imran,3/120; Bakara,2/143; Tahrim,66/8; Fetih,48/18,29 vb. zikredilen
ayetlerden bazilaridir
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bu boliimii her halifeyi ayr1 bir baslik altinda incelemek suretiyle 5 kisimda ele
almaktadir. Birinci kissmda Hz. Eb{i Bekir’in hilafeti Sakife olayi ile baglayarak
ele alinmus, bu konuda akli deliller ortaya konulduktan sonra da bazi ayetler*®
ve hadisler zikredilerek Hz. Eb{i Bekir’in hilafetinin mesruluguna yonelik nakli
delillendirme yoluna gidilmistir. Bu kisim Hz. Ebd Bekir hakkinda verilen genel
bilgiler ile bitirilmistir. Ikinci béliimiin diger kisimlart da ayni metod takip
edilerek ele alinmustir.

Uciincii boliim, Sii ve Rafiziler’in Hz. Ali’nin hilafetine delil olarak ileri
stirdiikleri bir takim iddialar ve bu iddialarin reddedilmesi ile ilgilidir. Bu
iddialarin baglicalar1 soylece siralanabilir: Hz.Ali Hz. Ebl Bekir’den daha
cesurdur, Hz. Ebli Bekir hac emirliginden ve imamliktan azledilmistir,
miisliimanim diyen birisini yaktirmis, hirsizin sol elini kestirmis ve ninenin
miras1 konusunda sessiz kalmistir, Hz. Omer Hz. Ebl Bekir’i kinamistir, Hz.
Ebi Bekir Hz. Fatima’ya zulmetmistir, Hz. Peygamber Hz. Ali’yi tayin etmistir,
Hz. Ali’nin hilafetine dair tafsili deliller mevcuttur. Miiellif bir kismi yukarida
siralanan biitiin bu iddialara tek tek cevap vermis ve kendince ileri slirdiigii
delillerle bu iddialarin gegersiz oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir.

Doérdiincii boliim iki kisimda ele alinmustir. Birinci kisimda Si1 ve Rafizi
mezhebini ilk kuranin kim oldugu dile getirilmis, ikinci kisimda ise bir takim
sozleri, fiilleri ve itikadlar1 ile bazi ¢irkin davranmislarindan so6z edilmistir.
Miellif bu mezhebin ilk kurucusunun Abdullah b. Sebe’ oldugunu ileri
siirmekte ve Abdullah b. Sebe’nin baz1 goriislerini zikretmektedir.Daha sonra da
onlarin bazi fiil ve itikadlarin1 ele almaktadir: “Hayir Allah’tan, ser
seytandandir” demeleri, abdestte yiiz ve elleri bir defa yikayip ayaklar
meshetmeleri, bes vakit namazi ili¢ vakte indirmeleri, Cuma ve cemaati terk
etmeleri, sadece masum imamin arkasinda namaz kilmalari, ezan ve kamete
ilave yapmalari, sahabeye sdvmeleri...

Besinci boliim, Sii ve Rafiziler’in kafir olduklar, o6ldiiriilmelerinin,
mallarina el konulmasinin ve kadmlarinin esir almmasinin  gerekliligi
hakkindadir. Miiellif bu boliimii de 5 kisimda ele almustir. Birinci kisim kiifiirleri
ve Oldiiriilmeleri konusunda delil olarak getirdigi ayetler, ikinci kisim konuyla
ilgili hadisler, ti¢iincii kisim son dénem alimlerinin fetvalari, dordiincii kisim ilk
dénem alimlerinin goriisleri, beginci kisim ise miiellifin bu konudaki fetvasi ile
ilgilidir.

3 Mesela, Maide, 5/54; Fetih,48/16 vb.
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‘Al B.Ahmad Al-Hift And His Work Al-Saif Al-Batir

ABSTRACT

This study is about ‘Al1 b. Ahmad al-Hiti, one of the Ottoman scholars lived in 16.
and 17. centuries, and his work al-Saif al-Batir. In this study, his life, scientific
carrier and works were examined. Al-Hiti, who was a linguist
( lughavi ), teologian and lawyer ( faqth ), was an “imam” at Husayn Mosque in
Cairo.

Al-Saif al-Batir that is one of the history of islamic sects’ books, consists of an
introduction and five chapters. In introduction, the purpose of the book is
explained; in the first chapter, graces of al-sahaba are described; in the second
chapter, the authenticity of Abu Bakr, ‘Umar, ‘Uthman, Ali and Hasan are
defended; in the third chapter, the approaches of S$1’a and Rafizids toward Ali’s
chaliphate are established and criticised; in the fourth chapter, some views of ST’a
and Rafizids about different subjects are described; in the fifth chapter the war
against them, taking their goods and properties in hand and taking their womans
and children as prisoner of war are put forward.



EL-FERRA’NIN, MEANI’L-KUR’AN’INDA
KULLANDIGI KUFE DiL OKULU’NA AIT TERIMLER

Aras.Gor. Ali BULUT'

OZET

Bu makalenin amaci, el-Ferrd'nin Meani'l-Kur'dan'inda kullandigi Kafe Dil Okulu
terimlewriyel Basra Dil Okulu terimlerinin karsilastirilmasidir.

Makale dort kisimdan olugmaktadir. Birinci kisimda medani'l-kur'an kavrami
hakkinda bilgi verildi. Tkinnci kisimda h. 207 yilinda vefat eden el-Ferrd'dan

151"

bahsedildi. Ugiincii kissmda da el-Ferrd'nin Meani'l-Kur'an't kisaca tanitildi.
Makalenin esas kismi olan dordiincii kisimda ise el-Ferra'nin bu eserinde kullanilan
Kife Dil Okulu'na ait terimler incelendi.

Makalede varilan sonu¢ sudur: Bu terimlerden ¢ogu kullanim alani bulamayip
unutulmustur. Sadece nesak, cahd gibi pek azi1 dilciler tarafindan kabul gérmiistiir.
Basra Okulu’na ait terimler bunlara ihtiya¢ birakmamustir.

GIRIS
Arap dili gramerine ait ilk ¢aligmalarin Ebii’l-Esved ed-Diieli (6.67/686)

ve talebeleri tarafindan Basra sehrinde baslatildig,' bu nedenle gramer
terimlerinin ilk defa bu sehirde dogdugu bilinmektedir.

Diger biiylik okulun bulundugu Kife sehrinde ise gramer faaliyetlerinin
ne zaman basladigi kesin olarak belli degildir.> Sadece Ebd Ca’fer er-Ruési
(6.187/803) nin, Basra’da Ebii Amr b. el-Ala (6.154/770) ve Isd b. Omer es-
Sekafi (6.149/766)’den gramer dersleri aldiktan sonra Kife’ye giderek gramer
okutmaya basladigi bilinmektedir.” Dolayisiyla er-Ruési, bu okulun kurucusu
sayilir.* Fakat Kife Dil Okulunun ger¢ek kurucusu ve en biiyiik temsilcisi er-

" 0.M.U. ilahiyat Fakiiltesi

! Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye, Beyrut, 1996, 11, 122-123.

* Demirayak, Kenan — Cogenli, M. Sadi, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Atatiirk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yaymi, Genisletilmis 3. Baski, Erzurum, 2000, s.
175.

3 Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, Abdiilvahid b. Ali el-Halebi, Meratibii’n-Nahviyyin, Kahire,
ts., s. 24; el-Kufti, Ebii’l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yasuf, inbahu’r-Ruvit an
Enbahi’n-Nuhit, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire,
1986, IV, 105; es-Siiyuti, Celaliiddin, Bugyetii’l-Vuat fi Tabakati’n-Nahviyyin
ve’n-Nuhit, nsr. M. Ebii’l-Fazl Tbrahim, Beyrut, ts., I, 83.

4 Demirayak, Kenan — Cogenli, M. Sadi, a.g.e., s. 175; Huart, Clément, Arab ve islam
Edebiyati, ¢. Cemal Sezgin, Ankara, ts., s. 152.
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Ruési’nin 6grencilerinden5 Ali b. Hamza el-Kisai (6.189/804)’dir.® el-Kisai’den
sonra Kife Dil Okulu’nun ikinci temsilcisi ise hem er-Ruasi’ hem de el-
Kisai’nin® ogrencisi olan Ebd Zekeriyyd Yahyd b. Ziyad el-Ferra
(6.207/822)’dir. Hatta baz1 arastirmacilara gore Basra’da Sibeveyh (6.180/796)
ne ise Kife’de de el-Ferra odur.” Yani el-Ferra, hocasi el-Kisai’yi bile zamanla
golgede birakmistir.'® “Kiafeliler’in en iistinii ve en bilgini”,'' “Nahiv el-
Ferra’dir ve el-Ferra nahivde emiru’l-mii’minindir”'? sozleri el-Ferra’nin nahiv
ilmindeki bu istlinliigiinii gostermektedir. El-Ferrda’nin kullandig1 Kife Dil
Okulu’na ait terimlere gegcmeden 6nce hem Meani’l-Kur’an teriminden hem de
el-Ferra ve eseri Meéni’l-Kur’an’dan kisaca bahsetmek sanirim yararli olacaktir.

MEANI’L-KUR’AN KAVRAMI:

Arapga bir kelime olan meéani, ma‘na lafzmin ¢oguludur.” Meéni’l-
Kur’an terimi ise Kur’an’daki manasi anlasilamayan kelime ve ifadeleri konu
alan ilim dalinin adidir." Bu tiir eserler ¢ogunlukla nahiv, lugat, Arap kelamu,
kiraat ve siir agirliklidir. Miellifinin durumuna gore az veya c¢ok hadis, sahabe
ve tabiin sozleri, niizdl sebepleri, nasih-mensih, ahkam tefsiri vs. gibi konulara
da yer verilmistir. Ayn1 zamanda bu tiir eserler, Kayapimar’in da ifade ettigi gibi
I’rab el-Kur’an isimli eserlere gegisi saglayan bir kopridiir.”

EL-FERRA VE MEANI’L-KUR’AN’I

1- EI-FERRA (6.207/822)

Asil ad1 Ebl Zekeriyyd Yahyd b. Ziyad b. Abdullah b. Menzir ed-
Deylemi’dir. El-Ferra hakkinda ibnii’n-Nedim, onun Kife dogumlu ve de Beni

° Tahir el-Cezairi, et-Tibyan li-Ba’z1’l-Mebahisi’l-Miiteallikati bi’l-Kur’an ala
Tarikr’l-itkan, Nsr. Abdiilfettah Eba Gudde, Daru’l-Besairi’l-islamiyye, Beyrut, Ts.,
s. 311.

6 Rufeyde, Ibrahim Abdullah, en-Nahv ve Kiitiibii’t-Tefsir, Bingazi, 1990, I, 114;
Demirayak, Kenan — Cégenli, M. Sadi, a.g.e., s. 175.

7 Tahir el-Cezairi, a.g.e., s. 311.

¥ Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 86.

’ Dire, el-Muhtar Ahmed, Dirasetiin fi’n-Nahvi’l-Kafi, min Hilali Meani’l-Kur’an
li’l-Ferra, Daru Kuteybe, Beyrut, Dimagk, 1991, s. 199.

1 Tiiccér, Ziilfikar, “el-Ferra, Yahya b. Ziyad”, DA, Ist., 1995, XII, 407.

" Ez-Ziibeydi, a.g.e., s. 131; el-Kifti, a.g.e., IV, 1; Tiiccar, a.g.m., XII, 407.

12 Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdat, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut,
ts., XIV, 152; Tiiccar, a.g.m., XII, 407.

13 Et-Tehanevi, a.g.e., II, 1085

' El-Ferra, Meani’l-Kur’an (Mukaddime, en-Neccar, Muhammed Ali - Necati, Ahmed

Yisuf), Beyrut-1980, I, 11
1> Kayapnar, D. Ali, “Ez-Zeccéc’a Nisbet Edilen I’rabii’l-Kur’an Kimindir?” S.U.".F.
Dergisi, Y11, 1997, Say1, 7, Konya-1997, s. 85.
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Minkar siilalesinin azatlis1 oldugunu ifade ederken,'® ibnii’l-Enbari ve el-
Hamevi ondan Beni Esed’in azatlisi olarak bahsederler.!’

El-Ferra’nin 6grenim gordiigii hocalar1 arasinda en Onemlileri olarak
Ytnus b. Habib (6.183/798), el-Kisai (6.189/805) ve Ebl Ziyad el-Kilabi’nin
isimleri zikredilir."® En 6nemli talabeleri olarak da Seleme b. Asim (5.270/884)
ve Muhammed b. el-Cehm es-Simmerd (6.277/890) nin isimleri gegmektedir."”
Ayrica kaynaklarimizda onun, EbQi Hanife (6.150/767) nin talebesi Muhammed
b. el-Hasen es-Seybani (6.189/805) nin teyze oglu oldugu da rivayet edilir.*

Miiellifimizin soyu, hocalar1 ve talebeleri hakkinda kaynaklarda
zikredilen bilgileri aktardiktan sonra simdi de onun Arap dilindeki yerini
inceleyelim:

Miiellifimizin Arap dilinde isgal ettigi yer Sa’leb (6.291/904)’in
ifadeleriyle soyle rivayet edilir: “Sayet el-Ferrd olmasaydi lugat ilmi diye bir
sey olmazdi. Zira o, dili yabanci unsurlardan arindirmig ve sinirlarini ¢izmistir.”
Sa’leb bu ifadesine ilaveten daha da iddiali su s6zlere yer vermektedir: “Ve yine
el-Ferra olmasaydi Arapga ilmi de yok olup giderdi.”'

Sa’leb’in yukarida aktardigimiz bu iddial1 sézlerine karsilik Corci Zeydan
(6.1914)’m, miellifimizin saray ¢evresinde kabul goéren bir ilim adami
oldugunu, sohretini de saray cevresinde olmasindan aldigini biraz tenkitvari
ifadeyle naklettigini goriiyoruz.”

Corci Zeydan, bu tesbitini kanaatimizce ibnii’l-Enbari ve el-Hamevi’ye
dayandirmis olmalidir. Ciinkii bu kaynaklarimizda Halife el-Me’mln’un,
cocuklarini yetistirme gorevini ona verdigi, ayrica kendisinden nahvin esaslarini
ve Arablar’dan duyduklarini igeren bir kitap yazmasmi istedigi, bunun igin
kendisine sarayda bir oda tahsis edip ihtiyaglarmi karsilamak {izere varrak
denilen kétipleri de emrine verdigi, onun da iki sene igerisinde “el-Huddd” isimli
eserini yazdig1 zikredilir.”

' bnii’n-Nedim, Muhammed b. ishak, el-Fihrist, Daru’l-Mearif, Beyrut, y.y., s. 98.

' {bnii’l-Enbari, Ebu’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed, Niizhetii’l-
Elibba fi Tabakati’l-Udeb4, nsr. M. Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire, y.y., s. 98; Yakut
el-Hamevi, Mu’cemii’l-Udeb4a, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1988, XX, 9-
10.

'8 El-Lugavi, a.g.e., s. 86-87; Es-Sirafi, Eb( Said el-Hasen b. Abdullah, Ahbaru’n-
Nahviyyin el-Basriyyin, Thk. F. Frenkow, Beyrut-1936.es-Sirafi, a.g.e., s. 34; el-
Hamevi, a.g.e., XX, 10.

¥ El-Kufti, a.g.e., IV, 15.

2 El-Kafti, a.g.e., IV, 19; el-Hamevi, a.g.e., XX, 10; ibnii’l-Esir, "iziiddin el-Cezeri,
el-Liibab fi Tehzib el-Ensab, Daru Sadir, Beyrut, ts, I, 414.

2! {bnii’l-Enbéri, Niizhe, s. 98; el-Kifti, a.g.e., IV, 9; el-Hamevi, a.g.e., XX, 11.

22 Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-Arabiyye, 11, 126.

2 [bni’l-Enbari, Niizhe, s. 99; el-Hamevi, a.g.e., XX, 12.
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El-Ferra‘nin nahiv ve lagat ilimlerinin yaninda fikih, niicim,* tib, eyyam
el-Arab, es’aru’l-Arab ve ahbaru’l-Arab ilimlerine de vakif oldugu da rivayet
edilir.”’

Onun h. 207 yilinda vefat ettiginde hemen hemen biitiin kaynaklarimiz
ittifak halindedirler.”

2- MEANI’L-KUR’AN’I

Medni’l-Kur’an’1y yazma sebebine gelince bunu da Ibnii’n-Nedim,
Sa’leb’den rivayetle sdyle anlatir: “Halife el-Me’min’un vezirlerinden Hasan b.
Sehl’in meclisine devam eden nahiv bilgini Omer b. Bukeyr, el-Ferra’ya mektup
yazarak vezirin, kendisine Kur’an’la ilgili sorular sordugunu, fakat bu sorulara
cevap veremedigini anlatir ve ondan bu konuda bir kitap yazmasini ister. Bunun
iizerine el-Ferra, Fatiha stresinden baslamak ilizere Kur’an’in tamamini igine
alan bir eser meydana getirir.”*’

Kaynaklarimizda Medni’l-Kur’an’1 yazmak igin gelenlerin sayilamayacak
kadar ¢ok oldugu, ilim ehli tarafindan biiyiik ragbet gordiigii,” eseri yazanlarin
icinde yalnizca kadilarin sayisiim seksen kadar oldugu® zikredilirken kuvvetli
bir hafizaya sahip oldugu i¢in eserlerini ezberden yazdirdigi® ve felsefi lafizlar
kullandig1 da’' ifade edilmektedir.

Eserin arzettigi 6neme gelince, el-Ferra’nin bu eseri giliniimiize ulasan en
eski birkag Medni’l-Kur’dn’dan birisidir. Eser, 1955, 1980 ve 1983 yillarinda
Muhammed Ali en-Neccar ve Ahmed Yusuf Necatiinin tahkikiyle ii¢ cilt halinde
Beyrut’ta nesredilmistir.

*“Niicim” tabiri astroloji karsiliginda kullanilirdi. Araplar yildizlarn hareketlerini
gbzden gegcirir, dogus ve batig zamanlarini bilirler, hava degismelerini bunlardan
¢ikarirlar, yolculuk vb. durumlarda da yo6n tayini i.in yildizlardan istifade ederlerdi
(Bak. Demirayak Kenan - Sarvan Ahmet, Arap Edebiyati Tarihi Cahiliye Dénemi,
Erzurum, 1999, s. 32).

% {bnii’l-Enbari, Niizhe, s. 101; el-Hamevi, a.g.e., XX, 11; Ahmed Emin, Duha’l-islam,
Beyrut, ts, 11, 307.

% El-Liigavi, a.g.e., s. 88; es-Sirdfi, a.g.e., s. 51; Ibnii’n-Nedim, a.g.e., s. 98; ibnii’l-
Enbari, Niizhe, s. 103; el-Kifti, a.g.e., IV, 7; es-Siiyti, Bugye, II, 333; ibnu’l-
‘Imad, Ebi0’l-Felah ‘Abdiilhayy Ahmed b. Muhammed, Sezeritii’z-Zeheb fi

Ahbiri Men Zeheb, I-VIII, Beyrut-Ty. II, 19; el-Cabi, Bessam Abdulvehbab;
Mu’cemii’l-A’lam, Mu’cemii Terdcim li-Esheri’r-Ricil ve’n-Nisd’ mine’l-
Arab ve el-Miista rabin ve el-Miistesrikin, Kibris, 1987, s. 938.

27 ibnii’n-Nedim a.g.e., s. 99; ayrica bkz. el-Kifti, a.g.e., IV, 9-10; Ahmed Emin, a.g.e.,
11, 140.

28 {bnii’1-Enbari, Niizhe, s. 99; el-Kifti, a.g.e., IV, 16; el Hamevi, a.g.e., XX, 12

¥ El-Kaifti, a.g.e., IV, 16.

30 Corci Zeydan, a.g.e., 11, 126.

3! {bnii’n-Nedim, a.g.e., s. 99; el-Kifti, a.g.e., IV, 13; el-Hamevi, a.g.e., XX, 11; es-
Suyti, Bugye, 11, 333; Ahmed Emin, a.g.e., II, 307.



El-Ferrd min, Medni’l-Kur’an inda Kullandigi Kiife Dil Okulu’'na Ait Terimler 327

El-Ferra’nin Medni’l-Kur’dn’1, Kife Dil Okulu’na ait giiniimiize ulagan
en Onemli ve en hacimli eserdir. Her ne kadar bu Medni’l-Kur’dn, tertip olarak
bagliklara ve bdliimlere ayrilmis bir gramer kitabi olmasa da Kife Dil
Okulu’nun gramere ait goriiglerinin ve terimlerinin aktarildigi en Onemli
kaynaktir. Ciinkii bu okula ait gramer kaynaklart zaman iginde kaybolmus,
giiniimiize ulagmamistir. Bu ¢aligmada el-Ferra’nin kullandigi Kife Okulu’na
has gramer terimlerini aktarmaya ¢alisacagiz

TERIMLER

1-  Sifat : el-Ferra bu terimi bazen harf-i cer, bazen de zarf karsiliginda
kullanir.

a- Harf-i Cer Karsiliginda Kullanimu:
L) e e L35 Y 5 ¢l A5l e FRtioN 13 Mkl Call um., Sé
8 oa il ansY ;s S g S i Tanl s U s Aiall Gl CulS () 5 clilall e
A slall (832
b- Zarf Karsiliginda Kullanima:
L' Sl o Al oty Sl (S SIS ¢y 2 ) e T U P el (e

34.”&1”;; higsg (Huisy

El-Ferra, sifat terimini nadiren bilinen anlamiyla da kullanir.
36~Jﬂj‘ Bp oo 2 AU 35”"‘%”'? B 553 sy
Bunun diginda Kafeli dilciler, harf-i cerler igin izdfet harfleri terimini de
kullanirlar.”’
2-  Mabhal : el-Ferra bu terimi de zarfkarsiliginda kullanir:
"iaby 2B Joe Lole Sl O of "elilsty (ley (Hlis" g i S92 s s ¥ Lo ol L5 L 0T
3 e Y o 3 K
Ibnu’l-Enbari (6.577/1181), zarf karsihiginda baz1 Kofelilerin mahal, baz1
Kifelilerin de sifat terimini kullandiklarini soyler.*

2 El-Ferra, a.g.e., [, 2; ayrica bkz. 1, 31-33, 119, 322-323, ve tiir. yer.

** Maide : 105.

** El-Ferra, a.g.e., [, 322.

%> Enbiya : 50.

3¢ El-Ferra, a.g.e., I, 206; ayrica bkz. I, 347.

37 Ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Muhammed b. Omer, el-Mufassal fi Ilmi’l-Luga, Daru
Ihyai’l-Ulim, Beyrut-1990, s. 337; Yiiksel, Ahmet, Arap Dilinde Harfi Cerler,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun,
1995, s. 8.

38 Bl-Ferra, a.g.e., I, 28; ayrica bkz. I, 31, 375, ve tiir. yer.

** Ibnu’I-Enbari, Ebii’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Said,
el-Iinsaf fi Mesiili’l-Hilaf beyne’n-Nahviyyin el-Basriyyin ve’l-Kiifiyyin, Daru’l-
Fikr, Dimagk, ts., I, 51.
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3- Na’t : El-Ferra, genelde sifat karsiliginda na’t terimini kullanir.
Bununla birlikte nadiren sifat terimini de kullanir. (Bkz. madde-1) Ahmed Dire
de Kifi terimleri inceledigi eserinde, na’fi el-Ferrd’nin kullandigi Kife
Okulu’na ait terimler arasinda gosterir.** Sevki Dayf da bu terimi ilk defa sifar
karsiliginda el-Ferra’min kullandigimi soyler.*' Fakat bu terimi el-Ferra’dan daha
once Sibeveyh, sifat karsihginda bir ¢ok defalar eserinde kullanmustir.** Tabi
Sibeveyh, sifat terimini de kullanir.*

., 44

A5 0 iy s et 2&y M osam 0 .
DI EB Y i e ol 2 s dsy

4-  Kat‘ : Bunu da hal karsiliginda kullanir.
47

R IR CE PN PRPR- (RIPE S PR SPRT SUPPRHLA JUE SN
El-Ferra, kat‘ teriminin yaninda bizzat hd/ terimini de kullanir.
B QW e L "l I i e e Ly
El-Ferra, kat * terimini hd/ anlaminin disinda da kullanir.
Ml s o I e ol a2y Blkas Sy’
Goriildiigli gibi bu 6rnekte el-Ferra "w\sk." lafzinin hdl ya da kat* olarak

mansub oldugunu sdyler. Medni’l-Kur’dn’1 tahkik eden ilim adamlar1 burada
kat‘ teriminden maksadm, " 59‘ vb. bir fiille lafzin nasbedilmesi oldugunu

soylerler.”

5- Takrib : el-Ferra, takrib terimiyle, "is" zamirinin kdne nakis fiili

gibi amel etmesini kasteder. Bu terimi kendisinin buldugunu sdyler
Gorebildigimiz kadariyla iki yerde takrib terimini kullanir:

Sl U] o Bhaay S " OF il ol Uiy B AN g (28 i LD e OIS

Jas Wi laze ity "Wl " ez Of a \ 1pad o e oSl L Jal ligs 0 8 sen Uy L

“ Dire, a.g.e., s. 230.

1 Sevki Dayf, el-Medarisii’n-Nahviyye, Dimask, 1996.s. 202.

2 Sibeveyh, Ebti Bisr Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitab, Nsr. Abdiisselam Muhammed
Harun, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1983, 1, 428-432.

# Sibeveyh, a.g.e., 1, 361, 363, 364,, ve tiir. yer.428, 431-433, ve tiir. yer.

* Fatiha : 7.

* El-Ferra, a.g.e., I, 7; ayrica bkz. I, 11-12, 44, 55, 73, ve tiir. yer.

0 A’raf : 52.

7 El-Ferra, a.g.e., I, 380; ayrica bkz. I, 12, 193, 200, 207, 213, 309, 348, 358, 377, 380,
ve tur. yer.

* Maide : 4.

* El-Ferra, a.g.e., I, 302; ayrica bkz. I, 102, 284, 301, 309, ve tiir. yer.

%0 Ziimer : 67.

°! El-Ferra, a.g.e., II, 425.

32 El-Ferr, a.g.e., I, 425, 1 no.lu dipnot.
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e iy 16 o) "0 ade ol 165 T 3585 B iy g5l i} O ) el o "M i 0
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Baska bir yerde **'¢¥s aila" ayetinin yorumunda yine takrib
teriminden bahseder. Burada "aul" zamirinin "W" ile"s¥s" arasina
girmesinin ancak takrib olarak degerlendirilecegini sdyler. Takrib olan
zamirin muhakkak bir haber almasi gerektigini de vurgular.”> Bu ayetin
aciklamasinda et-Taberi (6.310/923) de el-Ferra’nin bu yorumunu
aynen aktarir ve "¢¥5l aila" den sonra gelen "a¢i 523" fiilinin de takribin
haberi oldugunu ilave eder.’® El-Ferrd’min kullandigi bu terimin Basra
Okulu’nda karsilig1 yoktur.”’

6-  Sarf Vawi : el-Ferrd’nin sarf vdvindan kasdi sudur : Iki fiilin, vav
baglaci ile pespese gelip, ilk fiilin baginda nefy / olumsuzluk, nehy / yasaklama

ya da soru edat1 bulunmasi ve bunlarin ikinci fiile dmil olmamalaridir:
w 58u

ST 15y Jgmdly D1 1558 ¥ 1T ol Ll U M 0pelad (B 1035y UL B4 1525 Y
Loy € &5 35 .3l o Ol Jpit Lo e s gyl Siglaalt 81 s s 2 )y 12" 0l 5Ty
58 IS OIS e ik L s Wsle] wuinnd ¥ Bl sl (3 IS s Bgans gty ST Of ¢ &5 80550
s eladl Jgasm O

60, . <. # 1. RS Loz

‘i.:k;g:,.lublﬂ._.l.pju %@_W&JMY

Ol 2 s Ml ' 3 Y Esle) 3£ Y ot 5 Y
Et-Taberi de sarf terimini kullanir ve bu sekilde tarif eder.®” ibnii’l-Enbéri
de Basra ve Kife ekolleri arasindaki ihtilafli konulart inceledigi eserinde 75.

33 El-Ferra, a.g.e., I, 12-13.

>* Al-i Tmran : 119, Nisa : 109.

> El-Ferra, a.g.e., I, 231-232.

%6 Et-Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1405, IV, 65; XXVI, 65.

°7 Mehdi el-Mahzimi, ed-Dersii’n-Nahvi fi Bagdat, Daru’r-Raidi’l-Arabi, Beyrut, 1407
/1987,a.g.e., s. 37.

% Bakara : 42.

* Enfal : 27.

% Beyit icin bkz. Sibeveyh, a.g.e., III, 41-42; ibn Hisdm, Ebd Muhammed Abdullah
Cemaliiddin el-Ensari, Serhu Katri’n-Neda ve Belli’s-Sada, nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire, 1382, s. 77; el-Alai, Salahuddin Eba Said Halil b.
Kelkidi b. Abdullah ed-dimaski es-Safii, el-Fusiilii’l-Miifide fi’l-Vavi’l-Mezide, nsr.
Hasen Misa eg-Sair, Daru’l-Besir, Umman, 1990, s. 209, 212; el-Ezheri, Halid b.
Abdullah, Misilii’t-Tullab ild Kavaidi’l-i’rab, nsr. Abdiilkerim Miicahid,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1996, s. 144. (Sibeveyh beyti el-Ahtal’a nisbet ederken,
el-Ezheri, Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye nisbet eder.)

' El-Ferra, a.g.e., I, 33-34; ayrica bkz. I, 115, 235-236, 276, 292, 391, ve tiir. yer.

62 Et-Taberi, a.g.e., IV, 108.



330 Aras. Gor. Ali BULUT

mesele olarak bu konuyu ele alir. "&U Sseds ezl 8T ¥" 6rnegindeki ikinci fiilin

o £

Kufelilere gore sarf olarak, Basralilar’a gore ise gizli bir "3" ile mansub
oldugunu sdyler.*”®

7- Cari — Gayr-i1-cari (Miicrd — Gayr-1-miicrd): El-Ferra, bu iki
terimi munsarif — gayr-1 munsarif karsiliginda kullanir:

64, PRy diay a35 2k 2T Lhatfy 3T 800 Lo OS5 (5 28 L a3 13 el 2L
WOy i cbjfj [P aalf Ao c",a‘v-' it Ny Lol 5 ) é’) Led i DB M.g.ﬁ 3 il oW Y ”\.gjfj” Q9

65.@’2 NP
El-Ferra, genelde bu iki terimi kullansa da zaman zaman munsarif-gayr-1

munsaryf terimlerini de kullandig1 olur. Hatta pespese gelen iki ciimleden
birinde gayr-1 miicrd terimini, digerinde de gayr-1 munsariyf terimini kullanir:
Eaesle O ay S 3 U ¢ el e b JB 8y s Y i g o sl
AERNIPSIN K S RVC G T U ER NI
8-  Tekrir — Tefsir — Terceme - Merdiid : El-Ferra, bu dort terimi de
bedel karsiliginda kullanir.
a- Tekrir :
S il Loas T o e B35 G e e JTy pnlal Ty Ty T ot i 0"
68 Sl o s E2 Oy Hime 2V (els sl o (a1 Jad Of Wbas| otesr
b- Tefsir :
lady (ais s & "0 dad O o a5 Lk 53 5 D M bl ) Syt g
70 Lt bl sW G 1t J6 a5 ey plakall T

6

El-Ferra, tefsir terimini temyiz , hdl ve mef iliin leh i¢in de kullanir:

ba-Tefsirin Temyiz Anlamimda Kullanim:

A3 G 3 dda pasal e G GNTH ) adie A Y DA Y ) S
Lea o5 e sxie  dllf ulal sz 530 72

bb- Tefsirin Hal Anlaminda Kullanimai:

% fbnii’l-Enbard, a.g.e., II, 555-557.

 El-Ferra, a.g.e., I, 42-43.

% El-Ferra, a.g.e., [, 208; ayrica bkz. I, 254, 321, ve tiir. yer.

% El-Ferra, a.g.e., I, 321; ayrica bkz. I, 42-43, 254, 428, ve tiir. yer.

87 Al-i imran : 33-34.

% El-Ferra, a.g.e., I, 207; ayrica bkz. I, 50-51, 56, 112, 213, 248, 427, ve tiir. yer.
% Abese : 24.

0 El-Ferra, a.g.e., [, 181; ayrica bkz. I, 279, ve tiir. yer.

" Al [mrén : 91.

72 El-Ferra, a.g.e., I, 225; ayrica bkz. I, 79, 226, 251, 314, 321, ve tiir. yer.
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be- Tefsirin Mef aliin Leh Anlaminda Kullanimai:

" gall _)JA Gel pall (e ?Q"b‘ ‘_’A e@_,,_,\_‘é\ U)S"A-‘"% JUSI'S "_)J;" R
JM e J2dll e &)5

c- Terceme :

"oAl st den s (578 0 e Lea a7
d- Merdid :
Mg sl (o ) s el e "0 Gl mds e B3 pe MG Giled ()
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El-Ferra, merdid terimini atif karsiliginda da kullanir. (Bkz. madde
12.)

9- ImAd Zamiri : El-Ferr4, isim ciimlesinin iki 6gesi miibteda ile
haber arasina giren zamire imdd zamiri adini verir, bunun i¢in Basra
Okulu Dilcileri ise fasil zamiri terimini kullanirlar:

"elaie (e 3all 58 138 S () pelll 518 3 82 Elax ) &l 5 Coaill "Bl b

d:d\ﬁdhsj u;.“u_\.\m.\é\u\d‘).\m \JL«:LQ_J’AU\} "}A”g_ad;ﬂ g_ud‘)l..q.u\ "l
G abal s gl ol (s s s s & s A duus Ll sal g makin g megsn el Al s
"u;.“ﬁd.\‘)uad.\j\d).\\gi}’cmyds’ ""\P\UA ‘—"“J"Uy‘dﬂ‘w
J=all Hl&a "das" j "d,.s:a" 448 @484_d,.sl\ Cuai g laall 488 1 guatall ¢ ;

El-Ferra, imdd zamirini bazen Basralilarin san zamiri mukabilinde
de kullanir:

"8l Hlad Ladls o 13880 1 A Laia e 8 elia) Talas A () oSG
MaSall 5 jall Al Ul asl Al S ) ST LAl aad Y Ll alie s B8 ol olad
Aleall S8 5 A Jla) oY 8

7 Al-i imran : 198.

™ Al-i Imréan : 195.

> El-Ferra, a.g.e., [, 251.

6 Bakara : 19.

" El-Ferra, a.g.e., I, 17; ayrica bkz. I, 73.

™ Taha : 30.

7 El-Ferra, a.g.e., II, 178.

% Al-i imran : 97.

81 El-Ferra, a.g.e., I, 179; ayrica bkz. I, 82.

%2 Enfal : 32.

8 Sebe : 6.

8 Burada fiil kelimesinden maksat miibtedanin haberidir.
% El-Ferra, a.g.e., [, 409; ayrica bkz. I, 51-52, 104, 248, 410, ve tiir. yer.
% Enbiya: 97.

8 Neml : 9.
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Ibn Yais (6.643/1245) de Basralilarin kullandig1 fasi/ zamiri terimine
karsihk Kafeli dilcilerin imdd zamiri terimini kullandiklarmi soyler.”” Bu
konuyla ilgili olarak Ibnii’l-Enbari de 100. mesele olarak fas:/ zamirini ele alir.
Kifeliler’de imdd zamirinin 6ncesini te’kid olarak kabul edildigini ve de
oncesinin i’rabin1 aldigin1 soyler. Basralilar’da ise fasi/ zamirinin i’rabdan
mahalli olmadigmi ifade eder.”’ Usame Taha er-Rifai, ise buna neden imdd
(direk) zamiri denildigini soyle agiklar:’

“Basralilar buna fasil zamiri derler. Kiifeliler ise buna, sonraki kelimenin
haber olmasini sagladig1 i¢in imdd (direk) zamiri adim verirler. Aynen bir evin
catisin1 tutan direk gibi.” Giiniimiizde bazi gramer kaynaklarinda hala fasil
zamiri teriminin yaninda imad zamiri terimi de kullamlir.”

10- Mechul Zamir : El-Ferra, bazen imdd zamirini san zamiri

mukabilinde kullandig1 gibi mechul zamir terimini de san zamiri mukabilinde
kullanar:

"aa 05 Of UM e OIS B sl ay L il s 1 ey MR i
G 1 sha s Y seaa Lawl OIS 8 15 paald (Cogaing e el die OIS ale
D5 o LAl s Mokl M a5 M5 el s el OIS (8 Dila il s e sganall AU Slad ey
L ety s Al J S elgil a5 "GN (B smas ") e ikl 5 el Al 5 4kl
MEA (e 8 O L) G ekl el 00 Ul as) M Al iS5 %0 W daad iy sl R
s gl e L S 5 il e Ll o e Y g Tk D) L 5 5a0”

Ibn Yais de Basralilarin san ve hadis zamirine karsilik Kafelilerin mechul
zamir terimini kullandiklarini séyler.”

11- Er-Refu / En-Nasbu bi-Ricii Zikrihi / bi-Aidi Zikrihi : el-
Ferra’nin bu iki terimden maksadi sudur: Bir isim, amili olan fiilinin &niine
gecmisse ve kendisinden dnce de bir vav varsa ve de fiilden sonra isme ait bir
zamir varsa mansub da olabilir, merfi da. El-Ferra’nin buradaki ifadesi tam
anlasiimamakla birlikte Ahmed Dire’nin de ifade ettigi gibi” eger isimden

8 Hac : 46.

¥ El-Ferra, a.g.e., I[, 212.Ayrica bkz. II, 228.

“ fbn Yais, Muvaffakuddin Yais b. Ali, Serhu’l-Mufassal, Alemii’l-Kiitiib,
Mektebetii’l-Miitenebbi, Beyrut, Kahire, ts., I1I, 110.

°! bnu’l-Enbari, a.g.e., 11, 706.

2 Er-Rifai, Usame Taha, Molld Cami, el-Feviidii’z-Ziyaiyye Serhu Kafiyeti ibni’l-
Hacib, Daru’1-Kitabi’l-Islami, Istanbul, ts., I, 88, 117 no.lu dipnot.

% Ed-Dahdih, Antuvin, Mu‘cemu Kava‘idi’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti fi Cedavile ve
Levehat, Gozden geciren: Corc Mitri Abdiilmesth, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1981,
s. 157.

**En’am : 145.

% Lokman : 16.

% Neml : 9.

T El-Ferra, a.g.e., [, 361.

% ibn Yais, a.g.e., 111, 114.

% Dire, a.g.e., s. 272.
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onceki vav, maiyyet vavi ise isim, mansub; hal climlesine ait vav ise isim,
merfidur:
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12- Red-Merdid, Nesak-Mensiik : el-Ferrd bu terimleri atif-ma 'tif

karsiliginda kullanir:
104
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Gorildigli gibi el-Ferrd, musaddikan kelimesinin o6nceki mansiib

kelimelere ma’tif oldugunu merdidatiin terimiyle anlatir. Bu terimi sik sik
kullanir:'®”

M i) (g Y 13 Gllall e Capal agd o106 Dl ) el S AL ;i
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Metinde de goriildiigii gibi el-Ferra, atif harfleri i¢in “nesak harfleri”
terimini kullanir. Fakat bu iki terimin yaninda zaman zaman atif terimini de
kullanir.'®

13- T’rab Alametleri: El-Ferra, i’rdb ve bina alametlerini birbirinden
ayirmaz, birini digerinin yerine kullanir. Bu, zaten Kiife Okulu’nun da belirgin
bir 6zelligidir.'®” Halbuki Basra Okulu’nun en énemli temsilcisi Sibeveyh, i’rdb
ve bind alametlerini birbirinden ayrir. Sibeveyh’e gore ref, nasb, cer ve cezm
1’rab alametleri, fetha, kesre, damme ve vakf (siikin) mebnilik alametleridir.'"”
El-Ferra,

a- Fetha yerine nasb terimini,'"!

b- Damme yerine ref terimini,''?

190 Zariyat : 47.

101 Zariyat : 48.

192 E]-Ferra, a.g.e., I, 240-242; ayrica bkz. I, 39, 56, 79, 151, 157, 158, 242, 295, 306,

353, 376, ve tiir. yer.

193 Al-i imran : 39.

104 Bl-Ferra, age.,l, 213.

19 Bkz. El-Ferra, a.g.e., I, 17, 28, 70, 71, 74, 134, 141, 206, 213, 224, ve tiir. yer.

1% Nisa : 53.

197 Bl-Ferra, a.g.e., I, 273; ayrica bkz. I, 59, 71, 72, 75, 113, 157, ve tiir. yer.

1% Bkz. El-Ferra, a.g.e., I, 26, 27, 33, 98, 137, 138, 300, 466, ve tiir. yer.

199 Molla Cami, a.g.e., II, 74; Abdiillatif, Muhammed Hamase, el-Alﬁmﬁtﬁ’l-i’rﬁbiyye
fi’l-Ciimle Beyne’l-Kadimi ve’l-Hadis, Daru’l-Fikri’l-Arabi, y.y., ts., s. 147.

% Sibeveyh, a.g.e., I, 3-4.

" El-Ferra, a.g.e., I, 3.

"2 El-Ferra, a.g.e., I, 3.
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c- Cer yerine hafd terimini,'"
d- Kesre yerine hafd terimini,'"* kullanir.
Fakat bunlarin yaninda Basralilarin i’rdb ve bina aldmetlerini onlarin
kullandiklar: sekliyle de kullandigs olur.'”
14- Cezm: el-Ferra, cezm terimiyle emir fiilini kasdeder.
" lak ) ) plie e ) 533 1O I8 cas.. ﬁ@w;\)ﬂ\&_ﬂ)ﬂﬁj
\J.\; o8 all @ss "y .\;.:\ n 117
15- Tesdid : el-Ferra, Basrali dilcilerin kullandig: tekid / tevkid terimi''
yerine tesdid terimini kullanir:
Nl 19 S0 5 A S 22 20
Fakat, tesdid terimini sedde karsilig1 olarak kullandig1 yerler de vardir.'*!
16- Fi’l-i Daim : Fi’l-i ddimden maksadr Basralilar’in kullandigi ve
amel eden ism-i fail terimidir.'”* Kafe Okulu dilcileri fiili ii¢ kisma ayirirlar:
Mazi, muzari ve fi’l-i daim. Fakat el-Ferra bunu sadece amel eden ism-i fdil i¢cin
kullanir:

S M uE Y s esi Lot a8 Al ey 5 el Lt BTG ) b sl Jd
d,;;q;\) UFC LR I RUURPRLTCIV L e’ RO d;mu\e)ﬁ\g.)\;lduu‘;sdhu\s
O a4 ‘dum\}uw,uw c.m]\ oY ¢ e e el ‘Mjhmudaha‘_g
y‘jﬁd_‘_g&_lhex‘sdmumj\@"d.‘u"bﬁucbdﬂﬂ M G i " S Y a5

Selain Lt el L e Bl e Sals el ala!?
Amel etmeyen ism-i failler i¢in yalnizca isim terimini kullanr.'**
17- ismi Mevzi : el-Ferra, alem isimler i¢in bu terimi kullanir:
a5 yae Jiade g gall slanl ) Ciin 135120
18- Muvakkat —Gayr-1 Muvakkat : el-Ferra, muvakkat terimiyle alem
olarak ma’rife olan kelimeleri, gayr-1 muvakkat ile de nekre kelimeleri kasteder:

"A.U‘J.\c" uy ‘)J‘)S.\j\éc‘}” "u.\‘)ﬂ\)mw\m:uu‘)‘)a" d}mu\ }3.1\27)
A ge e b yaal W) Uik ) 5SE Y 5 dige e 3 S5 Cinda 3" ey cCia 126

'3 El-Ferra, a.g.e., I, 71.

"4 El-Ferra, a.g.e., L, 3.

5 El-Ferra, a.g.e., I, 3, 5-6.

116 Bakara : 125.

""" El-Ferra, a.g.e., I, 77; ayrica bkz. I, 53, 54.
% Sibeveyh, a.g.e., I, 150, 158, 160.
9 vakia : 10.

120 El-Ferra, a.g.e., 111, 122.

12! El-Ferra, a.g.e., I, 208, 212.

22 Dire, a.g.e., s. 254.

12 El-Ferra, a.g.e., I, 165.

124 Dire, a.g.e., s. 256.

12 El-Ferra, a.g.e., I, 409.
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Bununla birlikte ma rife ve nekre terimlerini de kullanir.'?’

19- Cahd - ikrar : Nefy (olumsuzluk) ve isbat (olumluluk) karsiliginda
kullanir.

a- Cahd :
Tans I "L Jand 4 ey e @l Sla Mouay cli L (N U 134
.HGM‘" &_\A.JA ‘55:%:\.'\@\}128

b- Ikrar :

" A sl Ga B 1P Sas gl 8 )8 JS L Gy 1Y

20- L&’y1 Tebrie: el-Ferra, bu 18’y1 cinsini nefyeden ld karsiliginda
kullanar:

"Olan Vg (b gmd Yy by a3 Tanlak W) A8 SEIL A Gl ual e ) jals 132

21- ism-i Sabit : el-Ferra, bu terimi cdmid isim karsilig1 olarak kullanir:

gl adda G855 G An gl el aadie ST Mgl aadi ST s
ciliall e dia Bl g Sull 2ul SN Y 133

22- Ma lem yiisemme fiiliihii : el-Ferra, bu terimi, Basralilar’in,

mechiil fiil terimine karsilik kullanir'*:

"o é\,}aal\ ?S:.‘XQ k._ﬁé" 135.4;& w: ;} "(__:?S" M‘ ‘\J:B 136
23- Ism-i Mekni (Kiniye) : el-Ferra, zamir igin bu terimleri kullanir:
M gf a7 ey gt eI s A iy 3 (S sl ) el 13) G el
Legin 28 1l s " s nat O ‘}5‘)5 138
24- Miistakbel Fiil : el-Ferrd, muzari fiil terimi yerine"J=&" kalibim
kullandig: gibi'*® miistakbel fiil terimini de kullanr:'*

126 B]-Ferra, a.g.e., I, 7; ayrica bkz. I, 55-56, 185.

127 El-Ferra, a.g.e., I, 57.

128 Bl-Ferra, a.g.e., I, 176-177; ayrica bkz. I, 52, 164, 166, 175, ve tiir. yer.

12 Bakara : 81.

10 El-Ferra, a.g.e., I, 52-53.

31 Bakara : 197.

12 El-Ferra, a.g.e., I, 120.

13 El-Ferra, a.g.e., 111, 215.

4 Dire, a.g.e., s. 278.

135 Bakara : 183.

13 El-Ferra, a.g.e., I, 112.

57 Al-i imréan : 119.

138 Bl-Ferra, a.g.e., [, 231; ayrica bkz. I, 5, 19, 50, 93, ve tiir. yer.

19 El-Ferra, a.g.e., I, 3, 136, 274, 296, 386, ve tiir. yer.

"0 Fi’l.i miistakbel terimini el-Miiberrid ve ez-Zeccaci de kullanirlar. El-Miiberrid,
Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdiilekber (6.285/898), el-Muktadab, nsr.
Muhammed Abdiilhalik Uzayme, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, ts., I, 46, 71, 72,75, 77, ve
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25- irsal : el-Ferra, siikiin terimini kullanmakla birlikte'* nadiren siikin
yerine irsal terimini de kullanir:

"ol e & il 14l jl Msasaldl e T8 o) ) (s of GB35

e 145

Bazilan tasgir- tahkir terimlerini de el-Ferrd’nin kullandig1 Kafi terimler
arasinda sayar.'*® Fakat Hadice Hadisi’nin de ifade ettigi gibi'*’ Sibeveyh, bu iki
terimi de el-Ferra’dan daha once el-Kitdb’inda kullanmistir.'*® Bu nedenle de biz
bu ¢alismamizda bu iki terim i¢in ayr1 bir baslik kullanmadik.

tiir. yer.; Yiiksel, Ahmet, “Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccaci ve Kitabu’l-Lamat’1”,
Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Y1l: 1, Say1: 2, Yaz 2001, Ankara, 2001, s.
146.

H1 Maide : 2.

142 El-Ferra, a.g.e., I, 300; ayrica bkz. I, 24, 28, 58, 60-61, 75, 84, 133, 136, 144, 165,

175, 180, 213, 243-244, 261-263, ve tiir. yer.

' El-Ferra, a.g.e., I, 29; 11, 27, 34, 39, 47, ve tir. yer.

" Had : 44.

15 El-Ferra, a.g.e., II, 16; ayrica bkz. I, 29.

¢ Dire, a.g.e., s. 218.

147 Hadisi, Hatice, Kitabu Sibeveyh ve Suriihuhii, Bagdat, 1967, s. 112.

1% Sibeveyh, a.g.e., I11, 415, 417, 418, 419, 423, 425, 426, 436, ve tiir. yer.
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SONUC

El-Ferra’nin daha 6nce Basra okulunun kullandigi terimlerin bir kismini
birakip yeni terimler kullanmas: Sibeveyh’e ve Basralilar’a olan muhalefetine
baglanir.'* Fakat, Kife okulu iizerine arastirmalari bulunan Mehdi el-Mahzimi
bunun nedeninin sirf muhalefet olmadigini séyler. Bunu el-Ferra’daki yenilik¢i
ruha baglar. el-Ferrd’nin, kullandig1 bir terim ya da ifadeyi niye kullanip
kullanmadigin1 bilen, taklit sinirlarin1 asmus bityiik bir dilci oldugunu soyler.'

Fakat goriildiigli iizere el-Ferra, ne kadar Sibeveyh’e muhalefet etse de
onun kullandig1 terimleri kullanmaya mecbur kalmistir. Ciinkii Basra Dil
Okulu’nun, Kafe Dil Okulu’na gore yaklasik yiiz elli yillik bir 6nceligi vardir."”!
Nitekim oliimii esnasinda el-Ferra’nin yastifinin altindan Sibeveyh’in el-
Kitab’min ¢ikmis olmasi da onun el-Kitdb’dan yararlandiginin ¢ok agik bir
delilidir."”* Zaten el-Ferra’min hocalarmdan birisi de Basra’li Yiinus b. Habib
(6.183/798)’dir."”® Yanus’un disinda Basra’li dilcilerden Abdullah b. ishak el-
Hadrami,” Ebd Amr b. el-Ald'>® ve Isa b. Omer es-Sekafi’den'® de isim
zikredek rivayette bulunur. Yine rivayetlere gore el-Ferrd, Medni’[-Kur’dn’inda
Sibeveyh’in talebesi olan el-Ahfes’in Medni’[-Kur’dn’indan biiyiik Olglide
yararlanmustir.””’ Rufeyde’ye gore el-Ferrd’min kullandigi birgok sahid beyit,
Sibeveyh’te de mevcuttur.'”® Iste biitiin bunlar el-Ferrd’min Basra’li dilcilerden
onemli 6l¢iide istifade ettigini gostermektedir..

El-Ferra, bir anlami ifade i¢in birka¢ terim birden kullanmustir. Yine
birgok defalar bir terimi farkli ifadeler i¢cin kullanmigtir. Bunu da heniiz
terimlerin tam yerli yerine oturmamis olmasina baglamak gerekir. Ciinkii yeni
kurulup gelismekte olan bir okuldur. Ibrahim Rufeyde’nin de ifade ettigi gibi'>
el-Ferra’nin kullandig1 Kafi terimlerde belirsizlik ve kapalilik mevcuttur. Bu
nedenle de ¢ogu terim kullanim alani bulamayip unutulmustur. Sadece nesak,
cahd gibi pek azi dilciler tarafindan kabul gormiistiir. Basra Okulu’na ait
terimler bunlara ihtiya¢ birakmamustir.

14 Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 87-88.

130 Mehdi el-Mahziimi, a.g.e., s. 38.

! Dire, a.g.e., s. 198.

2 El-Kifth, a.g.e., IV, 14.

13 Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 86.

13 El-Ferra, a.g.e., II, 182-183.

133 El-Ferra, a.g.e., II, 183, 293-294.

156 B1-Ferra, a.g.e., 111, 99.

7 El-Kifti, a.g.e., II, 37; el-Hamevi, a.g.e., Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1988,
X1, 229.

18 Rufeyde, a.g.e., I, 122.

159 Rufeyde, a.g.e., I, 202.
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The Terms Belonged To The Language School Of Qufa Used In The
Meani’l Qur’an Of Al-Farra

ABSTRACT

The main purpose of this article is to compare the terms belonged to the Language
School of Qufa used in the Meani’l Qur’an of al-Farra with the terms belonged to
the Language School of Basra.

The study consists of four parts. The first part examines the meanings of pareses in
the Mean1’l Qur'an. The second part includes the life of al- Farra who lived in Qufa,
in the last of second and the beginning of third century d. 207/H. The third part tries
to explore the Mean1’i Qur'an of al-Farra in general. The fourth part discusses some
terms belonged to the Language School of Qufa.

It is concluded that since the most of the terms belonged to the language of School
of Qufa were not used, they could not survive until our times. Few of them have
been used in our times. Since the terms of Basra were the first school and used
commonly by grammarians and linguistic people, they arrived to our times while
the terms belonged to the Qufa were not.



FEUERBACH'IN ANTROPOLOJIK ATEIiZMi ve
TEiSTIK ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

Aras.Gor. Ferhat AKDEMIR*

OZET

Makalenin konusu, ¢agdas ateizmin fikir babalarindan Alman filozof Ludwig
Feuerbachin antropolojik ateizmidir. Amact ise, bu atezmin teistik acidan bir
degerlendirmesini yapmak ve tutarlilik diizeyini tesbit etmektir.

Ludwig Fuerbach’a gore, teizim bir yanisamadir. Insan ulasmak isteyip de
ulasamadigr nitelikleri hayali bir varliga atfetmektedir. Ve farkina varmadan bu
varligr tanrt konumuna yiikseltmektedir. Yani din insanin kendisine tapimmasindan
bagska bir sey degildir.

‘Bagimlhilik’, ‘bencillik’, ‘arzu etme’ ve ‘mutlu olmayt isteme’ gibi duygu ve giidiiler
insan psikolojisinin temel duygu ve giidiileridir. Feuerbach’a gore, dinin kaynagi
da bu duygu ve giidiilerdir. Ayrica Feuerbach’a gore, din insanlhigin ¢ocukluk
riiyasidir ve insanlik, medeniyet ve kiiltiir diizeyi gelistikce bu gercegin farkina
varacaktir.

Dinde insan kendisine ait degerleri bir baska varliga verdigi igin kendisini ihmal
eder; unutur. dolayisiyla dindarlik insant kendi dogasina yabancilagtirwr. Din
insamin karsisina ‘olanaksiz bir miikemmel’ koyarak, onu kendi dogasindan
vazgegirmekte, insani kendi 6z varligina karsi yabancilastirmaktadir.

Biz bu makalede, yukaridaki sekilde ozetlenebilecek olan L. Feuerbach'in
goriislerini elestirel bir degerlendirmeye tabi tutarak, Tanri inancinin bir
yanilsama olamayacagini izah etmeye ¢alistik.

Yazilar1 ve diisiinceleri ile Richard Wagner, Friedrich Nietzche ve Karl
Marx gibi bir ¢ok diigiiniir ve felsefecinin Tanr1’ya iligkin tutum ve tavirlarini
belirlemede etkili olan Feuerbach' 6grenimine tanribilimle baslamus,
inan¢larmin sarsilmaya baglamasi lizerine felsefeye geemistir. Baglangigta
Hegel’den ciddi anlamda etkilenmis ve ilk yazilarinda Hegel’e agik bir baglilik
gostermis olan Feuerbach zamanla Hegel’den de koparak, kendi felsefi sistemini
kurmaya calismistir. Bu kisisel seriivenin neticesinde Feuerbach®, entelektiiel

*  Ondokuz Mayis Unv. Sosyal Bilimler Enst. Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1
Hans Kiing, Does God Exist: an Answer for Today, London: SCM Press, 1991, s.
216.
Feuerbach’in gerek hayati gerekse genel felsefesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz.:
Von A. Harvey, ‘Ludwig Feuerbach’ The Enclopedia of Religion, Macmillan
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gelisimini ve ulastig1 ateistik diislinceyi kismen A. Comte’un {i¢ hal kanununa
benzer tarzda,’ asagidaki su sozler ile ifade eder: “Ilk diisiincem Tanr1 oldu,
ikincisi akil, ticiincii ve son diisiincem ise insandi.”* Feuerbach’m gelisiminin ilk
evresi “Tanr1” merkezli idi. Bu donemde o, iyi bir teist, hatta iyi bir Hiristiyan
idi. Dogdugunda katolik olarak vaftiz edilmis ve iyi bir protestan olarak
yetistirilmisti.” 20 yasina kadar Heidelberg’de teoloji okumus, daha sonralari
dar kafali ve diisiinme yeteneginden mahrum buldugu Protestan ortodoksisinden
sikilarak, Berlin’de Erlangen Universitesi'nde Hegel’den ciddi anlamda
etkilenmis ve Feuerbach’in da Hegel’e bakis agisini belirleyecek olan Karl
Daub’un derslerini takip etmeye karar vermisti.®

Iyi bir teist teolog olan Feuerbach iste bu dersler neticesinde ciddi bir
doniisiim yasayarak Hegelyan bir filozof olur ve diisiince diinyasinin merkezine
bu sefer “akil”1 alir.” Felsefe ve teoloji arasindaki gidip gelmelerden sonra
Karl Daub’un dersleri neticesinde, Hegel felsefesinden Oylesine etkilenmistir ki;
1840’1 ilk yillarinda Sol Hegelciligin Almanya’daki teorik lideri bile olur.® Bu
dersler sonucunda gegirdigi zihinsel degisimi ve vardigi sonucu Feuerbach
asagidaki su sozler ile aciklar: “Artik yapmam ve istemem gereken seyi
biliyorum: Yapmam gereken sey teoloji degil felsefe, bos ve anlamsiz sozler
soylemek degil anlamaya calismak ve anlamak, inanmak degil diisiinmek.””

Ancak, daha sonralar1 Hegel’in idealistik panteizmine de ¢esitli elestiriler
yonelterek materyalistik ve antropolojik bir ateizme ge¢mistir.'” Bulundugu bu
konum itibariyla Feuerbach’in durumu materyalistik, naturalistik ve anti-
Hegelyan bir mahiyet arzetmektedir.'' Insanlarin kendi varliklari, yasadiklari
diinya ve i¢inde bulunduklar1 zaman dilimi iizerinde yeniden yogunlagabilmeleri
icin Hegel’in bu diinya ile 6te diinya arasindaki ayirimi sadece zihinsel planda

Publishing Company, Newyork, 1987, s. 317, 318; Marx Wartofsky, Feuerbach,
Cambridge University, Cambridge, 1978; Kiing, a.g.e., 191-216, Patrick Masterson,
Atheism and Alienation, Penguin Books, Middlesex, 1973, s. 70-84.

Feuerbach’in entelektiiel gelisim siireci ile A. Comte’un ii¢ hal kanunu arasindaki
benzerlikler hakkindaki bilgi igin bkz. Friedrich Albert Lang, Materyalizmin Tarihi
ve Giiniimiizdeki Anlamimin  Elestirisi, c¢ev. Ahmet Arslan, Izmir: Ticaret
Matbaacilik, 1982, c. I, s. 80, 81.

Kiing, a.g.e., s. 192.

Kiing, a.g.e., s. 192.

Wartofsky, a.g.e., s. 17.

Kiing, a.g.e., s. 192.

Wartofsky, a.g.e.,s. 18.
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1 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, ¢ev. Sedat Umran, istanbul: iz
Yaymecilik, 1990, s. 336.

John A. Mourant, Readings in The Philosophy of Religion, Newyork: Thomas Y.
Crowell Company, 1956, s. 29.
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kaldirmasini yetersiz bulur ve bu ayirimin hem diisiince planinda, hem de realite
planinda ortadan kaldirilmasinin gerektigini ileri siirer.'?

Teoloji ile felsefe arasinda tercihini felsefeden yana kullanan Feuerbach,
felsefeyi de insan i¢in diisiinmiis ve Tanr i¢in felsefe yapma anlayisini (yani bir
Olgide kelami) reddetmistir. Tanr1 ve din diigiincesinin kaynagmi insanda
buldugunu iddia eden ve biitiin tanrisal alani, tiim kapsam ile insana indirgeyen
Feuerbach, tiim teolojinin gizeminin ve esrarinin da, antropoloji, yani insan-
bilim oldugunu ileri siirmiistiir.”” Hatta o, The Essence of Christianity’nin ilk
baskisinin 6nsoziinde, ilahiyati psikolojik bir pataloji olarak degerlendirdigini
soyler." 1843 yilinda kaleme almis oldugu Gelecegin Felsefesinin Ilkeleri ne
yeni¢agin Oniindeki gorevin Tanri’nin gerceklestirilmesi ve insanilestirilmesi,
teolojinin antropolojiye doniistiiriilmesi ve antropolojinin i¢inde eritilmesi
oldugunu sdyleyerek baslar."

Ileri siirdiigii bu iddialarla Feuerbach hem diisiince diinyasmn iiciincii ve
son asamasina ulagmig ve bu diinyanin merkezine insant almig olur, hem de
Hegelyan bir felsefeden ateist bir felsefeye gegmis olur.'®

Feuerbach biitiin insanlik tarihi boyunca dinsiz ve Tanrisiz bir toplumla
karsilagilmamasint antropolojik bakis agisi ile izah etmeye calismaktadir.'” Bu
bakis acgisinca ona gore, insan dinin hem baslangici, hem merkezi, hem de
sonudur. Din ise, insanin kendisine tapmmasidir.'”® Insan kendisinde gormeyi
istedigi, fakat bir tiirli gérmeyi basaramadigi nitelikleri hayali bir varhiga
atfetmektedir ve farkina varmadan da bu varligt Tann konumuna
yiikseltmektedir. Yani, insanin Tanr1 diye taptigi sey, ulagmak isteyip de bir
tirli ulasamadig1 yiiceltilmis sifatlardan baska bir sey degildir. Bu anlamda
insan Tanr1’ya degil idealize edilmis benine tapmaktadir.” Feuerbach bagimsiz
mevcudiyetini siirdiiren bir Tanri’nin olmadigini iddia etmektedir. “Tanr1, en
dogrusu, sadece tasavvurda, hayal giiciinde var olan bir seydir, ama realitede
hicbir sey degildir.”20 Feuerbach’in goriislerini agcacak olursak o bu noktada
0zelde Hiristiyanlik ve genelde de biitiin dinler i¢in soyle soylemektedir:

Din, en azindan Hiristiyanlik dini, insanin kendisi ile kurdugu bir
iligkidir. Daha dogru bir deyisle, insanin kendi dogasi ile kurmus
oldugu bir iligkidir. Fakat kurulan bu iliski genellikle insan dogasindan

Kiing, a.g.e., s. 193.

Feuerbach, Gelecegin Felsefesinin Ilkeleri, s. 61, Krs. Kiing, a.g.e., s. 201, 203.

4" Feuerbach, Das Wesen des Christentums, Akademie- Verlang, 1956, 1841°deki
baskiya 6nsoz, s. 5; Tresmontant, C., ‘Gelisen Kozmolojide Ateizmin Meseleleri’,
cev. Hayrani Altintas, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.XXVII,
Ankara, 1986, s. 57(den naklen)
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Feuerbach, The Essence of Christianity, s. 5.
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farkli ve aym bir seymis gibi goriiniir. {lahi Varlik (Tanr1) insan
varligindan, temizlenmis, arindirilmis insan tabiatindan baska bir sey
degildir. Tanr’nin biitiin sifatlar1 da aslinda insanin niteliklerinden
baska bir sey degildir.”!

Bu anlamda Tanri, insanin kendisine ait temel niteliklerinden baska bir
sey degildir ve bu yilizden Tanr1’nin niteliklerini/sifatlarini ¢oziimlemeden ve bu
niteliklerin ger¢ek-disiligini ispat etmeden Tanri’nin objektif varliginin gercek-
disilhigimi ispat edemeyiz. Bu nedenledir ki Feuerbach’a gore, gergek ateist
Tanri’nin varhigini inkar eden degil, ona atfedilen niteliklerin gercek-disiligini
iddia ve ispat edendir.*

Feuerbach, tipki Hegel gibi, goriisiinii tarih araciligi ile ifade eder. O ilkel
cok tanriciliktan baglayarak Musevilik ve Hiristiyanlik gibi daha gelismis tek
tanrili dinlere dek uzanan tarihsel bir ilerlemeyi tasvir eder. Ona gore, igsel bir
inang tecriibesi ve bireyle Tanr1 arasinda kurulan dogrudan iligki {izerindeki
vurgusuyla Protestanlik, daha gelismis dinlerin adeta puta taparcasina Tanri
diye taptiklar1 varhigin insan oldugunun farkina varmanin ¢ok yakimina
gelmistir.”® “Protestanlik artik, katoliklik gibi, Tanri’'nin kendi kendine ve
kendisi i¢in ne oldugu ile degil, daha c¢ok insanlar igin ne oldugu ile
ilgilenmektedir; bu yilizden onun, katoliklik gibi spekiilatif ya da
diisiinsel/istigraki egilimleri yoktur, o artik teoloji degildir; 6ziinde sadece
Isabilimdir yani, dinsel antroplojidir.”** Bununla birlikte Feuerbach yine de,
dinin tam bir gizemsizlestirilmesi yoluyla insanin yabancilagsmis yetilerini
kendine yeniden tam olarak maledebilecegine ve ihtiyaglarinin salt yanilsama
iceren bir tiir tatminden ¢ok, gergek bir tatmin iizerine odaklasabilecegine
inanmaktadir.”

Feuerbach’a gore, Tanri’y1 ona izafe edilen sifatlar belirler. Suje (Tanrt),
sadece ona atfedilen sifatlarin birlestirilmis bir seklidir.”® Kendisine sifatlarin
atfedildigi varhigin sifatlardan bagimsiz objektif bir gerc¢ekligi yoktur. Bu yiizden
sifatlarin inkar1 bir anlamda o sifatlarin atfedildigi varhgin da inkaridir.”’
Ornegin, insan1 insana ait niteliklerden soyutladigimiz zaman geriye kalan sey
nedir? Higbir sey. Genel yasam dilinde bile Tanri’ya yliklenen mutlak ilim,
mutlak sevgi ve mutlak giic gibi ilahi sifatlar tanrisal varligin 6ziind
olustururlar. Bu sifatlar1 ondan aldigimizda ise geriye hicbir sey kalmaz.
Feuerbach’a gore, biz Tanr1 adin1 verdigimiz varligi ideal ahlak, mutlak akil ve
yiice sevgi gibi sifatlar ile nitelendirirken farkinda olmadan Tanr1’y1 degil, bu
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sifatlar1 yiiceltiyor ve onlar1 Tanri konumuna oturtuyoruz. Yani biz, Tanrt’ya
degil, farkinda olmadan insanin yiiceltilmis ve armdirilmis dogasmmin bu
niteliklerine tapiyoruz. “Aslinda”, diyor Feuerbach, “Tanri, mutlak akil, ahlak ve
sevgi degil; mutlak akil, ahlak ve sevgi, Tanr1’dir.”*®

Felsefesinin merkezine “insan” koyan Feuerbach’a gore, Tanr1 kavrami
insanin kendisini disa yansitmasindan baska bir sey degildir. Bu demektir ki,
Tanr1 kutsal kitaplarda ifade edildigi gibi insan1 kendi suretinde yaratmus
olmayip, insan Tanr1’y1 yiicelterek kendi bi¢iminde tasavvur etmistir. Mutlak
olan Tanr degil insandir; ¢linkii, Tanr1 bilgisi insan bilgisinden ibarettir. Dinde
insan Tanri’ya inanmakla kendine ait degerleri bir baska varlia verdigi icin
kendini inkar eder; dolayisiyla, dindarlik insani kendisine yabancilastirir”
Feuerbach bu yaklasimi ile Tanri’y1 insanin gerceklesmeyen ideallerinin bir
bagka varlik alanina yansimasi biciminde degerlendirmektedir. Buna goére Tanr1
esasen insan bilincinin sifatlar1 olup, diinyada tam anlamiyla gergeklesmeyen,
fakat insanin ideallerini ve dogasini teskil eden iyilik, adalet, hikmet ve agk gibi
kavramlarin bir baska diinyaya yansitilarak ve bu ideallerin kendisinde
gerceklesebildigi bir tanrisal alan hayal edilerek olusturulmus bir kavramdir.
Boylece insanm ideali hayali bir bicimde Tanr1’ya yansitilmis olmaktadir. Insan
kendisini incelese, Feuerbach’a gore, aslinda Tanr1’y1 idrak etmenin kendisini
idrak etmekten bagka bir sey olmadigini1 gorecektir.

Tanri’nin sifatlar1 insanin kendisine ait en gerekli ve en zorunlu
niteliklerinden baska bir sey degildir ve bir kisi ne ise, tanris1 da odur.*® Mesela,
bir Yunanliy1r standart bir Yunanl niteliklerinden soyutladigimiz zaman onu
kendi varligindan soyutlamis oldugumuz gibi, onun tanrisini da standart bir
Yunanlt o6zelliklerinden soyutladigimiz zaman kendi varlifindan koparmis
oluruz. Bir Yunanliya, Yunanlilik nitelik olarak ne kadar gerekli ise, onun tanrisi
icin de Yunanlilik ayni oranda gereklidir. Yani kisacasi, bir kisinin inandigi
Tanri’min tabiati, o kisinin dogasi ile bir ve aymidir.’' Feuerbach’a gore,
insanligin ortaya koydugu kiiltiir ve medeniyetin gelismesi ile ayn1 paralelde,
onun Tanr ve din hakkindaki tasavvurlar da gelismistir.*”? insanin vahsilik ve
yabanilik dénemlerinden medeniyet donemine gectiginin goriilmesi ve insana
neyin yakistigmin ve yakismadiginin anlasilmasi ile birlikte, ayni zamanda
Tanr1’ya da neyin yakisip-yakigsmadigmin ayrimi dogmus oldu. Feuerbach Antik
Yunan tarihinden 6rnek getirerek bu konuda soyle der:

Daha sonralari gelisip medenilesen Yunan sanatgilari, sukinet,
sessizlik, agirbashlik ve sogukkanlilik fikrinin ruhsal ihtisamini ilk
defa tanr1 heykellerinde somutlastirdilar. Nigin Yunanli sanatgilar kotii
olarak kabul ettikleri degil de sadece iyi olarak kabul ettikleri
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yiiklemleri Tanr1’ya yiiklediler? Ciinkii bu sanatgilar gelisen kiiltiir ve
medeniyet diizeylerine paralel olarak iyi-kotii, gilizel-girkin gibi
ayirimlara varmiglar ve hog olmayan, kendilerine de yakistira-madiklari
sifatlari tanrilarma bir yiiklem olarak atfetmemislerdir.*

Insana gore Tanri, kendi kendine varolmus olan en yiice varliktir. insan
ondan daha yiicesini ve miikkemmelini tasavvur edemez. Miikemmellik yiiklemi
ile tanrilik 6znesi arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir. Ancak her varlik veya her
canli, yiicelik ve mikemmellik kriterini kendi anlayigina gore belirler. Bu
konuda Feuerbach kus 6rnegini vererek soyle der:

Eger, Tanr kusa gore bir nesne olsaydi, muhtemelen o, kanatlanmis bir
varlik olurdu. Cilinkii bir kus kanatli olma durumun-dan daha yiiksek,
daha miikemmel higbir sey tasavvur edemez. Ciinkii kusa gore, en
yiiksek tabiat kus tabiatidir.*

Yine Feuerbach’a gore, kendi kendine varolmus olan ve kendisinden daha
yiicesi diisiiniilemeyen Ilahi Varlik, ancak insana ait nitelikler ile kurulan
analojiler araciligiyla bilinebiliyorsa, ortada kagmilmaz olarak bir
antropomorfizm var demektir.”® Ve yine Tanri’ya izafe edilen yiiklemlerin
objektif dogrulugundan siiphe ediyorsak, o yiiklemlere sahip olan Oznenin
(Tanri’'nin) de objektif dogrulugundan siiphe etmeliyiz.*® Eger yiiklemler
antropomorfik bir nitelik arzediyor ise, onlarin 6znesi de antropomorfik bir
varlik olma durumundadir. Eger ask, iyilik, sahsiyet vb. insan nitelikleri ise ve
bu nitelikler Tanri’ya birer yliklem olarak veriliyorsa, o halde varligina
inandigimiz varlik da tamamen insan tarafindan tasarlanmis antropomorfik ve
kurgusal bir varliktir.

Insanin neden daima hayal giiciiniin yardimi ile bir Tanr1 ve bir tanrisal
alan yarattiginin cevabmi da Feuerbach su sekilde veriyor:®” Tanri inancini
ortaya ¢ikaran sey, insanin arzu ve talepleri, istek ve ihtiyaglari, sahip oldugu
kudret ve gii¢leridir. Din, temelde Feuerbach’a gore, insanin kendisini koruma i¢
giidiistinlin ve insani egoizmin bir riiniidiir. Bu insani egoizmin ve kendini
koruma i¢ giidiisiiniin kendisini en a¢ik olarak ortaya ¢ikardigi duygu bi¢imi ise,
bagimhilk  duygusudur.®® Insan kendisini bagimli gordiigiine Tanri diye
tapmaktadir. Bu, onun i¢in kendisinin yapamadigini yapmaktir. En dogrusu o,
insani giigleri sonsuz derece asan ve bu ylizden insan sinirliligmin ve higliginin
gurur kirici oldugunu telkin edendir. Ama, insan eger, bu bagimlilig1 dini olarak
yorumlamaya kalkisirsa yanilir. Feuerbach’a gore, bizim gercekten bagl ve
bagimli oldugumuz sey tabiattan baskasi degildir. Yani, hem hayat ve 6lim
iizerinde hakim olan dig tabiat, hem de icimizdeki tabiat, bir diger deyisle
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icglidiilerimiz, arzularimiz ve ¢ikarlarimiz bizi sinirlayan ve belirleyen ve bizim
kendisine bagli ve bagimli oldugumuz temel unsurlardir.” Feuerbach’a gore,
doga her tiirlii felsefeden bagimsiz olarak vardir, doga biz insanlarin {lizerinde
varliklarii devam ettirdikleri tek temeldir. Doganin ve insanlarin disinda higbir
realite yoktur ve bizim dini muhayyilemizin icat ettigi iistiin varliklar bizim
kendi 6z varligimizin hayali yansisidirlar.*’

Ayrica o, insanin dogasinda bulunan arzu etmeyi ve mutluluk i¢giidiisiini
de Tanri diisiincesini yaratan bir unsur olarak gormektedir.*' Insan gergekte
olmay1p da olmasimni arzu ettigi seyi tanris1 haline getirir ya da bu, onun tanrisi
olur. Mutluluguna asla tam olarak ulagamayan insan, hayal giiciiyle kendisine
tam anlamiyla mutlu olan tanrilar yaratir. Ona gore, bir Tanri, insanin hayalinde
tatmine ulasmis olan mutluluk i¢ giidiisiidiir.** Diger bir deyisle, din insanin
mutluluk i¢ giidiisiiniin kendini hayal giiciinde tatmin etmesidir.* Bunun igindir
ki mutlulugunu bu diinyada arayan Yunanli, Olympos tanrilarini yaratti. Siirekli
yoksun olduklar1 kudretin riiyasin1 géren Yahudiler, diinyay1 yoktan yaratmis
olan ve insana sert buyruklar1 ile hilkmeden gii¢lii bir tanr1 hayal ettiler, giinliik
kaygt ve sikintilarin yiikii altinda ezilen ilk Hiristiyanlar, kendilerine kurtulusg
elini sevgi ile uzatan bir tanriy1 tasarladilar.** Hz. Isa’nin yeniden dirilisi, insan
hayatinin o6liimden sonra da siiriip gitmesi, hayatiyetini ve varligini devam
ettirmesi arzusunun dile gelmesi, yapay da olsa bu gereksinmenin
karsilanmasidir. Bundan dolay1 eski Yunanli sonsuzca siiren bir yasami degil,
elden geldigince uzun ve mutlu bir yasam istiyordu. Bu uzun ve mutlu yasami
da ona Olympos tanrilart sagliyordu. Bu Yunan tanrilar karsisinda ise, tek olan
ve evreni yaratmig olan Musevi tanrist vardir. Yahudiler kovusturmaya ugramis
ezilmis bir millet idiler. Onlarin dilegi de giice ve erke ulagsmak idi. Iste
Yahudilerin kutsal kitab1 olan Eski Ahit’teki Tanr1 bdyle giicli bir tanridir. Bu
millet de her seyi Tanr1’s1 araciligi ile yerine getirmis oluyordu. Hiristiyanlik da
kovusturmaya ugramis ve ezilmis kiiciik bir insan toplulugu igerisinden
¢ikmistir. Bu insanlar kendilerini {izen huzursuzluklardan ve rahatsizliklardan
kurtulmak istiyordu. Iste biitiin bu 6zleyislerden sonra bir kurtulus dini olarak
Hiristiyanlik dogmustur.*’

Kisacas1 Feuerbach’a gore insanlar her zaman ve her yerde diislerine ve
dileklerine uygun olan tanrilar yaratmistir. Din, aslinda insanin kendisini ve
kendi arzularmni tanrilastirmasindan baska bir sey degildir.*® Feuerbach’a gore,
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Tanr’ya atfedilen biitiin nitelikler insanin kendisini anlamasindan ortaya
cikmaktadir. Tanri’nin her seyi bilisinde insan, sadece her seyi bilmek istegini
tatmin etmektedir. Tanri’nin her yerde hazir ve nazir olusunda, insan higbir
yere bagli olmayisinin arzusunu doyuma ulastirmak istemektedir. Tanri’nin
ebediliginde o, sadece zamana bagli olmayisinin istegini tatmin etmektedir ve
buna iligkin istegini gerceklestirmek istemektedir.*” Yine Feuerbach’a gore Tanri
diisiincesi insani diiskiinliiklerimizin karsisina olanaksiz bir miikemmel koyarak
bizi kendi dogamizdan vazgecirmektedir. Bu nedenle Tanr1 sonsuz, insan gegici
idi, Tanr1 her seye kadir insan ise zayif, Tanr1 kutsal insan ise giinahkar idi.**

Nerede ve hangisi olursa olsun Feuerbach’a gore din, insanli§in ¢ocukluk
riiyasidir.*’ Ona gore, insanlik er veya ge¢ bu riiyadan uyanacak, mutlulugu ve
huzuru gok yiiziinde degil yeryliziinde, Tanri’da degil bilimde, inanmada degil
bilmede arayacaktir. Ve kendi benligine, kendi varligma donecek ve ig
diinyasinin zenginliklerini kesfederek, kendisini gergeklestirmenin yollarii
arayacaktir. Iste bu anlamdaki ateizm de, Feuerbach’a gére, gercek ve dogru
hiimanizm olacak, bu hiimanizm de insanligin yeni dini olacaktir.>

Feuerbach Tann diisiincesinin ve inancinin kaynagi konusundaki
iddialarim1 daha da ileriye gotiirerek biitlin Tanr1 inancinin kaynagimi kisinin
kendisini onaylamasi ve hayata karsi ever demesi anlamindaki bencillik
duygusunda bulur.”' Ona gére, insanin mutlu olmak admna gayret sarfetmesi
bencil bir faaliyettir. Insan kendi giiciiyle tatmin edemeyecegi asir1 bencilligini
doyuma ulastirista kendisine yardimci olabilecek bir Tanri’y1 kendisi igin
diisliniir. Boylece Feuerbach, insani bencilligin dini ve Tanr1’y1 var kilan ana
unsurlardan biri oldugunu iddia eder.

Peki, Tanri’nin ve Tanr diisiincesinin insan tizerindeki olumsuz etkileri
nedir? Insanin giderek artan bir sekilde kendisine yabancilasmasi (self-
alienation) ve fakirlesmesi (impoverishment)dir.’> Feuerbach’a gore Tanri
diisiincesi insani diiskiinliiklerimizin karsisina olanaksiz bir milkemmel koyarak
bizi kendi dogamizdan vazgegirmekte, sahip oldugumuz gi¢ ve
yeteneklerimizden uzaklastirmaktadir. Acik¢a goriilmektedir ki din, Hegel’in
zannettigi gibi Tanri’nin degersizlesmesi ve yabancilagmasi degil, insanin kendi
0z varligina kars1t yabancilagmasi ve fakirlesmesidir.” Din-yabancilagma
iligkisini ilk ele alan Feuerbach’a gore insan -Hegel diislincesinin aksine-
kendine yabancilagsmis Tanrt degildir; bilakis, Tanr1 kendine yabancilagmis
insandir. Tanri mutlaklagtirilmig ve insandan yabancilastirilmis olan insanin

7 Weischedel, a.g.e., s. 339.

#  Karen Armstrong, Tanri’'mn Tarihi, ¢ev., Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret
Emiroglu Ankara: Ayra¢ Yayinlari, 1998, s. 441.

¥ Gokberk, a.g.e., s. 462.

0 Kiing, a.g.e., s. 203.

' Weischedel, a.g.e., s. 339.
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kendi cevheridir.”* Insan dinsellestigi oranda insani niteliklerinden, giic ve
yeteneklerinden uzaklasacak, sahip oldugu zenginliklerden Tanr1 adina feragat
edecektir. Yani, fakir adamin zengin Tanris1 olacaktir. Tanr1 /her sey olsun
derken insan farkinda olmaksizin hichir sey olup ¢ikacaktir.”

Feuerbach’in din noktasindaki insani merkeze alan bu goriisiinden su
sonuc ortaya ¢ikmaktadir: Insanm ve insan galismasinin nihai hedefi ancak
insan, insamn yetkinlesmesi ve insanlik iilkiisii olabilir. Insan tiirii ve doga
Tanr’nin yerini aldig1 gibi, insanin olusum siireci ve kiiltiirlin ilerlemesi dinin
yerini, insan sevgisi de Tanr1 sevgisinin yerini almahdir. Feuerbach Tanri
dostlarmi insan dostu, inananlar1 diisiiniir, ibadet edenleri ¢alisan insanlar, obiir
diinya adaylarin1 bu diinyanin 6grencileri, yar1 hayvan ve yari insan olan
Hiristiyanlar1 da tam insan yapmak istemektedir.”® Feuerbach’a gére onun
soyledikleri ve yazdiklart sayesinde “dini bir ihtilal” yapilmig ve Hiristiyanliktan
vazgeg¢ilmistir; ancak, bundan sonra insan asil nitelikleri itibariyle insan olabilir.
Ciinkii o, bununla asli olmayan bulutlardaki satolardan vazgecerek sadece
diinyadaki gercekle, realite ile ugrasmak durumuna gelmistir. Inancin yerini
bilgi almustir, Incil’in yerini akil, dinin ve kilisenin yerini bilim ve bilimsel
veriler. Goglin (cennet) yerine yeryiizii (bu diinya), duanin yerine calisma
gecmistir, cehennemin yerini maddi yoksulluk, Hiristiyanin yerini insan
almistir.”” Feuerbach’in insan1 ve onun temel sifatlarmi merkeze alarak
gelistirdigi ateizmi bu sekilde tanim ve tasvir ettikten sonra bu ateizmin teistik
acidan degerlendirmesine gegebiliriz.

Yasamimnin ilk yillarinda Tanri’ya inandigi halde daha sonralari dini
inanglarin yitirerek genelde dine, 6zelde ise Hiristiyanligin teolojisine gesitli
elestiriler yonelten Feuerbach’in fikirleri, hem din denilen evrensel olgu igin,
hem de Hiristiyanlik i¢in biiyiik tehlike olusturmustur. O, Hiristiyan teolojisinin
ve Hiristiyanligin Tanr1 imajmin etkisinde kalarak Tanri kavramiyla insan
dogas1 arasinda bir iliski kurmus ve teolojiyi antropolojiye indirgeyerek insanin
zihnindeki ve kalbindeki Tanr1 inancimin yapayligindan s6z etmistir. Onun
teolojiyi antropolojiye indirgeyip biitiin Tanr1 inancinin kdkenini insanda ve
onun arzu ve isteklerinde aramasi, ciddi ve tutarli ¢éziimlemeler yerine, daha
¢ok bir takim on kabullere ve yanlis genellemelere dayanmaktadir.’
Feuerbach’in felsefesinde dikkatle yapilan, kesin ve net felsefi analizler pek yok
gibidir. Onun felsefesi, detayli ve elestirel argiimanlardan ¢ok, edebi
aforizmalardan olusmaktadir.”” Feuerbach, ciddi ve tutarl ¢oziimlemelerle
teizmin tutarsizligimi ve yanlishigini gosterme yerine, vecize kabilinden bir takim

>4 Aydm, a.g.e., s.215, 216; Gokberk, a.g.e., s. 462, Sahin Ugar, Tarih Felsefesi
Yazilar:, Ankara: Vadi Yayinlari, 1994, s.164.
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" Masterson, a.g.e., s. 82.

55



350 Aras. Gor. Ferhat AKDEMIR

parlak sozlerle metafizik bir problemi psiko-antropolojik bir terminoloji
icerisinde ¢Ozmeye calismaktadir. Ve bunu yaparken de ateizminin objektif
temellerini ve dayanaklarin1 sunmak yerine, hayali bir Tanri’nin insan zihnine
nasil yerlestirildiginin izahin1 Masterson’un deyimiyle, “polemige dayali bir dil”
ile ifade etmeye galismaktadir.”” Feuerbach, Aydin’m da ifade ettigi gibi, “bize
Tanri fikrinin bir tiir psiko-genesisini sunmaktadir ki, bu savunulabilir bir ateizm
icin yeterli degildir. Insan ve insan soyu Feuerbach’m anlattigi yolla Tanri
fikrine ulagsmis olsa bile bu, bdyle bir fikrin ontolojik bir temelden yoksun
oldugunu gostermez.”®' Yine Masterson’un ifadelerine miiracaat edecek olursak,
“Tann diigiincesinin psiko-genesisini sunan Feuerbach’in bu teorisi, teizm yerine
ateizmi tercih etmemiz i¢in bize yeterli veri sunamamaktadir.”®

Feuerbach’a gore Tanr1 kavramsal bir varsayimdan ibaret olup reel bir
gerceklikten yoksun idi. Ona gore, Tanri insanmn arzu ve isteklerinde viicut
bulmus olup, insanin ulagmak isteyip de ulagsamadigi ideallerinden bagka bir sey
degil idi ve bir insanin idealleri ne ise, Tanris1 da o idi. Feuerbach, bir kisinin
inandig1 Tanr’nin tabiati ile, o kisinin dogasinin bir ve ayni oldugunu da ileri
stiriiyordu. Belki bu anlayis, yani bir Tanr1 inancina sahip canlilarin tanrilarini
kendi arzu ve istekleri ve kendi dogalar1 dogrultusunda, kendilerini merkeze
alarak antropomorfik bir sekilde kurguladiklar1 diisiincesi, Aydin’in da ifade
ettigi gibi,”® kimi ilkel ve tarih oncesi toplumlar igin dogru olmus olsa bile, bu
anlayisin ve Tanr’nin insanin ideal sifatlarindan bagka bir sey olmadigi
seklindeki goriisiin biitiin toplumlarin din ve Tanr anlayislar icin gegerli
oldugunu iddia etmek, kanaatimizce, yanlis bir genellemecilik ve basit bir
indirgemecilik olsa gerektir. Mesela, Islam’in gelmeye basladigi M.S. 620’li
yillarda Arabistan’n ¢6llerinde yasayan bir bedevinin ulasmayi istedigi arzu ve
ideallerinin yansimasi ile Kur’an’in ortaya koymus oldugu Tanr tasavvuru
arasindaki uygunluklar tartismaya aciktir. Feuerbach’in yansitma teorisini din ve
Tanrt inancinin orijini konusunda gegerli bir teori olarak alacak olursak,
kanimizca Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu Tanri’nin da, genel nitelemelerle
sOyleyecek olursak, “bol servet, cok sayida erkek ¢ocuk ve ¢ok sayida kadin v.s.
sahibi ideal bir Arap seyhi niteliginde olmasi gerekirdi. Cilinkii o giinkii bir Arap
bedevisinin ulasmay1 arzuladig: idealler bu sayilanlara sahip olmaktan baska bir
sey olmasa gerektir.”® Dinler tarihine soyle kisa bir goz attigimzda bile,
genelde bir dinin ve bir Tanr1 inancinin ortaya ¢iktig1 toplumlarda, o toplumun
arzu ve istekleri ile sahip oldugu Tanri inanci arasinda, birakin bir uyum
olmasini ¢ogu zaman bir uyumsuzluk oldugunu gérmek hi¢ de zor olmayacagi
gibi, Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu Tanri tasavvuru ile o giinkii siradan bir
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Arabm arzu, istek ve idealleri arasindaki uyumsuzluk da kusku gotiirmeyecek
sekilde ortadadir.

Ayrica, Tanr hakkinda konusurken, onu belirleyen ve tanimlayan sifatlar
hakkinda soz ederken, kanaatimizce; bizler insan olarak, -Feuerbach’in ifade
ettigi gibi- kendi arzu ve isteklerimizin idealize edilmis bigimlerini Tanri’ya
atfederek ve bu sekilde onu var ederek konusmuyor; aksine, Tanr1 hakkinda bir
bilgi sahibi olabilmek ve onun hakkinda konusabilmek i¢in onu dilimizin sinirl
imkanlar1 icerisine sokuyor, kisacasi insani bir dil kullantyoruz yani, smirl da
olsa antropomorfik bir dil kullamiyoruz. Ama, Tanr1 hakkinda konusurken
antropomorfik bir dil kullaniyor ve kimi insansi niteliklerden hareket ederek
Tanr1’y1 bu nitelikler ile tanimliyor olmamiz, onun ne kurgusal/hayali ne de
antropomorfik bir varlik oldugu anlamina gelir; aksine, bu durum, bizim
dilimizin onu tantyabilmek ve tanitabilmek i¢in su an sahip oldugu sinrlt dil
imkanlarindan daha farkli ve daha genis bir dil imkanina sahip
olmamasindandir. Tanr1 hakkinda konusmanin imkani konusundaki felsefi
spekiilasyonlar konumuzun diginda kalmakla birlikte, su durum tesbit
edilmelidir ki, insanmm diinyayi, insan1 ve diger seyleri algilamasinin,
anlamlandirmasinin ve anlatmasinin yegane araci dildir.”’ Yani, insan ancak
dilinin imkan ve smirlart igerisine sigdirabildigi seyleri algilayabilir ve
anlatabilir. Bu durumda da insanin Tanr1’y1 anlamasi, anlamlandirmas1 ve onun
hakkinda konusabilmesi i¢in onu bir sekilde dilinin sinirlari igerisine sokmasi
gerekmektedir. Bu da ancak antropomorfik bir dilin kullanilmasi ile miimkiin
olur. Yani netice olarak su soylenebilir ki, kendi kendine var olmus olan ve daha
yiicesi diisiiniilemeyen Ilahi Varlik, ancak insana ait nitelikler, yiiklemler ile
kurulan analojiler araciligtyla bilinebiliyor diye, -Feuerbach’in iddia ettigi gibi-
ortada kacinilmaz olarak antropomorfizmin bulunmasi, hele hele bu ilahi
varligin kurgusal/hayali bir varlik olmasi s6z konusu olamaz. Asgk, iyilik,
sahsiyet v.b. nitelikler insani nitelikler diye, bu nitelikler ile vasfedilen Tanri’nin
da, ne insans1t ve antropomorfik, ne de kurgusal ve hayali bir varlik oldugu
sonucunu ¢ikarmak miimkiin degildir. Ciink{i, insanlar kendilerine ait nitelikleri,
yliklemleri hayali bir varliga atfederek onu yaratmiyorlar. Aksine insandan farkl
ontolojik ve epistemolojik statiiye sahip bir varlig1 anlayabilmek ve anlatabilmek
icin belli bir dereceye kadar antropomorfik bir dil kullantyorlardir.

Ayrica modern donem ateizminin Hiristiyanlikla ve Avrupa’nin son iki,
¢ ylzyillik tarihindeki sosyal, siyasal, kiiltiirel ve bilimsel gelismelerle
yakindan iliskili oldugu inkar edilemez bir gergektir.®® Kanaatimizce modern
dénemde ateizm konusu ele alinirken genellikle Hiristiyanliga ve Hiristiyanliin
pratikte temsilcisi olan kilisenin uygulamalarma yonelik tepkiler dile getirilmis
ve sonradan da bu tepkiler ve elestiriler diger dinleri de kapsayacak sekilde
genellestirilmigtir. Feuerbach’in dine ve Tanr1 inancina yonelik elestirileri de iste
bu baglamda incelenmelidir. Ozellikle Feuerbach’m yakindan ilgilendigi tek din,

% Turan Kog, Din Dili, Istanbul: iz yayncilik, 1998, s. 7.
8 Topaloglu, a.g.e., s. 138.
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Engels’in de ifade ettigi gibi, Hiristiyanlktir: “Feuerbach’in ciddi bir bigimde
inceledigi tek din, tek tanrilik iizerine kurulu olan Hiristiyanlhiktir, batinin
dinidir. O, Hiristiyan tanrisinin, fantastik insanin bir imgesi, bir yansisi
oldugunu gosteriyor.”’ Yukaridaki alintidan da anlasildigi tizere Feuerbach,
biiyiik bir olasilikla Hiristiyanligin teslise ve antropomorfik nitelemelere dayali
Tanr1 imajmin etkisinde kalarak, Hiristiyanligin Tanri anlayistyla insan dogasi
arasinda bir iliski kurmus ve bu iliskinin sonucu olarak da Tanri kavraminin
yapayligindan s6z etmistir.

Bilindigi gibi Hiristiyanlik, Tanri’dan s6z ederken onu baba, ogul ve
kutsal ruh seklinde ifade etmis, Hz. Isa’y1 da salt peygamber ve insan olarak
degil de, insanlagmis (bedenlesmis) bir Tanr1 olarak tanimlamistir. Tanr ile
insan arasindaki ontolojik ayrimin ¢ok belirgin olmadig, diger bir deyisle, Tanr1
ile insan arasinda kismi bir ortiismenin oldugu Hiristiyan kiiltiir havzasinda
yetismis olan Feuerbach dogal olarak Tanr ile insan arasindaki bu ortiismeyi bir
takim elestirilere tabi tutmus ve Tanri’nin insanin ideal sifatlarmin kendisinde
hayat buldugu kurgusal bir alan oldugu sonucuna ulagmistir. Her ne kadar
genellestirilmeye calisilsa da, goriildiigii gibi onun elestirileri Hiristiyanlhiga ve
onun pratikteki temsilcisi olan kiliseye ve onun Ogretilerine bir elestiri
seklindedir. Hiristiyanligin hakim oldugu bir kiiltiir diinyasinda dogan ve
elestirilerini temelde Hiristiyanlhiga yonelten Feuerbach’in bu elestirilerini alip
da Hiristiyanligin teolojisinden farkli bir teolojiye ve onun o6zel tarihsel
tecriibesinden farkli tecriibelere sahip daha bagka dinlere yoneltmek, saniriz
hem yanlig bir bilgi lizerinden hareketle iddialarimizi yanlis bir zemin iizerine
inga etmek, hem de Hiristiyanlik disindaki diger dinlere haksizlik etmek
anlamina gelir.

Feuerbach’in elestirileri Hiristiyan bir diinyada belki belli bir noktaya
degin bir anlam ve deger ifade edebilir ve elestirileri Hiristiyanligin ortaya
koymus oldugu Tanr1 anlayisi icin goreceli bir haklilik ve dogruluk pay1
tastyabilir.®® Mesela Hiristiyanlarin Tanr1’y1 tanimlarken onu “baba” ve “ogul”
gibi tamamen insani terimlerle nitelendirmelerinde ve Hz. Isa’nmn
tanrilastirtlmasinda bu elestirilerin belli bir gergeklik pay1 tasimasi gibi. Fakat,
ayni elestirilerin diinyanin  diger biitin dinlerini kapsayacak sekilde
genellestirilmesi ve evrensellestirilmesi ve Feuerbach’in dine ve Tanr1 inancina
iligkin izahlarinin, diger biitiin dinlerin ve o dinlerin sahip oldugu Tanr
inancinin  ¢oziimlenmesinde dogru bir tahlil yoOntemi olarak alinmasi
kanaatimizce yanlis bir genellemecilik olsa gerektir. Ciinkii, ne Islam’im, ne de
diger dinlerin teolojik sistemlerinde, Tanri’ya iligkin (goérmek, duymak, giic
yetirmek gibi) bir takim antropomorfik nitelemeler mevcut olsa da, bunlar o
tanrtyr antropomorfik bir varlik statlisine indirgemeye yetmedigi gibi,
Hiristiyanlikta oldugu sekliyle, ne Tanri’nin Hz. Isa’nin bedeninde cisimlesmesi
tarzinda bir inkarnasyon, ne de bir teslis s6z konusudur.
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Feuerbach’a gore, Tanr1 ve Tanr1 diisiincesinin insan {izerinde bir takim
olumsuz etkileri de mevcut idi. Bu olumsuz etki, insanin giderek artan bir
sekilde kendisine ve kendi dogasina yabancilagsmasi (self-alienation) ve
fakirlesmesi (impoverisment) idi.*’ Dinde insan Tanri’ya inanmakla kendisine
ait olan bir takim degerleri bir baska varliga verdigi i¢in, insan kendisini
unutuyor hatta inkar ediyordu. Dolayisiyla dindarlik, insani kendisine
yabancilastirtyordu.”’ Ona gére insan dinsellestigi oranda insani niteliklerinden,
giic ve yeteneklerinden uzaklasiyor, sahip oldugu degerlerden Tanr1 adina
feragat ediyordu. Yani, bir yandan Tanr1 var olurken diger yandan, insan yok
oluyordu, Tanr1 “her sey” olsun derken, insan farkinda olmadan “hicbir sey”
olup ¢ikiyordu.”' Ona gore, insandaki, bagimlilik ve bencillik duygular ve arzu
etme ve mutluluk i¢giidiileri insanda Tanr1 inancin1 ve din diisiincesini doguran
ana unsurlar idi. Yine Feuerbach’a gore, insan kendisini bagimli olarak gordiigi
seye Tanr1 diye tapiyordu. Gergekte ise bizim baglh ve bagimli oldugumuz sey,
tabiattan bagka bir sey degil idi ve bunu da dinsel olarak yorumlamak yanlis idi.
Ciinkii insan1 belirleyen tek sey lizerinde yasadigi dis diinya (dis tabiat) ve
icerisindeki arzu, istek ve ihtiyaclari (i¢ tabiat) idi.””

Bu, elestiriye agik bir goriis gibi goriinmektedir. Insan dogasinda
bagimlilik gibi bir duygunun ve didiyet gibi bir giidiiniin fitrl olarak bulundugu
belki kabul edilebilir. Fakat, bununla birlikte bu duygu ve giidiinin Tanr
inancinin kaynagini olusturdugu iddias1 pek dogru gériinmemektedir. Bagimlilik
duygusu ile Tanr diislincesi arasinda ne tiirden bir iliskinin oldugu ve insanin
kendisini bagimli olarak gordiigii seye nigin ve nasil Tanr1 olarak taptigi
Feuerbach’in yazilarinda pek agik degildir. Insanin hem hayat ve 6liim {izerinde
hakim olan dis tabiata ve hem de arzularindan, i¢ giidiilerinden ve duygularindan
miitesekkil i¢ tabiata bagli oldugunu kabul ediyoruz. Fakat kanaatimizce burada
inanan insan, ne tabiatin kendisine, ne de tabiat ile insan arasindaki bagimlilik
iligkisine dinsel bir nitelik atfetmektedir ve ne de onu tanrisallagtirmaktadir.
Ancak burada insan, tabiattan hareketle, tabiatin ve insanin varolus kosullarini
saglayan, onlara var olma imkanini veren tabiatin {istiinde ve 6tesinde “bir giice”
inantyor ki, boylesi bir durumda tabiatin dinsellestirilmesi ve tanrisallastiriimasi
diye bir sey soz konusu olmasa gerektir. ilave olarak su da sdylenilebilir ki,
Tanri’nin mevcut oldugu bir diinyada insan, sadece Tanri’ya bagli ve bagimh
iken, tanrisiz bir diinyada insana Tanri’nin disindaki her seye baglanmanin
kapilar1 agilmis demektir.

Ayrica, tarih boyunca biitiin insanligin hayatini sekillendiren ve onlarin
varliklariin ayrilmaz bir parcasi olan Tanrn diislincesinin kdkenini bagimlilik
duygusu, arzu etme ve mutluluk i¢ giidiisii gibi psikolojik nedenlere baglayip
birakmak; saniriz, biraz indirgemecilik olsa gerektir. Ustelik kanaatimizce,
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mutluluk, Tanr diisiincesinin ve ona olan inancin kaynagi ve nedeni degil ancak,
olsa olsa bu inancin sonucu olabilir. Kanaatimizce, hi¢ kimse “mutlu olayim”
diye kendi hayal diinyasinda bir Tanr1 yaratip, ardindan da ona tapmip
durmamakta; fakat, insan bir tanriya inanmanin ve ona tapimnmanin sonucunda
dogal olarak hem hayatina bir anlam ve deger atfetmekte, hem de bu sayede
mutlu olmaktadir.

Yine o, kisinin kendisini onaylamasi ve hayata karsi “evet” demesi
anlamindaki bencillik duygusunun da, insanda Tanri diisiincesini olusturan
duygulardan birisi oldugunu diisiiniiyor”” ve insanin mutluluga yonelik ¢aba
harcayisi da bencil bir davranis olarak yorumluyordu. Oncelikle insanin her
tiirlii kendini onaylayisin1 ve hayata ‘evet’ demesini bencil bir davranig olarak
yorumlamak dogru mudur? Burada kanimizca, “bencil davranis” ifadesinin
acikliga kavusturulmasi ve neyin bencilce bir davranis oldugunun ve neyin de
olmadiginin net olarak izah edilmesi gerekmektedir. Kanaatimizce, insanin
mutlu olmak adina c¢aba sarf etmesi bencil bir davranis olmamaktadir ve
olmamalidir da. Ancak, insanin kendisini merkeze alarak, egosentrik bir tarzda
salt kendi mutlulugunu amaclayarak faaliyette bulunmasi bencil bir davranig
olarak yorumlanabilir. Ki zaten daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, insan mutlu
olmak i¢in Tanri’ya inanmiyor, Tanri’ya inandig1 i¢in mutlu oluyordu. Bu
durumda, insanm, bir Tanr1 inancina sahip oldugu icin bencil olarak
nitelendirilmesi veya Tanr1 inancinin kokeninin bencillik duygusunda aranmasi
cok dogru olmasa gerektir.

Ayrica Feuerbach’m yabancilasma konusundaki goriisleri ve izahlar1 igin
su da soOylenebilir ki, bu goriisler ve diisiinceler tek yonlii  ve eksik
aciklamalardir. Burada Feuerbach’in ¢ikis noktasi Tanri’min insani yarattigi
degil, insanin Tanr1’y1 yarattig1 ve din diislincesinin ve Tanr1 inancinin insan
zihninin kurgusal bir iiriinii oldugu 6n-kabulil {izerine kurulmustur. Ancak, dini
ve Tanr1’y1, insan zihninden bagimsiz bir ger¢eklik alani olarak ele aldigimizda
sadece bakis acimiz degigsmekle kalmayacak, ulastigimiz sonuglar da biitiiniiyle
tersine bir mahiyet degisimine ugrayacaktir. Mesela, insanin kurgusal bir
Tanr’y1 ve tanrisal alani yaratmasimi degil de, ateizmi yani, insanin ilahi ve
tanrisal olanla irtibatinin kopmasmi ve onu yaratan metafizik giicli inkar
etmesini bir yabancilagma olarak tarif edebiliriz. Bu durumda insan kendisini
yaratan [lahi Gii¢’e yabancilasti1 gibi, o gii¢c tarafindan kendisine bahsedilen
giic ve imkanlar1 pasifize etmek, hatta inkar etmek suretiyle de kendisine de
yabancilagmaktadir.

Ayrica Feuerbach, Tanri’y1 ona izafe edilen sifatlarin belirledigini ve
Tanr’nm ona isnat edilen sifatlardan baska bir sey olmadigmi soyliiyordu.™
Kendisine bir takim sifatlarin atfedildigi Tanri’nin sifatlardan bagimsiz objektif
bir gercekligi yok idi. Bir anlamda sifatlarin inkar1 Tanri’nin inkar1 oluyordu. Bu
nedenle Feuerbach, “Tanri1, mutlak akil, ahlak ve sevgi degil, mutlak akil, ahlak

3 Weischedel, a.g.e.,s.339.
™ Feuerbach, The Essence of Christianity, s. 14, 19.
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ve sevgi Tanridir” diyordu.” Tanr1’y1 ona izafe edilen sifatlarm belirledigi, daha
dogrusu bizim onu bu sifatlar yoluyla taniyabildigimiz dogru olabilir; ancak bu,
Tanri’nin, sifatlardan ayri, bagimsiz, objektif bir ger¢ekliginin olmadigi
anlamma gelmemelidir. Sifatlar bizim Tanr’y1 algilayabilmemiz ve
anlayabilmemizdeki temel araclardir. Biz Tanr1’y1 ancak, sifatlar1 aracilig ile
tantyabiliriz; ancak, bu onun zati bir varlik olmadig1 yani, bagimsiz bir gerceklik
ifade etmedigi anlamima gelmemelidir. Askinlig1 ve bizim algi imkanlarimizin
istlindeligi yliztinden, Tanri’nin zati hakkinda smirl bir dil imkanma sahip
insanlar olarak bizlerin pek bir sey séyleme imkaninin olmadigi kabul edilebilir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligina yonelik kanitlarin ispata dayali olmaktan
cok ikndya ydnelik olmasi ve Allah’in kendisi hakkinda konusurken bizim
anlayabilmemiz i¢in genellikle “zati” hakkinda degil de, “sifatlar’” hakkinda
konusmas1”® ve bir hadis-i serifte’”’ ifade edildigi iizere Allah’in zatim
diisinmememizin 6nerilmesinin nedeni de burada bulunabilir.

Feuerbach’in iddia ettigi gibi, antropolojik teoriye uygun olarak Tanri’nin
tabiat1 ve sifatlar: ile insanin tabiat1 ve arzulari, istekleri, idealleri arasinda bir
ortlisme s6z konusu olsa bile; bu, Tanr1 inancinin ontolojik bir realiteden yoksun
oldugunu gostermeye yetmez. Yani, Tanri ile insan arasinda sifatlar noktasinda
iddia edilen benzerlik ile Tanr1’nin realitede var olmasi arasinda hi¢bir mantiksal
celiski yoktur. Diger bir deyisle, “yansima”dan “yanilsama”ya gecmek pek
dogru gibi goriinmemektedir. Kanaatimizce, Tanri’nin varligt ve mahiyeti
iizerine kafa yorulacak ve bu konuda bir seyler iddia edilmeye calisilacaksa eger,
Tanr’nin varligina veya yokluguna iliskin antropolojik bakis a¢isinin yaninda
konuya, fenomenolojik, egzistansiyalist, fonksiyonel, linguistik ve diger tahlil
yontemleri ve bakis acilari ile de bakilmasi gerekmektedir. Ki bu yontem, hem
daha saglikli sonuglara ulasilmasina ve hem de iddialarimizin daha tutarh
olmasina imkan saglayacaktir.

Biitiin bunlarla birlikte son olarak su soylenebilir ki, Feuerbach’in biitiin
kanitlamalar1 ve argiimanlar1 savunulabilir bir ateizm igin yeterli gibi
gorinmemekte ve ateizm lehine teizmden vazgegmemiz igin bize yeterli
diizeyde ciddi ve inandiric1 gelmemektedir.
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Kiing, a.g.e., s. 203.
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Antropological Atheism of Feuerbach and It's Evaluation from the
Theistic Respectives

ABSTRACT

The subject of this article is antropological atheism of Ludwig Feuerbach who is
one of the father thinkers of contemporary atheism. It’s main is to evaluate in
respect of theism and to discuss the level of his consistency.

According to Feuerbach, theism is an illusion. Man ascribes the attributes to the
imaginary being which he/she want to reach but can’t. And than he/she put that
imaginary being in place of God without being aware of it. This means that religion
is nothing apart from man’s worship to himself.

‘Dependence’, ‘egoism’, ‘desire’ and ‘to want to be happy’ are the essential
sensations and motivies of human psychology. Feuerbach claims that these are the
origion of religion In addition to, in accordig to Feuerbach, religion is childhood
dream of being human and, as long as an the level of civilization and culture are
develope, man will be aware of this fact.

In religion, Man neglects and forgets himself for that ascribe attributes of him to
other being. Consequently, devoicity alienates man from himself. By putting ‘an
impossible perfect’ in counter of man, religion is neglecting man from his nature,
alienate man from himself.

We have critically studied Feuerbach’s thoughts that we have summarized abow, in
article and, have tried to prove that religion can not be an illusion.
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Kur’an Cografyasi, Ali Akpinar, ISBN: 975-7138-60-6, Ankara 2002, Fecr
Yaylari, Shf. XIX+288.

Kur’an-1 Kerim, Allah katindan génderilmis ve de herhangi bir tahrif
illetine maruz kalmamis olmasi itibariyle, genel anlamda tiim insanlik adina,
farkl1 bir diizleme ve sinirsiz bir ufka agilan kutsal bir pencere olarak goriilmeyi
fazlasiyla hak etmektedir. Ciinkii mutlak anlamda insanoglu, bu sayede,
Yaraticisiyla iletisime gecebilme ve O’nunla konugabilme imkanina
kavusabilmektedir. Ayrica insan yine bu sayede, ilahi aynada kendi resmine
bakabilmekte, kendini taniyarak yabanlagmasina dur diyebilecek giice sahip
olabilmektedir. Insanin temel kadim sorununun “kendini tanimak ve kendinin
farkina varmak” oldugu hatirlanacak olursa, Kur’an’in insan i¢in ne anlama
geldigi daha da agiklik kazanmaktadir.

Kur’an wvasitasiyla insanin kendini bilmesi/bulmasi, sonugta da
Yaraticisina ulagmasi, insanoglunun esyaya isim koyabilme yetenegi
cercevesinde gerceklesecektir. Gergekten de insanla kavramlar arasindaki
konum, iliski ve anlamin, onun bu adi almasinda, hatta —daha da &nemlisi-
“halife” kilinmasi olgusunda aranip sorgulanmasi gerekmektedir. Cilinkii Hz.
Adem’e, meleklerden farkli olarak, isimler Ogretilmis; adeta bu meziyet,
meleklerin Adem’e secde edislerinin varlik sebebi olmustur. Su halde insan,
kainat1 adlandirabilme hassasi sayesinde yeryiiziinii ¢cekip ¢evirme/ma’ mir etme
gorevine ehil olmustur. Esasinda konunun “insana ruh iiflenmesi” (Hicr (15) :
29) hadisesiyle de yakin iliski i¢inde oldugu ileri siirlilebilmektedir. Zira Allah
Teala, yarattig1 varliklardan sadece insana ruh iiflemistir. Bu gercege bagh
olarak, 6rnegin hayvanlarin da ruhlarinin olduguna dair ciddi bir bulgu mevzu
bahis olmamustir. insan, kendisine iiflenen ilahi ruh sayesinde hayvanlarda
bulunmayan iki 6nemli 6zellige sahip kilinmistir. Bu iki 6zellik, ma’rifet ve
tesri’dir. Su halde insan, varlia isim koyabilme yetenegi sayesinde hem bilgiye
ulagabilmekte; hem de halife olmasimin dogal uzantisi olarak emir ve nehiy
koyarak hukuk yapabilmektedir.
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Insanoglunun, isimlerle kendisi arasinda sergiledigi bu aginaliga
paralel olarak Kur’an-1 Kerim de, insan hayatinda 6nemi biiyiik olan pek c¢ok
kavram ve yer adlarini kelime hazinesine katmakta, mesajlarini iletirken onlar1
istthdam etmektedir. Kur’an bu yontemi, ildhi mesajin, muhatab1 olan insan
tarafindan kolaylikla algilanabilmesi adina kullanmaktadir. Cilinkii nazil olan
vahyin, gorevli insan-el¢inin hizmet gorecegi insanlarin diliyle gelmesi, vahiy
projesinin olmazsa olmaz bir karakteristigidir. (Ibrahim (14) : 4 ; Nahl (16) : 103
; Suard (26) : 195) Binaenaleyh Kur’an, ilettigi hakikatlerin arasina serpistirdigi
cok sayidaki 6zel adlarla adeta insanligmn tarih ve kdiltiir miras1 {izerine hem
fiziki, hem de siyasi haritalar ¢izmistir. Ger¢i Kur’an’in Kitabt Mukaddes’ten
farkli olarak 6zel isimlere ve kesin tarihlere —hidayet misyonuna katkisiz olmasi
gibi sdiklerle- fazla iltifat etmedigi bilinmektedir ancak, yine de -yer verdigi
kadariyla- kelime hazinesine kattig1 adlar; tarih, etnoloji, antropoloji, cografya
ve edebiyat basta olmak iizere pek ¢ok bilim dalina gonderme yapmaktadir.

Tefsir alaninda arastirmalar yaptigmi bildigimiz Dog¢.Dr.Ali
Akpmar’in kaleminden ¢ikan Kur’an Cografyas1 adli eser, kendi deyisiyle,
Kur’an’m zikrettigi ‘yer adlar’’ konusunda yapilan ¢aligmalarin yeterli diizeyde
olmamasi, yapilanlarin da giiniimiiz insanina derli toplu bir sekilde sunulamamis
olmasi, ozellikle din ve inang turizminin giderek énem kazandig1 diinyamizda
Kur’an’in isaret ettigi ve tim insanhig1 ilgilendiren yerlerin tam olarak
tanimlanarak insanligin merakini celbedecek bigcimde ortaya konmamis olmasi
gibi gerekcelere binaen ortaya konmustur. (s.XVIII)

Kur’an Cografyasi adli ¢galisma, konunun 6nemi, amact ve yontemini
ortaya koyan bir Giris boliimiiyle birlikte temel iki bolimden olusmustur.
“Isimler Ve Yer Adlar1 Cercevesinde Kur’an’a Genel Bakis” bashgini tasiyan
Birinci Boliimde yazar, insanin esyaya isim verebilme yetenegine degindikten
sonra Kur’an’da gecen isimleri genel bir tasnif ¢er¢evesinde incelemektedir. Bu
isimler arasinda, Kur’an’da gegen zaman, bitki, hayvan, gok cisimleri, put, cin,
kitab, melek, kabile, sahis adlar ele alinmaktadir. Ayn1 boliim altinda ele alinan
bir diger konu da, son bdliime hazirlik maksadiyla kondugunu sandigimiz, ancak
“Giris” bolimiinde yer almasinin daha anlamli olacagini diisiindigiimiiz
“Toponomi ve Kur’an’da Yer Adlar1” bashgiyla, yer ve mekanin g¢esitli
yonlerden insan medeniyetindeki dneminin vurgulanmasi olmustur. Caligsmanin
“Kur’an-1 Kerimde Yer Adlar1” basligini tagiyan ikinci ve son bdliimiinde ise, {i¢
temel alanla ilgili isimler ele alinmistir. Ahkaf, Bedr, Cidi ve Huneyn gibi
diinyevi yer adlar1 yaninda, A’lam, Bahr, Nehir ve Sahil gibi yer sekilleriyle
alakali olan adlar da incelenmistir. Bu bdliimde ele alinan diger bir konu ise
“Metafizik Yer Adlar1” olmus ve bu baslik altinda da Adn Cennetleri, Berzah,
Cehennem, Kiirsi ve Levh-i Mahfiiz gibi uhrevi yer adlar1 incelenmistir. Kur’an
Cografyas1 adli kitap, Sonug¢, Kaynaklar, Dizin ve Haritalar seklinde
diizenlenmis eklerle son bulmaktadir.

Akpmar’in ¢aligmasi, Kur’an iizerine yapilan calismalar iginde bir
tirlii géremedigimiz oldukca farkli ve garpici bir konuyu giindeme getirmis, bu
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yoniiyle ¢ok da dnemli bir misyonu ifd etmistir. Esasinda kadim ve modern
zamanlarda Kur’an tefsiriyle istigal eden bazi zevatin —hidayet misyonunu ifa
etmedigi varsayilan her tirlii anlayis ve calismadan, ¢ok keskin bir tarzda
sakinmasi, ustiinii bagin1 ¢irpmast ve bu tir ugraslari Kur’an harimine
yakistiramamasi- gibi bazi tutumlar, bize gore, Akpinar’in bir 6érnegini sundugu
cabalarin siklikla ortaya c¢ikmasma engel olmustur. Yeri geldigi ve de
sOylenenlerin daha somut bir diizleme oturmasi i¢in bilimsel tefsir hareketine
kars1 girisilen olumsuz ve hosgoriisiiz tutumu 6rnek olarak vermek miimkiindiir.
Hatta burada akimin onciisii oldugunda siiphe edilmeyen merhiim miifessir
Tantavi Cevheri’nin Cevahir adli hacimli tefsirinin Suudi Arabistan’da yillarca
yasaklandigini, toplatildigin1 hatirlamak da miimkiindiir. Oysa Kur’an’in bir
sekilde atifta bulundugu Kur’an Cografyasi, Tarihi, Zoolojisi, Edebiyati,
Psikolojisi, Sosyolojisi ve Felsefesi gibi her alan didik didik edilmeli ve ortaya
c¢ikan bulgular ilimseverlerin istifadesine sunulmaliydi. Bu itibarla, 6zellikle de
bahsetmeye calistigimiz kisir dongilyii kirma, kabugunu parcalama ¢abasindan
dolay1 Akpinar’in ¢aligmasini onemsemek gerekmektedir.

Ancak Akpmar’in calismasi, bir ansiklopedi/sozliik tiirii olmay1 hak
edecek genislik ve zenginlikte pek ¢ok 6zel ismi icermesine ragmen, yazarmin
1srarla, ¢alismasini dar anlamdaki cografya tanimina sigdirmaya caligmasi, kitap
adinin neden bdyle oldugunu -bizce hi¢c gerek olmadigi halde- izah etmeye
gayret etmesi (s.1) gereksiz goriinmektedir. Cilinkii bu ¢alisma zaten, 6rnegin
levhi mahfiiz, selsebil ve veyl gibi dar anlamdaki cografya ilmine ait kilinmasi
imkansiz goriinen pek ¢ok metafizik kavrama da yer vermekte oldugundan dar
alan tanimlamasi gecerliligini yitirmektedir. Ayrica kendisinin de izah ettigi
gibi, “cografya” ilminin icerisine bir biitlin olarak yer yuvarlagi girdigi gibi;
canli ve cansiz kiirelerle insan ve onun ortaya koydugu tiim yapip etmeleri de
girebilmektedir. Bagka bir deyisle cografya, fizik ve metafizigi birlikte kapsama
altina alabilen bir genislige sahiptir.

Ele alman kavramlarin kacar defa Kur’an’da yer aldig1 belirtilmesine
ve yazarin subjektif gerekcelerine binaen konuyla ilgili baz1 dyetlerin mealleri
verilmesine ragmen —olasi kisaltmalar kullanilarak- bunlarin hangi sire ve
ayetlerde yer aldiginin belirtilmemesi, c¢aligmanin kullanigliligina golge
diisiirmektedir. Ornegin CAlit isminin Kur’an’da ii¢ defa gectiginin sdylenmesi
(s.81), ama bunlarin hangi slGre ve Aayetlerde gectiginin belirtilmemesi,
okuyucuyu tekrar Mu’cemiil-Miifehres tiiri Kur’an fihristlerine ydnelmeye
mecbur birakmaktadir.

Ayrica kavram tanim ve tahlillerinde ¢ogu zaman Ibn Cevzi’nin
Zadi’l-Mesir’iyle yetinilmesi de bir olumsuzluk olarak goriilebilmektedir.
Cilinkii ¢cok onemli kelime tahlil ve tespitlerinde tarih, cografya, arkeoloji,
antropoloji, uzay fotograflar1 gibi yan branslara ait temel kaynaklardan da
yeterince istifade edilmemesi, bunun yerine birka¢ klasik tefsir literatiiriiyle
yetinilmesi, ¢alismanin ansiklopedik/sozliik tiirii bir ¢aligma olmasina halel
getiren bir kusur olarak goriinmektedir.
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Bu itibarla okuyucunun ilgisini celbetmeyi hak ettigine inandigimiz
boylesi bir ¢aligmanin, adi gibi muhtevasinin da sadece bahsi gecen tefsirle ya
da Isfehani’nin Miifredat’tyla doldurulmamasi gerekirdi. Muhtemelen bu
acikliktan dolayr kimi kelime ve kavram tahlillerinde son derece ylizeysel
kalinarak sadece tek kelimelik karsiliklar verilmis, 6rnegin “dabbetii’l-arz”in
aga¢ kurdu (s.53) oldugu sodylenmistir ve bu karsiligin ise oldukca yiizeysel
oldugu ortadadir. Ayni beklentiden hareketle bu ¢alismanin, muhtevas: gibi
dipnot bilgileri de azamf titizlige malzeme kilinmali, kimi kayma ve tekrarlar da
yer almamaliydi. (Ornegin bkz. .93, d.no:217-218-219)

Akpinar’in sundugu calismada grafiklerin ve haritalarin yer almasi son
derece pratik bir 6lgme ve degerlendirmeye imkan tanimakta ve Kkitaba
ayri/ayirict bir deger katmaktadir. Ayni katma degerin ¢alismanin sonuna
konmasimi umdugumuz detayli bir indeksle de kazanilacagina dair beklentimiz,
sadece yer adlarina ayrilan ve de —bdyle bir ¢alisma i¢in- oldukg¢a sinirli ve
yetersiz bir dizinle karsilasmamiz sonucunda, maalesef, bosa ¢ikmuistir.

Her seye ragmen bu degerli ¢alismanin, daha kokli diger ¢aligmalara esin
kaynag1 olacagina dair inancimiz1 belirterek, katki kabilinden degerlendirilmesi
gerektigine inandigimiz bu miildhazalar ilgili ¢evrelere duyurur, saym yazarini
ve yayincisini tebrik ederiz.



