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ATATURK’UN KUR’AN’A BAKISI
Prof.Dr. Osman ZUMRUT

OZET

Yasadigimiz diinyada geg¢miste ve bugiin kamuoyu Onderlerinin ve 6zellikle
biiyiikk devlet adamlarinin din anlayislart 6nemlidir. Ciinkii, ¢ok etkin din ku-
rumunu gérmemezlikten gelme sanslari yoktur. Dogal kurala uyarak devlet
adamlarimin olumlu ve olumsuz —ki, ¢ogunun olumlu- goriisleri ve bu goriisle-
rine dayali uygulamalar1 vardir.

Biiyiik devlet adamlarinin din anlayisini iki agidan ele alabiliriz: Birincisi, dev-
let adaminin bireysel din anlayisi ve uygulamalari, ikincisi ise kamusal alana
yonelik din anlayist ve uygulamalaridir. Atatiirk’tin din anlayisinda tiim devlet
adamlarindaki din anlayislarindan farkli olarak bireysel alan ile kamusal alan
net olarak ger¢ekei bicimde ayrilir.

O, Kur’an’in milletge iyi anlasilmasini , Tiirkgeye cevirterek ve Tiirkge Tefsir
ve Hadis kitaplar1 yazdirarak saglamistir. Atatlirk, Kur’an’in anlagilarak
okunmasina ve okutulmasina son derece 6nem vermistir. O, Kur’an’in 6zgiin
Arapca okunmasini da taktir ederek giizel sesle okunmasini 6zendirmis ve
Tiirk hafizlarii Gvmiistiir. Atatiirk, Kur’an’in taassup araci olarak kullanilma-
sia ve istismar edilmesine son derece karst ¢ikmigtir. Atatiirk, en son din
Islamin temeli Kur’an’in iyi anlagilmasim ve gagimizdaki insanlarin ihtiyagla-
rina cevap verecek bigimde yorumlanmasint amaglamastir.

Bazi aragtiricilar, ¢agin gerisinde kalmis yorumlarla milletin inangh bireyleri-
nin kafalarimin uyusturulmamas: amaciyla dine yeni yorumlar yapilmasit yo-
niindeki ¢abalar1 nedeniyle Atatiirk’ii dinle diyanetle ilgisiz gostermektedirler.
Bazi arastiricilar onun dinin temeline dayali sylemleri nedeniyle Ataiirk’i bir
din adam1 gibi tanitma yanlisligina diismiislerdir

Sonug olarak o, din anlayisin1 ve Kur’an’a bakisini bireysel yonden kendi i¢
diinyasinda, bir anlamda Allah ile kendi arasinda saklamaya 6zen gosterirken ,
kamusal alan veya milletin 6nderi olarak kamusal alanda milletin ihtiyacini
karsilayacak bicimde Islamin temel kaynagi Kur’an’a ve ¢aga uygun uygula-
malar yapmustir.

" Ondokuzmay1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekan.
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1. Giris
Yasadigimiz diinyada gecmiste ve bugiin kamuoyu Onderlerinin ve
ozellikle biiyiik devlet adamlarinin din anlayislart 6nemlidir. Ciinkii, ¢ok
etkin din kurumunu goérmemezlikten gelme sanslar1 yoktur. Dogal kurala
uyarak devlet adamlarinin olumlu ve olumsuz —ki, cogunun olumlu- goriisle-
ri ve bu goriislerine dayali uygulamalar1 vardir.

Biiyiik devlet adamlarinin din anlayisini iki agidan ele alabiliriz:

Birincisi, ¢ok az rastlanan inangsiz insan olmasina ragmen, bireysel
yonden her insanin mutlaka bir dinf inanc1 vardir. Insan Islam Dininde iste-
digi dini segmek ve uygulamak konusunda tam olarak bireysel inang ve uy-
gulama Ozgiirliigiine sahiptir. Onun bu din anlayisim1 uygulamasinda da
kendisi agisindan rahatlik vardir. Kuskusuz ki, insanin inang anlayisi bireysel
yasamini etkiler. Bireysel etkilendigi yasaminda inang anlayisinin ne kada-
rmin devlet adamligini etkiledigi konusuna gelince, o, devlet adamindan
devlet adamina gore farklilik gostermektedir.

Ikincisi, devlet adamhigin yiiriittiigii veya yonettigi halkin din anlayi-
sin1 gbz Oniinde tutarak kitleyi yonlendirme agisindan aleni olarak ortaya
koydugu din anlayisidir. Bu din anlayisi, hem devlet adaminin kendisini
baglar, hem de yonettigi kitleyi dini acidan yonlendirir. Burada da devlet
adamlarindan bir ¢ogu yonettigi kitleyi din agisindan serbest birakir; bir
kismi kendi din anlayigsina halkii yonlendirir. Bazilari ise,agik¢a din ile
ilgili olumlu veya olumsuz baski uygular. Hatta bazilar1 dinin igindeki ritii-
elleri veya ¢esitli uygulamalardan birinin uygulamasini da saglamaya calisir.
Ornegin dine kars1 baski uygulamasi Sovyetler Birliginde gegmiste yasandi;
din icindeki uygulamalarin baskiyla uygulanmasina gelince, komsumuz iran
ornektir.

Bir dinin somut olarak varligi, ibadet veya ayinlerin olmasina baghdr.'
Kur’an okumak da bir tiir ibadettir. Ciinkii, “Kur’an, bir tek zihnin-kalbin
iiretimini temel alir. O sadece bir kitap degil, (Allah’tan) canli bir seslenis-
tir”* Gergekten Kur’an,” yiice Allah’in tiim insanhiga(diinyaya) seslenisi-
dir.”?

Her sey insanin diisiincesiyle baglar.Bu nedenle Kur’an, insani diisiin-
meye yoneltiyor.Ciinkii,diisiince elemanlarini kapsayan etkenler diisiince-
ler, insan deger yargilar1 ve bilingliliktir”.* Kuskusuz Kur’an’1 insan1 biling-
lendirecek bigimde dgrenmek ve okumak gerekir. Bilyiik dnder Atatiirk’lin

! Russel Keat and John Urry, Social Theory As Science, London, 1975, p. 85.

2 A.C. Bouquet, Sacred Books Of The World, London, 1955, p.282.

> Willam C. Chittick, The Islamic Concept Of Human Perfection, The World & 1,
Febrary 1991, p. 507.

* V.L. Allen, Social Analysis, Londonand New York, 1975, p. 224.
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Kur’an’a bakist Tiirk ulusunun diislincesini kullanmasi ve bilingclenmesi
acisindan biiyiik onem tagimaktadir.

Atatiirk’iin Islam Dininin temeli Kur’an’a iliskin sdzlerini ve uygula-
malarini ele alarak Kur’an’a bakigini saptayabiliriz Bu nedenle onun bu ko-
nudaki s6z ve uygulamalarini gozden gegirelim.

2. Atatiirk’e Gore Kur’an’daki Buyruklar insanlara Dogrulugun
Ogziinii Vermistir
Atatiirk, 7 Subat 1923 giinii Balikesir Zagnos Paga Camiinde okudugu
hutbede Kur’an hakkinda su gergekleri vurguluyor:

“....Peygamber Efendimiz Hazretleri, Tanr tarafindan insanlara gergek-
leri bildirmekle gorevlendirilmis ve elci olmustur. Insan yasayisim diizenle-
yen temel kurallar hepinizce bilindigi iizere Yiice Kur’an’daki yazili buyruk-
lardir. Insanlara dogrulugun 6ziinii vermis olan dinimiz, son dindir, en eksik-
siz dindir”

O, Kur’an’t kusursuz ve miikemmel bir kilavuz, insanlari dogruya
ulastiracak kutsal bir kitap olarak gérmektedir.

3. Atatiirk’iin Kur’an’1 Kutsal ve Moral Veren Kitap Olarak De-
gerlendirmesi

Atatiirk, savas alanlarinda Kur’an’in kutsal kitap olmanin yani sira mo-
ral giicii olarak destegini gdzlemlemis oldugunu sdyle dile getirmektedir:

“Biz, bireysel kahramanlik sahneleriyle mesgul olmuyoruz. Yalniz size
Bombasirt1 olayin1 anlatmadan gegemeyecegim. Karsilikli siperler arasinda
uzaklik sekiz metre. Yani 6liim kesin... Birincisi siperdekiler, higbiri kurtul-
mamacasina toptan diisiiyor, ikincidekiler onlarin yerine gidiyor. Fakat im-
renilecek 6lciide bir 1limlilik ve razi olusla biliyor musunuz! Oleni gériiyor,
iic dakikaya kadar dlecegini biliyor, en ufak bir zaaf bile gostermiyor; sar-
silmak yok! Okuma bilenler, ellerinde Kur’an-1 Kerim, Cennete gitmeye
hazirlaniyorlar. Bilmeyenler Kelime-i Sehadet getirerek yiiriiyorlar. Bu Tiirk
askerindeki ruh giiciinii gosteren sasilacak derecede ve kutlanacak bir 6rnek-
tir. Emin olunuz ki Canakkale muharebesini kazandiran, bu yiiksek ruhtur.(
Anafartalar Muharebelerine ait anilarindan, 1918)°

> Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri (ASD), C.1II, 5.94.

6 Atatiirk’iin Anafartalar Muhaberelerine Ait Hatiralari, Tiirk Tarih Kurumu Yayin-
lar1, Ankara, 1934, s. 16; Mehmet Kaplan- inci Enginiin-Birol Emil- Necat Birin-
ci- Abdullah U¢man, Devrin Yazarlarinin Kalemiyle Milli Miicadele ve Gazi Mus-
tafa Kemal, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1922, C. 1, s. 23.
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Atatiirk sadece Kur’an’1 degil, Islamm koklii kurumlarindan “Fetva”yi
da millet ve yurt yararina degerlendirmistir. Kurtulus Savas1 6ncesi Ingilizle-
rin destegi ile Atatiirk ve arkadaslarinin dldiiriilmesini iceren Istanbul Hii-
kﬁmeti7’ne bagh Seyhii’l-Islam’mn fetvasina karst Anadolu fetvalar1 hazirlat-
migtir.

4. Atatiirk’iin Kuran’1 Tiirkceye Cevrilmesi I¢in Girisimi ve Uygu-
lamasi
a) Atatiirk’iin Kuran’1 Tiirk¢eye Cevrilmesini Istemesinin Ulusal
ve Uluslararasi Gerekliligi

Atatiirk, sahip olmakla mutlu oldugu Islam dininin temel kaynag: olan
Kur’an’a saygiyla yaklasmis ve onun kutsallig1 ve yiiceligini anlatan sdy-
lemlerde bulunmustur. Atatiirk’iin bu konuda sdyleyebilecegimiz en belirgin
ozelligi Kur’an-1 Kerim’in gergekten Tiirklerin anlayabilecegi bigimde Tiirk-
¢e’ye kazandirilmasi tizerindeki kararli ¢caligmasidir.

Atatiirk, Miisliimanlar arasinda hem niifus hem de yeryiiziine yayilis
acisindan ¢ok biiyiik yer kaplayan Tiirkler i¢in Kur’an’in Tiirkgeye ¢evril-
mesi gerektigini sdyle dile getiriyor:

“Kur’an-1 Arapga okuyamazlar.Oysa simdiye kadar (halkin kavrayabi-
lecegi diizeyde) Kur’an-1 Kerim Tiirkge’ye g¢evrilmemistir. Bunun baslica
nedeni, diinyadaki biitiin Miisliimanlarin bagina gecerek bu ana kadar bu dini
inananlarmin bilyiik bir gorkemle itibar kazanmasima hizmet etmis olan
Tiirklerin, Islam dinine duyduklar1 6zel yakinliklarindan dolay1 Tiirkge’ye
¢evrilmesinde olabilecek hatalardan korkmalaridir.

Oysa zamanimizda bu gibi goriislere tahammiil yoktur. Ciinkii diinyada
hatadan tamamen yoksun bir sey yapilamayacagi bilimsel bir ger¢ektir. Boy-
le olas1 bir hata endisesinden dolayi, Kur’an’1 anlamadig1 bu Arap diliyle
tamamen ezberleyecek diizeyde dinine asik olan Tiirk Milletinin, kutsal kita-
bin bu yiice anlamini istedigi gibi anlayabilmekten yoksun birakmak dogru
degildir.”®

b) Atatiirk’iin Kuran’1 Tiirkceye Cevirtmesi Isinin Baslatil-

masi ve Sonuclnandirilmasi

Atatiirk, Kur’an’in Tiirk¢e’ye ¢evrilmesi diisiincesini ilk kez 14 Agus-
tos 1923’te devletin egitim politikasin1 belirleyecek heyete anlatmig-
tir.Heyette cesitli goriisler ortaya atanlar olmustur.

7 Osman Ziimriit, Belgelerle Yiicelten Yolculuk: Atatiirk’iin Yolculugu, Samsun,
1999, s5.57-68.

8 Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar, Amtkabir Dernegi Yaymlar1 I, Ankara, 2001, c. 8,
ss. 453-454.
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Kur’an’in Tiirkgeye c¢evirisi konusu, 21 Subat 1925 tarihinde
TBMM’de Diyanet Isleri Baskanligi’nin biitcesi goriisiiliirken, hatali ve ek-
sik Kur’an tefsirlerinin yapildig1 gerekcesi dne siiriilerek giindeme gelmistir.

Kur’an’1n o giine kadar pek ¢ok tefsiri yapilmis, ancak, bu tefsirlerin is-
tenilen diizeyde olmadig tartigmalar1 yapilmistir. Oysa, Kur’an s6z konusu
oldugunda, Miisliiman Tiirk milleti kadar titiz davranan ve saygili olan bir
baska ulus olmamistir ve bu yiice Millet, Kur’an’1 yiireginde duymaktan ve
baginin iistiinde tutmaktan son derece mutlu olmaktadir.

Bu alandaki eksikligin giderilmesini isteyen ve Tiirk ulusunun okudugu
Kur’an’1 anlayarak okumasina dikkat ¢eken Atatiirk, ‘biitgeden biiyik bir
pay ayirarak’ Diyanet Isleri Bagkanligi’nin Onciiliigiinde ve denetiminde
Tiirk¢e’ye ¢evrilmesi isini tiim elestirilere ragmen baglatmustir.

Atatiirk, Kur’an’in Tiirkgeye ¢evrilmesine yonelik emrini sdyle bildiri-
yor:

-Kur’an’mn terciime edilmesini emrettim... ilk defa olarak Tiirkce’ye
terclime ediliyor. (Hz.) Muhammed’in hayatina ait bir kitabin terciime edil-
mesi i¢in de emir verdim.( Atatiirk ve inkilap, 30 Kasim 1929)°

5. Atatiirk’e gore,Kur’an’in Tiirkceye Cevrilmesinin Amaclarin-
dan Ikisi: Halki Aydinlatmak ve Inanch Milletimizin Bireylerini Bilme-
den Tekrardan Korumak

Atatiirk’e gore,Kur’an’in Tiirk¢eye ¢evrilmesinin amacinin da halki ay-
dinlatmak ve inan¢li Milletimizin bireylerini korii koriine bilmeden tekrar-
dan korumaktir. O, bu gergegi su soylemleri ile belirtiyor:

“Kur’an’in terciime edilmesini emrettim... Ik defa olarak Tiirkce’ye
terciime ediliyor. Hz.Muhammed’in hayatina ait bir kitabin tercime edilmesi
icin de emir verdim. Halk, tekrarlanmakta bulunan bir sey mevcut oldugunu
ve din isleriyle ilgili kimselerin derdi ancak kendi karinlarin1 doyurup, baska
bir isleri olmadigini bilsin.”"°

“Tiirkler dinlerinin ne oldugunu bilmiyorlar. Bunun i¢in Kur’an Tiirkce

olmalidir."!

“Tiirk, Kur’an’in arkasindan kosuyor.; fakat onun ne dedigini anlami-
yor, iginde ne var bilmiyor ve bilmeden tapiniyor. Benim maksadim, arka-
sindan kostugu kitapta neler oldugunu Tiirk anlasin."

’ AS.D,c. 111, s. 124.

""A.S.D., c. I, s. 85, ; N: 73, 1930

" Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, Istanbul, 1977, c. 5, s. 1957.
12 Ergin, a.g.e., c. 5, 5. 1950
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“Camilerde Tiirkce Kur’an okuyacaksimiz. Iste size birer tane Kur’an
veriyoruz. Evet bu terciime belki iyi degildir. Ciinkii Arap¢a’dan Fransiz-
ca’ya ve ondan da Tiirk¢e’ye terciime edilmistir. Bununla beraber, Anka-
ra’da daha iyi bir Kur’an terciimesi yapilmaktadir.” ">

Atatiirk, inangli Milletin zaman1 ge¢cmis ve Kur’an’1 gélgeleyen yorum
ve aciklamalardan Kur’an’in kurtulmasi i¢in, Tiirkgeye yeni Kur’an geviri-
leri ve yeni Tefsirler yapilmasini istedigini s6yle vurguluyor:

“... Milli terbiye ile gelistirmek ve yiikseltilmek istenen geng beyinleri,
bir taraftan da paslandirici, uyusturucu, hayali fazlaliklarla doldurmaktan
dikkatle sakinmak lazimdir.

Hoca Efendi bu fikrini agiklamak i¢in (Kur’an-1 Kerim’den) “Vettini
vezzeytuni, ilah” ayetini kendince yorumladilar. Incir ve zeytin ¢ekirdegin-
den ilke ¢ikardilar. Birindeki ¢okluga, digerindeki birlige isaret ettiler. Aye-
tin anlam1 bu mudur, degil midir bir sey diyemeyecegim. Yalniz bu seyaha-
tim sirasinda, raslanti sonucu, bu ayetin anlamimi diger bir hoca efendiden
sormustum. Bunun i¢in yarim saat kadar irdelemeye ihtiyaci oldugunu soy-
ledi. Omriinii medreselerde din biliminin 6grenimi ve 6gretimiyle gegiren bir
kisi, bir kitabin, (Kur’an-1 Kerim) bir satirin1 Tiirk¢e ifade edebilmek igin
boyle bir ihtiyag¢ belirtirse, milletin bireyleri ne desin? Onun i¢in efendiler,
geng kusagin beynini yormadan, onun her seyi kabule ve sindirmeye yete-
nekli kivrimlari, hakikat izleriyle siislenmelidir. (Samsun 6gretmenleriyle
konusmasindan, 22 Eyliil 1924)”"

Atatlirk Tiirk ulusunun dinini, 6z kaynagindan 6grenmesi i¢in Kur’an-1
Kerim’in geviri ve tefsirini (yorumunu) yaptirmustir. "

Kur’an’im tefsir ve terciimesi igin TBMM’de yapilan goriismeler sonu-
cunda bu is i¢in biitgeye 20.000 lira ek bir 6denek konuldu. Giiniin kosulla-
rina gore oldukga yiiklii miktarda olan bu 6denek TBMM’de kabul edildi.
Bu gorev bizzat Atatiirk tarafindan Mehmet Akif Ersoy’a ve Elmalili Hamdi
Yazir’a verilmistir.'®

Ancak Mehmet Akif Ersoy Kur’an’in Tiirkge’ye c¢evrildikten sonra iba-
dette de Tiirkge olarak uygulamaya konulacagi endisesi ve ¢evredekilerin
baskistyla bu gorevinden istifa etmistir.'” Bunun iizerine her iki gorev de
Atatiirk tarafindan Elmalili Hamdi Yazir’a verilmistir.

" Ergin, a.g.e., c. 5, s. 1948.

“A.S.D., c. 11, 5. 206-207.

"> Ali Sarikoyuncu, Atatiirk Din ve Din Adamlari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari,
Ankara, 2002, s.38.

' Sarikoyuncu, a.g.e., s. 99-100.

17 Ergin, age., c. 5, s. 1948
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Kur’an’in Tiirk¢e’ye cevirisi konusunda Atatiirk’e sunulan bir bagka
ceviri de Cemil Said’in ¢evirisidir. Cemil Said, Atatiirk’e bu konudaki go-
rislerini aciklarken gerekli olan eklemeleri yaptigini, ancak bunu yaparken
bir mahkemede ¢eviri yaptigini diisiindiigiinii sdyleyerek objektif bir caligma
yaptigii One siirmiistiir. Yine hatadan masum olamayacagmin bilincinde
olarak degisik ceviri ve tefsirlere de baktigini ancak her hangi birini tercih
edecek kadar yeterli diizeyde olmadigi i¢in isteyenin istedigi tefsire bagvura-
bilecegini belirtmistir.'®

Atatiirk’iin baslattig1 bu hareket sonucunda bugiin de ¢ok degerli kabul
edilen Hak Dini Kur’an Dili Mealli Tiirk¢e Tefsir adli ¢alismasiyla Muham-
med Hamdi Yazir’in eseri ortaya ¢ikmis ve bundan sonra camilerde ve bizzat
kendi huzurunda okunmasi stirmiistiir.

Atatiirk’iin girisimiyle onun ¢ok deger verdigi Kur’an ¢eviri ¢alismalar
boylelikle hiz kazanmis ve gilinlimiizde de bu hiz artarak siirmektedir.

6. Atatiirk’iin Kuran’in Okunmasina Gosterdigi Ozen ve Uygula-
malari

a) Atatiirk’iin Kuran’in Miizik Makamiyla Okunmasi Caliymala-
rim1 Baslatmasi

Atatiirk’iin Kur’an’in okunmasi konusundaki tutumu, camilerde na-
mazda degil, namazdan Once veya sonra, vaaz ve nasihat mahiyetinde
Kur’an-1 Kerim’in asli okunduktan sonra, bu okunan kismin Tiirk¢e anlami-
nin verilmesi seklinde olmustur."”

Atatiirk Kur’an-1 Kerim’im Tiirk¢e’ye ¢evirisi yapildiktan sonraki uy-
gulamalar1 baglayinca ayni zamanda Arapga’sinda oldugu gibi makamla
okunmasi yoniinde de calismalar baglatmistir. Ancak cesitli nedenlerden
dolay1 bu miimkiin olmayinca, daha fazla diretilmemis ve makamla okun-
maktan vazgegilmistir. Ancak Kadir Gecelerinin birinde radyodan da verilen
bir Tiirk¢e okuma tecriibesinde, Miizzemmil Stresi’ni hitabet tarzinda oku-
yan Hafiz Sadettin Kaynak’a 6vgiilerde bulunmustur.*’

b) Kur’an’in Giizel Okunmasinda Tiirk Hafizlarina ve Okuyucula-
rina Giivenmesi ve Onlarla iftihar Etmesi

Atatiirk, Tiirk Islam Tarihsel kurumlarini korumaya ve yasatmaya dzen
gostermistir. Hafizlik kurumu gergekten Islam Tarihinde Kur’an’in ezber-
lenmesini ve giizel okunmasimi gelistiren ve yasatan bir kurumdur. Yine bu

' Atatiirk iin Okudugu Kitaplar, s. 454-455.
" Ergin, age., c. 5, s5.1948-1968
%% Sadi Borak,4tatiirk ve Din, Istanbul, 1962, ss. 71-73



16 / Prof. Dr. Osman ZUMRUT

kurumu ayakta tutan “hatim” ve “mevlit” okutma ve okuma gelenegi, Tiirk-
lerin Islam dinini farkli anlama ve yasatma diislincelerinden ileri gelmekte-
dir.”

Atatiirk, Kur’an okunmasi konusundaki goriislerini sdyle bildiriyor:

“Ezan ve Kur’an’1 Tiirkler’den baska hi¢bir Miisliman milleti bu kadar
giizel okuyamaz. Bunlara muhtesem miizik ahengi veren Tiirk sanatkarlardir.

Ayrica kiz kardesi Makbule Hanim’dan, annesi Ziibeyde Hanim’in ruhu
igin hatim indirmesini rica ettigi de bilinmektedir.”*’

¢) Atatiirk’iin Kur’an Okutmasi1 Ve Okunan Kur’an’1 Dinlemesi

Islamin temeli Kur’an, insanlar1 aydinhiga kavusturmak icin inmistir.
Onu her Miisliimanin okumasi Allah emridir.

“Bir Miisliimanin Kur’an’1 Kerimi temelde tam okuyabilmesi i¢in, laf-
zen ve mana olarak okumasi gerekir.Eger sadece lafzen(manasini anlamaksi-
zin) okursa veya sadece anlamimi okursa(aslindaki dini duygulanim eksik
olacag i¢in) eksik okumus olur, tam okumus olamaz.Ancak lafzen okuma-
dan mana olarak okumak, yani, Kur’an-1 Kerim’i benligimize sindirerek,
anlayarak okumak daha f{istiindiir. Ciinkii, Kur’an-1 Kerim genelde
koriikoriine taklit yerine bilingli hareket etmeyi buyurmaktadir™**

Atatiirk, Kur’an Arapga’dan Tiirk¢e’ye terciime edilmeden Once, 6zel-
likle Ramazan gecelerinde hafizlar1 saraya davet ederek kendisine
Kur’an’dan okumalarini istedigi bilinmektedir.”

Atatiirk’iin Kur’an dinleme konusundaki hassasiyetine 151k tutmasi agi-
sindan Tiirk¢e Kur’an okuma c¢alismalar1 hakkinda Sadettin Kaynak’in bir
hatirasini verelim:

“....0 gece sarayin muayede salonunda biitiin hafizlar toplandik. Bir¢ok
davetliler de vardi. Ve bunlar Tiirk¢e Kur’an okunmasi tecriibesinde bulun-
mak tlizere ¢agirilan kimselerden ibaretti. Saz heyeti de vardi.

2l Osman Zumriit, Islam Kurumlari(Aydinlatilmasina Dogru), Samsun, 1998,

$s.188-192.
22 Abdiilkadir Inan, “iki Hatwra”, Tirk Dili Dergisi, TDK Yayinlari, Sayt: 74,
(1957), s. 66; Utkan Kocatiirk,Atatiirk iin Fikir ve Diisiinceleri, Atatiirk Arastir-
ma Merkezi Yayini, Ankara, 1999, s. 234,
Sarikoyuncu, a.g.e., s. 38.
Osman Ziimriit, Kur dn’t Nasil Okumali ve Okutmal, Genisletilmis Ikinci Basim,
Ankara, 1994, s.114.
Jaschke Gotthard, Yeni Tiirkiye’'de Kur’dn-i Kerim Kurslari, Tercime Eden:
Nimet Arsan, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul, 1973, c. 5, ss. 62-63

23
24

25
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Tecriibeyi yapacak hafizlar Siileymaniye miiezzini Kemal, Besiktagh
Riza, Sultan Selimli Riza, Fahri, Burhan, Yagar, Nuri ve ben. Saz  heyeti
arasinda Selanikli Kanuni Mustafa, Misirli Ibrahim, Kemani Nobar vardi.
Mecliste iki erkekle bir de kadin bulunuyordu. Tecriibeye basladik. O sirada
ayaga kalkarak o giin Fatih Camiindeki hadiseyi®®, halkin, hitabet tarzinda
okuyusu nasil memnuniyetle karsiladiklarini Atatiirk’e arz ettim. Cevaben:

“Oyle ise o sekilde tecriibeler yapalim!” buyurdular ve Kur’an tercii-
mesinden Fatiha Stresi’ni agip Kemal’e uzattilar. Kemal okudu.

“Olmadi, ver ben okuyayim” buyurdular ve okudular. Sonra bu siireyi
sira ile orada bulunanlara okuttular. Fakat hicbirisinin okumasini begenmedi.
Ciinkii Tiirk¢e nasil hitap edilir, bunun ustliinii ve inceliklerini arkadaglar
icinde bilen ve Atatiirk’lin istedigi bigimde okumaya muktedir kimse yoktu.

Sira bana geldi. Ben en sonda ve Atatiirk’iin sol tarafinda oturuyordum.
Okudum.

“Iste boyle okuyunuz, boyle istiyorum.....”*” dedi. Bu ve benzeri uygu-
lamalar artarak devam etti ve Atatiirk en sonunda Tiirklerin de dinlerini daha
iyi bicimde anlamalarim1 saglayacak diger calismalarla birlikte dine ve
Kur’an’a verdigi 6nemi ¢esitli vesilelerle gosterdi.

Kur’an okuma ve okutma ¢alismalar1 esnasinda yapilan terciimelerde
eksiklikler veya hatalar gordiigiinde daha iyi bir terclime yapilincaya dek,
Tiirkge Kur’an okuma uygulamalarma da ara vermistir.”®

Atatiirk’tin Kur’an okutma ve okunan Kur’an’1 dinleme konusunda gos-
terilebilecek bir ¢ok drnek vardir. Ancak bunlarin basinda Atatiirk’iin Rama-
zan Ay1 geldiginde koskte yaptigr uygulamalardir. Yine bu uygulamalarin
birini taniklarindan Hafiz Yasar Okur’dan dinleyelim:

“Ramazanlarin Atam i¢in ¢ok biiylik bir énemi vardi. Ramazan gelir
gelmez incesaz heyeti Cankaya Koskiine giremezdi. Kandil gecelerinde saz
caldirmazlardi. Sadece beni huzurlarina ¢agirir, Kur’an-1 Kerim’den bazi
stireler okuturlardi. Ben okurken gdzleri bir noktaya takilir, derin bir husuyla
dinlerdi. Ruhen ¢ok miitelezziz(haz duymus) oldugu her halinden anlasilirdi.
Ramazanlarda bir ay miiddetle Hac1 Bayram Veli ve Zincirlikuyu
camiilerinde sehitlerimizin ruhuna hatm-i serif okumami emredelerdi.””

*6 Fatih Camiinde o giin Kur’an’1 Arapca okuduktan sonra, simdi de dinlediginizi
Surenin Tirkgesini de okuyacagim deyip okuyan Sadettin Kaynak’in, okuduktan
sonra cemaatin ¢ok memnun oldugunu séylemek istiyor.

¥ Borak, ss. 71-73; Gotthard, ss. 62-63

B Borak, ss. 71-73; Gotthard, ss. 62-63

» Ergin, age., c.5,5.1516
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Yine yukarida degindigimiz gibi, Atatiirk’iin en yakinlar1 olan kiz kar-
desi Makbule Hanim’dan, anneleri Ziibeyde Hanim’in ruhu i¢in hatim in-
dirmesini rica ettigi de bilinmektedir.*

Atatilirk, Kur’an egitimine de biiyiik 6nem vermektedir. Atatiirk’iin din
egitimine verdigi onemi agiklamak bir yana ozellikle Kur’an egitimine ver-
digi 6nem iizerinde durmak gerekirse ilk olarak su sozlerini verebiliriz:

“Evvela derim ki, Allah emri Miisliiman ve Miislimenin ayni1 derece il-
men, fazileten ve her goriis noktasinda olgunlasmasidir. ikinci, Kur’an ilke-
leri ile hatirlatmak istiyorum. Bu ilim nerede ise oraya gidilecektir. Kim?
Hepsi gi}(}ecektir; kadin da gidecektir. Bunun {izerinde dinin bir engellemesi
yoktur.”

“... bizde ruhbanlik yoktur. Hepimiz esitiz dinimizin hiikiimlerini 6g-
renmeye mecburuz. Her fert, dinini, din duygusunu, imaninin 6grenmek igin
bir yere muhtagtir; orast da mekteptir.”*

7. Atatiirk’iin Kuran’in istismar Edilmesine ve Taassub Araci Ola-
rak Kullamlmasina Karsi1 Miicadelesi

a) Atatiirk’iin Kurin’in Taassup Araci Olarak Kullanilmasina
Kars1 Amansiz Miicadelesi

Atatilirk’lin kars1 oldugu sey her konuda oldugu gibi dinde veya egiti-
minde olan taassupluk yani bagnazliktir. Onun biitiin ilke ve inkilaplarinda
hedef,hep tutuculuktan Milleti kurtarmak olmustur. Bu nedenle dinin en
temel kaynagi olan Kur’an séz konusu oldugunda, oldukea titiz davranan ve
Kur’an 6gretimi igin biiyiik ¢abalar harcayan ve inkilaplar yapan Atatiirk,
bir¢ok yerde degisik nedenlerle hep su so6zii sdylemistir:

“Mukaddes mihrabi, cehlin elinden alip ehlinin eline vermek zamani
gelmistir.”

YA

Atatiirk, dine ve dinin kutsal degerlerine basta Kur’an’a saygi goster-
mistir. Ancak, o, bagnazliga ve din istismarciligina savag agmistir.

Sonug olarak o, hi¢ kimsenin dinine inancina karismamistir ve din 6z-
giirliigiine ne denli deger verdigini su sozleriyle agikca agiklamistir:

“Tiirkiye Cumhuriyeti’nde her resit dinini se¢gmekte hiir oldugu gibi,
muayyen bir dinin merasimini de uygulamakta serbesttir. Yani ayin hiirriyeti

% Sarikoyuncu, a.g.e., s. 38.

3! Sadi Borak, Atatiirk’iin Resmi Yayinlara Girmemis Soylev, Demeg, Yazisma ve
Soylesileri, 1stanbul, 1997, s. 160.

32 Osman Ziimriit, Azatiirk ‘iin Islam Dini Anlayrs1, Ankara, 1998, ---

33 Borak, ss. 71-73; Gotthard, ss. 62-63
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korunmustur. Tabiatiyla ayinler asayis ve umumi adaba aykiri olamaz; siyasi
niimayis seklinde de yapilamaz.”**

b) Atatiirk’iin Kur’an’mn Kétii Amach Istismar Edilmesine Verdigi
Tarihsel Ornekler ve Tepkisi

O, Islam tarihinden ac1 &rnegi vererek Kur’an’in nasil kotii amagla is-
tismar edildigine dikkat ¢ekiyor:

“ Gorevi, Islam diinyasinda Kur’an hiikiimlerinin uygulanmasini sag-
lamaktan ibaret olan halife, mizraklarina Kur’an sayfalarnn gegirilmis
Emeviye ordusunun karsisinda muharebeyi kesmeye mecbur oldu. Zorunlu
olarak taraflar hakemlerin verecegi karara uymaya soz verdi...

Hazreti Osman’a gelince: Kaginilmaz olan iislisme i¢inde kanini Al-
lah’in kitabina (Kur’an- Kerim) akitarak, diinyay1 terkeyledi. (Hilafetin kal-
dirlmasi esnasinda TBMM’de yaptig1 konusmasindan, 1 Kasim 1922)%

-Vaktaki Muaviye ile Hz. Ali kars1 karsiya geldiler. Siffin vakasinda
Muaviye’nin askerleri Kur’an-1 Kerim’i mizraklarina diktiler ve Hz. Ali’nin
ordusunda bu suretle tereddiit ve zaaf husule getirdiler. Iste 0 zaman dine
mefsedet (bozgunculuk), Islamlar arasinda miinaferet (birbirine nefret) girdi.
Ve o zaman hak olan Kur’an haksizlig1 kabule vasita yapildi...(Konya geng-
leriyle konusma, 20 Mart 1923)

Atatiirk, dini alet ederek ¢ikarlarim siirdiirenleri baska bir konusmasin-
da ele alarak elestiriyor:

“adi ve algak hilelerle hiikiimdarlik yapan halifeler ve onlara dini alet
yapmaya tenezziil eden sahte ve imansiz alimler tarihte daima rezil olmus-
lar, rezil edilmisler ve daima cezalarini gérmiislerdir. Dini, kendi ihtiraslari-
na alet yapan hiikiimdarlar ve onlara yol gdsteren hoca namli hainler hep bu
sonuca siiriklenmislerdir™’

Yine “Atatiirk’iin agik¢a belirttigi gibi, “din perdesi ile halkimizi al-
datmak”, Islam Dininde “riya (gdsteris)” olarak ele alinmistir.Yiice Rabbim
Kur’an’da birgok ayetlerde, Hz. Muhammed de bir¢ok hadislerinde’riya”y1
yermis ve yasaklamigtir”®

3 Kocatiirk, a.g.e., 1999, s. 247.

¥ ASD,c.1,5.292,294.

*A.SD., c. I, s. 149.

T A.S.D., c. 11, s.146.

* Osman Zimriit, Atatiirk’iin Islam Dini Anlayisi, Kiiltir Bakanhigi Yayinlari,
2.Baski, Ankara, 1999,s.100
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8. Yaptiklarmn Kur’an Ayetlerine Uygun Oldugunu Bildirerek
Kur’an’1 Kaynak Gostermesi

Devleti kuvvetlendirmek igin verdigi sdylemler:

“Kur’an ayetleri ve Peygamberimizin sdzlerine gore hiikiimetin yalniz
esaslart ifade edilmistir.O esaslar sunlardir:Danigip-
konusmak(Mesveret:Islerinizde miisavere ediniz—élyeti),39 adalet ve devlet
baskanina itaat.* (1923)"'

“(Hz.Muhammed’in) kanun u esasisi(anayasasi) ciimlemizce malum-
dur ki, Kur’an-1 Azimiisandaki yazili buyruklardir(Balikesir’de halkiyla
konusma, 7 subat 1923)”*

Burada Kur’an’in ve Peygamberin sozlerine yer veren Atatiirk, ayni
zamanda bu iki kaynagin temel esaslarina Miislimanlarin dikkatini ¢ekiyor.
Ozellikle damsip konusma, Islam Dini 1stilahindaki adiyla “mesveret-sura”
Miisliimanlarin etkin olarak benimsedigi ve dinimizin iizerinde en ¢ok dur-
dugu konudur. Kur’an’da “danismak” agik¢a buyrulmaktadir.”

Atatiirk, bir devlet adami olarak, “danismak”tan hareket ederck daha
sonra gergeklestirecegi “Cumhuriyetgilik” ilkesinin temelini olusturuyordu.
Atatlirk’tin Kur’an ayetlerine dayanarak inangli halki yonlendirdigi agiktir.
Bu nedenle Atatiirk, Kur’an-1 Kerim’i ilahi bir kitap olarak degerlendirmekle
birlikte, i¢indeki esaslar1 insanlik yararina degerlendirmeye 6zen gdstermis-
tir. (Muharebelerine ait anilarindan, 1918)*

9.Uluslararasi Alanda Tiirk ve Miisliiman Kardeslerimiz Arasin-
daki Tebriklesmede Kur’an’in Kendisine Hediye Edilmesinde Duydugu
Mutluluk

Kendisine,1923 yilinda armagan olarak kii¢ciik boyda bir Kur’an gon-
derilmesi iizerine tesekkiiriinii agik¢a soyle bildiriyor::

3% Kur’an: Ali imran 3/159; Stira 42/38.

* Kur’an: Nisa 4/59.

N Atatiirkeiiliik 1, 11, 111, Genel Kurmay Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1993, 1997,

c.l,s. 11.

Balikesir’de Halkla Konusma, 7 Subat 1923 ; Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri,

Atatlirk Arastirma Merkezi Yayinlari c. I-1I, Ankara, 1989, c. 11, s. 98.

# Kur’an: Ali Imran 3/159; Stira 42/38.

* Atatiirk’iin Anafartalar Muhaberelerine Ait Hatiralari, Tiirk Tarih Kurumu Ya-
ynlari, Ankara, 1934, s. 16; Mehmet Kaplan- inci Enginiin-Birol Emil- Necat Bi-
rinci- Abdullah U¢man, Devrin Yazarlarmmin Kalemiyle Milli Miicadele ve Gazi
Mustafa Kemal, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1922, c. I, s. 23; Dogu
Peringek, Kemalist Devrim-2,Din ve Allah, Kaynak Yaymlari, Istanbul, 1969, s.
21.

42
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“Bence kiymetini takdire imkan olmayan bu hediyeyi ( Kur’an-1 Ke-
rim’i) en derin ve hiirmetkar din duygularimla muhafaza edecegim.”*’

Aziz Atatiirk, kendisine hediye edilen Kur’an’dan duydugu mutlulugu
sOyle anlatiyor:

“Buhara ahalisinin Tiirkiye’deki Tiirk ve Miisliiman kardeslerine hedi-
ye olarak gonderdikleri Kur’an-1 Kerim ile Tiirkiye halk ordusuna tebrik ve
takdir nisan1 olarak goénderdigi kilig... fevkalade muazzam ve kiymettar iki
yadigardir. Bu emanetleri elinizden alirken kalbim heyecan ile doldu. Hal-
kimiz ve ordumuz uzaktaki kardeslerimizden gelen gayretlendirmeler ve
tebrik nisanelerinden siiphesiz ¢ok miitehassis ve mesrur olacaklardir. Din-
das ve karindas Buhara halkinin arzusunu yerine getirerek bu kutsal kitabi
millete, aziz kilic1 da izmir fatihine teslim edecegim. ( Buhara Sura Cumhu-
riyeti murahhaslarma yaptig1 konusmadan, 7 Subat 1922)*

10. Atatiirk’iin Kur’an’in Hedefinin Kadin ve Erkegi Olgunlas-
tirmak Oldugu Gériisiinii Aciklamasi

Atatiirk, insanlarin kadin-erkek ayrimi yapmaksizin egitilmesini ve
ozellikle din egitimi de dahil her tiirlii egitimi esit diizeyde almasini istemis
ve bunu agikca soyle vurgulamistir:

“Evvela derim ki, Allah emri Miisliman ve miislimenin ayni derece il-
men, fazileten ve her goriis noktasinda olgunlasmasidir. Ikinci, Kur’an (ilke-
leri) ile hatirlamak istiyorum. Bu nerede ise oraya kadar gidecektir. Kim?
Hepsi gidecektir; kadin da gidecektir. Bunun {izerine dinin bir engellemesi
yoktur. (Izmir’de halkla konusma, 2 Subat 1923)*

11. Atatiirk’iin Kur’an’mn Belirttigi Gibi Diinya Islerini Din Isle-
rinden Ayr1 Ele Almak Gerektigi Goriisiinii A¢iklamasi
Atatiirk, 1 Kasim 1937 tarihinde TBMM nin besinci donem iigiincii
toplanma yilin1 a¢is konugmasinda séyle demektedir:

“ Diinyaca malum olmustur ki bizim devlet idaremizdeki ana progra-
mimiz Cumhuriyet Halk Partisi programidir. Bunun kapsadigi prensipler,
idarede ve siyasette bizi aydinlatici ana hatlardir. Fakat bu prensipleri, gok-
ten indigi sanilan kitaplarin dogmalariyla asla bir tutmamalidir. Biz, ilhamla-
rimizi (esinlerimizi) gokten ve gaipten degil, dogrudan dogruya hayattan
almis oluyoruz. (Alkislar).

1923 yili Atatiirk iin Tamim, Telgraf ve Beyannameleri; Kocatiirk, age.,s. 231.

“ ASD.,c. II,s.33-34

47 Sadi Borak, Atatiirk’iin Resmi Yaymlara Girmemis Séylev, Demeg, Yazisma ve
Soylemleri, Istanbul, 1997, 160
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Bizim yolumuzu ¢izen; i¢inde yasadigimiz yurt, bagrindan ¢iktigimiz
Tiirk milleti bir de milletler tarihinin bin bir facia ve 1zdirap kaydeden yap-
raklarindan ¢ikardigimmz neticelerdir)”*®

Atatlirk’tin kurdugu TBMM,onun yénlendirmeleriyle 26 Aralik 1925°te
697 sayili Kanun ile, ezani saat esasini birakarak biitiin diinyanin kullandig1
bir giinilin 24 saate boliinmiig sistemi, 698 sayili Kanun ile takvimde “Miladi
Takvim” esasini1 kabul etmistir”*

Atatiirk, tiim yenilikleri yaparken islam Dininin temel ilkelerini goz
oniinde tutarak, Milletin din duygusuna gerekli saygiy1 gostermistir.

Sonu¢

Atatlirk , tlkenin isgal edildigi ve bagimsizligimizin tehlikeye
girdigi donemde Tiirk milletinin bagl oldugu Kur’an’in etkisinden de
yararlanarak yurdu isgalden kurtarmak ve milleti rahata ulastirmak
yoniinde sdylemlerini bildirmistir. Ozellikle sdylemlerinde milli mii-
cadelenin milleti, devleti ve Islam Dinini kurtarmak oldugunu vurgu-
lamustir.

Atatiirk, devleti kurduktan sonraki séylem ve uygulamalarinda yaptik-
larm1 Is1am Dini ve Kur’an ile bagdastirmaya agirhik vermistir. O “din istis-
marina” ve “irticaya” kars1 sert tutum takinmistir. Onun din anlayisinda tiim
devlet adamlarindaki din anlayislarindan farkli olarak bireysel alan ile kamu-
sal alani net olarak gergek¢i bigimde ayrilir. Onun i¢in “din vicdani bir me-
seledir”®® diyerek yaptigi inkilaplarla bu anlayisim agik¢a uygulamaya
koymustur.

Atatiirk’iin Islam Dininin temeli Kur’an’a bakis1 da dine bakis1 gibi,
bireysel yonii ile kamusal yoniinii ayirt etmesiyle belirgindir. Aslinda Islam
dininde de bu ayrim diinya isleri ve ahiret isleri olarak ayrilmistir. Kur’an’da
gecici diinya hevesleri yerine kalic1 hedeflere yonelmemiz ve o tiir davranis-
larda bulunmamuz yiice Allah tarafindan buyrulmaktadir. (Kur’an: Ali imran
3/114, 185 ; Nisa 4/77; Kasa 28/60;Stra 42/36)

Kisinin bir davranigimin veya bir isinin dini deger tagimasi igin, Islam
dininde temel alinan ilke, kalpteki ve beyindeki her hangi bir inanca dayana-
rak yapilmasina baghdir. Bu inan¢ sadece Allah tarafindan bilinebilecegi

% ASD.,c.1,s.423.

4 fsmet Giritli, Atatiirk Cumbhuriyetinin Laiklik Ilkesi, Atatiirk Diisiincesinde Din ve
Laiklik, Atatiirk Arastirma Merkezi, Ankara, 1999, s. 267.

0 Asaf ilbay, Tan Gazetesi, 13. 07. 1949; Utkan Kocatiirk, Atatiirk’iin Fikir ve
Diistinceleri, Atatiirk Arastirma Merkezi, Ankara, 1999, s.228.
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i¢in, o davranisin veya isin dini deger tasiyip tasimadigi yalniz Allah tarafin-
dan degerlendirilir. Dogrusu, zaten bir insanin baska bir kisinin bir davrani-
sin1 yaparken tasidigi inanci bilmesi olanaksizdir. Bunu sadece Allah bilir.
Onun i¢in de Islam dininde yiice Allah, bir Miisliimanin ne kadar Miisliiman
oldugunu veya ne kadar inancinin ve ona bagl olarak dindar oldugunun yani
dini derecesinin belirlenme ve 6l¢gme yetkisini Peygamberimiz Hz. Muham-
med’e bile vermemistir. Bizler sadece goriinen davraniglara gore kanaatimizi
sOyleriz. Ama bir kiginin “Dini degerlendirilmesi” yalniz Allah tarafindan
yapilir. Hi¢ kimsenin boyle bir yetkisi yoktur. Boyle bir davranis “ruhban-
lik”tir. Ruhbanhig: ise Islam Dini yasaklamstir. (LA Ruhbaniyete fi’l Is-
lam).”' Dememiz o ki, Atatirk’iin “din vicdani bir meseledir” sGylemi,
Islamin bu ilkesini agik¢a vurgulamaktan ibarettir.

Atatiirk, Kur’an’in milletge iyi anlagilmasini, Tiirk¢eye gevirterek ve
Tiirkge Tefsir ve Hadis kitaplar yaymlatarak saglamistir. O, Kur’an’in anla-
silarak okunmasina ve okutulmasina son derece 6nem vermistir. Bununla

birlikte Kur’an’in 6zgilin Arapca okunmasini da taktir ederek giizel sesle
okunmasini 6zendirmis ve Tiirk hafizlarini 6vmiistiir.

Atatiirk, Kur’an’in taassup araci olarak kullanilmasi ve istismar edilme-
sine son derece karsi ¢ikmistir. O, en son din Islamin temeli Kur’an’in iyi
anlasilmasini ve ¢agimizdaki insanlarin ihtiyaglarina cevap verecek bigimde
yorumlanmasini amaglamaistir.

Atatiirk’iin Kur’an’a bakisinda bireysel yoniin tam oldugunu anliyoruz.
Gerek konugmalarda yer verdigi ayetlere iligskin sozlerinden gerekse okudu-
gu dini kitaplarin sayfa kenarlarina diistiigii notlardan bunu anlamak kolay-
dir. Atatiirk’iin Kur’an’a bakisinin kamusal alanla ilgili olan1 inkilaplarin
uygulamasi agisindan 6nemlidir..

O, onderi oldugu Tiirk ulusunun Kur’an’a bakisinin millet bireylerinin
etkilenmelerini goz onilinde tutarak c¢aga yani milletin yasadigi zamandaki
ihtiyaglarina yanmit verecek bi¢cimde olmasi yoniindedir. Burada Atatiirk,
Oylesine i¢ten ve samimidir ki, bazi1 arastiricilar, ¢cagin gerisinde kalmis yo-
rumlarla milletin inangli bireylerinin kafalarinin uyusturulmamasi amaciyla
dine yeni yorumlar yapilmasi ¢abalari nedeniyle onu dinle diyanetle ilgisiz
gosterme veya bazilar1 da onun dinin temeline dayali sdylemleri nedeniyle
bir din adami gibi tanitma yanlishgina diismiislerdir. Oysa o, yukarida da
degindigimiz gibi, din anlayisin1 ve Kur’an’a bakisini bireysel yonden kendi
i¢ diinyasinda, bir anlamda Allah ile kendi arasinda saklamaya 6zen goste-
rirken , kamusal alan veya milletin 6nderi olarak kamusal alanda milletin
ihtiyacini karsilayacak bigimde uygulamalar yapmustir.

°! Suyiti, Fahru’l-Hasan ed-Dehlevi, Serhu Siineni Ibn Mace, Kadim Kiitiib Han, ty,
Beyrut, c.1, s. S.289.
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Atatlirk’s Perception Of The Quran

ABSTRACT

The religious understanding of the great leaders and statements are very impor-
tant both in the past and in the present. They cannot ignore the importance and
the necessity of religions they have in their societies. Naturally, they have ei-
ther positive or negative (but mostly they have positive views about religion9,
views and applications about religions according to their views they hold.

The views of great statesmen related to religion can be examined from two
points: First, their individualistic understanding and application, second, their
societal understanding and application of religions.

Contrary to other statesmen’s understanding of religions, Attar had a different
and definite religious understanding in terms of individualistic and societal as-
pect. Attar gave a special importance to the understanding of the Qur’an and
the hadith. Thus, he made the scholars translate the Qur’an and the hadith to
the Turkish language. In addition, he appreciated the Arabic reading of the
Qur’an and its keepers who have learned the Qur’an by heart and he wanted
them to read it beautifully. However, Atatiirk was very opposite to the abusers
of the Qur’an based on their various aims. Shortly, Atatiirk aimed at better un-
derstanding and commentary of the Qur’an, which is the base of Islam, the last
religion, to solve the questions of the modern men and society.

While some researches accuse of Atatiirk because of his modern and new in-
terpretation of the Qur’an, the others tried to show him as a man of religion
based on his very positive saying concerning religion.

However, it is a fact that Atatiirk saw religion based on the Qur’an as an
individualistic value between him and Allah, at the same time, as a leader of
the Turkish nation he accepted religion as social phenomena which provides
for answers to the questions of modern people and society, and he made
applications in this direction.



SANAL VE GERGEK UZERINE DUSUNCELER
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OZET

Sanal ve gergege ilistirdigimiz anlamlar kendimizi ve ¢evremizdeki evreni al-
gilama olanaklarimiz ve yeteneklerimizin siirekli artmasiyla degisiklik gosterir.
Bu olanaklar ve yetenekler ne denli ¢ok ve zengin olursa, kendimizi ve ¢evre-
mizdeki evreni daha iyi algilanz. Iste bu siirec, baska 6gelerin yanisira dinin de
yer aldig1 kiiltiirde meydana gelen az ya da ¢ok koklii degisimi gergeklestirir.
Aydimlanma Cag1 bu koklii degisimin en ¢arpict 6rnegidir. Ortagagin insanlari
ve eski ya da yeni Miisliiman diigiiniirler ¢evremizdeki evreni gegici ve sanal
bir evren olarak goriirler ve bizim bu evrenden gergek evren oldugunu iddia et-
tikleri 6teki diinyaya isaret eden yalnizca sanilar elde edebilecegimizi, gergegin
oteki diinyada saltik kavramlar olarak bulundugunu diisiiniirler. Batida Aydin-
lanma Cagimdan sonra ve Tiirkiye’de Atatiirk ve arkadaslarinin baglattig1 kiil-
tiir devrimiyle birlikte, anilan bu diinya goriisii bir Kopernik Devrimi yasadi;
bir baska deyisle, gergek ve gercek olmayan ya da saltik anlamda sanal yer de-
gistirdi.

Eger biz bugiin yeni bir Tanribilim (Kelam) olusturacaksak, bu devrimsel de-
gisimi dikkate almamiz ve Tanr1’y1 olanaklarimizin ve yeteneklerimizin ger-
¢eklesmesine ve artmasina bagli olarak algilayisimiza agik, hi¢c duraksamayan
bu diinyalik siiregler olarak gérmemiz ve siirekli ger¢eklesen ve artan olanak
ve yeteneklerimizin bu siireclerin yalmzca pargali goriintiilerini bize sunabile-
cegini kabul etmemiz gerekmektedir. Peygamberler ve biitiin devrimei kisilik-
ler kendi paylarma bu pargali goriintiileri yakalamada rol alan kimselerdir. Bu
goriintiiler zaman i¢inde bilgi birikimi, beseri olanak ve yeteneklerin artmasty-
la, zaman zaman koklii bir bigimde olmak iizere, degisiklige ugrar ve diizeltilir.

Sanallik ve gerceklik sorunu felsefi bir sorun olmakla birlikte bu soru-
nun dinin kuramsal yoniiyle ugrasan Ilahiyatcilar i¢in tartisilmas: &zellikle
gerekli, hatta zorunludur. Ciinkii cogu kez bu ¢evrelerde sanal olan1 gergegin
yerine koymak, hatta sanali gergekten iistiin gérmek bigimindeki bir anlayis
olduk¢a yaygindir. Bu bakis agisinin uzak gegmisten gelen, bu nedenle bu-
giin de, deyim yerindeyse, kimi zihinleri tutsak eden felsefi bir tarihi ve ge-

" Ondokuz May1s Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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lenegi de var. Bu tarihsel gelenegin ne olduguna ge¢meden once “sanal”
nedir, “ger¢ek” nedir, bu sorunun iizerinde durmak gerekir.

1. “Sanal” nedir, “gercek” nedir?

Bu soruya verilebilecek doyurucu yanit, kiginin i¢inde yasadig: kiiltiirel
boyutla, kendi i¢ ve dis diinyasiyla kurdugu bilingli ve nesnel bir iligkiyle ve
son olarak tarih i¢inde insanhigin gegirdigi diinya goriisiindeki degisimle
yakindan baglantilidir. Temelde yasanilan kiiltiir (bilim, teknoloji, sanat,
ahlak, gelenek ve gorenekler vb.) bireyi giindelik yasamda neredeyse do-
gumdan Gliime degin hem diizensiz yaygin diisiince aligverisiyle hem de
diizenli orgiin egitimle kosullandirir. Hele mevcudu sorgulama ve elestiri
gelenegi 6zellikle 6rgiin egitim kanaliyla olusturulamamaissa bu kosullanma-
nin boyutu olaganiistii Olciilerdedir. Bu nedenle sorgulama ve elestirinin
olmadig otoriteye tabi (bu otorite din olabilecegi gibi, siyasal bir otorite ya
da bir ‘izm’, yani saplantili bir bakis agis1 da olabilir) uysal toplumlarda
degisimin ¢ok yavas oldugu, ya da hi¢ olmadigi goriiliir. Bu konuda Ortagag-
larda gerek Islam diinyas1 gerekse Hiristiyan diinyasi oldukg¢a garpici bir
ornektir. Kiiltiirlenme hem otoritenin buyruklarina bagh oldugu, s6zgelimi
Hiristiyanhkta kilisenin, Islamiyette ulemanim gériisleri dogrultusunda olus-
turuldugu hem de temelinin kutsal kitaplarin bildirilerine dayandirildig ileri
stiriilen, tartisilmasi cesaret isteyen bu goriisler ezbere dayali bir egitimle
desteklendigi i¢in Batida Aydinlanma Dénemi’'ne, lilkemizde kendisine
minnet borcumuz olan Atatiirk’iin ve ona yardime1 olan arkadaglarinin egi-
tim ve kiiltiir projesinin Cumhuriyet Dénemi’nde uygulanmasina degin
ciddi bir kiiltiirel degisim gozlenememistir.

Aslinda insanligin kiiltiirel degisim tarihi, bir bakima sanal ile gergege
yukledigi anlamin degisim tarihidir. Daha agik bir deyisle, bu tarih, insanli-
gin sanal ve gercek konusunda bir farkina varigin, bir uyanigin tarihidir; in-
sanligin kendisi ve kendisini kusatan evren konusunda daha ger¢ek ve daha
dogru olani yakalamasidir.

Saltik gercek, tam ger¢ek demiyorum; ¢iinkii saltik gergek, tam gergek,
varsa bile, bizce ulasilmasi olanaksiz bir {itopyadir. Bu durumda biz bugiin
elde ettiklerimizi, dncekilere gore, daha gercek goriip, onun da daha gercegi-
ni aramak ve bulmak zorunda oldugumuzun bilincinde olmaliy1z.

O halde gergegin ve sanalin elle tutulur, kesin bir tanimi olmasa bile
belki bir tamim verme girisiminde bulunabiliriz. Bu tanim, hep oldugu gibi,
insan merkezli, insanin sahip oldugu olanaklarla ve kosullarla sinirli olacagi
icin, goreceli bir tanim, felsefi kuskuya agik olmakla birlikte, bu goreceligi
ve degiskenligi icinde tasimali, bizce ve baskalarinca kanitlanabilirlik ve
temellendirilebilirlik agisindan anlamli olmalidir. Acaba kimilerinin bilgi
tanimlarindan hareketle “gercek nesnel diinyadan algilama olanaklarimla
gerekgelendire-bildiklerimdir” bigiminde bir tanim yapabilir miyiz? Eger bu
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tanim dogruysa, bu durumda “sanal dedigimiz sey de nesnel diinyadan algi-
lama olanaklarimla gerekcelendiremedikle-rimdir”.

Bu tanimlar bana dogru gibi geliyor; ¢iinkii sanalla ger¢ek arasinda ke-
sin bir ayirimi ortaya koydugu gibi, bilgikuramsal agidan gercegi belirleme-
nin algilama olanaklarimizla sinirli, onunla hareketlilik ve canlilik elde eden
ve degisen bir sey oldugunu da saptiyor. Ayrica siradan birinin algilamalar1
ve buna bagli olarak gerekgelendirmeleri ile bir bilim insaninin algilamalar
ve gerekgelendirmelerinin birbirinden farkli oldugunu da ortaya koyuyor.
Burada siradan insaninkilerle bilim insaninkiler arasinda hi¢bir ortak nokta
bulunmadigimi sdylemek istemiyorum. Kuskusuz her ikisi de onaylayabile-
cekleri bir glindelik bilgiye sahiptir. Ancak bir bilim insanini siradan insan-
dan ayiran giindelik bilgiden hareket etmekle birlikte o bilgiyi asmasidir. Bir
ornek vermek gerekirse, siradan insan giinesin dogup battigina bakarak gii-
nesin hareket ettigini, yeryiizii ¢evresinde dondiigiinii sanir'. Bilim insani
anilan giindelik bilginin yaniltici oldugunu bilir ve yeryiizii kendi ekseni
etrafinda dondiigii icin giinesin hareket ettigini sandigimizi sOyler; hatta
boyle oldugunun gorsel kanitlarint da sunar.

Nesnel diinyadan algiladiklarimizla gerek¢elendirmeye calistigimiz
seyler genellikle “6yle olduguna” inandigimiz ya da “dyle oldugunu” sandi-
gimiz seylerdir. Bunlari biz bu tiirli gerekgelendirmelerle kuskudan arindir-
maga ¢alisiriz. Kuskusuz bu kuskudan arindirma islemi son noktasi olmayan,
hep yapilmasi gereken bir iglemdir. Cagdas bilimin, Ortagag ilminden farkli
olarak, bize gosterdigi budur. Bir seyi, bir olguyu kuskudan arindirmakla
daha agik ve daha bilinir hale getirmis oluruz. Kuskudan arindirmaga ¢alisti-
gimiz inandigimiz ve sandigimiz seyler, i¢cinde bulundugumuz evrenle (ev-
renden yalnizca nesneler diinyasini anlamiyorum; evrene insan, toplum ve
bunlarla iligkili seyler de dahildir) ve kavrama olanaklarimizla yakindan
iliskilidir. Biz bir seyi, bir olguyu kavrama olanaklarimizla ne denli agikliga
kavusturursak o denli agik ve bilinir hale getiririz. Bu siire¢ gercekligi sap-
tama siirecidir. Saptamaya calistigimiz gergeklik de, disimizda olan gercek-
liktir; nesnel gergekliktir®. Algilama alanimiza girse de, girmese de nesnel
diinyaya ait olan seylerin gergekliginin saptanma olasilig1 vardir. S6zgelimi,
duyamadigimiz sesleri, géremedigimiz seyleri (manyetik alan, elektrik akim
gibi) saptama ve gercekligini ortaya koyma olasiligi bulunmaktadir.

Bir Ortagag filozofunun goriisii de siradan insaninkinden farkli olmamakla birlik-
te, temel bakis agisi, bugiin baktigimizda, ne denli yanlis olursa olsun, neden dyle
olduguna getirdigi aciklamalarla siradan insaninkinden ayrilir.

? Kisinin i¢ diinyas1 da, tipki dig diinyas1 gibi, her tiirlii gii¢liigiine karsin, nesnel bir
gerceklik olarak bilgi konusu yapilabilir.
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2. Ortacagn Diinyasi, ilahiyatcimin® Diinyasi

Birbirinin esdegeri olan, birbirinden ayiramayacagimiz bu iki diinyaya
ogrencilerimden ¢ok sik olarak gelen bir soru ile baslamak istiyorum. Soru
kuskusuz goriilmeyen Tanri’nin, gercekligi yukaridaki bicimde tanimladigi-
miz taktirde, kanitlanmasinin olanaksizlig: ile ilgili ve kanitlanmasini ola-
nakli hale getirme c¢abasinin bir iiriinii idi; aslinda 6zgiin bir soru da degildi.
Soru su idi: “Tanrt gibi elektrik akimini da géremiyoruz; nasil elektrik aki-
mindan kusku duymuyorsak, Tanri’dan da kusku duymamamiz gerekmez
mi?” Kuskusuz soru yanlistt; ¢iinkii Tanri ile elektrik akimi aym seyler de-
gildi. Elektrik akimi bizim digimizda nesnel olanaklarla saptayabilecegimiz
bir seydi, Tanri ise degildi. Onlara verdigim yanit su oldu. Elektrik akimin
gozle gormesek de, onu baska olanaklarla saptayabiliriz. S6zgelimi, elimizle
akim gegen bir teli her tuttugumuzda garpildigimizi, hatta yasamimizi yitir-
digimizi goriiriiz; elektrik diigmesine her bastigimizda elektrik enerjisinin
151k enerjisi olarak karsimiza ¢iktigini goriiriiz; Tanr i¢in bdylesine somut
bir deneyime belki dua ile sahip olabiliriz, ancak duanin da gergceklesme
olasilig1 ¢ok zayiftir; Tanr1 her duaya karsilik verseydi, tipki her elektrik
diigmesine dokundugumuzda ampuliin yanmasi gibi, O’ndan hi¢ kimse kus-
ku duymaz; O’na inanmaz, O’nu bilirdik, O’nun tilsimi, gizemi kalmaz, bizi
duygusal agidan saramaz, etkileyemezdi; dinler ve inanglar olmazdi.

Ortacagin ya da Ilahiyat¢inin diinyasi iste grencinin sormus oldugu bu
soruda sakli. Ortagag insan1 ya da Ilahiyatct Tanri’nin dylesine bir dis ger-
¢ekligi bulunduguna kosullandirilmistir ki, O’nun tartigilmaz bir dig gergek-
liginin olmasi gerektigini disiiniir’; boyle bir dis gercekligin bulunmama

[lahiyatc1 derken Islam lahiyatcisini kastediyorum.

* Bu noktada ilahiyat¢1 paradoksal bir sikintiyla kars: karstyadir; inanci noktasinda
gbzlem ve deney sonucu elde edilen bilgiyi kiiglimsedigi halde, Tanr1’y1 adeta
gbzlemlenmesi ve nesnel deneyiminin edinilmesi olast evren igindeki bir nesne
gibi algilanmasini arzulamaktadir; basit ve ilgisiz karsilagtirmalara, agiklamalara
girigmektedir. Bunun bir 6rnegi, evreni bir yapiya benzeterek, tipki diinyadaki
yapilarin bir ustasinin bulunmasi gibi, evrenin de bir ustasinin bulundugu savidir.
Verilen 6rnek ve yapilan benzetme bizi yalnizca evrenin kendi i¢inde baskalara
gore daha yetkin bir ustaya iletmekten baska bir sonuca iletmez. Bunun bir bagka
ornegi de zihnin biitiin sinirlarini zorlayarak, Kur’an’daki tarihsel kissalar1 kutsal-
lik ve gizemlilik 6gelerinden soyutlamak suretiyle efsane ve mitoslardan ayirmak,
kissalarda tarih ve yer belirtilmemis olmasini olay1 ayrintilarla perdelememeye
baglamaktir. Bu tiirden ¢abalari kér inancin kendisine aldatict siginaklar arama
girisimleri biciminde degerlendirmek olasidir; ¢linkii Kur’an’daki kissalarda da
kutsallik ve gizemlilik 6geleri bulunmaktadir ve gergegi efsane ve mitostan ayi-
ran bu tiirden 6gelerden arindirilmis olmasidir. Ayrica her kissanin, efsane ve mi-
tosun gergekle baglantisinin olmasi zorunlulugu bulunmamakla birlikte, bunlar
biiyiik 6l¢iide olmus, gercek bir olay ekseninde olusturulmakta; kissalarda Tan-
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olasiligini tartigmak bile istemez; tartisan ya da tartigmaya acan kisiye de
kendi dogmasini onaylatmak i¢in kendince gerekgeler sunmaga calisir.

Ortacaga donecek ve o donemde ister Hiristiyan isterse Miisliiman dii-
stiniirlerin goriislerine bir goz atacak olursak, bu diisiiniirler somut, goriilebi-
lir ve algilanabilir olan1 sanal, goriilmeyeni ve algilanamayani, biitiiniiyle
zihinsel olan1 gergek olarak kabullenmislerdir. Bu kabullenis Ortagag diisii-
niirlerinin dinsel inanislar1 geregi Aristoteles ve Eflatun (Platon) gibi ilkcag
diistiniirlerinden miras aldiklar1 bir kabullenistir. Nitekim Parmenides’ten’
gelen bir gelenegi izleyen Eflatun, o6zellikle, iginde bulundugumuz nesnel
varliklar diinyasinin, Herakleitos’un® da dikkati cektigi gibi, hi¢ ayn1 kal-
mayan, hep degisim ve devinim i¢inde olan bir diinya olmasi nedeniyle, bu
diinyaya iliskin bilgimizin ancak san1 (doksa)’dan ibaret olabilecegini, bilgi-
nin ancak degismez olanla ilgili olabilecegini ve bunun da ancak us (nous)
sayesinde elde edilebilecegini ileri siirer. Ayn1 gelenegi izleyen Aristoteles
de, bu diinyaya iligkin ister i¢ ister dis duyumlamalarimizla elde edebilece-
gimiz algilarimizin, kesinlikten uzak, yanilgilara agik algilar oldugunu; kesin
ve yanilmaz algilarin tamamiyla akilda bulunabilecegini vurgular. Kuskusuz,
gerek Eflatun’un gerekse Aristoteles’in’ burada soziinii ettigimiz “akl”ini
zihinle karistirmamaliy1z. Onlarin akil dedikleri sey zihin gibi, kendi deyisle-
riyle, asagilik duyum algilariyla baglantis1 olan bir sey degildir; tamamiyla
kutsanmis, tanrisal bir seydir; zihnin ulasamayacagi olaganiistii bir islevi
yerine getirir; bizi Eflatun’un ideleri (Aristoteles’in suretleri) ile bulusturur.
Bu bakis agis1 dinsel ideolojiye de uygun diistiigli icin Ortagagda hem
Hiristiyan hem de Misliiman diisiiniirlerce hemen benimsenmis, neredeyse
XVLI. yiizyila degin gecerligini korumustur. Miisliiman diisiiniirlerden bir
ornek vermek gerekirse, Ibn Sina gerek dis duyular (dokunma=lems, tat

ri’nin bir hikmeti ve insanlara birileri araciligtyla vermis oldugu bir ders olarak,
efsane ve mitoslarda tanrilarin tanrilarla, tanrilarin insanlarla, tanrilarin yari tanri
insanlarla iliskileri ve catismalar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tiirli anlatim-
larda hayalgiiciiniin katkisini ve olayn fiktif yapisint yadsima olanagimiz yoktur.

Parmenides icin bkz., W. Kranz, Antik Felsefe: Metinler ve A¢iklamalar, Kisim
I, cev.: S. Y. Baydur, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayini, say1 317,
Istanbul (trz.), ss. 99 vdd.; krs., Kirk ve Raven, The Presocratic Philosophers,
Cambridge University Press 1966, ss. 263 vdd. .

Herakleitos i¢in bkz., W. Kranz, age., Kisim I, ss. 73 vdd.; Kirk ve Raven,
age., ss. 182 vdd. .

Eflatun icin bkz., Th. Gomperz, The Greek Thinkers, ing. cev.: G. G. Berry, c.
III, Londra 1964, Book V, Chapter VIII, ss. 1 vdd.; onun Phaedon adli yapiti bu
konuda 6nem tasir; yine onun Sokratik diyaloglarindan Crito’da Sokrates’in
daemon’undan so6z eder (bkz., Th. Gomperz, age., c. II, Book IV, Chapter IV, ss.
87 vd.;Aristoteles icin bkz., De Anima, 111 5, 430a, 10-20; Metaphysica, 1049b,
24; 1072b, 14, 24).



30/ Prof. Dr. Mehmet DAG

alma=zevk, koklama=gemm, gdrme=basar ve igitme=sem ‘) gerekse i¢ duyu-
lar (ortak duyu=el-hiss el-miisterek, tasarlama=musavvira, bellek=hafiza,
imgeleme=miitehayyile ve kuruntu=miitevehhime)® sayesinde sanilara ulasa-
bilecegimizi; ¢iinkii bu tiirden algilama ve kavramalarin diinyasal degisken-
lik kosullarindan bagimsiz olamayacagini; ancak akilla kavranan diinyasal
kosullardan bagimsiz olana gercek anlamda bilgi diyebilecegimizi ileri siirer.
Gortiildiigii gibi, bu akil bugilin anladigimiz, ¢ogu kez zihin anlaminda kul-
landigimiz akil degildir; bir tiir sezgi giiciidiir, Tanr1 ile baglanti kurabilecek
bir giictiir. Nitekim Ibn Sina da sézii edilen bu aklin tanrisal aydinlanmayla
bilgi elde edebilecegini savunur. Bu nedenle 6te diinyalik diyebilecegimiz bu
tiirden bilgi, tanrisal kaynakli olarak kabul edildigi i¢in, peygamberlerin ve
filozoflarin ayricaligidir. Bu tiirden bilginin filozoflarin da ayricaligi oldugu
Eflatun (Platon)’dan gelen bir gelenektir ve bu gelenek Islam diinyasinda
hem filozoflarin hem de mutasavviflarin esin kaynagi olmustur.

Bir ortacag diisiiniirii i¢in bir sey belirli, apacik, 6zel 6rneklerden ne
denli soyutlanir ve uzaklastirilirsa, o denli deger tasir ve kutsanir. Hatta 6zel-
le baglar tiimiiyle kopartilirsa, degismez kutsal gercege tam anlamiyla ula-
silmis olur. insanin temel eregi de bu gergege ulasmak olmalidir.

Yukarida agiklananlari bugiiniin diline ¢evirecek ve daha agik bir dille
ifade edecek olursak, acaba soyle demeleri daha dogru olmaz miydi? “Bir
seyi ne denli belirsiz duruma getirirsek, gerceklige ve kutsala o denli ulasi-
riz”. Aslinda sdylenmek istenen tam anlamiyla bu olsa gerek. Bu dinlerin
bildirilerinin ve Ortagag diisiincesinin dogasindan kaynaklaniyor: Bir seyi
olabildigince belirsiz bir duruma getirmek ve bdylece gizemini arttirmak.
Kusgkusuz bu o dénemin bilim anlayisi ile yakindan baglantilidir. Bu bilim
anlayisinda tanim ve tasnifler 6nem tasir; bir bagska deyisle soyutlama ve
genelleme O6nemlidir. Bu soyutlama ve genellemeler kuramsal ¢abalar olup,
bir noktadan sonra 6zel ve somutla baglantis1 kesilir, verimli olmaktan ¢ikar,
kisirlagir ve tikanir. Nitekim Ortacag diisiincesi, temelindeki dinsel inang
geregi, genelleme siirecini “belirsiz” (Ortagag diigiince gelenegine bagh
olanlarca “saltik”, “evrensel”’)’de sonlandirmis ve boylece tikanip, kalmustir.

Aslinda giinlimiiz biliminde de genellemeler, tanim ve tasnifler dnem-
lidir. Ancak bu genellemeler, tanim ve tasnifler kutsala, ya da belirsize odak-
lanarak, 6zelle ve somutla baglantisini kesmez; yasamsalligini 6zelden ve
somuttan, bu konularda yapilacak hassas deneylerden ve gozlemlerden sag-
lar; bu nedenle dinamik karakterlidir; genellemeler, tanim ve tasnifler 6zelle,
somutla, deneyle denetlenir; saltiklik asla diisiiniilmez; ¢iinkii bilimin eregi

¥ Bkz., benim, /bn Sina’min Psikolojisi, ibn Sina’nm 1000. Dogum Yildoniimiine
Armagan, Tiirk Tarih Kurumu Yaymi, Ankara 1984.
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acik olmayani agik olanla agiklamaktir; belirsiz ve agiklanamazlar pesinde
kosmak degildir.

Gergekte bir seyi ne denli belirsiz bir duruma sokarsak, gizemini (sirri-
ni1, tilsimini) o denli arttirmis, duygulart harekete gecirmis oluruz. Bu neden-
le, belki kimilerince yadirganacak ama, dogrusunu sdylemek gerekirse, Or-
tagagin diinyasi, dinlerin diinyasi, duygu diinyasidir; 6znelliklerin egemen
oldugu diinyadir; bir bagka deyisle 6znelligin dayatilarak ve yayginlastirila-
rak, evrenselmis, saltikmus, degismezmis gibi gosterildigi bir diinyadir’.
Boyle oldugu igindir ki, bugiin nasil savaslar ve ¢atismalar genellikle eko-
nomik nedenlerden ¢ikiyorsa, o dénemlerde biiyiik 6l¢iide 6znel diinyalari
baska 6znel diinyalara dayatmaktan ¢ikmistir. Kutsal savaslar (cihad, mez-
hep catismalari, sozgelimi, Nisabur Fitnesi, hagh seferleri, 30 yil savaslar
vb.) bu ikinci nedenle ortaya gikan savaglar ve catigmalardir.

Ilahiyatcinin diinyas1 da yukarida sdziinii ettigimiz diinyadan farkli de-
gildir. So6zde bilimsel toplantilarda ve sézde hakemli dergilerde ¢ok istilen
ve ¢ok yazilan bir timce vardir: “Biz Kur’an ayetlerini yorumlariz, ama
gergekte Tanri’min ne amagladigin kesin olarak bilemeyiz; bizim yorumla-
rimiz bir takim kestirimlerdir (tahminlerdir)”. Demek istedikleri yeterince
acik degil mi? Tanr bize acik, belirli bir sey iletmemistir; agik gibi goriinen-
leri bile (muhtemelen ¢agimizda degerler diizeninin degigmesi sonucu) ger-
cekte acik degildir; bu nedenle agik hale getirilmelidir. “Kur’an her ¢agda
yeniden yorumlanmasi gereken bir kitaptir” sdyleminin ardinda da ayni ger-
¢ek yatmiyor mu?

Kuskusuz bu tiirlii sdylemlerin bilimsel bir temeli olmamakla birlikte,
gecmisten miras alman Kur’an’da her seyin 6zel olarak (fafsili) bulunmasa
da genel olarak (icmali) bulundugu anlayisiyla yakin bir baglantist vardir ve
kendimiz ve ¢evremizle ilgili her seyi (doga ve insan bilimleri, ahlak, hukuk,
siyaset vb.’yi) dine baglama amac1 tagimaktadir; bu nedenle bu tiirlii séylem-
ler 6zde siyasal amaglidir; Kur’an’1 dogru anlamlandirmaya ve onu gercek
yerine oturtmaya ¢aligmak gibi halisane bir niyet tasimamaktadir.

? flahiyatginin diinyasinin duygunun ve 6znelligin egemen oldugu bir diinya oldu-
guna iligskin somut bir 6rnek vermek istiyorum. Simdi dogent unvanini almus, li-
sans doneminde okuttugum bir 6grencim bana bir miinasebetle ugradiginda
“derslerinizde anlattiklarimizdan rahatsizlik duyuyor, tiiylerim diken diken olu-
yordu; siradan firlayip sizi bogmak istiyordum; ama simdi anlattiklarinizin ne
denli dogru oldugunu anliyorum” diyerek o donemdeki duygularini aktardi. Son
tiimcesi ne denli dogruydu, bilemiyorum; ¢iinkii tipk: lisans déneminde bana yo-
nelik duygularina benzer duygularinin tutsagi olarak onun, bagkalarryla birlikte,
jiirisinde bulundugu bir 6grencinin yaklasik 4 yil stireyle egitiminden uzak kal-
masinda pay1 olmustur.
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Tarihten alindigini sdyledigimiz bu miras tarihte kendi baglaminda an-
lamhidir. Yukarida da dikkati c¢ektigimiz gibi, her seyin ashinin, tanrisal
alemde, idelerde, levh-i mahfuz’dam, umm el-kitab’ta"! bulunduguna; bun-
larin ancak farkli adlar altinda andigimiz bu alandan 6zel kisilerce (peygam-
ber, filozof, veliler, vb.’ce) elde edilebilecegine odaklanmis bir kiiltiirel or-
tamda her seyi dinsel bildiriye ya da bildirilere baglamak dogaldir ve anlam-
lidir. Ancak bu dogallik ve anlamlilik yeni bir degisim yasanip, dogaya ve
kendimize bakis yontemimiz ciddi bir doniisiim gecirdiginde gecerliligini
yitirir; tipki Kopernikos’un Batlamyus astronomisinde yaptig1 devrim gibi.
Nasil Kopernikos, Batlamyus’un yeryiizii merkezli evren goriisiinii tersine
¢evirdiyse, glinlimiiziin bilim anlayis1 da Ortagaglarin ve dinlerin her seyin
Ulu bir Zihin’den ¢iktig1, bu nedenle kavramsal ve soyut olana deger veril-
mesi anlayisini, kavramsal ve soyut olanin somut ve nesnel olandan kaynak-
landig1 ve bunlar araciligiyla insan zihni tarafindan fark edildigi anlayisiyla
tersine ¢evirmis ve bilimsel bir devrim gergeklestirmistir. Bir baska deyisle,
sanalla gercegin yerleri degigmistir. Gegmiste sanal dedigimize bugiin ger-
cek (elestiriye, degistirilmeye acik gercek) adimi vermekteyiz; giiniimiiz Ila-
hiyatcisi da, bilingaltinda da olsa, bu degisen durumu kabul etmek zorunda
kalmakta, inandig1 seylerin bildigi seyler denli degerli oldugunu, onlarla
esdeger oldugunu kanitlamaga caligmaktadir. Aslinda salt gercekligin agkin-
l1g1 savin ileri siirsek bile, hareket noktamiz somut gozlem ve deneyimleri-
mizdir. Nitekim Ortacag insan1 ya da bugiiniin Ilahiyatcis1 sanal diinyasini
kurarken giindelik bilgi, doneminin gézlem ve deneye baglh bilgilerini, her
ne kadar goriiniiste degersiz gorse ve kiigiimsese de, sanal diinyasi i¢in temel
yapmaktadir. Yiizyillar dncesinden bugiine degin yazilmis teoloji ve kelam
kitaplarinda yer alan Tanri’ya ve tanrisal aleme iliskin sayfalarca kanitlama-
lar ya giindelik, aligilagelmis bilgiyi hareket noktas1 yapmakta ya da done-
minin yine gézlem ve deneye dayanan somut ve nesnel bilgisinden hareket
etmektedir. Bu, somutu, gozleneni gercekte daha dnemsemek, daha degerli
bulmak, ancak bunu itiraf etmemek demek degil midir?

3. Bilinebilirlik Acisindan Evren ve Tanri

Ortacag insanu, diisiiniirii ve bugiiniin Ilahiyatcis1 gézledigi ve kavradig
evreni, kendi deyimleriyle, Tanr1’nin bir gostergesi (Kur’an’da dydt, Kelam-
c1 ve Fikihgilarda ¢ogu kez dela’il) olarak goriir ve elde edilen sonucu bilgi
diye degerlendirir. Bu iliskilendirme, adin1 ne koyarsak koyalim, nedenle

1% Bkz., Kur’an, el-Buruc, (LXXXV), 22.
"' Bkz., Kur’an, er-Ra 'd, (XIII), 39.
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sonug arasinda yapilan iliskilendirmeden kuskusuz farklidir'?. Birincisi duy-
gusal diinyamiza, ikincisi ise nesnel (duygu dis1) diinyamiza aittir. Gosterge-
ler ige yarar seyler, 6zellikle insanin yararina olan seyler olduklari i¢in duy-
gular1 etkilemeye yoneliktir. S6zgelimi, evrenin insan i¢in yaratildigi, onun
barmmasini, beslenmesini sagladigi, 151kl gok cisimlerinin ¢élde yolumuzu
bulmamiza yardimci oldugu vb. yoniindeki ifadeler duygulara yonelik ifade-
lerdir ve insan odaklidir. Ise yarayan seyler amag ve tasarimla iliskilendirile-
bileceginden, evrende hazir olarak buldugumuz ve bulamadigimiz seyler,
tipki bir insanin otomobil tasarlayip yapmasi gibi, Tanri’nin tasarimina ve
yaratmasina baglanir. Nedenselligin kabul edilir gibi goriindiigli neden kani-
tinda bile Ortagag insaninin, diisiiniiriiniin ve bugiiniin {lahiyat¢isinin zihni-
nin gerisinde tasarimlanmis, her seyin yerli yerinde oldugu bir evren vardir.
“Nedenselligin kabul edilir gibi goriindiigii” dememin nedeni, Tanr isten-
ciyle yine belli bir gereksinmeyi gidermek ve belli bir amaci1 gerceklestirmek
lizere yaratilmis kendinden bir etkinligi olmayan bir neden-sonug iligkisin-
den s6z edilmis olmasidir. Ortagaglarda ¢ok sik sdylenen bir s6z vardir:
“Cansiz nesneler hichir sey meydana getiremez”, daha acik bir deyisle cansiz
nesneler etkin olamaz. Bu nedenle bugiin olumsal bilimlerin temel ve vazge-
cilmez kabulii olan nedenin sonucunu var etmesi, sonucu iizerinde etkili
olmasi o c¢aglarin diisiiniirlerine yabanci bir goriistiir. Onlarca bu etkinlik
ancak bilen, tasarlayan bir Yiice Varlik olmadan gerc¢eklesemez. Sozgelimi,
nedenselligin kat1 bir bigimde savunulur gibi gériindiigii Farabi ve Ibn Sina
gibi Islam Filozoflarinda evrendeki olusumun her asamasinda Tanri1, goksel
akillar, goksel nefsler ve goksel cisimler etkindir'’. Bu bakis agisin1 mantik-
sal sonucuna iletecek olursak, Islam filozoflarinin siddetle kars1 ciktign Ke-
lamcilarin bakis agisinin bir benzeriyle karsilasiriz: Nedenlerin bu diinyada
etkinmis gibi goriinmelerinin nedeni, bunlarin sonuglariyla birlikte yaratil-
mi§ olmalar1 ve bizim onlar1 birlikte algilamamizdir. Daha agik bir deyisle,
gercekmis gibi gordiiglimiiz iliski, bir yanilsamadir.

Boylesine bir genel bakis agisinin, bdylesine bir diinya goriisiiniin, Is-
lam diinyasinin bilimsel ve kiiltiirel gelisimine olumsuz etkisinin bulundugu
dikkate alimmasi gereken bir husus olmakla birlikte, bizi burada ilgilendiren

"2 Giintimiiz Islam ilahiyatgilarnin  yapitlart okundugunda gosterge (delil)-
gosterilen (medlul) ile neden-sonug iligkisi arasindaki fark: bilmedikleri ve birbi-
rine karigtirdiklar1 goriilir.

" S6zgelimi, Tanri, goksel akillar araciligtyla salt zihinsel bir tasarim olan ilk mad-
deye suret vererek dort kokii, gok cisimleri araciligiyla bir dort kokiin birbiriyle
cesitli oranlarda karigmasini, bunlarmn karisim oranlarindaki denge derecesine go-
re yine goksel akillar araciligryla dort tiirsel suretin verilmesini ve bdylece dort
tiirtin (madenler, bitkiler ve insanlar) olusmasini saglar.
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konunun bilimsel ve felsefi' boyutudur. O halde simdi su soruyu sorabiliriz:
Eger gercekmis gibi gordiiklerimiz bir yanilsama ise, ger¢cege nasil ulasaca-
g1z, onu nasil yakalayacagiz? Batida mistiklerin, doguda sufilerin, daha da
onemlisi peygamberlerin bireysel ve tamamiyla 6znel deneyimleriyle mi?
Herkese agik olmayan bir seye gercek adin1 vermek ve bu soruya olumlu bir
yanit vermek ancak sofistce bir yanit olabilir. Bu durumda yaniti bir bagka
yerde aramak gerekir.

Bir seye gergek diyebilmemiz ya da bir seyin olas1 bir gergeklige sahip
oldugunu sdyleyebilmemiz i¢in o seyin herkesce kavranilabilir olmasi gere-
kir. Kavranamayan ve kavranma olasilig1 bulunmayan bir seyin bilinmesin-
den ve hatta o seyin bir gercekligi bulundugundan s6z edemeyiz. Kavranan
ve kavranma olasilig1 bulunan seyler bilgi alanimiza giren seylerdir ve ger-
¢ek dedigimiz seyi olusturur. S6zgelimi, iliggenin i¢ acilarinin toplaminin iki
dik aciya esit olmasi, esit hizla hareket eden iki ulasim aracinin esit siirede
esit mesafeyi gegcecegi kavradigim bir seydir ve bilgi alanima girer ve bunlar
birer gercekliktir; her ne kadar sonrakine somut, dncekine soyut adin1 versek
de... . Kald1 ki soyut dedigimiz gerceklik de tiimiiyle somuttan bagimsiz
degildir; sozgelimi {liggeni, iki dik agiy1 bir yerlere ¢izebilirim, agilarini ag1
Olgerle Olgebilirim; ayrica evrende geometrik biitiin bigimlerin somut kaba
orneklerini gorebilirim. Yine evrende heniiz karsilasmadigimiz bir tiiriin
varligi, heniiz bu tiirli kavrayamasam da, kavrama olasiligim olan ve bilgi
alanima giren bir seydir. Kavranilir 6gelerden olusan hayali varliklar da bu
gurup ig¢inde yer alabilir. Sozgelimi, anka kusu, hi¢ karsilasmadigimiz bir
kus olsa da, sonunda deneyimim i¢inde bulunan kavranilir 6gelerden olustu-
gu icin boyle bir kusun gercekte bir yerlerde olabilecegini, bir yerlerde boyle
bir kusla karsilagabilecegimizi soyleyebiliriz. Nitekim deve kusuyla hi¢ kar-
silagsmayan birinin deve kusunun olamayacagini sdylemesi kadar sagma bir
sey olamaz. Bir sey olabilirlik sinirlart iginde kaliyor ve mantiksal bir ¢eliski
tagimiyorsa, o seyin olamayacagini ve bilinemeyecegini sdyleyemeyiz. Biz
evrenle ilgili deneyimlerimizi tiiketemeyecegimize gore, olabilirlik sinirlar
icinde kalan seylerin olamayacag1 savini ileri siirmememiz gerekir'”.

' Bu iki terimi birlikte kullanmanun nedeni bilim ve felsefenin birbirinden ayri
olamayacagi, diisiiniilemeyecegi gergegidir. Kimi kesimlerde karsilagildigi gibi,
felsefeyi bilimden kopuk, fanteziler, giizel sozler iireten, hayatla baglantis1 olma-
yan, ise yaramayan, aylaklarin isi olan bir ugras olarak gérmek, felsefenin ne ol-
dugunu bilmemektir.

Bu konuyla yakindan ilgili olmas1 nedeniyle su anim1 aktarmak istiyorum: Ders-
lerimden birinde Ogrencilerime, ¢ok sik duyduklari ve dogrulugundan kusku
duymadiklar1 “her insan 6liimliidiir” yargisinin degismez bir yargt olup olmadigi-
n1 sordum. Aldigim yanit degismez oldugu yoniindeydi. Soyle dedim: Diisiiniin
ki, evrenin bir yerlerinde 6liimsiiz bir insanla karsilastik; bu durumda anilan yargi
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Bu durumda acaba Tanr1’y1 bilinmesi olasi seyler sinifina sokabilir mi-
yiz? Bu soruya olumlu bir yanit verebilmemiz i¢in O’nun bizim kavrama ve
algilama olanaklarimiza agik olmasi, algilama ve kavrama siirlarimiz iginde
yer almas1 gerekir. Oysa Tanr1 kavrami dogasi itibariyle tamamiyla salt zi-
hinsel ve paradoksal niteligi agir basan bir varliktir. “O hi¢chir seye benze-
mez”, “O’nun mekani, zamani, 6l¢iisii yoktur”, “O dogmaz ve dogurulmaz”,
“O her seyi yaratir, hi¢hir sey O ’nu yaratamaz”, “O nun nitelikleri ne kendi-
sinde ne de kendisinin disindaduv”, “O’nun tanumi yapilamaz” (eskilerin
deyisiyle O’nun 6zii bilinemez), “O ‘nun uzami yoktur”, “O, kendisinde hig-
bir birimin yer almadigi anlaminda oncesizdir’. Kur’an’dan, Kelam ve Is-
lam Felsefesi metinlerinden ¢ikarilan bu dnermeler ne algilanabilir, ne kav-
ranabilir ne de deneyimi edinilebilir 6nermelerdir. Bu 6nermelerin yalnizca
anlasilabilir oldugunu sdyleyebiliriz; ¢iinkil bu 6nermeleri isiten kisi, Tan-
ri’nin bizim deneyim alanimiza giren bir varlik olmadigini, O’nu bilemeye-
cegimizi, O’nun bizce gizemli bir varlik oldugunu anlar. Bizim evrende anka
kusunu bulma olasiligimiz vardir, ama Tanr1’y1 bulma olasili§imiz yoktur.
Bu nedenle olmali ki, Tanr1’y1 bulma olasilig1 6teki diinyaya ertelenmistir.
Buradan su sonuca varmak olasidir: Tanr bir bilgi konusu degil, salt inang
konusudur; O’nu bilme olanaklarimizla ne denli var etmeye ¢aligsak da basa-
ril1 olamayiz.

4. Inanc Nesnesi olarak Tanr1

Inanma, inang sozciikleri giindelik dilde genellikle sani, kestirme (tah-
min), varsayim (faraziye, hipotez), baglilik ve giiven anlamlarinda kullanilir;
bireysel ve 6znel bir egilimi anlatir. Siradan bir insanin sanilari, kestirimleri
oldugu gibi, bilim insanlarinin da varsayimlar1 vardir. Bunlar dogrudan dog-
ruya nesnel diinyayla ilgili seyler olduklarindan dogruluk ve yanligliklari
denenebilir; arastirma sonucu yanlis ya da dogru olduklari saptanabilir. Basit
bir 6rnek vermek gerekirse, pencereyi acik birakmis olmam nedeniyle evime
hirsiz girdigi kuruntusuna kapilabilirim; telaglanip evime gidebilirim. Evime
hirsiz girdigini gordigiimde kuruntum ve telasim dogrulanmis olur; evime
hirsiz girmemisse, kuruntum ve telagimin yersiz oldugunu anlarim. Yine bir
arkadasima, bir siyasal parti 6nderine inanabilirim; inancim nedeniyle onlara
toz kondurmayabilirim. Ancak bu inang da, dnceki 6rnekte oldugu gibi, kali-

gegcerligini siirdiirebilir mi? Deneyimleri tiiketemeyecegimize gore, bdyle bir in-
sanla karsilagsma olasiligin1 yadstyamayiz. O halde “her insan dlimliidiir” yargis1
mevcut deneyimler biitiinli acisindan gegerlidir; saltik degil, gorecelidir; ¢linki
mevcut deneyimlerle kayitlidir. Olumsal bilimlerde laboratuar deneylerinde de
elde edilen sonuglar kullandigimiz ara¢ gereglerin duyarligi, deneyleri hangi or-
tam ve kosullarda gergeklestirdigimizle kayithidir.
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c1 degildir; onlar beni hayal kirikligina ugrattiklar: anda onlara yonelik inan-
cim ve bagliligim ortadan kalkar.

Her iki 6rnekte de dikkati ¢eken husus gelecege iligskin duygusal edil-
ginliklerin farkli derecelerde 6ne ¢ikmasidir. Bu duygusal edilginlikler kor-
ku, umut ve beklentidir. Beni evime telag icinde ydnlendiren bir seylerimi
kaybetme korkusu ve beklentisidir. Bir siyasal parti onderine inancim, onun
genelde llkenin, 6zelde ise benim yararlarima hizmet edecegi beklentisidir.
Bilimsel bir varsayimda da sonucun varsayimda yer aldig1 gibi ¢ikacagi bek-
lentisi vardir. Tanr1 inancinda bu iki 6ge (korku ve umut) daha belirgin ve
yogundur. Eksiklik, yetersizlik ve bunlarin birlikte getirdigi endise, korku ve
beklenti bir yerlere siginmaya yonelten etkenlerdir. Bir baska deyisle bunlar
siginma gereksinmesinin dogmasina yol agarlar. Tanr1 bu si§inma gereksin-
mesini gideren tek yer olmamakla birlikte, bu yerlerden biri ve en yayginidir.
Insan genellikle bu yeri kendi ¢abasiyla bulmaz, i¢inde yasadig1 toplumda
hazir olarak bulur ve ona kosullandirilir. Bu yer korku ve umutlarin
giderileceg1 bir siginak (melce’) oldugu, ciddi bir zihinsel ¢aba gerektirme-
digi ve hazir bir regete sundugu i¢in kolaylikla kabul edilir ve inanilir (iman
edilir, giivenilir). Kur’an’da sik sik korku ve umut (havf ve reca), 6zellikle
korku, temasinin kullanilmasi bosuna degildir.

Diinyasal inan¢larimiz yakindan tanmidigimiz, karsi karsiya bulundugu-
muz, deneyerek bilgi haline getirip, gizemli olmaktan ¢ikarabilecegimiz icin,
bilinemezlerin, ¢aresizliklerin yogun oldugu bir diinyada bilinemezlere ve
caresizliklere ¢6zlim ve c¢are olarak sunulan gizemli Tanri inanct denli siirek-
li degildir. Ciinkii bilinmezler, ¢aresizlikler hep bulunacaktir ve birileri ¢o-
zimi gizemli bir Tanri’da arayacak ya da aramay1 siirdiirecektir. S6zgelimi,
yagmurun nasil olup da yagdigimin bilinmedigi bir ortamda yagmurun yag-
masina neden olan atmosferdeki nem orani, atmosferin 1sis1 vb. degil, Tan-
ri’dir; yagmur Tanri’nin rahmet ve bereketidir. Yine hiicre, hiicresel boliin-
me vb.’nin bilinmedigi bir ddnemde bebegi ana rahminde var eden, canlan-
diran Tanri’dir. Bu hususlarda diinyasal nedenler ve bu nedenlerin etkinligi
kavrandiginda, Tanr1’nin islevi ve rolii degisir; bu kez bizim Ilahiyat cevrele-
rinde yapildig1 gibi, Tanr1 bu nedenlerin de gerisinde yer alan bir etken, bir
neden olarak degerlendirilir. Ancak bu yanit iyice diisiiniilerek verilmis bir
yanit olmadigi i¢in bdyle bir yanit Kur’an dahil biitiin kutsal kitaplarin ileti-
sinden uzaklagsmay1 gerektirmesi bir yana, Tanri’nin diinyasal nedenler cin-
sinden olmas1 halinde bir giin bilinip gizemini ve tanrilik 6zelligini yitirece-
gi, diinyasal nedenlerden biri olmamasi halinde ise bilgiye konu olamayacagi
gercegini gozardr etmektedir.

Tanr1’ya inanci gii¢lii kilan, insan Tanr1 olmadik¢a, O’nun bilinme ola-
siliginin olmamasi, insanin ise her seyi bilememesi, 6zellikle kendisi ve ge-
lecegiyle ilgili siirekli endise iginde bulunmasidir. Daha 6nce de soyledigi-
miz gibi, Tanr1 inanci, deyim yerindeyse, nesnel aklin degil, duygusal aklin;
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bir bagka deyisle nesnel diisiliniisiin degil, duygusal diisiinlisiin iirliniidiir.
Ancak bu duygusal diisiiniis siirekli nesnel diigiiniisle iletisim halinde olup,
nesnel diisliniisiin gelisimine bagli olarak kendisini ayarlar ve yeni durumla-
ra kendisini uyarlar. Ilahiyat cevrelerinde, daha once de degindigimiz,
“Kur’an’in yeni kogullara gére yeniden yorumlanmasi gerekir”, “Miisliiman-
larin geri kalig nedeni igtihat kapisinin kapanmasidir” tiirlinden séylemlerin
gercek nedeni, Kur’an’1 6ncekilerin anlayamamis olmasi ya da Kur’an met-
ninin kendi var olus kosullar1 disinda gizil, her ¢aga yonelik bir anlaminin
bulunmas1 degil, i¢inde yasadigimiz ¢agin gergeklerinin Atatiirk
Tiirkiyesinde bu ¢evrelerce de bir dl¢iide gozardi edilemeyisi, ancak sorunu
s1g bir diisiince ve kolaycilikla ¢ozmeye ¢aligmalaridir.

5. Inang Nesnesi olarak Din

Biraz once agiklamaga ¢alistigimiz salt inang nesnesi olarak Tanri ile
simdi agiklamaga calisacagimiz “din” adi altinda Tanri’ya ilistirilen seyler
birbiriyle 6zdes, birbirinden ayrilamayan seyler midir? Buna olumlu yanit
vermek giig, hatta olanaksizdir. Ozdes olduklarini sdyleyemeyiz, ¢iinkii Tan-
r1 kavranabilir bir varlik olmadig: igin bilgi nesnesi olmadig1 halde, dinin
ortaya koyduklar1 dogrudan yasamla, yasamin gesitli yonlerden diizeltilme-
siyle ilgili, dolayisiyla kavranabilir, seyler oldugu i¢in bilgi nesnesi duru-
mundadir. S6zgelimi, Kur’an’in ortaya koydugu bildiri, Tanr1 konusunda
sOylenenler disinda, biitiinliyle yasanilmis seylerle ilgilidir; bu yasanilmis
seyler baglaminda diizenlenmistir; yagsamin bi¢imi, yasanilan seyler degisti-
ginde yeniden diisiiniilmeyi ve yeniden diizenlemeyi gerektirebilecek seyler-
dir. Tanr1 hakkinda, insanbig¢imci iligskilendirmeler yoluyla pek ¢ok sey sdy-
lenmis olmakla birlikte, O siirekli bu iliskilendirmelerden arindirilir, biline-
meyen, kavranmasi olas1 olmayan bir varlik olarak sunulur. Yine bir 6rnek
vermek gerekirse, “Tanrt her seyi bilir” sozii Tanr1 hakkinda ¢ok sik isitti-
gimiz sozlerdendir; ancak O’nun bilmesinin bizimkinden farkli oldugu; nes-
nesinin bulunmadigi, nesnesinin o bilgiyi degil, o bilginin nesnesini yarattig1
siirekli vurgulanir ve bdylece Tanri’nin bilgisi bizce bulanik ve anlagilmaz
bir hale getirilir. Bizce bir giz (sir) olan bu bilgi (iistelik tekligi de vurgulanir
ve ¢oklugu trettigi ileri siiriiliir) hem cansizlar hem canlilar diinyasin yara-
tir; onlan diizenler, sosyal, siyasal, ahlaksal diizenlemeler yapar. Ancak din
adi altinda yapilan biitiin diizenlemelerin yaganilan ortam, kosullar vb. ile
ilgili oldugu; o ortam ve kosullarda Tanr1’nin diizenlemesi olmadan da yapi-
labilecegi goriiliir; ¢linkili, yukarida da belirttigimiz gibi, mevcut kosullar
dikkate alindiginda nasil bir diizenlemeyle toplumsal esenlik ve gonencin
saglanacagl insanin ulasamayacagi bir sey degildir. Burada gereksinilen sey
yapilan diizenlemenin degisime muhatap olan topluluga nasil kabul ettirile-
cegidir. Ortagag topluluklarinda iste bu noktada Tann islevsel bir varlik ola-
rak hazir bulunur ve degisime yonelik diizenleme ya da diizenlemeler konu-
sunda, 6nemli giigliiklerle karsilasilsa da, sonunda siyasal erkin elde edilmesi
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ve degisime toplumun genelinin hazir olmasiyla toplumsal uzlaginin gergek-
lesmesi saglanir.

Tanri ile kurulan bu iligkilendirmenin geleneksel adi vahiy (aginlanma)
ya da dindir. Vahiy ya da din, bugiin yeniden degerlendirdigimizde, “genel-
likle bir toplum tasaruvmimin tanrisal erkin giidiimiinde yasama gecirilmesi”
biciminde tanmimlanabilir. Islam dinini 6rnek olarak alacak olursak,
Kur’an’da yer alan sorunlar ve ¢éziimlerin Hz. Muhammet’in yasam dene-
yiminin bir pargasi oldugunu goriiriiz'®. Ayrica benzeri yasam deneyimleri-
nin toplumun ¢ogu kesiminde yasandig1 da soylenebilir'’. Sézgelimi, yoksul-
luk, yetimlik, yolda kalmislik, kadinlarin durumu, ¢ok eslilik, tek eslilik,
kolelik, miras dagitimi, ticari iligkiler hem Hz. Muhammet’in hem de ayni
toplumun {iiyesi olan pek c¢ok kisinin tanisik olduklari sorunlar olarak hem
bireysel hem de kamusal vicdanda varligin1 duyuran ve ¢oziim gerektiren
sorunlardir. Daha da Onemlisi, sorunlara getirilen ¢oziimler, yeryiiziinde
ornegi olmayan ya da insaniistii yardimi gerektiren ¢oziimler degildir. Bir
baska yerde de belirttigim gibi, yoksulluk, yetimlik, yolda kalmiglik Hz.
Muhammet’in yakindan tanigik oldugu seylerdir ve o bu yolda ac1 deneyim-
leri olan bir kisidir; Hz. Muhammet, ¢ok evliligin yaygin oldugu Hicaz
bolgesinde zengin kadinlarla evlenen baska erkekler gibi Hz. Hatice’yi tek
es olarak kabullenmistir; ¢cok esliligi Hz. Hatice’nin 6limiinden sonradir.
Ticari gezileri nedeniyle Ortadogu’nun ticari uygulamalari, kélelik kurumu-
na yaklasimi, mirasa iligkin ¢oziimleri Hz. Muhammet’in bilgisi disinda
degildir. Adalet, uygulama big¢imleri degisse de, en ilkel topluluklardan en
geligmis topluluklara degin her toplumun vazgegilmezleri arasinda yer alir;
her dénem kendi toplum yapisina uygun bir adalet anlayis1 gelistirir'®. islam
dinine baktigimizda, Islam dininde biitiin bu diinyasal ornekleri ¢ogu kez
hazir bulunan, ancak kural ya da yasa haline getirilmemis hususlarin tanrisal
erkten yararlanilmak suretiyle yasama gecirildigi goriiliir. Hz. Muhammet
getirdiklerinin Tanr1’dan olduguna inanmakla ve Kur’an’in ifadesiyle, onun
kendiliginden hicbir sey soylemedigi, Tanr1’dan aldigini ilettigi belirtilmekle
birlikte, 0yle goriiniiyor ki, Hz. Muhammet’in deneyimini edindigi seylerle
ilgili bilingalt1 etkinligi son derecede 6nemli ve dikkate alinmasi gereken bir
konudur".

' Hz. Muhammet, peygamber oldugu yaklasik 43 yasma degin uzun ve verimli bir
yasam deneyiminden gegmistir.

' S6zgelimi, hanifler toplulugunun olusmas: bu yasam deneyimlerinin bir sonucu-
dur.

'8 Cok ¢arpici olmasi nedeniyle Kur’an’da yer alan kole-efendi iliskisini buna giizel
bir 6rnek olarak gosterebiliriz.

" flahiyat Fakiiltelerinde yaptirilan kimi tezlerde, geng beyinler kullanilarak, dini
bir yansitma (projeksiyon) olay1 olarak degerlendirenlerin s1g bir anlayisla baska-
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Bu nedenle, denebilir ki, dine inanmakla Tanr1’ya inanmak ayni seyler
olmadigr gibi, din kurucusunun, i¢inde yasadigi toplumun ve kiiltiirel orta-
min bir sonucu olarak, yasam deneyimini dikkate almadan, dini biitiiniiyle
Tanrt’nin bir iirlinii saymak, Tanr1’y1 bir yasa koyucu, bir yargi¢, buyurucu
ve yasaklayict bir varlik olarak gérmek ne bilimsel ne de felsefi agidan sa-
vunulabilir. Boyle bir yaklasim ancak gercegi yok sayarak, salt sanal® bir
anlayis1 dogru saymak, Hz. Muhammed’i yeri geldiginde yasadig1 seylerle
programlanan, zihinsel yeterlik ve etkinlikten yoksun bir robot haline koy-
maktir.

6. Sanalla Ger¢ek Uzlastirilabilir mi? (Bir Coziim Girisimi)

Sanali saltik anlamda kullandigimiz, gergekle baglantisini kestigimiz
taktirde, gercekle uzlastirma olanagi bulundugunu sdylemek, salt bir soy-
lemden Gteye gitmez. Tanr1’y1 fizikotesi, nesneler digi, Bagka bir varlik ola-
rak gormek, O’na yaratici diyerek nesnelerle baglantisin1 kurmaga ¢aligsak
da, O’nunla bu baglantiy1 asla kuramayiz; en azindan kendi kosullarimizda,
kendi baglamimizda bunu yapamayiz. Yaygin deyisle, bekleyip de gorme-
miz gerekir, eger boyle bir olanak var ise... .

O halde i¢inde bulundugumuz baglamda gelenegin Tanr1’sin1 salt sanal
bir varlik, salt inan¢ olmaktan ¢ikarip, bizce daha anlamli bir duruma getire-
bilir miyiz? Tanr1’y1 geleneksel diisiincede yapildig: gibi evrenden uzaklasti-
rarak, bagkalastirmadan, daha yakin ve kavranilmasi kolay, degisim ve ge-
lismenin ilkesi ya da kaynagi olarak gérmek belki de en dogru yol gibi gorii-
niiyor. Buradan kaba bir arke arayisi iginde bulunacagim sanilmasin. Ne
Thales gibi, evrenin kokiiniin “su” oldugunu® sdyleyecegim, ne de
Aneksimenes gibi “hava” oldugunu®... . Adma ne dersek diyelim, ister
Tanr ister doga diyelim, her ikisi de, bir dis gergekliginin bulunduguna ve
insanbi¢imci anlatilara iliskin ayrintilardan ayiklandigi taktirde, gelenegin
Tanr1’sinin zihninde ya da dogada gizil (potansiyel) olarak bulunan (gercek-
lesmesi olas1 bilgi), evrenin i¢inde gerceklesen ve gerceklesmesi olasi siireg-
leri iginde tasir, tipki bir aga¢ tohumunun agaci i¢inde tasimasi gibi... . Bir
bakima Tanri, agiga ¢ikmasi olasi bu siire¢lerin biitiiniidiir; tek tek her bir
stirecin kendisi degildir. Bu siire¢ sonsuzca uzayan bir siire¢ olup, insan bu
siirecin bir halkasi, bu siireci okuyup kavrayabilecek, anlamlandirabilecek,

larindan g¢alint1 bilgilerle elestirilmesini saglayanlarin ve bundan bencilce bir haz
duyanlarin, yukarida anilan 6rneklere karsi verebilecekleri bir yanit herhalde var-
dir, sanirim.

" Salt sanal, bize acik olan gergekle hicbir baglantis1 olmayan anlaminda kullamil-
mustir.

2 Bkz., W. Kranz, age., Kisim 1, s. 34; krs., Kirk ve Raven, age., s. 87.

2 Bkz., W. Kranz, age., Kisim I, ss. 42-43 ; krs., Kirk ve Raven, age., ss. 150.
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degerler iiretebilecek varliktir™. Bu siire¢ baslangicindan bu yana gelisip
degiserek siirdiigii, insan da bu gelisip degiserek yiiriiyen siirecin bir pargasi
oldugu icin, her ¢agda, her mekanda kendi birikimine ve kosullara ve geli-
simine (evrimine) kosut olarak evreni kavramaya, anlamlandirmaya, kendini
ve toplumu diizenlemeye (ahlak, hukuk, siyaseti liretmeye), bir bakima siire-
cin kendi olanaklarinin farkina varip, ¢oziimler liretmeye yatkindir.

Buna gore, her bilme, anlama, ¢6ziim tiretme Tanri’ya inanmayan igin
doganin, inanan i¢in ise Tanri’nin gizil siire¢lerinin agiga ¢ikarilmasidir. Bu
siirecin, sinirsizligi ve belirsizligi diisiiniildiiglinde, bir yerde ve zamanda
dondurulmasi s6z konusu degildir. Bu nedenle algilama, kavrama, bilme,
Ogrenme, anlamlandirma olanaklariyla donatilmig her insan, dogaya, kendi-
sine ve i¢inde yasadig1 topluma duyarli olmasi halinde, bu sinirsiz ve belirsiz
stirecin bir bolimiinii kendi sinirliliklart ve kosullari iginde aydinlatabilir.
Dolayisiyla bu aydinlatma siireci goreceli ve kosulludur; algilayan, kavra-
yan, bilen, 6grenen ve anlamlandiran bir varlik bulundugu siirece sonu bu-
lunmayan bir siirectir. Peygamberler, degisim ve devrimleri gerceklestirenler
bu sonu bulunmayan siiregte etkin olarak gorev yapan kisiliklerdir. Gergek-
lestirdikleri bilimsel ya da toplumsal degisimler ve devrimler bu siirecin belli
bir asamasinda iglevlerini yerine getirirler; bir baska asamasinda 6nemli
Olciide gegerliklerini yitirirler. Ancak dogal ya da tanrisal siire¢ sona erdiri-
lemeyecegi icin her donem kendi kosul ve olanaklarini beraberinde getirir,
degisim siiriip gider. Ilk¢aglardan bugiine insanhigmn toplumsal ve kiiltiirel
gelisimini, bu gelisimin kosul ve olanaklarini dikkate aldigimizda ne bilgiye,
ne evreni anlamlandirma ve agiklamaya sinir koyabilecegimiz ortaya ¢ikar.
Boylece Tanr1’y1 saltik sanal bir varlik, saltik bir inan¢ olmaktan ¢ikarmus,
O’nu, tipki evrenin olmus ve olacak olan siireclerini biitiinliyle kavrayama-
mamiz, ancak kavrama olanagima sahip olmamiz gibi, biitliniiyle kavraya-
masak bile, kavrayisimiza agik bir hale getirmis oluruz.

Biitiinii kavrayamadikga, siirecin kendisi olmadik¢a sanaldan kurtulus

yoktur; yeter ki sanal, kavrayis ve bilgimize agik olsun, saltik gergeklik diye
sunularak insanlik oyalanmasin.

3 Sufiler arasinda yaygin bir bigimde kullamlan bir hadis vardir: “Ben gizli bir
hazine idim; bilinmeyi diledim; insani yarattim”. Bu timcedeki Tanri, evrende
gergeklesmesi olasi, deyim yerindeyse, tohum halindeki siirecin kendisini ifade
etmesi halinde bir gercegi ortaya koyar. Bu noktada Tanritanimazla Tanr1’ya ina-
nan uzlasabilir; ¢iinkii Tanr1 yerine stirecleri saklayan Doga’y1 koyarsaniz, degi-
sen hicbir sey olmaz. Aslinda bugiin yapilmasi, Ilahiyat alaninda yapilmas1 gere-
ken bir Kopernik devrimidir. Tanr1’y1 uzaklastirmak degil, yaklastirmak gerekir.
Bunun i¢in Kur’an’da ve eski gelenekte bol dayanak da bulunabilir.
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Some Remarks on Opinion and Truth
(A Theological Approach)

ABSTRACT

The meanings we attach to opinion and truth differ as to our ever-increasing
resources and capabilities of perceiving ourselves and the world around us.
The more and richer we use this resources and capabilities, the better we
perceive ourselves and the world around us. It is this process that produces
more or less radical change in culture, which includes religion apart from other
things. The Age of Enlightenment is the most remarkable example of this
radical change. Men of the Middle Ages and the Muslim Thinkers of old and
new regard the material world as transient and imaginary, from which we only
get opinions pointing to the so-called true world, i.e. the world beyond, and the
truth lies in the otherworldly sphere as absolute concepts. After the Age of
Enlightenment in the West and with Ataturk’s cultural revolution in Turkey,
this world conception underwent a Copernican revolution, i.e. true and false or
absolutely imaginary exchanged their places.

If we are in a position to produce a new theology today, we must take notice of
this revolutionary change and make God close to us as the neverending world
processes open to our perception in proportion to the realisation and increase
of our resources and capabilities which enable us to get only a partial glimpse
of this neverending processes or God. Prophets and all the revolutionary
personalities are the men who caught such glimpses on their parts. These
glimpses change, sometimes radically, and are corrected through time with the
accumulation of knowledge and the increase of human resources and
capabilities.



ZEKAT HUKUMLERI

Dog. Dr. Nihat DALGIN®

OZET

Zekat, islam dininin temel esaslarindan olup, zengin miisliimanlar igin farz bir
ibadet olmasi yaminda, Islam toplumunu kusatan, kapsamli bir yardimlasma
kurumudur. Miisliiman zenginler, temel ihtiyaclar1 disinda kalan, artict malvar-
liklarindan, yilda bir kez %2.5 oraninda bir boliimiinii, Kur’an’in 6ngérdiigii
yerlere, karsiliksiz olarak, zekat niyeti ile verirler.

Kisinin elinde bulunan ve ekonomik olarak, hakikaten veya hiikkmen artma
ozelligi bulunan biitiin mallar, zekat malidir.

Hangi mallardan ne miktar zekat alinacagi, nisap miktarinin ne oldugu ve ze-
katin kimlere verilebilecegi, bizzat Kur’an ve Siinnet tarafindan belirlenmistir.
Naslarda yer almayan, sanayi devrimi sonrasi ortaya ¢ikan, yeni gelir kaynak-

larinin zekat1 hususu ise, Islam hukukgularmm ictihatlar ile belirlenmeye ¢ali-
stlmistir. Konunun bu yonii ile ilgili hala farkli ictihatlar Giretilmektedir.

I-ZEKATIN TANIMI, DINDEKI YERI, ONEMIi VE SARTLARI
A-Tanimi
Zekat, sozliikte artma, ¢ogalma, aritma, 6vgili ve bereket gibi anlamlara

gelmektedir'.

Islami terminolojide ise zekat; zengin sayilan miisliimanlarin, mallari-

nin belli bir boliimiinii, karsiliksiz olarak, dinen belirlenmis olan yardima
muhtac kimselere vermeleri demektir’.

* OMU Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
' ibn Manzur, Muhammed b. Mikerrem, Lisanii’l-Arab, Beyrut 1990, I1,36;

2

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiisyni, Tacu’l-aris, Beyrut ts., X,164.

Zekat; “dinin fakirlere verilmesini emrettigi belirli pay”, “dinin fakirlere verilme-
sin emrettigi belirli payin maldan ¢ikarilmasi” seklinde de tanimlanmigtir. Zekatla
ilgili olarak yapilmis degisik tanimlar icin bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut
1994, 11, 433; Mevsili, el-ihtiyar, Ist. 1980, I, 99; Sirbini, Mugni’l-muhtac,



44 / Dog. Dr. Nihat DALGIN

B-Dindeki Yeri

Zekat; Islam Dini’nin temel ibadetlerinden biri olup, hicretin ikinci yi-
linda, orug ibadetinden sonra farz kilmmustir. Mesruiyeti; Kitap, Siinnet® ve
Icma ile sabittir.

Kur’an’da zekat emri; “namaz kilin, zekati verin” seklinde, namazla
birlikte, birgok yerde tekrarlanmistir®.

Hz. Peygamber ise; “Islam bes esas iizerine kurulmustur. Bunlar; Al-
lah’tan baska tanri olmadigint ve Hz. Muhammed’in O’nun elgisi oldugu-
nu kabul etmek, namaz kilmak, zekat vermek, haccetmek ve Ramazan oru-
cu tutmaktir’” buyurarak, zekatin dindeki yerini belirtmistir.

Biitiin Islam alimleri de, zekatin Islam Dini’nin bir esas1 oldugunda fi-
kir birligi i¢inde olmuslardir®,

C- Zekatin Onemi

Zekat; ferdi, sosyal, iktisadi, siyasi ve ahlaki yonleri de bulunan, ¢ok
yonlii bir ibadettir. Zengin ve fakir siniflar arasindaki yardimlagmanin bir
ibadet halini almis sekli, zekatta kendini gostermektedir.

Zekatin, farz bir ibadet olmasi yaninda; iizerine Islam dininin bina edil-
digi bes esastan biri olusu’, toplumdaki farkli siniflar arasinda bir koprii olu-
su®, insamin nefsini ve malini temizleyici olusu’ ve sosyal giivenligi sagla-
yan, etkin bir kurum olusu'® gibi 6zelliklere sahiptir.

Zekat konusuna Kur’an’da 30 kadar ayette yer verilmistir. Hz. Pey-

gamber ise, bu ayetleri agiklama sadedinde, tekrarlar disinda, 110 kadar ha-
disle zekat hukukunun temellerini olusturmustur'".

Daru’l-fikr ts., I, 368; el-Kardavi, Yusuf, Fikhu’z-zekat, Beyrut 1980, I, 37; Ko-
misyon, ibadet ve Miiessese Olarak Zekat, Ist. 1984, s. 1; Erkal, Mehmet, “Ze-
kat”, Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IV, 519.

Zekatin farziyeti ile alakali hadisler i¢in bkz. Buhari, Zekat 1; Miislim, Tman 7;
Tirmizi, Zekat 6; Ebu Davud, Zekat 5.

* Ornek olarak bkz. Bakara 2/43, 110, 177; Tevbe 9/103; Meryem 19/31.

> Bubhari, fman, 1, 2; Miislim, fman 16.

S ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, Beyrut 1992, I, 301.

" Buhari, fman, 1, 2.

8 Aclini, Kesfu’l-Hafa, 1, 1416; el-Azizi, Sirdc, 11, 302.

’ Tevbe 9/113.

10 Beser, Faruk, Islam’da Sosyal Giivenlik, Ankara 1987, s. 100 vd.

Zekatla ilgili ayetler i¢in Kur’an fihristlerine, hadisler i¢in ise, hadis fihristleri
yaninda, Ibnii’1-Esir, el-Cémiu’l-usiil li ahddisi’r-resiil isimli konularin alfabetik
olarak ele alindig1 esere (hadis no:2655-2768) bakilabilir.
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Zekat yiikiimliisii olan miisliimanlarin, zekatlarin1 vermeleri islam dini-
nin kesin emridir. Bu emre uymayanlarin, biiyiik giinah islemis olduklar1 ve
bu emri inkar eden miisliimanlarin, islam dininden ¢ikmus sayilacaklar1 ko-
nusunda Islam bilginleri goriis birligi i¢indedir.

Zekat 6demeyenlerin ahirette karsilasacaklar1 azap ayetlerde soyle an-
latilmaktadir: “Allah’in, liitfundan kendilerine verdigi seylerde cimrilik
edenler, bunu kendileri icin hayirli sanmasinlar. Aksine bu onlar
icinkotiidiir. Cimrilik ettikleri sey, kiyamet giiniinde boyunlarina dolana-
cakar...””; “..Altun ve giimiisii yigip da onlari Allah yolunda harcama-
yanlara hemen acikli bir azabi miijdele! (Bu paralar) cehennem atesinde
kizdirilip, bunlarla onlarin alinlari, yanlart ve sirtlari daglanacag giin
(onlara denir ki); iste bu kendiniz icin biriktirdiginiz servettir. Artik, y13-

makta oldugunuz seylerin azabini tadin”".

Hz. Peygamber de benzeri ifadelerle, zekat 6demekten kaginanlarin
ahiretteki cezalarini soyle tasvir etmistir: “..zekatlarini vermeyenlere, ki-
yamet giiniinde bu madenler, atesten levhalar haline getirilip onlarla sa-
hiplerinin yanlari, alni ve sirti daglanacaktir. Bu levhalar sogudukca tek-
rar kizdirlarak, sahibi bunlarla azap gorecektir...”".

D-Zekat Yiikiimliisii Olmanin Sartlari

Zekat mikellefi olmak i¢in, hem zekati 6deyecek sahsi hem de zekat
malini ilgilendiren baz1 sartlar vardir.

1-Zekat Yiikiimliisii ile lgili Olanlar

a-Miisliiman olmak .

b-Temyiz giiciine sahip ve ergen olmak. Bu sart1 Hanefi fikih eko-
liindeki miictehitler benimsemektedir.'® Ancak, bu ekoliin kurucusu Ebu

Hanife, ziral mahsullerin zekati hususunda mal sahibinin akilli ve ergen ol-
masini sart kosmamaktadir.

Cogunlugu olusturan Islam hukukcular ise, ‘zekat miikellefinin akilli
ve resit olmast’ seklinde bir sart higbir zekat tiirii igin ileri sirmemislerdir'”.

"> Al-i imran 3/180.

" Tevbe 9/34,35.

Buhari, Zekat 3; Miislim, Zekat 6; Ayrica zekat 6demeyenlerin ahiretteki halleri
ile ilgili hadisler igin bkz. Buhari, I’tisam 2; Miislim, Iman 8; Tirmizi, Iman 12;
Ebu Davud, Zekat 1; Nesai, Zekat 3; Muvatta, Zekat 18.

' bn Riisd, Bidaye, 1, 301; ibn Kudame, el-Mugni, 11, 437.

16 Mevsili, el-ihtiyar, 1,99.

"7 fbn Riisd, Bidaye, 1, 301 .
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c-Hiir olmak'®. Zekat yiikiimliliigii i¢in hiirriyetin sart kosulmasi, ko-
leligin mevcut oldugu donemle ilgili bir sart olup, giiniimiizde gecerliligi
yoktur.

2. Zekat Mal {le Tlgili Olanlar

a-Malin tam miilk olmas1"”’. Yani, malin hem kendisi hem de menfaa-
ti, sahibinin yetki ve tasarrufu altinda bulunmalidir. Buna gore, sahsin huku-
ken malik olmadig1 mallara zekat gerekmeyecektir. Ornegin, buluntu mala
zekat 6denmez. Hirsizlik malina da zekat gerekmez. Ciinkii, bu mal hukuken
hirsizin miilkiyetine gegcmez, hirsiz da ona malik olamaz.

b-Maln artic1 ( nimi ) olmasr’’. Yani, zekat mali, hakikaten ya da
hiikmen artarak, sahibine ekonomik kar saglamalidir. Buna gore, sahsa mad-
di bir kazan¢ saglamayan, ancak kendilerinden yararlanmak ve hizmette
kullanmak i¢in elde bulundurulan mallardan zekat 6denmeyecektir.

c-Maln asli ihtiyaglardan fazla olmasi®'. Sahsimn asli ihtiyaglari i¢in
edindigi mallar zekattan muaf tutulmustur. Bazi hukukgular, malin nami
olmas1 sartinin iginde bu sartin mevcut oldugu diigiincesiyle, bunu ayr bir
sart olarak ileri siirmemislerdir. Ancak, Hanefi kaynaklar1 bu sart1 agikga ve
ayri bir sekilde ele almiglardir. Asli ihtiyaglar ( havdic-i asliyye ) ; bireyin
yasami i¢in zorunlu olan yiyecek, igecek, tedavi ve diger kullanim amacgh
bulundurulan aletlerden olusmaktadir. Kisinin sahip oldugu malvarligi, asli
ihtiya¢c maddelerinden fazla olup, bu mallar artic1 ( nami ) olma 6zelligini de
tagiyorlarsa, bunlar zekata tabidir. Nitekim bir ayette, zekatin fazlalik olan
maldan verilecegi ifade edilmistir: “ Sana neyi infak edeceklerini soruyor-
lar. Onlara artani ( asli / temel ihtiya¢c maddelerinden fazla olani ) infak
etmelerini soyle...” .

Aileler i¢in temel ihtiya¢ maddeleri, zaman i¢inde, hem say1 hem de
ozellik agisindan, degisme gosterebilirse de, yapay ihtiyaglari ve likks sayilan
kullanim malzemelerini de asli ihtiyac¢ kalemine ilave ederek, zekattan muaf
olan mal kapsamimi genisletmek, Islam’in zekattan hedefledigi sonuglara
ulagsmay1 zorlastiracaktir. Nitekim, aile reisinin, aile bireylerinin gegimini
saglarken, “ma’ruf”’ a uymasimin istenmesi, temel ihtiyaglarin, sosyal gevre-
ye ve ekonomik diizeye gore karsilanmasi gerektigini gosterir.

d-Malin nisap 6lciisiinde olmasi. Malin asli ihtiyaglardan fazla olmasi

yaninda, bu mal varliginin belli 6l¢iide olmas1 gerekmektedir. Mal varliginin
tiirline gore bu 6lgl degismektedir. Hz. Peygamber tarafindan belirlenmis

" fbn Kudame, el-Mugni, 11, 437.
" bn Riisd, Bidaye, 1, 301.

0 Mevsili, el-ihtiyar, 1, 99.

2 Mevsili, el-ihtiyar, 1, 99.

22 Bakara, 2/ 219.



Zekat Hiikiimleri | 47

olan nisap miktarlari, bir nevi dinen zengin sayilmanin 6l¢iileri olmakta, bu
miktardan az mal varligina sahip olanlar zekat 6demekle yiikiimlii tutulma-
maktadirlar.

Buna gore, temel ihtiya¢ mallarmin disinda, 81 gr altin ( 20 miskal) ,
560 gr giimiis (200 dirhem)™ , 40 koyun, 30 sigir ve 5 deve ya da bunlar
karsilig1 ticarl mala, 650 kg ( 5 vesk ) toprak iiriiniine sahip olan, bunlardan
zekat 6demek durumundadir. Bu degerler, bugiine kadar islam alimleri tara-
findan benimsenmis bir kriter olmakla birlikte, giiniimiiz diinyasinda, Hz.
Peygamber zamanindaki nisap tespitinin ayniyla korunmasinin gerekli olup
olmadig tartisilmakta, bunun sonucu olarak ise, giiniimiiz sartlarinda, asgari
gecim indeksi ve benzeri indeksler yardimiyla, zenginlikte kriter alinacak
Olciiniin tespit edilmesi yoniinde farkli goriisler savunulmaktadir. Konu aym
baglamda, Diyanet Isleri Baskanligimin tertip ettigi Giincel Dini Meseleler
Istisare Toplantist —I (18 Mayis 2002-Istanbul) ‘nda da tartisiimis olup, ko-
nunun detayl bir sekilde ele alinmasi i¢in, ileriki donem toplantilarinda tek-
rar ele alinmasina karar verilmistir®*.

e-Malin bor¢ karsih@ olmamasi”. Bireyin miilkiyetindeki mali,
bor¢ karsiligi olarak elde bulunmasimin zekat 6demeyi engelleyip engelle-
medigi tartigmali bir husustur. Ancak, cogunlugu olugturan alimler, borcun
O0denmesi halinde, eldeki mal varliginin, nisap altinda kalacak olmasi duru-
munda, bu sahsin zekatla yiikiimlii olmayacagini belirtmislerdir. Ote yandan,
yine ¢ogunluk, zirai mahsiillerin zekatinda, sahibinin borglu bulunmasinin,
odenecek olan zekati engellemeyecegini savunmuslardir®.

Buradaki tartigmanin nedeni, bor¢ karsiligi olarak elde bulundurulan
mala, sahibinin tam anlamiyla malik olup olmadigidir. Ziral mabhsiillerdeki
tartigma ise, Osriin toprak vergisi mi, mahsiil vergisi anlaminda mi1 oldugu
ihtilafina dayanmaktadir. Osrii toprak vergisi olarak géren cogunluga gore,
mabhsiil sahibinin bor¢lu olmasi, mahsiilden zekat alinmasina engel olmaya-
caktir. Osrii mahsul vergisi olarak gérenler ise, sahibinin borglu olmasi du-
rumunda, elde ettigi mahsiilden zekat alinmamasini savunmuslardir.

2 {lk donemlerdeki zekat icin birer 6lcii kabul edilen dinar ve dirhemlerin giinii-

miizdeki gram karsiliginda farkli degerlendirmeler bulunmasi sebebiyle, 20 mis-

kal ve 200 dirhemin karsilig1 olarak, farkli sonuglar da bulunmaktadir. Ornegin

M. Erkal, altin nisabin1 20 miskal karsilig1 olarak 85 gr, giimiis nisabini ise, 200

dirhem karsilig1 olarak 595 gr seklinde tespit etmektedir. Bkz. Erkal, a.g.m., IV,

535.

Bkz. Giincel dini Meseleler Istisare Toplantisi- I Sonug Bildirgesi md. 39.

» Mevsili, el- Ihtiyar, 1, 99.

*® bn Riisd, Bidaye, 1, 303; Mevsili, el-ihtiyar, 1, 99, 100; Bilmen, Omer Nasuhi,
Hukuki islamiyye ve Istilahatt Fikhiyye Kamusu, Ist. ts., IV, 114.

24
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f- Mahn iizerinden bir yil ge¢mis olmasi. Toprak tiriinleri digindaki
mallarin zekatinda bu sart gecerli oldugundan, onlardaki zekat yil sonunda
verilmektedir. Toprak {iriinlerinin zekatinda ise, bu sart gegerli olmadigin-
dan, bunlarin zekati, hasat edildiklerinde 6denmelidir.

E-Zekatin Sihhat Sartlar:

Zekat olarak yapilacak 6ddemenin sahih olabilmesi i¢in su iki husus
Onemlidir.

1-Niyet”’. Zekat mali bir yardimlagma olmasi yaninda, dinimizin emret-
tigi temel ibadetlerdendir. Ibadetlerde ise, niyet sarttir.

Zekat miikellefi, malinin zekatin1 6derken, ya da malindan zekat olarak
verecegi miktar1 ayirirken, buna niyet etmelidir. Zekat niyetini tasimaksizin,
sahsin yoksul ve muhtaglara yapacagi yardimlar, birer nafile sadaka olarak
degerlendirilirse de, bu tiir harcamalar, zorunlu sadaka olan zekat yiikiimlii-
ligiini distirmez.

Ancak, zekat verilirken, ‘bu benim zekatimdir’ denmesi gerekmez.
Ozellikle, boyle bir ifade, yardim edecegi sahsi kiracak, rencide edecekse,
bundan kaginilmasi Kur’an’in da emridir®.

2-Temlik *°: Zekati, ona ehil olanlara vermek, onlarin miilkiyetine ge-
cirmek (temlik) sarttir.

Burada iki yon mevcuttur. Birincisi, zekat fakirin miilkiyetine direkt
olarak gecen bir mal olmalidir. Ikincisi ise, bu mal miilkiyeti kabul etmeli,
zekat alan sahis o mala hukuken malik olabilmelidir.Buna gore, zekat mali
kendisine helal olmayan sahis, bu mala malik olamaz. Bu mantik dogrultu-
sunda, klasik déonemde, cogunlugu olusturan alimler, zekat malinin miilkiye-
te intikal etmesi geregi dolayisi ile, zekatin insana verilmesi gerektigini sa-
vunarak, cami, okul, kdprii gibi hayirh islere zekatin verilemeyecegini be-
lirtmiglerdir.

Ancak, giiniimiizde bir¢ok arastirmaci, temlikin genis manada anlasila-
bilecegini, buna gore, bu fondan farkli gruplar ve kurumlar icin de zekat
verilebilecegini savunmaktadirlar™.

7 Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 101.

¥ Konu ile alakali ayet soyledir: “ Ey inananlar, malmn gésteris icin hayra veren,
gercekte Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlar gibi, basa kakmak ve eziyet
etmek suretiyle yaptiginiz hayiwrlarinizi iptal etmeyin...” Bakara, 2/264.

® Mevsili, el-ihtiyar, 1,101.

3% Goriis sahipleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Erkal, a.g.m., IV, 567; Komisyon, flmi-
hal, 1, 439.
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II-ZEKAT MALLARI VE ODEME SEKIiLLERi

Zekat mallarini; hayvanlar, ziynet esyalari, paralar, toprak triinleri, ti-
caret mallar1 ve gelir getiren mallar seklinde ele alarak incelemeyi uygun
gormekteyiz.

A-Hayvanlarin Zekati

Hz. Peygamber, yilin ¢ogunu otlaklarda otlayarak hayatini siirdiiren
(sdime) evcil hayvanlarin zekata tabi oldugunu belirtmistir’'.

Hayvanlarda belirtilen nisap miktarlar soyledir:
Koyun: 40 taneden 1 koyun zekat verilecek.tir.
Sigir: 30 taneden 2 yasina girmis 1 dana verilecektir.
Deve: 5 taneden 1 koyun zekat olarak verilecektir.

Kegi, koyun gibi; manda da zekat nisabi agisindan sigir gibidir. Bu sa-
yilardan az olan hayvanlardan zekat gerekmemektedir. Hayvanlarin sayilari
arttikca, zekat olarak verilecek hayvanlarin 6zelligi ve sayisi da artig gdster-
mektedir. Konu, gerek hadis kaynaklarindan®, gerekse ilmihal kitaplarmdan
takip edilebilecegi i¢in, zaman ve mekandan tasarruf amaciyla, burada tefer-
ruattan kagmilmaistir.

Ticareti yapilmak i¢in beslenen besi hayvanlari, ticaret mali sayilmakta,
zekat icin bunlarin sayisina degil, kiymetlerine itibar edilmektedir.

Hayvanlarin zekatlari, nisap miktarina ulagtiktan 1 y1l sonra 6denir.

Nisap miktarinda sigir1 bulunmakla birlikte, zekat olarak o6deyecek
ozellikte sigir1 bulunmayan sahis, zekat olarak bu sigirin parasimi d6deyebile-
cegi gibi, daha {istlin 6zelliklerde (yasta) bir sigir vererek, fiyat farkini geri
alabilecektir.

Zekat olarak 6denecek hayvanin, siiriiniin en iyisi olmasi sart olmamak-
la birlikte, en zayif ve ¢elimsizinin verilmesi de uygun goriilmemistir. Zekat
O0demesi yapilirken, hem zekat miikellefi hem de zekat alicis1 diisiiniilerek,
orta yol tavsiye edilmistir. Kur’an’da bu konuda ¢izilen ilke soyledir: “Size
verildiginde, goniil hosnutlugu ile kabul edemeyeceginiz seyleri vererek
hayw yapmaya kalkismayin™> .

B-Ziynet Esyalarimin Zekati

Insanlar fitraten bazi1 kiymetli madenleri siis esyas1 olarak kullanmaya
meyilli yaratilmislardir. Ozellikle kadnlar, bu tiir takilara daha ¢ok ragbet
gostermektedirler.

3! Buhari, Zekat, 33, 34; Sirkat,2; Ebu Davud, Zekat, 5; Nesai, Zekat, 5.

% Hayvanlarin zekat nisaplarmm aciklandigi uzunca bir hadis i¢in bkz. Buhari,
Zekat 33,34 ; Ebu Davud, Zekat 5.

33 Bakara 2/267.
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Ziynet esyalarinin zekatlart konusunu soyle siniflandirarak anlatmak
miimkiindiir.

a-Ticaret i¢in olmayan altin ve glimiis disindaki ziynet amagli olarak
kullanilan madenler zekata tabi degildir. Cilinkii, bunlarin zekat1 ile ilgili bir

nass bulunmadigi gibi, bunlar, taki olarak bulunduranin elinde artmamakta-
dir.

b-Altin ve giimiisii erkekler ziynet olarak bulunduruyorsa, erkegin bun-
larla siislenmesi dogru olmamakla birlikte®*, nisap 6lgiisiine ulasmislarsa,
bunlarin 1/40 oraninda zekat1 verilir.

c-Altin ve giimiis madeni evlerde kap-kagak olarak bulunduruluyorsa,
bu tiir kullanimlar haram olmakla® birlikte, bunlar nisap miktarinda iseler,
1/40°1 zekat olarak verilmelidir.

d-Kadinlarin taki olarak kullandiklar1 altin ve giimiise gelince, kadinla-
rin bu tiir takilar takmalari ittifakla miibah olmakla®® birlikte, bu takilarin
zekata tabi olup olmadiklart hususu tartigilmistir.

aa-Safii, Maliki ve Hanbelilerden olusan ¢ogunlugun gériisiine gore >’
kadinlarin kullandiklar1 altin ve giimiis takilar1 zekata tabi degildir. Bu grup
icinde bulunan Safiiler’in goriisiinde soyle bir detay mevcuttur. Onlara gore,
kadinlar i¢in, 200 miskal (850 gr)’e kadar olan takilar zekattan muaf ise de,
fazlasindan zekat gereklidir. Yine onlara gore, elde bulundurulan takilar
takinilmay1p, tasarruf amach saklandiginda, zekatlar verilmelidir.

bb-Hanefi fikih ekolii hukukgular ise®®, kadinlarm altin ve giimiisten
olusan takilarinin da zekata tabi oldugu goriisiinii benimsemislerdir.

Konuyu etrafli bir sekilde inceleyen, muasir arasgtirmacilardan Yusuf el-
Kardavi, kadinlarin altin ve giimiis takilarindan zekat gerekmeyecegi seklin-
deki goriisii tercih etmektedir™.

3* Bkz. Buhari, Libas, 30; Nesai, Zine 49; ibn Mace, Libas 19.

% ibn Riisd, Bidaye, 1, 309; Hattabi, Hamid b. Muhammed, Mealimii’s-
Siinen,Beyrut 1991, 11, 15.

3% Nitekim Aise (r.a.)’den rivayet edilen bir hadis bunu dogrulamaktadir. Bkz. Ebu
Davud, Zekat 4.

7 Muvattd, Zekat 5; Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 11, 15; Sanani, Muhammed b.
Ismail, Siibiilii ’s-Selam,Beyrut ts., 11, 614,615.

* Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 110; Meydani, Abdiilgani el-Ganimi, el-Liibab, Dersaadet
ts.,I, 150 .

* Kardavi, Fikhii’z-Zekat, 1,229 vd.
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C-Paralarin Zekati

Para, ya altin- glimiis gibi, bizatihi degerli madenlerden yapilmistir ki,
bunlara gergek para denir. Ya da, bunlar disindaki madenler veya kagitlardan
bastlmislardir. Bunlar ise, hiikkmi para olarak bilinmektedir®.

Glnlimiiz diinyasinda, gerek altin ve glimiis gibi madenler, gerekse
hiikm1 para 6zelligi tasiyan kagit- madeni paralar, hatta ¢ek ve senetler birer
servet gostergesi olmuslardir. Dolayisi ile, belli miktarda paraya sahip olan-
lar da zekat 6demekle yiikiimlidiirler.

Paralardan zekatin gerekmesi i¢in, bunlarin 81 gr. altinin degerinde
olmalari sarttir. Bu takdirde sahis dinen zengin sayilmakta, bu parasinin 1/40
(=0/0 2.5)’1n1 zekat olarak 6demesi gerekmektedir.

200 dirhem giimiisii ( 560 gr ) bulunanin, 1/40 oraninda zekat 6demesi
gerekmekte ise de, bugiin fiyat politikas1 giimiisiin aleyhine olustugu igin,
diger paralarin zekat1 glimiis esas alinarak hesaplanmamalidir.

Bu anlatilanlar 1s181nda s0yle bir 6rnek verebiliriz. Temel ihtiyaglar1 ve
borglart disinda, 81 gr altinin parasal degeri 6l¢iisiinde, Tiirk Liras1, Euro’su,
Amerikan Dolar1 vb. parasi bulunan sahsin, bu serveti tizerinden bir yil ge-
¢ince, parasmin 1/40 (=0/0 2.5 )‘in1 zekat olarak 6demesi gerekir.

Paralarin zekat1 hesaplanirken, hepsinin altin cinsinden degeri bulunur
ve sonugta ¢ikanin 1/40’1 zekat olarak verilir.

D-Alacaklarin Zekat: *!

Alacaklarin zekata tabi olup olmadig, tabi ise, nasil 6deme yapilacagi
tartisilmistir. Konu hakkindaki goriislerin soyle ifade edilmesi miimkiindiir.

1-Cogunlugu olusturan alimler, alacaklarin da, sahsin mal varligina da-
hil olmas1 nedeniyle, zekata tabi oldugunu sdylemislerdir.

Bu gurubu olusturan alimler, alacagin zekatinin 6denmesinin sekli hu-
susunda goriis ayrihigindadirlar. Bir kismina gore, saglam alacagin, sahibi
tarafindan her yi1l zekat1 verilmelidir. Alacak zayif olup, alinma ihtimali dii-
siikse, alinincaya kadar zekat 6denmez. Alindiginda, kimi alimler gegen
senelerin zekatinin verilecegini, kimileri yalnizca gegen bir yilin zekatinin
verilecegini sdylerken, bazi alimler de, bu tiir alacagin tahsil edilmesi ve
iizerinden bir y1l gegmesi halinde, ancak zekat gerekecegini belirtmiglerdir.

* Hakiki ve hiikmi paralarla ilgili degisik degerlendirmeler igin bkz. Dalgin, Ni-
hat,* Islam Hukukuna Gére Satim Sizlesmesi Acisindan Mal Kavrami” |
OMUIFD, XI, 97-99

*! ibn Riisd, Bidaye, 1, 304; ibn Kudame, el-Mugni, 11, 444-446; Mevsili, el-
Ihtiyar, 1, 100; Bilmen, Kamus, 1V, 113,114; Karaman, Hayreddin, Islam’in Isi-
Sinda Giiniin Meseleleri, Ist. 1988, I, 147.
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2-Hz. Aise, Ibn Omer, ikrime, Ata ve Zahiri hukukculari, alacaklarin
zekata tabi olmadigini, yani, bagskasinin elinde olan alacak i¢in, ne alacakli-
nin ne de bor¢lunun zekat 6deyecegini savunmuslardir.

Zaman agisindan baglayici olup, 6zellikle de Tiirk Lirast gibi, her giin
deger kaybeden bir para alacagi bulunan bir sahsin, borg¢lusu giivenilir de
olsa, alacagini tahsil etmedik¢e, zekat 6demesinin gerekip gerekmeyecegi-
nin, yukaridaki goriisler 15181inda, yeniden degerlendirilmesini gerekli gor-
mekteyiz. Ciinki, bir taraftan bu alacagin “zekat malinin miilk-i tim olma-
st” kriteri ile, diger taraftan “zekat malinin artici olmast” Xkriteri ile uyus-
madig1 goriilecektir. Bilindigi gibi, her giin kiymeti diisen bir paranin, Allah
rizast i¢in borg verilmis olmasi durumunda, paranin asil sahibi tarafindan
calistirilip nemalandirilma imkant kalmamakta, ayrica, bor¢ veren
miisliiman, alacagini tahsil ettigi giin, parasinin 6nemli bir miktar deger kay-
bettigi gercegi ile karsi karsiya kalmaktadir. Béyle bir ortamda verilen borg
paranin —kars1 tarafin elinde bir borg olarak kaldig siirece- zekati hususunda,
bu ikinci gurupta yer alan alimlerin goriisleri ile amel edilerek, Tiirk lirasi
alacag1 olanin, alacagini tahsil etmedikge, bu parasi i¢in zekat gerekmeyece-
gi, alacagim tahsil etmesi halinde ise, eline yeni ge¢mis mal gibi, lizerinden
bir yil gectikten sonra, zekat 6demesi gerektigi seklinde bir sonuca ulagma-
nin miimkiin olacagi kanaatindeyiz.

Burada su hususun altin1 ¢izmek isteriz: Bizim burada s6z konusu etti-
gimiz durum; yalnizca Allah rizasi igin, belirli bir siireye kadar, bir sahsa
borg para verip, borcun 6dendigi giin, bor¢ludan, gegmis doneme ait olarak,
enflasyon farkinin istenmedigi, hatta, bor¢lunun sikisik bir durumda bulun-
masi sebebiyle, vaktinde borcunu 6deyememesi halinde, yine herhangi bir
beklentisi olmadan, parasinin deger kaybina da aldirmadan, sirf ona yardimci
olmak amaciyla, yeni bir zaman tanima seklinde gergeklesen bir borg islemi-
dir. Bu durumun aksine olarak, hem borg verip, hem de 6deme zamani gelin-
ce, paranin deger kaybetmesi halinde, enflasyon farkini da borglusundan
isteyen alacaklinin alacaginin zekattan muaf tutulmasi gerektigini kastetmi-
yoruz. Bu durumda, birinci maddede yer alan goriis dogrultusunda hareket
edilmesinin uygun olacagi diisiincesindeyiz.

E-Toprak Uriinleri ve Meyvelerin Zekat:

Toprak tiriinlerinin zekata tabi oldugu konusunda goriis birligi vardir®.
Ciinkii, zekatin bu tiirii, ayet ve hadislerle sabittir.

Konu ile ilgili bir ayet soyledir: “Cardakli ve cardaksiz (iiziim) bahge-
leri, iiriinleri cesit cesit hurmalari, ekinleri, birbirine benzer ve benzemez

42 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami li ahkéami’l-Kur’an, Ka-
hire 1994, VII, 100; Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali, Ahkdmii’l-Kur’an, Bey-
rut 1992, 1V, 181.
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bicimde zeytin ve narlart yaratan O’dur. Her biri meyve verdigi zaman
meyvesinden yiyin. Devsirilip toplandig giin de hakkni verin...”".

Diger bir ayet ise; “..sizin icin yerden cikardiklarimizdan infak edi-
niz...”*"* seklindedir.

Konu hakkindaki mevcut hadislerden biri soyledir: “Nehir suyu ile ve
yagmurla sulanan topragin mahsuliinden onda bir (ogiir), hayvanlarla
cekilen su ile sulanan topragin mahsuliinden ise, yirmide bir (nisfu’l-osiir)
zekat vardur”™®.

1-Zekata Tabi Toprak Uriinleri

Klasik dénem Islam hukukgulari, zekattan muaf toprak mahsulii ve
meyvenin bulunup bulunmadig hususunu tartismislardir®. Giiniimiiz alimle-
rinin tercihe sayan buldugu goris; insanlar tarafindan ekilip bigilen ve topla-
nan, ekonomik degeri olan biitiin iiriin ve meyvelerin zekata tabi olacagi
seklindeki Ebu Hanife nin goriisiidiir.

Bu goriis, hem genel anlamli Kur’an naslartyla uyumlu, hem de, zekat
yukiimliliigi agisindan, zenginler arasindaki adaleti saglayici bulunmakta-
dir”’. Buna gore; arpa, bugday, piring, musir, seker pancari, cay, tiitiin, ayci-
cegi, domates, biber, findik, elma, portakal, iiziim... vb. biitiin hububat, seb-
zeler ve meyveler zekata tabidir.

Hanefi ve Hanbeli hukukgulari, balin da toprak iiriinii oldugu diisiincesi
ile, baldan 1/10 oraninda zekat verilmesini gerekli gérmiislerdir®.

2-Toprak Uriinleri ve Meyvelerde Zekat Nisab1 ve Oram

a-Uriinlerin nisabini belirleyen hadis soyledir: “ 5 vesak (yaklastk 650
kg)’tan az olan toprak iiriinii icin zekat yoktur.””
Bu hadisin delil olmaya elverigli saglamlikta oldugunu kabul eden ¢o-

gunluga gore, tiriinlerdeki nisap, yaklasik olarak 650 kg.’dir. Bu dlgiiden
daha az iiriinii gelen sahsin mahsul zekati1 6demesi gerekmez.

Ebu Hanife ise, ayetlerde boyle bir nisabin olmayisi, konuyu agiklayan
hadisle, genel anlamli zekat ayetlerinin geligki halinde bulundugu gerekge-

“ Enam ,6/141.

“ Bakara,2/267.

* Miislim, Zekat 1; Ebu Davud, Zekat 12 ; Nesai, Zekat 25.

4 Konu hakkindaki tartigmalar ve delilleri i¢in bkz. Mergmani, el-Hiddye, 1, 109;
Ibn Kudame, el-Mugni,l1, 547 vd.; Sanani, Siibiilii’s-Selam, 11, 610 vd.

*" ibn Riisd, Bidaye, 1, 312. Bu goriisiin delilleri hakkinda bilgi igin bkz. el-
Kardavi, Fikhu’z-Zekat, 1, 355-360.

* Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 114; ibn Kudame, el-Mugni, 11, 579.

¥ Buhari, Zekat, 32, 42; Mislim, Zekat, I, Ebu Davud, Zekat 11; Tirmizi, Zekat, 7.
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siyle, kendi usulii dogrultusunda, ihtiyatli davranarak, az ¢ok biitiin {iriinler-
den zekatin gerekli oldugunu savunmustur™.

Balin zekata tabi oldugunu kabul edenler, nisab1 hakkinda tartigmiglar-
dir. Ebu Hanife, balda da nisab1 sart kogsmazken, Ebu Yusuf, 6l¢ekle dlgiilen
toprak triinlerinin en ucuzunun nisap miktarinin degerini bal i¢in nisap ola-
rak belirlemistir. Buna gore, balin nisab1, 650 kg. arpa degerindeki miktardir.

b-Uriinlerden gerekli olan zekat orani bir hadiste sdyle belirlenmistir.
“Uriin, yagmur suyu veya wmak suyu gibi, dogal kaynaklardan sulanmus-
sa, 1/10 oraninda (osiir) zekat verilir. Arazi, dogal su kaynaklarindan degil
de, elle, araba ile veya baska araclarla su tasiyarak sulanmus ise, bu taktir-
de, 1/20 (nisfu’l-osiir) zekat verilir” i,

Klasik donem Islam hukukgularindan bazilari, iiriiniin yetistirilmesi ve
hasadi sirasindaki diger masraflarin zekat hesaplamada dikkate alinmayacagi
( zekatin diisiiriilmeyecegi ) goriisiindedirler. Bazi sahabe ve tabiun miigte-
hitleri ile, Ahmed b. Hanbel’e gore, iiriin sahibinin {irlinii/meyveyi yetistir-
mek i¢in yaptig1 masraflar, heniiz 6denmemis bir bor¢ halinde ise, 6nce bu
borglar ddenir, sonra kalanin zekati verilir. Mahsuliin yetistirilmesi i¢in yapi-
lan harcamalarla ilgili bor¢lar, mahsuliin hasadi oncesinde 6denmisse, bu
taktirde, zekat 6denirken, tekrar masraflarin diisiilmesi dogru olmaz. Ciinkii,
onlara gdre, zaten sulamanin 6zel imkanlarla yapilmasimin verdigi sikinti
sebebiyle, Hz. Peygamber iiriinde zekat nisabimi 1/10 yerine 1/20 olarak
tespit etmistir. Yani, {irlin sahibi i¢in gerekli kolaylik, bu sekilde saglanmis-
tir. Buna ilaveten, iirlin i¢in yapilan diger masraflarin da diisiilerek, zekatin
hesaplanmasi, delilsiz bir tasarruf olur ki, bu caiz degildir.

Tabiun miictehitlerinden Ata’ya gore ise, mahsuliin yetistirilmesi ama-
ciyla olusan borcun 6denmis olup olmamasina bakilmaksizin, miikellef 6nce
mabhsiiliin yetistirilmesi i¢in harcadigini diiser, geri kalan1 nisap miktarinda
ise, zekatin1 verir, mahsuliin geri kalan1 nisap miktarina ulagmiyorsa, bu
mahsulden zekat 6demez™.

Muasir aragtirmacilar arasinda ise, bu konuda iki farkli yaklagim go-
riilmektedir. Ilkine gére; giiniimiizde arazilerin sulama masraflarindan ziya-
de, giibre, mazot ve is¢ilik, ilaglama gibi masraflarinin 6nemli harcama
yeklnii tutmasi nedeniyle, genelde iiriin zekatinin 1/20 olarak hesaplanmasi
savunulmaktadir™,

>0 Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 113.

3! Buhari, Zekat, 55; Tirmizi, Zekat, 14; Ebu Davud, Zekat, 12; Nesai, Zekat, 25.

% Bkz. Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 114; ibn Kudame, el-Mugni, 11, 556; ibn Hazm, el-
Muhalla, 1V, 66; Sirbini, Mugni’i-Muh tic, 1, 385; Erkal, Mehmet* Osiir
Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, III, 556 .

53 Bkz. Komisyon, flmihal, 1, 447.
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Ikinci yaklasima gore ise, toprak iiriinleri ve meyvelerin yetistirilmesi
icin yillik olarak iiriine harcanan masraflar diigiildiikten sonra, dogal kaynak-
lardan sulanan uriinlerden 1/10, 6zel imkanlarla sulanan iriinlerden 1/20
oraninda zekatin hesaplanacagidir. Buna gore, hem iiriin i¢in yapilan masraf-
lar zekat matrahindan diismekte hem de sulama sekline gore, nisap miktar
degismektedir.

Bu ikinci yaklagim Yusuf el-Kardavi tarafindan detayli bir sekilde
delillendirilmis ve savunulmustur. Kanaatimizce, bu goriis tercihe sayandir.

Kiralanan araziden elde edilen iiriiniin zekati, cogunlugun goriisiine go-
re, kiraci tarafindan 6denmelidir™.

Toprak iiriinlerinin zekatin1 6deme vakti, mahsiiliin hasat edildigi za-
mandir. Meyveler ise, toplandiklarinda zekati verilir™.

Uriinlerin zekat1, islam alimlerinin gogunluguna gore, {iriiniin kendin-
den verilmelidir. Hanefiler ise, genel ilkelerini burada da uygulayarak, iirlin
zekatinin {iriiniin kiymetinden de verilebilecegi goriisiindedirler™.

Muasir arastirmacilar, kolaylik getirmesi ve fakirin ihtiyacina daha faz-
la cevap vermesi nedeniyle, bu konuda Hanefilerin goriisiinii tercihe sayan
bulmaktadir’’.

3-Toprak Uriinlerinin Zekatinda Topragn Statiisiiniin Etkisi

Ayet ve hadislerde, toprak iirlinlerinden zekat alinmasi igin, topragin
belli bir statiide bulunmasinin gerekli oldugu seklinde bir kayda rastlanmaz.
Ancak, Islam hukukgularina gore, topragin statiisii, bu topragin mahsiiliinden
alinacak zekat veya verginin belirlenmesini yakindan ilgilendirmektedir.

Toprak (arazi ) cesitleri soyledir: >*

Arazi-i haraciyye: Miisliimanlar tarafindan, silah zoruyla fethedildigi
halde, eski gayr-i miislim ahalisi elinde birakilan, veya harigten getirilen
gayr-i miislim ahaliye temlik edilen veya sulh yoluyla fethedilip de bir vergi
konarak, gayr-i miislim ahalisine terk olunan arazidir.

Arazi-i memleket: Miisliimanlar tarafindan fethedilse de, kimseye tem-

lik edilmeksizin, siiresiz olarak, biitiin miisliimanlar i¢in tutulan arazilerdir.
Bu tiir arazilere arazi-i emiriyye, arazi-i milliye de denir.

* {bn Hazm, el-Muhalla, IV, 66; Karaman, Giiniin Meseleleri, 1, 155; Bilmen,
Kamus, 1V, 115; Zuhayli, Ansiklopedi, 111, 320.

> Zuhayli, Ansiklopedi, 111, 320.

% Genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 11, 156; Malik, Muvatta, Zekat 12;
Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 110; Meydani, el-Liibab, 1, 146.

7 Ornegin bkz. Zuhayli, Ansiklopedi, 111, 346.

% Bilmen, Kamus, IV, 73.
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Arazi-i o6sriyye: Vaktiyle miisliimanlar tarafindan fethedilip, miicahit-
lere veya diger miisliimanlara temlik edilmis arazilerdir.

Cogunlugu olusturan hukukukculara gore®®, arazinin statiisiiniin toprak
mabhsiillerinden alinacak zekata (6sre ) herhangi bir etkisi yoktur. Yani, her
tiir topragin iiriiniinden &siir gerekir. Ornegin, toprak haraci arazi olup, sahibi
misliiman ise, hem hara¢ adi1 verilen toprak vergisini, hem de bu topraktan
¢ikan iirliniin zekatini (Gsriinii) verecektir.

Hanefi hukukgularma gore® ise, ancak Osti araziden yetisen triinden
zekat almir. Osriin farz olusunun bir sart1 da, topragin Osiir arazisi olmasidur.
Hanefilere gore, 6rnegin miisliiman bir kimse, hara¢ topragini ister sahip,
ister mutasarrif olarak eksin, sadece hara¢ vergisi vermekle yiikiimlii olup,
ayni topraktan ¢ikan iirlinden, ayrica zekat gerekmez.

Hanefi fikih kitaplarinda Tiirkiye, Suriye, Misir ve Irak topraklarinin
harac arazisi oldugu , dolayisi ile, bunlarin 6sre tabi olmadigi zikredilmekle
birlikte, bu goriis, onlarin ayni topraktan ayni sebeple iki ayr1 verginin tahsil
edilemeyecegi prensibini benimsemis olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Gergekten de, ayn1 araziden ve ayni sebep altinda iki ayr1 vergi tahsil etmek,
vergi adaleti yoniinden tartismaya agik bir konudur.

Bugiin icin bu topraklar miisliimanlarin miilkii oldugu ve —en azindan
iilkemiz itibartyla- harag¢ vergisi alinmadigindan, Hanefi mezhebinin ilkele-
rine gore de, farz olusu nasla sabit olan zirai mahsiil zekat1 verilmelidir®'.

F-Ticaret Mallarinin Zekati

Ticaret mali; ticareti yapilmak amaciyla elde bulundurulan her seydir.
Bir malin ticaret mali olma 6zelligini kazanmasinda, mal sahibinin niyeti ve
ameli 6nem arz etmektedir. Ornegin, karli bulundugunda satmaya niyet ede-
rek, kullanmak iizere bir mal satin alan kimsenin bu mali ticaret mali sayil-
maz. Ote yandan, otomobil galerisi isletip, elinde 10 adet otomobil bulundu-
ran kimsenin, bunlar1 zaman zaman kullanmasi, bunlari ticaret mali olmak-
tan ¢ikarmaz. Ancak, bu otomobillerden birini satmamaya niyet edip, karar
verdigi an, o maldan ticaret mali olma 6zelligi kalkar.

Ticaret mallariin zekata tabi olduguna delil olarak gosterilen ayet su-
dur: “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin temizlerinden ve sizin icin yer-
den ¢ikardiklarimizdan infak edin... ““. Ayette gegen “kazandiklarinizin

%% ibn Kudame, el-Mugni, 11, 576; Bilmen, Kamus, IV, 82-85.

0 Mevsili, el-Ihtiyir, 1, 114.

6! Konu hakkinda genis bilgi icin bkz. Kandehlevi, Evcezii’l-Mesdlik, V, 236 vd.;
Ayni, Umdetii’l-Kari, V111, 260; Nevevi, Serhii Sahih-i Miislim, V111, 48 vd.;
Sevkani, Neylii’l-Evtdr, ,IV, 190 vd. ; Komisyon, Tlmihal, 1, 448.

2 Bakara 2/267.
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temizleri ibaresi, ¢ogu alim tarafindan, “ticari yolla elde edilen kazang”
olarak anlasilmasi®® nedeniyle, bu ayet ticaret mallariin zekatr icin delil
gOrlilmistiir.

Konu ile ilgili bir hadis soyledir: “Semiire b. Ciindeb (r.a.) anlatiyor:
Rasuliillah (a.s) bize, alisveris icin edindigimiz seylerden zekat vermemizi

emrediyordu”.

Islam alimleri, bu ve benzeri naslar1 delil getirerek, ticaret mallarmin
zekata tabi oldugu goriisiinii benimsemislerdir®. Hatta bu konuda icma’in
bulundugu bile nakledilmistir. Bununla birlikte, gerek ilk donem alimlerin-
den, gerekse ¢agdas arastirmacilardan bazilar ise, ticaret mallarinin zekata
tabi olmadig1 goriisiindedirler®.

a-Ticaret Mallarinda Nisap

Ticaret mallariin kendileri degil, parasal karsiliklari, 81 gr altinin de-
geri kadar oldugunda, bu ticaret malindan 1/40 oraninda zekat vermek ge-
rekmektedir.

Ticaret mallarinin zekat1 yil sonunda 6denmektedir. Bu nedenle, nisa-
bin sene baginda mi, sonunda m1 gerekli oldugu hususu tartigilmigtir. Konu
hakkindaki tartismalarin burada verilmesi yerine, tercihe sayan buldugumuz
goriisii vermekle yetinmek istiyoruz. “Ticarete bagslarken, nisap miktari
kadar bir sermaye ile baslayan tiiccarin, yil sonunda, mevcut mal varligin-
dan zekat ddemesi gerekir”. Bu goriig, hem pratik hem de tiiccar i¢in kolay-
lik sunmaktadir. Buna gore, tiiccar nisap miktar1 kadar bir mal varligina
sahip oldugu giinden itibaren, bir y1l gectikten sonra, elindeki malvarligindan
zekat verecek, bu bir yil iginde, ticaret malinda gergeklesen artis ve eksilme-
lere itibar etmeyecektir.

b-Ticaret Mallarimin Degerlendirilmesinde Dikkate Alinacak Fiyat

Bilindigi gibi, ticaret malinin fabrika ¢ikis fiyati, ticarethaneye mal olus
fiyati, sozlesme sonrasinda malin zamlanmis olmasi halinde, piyasa fiyat1 ve
tiikketiciye satistaki birim fiyati olmak {izere, birden ¢ok fiyat1 bulunmakta-
dir. Ticarethanedeki mallar zekat i¢in hesaplanirken, hangi fiyatin dikkate
alinacagi hususu tartisilmstir.

® Kurtubi, el-Cami, 111, 322.

* Ebu Davud, Zekat 2 .

5 Mevsili, el-Ihtiyar, I, 112; ibn Riisd, Bidaye, I, 331.

6 Ticaret mallarmim zekata tabi olmadigi hakkindaki goriis sahipleri ve delillerinin
tartigildig1 bir calisma igin bkz. el-Kardavi, “Cagdas Uygulamada Ticaret Mali-
nmin Zekatr”, 1. Uluslararasi Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri
Kongresi, s. 472 vd.
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Cagdas arastirmacilardan Yusuf el-Kardavi, ticaret mallarinin toptan
satis fiyat1 lizerinden hesaplanmasi gerektigini savunur. Gorlisiinii, “zekatin
hem sermayeden hem de kirdan gerekli oldugu” seklindeki ilke ile
delillendirmektedir.

Tiirkiye Diyanet Vakfinca hazirlatilan Islam {lmihali’nin yazarlar ise,
ticaret malinin tiiccara maliyetinin hesapta dikkate alinmasini gerekli gor-
mislerdir.

Uzun zaman 6ncesinde satin alinmis olup, heniiz satilmamis eski malla-
11 bulunan tiiccar, bunlarin, zekat ddeyecegi donemdeki maliyet fiyatindan
zekat matrahim hesaplamalidir. Ornegin, 50.000.000 liraya 3 sene &nce
alinmig bir ticaret malindan elde 3-5 tane kalmis ise, bu tiir malin bugiin
tiiccara maliyeti 250.000.000 lira ise, eski mallar1 da bu fiyattan hesaplaya-
rak, mal varligin ortaya ¢ikarmalidir.

Ticarethanedeki demirbas mallar ve hizmet i¢in bulundurulan mallar
zekata tabi degildir. Ancak, alinip satilan yani, ticareti yapilan mallar zekata
tabidir.

Tiiccar, ticarethanedeki mallarim1 yukarida belirtilen sekilde, parasal
olarak degerlendirip hesapladiktan sonra, depolarinda bulunan ticaret malla-
rin1 da sayar, ddeyecegi borglan ¢ikarir, saglam alacaklarini da mal varligina
ekler, hatta, cebinde ve bankada bulunan parasini, altin, giimiis ve doviz gibi
tasarrufu varsa, biitiin bunlar1 birbirine katarak hesap eder. Boylece, biitiin
olarak mal varligini / ticari servetini ortaya ¢ikarmis olur. Bundan 1/40 ora-
ninda zekat dder.

Alig-verisi yapilmak i¢in elde bulundurulan senetler de (kambiyo senet-
leri; ¢ek, bono, polige gibi) ticaret mali 6zelliginde olup, bu tiir senet bulun-
duran sahis, yi1l sonunda elindeki senetlerin o giinkii rayi¢ fiyatindan 1/40
oraninda zekat 6demelidir.

c-Ticaret Malinin Zekatin1 Odeme Sekli

Tiiccar ticaret malin1 hesaplarken, ¢esitlerine bakmaksizin, hepsinin pa-
rasal degerini toplamasinin gerekli oldugu yukarida belirtilmigti. Ticaret
mallarinin zekati, ticaret malimin kendisinden mi, parasal degerinden mi
verilmesi gerekecegi hususu tartisilmistir. Konu hakkindaki farkli igtihatlari
burada zikretmeksizin, Islam alimlerinin tartismalar1 1s131nda, burada soyle
bir sonug degerlendirmesi yapmak miimkiindiir:

Zekat alacak sahsin, tiiccarin elinde bulunan ticaret malina ihtiyaci var-
sa, zekat bunlardan verilebilir.

Bu 6zel durumun disinda tiiccar, ticaret malinin zekatini, tedaviilde kul-
lanilan para cinsinden 6demelidir. Ciinkii, yoksulun neye ne kadar ihtiyag
duydugunu en iyi olarak kendisi bilecektir. Kendisine para verildiginde,
oncelik sirasina gore, ihtiyacina bu parayr harcayacaktir. Aksi taktirde, hig
de ihtiyac1 olmayan bir ticaret malinin kendisine zekat olarak verilmesi ha-
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linde, bir de onu paraya ¢evirmeye ¢alisacak, belki de ¢cok ucuz bir parayla
elinden c¢ikarmaya mecbur kalacaktir. Zekat olarak paranin verilmesi ise,
zekat alani bu tiir sikintilardan kurtarmis olacaktir.

G-Gelir Getiren Seylerin Zekati
1-Hisse Senedi

Ticaret maksadiyla elde bulundurulan hisse senetlerinin ticaret mali ni-
teligi kazandigina yukarida deginilmisti. Hissedar, yillik kérindan istifade
etmek icin, sanayi ya da ticari sirket hissesi senedi bulunduruyorsa, bunun
zekat1 biraz farklilik arz etmektedir.

Burada senet, ticaret mali olarak degil, gelirinden istifade etmek i¢in
elde bulundurulan bir evrak olarak degerlendirilmektedir.

Sirketlerin halka arz ettigi hisse senetlerinde, o sirketin hem menkul
hem de gayri menkul mal varliginin, hatta sirkette hizmet i¢in bulundurulan
sabit ve zekattan muaf mallarin bile karsiliklar1 mevcuttur. Yani, 6rnegin 10
milyonluk bir hisse senedinin degerinin bir kismi, girketin zekata tabi malla-
rinin karsiligr iken, bir kismi da, sirketin zekattan muaf olan mal varliginin
karsihgidir. Iste hissedar, sirketten, hisse senedindeki nominal degerin igin-
de, zekattan muaf mal varliginin degerinin ne kadar oldugunu 6grenebilirse,
onu ¢ikararak, senedin zekat agisindan degerini bulur, buna sirketin dagita-
cagi kar1 da koyarak, 1/40 oraninda zekat verir. Ya da, ayni hesaplama yo-
luyla, vekaleten sirket de hissedarlarin zekatin1 verebilir.

Diger bir goriise gore, sinai sirket hisse senetlerinin kendileri zekattan
muaf olmakla birlikte, gelirlerinin 1/10 veya 1/20 oraninda zekata tabi olma-
s1 gerekmektedir®. Bu goriise gore, sinai hisse senedi araziye benzetilmekte,
dolayist ile gelirleri de toprak iriinlerine kiyaslanarak, zekati hesaplanmak-
tadir.

2-Gelir Getiren Menkul ve Gayri Menkuller

Kendilerinin alim- satim seklinde ticareti yapilmaksizin, kullanilarak
veya kiraya verilerek gelirinden istifade edilen otobiis, kamyon, otomobil
gibi menkul veya fabrika, bina, han, hamam gibi gayri menkullerin zekati
hususlari naslarda agik¢a yer almamaktadir.

Islam fikih ekollerinin olustugu donemde, bu tiir gelir getiren seylere
fazlaca rastlanmamasi sebebiyle, klasik kaynaklarimizda da bu tiir esyalarin
zekati konusuna agik¢a deginilmez.

Cagimiz aragtirmacilarinin, bu tiir mallarin zekatlar1 hakkindaki goriis-
leri, farkl sekillerde yapilan kiyas ictihatlarina dayanmaktadir.

7 Bkz, Mehmet Erkal, “Zekatla ilgili Bazi Meseleler”, 1. Uluslar Arasi1 Ticaret
Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, s. 527 vd.
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Kendilerinin alim-satimi1 yoluyla degil de, isletme-kullanma ya da kira-
ya verilmesi ile gelir getiren mallarin kendilerinin zekattan muaf olduklar
hususunda Islam bilginleri ittifak halindedirler. Ancak, bunlarin gelirlerinden
zekatin nasil 6deneceginde farkli goriisler olusmustur:

1-Bu gelir kaynaklarini topraga, bunlarin gelirlerini de toprak firiinleri-
ne benzetenler, toprak irlinlerinin zekati gibi, bir zekat 6demeyi Onerirler.
Buna gore, elde edilen briit gelirden 1/20, net gelirden 1/10 oraninda zekat
Odenir. Bu goriis; sanayi devrimi sonrasinin iiriinii olan arag-gere¢ ve fabri-
kalarin topraga benzememesi, bunlarin gelirlerinin bir kisminin bu arag-
gereclerin tamiri, boyasi vb. ihtiyaglart i¢in harcanma zorunlulugunun bu-
lunmasi gibi nedenlerle elestirilmektedir.

Bu elestiriyi dikkate alanlar, bu arag-gere¢ ve gayr-1 menkuller icin ge-
rekli harcama diisiildiikten sonra, yukaridaki Olgiilerde zekat 6denecegini
savunurlar.

2- Bu gelir kaynaklarindan elde edilen gelirler, diger zekata tabi mal-
larda oldugu gibi, mal sahibinin mal varligin1 artirir. Farkli bir 6zellik tasi-
mazlar. Dolayisiyla, sene boyunca bu gelir kaynaklarina harcanan masraflar,
onlardan elde edilen gelirden ¢ikarildiktan sonra, bunlardan kazanilan meb-
lag, diger zekata tabi mallara ilave edilerek 1/40 oraninda zekat ddenir.

Gelir getiren menkul ya da gayri menkullerin gelirlerinin zekatinin, yil
sonunda verilecegi, genelde kabul edilmis bir goriigse de, ferdi harcamalarin
kamg¢ilandigi, sanal ihtiyaclarin fertlere, ailelere empoze edildigi giiniimiiz
diinyasinda, bu tiir gelirlerin zekat1 yillik hesaplanmakla birlikte, 6demesinin
her ay yapilmasinin, yoksullar i¢in daha yararli oldugu, bunun, ¢cogu zekat
miikellefi i¢in bir yiikk de olmadigi seklindeki goriisii tercihe sayan bulmak-
tay1z. Buna gore;

Ornegin, kiralik 3 dairesi olup bunlar1 150 ser milyona kiraya veren ve
kendisi de 150.000.000 TL. emekli maasi alan bir miisliimanin su sekilde
zekat 6demesi uygun olacaktir.

3 (daire) x 150.000.000 = 450.000.000 (aylk) x 12 = 5,400 milyon (y1l-
lik kira geliri). Her y1l bu dairelerin vergisine, boyasina vb. masraflarina 400
milyon lira harcamig olsun. Buna gore, kiradan elinde kalan 5.000.000.000
liradir. Aylik mutfak masrafi, saglik vb. harcamas1 300.000.000 lira olsun.
300 x 12 = 3.600.000.000 TL. Bu sahsin emekli maasindan 150.000.000 x
12 = 1.800.000.000 lira yillik geliri vardir. Evinin zorunlu ihtiyaci i¢in har-
cadig1 3.600.000.000.liray1, kira geliri ve emekli ayliginin toplamindan ¢1-
kinca; 6.800.000.000 — 3.600.000.000 = 3.200.000.000 lira yillik net geliri
kalir. Bu meblag, 81 gr. altinin degerinden ¢ok oldugu i¢in, kendisine 1/40
oraninda zekat gerekir. Hesaplamalar sonrasinda bu sahis, yil sonunda
80.000.000 lira zekat 6demelidir. Ancak, 6denecek olan zekat miktarini 12
aya bolerek, her ay yaklasik 7.000.000 lira zekat 6demesi de miimkiindiir.
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Dilerse, bu tiir hesab1 yaptiktan sonra, 80.000.000 olan zekatini, birden de
verebilir. Goriildigi gibi, 6zellikle, sabit gelirli miisliimanlarin zekatlarini,
y1l sonunda bir ¢irpida verebilecekleri gibi, bu sekilde yil sonunu bekleme-
den, yilin on iki ayina yayarak vermeleri de miimkiindiir.

Zekat miktarlarinin biiylik meblaglara ulagmasi halinde, bu tiir zekat
O0demesi hem miikellef i¢in kolaylik saglayacak hem de zekat alicilari/ ihti-
ya¢ sahipleri i¢in rahatlik olacaktir. Ayrica, zekatin bu sekilde 6denmesi
halinde, miisliiman y1l boyunca zekat 6demenin, bir yoksula yardimci olma-
nin sevincini tatmis olacaktir.

Coluk cocugunun gecimini sagladiktan sonra, az da olsa, aylik iicret
alan sabit iicretliler veya serbest meslek erbabinin da bu sekilde, zekat1 he-
saplayip 6demeleri, zekat O6deme iglemini yil boyuna yaymalari tavsiyeye
sayan bir durumdur.

Modern devletler her tiirlii kazanci vergilendirmektedirler. Zekat ise,
kazancin degil, servetin vergisidir denebilir. Ciinkii zekatta, temel ihtiyag
i¢in edinilen mal varliklar1 zekattan muaf tutuldugu gibi, bir ailenin orta halli
gecimi i¢in gerekli olan zorunlu harcama miktan kadar giivence de zekat dist
birakilmistir. Ancak, bu zorunlu temel ihtiya¢ disinda servete sahip olanlar-
dan, belli dlgiide, belli araliklarla, yoksullara yardim etmeleri istenmis ve bu
yardim ibadetlestirilmistir.

II-ZEKATI ODEME SIRASINDA DIiKKAT EDILECEK
HUSUSLAR

a-Para, altin- giimiis, ticaret mallar1 ve hayvanlarin zekati, nisaba malik
olduktan sonra, bir kameri yilin tamamlanmasi halinde 6denir. Ancak, bu tiir
mallarin zekati, y1l dolmadan da verilebilir.

b-Zekat olarak verilecek hayvanin, siiriiniin en iyisi olmasi gerekmeye-
cegi gibi, en ¢elimsiz ve zayifi olmasi da uygun degildir. Orta halli hayvan-
lar zekat olarak verilmelidir. Zekat olarak verilecek diger mallarda da bu
ilkeye dikkat edilmelidir.

c-Toprak iiriinlerinin zekati, lirliniin hasad1 zamaninda verilir. Meyvele-
rin zekat1 ise, toplaninca verilir. Yilda birden fazla elde edilen toprak iiriinii
veya meyvenin zekati, her iiriin alindiginda verilir.

d-Zekata tabi olan para, hayvan ve sebze, zekat matrahini olusturmak
icin toplanmaz. Bunlardan her biri ayr ayri kendileri i¢in gerekli olan nisap
Olciisline ulasmadikga zekat gerekmez. Ancak ayni cins sayilan, para, altin,
doviz ve ticaret mallari, parasal deger itibariyle birbirine katilarak toplanir,
boylece zekat matrahi belirlenir.
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e-Hakl1 ve gecerli bir sebep yokken, zekat 6demeyi zamanindan sonra-
sina geciktirmek caiz olmaz. Bu hareket, hem Allah’in hem de kullarin hak-
kini ihlal etmek olur.

Ancak, zekat miikellefinin giic durumda bulunmasi, zekat 6denmesini
bir miktar geciktirmeyi mazur kilabilir.

f-Cogunlugun goriisiine gore, zekat ddeme vakti geldigi halde, zekatini
6demenmis, bu sirada da dlmiis olan sahistan zekat borcu diismez®. Mirasci-
lar, dnce murislerinin zekat borcunu dderler, sonra kalan mirasi paylagirlar.

g-Zekat1 6deme yerleri bizzat Yiice Allah tarafindan belirtilmistir. Ze-
kat miikellefi, bu gorevini ifa ederken, zekat almasi caiz olmayan gahis ya da
kurumlara zekatin1 vermemelidir. Hi¢ arastirma yapmaksizin zekatin birisi-
ne vermis, sonra da onun zekat almaya layik olmadigi anlasilmissa, verilen
zekat gecersiz olup, yeniden verilmesi gerekmektedir®®. Ancak, gerekli aras-
tirmay1 yaptigi halde, zekat miikellefi sonradan yanildigini anlarsa, tekrar
zekat 6demesine gerek yoktur.

IV-ZEKATIN VERILEBILECEGi YERLER

Zekatin verilebilecegi yerler, bizzat Yiice Allah tarafindan belirlenmis-
tir”. Bu konuda Hz. Peygamber’in su beyam dikkat ¢ekicidir: “Bir sahabi
Hz. Peygamber’e gelerek, kendisine zekat fonundan bir sey vermesini iste-
di. Rasulullah ona soyle dedi: Yiice Allah sadaka (zekat) lar hususunda ne
Peygamberinin ne de bir baska sahsin séz séylemesine razi olmadi ve biz-
zat kendisi, zekatlarin sekiz sinifa verilebilecegine hiikmetti. Sayet sen
bunlardan isen, sana hakkini vereyim””. Konu ile ilgili ayette, zekat alabi-
lecek gruplar soyle siralanmaktadir. “Sadakalar / zekatlar, Allah’tan bir
farz olarak ancak, yoksullara (fakirlere), diiskiinlere (miskinlere), zekat
toplayan memurlara, goniilleri Islama isindirilacak olanlara, kolelikten
kurtulmak isteyen kélelere, borclulara, Allah yolundakilere ve hargliksiz

kalmus yolcuya mahsustur. Allah alim ve hakimdir.””.

Ayette zikri gegen siniflar hakkinda biraz agiklamada bulunmanin fay-
dal1 olacagim diisiinmekteyiz.

1-2. “Yoksullar ve diiskiinler” seklinde terciime ettigimiz ilk iki sinif,
Kur’an ifadesiyle “fakirler ve miskinler” dir.

%% ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 307.
% Mevsili, el-ihtiyar, 1, 122.

0 Tevbe, 9/60.

" Ebu Davud, Zekat, 23.

"2 Tevbe, 9 / 60.
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Hanefiler”, ayette ifadesini bulan “fakir”i, ev ve esyasi gibi, asli ihti-
yaclarini kargilayan mali olsa da, gelirleri ihtiyaglarini karsilayamayan, nisap
miktarindan daha az mali bulunan kimse olarak anlamislardir.

“Miskin” ise, onlara gore, hi¢bir geliri ve mali bulunmayan kimsedir.

Maliki™ fikih ekolii miigtehitleri de bu kavramlara benzer anlamlar
vermislerdir.

Safii ve Hanbelilere gore ise, fakir miskinden daha fazla ihtiyag iginde
olan kimsedir”.

3. Zekat tahsildarlari: Islam tarihinde, bir donem, zekat devlet tara-
findan miisliiman zenginlerinden alinir ve Kur’an’da zikri gecen siniflara
dagitilird1. Bu islem igin memurlar tahsis edilmisti. Iste ayette, bu memurla-
rim maaginin da zekat fonundan verilebilecegi belirtilmektedir. Buna gore,
zekat toplayan memur, zengin birisi de olsa, maagini zekat fonundan alabil-
mektedir. Yani, onlar buradan aldiklarini zekat / sadaka olarak degil, maas
olarak almaktadirlar.

4. Goniilleri islam’a 1sindirilmak istenenler (miiellefe-i kuliip) : Bu
kavrama su anlamlar verilmektedir: Kalpleri kazanilmak, Islam’a 1sindiril-
mak veya kétiiliiklerinden emin olunmak istenen, yahut miisliimanlara fay-
dali olacaklar1 umulan kisilerdir. Bu tamimlamaya goére, hem
miislimanlardan hem de gayr-i miislimlerden bu smifa giren sahislar olabi-
lecektir.

Islam’in ilk yapilanma yillarinda, kalpleri kazanilmak istenen, islami
olusuma engel olmalarindan korkulan kisilere zekat fonundan pay, bu ayet
geregince verilmistir.

Ancak, Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda, bu pay sahiplerine zekat
verilmeye devam edilip edilmeyecegi tartisilmistir. Kaynaklarin verdigi bil-
giye gore, kendisine bu tlirden pay almak icin gelenleri Hz. Ebu Bekir,
Omer(r.a)’e géndermis, onun goriisiinii alma ihtiyact duymustur. O ise; “Hz.
Peygamber Islam’a isindirmak icin size ( zekattan)”® pay veriyordu. Bugiin
Allah dinini giiclendirmistir. Miisliiman kalirsaniz kalirsiniz, aksi halde

7 bnii’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, 11, 200.

™ ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid,], 338.

> Sevkani, Neylii’I-Evtir, 1V, 223; Bilmen, Kamus, 4, 116-118.

7 Hz. Omer ve hukuki gériisleri ile ilgili arastirmalar bulunan Kogak, Hz. Omer’in,
miiellefe-i kuluba verilen zekat1 onlara vermemesinin s6z konusu olmadigi, onun
zekat diginda baska yardimlar tiiriinden verilen seylerin verilmesine engel oldu-
gunu savunarak, miiellefe-i kuluba zekattan pay verilmesi islemini sona erdiren
kimse olarak Hz. Omer’in gosterilmesine itiraz etmektedir. Bkz. Kocak, Muhsin,
Islam Hukukunda Hiikiimlerin Degismesi A¢isindan Hz. Omer’in Bazi Uygu-
lamalari, Samsun 1997, s.49.
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sizinle harb ederiz” diye goriisiinii agiklamistir. Bu goriise, sahabe arasinda
kars1 ¢ikan olmadigi ve bdylece, sahabe icmai ile, bundan boyle miiellefe-i
kuluba zekat fonundan ayrilan payn kesildigi bilinmektedir’’.

Bu uygulamay1 g6z 6niinde bulunduran Hanefi ve Maliki ekolii hukuk-
cular1”®, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Islam’in yayilmasi ve galip
durumda bulunmasi nedeniyle, kendilerine ihtiya¢ olmadigindan, miiellefe-i
kuliibiin zekattan payinin diistiigiine hilkkmetmiglerdir.

Cogunlugu olusturan Islam hukukgularmin gériisii ise, bu paymn kalk-
may1p devamli oldugu yoniindedir”.

Giiniimiiz islam hukukgularindan bazilarinin konu ile ilgili goriisleri ise
sOyledir: Bir Kur’an hilkkmiiniin Hz. Peygamberin vefatindan sonra nesh ve
lagv edildigi diisiiniilemez. Konu, toplumun sosyal ve siyasal yapisiyla,
miisliimanlarin bdyle bir fon ayirmaya ihtiya¢ duyup duymamasiyla ilgilidir.
Misliimanlarin yaninda yer almalarinda biiyiikk fayda goriillen bazi gayr-i
miislim devletlere ve uluslar arasi etkin kuruluglara zekat dis1 gelirlerden
yardim yapilabilecegi gibi, Islami duyurmak ve yaymak amaciyla,
miisliimanlar tarafindan yapilan her tiirlii tanitim ve ikna faaliyetleri de bu
fondan desteklenebilir. Ayni sekilde, yeni miisliiman olanlara yardim edile-
rek, onlarim iilkelerindeki miisliman olmayanlara Islam sevdirilir™®.

5. Kéleler: Hiirriyete kavusmak i¢in, efendisiyle belli bir miktar 6de-
mede anlasmis (miikatep ) olmakla birlikte, kendi imkanlariyla bunu 6de-
yecek giicii bulunmayan, koleler de zekat fonundan yardim alabilirler® . Go-
riildiigii {izere, Islam koleligi ortadan kaldirmak icin degisik yollara bagvur-
mustur. Bunlardan biri de, zekat yardimi alarak hiirriyetini satin almak iste-
yenlere bu kapinin aralanmig olmasidir.

6. Borclular: islam bilginleri bu terimle kimlerin kastedildiginde farkli
goriistedirler.

Hanefi hukukgulari, buradaki bor¢luyu; borcu olan ve borcundan baska
nisap miktar1 mali bulunmayan kimse olarak anlamislardir®.

Cogunlugu olusturan hukukgular ise®, ayette zikredilen bor¢luyu, borg
nedeniyle fakir diigen kimseden daha genis kapsamli diisiinmiislerdir. Onlara

" Mevsili, el-Ihtiyar, 1,118.

™ Nitekim, bu sebeple Hanefi fikih kaynaklarinda zekat verilecek yerler sayilirken
“miiellefe-i kuliip” istisna edilmistir. Bkz. Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 118; Meydani,
el-Liibab, 1, 154.

” ibn Kudame, el-Mugni, 11, 526.

% Komisyon, flmihal, 1, 484

81 Mevsili, el-Ihtiyar, I, 119

%2 Nitekim kaynaklarda “fakir bor¢lu” olarak buna isaret edilmistir. Bkz. Mevsili,
el-Intiyir, 1, 199; Meydani, el-Liibdb, 1, 155.



Zekat Hiikiimleri | 65

gore, iki tiir bor¢lu vardir: Birincisi, kendi ihtiyaci i¢in bor¢lanan kimsedir.
Gecim masraflari, mesken edinme, tedavi masraflari, gocugunu evlendirme
gibi sebeplerle bor¢lanan kimseler bu gruba girer.

Ikincisi ise ; toplumun menfaati icin borglanan kimsedir. Iki aile veya
iki kdy halki arasinda kan veya mal davalarindan dolay1 ¢atigma ¢iktiginda,
fitne alevini sondiirmek i¢in, taraflar1 raz1 edecek mali vermeyi taahhiit edip,
higbir karsilik beklemeyen kimse, bu sebeple borglanirsa, bu borgluya zekat
verilir. Bu itibarla, “ ara bulmak icin bor¢clanan kiginin borcu zekat fonun-
dan odenir, isterse bu kisi gayr-i miislim iki toplumun arasini bulmak igin
bor¢lanmus olsun” denilmistir.

Hayir kurumlarinda hizmet ederken borglananlar da, ara buluculuk
yapmak i¢in bor¢lananlar gibi goriilebilir.

Kendi ihtiyaci i¢in borglanan kigiye zekat verilebilmesi igin bazi sartlar
gerekmektedir. Soyle ki;

a. Bu kimsenin nisap disinda, borcunu 6deyecek serveti bulunmayacak.

b. Bor¢lu; igki, kumar ve zina gibi, dince yasaklanan bir harami islemek
veya harcamalarinda israfa kagmak suretiyle borglanmis olmayacak.

c¢. Borcun siiresi dolmus olacak.

d. Bor¢ kul hakkindan dogan bir borg olacak. Zekat, keffaret borcu gibi
bor¢ olmayacak.

7. Allah yolundakiler ( fi sebilillah ) : Bu ifadeden de neyin kastedil-
digi tartisilmigtir. Kelime itibariyle “ Allah yolunda” seklinde bir anlama
gelen “fi sebilillah” 1stilahta iki farkli anlamda kullanmistir™:

Birinci anlami; Islam’1 yiiceltmek icin bilfiil cihadda ( sicak harp ) bu-
lunmaktir. Buna gore, savas halinde olan miicahitlere zekat verilebilir.

Ikinci anlami ise; Allahin rizasina uygun ve O’na yaklasmak amaciyla
yapilan her tiirlii hayirl istir. Buna gore, Allah’in rizasinin hedeflendigi her
ise, kuruma, miiesseseye zekat fonundan pay ayrilabilir.

Iste bu farkl1 anlamlar1 sebebiyle, “fi sebilillah paymdan” kimlere zekat
verilebilecegi tartisma konusu olmustur.

Bazi Islam hukukgulari, bu fondan; yalnizca savasa istirak edenlere;
veya yalnizca hac ve umre yapanlara, ya da ilim tahsil edenlere zekat verile-
bilecegini belirtirkengs, bir kisim hukukgu ise, cami, okul, hastane, koprii

* Ibn Kudame, el-Mugni, 11, 508 vd. ; Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 11, 54 vd. ;
San’ani, Siibiilii’s-Seldm, 11, 633 ; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 11, 356
vd.

** Komisyon, flmihal, 1, 487.

¥ Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 119; ibn Kudame, el-Mugni, 11, 527.
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yapimina ve her tiirlii hayir kurumuna, bu fondan 6denek ayrilabilecegini
soylemislerdir™.

Sosyal giivenlik agisindan zekat tekrar ele alinarak, bu payin kapsami-
nin ¢agimizda ne sekilde ¢izilebileceginin arastirilmasi ¢ok faydali olacaktir.
Ayrica, zekatlarin saglikli ve daha verimli sekilde dagilimini organize ede-
cek kurumlarin olusturulmasina yasalarimizda imkan saglanmasinin, zekatin
daha verimli bir sosyal giivenlik hizmeti sunmasina ciddi katkisi olacaktir.

8. Yolcular( ibnii’s-sebil) : Yol oglu, yolcu, yola ¢ikan gibi anlamlara
gelen “ibnii’s-sebil™i ; yolculuk esnasinda imkansizlik i¢inde kalmis, malina
miilkiine ulagsmas1 imkansizlasmis bulunan kimseler seklinde anlamak miim-
kiindiir.

Insanin karsilasabilecegi risklerden biri de, yolculuk halinde ortaya ci-
kabilir. Beklenmedik sekilde, yolculuk esnasinda parasi tiikenen, evine degi-
sik yollardan ulasip, para gondertme imkan1 bulamayan, parasi ¢alinip yolda
kalan kimselere, memleketlerine donecek kadar zekat fonundan verilir. Tabii
ki bu insanlar ,0ncelikle, bor¢ bularak bu sikintidan kurtulmak istemelidirler.
Ancak, tanimadik bir sehir ya da iilkede bor¢ bulamadiklarinda, zaruret hal-
lerini sona erdirecek miktarda zekat alabilirler. Buna gore, bu tiir insana borg
vermeyi diisiindiigii halde, parasinin geri donmesinden emin olmayan zen-
gin, bu yolcuya zekatina mahsuben yardimda bulunabilecektir®’.

V-ZEKATIN VERILEMEYECEGI YERLER

Zekat alamayacak kimselerin bir kismu bizzat Hz.Peygamber tarafindan
belirtilmis, bir kism1 da Islam hukukcularinin igtihatlari ile tespit edilmistir.
Simdi bunlar1 gérelim.

1-Zenginler

Hz.Peygamber sdyle buyurmustur: “Zenginlerin ve viicut organlari
saglam olanlarin sadaka/zekat almast helal degildir™®. Bu hadisin 15131

% Ornegin, Enes ve Hasan el-Basrti, koprii ve yol yapimi gibi, sadakay: cariyelere
zekat verilebilecegi goriisiindedir. Muasir arastirmacilardan bir kismimin da ben-
zer goriisleri igin bkz. Komisyon, flmihal, 1, 488.

%7 Zekatin verilebilecegi yerler hakkinda genis bilgi i¢in bkz., ibin Kudame, el-
Mugni, 11, 508 vd. ; Ibn Riisd, Bidayetiil-Miictehid, 1, 338 vd. ; Hattabi,
Mealimii’s-Siinen, 11, 54 vd. ; Azimabadi, Avniil-Ma’bud, V,38 vd. ; San’ani,
Siibiilii’s-Selam, 11, 633 vd. ; Sevkani, Neylii’l-Evtar, 1V, 223 vd. ; Kardavi,
Fikhii’z-Zekat, 11, 544-694; Bilmen, Kamus, 1V, 116-118; Zuhayli, Islam Fikh
Ansiklopedisi, 111, 356-363; Komisyon, ilmihal, 1, 477-490.

88 Tirmizi, Zekat, 23; Ebu Davud, Zekat 24; Benzer bir rivayet i¢in bkz.Nesai, Ze-
kat 91.
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altinda Islam alimleri, zenginin, hem zorunlu sadaka olan zekati, hem de
nafile sadakalar1 alamayacagini benimsemislerdir.

Ancak zengin; fakir ve yoksul miisliimana verilmis sadaka malindan,
onun hediye etmesi ya da zengine ikramda bulunmasi gibi durumlarda, ya-
rarlanabilir. Bu durumlarda zenginin yararlandig1 mal, 6zellik degistirmis, ya
hibe ya bagis veya borcun karsiligi olmustur.

Nitekim bir hadiste, “Su bes sinif disinda, zengin olanlara sadaka he-
lal degildir.Bunlar; Allah yolunda savas edenler, zekat toplama ile gorevli
olanlar, bor¢clu olanlar, parast ile sadaka malint sann alanlar ve fakir
komsusu bulunan zenginler ki, fakire verilen sadakayr bu fakir komgusu
zengine hediye ettiginde ona helaldir’bu duruma aciklik getirilmistir.

2- Calisma Giiciine Sahip Olanlar

Bir 6nceki maddede zikredilen hadiste, “eli ayag: tutup, calisabilecek
giicte olanlarin” zekat alamayacagi belirtilmistir.

Islam alimlerinin bir kismi, hadiste zikredilen 6zelliklere sahip olan ki-
silerin fakir de olsalar zekat/sadaka alamayacaklarini benimsemislerse de,
Hanefi ekoliine mensup bazi miictehitler’, calisip kazanma giiciine sahip
olsa da, en az 200 dirhem (yaklasik 560 gr. giimiis) karsilig1 bir seye malik
olmayanin sadaka alabilecegini belirtmislerdir. Bu goriisiin bugiinkii ifadesi,
temel ihtiyaglari disinda, nisap miktar1 mala sahip olmayan sahis zekat ve
sadaka alabilir, demektir.

Islam’da temel prensip olarak, gii¢c ve kudreti bulunanlarin sadaka bek-
lemeleri yerine, ¢alisarak kazanmalar1 tavsiye edilmis, sadaka ve zekat fonu-
nun halki tembellik ve atalete yoneltmesine firsat verilmemistir. Nitekim,
yukaridaki hadis metnini de bdyle yorumlamak miimkiindiir. Ancak, is bu-
lamadig i¢in, ge¢imini ¢aligarak, el emegi ile saglama imkani bulamayan,
onurlu kimselerin de, i¢ginde bulunduklart hal geginceye kadar, sadaka ala-
bilmelerine imkan veren Hanefilerin goriisii, sosyal gerceklerle daha ¢ok
ortlismektedir. Baz1 zaman ve zeminlerde, sahsin fiziki giicliniin ekonomik
olarak higbir degeri bulunmamaktadir.

3- Heniiz Temyiz Cagina Gelmemis Cocuklar

Hanefiler’!, temyiz ¢agina ulasmamus, yani 7 yasindan kiigiik cocuklara
zekatin verilemeyecegi goriisiindedirler. Buna gore, yedi yasindan biiyiik
cocuga, babasinin ihtiyag¢ sahibi olmasi halinde, zekat verilebilir.

Safii ve Malikiler ise”, zekat alabilmek igin temyizi degil, bulug (er-
genlik) cagina gelmis olmay1 sart kosarlar.

8 Muvatta, Zekat 17 ; Ebu Davud, Zekat 25.
*" Kasani, Bedai’us-Sanai, 11, 48.
! {bn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 11, 81-85.
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Hanbeliler ise, konu ile ilgili bir hadisi delil gostererek, kii¢iik ¢ocukla-
ra da zekat verilebilecegini savunurlar’.

4-Miisliiman Olmayanlar

Zekat, miisliiman zenginlerden alinip, yine miisliimanlarin fakirlerine
verilen maddi bir yardimdir. Nitekim konu ile ilgili hadiste’ bu ifade agik¢a
yer almaktadir.

Islam alimleri, gerek “zekatin miisliiman zenginlerden almip fakir
miislimanlara dagitilmas1 gerektigi” anlamindaki rivayetlere dayanarak,
gerekse, zekatin ayni1 zamanda bir ibadet oldugu, bunun da alan ve veren
tarafin miisliiman olmas1 halinde s6z konusu olabilecegi diisiincesinden ha-
reket ederek, zorunlu olan zekatin, miisliiman olmayanlara verilmeyecegi
kanaatine ulagmislardir. Yani, ¢ogunluk alimler tarafindan benimsenmis olan
goriis; zekatin yalnizca miisliimanlar arasinda dagiliminin yapilmasi gerekti-
gi ve gayr-i miislim unsurlarin zekat alamayacaklar seklindedir®.

5-Zekat Miikellefinin Yakin Akrabalari

Zengin miisliimanlar, yardima muhta¢ olmalar1 halinde; anne, baba, de-
de ve nine gibi biiyliklerine (usuliine) ve ogul, kiz, oglun ve kizin oglu-kizi
gibi ¢ocuklarina (fiiruuna) zorunlu olarak nafaka 6demelerine ragmen, onlara
zekat veremezler. Ciinkii, bunlarla aralarinda yakinlik/bakma yiikiimliiliigii
iligkisi mevcuttur. Zekatla ilgili bir kural soyledir: Zekat ddeyen kisi, bu
zekatindan maddi menfaat beklememeli ve yararlanmamalidir. Bir kimse
fakir olan usiil ve furfiuna zekat verirse, nafaka borcundan kurtulmasi ile
birlikte, miras gibi, bu zekatindan yararlanmis olur.Yani, zekat1 dolayl1 se-
kilde kendisine dénmiis olur. iste bu nedenlerle, zekat miikellefi usiil ve
furtiuna zekat veremez’”.

6-Hz. Peygamber’in Yakinlari

Hz. Peygamber, farkli ortamlarda, sadakalarin kendi aile efradina helal
olmadigin1 belirtmistir”. islam’in ilk yillarinda, devlet gelirlerinden Hz.
Peygamber ailesine ve yakinlarina belirli bir miktar tahsis edilmisti. Onlar,
kendi 6zel gayretleri yaninda, devletten aldiklart bu yardimla ge¢imlerini
sagliyorlardi. Bu nedenle, Hz. Peygamber, yakinlarinin zekat fonundan bir
pay almalarin1 yasaklamustir®®.

2 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 11, 112 .

% [bn Kudame, a.g.e., 11, 508, ayrica bkz. Zuhayli, Ansiklopedi, 111, 372. 373.

% Buhari, Zekat 1; Miislim, Iman?7; Tirmizi, Zekat 6; Ebu Davud, Zekat 5.

% ibn Kudame, el-Mugni, II, 515, 516.

% ibn Kudame, el-Mugni, II, 509.

7 Konu ile ilgili hadisler igin bkz. Buhari, Zekat 57; Miislim, Zekat 161; Ebu
Davud, fmare 18-19; Nesai, Zekat 95.

% ibn Kudame, el-Mugni, II, 518.
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Hz.Peygamberin, gerek aile fertleri ve gerekse, yakin akrabalarina zekat
almay1 haram kilmasindaki hikmetler i¢inde, kendisi ve yakinlarini her tiirlii
tohmet ve saibeden uzak tutma isteginin de bulunmus olmasi muhtemeldir.
Peygamber ailesine, devlet tarafindan yapilan bu yardimin kesilmesinden
sonra, bu aile fertlerinin de ihtiya¢ sahibi olmalari halinde, zekat fonundan
pay talep etme haklarinin bulundugu, genelde kabul edilmistir. Gilinlimiiz
acisindan konuya bakildiginda, Peygamber soyundan gelmekle birlikte, yar-
dima mubhtag bir durunda bulunanlar, diger fakir yada miskinlerden farkli bir
degerlendirmeye tabi tutulmadan, kendileri zekat ve sadaka tiirli yardimlari
alabileceklerdir.

SONUC

Zekat, Islam dininin temel esaslarindan olup, zengin miisliimanlar igin
farz bir ibadettir. Ayn1 zamanda zekat, ayet ve hadislerle temelleri atilmas,
Islam toplumunu kusatan, kapsamli bir yardimlasma kurumudur. Miisliiman
zenginler, temel ihtiyaglar1 disinda kalan, artict malvarliklarindan, yilda bir
kez %2.5 oraninda bir boliimiinii, Kur’an’in 6ngordiigii yerlere, karsiliksiz
olarak, zekat niyeti ile vermelidirler.

Zekat mallar1; sdime olan evcil hayvanlar, her tiirlii paralar , ticareti ya-
pilan her sey, toprak iiriinleri ve meyveler olmak iizere, cok kapsamlidir.
Genel bir ifade ile, sahsin kendi veya aile efradinin kullanimi igin elde bu-
lundurdugu esyanin ve temel ihtiyaglar1 i¢in kullanmak iizere ayirdigi para
ve benzeri degerli maden ve kagitlarin disinda, kisinin elinde bulunan ve
ekonomik olarak, hakikaten veya hiikkmen artma 6zelligi bulunan biitiin mal-
lar, zekat malidur.

Hangi mallardan ne miktar zekat alinacagi, nisap miktarinin ne oldugu
ve zekatin kimlere verilebilecegi, bizzat Kur’an ve Siinnet tarafindan belir-
lenmistir.

Naslarda yer almayan, sanayi devrimi sonrasi ortaya ¢ikan, yeni gelir
kaynaklarinin zekat: hususu ise, Islam hukukgularinmn igtihatlar1 ile belir-
lenmeye ¢alisilmigtir. Konunun bu yonii ile ilgili hala farkli ictihatlar tire-
tilmektedir.

Gilinlimiizde, zekat verme gorevi, tamamen miisliiman zenginlerin vic-
danlarma birakilmistir. Bu haliyle, bu gorevi eda etmeyene hukuki bir ceza
Ongoriilmiiyorsa da, naslarda zekat 6demesini yapmayanlar cehennem azabi
ile tehdit edilmislerdir.

Miisliiman zenginlerin, zekatlarini titizce hesaplayarak, zamaninda
O0demeleri; kendi malvarliklarinda bereketlenmeyi saglamasi yaninda, yar-
dim goren yoksullarin, bir nebze maddi sikintilarindan kurtulmalarini da
saglayacaktir. Ote yandan, zekat; mali piyasalarin canlanmas, sosyal barisin
ve sosyal giivenligin temini gibi, degisik agilardan, sosyal hayatimiza 6nemli
katkilarda bulunacaktir.
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Some Consideration on the Rules of Zakat/Almsgiving

ABSTRACT

Almsgiving is a kind of charity which besiges the whole Muslim community
besides its being a woship for rich Muslims. As is well known the rich
Muslims %?2.5 of their belongings by putting aside their essential needs from
that belongings to the places and people which the Qur’an anticipates without
hoping to take it back.

Every kinds of goods which has a character of increase economically. The
Qur’an and the tradition of the Prophet Muhammad have already determined in
which goods and in which rate rich Muslims need to pay their almsgiving. The
question of paying almsgiving of new income sources which was not found in
the Qur’an and the Traditon has been tried to be solved by the interpretations
of Islamic Lawyers. In this issue the Muslim jurisds have been producing
different views.



DEGIiSiM STRATEJiSi AGCISINDAN HUKUK
ve
ISLAM HUKUKU

Dog. Dr. Nihat DALGIN®

OZET

Sosyal degisim kaginilmaz bir olgudur. Hukukla sosyal degisim arasinda siki
bir iligki mevcuttur. Bu nedenle, sosyal kurumlar degisime hazirlikli olmalidir-
lar.

Genel kanaate gore, Islam hukuku, sosyal degisime tamamiyla kapali olmadig
gibi, her toplumsal degisime agik da degildir. Islam Hukuku’nun degisim stra-
tejisini soyle formiile etmek miimkiindiir: Islam Hukuku, hak ve adalet gibi
yiice degerlerin sahip oldugu toplum olusturma gayesinden taviz vermeden,
olumlu sosyal geligsmelere agik bulunmakta, olumsuz degisim karsisinda ise di-
reng gostermektedir.

Islam Hukuku Metodolojisi kendi iginde gerek degisim araglarini, gerekse
olumsuz degisimlere kars: direng gosterecek yontemleri icermektedir.

Bu aragtirmada, Islam Hukukunun degisim karsisindaki stratejisi tespit
edilmeye calisilacaktir. Béyle bir calismaya bizi iten saiklerden birisi; Islam
Hukukunun her tiirli degisime kapali bulundugu, sosyal degisim araglarin-
dan yoksun oldugu seklinde, tarih iginde olusup, dogulu ve batili birgok aka-
demisyen tarafindan da dile getirilen, mutlak bir yargmin dogrulugunu so-
rusturmaktir. Arastirmamiz, benimsenen bir tezin savunulmasindan ¢ok, bir
yarginin yargilanmasi niteliginde oldugu i¢in, oncelikli olarak, bir sosyal
kurum olan hukukun degisim stratejisi tespit edilecek, sonrasinda, Islam
Hukukunun degisimle olan iliskisi, ortaya konmaya caligilacaktir.

Konuya kurumsal olarak bakilacagi i¢in, verilen 6rneklerdeki hiikiimle-
rin nedeni ve nigini hakkinda teferruata girilmeyecektir.

* OMU llahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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I-SOSYAL DEGISIM VE HUKUK
A-Kavramlar

1- Degisim : Belirli bir zaman siirecinde, herhangi bir seyde ya da
alanda, gozle goriilebilen farklilasma demektir'.

Insan agisindan degisim ise, onun maddi ve manevi yasaminda, dogal
cevre ve toplumsal diizende, ya “cevreye uyum saglamasi“ yada “cevre

ile savagsmasy’ olarak tanimlanabilir.

2- Sosyal degisim : Genel ifadesi ile, sosyal iliskilerde meydana ge-
len degisim sosyal degisim olarak nitelenebilirse de, konu ile alakali
olarak yapilmis bir ka¢ tanim vermek uygun olacaktir >

Sosyal degisim , “toplumsal yapida yer alan iliskilerin, fikir ve
diigiincelerin yeni bir bicim ve icerik kazanmast sonucunda, insanlar
arast iligkilerin ve toplumsal kararlarin degismesidir”. Zaman icinde
gozlenebilen, gegici olmayan , belirli bir toplumun yapilanmasini ve
isleyisini etkileyen ve o toplumun gelecege yonelik akisini degistiren
baskalagim demektir’®.

Bir diger sosyal degisim tanimi ise sdyledir : * Toplumun belli kesim-
lerinde ya da tiimiinde, ortaya ¢ikan, olumlu - olumsuz, iradi veya irade dist

her tiirlii farklilasmadir .

3- Hukuk : Farkli agilardan bakilarak, hukuk i¢in degisik tanimlar ya-
pilabilirse de, hepsinin ortak yonii, hukukun bir kaide ve kurallar biitiinii
olusu ve bu kurallarin kamu giicii ile desteklenmesidir. Nitekim Seref
Gozibiiyiik’ iin yaptig1 hukuk taniminda bu 6geler goriilmektedir: ¢ Hukuk,
toplumu diizenleyen ve kamu giicii ile desteklenen kurallar biitiiniidiir .

Goriildiigli gibi, hukuk sosyal bir kurumdur. Belirli bir toplumda top-
lumsal iligkileri organize yaptirimlarla diizenleyen hukukla, bireylerin ve
guruplarin birbirleriyle degisen iligkilerini iceren toplumsal degisim kavrami

' Dogan, ismail, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, ist. 1996, s. 274; Giirkan, Ul-

ker, Hukuk Sosyolojisine Girig, Ankara 1994, s. 68 .

Giirkan , a.g.e, s. 68.

Persembe, Erkan, Toplumsal Degisme ve Din iliskisi Uzerine OMUIFD,

V,1991, s. 171.

* Cam, Esat, Siyaset Bilimine Giris, Ist. 1977, s. 290.

5. Giirkan, Ulker,Sosyal Degismeler, Ankara 1969, 5.453.

6 Goziibiiylik, Seref, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, Ank. 1973,
5.6; degisik tanimlar i¢in bkz. Erdogan, Mehmet. “Sosyal Degisim Karsisinda Is-
lam Hukuku”, Sosyal Degisme ve Dini Hayat, ist. 1991, s.30; Hukukun tanimi
ile ilgili genis bilgi i¢cin bkz. Eskicioglu, Osman, Islam Hukuku Ag¢isindan Hukuk
ve Insan Haklar1, {zmir 1996, s.541-91.
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arasinda siki bir bag vardir’. Buna gore, sosyal kontrol araci konumunda
bulunan hukukun da, toplumsal degisimden etkilenmesi kaginilmazdir.
Nitekim, tasidig1r bu 6zellik sebebiyle hukuk, hem toplumsal yapinin {iriinii
hem de sosyal yapiy1 yonlendiren, etkileyen bir sosyal kurum olarak nite-
lenmektedir.

Buradan soyle bir sonug ¢ikarilabilir: Degisimin kaginilmaz bir olgu
olmasi nedeniyle, sosyal kurumlar, degisme yetenegini haiz olarak olustu-
rulmali ve bu 6zelliklerini kaybetmemelidirler. Degisim araglarindan yok-
sun bir sistem, kendini koruma araglarindan da yoksun sayilir. Degisme ye-
tengegini kaybeden sosyal kurumlar, hayatta kalma yetenegini de kaybeder-
ler”.

Basarili bir hukuk sisteminin 6zelliklerinin baginda, insanlarin beklenti-
lerine cevap vermesi, ihtiyaglarini gidermesi ve insanlar arasi hak ve adaleti
olusturmasi gelmektedir. Bu nedenle, hukuk kendisini siirekli olarak degisen
sosyo ekonomik sartlara uydurmak zorundadir. Hukuki kurallar toplumsal
degismeye ayak uydurabildikleri oranda, toplumsal degismenin yaninda yer
alirlar. Yiriirlikteki hukuk ile, toplumun sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siya-
sal degisimi arasinda bir ¢atismanin ortaya ¢ikmasi, s6z konusu hukuk kural-
larmin, o toplumdaki temel degisikliklerden dogan yeni ihtiyaglara cevap
veremez bir duruma diistiigiinii gosterir.’

Konunun burasinda, hukuktaki degisimin nedenlerine géz atmak fay-
dal1 olacaktir.
B- Hukukun Degismesinde Rol Oynayan Etkenler

Hukuktaki degisim sosyal bir degisme anlamina gelmekte ise de, her
sosyal degisim hukuki sistemde farklilasmay1 gerektirmemektedir. Bu ne-
denle burada, 6zellikle hukukun degismesindeki etkenlerin 6nemli olanlarina
deginilecektir.

1-Morfolojik etkenler: Toplumlarin maddi temeli, yani cografi konu-
mu, demografik yapisi

( niifus sayisi, yogunlugu, niifus artis orani, niifus hareketleri ).

2-Ekonomik etkenler : Uretim, tiiketim, miibadele bicimleri, siniflas-
ma, endiistrilesme, makinelesme, teknoloji.

3- Egitsel etkenler : En genis anlamda bilgi diizeyi, icatlar, kesifler;
okullasma ve Ogrenci sayisi ; okur-yazar orani ; radyo, televizyon, gazete,
sinema gibi yayin ve basin araglarinin sayisi.

7 Unsal, Artun, “Toplumsal Degisme ve Hukuk”, Hacettepe Sosyal ve Beseri
Bilimler Dergisi, IV,1,1972, s. 114.

 Donmezer, Sulhi, Toplum Bilim, ist. 1994, s. 400.

? Unsal, a.g.e.,s. 117.
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4- Siyasal etkenler : Siyasal rejim, siyasal partiler, liderler, siyasal ya-
sama katilim.

5- ideolojiler : Bir siyasal parti ya da hiikiimetin goriis ve kararlarin
ilham eden sosyal fikirler sistemi, 6zellikle yazili hukuk iizerinde etkili ol-
maktadir.

6- Din : Inanilan dinin karakteri, dinsel inamislarin giicii, drgiitlenme
bi¢imi.

7- Ahlak: Hukuk, bir bakima ahlaki degerlerin mantikilesmesi demek
oldugundan, hukuk ; ahlaki degisime en dolaysiz bigimde bagimlidir. Ancak,
hukuk ahlaka gore, degisimde geri kalma egilimindedir. Ahlak, hukukun
oniine gecerek, daima sonraki hukuki degismelerin en énemli etkeni olarak
goriiliir.

Hukukun degismesinde rol oynayan daha pek ¢ok etken vardir. Orne-
gin, dis etkenler diyebilecegimiz ; yabanci uygarliklarla zorunlu ya da goniil-
li iligkilerden s6z edebiliriz.

Savas, istila ya da somiirgecilik sonucu yabancilarla temas ve iliski il-
kine, milletler arasi1 orgiit ve kuruluslara katilma, resepsiyon ise, ikincilere
ornektir.

Bu etkenlerin hepsi, hukuk alanindaki degisimlerin iizerinde ayni giicte
rol oynamazlar. Bazen biri, bazen bir ka¢1 daha etkili olabilir. Denilebilir ki,
bir toplumda hangi tiir sosyal olaylar ya da olgular digerlerinden daha ¢abuk
gelismisse, digerleri icin “degistirici etken ” konumuna gegerler. Ornegin,
bazi toplumlarda ahlaki inanglar, diger kural diizenlerinden ve hukuktan
daha hizl1 bir gelisim gosterebilir, boyle bir toplumda hukuk, ahlaki inangla-
ra gore degisim gosterecek, fakat ahlak, bu geri hukuk diizeninden etkilen-
meyecektir. Aksi de miimkiindiir ; ileri bir hukuk, yasayan ahlakin ilerisine
gecebilir ve ahlaki degismelerin etkeni olabilir. Iste biiyiik hukuk devrimle-
rinde, sosyal reformlar doneminde, karsimiza ¢ikan durum bu ikinciyi ifade
eder.

Bazi toplumlarda ekonomik gelisme, toplumdaki kiiltiirel, siyasal ya da
hukuk olgularinin 6niine gegebilir. Bu takdirde, hukuktaki degismeyi sagla-
yan, ekonomik olaylar olacaktir.

Su halde, hukukun degismesi {izerinde rol oynayan etkenleri, hukuk dii-
zeyinden daha hizli gelisme gosteren olgu ya da olaylar grubunda aramak
gerekir. Ancak yukarida belirttigimiz gibi, bazen hizli bir hukuk gelismesi,
onu diger sosyal olay ve olgu gruplari {izerinde degistirici etken konumuna
getirir. Bu durum, 6zellikle hukuk devrimlerinin yapildigi dénemler ile, re-
sepsiyon olaylar sirasinda, kendisini gosterir .

' Giirkan, Hukuk Sosyolojisine Giris, s. 74.
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C- Hukukun Sosyal Degisim Uzerindeki Rolii

Ayni toplumu olusturan kurumlar arasinda, hem baglilik hem de ba-
gimsizlik mevcuttur. Birbirlerine bagimli olan kurumlarin birindeki sosyal
degisim digerlerini aninda etkilemekte olup, bunlarin da hemen degiserek,
bagimli olduklar1 kurumla intibak etmeleri gerekmektedir.

Sosyolog Ogburn kiiltiirli, maddi ve manevi olmak iizere ikiye ayirir.
Bu ayirim Giirkan ‘a gore, maddi kurumlar ve maddi olmayan kurumlar
seklinde de olabilir.

Maddi kiiltiir, teknik iiretimdir. Maddi olmayan kiiltiir ise, {iretim sis-
temini denetleyen ve diizenleyen hiikiimet, hukuk, orf-adet, aile, din, egi-
tim.....vb. den olusur.

Bu iki kesim arasindaki karsilikli iligkiler, kararli (istikrarli) bir top-
lumda, dengeli varsayilan kiiltiir érgiitiinii olusturur. Iste, herhangi bir ne-
denle, bu denge bozulacak olursa, “kiiltiir geriligi” denilen uyumsuzluk
durumu ortaya ¢ikar ve mutlak yeni bir denge ve uyum igin degismeleri ge-
rekli kilar. Bu degisme, kendiliginden olabilecegi gibi, bir kiiltiir iirlinii olan
( sosyal kurum olan ) hukukun bilingli kullanilmas1 aracilig1 ile de saglanabi-
lir. Modern toplumlarda hukuku ve dolayisiyla, toplumsal degismeleri hare-
kete gecirerek toplum-hukuk dengesini saglayacak su organlarla karsilasi-
rz.

i- Uzmanlagmig kural koyucu organlar.

ii- Mevcut hukuk kurallarini uygulamak, gelistirmek, gerektiginde ku-
ral koymakla gorevli yargi organi''.

Aragtirmalar normatif diizenin (hukuki diizenin) devlet eliyle, bilingli
kullanim1 sayesinde, toplumun akli ve bilingli ¢abalarla kendini degistirme
giiciine sahip oldugunu géstermistir '>. Bu bir nevi, kanun koyuculugun
toplumun miihendisligi araci olarak kullanilmasidir.

Ancak, bu alanda her zaman tam bir basariya ulasmak miimkiin degil-
dir. Ciinkii, kanunlarla yeni bir yon verilmek istenen toplum pasif bir varlik
degildir. Nitekim hukuk ekolleri, hukukun sosyal miihendislik araci olarak
kullanilmasini tartismislardir.

Tarih¢i Hukuk Okulu ; “hukukun, toplumun érf adetine ters diigme-
mesi gerektigi ni savunurken, Pozitivist Hukuk Okulu ; “hukuk aracilig
ile topluma istenen yén verilebilir” tezini savunmustur’”.

""" Giirkan, Hukuk Sosyolojisine Giris, s. 75,76.
12 Giirkan, ag.e.,s.77.
13 Giirkan, a.g.e., s. 78.
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Hukuk araciligi ile sosyal degisim hedeflendiginde, bu iki tezin uzlas-
tirilmasi gerekecektir. Hukuk tarafindan yasamin dogal akis1 bir dogrultuya
yoneltilmek istenirken, toplumsal gergekligin iyi taninmasi gerekmektedir.
Bunun i¢in, sosyal gergekligin bilimsel olarak arastirilmasini konu edinen
“hukuk sosyolojisi” ile isbirligi yapilmalidir.

Toplumsal olaylarin akigina ivedi bir sekilde karisabilmek, onlar1 isteni-
len dogrultuya yoneltebilmek, ancak sosyoloji ve hukuk sosyolojisinin so-
nuglarina uymakla, verilerinden yararlanmakla gerceklesebilir.

Ayrica, hukuki kurallar ve kanunlar yardimi ile sosyal degisim arzulan-
diginda, toplumsal degisime direnecek olan bazi olgular da géz ardi edilme-
melidir. Bunlari; aligkanliklar, gelenekler-inanglar, hakim diinya goriisi,
¢ikar gruplari, programi uygulamadaki sinirli imkanlar ve yaptirim yetersiz-
ligi seklinde siralayabiliriz.

Bilindigi gibi, kanunlar toplumun ihtiyaclarma cevap verdigi oranda
benimsenir ve halk iizerinde etkin olurlar. Bu nedenle, hukuk bir sosyal mii-
hendislik araci olarak kullanilmak istendiginde, yalniz hukuki tedbirlerle
yetinilmemeli, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda alinacak tedbirlerle de
hukuk desteklenmelidir. Nitekim, sosyo-ekonomik alt yapis1 gelismemis,
okur-yazar orani ¢ok diisiik, dini-mistik inanglarin egemen oldugu toplum-
larda yapilan hukuk devrimlerinin ¢ogu “gostermelik” olmaktan ileriye gi-
dememektedir

Unutmamak gerekir ki, bir toplumda yiiriirliikte olan hukuk kurallar
ile, o toplumda hakim bulunan ahlak anlayis1 arasinda siki bir iligkinin bu-
lunmasi kaginilmazdir. Ahlak anlayisi ile ¢elisme durumunda olan hukuk
kurallar1 devamli olamazlar'.

II- SOSYAL DEGISiM ACISINDAN iSLAM HUKUKU

Konunun algilanmasinda herhangi bir yanlis anlamaya meydan veril-
memesi i¢in, oncelikli olarak, sik kullanilacak olan kavramlar ve Islam Hu-
kukunun muhtevasi hakkinda bilgi vermek kagimilmaz olacaktir.

A- Kavramlar

1-Din: Burada dini, Islam Dini baglaminda tanimlamak istiyoruz.
Ciircani ‘ye gore Din ; “Akil sahiplerini, peygamberin getirdigi seyleri ka-

bul etmeye davet eden vaz-1 ilahidir”".

Tehanevi‘nin din tanimi soyledir: “Din, akil sahiplerini, kendi ihtiyar
ve iradeleriyle, halde saldha (iyiye, dogruya), gelecekte ise, kurtulusa sevk
eden bir sistemdir (vaz-1 ilahidir)”"°.

" Goziibiiyik, Hukuka Girig, s. 13
> Seyyid Serif Ciircani, Ta rifat, Amire Matbasi, Ist.1265, s.43.
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2- Seriat: Seriat terimi, dinle ayni1 anlamda, dinden daha kapsamli, din-
den daha dar bir manada, dinin miiesses hale gelmis sekli...vb. bir¢ok degisik
tanimla aciklanmaya calisilmistir. Biz maksada kafi gelecek kadar seriat
tanimini burada vermekle yetinecegiz.

a- “Seriat, akil sahibi insanlar1, 6vgiiye layik olana, kendi hiir iradele-
riyle, ahirette ve diinyada kendi menfaatleri olan bizzat iyiye sevk etmek
icin, Allah tarafindan konulmus bir sistemdir ”"".

b-“Allah Teala’nin peygamberleri ile gonderdigi bilgi ve talimat biitii-
niine, bunlara iman ve itaat edilmesi gerekli oldugu igin din ; bu bilgi ve
talimatlar, fert ve toplum hayat ve davranislarinda izleyici yol oldugu igin
seriat denilmistir. Buna gére, seriat dindir. Islam Seriat1 da, Islam Dini anla-
mina gelmektedir "%,

“Seriat ve din, yol ve onun muhtevasi agisindan birbirinin ayn1 olacak-

t1r7719

c- Dar anlamda Seriat, ameli hiikiimleri (ibadet ve hukuk), hatta yalniz-
ca hukuki hiikiimleri ifade etmek i¢in de kullanilmustir *°.

d- “Seriat, Dini (Islam) miindemig, onu iceren, daha genis bir govdedir.
Seriat, dinin tarihsel / toplumsal somutlagsmasidir, dinin ilahi bir yorumu-
dur”. Seriat Din’in miiesses hale gelmesi, Din’in hukuk ve siyasete girisi,
toplum teorisi haline geligidir. Seriat, vahiy ve peygamber araciligiyla, indigi
toplumun somut sorunlarii, evrensel din agisindan ¢dzer. Orn. Miras1 adil
sekilde dagitmak dindir, fakat bunun hangi oranlarda paylastirilacagi
seriattir. Din ruh ise, seriat bedendir, biiyiir, degisir ve ihtiyarlar. Din,
seriatin i¢inde, arkasinda daha temelli bir seydir” *'.

Karaman, din terimini degisme kabul etmeyen inan¢ ve amel hiikiimle-
rine, seriat terimini ise, degisebilir din hiikkiimlerine ve kurallarina tahsis
edilmesi seklindeki yeni yaklasimlarin gelenege aykir1 olacagini sdylemek-
tedir.

' Tehanevi, Muhammed b. Ali, Kitabu Kessdf-1 Istilahdti’l-fiiniin, ist. 1984 (ofset)
[,503; Dinin tanimlar ile ilgili genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Tiimer,
Giinay, “Din”, DIA, IX, 312-320.

Tehanevi, a.g.e., 1, 759.

Karaman, ‘Sorusturma’, islamiyat, s. 293.

" Fazlur Rahman, Islam, cev. M. Dag. — M. Aydm, ist. 1992, s. 141.

Karaman, ¢ Sorusturma’, s.293.

21 Giiler, ilhami, ‘Din, Islam ve Seriat’, islamiyat, 1998, 1, 4, s. 66, 67
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e- Seriat sOzciigli, muhtemelen 4. asirdan itibaren kavramsallagarak
yayginlk kazanmistir Giderek, edille-i seriyye yontemleriyle iiretilen beseri
yorum kiilliyat: (fikih) da seriatin igine girmistir ‘**.

Goriildiigii gibi, seriat terimi ; Allah ya da peygamberi tarafindan ortaya
konan hukuki normlar; Allah ya da peygamberi tarafindan belirtilen, akait,
ibadet, ahlak ve hukuka ait normlar; naslarla belirtilenler ve bunlar izerinden
ictihatla tespit edilmis normlar gibi, kapsam itibariyle, birbirinden hayli fark-
l1 bulunan alanlara verilen isim olarak kullanilmaktadir.

3- Fikih- islam Hukuku: Islami literatiire ait bir kavram olan fikih,
din/seriat’in izahi i¢in kullanilan bir metot olarak bilinmektedir®.

ik dénemler, ‘kisinin hak ve sorumluluklari ile ilgili seri hiikiimleri
bilmesi”* seklinde tanimlanan fikih, imam Safii tarafindan daha dar ve tek-
nik bir anlamda tanimlanmistir. Buna gore fikih;’ Tafsili delillerinden elde
edilmis, seri ameli hiikiimleri bilmek’tir. Hz. Peygamberden sonraki ilk
devirde Seriat’n izahi i¢in iki kaynak ya da metot taninmist1. Bir yanda esas
olarak hizmet gormesi gereken Kur’an ve Hz.Peygamberin siinneti bulunu-
yordu. Fakat bu kaynaklar, sonraki nesillerin gelisen ihtiyaglari i¢in, siiphe-
siz yeterli olmayacagindan, ikinci ilke olan insan akli ve anlayisi, hemen
hemen daha baslangictan itibaren kaynak olarak tanindi. Ilk prensibe ilim,
ikincisine de anlayzs, ya da kavrayis (fikih) ad1 verildi.

Ik dénemler, ana kaynaklardan zihni caba ile elde edilen dini bilgilerin
hemen tamamina fikih ismi verilmisken, ilimlerin branslasmasi déneminde,
fikih terimi dinin furGuna tahsis edilen bir ilim dali olmustur.

Seriat ile fikih arasindaki ayrima su tanimda da dikkat ¢ekilmistir.’Seri
delillerden ictihat ve istidlal yolu ile elde edilen hiikiimleri bilmek fikih-
ar.’

Buna gore, Kur’an ve Siinnet’in agik ifadelerine dayanan ve dinden ol-
dugu zorunlu olarak bilinen seri hiikiimler Seriat, bu ilahi kaynakli (ser)
delillerden, istidlal yoluyla elde edilen goriis ve hiikiimler ise Fikihtir*’.

Giler, a.g.m., s. 67,71

Fazlur Rahman, Islam,s.141.

# Karaman, ‘Frkih’, DIA,XIIL1.

» Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Irsadii’l-fuhiil ila tahkiki’l-hak min
ilmi’l-usiil, Beyrut 1994, s.5; Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, terc.
Abdulkadir Sener, Ank.1990,s. 20.

% Fagzlur Rahman, Islam, s.141,142.

7 Karaman.,’Fikth,’ DIA XIII,1-27.
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Son dénemlerde batinin etkisiyle, fikha mutlak anlamda hukuk bilgisi,
fakihe de hukukcu anlamu yiiklenip, klasik fikih terimi Tiirkce’de Islam
Hukuku scklinde isimlendirilmektedir.

Calismamizda kullanilacak olan Islam Hukuku ifadesi, hem Kur’an
ve Siinnet’te mevcut olan hukuki naslari/ delilleri (tafsili delilleri) ve bunlar-
dan acik¢a anlasilan hiikiimleri, hem de bu naslardan degisik yontemlerle,
uzmanlarin (migtehitlerin) ¢ikardiklar1 kural ve hiikiimleri kapsamaktadir.

Buna gére, Fikih / Islam Hukuku; bir yoniiyle ilahi olan naslara, bir
yoniiyle de, bu naslarin beseri yorumlarina dayanmaktadir.

Fikih, yukarida belirtildigi sekliyle, dar anlamda Seriat1 i¢inde tasi-
manin yaninda, bu Seriatin farkli sosyal sartlara ait yorum ve uygulamala-
rim1 da icermektedir. Ancak, hicbir zaman Allah ve Peygamber kaynakli
naslarla, igtihat kaynakli olan hiikiim ve kurallar bir tutulmamustir.

Islam hukuku literatiiriinde, olaylarin dayandigi hiikiimlerin bu
ozelliklerine dikkat cekilmistir. Ibadet ve ahlak alaninda igtihadin rolii inkar
edilemeyecegi gibi, hukuksal alanda, ictihada dayanan hiikiimler cogunlugu
olusturmaktadir.

B- islam Hukukunun f¢erigi ve Ozelligi

Islam Hukuku vahiy orjinli bir hukuk olup, Kur’an, Siinnet gibi nakli
kaynaklar1 hiikiim kaynagi olarak benimsemekte, 6te yandan, icma, kiyas,
istihsan, orf, miirsel maslahat, istishab...gibi akli kaynaklar1 da kullanmakta-
dir®®. Su da varki; teoride Kur’an disinda hiikiim kaynaklar1 kabul edilmisse
de, diger kaynaklardan ¢ikarilan hiikiimlerin (=igtihadi hiikiimler) Kur’an ve
Siinnet gibi kesin delillerle gelismemesi, Islam Hukukunda tartismasiz bir
gercektir”®. Bu nedenle, Kur’an, miitevatir veya meshur Siinnet ve icma

¥ islam hukuku kaynaklari, Kur’an ve Siinnet disinda, bizzat hukukgularin benim-
semeleri ile olustugundan, sayilar1 hakkinda baglayici bir sinirlama yoktur. Islam
hukukunda hiikiim istinbat edilebilecek kaynaklar on kiisur olarak meshur ol-
mussa da, farkli miigtehitler kullanmakla birlikte, kamuoyunda s6hrete ulasmamis
olanlar1 da dikkate alindiginda, bunlarin kirkbesi buldugu ifade edilmektedir.
Bkz.Hiiseyin Atay, Islam Hukuk Felsefesine Giris (Abdulvehhab Hallaf’in ilmu
Usali’l-Fikh adli eserinin terclimesine yazdig: girig), Ankara 1973, s. 73; Ayrica
Islam hukukunun kaynaklari i¢in bkz. Keskioglu, Ftkth Tarihi ve Islam Hukuku,
s.19-38.

Bu soylemin, Hanefi fakihlerinden el-Kerhi’ye ait olan; “Mezhep imamlarimizin
goriigiine muhalif olan her ayet, ya mensuhtur, ya da tercih yontemi kullanilarak
ayet ve mezhep goriisli arasinda tercih yoluna gidilir. Bu durumda uygun olan;
cem ve tevfik yontemi kullanilarak ayetle ilgili te’vile gidilmesidir...”; “Mezhep
imamlarimizin goriisiine muhalif gdziiken bir haber/rivayet-hadis bize ulagtigin-

29
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gibi, Islam Hukukunda kesin delil olarak gériilen kaynaklara ters diisen bir
ictihat gegersiz kabul edilir’. Nitekim, islam alimlerince benimsenmis olan,
“Mevrid-i nasda igtihada mesag yoktur” seklindeki kiilli kaide®', siibitu ve
delaleti kesin olan naslarla ¢elisen igtihadin higbir hukuki ve ilmi degeri
yoktur seklinde anlagilmalidir.

Islam hukukunun muhtevasini olusturan hiikiimlerden ayet ya da hadis
kaynakli olanlar, nitelik itibariyle farkli 6zelliktedirler. Bunlardan, siibiit ve
delalet agisindan kesin naslara ( ayet veya miitevatir siinnet gibi) dayananlar
iist diizeyde birer hiikiim konumundadirlar. Naslara dayanmakla birlikte,
siiblit veya delélet acisindan zanni olanlar ikinci dereceyi olustururlar. Ayri-
ca, nassa dayal1 hiikkiimlerden bir kismu1 genel kurallar seklinde olup, teferruat
icermemektedir. Bir kismi ise, 6zel tesride bulunmakta, ve vazedildigi alan-
da detayli bir diizenleme getirmektedir.

Diger bir kistm hiikiim ise, Islam‘m genel amaclarindan (makasid-1
Seria) hareketle , farkli akli deliller yardimiyla, olusturulan hiikiimler olup,
genel manada ictihadi hiikiimler olarak hukukta yerlerini almiglardir. Kate-

da, ya onun bir bagka delil ile neshedildigine ya da kendi i¢inde ¢eliski bulundu-
guna hitkmedilerek, onunla emel edilmeyip bir bagka delile gegilir...” (Bkz. Ker-
hi, Ebu’l-hasan Ubeydullah b. Hiiseyin b. Dellal, Risale fi’l-usiil (Debiisi,
Tesisii’n-nazar ile birlikte), ist. 1990, s. 169,170) seklindeki ifadelerle celistigi
sOylenecek olursa, soyle deriz: Kanaatimize gore, Kerhi’ye ait yukarida zikredi-
len ifadelerden, onun; mezhep imamlarmin goriisii ile ayet ve hadisler ¢elistigin-
de, naslar1 degil de imamlarin goriislerinin tercih edilmesini benimsedigine hiik-
medilemez. Belki, bu ifadelerinde; naslari bir hiikkme delil olarak kullanirken,
yalnizca zahirlerine bakarak dar bir anlamla degil de, ¢ok yonlii ele alarak deger-
lendirilmelerinin gerektigine isaret bulunmaktadir. Zannimizca miiellif yukaridaki
ifadelerinde; islam hukukunda izlenen genel gayeler 1s13inda naslara bakilmasi-
nin uygun olacagina vurgu yapmakta, dnceki imamlarin bu yolu takip ettiklerine
olan inanci sebebiyle de, imamlarin goriisleri ile, naslar arasinda bir ¢eliski gozii-
kiiyorsa, bunun gercek bir tezatlik olmayip, alimlerin naslar1 farkli yorumlamala-
rindan dolay1, zahirde goziiken bir tezat oldugunu diisiinmekte, imamlarin goriis-
leri ile naslar arasinda goziiken geligski vehminden kurtulmak i¢in ise, naslarin on-
larm anladig: sekilde anlagilmasinin daha saglikli olacagini ifade etmektedir. Ni-
tekim, bir sonraki maddede yer verdigi kuralda; “Bir mii¢tehidin igtihadmnin bir
baskasinin igtihadi ile bozulmayacagini, ancak bu igtihadin naslarla gelismesi ha-
linde bozulacagini” ifade etmesi de, bizim yukaridaki kanaatimizi dogrular go-
riinmektedir. Aksi takdirde, miiellifin kendisi ile ¢elistigine hiikmedilmelidir. Ya-
ni, bu son sdyleminden; bir ictihat agik¢a bir nassa muhalefet ediyorsa, buna iti-
bar edilmez demektedir. Bkz. Kerhi, Usul, s. 171.

Kerhi, a.g.e., s.171; ibn Kayyim el-Cevziyye, I’lamii’l-muvakkiin, Beyrut 1996,
11, 279.

31 Mecelle, mad. 13.
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gorik agidan, ictihadi hiikiimler arasinda bir ayricalik bulunmayip, hepsi zan
ifade etmekten Ote, bir kesinlik arzetmemekte ise de, bir igtihat, biitiin mii¢-
tehitlerin ittifakina mazhar oldugunda (lizerinde icma olustugunda), diger
ictihatlardan daha {istiin bir hiikiim olarak goriilmektedir. Ifade edilmeye
calisildigr gibi, Islam Hukukuna ait olan hiikiimlerin bir kismu, direkt olarak
ayet ve hadis naslarinin normlastirilmasi ile olusturulmusken, diger kismi
ise, genel ifadeli naslarda gozetilen amaclar dogrultusunda, ictihat edilerek
meydana getirilmistir. Bir baska deyisle, Islam Hukuku, nakli kaynaklarin
yaninda akli olanlart da, vahyin yaninda beser/miigtehit-uzman akli-
ni/igtihadin1 da kullanarak olusturulmustur. Bu konuda Ciiveyni’ye ( 0.
478/1085) ait olan su ifade, bir kanaat vermesi agisindan 6nemlidir. “Hiikiim
ve fetvalarin onda dokuzu, hakkinda ag¢ik nas bulunmadigi i¢in, rey ve ictihat
yoluyla elde edilmistir**. Béyle bir yol izlemek su agilardan zorunluluk
arzetmektedir: Ayet ve Siinnet naslar1 sinirli, toplumsal olaylar ise sinirsiz-
dir. Sinirlinin sinirsizi kapsamasi diisliniilemez. Bu nedenle, yeni olaylar
hakkinda hiikiim verebilmek i¢in yeni kaynaklara ihtiya¢ duyulmustur. Ayri-
ca, her hukukun hedefi oldugu gibi, Islam Hukuku da yiiriiyen hayata ayak
uydurmali, zuhur eden biitiin gelismelere ve olaylara hilkmetmeli, hatta bazi
gelismelere imkan saglamak igin yol gosterici olmalidir. Aksi takdirde, Islam
Hukuku, hayatin gerisinde kalarak, sosyal problemlere ¢6ziim sunamaz hale
gelirdi. Bu gerekgelerle, Islam Hukuku hem ictihadi bir hiikiim kaynag1 ka-
bul etmis, hem de, her yeni olay karsisinda miigtehitlerin yeniden igtihat
etmesini talep ederek®, igtihadin siirekliligini saglamustir. ictihadi olan bil-
ginin yanlis olma ihtimali bulundugundan, bu tiir bilginin/hiikmiin ancak
zanni galip oldugu benimsenmis™, Gte yandan, degisen zaman ve sartlara
paralel olarak, bu bilginin yenilenmesinin/degismesinin gerektigi kabul
edilmistir35. Hatta, baz1 durumlarda, bu hiikiimlerin degistirilmemesi, muha-
taplar sikintiya sokacagi ve toplumlarin olumlu gelismelerine engel olacagi

32
33

Bkz. Karaman, igtihat, s.26.

Karsilastirniz; Amidi, Ebu’l-hasan Seyfedin, el-ihkim fi usuli’l-ahkam, Kahire
ts., IV, 233; Ibn Hacib, Cemaleddin Osman b. Omer, Muhtasaru’l-miinteha, Ka-
hire 1326, 11, 307; Umeri, Nadiye Serif, el-I¢tihad fi’l-Islam, Beyrut 1986, s.199.
3% (Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusil fil-usil, Kuveyt 1994, 1V, 17,
Seyyid Bey, Muhammed Seyyid, Medhal, Ist. 1333, 5.165.

Ancak, Islam tarihi iginde, mezhep taassubunun gériildiigii donemlerde, yeni olan
biitiin goriislere kars1 gelindigi, halkin ve mezhep alimlerinin, kendi mezhep
imamlarmin goriislerine aykir1 olan hicbir goriisii benimsemedikleri bilinmekte-
dir. Bu, Islam toplumunun asil vasfi olmay1p, arizi bir hal oldugu icin, giiniimiiz
higbir arastirmacisi tarafindan tasvip edilmemektedir. Bkz. Karaman, fslam Hu-
kuk Tarihi, Ist. ts, s. 126.

35
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icin, bunlarin yenileri ile degistirilmesi zorunluluk arzetmektedir’®. Nitekim,
bu yaklagim, sosyal degisim neticesinde hiikiimlerin degiseceginin;
“Ezmanin tegayyuru ile ahkamin tegayyuru inkar olunamaz™’ seklinde kural
haline getirilmesini saglamistir

C — Islam Hukukunun Degisim Stratejisi

Yukarida belirtildigi gibi, insan toplumlarindaki sosyal degisim kagi-
nilmazdir. Toplumsal degisim iyi yonde olabildigi gibi, kotii yonde de ger-
¢eklesebilmektedir. Toplumsal degisim, hem maddi hem de manevi kiiltiiri
etkilemekte ve her degisim yeni bir ihtiyag dogurmaktadir.

Maddi kiiltiir alaninda olusan olumlu degisim (gelisim), toplum ig¢in
daha iyi bir yasam ve miireffeh bir hayati hazirlayacagi i¢in, takdir edilmek-
tedir. Manevi kiiltiir alanindaki degisimler ise, cogu kez, bozulma ve kirilma
anlaminda olabilmektedir.

Bir dnceki maddede belirtildigi gibi, bir kisim hiikiimler, genel kurallar
seklinde verilmis olup, teferruat igermemektedir. Bu tiir hiikiimler, degisik
sosyal sartlara gore uyum saglayacak esneklikte oldugundan -evrensel hukuk
normlart gibi-, bunlarin herhangi bir degisime ihtiya¢ duymadan, biitiin za-
man ve zeminlerde uygulanma sansinin oldugu, bu nedenle, nas kaynakli bu
tiir hiiklimlerin sosyal degismeler karsisinda bir problem arzetmeyecegi ge-
nel kabul gormektedir’®. Ancak, ozellikle, 6zel tesri igeren ve vazedildigi
alanda teferruath bir diizenleme getiren vahiy kaynakli hiikiimlerin, degisik
sosyal sartlara uyum saglama seklinde bir esneklik gosteremeyecek olmasi
nedeniyle, sosyal degisim karsisindaki durumu, yani, bu hiikiimlerin degisi-
me kapali olup olmadigi tartisilmstir.

Hakkinda ya hi¢ nas bulunmayisi, ya da siiblit veya delalet agisindan
kesin bir nassin bulunmayisi sebebiyle, miigtehitlerin usulii dairesince igti-
hatta bulunarak ger¢eklestirdikleri diizenlemelerin, tamamiyla o giiniin satla-
11, bilgisi ve tecriibesi ¢ergevesinde olusturulmus hiikiimler oldugu, bunlarin
her zaman degisime agik bulundugu genel bir tasvip gordiigiinden, bu tiir
hiikiimlerin bu o6zelliklerine bu kadar deginmeyi yeterli buluyoruz. Bu ne-
denle, bu tiir hiikiimler tekrar ele alinmayacaktir.

3% Karsilastiriniz; Erdogan, Ahkamin Degismesi, $.62,63; Sa’ban, Zekiyyiiddin,
Islam Hukuk Ilminin Esaslari, cev. 1. Kafi Dénmez, Ankara 1996, s.353.

37 Mecelle mad. 39; Bu kaidenin serhi icin bkz. Haydar, Ali, Diireru’l-Hukkdm
Serhu Mecelleti’l-Ahkdam, Beyrut 1991, 1, 43; ez-Zerka, A. Muhammed, Serhu’l-
kavaidi’l-fikhiyye, Beyrut 1989, 2.227; Ahmed Ziya Efendi, Islam Hukukunun
Temel Ilkeleri (Kavaid-i Kiilliye Serhi), cev. A.Osman Kockuzu, Konya 1996,
s.75,76.

3% Karsilastir; Erdogan, a.g.e., s.115.
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Biz burada, tartismali alan olan; nas kaynakli olup, detay hiikiim i¢eren
diizenlemelerin sosyal degisim karsisindaki 6zellikleri hakkindaki tartigma-
lar1 dikkate alarak, konu hakkinda, klasik dénem ve ¢agdas dénem Islam
alimlerinin yaklasimlarini tespite ¢alisacagiz.

Vahiy kaynakli hiikiimlerin degigim stratejisi hakkinda iki farkli soy-
lem mevcuttur. Bunlardan ¢ogunluk tarafindan kabul edilen birinci goriise
gore, “Vahiy kaynakli hiikiimlerin tamami degilse de, baz1 hukuksal hiikiim-
ler degisime kapalidir”. Bu goriise gore, Islam Hukukunda degisime kapali
bir alan mevcuttur. Diger soylem, daha ¢ok ¢agdas bazi arastirmacilar tara-
findan savunulmakta olup, bu gériis, “Islam Hukukunda degisime kapali
hi¢bir alanin bulunmadigi” seklinde ifade edilmektedir.

Simdi, bu goriislerin agilimi ve felsefesini gorelim.

1- islam Hukuku Degisime Ac¢ik Olmakla Birlikte, Baz1 Alanlarda
Degisimin Miimkiin Olamayacagi:

Bu goriise gore, Islam Hukukunun tamamiyla degisime agik ya da ka-
pali olmadigi ifade edilmekte, yani, bazi alanlarin degisime acik, bazilarinin
ise, degisime kapali bulundugu kabul edilmektedir. Bu nedenle, bu goriisii
iki baslik altinda incelemek gerekmektedir.

aa- Islam Hukukundaki Degisime Kapah Alan ve Nedeni

Islam Hukukundaki degisime kapali alan; siibut ve delalet agisindan ke-
sin olmanin yaninda, zamanmn 6rfiine dayanmayan naslarin belirledigi alan®
olup, burasin1 genel bir ifadeyle; had cezalari hususunda ceza hukuku; bir
kisim hiikiimleri ile aile hukuku ve miras hukuku olarak belirlemek miim-
kiindiir. Bu alan, hukuktaki “taabbudi alan”; “nassa dayali fikih” alani, ya da,
“genel tesri getiren naslarla diizenlenmis alan” seklinde, degisik isimlendir-
melerle nitelenmis olup, Islam tarihi boyunca, Islam Hukukunda bu sekilde
degisime kapali bir alanin bulundugu, ¢ogunluk tarafindan kabul gérmiis-
tiir*. Bu alan, klasik séylemle; hudiid (=naslar tarafindan belirlenmis ceza-
lar) ve mukadderat (= miras paylari, iddet giinleri gibi) seklinde de anlatil-
maktadir. Ayrica, bu kapsama, naslarla belirlenmis helal ve haramlar da
dahil edilmistir®. Haram kilan naslarin degisime kapali olusunun gerekgesi
olarak da, bir seyin zararli olmasinin haram kilinmasini gerektirdigi seklinde
akli yaklagimin 6tesinde, bazi seylerin akli bir yorumu yapilamayacak sekil-

% Ali Haydar, a.g.e., 1, 43.

* Ornek olarak bkz. ibnii’l-Kayyim, et-Turuku’l-Hiikmiyye, Matbabatii’l-Medeni
Kabhire, s. 21.

* Erdogan, a.g.e., s.130-133.
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de, haram kilinmis olmasidir. Yani, bir kisim haramlarin taabbiidi oldugu
benimsenmistir*'. Boyle bir alanin mevcudiyetinin kabulii, islam Hukukunun
bazi konularda degisime kapali olusunun da tescili anlamina gelmektedir.

Bu goriis, tarih boyunca, Islam alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan be-
nimsenmis olup, glinlimiizde de gelenekg¢i goriis olarak bilinmekte ve ¢agdas
Islam alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan kabul gérmektedir. Islam Hukukun-
da, yukaridaki kistaslar ¢ercevesinde, degisime kapali alanin bulunmasinin
nedenleri olarak sunlar soylenebilir:

i-Islam Hukukunun Evrensel ve Son Dini Hukuk Oldugu Diisiince-
si

Kur’an, kendisinin son ve evrensel mesaj oldugunu ifade etmektedir®.
Hz. Muhammed’in son peygamber olusu® da, mantiken Kur’an’m son mesaj
olup, bu mesajin evrensel olmasini gerektirmektedir. Buna gore, esas itiba-
riyle, Kur’an ve Siinnet kaynakli olan Islam Hukuku da son dini bir hukuk-
tur.

Kur’an ve onun yorumu mahiyetindeki Siinnet’te yer alan hukuki ifade-
lerde, cogunlukla yapilmasi yasaklanan seylere dikkat g¢ekilmistir. Yani,
naslarda yapilmasi gereken seylerin anlatimindan ¢ok, yapilmamasi gereken
seylere/ yasaklara yer verilmistir. islam Hukukgculari, yasaklanmayan seyle-
rin miibah oldugunu bir ilke olarak benimsemislerdir*. Bir baska deyisle,
dini naslarda toplum ve fert i¢in zararli ( mefsedet) olan seylere yogunluk
verilmis ve bunlar yasaklanmistir. Bu yasaklama ifadeleri, bazen yoruma ve
neshe ihtimali olan, zahir, nas, hafi, ml'i@kil,45 nitelikli lafizlarla, bazen de,
yoruma ve neshe ihtimali bulunmayan miifesser, muhkem nitelikli lafizlarla
gonderilmistir.

Vahyin sona ermesi ile, biitlin Kur’an lafizlar1 muhkem 6zelligi kazan-
mus, ilga edilmesi ve degistirilmesi ihtimali ortadan kalkmustir. islam’in bir
millet ve bolge dini olmadig1 gergegi de hesaba katilarak, Islam’m ilahi kay-
nakli olan hukuksal nitelikli emir ve yasaklarinin her ortamda, hicbir degi-
siklige ugramadan gegcerliligini korumas: gerektigi diisiincesi, Islam alimle-
rinin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir. Bu anlayisa gore, ilahi kaynaklh
biitiin hiikiimlerde, insanlarin maslahati diistiniilmiistiir. Nitekim Din, insan-
larin diinya ve ahiret maslahatin1 gdzetmek i¢in gonderilmistir. Buna gore,

*! Bkz. Erdogan, a.g..e., s.130-132.

2 A’raf7/158.

“ Ahzab 33/40.

* Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usulii, cev. Ruhi Ozcan, ist. 1993, s. 251.

* Bu lafizlar usiil kaynaklarida, manaya delaletin agik ve kapalihgi agisindan
lafizlarin ele alindigi boliimde ayrintih bir sekilde islenmektedir. Ornek olarak
bkz. Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s.369-371; 382-391.
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insan ve toplumlarin maslahati, her zaman ve zeminde, bu hiikiimlerin uygu-
lanmasini (= emirlerin yerine getirilmesi, yasaklanan ve haram kilian sey-
lerden uzak durulmasini) ve bunlarin degisim riizgarlarina kars1 korunmasini
gerektirir. Aksi takdirde, hiikiimlerin degisime feda edilmesi, toplumdaki
diizenin bozulmasimi zorunlu kilacaktir. Zaten, sosyal degisim nedeniyle
degisme zorunlulugu bulunan konularda, naslar teferruattan kaginmislar, ilke
bazinda konuya yaklagmislar, bu alandaki feri diizenlemeleri miisliiman
miigtehitlere birakmiglardir. Bu nedenle, toplumun maslahatinin her dénem
korunabilmesi i¢in, 6zellikle nokta ¢oziimler getiren vahiy kaynakli hiikiim-
lerin degismeden devami gerekli olup, bunlar biitiin toplumlar i¢in korunma-
s1 gereken hiikiimler (evrensel normlar) mahiyetindedir. Bu tiir hiikiimlerin
varlig, sosyal degisim kasirgasinin toplumdaki biitiin tist degerleri kdkiinden
yikmasina engel olmakta, sosyal kokusmaya miisaade etmemektedir. Sosyal
degisime acik tavri yaninda, bu tiir degismez hiikiimleri ile semavi dinler,
tarih boyunca, sosyal hareketlilikte, toplumda denge, istikrar ve emniyet
unsuru olmuslardir*®. Ancak bu direng, zannedildigi gibi, toplumun maddi
kiiltiirii anlamina gelen, teknik, teknolojik ve ekonomik olarak gelisme ve bu
amagcla ihtiya¢ duyulan yapisal degisime karsi bir direng degildir. Ciinkii,
gelisme ve degismeye ihtiya¢ duyacak alan olan muamelat hukuku ile ilgili
naslarda mevcut olan hiikiimler, hem ¢ok az hem de bunlar olduk¢a genel
ilkeler seklindedir.

Evrensel olma iddiasinda bulunan Islam Hukukundaki degisimlere ka-
palt alanin bulunmasinin evrensellikle celisip ¢elismedigi yoniindeki elestiri;
“degisime kapali alanm/hiikiimlerin, degisime ihtiya¢ duymayacagi igin
kapali bulundugu” seklinde cevaplandirilmakta, ihtiya¢ olmadigi halde, suni
olarak, bazi alanlarin degisime agilmasinin, toplum i¢in zararl olacagi belir-
tilmektedir. Buna gore, Islam Hukukunun temel referansi olan naslarda
degisime kapali hiikiimlerin bulunmasi, bu miiessesenin sosyal hayati takip
edebilmek i¢in, olumlu gelismelere agik olusunu ve evrensel olmasini engel-
lememektedir.

ii- Degisime Kapah Hiikiimlerin Her Ortamda Toplum
Maslahatim Saglayacak Ozellikte Oldugu Diisiincesi

Kur’an’da, insanin canini, malini, dinini, aklin1 ve neslini koruyucu hii-
kiimlere yogunluk verilmistir. Bugiin bunlar, insan haklar1 evrensel beyan-
namelerinde yer almis temel konulardir. Iste bu dokunulmazlarin korunma-

* Sener, Sami, Sosyal Degisme ve Dini Hayat, Tartismali ilmi Toplanti Teblig
Metinleri, ISAV, Ist. 1991, s.100-118.
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s1, bunlar aleyhinde olusabilecek her tiirlii sosyal degisime karsi durulmasi,
Islam Hukukunun gayeleri arasindadur.

Islam aleminin ¢ogunlugu tarafindan, tarihte oldugu gibi, giiniimiizde
de benimsenen anlayisa gore, hukuksal nitelikli olan ilahi mesajlarda su iis-
luba dikkat edilmistir; degisime ihtiya¢ olabilecek konularda yiice Allah
nokta ¢oziimler koymayarak, ‘alis veriste karsiltkly rizamin esas olmast’’; ¢
batil yollarla baskalarimin malimin yenmemesi’®; ‘kimse bir baskasinin
sucundan dolayt yargilanmamast”....gibi esnek ve genel ilke seklinde ko-
nusmusg, buralarda degismemesi gereken 6ze vurgu yapmakla yetinmistir.
Degisime ihtiya¢ duymayacak konularda ise, her zaman ve zeminde toplum-
lar i¢in maslahat olacak, nihai hiikiimler koymus, ayrica bu saha ile ilgili
ilahi mesajlarda; ‘meyte, akmis kan, domuz efti...yemeyiniz’’; < anneleriniz-
le, kizlarinizla, kiz kardeglerinizle, teyzelerinizle...evlenmeniz haram kilin-
mstir”’; ¢ hursizlik yapan erkek ve kadimin elini kesiniz”’; ‘Zina iftirasin-
da bulunan kimse, bu iddiasini dort sahitle ispatlayamadiginda kendisini
seksen sopa ile cezalandirimiz’”; ‘Eger eslerinizin ¢ocuklari yoksa, birak-
tiklart mirasin yarisi sizindir, eger cocuklart varsa, biraktiklarinin dortte
biri sizindir’...’...seklinde teferruata da yer verilmistir. Buna gore, hukuksal
alanla alakali olan Kur’an naslari, ya evrensel hukuk normlar1 gibi, her top-
lumda uygulanabilme 6zelligi tagidiklari igin, ya da degisime ihtiya¢ duyma-
yacak hukuksal bir kurum veya bir diizenleme ile ilgili olduklar i¢in, degis-
tirilmeden korunmalidir. Bu anlayisa gore, hukuksal alanla alakali naslar,
genel nitelikli olaniyla da, 6zel tesri olan sekliyle de, her toplum i¢in masla-
hat olusturacak nitelikte olup, bunlarin uygulamada kalmasi hicbir toplum
icin mefsedet olusturmayacaktir. Aksi bir davranis, maslahati saglayan hii-
kiimler yerine, birey ve toplum i¢in getirisi ve gotiiriisiiniin ne olacag belli
olmayan hiikiimlerin konulmasini gerektirecektir ki, bu, toplum igin bir
mefsedet, bazan da bir yikim olabilecektir. Iste, Islam Hukukunun sosyal
degisimi tamamiyla onaylamayip, bir kisim hususlarda, sosyal degisime
kapali olmasinin arka planinda bu anlayis bulunmaktadir.

Burada su sorulabilir: Islgtm dininin inang, ibadet ve ahlak kurallarinin
hakim oldugu bir toplumda, Islam Hukuku’nun bu kurallari, uygulamada
toplum i¢in maslahat olusturmayip, vahyedildigi ilk donemlerdeki gibi,

47 Nisa 4/29.

8 Nisa 4/29.

4 En’am 6/164.
O Maide 5/3.

U Nisa 4/23.

2 Maide 5/38.
53 Nur 24/4.

% Nisa 4/12.
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olumlu performans gostermedigi i¢cin mi, artik bu hiikiimlerin degistirilmesi
savunulmaktadir. Boyle bir arastirma yapilmig midir? Boyle bir iddiada bu-
lunmak miimkiin miidiir? Degistirilmesi istenen bu hiikiimlerin yerine kona-
cak hiikiimlerin, o toplum i¢in faydali ya da zararli olacagi hususunda derin
aragtirmalar yapilmis midir? Bu sorulara olumlu cevap verilmeden, baska
saiklerle, nas kaynakli hiikiimlerin degisimini savunmak, toplum hayatim
riske atmak, sosyal huzuru bozmak anlami tasiyacaktir.

iii- Degisime Kapah Hiikiimlerin Her Toplum I¢in Ideal Hiikiimler
Oldugu Diisiincesi

Sosyoloji ilminin verilerinden birisi, hukukun toplumun {iriinii oldugu
ve giiniin birinde, hukukun toplumsal degisme karsisinda fazla direnemeyip,
degiserek, yerine farkli bir hukuk sisteminin getirilecegidir. Yani, bu teze
gore, hukuku olusturan toplum akli, onu kismen ya da tamamen degistirme,
yerine yenisini olusturma hakkina sahiptir.

Tabiidir ki, hi¢bir hukuk sistemi, akibetinin bdyle olmasina bastan riza
gostermeyecektir. Islam Hukuku da miintesiplerinin bdyle bir hakki oldugu-
nu kabul etmemektedir. Ciinkii, her kanun koyucuya gore, kendi olusturdugu
kanun en miikemmel olup, toplumdaki diizeni temin etmede essizdir. Gaybin
bilgisine sahip olan, yaratiklarinin acil ve gelecekteki ihtiyaclarina, ezeli ilmi
ile vakif bulunan ve onlarin isteklerine-problemlerine, maslahatlar1 dogrultu-
sunda cevap verme-¢oziim sunma O6zelligi olan Yiice Allah da, kendisinin
koydugu kurallarin istiinliigiine Kur’an’da, degisik vesilelerle, dikkat ¢ek-
mekte™, kendi ¢oziimiiniin en adaletli ve faydali ¢oziimler oldugunu belirt-
mektedir. Islam toplumu ve Islam alimlerinin gogunlugu tarafindan,
Kur’an’daki hiikiimlere bu perspektiften bakildigindan, bunlarin degisime
ihtiya¢ duymayacaklar1 ve dolayisi ile, degisime kapali bulunduklar iddia
edilmistir. Alaninda feri diizenlemeler getiren naslar, o alanda, insanlarin
nihai olarak ulasabilecekleri en adil bir diizenleme olarak goriilmektedir.
Ayrica, bu diizenlemelerin, insanlarin deneme yanilma yoluyla, asirlar son-
rasinda ulagabilecekleri bir noktada oldugu kanaati paylasilmaktadir.

Islam hukukundaki bazi hiikiimlerin degisime kapali oldugunu benim-
seyen Islam alimlerine gore, bu tiir naslarin degisimini savunmak, ideal olan
terkedip, daha asagidaki bir seyle yetinmek anlami tasimaktadir. ideal olan-
dan uzaklasildiginda ise, toplumsal alanda catlaklik ve olumsuzluklarin,
degisik sekillerde kendisini géstermesi kaginilmaz olacaktir.

> Ornek olarak bakiniz, A’raf 7/87; Maide 5/ 44,4547.
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iv- Degisime Kapal Hiikiimlerin Konulus Hikmetinin Tam Anla-
miyla

Bilinememesi Nedeniyle, Degistirilmelerinin imkansiz Olduguna
Inanilmasi

Diger dinlerde oldugu gibi, Islam Dinine ait hiikiimlerin hepsinin nede-
ni, nicini akil ile aciklanabilecek sekilde degildir. Ozellikle, akil ile illeti ve
hikmeti anlasilamayan hiikiimler, inan¢ ve ibadet alanlarinda yogunluk
arzetmektedir. Hukuksal alandaki hiikiimlerde aslolanin, illetlerinin anlasila-
bilir olmasi (hiikiimlerin ta’lil edilmesi) ise de, bazi hukuki hiikiimlerin de,
illetleri anlagilamamaktadir. Ozellikle, illeti anlagilamayan hukuki hiikiimle-
rin konulus hikmeti de yeterince anlagilamayacagindan, bunlar bu sekilde
benimsenmeli, sosyal dokunun degismesi halinde bile, bu hiikiimler ayniyla
korunmalidir. Ornegin, ikindi namazinin dért rekat olarak kilinmasi emre-
dilmisken, aksam namazinin ii¢ rekat olarak kilinmasinin emredilme nedeni;
siit kardesle ni¢in evlenilemedigi; bosanmis bayanin yaklasik {i¢ ay iddet
beklemesi emredilmisken, kocast dlen bayanin dort ay on giin beklemesinin
nedeni; zina iftirasinda bulunan sahsa 60 veya 70 degil de 80 sopa vurulma-
sinin emredilis nedeni bilinememektedir. Ancak, bunlarin mutlaka bir hik-
metinin bulundugu, inanan herkes tarafindan kabul edilmektedir. Iste, bu
hiikiimlerin vaz’edilmelerinin arkasindaki nedenin/hikmetin ne oldugu bili-
nemediginden, sosyal degisim gerekgesiyle, bu tiir hiikiimlerin degigsmesinin
talep edilmesi uygun olmayacaktir.

bb- Islam Hukukundaki Degisime A¢ik Alan ve Degisim Araclan

Yukarida agiklanmaya ¢alisilan goriisii benimseyen alimler’®, degisime
ihtiyag duyan konulardaki hiikiimler baglaminda, Islam Hukukunun degisi-
me agik oldugu ve degisime ayak uydurabilecek donanima sahip bulundugu-
nu savunmaktadirlar. Simdi bu husus ele alinacaktir.

i- Islam Hukukundaki Degisime Acik Alan

Islam Hukukunun hem ilahi hem de beseri boyutuna yukarida dikkat
cekilmisti. Ozellikle Islam Hukukunun degismez bir kisim hiikiimler icerme-
si, bu hukukun mutlak manada zaman ve ¢evre faktoriinii gormezlikten ge-
lip, biitiinliyle sosyal degisimlere kapali oldugu anlamima gelmemektedir.
Zaten hem ebedi hem de evrensel olma iddiasinda bulunan bir sistemin,
biitiinliyle degisime kapali olmasi, ve gelecekteki gelismelere ayak uydura-

% Bu goriisii benimseyen alimlere ornek olarak Abdulkadir Udeh, Ali Haydar,
H.Karaman, M.Erdogan gibi isimler hatirlatilabilir.
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bilmek i¢in gerekli olan degisim araglarindan yoksun bulunmasi diisiiniile-
mez.

Burada, cogunlugun kabulii dogrultusunda, Islam Hukukundaki degi-
sime agik alan1t maddeler halinde, soyle ifade etmek miimkiindiir.

1) Siibiit veya Delilet Acisindan Zanni Olan Naslara Dayali Bulu-
nan Hiikiimler

Yukarida belirtildigi gibi, hakkinda emredici veya yasaklayici kesin ve
sarih ayet ya da hadis bulunmayan her hukuksal alan, bir bagka tabirle, degi-
sime kapali bulunan alanin digindaki yani, siibut yada delalet agisindan
zannilik 6zelligi tagtyan naslarla belirlenmis olan hukuk alani, igtihada ve
dolayisi ile, degisime agik alanlardan birisidir’’.

Siiblitu kesin ya da delaleti sarih olmamasi nedeniyle, fikhi hiikiim ige-
ren naslar hakkinda Islam miigtehitlerinin birbirinden farkli igtihatlarda bu-
lunduklari, sonraki donem miigtehitleri tarafindan bu igtihatlarin gézden
gecirilip, gerektiginde yeni igtihatlarla degistirildikleri, kuskuya yer verme-
yecek kadar acik bir gergektir. Bu konunun 6rnekleri, mezhep kaynaklarini
olusturacak kadar ¢oktur. Burada yalnizca, birka¢ tanesi hatirlatilacaktir.
Imam Safii, Ibn Omer’in rivayet ettigi hadisi delil getirerek, fitre vermenin
farz olduguna hitkmederken, Hanefiler bu rivayeti haber-i vahid oldugu igin
zanni gorerek, fitir sadakasini vacip gormiislerdir’®. Hanefiler, evlilikte esle-
rin soy agisindan denk olmalarini gerekli goriirken, Sevri, naslara dayanarak
bunu reddetmistir. Ancak, Hanefiler, Sevri’nin dayandigi naslarin, yoruma
acik bulunmasi ( delaleti zanni olmasi) nedeniyle, farkli sekilde yorumlaya-
rak, esler arasinda soy agisindan denkligin gerekli oldugu seklindeki goriisle-
rini baska rivayetlere dayandirarak savunmuslardir™.

2) Vahiy Dénemindeki islam Toplumunda Cari Olan Orf Sebebiyle
Konulmus Olan Hiikiimler

Ilahi kaynakli hukuki diizenleme, vahyin indigi andaki mevcut bir &rf
sebebiyle olusturulmus ise, siibut ve delalet agisindan kesin olmakla birlikte,
bu tiir hiikiimlerin de degisime ag¢ik oldugu, hemen herkes tarafindan benim-
senmektedir®. Bu durumda, mezkur 6rfiin degismesiyle, ona bagl hiikiim de
degisime ihtiya¢ duyacak, yeni olusan orf dogrultusunda maslahat olustura-

37 Cassas, Ahkamii’l-Kur’an, Beyrut ts., 11, 101,102; ibnii’l-Kayyim, II, 279: Ali
haydar, a.g.e., I, 29; Sevkani, Irsadii’l-fuhil, Beyrut 1994, s. 383 vd.

58 Merginani, a.g.e., I, 115.

> Baberti, Ekmeleddin Muhammed b. Mahmud, el-Inaye ale’l-Hidaye (ibn
Hiimam Fethu’l-Kadir ile birlikte), 111, 188; Ayrica, degisik ornekler igin bkz.
Yavuz, Y.Vehbi, Hanefi Mezhebinde Ictihat Felsefesi, Ist. 1993, s. 285 vd.

" Ali Haydar, a.g.e., I, 43; Tahir b. Asur, a.g.e., s.104,105; Sa’ban, a.g.e., s. 200.
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cak, yeni bir hukuki diizenleme yapilabilecektir. Bu konunun Hz. Peygam-
ber’in hayatindaki 6rneklerinden bazilar1 sdyledir: Rasulullah s.a. sdyle bu-
yurmustur: “Giizellik i¢cin Allah’in yarattigini degistirerek peruk veren ve
takan, dovme yapan ve yaptiran, kasini aldiran ve dislerini seyreklestiren
kadinlara Allah lanet etsin”'. Tahir b. Asur, giiniimiiz anlayisinmn bu nokta-
lardaki yasaklamaya hayret edebilecegini belirterek, su agiklamada bulun-
maktadir: “Kanaatimce, Hz. Peygamberin s6zkonusu yasaklamalari, o do-
nem Arap toplumu arasinda, bu durumlarin kadinlarmn iffetsizliginin goster-
geleri olarak goriilmesindendir” diyerek, bu yasagin gerekgesinin, o donem-
deki bir anlayis oldugunu belirtmektedir®.. Bayanlarm evleri disma gikar-
ken, dis giysi olarak giyindikleri elbise anlamina gelen Cilbab giyinme em-
ri® de, bazi Islam alimleri tarafindan, bu tiirden bir emir olarak nitelenmekte,
hiir ve cariye seklinde farkli siniflarin bulunmadigi ortamlarda/toplumlarda,
bu hiikmiin degisime ugrayacagi savunulmaktadir. Yani, Islam’in ilk yilla-
rinda, hiir bayanlarin evleri digina ¢ikarken cilbab giymeleri, kendilerinin
cariyelerden ayirt edilmeleri i¢in emredilmis oldugundan, bu sinif farkinin
kalktig1 sonraki donemlerde, bayanlarin boyle bir giysi giyerek disar1 ¢ikma-
lar1 gerekmemektedir®.

Burada sunun hatirlatilmasinda yarar vardir. islam alimleri, 6rfe dayali
bulunan hiikiimlerin Kur’an ve Siinnet naslar1 ile belirlenmis olsa da, orfiin
degismesiyle degisime ugrayacagini benimsemekte,ancak, hangi hiikiimlerin
bu tiire drmek olabilecekleri ciddi sekilde tartismislardir. Ornegin, faizle
ilgili hilkmii agiklarken, Hz. Peygamber, altin ve giimiisiin tartilan maddeler
olduguna, tuz, arpa ve bugdayin ise, 6l¢giilen birer madde olusuna gore, faiz
hiikmiinii belirlemistir. Farkl1 bir toplumda, altin ve giimiis, adedi birer mad-
de olarak alinip satilacak olsalar, siinnet tarafindan onlar hakkindaki belir-
lenmis olan niteleme degisir mi, degismez mi, hususu Hanefiler arasinda
tartigilmis, fetva ise, bunlarin vezni ya da adedi olma o6zelligi, orfiin degis-
mesine paralel olarak degisiklik gosterir diyen Ebu Yusuf’un goriisiine gore
verilmistir®. Biz, 6rneklerden ziyade, Islam Hukukunun degisime acik ala-
nini, teorik olarak tespite calistigimizdan, 6rnekler hakkindaki tartigmalari
burada degerlendirmeyi gereksiz bulmaktayiz.

8! Nesai, Talak 13.

62 Bkz. Tahir b. Asur, a.g.e., s. 104.

% Ahzab 33/59.

4 Bkz. Tahir b. Asur, a.g.e., s. 104.

% Mevsili, el-ihtiyar, I, 31; Merginani, el-Hidaye, 111, 62; A.Haydar, a.g.e., 1, 42;
Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1980, V,119, Bu eserde,
hiikiimlerin orf adetin degismesi ile nasil degisim gosterecegi hakkinda giizel bir
aciklama bulunmaktadir. Bkz. a.g.e., s.117-139.
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3) Miictehitlerin i¢ctihadina Dayanan Hiikiimler

Yukarida belirtildigi gibi, Islam Hukukunu olusturan hiikiimlerin ¢o-
gunlugu, miictehitlerin igtihadina dayanmaktadir®. ictihadi bilginin mutlak
bir ilim ifade etmedigi, ancak zan ifade ettigi bilinmektedir. Bu tiir hiikiimle-
rin, bir yoniiyle dogru veya yanlis olma ihtimallerinin bulunmasi sebebiyle,
ayni donemde yasayan diger miictehitlerin elestirisine acik bulunmakta,
diger yoniiyle de, orfiin degismesiyle, yenilenmeye ihtiya¢ duyacagindan,
degisime agik bulunmaktadir®’. Nitekim, ilk donem miictehitlerince konulan
bir ¢cok hiikiim, sonraki donem miictehitleri tarafindan degistirilerek, yeni
hiikiimler konulmustur. Bu degisimin sebebi; bazan, farkli ve daha giiclii
delillere ulasilmas1 olmus ise de, ¢ogu kez, bu degisimin sebebi, sosyal ya-
pmin yani, insanlara hakim olan 6rf-adetin degismesi olmustur. Ornegin; ilk
donemler, sahitlerin tezkiyesi istenmezken, sonralari, ahlaki zaafiyet nede-
niyle, zorunlu goriilmiistiir®™. ilk donemler, sanatkar yed-i emin olarak go-
rildiigiinden, kendilerine teslim edilen kumag vb. esyanin zarar gérmesi
halinde, tazminle yiikiimlii tutulmazken, sonralari, ahlaki zaafiyet olusup, bu
hiikmiin miisteri aleyhine istismar edilmesi sebebiyle, sanatkarin kendisine
teslim edilen seyi tazmin edecegine hilkmedilmistir. Ik dénemler, bina sati-
minda, miisterinin bir oday1 gérmesi ile gérme muhayyerliginin diistiigiine
hiikmedilirken, sonralari, biitiin odalarin goriilmemis olmasi halinde, bu
muhayyerligin diismedigine hiikmedilmistir. Bunun nedeninin de, ilk do-
nemlerde, binalarin biitiin odalarmin benzer sekilde yapilmasina karsilik,
sonralar1, odalar arasinda hayli farkliliklarin bulunmasi seklindeki orf adet
degisikligi olarak degerlendirilmistir®.

Islam Hukukunun degisik alanlar1 ile ilgili olarak konulmus olan
ictihadi hiikiimlerin de, aymi sekilde degisime agik oldugu bir gergektir.
Ozellikle, Sanayi devrimi sonrasindaki sosyal degisimin, ilk dénemde ko-
nulmus birgok igtihadin yeniden degerlendirilmesini zorunlu kildigi, bir ¢ok
ictihadin degismemesi halinde iktisadi-ticari alanda sikintilarin bas gostere-
cegi hemen herkes tarafindan sdylenmekte, bu alanin ciddi degisime ihtiyac1
oldugu ifade edilmektedir®. Bilimsel ve teknolojik gelismelerin zorunlu

66
67

Karaman, igtihat, s.26.

ibnii’l-Kayyim, a.g.e., I11, 11 vd.; Sener, Mehmet, islam Hukukunda Orf, izmir
1987, s.143 vd.,

Bu alandaki hiikiim degisikliginin sebebi olarak, donem orfliniin degismesi goste-
rilmektedir. Bkz. Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi usili’l-Fikh, Bagdat 1967,
s.221.

% Bkz. A.Haydar, a.g.e., I, 43.

" Ornek olarak bkz. Subhi el-Mahmasani, “Miisliimanlarin Geri Kalmalart ve
Kalkinmalart Islam’in  Cagdas Sosyal Ihtivaclart Karsilama Kabiliyeti”,
Hayreddin Karaman, Yeni Gelismeler Karsisinda Islam Hukuku, Nesil yay.

68
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kildig1 sosyal alanlari, giinlimiiz sartlar1 dogrultusunda diizenleyecek sekilde,
Islam Hukukundaki hiikiimlerin yeteri derecede degistirilmis olup olmadig
bir tarafa, bu alandaki klasik donem miigtehitleri tarafindan belirlenmis hii-
kiimlerin, giiniimiiz sartlarina uymayanlar1 ve giinlimiiz toplum yapisinda,
insanlar icin maslahat sunmayanlarin degistirilmesine Islam hukuk felsefesi
acik bulundugu gibi, Islam alimleri de bunu kabul etmektedirler. Bu ifadeler
sonrasinda, i¢tihadi hiikiimler alaninda, Islam Hukukunun degisim stratejisi-
nin, her tiirlii olumlu degisime ag¢ik oldugu, bu mekanizmanin ilk dénemler-
de cok sik kullanildigi, ancak sonraki asirlarda bazi donemler ¢ok az kulla-
nildig1/ ya da hi¢ kullanilmadigi, glinlimiiz diinyasinda ise, bu mekanizmanin
her gegen giin ivme kazanan bir siiratle kullanildig1 sdylenebilir. Giiniimiiz
sosyal sartlarinin zorlamasi sebebiyle klasik dénem Islam hukukunda igti-
hatlarla diizenlenmis olan hiikiimlerin degistirilmesi halinde,yerlerine kona-
cak yeni hiikiimlerin naslara dayanmasi degil, o alandaki yasaklayici naslarla
¢elismemesi 6nem arz etmektedir. Zaten, glinlimiizde Peygamberlik miiesse-
sesi bulunmadigindan, gliniimiiz olaylarina ydnelik olarak agik bir sekilde,
ne Yiice Allah ne de O’nun elgisi tarafindan, bir agiklama bulma sansimiz
yoktur. Buna gore, yapilacak is, konu ile alakali olarak 6zel bir nas bulun-
madiginda, islam’in genel felsefesinin sunuldugu naslarla gelismemeye dik-
kat edilerek,yeni hukuki diizenlemelere gitmektir. Bu eylem, Sahabe done-
minde ne kadar dogru ise, glinlimiiz diinyasinda da o derece dogru olsa ge-
rektir.

ii- islam Hukukundaki Degisim Araclarn

Islam hukuk metodolojisi tarafindan kabul edilen degisim araclarmin
baslicalarini sdylece siralayabiliriz.

1) islam Hukukunun Gayesi

Islam Hukukunda Sari’in maksadi ; adaletin temini’', zulmiin yok edil-
mesi’?, maslahata itibar”®, kolaylastirma’*, sikintiy1 giderme™ ve zarurete
itibar’® etmek seklinde ozetlenebilir. Bunlar islam Hukukunun degismez
gayelerini ifade etmekle birlikte, bu gayelere ulasmada farkli zaman ve ¢evre
faktoriiniin sunacagi imkanlara hukuk sistemi agik bulunmaktadir. Yani,

1992, s. 78 vd.; Hasan Tiirab, Islami Diisiincenin Ihyasi, c¢ev. Sefer Turan-
Adem Yerinde, ist. 1997, s.116; Fazlur Rahman, islam’t Yeniden Diisiinmek,
¢ev. Adil Cift¢i, Ankara 2000, s.117, 258.

"' Nahl 16/90 ; Maide 5/8

2 Gafir 40 /18 ; Insan 76/31

¥ Konu ile ilgili naslar i¢in bkz. NVisa 4/114; Mdide 5/32; Ahzab 33/43.

™ Bakara 2/185 ; Kehf 18/88

" Maide 5/6 ; Hacce 22/78

" Bakara 2/173 :En’am 6/145
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adaletin temini, zulmiin yok edilmesi degismez gaye olarak belirtilmisse de,
nasil ve ne sekilde, hangi yontemlerle adaletin temini ve zulmiin defi hususu,
toplumsal gergeklere ve imkanlara birakilmstir.

Ote yandan, neyin adalet, neyin zuliim oldugu yargisi da toplumlarin
idrakine birakilmustir. Fert ve toplumlarin maslahatina itibar, Islam Hukuku-
nun degismez gayesi ise de, bu maslahatin sekli ve ¢esidi ile alakali sabit bir
form gelistirilmeyerek, bu kavram degisime agik birakilmig, yeni maslahatla-
ra kap1 kapatilmamstir. Ornegin, insanin maslahatt hukukun korumasi
altina alinmigtir ifadesi ; farkl1 yastaki, degisik ortamdaki insanlar i¢in mas-
lahat olan yiyecek, i¢ecek, egitim, barinma... vb. konularda, en uygun olani
hangisi ise, onun insana saglanmasini anlatmaktadir.

Islam Hukukunun evrensel bir hukuk olma gayesi de, bu hukukun degi-
sime a¢ik olmasini zorunlu kilmaktadir. Nitekim, Islam Hukukunun evren-
sel olmasi, onun ilahi hiikiimlerinin uygulanmasi halinde, insanlarin sikinti-
ya diismeyecekleri, ¢gitkmaza girmeyecekleri seklinde anlagilmasindan ¢ok,
naslar tarafindan belirlenmis hiikiimlerinin, kendilerinden sekilleri farkls,
gayeleri ayn1 baska hiikiimler ¢ikarmaya uygun hikmetleri ve yararlari igeren
genel prensipler bulundurmasi bigiminde anlasiimalidir’”’. Hukuksal igerikli
mesajlarda genel ¢erceve verilerek, detaylar, farkli sosyal sartlarin 6zellikleri
dogrultusunda diizenlenmesi i¢in, Islam alimlerine birakilmustir.

Sonug olarak denilebilir ki : islam Hukuku, degismez gaye kavramlar
bulundurmakla birlikte, bu kavramlarin igerigini olusturma, bu kavramlara
ulagsmada kullanilacak teknik ve yontemleri belirleme isini, bu kavramlari
koruma tedbirlerini, biitiiniiyle toplumlarin idrakine birakmaktadir. Iste,
Islam Hukukunun gayesi itibariyle degisime acik olusu bu sekildedir.

2) Islam Hukukunun Kaynaklar1 ve Bunlardan Hiikiim Cikarma-
da Kullanilan Yontemler

Yukarida deginildigi gibi, Islam Hukuku hem ilahi, hem de beseri kay-
nakl1 bir hukuktur. Burada, gerek Ilahi kaynaklar, gerekse onlardan hiikiim
¢ikariminda bulunurken takip edilen bazi yontemler, bu hukukun degisim
araglart olmalar1 agisindan ele alinacaktir.

a) Kur’an

Islam Hukukunun sosyal degisime ayak uydurabilmesi oniindeki “en
ciddi engel” olarak goriilen Kur’an’in muhtevasi ve {islubu iyice incelendi-
ginde, zannedilenin aksine, bu kaynagin, degisim i¢in bir engel teskil etme-
yecegi goriilecektir. Ciinkii, Kur’an’da hukuksal alanla alakali olarak 300-

m Asur, a.g.e.,s. 107.
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500 kadar ayet bulunup’®, bunlarin da cogunlugu, kiilli kaideler ve genel
tavsiyeler seklindedir. Bu ayetlerin ¢ok az ise, feri ¢oziimler seklinde sevk
edilmislerdir”.

Genel tavsiyeler seklindeki ayetlerin, farkli sosyal sartlarda, degisik se-
killerde uygulama alani1 bulabilecekleri hemen herkes tarafindan benimsen-
mistir. Bu tiir Kur’ani ilkelerin, farkli toplumlarda, tarih boyunca uygulanma
sans1 bulduklar1 da dikkate alindiginda, genel nitelikli hukuksal ayetlerin,
hukukun degisim araglar olarak goriilmesi miimkiindiir. Bu tiirden ayetler,
farkli sosyal sartlara uyum saglayabilsinler diye, zaman, mekan ve sahis
boyutundan soyutlanmis sekilde gonderilmislerdir.

Ahkam ayetlerinin bir kismi ise, ilgili oldugu alanda feri ¢6ziim sun-
makta ve detay vermektedir. Belki bu tiir naslarin, sosyal degisime uyum
yoniinde birer engel oluslarindan s6z edilebilir. Nitekim bugiin birgcok mo-
dern hukukgu ve Islam arastirmacisi tarafindan bu yargi savunulmaktadir®.
Taraflarin goriigleri ve bunlarin degerlendirilmesi, ¢alismamizin boyutlarini
asacagindan burada buna girilmeyecektir. Ancak, burada sunu belirtmekte
yarar vardir : Islam Hukukunun kaynaklarindan birinin Kur’an olusu -
yukarida deginilen iislubu ve hukuksal nitelikli ayetlerin azlig1 dikkate alin-
diginda- biitiiniiyle bu sistemin toplumsal degisimlere kapali oldugu iddiasi-
n1 dogrulamaz. Aksine, Kur’an’mn Islam Hukukundaki degisim araglar1 ara-
sinda gosterilmesi bir hakki teslim etmek olur. Cilinkii, Kur’an mevcut iislu-
buyla, Islam hukukgusuna her konuda detay hiikiim vermek yerine, genellik-
le ona gergeve ¢izmis, bu tavriyla, sosyal sartlar degistik¢ce hukukgunun yeni
hiikiimler koymasina imkan tanimistir.

™ islam bilginleri ahkam ayetlerinin sayis1 hakkinda —hemfikir olamanuslardir.

Ahkam ayetlerinin sayis1 hakkinda 200 ila 1200 kiisur arasinda farkli sayilar
soylenmekte olup, goriisler 300 ila 500 arasinda yogunlagsmaktadir. Genis bil-
gi i¢in bkz. Abdulvehhab Hallaf, ilm-i Usili’l-fikh, Daru’l-Kuveytiyye 1968,
$.32-33; Zeydan, a.g.e., s.126-127; Fahrettin Atar, Fikih Usulii, Ist. 1992, s.
33-34; Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, Ist. 1994, s.
39-40.
™ Ansay, A. Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara 1958, s.12,13; el-
Kardavi, Yusuf, Islam Hukuku, ¢ev. Yusuf Isicik- Ahmet Yaman, Ist. 1997, s.
62,63; Fazlur Rahman, Islam, gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, ist. 1981, s.85.
Degisime kapali olduguna inanilan ahkam ayetlerinin, sosyal degisime negel ol-
duguna inanan arastirmacilara &rnek olarak; Fazlur Rahman, a.g.e., s.117; Ismail
Raci el-Faruki, “Kur’an’in Yorumunda Yeni Bir Metodolojiye Dogru”, cev.
Mehmet Pagaci, Islami Arastirmalar, 1994, sy. VII,3-4, s.307; M.Abid el-Cabiri,
Cagdas Arap Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, cev. A.jhsan Pala-
Mehmet Sirin, Ankara 2001, s.52; Ahmet en- Naim, “Seriatin Reformasyonu
Projesi”, gcev. Hayri Kirbasoglu, Islamiyat, 1998, sy.I/4, s. 203-210, hatirlatilabi-
lir.
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Kur’an’da yer alan bazi hiikiimlerin 6rfi oldugu, hilkkme sebep olan 6r-
fiin degismesiyle bu ayetlerin hiikiimlerinin degisebileceginin kabul edilme-
si! de, Kur’an’in toplumsal degisimlere agik olusunu teyit etmektedir.

Kur’an’in hukuksal alanla alakali bir ¢cok konuda hiikiim sevk etmeye-
rek, kasithi olarak bir bogluk birakmasi, bu alanlarda farkli sosyal sartlarin
geregine gore, uzmanlarca hiikiim verilmesine imkan saglamasi bile, Islam
Hukukunun, yiiriiyen hayata ayak uydurmasi yoniindeki ilahi bir tedbir ola-
rak degerlendirilebilir.

Bu anlatilanlar 151¢inda, Kur’an’mn bir yoniiyle degisime karsi direng
gosteren, bir yoniiyle de degisime agik 6zellik ve iislup tasidigi sdylenebilir.

b) Siinnet

Siinnet, Islam hukukunun ikinci kaynagidir. Ancak, Hz. Peygam-
ber’den sadir olan her s6z ve fiilin baglayici nitelikte olmadig1 kabul edil-
mistir. Yani, her siinnet hukuk kaynag: degildir®. Tesri amagh olan siinnet
hiikiimleri hukuka kaynaklik etmekte ise de, bunlarin bir gogunun 6zel tesri-
ler oldugu, yani Hz. Peygamber’in yasadig1 toplum ve zamanla kayith (6rf1)
oldugu benimsenmekte, bunlarin diger toplumlarda yaptirim giicleri bulun-
madig1 kabul edilmektedir. Bu anlatilanlar disinda kalan ve hukuksal alana
ait bulunan az sayida da olsa, evrensel siinnet * bulunmaktadir. Bunlar ise,
kiilli icerikli ayetler gibi, 6zde vurgulanan esaslar baki kalmak kaydiyla,
toplumsal degisimlere agik ve olaylara hakim konumunda naslar olup, bu tiir
stinnet verileri hukukun sosyal hayata uyumuna yardimci olmaktadir.

Ayrica, 0rfi olan hukuksal siinnetlerden istikra yolu ile, ilkeler, gayeler
cikarilabilir. Elde edilen bu ilkeler, farkli sosyal sartlarda ; hiikiim verilirken
dikkat edilecek hususlarin neler oldugu hakkinda saglikli uyar 6zelligi tasi-
yacaklardir.

¥ Tahir b. Asur, a.g.e., 5.98-108; Karaman, “ddet hukuku”, DiA, 1, 369-372.
%2 Siinnet ve tesri degeri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Nisa 4/80; A’raf 7/175; Cu-
ma 62/2; Safii, er-Risale,thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire 1979,s.72-88;

Satibi, el-Muvafakat, Beyrut 1994, 1V,10-18; M.Ziibeyir es-Siddiki, Islam Hu-
kukunda Hadisin Yeri, s.113-117; M.Mustafa el-Azami, Islam Fikhi ve Siinnet,
cev. Mustafa Ertirk, Ist. 1996, s.21 vd.; Mustafa Sibai, es-Siinnetii ve
Mekanetitha  fi't-Tesrii’l-Islami, ~Kahire  1961,5.379-385;  Abdu’l-gani
Abdu'halik, Hucciyyetii’s-Siinne, ¢ev. Dilaver Selvi, Ist. 1996,s.55-168.

Ornek olarak bakimniz.” Zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yasak-
tir’,Ibn Mace, Ahkam 17; < Davaci kendi iddiasmi delille ispatlamak zorundadir,
davali ise, gerektiginde yeminle kendisini savunur’,Buhari, Rehin 6; Ahkam 12;
ibn Mace, Ahkam 7. ‘Siipheli durumlarda had cezalarim diisiiriin’,ibn Mace,
Hudud 5.
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Kur’an ve Siinnet’teki degismez gayeler ve ilkelerin ( kiilli ilke-
ler/makasid) mevcudiyetini kabul etmekle birlikte, bunlarin tespitinde ¢ok
ciddi olunmasim gerekli gérmekteyiz. Aksi takdirde, 6rfi olan yada vesail
(arag) tiirlinden olan hiikiim ve gayeler, asil gaye olarak belirlenebilmekte,
bunlar degismezlik zirh1 ile korunarak, toplumsal degisimlerin kargisina
dikilmektedir. Bu tavir, hem naslara olan sayginin yitirilmesine neden ol-
makta hem de gercekten ihtiyag olarak goriilen degisimlere karsi, naslar
adina direnilerek, toplumun sikintiya diismesi kaginilmaz olmaktadir.

Hz. Peygamber’in bizzat, sosyal degisim karsisinda, 6nce verdigi hiik-
mii degistirerek, sonraki karsilastigi ortamda yeni hiikiim verdigi, bu haliyle
degisime kapali olmadigin1 gosterdigi bilinen bir gercektir. Konu ile ilgili
olarak verilebilecek orneklerden biri sdyledir: Hz. Peygamber, Mekke do-
neminde iken, heniiz elde olmayan seyin satimmi yasaklamasina ragmen,
Medine’ye hicreti sonrasinda, ahalinin asir1 sekilde ihtiya¢c duymalar1 nede-
niyle, elde mevcut olmayan seyin satisina ( selem satis1) da, belli sartlarla
miisaade etmistir®.

Siinnet kaynagi, kendi i¢inde bizzat tagidigi, tedric, nesih gibi 6zellik-
lerle, degisime agik oldugunu gdstermekte, genellikle 6zel tesri seklindeki
hukuksal diizenlemeleri ile de, Kur’an’daki gayelerin somut olarak yasama
nasil gecirileceginin, sosyal degisimler esnasinda, Kur’an naslarinin nasil
yorumlanabileceginin &rneklerini vermektedir. Bu bakis acisiyla, Siinnet
kaynaginin da, gerek Hz. Peygamber’in hiikiim koyarken izledigi yol/felsefe
acisindan, gerekse, siinnette mevcut olan kiilli nitelikli hiikiimleri ile, Islam
Hukukunun degisim araglar1 arasinda goriilmesi dogru olacaktir. Siinnet
kaynaginin, Islam hukukunun dinamiklerinden degil de, bu hukukun degisen
diinyaya ayak uydurmasi dniinde bir engel olarak goriilmesi, Islam hukukgu-
larinin géziiyle slinnete bakilmayisinin, 6rfi siinnetlerin tesri degeri bulundu-
gu seklinde yanlis bir yarginin sonucudur.

¢) Istihsan

Siuirli sayidaki naslarla sinirsiz olan olaylara hilkkmetmenin zorlugunu
ilk giinden kavrayan Islam alimleri, yeni problemleri ¢dzebilmek igin, ilahi
metinleri yorumlamiglar, gerektiginde naslarin ruhu ile ¢eligmeyen yeni hii-
kiimler koymuslar, boylece gelisen ve degisen sosyal hayatin sorunlarini
¢Oziime kavusturmaya calismiglardir. Her asirda, yeniden olusan sorunlara,
ayni yontemlerle ¢6ziim bulunmaya ¢aligilmigtir. Bu canliligin korunamadigi
donemlerde, sosyal yapi ile hukuk arasinda celigkiler —zitliklar bas goster-
mistir.

% Bu olay ve Selem aligverisi ile ilgili hadisler igin bkz. Buhari, Bityu 85,87; Selem
2; Ebu Davud, Biiyu 68; Nesai, Biiyu 60.
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Hukukun sosyal hayata uyumunu saglayacak, toplumsal degisimler so-
nucu islevini kaybetmeden ayakta kalabilmesini temin edecek olan bir ¢cok
yeni hiikim c¢ikarma yontemleri olusturulmustur. Bunlardan birisi de,
istihsandir.

Islam hukuk felsefesine gore, bir ¢cok yeni olay kiyas yolu ile hiikme
baglanir. Ancak, illet beraberligi olmadig1 durumlarda, klasik fikih usuliine
gore, kiyas islemi yapilamaz. Kiyas, naslarin otoritesini asirlar sonrasit do-
nemlere tastyan bir ilkedir. Su kadar var ki, kiyasla varilan sonu¢ her zaman
Islam Hukukunun genel esaslarina uygun diismeyebilir, sosyal hayatin mesru
beklentilerine cevap veremeyebilir. Iste boyle durumlarda, kiyasa nazaran
biraz daha serbest, bir hiikiim ¢ikarma usulii olan “istihsan” metodu gelistiri-
lerek, toplumsal hayatin beklentilerine cevap verilmistir.

Islam Hukukunda benimsenen bir kural, baz1 anormal sartlarda ya da
bazi toplumsal degisimler sonucunda, hak ve adaleti temin etmekte yetersiz
kalip, bu kurala gore hiikiim verme, miigtehidin vicdanini rahatsiz ettiginde,
bu kuralin digina ¢ikilarak, hak ve adaleti temin maksadiyla, farkl: bir hiikkiim
verilmesine “istihsan” denir ¥.

Hz. Peygamberin, Mekke doneminde ma’dumun satigin1 yasaklamasina
ragmen, Medine doneminde goriilen toplumsal istek iizerine, selem’e cevaz
vermesi; yirtici kuslarm artig1 olan sularla dini temizligin yapilabilmesi*’;
Peygamber sonras1 donemlerde Hasimogullari'na zekat verilebilmesi®’, Hz.
Omer’in halifeligi doneminde, hem Zanimetlerin dagitimiyla ilgili ayetin
hiikkmii, hem de Resul-i Ekrem’in uygulamalar1 istikametinde fethedilen
arazinin beste dordiiniin ganimet olarak kendilerine dagitilmasimi isteyen
Irak fethine katilan gazilerin istegini yerine getirmeyerek, arazinin harag
vergisi karsilig1 bolge halkinin elinde birakilmasinin gerektigini soyleyerek,
bu tiir uygulamada bulunmasi®®, istihsan metoduna dayanilarak verilen hii-
kiimlerin Ornekleridir. Goriildiigli gibi, bu 6rnekler, insanlarm maslahati
dogrultusunda hiikiimlerdeki degismeyi gostermekte, ve bu hiikiimlerin
erilmesinin hukuki dayanag1 olan “istihsan”in da, Islam Hukukunun degisim
araglarindan biri olduguna isaret etmektedir.

% istihsan delili ile ilgili genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Ali
Bardakoglu, “Istihsan”, DIA, XXIII, 339-346; Ferfur, Muhammed Abdiillatif,
Nazariyyetii’l-istihsan fi’t-tegrii’l-Islami, Dimesk 1987.

86 Mevsili, el-ihtiyar, Ist. 1980, L, 19.

7. Sa’ban, a.g.e., s. 191.

% Bardakoglu, “Istihsan”, DiA, XXIII, 340.
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Nitekim E. Tyan ve Ch. Cehata gibi miistesrikler de, Islam Hukukunun,
teorik diizlemde degismelere uyum saglayabilmek i¢in gelistirdigi metodlar
arasinda, istihsani zikretmislerdir®.

d) Miirsel Maslahat

Miirsel maslahat; lehinde yada aleyhinde, naslarda herhangi bir hii-
kiim bulunmayan maslahattir®. islam Hukukunun, fert ve toplumlarin mas-
lahatin1 gozettigi tartismasiz bir gergektir. Ancak, sinirh sayidaki naslarda,
diinya hayat1 boyunca, biitiin insan ve toplumlarin maslahatlarinin sayilmasi
beklenmemelidir. insan ve toplum maslahati, Islam Hukukunda hedef kav-
ram olarak belirlenmis, farkli sosyal sartlardaki kisi ve toplumlarin maslahat-
lariin neler olabilecegi ise, uzmanlara birakilmistir.

Bu kaynagim olusu, Islam Hukukunu olumlu sosyal degisimlere agik
hale getirmis, olumsuz sekildeki degisimleri onlemek amaciyla da “sedd-i

zerai”'ve orf-i fasitle amel edilemeyecegi ilkesi benimsenmistir.

Islam Hukukundaki en gii¢lii degisim araci olarak miirsel maslahati
gormek miimkiindiir. Cilinkii, bir ¢ok yeni hukuki tasarruf, kendisinin masla-
hat icermesi, fert veya toplum zararimi/ mefsedeti gidermesi kriterlerini ta-
simasi sonucu, mesruiyet kazanarak, toplum hayatindaki yerini alabilmistir.

Kur’an-1 Kerimin mushaf haline getirilmesi, Hz Omer’in fethedilen top-
raklar1 miicahitler arasinda dagitmayip, eski sahiplerinin elinde birakarak,
onlardan vergi almasi, Medine’de niifusun artmasi nedeniyle, Hz. Osman’in
Cuma giinii ikinci bir ezan okutma adeti, savas halinde hadlerin infaz edil-
memesi, esnafin ekonomik krizde oldugu bir yil Hz. Omer’in zekat toplama
igini bir y1l sonraya birakmasi hiikmii, naslarda yeri olmamakla birlikte,
iimmetin maslahatina oldugu i¢in benimsenmis hiikiim 6rneklerinden yalniz
bir kagidir.

Goriildiigii gibi, Islam Hukukunda bu ilkenin mevcudiyeti, insanlik igin
maslahat iceren hususlarda yeni hiikiimler konabilmesinin teminatidir. An-
cak bu siiregte, maslahat oldugu i¢in benimsenecek bir olay veya hukuki
tasarrufdaki faydanin, yalnizca sahsi olmamasi, benimsenecek olan bu yeni

% M. Halid Mesud, Islam Hukuk Teorisi, cev. Muharrem Kilig,Ist. 1997, s. 33

% istislah delili ile ilgili bilgi igin bkz. Abdukadir Sener, Kiyas Istihsan
Istislah , Ankara 1981, s.137-157; Ozen, Siikrii, “Istislah”, DIA, XXIII, 383-
388; Zerka, Mustafa Ahmed, el-Istislah ve’l-Mesalihu’I-Miirsele, Dimesk 1988.

°! Sedd-i zerai; zarara sebep olma ihtimalinin yiiksek diizeyde bulunmas: nedeniyle,
aslen mesru olan seylerin yasaklanmasi anlamina gelmekte olup, olumsuz degi-
sim/ toplumsal bozulmalarin engellenmesi amacli bir hukuk ilkesidir. Bu delil ile
ilgili bilgi i¢in bkz. M.Ebu Zehra, islam Hukuku Metodolojisi, ¢ev. Abdulkadir
Sener, Ankara 1990, s.246-253; M.Ahmed ez-Zerka, Cagdas Yaklasimla Islam
Hukuku, ¢ev. Servet Armagan, Ist. 1993,1,83-85.
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seyin yakin yada uzak gelecekte herhangi bir nasla sabit olmus, emir yada
yasagin ihlaline sebep olmamasi, kendisindeki maslahatin varligindan emin
olunmas: gibi 6zellikleri tasiyip tasimadigi 6nem arz etmektedir.

e) Orf-adet

Toplum yasamini paylasan insanlarin ¢ogunlugu tarafindan olumlu
olarak karsilanan bir kisim aligkanliklarmn, sosyal degisimde, toplum diizeni-
ni koruma lehine diren¢ gosterdikleri bilinmektedir. Ayn1 zamanda bu alis-
kanliklar, hem hukukun olusmasinda hem de sonraki zamanlarda, hukuki
kurallarin degismesinde etkin olmaktadirlar. Ozellikle yazili hukuk kural
bulunmayan bir alanda, toplumda cari olan 6rf-adetin hakim rolii oynadigi,
hiikmiin bu o6rfe gore verilecegi, hemen biitiin hukuk sistemlerinde benim-
senmistir.

Toplumsal uzlas1 diyebilecegimiz orf-adetlerin, o topluma hizmet sunan
ve toplum diizenini hedefleyen hukuk kurumu tarafindan gbz ardi edilmesi
diisiiniilemez.

Iste bu nedenlerle, Islam Hukukunda, ézellikle kanun boslugu bulunan
alanlarda, kendiliginden olusmus ve sahih olan 6rf-adete’ itibar edilmekte-
dir”. Orfiin islam Hukukundaki etkisini gérmek agisindan, Mecelle’deki su
ilkeler onemlidir : * Adet muhakkemdir’ (md.36); Adetin delaletiyle manay
hakiki terk olunur’ (md.40); ° Nasin isti’mali bir huccettir ki aninla amel
vacip olur’ (md.37); ¢ Orfen ma’ruf olan sey sart kilnmus gibidir’ (md.43);
¢ Orf ile tayin nasla tayin gibidir ‘ ( md.54). Yine, toplumsal ihtiya¢ yada
zaruretler nedeniyle, orf-adetin degismesi halinde, hukukun bu degismeyi
takip ederek, hiikiimlerin olusan yeni orf yoniinde degismesinin geregi be-
nimsenmis, bu kabul Mecelle’ye su sekilde yansimistir; ‘Ezmanin
tagayyuru ile ahkamin tagayyuru inkar olunamaz’ ( md.39). Ancak, Islam
Hukukunun temel esaslar1 ve gayesi ile ters diisecek sekilde olusan orf-
adetler, hukuken mesru goriilmemekte, onlara itibar edilmemektedir.

Islam Hukuku kaynaklar1 arasinda, bir ¢ok hukuk ekoliince benimsen-
mis olan drf-adetin bulunmasi, Islam Hukukunun farkli cografyalardaki ha-

%2 Sihhat agisindan 6rf sahih ve fasit olmak iizere ikiye ayrilir: Sahih 6rf; naslara zit
diismeyen, maslahati heder etmeyen ve kotiiliige sebep olmayan adete denir. Fasit
orf ise; nassa muhalif olan, zarar doguran ve maslahati yok eden kotii adete denir.
Bkz. Sener, Mehmet, Islam Hukukunda Orf, 1zmir 1987, s.109.

% Orf delili ile ilgili bilgi i¢in bkz. ez-Zerka, a.g.e.,I, 105-110; Sener, a.g.e., s.94-
159; Kiyici, Selahattin, Islam Hukukunda 0rf ve Adet, ist. 1990; Dénmez, 1. Ka-
fi, “Nazra cedide il mekdneti mefhimi’l-‘urf ve’l-dde fi’l-fikhi’l-Islimi”,
Mecelletii’l-‘ulimi’l-islimiyye, Kostantiniyye/Cezayir 1986, sy I, s.24-44; “el-
“Urf fi’l-fikhi’l-Islami, Mecelletii mecmai’l-fikhi’l-islami, Cidde 1988, IV/V, s.
3297-3329.
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kimiyetini kolaylastirmis, yasaklayici nassin bulunmadig bir alanda, bolge
halkinin sagduyusu ile, asirlar igerisinde olusan orf-adeti kabul edilerek,
anlagmazlik halinde, hakimin itibar edecegi bir kaynak haline getirilmistir.

2- Islam Hukukunun Biitiin Alanlarinda Degisimin Miimkiin Ola-
bilecegi

Glinimiiz arastirmacilar arasinda, yukaridaki goriis ve sdylemlerin bi-
raz diginda kalan, Islam Hukukunun degisim stratejisi hakkinda farkl1 yakla-
simlar1 bulunan bir gurubun varligi da bir gergektir. Bu gurubun goriisleri-
nin, Islam Hukukunun degisim stratejisi hakkinda, yukarida yaklasimlar
sunulan ve ¢ogunlugu olusturan alimlerden ayrildiklar ve hemfikir olduklari
yonleri soyle belirtmek miimkiindiir:

Glinlimiiz aragtirmacilari arasinda modernist olarak da bilinen ve bu gu-
rupta yer alanlar; islam Hukuku’nun degisime acik oldugu, degisim araclari-
n1 barindirdigi, buna gore, sosyal sartlar dogrultusunda, hukuksal alandaki
hiikiimlerin degismesi gerektigi hususundaki sdylemler noktasinda, ¢ogunlu-
ga katilmakla birlikte, hukuksal alanla alakali, naslar tarafindan gergeklesti-
rilmis bazi diizenlemelerin/hiikiimlerin degisime kapali olusuna ise itiraz
etmektedirler. Onlara gore, kaynagi ne olursa olsun, degisime kapali bulunan
higbir hukuki hiikiim yoktur. Hukuksal alandaki hiikiimlerden her biri, degi-
sime acik olmali ve sosyal degisim sonunda, degisebilmelidir. ikinci bir
itiraz noktalar ise, gliniimiiz toplumlarinda goriilen yogun ve hizli degisime,
Islam Hukukunun ayak uydurabilmesi icin, klasik donemde olusturulan Is-
lam hukuk metodolojisinin yeterli olamayacagidir. Yani, onlara gore, bir
kisim degisim araclarmi tasidigi kabul edilen Islam hukuk metodolojisi,
klasik donemin bir {irlinii olmasi sebebiyle, saglikli ve hizli bir sekilde, gii-
niimiiz sartlarina uygun yeni hiikiimler ¢ikarilabilmesi i¢in yeterli olamaya-
caktir. Bu nedenle, eskiden olusturulmus islam hukuk metodolojisi yenilen-
melidir.

Islam hukukundaki biitiin hiikiimlerin degisime agik olmasi gerektigini
savunan bu goriisii su iki baglik altinda incelemek miimkiindiir.

a) Islam Hukukunda Degisime Kapah Bir Alanin Olmadig

Bir kisim ¢agdas aragtirmaci, Allah’mn ilim sifatin1 kabul etmek, O’nun
kural koyarken, kullarmin maslahatin1 gézettigine inanmakla birlikte, inang-
ibadet ve ahlakla alakali olan ilahi hiikiimlerin degisime kapali oldugunu
benimsemekte, hukuksal alanda ise, degisime kapali (degismez) ilahi hii-
kiimlerin bulunmadigini savunmaktadirlar. Onlara gore, Allah hukuk alanin-
daki nokta ¢oziim getiren hiikiimleri, ayniyla, her toplumda uygulansin diye
degil de, model tesri olsun diye koymustur. Bu hiikiimler, hak ve adaletin,
ylice ahlakin hakim oldugu bir toplum olusturmak amaciyla gonderilmis,
Kur’an’da yerini almistir. Hedeflenen bu toplum modeline, farkli vasitalarla
(hukuksal-ahlaki kurallarla) da ulasmak miimkiin oldugu miiddetge, vahiy
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tarafindan konulmus feri hiikiimlere, tarihin her doneminde, ayniyla uyulma-
s1, bunlarm her toplumda tekrarlanmasi zorunlu degildir. Aksine, baz1 ortam-
larda, sosyal sartlarin degigsmesi nedeniyle, kokeni ilahi de olsa, ayni hukuki
kuralin takip edilmesi, toplum maslahatina da olmayacaktir.

Bu goriise gore, hukuksal alanda konulmus ilahi kaynakli hiikiimler her
toplum i¢in maslahat olusturmayabilecektir. Ayrica, bu goriis sahiplerine
gore, sosyal degisime kars1 korunmasi gereken higbir hukuksal nitelikli ilahi
hiikiim yoktur. Ciinkii, bunlara gore, Kur’an ayetleri tek tek ele alindiginda
bunlarin kesinliginden (devaml yiiriirliikkte kalmasinin gerekli oldugundan)
bahsedilemez, ancak, kesinlik Kur’anin biitiiniine ait bir gergektir. Bu neden-
le, tek bir ayetin hilkmiiniin ebediligine inanarak, degisime kapali bir alanin
olusturulmasi dogru degildir™. Yani, hukuksal alanla alakali olan Kur’an
naslarimin (ahkam ayetlerinin), lafzan degilse de, hilkme kaynaklik etmeleri
acisindan, bugiin i¢in ayniyla korunmasi gerekmeyecektir”.

Bu goriisiin fikir babalarindan olan Fazlur Rahman, degisime kapali
olarak goriilen birkisim Kur’an hiikmiiniin, giiniimiizde de ayniyla uygu-
lanmasini gerekli goren alimlere karsi sunlar sdylemektedir: “Kur’an bir
kanun kitab1 degildir. Ondaki hukuki diizenlemeler bile, ebediyyen gegerli
olmak iizere kanun koyma amacina degil, 1slah etmeye yoneliktir. O, koydu-
gu emirlere gore yasanilmasini istemekle birlikte, bunlar hukuki degil, ahla-
kidirler. Onu, soyut ama canli genel ilkeler manzumesi olarak degil, somut

emir ve yasaklar kitabi olarak almak, onu tarihe ggmmektir™°.

Goriildiigi gibi, bu sdylemde, Kur’an’in ilahi kaynakli bir kitap oldugu
inkar edilmemekle birlikte, gliniimiiz diinyast i¢in, lafz1 ile de amel edilmesi
gereken, bir hiikiim kaynagi olusu tamamiyla reddedilmektedir. Bu goriis
sahipleri, Kur’anin giinlimiiz miisliimanlar1 i¢in hiikiim kaynagi olusunu,
lafizlarinin arkasinda yatan manalar, maksatlar ve Kur’anin felsefesi bagla-
minda gormektedirler. Buna gore, giinlimiiz hikkiim koyucular, Kur’anin
herhangi bir hitkmiine ayniyla bagimli kalmak durumunda olmayip, belirle-
nen hiikiim sablonundan tamamen ¢ikilarak, bu hiikmiin konulmasindaki
amag-maksat nedir, sorusunun cevabi bulunarak, o ama¢ dogrultusunda,

% Fazlur Rahman, Dinamik Seriat Anlayisi-Degisimin Teolojik ve Sosyolojik Zo-
runlulugu, ¢ev. Adil Ciftci, Islamiyat, 1998, sy.I/4, s. 181.

% Goriislerle alakali olarak genis bilgi ve karsilastirma igin bkz. Hasan Tiirabi,
Islami Diisiincenin ihyasi, cev. Sefer Turan- Adem Yerinde,ist. 1997, s. 116;
Ismail Raci el-Faruki, “Kur’an’mn Yorumunda Yeni Bir Metodolojiye Dogru”,
cev. Mehmet Pacaci, Islami Arastirmalar, 1994, sy. VII,3-4, s.307; M.Abid el-
Cabiri, Cagdas Arap Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, cev. A.Thsan
Pala-Mehmet Sirin, Ankara 2001, s.52; Fazlur Rahman, islam’1 Yeniden Dii-
siinmek, ¢ev. Adil Cift¢i, Ankara 2000, s. 117, 258.

% Fazlur Rahman, a.g.m., s.180.
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cagdas nitelikli yeni hiikiimler koymahdirlar. Ote yandan, bu gériisle, hicbir
ayrima gidilmeksizin, Kur’an’daki biitiin feri hiikiimlerin (kanun niteligin-
deki hukuksal diizenlemelerin) tarihsel oldugu iddia edilmis olmakla, furuata
dair olan hi¢cbir hiikmiin evrensel olmadigi benimsenmektedir. Bu goriis,
Kur’an’in evrensel oldugu, Islam’in son din oldugu, hukuki metinlerin mak-
satlar1 kadar lafizlarinin da hiikiim koymada dikkate alinmas1 gerektigi, ta’lil
edilemeyen ilahi hiikiimlerdeki ilahi muradin nasil anlagilarak, paralel yeni
bir hitkkiim konulabilecegi...vb. agilardan, elestiriye agik bulunmaktadir.

Ancak, bu gurup, detay ¢6zliim igermeyen hukuki naslarin daha ¢ok,
genel nitelikli naslar oldugunu, bunlarin ¢erceve hiikiimler/ilkeler getirip,
teferruat icermemesi nedeniyle, ¢cok fazla degisime ihtiya¢c duymayacaklarini
benimsemektedirler. Bu goriis sahiplerinin, daha ¢ok, degisime kapali olma-
larin1 kabullenemedikleri ayetler, konu hakkinda nihai ¢6ziim gibi goriinen
ve teferruath hiikiim iceren hukuki ayetler olup, bunlar da genellikle, ceza
hukuku ve miras hukuku ile alakali bulunmakta ve hukuki ayetlerin genel
toplam1 karsisinda, azinlikta kalmaktadirlar.

Ornegin bu goriise taraf olan ya da meyledenler, ceza hukuku ile ilgili
olarak soyle diistinmektedirler: Kur’an’daki ceza hukuku ile alakali hiikiim-
ler tarihsel olup, ayniyla bugiin uygulanmasi, Kur’an’in emri olmadig1 gibi,
dogru da degildir. Bu guruptaki bir kisim arastirmaci, Kur’andaki ceza hu-
kuku ile alakali hiikiimleri, o giinkii sosyal sartlardan ayr1 olarak diisiinmenin
dogru olmayacagini belirterek, bunlarin evrensel hiikiimler olmadigini, bu
giin uygulanmasinin gerekmeyecegini ifade etmislerdir. Bir kismi ise, bu
cezalarin, toplumun iktisadi, siyasi, hukuki vb. sosyal alanda biitiiniiyle,
ideal bir yapiya ulagilmasi halinde uygulanmasinin saglikli bir sonug verece-
g1, aksi durumda, bu tiir cezalarin adil olmayacagini benimsemislerdir. Buna
gore, kurumlartyla ideal, bir sosyal hukuk toplumu olusturuluncaya kadar,
Kur’ani hiikiimler uygulanmamalidir. Zira, bu cezalarin tatbiki, kendi basina
bir gaye olmay1p, 6zel sosyal sartlar geregince 6ngoriilmiistiir®”.

Glinlimiiz diinyasinda, daha ¢ok, ceza hukuku ile alakali ilahi hiikiimle-
rin degismezlik vasfinin bulunmadigi, bunlar1 bugiinkii diinya konjoktoriinde
uygulamanin Allah’in muradi olamayacagi yoniindeki bu grup tarafindan
dile getirilen argiiman ve deliller, karst goriisii savunan alimler ve
miisliimanlarin ¢ogunlugu tarafindan ikna edici goriilmemektedir.

Bu noktada ileri siiriilen en ciddi gerekge, diinya ile entegre olmada ila-
hi kaynakli ceza hukukuna dair hiikiimlerin engel oldugudur. Bunun biraz
daha ileri iddias1, Islam toplumlarinin geri kalmishgi, fakir ve yoksullugu-
nun, bu hiikiimlerin halen Islam toplumlarinda uygulamada olmasma bag-
lanmasidir. Buna gore, varilan nokta; caga ayak uydurabilmek, ekonomik

7 Fazlur rahman, a.g.m., s.194.
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yonden gelismis iilkeler arasina girebilmek i¢in, Kur’an’da mevcut olmasi
nedeniyle, Islam Hukukunun temel taslari olan hukuksal hiikiimlerin- dzel-
likle ceza hukukuna dair hiikiimlerin-, glinlimiiz toplumlarinda uygulamadan
kaldirilmasinin gerekli oldugudur. Bu goriisli savunanlar, naslardaki bagla-
yict ifadelerin, giiniin birinde bu 6zelliklerini kaybedecegi i¢in, bu emirlerin
bu giin i¢in yiirlrlikte kalmasinin gerekli olmadigma dair bilimsel bir delil
getirememektedirler. Ote yandan, bu naslardan cikarilan agik hiikiimlerin
glinimiiz diinyasinda terk edilmesi gerektiginin asil sebebinin ne oldugunu
da kendi aralarinda tartismaktadirlar. Bir baska ifadeyle, hangi gerekge ile,
Kur’an ve Siinnet kaynakli hukuksal hiikiimlerin topluca degismesinin savu-
nulduguna cevaplar aramakta, yeterince ikna edici cevaplar vererek, tartis-
malarin bitmesini 6nleyebilmis degildirler.

Biz bu makalemizde, yalnizca Islam Hukukunun kurumsal olarak, degi-
sim kargisindaki durusunu ortaya koymayi amacladigimizdan, c¢aligmada
deginilen bu iki farkli diislincenin delillerinin tartigmasina girmeyi, burada
gereksiz buluyoruz. Ancak, bu grubun Islam Hukukundaki biitiin hiikiimle-
rin degisimine taraf olduklarini tespit ederek, cogunlugun paylastigi goriisii
bir adim daha ileri gotiirdiikleri miisahede edilmistir. Birinci goriigiin makiil
gerekgeleri yaninda, bu gurubun goriislerinin bir¢ok yonden elestirilebilece-
gi, bu goriisiin temel olarak naslara bakisin degismesini ve ¢ogunlugun aksi-
ne, hukuksal alanda hicbir taabbiidi hilkkmiin bulunmayisini 6nerdigi sonucu-
na ulasilmistir.

b) Klasik Donemde Olusan Fikih Usuliiniin Hukuktaki Degisimde
Yetersiz Kaldigi

Islam Hukukunda biitiiniiyle degisimin gerekli oldugu, degisime kapa-
It higbir hukuki nassin bulunmadigini diisiinen bazi ¢agdas alimler, klasik
dénemde olusturulmus bulunan fikih usuliiniin de, degisim i¢in yetersiz ol-
dugunu, gerekli donanima sahip olmadigini ifade etmektedirler.

Bu goriis sahipleri, giiniimiiz sosyal yapisinin gerek duydugu sekilde
yeni hiikiimler koyarken, Kur’an ve Siinnet’in hi¢bir lafzi hiikmii ile bagiml
kalinmamasi iddiasinda bulunmuslardir. Onlara goére, tamamiyla hiir ve 6z-
giir bir sekilde degisimin gerceklestirilmesi gerekmektedir. Bu meyanda,
Islam hukukgusu ancak, Kur’an’dan kendisinin ¢ikardig1 ilkeler ve modern
diinyanin benimsedigi kabullerle bagimli hissederek hukuk alanindaki degi-
simi gerceklestirilmelidir.

Iddialarina gére, Kur’animn lafizlarindan hiikiim ¢ikarma isi sona erdi-
rilmeli, degisime hizmet edecek arastirmaci, Kur’anin ruhundan ¢ikardigi bir
paradigmaya sahip olmalidir.

Degisim araci olarak, kiyas kullanilirken, illete dayali kiyas degil de,
daha genis kapsamli olan maslahata dayali kiyas tercih edilmelidir.
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Degisime ayak uydurabilecek igtihatlarin yapilabilmesi i¢in, klasik do-
nemde gerekli goriilen bilgiler yaninda, sosyoloji, ekonomi vb. ¢agdas ilim-
ler de tahsil edilmelidir. Ciinki, ¢agin diisiincesine acgilmak, i¢tihadin hayata
ve hayattaki gelismelere ayak uymasi, ancak bu sekilde miimkiin olabilir’™.

Bu kistaslar iginde, Islam hukuk¢usunun olusturdugu hiikiim, modern
diinyanin belirledigi kanunlar ve insan haklar1 - bireyin 6zgiirliigii ile alakali
metinlerle uyumlu olmalidir. Bunun icin de, Islam arastirmacisi, Medeni
ayetlerden ¢ok, Mekki olanlar iizerinde fikir yiiriitmelidir®.

Goriildiigii gibi, Islam Hukuku ile alakali hiikiimlerin degismesinde
herhangi bir siir tanimayan bu gurup, naslarin lafizlarin1 ve buna dayanan
hiikiimleri tamamen gozardi etmekte, tamamiyla maksatlara ulasilmasini
savunmaktadir. Ancak, dil bilimcileri ve modern hukukgular bile, mesajin
tagindig1 lafzin hicbir zaman goézardi edilmesinin dogru olmayacagini be-
lirtmektedirler. Bu nedenle, kelimelerle manayi, ruh ve ceset gibi gorerek,
birinin digerinden ayrilmasi halinde, ortada bir 6liimiin s6z konusu oldugu
vurgulanmaktadir. Mesajin gonderiligsindeki, kanunun konulusundaki saikler
dikkate alinmaksizin, mesaj yada kanun metninin saglikli bir sekilde anlagi-
lamayacag, zaten ¢ogu Islam alimi tarafindan kabul edildiginden, aksi tavir
takinan gurup, islam tarihinde zahiriler olarak nitelenmis, verdikleri hiikiim-
lere ¢ok fazla itibar edilmemistir.

Bu gurubun goriis ve diigiinceleri takip edildiginde, ilahi de olsa lafiz-
lardan, somut olandan, objektif olandan kacis goriilmektedir. Tercih edilen
metod ise, bir gizemlilik, bir batinilik, bir subjektiflik 6zelligi tagimaktadir.
Halbuki, 6zellikle hukuk alani, objektiflik, aciklik istemektedir. Kanunlarin
lafzina ve maksadina gerektigi kadar deger verilmediginde, denge bozula-
caktir. Sistem olusturmada istikrar unsuru olan, belirli naslar da sahislarin
farkli anlayisina kurban edildiginde, ayni toplumda, birbirinden taban tabana
z1t yiizlerce Islam Hukukunun ¢ikmasi kaginilmaz olacak, higbirisinin uygu-
lanma sans1 olmadigindan, Islam topyekiin, vicdanlardaki yerine hapsedile-
rek, hayattan biitlinliyle uzaklastirilmig olabilecektir. Yukaridaki goriislerin
bdyle bir sonuca vesile olma ihtimali az degildir.

% Cabiri, a.g.e., 5.54.

% Goriisler i¢in bkz. Ahmet en- Naim, “Seriatin Reformasyonu Projesi”, gev. Hayri
Kirbasoglu, islamiyat, 1998, sy.lI/4, s. 203-210; Faruki, a.g.m., 309,312; Hatemi,
Hiiseyin, “Sorusturma”, 1slamiyat, 1998, sy.1/4, s.291; Boynukalin, Muhammed,
Fikih  Usiliinde Yenilenme Ihtiyact ve Ortaya Cikardigi Tartismalar,
M.U.S.B.E., Ist.1999 (Basilmamus Doktora Tezi).
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Sonu¢
Bu makalede ulasilan sonuglar1 soyle ifade edebiliriz.

Sosyal degisim kaginilmazdir. Bu nedenle, her toplum ve her kurum,
uzun siire ayakta kalabilmek i¢in, degisim araclarina sahip olmalidir.

Toplumsal iliskileri organize yaptirimlarla diizenleyen hukukla, top-
lumsal degisim kavrami arasinda siki bir bag mevcuttur. Birgok sosyal fak-
tor, hukukun degismesinde etkin oldugu gibi, hukuk da sosyal degisim iize-
rinde rolil bulunan kurumlar arasinda yer almaktadir.

Islam Hukuku, vahiy kaynaginin yaninda, beser mahsulii birgok kayna-
g1 da kullanmaktadir. Bu nedenle, Islam Hukukundaki biitiin hiikiimler vahiy
kaynakli olmayip, bir¢ok hiikiim, mii¢tehitlerin igtihadinin sonucudur.

Islam Hukukundaki igtihada dayali alan ve hiikiimlerin degisime acik
oldugu, sosyal sartlarin degismesi sonrasinda, maslahat temelini kaybeden
bu hiikiimlerin yerine yenilerinin konulmasinin gerekli oldugu, bazi donem-
ler disinda, Islam alimlerinin cogunlugu tarafindan benimsenmistir.

Naslara dayali hukuksal hiikiimlerdeki degisim stratejisi ise, soyledir:
Siibut yada delaleti zanni olan Nassa dayali hiikiimler, miigtehitlerin i¢tihadi
ile bu naslardan ¢ikarildiklarindan, bunlarin da degisime agik oldugu kabul
edilmektedir. Siiblt ve delalet agisindan kesin nassa dayali olan hiikiimler,
gerek kiilli tesri igersinler, gerekse Ozel tesri icersinler, cogunlugun benim-
sedigi gorlise gore, bunlar degisime kapali hiikiimlerdir. Ancak, bu tiir hii-
kiimler, o giinkii toplumda cari olan bir 6rf nedeniyle tesri buyurulmus ise,
bu hiikiimler de, o orfiin degistigi ortamlarda, degisimi kabul edeceklerdir.
Ciinkii, Islam Hukukundaki biitiin hiikiimlerin, insanlarin maslahatin1 hedef-
lemis oldugu degismez bir durumdur.

Islam Hukukunun, vahiy orjinli olmasina ragmen, sosyal degisimlere
tamamen kapali bir sistem olmadigi, kuskuya mahal kalmayacak agiklikta
goriilmiistiir. Islam Hukukundaki degisime kapali olan hiikiimler bulundur-
masinin nedeni, bu hiikiimlerin toplum ve bireyler i¢in her zeminde maslahat
olusu, ezeli toplum tasariminin farkli sosyal sartlarda da olsa, gergeklestiril-
mesinin ancak bu hiikiimlerle saglanabilmesidir. Ayn1 zamanda, bu hiikiim-
ler farkli gerekgelerle, toplumsal bozulmay1 onleyecek, toplumlardaki hak,
adalet, 6zgiirliik gibi kavramlarin hayata hakim olmasi i¢in bir giivence ola-
caktir. Islam Hukukunda degisime kapali alanin bulunmasi, islam Hukuku-
nun teknolojik ve ekonomik gelismelere engel olmasi anlamina gelmemek-
tedir. Islam toplumlarmn geri kalmishigi, fakirligi ve yoksullugunun, Islam
Hukukunda ilahi kaynakli ve degisime kapali bir boyutun bulunusu ile iliski-
lendirilmesinin higbir ilmi ve mantiki dayanagi yoktur. Su var ki, Islam Hu-
kukunun, bozulma anlamindaki sosyal degisime engel olma gayreti, zaman
icinde, yanlis bir sekilde aktarilarak, Islam Hukukunun stratejik olarak, her
tiir degisime kapali oldugu seklinde gdsterilmistir. Bir kisim naslarin degi-



108 / Dog¢. Dr. Nihat DALGIN

sime kapali1 / direngli oluslari, toplum istikrar1 ve diizeninin ebediyyen muha-
fazasini amaglamaktadir.

Islam Hukuku, degisime ihtiya¢ olacak konularda, degisimin gercek-
lesmesini dogal kabul ederek, buna imkan saglayabilmek amaciyla, bazi
tedbirler almistir. Bunlar; degisime ihtiyag duyacak konulara ait hukuki
naslarda detay hiikiimler vermekten kaginilmasi; ahkama dair naslarda ya-
pilmas1 gerekenlerden ¢ok, yasaklananlara yer verilmesi; yasama yaparken,
ayet ve hadis naslarinin yaninda, istihsan, miirsel maslahat ve orf gibi kay-
naklarin hiikiim ¢ikariminda kullanilmis olmasi seklinde goriilmektedir.
Islam Hukukunun ebedilik ve evrensellik seklindeki gayesi de, bu hukuk
sisteminin, olumlu degisime acik olmasina imkan saglamistir.

Cagdas Islam arastirmacilarindan bir kismi ise, nas kaynakli hukuksal
alanla alakali bir¢ok feri hiikmiin toplumsal degismeye/ gelismeye engel
oldugunu, bunun da neticede Islam toplumlarmin geri kalmasina neden ol-
dugunu savunarak, biitiin hiikiimlerin degisime agik oldugunu iddia etmisg-
lerdir.

Islam toplumu agisindan ¢ogunlugu teskil eden alimler, naslarda mev-
cut olan ve degisime kapali bulunan inang-ibadet ve ahlakla alakali olanlar
yaninda, hukuksal nitelikli hiikiimleri, toplumsal istikrar i¢in olumlu bulur-
ken, diger grupta yer alan alimler, naslardaki hukuksal nitelikli olup detay
iceren hiikiimlerin evrensel olmadigindan hareketle, glinlimiiz ortaminda,
Kur’andaki hukuksal o6zellikli 6zel tesri igceren /tarihsel hiikiimleri uygula-
maya kalkmanin, degisim Oniine konmus birer engel olacagini savunarak, bu
girisimi dogru bulmamakta, bunlarin degistirilmesini savunmaktadirlar.

Goriildiigii gibi, Islam hukukgular1, teorik olarak, Islam Hukukunun,
sosyal degisime tamamiyla kapali olmadigim ittifakla benimsemektedirler.
Bu nedenle, metodolojide, hukukun sosyal degisime uyum saglayabilecegi
araglari tespit etmislerdir. Bunlar, Iislam Hukukuna sosyal degisimlere uyum
saglama, her ortamda toplum diizenini ve maslahatin1 saglayacak kurallar
belirleme melekesi kazandirmaktadir.

Islam Hukukunun degisim stratejisini bir formiil olarak ifade etmek ge-
rekirse, sdyle denebilir. Islam Hukuku degisimi tamamiyla reddetmeyip, hak
ve adalet gibi yiice degerlerin sahip oldugu toplum olusturma gayesinden
taviz verilmeden, olumlu sosyal degisimlere acik bulunmakta, olumsuz de-
gisimlere ise diren¢ gdstermektedir. Ayrica, Islam hukuk metodolojisi, co-
gunlugun kabuliine gore, olumlu degisimle ilgili hukuki diizenlemeleri yapa-
bilecek ve olumsuz degisime engel olabilecek hukuki diizenlemeler igin
gerekli olan donanima/ degisim araglarina sahiptir. Kendisine yeterince isler-
lik kazandirildiginda, Islam hukuk metodolojisi mevcut haliyle, sosyal degi-
simle ilgili sorunlara ¢6ziim iiretmede yeterli olacaktir.
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Law and Islamic Law within the Context of Change

ABSTRACT

A is well known social chane is an inevitable fact for every society. There is a
strict relation between law and social change. For this reason in every
community social establishments should be ready for change.

According to the general view, Islamic law does not oppose but gives
permission to the social change. But this permission does not mean that it
supports every kinds of social change. It is possible to formulate Islamic Law’a
strategies for social change as follows: Islamic Law supports and encourages
positive social change and oppose negative one without compensating from its
main aim of developing a societ based on justice and rights.

Islamic Law Methodology contains social change instruments and methods
which show how Muslims can oppose to negative changes.



FRANSA iSLAM KONSEYi UZERINE BIiR
INCELEME

Dog. Dr. Fikret KARAMAN’

Bilindigi gibi son yillarda bati Avrupa Devletleri, kendi {ilkelerinde ya-
sayan Miislimanlara yonelik bazi diizenlemeler yapmaya baglamislardir.
Diinyada meydana gelen son olaylar; bu husustaki ¢aligmalar1 daha da hiz-
landirmigtir. Ciinkii her gegen giin Avrupa’daki Miisliiman niifusu artmak-
tadir. Buna bagl olarak yeni arayislar, problemler ve sosyal ihtiyaglar giin-
deme gelmektedir. Siiphesiz ki bu temel ihtiya¢ ve beklentilerin hepsi yeni
degildir.Ancak 21. asrin baginda, artik bati toplumunun bir pargasi olan
Miisliiman vatandaglarin yanlis anlasilmamasi, inang¢ ve ibadetlerinin istis-
mar edilmemesi agisindan daha ciddi dnlemlerin alinmasi gerekmektedir. Bu
nedenle Fransa hiikiimeti {ilkede yasayan yaklasik bes milyon Miisliiman
niifusun gelecegi ile ilgili daha 6nceden baglatilan ¢aligmalar1 sonuglandir-
may1 zorunlu gérmiistiir. Su anda yapilan yeni degerlendirmelerle {ilkede
yasayan Miisliimanlarin bir ¢at1 altinda toplanmasi ve ihtiya¢ halinde muha-
tap almacak resmi bir kurumun olusturulmasi planlanmistir. Béylece burada
yasayan Miisliimanlarin kurduklar1 ve degisik iilkelerin vatandaglarini temsil
eden yedi biiylik federasyon veya dernegin bir araya gelmesiyle Fransa
Islam Konseyi Kurulmustur.' Bu gelisme, hem Fransizlar hem Miisliiman-
lar tarafindan olumlu karsilanmistir. Fransa’da yasayan Tiirk toplumunu bu
konsey biinyesinde kisa ad1 DITIB olan “Fransa Diyanet Isleri Tiirk Islam
Birligi” ve birligin biinyesinde ayni1 amagla kurulan “Fransa’daki Tiirk Miis-
liimanlar koordinasyon Komitesi” temsil etmektedir. Bu arastirmamizda;
Fransa ve Islam, Miisliiman niifusu, camiler, Islam imaji, dini kimligin
korunmasi ve yeni olusturulan Islam Konseyi iizerinde duracagiz. Aslinda bu
konu hakkinda daha kapsamli ¢aligmalara ihtiya¢ vardir. Biz konuyu ancak
bir makale sinirlar1 i¢inde olabildigince objektif ve dnceliklere yer vererek
irdelemeye c¢alistik. Ayrica Fransa’da yasayan Tiirk vatandaslarimizin egi-

" T.C.Paris Din Hiz. Miisaviri.
! Le Figaro Gazetesi 21 Aralik 2002 s. 5
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tim, din hizmeti ve kiiltiirel sorunlari ile ilgili ayr1 bir ¢alisma daha tarafim-
dan hazirlanmaktadir.

Fransa ve Islam: Fransa tarih, kiiltiir ve sosyal yapistyla 6nemli bir Ba-
t1 Avrupa lilkesidir. Giineyde Akdeniz, batida Atlas Okyanusu ve kuzeyde
Mans Denizi olmak iizere li¢ tarafi denizlerle c¢evrilmistir. Yiiz Olglimii
543.965 km® olan Fransa, 59 milyon niifusa sahip olup km” basina diisen
niifus yogunlugu 106 kisidir. Yonetim bigimi cumhuriyettir, Ayrica Avru-
pa’da laikligi benimseyen ilk ve tek iilkedir. Millet Meclisi (577 tiyeli) ve
Senzato ( 317 tyeli ) olmak iizere iki asamali meclis seklinde ¢aligmakta-
dir.

Fransa’nin Islamiyetle ilk tanismas1 VIII. Yiizyilin baslarina rastlar. Zi-
ra Islam ordusu 717-718 yillarinda Hiir b. Abdurrahman kumandasinda
Giineybat1 bdlgesinde Ispanya smirinda bulunan Pirene Daglari’mi asarak
Fransa topraklarina girmistir. Daha sonra kumanday1 alan Semh bin Malik
ilerleyerek Toulous sehrini kusatmistir. Burada siddetli bir muharebeyle
karsilagsan Semh bin Malik sehit diisiince yerine Abdurrahman bin Gafiki
gecti. Miisliimanlar 721-726 yillari arasinda bir miiddet daha Fransa iglerine
dogru girmek suretiyle Lyon ve Bordeaux’ya kadar ulagsmiglardir. Ancak bir
miiddet sonra Miisliiman kuvveti bugiin Moussais La Bataille denilen yerde
Charles Martel kumandasindaki Frank kuvvetleri tarafindan maglup edilmis-
tir. Bu olaydan sonra Miisliimanlarin daha ileri gitmeleri miimkiin olamamis-
tir. Ancak bir miiddet daha giiney sahillerine ve Marsilya yakinlarina yerle-
serek 975 yilina kadar varliklarini siirdiirmiislerdir.’

Fransa orta ¢agda, Miisliimanlarin fikri varliklar1 yaninda, ilmi varlikla-
rin1 da tanimaya bagladi. Zira Ispanya Endiiliis kiiltiirii basta olmak iizere
Miizik, felsefe ve ozellikle tip alanlarinda 6nemli tesirler birakmistir. Ancak
Fransa’nin Miisliimanlarla olan yogun ticari ve siyasi iliskileri, ilk kez Ka-
nuni Sultan Siilleyman ve 1. Francois’nin kurduklan ittifakla daha saglam
temellere oturtulmustur. Bu yakinlagma; bir anlamda Fransa’nin bugiine
kadar Islam iilkeleriyle yiiriittiigii iliskilerin esasini olusturmaktadir. Ciinkii
1536 yilinda Fransa’ya verilen ahitname ile Osmanli sinirlar i¢inde dini,
ticari, hukuki sahalarda 6nemli imtiyazlar taninmistir. Artik Fransiz tiiccar,
misyoner ve diplomatlar imparatorlugun onemli merkezlerine yerleserek
Miislimanlari tanima firsatini bulmuslard: .*

Daha sonra 1798 yilinda Napolyon’un Misir’1 isgaliyle baslatilan islam

iilkelerine hakim olma siyaseti, 1830 da Cezayir’de, diger Magrib iilkelerin-
de ve Kara Afrika’da devam etmistir. Zamanla Miisliiman somiirgeleri, ba-

% Daniel Bach “Islam et Démocratie” dergisi, Sayt 1 04.
* Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Cilt 13 —s. 175 Ist. 1996.
‘age S.178
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gimsizliklarina kavusmus olsalar bile dil, kiiltiir, siyasi ve askeri igbirligi
acisindan Fransizlarla olan yakin iligkileri halen devam etmektedir. Bu ya-
kinlagsmanin tabii sonucu olarak bir yandan Fransa’ da yasayan Miisliiman
cemaatler ortaya ¢ikmig diger yandan ise; 2. diinya savasindan sonra mey-
dana gelen sanayi patlamasi nedeniyle yiiz binlerce Miisliiman disardan
gelip buraya yerlesmistir. Boylece milyonlarca Miisliiman Fransa’ya 6nce
calisma iilkesi sonra da kendi vatani gibi yerlesmeye baslamistir. Uzun
yillar burada yasayan Miisliimanlarin igleri elbette hep yolunda gitmemistir.
Dogal olarak bu siire i¢inde bazi zorluklarla karsilasilmistir. Ancak 1958
yilinda Cumhurbagkani Charles de Gaulle’un “Fransa’da tek bir kategori
insan yagsiyor” soziinden sonra, Cezayirliler basta olmak iizere bu iilkede
yasayan diger Miislimanlarin da tamindig1 anlamina geliyordu.” Diger yan-
dan cifte vatandashigin taninmasi, ihtida ya da evlilikler yoluyla Islam’
kabul eden binlerce Fransiz kokenli insanlarin yardimiyla islam dini genis
kitlelerin giindemine girmeye baslamistir.  Ozellikle René Guénon, Louis
Massignon, Muhammed Hamidullah ve Roger Garaudy nin bilimsel calis-
malariyla Islam dini hakkindaki yaymlar da artmaya baslamigtir. Halen Is-
lamiyet; mensuplar1 700.000 kisi olan Protestanlik ve Yahudiligin de Oniine
gecerek bu iilkede ikinci din olma konumuna gelmistir. Fransa’daki Miislii-
manlarin sayist hakkinda 6nemli makale ve eserler yayinlanmistir. Daha
sonra yeri geldiginde isaret edilecegi gibi bu rakamin 5 milyon civarinda
oldugu sanilmaktadir. Bu durumda Fransa’nin genel niifusu dikkate alindi-
ginda, %9’una yakiminmn Miisliman oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
durumu dikkate alan Fransa hiikiimeti Gogmenler Bakanligi araciligiyla
biitiin yabancilarin ihtiyaglarimi karsilamaya ¢aligmaktadir. Radyo ve tele-
vizyonlarda programlar yapilmaktadir.ibadet yerlerinin agilmasi, islam ige-
rikli derneklerin kurulmasi, Miisliiman mezarliklarinin olusturulmasi ve
kurban kesilebilecek uygun mekanlarin hazirlanmasi bu tiir olumlu gelisme-
lerden bir kag tanesidir.’

Miisliiman Niifusu: Fransa’da yasayan Miisliimanlarin kesin niifusunu
tespit etmek oldukg¢a zordur. Afrika ve bazi Arap iilkelerinin bu {ilke ile olan
iligkileri bir asir 6ncesine dayanmaktadir. Ayrica 1960-1970 yillarindan iti-
baren Miisliiman iilkelerden resmi is¢i kabul edilmistir. Kacak yoluyla gir-
me, siginma ya da diger Avrupa iilkelerinden yapilan girisler de dikkate
alindiginda daha da karmasik bir hal almaktadir. Bu durum hemen hemen
biitiin bat1 Avrupa iilkeleri i¢in gegerlidir. Fransa Piskoposlugu Avrupa’daki
Miisliimanlarla iligkiler sekreterligince 1996 yilinda Bati Avrupa iilkelerin-

> Albin MICHEL “ La France des Mosquées” 2002 Paris.
% Albin MICHEL a.g.e 5.125 v.d.
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deki Miisliimanlar hakkinda hazirladigi bir dosyada diger Bat1 Avrupa iilke-
lerindeki Miisliimanlarim niifusu su tablo ile agiklamustir.”

S.N. ULKE MUSLUMAN NUFUS
1 |INGILTERE 1.750.000
2 |ALMANYA 2.500.000
3 [BELCIKA 300.000
4 |ISPANYA 200.000
5 |ITALYA 400.000
6 |HOLLANDA 500.000
TOPLAM 5.450.000
Tablo:I

Aradan gecen 6 yillik bir siire daha dikkate alindiginda Fransa hari¢ Ba-
t1 Avrupa iilkelerindeki Miisliiman niifusu gdsteren bu rakamlara % 10-12
daha ilave etmek gerekmektedir. Bu durumda tabloda ismi yazili alt1 iilkenin
toplam Misliiman niifusunun, 7 milyona yakin oldugu sodylenebilir. Ayni
sekreterligin s6z konusu dosyasinin 26. sayfasinda Fransa’da yasayan Miis-
liiman niifusu; geldikleri iilkelere gore su tabloda belirtilmistir.

SIRA NO ULKE NUFUSU
1 CEZAYIR 1.500.000
2 FAS 1.000.000
3 TUNUS 350.000
4 TURKIYE 350.000
5 AFRIKA ULKELERI 250.000
6 DIGERLERI 350.000
TOPLAM 3.800.000
Tablo: 11

Bu tabloda 6ncelikle niifusu yogun olan tlkelerin vatandaslari tizerinde
durulmustur. Iran, Irak, Suriye, Libya ve Pakistan gibi diger Islam iilkeleri-

" Gilles COUREUR “Muslumans de France” s. 9 1998 Paris
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ne mensup vatandaglarin Fransa’daki sayilar1 az oldugundan ayri ayri
belirtilememistir. Ancak bu {iilkelere ait toplam niifusun 350 bin kadar olabi-
lecegi tahmin edilmektedir. Fransa Icisleri Bakanliginin emekli gérevlilerin-
den Alain Boyer, bu iilkede yasayan Miisliiman niifusun 4.155.000 civarinda
oldugunu séylemektedir.®

Bir baska Fransiz yazar, Albin MICHEL ise “Fransa Camileri” ismiyle
yayinladig1 eserinde {ilkedeki Miisliiman niifusun bes milyona dogru tirman-
digini, ancak bunlar1 geldikleri iilkelere gore belirlemenin ¢ok zor oldugunu
ifade etmektedir.’ Bir diger arastirmaci sosyolog Franck Frégosi’da s6z ko-
nusu arastirma hakkinda sunlar1 sdylemektedir. “Fransa’daki Miisliiman
niifus bes milyona dogru yiikselmektedir. Bunlarin iigte birinin Fransiz va-
tandashigina girdigi sanilmaktadir.”'® Eski igisleri bakanlarindan Jean Pierre
Chvenment’da iilkede ¢alisan Miislimanlarin en az yarisinin Fransiz vatan-
dashigina girdigini soyleyerek artik gegcen her giin Fransiz vatandasi olan
Miisliimanlarin sayisinin daha da arttigini teyit etmektedir.

Fransiz kokenli Miisliiman sayis1 hakkinda da kesin bir rakam sodyle-
mek miimkiin olamamaktadir. Ancak arastirmacilar bunlarin 40-50 bin kadar
olabilecegini tahmin etmektedirler.Yaklasik 25 yil igerisinde ihtida i¢in Paris
Camiine 1628 kisi bas vurmustur. Son yirmi y1l i¢inde T.C. Paris Biiyiikelgi-
ligi Din Hizmetleri Miisavirligine basvurarak Miisliiman olanlarin sayis1 ise
138 dir. Aym siire iginde diger Islam iilkelerinin biiyiikelgiliklerine ve Fran-
sa genelindeki camilere bas vurarak Islam dinini kabul edenlerin 30-100 bin
arast oldugu sanilmaktadir. Bu tiir ihtida olaylarinin evlilik nedeni ya da
istege baglilik orani kesin olarak belli degildir.""

Fransa, niifus sayiminda kisinin inanciyla ilgili bilgilere yer vermedi-
ginden resmi istatistik bilgileriyle Miisliimanlarin sayis1 saglikli olarak tespit
edilememektedir. Ancak Islam iilkelerinden alman isci sayisi, gdc, kacak
girisler, igsizlik oran1 ve dogum oranlarinda elde edilen bilgilerle Miisliiman
niifusun belirlenmesine calisiimaktadir. Ornegin Fransa Basbakanliginin
yabanci iilkelerden gelen kadinlarin dogum oranlari hakkinda yaptirdig: bir
aragtirmadan yola ¢ikilarak bu tilkede dogan cocuk sayis1 belirlenmeye ¢ali-
stlmigtir. Buna gore; yabanct kadinlarin kendi iilkelerinde ve Fransa’daki
dogum oranlar1 dikkate alinarak kadin basina diisen dogum sayisi su tablo ile
agiklanmistir.'

8 Albin MICHEL a.g.e

® La France des Mosquées s.60
Yage

"' Muslumans de France s. 90
Zage s 10v.d
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SIRA NO |ULKE FRANSA'DA | KENDi ULKELERIN'DE
1 CEZAYIR 3,2 5,4

2 FAS 3,5 4,5

3 TURKIYE 3,7 3,7

4 AFRIKA ULKELERI [4,8 5,4

Tablo:3

Fransa’da Camiler : Fransa’da ilk cami yapimu ile ilgili tartisma yakla-
sik bir asir 6nce glindeme gelmistir. Buna gore Sultan 2. Abdulhamid ve
Misir Hidvi 2. Abbas 1895 yilinda Paris’te bir cami insa edilmesini Fransiz
hiikiimetine teklif etmiglerdir. Yapilan goriisme ve degerlendirmeler sonunda
s0z konusu teklif olumlu karsilanmistir. Bunun iizerine yer tespiti, plan ve
proje hazirliklarina baslanmistir. Ancak ortaya ¢ikan savas ve diger bazi
gerginliklerden dolay1 temel atma islemi bir siire gergeklestirilememistir.

Birinci Diinya savasindan sonra Fransiz hiikiimeti; kendi askerleriyle
birlikte ¢esitli cephelerde hayatlarini feda eden Miisliimanlara minnet borcu-
nu 6demek amaciyla bir anit yapilmasini planlamigtir. Fakat o giin Kuzey
Afrika Miisliiman askerlerinin basinda komutanlik yapmis Marehcal
Liyautey anit yerine cami yapiminin daha uygun olacagini 6nermesi taraflar-
ca olumlu karsilanmig bdylece énceden hazirlanan plan ve projeler yeniden
giindeme alinarak temeli atilmistir. Endiiliis mimarisi 6rnek alinarak yapilan
caminin insaat sorumlulugu, ayn1 komutana verilmistir. Insaat masraflarinin
bir boliimii Fransiz hiikiimeti ve Paris belediyesince, diger boliimii ise Tiir-
kiye ve baz1 Arap iilkelerince karsilanan cami ilk kez, 1926 yilinda hizmete
actlmustir."

Fransa’da Islam’m ilk isareti olan Paris camii ve minaresinin insaatina
karst bazi tepkiler gosterilmistir. Ancak caminin Fransizlarla Miisliimanla-
rin bir bulugsma noktasi olacagi diisiincesinin agir basmasi {izerine bu itiraz-
lara itibar edilmemistir. Caminin insaatini yiiriiten Marechal Liyautes su
sozleriyle dinler arasindaki hos goriiye dikkat cekmistir. “Yapimi devam
eden minarenin bir miiddet sonra Paris ve ¢evresinin giizel gokyiiziine yiik-
selmesiyle beraberinde getirecegi ibadet ve duayi, Katoliklerin mabedi olan
Paris Notr Dame kilisesinin kuleleri kiskanmayacaktir.”"* Ayrica caminin
kompleksi iginde ilmi arastirmalara yonelik bir Islam Enstitiisii kurulmustur.
Halen caminin Bas Imami, Fransizlarin Paris Camii Rektorii Unvaniyla (

" Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Cilt 13 —s. 176 Ist. 1996
" Muslumans de France s. 60
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Recteur Mosqué de Paris) tanidig1 Cezayir kdkenli Ebu Bekir Dahlil’dir. Adi
gecen rektdr ayni zamanda Fransa Islam Konseyi’nin de baskanidir. Fransiz
hiikiimeti su ana kadar Miisliimanlarla ilgili resmi ziyaret ve agiklamalarini
bu cami araciligi ile yapmaktadir.

Fransa’da asil camii ihtiyact 1960-1970 tarihlerinden itibaren yogun
olarak giindeme gelmistir. Ciinkii iilkede daha 6nce var olan Islam potansi-
yeli yeni isci alim1 ve gd¢ akimu ile birlesince bir o kadar daha artmustir. Tlk
donemlerde fabrika, is merkezleri, toplu konut ve pansiyon tiirii yerlerde
ayrilan mekanlarda ibadet ihtiyaci karsilaniyordu. Kapasitesi 30 ile 300 kisi
olan bu mescitler Miisliiman iilkelerden gelen din gorevlileri tarafindan yo-
netiliyordu. Fakat bu goriintii Islam imaji ve ibadet sartlar1 agisindan gok
saglikli degildi. Ulkedeki Miisliimanlar hakkinda arastirma yapan bazi Fran-
sizlar bu dénem igin “Kav (Bodrum) Camileri ve Islam’r” anlamina gelen (
Des Mosquées Caves et Islam Caves ) kavramlarini kullannuslardir."

Ancak son yillarda Miislimanlarin dernekler kurarak sivil orgiitlenme-
ye yonelmeleri iizerine daha ¢ok cami, lokal, kiitiiphane ve toplant1 yerleri
temin edilmeye baglandi. Dernek ve cami; hem ibadet hem de 2. ve 3. neslin
kimligini korumak bakimindan énem arz etmektedir. Zira tatil ve hafta son-
larinda ¢ocuklar ve yetigkinler icin kurslar ve seminerler diizenlenmektedir.
Bazi yerlerde hazir binalar almip onarilmigtir. Daha genis imkanlara sahip
olanlar da biinyesinde cami bulunan kiiltiir merkezlerini yapmaya baglamis-
lardir. Boylece zamanla daha genis ve diizenli camiler ibadete agildi. Fransa
Icisleri bakanligmnin resmi agiklamasma gdre halen Fransa’da 1600 Cami
bulunmaktadir.'® Fabrika, is yeri, hava alani, gar ve Miisliman {ilkelerin
elgiliklerinde agilan mescitler bu rakama dahil degildir. Bu olumlu gelisme-
leri gbzlemleyen ayni arastirmacilar “Fransa Islam’t Mahzen ve Bodrumlar-
dan ¢ikarak, yer iistiinde goriinmeye ve hizmet vermeye basladi > ( Islam et
des Mosquées des Pavillons) ')

Ayrica Miisliimanlarin yogun oldugu sehirlerde ise; 1000 ve daha {izeri
cemaat alabilecek yeni camiler a¢ilmaktadir. Paris, Bordeaux, Lyon, Mar-
silya ve Strasbourg gibi yerlerde acilan “Ulu Cami”leri buna 6rnek gostere-
biliriz. Bu camilere de; “Saray veya Ulu Cami anlamina gelen” (Les
Mosquées des Catedrales) ifadesi kullanilmaktadir.

Fransa’da camiler genel olarak her iilkenin vatandaslarinin kendi arala-
rinda kurduklar1 dernekler araciligi ile sevk ve idare edilmektedir. Camilerin
yapimi, onartmi ve diger giderleri dernek iiyeleri ile cemaat tarafindan karsi-
lanmaktadir. Ayrica camilerin biinyesinde bulunan market, lokal,berber ve

" La France des Mosquées s. 120 v.d.
' Albin MICHEL a.g.e.
7 Albin MICHEL a.g.e.
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kasap gibi yerlerden temin edilen gelirler de caminin ihtiyaglar1 i¢in deger-
lendirilmektedir.

Halen Fransa genelinde Tiirk vatandaslarinin DITIB ile baglantili ola-
rak hizmete agtiklar1 cami sayis1 215 dir. Diger Tiirk cemaatlerinin temin
ettikleri camilerle birlikte bu saymnin en az 350 ye ulasacagi tahmin edil-
mektedir.

Islam Imaji : Daha once de belirtildigi gibi Fransa’da yasayan Miislii-
manlar; ¢ogunluk sirasina gore Cezayir, Fas, Tunus, Tiirkiye ve Afrika gibi
degisik iilkelere ve kokenlere mensup vatandaglardan olusmaktadir. Siiphe-
siz ki bu insanlar Islam inancini ortak payda olarak kabul etmekle birlikte
kiltlir ve detaya iliskin davranislarda farkliliklar sergilemektedirler. Bu ne-
denle uyum iginde ve birlikte yasamak hususunda problemlerle karsilagmak-
tadirlar. Bir kismi1 heniiz gb¢ (émigration) ve yabancilik psikolojisinden kur-
tulamamustir. Diger yandan biiylik bir kismi banliyd, site, yurt, bakimsiz ve
son derece dar evlerde oturmaktadir. Egitim, dil, ve uyum konusunda da
yeterli hizmet verilemeyince bu bdlgelerde huzur ve giiveni zedeleyen olay-
larin ¢ikmasi kaginilmazdir. Bu durum Miisliimanlar i¢in yer yer; patolojik
bir rahatsizliga yol agmaktadir. Aslinda sorumlulugun tamamini bu garesiz
insanlara yiiklemek dogru degildir. Bu hususta arastirma yaparak;“Islam ve
Fransa Miisliimanlary” ( Islam et Musluman de France) isimli eserini yayin-
layan Abdurrahman Lamchichi sunlar1 séylemektedir. “ Fransa kiiltiirii; bu
insanlarin uyum ve beklentilerine cevap verebilecek zenginliktedir. Bu alan-
da sosyologlar, psikologlar ve ilahiyat¢ilar ¢oziimler tiretmelidir. Aksi halde
bunlarin Avrupa kiiltiiriine uyumlar: geciktigi gibi kendi inanglarini ve de-
Serlerini de koruyamamaktadirlar. Ilgisizligin devami halinde Miisliiman
genglerin siddet olaylarmmin igine ¢ekilmesi, ideolojik akimlara kapilmasi ve
sug teskil eden olaylarin icine itilmesinden endise edilmektedir. Bu sikintilar
Miisliimanlarin bireysel veya grubular halinde iilkelerine donmeleriyle de
¢oziimlenemez. Problem ancak bunlarin icinde yasadiklart toplumun kiilti-
riiyle biitiinlesmelerini saglamakla ¢oziilebilir. Hemen hatirlatalim ki Islam
birden ¢ok inang, kiiltiir ve toplumlarla yasamaya engel degildir. Diger yan-
dan Fransiz yetkilileri de her firsatta birlikte yasamanin onemini vurgula-
yarak, cumhuriyetin laiklik ilkesi ¢cer¢evesinde herkesin inancina, ibadetine,

wrkina ve kimligine saygili olduklarini belirtmektedirler”. "

Ne var ki 11 Eylil 2001 tarihinde A.B.D. de meydana gelen korkung
olay diinyanin bir ¢ok yerinde oldugu gibi Fransizlarin da zihinlerindeki
Islam ve Miisliiman imajin1 olumsuz etkilemistir. Le Monde gazetesi bu
olaydan yaklasik iki y1il dnce ( 26 Mart 1999 ) yaptig1 bir ankette Fransiz
halkinin %60°1 yabancilarla birlikte yasamay1 bir zenginlik olarak degerlen-

8 Abderrahim LAMCHICHI “Islam et Muslumans de France” s. 12 v.d. 1999 Paris
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dirmistir. Ancak s6z konusu olaydan 6 ay sonra yapilan bir ankette ise; bu
oranin %40 seviyesine diistiigii goriilmiistiir.'” Nitekim Nisan ve Haziran
2002 tarihlerinde yapilan Fransiz se¢imlerinde yabancilara olan tepkisiyle
taninan bir partinin oy oraninin 2. siraya yiikselmesi de bunun baska bir gos-
tergesidir.

Cagimizda yasanan bu tiir kabul edilemez olaylar karsisinda, Miislii-
manlarin daha duyarl olmasi gerekmektedir. Ciinkii Islam evrensel olup her
cagin dinidir. Siddet ve ideolojilere dayanan siibjektif davraniglara izin ver-
mez. Insan hak ve mutlulugunu merkez alarak sosyal baris1 amaglamaktadir.
Bu baglamda Islam insanin kazanim ve degerlerine ters diismeyecek anlam-
da modernlige ve yenilige aciktir. Birlikte yasadigi toplum ve kiiltiirlerle
tanigmayi, yakinlagmay1 ve iyi iligkiler i¢inde olmay1 inancinin bir pargasi
olarak kabul eder. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in su emri de bu anlayisi destek-
lemektedir. “Ey insanlar ! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve
birbirinizle tanismaniz icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki
Allah yanminda en degerli olaniniz, Ondan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz
Allah bilendir her seyden haberdardu”.

Dini Kimligi Koruma : Aslinda her insan i¢in dogup biiyiidiigii ortam1
birakip baska bir iilkeye gidip yerlesmesinin bir takim sikintilar1 vardir. Kal-
d1 ki ¢aligmak icin degisik Islam iilkelerinden Avrupa veya Fransa’ya gelen
insanlar bu tiir bir sosyolojik degisime ve hareketlilige hazirlikli degillerdi.
Bu nedenle onlarin dil, din, kiiltiir, ekonomik ve sosyal uyum ydniinden
problemlerle karsilagmalar1 kaginilmazdir. Nitekim beklenen de oldu. Avru-
pa’ya is¢i gocii basladiktan sonra bazi iilkeler gogmen isgilerin sorunlariyla
ilgilenmek iizere biirolar, sendikalar hatta bakanliklar kurmuglardir. Giinii-
miizde s6z konusu sosyal degisimin hizi kesilmis gibi goriinse de gecis do-
neminde 6nemli izler birakmistir. Bugiin ¢esitli konularda yapilan aragtirma-
lar ve istatistikler bunun canli 6rnekleridir. Fransa’da bazi kurum ve arastir-
macilar tarafindan yapilan analizlerde; bu gdciin dini kimligi ve degerleri de
etkiledigi vurgulanmaktadir. Biz bu konuda yapilan ¢aligmalar1 ve yayinla-
nan istatistik rakamlar1 karsilastirmaya c¢alistik. Bir fikir vermesi bakimin-
dan bazi sonuglara isaret etmeyi uygun gordiikk. Le Monde gazetesi iilke
ayirimi yapmadan sadece Miisliiman kimligini ortak payda alarak 535 kisiye
“siz bugiin dini kimliginiz bakimindan Fransa’ya gelmeden onceki sekilde
oldugunuzu sdyleyebilir misiniz ?” sorusuna verilen “evet” cevaplari soyle
gosterilmektedir.”’

19 le Monde Gazetesi 26 Mart 1999
2 Kur'an, 49/13.
2 Muslumans de France s. 15 v.d.
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Dini kimliginizin 6nceki durumunuzla ayni oldugunu sdy-Miisliiman kokenli vatandaslarin
leyebilir misiniz ? ortak cevabi.
1994 1989
% %
inanan ve ibadet eden 27 37
Yalniz inanan 42 38
Sadece Miisliiman Kokenli Olarak Kalan 20 24
Baska Dine Giren 2 1
Dini inkar eden 5 4
Toplam 100 100

Tablo:4

Tablo 4 iin incelenmesinde de goriilecegi gibi ilk anketten itibaren
olumlu cevap oranlarinda diisiis oldugu, bes yil sonra yapilan tekrarda bile
ylizde 5- 10 kadar yine dini kimlikte kaymalar oldugu gézlenmektedir.
Diger ilging bir arastirma da; M. Tribalat tarafindan 13.000 Miisliiman va-
tandasin geldikleri iilkeleri dikkate alinarak yapilan bir aragtirmadir. Bu aras-
tirmanin 6zeti; Bu insanlarin; “iman ve farz ibadetlerini yerine getirme”
acisindan dini kimliklerine baghlik oranlar ile ilgilidir. Sonuglar ve alinan
olumlu cevaplar su tabloda goriilmektedir:

SIRANO  |ULKE %
1 CEZAYIR 29
2 TURKIYE 36
3 FAS 40
4 AFRIKA ULKELERI 65
Tablo: 5

Yine geldikleri iilke ayirimi yapilmaksizin orug tutup tutmadiklari, va-
kit ve Cuma namazlarimi kilip kilmadiklar1 soruldugunda alinan “”evet” ve
“hayir” cevaplarin orani tablo 6 da gosterilmektedir.

CEVAP VAKIT NAMAZI CUMA NAMAZI ORUC
EVET 31 16 78
HAYIR 69 84 22
TOPLAM 100 100 100

Tablo:6
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Bu ankette vakit ve cuma namazlarini kilanlar arasinda énemli bir fark
gozlenmektedir. Vakit namazlarini kilanlar %31 oldugu halde cuma namazi-
na gidebilenler %16 civarinda kalmigtir.Bu farkin is ve ¢alisma hayatindan
kaynaklandig1 tahmin edilmektedir. Ciinkii vakit namazlarin1 evde ve is yer-
lerinde kilmak miimkiindiir.Ancak cuma namazi i¢in hem izin almak hem de
cami bulmak gibi bir zorlugun oldugu akla gelmektedir. islam dinine gére
yasak sayilan domuz eti ve alkole kars1 tepki gosterenlerin orani da tablo 7
de goruldigi gibi gikmustir:

SIRANO  [ULKE DOMUZ ETi ALKOL
1 TURKIYE 70 58

2 CEZAYIR 74 63

3 FAS 77 69

4 AFRIKA ULKELERI 75 72
Tablo:7

Fransa Islam Konseyine Dogru: Daha Once agiklandig1 gibi Fransa
yaklagik yarim yiiz yildan bu yana yogun bir Miisliiman niifusu ile i¢ ige
yasamaktadir. Aradan gegen uzun zaman dilimine ragmen uyum siirecinin
tamamlandig1 sOylenemez. Zaman icinde karsilasilan zorluklar artarak kisi
ve aile sinirin1 agmak suretiyle sosyal problemler arasinda yer almistir. Boy-
lece Avrupa iilkeleri iginde en ¢ok Miisliiman niifusa sahip Fransa, bu kitleyi
gormemezlikten gelemezdi. Zira niifusun %9 unu teskil eden Miisliimanlar
inang, ibadet, camii, hac, kurban ve diger dini vecibelerle ilgili temel ihtiyag-
larim1 bir sekilde yerine getirmek zorundadirlar. Ancak birlikte yasadiklari
iilkenin kiiltiiriine, 6nceliklerine ve yasalarina da saygili olamak gerekmek-
tedir. O halde karsilikli bir disiplin ve sorumluluk anlayiginin sinirlart iyi
belirlenmelidir. Aslinda bir Cumhuriyet idaresine sahip ve laiklik ilkesini
benimsemis Fransa, vatandaglik haklar ile temel hak ve hiirriyetlerinin yeri-
ne getirilmesine yeterince imkan vermektedir. Ancak bu husustaki disiplin,
organize, kamu diizeni ile uyulmasi gereken kurallarin énemi de unutulma-
malidir. Daha 6nce de belirtildigi gibi son yillarda diinyada meydana gelen
olaylar huzur, giiven ve birlikte yasama zorunlulugunu daha da 6n plana
cikarmistir. Bu baglamda Fransa hiikiimeti, Miisliimanlarin ihtiyag ve bek-
lentilerine ¢Oziim aramak amaciyla iilkedeki Miisliimanlar1 temsil edecek
resmi bir kurum olusturulmasini yararli gérmiistiir. Boylece s6z konusu nii-
fusun kendi i¢lerinden bir “Tiizel Temsilcilik” ¢ikararak daha diizenli ve
saglikli bir iletisim saglanacaktir. Son yillarda baslatilan bu ¢aligma siireci,
Mayis ve Haziran 2002 Yilinda yapilan se¢imlerden sonra daha da ivme
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kazanarak “Fransa Islam Konseyi” nin kurulmasi igin ¢alismalar hizlandi-
rilmigtir.

Fransa kamu oyunda olduk¢a yanki bulan konsey ¢aligmalari ile ilgili
islemleri yiiriitmek iizere icisleri bakani Nicolas SARKOZY gorevlendiril-
mistir. Bakan olusturulmasi diisiiniilen konseyi oncelikli konular arasina
alarak Miisliimanlarin kurduklar1 federasyon, birlik ve dernek yetkileriyle
goriismeleri baslatmistir. Kurulan “Fransa Islam Konsey” inde yer almasi
uygun goriilen federasyon, birlik ve dernekler sunlardir:*

1. Paris Camii: (La Mosquée de Paris ): Fransa’daki Miisliimanlara
yonelik hizmet veren ilk camidir. Bu giine kadar Fransiz yetkililer ile Miis-
liimanlar arasinda yapilan goriigmeler bu camii araciligiyla gergeklestirilmis-
tir. Camii yonetimi ibadete acildigi tarihten itibaren genel olarak Cezayirli
din gorevlileri tarafindan yonetilmektedir. Bu nedenle Paris camii dendigin-
de oncelikli olarak Cezayirli Miisliimanlarin temsil edildigi bir yer akla
gelmektedir.

2. Fransa Miisliimanlart Organizasyonlart Birligi: ( L’ Union des
Organisation Islamiques de France (L’UOIF) Aslinda bu teskilat biitiin Bati
Avrupa iilkelerinde faaliyet gosteren ve g¢ogunlukla orta dogu iilkelerine
mensup Miisliimanlariin temsil edildikleri bir teskilattir. Fransa’da ilk kez
1983 yilinda Tunus, Irak ve Misir kdkenli 6grenciler tarafindan kurulmus-
tur. Fransiz yazar Albin MICHEL’ in iddiasina gére merkezi Misir’da bulu-
nan bu kurulus “Miisliiman Kardesler” ile birlikte ¢alismaktadir. Fransa
genelinde bolge esasina gore bir piramit bigiminde orgiitlenmistir. Organi-
zasyona bagli 250 civarinda derneklerinin oldugu sanilmaktadir. Genglere ve
hanimlara yonelik orgiitlenmeleri de s6z konusudur. Birligin biinyesinde
bazi bilim adamlarinin katildig1 “ Avrupa Fetva Komisyonu” da kurulmustur.

3. Fransa Miisliimanlart Milli Federasyonu Birligi: ( La Féderation
National des Muslumans de France . FUMF) Fransa’daki Fasli Miisliiman-
larin 6rgiitlenmesiyle kurulan bir teskilattir. Ulke genelinde dernekleri ve
camileri bulunmaktadir.

4. Fransa Tiirk Miisliimanlar: Koordinasyon Komitesi (CCMT) Tirk
toplumu tarafindan kurulan bir birliktir.Diger Avrupa iilkelerinde oldugu
gibi Fransa’da da Tiirk toplumu, genel olarak kisa ad1 DITIB olan “ Fransa
Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi” ( L’Union Turco Islamique d’Affaires
Théologiques en France ) aracihii ile orgiitlenmistir. Halen Fransa DITIB
in genel merkezi Paris’te bulunmaktadir. Ayrica bagl alt birim olarak Lyon
ve Strasbourg merkezlerinde sube bi¢iminde birer DITIB kurulmustur. Bu
iic merkeze bagh olarak Tiirk vatandaslarinin ¢alistig1 bolgelerde 215 dernek

22 Fransa Islam Konseyinin kurulis esaslarini belirten tiiziik taslagi metni.



Fransa Islam Konseyi Uzerine Bir Inceleme / 123

hizmet vermektedir. Fransa Islam Konseyi ile ilgili ¢alismalar DITIB ve
Fransa Tiirk Miislimanlar1 Koordinasyon Kurulunca yiiriitiillmektedir.

5. Afrika, Komor ve Antil adalart Miisliimanlart Fransa Dernekleri
Federasyonu: ( La Fédération Frangaise des Association Islamiques
d’Afrique, des Comores et des Antilles (FFALACA) isminden de anlagildigi
gibi bu federasyon Fransa’da yasayan biitiin Afrika tilkelerine mensup Miis-
limanlar adma Islam Konseyi calismalarma katilmaktadir. Ancak Fransa
genelinde yeterince orgiitlenememislerdir.

6. Iman ve Ibadete Davet Misyonu Dernegi: ( Invitation et Mission
Pour La Foi et La Pratique ) Hint ve Pakistanli Miisliimanlarin onciiliigiinde
kurulan bir teskilattir. Esas itibariyle teblig cemaatinin bir koludur. Fran-

sa’daki faaliyetlerine 1972 yilinda “ Jman ve Ibadet Dernegi” ismi altinda
baglamistir.

7. Allah’a davet ve Teblig Cemiyeti: ( tebligh al Dawa Il Allah ) Teblig
caligmalarini, teblig grubuna benzer bir metotla yiiriitmektedirler. Yine uzak
dogu iilkelerinden Fransa’ya ilk gelen gé¢menler tarafindan temsil edilmek-
te olup, merkezi Paris’tedir. Ancak fert ve gruplar halinde tasraya ¢ikmak
suretiyle de hizmet vermektedirler.”

Sunu hemen hatirlatalim ki Fransa’da tiiziik ve etkinlikleri Islam icerik-
li olan sivil kuruluslar sadece bunlardan ibaret degildir. Miisliimanlarin
inang, ibadet, kiiltiir, spor vs. ihtiyag¢larin1 karsilamak amaciyla binlerce der-
nek bulunmaktadir. Ayrica bunlardan bir kisminin periyodik araliklarla ya-
yinlanan kitap ve dergileri de vardir. ilke olarak Firansa, sivil orgiitlere daha
onem vermektedir. Bu bakimdan Fransa i¢in “Dernekler Cenneti” denmek-
tedir. Ayrica her pazar giinii sabah saat 08:45 — 09:15 arasinda Fransa tele-
vizyonunun 2 kanalinda Islam dini ile ilgili bir program yaymlanmaktadir.
Bazi bolgesel radyolarda da Islam dini ve kiiltiirii hakinda programlar dinle-
mek miimkiindiir.

Konseyin Yasal Dayanagt : Az 6nce isaret edildigi gibi Fransa sivil or-
giitlenmeye 6nem veren bir iilkedir. Dernek, vakif federasyon ve birlik gibi
tiizel kisiliklerin kurulmasi, 1 Temmuz 1901 tarihli dernek kanuna gore ger-
ceklestirilmektedir.Sozii edilen yasa, bu tiir caligmalart hem tesvik etmekte
hem de kolayliklar saglamaktadir. Hatta valilik, kaymakamlik ve belediyeler
bu kurumlarca hazirlanan plan ve projelere destek bile vermektedirler. Boy-
lece Islam konseyinin kurulus gérev ve calisma yontemi de; 1 Temmuz 1901
tarih dernekler kanunu ile 9 Aralik 1905 tarihi devlet yonetimi ile kilise yo-
netimini birbirinden ayiran kanunlara dayanmaktadir. Diger yandan mevcut
Fransa hiikiimeti ve kamu oyunun konseye olan ilgisi ve destegi 6zellikle

3 a.g. tiiziik taslag.
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Icisleri Bakan1 Nicolas SARKOZY ve danisman1 Vinney SEVAISTRE nin
yapilan toplant1 ve ¢aligmalara katilmalar1 konseyin hukuki zeminini daha da
mesru hale getirmistir. islam Konseyi’nin kurulusu 18 Aralik 2002 tarihinde
resmen agiklanmigtir. Ocak 2003 yilinin ilk haftasinda da Cumhurbaskani
Jaque Chraque Konsey lyelerini Elysées saraymda kabul ederek bir siire
goriismiistiir. Gériisme sonunda yapilan basin agiklamasinda; “ Islam dininin
baris ve huzura verdigi onem ile Fransa’'da yasayan Miisliiman vatandasla-
rznzj'nanc ve ibadet ihtiyaglarimin karsilanmasi” gerektiginin altini ¢izmis-
tir.

Konseyin Amaci : i¢ isleri bakanlig1 ile Islam Konseyini olusturan Fe-
derasyon temsilcileri tarafindan hazirlanan mevzuat metninde konseyin ama-
c1 sOyle aciklanmaktadir.

1. Devlet ve toplum biinyesinde Islam dinini ve Fransa’da yasayan
Miisliimanlar1 temsil etmek.

2. Islam dininin ibadetlerine iliskin mekanlar1 bdlge, sehir ve diger yer-
lesim yerlerinde temin etmek.

3. Islam dini ile diger dinler arasindaki gériismeleri, diyalogu ve gerek-
li galigmalar1 yiiriitmek.

4. Islam dini ile ilgili bilgi, deney ve birikimi elde ederek gergeklestiri-
lecek hizmetlerde kolayliklar saglamak.

Islam konseyinin yetkili organ1 olan biiro merkezi, bolge ve diger ka-
demelerde gorev alacak kimselerin Miisliiman, Fransiz vatandasi, on yil
boyunca bu iilkede ikamet eden ve Fransiz kiiltiiriinii benimsemis kimseler-
den olmasi gerekir.

Biiro amaglarmi gerceklestirmek {izere yeterince komisyon teskil eder
ve gorevleriyle ilgili ¢alismalarin1 sonuglandirmak iizere yetkili kilar. Su ana
kadar kurulmasi uygun goriilen komisyonlar sunlardir:

1. Islam Bilimleri Komisyonu: Milli Egitim Bakanhg ile isbirligi yapa-
rak okul, iiniversite ve enstitiilerde yapilabilecek Islam egitimine iliskin ¢6-
ziim ve aragtirmalarda bulunmak

2. Din Gorevlilerini Egitim ve Yetistirme Komisyonu : Imam- Hatiplik
yapacak elemanlarin yetistirilmesi hizmet i¢i egitim, goérev ve sorumlulukla-
r1 ile maaglar1 hususunda ¢aligmalar yaparak g¢oziimler {iretmek.

3. Kurban Bayrami ve Kurban Kesimi Komisyonu: Mislimanlarin
Bayram giinlerinde usuliine uygun kurban ibadetini yerine getirmek igin,
kurbanlarin temini ve bunlarin uygun mekanlarda kesimi ile ilgili ¢alismalari
yiiriitmek ve yetkililerle goriiserek ¢cozlimler iiretmek.

21 Temmuz 1901 ve 9 Aralik 1905 sayili kanunlar.
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4. Goruntiilii Yaymlar Komisyonu: Miislimanlar1 din konusunda ay-
dinlatmak tizere, televizyon, video-kaset gibi goriintiilii yaymlar hazirla-
mak

5. Din Egitimi Komisyonu: Okullarda verilecek din bilgisi ve egitimi
i¢in ¢oziim ve tekliflerde bulunmak

6. Diger Kurumlarda Hizmet Verecek Din Gorevlisi Komisyonu: Ceza-
evi, hastane ve askeri birliklerde calisanlara daha iyi sartlarda hizmet verme-
sini saglamak i¢in moral verebilecek elemanlarin yetistirilmesiyle ilgili kri-
terleri belirleyip tekliflerde bulunmak.

7. Hac Organizasyonu Komisyonu: Hacca gitmek isteyen Miisliimanla-
rin karsilagtiklart problemlere ¢6ziim aramak ve hac seyahatine iligkin ¢o-
ziim Onerilerini hazirlayip tekliflerde bulunmak.

8. Hukuk Isleri Komisyonu: ibadet yerlerini yapmak, yonetmek ve Me-
zarlik yerlerini belirleme hususunda inceleme ve arastirmalarda bulunarak
biiro ve halka tekliflerde bulunmak

9. Secim Komisyonu: Fransa Islam Konseyi’nin merkez biiro, idare ku-
rulu, genel meclis ve bolge meclisleri konseylerinin segimler ile diger se¢im
modelleri hakkinda arastirma yapmak ve tekliflerde bulunmak.

Islam Konseyinin Organlart : Fransa islam Konseyini olusturan yedi
federasyon sik sik toplanarak ¢alisma prensipleri, yetki dagilimi, gérev ve
sorumluluklar1 belirleyecek bir mevzuat hazirligini siirdiirmektedir. Konse-
yin caligma ve isleyis sistemini belirleyen mevzuat metni heniiz kesinlik
kazanmamakla beraber gelinen son agamada konseyin organlari, yetkileri ve
isleyis tarz1 su sekilde belirlenmistir.

1. Merkez Yonetim Biirosu: Merkezi Paris’tedir. Temsil yoniinden kon-
seyin en yetkili organidir. Bir bagkan ve konsey sozciisii, iki bagkan yardim-
cis1, bir genel sekreter, bir genel sekreter yardimcisi, bir muhasip, bir muha-
sip yardimcisi ve sekiz liyeden olugsmaktadir.

2. Idari Konsey: ikinci derecede yetkili olup 64 iiyeden meydana gel-
mektedir. Konseyin merkez biirosunda gorev alacak iiyeleri secer. Alt1 ayda
bir toplanir, Konseyin biitce harcamalarin1 goriisiir ve ¢alisma yontemlerini
belirler

3. Genel Meclis Kurulu: Bir anlamda konseyin genel kuruludur. Uyele-
ri bolgelerdeki delegeler tarafindan secgilmektedir. Toplam 195 iiyesi olan bu
genel kurul konseyin mevzuatini degistirmeye yetkilidir.

4. Bélge Yonetim Biirosu: 1slam Konseyi se¢im sistemini ve idari yapi-
st bolge esasina gore hazirlamistir. Buna gore bolge konseyleri Fransa’nin
cografi yapisini belirleyen 25 ayr1 bolgede hizmet verecektir.



126 / Dog. Dr. Fikret KARAMAN

5. Bolge Meclisleri: Her bolgede bulunan camii temsilcilerinin oylariy-
la segilen delegelerden meydana gelmektedir. Bélgelerindeki Islam dini ile
ilgili sorunlar goriiserek ¢coziime baglamakla sorumludurlar.

6. Camiler: Islam Konseyinin olusumu Fransa genelinde camilerin sa-
yis1 ve yiiz Ol¢limii esasina dayanmaktadir. Buna gore her cami yonetimi
caminin yiiz 6l¢iimiine gore bir veya birka¢ delege ismi belirleyecektir. Ca-
minin ibadet mekanlarmin tamami, diger mekanlarinin %20 6l¢iime dahil
edilmektedir. Camilerin 100 m* lik béliimii i¢in en az bir delege daha biiyiik
olanlar i¢in hacmine gore daha fazla delege gosterebilecektir. Camii alanina
gore iiye belirleme oraninin detayli bilgileri se¢im komisyonunca belirlene-
cektir. Camilerden baslayan se¢im islemi diger organlan belirleyecek listeyi
olugturur. Daha sonra cami listelerindeki delegeler se¢cim sistemi esaslarina
gore oy kullanacaklardir.

KONSEYIN SEMASI

MERKEZ YONETIM BUROSU 17 iiye

IDARI KONSEY 64 iiye

GENEL MECLIS KURULU
195 tiye

BOLGE YONETIM BUROSU

BOLGE MECLISLERI

CAMILER
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Konseyin Gelecegi ve Zorluklar: : Fransa hiikiimeti iilkede yasayan
Miisliimanlarm Islam Konseyi gatis1 altinda toplanmalarinin daha yararl
olacagini prensip olarak kabul etmistir. Teorik olarak boyle bir diizenleme-
nin yerinde oldugu sdylenebilir. Ancak pratik anlamda konuya yaklagildigi
zaman bu organizasyonun ¢ok kolay ve acik olmadigi ve halen bazi belirsiz-
liklerin yerini korudugu goriilmektedir. Konseyin gelecegi agisindan simdi-
den ¢oziimlenmesi ve asilmasi gereken glicliikler soyle 6zetlenebilir:

1. Bilindigi gibi Fransa laiklik ilkesini benimsemis bir iilkedir. Buna
gore devlet yonetimi ile kilise isleri 9 Aralik 1905 tarihli kanun hiikiimlerine
gore belirlenmistir. Kilise teskilatinin yapilanma bigimi, yetkileri, gorev ve
mali kaynaklarina dair islemler tamamlanmistir. Fakat igigleri bakanliginin
gbzetimi ve onciiliigiinde kurulan Islam Konseyinin yeri, konumu, yetkisi,
gorevi,sorumlulugu ve mali kaynaklar1 hakkindaki sorular heniiz cevaplandi-
rilamamustir.

2. Islam Konseyini olusturan yedi federasyonun temsilcileri arasinda
birlik, ¢aligma, ahenk ve uyum nasil saglanacagi heniiz denenmemistir. Za-
manla bu federasyonlarin konseydeki temsil oranlari, dini algilama bi¢imleri,
geldikleri iilkenin kiiltiirlinii 6n planda tutmalari, haksiz rekabete ve tartisma
zeminine siiriklenmeleri gibi endiseler ortadan kalkmamuistir.

3. Fransa’da Islam igerikli vakif, birlik ve dernekler gibi sivil orgiitle-
rin sayis1 oldukga fazladir. Bunlar konseyde gorev almadiklar takdirde gele-
cekte konseye karsi tutumlarinin nasil olacagi yine bilinmemektedir.

4. Konseyin temel yapisini ve demokratik goriintiisiinii saglayacak se-
¢im sisteminin ¢ok acik ve objektif kriterlere dayandirilmadigi gériinmekte-
dir. Konseyin biitiin organlarinin seg¢imle belirlenecegi benimsenmis ancak
bu segimlerde oy kullanacak segcmen ve delegeler listesinin olusumu da ca-
milerin metre karelerine endekslenmistir. Fransa’da camilerin 6nemli bir
mekan oldugu dogrudur. Ancak se¢imin sadece cami ¢evresiyle sinirli olma-
st uygun olmayabilir. Ciinkii Fransa’da camii bulunmayan bir ¢ok yerlesim
alanm1 vardir. Bu bolgelerde yasayan binlerce Miisliiman’in bu se¢imlerdeki
tutumlarinin nasil olacagi dikkate alinmamustir.

5. Diger 6nemli bir konu ise konseyin islevi ve fonksiyonu ile ilgilidir.
Konseyin ne zaman hangi konularda ve nasil bir danisma merkezi olacagi
heniiz bilinmemektedir. Yeni kurulan bu teskilat hakkinda ¢ok iddiali bir
gelisme ve sonug beklemek elbette dogru degildir. Buba ragmen hem Fransa
kamuoyunun hem bu tilkedeki bes milyon Miisliiman’in beklentileri dikkate
alindiginda konseyin konumu ve goriintiisiiniin dnemi kiiglimsenemez.

Bu agiklamalar 1s1ginda genel bir degerlendirme yapmak gerekirse
Fransa “Islam Konseyi” in bu iilkede yasayan Miisliimanlar i¢in énemli bir
kazanim asama oldugu sdylenebilir. Artik gelinen noktadan geriye doniis
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beklenmemelidir. Nitekim son yillarda hiikiimetlerde gorev yapan Igisleri
Bakanlarinin ortak kanaatleri de bu merkezdedir. Lyon Camisini ziyaret
eden Ch Pasqua soyle diyordu; “Islam bu giin Fransa'mn bir gercegidir.
Ciinkii bu Din artik Fransa’min biiyiik bir kitlesini temsil eden insanlarin
Dini’dir. Bunlar sadece Fransa’da yasayan Miisliimanlar degil ayni zaman-
da Fransiz Miislimanlaridir” *

J. Berque ise Strasbourg’da bir camii agilisginda sunlart sdylemistir.
“Fransiz Cumhuriyetinin yazi tahtasinda Islam Dini icin de bir yer vardir.
Bu Miisliimanlara verilen yeni bir hak degildir. Aslinda bu hem onlar i¢in
hem Fransizlar icin iilke topraklari iizerinde birlikte modern bir Islam ya-
samak icin bir sanstir”.

Yine 9 Mart 2003 giinii saat 23:30° da bir televizyon programina katilan
icisleri bakani Nicolas SARKOZY de Fransa Islam Konseyinin kurulusu,
onemi ve gelecegiyle ilgili sorular1 cevaplandirirken su 6nemli hususlarin
altim ¢izmistir. “Kimse Fransa’daki Bes Milyon Miisliiman in varligim
gormemezlikten gelemez. Hem iilkemizin i¢ giivenligi ve asayisi acisindan
hem de bu inana insanlarin camii ve ibadet ihtiyaglarini yerine getirmeleri
bakimindan béyle bir organizasyona siddetle ihtiya¢ vardir. Bu iilkede Kato-
likler, Protestanlar, Yahudiler dini vecibelerini yerine getirdikleri gibi Ikinci
Din konumunda olan Islamiyet’in de buna hakki vardw. Miisliimanlarin
Fransiz toplumu ile uyum saglamalart igin kendi imkanlariyla camii yapimi-
nt ve Imam Hatip yetistirilmesi hususunda ¢oziim aramalar: gerekir. Diger
dinlerin temsilcileri burada yetistirildigi gibi artik Miisliimanlarin da bu
tedbiri almalar: gerekir. Bu tiir gelismelerin Cumhuriyet yonetimine ve laik-
lik ilkesine aykiriligi s6z konusu degildir.”

Goriildiigii gibi Fransa Islam Konseyi devletin yetkili ve sorumlulari ta-
rafindan onaylanmaktadir. Tarihte ilk kez bdylesine kapsamli bir bigimde
Misliimanlara tanman bu orgilitlenmenin tartigmasi olagan karsilanmalidir.
Bundan sonraki siire¢ i¢in arttk Miisliimanlara ve konsey yonetiminde gorev
alan sorumlulara aittir. Aslinda ¢agimizda Misliimanlarin goriintli, 6rnek
olma, birlikte yasadiklar1 toplumun baris ve huzuruna katkida bulunma so-
rumlulugu sadece Fransa’da yasayan Miisliimanlar i¢in degil Avrupa’da ve
diinyada yagsayan Miisliimanlar i¢in énemli bir sinavdir. Umarim ki Miislii-
manlar bu siireyi ve smav1 iyi degerlendireceklerdir. Bu ayn1 zamanda diinya
barisina 6nemli bir katki olacaktir.

» Grilles COUREUR a.g.e s. 60 v.d.
* Grilles COUREUR a.g.e s. 70.
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OZET

Bu makale, 1769-1849 yillart arasinda Anadolu’da yasamis bir Kadiri Seyhi
olan Ahmed Kuddiisi’nin hayat1 ve Divan’indaki Kur’an atiflarin1 incelemek-
tedir. Ayrica Kuddasi, siirlerinde yasadigi donemin sosyal, siyasal, kiiltiirel,
dini ve ahlaki ¢alkantilari {izerine renkli ve zengin resimler de ¢ekmektedir. Bu
yoniiyle Kuddiisi Divan’1, sosyal ve siyasi tarihgiler i¢in zengin sayilabilecek
yogunlukta malzemeler igermektedir. Siirlerindeki Kur’an atif ve telmihlerinin
¢ogunlugu, Mekki ayetlerdeki ahlak kurallariyla ilgilidir. Sairimiz siirlerindeki
Kur’an atiflarinda Ehl-i Siinnet cizgisinden sapmamakta ve genelde tasavvuf

AR

havzasinda goriilen “isari yorumlar” yapmaktan uzak durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Kuddisi, Kadirilik, Siir, Kur’an, Tefsir.

Bu caligma, Nigde Bor’da Seyh Ahmed Kuddiisi hatirasi adina yapilmasi plan-
lanmis, ancak sonradan gesitli engellerden dolay1 iptal edilmis bir sempozyumda
sunmak iizere hazirladigimiz teblig metninin, makale formatinda yeniden ele
alinmasiyla meydana gelmistir.

Kuddisi, Seyh Ahmed, Kuddiisi Divani, Hazirlayan: Fehmi Kuyumcu, Ankara
1982, Gaye Matbaacilik, siir no:582, beyit no:11, sayfa no:411. Bundan bdyle siir-
lerdeki referanslar, istisnai bir beyan olmadik¢a 6rnegin 582/11/411 seklinde veri-
lecektir.

Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, Samsun. (e-
mail: unverm@omu.edu.tr)
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GIRIS

“Gegmisi olmayanin gelecegi de olmaz” deyisinin hemen her alan igin
isabetli oldugunu diisiinmek, istikbale iliskin giiciimiiziin gegmisimizde var
olduguna inanmak ve buna bagli olarak ge¢miste yasamig ve arkalarinda
eserler birakmig ecdadimizin taninmasi ve eserlerinin incelemeye tabi tutul-
masinin gelecegimizin ingasi adina son derece hayati oldugunu idrak etmek
gerekmektedir.

Binaenaleyh bu ¢alismada, kadim ismi Tyana olan® Bor’da XVIII ve
XIX. ytizyillarda yagsamig bir Kadiri seyhi Ahmed Kuddisi tanitilarak, “Di-
van”’indan hareketle onun Kur’an’la aldkasi ortaya konmaya calisilacaktir.
Boylece mezkiir seyhin; yasadigi topluma neler kazandirdigi, yogun irsad
caligmalar1 yaninda dinimizin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’le iligkisi-
nin ne boyutta, hangi konular 6l¢eginde oldugu hususlar aydinlanmis ola-
caktir.

I. SEYH AHMED KUDDUSI’NIiN HAYATI

Bu baslik altinda Ahmed Kuddisi’nin hayatiyla ilgili ulagilabilen tiim
tarihi, sosyal, kiiltiirel ve ailevi bilgi degerlendirilerek, seyhin biyografisi
ortaya konmaya ¢aligilacaktir.

XVIII ve XIX. Yiizyillarda Bor’un Siyasi-Sosyal Durumuna Kisa
Bir Bakis

Kisilerin hayatlarimin biri dahili, digeri harici olmak tizere kabaca iki
cevrede gectigi sOylenebilir. Aile, dahili ¢evreyi meydana getirirken; i¢inde
yasanan yerlesim merkezinin, sancagin, iilkenin ve tiim diinyanin durumu da
harici ¢evreyi olusturmaktadir, ve hatta harici ¢evrenin dahili ¢evreyi dahi
etki altinda tutacak kadar gii¢lii ve dnemli bir dinamige sahip oldugu sdyle-
nebilir. Su halde insanlar1 tanimaya ¢alisirken icinde yasadiklar1 dig ¢evreyi
ihmal etmek, bu seriivende telafisi kabil olmayacak bosluklar olusturabilir.
Bu itibarla biz de Seyh Ahmed Kuddisi’nin i¢ ¢evresi olan ailesinden bah-
setmeden Once, sinirlari iginde gozlerini hayata agtigi Bor’un o donemlerde-
ki siyasi ve sosyal durumu hakkinda bilgi sunmaya ¢alisacagiz:

Evliyad Celebi’nin (1611-1682) “suyu ve havasi gilizel, ahilisi gayet
dogru, ileri gelenleri ve esrafi yoksulsever kimselerdir. Bag ve bahgelerinde

’ Bkz. Lloyd, Seton, Tiirkiye’nin Tarihi, Bir Gezginin Goziiyle Anadolu Uygar-
hiklari, ¢ev.Ender Varinlioglu, I1.Bsk., Ankara 1997, Tiibitak Yay., s.75.
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gezinti yerleri ¢oktur™ diye hakkinda olumlu ifadeler kullandigi Bor,
Selcukogullarindan 1II. Kiligarslan tarafindan 569/1173-1174 tarihinde
Danismendlilerin yardimiyla Rumlar’in elinden alinmistir. Sehrin sur disinda
kalan kisimlar1 diiz ve genis alanlara sahiptir ve Kale dibinden akan Nigde
ve Humam tarafindan gelen “Humam Cayi’ndan, bugiinkii deyisiyle
“Kizilcasu”dan, eski donemlerde degirmenlerin ¢alistirilmasinda yararlanil-
maktadir.’

Seyh Ahmed Kuddiisi, Osmanli padisahlarindan IIl.Mustafa (1754-
1774) zamaninda dogmus; I.Abdiilhamid (1774-1789), IIl.Selim (1789-
1807), IV.Mustafa (1807-1839) ve Abdiilmecid’in (1839-1861) devri salta-
natlarina sahit olmus, hatta bu padisahlardan bir ihtimalle I11.Selim’le; biiyiik
ihtimalle IV.Mustafa’yla goriigmiistiir. [I.Mahmud ve Abdiilmecid’le yiiz
yiize goriistiigii ise kesin olarak bilinmektedir.’

Seyhin yasadigi donem, Osmanli imparatorlugunun ¢okmeye, giiclinii
kaybetmeye basladigi karigik bir donemdir. Bu donem, Avrupa’da ¢ikan
1789 biiyiik Fransiz Ihtilalinin sebep oldugu irili ufakli sikint1 ve kargasalar-
la da bas etmek durumunda kalmistir. Yine bu donem, Rusya’yla savaslarin
ve sik sik bozulan barislarin eksik olmadigi; problem c¢ikaran Avusturya-
Macaristan, Sirp, Almanya, Fransa ve Yunan’la devamli ugrasilmak zorunda
kalindigi, zaman zaman savaglarin yapildigi; Suriye’yi ele gecirerek Kon-
ya’ya kadar dayanan Maisir valisi Mehmet Ali Pasa’nin bas kaldiris1 karsisin-
da Istanbul tarafindan bocalama yasandig1; Balkanlar’da, Dogu’da ve Kara-
deniz’in kuzeyinde siirekli toprak kaybedildigi bir huzursuzluk, -yaygin de-
yisiyle- bir gerileme dénemi olmustur. Iste bdyle bir zamanda hayat siirmiis
bir cemiyet insan1 olarak Seyh Ahmed Kuddisi’nin 6zel ve toplumsal haya-
tinda bu izlerin hemen hepsini gormek miimkiindiir.”

Ayrica siirlerinden anlagildigi kadariyla Kudd@si’nin yasadigi donem,
ahlaki ¢okiisiin de hiz kazandigi bir donemdir. Nitekim Kuddisi fitnelerin
arttigini, bu yiizden kimsede malini miilkiinii diigiinecek hal kalmadigini;
merhamet duygularinin cahil-alim herkesten ¢ikip gittigini; kimsenin hayra
bir kurus harcamadigini, ama serre adeta sagtigini; sahtekarlik ve hiyanetin

* Bkz. Evliya Celebi, Seyehatnameden Se¢cmeler, Haz. Atsiz, 1.Bsk., Istanbul
1972, Devlet Kitaplari, s. 264.

> Bkz. Evliya Celebi, Seyehatnameden Se¢meler, 262-263.

® Kuddisi Divany, s. 35.

7 Amlan donemdeki savas ve karisikliklar hakkinda genis bilgi i¢in 6rnegin bkz.
Ahmed Latfi Efendi, Vak’aniivis Ahmed Litfi Efendi Tarihi, Istanbul 1999,
Tarih Vakfi-Yap1 Kredi Yay., c.II, s.315-376 ; Armaoglu, Fahir H., Siyasi Tarih
1789-1960, Ankara 1975, A.U.Siyasal Bilgiler Fak. Yay., s.1, 99-159 ; Oztuna,
Yilmaz, Osmanh Devleti Tarihi, Ankara 1998, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., c.I, s.448-
522.
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insanlar arasinda yayginlastigini; kahve, enfiye, tiitiin, afyon ve igki tiiketi-
minin arttigini; erkeklerin ipek giydiklerini; miisliiman mahallelerinde mey-
haneler yapildigini; sarhoslarin arttigini®; savaslarin siddetinden bezdiklerini’
acikca ifade etmektedir. Yasadigi donemdeki karigikliklara 6rnek olmasi
bakimindan Kuddasi siirindeki birkag beyti vermek istiyoruz:'’

Basluyiler tugyana bu giinlerde nésin ekseri
Coluk-cocuk ¢iftgi-cobanlar oldilar pes eskiya

Katl-i niifus fisk u fesad sirkat sitem yagma dahi
Sair giinahlar isleniib geldi bize diirlii bela

Miistedd olub kis eyledi meyvalar ifsad kamu
Vaktinde yagmur yagmayub etti zuhur kaht u gala

Hig boyle kaht’in misli vaki’ olmamis bu beldede
Cok kimseler ot yediler a¢ kaluben subh u mesa

Tiiccarda yok din merhamet edip tamag Kartin gibi
Artirdilar hadden ziyade hinta’ya ¢iinki baha

Kuddusi’ye verdi keder old1 hazin aglar deyub
Olduk seza biz hism’a eyle magfiret sen ey Huda

Gorildiigii gibi Seyh Ahmed Kuddisi, doneminde yasanan birtakim
ekonomik, kiiltiirel ve ahlaki dejenerasyondan sikayet etmekte ve bu bozul-
malarin kuraklik ve kitliga sebep oldugundan yakinmaktadir.

Seyhin Dogum Yeri ve Tarihi

Seyh Ahmed Kudddsi, hicri takvime gore 11 Rebiiilevvel 1183 isneyn
gecesinde, gliniimiiz I¢ Anadolu Boélgesinin sirin ili Nigde’ye bagli Bor ilge-
sinde diinyaya gelmistir.'' Bu bilgi miladi takvime uyarlandiginda “15

8 Bkz. Kuddiisi Divany, siir:382, s.304-305 ; siir:560, 5.399 ; siir:625, 5.440.

’ Bkz. Kuddisi Divam, 609/6/430. Bu siirinde Kuddusi, hicri 1244’deki savaslar-
dan bezdiklerini ifade etmektedir ki mezkiir tarih, Osmanli-Rus harbinin yapildig:
miladi 1828 yilina tekébiil etmektedir. Ote yandan aym tarihlerde Yunan ayak-
lanmasinin ortaya ¢ikardigi kargasa da hiikiim siirmektedir.

10 Kuddiisi Divan, 57/1-6/116.

"' Kuddiisi Divény, s. 18.
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Temmuz 1769 Cumartesi” tarihiyle karsilasilmaktadir.'> Ne var ki Kudddsi
Divani’nin1 yayma hazirlayan F.Kuyumcu’'nun verdigi bilgilerde, pazartesi
demek olan “isneyn” ifadesinde ve verilen hicri tarihin, miladi olarak 1760
yilina karsilik geldiginin belirtilmesinde yanlislik s6z konusudur."

Ailesi

Kuddfisi’nin babasinin ad1 Seyyid Ibrahim Efendi olup, zahiri ve tasav-
vufi ilimlerde biiyiik bir Alimdir. Zira Seyyid Ibrahim Efendi hem ilim sahi-
bi, hem de kemal sahibi bir Naksibendi seyhidir. Maras valisinin zuliim ve
baskilart neticesinde, civar vilayet ve kasabalara gé¢ eden pek ¢ok Maragh
gibi Seyyid Ibrahim Efendi de muhtemelen bu gog¢ neticesinde Bor’a gelip
yerlesenler arasindadir. Bundan dolay1 ailenin lakabi “Merdsi Zadedir."*
Seyh Ahmed Kuddisi’nin en yakindan baslamak {izere dedelerinin isimleri
de malum olup, sirasiyla soyledir: Bekir, Mustafa, Abdiisselam, Hac1 Ali ve
Emir Fakih’dir. Seyh Ibrahim Efendi’nin ¢ok sayida evladi olmakla birlikte
bunlardan Mehmed, Ahmed Kuddasi ve Mahmud adli ii¢ oglu ile Serife

'2 Bkz. Unat, Faik Resit, Hicri Tarihleri Miladi Tarihe Cevirme Kilavuzu, VI.
Bsk., Ank. 1988, TTK. Basimevi, s. 80. Seyhin dogum tarihini sahih sekliyle 1769
olarak veren ¢alismalar i¢in mesela bkz. istanbul Kiitiiphaneleri Tiirkce Yazma
Divanlar Katalogu, Istanbul 1969, Devlet Kitaplari, c.IV, Fasikiil:IIl, s. 986 ;
Ugman, Abdullah, “Kuddisi” Md., Baslangictan Giiniimiize Kadar Biiyiik
Tiirk Klasikleri, Istanbul 1989, Otiiken Nesriyat, c.IX, s.197 ; Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Ansiklopedisi, “Kuddusi Ahmed Efendi” Md., Istanbul 1982, Der-
gah Yay., c.V, 5429 ; Kuddisi, Ahmed, Hazinetii’’l-Esrar ve Ganimetii’l-
Ebrar, ¢ev.Hiiseyin Sunar, Istanbul 1998, Borlu Ahmed Kudddsi Vakfi, s.11 ;
Koksal, M.Asim, Hak Asik’1, Biiyiik Miirsid Ahmed Kuddisi (k.s.), nsr.
A .Ciineyd Koksal, Istanbul 2001, Koksal Yay., s.7.

Aynmi yanlishga, tek kaynagi F.Kuyumcu'nun derledigi Kuddisi Divam olan
Ismail Ozmel de diismiistiir. Bkz. Diinden Bugiine Nigde’li Sair ve Yazarlar,
Konya 1990, Sebat Ofset, 5.22-23. A.Develioglu da, seyhin dogum tarihi olarak
1848’1 vermektedir ki bu rakamin 6liim tarihiyle karistiritlmis oldugu aciktir. Bkz.
Develioglu, Abdullah, Biiyiik insanlar -Ucbin Tiirk ve Islam Miiellifi, Istanbul
1973, Yaylacilik Matbaasi, s.317. Dogum tarihini 1183/1760 seklinde yanlis ola-
rak veren bagka miiellifler igin ayrica bkz. Kocatiirk, Vasfi Mahir, Tiirk Edebiya-
t1 Tarihi, Ankara 1964, Edebiyat Yay., s.613 ; Ibniilemin, Mahmud Kemal Inal,
Son Asir Tiirk Sairleri, Istanbul 1938, Devlet Basimevi, c.II, 5.770.

Bursali, Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, istanbul 1333, Matbaai Amire, c.I,
5.150 ; Istanbul Kiitiiphaneleri Tiirkce Yazma Divanlar Katalogu, c.IV, Fasi-
kil:I11, s. 986 ; Ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, II, 770 ; Develioglu, Biiyiik
insanlar, 318 ; U¢man, “Kuddiisi” Md., IX, 197 ; Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansik-
lopedisi, “Kuddusi Ahmed Efendi” Md., V, 429 ; Kuddisi, Hazinetii’l-Esrér,
11.
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Emetiillah adl1 bir kizinin hayatta kaldig: bilinmektedir. Ahmed Kuddiisi’nin
dan telakki etmis biiylik bir alimdir ve yillarca Bor miftiiliigii yapmustir.
Ahmed Kuddisi’nin 6z annesinin onsekiz ¢ocugu olmasina karsin sadece
Ahmed ve Mahmud hayatta kalabilmis, gerisi 6lmiistiir."

Babasi ibrahim Efendi’nin Riiyasi

Ahmed Kuddisi’nin anlattigina gére babasi Seyyid Ibrahim Efendi rii-
yasinda ortadaki digerlerinden daha parlak ve biiyiik duran {i¢ ay gérmiistiir.
Bu riiyanin tabirinde ise Mehmed, Ahmed ve Mahmud adinda {i¢ oglu ola-
cagl, bunlarin ortancasinin halki irsat etmekle gorevlendirilecegi ve bu oglun
mesakkat ve sikintilarla dolu uzun bir émre sahip olacagi sdylenmistir. Bu
sadlkl fl)'iiyanm aynen zuhur ettigi Ahmed Kuddisi tarafindan ifade edilmek-
tedir.

Seyhin Ana Karninda Zikretmesi

Ahmed Kudd@si’nin daha dogmadan ana karninda zikir yaptigi annesi
tarafindan fark edilince, durum baba Seyyid Ibrahim Efendi’ye haber veril-
mistir. Bunun {izerine baba esine, bunu kimseye sdylememesini, ogullarinin
kemal sahibi bir biiyiik zat olacagini umdugunu s6ylemistir.'” Bu ilging hu-
susu Seyh Kuddisi siirinde soyle dile getirir:'®

Pes etmisem feryad ana rahminde igitmis anam
Girmis kulagina ayanen 1sk u sevk ile sada

Havf eyleyup anam babama soyledikte ol dahi
Demis ki fazliyle an1 bahs eyledi bize Huda

Burada yeri gelmisken belirtilmelidir ki, Ahmed Kuddiisi’nin gerek do-
gum Oncesi, gerek sonrasi yasantisinda tecriibe ettigini sdyledigi ya da yasa-
dig1 sOylenen menkibevi anlatimlara ve keramet izhar tiiriinden olaylara,
oznellikleri dolayisiyla ihtiyatli yaklagsmak gerekmektedir. Ciink{i bu anla-
timlar “kerameti kendinden menkul” olmaktan 6te gegememekte ve tek yon-

15 Kuddiisi Divany, s. 18-19 ; 19/13/93.

' Kuddisi Divam, s. 19 ; Kuddasi, Hazinetii’l-Esrar, 12 ; Koksal, Ahmed
Kuddisi, 14.

7 Kuddiisi Divany, s. 19.

18 Kuddisi Divani, 19/10-11/93.
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lii kaynak olmaktan kurtulamamaktadir. Kald1 ki saglikli bir Isldm anlayisin-
da kisinin degerini belirleyen kriter, zaten tecriibe ettigi belirtilen olagandist
haller degil, ortaya koydugu amel-i salihlerdir."

Seyhin Gengligi ve Tahsil Hayati

Daha ¢ocukluk ve genglik yillarinda diger ¢ocuklardan farkliligi ve his-
sedilir derecede iistiin haller i¢ginde oldugu géze carpan Ahmed Kuddisi, ¢ok
geng yasinda babasi Seyyid Ibrahim Efendi’den Naksi ustiliince ders alarak
tasavvuf dlemine adimint atmistir. Bunun yaninda Kuddisi tehzib’e kadar da
ilim tahsilinde bulunarak medrese kiiltiiriinii elde etmistir. Ne var ki Kazimir
Hasiyesi’nde “ilm-i zahir ile Hak Celle ve Ala bilinmez, ilmi yakin hasil
olmaz” ibaresini okumasi ve Allah Tedld’y1 delillerle bilmeye ¢alismanin
pek de saglam ve emin yol olmadigini diisiinmesi iizerine, medrese tahsil
hayatin1 birakarak kendisini tamamiyla tasavvufa vakfetmistir. Binaenaleyh
babasinin da “oglum, zikre ¢alis, benim sagligimda masiviya meyilden uzak
dur” seklindeki nasihatina harfiyen uyarak kendini biitiiniiyle onun tarikat ve
velayet hakkindaki tavsiyelerine hasretmis, gece giindiiz sevkle ¢alismaya,
biitiin derslerini bihakkin 1fa etmeye gayret etmistir. Bu minval iizere zikri,
siikrii, cezbesi ve aski arttik¢a geng yasta velayet basamaklarinda kaydettigi
yiikselisi de hizla gerceklesmistir. Hatta tasavvufta “viladi sani” (ikinci do-
gum) denilen ve miilk dleminden melekiit alemine dogma hadisesini de kisa
zamanda yine 6z babasinin eliyle tecriibe etmistir.”

Seyhin Seyahatleri

Muhammed Siireyya’min deyisiyle’' seyhligi yaninda seyyahligiyla da
on plana ¢ikmis olan Ahmed Kuddusi, uzun zaman Anadolu ve Rumeli’de
seyahat etmis, 17 sene Hicaz’da miicavir olmustur.*

1201/1786-1787 yilinda babasi Seyyid Ibrahim Efendi’nin vefat: {izeri-
ne liziintli ve kararsizlik haline diisen, i¢ diinyasinda dayanilmaz c¢alkantilara
maruz kalan ve o tarihlerde 19-20 yaslarinda olan Ahmed Kuddasi, Kayse-
ri’de oldugu bir gece kendisine tecelli eden bir zuhfirat iizerine yaya olarak
Turhal’a gelmis, kendisinin “Turhal Seyhi” olarak tanittig1 yiiksek tasarruf

' Bkz. Bakara (2) : 62 ; Maide (5) : 69 ; Nahl (16) : 97 ; Fatir (35) : 10 ; Hud (11) :
46.

2 Kuddiisi Divany, s. 19-20 ; Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, 12-14 ; Koksal, Ahmed

Kuddiisi, 15. Ibret dolu 6giitleri i¢in 6rnegin bkz. Koksal, Ahmed Kuddasi, 44-

49.

Siireyya, Muhammed, Sicilli Osmani -Tezkire-i Mesahiri Osmaniyye, Istanbul

1890-1897, Matbaai Amire, c.IV, s.58.

2 {bniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, II, 770 ; U¢man, “Kuddisi” Md. IX, 197.
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A%

sahibi velinin terbiyesi altinda bir miiddet kalmis, ardindan “uld” makamina,
yilice manevi mertebelere yilikselmis; boylece biiyiik veliler ziimresine dahil
edilmistir. Turhal’dan kamil bir veli ile yola ¢ikarak Erzincan’a gelmis, o
sene ¢ok siddetli gegmekte olan kisin bitmesi i¢in birka¢ ay orada beklemek
durumunda kalmistir. Yazin gelmesiyle beraber Kuddiisi Sam’a dogru yola
cikmig, oradan Misir’a gegmis, neticede Mekke’ye ulasarak hac vazifesini
ifa etmistir. Hactan sonra Medine’ye gelmis, burada da bir yil kalmistir.
Yaptig1 bu ilk Hicaz seyahatinde Hira daginda, Uhud daginda, Hz. Hamza ve
diger Uhud sehidlerinin medfun olduklar1 sahaya bakan yiiksek kayaliklar-
daki magaralarda uzun zaman halvet ve erbainler ¢ikarmis, Mescid-i Nebevi
ve civarinda cilelerle ugrasip riyazetler gergeklestirmistir. Siir ve mektupla-
rinda, ulu daglarda ve ¢o6llerde yaptigi halvet ve riyazetlerinde her giin gayb
dleminden ikram olunan bir tatli nar ile riziklandigin1 haber vermistir. Orada
Hz. Peygamber’in ¢esitli liituf ve hitaplariyla miiserref olan Ahmed Kuddisi,
her seferinde ayr1 ve {istiin derecelere yiikselmistir. Yine bu miicaveretinde
diyar1 Rum’a giderek orada ¢okca evlenmesi gerektigi bildirilmis, bu kesfte
ulasacagi ustiin derece ve makamlarin ehli beyti icinde hasil olacag: ifade
edilmistir. Bu ikaz ve isaretle beraber annesinin de devamli sirette ondan
memleketine donmesini arzu etmesiyle o sene bir daha hac yapmis, hactan
sonra da Bor’a dénmiistiir.”>

Nitekim Ahmed Kuddiisi bu hac seyahatini Divan’inda soyle dile geti-
24

rir:
Davet etti kliyine ¢iinki bizi ol sahimiz

Pes icabet eyledik bu giin agildi rahimiz

Etdi ta’lim hem bize seyr-i siilikin tarzini
Pisiiva-y1 salikin olan Restlullahimiz

Doldi 15k u cezbe dil iklimine derya misal
Bu sebeple miirtefi’ oldi1 begayet cahimiz

Son Asir Tiirk Sairleri isimli eserde de seyhin anilan hac seyahatini
icine alan ve hayatini ana ¢izgilerle 6zetleyen su ifadeler yer almaktadir:
“Iptida babasi tarafindan Naksibendi tarikine siilik ettirildi. Bilahare Kadiri

% Kuddisi Divani, s. 20-21 ; Kuddasi, Hazinetii’l-Esrar, 13 ; Koksal, Ahmed
Kuddisi, 20, 28, 29.
2 Kuddasi Divam, 370/12-14/295.
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tarikine girdi. Uzun miiddet Anadolu ve Rumeli’de seyahat etti. Daha sonra
Hicaz’a giderek onyedi sene miicavir oldu. Bor’a avdetinde zaviyesinde
inziva etti.””

Seyh Ahmed Kuddisi’nin biri 1222/1807°de, digeri 1225/1810°da yap1-
lan iki Osmanli-Rus savasina da katildig1 bilinmektedir. Katildig1 bu savag-
larla diger biiyiik velilerin yaptig1 gibi, Kuddiisi de nefsini 1slah i¢in yaptigi
halvet, ¢ile ve riyazetlerini, bagka bir deyisle cihad-1 ekberini; cihad-1 asgar
olarak tanimlanan savasla tamamlamustir.”® Su halde Bursali’min dedigi gibi
Seyh Kuddisi; hem bir dsik, hem bir miicahiddir, hem dini, hem vatani vazi-
fesini ifa etmistir.”’

Bu donemlerde Seyh Kuddiisi’nin nasil bir velayet mertebesine yiiksel-
digi de kendisine ait bir mektupta soyle dile getirilir:**

“Sumnu seferinden doniiste Istanbul’a geldigimiz giinlerde istanbul’un
(manevi) mutasarrifi olan zat-1 serif yanima gelip buyurdu ki: Ben bu ocakli
eskiyay1 (Yenigerileri) iki senedir batini emir ile iltizam ederim. (Fakat)
tugyan ederler. Birakmak istedim. Batin-1 atik (Batini idareciler), Batin Pasa
Camiinin avlusunda Bor’lu Seyh Ahmed eglenir. Onunla istisare eyle, her ne
sOylerse amel eyle dediler. Tutayim mi, yoksa birakayim mi? dedi. Fakir,
teeddiib ederek: -Ya Seyyidi, ben bir cahil, bicareyim. Size bu sekilde biiyiik
bir emrin cevabini veremem. Zira bazen cezbe galebe eder. Meczub ile mes-
veret iyi olmaz derler, diyerek 6ziir diledim. Bana buyurdu ki: -Buna emri
batini derler. Heman sen bir keldm sdyle, karigma... Fakir, oniki giin halvet
etmeyince sdyleyemem, miihlet ver, diyu rica ettim. icazet verdi, halvete
girdim. Oniiglincii giin geldi: Birakmak min kiillil viicth hayirdir... dedim.
-Biraktim elhamdiilillah, diyerek gitti. Sonra eseri zuhr etti.”

Kuddisi’ye ait bu ifadelere dayanilacak olursa, o siralar elli yaslarinda
olan seyhe halifenin meskiin oldugu Istanbul gibi bir sehrin manevi mutasar-
rifinin da iltifat ettigi, baska bir deyisle onun daha {ist makamda bir kutub
oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir.

Seyhin Evlilikleri ve Cocuklar:

Seyh Ahmed Kudd@si’nin hi¢ evlenmemeye niyet ederek Hicaz’da
miicavir olarak ikdmet etmeyi istemesine ragmen, Anadolu’ya donerek evli-

> ibniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, II, 770. Ayrica bkz. Siireyy4, Sicilli Osman,
1V, 58 ; Kuddiisi Divany, s. 22.

** Kuddisi Divany, s. 22. ileride “cihad-1 ekber” ve “cihad-1 asgar” deyisleri iizerin-
de durulacaktir.

" Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 150. Ayrica bkz. Koksal, Ahmed Kuddisi, 29.

2 Kuddisi Divani, s. 22-23.
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likler yapmasi gerektigine dair pek ¢cok emir ve uyari aldigi bildirilmektedir.
Fut(hata nail olmasinin ¢ok evlilik yapmasi iizerine hasil olacagna dair
yapilan isaretler dogrultusunda, on altt hanimla evlenmis ve kendi beyanina
gore bu eslerinden de yirmi alti evladi olmustur.”

Bu evliliklerinin hepsini Bor’da degil; bazilarin1 Istanbul, Sumnu ve
Kayseri’de gergeklestirmistir. Kayseri’de yaptig1 evliligi son derece ilgingtir
ve neden ¢ok evlilik yaptigina dair bir fikir de vermektedir: Anlatilana gore
basina kotii haller gelen bir kizin fakir olan anne, babasinin {iziintiisiinii ha-
fifletmek maksadiyla kiza nikah yapmais, sabaha kadar ibadet ve zikirle mes-
gul olarak seccadeden hi¢ ayrilmamis, sabah olunca da padisahtan gelmis
olan altinlardan bir kesesini birakarak kizin nikahini iade etmis ve evden
ayrilmigtir. Daha sonralar1 Seyh Efendiden dul kaldi diye iyi bir evlilik ya-
pan ve maddi durumu da birakilan altinlarla diizelen kizin ana babasi da bu
vesileyle, ¢evreden akseden utang ve iiziintiiden kurtulmuslardir.*®

Seyhin Naksilikten Kadirilige Gecisi

Daha once de gectigi iizere Seyh Ahmed Kuddisi, tasavvuf hayatina
babasinin etkisiyle Naksibendi®' olarak adim atmusti. Ne ki, asagida verece-
gimiz kendine ait ifadelerden de anlasilacagi tlizere, Naksi ve Kadiri tarikat-
lar1 arasinda yaptig1, teknik diyebilecegimiz birtakim karsilastirmalardan
dolay1 Kadirilige®® gecis yapmus, bazilarina gére bu sayede -deyis yerindey-
se- sinif atlamugtir:>

“Peder efendimiz rahmetiillahi tedla, tarikat-1 Seyh Muhammed
Bahaeddin-i Naksibendi ks.’den icazet vermegin, ihvanimiza evrad-1 mute-
bere kiraatina icazet verirdiim. Birkag seneden beri tarikat1 Seyh Abdiilkadir-
i Cilani icazet veriir oldum. Zira, tarikat-1 Naksibendiyye’de ziihd-ii takva ve
riyazat ve siibiihattan vech iizere teverrii etmeyince istifiza ve istifade olun-
mak ender oldugu miicerreb ve muhakkak olmagin, bir gece esref-i vakitte
Semi, Basir, Karib, Mucib tebareke ve tedla ve tekebbiir hazretlerine tazarru
ve temelliik eyleyiib dedim ki: Yarab, senin velin Bahaiiddin tariki pek giizel

» Bkz. Kuddisi Divan, 114/10/145 ; Koksal, Ahmed Kuddisi, 29. H. Sunar esle-
rinin sayisint 10 olarak vermektedir. Bkz. Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, 12.

3 Kuddisi Divan, s. 23.

3! Naksibendi tarikatinin ortaya ¢ikisi, esaslari, yayilmas gibi konularda genis bilgi

icin Ornegin bkz. Yazici, Tahsin, “Naksbend” Md., Islam Ansiklopedisi,

M.E.B.Yay., c.IX, s.52-54.

Kadirilik tarikatinin mensei, cografi olarak yayiligi, érgiitlenmesi, sembol ve tarz-1

tarikat1 hakkinda ise genis bilgi i¢in 6rnegin bkz. Margoliouth, D.S., “Kadiriye”

Md., Islam Ansiklopedisi, M.E.B.Yay., c.V1, 5.50-54.

33 Kuddiisi Divany, s. 26.
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ve lakin biz ve ihvanimiz gafiller ve cahiller ve glimrahlariz. (...) Senin velin
Seyh Abdiilkadir tariki evsa, miiridlerine esfak ve sdyle nutk eylemis ki:
Hayatimda ve vefatimdan sonra, deryada ve karada muztar olanlara benden
taleb etseler imdad ederim ve miiridlerim halifelerimden indbe ederler ise
ben onlar rihaniyetimle irsad ederim. Halifelerim karusmasunlar ve bana
cagiran salih olsun fasik olsun yermem, yardim ederim. Ya Rab, Seyh Mu-
hammed Bahaiiddin kulun bir sugumuz olsa bize kiiser. Seyh Abdiilkadir
kulun kiismez. Hezar gilinah isleseler muhabbetten geg¢mez. Kamiller,
me’miren fakir Ahmed kuluna a’nin tarikindan icazeti kdmile verdiler. Ken-
dim halife-i kdmile olamayip terbiye ve teslike iktidarim yok ise de, takliden
bilkiimmel taliplere Kadiri tarikinden zikri gerife izin vermeyi evla ve ahsen
ve ehemm goriip veririm. Ikinci gece rilyamda Abdiilkadir Efendimizi gor-
diim. Elime bir yesil levh verdi. Vasatinda giizel hat ile yazilmis ki (bir kim-
se La ilahe illallah zikrini iksar eylese sdbikindan ve mukarrebinden olur.)
Uyandim ve gordiim, gonliim hanesine niir-u tevhid dolmus ve lisanimda
Nehr-i Nil gibi zikir cereyan eder.”**

Goriildigii gibi Kuddisi, Abdiilkadir Geylani’nin (k.s.) tarikatinin daha
kusatic1 ve istifade etmeye daha uygun oldugu gerekgesiyle Kadirilik’in hem
kendisi hem de irsadina ¢alisacagi insanlar i¢in daha yararl olacagini diisii-
nerek Naksilik’ten Kadirilige gegis yaptigimi ifade etmektedir. Nitekim
Ahmed Kuddisi, Divan’indaki 487 no’lu siirinde Naksilikten Kadirilige
gecme tercihini savunmakta, cehri zikrin daha faziletli oldugunu tartigmakta,
karst cikan alimleri de su ifadelerle elestirmektedir:*

Bak haline sol va’iz-i fettan-1 zemanin
Men’ eyler imis zikrini cehr ile Huda nin

Ey kendiini alim sanic1 miinkir-i cahil
Vallahi galattur bu senin bilis zannin

Sirr nedir sdyle eger var ise ilmin
Okunduginin savt-1 biilend ile ezan’1n

Her gece nemazinda cehr oldugi mesru’
Nigiin de cevabini bana yumma dehan’in

Kur’ani tilavet et ya nigiin cehr ile efdal
Hem sirr1 ne minberdeki cehri hutaba’nin

3 Kuddisi Divan, s. 26-27 ; Koksal, Ahmed Kuddisi, 30-31.
3 Kuddaisi Divani, 487/3, 6-13/361.
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Lebbeyk deyu niciin ¢agirir vakfe’de huccac
De sirr1 ne ol arsada feryad u figan’in

Haccin ya nigiin zinetidir telbiye cehren
Hem hikmetini sdyle bana ref’-i sada’nin

Eyvah ki heniiz old1 garib din-i Muhammed
Ciin kild1 elinde bu misilli ulema’nin

Miinkirleri nehy eyleyub aksin ederler
Kuddiisi heman bil ki budur bas1 beld’ nin

A A9y

Iktibas ettigimiz beyitlerden de anlasildigi gibi, Ahmed Kuddfsi’nin
derni dlemden daha ¢ok istifade etmek, ¢evresine daha fazla yardime ola-
bilmek; bir bagka agidan da kendi karakterine uygun olani segmek ve cehri
zikrin hafi olandan daha faziletli olduguna kani olmak gibi sebeplerle tarikat
degistirdigi anlasilmaktadir.*

Kuddiisi’nin Karsilastig1 Baskilar

Her biiyiik velide goriildiigli gibi Seyh Ahmed Kuddisi de, tasavvufl
¢izgisinin yonlendirdigi yasantisinda birtakim kimselerin, cehalet ve heva
yanlis1 kendini bilmezlerin satagsma ve diismanliklariyla karsilagmis, kimi
tezvir, iftira ve hakaretlere maruz kalmistir. Seyhin evladi, esleri, dost ve
akrabalari ile biitiin tabileri de bu tiir sikintilardan paylarina diiseni almiglar-
dir. Seyhe yonelik, zindiklik ve dinsizlik su¢lamasi yaninda, akil almaz diis-
manliklar da sergilenmistir. Bu yiizden kendisi on ii¢ y1l evinden disar1 ¢ik-
mayarak bir nevi inziva ve tecrid hayati siirmiistiir. Bu sikintilar1 destekleyici
anlamda, ayrica Kuddiisi’nin menkibevi hayat1 hakkinda daha once serdetti-
gimiz ihtiyatl yaklasimi da korumak kaydiyla, bir cuma namazindan 6nce
baska bir sehirden gelerek seyhi ziyaret eden bir misafirle arasinda gecen bir
hatiray1 anmak miimkiindiir: Misafir, seyhin disar1 ¢ikma yasagindan muh-
temelen habersizdir ve bir an 6nce camiye giderek Cuma namazina yetigme
arzusu i¢indedir, ancak onun bir tiirlii bdyle bir hazirlikta bulunmadigini da
gormektedir. Misafirin, “haydi cuma namazma gidelim” seklindeki her ika-

3% Seyhin hayatindaki bu degisiklik kesin oldugu halde, Tiirkce Yazma Divanlar
Katalogun’da “Kuddiisi” maddesini hazirlayan arastirmacinin bu bilgiden haberi
olmadig1 anlagilmaktadir. Zira arastirmaci, onun ilk zamanlarimi dikkate alarak
Naksi seyhi ve sonraki donemlerini dikkate alarak ise Kadiri seyhi oldugunu ifade
edenlerin sanki bir ¢eliski i¢inde olduklarmi ihsas etmektedir. Bkz. Istanbul Kii-
tiiphaneleri Tiirkce Yazma Divanlar Katalogu, c.IV, Fasikil:111, s. 986.
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zina, seyh acele etmemesini, daha vakit oldugunu sdylemektedir. Nihayet
sabr tiikenen misafire “biraz daha beklesen iyi olacakti... lakin namazdan
sonra beklerim” diyerek misafirini camiye ugurlamistir. Bu ifadeleri, onun
zikrettigimiz ¢esitli baskilar neticesinde yasamak zorunda kaldig1 inziva ve
tecrid hayati dogrultusunda anlamak miimkiindiir. Nitekim cuma namazin-
dan sonra eve donen misafirine yemekle birlikte taze hurma ile o0 mevsimde
Bor’da olmayan taze sebzeler ikram etmesiyle misafirin “efendim, bu hurma
ve sebzeler buranin olamaz. Siz Cumay1 nerede kildiniz?” diye sormasi iize-
rine “evladim, s6z dinleyip biraz daha beklesen, ihlasinin karsiligini gérecek,
benimle birlikte sen de cumayir Kabe-yi Muazzama’da kilacaktin” diyerek
mukabelede bulunmustur.*’

Kuddiisti Siiri ve Eserleri Hakkindaki Goriisler

Yazdiklar yaymlanmadigi i¢in kaybolmus ve bu yiizden de unutulmaya
mahkum olmus nice siir ve fikir adamlarmin bulundugu bir vasatta,
Ozmel’in de isabetle kaydettigi gibi, Seyh Kuddisi’yi yazdiklar1 yaymlandi-
g1 i¢in sansh sairlerimizden saymak miimkiindiir. Ne ki, siirleri kayit altina
alinmis Kuddisi’nin hayati hakkinda sdylenenlerin, menkibevi anlatimlardan
oteye gecmemesi, hakkinda saglikli tarihi belge ve bilgilerin fazlaca bulun-
mamasi oldukga iiziintli vericidir. Bu yiizden Kuddasi’yi en giizel sekilde
kendi yazdig siirlerinden tanimaktan baska bir yol pek de kalmamaktadir.*®

Bursali Mehmed Tahir’in beyanina gére Kuddisi’nin matb ve Tiirkce
olan Divan’1 yaninda yine basili olan Muhtasar Vasiyetnamesi, Muhtasar
Tibb-1 Nebevi, Pendname, Nesayih-1 Ahmed Kuddiisi, Hazinetii’l-Esrar ve
Ganimetii’l-Ebrar”’, Medayih Risalesi, cesitli konularda Arapga risaleleri
olmak iizere gesitli eserleri bulunmaktadir.* Bunlardan Divani, hem hece,
hem aruz vezniyle yazilmis siirlerle doludur ve aruz veznini kullanmasi

37 Kuddisi Divan, s. 29-30.

3% Bkz. Ozmel, Nigde’li Sair ve Yazarlar, 22.

3% Seyhin Hazinetii’I-Esrar ve Ganimetii’l-Ebrar adiyla bizzat kaleme aldig1 Arapga
eseri iizerine Hiiseyin Sunar tarafindan 1998’de Prof.Dr.Mustafa Tahrali danig-
manliginda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’ne bagl olarak bir
yiiksek lisans tezi hazirlanmis; bu ¢aligmada ilim, namaz ve zikir konularina tahsis
edilmis olan eserin terciime, tahlil ve tahrici yapilmis ve ayni yil Ahmed Kuddsi
Vakfi'nca da yaymlanmigtir. Bkz. Kuddssi, Ahmed, Hazinetii’l-Esrar ve
Ganimetii’l-Ebrar, cev.Hiiseyin Sunar, Istanbul 1998, Borlu Ahmed Kuddisi
Vakfi.

Bkz. Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 150 ; istanbul Kiitiiphaneleri Tiirkce
Yazma Divanlar Katalogu, c.IV, Fasikiil:ITI, s. 986 ; Develioglu, Biiyiik insan-
lar, 318 ; Kuddisi, Hazinetii’l-Esrar, 25-29 ; Koksal, Ahmed Kuddiisi, 56-57.

40



142 / Yrd. Dog. Dr. Mustafa UNVER

A Ay

Kuddasi’yi, tekke siirinin bir nevi Asik Omer’i yapmis oldugu konunun
uzmanlari tarafindan dile getirilmektedir.*’

Binaenaleyh bu c¢alismada esas aldigimiz F.Kuyumcu’nun nesrettigi
Divan’inda toplam 942 siirle, Pendname, Vasiyetnime, Icizetnime ve dort
mektubu yer almaktadir. Bu eserlerindeki siirlerinde bazen olduk¢a agir ve
agdali bir dil kullanan Ahmed Kuddisi, ¢cogu zaman ise sade ve akic1 bir dil
kullanmakta, ayrica misralarinda aruzun havasi hemen hissedilmektedir. Cok
cesitli konulart siirinin malzemesi yapmay1 basarabilmis olan Kuddasi; ilim,
irfan, ¢alisma, dogruluk, saygi, sevgi, Allah ve Peygamber muhabbeti, Mev-
lana yakinligi, taassub karsitligi, donemindeki siyasi, sosyal, cografi durum,
ahlaki dejenerasyon gibi bir ¢ok tema hakkinda siirlerini olusturmustur.**
Ibniilemin’in deyisiyle gazel ve kaside tarzinda yazdigi manzum eserleri,
misyon icra etmek iizere her zaman “mutasavvifane ve dervisane” bir karak-
ter igermistir.*

Seyh Kuddusi siirlerinin, kendi yasadigi donemde de okur-yazar ente-
lektiiel kesim tarafindan bile takip edildigi, 6zel giinliiklere kaydedilerek yeri
geldiginde, -muhtemelen vaaz ve sohbetlerde- kullanilmak iizere yazildigi
baz tarihi vesikalardan da anlasilmaktadir. Ornegin 1743-1876 tarihleri ara-
sinda Sivas sehrinde yasamis ve gorev yapmis olan muhtemel {i¢ kad1 tara-
findan tutulmus, ser’i ve huslsi notlarin yer aldigi, bugiinkii deyisle bir giin-
liikkte Seyh Kuddsi’ye ait siirlerin de yer almasi sdyledigimizi destekler
goriinmektedir.** Zira Bor’da yasayan bir seyhin soyledigi siirlerin Si-
vas’taki bir kad1 tarafindan takip edilmesi, hatta ezberlenmesi, yeri geldigin-
de de istihdam etmek tizere kaydedilmesi olduk¢a Oonemli bir detay olarak
goriinmektedir.

1963 yilinda vefat etmis olan biiyikk KAdiri seyhi Ibrahim Edhem
Iskilibi de Kuddisi Divan1 hakkinda su olumlu tesbiti ifade eder: “Kuddiisi
Divani’m1 okuyan Kadiri saliklerinin baska tasavvuf kitabi okumalarna li-
zum yoktur.”*

41 Kocatiirk, Tiirk Edebiyati Tarihi, 613, 614.

2" Ayrica bkz. Ozmel, Nigde’li Sair ve Yazarlar, 24.

* {bniilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, II, 771.

* lgili defterin hala yazma olarak Sivas Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Boliimii 6gretim iiyelerinden Dog.Dr. Omer Demirel’in elinde bu-
lundugunu ve ayni1 ilim adami tarafindan nesre hazirlik ¢aligmalarinin son asama-
sina gelindigini haber vermek istiyoruz. Mevzu bahis giinliigiin Kuddiisi siirlerine
yer vermesiyle ilgili olarak bkz. Demirel, Omer, “Bir Osmanh Kadis’’nin Not
Defteri Yahut Kitab-1 Sakki”, Uluslar Aras1 Kurulusunun 700.Y1l Donlimiinde
Biitiin Yonleriyle Osmanli Devleti Kongresi 7-9 Nisan 1999, Konya 2000, Selguk
Universitesi Yay., 5.203.

# Kuddisi Divany, s. 70.
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1973’de vefat etmis olan yiice Halidi seyhi Dede Pasa ise su ifadeleri
serdetmektedir: “Salih Baba Divani, tarikat 4dab1 ve miiridlik halleri ile miir-
sitlerin sanini; Fuzhll hazretlerinin Divani da, muhabbet ve ask alemini;
Kuddisi hazretlerinin Divani ise, tasavvufun bidayetinden nihayetine kadar
tamamini en giizel ve kemalli tarzda ifdde ve nazmeden eserlerdir.” Ayrica
“Kuddasi Divani’n1 okuyup da idrak eden, tasavvuf ilmini kavramis olur...”
sozleri de yine Dede Pasa’ya ait degerlendirmelerdendir.*®

Siirinin edebiyat teknigi agisindan degeri konusunda ise Vasfi Mahir
Kocatiirk’iin tesbit ve degerlendirmelerine yer vermek istiyoruz. Nitekim
Kocatiirk’e gore Kuddisi’de orijinal bir ruh ve ¢oskun bir ilham bulunma-
makta ancak, yer yer didaktik olan orta bir lirizm i¢inde genislik, kolaylik,
halka yakinlik ve konuya fikri hakimiyet goriinmektedir. Sahip oldugu
miimeyyez hasletleri sayesinde ayni zamanda kiiltiirlii bir sahsiyet olan sair,
XIII. yy.dan zamanimiza kadar -Bektasilik harig- biitiin Tiirk Tekke sairleri-
nin, hatta ruh ve eda bakimindan kismen divan ve saz sairlerinin 6zii konu-
mundadir. Sair Ahmed Kuddisi, Tiirk siirinin sahip oldugu genel 6zellikleri-
ni, bilhassa tekke siirini, halkin ruhuna ve seviyesine gore ifadelendirmede
biiylik basar1 kaydetmistir. Bu yiizden Sair Kuddiisi, Yunus Emre ve Niyazi
Misri’den sonra tekke siirinin halk arasinda en ¢ok taninan simasi olmustur.
Ote yandan Kuddisi siirinde nazim dili, genellikle ritmik ve miikemmel
olmadig1 belirtilmektedir. Her seye ragmen XIX. yy. ortalarinda ¢okiisiinii
tamamlayan siinni ruhlu tekke siirinin son biiyiikk temsilcisidir ve
Kuddiisi’den sonra bu sahada énemli bir sahsiyetin yetismedigi goriillmekte-
dir.V’

Kuddiisi’nin Méanevi Feyiz Kaynaklari

Seyh Kuddiisi, daha 6nce de zikredildigi gibi oncelikle babasi Haci ib-
rahim Efendi’den feyiz almistir. Bu vesileyle Bahaeddin Naksibendi’den,
daha sonra da Abdiilkadir Geylani’den feyiz ve himmet aldigini kendisi bil-
dirmistir. Ayrica Yunus Emre, Sar1 Saltuk, Mevlana Celaleddin gibi biiyiik
Allah dostlarindan da feyiz aldigimi 6vgii dolu ifadelerle belirtmektedir.*®

Kuddiisi’nin Vefati

Daha Once anilan meshur seyahatlerinden sonra, dondiigii memleketi
Bor’da kendi yaptirdig1 zaviyede bir nevi inziva hayat: yasamus;* her ruh
sahibi fani gibi Seyh Ahmed Kuddasi de hicrl 1265 Cumadelahir/miladi

* Kuddisi Divany, s. 70.

7 Bkz. Kocatiirk, Tiirk Edebiyat: Tarihi, 614.

* Ayrica konuyla ilgili, matbu Divan’da yer almanus baz1 siirleri i¢in de bkz. Kok-
sal, Ahmed Kuddiisi, 26-27.

# Bkz. U¢man, “Kuddisi” Md., IX, 197.
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1849 Nisan ayinda, Bor’daki evinde vefat ederek daru’l-bekaya irtihal etmis-
tir. Cenazesi Bor’da, Nigde yolu ile eski Ankara yolunun kesistigi kavsakta
yer alan Sar1 Saltik tiirbesinin yakinina, Eski Mezar’a defnedilmistir.*’

Mensuplarindan Manisa Miiftiisii Seyh Esad Muhammed tarafindan ya-
zilan mersiyede su misralar yer almaktadir:’’

Ah Kuddisi Efendi! Miirsid-i agéh idi,
Tair-i kudsi gibi Firdevs’i kild1 asiyan.

Etmedi higbir zaman diinyaya ragbet ol aziz,
Istiyak-1 riiz u seb oldu Cemal ile Cinan.

Himmetiyle ¢ok miirid-i sadiki buldu kemal,
Bir milkemmil Fadil u amil idi ol b1 gliman.

Arif-i billah idi hakka’l-yakin, hem Kutb idi,
Nigde Bor’unda kat’1 ¢ok kesfi olmustu ayan.

Eyledi hiisn-i tevecciih ile bu abdi kabil,
Oldular nice Halife himmetiyle sadman.

Fevtini duydukta Es’ad bendesi giryan olup,
Eyledim ahvalini fi’l-ciimle ihvana beyan.

iki destim ref” ile kildim du4, tarih dedim:
Riih-i Kuddasi Efendi Cennet’i kildi mekan.

Ahmed Kuddiisi’nin Halefleri

Seyhin 1849°da vefat etmesinden sonra ogullarindan Abdurrahmén
Rihi babasinin yerine gegmis ve vefatina kadar irsad vazifesine devam et-
mistir. Oglu Abdurrahman Rihi’nin ise cenazesi Aksaray’da Somuncu Baba
tiirbesi yanindaki kabre defnedilmistir. Seyh Abdurrahman Rihi’nin farkli
eslerden olma Ali ve Ibrahim isimlerindeki iki oglundan biri olan Ali Efendi,
babasinin irsad hizmetinde halefi olmus, 1938’de vefat etmesi ilizerine ise alt1

% Bkz. Siireyya, Sicilli Osméni, IV, 58 ; Bursali, Osmanh Miiellifleri, I, 150 ;
Kuddaisi Divani, s. 46 ; Develioglu, Biiyiik Insanlar, 317 ; Koksal, Ahmed
Kuddasi, 54.

! Bkz. Koksal, Ahmed Kuddisi, 54.
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oglundan biri olan Ahmed Efendi, mensuplarin tensip ve tasvipleriyle baba-
sinim yerine gegirilmistir.*”

II. AHMED KUDDUSI’NIN DIVAN’INDA KUR’AN’A YAPTIGI
ATIFLAR

Islam dininin en temel tartismasiz kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim, ilgili
herkesin destegini almak istedigi biiyiik bir giligtiir. Bu giice bagli olarak
Islam tarihi, referansim1 Kur’an’dan alarak harekete ge¢mis sayisiz kahra-
manlara ve olaylara taniktir. Ne var ki tarih kitaplarinda yerini almis bu olay-
larin hepsinin Kur’an’m destegini saglikli olarak sagladiklarini séylemek
miimkiin degildir. Islim’m ilk delili oldugu tartismasiz kabul edilen
Kur’an’m bu giicii sayesinde, biraz 6nce de soylendigi gibi ilgili taraflarin
istah1 kabarmus, -bir sekilde- ona dayanma ihtiyact duymuslardir.”

Binaenaleyh Kur’an-1 Kerim’e siirlerinde yer vermis, onun mesaj ve il-
kelerini edebi zevkiyle biitiinlestirerek savunmus sairlerden birisi de Seyh
Ahmed Kuddisi’dir. Bu baglik altinda onun siirlerinde yer verdigi Kur’an
atiflarini tesbit ederek, sergiledigi Kur’an yaklagiminin onun diisiince diinya-
sinda ve pratik hayatinda nasil bir yere sahip oldugunu ortaya koymaya cali-
sacagiz:

Oncelikle belirtilmelidir ki: Kur’an’m tartismasiz biiyiikliigiinii kabul
eden bir inang insanm olarak Kuddiisi, onun Hz.Peygamber’e vahyedildigini
ve esasinda Hz. Muhammed’in (sav) biiyiikliigiiniin de Kur’an’la olan bag-
lantisindan kaynaklandigini ifade etmektedir. Ornegin asagidaki siirde, onun

Muhammed’le yagar yagmur
Muhammed’le cihan ma’mur
Muhammed nasir u mensur
Muhammed ehl-i Kur’an’dir™

Bu dogrultuda Kuddisi, Kur’an ve Siinnetin insanlara 6giit vererek
hakk1 bulmalarimi amagladigini diisiiniir ve sade deyisiyle bu gergegi soyle
dile getirir:

52 Bkz. Koksal, Ahmed Kuddisi, 55.

> Boyle bir manipiilasyonun ilging bir 6rnegi igin bkz. Unver, Mustafa, Nesimi
Orneginde Hurifilik ve Kur’an, Ankara 2003, Fecr Yay.

> Kuddisi Divani, 305/6/258.
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Huda Kur’an’da Peygamber Hadisinde ederler pend
Utan havf et nasihat tut eger var ise iymanin®

Simdi de sire sirasina ridyet ederek Seyh Kuddisi’nin Divan’inda
Kur’an’a nasil atifta bulundugunu goérmeye calisalim. Teknik anlamda
Kuddiisi’nin yaptig1 atiflarin higbirisinin, hangi stiredeki hangi ayetlere kar-
silik geldigini sdylemedigi belirtilmelidir. Binaenaleyh, yapilan atfin en ¢ok
ilgili oldugunu diisiindiigiimiiz siire ve ayetlere tertipteki siralarina riayet
ederek yer verdik. Yapilan atiflarin birden ¢ok siireyle esit derecede ilgili
olma durumunda ise yine tertip sirasi once olan streler baslik yapilarak ayet
numaralar1 verilmis, diger stre ve ayetlere de dipnotlarda isaret edilmistir.

BAKARA SURESI
1- Bakara (2) : 20.
“Siiphesiz Allah, her seye kadirdir”*®

Temelde Allah Teéld’dan acizlik ve giigsiizliik vasiflarint nefyeden
kudret anlayis;,”” O’nun doksandokuz esmay-1 hiisnasinda yer almaktadir.
Kur’an’da 103 yerde Allah’a nispet edilen bu vasif, O’nun her seye giicii
yettigi, her seyi dilemeye ve yapmaya kadir oldugu anlamma gelmektedir.*®
Allah’1n sahip oldugu u sonsuz gii¢, Kuddisi siirlerinde de yansima bulmus,
her firsatta bu hakikat dile getirilmistir:

Hata isyan isim daim muti’ et su beni ya Rab
Bi-kiilli sey’e kddirsin biliirem ben seni ya Rab>®

Bi-kiilli sey’e kddir Muktedir’sin
Ne denlii var ise ref” et belaya®

Kddir her sey’e Hallak u Azim u Hayy u Kayytim’dur

> Kuddisi Divani, 497/10/366.

% Kur’an’da pek ¢ok defa gegmekte olan bu énemli s6z igin mesela ayrica bkz.
Bakara (2) : 106, 109, 284 ; Al-i imran (3) : 26, 29...

7 Bkz. Ragib Isfehani, Huseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,
nsr. A.Muhammed Halefullah, Kahire 1970, Mektebeytii’l-Anglo, s.595.

¥ Bkz. Topaloglu, Bekir, “Kadir” Md., DIA, ¢. XXIV, s.124.

% Kuddisi Divani, 88/1/130.

% Kuddisi Divani, 82/3/127.
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Bu mahliikati heb O1’dur yogiken eyleyen insa®'

Bi-kiilli sey’e kadirsin ¢iin ey Hak
Kapun1 ag¢ bana hi¢ kilma muglak®

Gorildigi gibi Kuddisi bu hakikati dile getirerek kendisini her daim
hak yoluna itaat iizere kilmasin1 Cenab-1 Hak’tan niyaz etmektedir.

2- Bakara (2) : 30-33.

Adem’in yaratilmas ve halife yapilmasi

Hz. Adem, Allah’n topraktan yarattig1 ilk insan ve ilk peygamberdir.
Allah ona isimleri 6gretmis, melekleri kendisine secde ettirmis ve onu yer-
yiiziinde halife kilmistir. Kur’an’in anlattigi bu hakikatlerin Kuddsi siirinde
de yansima buldugu goriilmektedir:

Adem’i hak’den yaraduben halife eyledin

Old1 insan nev’inin ceddi atas1 enbiya®

Adem’i hak’den yaradub hem halife eyledi
Hem kamu esma’y1 ta’lim etti fazliyle ana®

Hak’den yaradub Adem’i dahi kild1 halife

Havva’y1 andan yaradub verdi milkin cinanin®

3- Bakara (2) : 34.

iblis’in Adem’e secde etmemesi ve ilahi huzurdan kovulmas®

Kur’an’m anlattigina gore Allah, Adem’e isimleri 6grettikten sonra Ib-
lis’e ve diger biitiin meleklere ona secde etmelerini emretmistir. Ne var ki

iblis, kibirlenerek, kendisinin Adem’den iistiin olduguna kani olarak secde
etmeyi reddetmis ve 11ahi huzurdan kovulmustur. Bu yiizden islam ahlakina

! Kuddiisi Divam, 83/14/127.

62 Kuddiisi Divani, 464/1/350.

6 Kuddiisi Divan, 61/8/118.

 Kuddisi Divani, 87/11/129.

% Kuddisi Divani, 490/2/363.

Bu durumun anlatildig1 baska ayetler i¢cin de mesela bkz. Sad (38) : 74 ; A’raf (7) :
13.
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gore kibir ve haset, en biiylik hatalardan kabul edilmistir ve sahibinin cenne-
te girmesine engel olacaktir:®’

Kul’a mii’min muti’ iken tekebbiir’dir kilan tersa
Azézil kibr u ucb edip tarid etti an1 Mev1a®

Sensin bu dolab1 kuran sensin bize rizki veren
Sensin Azazili siiren hem Adem’e kilan meded®

Gorildiigi gibi ilgili ayetlere telmihte bulunan Kuddisi, bu beyitlerin-
de, miimin kulun yapmasi gerekenin hi¢ kibirlenmeden ve kendini begenme-
den Allah’in emrine itaat etmesi oldugunu beyan etmekte ve karsit 6rnek
olarak da Iblis’i vermektedir. Zira miimin kulun aksine o, kibirlenmis, ken-
dini begenmis ve emre karst gelmistir. Bu yiizden de Allah Teald’nin lanet
ve tardini miicib olmugtur. Burada Kuddiisi’nin konuya getirdigi bir 6nemli
yorum da; neticede Iblis’i kovan ve Insana biiyiik lituflar bahsederek taltif
edenin Allah oldugunu ilan etmesidir. Bu izah, son kertede Allah Teala’nin
ezeli kader projesinde sakli kildig1 sinirsiz ilminin ifsd edilmis halinden bas-
kast degildir. Nitekim Kuddisi’nin bilincinde yer etmis oldugu anlasilan bu
husus da esasinda Kur’an’m siklikla vurguladigi konular arasindadir.”

4- Bakara (2) : 78, 111.

“Umniyyeden, kuruntudan uzak olmak””!

Umniyye, emdniyy kelimesinin tekili olup, birisi “okumak”, digeri de
kisinin ger¢eklesmesini diledigi ve arzu ettigi hayaller ve kuruntular anlami-
na gelmektedir. Ikinci anlamiyla bir Kur’ani deyistir ve esasinda Ehli Kitab
olan Yahudi ve Hiristiyanlarin cennete yalniz kendilerinin girecegini hayal
edip bunu ilan etmeleri hususuyla ilgili olarak giindeme gelmis ve kullanil-
mistir. Bu itibarla kelime daha ziyade “kuruntu” anlamiyla karsilanmakta ve

67 Bkz. Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-CAmiu li-AhkaAmi’l-Kur’4n,
Beyrut 1985, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, c.I, 5.296.

% Kuddisi Divam, 39/6/105.

% Kuddisi Divani, 217/2/202.

" Ornegin bkz. Hadid (57) : 22-23 ; Al-i imréan (3) : 29 ; En’am (6) : 59 ; Hac (22) :
70.

"' Ayrica bkz. Nisa (4) : 123.
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insanin hayal diinyasinda olusturdugu, takdir edip temenni ettigi seyleri an-
latmaktadir.”

Gergekte “cennet bize has, bizden bagka kimse giremeyecek, biz atese
girsek bile sadece bir kag giin girecegiz”” seklindeki kuruntu ve hayaller;
sonuclarin ortaya ¢ikmasinda ve pozitif pratiklerin gerceklesmesinde belirle-
yici degildir. Dogrusu ister kadin, ister erkek; kim imanla beraber Allah’in
emrettigi salih amelleri yaparsa cennet onlarin olacaktir.”* Bu tesbitin siirsel
akislerini de Kuddiisi siirinde soyle gérmekteyiz:

Kuru déimniyye isim hi¢ yok amel ¢iin dcizem
Ekl i uyku killet ile ariz olmisdur lahab”

Heman zimniye ile bitmez imis is bu yolda
Mukarreber sézine can u goniilden inandim’®

Goriildiigli gibi Kuddisi de kurtulusun kuru avuntu ve hayallerle degil;
caligmakla gerceklesecegini ifade etmektedir.

5- Bakara (2) : 117.

“Allah bir seye kiin (ol) der, olur””’

Allah Teala’ya higbir seyi yapmanin zor olmadigini, her seyin O’nun
“ol” emriyle varliga ¢iktigini, yoksa mahliikatin O’nun zatindan koparak
ugradigi degisim sonucunda sudur ve tevelliid ettigi bir eser olmadigini ifade
eden “kiin feyekiin” ibaresinin” Kuddasi siirinde de karsilik buldugu goriil-
mektedir:

Ey ctimle halki yogiken insa 1 iycad eyleyen

2 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1983, Eser
Nesriyat, c.I, s.393 ; Ates, Siilleyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul
1988, Yeni Ufuklar Nesriyat, c.I, s.186-187.

3 Bkz. Bakara (2) : 80.

™ Bkz. Nisa (4) : 124.

7 Kuddisi Divam, 105/5/141.

76 Kuddiisi Divam, 546/3/393.

" Ayrica bkz. Al-i imran (3) : 47, 59 ; En’am (6) : 73 ; Nahl (16) : 40 ; Meryem (19)
:35; Yasin (36) : 82.

" Bkz. er-Rézi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir -Mefatihu’l-Gayb-, I.Bsk., Kahire
1991, Mektebetii’l-iman, c.II, s.372-373 ; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I, 479.
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Kiin emriyle yedi kat eflaki biinyad eyleyen’

Ciimle mahlakati kdf u nin ile var eyledi

Viahid 1 Baki sehinsahdir ana hig yok zeval®
Bir anda kiin dese olur idi kamust var hemin
Kullarma ta’lim i¢iin etmis bu fi’li ol Nasir®'

Murad eylerse bir sey’i heman kiin der olur meveid
Anm emriyle gelmisdir viicida bil kamu esya®

Ey bu mahlikati kiin emriyle var eden Huda
Ciimlesi kulluk ederler her zeman daim sana®

Bu mahlikat1 Hallak etti kzin emriyle iycad
Zemin i siiman alt giinde eyledi biinyad™

Goriildigii gibi Seyh Ahmed Kuddisi, Allah’in her seyi var etme gii-
clinii, “kiin” emriyle izhar ettigini belirtmekte ve bu Kur’ani yargiyi, konu-

nun detayina inmeden sade bir sekilde dile getirmektedir.

AL-i IMRAN SURESI
6- Al-i imran (3) : 26.
Allah biitiin miilkiin malikidir

Kur’an’a gore, biitiin miilkiin sahibi Allah’tir ve O, miilkii diledigine
verip, dilediginden alandir. Peygamberimizin elgiligiyle iman eden insana
ilan etmesi emredilen bu hakikatler, Kuddisi siirinde de sade bir dille sdyle

ifade edilmistir:

Malikii’I-Miilk Haliku’1-Halk sensin ancak ey Huda

Milk senin mahlik senindiir yok serik her-kiz sana®

Ey bu muilkiin Maliki Vehhab u Hallaku’l-Vera

7 Kuddisi Divani, 621/1/439.
8 Kuddisi Divani, 513/11/374.

81
82
83

Kuddiisi Divam, 367/12/293.
Kuddiisi Divani, 83/13/127.
Kuddiisi Divani, 85/10/128.

8 Kuddisi Divani, 215/14/200.

85

Kuddiisi Divani, 16/7/92.
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Var benim bir hacetim lutf ediiben eyle kaza*

Layik degilem gerci men ana velakin bilirem
Sen Malikii 'I-Miilk padisah’sin yok serik her-kiz sana®’

Ciin Sem1’dir hem Miicib Ol dahi her seye Kadir
Hem bu miilkin Malikidir yok serik her-kiz ana™

Etmisem iyman sana tevfiki ile ey Ahad
Haliku’l-halk Mealikii’l-Miilk’sin dahi Ferd u Samed"

7- Al-i imran (3) : 55.
Hz. isa’nmn Allah katina yiikselmesi’’

Kur’an’1n anlasilmasi zor yetlerinden birisi de, Hz. Isa’nin 6liip 6lme-
digi konusunda agiklama yapan bu ayetidir. Ciinkii onun 6lmedigi, sadece
yeryiiziinden alindigi, ahir zamanda yeryiiziine inerek Deccal’i 6ldiirecegi
seklindeki haberler Hz. Peygamber’den nakledilmekte, hatta pek ¢ok
miiffesir de bu tiir haberleri sahih kabul etmektedir. Kur’an’a gore Allah
Teala, kulu ve elgisi olan Hz. Isa’y1, onu ¢carmiha germek isteyen diismanla-
rindan kurtararak kendi katina yiikseltmis ve diigmanlari da onun yerine
benzerini katletmislerdir.”' Bu olaya telmih yoluyla Kuddsi siiri de isarette
bulunmus, Hz. Isa’nin gdge -bir anlamda- tamah edisinin sebebini agka bag-
lamustir.

Isk ile dost1 Halil’e nar-1 Nemrud oldi nur
Isk ile is Nebi etti semavate tamah®

% Kuddisi Divani, 50/1/112.

8 Kuddisi Divani, 54/8/114.

% Kuddiisi Divani, 66/13/120.

% Kuddasi Divan, 218/8/202.

% Ayrica bkz. Nisa (4) : 157-158.

°! Bkz. Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyin an Te’vili Ayi’l-
Kur’an, Beyrut 1988, Daru’l-Fikr, c.III, 5.289-293 ; Sevkani, Muhammed b. Ali
b. Muhammed, Fethu’l-Kadir el-Cimiu beyne Fenni’r-Riviye ve’d-Diraye
min Imi’t-Tefsir, yy., trz., Alemii’l-Kiitiib, c.I, s.344-345. Ayrica bkz. Cevdet
Pasa, Ahmed, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, Istanbul 1986, Bedir Yay., c.
I, s. 44-45.

2 Kuddiisi Divani, 187/14/185.
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Allah Tedld zaman ve mekandan miinezzehtir, bu itibarla gokyiiziinde
olmaktan da askindir. Binaenaleyh Kudddsi siirinin Hz. isa’nin gokyiiziinde
oldugunu belirtmesinin, Allah’in da gokyiiziinde oldugu seklinde muhtemel
bir yanlis anlamaya gotiirmesine karsilik dikkatli olunmalidir. Ciinkii
Kur9’3€m’1n sOyledigi, Hz isa’nin Allah katina yiikseltildiginden baskas1 degil-
dir.

8- Al-i imran (3) : 59.
Adem’in topraktan yaratilmas:®*

Bi-kiilli sey’e kadirsin yaratdin Adem’i hak’den
Hemin kildin an1 esrar-1 ilm’e asina ey dost”

Adem’in topraktan yaratildigini haber veren Kur’ani bilgiye de siirinde
telmihte bulunan Kuddisi’ye gore, ilk insanin topraktan yaratilmasiyla bilgi-
nin sirlarina hemen asina kilinmasi arasinda ilging bir sekilde ilgi kurmak da
miimkiin gériinmektedir.

NiSA SURESI

9- Nisa (4) : 145.

Miinafiklarin en alt derekede olmasi

Bilindigi gibi zahirden inanmig goriiniip de, i¢lerinden kafir olan miina-
fiklar, bu iki yiizlii yaklasimlariyla derecelerin ve cehennemin en alt diizeyi-
ne miistehak olmuslar ve agikga kiifiirlerini ortaya koyan kafir ve miisrikler-
den daha kotii bir duruma diismiisledir. Cennetin derece ve makamlar1 oldu-
gu gibi, miinafiklarin gidecegi cehennemin de dereceleri vardir. Yaptiklari
isin ¢irkinliginden dolay1 miinafiklar, cehennemin en kotii ve en alt tabaka-
sinda cezalarin1 gekeceklerdir.”® Kur’an’in haber verdigi bu acikli tesbitin
Kuddsi siirinde de sade bir dille ifadelendirildigini gérmekteyiz:

% Hz. isa’nin oldukga tartismali durumu hakkinda Kur’an verileri baglaminda doyu-
rucu bir ¢alisma igin 6rnegin bkz. Duman, Zeki, “Hz. isa”, Fecre Dogru Dergisi,
Y1l:7, Say1:82, Agustos 2002, s.33-40.

" Ayrica bkz. Rahman (55) : 14 ; Isra (17) : 61 ; A’raf (7) : 12, 33 ; Sa’d (38) : 76.

* Kuddasi Divani, 146/9/164.

% Bkz. Tabrisi, Eb Ali el-Fadl b. El-Hasen, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an,
Tahran, trz., Mektebetﬁ’l-Ilmiyyeti’l-Islémiyye, c.Il, s. 130 ; Ebussuid, Muham-
med b. Muhammed el-Imadi, irsAdii’l-Akli’s-Selim ildA Mezaye’l-Kitabi’l-
Kerim, I1.Bsk., Beyrut 1990, Daru Thyai’t-Tiiras, c.II, 247.
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Yeridiir ehl-i nifakin derk-i esfel dedi Hak
Nice bir bu serri izmar hayr’1 izhar nice bir’’

Miinafiklardan eyle ictinab ¢iin
Ki anlarin mekéani derk-i esfel’™

EN’AM SURESI
10- En’am (6) : 160.
Iyiliklerin bire on karsihginda deger kazanmasi

Diinyada yapilan iyilik ve itaatlerin on katiyla ecirle karsilanacaginin
miijdelendigi bu ayetin getirdigi mesajin da, Kudddsi siirinde yansima bul-
dugu goriilmektedir:

Giines ves ammeye’” nef® et
Hizir ves cagirana yet
Tarik-i muhsinana'® git

Ki bire on yazar Mevla'"'

A’RAF SURESI
11- A’raf (7) : 54.
Yerlerin ve goklerin alt1 giinde yaratilmasi'”

Oncelikle bilinmelidir ki Allah katinda giin, bizim bildigimiz ve kul-
landigimiz yirmi dort saatlik zaman diliminden ibaret degildir. Bu itibarla
kainatin alt1 giinde yaratilmasini, alt1 jeolojik devirde, miktarini1 sadece Al-

7 Kuddasi Divam, 258/8/227.

% Kuddasi Divam, 522/1/379.

% Bu kelime yanlis olarak “4miye” seklinde okunmus olup dogrusu bizim kaydetti-
gimizdir. Bkz. Koksal, Ahmed Kuddiisi, 73.

1% By kelime yanhs olarak “muhsinata” seklinde okunmus olup dogrusu siirde ve-
rildigi sekliyledir. Bkz. Koksal, Ahmed Kuddiisi, 73.

11 Kuddiisi Divani, 6/6/84.

192 Ayrica bkz. Yunus (10) : 3; Hud (11) : 7 ; Furkan (25) : 59 ; Secde (32) : 4 ; Kaf
(50) : 38 ; Hadid (57) : 4.
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lah’in bildigi alt1 dsnemde yaratilmasi olarak anlamak miimkiindiir.'” Séz
konusu alt1 giin motifinin Kuddisi siirinde de karsilik buldugu goriilmekte-
dir:

Ey bu cihanin halkini yogiken hem iycad eden
Hem aln giinde bu yer ile gokleri biinyad eden'®

Hem alti giinde yerleri halk eyleyen

OI’dir bu miilkin maliki ortag: yokdur ¢iinki bir'®
Gokleri dort giinde yaratdin iki giinde yeri

Alt: giinde halk olundi yedi yer yedi sema'®

Ey alt1 giinde yedi kat eflak ile zemini yaradan Mevla

Kiin emri ile hem ciimle halk1 eyleyen icad yogiken asla'®’

12- A’raf (7) : 55, 180.
“Allah’a dua edin”'®

“Cagirmak, seslenmek, istemek, yardim talep etmek” gibi kelime an-
lamlarina sahip olan “dua” kavrami, Islami istilahta “kiiciikten biiyiige, asa-
gidan yukartya vaki olan talep ve niyaz” anlamina gelmektedir. Bir baska
deyisle dua, Allah’in yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf ederek sevgi ve
ta’zim duygulariyla Lituf ve yardim talebinde bulunmaktir. Esasinda bu yo6-
niiyle dua, Allah ile kulu arasinda ger¢eklesen ¢ok dnemli ve ¢ok samimi bir
diyalogu yansitmaktadir.'”® Kur’an-1 Kerim bize pek ¢ok ayette, bu diyalogu
siklikla canli tutmamizi tavsiye etmektedir. Bu itibarla Allah’a her an ve her
sekilde dua etmemiz tavsiye edilen bu ayetlerin Kuddiisi siirinde de asagida-
ki sekilde atif alan1 olusturdugu goriilmiistiir:

Sen Azimii’s-San du’d edin deyu emr eyledin
Kara yiizlii kul isem de emre ettim imtisal' "’

193 Bkz. Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, 111, 346.
19 Kuddisi Divan, 628/7/441.

195 Kuddisi Divam, 367/11/293.

1% Kuddiisi Divani, 61/9/118.

7 Kuddisi Divani, 76/10/124.

1% Ayrica bkz. Isra (17) : 110 ; Gafir (40) : 60.

1% Bkz. Cilaci, Osman, “Dua” Md., DIA., c.IX, s.529.

% Kuddiisi Divan, 520/3/378.
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13- A’raf (7) : 143.
Allah’1n daga tecelli etmesi

S6z konusu ayette bildirildigine gore Hz. Musa, Allah Teala’dan kendi-
sini gormeyi istemis; Allah da, Tur dagma tecelli edecegini, dagin bu
tecellisi karsisinda sabit kalmast durumunda Musa’nin da kendisini gorebile-
cegini bildirmigtir. Ne var ki Allah Tedla, Tur dagmna tecelli eder etmez,
zuhur eden halin dehsetinden dag paramparga olmus, Musa da bu dehsetli
sahne karsisinda diisiip bayilmustir.

Binaenaleyh bu konu, Kuddsi siirinde de yansima bulmus, ve oldukga
ilging bir sekilde, esasinda bir anlamda “isari tarzda”, Tur dagmnin tevazusu
sayesinde Allah’in tecellisine mazhar ve mahal olma serefine ulastig1 ifade
edilmistir.

Tur dag1 tevazu ediiben buldi tecelli
Yiikseklik eden daglart hirmane gekerler'"

Kimisine ihfa ile ¢iin etti tecelll
Kimine de cehr ile Hallak-1 cihanin''"?

ENFAL SURESI
14- Enfal (8) : 28.
Mallarin ve evlatlarin “fitne” olmasi''?

Kur’an’da mallar ve evlatlar, glinaha da vesile olabildikleri i¢in, bir im-
tihan araci olarak degerlendirilmekte ve bu husus “fitne” kavrami kullanila-
rak ifade edilmektedir. insanlar, mallar1 ve evlatlariyla sinanmakta, bu konu-
da Allah’in haklarmi 6deyip 6dememeleri yoniiyle denenmektedir. Aslinda
Ibn-i Mes’0id’un dedigi gibi sadece mallar ve evlatlar degil, insanin sahip
oldugu olumlu-olumsuz her sey, denenmesi yolunda birer aragdir.''* Nitekim
bu tiir dyetlerin izah1 sadedinde sahdbeden Ebi Liibabe 6rnegini hatirlamak
miimkiindiir. Anlatilanlara goére Ebl Liibabe, Kureyza Yahudileri arasinda
bulunan mallarin1 ve evladimi korumak maksadiyla, Yahudilere karsi, bir

" Kuddisi Divam, 246/12/217.

"> Kuddisi Divam, 487/5/361. Divan’da beytin son kelimesi “Huda’min” seklinde
dizilmistir ki merhum Asim Koksal’in da belirttigi gibi galiz bir hatadir. Dogrusu
yukarida verdigimiz sekildedir. Bkz. Koksal, Ahmed Kuddiisi, 80.

3 Ayrica bkz. Tegabun (64) : 15.

14 Bkz. Taberi, CAmiu’l-Beyan, IX, 223-224.
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mii’mine yakismayan bazi tavirlar i¢ine girmis, bu ve buna benzer tutumlari
yliziinden Peygamberimiz de kendisine giicenmistir.

115

Kuddusi siirinde yogun olarak yansima bulmus motiflerden birisi de,
mal ve evladin fitne olarak degerlendirilmesi olmustur. Bizce bu durumun
Kuddisi’nin 6zel hayatiyla ¢ok yakin iliskisi s6z konusudur. Ciinkii o, daha
once de deginildigi gibi, hem ¢ok evlilik yapmis, hem de ¢ok evlat sahibi

olmustur.

Emval ii evlad fitnedir bize vacib sakinmak
Nedhetde salvet salvetde firkat olmamak olmaz''®

Hak sevdigine vermez imis mal i evlad
Kuvvetde sehvet sehvetde levmet olmamak olmaz'"’

Sen buyurmigsin bize evidd u ezvdc fitnediir
Kesret-i evlad’a oldum miibtela ey Kirdigar''®

Nice mii’min salih’i merdud mel’un kildi mal
Der ki Kuddiisi demis mal fitne Fahr-i Kainat'"”

Ehl ii evldd nefs ile mal ciimlesi diisman bana
Sen’den erham dahi ekrem yok-durur dost ey huda'*

Hubb-u nisvan oldi miistevli bu goénliim sehrine

. A7 e A . 121
Kildilar meftun beni emval i evlad u nisa

Bana ¢iin ehl i mal ii nefs i evliadim kamu a’da
Esirge lutf edip men kuluni anlardan ey Mevla'*

115

116
117
118
119

Mezkiir sahabi hakkinda ayrica genis bilgi i¢in bkz. Ibn-i Sa’d, et-Tabakatii’l-
Kiibra, Beyrut, trz., Daru Sadir, c.II, s.74-75 ; Ibnii’l-Esir, Izziiddin, Usdii’l-
Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, thk. M.I.el-Bennid-M.A.Asir, trz., Daru’s-Sa’b,
¢.VI, 5.265-267 ; Cubukcu, Asri, “Ebii Liibabe el-Ensari” Md., DIA., c¢.X,
s.179 ; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, VII, 396.
Kuddiisi Divani, 390/5/311.

Kuddiisi Divani, 390/7/311.

Kuddiisi Divani, 360/4/290.

Kuddiisi Divani, 159/4/172. Bu beyittte konu hadis olarak sunulmustur. Ilgili
hadis igin 6rnegin bkz. Buhari, Rikak 10 ; Tirmizi, Menékib 30 ; Nesai, ideyn, 27
; Tbn-i Méce, Fiten 18 , Libas 20 ; Ahmed, V, 58.

120 Kuddisi Divan, 13/14/90.
2 Kuddisi Divani, 45/8/109.
12 Kuddasi Divan, 65/6/120.
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Ezvac u evlad ey ahi fitne kamust mal dahi
Me’va kilarlar duzeh’i anlarda yokdur hig vefa'>
Fitne imis kisiye ezvdc u evlad u mal kamu
Verdiler bu gonliime siklet tegayyiir i’vicac'**

Buyurdr Hak kelaminda size evlad u mal fitne
Hazer kilin siz anlardan olalim derseniz abad'®

YUSUF SURESI
15- Yusuf (12) : 23-24, 30, 32.
Yusuf-Zeliha'*® sevgisi

Bilindigi gibi Kur’an,'?’ yukarida numaralar1 verilen ayetlerde, Hz. Yu-
suf’la Zeliha yakinligina deginmekte ve onun Yusuf’a kars1 besledigi derin
agktan agikca s6z etmektedir. Hatta nu surenin 24. yeti, onlarin kargilikli
olarak birbirlerini arzularini ifade etmektedir.'” Ayrica tarihgilerin verdigi
bilgiye gore Yusuf, ikbale kavustuktan sonra, artik dul bir kadin olan Zeliha
ile de evlenmistir. Ayn1 zamanda bir hiikiimdar kiz1 olan ve Cevdet Paga’nin
deyisiyle “glizellerin ser-efrdz1i” olan Zeliha, Yusuf’a Efrdyim ve Mensa
adinda iki de erkek cocugu vermistir.'” Kudddasi siiri de bu ilging kissayi
istihdam etmis, yalin Tiirk¢e’siyle bu 6lmez agki, daha da 6liimsiizlestirmis-
tir:

Yusuf deyu aglardi Zeliha nice demler

123 Kuddisi Divani, 68/11/121.

124 Kuddisi Divani, 183/9/183.

125 Kuddisi Divani, 206/11/194.

126 Kur’an’da gegmeyen bu isim, degisik irklar tarafindan degisik sekillerde istihdam
edilmistir. Ornegin Cevdet Pasa’ya gore bu kelimeyi Araplar “Zeliha” seklinde
kullanirken; Acemler (Iranhlar) “Ziileyha” olarak telaffuz etmislerdir. Tiirkgede
ve halk arasinda ise bu ismin okunusu “Zilha” seklindedir. Bkz. Ahmed Cevdet
Pasa, Kisas-1 Enbiya, I, 22.

Kur’an, Yusuf kissasindan bagka hicbir kissayi tek bir slirede ve bu kadar detayli
olarak anlatmamustir. Yusuf kissasi 6l¢eginde Kur’an ve Tevrat anlatimlarini kar-
silastiran bir calismamiz icin mesela bkz. Unver, Mustafa, “Yusuf Kissas1 Aci-
sindan Ahd-i Atik ve Kur’an-1 Kerim’e Karsilastirmah Bir Bakis”, Diyanet
Tmi Dergi, ¢. XXXVII, S.2, 2001, s.73-108.

128 Ayrica detayli bilgi i¢in bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII, 183-191.

129 Bkz. Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, I, 23.

127
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Ol derbederi zar u perisan niciin etdin'*’

Isk-1 Yasuf ¢iin Zeliha’nin ¢ekiib gonliin alan
Kays’1 Leyla 1skidur aklin alub mecnun eden'!

Gordi ma’stikin Zeliha bir gece diisde heman
Dolub ol dem génline 15k old1 zindan bu cihan'*

Kalmadi arami her-kiz artdi 15k1 giin be-giin
Geldi Misr’a ¢ekdi ¢ok zillet mesakkat bir zeman'*

Ta’n etti Zeliha’ya su kim bilmedi 15k’1
Asiifteligin bir seh-i hiban’e ne bilsiin'**

16- Yusuf (12) : 53.
“Nefs-i emmare” figiirii
Kur’ani bir kavram olan “nefsi emmare” deyisi, nefsin negatife olan ar-

zu, istek ve tutkusunu anlatmaktadir'® ve tasavvufun tim goriiniimlerinde
oldugu gibi bu kavramdan Kuddisi siiri de miistagni kalmamustir:

Nefs-i emmdrem fesada meyl eder durmaz heman
Nar-11skinla an1 yak ki ola isi salah'*®

Nefs-i emmadre heva sehvet Azazil birlesiib
Ettiler igva beni oldum gavi'’’ ya Rab meded'*®

17- Yusuf (12) : 94.
Yakub’un, Misir’daki Yusuf’un kokusunu Kenan’dan duymasi

130 Kuddiisi Divani, 483/8/359.

Bl Kuddisi Divan, 612/14/431.

132 Kuddisi Divani, 628/4/443.

13 Kuddiisi Divani, 628/5/443.

134 Kuddiisi Divani, 600/11/423.

133 Bkz. Kurtubi, el-Camiu li-Ahkam, IX, 210 ; Tabrisi, Mecmeu’l-Beyan, III, 241.
136 Kuddisi Divani, 187/7/185.

7 Kelime, Divan’da “gavvi” seklinde olmakla birlikte, Aruz veznine gére, “gavi”
olmalidir.

¥ Kuddisi Divani, 200/6/191.
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Kur’an’in da anlattig1 6ykiiniin gelisimi igerisinde, Misir’da ikbale ka-
vusan Yusuf, kardesleriyle barigarak bir araya gelmis; babalarin1 da yanina
getirmeleri i¢in onlar1 Kenan’a gondermis ve bu arada gémlegini de iiziintii-
den gozleri kor olmus babalarmin yiizline silirmeleri i¢in onlara vermisti.
Adeta riizgar, daha onlar gelmeden Misir’daki Yusuf’un kokusunu Kenan
diyarindaki Yakub’a getirmis, Yakub da c¢evresine “beni bunaklikla sucla-
mazsaniz, ben Yusuf’un kokusunu duyuyorum” demisti.'*® Biitiin bu olaylari
hatirlatan Kuddisi siirine gére bu mucizenin de sebebi, agktan bagkas1 degil-
dir:

Isk ile bozd1 Nebi Miisa adii’nin sihrini
Isk ile esdi Nebi Ya’kub’a Yusuf dan riyah'*

ISRA SURESI
18- isra (17) : 44.
Her seyin Allah’1 dilince tesbih etmesi'"'

Allah’1 tesbih etmek, O’nun s&ninin, kudret ve azametinin yiice oldu-
gunu, miikkemmel vasiflara sahip oldugunu, noksanliklardan da askin oldu-
gunu sdylemek veya hal diliyle bunu ifade etmektir. Bu anlamda Allah Tea-
l8’nin yarattig1 her varlik, O’nun yiicelik ve sanin1 6vgiiyle bir sekilde ifade
etmektedir. Bir ¢icegin, bir bocegin ve bir armin kendisine verilen gorevi
hakkiyla yerine getirmesi, Allah’in ¢izdigi yoldan ayrilmamasi ve onu tesbih
etmesi anlamina gelmektedir.'” Bu itibarla Kur’an, yeryiiziinde ve gokyii-
ziinde olan biitiin varliklarin, lisdn1 hallerince Allah’1 tesbih ve zikretmekte
olduklarini haber vermektedir. Bu figiiriin de Kuddsi siirinde yansima bul-
dugu goriilmektedir:

Her sey eder Allah’1 zikir kendi dilince
inkarina ba’is nedir ol re’yi hata’nin'*

139 Ormnegin ayrica bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIII, 57-61 ; Ahmed Cevdet Pasa,
Kisas-1 Enbiyi, I, 26-27.

40 Kuddisi Divan, 187/12/185.

1 Ayrica bkz. Nur (24) : 41.

12 Bkz. Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, V, 219-220.

' Kuddiisi Divani, 487/4/361.
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KEHF SURESI
19- Kehf (18) : 9-26.
“Ashab-1 Kehf”

Inanclarma konan baskilardan kurtulmak ve Yaratici’larina olan kulluk-
larin1 engelsiz yerine getirebilmek maksadiyla bir magaraya yerlesen ve
Allah tarafindan burada uzun yillar uyutulup, sonra da uyandirilan genglerin
mucizevi dykiilerinin anlatildigi Kur’an pasajlari, Kuddisi siirinde de yan-
sima bulmus ve ibret verici ifadelerle anlatilmistir. Genglerin gerek magara-
da, gerek uyanmalarinin ardindan 6liinceye ya da Peygamberimizin donemi-
ne kadar ne kadar yil gecirdigi, tefsirciler arasinda farkli anlamalara ve ter-
cihlere sebep olmaktaysa da,'** Kuddisi’nin onlarin magarada 309 yil kaldi-
&1 gorlisilinii tercih ettigi anlagilmaktadir:

Lutf ediib Kuddisi’ye ver uyku Kehfi’ler gibi
Yatdilar iigyiizdokuz y1l oldi sirr-1 acib'®’

Diisilin Ashdb-1 Kehf’in kelbini al ibret andan kim
Cihanin kelblerinden oldi miistesna dahi miimtaz'*®

Kehfiler’i gar i¢re uyutdin nice yillar
Kuddiisi’yi fazlin ile et her gice irfad'"’

Eyledin Ashab-1 Kehf’ e uyhu ihsan lutf ediib
Ver bana hem lutf edip uyhu yanup oldum remad'**

Ehl-i Kehf’in hiirmetine eyle habi ihsan bana
Artdi Kuddusi Koca nin derdi ¢iinki ez diyad'*

Goriildiigli gibi bu siirlerde Ashab-1 Kehf’in mucizevi ahvalinden ibret
alinmasi gerektigi hatirlatilarak; onlarin ii¢ yiiz dokuz y1l kesintisiz uyumala-
11, Kuddiisi’nin kisisel olarak muzdarib oldugu uykusuzluk rahatsizligina da
-istidrad kabilinden- kiyas edilerek, Allah Teala’dan sifa talebinde bulunul-
maktadir.

'* Mesela bkz. Taberi, CAmiu’l-Beyan, XXV, 230-232 ; Sevkani, Fethu’l-Kadir,
111, 279.

5 Kuddaisi Divam, 91/13/132.

146 Kuddisi Divani, 376/3/299.

7 Kuddisi Divani, 198/10/190.

8 Kuddisi Divani, 212/6/199.

149 Kuddasi Divan, 212/7/199.
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20- Kehf : (18) 65.
“IIm-i lediin”

“Katindan, nezdinden, tarafindan” gibi anlamlara gelen “lediin” edati,
esasinda edatlik vazifesini asarak biiyiik bir bilginin, ilahi ilmin, baska bir
deyisle “ilmi lediin "niin 6zel adi haline gelmistir. Allah Teala tarafindan
sevdigi kullarina vasitasiz ve kazanimsiz olarak Zatina has bilgiden bahsedi-
len gaybi ilim diye de tarif olunan ilm-i lediin,”’ tasavvuf gevrelerinde ol-
dukea sik kullanilan bir motiftir ve Kur’an’da da Hz. Misa ile salih kul ara-
sindaki sirli olaylar meyaninda s6z konusu edilmistir. Binaenaleyh bu motif-
ten Kuddusi siiri de miistagni kalmamistir:

Her misra’1 bu gazelin arife bir bab
Kalbinde olur ilm-i lediinn sirlar1 hasil"'

Oz basima sen [lm-i lediinni bilemezsin
Var 4rif-i dana’dan ok1 dersini anin'>

Zevabhir ehli kurtulmaz giimandan
Lediin ilminde hi¢ nidan olunmaz'*

Bu bir i/m-i lediinni kim bilen demez diyen bilmez
Biliir 4rif bu ilmi sen yiiri var an1 andan sor'>*

Salat u savm ile sanma olur hasil lediin ilmi
Fiinun icre bu fenne bulunur ise bedel goster'™

21- Kehf (18) : 107.

“Cennetii’l-Firdevs”'*

150 Bkz. Zemahseri, Mahmid b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidr’t-Tenzil ve

Uyini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te’vil, III.Bsk., nsr. M.Hiiseyn Ahmed, Kafire-
Beyrut 1987, Daru’r-Reyyan 1i’t-Tiiras, c.II, s.733 ; Razi, Mefatihu’l-Gayb, X,
350.

1 Kuddisi Divam, 514/13/375.

132 Kuddiisi Divani, 496/4/366.

153 Kuddisi Divani, 381/1/304.

15 Kuddisi Divani, 259/14/227.

155 Kuddisi Divani, 284/10/245.

136 Ayrica bkz. Mii’minéin (23) : 11.
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Arapca’ya Fars¢a’dan girmis olmasi muhtemel olan “Firdevs” kelimesi,
ozellikle “i¢inde iiziim bulunan bag ve bahge” anlamina gelmektedir. Fir-
devs, cennetin tamamini ifade edebilecek bir isim olabilecegi gibi; onun
ortast, en yiiksek ve en kiymetli bdlgesinin 6zel adi da olabilmektedir."*’
Nitekim Kuddisi siirinin Firdevs cenneti motifinden de miistagni kalmadig1
goriilmektedir:

Kuddust’ye et vaslini fazlinla miiyesser

UbbAdina ver cennet-i firdevs’de refahat'>®

Gorildiigi gibi bu beytinde Seyh Ahmed Kuddiisi, arzusunun Allah’a
ulagsmak oldugunu, Firdevs cennetine de isteyen kullarin niil olmasimi dile-
digini ifade etmekle, bir taraftan kendisinin cennet ve kosk pesinde olmadi-
gin1, 6te yandan da ilgili Kur’ani motifin Miisliimanlar i¢in 6nemli ve matlb
bir makam oldugunu ihsas etmis olmaktadir.

TAHA SURESI
22- Taha (20) : 57-70.
Hz. Musa’nin diismanlarin sihrini bosa g:lkarmas1159

Kur’an anlatimina gére Hz. Musa, Firavun’u yumusaklikla hakka davet
etmis, ne var ki Firavun bu ¢agriya “Misir’da benden baska rab yoktur” diye
tehdit savurarak davete mukavemet gostermistir. Bunun iizerine, yere bira-
kilmastyla asasi yilana donlisen Hz. Musa’dan korkan Firavun, o dénemde
¢ok revagta bir sanat olan sihrin mahir onciilerini toplamis; onlardan Mu-
sa’nin sanatina karsi koymalarimi istemisti. Ne var ki toplanan sihirbazlarin
gdz bagcilik ederek yilan gibi goriinmelerini sagladiklart ip ve degnekleri,
Musa’nin yere attig1 asasinin doniistligli ejderha tarafindan yutulmus, bdyle-
ce sihirleri de bosa ¢ikmustir.'® flgili olaylarin hatirlatildigi Kur’an kissas,
Kuddust siiri tarafindan da hatirlanmis ve bu mucize, Musa’nin Allah’a duy-
dugu askla izah edilmistir:

Isk ile bozdi Nebi Miisa adii’nin sihrini

17 Topaloglu, Bekir, “Cennet” Md. DiA., c.VII, 5.377 ; Sevkani, Fethu’l-Kadir,
111, 317.

158 Kuddisi Divani, 143/2/163.

139" Ayrica bkz. Yunus (10) : 75-77 ; Suaré (26) : 43-46.

1" Ornegin ayrica bkz. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, I, 30 vd.
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Isk ile esdi Nebi Ya’kub’a Yusuf’dan riyah'®'

23- Taha (20) : 82.
Allah Teila’min “Ben Gaffarim” Buyurmasi
Allah Teala bu ayetinde kendisinin, tevbe eden, iman edip salih pratik-

ler sunarak hidayet yolunu segen kullar1 igin ¢ok bagislayici oldugunu agikga
dile getirmektedir. S6z konusu Kur’ani tema, Kuddisi siirinde de aynisiyla
karsilik bulmustur:

Kur’an’da Gaffarim ben deyu soyler suguni bileni magfiret eyler
Kibr ii inad eden tamu’y1 boylar bilmeyen sugum1 oliser makhur'®*

ENBiYA SURESI

24- Enbiya (21) : 68-69.

Hz. ibrahim’in atese atilmasi, atesin onu yakmamasi

Kur’an’da hanifligin 6nderi olarak her zaman 6vgiiyle yadedilen'®® Hz.

Ibrahim, kavmini tevhide davet etmis; ancak bu cagriya, sertlikle ve vahsice
mukabelede bulunmayi tercih eden Babil meliki Nemrud, peygamberi atese
attirmig, ama Allah’in emriyle ates onu yakmamis, hatta ormanlari bir anda
kiil eden azgin ates, ona kars1 serinlik ve seldmetten baska bir sey takdim
etmemistir.'® Bu Kur’ani kissasmin Kuddasi siirinde de ma’kes buldugu
gOrilmistiir:

Isk ile dosti Halil’e ndar-1 Nemrud oldi nur
Isk ile Isa Nebi etti semavate tamah'®’

Olmisem muztar eris tut destimi rahm et bana
Nar’1 Ibrahim’e hos giilzar eden Mevld meded'*®

Halilullah’1 atdr od’a Nemrud zu’m ediiben

161
162
163
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166

Kuddiisi Divani, 187/12/185.

Kuddiisi Divani, 333/5/277.

Bkz. Bakara (2) : 135 ; Al-i imrén (3) : 67, 95 ; Nisa (4) : 125 ; En’am (6) : 161 ;
Nahl (16) : 120.

Omegin bu kissa icin bkz. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, I, 20. Ayrica bkz.
Taberi, Camiu’l-Beyan, XXVII, 43-45 ; Sevkani, Fethu’l-Kadir, III, 415-416.
Kuddiisi Divam, 187/14/185.

Kuddiisi Divani, 202/8/192.
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Ki yakub mahv eder an1 heman atdig1 dem nar'®’

25- Enbiya (21) : 83-84.
Hz. Eyyiib’un sabrederek sifa bulmas'®®

Allah Teala’nin imtihana ¢ekmek suretiyle; sagligimi ve biitiin malim
elinden aldig1 Hz. Eyytib, siikrii ve sabr1 sayesinde eski haline, 6nceki sagli-
gna ve zenginligine donebilmis ve “Eyiip Sabri” dillere destan olmustur.'®
Kuddust siirinin de atlamayarak istihdam ettigi bu kadim ve carpici kissanin
temel dokusunda da -ona gore- yine ask bulunmaktadir:

Isk ile sabr etti Eyyub derdine ah etmedi
Isk ile buld1 yine derd’e sifa old1 sihah'”

26- Enbiya (21) : 107.
Peygamberimizin (sav) dlemlere rahmet olarak gonderilmesi

Peygamber efendimizin (sav) tiim alemlere rahmet olarak gonderildigi,
bu itibarla onun bizler i¢in Allah Teala’nin ildhi bir liitfu oldugu gerceginin
bildirildigi Kur’an mesajimnin Kuddisi siirinde de asagidaki sekliyle yansima
buldugu goriilmektedir:

Alemine rahmet irsal eyledi Mevld ant

Bize Yezdan’in atisudur Muhammed Mustafa'”!

HAC SURESI
27- Hac (22) : 27.
Hacca yaya veya bineklerle gelmek

Insanlara haccin ilan edilmesini ve imkanlarina gore yaya olarak ya da
binekleri {izerinde hac yapmaya gelmelerini emreden bu ayetin de, Kuddiisi
siirinde veciz bir tarzda islenmis oldugu goriilmektedir:

17 Kuddiisi Divan, 261/8/228.

1% Ayrica bkz. Sa’d (38) : 41-44.

169 Omegin bu kissa icin bkz. Cevdet Paga, Kisas-1 Enbiya, I, 27-28 ; Harman,
Omer Faruk, “Eyyiib” Md. DIA., ¢.XII, 5.16-17.

0 Kuddisi Divani, 187/13/185.

' Kuddiisi Divam, 7/7/87.
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Ehl-i iyman hicret ederler Hicaz’e ciimlesi

Pes nisa sibyan giderler masiyat u hafiyat'”

28- Hac (22) : 47.
Allah katinda bir giiniin, bin yil gibi olmasi'”
Bilindigi gibi “zaman”, goreli bir olgudur ve bu yoniiyle Kur’an, insan-

larin diinyevi 6lgekte itibar ettikleri zamanin Allah nezdinde farkli degerlere
karsilik geldigini vurgulamaktadir.'”* Ayni yaklasim Kuddisi siirinde de ele
alinmis ve ilgili husus Allah’in kudretinin bir igareti olarak algilanmistir:

Her bir giini bin yi1l imis ol giinlerin isit ahi
Kadir Kavi hem Muktedir Ana olur giig is yesir'”

SUARA SURESI
29- Suar4 (26) : 214.

Peygamberimize kavmine nasihat etmesinin emredilmesi

Buyurdin ¢iin resiline ki eyle kavmine pend

Bize 1azim olan etmek bu emre hos ri’ayet'’®

Goriildigii gibi Peygamberimize vahyedilen emir; Kuddasi siirinde de,

ilgili emre itaat edilmek suretiyle ayni tavrin hayata gegirilmesine bir katki
olarak algilanmugtir.

ANKEBUT SURESI
30- Ankebiit (29) : 41.
Evlerin en zayifi, oriimcek evidir

Allah’tan bagkasinin tarafinda yer alan inangsizlar1 ve gesitli problem-

lerden dolay1 yaptiklar1 pozitif islerin de sabun kdpiigii gibi yok olacak kim-
seleri, driimceginki gibi bir ev yapanlara benzeten Kur’an; 6giit alinmasini

172
173
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176

Kuddiisi Divani, 159/1/172.

Ayrica bkz. Secde (32) : 5.

Ornegin bkz. Medric (70) : 4. Zamanin goreli mahiyeti hakkindaki degisik goriis-
ler i¢in bkz. Taberl, CAmiu’l-Beyan, X VII, 183-184.

Kuddiisi Divam, 367/13/293.

Kuddiisi Divam, 150/14/166.
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saglamak tiizere evlerin en zayifinin 6riimcek evi oldugunu ifade etmektedir.
Seyh Ahmed Kuddisi de, tevazu igerisinde kendisinin insanlarin en cahili
oldugunu ifade ederek, yaptig1 tiim pratiklerin 6riimcek evi gibi zayif oldu-
gunu itiraf etmektedir ki, bu ifadeler bize tiim velilerde ortak olarak goriil-
mesi gereken algak goniillii olma hassasini hatirlatmaktadir:

Ciimle halkin echeli Kuddasi-yi Avare’nin

ilm @ amel u ibadat ke-beyti ankebut'”’

31- Ankebiit (29) : 69.
Allah ugrunda cihad etmek

“Cihad”m kelime anlami, bir konuda kisinin olanca giiciinii kullanip
gayret etmesidir ve Islami algilayista Allah yolunda gosterilen her tiirlii ¢a-
banm adi da, “cihad etmek” olmustur.'”® Allah ugrunda cihad edenlerin
rahmani yollara hiddyet edilecegi miijdelenen mevzu bahis Kur’ani emir,
Kuddusi siirinde de hatirlanmakta ve veciz bir sekilde Peygamberimizin
(sav) “cihad-1 ekber” olarak tavsif buyurdugu ve bu haliyle bazi rivayetlerde
de yer alan nefis miicadelesine'”” vurgu yapilmaktadir:

Cahidu fillah geldi ger¢i Kur’an’da vell
Fahr-i Alem dedi nefs ile gaza ekber cihad'®

7 Kuddisi Divani, 148/7/166.

78 Kavram hakkinda bkz. Ragib Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 142.

17 Nitekim Hz. Peygamber (sav)’in bir savas doniisiinde soyledigi belirtilen ve daha
cok tasavvuf ¢evrelerince 6nem atfedilen “kiigiik cihaddan (savas) biiyiik cihada
(nefisle miicahede) dondiik” rivayetinin zayif (Molla, Aliyyii’l-Kari, el-Esraru’l-
Merfiia, s. 206-207 ), hatta ibn Teymiyye’ye (728/1327) gére uydurma oldugu
(Mecmiiu Fetava, c.XI, 5.198) ileri siiriilmekle birlikte; ibn Kayyim el-Cevziyye
(751/1350), “Miicahid nefsiyle cihad edendir” (Tirmizi, Fedailii’l-Cihad, 2) an-
lamindaki hadise dayanarak kulun nefsiyle olan cihadinin dis diismanlara karsi
gergeklestirilen cihada nisbetle asil ve mukaddem oldugunu, Allah’in emirlerine
uyma konusunda nefsiyle cihad edemeyen kimsenin diismanla da cihad edeme-
yecegini ifade etmektedir. Bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead fi Hedyi
Hayri’l-Ibad, Kahire 1989, el-Mektebetii’l-Kayyime, c.II, s.65. Bu konuda genis
bilgi icin ayrica bkz. Ozel, Ahmet, “Cihad” Md., DiA., c.VII, 5.528.

" Kuddisi Divani, 207/4/195.
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AHZAB SURESI
32- Ahzab (33) : 41, 21.

Allah’1 ¢okea zikretmenin gerekliligi'®'

Ilgili Kur’an ayetlerinde de goriilecegi gibi kulun baslica gorevlerinden

birisi, Rabbini devamli sirette zikretmesidir. Bu itibarla s6z konusu emrin
Kuddsi siirinde de veciz bir sekilde yinelendigi goriilmektedir:

Beni ¢ok zikr edin deyu bize emr etti Kur’an’da

Ki gok zikr eyleyenlerde ehibba-i Huda ¢okdur'™

Beni ¢ok zikr edin der bize Kur’an i¢re ¢iin Allah

Bu izni Hak Teal4’dan alan tevhide sa’y eyler'®

Huda emr etti Kur’an’da bize zikr ile Kuddisi

Tutub emrini edelim beher an her zeman tehlil'®*

33- Ahzib (33) : 72.
Insanin emanet yiiklenmesi
Ayette sozii edilen “emanet”, Allah ve elgisine itaat edip, O’nun talep

ettigi emir ve yasaklarina riayet etmek; ongoriilen ibadi ve mali gorevleri
yerine getirmek; insanlara tevdi edilen degerlere hiyanet etmemek ve dinin
gereklerini yerine getirmek diye agiklanmaktadir.'"™ Allah Teala’nm diger
hi¢bir mahltkata yiiklemedigi hilafet gérevinin bir uzantisi olarak tevdi ettigi
emanetin insan tarafindan zulme olan meyli ve cehaleti yiiziinden yiiklenme-
si de, Kuddisi siirinde karsilik bulan Kur’ani konulardan birisi olmustur:

Zallimz ¢iinki zulmi eyledik biz nefsimize
Cehiiliiz hem cehaletle giinahi gokca kildik'®
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Ayrica bkz. Al-i imrén (3) : 41 ; A’1a (87) : 15 ; Suara (26) : 227 ; Enfal (8) : 45 ;
Cuma (62) : 10.

Kuddiisi Divam, 229/8/208.

Kuddiisi Divam, 278/10/241.

Kuddiisi Divam, 517/4/377.

Bkz. Derveze, Muhammed Izzed, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Sirasma Gore
Kur’an Tefsiri, cev. M. Altinkaya, Istanbul 1998, Ekin Yay., c.VI, s.58.
Kuddiisi Divani, 475/2/356.
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SAFFAT SURESI
34- Saffat (37) : 139-148.
Yunus Peygamberi bahgm yutmasi'’

Yukarida isaret ettigimiz ayetlerinde Kur’an’in da anlattig1 gibi Hz.
Yunus (as), Israilogullar1 peygamberlerinden biridir ve Musul bdlgesindeki
Ninova ahalisine gonderilmistir. Ne var ki tevhide davet ettigi yogun ¢alis-
malarindan netice alamamig; halkini putlara tapmaktan geri gevirememisti.
Hz. Yunus kavmini “Allah tarafindan azap gelecek ve kirk giline kadar
Ninova sehri batacak™ diye korkutmasina ragmen, halki yine de uyariya uy-
mamis, davete kulak asmamigtir. Nihayet Hz. Yunus onlara kirilmig ve gii-
cenmig bir halde Ninova’yi terk etmis, hiddet igerisinde Dicle kenarina ine-
rek dolu bir gemiye binmistir. Oysa Allah emretmedikg¢e hicbir peygamberin
mahall-i memdriyetlerini birakip da bir bagka yere gitmeleri caiz degildir. Bu
ylizden Yunus peygamberin bindigi gemi bir tiirlii yiirimez ve gemi kapta-
nimin “i¢gimizde bir suglu adam olmali, kura ¢ekelim, kime isabet ederse onu
denize atalim” demesi iizerine, ¢ekilen kura Hz. Yunus’a c¢ikar ve denize
atilir. Anlasma geregince denize atilan peygamberi biiyiik bir balik yutar.
Nihayet Hz. Yunus, baligin karninda yaptigina ¢ok pigsman olmus ve tevbe
etmis; balik da onu pelte halinde sahile atmis, boylece kurtulmustur.'®® Bina-
enaleyh Kuddisi siirinde de bu Kur’ani motifin islendigi goriilmektedir:

Kudretin gostermek iciin Ferd u Hayy u 1a-Yemiit
Hut’a buyurdu ki dostum Ydnus’1 rifk ile yut'®

Eyledi tenbih dahi ol Hut’a dedi bilmis ol

Bu benim dostum emanetdir sana zann etme kiit'”’
An1 hifz eyle eritme eyledim mihman sana
Ciinki peygamberdir ol i’zaz ediiben hosca tut'"
Old1 birkag giin balik karninda sakin ol aziz
Tanrisin unutmayub etti o zulmetde kunut'®

187" Ayrica bkz. Kalem (68) : 48-49.

'8 Bkz. Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, I, 37-38 ; er-Rida, Muhammed, Tarihu’l-
insaniyye ve Ebtaliiha, Beyrut 1986, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, s.271. Ayrica
bkz. Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VII, 423-424.

1% Kuddisi Divani, 148/1/166.

%0 Kuddisi Divani, 148/2/166.

1 Kuddisi Divani, 148/3/166.

192 Kuddiisi Divani, 148/4/166.
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Sonra emr etti kenara tez ani1 ¢ikar deyu
Emre edip imtisal ¢ikardi Hak izniyle Hut

193
ZUMER SURESI

35- Ziimer (39) : 53.

Allah’tan iimit kesmemek'**

Bilindigi gibi Kur’an, miintesiplerine her zaman olumlu ve umutlu ba-

kig sahibi olmalarimi yogunlukla tavsiye etmektedir. Bu baglamda &zellikle
Allah’in rahmetinden imit kesmek, biiyiik giinahlardan kabul edilmekte-
dir."”> Aym dogrultuda Kuddasi siirinin de, Kur’an’in paralelinde g¢evresine
ogiitleriyle motivasyon yaydig1 gorilmistiir.

Rahmetimden kesmeniz ey kullarim dedin imid
Etmezem kat -1 recd pes umaram kam 1 visal'”®

Bin kerre bin ol Padigsah
Etsem dahi bdyle giinah
Ld-taknati yeter penah
Ciirmiim ile geldim Sana'’’

Umarim rahmet-i Rahman’1 kunut eylemezem

Vay eger adl eder ise bana ukba’da Huda'”®

Cennet’e girmez amel ile dedi bir ferd Restl
Etme ey kardas Rahim’in rahmetinden sen kunut'’

Ol erenler gibi er hi¢ kesme rahmetden timid

193
194
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197
198
199

Kuddiisi Divani, 148/5/166.

Ayrica bkz. Hicr (15) : 56, 55 ; Fussilet (41) : 49.

Ornegin bu konuda varid olmus hadisler igin ayrica bkz. en-Nevevi, Ebi
ZekeriyyAd Muhyiddin, RiyAdu’s-Salihin, Mekke, trz. el-Mektebetii’l-imdadiyye,
s.191-207.

Kuddiisi Divam, 511/9/373.

Kuddiisi Divam, 24/8/96.

Kuddiisi Divam, 33/12/102.

Kuddiisi Divam, 439/11/336.
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Olma vé’iz gibi Kuddasi miikannid®® hem kunus™

GAFIR SURESI
36- Gafir (40) : 3.
Allah, giinahlar1 bagislar, tevbeleri kabul eder

Allah Teala, O’na yonelen kullarina her zaman rahmet ve bagislamayla
mukabelede bulunacagini; ¢ilinkii Kendisinin giinahlar bagislayici, tevbeleri
kabul edici oldugunu beyan etmektedir. Bu Kur’ani gercegin Kuddisi siirin-
de de yansima buldugu goriilmektedir:

Sehvet ile hirs beni
Eylediler pes deni
Biliirem emma seni
Gdfir-i zenb ii hata®”

ZUHRUF SURESI

37- Zuhrif (43) : 32.

Allah’in  diinyadaki gecimi belirlemesi (nahnii kasemna
maisetehiim)

Insanlarin, hemcinslerinin elinde bulunan mal ve degerlere haset ve ta-
mah etmemeleri gerekir. Aksine haset ve tamah etmek yerine, diiriist olarak
calisip ¢abalamalidirlar. Ciinkii Allah Teéla, kullarmin sahip olacaklarini
ezelde tayin etmis, bu dogrultuda kiminin mal yogunluklu, kiminin hikmet
yogunluklu varidata sahip olmalarini takdir etmis ve bu gergegi de “nahnii
kasemna maisetehiim” seklinde telaffuz etmistir. Bu tiir ayetler, Allah’in
sonsuz giiclinii beyan etmektedir. Yani ulasilan neticede, insanlarin da so-
rumluluklarinin bulundugu bagka bir konudur ve bu ayet zimninda sadece
Allah’mn giiclinden s6z edilmektedir. Diinyalig1 diledigine diledigi kadar
veren Allah, niibiivetti ve hikmeti de diledigine verir. Kurtubi’nin deyisiyle
diinya mafsetinin dagitimi1 kendisine verilmeyen insana, elbette niibiivvetin
dagitim da verilemezdi.*” Sozii edilen Kur’ani ifadenin Kuddsi siirinde de

20 Kelime, Divan’da “mekannid” seklindedir.

201 Kuddisi Divani, 439/12/336.

22 Kuddisi Divani, 42/2/108.

203 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, X VI, 83.
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yansima buldugu goriilmektedir. Nitekim Seyh Kuddisi, bu ildhi taksimatta
kendi hesabia askin diistiigiinii sevinerek ifade etmektedir.”**

Huda nahnu kasemnd ’da bana 1sk derdini vermis
Ana kani’miyem ya tilib-i derman’miyem bilmem>*

Kuddsi’ye 1sk nahnu kasemna’da verildi

Asiklig1 ta riy-i nigar’1 gorelidir’®®

Isk derdi bana nahnii kasemnd 'da verildi

Bu giinde heman old1 giriftar demesiinler*”’

Nahnu kasemnd 'da bana
Bahs etti 15k1 o Huda*®

KAF SURESI
38- Kaf (50) : 38, 15.
Allah’in kiiniti yorulmadan yaratmasi®”

Allah Teéala sonsuz kudretin sahibidir ve yarattig1 biiyiik-kii¢iik hicbir
iste yorgunluk ve zorluk O’nun i¢in s6z konusu degildir. Zaten aksini dii-
sinmek, O’nun kemal sifatlariyla celisecegi icin, caiz de degildir. Bu
Kur’ani beyanin Kudd@si’nin bir Arapca siirinde de yansima buldugunu
gormekteyiz:

Ya Halika’l-arsi ve’l-kiirsi ve’l-cenneti

Ense’te seb’a semavatin bila-nusubi’'"

A%

204 Ne ki Kuddasi siirinde de yer almis olan “nahnii kasemna” seklindeki Kur’an
ibaresi, Kuddfisi Divan’i1 yayina hazirlayan Fehmi Kuyumcu tarafindan dipnot-
ta verilen bir agiklamayla elest bezminde yapilan yeminle baglantili goriilmiistiir
ki bunun, bizim baglik seklinde verdigimiz konuyla ilgili ve de isabetli olmadig1
aciktir. Bkz. Kuddisi Divam, 638/9/446 (dipnot).

° Kuddisi Divani, 580/13/404.

206 Kuddisi Divan, 311/11/261.

27 Kuddisi Divani, 242/9/215.

208 Kuddisi Divani, 638/9/446.

299 Ayrica bkz. Ahkaf (46) : 33.

2
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ZARIYAT SURESI
39- Zariyat (51) : 50.
Allah’a kacmak

E

Kur’an’a gore insanin siginacagi, her seyden uzaklagarak kacacagi tek
makam, Allah Teala’dir ve bu teklif, ilgili ayette acik¢a dile getirilmektedir.
Tefekkiir edildiginde yogun anlamlarin insan zihninde ¢agrisimina neden
olan bu ifade, Kuddisi siirinde de yansimasini bulmakta ve bahsi gecen yo-
gun anlamaya 151k tutmaktadir:

Firar et Halik’a halk ile istiynasi terk eyle
Kabul etmez isen pend’i olursun miiflis @i miilhid*"'

Gel sozimi tut eyle firar Hakk u 1ah’a
Kulluk ede-gor sevk i hulds ile o Sah’a*"

40- Zariyat (51) : 56.

Insan ve cinnin ibadet icin yaratilmas

Ilgili ayette gectigi lizere Allah Teala, hayri ve serri islemeye muktedir
kildig1 insanlar1 ve cinleri baska bir gaye ile degil, ancak O’na kulluk edip,

iradesine muvafik bir hayat siirmeleri i¢in yaratmistir. Bu Kur’ani beyanin
bir beyitle bile olsa, Kuddiisi siirinde yansima buldugu goriilmektedir:

Seni kulluk i¢in yaratdi Halik

Kula farz miistehabdur sah’a hizmet*"?

KAMER SURESI
41- Kamer (54) : 1.
Kiyametin yaklasmasi

21 Kuddisi Divam, 104/5/140. Siirin Tiirkge ¢evirisi soyledir: [Ey ars, kiirsii ve
cennetin yaratani/Yedi gogii yarattin yorgunluk duymadan]

21 Kuddisi Divani, 216/13/201.

212 Kuddisi Divani, 689/3/480.

" Kuddisi Divan, 164/7/174.
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Kur’an, -goreli olmakla birlikte- kiyametin yakinlagtigini haber ver-
mekte ve bu ylizden de Peygamberimiz, “dhir zaman peygamberi” olarak
bilinmektedir. Ayni vurgu Kuddisi siirinde de yer almaktadir:

Kiyamet iktirab etti demig Kur’anda Mevla

Resilii ani inzal eyleyen Rihu’l-Emindir*"*

TEGABUN SURESI

42- Tegabun (64) : 14.

Bazi es ve ¢ocuklarin diisman olmasi

Daha 6nce Enfal stresinin 28. ayetiyle ilgili olarak eslerin ve evlatlarin
cesitli olumsuzluklara sebebiyet verme ihtimallerine karsilik “fitne” diye
tavsif edilmelerinden bahsedilmisti. Ayni hususun devami mahiyetinde, bu
ayette de bazi eslerin ve cocuklarin birey i¢in diigman oldugu belirtilmekte-
dir. Nitekim bu motif de Kuddisi siirinde yer almakta ve yine seyhin 6zel
hayatiyla baglantisini hatira getirmektedir:

Ehl ii evidd nefs ii mal a’dad imis

Dost1 ancak kisinin Mevla imis*"

Geldi Kur’an igre diisman mal u evlad u yal
Fi’l-hakika heb ad’dur mal 1yal oglum kizim*'®

KIYAME SURESI

43- Kiyame (75) : 23.

Allah’1n ahirette goriilmesi

Allah Teala’nin cennette goriiliip goriilmeyecegi meselesi Ehl-i Siinnet
ile Mu’tezile arasinda teden beri tartigmali bir konudur. Ehl-i Siinnete gore
Kiyame shresinin 22. ayeti, Allah’in cennette mii’minler tarafindan goriile-
cegine isdret eden delillerden birisidir.*'” Kuddisi de Ehl-i Siinnet goriisiinii
desteklemis ve bunu siirlerinde tekrar etmistir:

*'* Kuddisi Divam, 320/5/266.

215 Kuddisi Divani, 420/3/327.

216 Kuddisi Divani, 538/12/389.

27 Ornegin bkz. el-Es’ari, Ebii’l-Hasen Ali b. ismail, el-ibane an Usili’d-Diyéne,
Medine 1975, el-Camiatii’l-Islamiyye, s.12-15 ; Molla Aliyyii’l-Kari, Serhu
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Cennet’de ¢ok imis yiyiib i¢iib giyiib etmek safa

Men isterem etmek nazar gok¢ek yiizine ey Huda*"®

Abidlere cennet s6zi lezzet verir ancak

Ussak-1 Huda rii’yet-i didar’e giderler*"”

INFITAR SURESI
44- Infitar (82) : 11.
Yazic1 meleklerin iyilik ve kotiiliigii yazmalar®®’

Kur’an’a gore insanin her yaptigi iyilik ve kotiiliik yazict melekler tara-
findan kayit altina alinmaktadir. Hesap giiniinde bu kayitlar istikametinde
insan, cennete ya da cehenneme girmeye hak kazanacaktir. Mevzu bahis
motifin, tevazu dolu anlatimiyla Kuddisi siirinde de yansima buldugu go-
rilmektedir:

Mehasinde melaik yazmadi divanima bir harf

Mesavide ma’aside velakin olmusem yekta'

GASIYE SURESI
45- Gagiye (88) : 18-20.
Dogadan ibret alinmasi

Kur’an, insanlar1 her zaman dig diinyaya ibret nazariyla bakarak hakki
takdir etmeye yogunlukla davet eden bir kitaptir. Bu dogrultuda ilgili ayet
kapsaminda s6z konusu edilen argiimanlar arasinda gokyiiziiniin direksiz
olarak ytikseltilmesi, daglarin kazik gibi ¢akilarak dikilmesi ve yeryiiziiniin
bir yatak gibi dosenmesi gibi motifler zikredilmektedir. Aym1 doga
figiirlerininin Kuddisi siirinde de istihdam edildigi goriilmiistiir:

Molla Aliyyii’l-Kéri ale’l-Fikhi’l-Ekber li-Ebi Hanife, I1.Bsk., istanbul 1955,
Daru’l-Kitabi’l-islam, s.83.

218 Kuddisi Divan, 72/4/124.

219 Kuddisi Divani, 285/4/246.

220 Ayrica bkz. Yunus (10) : 21 ; Zuhraf (43) : 19, 80 ; Enbiya (21) : 94 ; Isra (17) :
14 ; Kehf (18) : 49 ; Casiye (45) : 28.

21 Kuddisi Divam, 3/5/ 81.
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Sensin semay1 ref” eden sensin bu daglar1 diken
Sensin zemini déseyen hi¢ gekmeyen hem ta’b u ked**

TiN SURESI
46- Tin (95) : 4.
Insanin ahsen-i takvim iizere yaratilmas

Kur’an 6gretisine gore Allah; insan1 hem siiret, hem de siret olarak en
giizel sekilde yaratmustir. Insanoglu yaratildigi kabiliyeti ve fitrat: kullanarak
yaratilmislarin en sereflisi olabilme kapasitesine sahiptir. Ibnii’l-Arabi’nin
dedigi gibi “Allah insandan daha giizel bir varlik yaratmamistir. Ciinkii Al-
lah, insani hayat dolu, alim, gii¢lii, iradeli, konuskan, duyan, goéren, isleri
yoneten ve hikmetle hareket eden bir varlik olarak yaratti. Zaten bu 6zellik-
ler, Allah Teala’mn sifatlaridir.”** Ne var ki sahip oldugu kabiliyetleri kétiiye
kullanan insanlar ise hayvanlardan daha asag1 konumdadir.”** Kuddasi siiri-
nin, bu Kur’ani hakikati de vurguladigi gorilmiistiir:

Seni bir nutfe iken ahsen-i hey etde kildi

Biliirsin aslin1 bi-siibhe kim ma-i kalildir*®

47-Tin (95) : 8.
Allah, hiikmedenlerin en hikmetlisidir (ahkemi’l-hakimin)

Her seyi yaratan ve nizam veren Allah Teala, her agidan hitkmedenlerin
en adili, en hikmetlisi ve en gii¢lii olanidir. Bu itibarla Allah’in tarafinda yer
almak, biitiin insanlarin hayat miicadelesini olusturmalidir. Kuddasi de bu
Kur’ani gercegi, Allah’in merhametine ndil olma gayesi dogrultusunda vesi-
le edinmektedir:

Ey hakiminin ahkami ma’lum-durur halim sana
Yetmisdokuz yasinda pir-i faniyem rahm et bana®

KADR SURESI
48- Kadr (97) : 1.

222 Kuddisi Divani, 217/1/202.

2 Konuyla ilgili daha genis agiklamalar i¢in bkz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 465.
224 Bkz. Tin (95) : 5 ; A’raf (7) : 179 ; Furkan (25) : 44.

225 Kuddisi Divani, 289/5/248.

226 Kuddisi Divan, 57/14/115.

NN
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Kadir Gecesi

Kur’an’n indirildigi ve bin aydan daha hayirli oldugu beyan edilen Ka-
dir Gecesi motifi, Kuddsi siirinde de istihdam edilmis ve bu gecenin mane-
vi kazang vesilesi edinilmesi tavsiye olunmustur:

Zikr-i Hakk’a igtigal ile kisi olur sa’id
Kadpr olur her gecesi anin dahi her riiz’1 1yd*’

Goniiller pasini silsiin
Seray’e padisah gelsiin

Ki her giin 1yd 1 kadr olsun
Heman tevhid edin tevhid®*®

Ciin sabi iken ¢aligdim gece giindiiz zikrine
Her giiniin bayram idi kadr u berat hem her gecem®’

TEKASUR SURESI

49- Tekasiir (102) : 7.

“Ayne’l-Yakin”

“Miisahede etmek” manasindaki ayn ile “gergege uygun bilgiyi kes-
fetmek” manasina gelen yakin kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen
ve kisinin goziiyle gordiigii ve artik hicbir siiphe duymadigi durumlar ifade
etmek tizere kullanilan ayne’l-yakin terkibi,” islam diisiince tarihinde ge-
nellikle hakka’l-yakin ve ilme’l-yakin’le birlikte ii¢ kategoride siralanan
dogru bilgilerin kat’iyyet bakimindan ortasinda yer almaktadir. Bu haliyle
aynm1 zamanda Kur’ani bir kavram da olan “ayne’l-yakin” deyisi, Tekasiir
siiresinde gozlem yoluyla bilmek veya “yakin”den ibaret olan bir goriisle
gormek manasim ifade etmektedir.' Ayni terkip, Kuddusi siirinde de tasav-
vuf alanindaki yogun istihdam edilisiyle karsimiza ¢ikmaktadir:

227 Kuddiisi Divani, 204/6/193.

2% Kuddiisi Divani, 209/7/196.

2 Kuddiisi Divan, 550/12/394.

2% Bkz. el-Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed, Kitabii’t-Ta’rifat, “Ayne’l-Yakin”
Md., yer-tarih ?, s.160.

Ilgili kavram hakkinda ayrica genis bilgi i¢in meseld bkz. Yavuz, Yusuf Sevki,
“Ayne’l-Yakin” Md., DIA., c.IV, s.269-270 ; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 489.

231
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[Im-i zahir’le bilinmez Huda ayne 'I-yakin
Rabbini bilmez heniiz vaiz heman eyler tuyut™*

Mii’min-i kdmil-diirtir Hakk’1 bilen ayne 'l-yakin
Ol ki Mevlasii bilmez nice eyler ihtisas™”

[Im-i zahir ehl-i Hakk’1 bilemez ayne I-yakin
Hakk’1 bilen sahib-i irfan’e varir yolumiz**

Ey Huda-i Lem-Yezel ver 1sk u irfan bana
Bileyin ayne 'l-yakin hem olayn asik sana™’

11ahi ilm-i nafi’de bizi sen eyle iistad

Seni ayne l-yakin biliib edelim ismini yad>*

Bilemez ehl-i zahir ehl-i batin bildigin zinhar
Sorar isen an1 ayne I-yakin Hakk’1 bilenden sor*’

IHLAS SORESI
50-ihlas (112) : 1-4.
Allah’in kemal sifatlari

Allah Teala’nin mitkemmel ulGhiyyet vasiflarinin beyan edildigi Thlas

stiresinin tamamimin Kuddasi siirinde ele alindigi goriilmektedir. Nitekim
dort ayetlik bu sare, Allah Teala’nin vasiflarindan s6z ettigi ve kullarina
O’nu tanittign i¢in Kur’an’m en biiyiik strelerinden kabul edilmistir. Buna
gore Allah; birdir, higbir seye muhtag degildir, aksine, Kendisinden baska
her sey O’na muhtagtir. O, hi¢ kimseyi dogurmamistir, hi¢ kimseden de
dogmamustir. O’nun annesi, babasi, esi, ve ¢ocuklar1 yoktur. Higbir seyin
Allah’a ne yaratmasinda, ne zatinda, ne de sifatlarinda benzeri olmast miim-
kiin degildir:

Ey Vahid u Ferd u Ahad ey Lem-Yelid ve Lem-Yled
Sensin kamuy1 var eden Hallak-1 halk’sin hem Samed®*

232
233
234
235
236
237

W W W W W

Kuddiisi Divani, 439/10/336.
Kuddiisi Divani, 429/4/332.
Kuddiisi Divani, 405/13/318.
Kuddiisi Divani, 44/5/109.
Kuddiisi Divani, 202/14/192.
Kuddiisi Divani, 259/13/227.
Kuddiisi Divam, 217/15/201.
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SONUC
XVIII ve XIX. yiizyillarda Bor’da yasamis bir Kadiri seyhi olan Ahmed

Kuddisi’nin hayatinin ve arkasinda biraktigi “Divan”inin incelendigi bu
calismada, onun Kur’an’a bakisi, atif, iktibas ve telmihleri konusunda ulasti-

gimiz sonuglart su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Kuddasi, Kur’an’a yaptigi atiflarin higbirisinde onlarin hangi stredeki
hangi ayetlere karsilik geldigini sdylememektedir. Binaenaleyh yapilan atfin
en ¢ok ilgisinin oldugunu diisiindiigiimiiz, tertip sirast en erken olan stireleri
baslik yaparak ayet numaralarini vermis bulunmaktayiz. Bagka strelerle de
ilgili olma durumunda, mevzu bahis slire adlarina ve ayet numaralarina ise
dipnotlarda isaret edilmistir.

Bu itibarla atiflarin birden ¢ok streyle ilgili olma durumunu ve bizim
dipnotlarda isaret ettigimiz streleri hesaba katmaksizin Seyh Kuddiisi’nin
kullandig1 stre sayisinin 30 oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu otuz siirenin 23 ta-
nesi Mekke donemine ait olup, toplam istihdamin % 77,66’sina; strelerin 7
tanesi ise Medine donemine ait olup, toplam istihdamin % 23.33’{ine karsilik
gelmektedir. Goriildiigii gibi Kuddasi’nin yogunlukla kullandigi ayetler
Mekki stirelere aittir ve tasavvufun genel kapsami dikkate alindiginda bunun

son derece beklenen bir durum oldugu takdir edilmektedir.

Caligma igerisinde elli baslik altinda degerlendirdigimiz, ancak bazi
basliklarin birka¢ konuya birden miidahil olmalar1 sebebiyle elli dort olarak
ta’dad ettigimiz, Kuddisi siirinde isttihdam edilen Kur’an atiflarin1 -daha
genel konu bagliklarn itibariyle- kullanim yogunluklarina gére su dokuz bas-
lik altinda degerlendirebilmekteyiz:

1- Ahlak Kurallari: Kuddisi siirinde en yogun istihdam edilen konu,
ahlak kurallaridir ve toplam elli dort atfin 11 tanesi bu konuya dahildir.
(%20.37) Bu kullanim i¢inde; insanin sahip olmasi gereken giizel huylar,
aligkanliklar, iyi ahlak umdeleri ile bireyin kaginmasi gereken kotii vasiflar,
iimniyye ve kuruntulardan uzak kalarak gercekc¢i olmasi; 6zii-sozii bir olma-
s1, nifaktan sakinmasi, daima Allah’a dua edip O’nu zikretmesi, nefsinin
hevasina muhalefet etmesi, Peygamberimiz gibi merhametli ve rahmet dolu
olmasi, ¢evresine nasihatkar olma vazifesini yerine getirmesi, Allah’tan ke-
sinlikle imit kesmemesi, yaratildigi ahseni takvim vasfini korumasi gibi
hususlarla ilgili Kur’an ayetlerine atifta bulunulmustur.

2- Allah Teala: Kuddasi siirindeki elli dort atfin %18.52°lik oranla on
tanesini kapsamig en yogun ikinci konu, Allah Teala’dir ve bu siirlerde Al-
lah’in biiylkligii, mikkemmelligi, affediciligi, kudreti, biitiin miilkiin maliki
olmasi, her seyin O’nu tesbih etmesi, her tiirlii noksanliklardan askin olmasi,
hiikiim verenlerin en hikmetlisi olmas1 gibi hususlarla ilgili Kur’an pasajlari
hatirlatilmisgtir,
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3- Olaganiistii Haller: Kuddisi siirinin %14.81 oraniyla sekiz atfina
sahip olmus {i¢iincii sirada yer alan konu ise olaganiistii hallerdir. Tarikatlar-
da onemi ve agirhig1 belki hi¢ azalmayan, hatta en giiclii ikna yontemleri
olarak deger verilen mucizeler ve kerametler, bu konunun ilgili 6rnekleri
ihtiva etmektedir. Bu drnekler arasinda Isa’nin gdge yiikselisi; Allah’in daga
tecelll etmesi, dagin dayanamayip parampar¢a olmasi, Hz. Musa’nin tiim bu
olup bitene sahit olmasi; Musa’nin asasiyla biitlin sihirbazlar etkisiz hale
getirmesi; Kenan’daki Yakub’un, Misir’daki oglu Yusuf’un kokusunu alma-
st; ashab-1 kehfin ii¢yliz dokuz y1l magarada uyumasi; viicudunda ¢ikan ya-
ralara kurt diisen Eyyliib peygamberin sabir ve siikiirle eski sagligina ve zen-
ginligine kavusmasi; bir baligin Yunus peygamberi yutmasi ve karnindan
sag salim disar1 ¢ikmasi gibi olaylar Kur’an anlatimlarina atifta bulunularak
siirsellestirilmistir.

4- Varolus, Kéiniatin Yaratihsi: Kuddisi siirindeki elli dort atfin
%11.11°lik oranla, alt1 tanesini kapsamis olan bu konunun iginde Adem’in
topraktan yaratilarak halife yapilmasi; kainatin, yerlerin ve goklerin alt1 giin-
de yaratilmasi; Allah katinda “giin” teriminin goreceligi ve bir giiniin bin yil
olmasi; insanin emaneti yiiklenmesi; biitiin kainatin, yaraticisina igaret etme-
si ve bu yiizden de ibret goziiyle incelenmesi gerektigi gibi alt detaylar ele
alinmakta ve ilgili Kur’an verilerine 151k tutulmaktadir.

5- T1ahi ve Beseri Ask: Toplam kullanimm %9.26’lik oranla sadece
bes tanesine sahip olmus bu konunun i¢inde, Yusuf-Zeliha sevgisi;
Yakub’un Yusuf’un kokusunu duymasinin, Musa’nin diismanlarinin sihirle-
rini bosa ¢ikarmasinin hep agk sayesinde gerceklestigi ele alinmakta, ilgili
Kur’an pasajlar hatirlatilmaktadir.

6- Ibadet: %9.26’lik oranla bir ncekiyle aymi sayida atfin sahibi olan
bu konu altinda da insanlarin ve cinlerin Allah’a ibadet etmeleri maksadiyla
yaratildigi; hac ibadetinin yerine getirilmesi; Allah ugrunda cihad edilmesi;
O’nun ¢okea zikredilmesi; her seyden Allah’a siginilmasi gibi detaylar ele
almarak ilgili ayetler hatirlatilmisgtir.

7- Ahiret Hayati: Onceki iki baslikta oldugu gibi “ahiret hayatr” konu-
su da toplam kullanimin %9.26°lik oranla, sadece bes tane atfa sahip olmus
ve igerisinde kiyametin yaklastigi; ahiret hayatinin gelmek {izere oldugu;
yapilan pozitif davraniglarin Allah tarafindan kat kat miikafatlandirildig;
Firdevs cennetlerinin elde edilmesi; mii’minlerin 6diil olarak cennette
Allah’1 gdrmesi; yazici meleklerin her yapilan1 kayit altina aldiklar gibi
Kur’ani detaylar siir diliyle sunulmaktadir.

8- Diinya Varhgi: Kuddisi siirindeki elli dort atfin %5.55°lik oranla
sadece {i¢ tanesini elde etmis olan bu konunun iginde ise mallarin ve evlatla-
rin fitne olmalart meselesi; ezelde herkesin tutacagi diinya mesguliyetinin
takdir edilmesi; bazi kadinlarla evlatlarin kisi ig¢in diisman olmas1 gibi husus-
lar siir diliyle ele alinmaktadir.
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9- Miibarek Giin ve Geceler: Bu baslik ise Kur’an adina sadece “Ka-
dir Gecesini” konuk ederek toplam elli dort atfin sadece birini elde etmis ve
%1.86’lik oranla en az kullanilan motif olmustur.

Oyle diisiiniiyoruz ki Kudddsi siiri lgeginde Kur’an-1 Kerim’le ilgili
olarak ortaya koymaya calistigimiz bu dagilim, tarikatlarin geleneksel ilgi
alanlar1 acisindan bir istisnal model olusturmamaktadir. Ciinkii bu kurumlar-
da maksadin iyi ahlakli bireyler yetistirmek, onlara Allah Teald’y1 tanitmak,
imtihan edildigi diinya sahnesinde Allah’la kulu arasindaki yakinliga halel
getirecek engellerden kisiyi korumak oldugu, bu ¢alismayla bir kez daha
ortaya konmustur.

Ayrica bu ¢alismada Seyh Ahmed Kudd{isi’nin, 6rnegin, ayn1 zamanda
bir heretik olan Kur’an sairi Nesimi yogunlugunda bir Kur’an atfi ¢abasinda
olmadigi; ancak yine de azimsanmamasi gerektigini diisiindiigiimiiz mezkiir
Kur’an atiflarinda Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarafindan paylasilan yorum
geleneginden ayrilmadigi, Ehl-i Stinnet ¢izgisinden ayrilmadigi, onlara ayki-
11 olabilecek tefsirler yapmadigi miisahede edilmis; genelde tasavvuf havza-

sina ait sahsiyetlerde gormeye alisik oldugumuz “isari” yorumlara, Seyh
Kuddsi siirinde pek tanik olunmamustir.
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The Kadirian Sheikh, Ahmad Kuddusi of Bor (1769-1849) and His
References in his Poems Concerning to the Noble Qur’an

ABSTRACT

This article examines the life story of the Kadirian Sheikh Ahmad Kuddusi,
lived in Anatolia between the years 1769-1849, and his references in his
Diwan to the Qur’an. In addition, Kuddusi presented colourful and rich
pictures in his poems about social, political, cultural, religious and ethical
crises of his period. Consequently, it can be said that Kuddusi’s Diwan has a
rich material for social and political historians, the materials which can be
accepted as a rich. Most of his references to Qur’an in his poems are related to
the ethical rules which were revealed in the Meccan period. In this references
to Qur’an, Kuddusi did not separate from Ahl Sunnah line and kept away from
sufi interpretations (tafsir isari) which are generally seen in the sufi
environments.

Key Words: Ahmad Kuddusi, Kadirian Sect, Poem, Qur’an, Interpretation..



DIPLOMAT VE DEVLET ADAMI YONUYLE HZ.
OMER

Yrd. Dog. Dr. israfil BALCI*

OZET

Hz. Omer teskilatci bir devlet adami olmanin yam sira, déneminin siyasal den-
gelerini yakindan taniyan iyi bir diplomat olarak da dikkat ¢cekmektedir. O,
Miisliiman olmadan &nce Araplar’in elgilik (sefir) gorevini ylriittiigi gibi,
Miisliiman olduktan sonra Hz. Muhammed ve Hz. Ebu Bekir’e devlet idaresin-
de damsmanlik yapmugtir. Ayrica Islim’1 kabul ettikten sonra Miisliimanlar
adma elgilik gorevini de siirdiirmiistiir. Bu gorevler ona, bulundugu cografyay1,
kabileler arasi dengeleri ve Arabistan’a komsu devletlerin durumunu yakindan
tanima olanagi sunmustu. Halife oldugu zaman ge¢miste kazandigi tecriibenin
kendisine devlet idaresinde onemli katkilar sagladig: diisiiniilebilir. Bu yiizden
o0, onemli bir devlet adamu ve ileriyi géren bir diplomat olarak nitelenebilir.

Giris

Hz. Omer dénemi (634-644), Miisliiman Araplar’in hizla Arabistan di-
sina yayilmalariyla dikkat cekmektedir. Bu donemde iilke smirlari, basta iran
olmak {izere Suriye ve Misir topraklarinin yani sira, glineyde Sind (bugiinkii
Pakistan), Thama Colii (Bombay-Giicerat), kuzeyde Ermenistan, Azerbaycan
ve Horasan’1 i¢ine alan ve Afrika’nin bir boliimiine kadar uzanan genis bir
alana ulasmustir." Dénemin teknik ve fiziki imkansizliklar1 g6z Gniinde bu-
lundurulunca boylesine genis ve farkli bir cografyay1 denetim altinda tutmak

* Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

' Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, (6. 310/992), Tarihu’l-Umem ve’l-
Miilitk, Beyrut, ty., IV, 225; Ebl Yasuf, Ya’kiab b. Ibrahim, (61.182/789),
Kitabu’l-Hardc, Kahire, 1936, 30; Diyarbekri, Hiiseyn b. Muhammed b. Huseyn,
(6l. 990/1582), Tarihu’l-Hamis fi Ahvili’l-Enfesi’n-Nefs, Beyrut, t.y., 11, 242-43;
Muhammed Hamidullah, Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam b. Miinebbih, gev.
Kemal Kuscu, Istanbul, 1966, 17; Abbas Ahmed b. Nasii, Kitdbu’l-Istiksi li
Ahbadri Diiveli’l-Magribi’l-Aksd, Daru’l-Beyza, 1954, 29-30; W. M., Watt, Istam
Nedir, ¢ev. Elif Riza, Istanbul, (ikinci baski), 1993, 145.
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oldukca gii¢ goziikmektedir. Salt askeri gii¢c veya merkezi otoriteyle bu bol-
geleri kontrol altinda tutmak miimkiin gdziikkmedigi gibi, Bizans Imparator-
larinin ustalikla uyguladiklari, diplomatik taktik ve entrika yontemlerine de
basvurulmadigr anlasiimaktadir.” Dini ve etnik koken bakimimdan islam ve
Arap toplumuna oldukg¢a yabanci olan bolgelerin ne tiir politikalarla denetim
altinda tutuldugu irdelenmesi gereken bir husustur.’ Bu makale yukarida
isaret edilen hususlar1 géz 6niinde bulundurarak, Hz. Omer’in devlet idare-
sinde ve dis politikada oynadig1 role, bu baglamda onun hem diplomat hem
de devlet adamligi vasiflarina dikkat cekmeyi amaglamaktadir.

a. Diplomat Olarak Hz. Omer

Ik Islam devletinin adli, idari, askeri, iktisadi ve diger bir ¢cok alanda
Hz. Omer donemi ile birlikte kurumsallasma siirecine girdigi kabul edilmek-
tedir. Bu miiesseselerden birisi kuskusuz diplomasi kurumudur. Ancak biz
bu makalede Hz. Omer dénemindeki diplomasi kurumunu degil, onun dip-
lomat ve devlet adamlig1 yoniinii irdeleyecegiz.

Hz. Omer, yonetimi devraldig1 zaman, donemin iki giiclii imparatorlugu
olan Bizans ve Iran’in Medine i¢in potansiyel tehdit unsuru oldugu sdylene-
bilir. Nitekim bunu dogrulayacak nitelikte bazi tarihi kayitlardan soz edil-
mektedir.* Bu durumun farkinda olan halife, dis politika stratejisini bu iilke-
lerin sartlarin1 géz 6niinde bulundurarak sekillendirmeye ¢alismistir. Dolayi-

? Bilindigi gibi Bizans imparatorlugu oldukga eski ve koklii bir diplomatik gelenege
sahiptir. Bizansl idareciler askeri gii¢ yerine diplomasiyi maharetle ve ustalikla
kullanarak devletin ¢ikarlarini korumaya c¢alismiglardir. Bu yiizden diplomasi, Bi-
zans Imparatorlar1 igin bir oyun, entrika ve santaj araci olarak kullamlmustir. Yeri
geldiginde yabanci devlet adamlarina para veya degerli miicevherler hediye ederek
onlar1 satin alma, rakip devletler arasinda diismanlig1 artiracak hile ve entrikalara
bagvurma, gibi diplomatik taktikler Bizans diplomasisinde sik¢a kullanilan metot-
tur. Bu yiizden Bizans Imparatorlarinin, diplomasiyi en iyi ve ustalikla kullandik-
lar1 kabul edilmektedir. Bak. israfil Balci, Hz. Omer Déneminde Diplomasi, (Y a-
yimlanmamig Doktora Tezi), Samsun, 2002, 17-20; Ayrica bak. Adnan Bekri,
Aldkatii’d-Dibliimdsiyye ve’l-Konsoliyye, Beyrut, 1986, 24-26; Leyla Abdulcelal
isma‘il, ed-Devletii’l-Bizantiyye fi ‘Asri’l-Imbritor Hirakl ve ‘Alikatiha bi’l-
Muslimin, Kahire, 1985, 294-95; Vladimir Potyemkin, Uluslararast Iligkiler Ta-
rihi, ¢ev. Atilla Tokath, May Yay., Istanbul, 1977, IV, 102-104; Feridun Ergin,
Uluslararast Politika Stratejileri, Istanbul, t.y., 24.

* Bu konu ile ilgili genis bilgi igin Balc1’nin ad1 gegen eserine bakilabilir.

* Irfan Shahid, Byzantium and the Arabs in the Sixth Century, Vol: 1/1,
Washington, D.C., 1995, 649; Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Dev-
let Idaresi, ev. Talip Yasar Alp, Hikmet-Dava-Cag Yay. Istanbul, 1975, I, 125-
26; Abbas Mahmud Akkad, Hz. Ebii Bekir’in Sahsiyeti ve Dehdst, ¢ev. Ali Ozek,
Istanbul, 1974, 200.
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styla onun déneminde en yogun diplomatik iligkilerin ad1 gegen iki impara-
torluk ile siirdiiriilmesine sasmamak gerekir. Ote yandan askeri ve siyasi
bakimdan bu iilkelerle ayn1 giice sahip olmamakla birlikte, halife onlarla esit
sartlar altinda diplomatik iliskiler siirdiirmeyi oncelikli hedef olarak belirle-
mistir. Bu devletlere karsi strateji izlenirken, her iki iilkenin i¢inde bulundu-
gu sartlarin iyi etiit edildigi sdylenebilir. Hatta Hz. Omer, herhangi bir hata
yapmamak i¢in zaman zaman onlarin durumunu iyi bilen uzmanlarin goriis-
lerine bile bagvurmustur. Elde edilen bilgiler danisma kuruluna getirilerek,
uzun degerlendirmelere tabi tutulmus ve bu degerlendirmeler 1s181nda izle-
necek dis politika belirlenmistir. Bir baska ifade ile Hz. Omer, dis politikaya
yonelik 6nemli kararlar1 kendi basina degil, uzmanlarin goriislerini de dikka-
te alarak belirlemeye caligmistir. Dig politika uzmani Morgenthau’nun su
tespit ve degerlendirmesi halifenin bu yoniiyle ilgili 6nemli bir ayrintinin
altin1 ¢izmektedir:

Sayet dis politika bir sorunsa ve biz bu sorunu anlamak istiyorsak, asil
bilmemiz gereken onemli nokta, bir devlet adaminin igindeki saikleri degil,
onun dis politikanin 6ziinii, esaslarin1 kavramadaki yetenegi, bu yetenegi
sayesinde anlamay1 basardigi seyleri basarili bir siyasi eyleme doniistiirme-
sidir.’

Yukarida dile getirilen hususlar1 Hz. Omer’in diplomatik kisiliginde
gorebilmek miimkiindiir. Bilindigi gibi o, Hz. Muhammed’den yaklagik iki
buguk yil sonra devlet baskani olmustur. Onun baskan oldugu donemde
Medine hiikiimeti siyasi, iktisadi, askeri ve idari bakimdan Bizans ve Iran
Imparatorluklar1 kadar gii¢lii konumda degildi. Buna ragmen Hz. Omer bas-
kanligindaki gen¢ Medine hiikiimeti, uluslararasi siyasette hizla prestij ka-
zanmig ve donemin uluslararasi siyasetine yon veren aktdrler arasina girmis-
tir. Bu hizli gelismede devletin girdigi savaslardan basariyla ¢ikmasinin yani
sira, Hz. Omer gibi diplomatik dzelliklere sahip teskilatc1, girisimci, cesur ve
ileriyi goren karizmatik bir liderin bulunmasinin da 6nemli rol oynadigim
unutmamak gerekir.’

Islam oncesinde devrin dnde gelen sair ve bilginleri arasinda yer alan
Hz. Omer, Arabistan’daki az sayida okuma-yazma bilenlerden birisiydi.’
Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber ve Hz. Ebi Bekir’e danigsmalik
yapmasi, basta dis politika olmak iizere bir ¢ok konuda onlara yardimda

> Hans J. Morgenthau, Politics Among Nations The Struggle for Power and Peace,
Second Ed. New York, 1956, 6.

6 Watt’in ifadesiyle Hz. Omer zamaninda devletin biiyiimesine yonelik gerekli bii-
tiin idari tedbirler ve alt yapt hazirlanmistir. Watt, 146.

7 Belazuri, Ebi’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir, (61. 279/892), Ensabii’l-Esrdf,
nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut, 1996/1417, X, 305.
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bulunmasi bir anlamda devlet idaresinde belirli bir deneyim kazanmasina
zemin hazirlamistir.®

Bilindigi gibi Hz. Omer, isldim 6ncesinde Mekke sehir parlamentosu-
nun sefirlik (el¢ilik) gorevini yiiriitiiyordu.” Mes’idi, Hz. Omer’den bahse-
derken onun Cahiliye doneminde bir ¢ok yabanci iilkeyi dolagtigini ve degi-
sik meselelerle ilgili goriismelerde bulundugunu belirtmektedir.'® Hz.
Omer’in bu diplomatik y&nii, Miisliiman olduktan sonra da én plana ¢ikmis
ve onun birikiminden bu donemde de faydalanmilmistir. Nitekim Hz. Pey-
gamber onu Bedir Savas1 dncesi barisi temin etmek amactyla Kureys’e elgi
gondermistir. "’

Hz. Omer dis politikada diplomatik taktik ve yontemler ya da, askeri
giic kullanma yerine, devlet sinirlarina dahil edilen yerlere hak, adalet, esit-
lik, insana saygi gibi dénemin kiiltiir dokusu i¢inde fazla yaygin olmayan
kavramlar1 gétiirmiistiir. Onun ortaya koymus oldugu bu anlayisin ayni za-
manda Islami gelenekte uluslararasi iliskilerin sekillenmesinde ve isleyisinde
onemli katkilar sagladigi sOylenebilir.

Dis politikada basar1 kazanmada askeri giiclin vazgegilmez bir 6neme
sahip oldugu kabul edilen bir gergektir. Muhtemelen bu gercegi dikkate alan
halife, diizenli ve kalic1 bir ordu kurmak i¢in gerekli girisimleri baglatmustir.
Nitekim Islam tarihinde ilk zorunlu askerligin ve diizenli ordularin Hz. Omer
zamaninda kuruldugu belirtilmektedir.'”” Ote yandan halife elindeki asker
giicii yerli yerinde kullanmaya biiyiik dnem vermistir. Ornegin Sam’da or-
duya asker ihtiyaci oldugu zaman Irak’tan takviye kuvvet sevk etmis, ayni
sekilde Kadisiye Savast oncesi Sam’daki askerlerin bir boliimiinii Irak’a
gondermistir. "

Bilindigi gibi Hz. Omer iktidara geldigi zaman komsu iki gii¢lii Impara-
torluk olan Bizans ve Iran ile fiili savas hali devam etmekteydi. Sicak sava-

¥ ibn Hudeyde, Eba Abdillith Muhammed b. Alib. Ahmed, Misbahu’l-Mu’di fi
Kitabi’n-Nebiyyi’l-Ummi ve Rasiilih ila Muliiki’l-Ard min Arab ve’l-Acem,
Alemu’l-Kutb, Beyrut, 1985, 54.

’ fbn Abdilberr, Ebd OmerYdsuf b. Abdullah b. Muhammed, (61.463/1071), el-
Isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashdb, nsr. Ali Muhammed Becavi, Kahire, t.y., 1145.

' Mes’di, Ebd’l-Hasen Ali b. Huseyn, (5l. 346/957), Miiriicu’z-Zeheb ve
Meddinu’l-Cevher, nsr. M. M. Abdulhamid, Misir, 1964, 11, 339.

" Kettani, Eb(’l-Es’ad Abdulhayy idrisi, et-Teratibu’l-idariyye; Hz. Peygamber’in
Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar, Tiirkge g¢ev. Ahmet Ozel, Istanbul,
1990, 1, 266.

"2 Mustafa Zeki Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefi-i Rasidin Doneminde Askeri
Teskildt, Samsun, 1990, 28, 30.

B Mes’adi, 11, 321; ibn Kesir, Ebi’l-Fida’ imamiiddin isma’il, (61.774/1372), el-
Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut, 1966, VII, 43.
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sin devam ettigi donemde, bir devlet bagkaninin yapacagi en 6nemli icraat,
sorumlu oldugu siyasal diizenin veya devlet denen 6rgiitlii kurumun ¢ikarla-
rin1 korumak ve bu siyasal diizeni en az zararla kapatmaktir. Halife oncelikle
bu ilkeden hareketle, dis politikaya yonelik acil ve hayati kararlar almak
zorunda kalmistir. Bu itibarla Iran ve Bizans imparatorluklarina kars: verilen
miicadeleyi siirdiirme karar1 almisgtir.

Yukarida adi gegen iilkelere karsi slirdiiriilen diplomatik iligkilerde bir
paralellikten s6z edilebilir. Bir bagka ifade ile Bizans’a karsi izlenen dis
politika anlayisinin degisik bir versiyonu Iran ile iliskilerde de yasanmustir.
Bilindigi gibi Bizans ile iliskiler, Hz. Ebu Bekir doneminden beri baglatilan
devlet icraatinin bir devami niteligini tasimaktadir. Halife, Bizans devletine
kars1 diplomatik girisim baglatmis ve bu iilkeden gelebilecek muhtemel bir
tehlikenin 6niine gecebilmek amaciyla Suriye bdlgesini kontrol altinda tut-
may1 hedeflemistir. Bunu gergeklestirmek amaciyla kendi askeri giiciiniin
yan1 sira bolgedeki Arap kabilelerden de faydalanmak istemistir. Nitekim bu
kabile dnderlerine elgiler gondererek siirekli ayni etnik kokene sahip olduk-
larin1 vurgulamis ve bir bakima ‘Arap olma’ ortak paydasinda bdlge halkinm
kendi yanina g¢ekmeye c¢aligmistir. Bununla ilgili 6zellikle {inlii Gassani
Emiri Cebele b. Eyhem (6l. 21/642) ile siirdiiriilen diplomatik goriigmeler
oldukca dikkat cekicidir."* Hz. Omer’in bu diplomatik girisiminin énemli
o6lgiide basarili oldugu soylenebilir. Nitekim halife bolge halkinin da deste-
gini alarak Bizans’i, Suriye bolgesinden ¢ikarmayi bagsarmis ve buradan
gelebilecek muhtemel bir tehlikenin Oniine gegmistir. Bu girisimden sonra
ayn tehdidin yine Bizans’in kontroliinde olan Misir {izerinden gelebilecegi
ihtimaline karst Misir’in denetim altina alinmast i¢in girigimlerin baslatilma-
s1 dikkat cekicidir."”

' Belazuri, Eb’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir, (5. 279/892), Fiitithu’l-Buldin,
nsr. Ridvan Muhammed Ridvan, Beyrut, 1978/1398; Tiirk¢e ¢cev. Mustafa Fayda,
Fiitihu’l-Buldan (Ulkelerin Fethi), Ankara, 1987, 141, (cev. 193); Vakidi, Eba
Abdirrahman b. Omer, (61.207/882), Fiitihu’s-Sam, Misir, 1935, 11, 73-74.

" vakidi, 11, 23; ibn Tagriberdi, Ebd’l-Mehasin Yiasuf, (6. 874/1469), en-
Niiciimu’z-Zahire fi Muliiki’l-Misr ve’l-Kahire, Kahire, 1963/1383, 1, 5; Taberd,
IV, 226; Ya’klibi, Ahmed b. Ishak b. Ca’fer b. Vehb, (61. 284/807), Tarih, Bey-
rut, 1960, II, 125; ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed el-Magribi, (51.
808/1405-6) Kitabu’l-‘Iber ve Divinu’l-Mubtede’ ve’l-Haber fi Eyydimi’l-Arab
ve’l-Acem ve’l-Berber ve men ‘Asarahum min zeviyiyi’s-Sultini’l-Ekber,
Beyrut, 1971/1391, II, 114-15; Siiyati, Celaluddin Abdurrahman, (61. 911/1505-
6), Hiisnii’l-Muhadara fi Ahvali’l-Misr ve’l-Kdahire, Misir, ty., 51-52;
Christophilopoulou, Byzantine History II 610-867, 40-41; Philip K. Hitti, Siyasi
Kiiltiirel IslamTarihi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul, 1980, I, 244; Muhammed Riza,
el-Faruk-u Omer b. Hattdb Saniyyi’l-Hulefdi rasidin (r.a.), 4. Baski, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1987, 235; Alfred Butler, The Arab Coquest of Egypt
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Suriye ve Misir’dan gelebilecek muhtemel bir Bizans tehdidi 6nlenmis-
se de, yine bu iilkenin potansiyel bir tehlike oldugunun farkinda olan halife,
bir anlamda Suriye ile Anadolu topraklarini birbirinden ayiran Toros dagla-
rina yakin Halep, Antakya, Urfa gibi bolgeleri miistahkem sehirler haline
getirmeye calismustir.'® Nitekim adi gegen sehirlere Miisliiman niifusu yer-
lestirerek bu bolgelerdeki dengeleri saglanmay1 hedeflenmistir.'” Bir bagka
ifadeyle halife, Mezopotamya bolgesini kontrol altina tutarak bu bdlgeden
Arabistan’a yonelik olas1 tehlikenin oniine gegmek istemistir.'®

Yukarida da deginildigi gibi Hz. Omer’in Iran Imparatorluguna karsi
stirdlirdiigii dis politika anlayisi ile Bizans’a kars1 yiriittiigii dis politika an-
lay1s1 arasinda bir paralellikten s6z edilebilir. Halife bu iilke iligkilerinde de
Iran smirina yakin yerlerdeki Arap kabilelerden faydalanma yoluna gitmistir.
Hatta bu baglamda sdylemis oldugu “fran Kisralarini Arap Emirleri ile ¢o-
kertecegim”" sozii onun Iran’a kars1 izleyecegi politikamin i¢ yiiziinii yan-
sitmast bakimindan ilgi ¢ekicidir. Anlasilan bu politika 6nemli 6l¢iide basa-
r1il1 olmustur. Nitekim yapilan savaslarin bir kisminda fran’a tabi Araplar’in
pek cogu Miisliiman olmadiklar1 halde Islam ordular saflarinda eski efendi-
lerine karsi savasmuslardir.”

Gerek Arabistan’daki kabileler arasindaki dengelerin korunmasmda®
gerekse Arabistan disindaki giiclii devletlerle iliskilerde oldukca dikkatli
davranan Hz. Omer, bu siirecte siirekli devlet itibarin1 ayakta tutacak politi-
kalar gelistirmeye ¢alismistir. Hatta bu konuda 6nemli basarilar sagladigi da
sOylenebilir. Nitekim belli bir iistiinliik saglandiktan sonra, halife onlarla esit
sartlar altinda diplomatik goriismeler baglatmaktan kaginmamistir. Bu bag-
lamda &zellikle Bizans imparatoru ile aralarindaki samimi mektuplasmalar

and Last Thirty Years of the Roman Dominion, Second Ed., The Clarendon
Press, Oxford, 1978, 194; Sibli, I, 285-86; Hasan, ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-
Sosyal-Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Ismail Yigit-Sadreddin Giimiis, Istanbul,
1987, 1, 301; ibn Iyas Muhammed Ahmed, Beddi’uz’-Zuhiir fi vekdi’u’d-Duhiir,
thk. Muhammed Mustafd, Kahire, 1982/1402, 1, 94; Walter Emil Kaegi,
Byzantium and the Early Islamic Conquest, Cambridge, 1992, 104; M. Lutfullah
Karaman, “Filistin,” DIA, istanbul, 1996, XIII, 91.

' ya’kabi, I, 154.

' {bn Haldun, 11, 104.

' Kaegi, 40, 150.

" bnii’l-Esir, izzuddin Ebt’I-Hasen Ali b. Muhammed, (51.630/1312), el-Kamil fi
Tarih, nsr. J. Tornberg, Beyrut, 1965-66, 11, 449; ibn Kesir, VII, 63; en-Nasiri,
25; Ali Naci Tantavi, Ahbdru Omer ve Ahbédru Abdullah b. Omer, Mektebetii’l-
Islamiyye, Beyrut, 1983, 59.

2 {bnii’1-Esir, 11, 442.

2! fbrahim Saricam, Emevi-Hagsimi Iliskileri; Islim Oncesinden Abbdsilere Kadar,
Ankara 1997, 229, 231, 233.
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dikkat cekicidir.”? Ote yandan komsu iki Imparatorluga kars1 izleyecegi siya-
seti bu iilkelerin denetimi altindaki Araplar iizerinden gerceklestirmek iste-
mesi ve bu maksatla Arap Onderlerine cesitli elgiler gonderip siirekli ayni
kokenden geldiklerini vurgulamaya c¢alismasi® akilci, planli ve diplomasinin
inceliklerini tastyan girisimler olarak degerlendirilebilir. Bir anlamda onun
baslattig1 bu diplomatik girisimler sayesinde Miisliimanlar, kisa zamanda
giiclerini hizla artirmiglar ve Medine hiikiimeti o donemde Arabistan disin-
daki genis bir cografyaya hakim olmustur.

Hz. Omer diplomasiyi bir hile ve entrika araci olarak degerlendirme-
mistir. O, c¢ikarciliktan daha ¢ok devlet itibarini zedelemeyecek politikalar
iizerinde durmaya 6zen gostermistir. Onun diplomasi anlayisinin daha ¢ok
‘oldugu gibi goriinme’ politikasi iizerine oturdugu sdylenebilir. Ornegin
Gassani Emiri Cebele ile yaptig1 goriismeler bu yoniinii dogrular niteliktedir.
Bu goriismede halife, uygun bir diplomatik taktikle Cebele’nin makul say1-
labilecek taleplerine® olumlu cevap verip, destegini saglamasi muhtemel
iken, bir bakima uzlagsmaz bir tutum takinarak, onun maiyetindeki kuvvetler-
le birlikte rakip devlet olan Bizans’a siginmasina ve kendi aleyhine donme-
sine neden olmustur.”> Daha sonra Ubade b. Samit gibi bazi ileri gelenlerin
uyarisi lizerine, halife yaptig1 stratejik hatanin farkina varmis ve Cebele’yi
yar;éna ¢ekmek i¢in elgiler gondermis, ancak bu girisimi sonugsuz kalmig-
tir.

2 Mektuplarin igerigi ve ayrintist igin bkn. Taberi, V, 27; Siiyati, Celaluddin

Abdurrahman, (61. 911/1505-6), Tarthu’l-Hulefd, nsr. M.M. Abdulhamid, Misir,
1952, 140-41; Kettani, I, 390; Hafiz Muhammad Adil, Letters of Hadarat Umar
Farooq, New Delhi, 1992, 75-76.

> Belazuri, Futith, 141, (cev. 193); Ya’kibi, II, 142.

** Bu goriismede Hz. Omer, Cebele’ye ya Miisliiman olmasini veya cizye 6demesini
teklif etmis; Cebele ise kendisinin de Arap oldugunu belirterek dogdugundan beri
Hiristiyan inancina gore yetistigi i¢in din degistirmesinin miimkiin olamayacagini
hatirlatmis, cizye teklifini kabul etmesinin ise kendisini halkina kars1 kiigiik diisii-
recegini ifade ederek her iki teklifi geri ¢evirmistir. Ancak uygun goriildiigi tak-
dirde oldugu gibi kalmak kaydryla Hz. Omer’le ortak hareket edebilecegini de ek-
lemistir. Ancak halife kendi tekliflerinde 1srar edince, Cebele etrafindaki kuvvet-
lerle Bizans’a siginmustir. Belazuri, Futih, 141, (¢ev. 192); Taberi, 1V, 153;
Ya’kibi, II, 141-42; ibnii’1-Esir, 11, 491-92; Sibli, I, 240; Kaegi, 120.

2 Eba Ubeyd, Kasim b. Sellam, (61. 223/803), Kitabu’l-Emval, Kahire, 1975/1395,
49-50; Belazurl, Futith, 142, (cev. 194-95); Fred McGraw Donner, The Early
Islamic Congquests, Princeton University Press, New Jersey, 1981, 252; Shahid,
Byzantium and the Arabs in the Sixth Century, 948; en-Nasiri, 27.

% Belazuri, Futih, 142, (cev. 194-95); Krs. Vakidi, Futithu’s-Sam, 11, 68, 75-76;
Kaegi, 173.
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b. Devlet Adamm Olarak Hz. Omer

Siyaset bilimci Biilent Daver, tarihe mal olmus biiyiik devlet adamlari-
nin basarili olmalarini onlarin taninmig diisiiniir, ilim ve fikir adami veya iyi
birer siyasal bilimci olmalarindan kaynaklanmadigini, onlarin basarilarindaki
temel etkenin, yanlarinda siirekli sahasinda uzman olan soziine itibar edilir
ilim ve fikir adamlar1 bulundurmalarindan ve onlarin fikirlerinden faydalan-
may1 bilmelerinden kaynaklandigin belirtmektedir.”” Bilindigi gibi topluma
onderlik etmek onemli sorumluluklar gerektirmektedir. Bu sorumluluk hem
devlet i¢indeki dengeleri koruma agisindan hem de devleti uluslararasi are-
nada basarili bir gekilde temsil etmek bakimindan 6nem arzetmektedir. Nite-
kim onder kisilerin en 6nemli gérevlerinden birisi toplumda birligi, biitiinlii-
gii saglamak, ‘hakem ve uzlastiricilik gérevini’ tistlenmektir.*®

Bilindigi gibi Islam’n ilk yillarinda Arap toplumunda miiesses bir dev-
let gelenegi yerlesmemis ve Hz. Muhammed zamaninda saglanan
kabilelerarasi birlik tam anlamiyla 6ziimsenememistir. Nitekim 6zellikle Hz.
Ebl Bekir doneminde ortaya ¢ikan siyasal karisikliklar bunu dogrular nite-
liktedir. Bu sartlar altinda devlet bagskan1 olan Hz. Omer iistlendigi siyasal
iktidarin sorumlusu olarak bir anlamda halkin her kesimini yonetimde temsil
eden bir goriintii sergilemeye ¢aligmigtir. Onun doneminde devlet idaresinde
yer alan isimlerden bazilar1 sunlardir:

Hz. Osman (644-656), Hz. Ali (656-660), Mugire b. Su’be (5l. 48-
51/668-671?), Ebl Ubeyde b. el-Cerrah (61. 18/639), Sa’d b. Ebi Vakkas (61.
50-58/670-787), Abdurrahman b. Avf (61. 32/652), Muaz b. Cebel, Amr b.
el-As (6l. 43/664), Nu'mén b. Mukarrin, EbG Misa el-Es’ari (61. 42/662-
63).” Halife, idaresi siiresince bu insanlarin deneyim ve tecriibelerinden
faydalanmay1 ihmal etmemis ve siirekli onlarla istisare halinde olmustur.
Ozellikle Eb(i Ubeyde b. el-Cerrah, Sa’d b. Ebi Vakkas, Selman-1 Farisi (&1.
35/655-56), Surahbil b. Hasene, Amr b. As, Mugire b. Su’be, Sa’d b. Ebi
Vakkas gibi seckin kisilere dnemli sorumluluklar vererek, bir bakima ‘dis
politikada basarlh olmanin yolunun igeride gii¢lii olmaktan gegtlgl prensi-
binden hareketle,” kabileleraras: dengeleri gozetmeye calismustir.”’ Ornegin,
iki koklii ve giiclii kabile olan Emeviler ile Hasimilere esit sekilde davran-
maya Ozen gostermistir. Halifenin bu iki kabile mensuplaria kars1 izledigi

Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris, Ankara, 1993, 24.

Osman Ziimriit, Isldmda Kamuoyu Olusumu, Ankara, 1997, 128.

¥ Belazuri, Ensdb, X, 323; Taberi, IV, 237, V, 34-35; Mes’adj, 11, 312.

Radf Selebi, ftticdhdt fi’d-Diblimadsiyyeti’d-Da’aveti’l-Islimiyye, Basim y.y.,
1986, 103.

31 Sarigam, 229, 231, 233.
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politikaya deginen Ibrahim Saricam konu ile ilgili su degerlendirmeyi yap-
maktadir:

Hz. Omer her iki kabilenin de gonliinii hos tutmaya calistyordu. Bu tu-
tumu sayesinde onun hilafeti doneminde Hasim ogullariyla Umeyye ogullari
arasinda halifenin sevgisini kiskanma ve diger sebepler yiiziinden herhangi
bir cekisme olmamugtir.*

Ote yandan halife, devlet idaresinde yetki paylasimina gitmis ve gorev-
lendirdigi yetkin kisilerin niifuzlariyla kendi siyasi deneyimini birlestirerek
saglam bir idari yapr olusturmaya calismustir.” Devlet adina herhangi bir
karar almacag zaman siirekli danismanlariyla istisare etmesi®* ve onlarin
goriislerinin yonetimde temsil edilmesine imkan hazirlamasi bir bakima hata
yapma riskini en aza indirmistir.

Yukaridaki sahislarin her biri askerd, siyasi, idari, huk{ki sahalarda do-
nemin bilyiik otoriteleri arasinda adi gegen insanlardir. Ote yandan ekseriyeti
Mubhacirlerden olan bu insanlarin yani sira halife, nadiren de olsa Ensar’dan
sOziine itibar edilir fikir ve goriis sahibi insanlar1 da toplantilara ¢cagirip onla-
rin goriislerinden yararlanmistir. Ornegin Ebdi Yasuf'un (61. 182/789) ver-
digi bilgiye gore halife basta Irak arazileri olmak iizere topraklarin taksimi
konusunda danigma kurul iiyelerinin yan1 sira Evs ve Hazrec esrafindan bes
kiginin belirlenerek danigma kuruluna katilmalarini istemistir. Miizakereler
sirasinda halife mecliste bulunanlara yaptig1 agiklamada su ifadelere yer
vermistir:

Ben de sizlerden biriyim. ileri siireceginiz gériisler benim goriisiime
mutabik olsun veya olmasin hangisi makul ve dogru ise o kabul edilecektir.
Maksadim sizin benim gorisiimii onaylamaniz degil, birlikte ortak ve dogru
karara varabilmemizdir.*

Devlet idaresinde merkeziyetgi bir anlayis1 benimseyen Hz. Omer, siki
bir denetim mekanizmasi olusturarak, merkez ile tasra arasindaki irtibati
aksatmamaya Ozen gostermistir.”” Muhtemelen bu maksatla haberlesmeye

32 Sarigam, 233.

3 Belazuri, Ensab, X, 323; Mes*adi, II, 313-15; Zehebi, Semsuddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman, (1. 748/1347), Tarihu’l-Islim ve Vefeyitu’l-Meséhiri’l-
A’lim (Ahdu’l-Hulefdi Ragidin), thk. Omer Abdusselam Tedmuri, Beyrut,
1987/140, 144-45.

** Eba Yasuf, 27, 47.

> Eba Ysuf, 27.

* Eba Ydasf, 27.

7 Ebt Yasuf, 37, 125-26; ibn Abdi Rabbih, Ebi Omer Abdilldh b. Muhammed,
(61.327/939), Kitdbu’l-‘Ikdi’l-Ferid, nsr. Ahmed Emin ve digl., Kahire, 1926, IV,
63.
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biiyiikk 6nem vermis olmali ki, yol boylarindaki bazi yerlere konaklama yer-
leri yaptirmistir.*® Ote yandan tasradaki idarecilerden siirekli raporlar isteye-
rek gelismeleri yakindan takip etmeye calismistir. Bu itibarla Medine disin-
daki idarecilerine “siirekli bana yazin, cephedeki haberleri bana bildirin ki,
adeta ben orayr goriir gibi olayim” seklinde uyarilarda bulunmasi dikkate
degerdir.”’

Ibn Teymiyye devlet idaresinde dikkat edilmesi gereken kuvvet ve
emanet gibi iki temel kavramin altin1 ¢izmis, bir anlamda bu hususlar1 devlet
idaresinin olmazsa olmaz sartlarindan saymistir. Ona gore kuvvet ya da fizi-
ki goriiniim, idareci veya diger devlet gorevlilerinin {istlenecegi gorev itiba-
riyle mesleki kabiliyet ve donanim kadar énemli bir etkendir. Emanet ise, bu
gorevin hakkiyla yerine getirilmesinde Allah korkusunun géz oniinde bulun-
durulmasmin kaginilmaz sartidir.*® Bu 6zellikler Hz. Omer’in devlet idare-
sinde gorev verdigi kisileri ciddi tahlil ve degerlendirmelere tabi tuttugunu
gostermektedir. Ozellikle sorumluluk verecegi kisiler hakkinda siyasi, ahla-
ki, dini ve iktisadi yonlerden ayrintili bir sekilde arastirma yapmasi, bu has-
sasiyetin tezahiirli olarak degerlendirilebilir. Onun bu hassasiyeti dis politi-
kasma da yansimistir. Ornegin, hem Miisliimanlarin hem de iilke imaj1 ag1-
sindan yabanci devletlere gonderecegi elgilerin secimine biiylik 6nem ver-
mistir. Basta fiziki goriiniimleri olmak lizere, elgilerin giivenilir, bilgili, de-
neyimli, asaletli, cesaretli ve maksadin1 etkili bir sekilde anlatan kisiler ol-
malarina 6nem vermistir.*'

Idari konularla ilgili danisma ve isbirligi sadece halife ile istisare heyeti
arasinda degil, ayn1 zamanda biirokratlar ve diplomatlar arasinda da yapil-
mustir. Bunun pratikteki érnekleri Bizans ve Iran’a karsi siirdiiriilen miicade-
le sirasinda goriilebilir.*” Hatta Halife, istisareye (sira) verdigi 6nemden
dolay1,* ordu komutanlarma tavsiyelerde bulunarak siirekli yanlarinda sozii-

** Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. isma’il, (61.256/870), Sahih, Dimask, 1992,
Vudu’, 66, (1, 97); Kettani, I, 191-92.

3 Taberi, IV, 88; ibn Kesir, VII, 37.

* ibn Teymiyye, Siyaset, es-Siydsetu’s-Ser’iyye, cev. Vecdi Akyiiz, istanbul,
1985, 46-50.

*! fbnii’l-Ferra, Eba Ali Hiiseyn b. Muhammed, (61.h. IV.y.y.), Rusiilu’l-Muliik ve
men Yesluhu li’r-Risdleti ve’s-Sifira, nsr. S. Muneccid, Beyrut, 1972, 48.

*2 Belazurd, Fiituh, 124, (gev. 168).

® Belazuri, el-Ensdb, X, 439; Taberi, IV, 34-35; ibn Kuteybe, Ebii Muhammed
Abdillah b. Muslim ed-Dineveri, (61.276/889), el-Imdme ve’s-Siydse, nsr. Taha
Muhammed Zeyni, Kabhire, ty., I, 28-29; Ibn Tiktakd, Muhammed b. Ali b.
Tabataba, (6l. 709/1309), el-Fahri fi Adabi’s-Sultaniyye ve’d-Duveli’l-
Islamiyye, Beyrut, t.y., 79; S. Khuda Bukhsh, A History of teh Islamic People,
Delhi, t.y., 56; Abbas Mahmud Akkad, ‘“Adbkariyetu Omer, Matbaatu’l-Islamiyye,
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ne itibar edilen, goriis ve fikir sahibi, deneyimli insanlar bulundurmalarini
Onermis, bu insanlarin diislincelerini aldiktan sonra karar vermelerini 6giit-
lemistir.** Ornegin Sa’d b. Ebi Vakkas’1 iran ordulari bagkomutan olarak
cepheye gonderdigi zaman, ona orduda bulunan fikir ve goriis sahibi insanla-
ra itibar etmesini, onlarin goriislerini dikkate almasini tavsiye etmistir.*

Devlet idaresinde yoneticiler, siyasal iktidar1 baris, hiirriyet, toplumun
refah1 ve adalet i¢in kullandiklar1 6l¢iide basarili olurlar. Bir bakima onlarin
kaliciliklar1 en az hata yapmalariyla yakindan alakalidir.*® inceledigimiz
donem goz oniinde bulundurulunca muhtemelen Hz. Omer’in kalic1 olma-
sinda ve siyasal alanda onemli basar1 kazanmasinda bu hususlara titizlikle
riayet etmesinin rolii olmustur.

Devlet idaresinde 6nemli konulardan birisi, kuskusuz yetki paylagimi
veya yetki sorunudur. Halife iist diizey idarecilere genis yetkiler tanirken,
onemli kararlarin yine kendisine bildirilmesini istemistir. Nitekim genis yet-
kilerle donatilan idarecilerin zaman zaman ona danisip karar verdikleri bir
¢ok tarihi kayit bulunmaktadir.*” O, yetkisini asan idarecileri uyardig gibi,
bazilarin1 da hemen gorevden almistir. Ornegin Bahreyn valisi AlA b.
Hadrami (61. 21/642), kendisine yetki verilmeden Iran’a karsi savasa giris-
mis ve agir bir yenilgiye sebep olmustur. Valinin yetkisini asarak devlet
adina kendi basina hareket etmesi lizerine, halife onu sert bir dille azarlamis
ve gorevden almistir.”® Ayni sekilde iran cephesine gonderdigi Cerir b. Ab-
dullah el-Beceli (6. 51/671) bolgedeki komutan Miisenna b. Harise ile yetki
tartigmasina girince halife her iki komutani1 gérevden alip yerine Sa’d b. Ebi
Vakkas’1 Iran ordular1 baskomutani sifatiyla atanmis ve ¢ikabilecek kargasa-
nin éniine gegmistir.*

Hz. Omer sorumlu devlet adam bilinciyle hareket ederek ortaya ¢ikan
problemleri akilci ve kesin kararlilikla halletmeye ¢alismistir. Bir bagka ifa-
de ile o, baz1 ¢oziimsiizlik ve belirsizlik durumlarinda yeni ¢6ziim yollar

Kahire, 150-51. Halifenin istisare heyetinde Hz. Ali., Hz.Osman, Mu’az b. Cebel,
Abdurrahmén b. Avf, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Ebli Hureyre ve Ebll Derda
gibi donemin segkin hukukgular1 yer almistir. Bak. Muhammad Yusuf Guraya,
“Judical System Under Umar The Great,” Islamic Culture, c. 58, sy: 2, 1984, 99,
101, 102.

* Bak. Makrizi, Takiyuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ali, (6. H.845), Kitibu’l-
Meviiz ve’l-I’tibér b. Zikri’l-Hitat ve ’l-/fscir, Kabhire, t.y., I, 165.

* bnii’1-Esir, 1, 433.

46 Daver, 21.

7 Belazuri, Fiitith, 216, (¢ev. 307-8); Taberi, IV, 257-58; ibnii’l-Esir, 111, 28.

* bn Kesir, VII, 83-84; Sibli, I, 276-78; Zeyni Dahlan, Fiitithu’l-Islimiyye Ba’de
Midiyi’l-Futithati’n-Nebeviyye, Basim ye. y., 13041, 1, 76.

* Taberd, IV, 80-84; ibn Kesir, VII, 30.
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iiretebilme mahareti gosterebilmistir. Ornegin, Iran’a kas1 ordu gonderecegi
zaman halifenin ¢agrisina halkin duyarsiz davranmasi iizerine yeni ¢dziim
oOnerisi olarak alinacak ganimetlerden daha fazla pay verme fikrini giindeme
getirmistir. Nitekim bu teklif iizerine Cerir b. Abdullah el-Beceli mensubu
oldugu Becile kabilesine onderlik ederek neredeyse tamamina yakininin
savasa katilmasini saglamistir. Ancak az once de belirtildigi gibi, cepheye
gittikten sonra mevcut komutan Miisenna b. Harise’nin komutasi altina gir-
mek istemeyerek yeni bir soruna yol agmistir. Bunun iizerine halife her iki
komutan1 gérevden alarak yerlerine Sa’d b. Ebi Vakkas’1 atamis ve meseleyi
sorunsuz bir sekilde halletmistir.>

Merkezden uzak yerlerde gorev yapan idareciler, sorumluluklar altin-
daki halk: rahatsiz edecek kararlar almamalari i¢in zaman zaman halife tara-
findan uyarilmislardir. Idareciler, halka agir vergiler yiikklememeleri ve hu-
kuk dis1 icraatlarda bulunulmamalar i¢in bizzat halifenin talimatlartyla uya-
rilmislardir.” Bunun yaninda siki bir denetim anlayisi getirerek zaman za-
man idarecileri halk ile yiizlestirip onlarin dilek, temenni ve sikayetlerini
dinlemigtir. Bir bakima bu anlayigla “denetime acik bir yonetim anlayis1”
sergilemistir.”* Ozellikle yeni fethedilen yerlerin idari, siyasi cografi ve eko-
nomik durumu hakkinda raporlar hazirlanip, bélgenin énem ve 6zelliklerine
gore politikalar gelistirilmeye calisilmast dikkate degerdir. Hatta bu konuda
hata yapilmamasi i¢in zaman zaman bolge halkindan uzmanlar Medine’ye
davet edilmis ve goriislerine bagvurulmustur.” idari konulara iliskin kararlar
alinirken, bunlarin uygulamaya yansiyip yansimadigini gérmek amaciyla
halife, Medine disina seyahat etmeyi planlamistir. Hatta bu amagcla birkag

% Taberi, IV, 82-84; ibn Kesir, VII, 30; Tantavi, 62; Sibli, I, 149.

' Eba Yasuf, 15, 125-26; Taberd, IV, 86; ibn Kesir, VII, 36. Ozellikle gayri Miis-
limlere yonelik karar ve uygulamalarda Hz. Omer’in &n yargisiz bir devlet adan
sifatiyla davranmasi dikkat ¢ekmektedir. M. Fayda’nin ifadesiyle ‘yillarini isgal
eden’ gayri Miislimler sorununu hukuki ve ahlaki esaslar ¢ergevesinde ¢ozmeye
calismasi ve kendisinden sonraki idarecilere bu yonde tavsiyelerde bulunmasi goz
ard1 edilmemelidir. Bkn. Mustafa Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayr-1 Miislim-
ler, Istanbul 1989, 166. Bu konu hakkinda ayrintili bilgi edinmek Fayda’nin adi
gecen ¢aligmasina bakilabilir.

Kaynaklarin belirttigine gore yaptigi uygulamadan dolayr kendisini ‘Allah’tan
kork’ sozleriyle elestiren birisini yanindakiler susturmaya ¢alisinca, o engel ol-
mak isteyenlere seslenerek ‘birakin konussun’ diye uyarida bulunmusg ve toplum
oniinde elestirilmesinden dolay1 rahatsizlik duymamistir. Beldzurl, Ensdb, X,
133.

> Ebf Ydsuf, 35.
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kezﬂSuriye’ye gittigi ve bolgede bazi incelemelerde bulundugu bilinmekte-
dir.

Biitlin bunlar onun halktan kopuk bir idare anlayis1 yerine, tamamen
halk ile birlikte karar alan, halkin goriis ve diisiincelerini degerlendiren ve
halkin yonetime katilmasini saglayan bir yonetim anlayist ve devlet adam
goriintiisii sergiledigini gostermektedir. Neticede halk, devlet icraatlarina
sahip ¢ikmig, ulusal biling siirekli canli tutulmus ve devletin basarisi i¢in
ortak kamuoyu bilinci tesis edilmistir. Muhtemelen halifeyi dis politikada
basartya gotiiren énemli amillerin baginda bu hususlar gelmektedir. Bu iti-
barla Iran ile yapilan savaslar éncesinde halifenin daveti iizerine Arabis-
tan’m her tarafindan goniillillerin gelip orduya katilmalari, bu baglamda
degerlendirilebilir. Ayrica gerek Bizans gerekse Iran ile miicadele sirasinda
Arabistan’in her tarafindan insanlarin cepheden gelecek haberleri merakla
beklemeleri,” halifenin 6nemli kararlar1 aninda halka duyurmas1,”® olusturu-
lan bu ortak bilincin bir tezahiirii olarak yorumlanabilir. Buna mukabil ulusal
moralin zedelenmemesi igin bazi yenilgilerin halktan saklanmasi dikkat ¢e-
kicidir.”” Bir taraftan 6nemli basarilar halka ilan edilerek kamuoyu morali
canli tutulurken 6te yandan bazi olumsuzluklarm halktan gizlenmek isten-

% Taberd, IV, 195-96; et-Temimi, Eba Hatim Muhammed b. Ahmed, (61. 354/968),
es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, thk. Seyyid Aziz Bek ve digl., Bey-
rut, 1987/1407, 477; ibnii’l-Esir; 11, 486; ibn Haldun, II, 108; Julius Wellhausen,
Islam’in En Eski Tarihine Giris, ¢ev. Fikret Isiltan, Istanbul, 1960, 76-77; ibn
Asakir, Eb(’l-Kasim Ali b. Hasen b. Hibbetullah (61. 571/1175), Tehzibu Tarihu
Medineti Dimasku’l-Kebir, nsr. Abdulkadir Bedran, Beyrut, 1972/1407, 1, 176;
Riza, 185-86, 192.

> Taberi’nin verdigi bilgilere gore zaman zaman postada gecikmeler oldugunda
Medine’de halk sokaklara dokiiliip cepheden gelecek haberleri merak ve endise
icinde beklemekteydi. Taberi, V, 6; Ibnii’1-Esir, 11, 43.

*% Kaynaklarin verdigi bilgilere gore halife savas sirasinda cepheden gelen sevindi-

rici haberleri halka duyurmak i¢in Mescid’e gidip bizzat haber getiren postact ile

birlikte agiklamalar yapmis ve halki bilgilendirmistir. Ornegin Bizans’a kars1 ka-
zanilan Yermik Savasi derhal halife tarafindan kamuoyuna duyurmustur. Ote
yandan halife, Misir’in fetih haberini getiren Mu’aviye b. Hadic ile birlikte

Mescid’e gitmis ve miinadisine ilan yaptirarak halki toplamis ve onlara agiklama-

lar yapmustir. Hatta bu agiklamalar bizzat cepheden gelen habercilere yaptirarak,

halki etkilemeye ¢alismistir. Bu konugma sirasinda valisi Amr’in, Mu’aviye ile
gonderdigi mektubu onlara gostermis ve onun yazdig etkileyici climleleri okuya-

rak halki heyecanlandirmistir; Taberd, [V, 67; Makrizi, I, 165-66; Riza, 244, 269.

Ornegin halife iran ile yapilan K&prii savasinin yenilgisini yaklasik bir y1l halktan

gizlemistir. Taberd, IV, 67; Belazuri, Futiih, 253, (¢cev. 361);
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mesi, planli ve diisiiniilerek gergeklestirilen sorumlu devlet adamliginin
onemli gostergesidir.™

Beldzuri’nin bildirdigine gore halife, belli giinlerde Mescid’in bir bo-
liimiinde oturup halkin sorunlarini dinleyip onlarla birlikte ¢esitli devlet me-
selelerini miizakere etmistir.”® Halkin sikdyetlerini birinci agizdan dinleyen
halife, bu sorunlara ¢6ziim bulmaya ¢alisirken ayni zamanda seffaf bir yone-
tim anlayis1 sergilemis ve devlet icraatlarmdan halki haberdar etmistir.”” Ote
yanda gelistirdigi kontrol sistemi ile biirokratlarini siirekli denetlemis, halkin
rahatsiz oldugu idarecileri sorguya ¢ekmis ve gerektiginde onlar1 gorevden
almugtir.®!

Bunlara ilaveten, etkili bir adli mekanizma gelistirerek bir bakima so-
rumlu oldugu siyasal diizeni bir hukuk devleti temeline oturtmaya calismis-
tir. Nitekim merkezden uzak her sehre resmi hukukgular (kadilar) atamus,®
her ordu birliginde kad: bulundurmus® ve yeni fethedilen yerlere gesitli
idarecilerin yaninda mutlaka bir hukuk¢u gorevlendirmistir. Ayrica kadi ve
hakimlere iist diizey biirokrat statiisii kazandirmustir.**

Devlet halk biitiinlesmesinde 6nemli politikalardan birisi, sinirlara dahil
edilmis yeni yerlesim birimleriyle ilgili uygulamalardir. Bu baglamda en
dikkat ¢ekici husus halifenin s6z konusu yerlerdeki yerel idarecileri ayni

58 Taberi, IV, 85, 237-38; ibn Kesir, VII, 28-29; Wellhausen, 62.

% Belazuri, Futiih, 266-67, 350, (cev. 382, 513); Ay. mlf. Ensdb, X, 340.

% Eba Yasuf, 13; Belazuri, Ensab, X, 313.

%' Belazuri, Futith, 256, 339-40, 377; Taberi, V, 9; Ibnii’l-Esir, 111, 47.

62 Bu donemindeki adli yapmin isleyisi ile ilgili Eba Misé el-Es’ari’ye gonderilen
talimatname oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu talimatname hakkinda Hamidullah ge-
nig¢e izahatlarda bulunmus ve mektubun degisik versiyonlarini eserinde zikret-
migtir. M. Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siydsiyye li’l-Adi’n-Nebeviyye ve’l-
Hildfetu’r-Raside, Beyrut, 1985, ss. 425-436, no: 327. Ayrica bak. Belazuri,
Ensab, X, 323; Diyarbekri, II, 246; R. B. Serjeant, “The Caliph Umar’s Letters to
Abii Misa al-Ash’ari And Mu’dviya,” Journal of Semitic Studies, c. XXIXI,
(Sipring, 1984), 73-75; Mustafa Ekrir, “el-Kada’ fi Ahdi Omer b. el-Hattdb,” el-
Muvafakit, sy. 2, Cezayir, 1413/1993, 455 vd.; Muhammed Izzet Tahtavi, “Omer
b. el-Hattdb ild Ricali’l-Kada’,” el-Mecelletu’l-Ezher, c. 53, sy. 5, Kahire, 1981,
878 vd.; Ibnii’l-Esir’in bildirdigine gére Abdurrahman b. Rebia ordu igindeki an-
lasmazliklart ¢6ziime kavusturmak ve ganimetleri paylastirmak amaciyla orduya
kad: tayin edilmistir. Ibnii’1-Esir, I1, 453.

% Bkn. Eba Yasuf, 210.

 Genis bilgi i¢in bak. Belazuri, Ensdb, X, 389-90; Ayrica bak. Guraya, 103;
Serjeant, 65 vd.; Ekrlr, 455-57; Hamidullah, el-Vesdik, ss. 425-436, no: 327,
437-39, n0:328-a, 329; M. Hamidullah, “Halife Hz. Omer Devrinde Adli Teskilat,
Ebi Miisd el-Es’ari’ye Gonderilen Kazai Talimatnameler,” ¢ev. Fahrettin Atar,
Tlim ve Sanat, c. 4/23, Istanbul, 1989, s$s.45-53).
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gorevlerinde birakmasidir. Bu yolla o, hem devlet aleyhine olusabilecek
muhtemel ittifaklarin 6niine gegmis, hem de bu idareciler vasitasiyla kontro-
li en etkili bicimde saglamistir. Yonetime yeni katilan yerlerdeki idari konu-
larla ilgili isler o bolge idarecisinin denetiminde birakilirken devlet, adli,
iktisadi, askeri ve dini konularda denetleyici bir rol {istlenmistir. Eba
Yisuf’un ifadesiyle onun valilerinin baglica sorumlulugu, insanlara adaletle
hiikmetmek, dini isleri yliriitmek ve vergilerin diizenli toplanmasini sagla-
makti. Bunun haricinde yerli halkin sosyal yasantisina fazla miidahale edil-
mesini halife dogru bulmamuistr.®®

Devlet idaresinde ve uluslararasi arenada Hz. Omer’i basariya gétiiren
onemli amillerden birisi de, onun devlette devamliligi esas alarak, daha 6n-
ceki donemde yapilan icraatlara sahip ¢ikmasi ve bunlar1 devam ettirmesidir.
O, kendisinden dnceki donemde devlet adina verilen sahsi ayricaliklar dahil
anlagma, ikta, ve diger resmi evraklarin gegerliligini aynen kabul etmistir.
Yine kendisinden dnceki donemin uluslararasi iliskilere ait karar ve uygula-
malarini kesintiye ugratmadan aynen devam ettirmistir. Bu baglamda idare-
cilere yaptig1 tavsiyeler arasinda bulunan halifeye ait su ifadeler oldukca
dikkat ¢ekicidir: “....bi setinden vefatina kadar Rasiliillah dan neyi gormiis
ve ogrenmigseniz bunu uygulamakta kararlt olun. Size verecegim en onemli
emir ve talimat budur...”® Ote yandan fazla istekli olmamasina ragmen Hz.
Eb( Bekir tarafindan kendisine yapilan vasiyet geregi Iran ile askeri miica-
deleye girmesi, daha onceki devlet icraatlarina sahip ¢iktiginin bir baska
tezahiirii olarak degerlendirilebilir.”’

SONUC

Yaklasik on y1l devlet baskanligini yiiriiten Hz. Omer hem devletin tes-
kilatlanmasinda, hem de Miisliimanlarin uluslararas1 arenada etkin bir ko-
numa gelmesinde 6nemli rol oynamistir. Onun diplomat kisiligi Islam once-
sine dayanmaktadir. Bu konudaki deneyimi hi¢ kuskusuz onun dis politika-
sina da yansimis ve bu birikim sayesinde devleti uluslararasi arenada basari-
ya gotiirmiistiir. Bizans ve Iran ile siirdiiriilen diplomatik iliskilerde &zellikle
her iki imparatorlugun egemenligi altinda bulunan Arap niifustan faydalan-
maya c¢aligmis ve onlarin destegini alabilmek i¢in siirekli Arap olma fikrini
on planda tutmustur. Hatta bunun i¢in kabile 6nderlerine elciler géndermis-
tir.

iki koklii ve giiclii imparatorlukla miicadele etmesine ragmen, aldig
tedbirler ve takip ettigi dis politika anlayisi ile bu devletlerle esit sartlar al-

% Eba Ydasuf, 15, 125.
% {bn Kesir, VII, 35.
%7 Diyarbekri, II, 240-41.
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tinda diplomatik goriigmeler stirdiirmeyi 6ncelikli hedef olarak benimsemis-
tir. Bu stirecte 6zellikle biitiin diplomatik girisimler denendikten sonra askeri
miicadeleye bagvurmasi, ayrica dikkat edilmesi gereken bir husustur.

Ulke sinirlarna yeni katilan yerlerdeki idarecilerle anlasma yoluna gi-
dip onlar1 ayn1 gorevlerinde birakmaya 6zen gdstermesi ve devleti bu yerler-
de dini, adli veya mali konularda denetleyici konumda tutmas1 Hz. Omer’in
akilcr politikasinin {iriinii olarak degerlendirilebilir. Bu sayede yeni fethedi-
len yerlerdeki halk ile devletin biitiinlesmesini saglamis ve bu bolgelerin
siyasi, stratejik veya iktisadi potansiyellerini devletin ¢ikarlar1 dogrultusunda
degerlendirmistir.

Hz. Omer devlet idaresinde danisma ve isbirligine biiyiik dnem vermis-
tir. Siirekli yaninda bilgili, deneyimli ve uzman kisiler bulundurmus, devlet
adina alinacak kararlar1 onlarla tartisip degerlendirdikten sonra yiiriirliige
koymustur. Danisma kurulunda her kesimden iiye bulundurarak kabileler
aras1 dengeye Gzen gostermeye ¢alismasi, 6onemli bir ayrint1 olarak gézden
uzak tutulmamalidir.

Merkezden uzak yerlere dirayetli ve yetkin idareciler getirerek siirekli
onlarla iletigim i¢inde olmustur. Yeri geldiginde onlarla istigsare etmis, bazen
halk ile idarecileri yiizlestirerek mevcut sorunlari halletmeye calismugtir.
Kisaca denetime agik bir yonetim anlayisi sergileyerek halkin destegini sii-
rekli arkasina almigtir.

Hz. Omer 6nemli basarilar1 halk: ile paylasirken ortak kamuoyu bilin-
cini siirekli canli tutmus ve halk ile devleti barigik halde yasatmaya ¢aligmig-
tir. Buna mukabil bazi basarisizliklarr halktan gizleyerek kriz adami olma-
maya 0zen gdstermistir. Devlet bagkani oldugundan itibaren diplomatik kigi-
ligini, bilgisini, deneyimini, teskilat¢1 ruhunu idareye yansitarak, sorumlulu-
gunu iistlendigi siyasal diizeni miiesses bir devlet haline getirmeye ¢aligmig-
tir. Biitlin bunlar onun deneyimli bir diplomat, dirayetli ve ileriyi gorebilen,
ayn1 zamanda yenilikler agik bir devlet adami olmasiyla yakindan ilgilidir.
Bu sayede o, Miisliimanlar1 Arabistan digina tasiyarak uluslararasi arenada
etkin bir konuma getirmis ve devleti saglam temeller iizerine oturtmustur.
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The Caliph Umar As A Diplomat And Statesman

ABSTRACT

The Caliph Umar was an organizer as well as a statesman. Before converting
to Islam, he was working an ambassador for the Arabs. After accepting Islam,
he continued the same job on behalf of Muslims. At the same time, he worked
as an advisor and helped for the administration of the Prophet Muhammad and
the Caliph Abu Bakr. When he became a Caliph, his past experiences
concerning statesmanship contributed an important support to his own
administration. Thus, he can be identified as an important statesman and
intelligent diplomat who predicted the future.



KASTAMONU-GATALZEYTIN ILGESi CAGLAR
KOYU MERKEZ CAMii HAZIRESI’'NDE BULUNAN
BALIK FIGURLU BiR MEZAR TASI

Yrd.Dog.Dr. Eyiip NEFES’

OZET
Anadolu’da ¢esitli hayvanlarin tasvir edildigi pek ¢cok mezar tagi bulunmak-
tadir. Bilinen tek balik figiirlii tag ise Malatya Ulu Camii haziresinde yer al-
maktadir. Kastamonu ili Catalzeytin ilgesine bagli Caglar Kdyii’'nde tespit
ettigimiz balik figiirli tag, Osmanli dénemine aittir. Bu donemde 6len kisi-
nin dnemli bir 6zelligi mezar tasna yansitilmaktaydi. Dolayistyla bu tasta
gordiiglimiiz balik figiirii muhtemelen dlen kisinin meslegini ifade etmekte-
dir.
Giris
Bu makalenin amaci, Orta Karadeniz Bolgesi’nde bulunan tarihi eserle-
1i tespit amagli bir gezimiz sirasinda, Kastamonu ilinin Catalzeytin ilgesine
bagh Caglar Kdyii’'nde rastladigimiz balik figiirli bir mezar tasini ilim ale-
mine tanitmaktir.

Anadolu’nun hemen her yerinde, Tiirk Sanati agisindan olduke¢a kiy-
metli sayisiz tiirbe ve mezar tagi bulunmaktadir. Bu taslarin bazilarinda g¢esit-
li hayvan ve insan figiirleri yer almaktadir. Ozellikle Orta Anadolu’nun degi-
sik yorelerinde, Selguklu geleneginin izlerini tasiyan g¢esitli hayvan figiirli
mezar taglarina rastlanmaktadir. Mezar taslarinda en ¢ok goriilen figiir kus
motifidir. Genellikle ciftbash kartal, ¢iftbagli horoz, ¢iftbasl kus, sahin, gii-
vercin ve huma kusu seklinde tasvir edildikleri tespit edilmistir. Bu tiir me-
zar taglarma Kirsehir, Konya, Afyon, Sivas ve Tokat yorelerinde rastlamak
miimkiindiir'. Mezar taslarinda goriilen bir baska figiir grubunu ise geyik,

" Ondokuz May1s Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi.

' Beyhan Karamagarali, Ahlat Mezar Taslar, Ankara 1992, 5.3 vd; “Sivas ve To-
kat’taki Figiirlii Mezar Taglarinin Mahiyeti Hakkinda”, Sel¢uklu Arastirmalari
Dergisi II, Ankara 1972, ss.75-103, s.75; Goniil C)ney, “Anadolu’da Selguk Ge-
leneginde Kuslu, Cift Bagli, Kartalli, Sahinli ve Aslanlt Mezar Taslar1”, Vakiflar
Dergisi, C.VIII, Ankara 1969, s5.283-312, 5.283;
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tavsan, taz1 gibi av hayvanlar tasvirleri olusturmaktadir. Ozellikle Afyon ve
Seyitgazi yoresinde bu tiir mezar taslarina rastlanmustir’. Selguklu sanduka-
larinin {izerinde goriilen bir bagka figiir aslan tasviridir. Kirsehir, Konya,
Afyon, Seyitgazi ve Samsun gibi genis bir yelpazede bu motifin goriildiigii
tespit edilmistir’.

Insan tasvirli mezar taslar1 ise hayvan figiirlii mezar taslarina oranla da-
ha az goriilmektedir. Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi’nde Anado-
lu’nun degisik yorelerinden getirilen bazi mezar taslarinda ath aver ve av
sahneleri yer almaktadir®. insan tasvirli mezar taslarinin en yogun olarak
goriildiigli yer Aksehir bolgesidir. Buradaki taslarda, bagdas kurmus bir
geng, gergef isleyen kadinlar, birbirlerine sarilmis anne ve ¢ocuk, bir rahleye
konmus kitab1 okuyan bir erkek ve elinde bir sahin tutan avci tasvirlerinin
bulundugu tespit edilmistir’. Konya’daki mezar taslarinda ise atli aver ve
kadn tasvirleri goriilmiistiir®.

Bati Anadolu Bélgesi'nde, 6zellikle Izmir Narlidere ¢evresindeki me-
zarliklarda insan bi¢imli mezar taglar1 bulunmaktadir. Buradaki taslara bas,
boyun ve viicut sekli verilmistir’.

Anadolu’da goriilen degisik bir mezar tasi bi¢imi ise kog, koyun, at
heykeli ve insan bi¢imli mezar taslaridir. Ozellikle Akkoyunlu ve Karako-
yunlu’larin egemen olduklar1 Diyarbakir, Elaz1g, Erzurum, Kars ve Van
miizelerinde bu taglardan o6rnekler bulunmaktadir. Halen Tunceli basta ol-
mak {izere bu yoredeki bir ¢ok mezarlikta bu taglarin bulundugu ifade edil-
mektedir. Bu heykel bicimli taglar, ya ayakta ya da oturmus bir vaziyette
tasvir edilmistir®.

Balik figiiriiniin mezar taglarinda goriilmesi olduk¢a nadirdir. Bu konu-
da mevcut yayinlardan tespit edebildigimiz tek 6rnek, Malatya Ulu Camii

2 Karamagarali, a.e., s.7; a.m., s.75.

3 Karamagarali, a.e., s.7; a.m., s.75; Oney, a.m., s283; Recep Giin, “Samsun Arkeo-
loji Miizesinde Bulunan Sanduka Tipli Mezar Taglar1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, http:/www.dinbilimleri.com/dergiciltl/sayi3, Y1l 1 Say1 3’ten
ayr1 basim, s.14.

* Serare Yetkin, “Yeni Bulunmus Figiirlii Mezar Taslart”, Selcuklu Arastirmalar1 Der-
gisi I, Anlara 1969, ss.149-160, s.150.

> Karamagaral, Ahlat ..., s.4,5; Yetkin, a.m., s.150.

6 Karamagarali, a.e., s.3; Yetkin, a.m., s. 150.

7 Karamagarali, a.e., s.23,24.

8 Karamagarali, Ahlat ..., s.23; Karamagarali, “Kiiltiir Tarihimiz Bakimindan Mezar
Taslarinin Onemi ve ikonografisi”, Ge¢misten Giiniimiize Mezarhk Kiiltiirii ve
insan Hayatina Etkileri Sempozyumu, Istanbul 1998, ss.33-46, 5.35
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haziresinde bulunmaktadir. Bu haziredeki tarihsiz bir mezar tasinda burg
hayvanlariyla birlikte balik figiirii de yer almaktadur’.

Balik figiirii, erken Hiristiyan Sanati’'nda Hz.isa’nin sembolii olarak
kullanilmistir. Bu anlama gelen balik figiirii, 6zellikle dini yapilarda birbiri-
ne ters iki balik halinde goriilmektedir'.

Anadolu’da Selguklu eserlerinde balik figiiriine az da olsa rastlanmak-
tadir. Konya Ince Minareli Medrese Miizesi’nde kayith bir tasa balik figiirle-
ri kabartma olarak iglenmistir. Bu taglarin Konya Kalesi’nin Larende Kapi-
st’'ndan getirildikleri bilinmektedir. Buradaki figiirler, kalin ¢izgilerle
konturlanmis ylizeye Selguklu tasvir karakterine uygun big¢imde, oldukga
stilize olarak islenmistir'".

e

Resim 1: ince Minareli Medrese Miizesi’ndeki
balik figiirii (Oney’den)

Kubadabad kalintilarinda elde edilen bazi ¢inilerde, sir alt1 teknigi ile
islenmis balik figiirleri goriilmektedir'>. Konya Felakabad Saray: algi frag-
manlarinda balik figiirleri yer almaktadir'. Aksaray Sultanhan’da i¢ portalde
goriilen bazi rozetlerin i¢ kismima balik figiirii islenmistir'®. Yine Sivrihisar
Alemsah Tiirbesi portalinde de balik figiiriinliin goriildiigi ifade edilmekte-
dir. Buradaki figiirler, cesitli bur¢ hayvanlariyla beraber islenmistir. Ayni
sekilde Denizli-Dinar yolundaki Cardak Han’in siitun basliklarinda balik
figiirii yer almaktadir "°. Nigde Sungurbey Camii dogu portalinde balik ile

? Goniil Oney, “Anadolu Selguklu Sanatinda Balik Figiirii”, Sanat Tarihi Yilhg II,
Ankara 1968, ss.142-168, s.149-150.

!9 Celal Esat Arseven, “Balik Mad.”, Sanat Ansiklopedisi, C.1, istanbul 1983, s.167.
"' Oney, a.g.e., s.142.

2 Oney, a.e., s.144.

B Oney, a.e., s.145.

* Oney, a.e., 5.146.

" Oney, a.e., s.147.
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beraber, Tiirk-Cin takvimlerinde kullanilan, ¢esitli takvim hayvanlar1 goriil-
mektedir'®. Alanya Obakdy Medresesi portalinde balik figiirii, bur¢ hayvan-
lariyla beraber islenmistir'’. Artukogullarina ait Cizre Kopriisii iizerindeki
balik kabartmalari, insan kabartmasi ile birlikte yer almaktadir'®. Insan figii-
ri ile birlikte islenen balik figiiriine Konya Alaaddin Koskii algilarinda da
rastlamlmustir'®. Ayrica Kubadabad kalintilarinda ele gegirilen bir ¢inide, iki
elinde balik tutan bir insan figiirii goriilmektedir. Benzer bir ¢ini siisleme,
Antalya Yivli Minare Miizesi’nde bulunmaktadir®.

Mezar taglarinda yer alan bir diger balik figiiriinii ise Kastamonu ilinin
Catalzeytin ilgesine bagli Caglar Koyii’'ndeki bir mezar tasinda tespit ettik.

Caglar Koyii, Catalzeytin-Devrekani yoluna birkag, Catalzeytin ilge
merkezine ise yaklasik 20 km uzakliktadir. Caligmamiza konu olan mezar
tas1, koy merkezindeki eski bir ahgap caminin bat1 yoniindeki haziresinde yer
almaktadir.

Hazire iginde bu mezar tasindan bagka bir tas bulunmamaktadir. Dola-
yistyla bu tasin bir yerden getirilip getirilmedigini ya da buraya ait olup ol-
madigini tam olarak bilemiyoruz.

Mezar tasi, baslikli prizmal sahide bigimindedir. Sahidenin baglik kis-
mini, ¢apraz egimde dilimli bir sarik olusturmaktadir®'. Kenarlar1 boydan
boya kirik olan sahidenin 6l¢iisii 87x14x10 cm’dir. Baglig1 olusturan sarigin
cap1 50 cm, yiiksekligi ise 58 cm’dir. Kitabe nihayetinde goriilen balik figii-
riinlin dikine uzunlugu 8 cm, eni 4,5 cm’dir. Sahide yiizeyine paralel algak
kabartma teknigi kullanilarak islenen balik figiirii, kitabe nihayetinde nispe-
ten ince bir ¢izgiyle konturlanmistir. Oldukga realist bir tislubun hakim ol-
dugu goriilen balik figiirii, canli bir bicimde ve agzi agik olarak tasvir edil-
mistir. Konturlu alan i¢indeki bu figiiriin iist kismindaki siislemeler, sahide
kenarlarinin kirilmasindan dolayi, olduk¢a bozulmustur. Cengel bigimli ka-
bartmanin devaminda dairesel bir kabartma yer almaktadir. Bu haliyle sanki,
balig1 tutmak igin birakilan yemli bir misina goriintiisii sezilmektedir. Yine
de bu kalintilarin ne oldugu net olarak anlagilamamaktadir.

' Oney, a.e., s.147-148.

7 Oney, a.e., s.151.

' Oney, a.e., s.152-153,

" Oney, a.e., s.155.

 Oney, a.e., 5.156.

! Benzer baslik tiplerinin Istanbul’daki kimi mezar taslarinda da goriildiigii bildi-
rilmektedir. Daha genis bilgi icin bkz. Halit Cal, “Istanbul Eyiip’teki Erkek
Mezartaglarinda Basliklar”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla III. Eyiipsultan Sem-
pozyumu, Istanbul 1999, ss.206-225, 5.209.
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Resim 2,3: Mezar taginin goriiniimii.

Sahide ylizeyine 6 satirlik siiliis hatla islenmis kitabe, yatay ve biraz ka-
lin ¢izgilerle birbirinden ayrilmigtir. Sahide kenarlar1 kirik oldugu igin bu
kisimdaki yazilari tamamen okunamayan kitabe soyledir:

Merhiim ve magfir ... (o siRag ps e
el-Muhtac ila rahmet-i ... ey I gl
el-gafir yirmi ... e S sid)
... velakin alemdar ... e Male (S
Hac1 Ali Aga rithuna ... gy BT e
Fatiha sene 1189 VYA L adu

i
Resim 4: Balik figiiriinden detay.
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Cizim 1: Balik figiiriiniin ¢izimi.

Yorede bu mezar tagina benzer bagka mezar taglariin varligindan sim-
dilik haberdar degiliz. Kapsamli arastirmalar sonucunda bulunabilecek yeni
taslarla bu mezar taginin ilgisi daha iyi ortaya konulabilecektir.

Incelemis oldugumuz mezar tagindaki balik figiirii ile dlen kisi arasinda
bir iligki olmalidir. Her ne kadar, Selguklu mezar taglarinda goriilen figiirle-
rin mezar taslarinda, yoresel etkilerin yan sira, eski inanglarin ve tari-
katlara dayali olusturulan diisiince sistemlerinin etkisiyle yer aldig:
kabul edilse de*, bu durumun ¢alismamiza konu olan balik figiirii i¢in ge-
gerli olmadig1 kanaatindeyiz.

Bilindigi kadariyla, 6zellikle Osmanlt mezar taslarinda, 6len kisinin
onemli bir 6zelligi ya da meslegi mezar tasinda bir sekilde ifade edilmekte-
dir. Ornegin Osmanli halki, bulundugu mevki veya iistlendigi gérevlere gore
bashiklar kullanmaktaydi. Olen kisinin saghginda kullandigi bu bashiklar
6liimiinden sonra mezar tagina da islenmistir. Dolayisiyla mezar taglarindaki
bashiklardan 6len kisinin meslegi hakkinda fikir edinmek miimkiindiir®.
Yine Istanbul’daki gemicilere ait mezar taslarda 6len kisinin gemici oldu-
guna isaret eden motiflerin mezar tagina islendigi belirtilmektedir. Bu motif-
ler arasinda gemi diregi, yelken bezi, urgan, halat, gemi ¢apasi, Osmanl
Denizcilik Armasi gibi 6rnekleri saymak miimkiindiir™®. Ayrica yiiksek riit-
beli asker veya ordu mensuplarina ait mezar taglarinda Osmanli Armasi go-

2 Karamagarali, Ahlat ..., s.13 vd.; Karamagarali, “Kiiltiir ...”, s.42.

* Genis bilgi igin bkz. Orhan Bayrak, Tiirbeler Sozliigii, istanbul 1998, 5.120-123.

*  Tilin  Coruhlu-Yasar Coruhlu, “Istanbul’da Bulunan Gemici/Denizci
Mezartaglarina Dair Bir Degerlendirme”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla IV.
Eyiipsultan Sempozyumu, Istanbul 2000, ss.76-89, s.78.
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riilmektedir®. Bunlardan baska Samsun Kokgiioglu mezarliginda, bir Os-
manl pasasina ait mezarm ayak tasina boydan boya, 6lenin meslegini ifade
eden, kilic motifi islenmistir™.

Sonug¢

Kastamonu ilinin Catalzeytin ilgesine bagli Caglar Kdyii’nde rastladi-
gimiz mezar tagindaki balik figiirii, 6len kisinin 6nemli bir 6zelligini belirten
bir ayrint1 olmahdir. Zira bilindigi kadartyla Osmanli mezar taglarinda 6len
kisinin meslegi veya hangi sinifa ait oldugu, degisik sembollerle ifade edil-
mektedir. Her ne kadar yore halki, bu mezar sahibinin camiyi yaptiran kisi
olduguna inansa da, kitabede medfunun yirmili yaslarda 6lmiis oldugu ifade
edildiginden, bu durum uygun goézilkmemektedir. Ayrica koyiin deniz kiyi-
sina yakin olmasini goz 6niine alirsak bu figiiriin, 6len kisinin balik¢r oldu-
gunu belirtmesi i¢in mezar tasina iglenmis olabilecegini s6ylememiz miim-
kiindiir.

» Candas Keskin, “Eyiipsultan’da Bulunan Osmanli Dénemi Armali ve Nisanli
Mezar Taglar1” Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla III. Eyiipsultan Sempozyumu,
Istanbul 1999, s5.366-371, 5.368.

*® thsan Terzi, “Samsun’daki Mezarliklar ve Kokgiioglu Mezarligindaki Tasvirli
Bazi Mezartaslar”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 9, Samsun 1997,
$s.205-216, s.212; Eyiip Nefes, Samsun Yoresinde Bulunan Mezar Taslari,
oMU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiilmamis Doktora Tezi, Samsun 2002, s.115.
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The tombstones with fish figure in the garden of Merkez Mosque in
Caglar Village of Catalzeytin Town, Kastamonu

ABSTRACT

There are a number of tombstones carved to represent different animal figures
in Anatolia. The only tombstone which is significant for its fish figure is found
in the garden of Ulu Mosque of Malatya. The stone with fish figure which is in
Caglar village of Catalzeytin Town, Kastamonu, belongs to the Ottoman
period. In this period, significant aspect of a person was reflected on the
stones. Accordingly, this fish figure should reflect the professional status of the
dead person



HZ. PEYGAMBER'IN, SAVAS 6NCE$iNDE, ZAFER
SONRASI ELDE EDILECEK GANIMETLERE
DIKKAT CEKMESI

Yrd.Dog.Dr. Ali Riza AYAR
Dr. Hiiseyin GUNES

OZET

Makalemizde, Hz Peygamberin savas oncesinde zaman zaman bas vurdugu
farkl1 bir uygulamasini irdelemeye ¢alistik. Savas, arzu edilmeyen bir olgu ola-
rak kabul edilse de, bir realite oldugu inkar edilemez.

Islam, savas1 belli hukuki kurallara dayandirmistir. Savas, éncelikle Allah riza-
s1, vatan, millet gibi kutsal degerler i¢in yerine getirilmesi gereken bir yiikiim-
liliktiir. Sehitlik ve gazilik inanci tesis ve tesvik edilerek bu yilikiimliilik kut-
sallagtirillmigtir. Ayrica savag sonunda, elde edilen ganimetin bir béliimiiniin
askerler arasinda dagitilmasi da savasin bir diger hukuki statiisiinii olustur-
maktadir.

Hz.Peygamber savaglardan once askerlerini miicadeleye konsantre igin, tesvik
edici, manevi duygular1 harekete gegirici etkili konusmalar ve dualar yaptigini
bilmekteyiz.

Bunun yaninda Kur’an ayetlerinde ve Hz. Peygamberin uygulamalarinda ¢ok
fazla bir yer tutmasa da, bazi savaglarin 6ncesinde, galibiyete ve galibiyet so-
nucunda Miisliiman askerlerin elde edecekleri ganimetlere, maddi zenginlikle-
re de dikkat ¢ekilmistir. Bu arastirmamiz, Hz. Peygamberin miicahitleri hare-
kete gecirmek amaciyla, savasin bir sonucu olan ganimete dikkat ¢ekisi ile ilgi-
li olaylar1 ve degerlendirmesini ele alan bir ¢caligsmadir.

Giris

Savas, hayatin hos olmayan, sevilmeyen gerceklerinden birisi. insanla-
rin kendilerini koruma ve saldir1 i¢giidiisiiniin aksiyon haline gelisi. Siz is-
temseniz de, sizi, etkisi/egemenligi altina almak isteyen insan ya da insan
topluluklari var oldugu miiddetce, savas kacinilmaz hale gelebilmektedir.

" Ondokuz May1s Universitesi Amasya Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
" Amasya Atatiirk Lisesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
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Insanlar i¢in var olan bu gercek; dinler, devletler ve milletlerin varligin
da tehdit etmektedir.Tarih boyunca, bu kurumlarin varliklarini korumak ve
devam ettirebilmek icin, yaptiklar sayisiz silahli miicadelelere sahit olmak-
tay1z. Tarihi siire¢ i¢inde bu durum, Isldm inanc1 ve toplumu i¢in de s6z
konusu olmustur.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber ve inananlar1, Mekkeli Miisriklerin zuliim
ve iskencelerinden kurtulmak, isldm’in evrensel boyutta tebligini gercekles-
tirebilmek, Miisliimanlarin baris ve giiven i¢inde yasamalarini saglamak i¢in
sart olan siyasi otoritenin kurulmasi amaciyla Medine’ye go¢ etmisti.' Ne
var ki Mekkeli Miisrikler Islam toplumunu Medine’de de rahat birakmamis,
Miislimanlara kars1 tahrik, tehdit ve saldirilarini siirdiirmiislerdi.” Hatta
Medine’yi yurt edinen Misliimanlar1 kokiinden kazimak, yok etmek igin
Sam’a ticari bir sefer dahi diizenlemislerdi.” Bunun iizerine Allah, Peygam-
berine gonderdigi bir vahiyle cihada izin vermisti.*

Cihad; hukuki bir terim olarak daha ¢ok, Miisliiman olmayanlarla sa-
vas, silahli miicadele anlammda kullanilmustir.” Kur’anda birgok yerde
“kital” olarak ifade edilmektedir.’ islam hukukc¢ulari, Kur’an’daki savas
ayetleri, Hz. Peygamber’in Medine donemi boyunca yaptig1 savaslar ve bu
savaslardaki uygulamalar ile verdigi demeglerinden hareketle Islam savas
hukukunu olusturmuslardir.”

' Ahmet Onkal, “Hicret”,DiA., Tiirkiye Diyanet Vakfi, istanbul 1988, XVII, 558-
562; Kur’an’da bu hususa su ifadelerle dikkat ¢ekilmektedir: “Ve soyle de: Gire-
cegim yere dogrulukla girmemi sagla, ¢ikacagim yerden de beni dogrulukla ¢ikar
ve tarafindan bana hakkiyla yardim edici bir kuvvet ver.” (Kur’an, isra, 17/180).

? [bn Hisam, Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut 1391/1971, II, 217; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, Beyrut 1389/1969, 1V,198; Ebu David, Siinen, Misir 371/1952, XIX,
23; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, Misir 1326, 1603.

? fbn Hisdm, Siret, II, 258.

“Kendilerine zulmedilmesi dolayist ile, onlara karsi savas acilana (miiminlere

savagsma) izni verildi. Siiphesiz Allah, onlara yardim etmeye gii¢ yetirendir.”

(Kur’an, Hac, 22/39).

Arapga bir sozciik olan “ cihad” sozliikte “gili¢ ve gayret sarf etmek, bir isi basar-

mak icin elinden gelen biitin imkanlar1 kullanmak” anlamindaki “C-H-D” ko-

kiinden tiiretilmistir. Islam literatiiriinde “dini emirleri 6grenip ona gore yasamak
ve bagkalarina dgretmek, iyiligi emredip kotiiliikten korumaya caligmak, Islam’1
teblig ve dis dilsmanlara kars1 miicadele vermektir” (Ahmet Ozel, “Cihad”, DiA,

Istanbul 1993, VII, 527-531).

® Kur’an, Bakara, 2/190; 8/6

7 Onkal “Cihad” DiA., 527-531; Hemt; “Cihad”, iA., Milli Egitim Bakanlig1 Ya-
yinlari, Ceviren Halim Sabit Sibay, I11,164-170; Afzalur Rahman, Siret Ansiklo-
pedisi, Istanbul 1996, Cev.: Komisyon, I, 420-438; Mustafa Agirman, “Asr1 Saa-
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Biz de bu makalemizde Hz. Peygamber’in ve onun ashabinin, yaptigi
savaglarda, Miisliiman askerlerin basarilarina etkisi olacagina inanilan ve bu
amagla, Hz. Peygamber tarafindan zaman zaman bas vurulan bir uygulama-
sindan bahsedecegiz. Bu uygulama; Hz. Peygamber’in iki ordu savasa bas-
lamazdan once askerlerin/miicahitlerin savasa konsantresini saglamak ama-
cyla, ordunun basarili olmasi halinde elde edecekleri ganimetlere® ve kendi-
lerini bekleyen maddi olanaklara dikkatlerini ¢ekmis olmasidir.Buna benzer
uygulamalar Hz. Peygamber’i izleyen Halifeleri ve komutanlari tarafindan
da yapilmustir. Ancak biz bu makalemizde onlardan bahsetmeyecegiz.’

Aslinda insanin diinya hayatinda her seyden fazla deger verdigi varligi,

kendisinin yasam hakkidir.'"’ Yani insanlar bu diinyaya kendilerini yok et-
meye degil daha saglikli yasam kosullarini arastirarak daha fazla yasamaya

dette Ordu ve Savas Stratejisi”, Biitiin Yonleri ile Asr1 Saadette islam, Edi-
tor:Vecdi Akyiiz, Istanbul 1994; IV, 67-113.

¥ Ganimet; Islam hukuku literatiiriinde, Miislimanlarin savas yoluyla Gayrimiislim-
lerden ele gecirdikleri esirler ve her tiirli maldir (Mehmet Erkal, “Ganimet”,
DIA., istanbul 1996, XIII, 351-354). Ganimetin daha 6nceki donemlerde de varli-
g1 bilinmesine ragmen ayet ve hadislerle islim’a 6zgii kurallar1 gelistirilmistir
(Kur’an, Enfal, 8/1,8,41; Buhari, CaAmiu’s-Sahih, Istanbul 1329, “Humus”, §;
Miislim, Camiu’s-Sahth, Istanbul 1329, “Mesacid”, 3, 5; Tirmizi, Siinen, Misir
1356, “Siyer”, 5; Muhammet Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, Cev.:
Salih Tug, istanbul 1981, 264-268).

? Konu ile ilgili birka¢ 6rnek sunlardir: Hz. Ebu Bekir Suriye fetihleri sirasinda
Arap kabilelerine yazdigi mektuplarda “Rumlardan elde edecekleri ganimetlere”
de dikkat ¢ekerek onlari savasa tesvik etmistir (Belaziri, Fiituhu’l-Biildan, thk.
Ridvan Muhammet Ridvan, Beyrut 1978, 116); Yine Hz. Ebu Bekir, Sam fetihleri
sirasinda komutan Amr b. As’a yazdig1 mektupta “ben seni hem diinyada hem de
ahirette hayirl olacak bir is i¢in gorevlendiriyorum” diyerek elde edecegi maddi
kazanca da dikkat ¢ekmis ve Filistin bolgesi komutanligina atamistir (Belaziri,
Fiituhu’l-Biildan, 116); Amr b. As’in Hz Omer’in Cabiye’ye geldigi sirada “ ey
Miisliimanlarin Halifesi! Bana Misir’in fethi i¢in izin ver. Oranin fethedilmesi,
Miisliimanlar i¢in biiyiik bir yardim ve kuvvet kaynagi olacaktir” demis ve Hz.
Omer de Misir’in ekonomik ve iktisadi zenginliklerine dikkat ceken bu teklife iti-
raz etmemistir (Tagriberdi, Niicimu’z-Zahire fi Muliki Misir ve’l-Kahire, I,
5);Tarik b. Ziyad Ispanya fethi i¢in Avrupa yakasima gegtiginde, ordusunu savasa
konsantre icin Ispanya’nin maddi imkanlarma da dikkat ¢eken etkili bir konusma
yapmustir ( Makkari, Nefhu’t-Tib, Kahire 1949, 1, 227; ibn izari, Beyanu’l-
Mugrib, Beyrut 1950, I, 32-33.).

' Kur’an’da yasam hakkmin kutsallig1 soyle ifade edilmektedir: “...Hakka dayali
olma disinda, Allah’in (6ldiiriilmesini) haram kildig1 kimseyi oldiirmeyin.”
(Kur’an, En’am, 6/151) ve “Hakl1 bir neden olmaksizin Allah’in, 6ldiirilmesini
haram kildig1 bir kimseyi 6ldiirmeyin...” (Kur’an, Isra, 17/33).
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6zendirilmislerdir."’ Ne var ki, bu diinyada daha uzun ve mutlu yasamak igin
bazi durumlarda 6liimii goze almak gerekmektedir. Bu durum biitiin din ve
ideolojiler i¢in gecerlidir.

Insanin yeryiiziinde daha gok yasama istegini bilen islam inanigi, vatan,
millet, din, mal, can vb. manevi degerler'? i¢in yapilan silahli miicadeleleri
“sehitlik” ve “gazilik” anlayis1 ile kutsallastirmistir.”® Kul hakk: disindaki
biitiin giinahlarinin affedilecegi, sorgusuz cennete gidecekleri, cennette Pey-
gamberlerden sonra gelen bir makamda yerlesecekleri, kendileri disinda
Olen hi¢ kimsenin 6liim acisini bir daha yasamay1 istemeyecegi vb. miijdeler-
le sehitlik,'* savas sonunda savas ganimetinin 4/5’inin askerlere verilecegi
kuralmin konmasi ile de gazilik 6zendirilmistir."

Kur’an’in cennetle ilgili tasvirlerine baktigimiz zaman da Miisliimanla-
11 diinyadaki maddi zenginlik ve giizelliklere 6zendiren ilahi bir anlay1s ser-
gilendigini goriiriiz.'® Kur’an’daki cennet tasvirlerinde; altlarindan irmaklar
akan, yiyecek ve golgelikleri bitmeyen yerlerden;'’ altin, giimiis, inci ve
ipekle dekore edilerek yapilmis kat kat saraylardan;'® bol dalli, yaprakli ge-

" Kur’an, Bakara, 2/195: ... Kendinizi kendi elinizle tehlikeye atmayin...” ayetiyle
Islam intihar1 yasaklamustir. Hatta Islam bilginleri bu ayete dayanarak kisinin
kendi 6liimiine yol agacak davraniglara girismesinin de yasaklandigini belirtmis-
lerdir (Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, Kahire 1387/1967, V, 156; Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1385/1966, 1, 480). Ayrica insan sagli-
gin1 tehlikeye diistirecek sekilde asiri ibadet bile Hz. Peygamber tarafindan onay
gormemis, yasaklannustir (Buhari, Sahth, “Iman”, 1/ 8; Miislim, Sahih, “Ni-
kah”,5/8, “Fezail”,127).

12 Kur’an, Bakara, 2/205; Nisa, 4/94; Kasas, 28/83; Siira, 42/41-42.

' Kur’an, Al-i imran, 3/157; Bakara, 2/154; Buhari, Sahih, “Cihad”, 13,14; Miis-
lim, Sahth, “Imare” 108,109.

'4 Buhari, Sahih, “Cihad”,14.

'S Kur’an, Enfal, 8/41, Buhari, Sahih, “Humus”, 13; Tirmizi, Siinen, “Zekat”,18;
“Daavat”,5.

' Kur’an’daki cennet tasvirleri konusunda islam Bilginleri farkli yorumlarda bu-
lunmuslardir.Bunlart {i¢ guruba ayirabiliriz: a) Cennetin tasavvur edilemeyecek
kadar genis oldugunu ifade eden benzetmeler oldugu, b) Cennetin diinya hayatin-
da insan tarafindan kavranilabilen evren kadar degerli oldugu (Razi, Mefatihu’l-
Gayb, Misir 1308, IX, 5-6), ¢) Maddi Alem’in insan idrakine sunulusu gibi cenne-
tin de onun bilgisine sunuldugu ( Sa’rani, el-Yevakit ve’l-Cevahir, Kahire 1317,
II, 165-166). Bu yorumlar her ne kadar cennetle ilgili Kur’an tasvirlerinin mecazi
oldugunu, cennetle diinya hayat1 arasinda maddi bir bag kurulamayacagin1 gdste-
riyorsa da Allah inananlarm ilkelerine daha bagli hale getirmek i¢in insanin anla-
yacagi ve arzuladigi 6rneklendirmeleri yapmay1 uygun gormiistiir. Konumuz agi-
sindan 6nemli olan bu tasvirlerin mecazi ya da ger¢ek olmasi degildir.

" Kur’an, Ra’d, 13/35.

8 Kur’an, Ziimer, 39/20, 37; Tevbe, 9/73; Ankebut, 29/58; Tahrim, 66/11
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nis golgeli,tirlii meyvalari ve giizel kokular1 olan bag-bahgelerden;" giizel
bakislarini eslerinden ayirmayan kadimlardan® ve buna benzer birgok cennet
tasvirlerinden s6z edilmektedir. Bu drneklerde mecaz olarak ta olsa Yiice
Allah’in, cennetle ilgili miijde ve miikafatlarini, insanlarin maddi alemde
yasadig1 yada hayati boyunca yasamayi hayal ettigi nesnelerden se¢mis ol-
mast konumuz agisindan dikkatlerden uzak tutulmamasi gereken bir olgudur.

Konumuzla ilgili olaylarin takdimine gegcmeden &nce onemle belirt-
memiz gerekir ki, Islam anlayisinin diinyevi ¢ikarlar ve emperyalist emeller-
le savas yapilmasini hi¢bir sekilde tesvik ve onayladigin1 sdyleyemeyiz.
Kur’an’da savagin hedefleri; mazlum ve zayiflar1 zalimin zulmiinden kur-
tarmak,”' giiven ve asayisi saglamak® seklinde 6zetlenmektedir. Kur’an ve
Hz. Peygamber’in savas oncesi verdikleri mesajlarin biiyiik bir cogunlugu
askerlerin takvalarimi arttirmaya, cennetle miikafatlandirilacaklarina iligskin
oldugunu gérmekteyiz.

Ormegin, Bedir savasi ncesi Miisliimanlarin durumundan bahseden
Kur’an; Miislimanlarin iki topluluktan biri olan ve gérkemsiz olarak tasvir
edilen Kureys kervanina tamah ettiklerini, ancak Allah’in ise Kureys ordu-
suyla savasmalarinin Miisliimanlarin gelecegi agisindan daha uygun olacagi-
na dikkat ¢ektigini gormekteyiz.”> Hz. Peygamber’de Bedir savasindan once
askerlere yaptig1 bir konusmada, manevi kazangtan, sevap ve sabirdan bah-
setmis, Allah’in rizasindan baska bir karsilik isteyerek yapilan iglerin kabul
edilmeyecegini, yapilan iyi islerin karsiliginin ise ahiret hayatinda verilece-
gini miijdelemistir.** Uhut savasi hakkinda inen ayetlerde ve Hz. Peygam-
ber’in yaptig1 tesvik konusmalarinda da ayni sekilde ahiret kazancina dikkat
cekilmistir.”

Bu ornekler ganimetin, Miisliimanlar agisindan savasin bir hedefi degil
sonucu oldugunu gostermektedir. Miisliimanlar ganimet elde etmek igin
savagmazlar; ganimet olsa olsa savasta basariya ulasabilmek icin bir katali-
zordiir. Diger bir ifade ile, akli baginda hi¢bir insan mirasina konmak i¢in
anne-babasini 6ldiirmeyi diisiinmez. Ancak anne-baba 6ldiiklerinde ise evlat
mirasin sahibi olur.

1 Kur’an, Vakia, 56/ 29, 30; Rahman, 55/ 48.

2 Kur’an, Saffat, 37/48; Sa’d, 38/52; Rahman, 55/56.

2l Kur’an, Tevbe, 9/ 29; Hac, 22/ 39.

2 Kur’an, Enfil, 8/ 39, 60.

» Kur’an, Enfal, 8/ 7-8.

# vakidi, Megazi, Misir 1367/1948, 42-43.

% Kur’an, Al-i Tmran, 3/ 132-136; Vakidi, Megazi, 173-174; Halebi, insanu’l-
Uyiin fi Sireti’l-Emin ve’l-Me’miin, Beyrut 1980, II, 234; (Savaslarda elde edi-
lecek uhrevi kazang ile ilgili diger ayetler icin bkz.: Kur’an, Bakara, 2/142; Nisa,
4/95; Enfal, 8/72,74.
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Bu agiklamalardan sonra, Hz. Peygamber ve Kur’an ayetlerinde az bir
yer de tutsa ordunun galibiyeti durumunda kisa vadede ganimet elde edecek-
lerine ve uzun vadede ise Miisliimanlarin gurur duyacag: fetihlere dikkat
¢ekildigini gérmekteyiz. Biz simdi bu olaylardan bazilarina burada yer vere-
lim.

Bedir Savasi Oncesi Hz. Peygamber’in Duasi (2/624)

Miisliimanlarin Medine’ye hicreti ile, Mekkeli miisrikler onlarin pesini
birakmadilar. Medine ileri gelenleri ile irtibat kurarak onlar1 Miislimanlara
kars1 kigkirttilar.Hatta Medine ileri gelenlerini, Miisliimanlar1 oradan ¢ikart-
mamalar1 halinde Medine’ye saldirmakla ve Kébe’yi ziyaret ettirmemekle
tehdit ettiler. Abdullah ibn Sebe Medine’de bunlarin adeta sozciiliigiinii ya-
piyor, Hz. Peygamber’in ve ashabinin iizerinde bir baski kurmaya ¢aligiyor-
du.Yine Kureysliler kiiciik birliklerle Medine etrafini taciz ediyor,meralarina
saldirip zarar veriyorlardi.Bu olaylar {izerine birde Kureysin Miisliimanlara
kars1 ordu hazirlanmasi i¢in, bu zamana kadar goriilmedik bir sekilde, kadin-
larin dahi katkisiyla ticaret kervani diizenlenmesi Misliimanlar bakimindan
savasi kaginilmaz hale getirmisti.”®

Ancak bu savas Miisliimanlarin kaderini belirleyecek ilk tecriibe ola-
cakti. Deyim yerinde ise Miisliimanlar bu savagla 6liim-kalim miicadelesi
verecekti. Hz.Peygamber’de bu endiseyi tasiyor “Allah’im! Su bir avug
sana inanan insanlarda oldiiriiliir, yok olursa kiyamete kadar sana kulluk
eden bulunmaz” diye duada bulunarak Miisliimanlarin bu savasi galip ola-
rak sonuglandirmalarmin énemine dikkat ¢ekiyordu.?’

Miisliimanlarin bu endiseleri sebebiyledir ki Sa’d b. Muaz Peygambe-
rimiz i¢in bir teklif sunmus ve teklifi kabul goérmiistii. Sa’d, Hz. Peygam-
ber’e emniyet i¢inde kalabilecegi ve Medine’ye giivenle donebilecegi bir
yerde karargah kurulmasini ve yolculuk igin gerekli araglarin yaninda hazir
bulundurulmasini teklif etti.Sayet savasin sonucu Miisliimanlarin aleyhine
gelisirse, Hz. Peygamber’in Medine’ye emniyet iginde doniisii saglanmig
olacakti.Boylece Hz. Peygamber, orada inananlarini tekrar toplayip miicade-
leye devam edebilme imkanina kavusacakti.”® Tabi ki Miisliimanlarn endi-
sesi kendi canlar sebebiyle degildi. Bunu da her firsatta dile getiriyorlardi®
Onlarin endigeleri bu yiice davanin yok olmasi korkusuydu.

2 Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, Cev.: O. Riza Dogrul, istanbul 1977, 1, 225-226.

" Taberi, Tarih, II, 269.

% {bn Hisam, Siret, II, 620-621; ibn Esir, Kamil, II, 58.

* ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut 1376/1957, VIII, 457; Vakdi, Megazi,
12.
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Kureys ordusu ileri gelenleri ise, gururlu ve simariktilar.Kendilerine
giivenleri oldukga fazlaydi. Askerleri, Miisliimanlardan ii¢ kat daha fazla ve
techizatli, Mekke’nin tecriibeli biitiin komutanlar1 da orduda hazirdi.Bu se-
beple “kervanin Miisliimanlarin takibinden kurtuldugunu, savasmanin
gereksiz oldugunu, geri donmenin daha uygun olacagi”n dile getiren tek-
lifler itibar gdrmemisti.*® Onlara gore, firsat ¢ok iyi degerlendirilmeliydi.
Ancak, zalimin zulmii karsisinda, mazlumun Allah’inin oldugunu diigiinme-
mislerdi. Meleklerle takviye edilmis bir orduyla karsilagacaklari hi¢ akillari-
na gelmemisti.”’

Bedir savas1 oncesinde Hz. Peygamber ordusuyla Ebu Inebe kuyusu
yaninda konaklanus ve orduya katilanlarmn saymmuni yapnusti.** Birazdan iki
ordu savas meydaninda yerlerini alacakti.Yani artik iki ordu karsilasacakt.
Bir tarafta kutsal olan yasam hakkini siirdiirebilmek i¢in miicadele eden
Miisliimanlar, diger tarafta kendileri digindakilere yasam hakki tanimak is-
temeyen miisrikler. Bir tarafta en dogal inanma hakkini1 kullanmak i¢in mii-
cadele eden Miisliimanlar, diger tarafta kendilerinden bagkalarinin inancina
tahammiil edemeyen miisrikler.

Hz. Peygamber her tiirlii 6nlemini aldi. Askerlerini maddi techizat yo-
niinden degilse de manevi uyum bakiminda miikemmel bir sekilde donat-
misti. Her tlirlii manevi telkin ve tavsiyelerde bulundu. Artik onlara bir de
diinyalik kazanglar1 i¢in dua etmeliydi. O, Miisliiman askerleri i¢in sdyle dua
etti:

“Allah’tm! Onlar yaya ve yalin ayaktirlar, onlara binit ver. Allah’vm!
Onlar acik ve ¢iplakurlar, onlart giyindir. Allah’tim! Onlar agtirlar, sen
onlart doyur. Fakirdirler, onlart ikram sifatinla zengin et.”™

Hz. Peygamber’in bu duasi, santyoruz ashabinin bdyle bir duaya istahli
ve istekli olusundan degildi. Ancak diinyadaki nimetlerden en sade diizeyde
de olsa Miisliimanlarin da faydalanmasi gerekirdi. Bu durum hem Miisliiman
imajimin daha etkili olmasima hem de Miislimanlarin bagli olduklar inangla-
rina ileriye yonelik daha etkin katki yapmalarina sebep olabilirdi. Ciinkii
Islam her ne kadar goriintiiyli dnemsemiyorsa da, muhataplar1 bu hususa
oldukg¢a donem veriyordu. Hz. Peygamber’in Mus’ab b. Umeyr’i Medine’ye
ogretmen olarak atamasinda® bu bakisin etkisi yok muydu? Yine Mekkeli

3% ibn Hisam, Siret, II, 618-619.

3! Kur’an, Enfal, 8/9-10.

32 vakidi, Megazi, 16-17; ibn Sa’d, Tabakat, III, 517.

3 vakidi, Megazi, 16; ibn Sa’d, Tabakat, II, 20; Ebu David, Siinen, II, 72.

** Hz. Peygamber, Hicretten bir yil 5nce Mus’ab b. Umeyr’i Medine’ye dini konu-
larda 6gretmenlik yapmasi amaciyla gondermistir. Mus’ab’1 bu goreve se¢gmesin-
deki nedenlerden birisi, onun diizgiin konusmasi, gayet sik giyinmesi, giizel koku-
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miisriklerin Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman’a fiziki iskence yapamamalarinda
onlarin zenginliklerinin hi¢ mi etkisi olmamist1? Yirmi birinci Yiiz yilda
bunun énemini daha iyi kavramis oluyoruz.

Bedir Savasinda Ganimet Istegi ile Savasmak isteyen Bir Miisrik
(2/624)

Hz. Peygamber, Bedir savasi dncesi ordusuyla birlikte Beytiissukya de-
nilen konaklama bolgesinden hareket ettikten sonra Akik vadisine gelmistir.
Burada Medinelilerden Hubeyb adli biri, Hz. Peygamber’e gelerek: “Kav-
mim, benim harpte ne derece basarilt ve diismanin bagrinda nasil yaralar
acan bir kahraman oldugumu bilir. Ganimet maksadiyla sizin saflarinizda
savagabilir miyim?” diye sormugs. Hz. Peygamber: “Hayir! Sen once Miis-
liiman olur, sonra da bizimle savasabilirsin” cevabini vermislerdi. Hubeyb
ikinci defada ayni istekte bulunmus, Hz. Peygamber’den tekrar ayni cevabi
almisti. Hubeyb, hemen orada Miisliiman olmus ve iigiincii defa: “Ya
Rasulallah! Miisliiman oldum, simdi savasabilir miyim?” diye sormusg, Hz.
Peygamber de: “Simdi dilegini yapabilirsin” cevabimi vermislerdir.”

Miisliiman olmayan, ancak ganimet elde etmek arzusu ile savas meyda-
ninda Miisliimanlarin yaninda, 1srarla savagmak isteyen Hubeyb’e, Hz. Pey-
gamber’in her defasinda “Miisliiman olmasimi” sart kogmasi ve Miisliiman
olduktan sonra da “simdi dilegini yapabilirsin” seklinde cevap vermesi dik-
katimizi ¢ekmektedir. Ciinkii, Hz. Peygamber’in, bu kisinin ganimet elde
etmek icin savasmak istemesi hususunda, lehte ve aleyhte hi¢bir yorum
yapmadigini gérmekteyiz.

Bu olay1 Hadis ilmi literatiiriinde “takriri siinnet*® olarak tamimlanan
bir gurup igerisinde degerlendirebiliriz. Hz. Peygamber’in “simdi dilegini
yapabilirsin” ifadesinin {istii kapal1 olarak ganimet arzusu ile savagma istegi-
ni (takvaya uygun diismese de) onayladigini gérmekteyiz.

Hz. Peygamber’in Hendek Savasindaki Mucizesi (5/627)

Beni Nadir Yahudilerinin Medine’den ¢ikarilip siirgiin edilmesi {izeri-
ne’’, bir kismu Sam’a bir kismi da Hayber’e yerlesmislerdi. Hicri besinci
yilda, i¢lerinde Beni Nadir Yahudilerinin de bulundugu Hayber Yahudi
heyeti Mekke’ye gitmis, Kureys miisriklerini ve onlara bagh kabileleri Miis-

lar siiriinmesi, nazik ve kibar bir sahabi olusu sebebiyledir.(Bkz. Ali Hikmet Ber-
ki-Osman Keskioglu,Hz. Muhammed’in Hayati, Ankara 1982, 171.)

* vakidi, Megazi, 32-33; ibn Sa’d, Tabakat, III, 535;.

3% Hz. Peygamber’in onay verdigi soz ve eylemlere “Takriri siinnet” denir.(M. Ya-
sar Kandemir, “Hadis” DIA. , Istanbul 1997, XV, 27-64.).

*7 Beni Nadir Yahudileri, Hz. Peygamber’e suikast girisiminde bulunmalari sebebiy-
le, degerli esyalariyla birlikte diledikleri kadar mallarmi1 da yanlarina alarak Me-
dine’den siiriilmiislerdir. (Ibn Hisam, Siret, I, 653.).
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liimanlara karsi savasmaya ikna etmislerdi.*® Yahudi heyet, Arap kabileleri
arasinda da dolasarak onlar1 da savasmaya ikna ettiler.*

Kureys komutasindaki ordunun yola ¢iktigi haberinin Medine’ye ulas-
masi lizerine, Misliimanlar ne yapacaklarini tartigmiglar, sonunda miidafaa
savasina karar vermigler ve sehrin etrafina hendekler kazmaya baslamislar-
d1.* Hendek kazilacak yerler belirlenmis ve her on kisiye kirk arsin uzunlu-
gunda hendek verilmisti.*!

Bir giin Abdurrahman b. Avf ve Selman-1 Farisi’nin de aralarinda bu-
lundugu gurup** agtiklari hendegin dibinde beyaz ve parlak bir kayaya rast-
larlar. Kayay1 kirmaya calisirlar fakat bir tiirlii basaramazlar. Bu arada bir
¢ok malzemelerini de kirarlar. Durumun kendisine bildirilmesi iizerine Hz.
Peygamber hendege girer ve balyozu alarak kayay1 kirmaya baglar. Hz. Pey-
gamber’in ilk vurusuyla kaya ikiye ayrilir ve kayadan biiylik bir kivilcim
cikarak etrafi aydinlatir.Hz. Peygamber “Allahiiekber” diyerek tekbir getirir.
Sahabe de onunla birlikte tekbir getirirler. Hz. Peygamber kayaya ikinci defa
vurur. Kaya tekrar pargalanir ve ayni sekilde kayadan kivilcim ¢ikar. Tekrar
Hz. Peygamber ve ashabi tekbir getirirler. Hz. Peygamber’in iigiincii vuru-
sunda kaya tamamen pargalanir ve ayni kivilcim tekrar etrafi aydinlatir, Hz.
peygamber ve ashabi yine tekbir getirirler.

Selman Farisi, Hz. Peygamber’in elinden tutarak hendekten ¢ikarir ve
bu zamana kadar gérmedigi bu durumu kendisinden sorar. Hz. Peygamber
de ashabi toplayarak bu durumu anlatir: “Ben kayaya ilk darbeyi indirdi-
gimde cakan, sizinde gordiigiiniiz kivilcim, bana Hire sehrinin kiosklerini
ve Kisra’nin Medain’ini aydinlatti. Kayaya ikinci vurusumda ¢ikan, sizin-
de gordiigiiniiz kiviletm bana Rum iilkesinin kizil kosklerini, saraylarini
aydinlatti. Kayaya iiciincii defa vurusumda c¢ikan ve sizin de gordiigiiniiz
kwilcim, bana San’a diyarimin kégklerini ve saraylarint aydinlatti. Cebra-
il’de, iimmetimin oralara hakim olacaklarini bana haber verdi.” Hz. Pey-
gamber’in bu aciklamasi iizerine orada bulunan Miisliimanlar “Allah’a
hamd olsun. O, soziinde durandwr. Kusatildiktan sonra bize yardima kavu-
sacagimz bildiriyor” diye duada bulunarak sevindiler.”

Hz. Peygamber’in bu mucizesi birkag yoniiyle dikkatimizi cekmektedir:

¥ vakidi, Megazi, 11, 441.

% Tbn Hisam, Siret, III, 226; Vakidi, Megazi, 11, 443; Belazlri, Ensabu’l-Esraf,
Muisir 1959, 1, 343; Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis, Beyrut, trz., I, 540.

% vakidi, Megazi, 11, 444 -445; ibn Esir, el-Kamil fi’t-Tarth, Misir 1301, I1,178;
Ibn Hacer, Metalib-i Aliye, Kuveyt 1393/1973, 1V, 229.

*! vakidi, Megazi, 11, 445; Taberi, Tarih, I11,45.

2 Taberi, Tarih, II1, 45.

* {bn Sa’d, Tabakat, IV, 83-84; Taberi, Tarih, II1, 45-46.
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I1k olarak; Mucize kisa vadede, Hendek savasinin kazanilmasi yoniinde
Miisliimanlara kesin bir inang saglamistir. Ciinkii Mekke’den gelen 10 000
kisilik iyi techiz edilmis bir ordu karsisinda Miisliimanlarin asker sayisi an-
cak 3 000 civarinda idi. Te¢hizat yoniinden de Miisliimanlar ¢ok geri du-
rumdaydilar. Bu sebeple de Hz. Peygamber’in uyarisina ragmen Uhut sava-
sinda diistiikleri hatay1 tekrarlamadilar. Kureys ordusuyla, meydan savagini
degil savunma savagini tercih ettiler. Hendek kazmak i¢in dahi gerekli mal-
zeme yetersiz oldugundan Beni Kureyza Yahudilerinden emanet arag-gereg
almak durumunda kaldilar.**

Diger taraftan bu yil icinde Medine’de etkili bir kitlik olmustu.*> Miis-
limanlar aglik ¢ekiyorlardi. Hatta Miislimanlar agliga dayanamaz hale gel-
misler, bu sebeple karinlarina tas baglamislardi. Bunun iizerine Miisliimanla-
rin agliklarinin bir miktar olsun giderilmesi i¢in Hz. Peygamber’in mucizevi
ziyafetler takdim ettigini goriiyoruz.*®

Miisliimanlarin ¢ektigi bu sikintilar yetmiyormus gibi hendek kazima si-
rasinda miinafiklarin tutumu da olayin tuzu biberi oluyordu. Hendek kazim
isi guruplar halinde yapiliyor, kazim isleminin bir an 6nce bitirilmesi gereki-
yordu. Ama miinafiklarin ciddi gayret gostermemesini bir tarafa birakalim,
yerli yersiz hendek kazim isini terk ediyorlar ve Miislimanlarin manevi
duygularini rencide edecek sekilde onlarla alay ediyorlardi. Bdylece hendek
kazimimin planlanan siire igerisinde bitirilmesi de tehlikeye diisiiyordu.’

Iste bu zorluklar i¢inde savasa hazirlanan Miisliimanlar i¢in Hz. Pey-
gamber’in bu mucizevi haberi, tabir yerinde ise bir doping etkisi yapmisti.
Misliimanlar biliyorlardi ki Hz. peygamber bdyle durumlarda nefsinden
degil ilahi bir kaynaktan ilham alarak konusuyordu. Hz. peygamberin bu
agiklamas1 Miisliimanlar tizerindeki timitsizlik bulutlarin1 dagitmis onlara
savagl kazanacaklarina dair bir inang , giiven ve heyecan vermistir.

Ikinci olarak: Hz. Peygamber’in bu mucizesi uzun vade de Miisliiman-
lara Allah adini diinyanin en uzak noktalarina kadar ulastirma aski , sevki ,

* vakidi, Megazi, 11, 445-446; Diyéarbekri, Hamis, I, 541.

* vakudi, Megazi, 11, 479-480; Belaziri, Ensab, I, 345.

% Konu ile ilgili birka¢ 6rnek sunlardir: Hz Peygamber hendekte calisan ashabina
lizerine yag siiriilmiis arpa ekmegi ikram etmistir.Yine iki avu¢ hurmay1 bir ortii
lizerine koyarak hendekte calisan ashabin hepsi bu hurmadan yemis, hurma yen-
dikge artmistir. Bir sahabe oglak keserek tandir yaptirmis, Hz. Peygamberin de bu
ziyafette bulunmasini istemis, gizlice haber vermistir. Ancak Hz. Peygamber
Hendek is¢ilerinin tamamini bu ziyafete ortak etti. Oglak sahibi sahabe, bu kadar
kalabaliga bu oglagin yetmesinin miimkiin olmadigim diigiiniiyordu. Fakat oglagin
etinden herkes yemis, et bitmemistir. (Ibn Hisam, Sfiret, III, 228-229; Vakidi,
Megazi, 11, 452,476.).

7 Kur’an, Nur, 24 /63-64.
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heyecani ve miicadele duygusu verdigini gérmekteyiz. O dénemin iki siiper
giicli olan Bizans ve Sasani imparatorluklarinin Hz. peygamberin dilinden,
Miislimanlarin eline gececeginin tescil edilmesinin olusturacagi heyecani
herhalde bugiin dahi hissedebiliriz. Medain*®, Hire®, San’a® ve Bizans’in
hakim oldugu bolgelerin®' yeryiiziiniin eski ve muhtesem kralliklarinin hayat
siirdiigli yerlesim bolgeleri oldugu, buralarin insanlar igin hatta canlilar i¢in

* Medain; kurulusu ¢ok eski tarihlere dayanmaktadir. Birgok kiiltiiriin olusmas1 ve
yasamasina ev sahipligi yapmistir. Bagdat’m 30 km giineyinde kurulmustur. Firat
ve Dicle Nehirleri’nin bulundugu bir yerde kuruldugu i¢in 6nemli bir yerlesim
merkezidir. Hz. Omer doneminde Kadisiye Savasi (637-1116) sonucu Miisliiman-
larin eline gegmistir. Medain , doneminin bdlgedeki en biiyiik kral sehri olan
Sasani Imparatorlugu’nun hiikiimet merkezi oldugu i¢in Miisliimanlar burada ¢ok
degerli ve gok fazla ganimet elde etmislerdir (M. Streck , “Medain” IA , istanbul-
V11, 448-4569)

* Hire ; kurulusu M.O. 600 yillarina kadar gétiiriiliir. Bélgede Sasanilere bagh bir
krallik kurulmustur II1. ve IV. Yiizyil civarinda Lahmilerin bas sehri ve biiytik bir
ticaret merkezi olarak tarih sahnesine ¢ikmistir. Firat’tan gotiiriilen kanallarla su-
lanan sehirde tarim ve hayvancilik 6nemli bir yer tutar. Hz. Omer déneminde
12/633 tarihinde cizye karsiligi Miisliman hékimiyetine girmistir (Hiiseyin Ali
ed-Dakiki , “Hire” , DiA, Istanbul 98 ; X VIl , 122-124)

*% San’a ; Arap Yarimadasi giineyinde Yemenliler’in hiikiimet merkezidir. Sehrin,
bolgenin eski yerlesim birimlerinden oldugu, bakimli bag ve bahgelerin bulundu-
gu goriilmektedir. Habesliler’in bolgeye yerlesmesinden sonra Yemen , Roma ve
Sasani hiikiimdarlig1 altinda el degistirmistir. Hz. Peygamber’in Medine dénemin-
de bdlgeyi Iran’m valisi Bazan idare ediyordu. 631 yilinda Bizan Medine’ye gele-
rek Islam’1 kabul etmistir (R. Strothmann , “San’a” iA , istanbul 93 , x, 179-183).

°! Rum ; Roma ve Bizans imparatorluklari i¢in ortak kullamlan bir tabirdir (Franz
Babinger , “Rum” IA , Istanbul 1993 , IX , 766). Konumuzla ilgili olarak sozii edi-
len Rum Diyari’ndan , Bizans /Dogu Roma imparatorlugunun kastedildigini an-
layabiliriz. Bizans Imparatorlugu deyince biri Istanbul ve digeri Iskenderiye ol-
mak iizere iki 6nemli sehri vardir. Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer déneminde
Ecnadiyn (634) , Yermiik (636) Savaslari’yla Suriye , Filistin; 640 yilinda da Mi-
sir’in 6nemli bir boliimii Miislimanlar tarafindan fethedilmistir.

Istanbul’un , 324 yilinda Bizans’in bas sehri olarak insasma baslannustir. Sehir o
donemde diinyanin merkezi olarak kabul ediliyordu. Her bakimdan istiinligii ve
zenginligi yiizyillar boyunca komsularinin ilgisini ¢ekiyordu. Bu sebeple birgok
milletin hiicumuna ugramustir (Genis bilgi i¢in bkz.: Ibrahim Kafesoglu, “Istan-
bul”, IA., Istanbul 1993, V/II, 1173-1180; Franz Babinger, “Rum” IA , istanbul
1993 , 1X, 766; Isin Demirkent , “Bizans” DiA , istanbul 1992 , V1, 230-244).
Hz. peygamber déneminde Bizans /Dogu Roma Imparatorlugunun énemli sehirle-
rinden birinin de Iskenderiye oldugunu séylemistik. M.0O. 332’de Biiyiik Iskender
kurmustur. Araplarin eline gegtiginde Misir’in merkezi idi. Sehir planlt yapisi, es-
tetik ve gorkemli yapilariyla dikkat ¢ekmistir. Verimli topraklara sahiptir (Rhuvon
Guest , “Iskenderiye” TA , Istanbul 1993 , 5/11 , 1084-1088)
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ne kadar biiylik bir 6nem arz ettigi de bilinmektedir. Boyle bir giinde, evren-
sel bir din olan Islam’mn, bu bolgelere hakim olacagmin peygamberlerinin
ifadeleri ile bir defa daha dillendirilmesi, Miisliimanlarin ruhunda olagantistii
bir heyecan meydana getirmistir.

Uglincti olarak : Hz. Peygamber’in “Hire sehrinin koskleri” , “Kisra’nin
Medaini” , “Rum {ilkesinin kizil kosk ve saraylar1” , “San’a’nin koskleri”
seklindeki maddi zenginlikleri tasvirlerinin diisiindiirdiikleridir. Hz. Pey-
gamber iste kisa ve uzun vadeli fetihlere Miisliimanlar1 hazirlarken, onlarin
belki de o zamana kadar hayallerini siisleyen goz kamastirict zenginliklere
de dikkat ¢ekmeyi ihmal etmemistir.Hz. peygamberin bu tasvirlerini normal
giindelik ifadeleri olarak kabul edemeyiz. Hz. peygamber bu sehirleri, bu ve
buna benzer bagka sekillerdeki tasviri Miisliimanlar i¢in, hem Hendek sava-
sin1 basarmalarina katkida bulunacak, hem de ileriye doniik evrensel hedef-
ler ve ideallerin olusmasini saglayacakti.’* Hatta Hz. peygamberin buna ben-
zer hedefleri , Miisliiman Tiirkler’de “Kizil Elma” idealinin sekillenmesinde
etkili olmustur.>

Hudeybiye Barisi Sirasinda Inen Ayetler (6/628)

Hz. Peygamber, 1400-1500 kisilik bir gurup Miisliimanla umre yapmak
iizere Medine’den yola ¢ikti. Mekke yakinlarinda Hudeybiye’de konakladi-
lar. Miisliimanlarin savagsmak niyeti olmadigindan yanlaria kiliglart disinda
silah dahi almamislardi. Ancak Mekke’li miisrikler Miisliimanlarin umre
niyetiyle de olsa sehri ziyaretlerine tahammiil edemiyorlardi.Gergi bu olay
bir savasla sonuglanmamistir. Ama savasa ramak kalmisti. Kureys miisrikle-
rine el¢i olarak gonderilen Hz. Osman’in 6nce tutuklanmasi, sonrada 6ldii-

> Hz. peygamberin “istanbul mutlaka fethedilecektir. Onu fetheden kumandan ne
giizel kumandan , onu fetheden ordu ne giizel ordudur” hadisi Miisliimanlar igin
bir emir olarak kabul edilmis ve Emevi doneminden baslayarak bir ¢ok kere Is-
tanbul’un fethi maksadiyla sefer diizenlenmistir. Hatta Eb Eyyup el-Ensari, iler-
lemis yasma ragmen Istanbul icin diizenlenen seferlerden birine katilmis ve sehit
diismiistiir (Isin Demirkent , “Bizans” DIA , Istanbul 1992 , V1, 230-244).

33 Kizil Elma : Tiirk cihan hakimiyeti ideali ve bu idealin semboliidiir. Soyut olarak

Oguzlar arasinda , Ergenekon Destani’nda “Ergenekondan ¢ikan ve eski yurdu
yeniden fethetme” ideali olarak karsimiza ¢ikar. Somut bir hedef haline gelisi ise
Osmanli Tiirkleri’nde kendini gostermektedir (Yeni Tiirk Ansiklopedisi, “Kizil
Elma”, Komisyon, Istanbul 1985,V , 1861-1862)
Tiirk siyaset ve fikir adamlar1 arasinda gelisen milli ve islami Tirk Cihan Haki-
miyeti Mefkiresi’nin “Kizil Elma” ad1 ve efsanesiyle yayilmasidir. Ayasofya’nin
ontinde dikili bir siitun {izerinde , at iistiinde bulunan Justinianus heykelinin bir
elinde kizil bir kiire olup, Tiirk kizil elmasi1 ve cihan hakimiyetinin hedefi olmus-
tur. Istanbul fethedildikten sonra “Kizil Elma” hedefi de degismistir (Osman Tu-
ran , Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiaresi Tarihi , istanbul 1994 , 11, 37-47)
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rildiigli haberinin yayilmasi ilizerine Hz. Peygamber, ashabini toplayarak
“sayet haber dogruysa Kureslilerle savagsmadan bélgeden ayrilmamak
iizere” Miislimanlardan s6z almuisti.> Daha sonra Hz. Osman serbest bira-
kilmis, Hz. Peygamber Miisriklerle bir antlasma yapmuistr. Miisliimanlar,
once antlagmanin yazilisi sirasinda miisriklerin, antlagma metninin bagina
“Besmele”nin ve Hz. Peygamber’in “Rasulullah” sifatinin yazilmasina kars1
cikislarina tepki gosterdiler.” Miislimanlar bu kavramlar i¢in vatanlarini
dahi terk etmis, canlarini ve mallarini ortaya koyarak miicadele ediyorlardi.
Bu durumun kabuliinii inanglar1 agisindan bir eksiklik ve dinlerine karst bir
hakaret olarak goriiyorlardi. Miisriklerin bu kavramlar karsisindaki istekleri-
ni kabul etmektense, higbir hazirliklarinin bulunmamasina ragmen savasma-
liydilar.”® Ancak duygularini ve diisiincelerini Hz. Peygamber’in sag duyulu
miidahalesi ile frenlediler. Olanlar bir anlamda sineye ¢ektiler. Diger taraf-
tan, bu antlasma aslinda Mekke’li miisriklerin Medine Islam Devleti’ni res-
men tanidiklarini gosteren bir belge olmasi agisindan onem tasimaktaydi.”’
Fakat Hz. Omer ve ashaptan bazilari, antlasma maddelerinin goriiniiste Miis-
liimanlarin aleyhine oldugunu diisiindiiklerinden yapilan antlagmanin bazi
maddelerine tepki gostermislerdi.®® Iste Miislimanlar bu ruh hali i¢inde idi-
ler. Ama onlarin bu yaklagimlar1 hi¢cbir zaman Hz. Peygamber’e ve onun
uygulamalarina mutlak bir itiraz degil, fikirlerini ve duygularini medeni
sekilde ve birazda duygusal bir yaklagimla ifade etmeleridir. Kur’an, Miis-
liimanlarin bu endiselerini gidermek tizere Fetih suresinde olay1 ele almustir.
Bu antlagsmanmin Miisliimanlar icin “feth-i miibin/apacik bir fetih” ve
“nasr-1 aziz/iistiin onurlu, serefli bir yardim”ifadeleri ile Mekke’nin fethi-

>* Islam tarihinde bu olay “Ridvan Biati” olarak bilinmektedir ( ibn Hisam, Siret,
111, 321,329; Vakidi, Megazi, 11, 602-604; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 95; Belaziiri,
Ensab, I, 349;Taberi, Tarih,III, 71.

> fbn Hisam, Siret, III, 331-332; Vakidi, Megazi, II, 610-611; ibn S&’d, Tabakat,
11, 97.

>0 vakidi, Megazi, 11, 610-611.

57 Muhammet Hamidullah, “Hudeybiye Antlagmasi” DIA., Istanbul 1988, XVIII,
297-299.

%% Antlasmanin Miislimanlari rahatsiz eden 6zellikle iki maddesi vardi. Bunlardan
biri “Miisliimanlar bu y1l umre yapmayacak, seneye umre yapacaklar’di. Miislii-
manlar bu maddenin kabuliinii “dinin kii¢iik diisiiriilmesi” olarak goriiyorlardi.
Miisliimanlar1 rahatsiz eden ikinci madde ise “Kureys tarafindan Miisliimanlara
siginacak kisi (Misliman da olsa) geri iade edilecek, Miisliimanlardan
Kureyslilere siginan biri olursa geri iade edilmeyecekti. Miisliimanlar bu mad-
denin kabuliinii de iclerine sindiremiyorlardi. (ibn Hisam, Siret, III, 331-332;
Vikidi, Megazi, 11, 607-608; Taberi, Tarth, 111, 79; ibn Esir, Kamil, 11, 204).
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nin miijdelendigini gormekteyiz.”’ Yine Miisliimanlar’in bu olumsuz ruhi
durumlarindan kurtulmalarini saglayacak, iiziintiilerini sevince doniistii-
recek sekilde “Allah, alacagimiz bircok ganimetleri de size vaat etmistir™
buyrularak antlasmanin, Miisliimanlar acisindan maddi bir getirisinin de
olacagina vurgu yapimigtir. Ayette vaat edilen fetih ve ganimetlerin ilk
etabinin Hayber’in fethi ve elde edilen ganimetleri, uzun vadede de Miislii-
manlarin kiyamete kadar yapacaklar1 fetihler ve elde edecekleri ganimetler
olduguna dikkat ¢ekilmistir.®'

Yiice Allah “Fetih” suresindeki bu mesaji ile, Hudeybiye antlagsmasinin
manevi arka planindan (Hz. Peygamber hari¢) bilgisi bulunmayan ashab,
sert bir lislup kullanarak susturmay1 ve peygambere her durumda itaati em-
retmeyi tercih yerine, Misliimanlar i¢in bir ¢ok faydalar1 iceren maddi-
manevi bilgileri sunmak suretiyle miijde icerikli ikna tislubunu tercih etmis-
tir. Boylece manevi burukluklarin1 gidermis, kafalarindaki bir ¢ok soruyu
cevaplandirmistir.

Hayber’in Fethi ile Ilgili Ayetler Ve Hz. Peygamber’in Duasi
(7/628)

Hz. Peygamber, 7/ 628 Yilmin Muharrem ay: igerisinde® Sam yolu
iizerinde, Medine’ye 48 millik mesafede verimli ekin tarlalar1 ve hurma bah-
celeri bulunan® Hayber’e sefer diizenledi. Bu sehir, Hz. Peygamber’in Me-
dine’den ¢ikardig1 Beni Nadir Yahudileri’nin bir kismmin da yerlestigi, yerli
Yahudilerin merkezidir.*!

Bu bolgede toplanan Yahudiler bos durmamislar, Miisliimanlara karsi
Mekkeli miisriklerle antlasma yapmuslar, Kureyslilere bagli bir ¢ok kabileyi
de Hayber’in bir yillik hurma mahsuliinii vermeyi vad ederek ayaklandirmis-
ladir.”

Bunun iizerine Hz. Peygamber, ashabina Hayber savasi i¢in (Hayber’e
sefer yapacagim gizli tutarak) hazirlanmalarmi emretmistir.®* Miisliiman
ordusu yola ¢ikmis ve Hayber bolgesinde uygun bir yere konuslanmisti.
Savasa baglamadan 6nce Hz. Peygamber askerlere bir dizi 6giit vermis ve
onlar1 savasa tesvik etmisti. Onlari, once sevap kazanmaya tesvik etmis,

% Kur’an, Fetih, 48/ 1-3; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1971,
VI, 4405-4410.

5 Kur’an, Fetih, 48/ 20.

! Elmal’li M. Hamdi Yazir; Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4421-4425.

62 fbn Hisam, Siret, I11, 342; Vakidi, Megazi, I1, 634; ibn Esir, Kamil, II, 216.

63 yakut, Mu’cemu’l-Biildan, Beyrut 1376/1955, 11, 409.

% ibn Hisam, Siret, I11,201.

65 vakidi, Megazi, 442-443; Belazuri, Ensab, I, 343.

66 vakidi, Megazi, 11, 634; ibn Sa’d, Tabakat, II, 106.
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sonra da sabir ve sebat gostermeleri halinde zafer ve ganimete sahip olacak-
larimt miijdelemistir.”” Ayrica Kur’an’da Hudeybiye Antlasmasi sebebiyle
Hayber’in fethine ve elde edilecek ganimete dikkat cekildiginden bir iist
boliimde bahsetmistik.*®

Hayber sehri ii¢ bolgeden olusuyordu ve bu bolgelerde toplam sekiz ka-
le bulunuyordu.”” Aym zamanda bu savas, Miislimanlarin simdiye kadar
yaptig1 harplerin en siddetlilerindendi. Yahudilerin kaleleri oldukg¢a miistah-
kem ve uzun siireli savunma savagina uygun sekilde donatilmisti. Silahlar
da oldukca coktu.”’ Bu savasin sonucu, Arap Yarimadasindaki Yahudi niifu-
zunun varligi-yoklugu agisindan 6nemli oldugu kadar, Misliimanlarin ege-
menligi agisindan da énem tasiyordu. Islam devleti artik Yahudi tehdidinden
kurtulacakti. Ayrica Miislimanlarin Hayber de kazanacagi bu zafer Arap
kabileleri iizerinde biiyiik tesir yapacakti. Artik Miisliimanlar i¢in en kutsal
mekan olan Mekke’nin fethine de adim adim yaklasiliyordu. Kur’an ve Hz.
Peygamber’in verdigi ganimet miijdesi savas sonunda gerceklesmisti. Gerek
dexlet hazinesine gerekse askerlere biiyiik araziler ganimet olarak dagitilmis-
t1.

Mu’te Savasi’na Sevk Edilen Ordu icin Yapilan Dua (8/629)

Hz. Peygamber Sam yakinlarinda bir kdy olan Mu’te’ye’” bir ordu sevk
etmigtir. Orduyu sevk edis sebebi; Hz. Peygamber Haris b. Umeyr’i bir mek-
tupla Busra hitkiimdarma’ veya Sam’da bulunan Rum Kayseri’ne gonder-
misti.”* Ancak Haris b. Umeyr, Mu’te’ye gelince buranin valisi tarafindan
yakalanmis ve Hz. Muhammed’in elgisi oldugunu 6grenmesi iizerine de onu
oldiirmiistii.”” Esasen bu durum tarih boyunca iilkeler aras1 iliskilerde kabul
edilen ve istisnalar1 ¢ok az goriilen “elgiye zeval yoktur’prensibinin, kendi-
sini diinyanin siiper giicii olarak goren imparatorlugun bir valisi tarafindan

57 Diyarbekri, Hamis, 11, 45-46.

% Kur’an, Fetih, 48/ 21; Ayrica bkz.: Bu makalenin “Hudeybiye baris1” boliimii.

% {bn Sa’d, Tabakat, II, 106.

" Muhammed Hamidullah, “Hayber”, DIA., Istanbul 1998, XVII, 20-22.

" {bn Hisam, Siret, I1I, 363.

2 Yakut, Mu’cemu’l-Biildan, V,220.

3 vakidi, Megazi, 11,755; ibn S&’d, Tabakat, II, 128; ibn Seyyid, Uyiinu’l-Eser,
I1,153.

™ fbn Abdilber, istidb fi Ma’rifeti’l-Ashab, Kahire Tarihsiz, I, 298; ibn Esir,
Usdii’l-Gabe fi Temyizi’s-Sahabe, Tahran 1280, I, 408; Ibn Seyyidi’n-Nas,
Uytinw’l-Eser fi Fiintini’l-Magazi ve’s-Semail-i ve’s-Siyer, Kahire 1356, II,
153.

" Vakidi, Megazi, I1,755; ibn Abdilber, istiab, I, 298; ibn Kayytm, Zadii’l-Mead
Fi Hedyi Hayri’l-ibad, Misir 1390/1970, I, 173; ibn Seyyidi’n-Nas, Uyiinu’l-
Eser, II, 153.
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¢ignenmesiydi.Bu olay tam manasiyla bir kabile devlet anlayis1 hunharligy-
di. Bu elginin sahsinda bir devleti hedef alan, tilkeler arasi hukuku ortadan
kaldiran ciddi bir cinayetti.Hz. Peygamber bu olay karsisinda duyarsiz ve
tepkisiz kalamazdi. Bu yol bir defa agildi m1 sonu gelmezdi.

Bunun {izerine Hz. Peygamber bolgeye gonderilmek iizere 3000 kisilik
bir ordu diizenlemis ve ii¢c komutan1 birbirinin 6liimiine bagl olarak da go-
revlendirmisti.76

Hz. Peygamber ve Medine’li Miisliimanlar “Allah sizleri her tehlike-
den korusun! Yine sag-salim ve ganimetlerle geri ¢evirsin,” "seklinde ordu
icin duada bulundular. Biiyiik ihtimalle Hz. Peygamber ashabin “ordunun
ganimet elde ederek geri donmeleri” duasini duymus olmalidir. Ancak Hz.
Peygamber’in bdyle bir duaya olumsuz bir tepki verdiginden bahsedilme-
mektedir.

Zatu’s-Selasil Seriyyesi’® Oncesi Hz. Peygamber’in Komutana
Soyledikleri (8/629-30)

Hz Peygamber, Amr b. As Miisliiman olduktan sonra kendisini Zatu’s-
selasil seriyyesi igin hazirlanan birligin komutan1 olarak gérevlendirmistir.”
Hz Peygamber, Amr b. As’a silahmni kusanmasini, sefer elbiselerini giymesi-
ni, sonrada yanimna gelmesini emretti. Amr b. As’da denilenleri yerine getir-
mis, Hz. Peygamber’in yanina gelmisti. Hz peygamber Amr b. As’a, “4dllah
seni zenginlige ve selamete ulastirsin diye askeri hizmet icin hazirlanan bir
ordunun komutam olarak sefere ginderecegini” soyledi. Amr b. As’ta,
“ben zenginlik istegi ile Miisliiman olmadim. Sadece ve sadece Islam’t
arzuladigim icin Miisliiman oldum” demesi iizerine Hz. Peygamber, “zen-
ginligin faydalisi, insanlarin faydali olaninda ne kadar da giizeldir” bu-
yurmak suretiyle Misliimanlar agisindan zenginligin 6nemi ve gayesine
dikkat ¢ekmislerdir.*® Hz. Peygamber’in bu tavriyla daha yeni Miisliiman
olan Amr b. As’a bir ka¢ yonden iltifatta bulundugunu anliyoruz. Bir defa
yeni Miisliiman olmasina ragmen Onde gelen sahabenin de i¢inde bulundugu
bir orduya komutan yapiyor. ikinci olarak da maddi ve manevi yénden ken-
disine iltifatta/duada bulunuyor. Ayrica “ben zenginlik istegi ile Miisliiman

76 vakidi, Megazi, 11, 756; ibn Sa’d, Tabakat, II, 128; ibn Seyyidi’n-Nas, Uyiinu’l-
Eser, I1, 153.

" vakidi, Megazi, 11, 756; ibn Sa’d, Tabakat, II, 128.

¥ Bizzat Hz. Peygamber’in katilmadigi, sevk ve idaresi igin bir sahabiyi gorevlen-
dirdigi askeri birliklere seriyye ad1 verilir. (Hiiseyin Algiil, “Gazve”, DIA., Istan-
bul 1996, XIII, 488).

" vakidi, Megazi, I, 6; ibn Sa’d,Tabakat, II, 131; Taberi , Tarih,II, 147; ibn
Abdilber, istiab, 1V, 1136.

% fbn Hacer, isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, Kahire 1970, IV, 653; Halebi, insanu’l-
Uyiin, III, 198.
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olmadim...” cevabi {izerine de onu “insanlarin faydalis1” seklinde vasiflandi-
riyor. Bu durum bir Miisliiman’in maddi ve manevi olarak Hz. Peygamber-
den gorebilecegi en giizel iltifatlar oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Peygam-
ber’in kendisini Isldm’a 1sindirabilmek icin bas vurdugu 6nemli taktiklerden
birdir. Ciinkii Amr b. As, Miisliiman olmazdan 6nce kavmi i¢inde goriisleri-
ne itibar edilen ve bir¢ok 6nemli gorevler iistlenen 6nemli bir sahsiyetti.

Sonug¢

Islam, higbir zaman insanmn yasam hakkini elinden alan savasi tesvik
etmemistir. Ancak Miisliimanlar, mazlumlara yapilan zulmii dnlemek, ken-
dini savunmak ve Allah’in evrensel mesajlarinin insanlara duyurulmasina
engel olunmasi durumunda savas yapmak zorunda kalmistir.

Islam’da savasin bir sonucu olarak ganimet olgusu kabul edilmis, ayet-
ler ve hadislerle hukuki gercevesi olusturulmustur. Miisliiman’in ganimet
icin savagmasi s0z konusu degildir. Ancak savas sonunda elde edilen gani-
metin 4/5’ini savas gazilerine paylastirarak onlar1 6diillendirmistir. Bu arada
Islam, askerlerin savas meydaninda bireysel ganimet toplamaya ydnelmele-
rini engellemek i¢in, savasta ele gecen ganimet esyadan diger ordu mensup-
larmin da hisse almalar1 kuralim1 getirmistir.

Ayrica Hz. peygamber bir ¢ok savag sonrasinda alman ganimetlerin ge-
ri verilmesi, kole ve cariyelerin hiirriyetine kavusturulmasi yoniinde ashabini
tesvik etmesi, Miisliimanlar agisindan ganimetin bir amag¢ degil, sonug ve
ara¢ oldugunu gostermektedir.®'

Kur’an ve Hz. Peygamber savaga hazir duruma gelen orduya oncelikle,
savasin Allah rizasi i¢in yapilmasini, karsiliginin da Allah’tan ve ahiret ha-
yatinda beklenmesi gerektigini dikkat ¢ekici bir sekilde vurgulamustir.

Ancak savag oncesinde Hz. Peygamber’in, zaman, yer ve duruma gore
ordu komutanlarina yada askerlere hitaben, zafer sonrasi ganimetlere dikkat
¢ektigini gormekteyiz. Bu durumun daha ¢ok Miisliiman askerlerinin moral
durumlarinin daha da yiikseltilmesi durumuyla irtibath oldugunu sdyleyebili-
riz.

Ordunun maddi giicliniin yetersiz olusu, acglik ve kitlik gibi savas giicii-
nii olumsuz etkileyecek tabii afetlerin bulunmasi, miinafiklarin bozgunculuk
yapmalar1, Miisliimanlar i¢in taviz vermeleri hi¢ diisiiniillemeyecek konularla
kars1 karsiya kalmalar1 vb. durumlarda Kur’an ve Hz. Peygamber, manevi
miikafatlar ve ikna yaninda, maddi kazanglar ve uzun vadeli hedeflere tesvik
edici bir tislup kullanmustir.

¥ Ornegin Huneyn ve Taif’te elde edilen esirlerin Hz. Peygamber tarafindan serbest
birakilmasi askerlere tavsiye edilmis, Misliiman askerler bu tavsiyeye uymuslar-
dir (Ibn Hisam, Siret, IV, 132; Taberi, Tarfh, III, 135).
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ABSTRACT

In our essay, we tried to tell a different methot which The Prophet sometimes
used before war. If the war 1s accepted as an unenjoyable case, this reality
can’t be refused. The war was depended an certain legal rules. First of all the
war is a duty which must be done for holy orders like God wish, countryand
nation love. This duty war mode holy by encouragingthe belief of martyr and
ghazi. Another legal statue exists by sharing the booty wihich war taken after
the war.

We know that The Propet mode efective speecher and proyed before the wor
for concentration and cauraging the soldiers psychologial.

Beside this it isnoticed the victory and the booty ever if they were not given
place in Quran and The Prophet’s usage . This is a search which took up The
Propet’s evaluating the events deal with his noticing the booty as a result of
for making the miicahidin active.



LAIKLIiK — DIN iLiSKisSi
Yrd. Dog. Dr. Siikrii USLU*

OZET

Laiklik-din iliskisini izah etmeden Once, tarihi siire¢ igerisinde din ile devlet
arasindaki iliskileri tespit etmek gerekir.

ik ¢aglardan itibaren iktidar erki kutsala dayandirilmak suretiyle yapilmigtir.
Eski Misir ve Roma bunun en tipik 6rnekleridir. Yonetene itaat, kutsala itaatla
es degerde goriilmiig, yonetimdeki olusum din olgusuyla birleserek kutsal dev-
let tipolojilerinin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmustir.

Ik caglardan modern doneme kadar gegen siirede din-devlet iliskileri, toplu-
mun medeniyet ve kiiltiirel gelisimini etkileyerek, siyasal bir degisime yol ag-
mustir. Béylece devlet yapilarinda koklii nitelik degisiklikleri birbirinden ferkli
yonetimleri ortaya ¢ikarmustir. Zamanla hukuk kurallar1 din kurallarindan ay-
rilmis, toplumun ve ¢agin ihtiyaglarina uygun devlet sistemleri olusmus, din ile
siyaset arasinda bir farklilasma meydana gelmistir.

Din ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasi bu farklilasmanin son halkasini
teskil etmis, din ile devlet iliskilerini belirleme agisindan son halka olan yeni
sisteme laik devlet modeli denilmistir.

Esasen laiklik ve din birbiri ile ¢elisecek bir konumda degildir. Laiklik, top-
lumda fikir ve inang ayriliklarimin diismanliga doniismesini dnleyen modern
degisim dinamizmini saglayacak bir ilkedir. Islam dini de, akla, bilime diisiin-
ceye ve hosgoriiye verdigi 6nem dolayisiyla laiklige giden yolu agmustir.
Kur’an ve Siinnette bunlara isaret eden sayisiz 6rnekler vardir. Netice olarak
vahyin ve peygamberin disinda akil ve bilim Islam’mn temel merciileri oldugu
gibi laikligin de temel dayanaklaridir.

1- Tarihi Gelisim I¢inde Din - Devlet Iliskisi

Laiklik—din iligkisini izah edebilmek i¢in, din ile devlet arasindaki ilig-
kileri tarihi seyir igerisinde belirlemek, ilkellikten modern devlet yonetimle-
rine kadar gecen siirede, sosyal ve siyasal ortamin nasil olustugunu tespit
etmek gerekir.

Bilindigi gibi din, tarihin en ilkel toplumlarinda bile varligini tespit et-
tigimiz bir olgudur. Din olgusunun, tarihi seyir iginde degisik niteliklere
ulastigi, insanlarin dini davranis bigimlerinin de ayn sekilde degistigi ve bu
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degisimlerin toplumsal yapi iginde iliskilerin bagkalagsmasiyla kesin bir para-
lellik iginde oldugu goriilmektedir.

Ozellikle ilk ¢aglardan itibaren iktidar erkinin kullanilmasi, iktidar gii-
clinii kutsala dayandirmak suretiyle yapilmigtir. Boylece yonetimi elinde
bulunduran kisi kutsal olarak belirginlesmistir ki, eski Misir ve eski Roma
bunun en tipik 6rneklerini teskil etmektedir. Nitekim yonetim erkinin kutsal-
l1g1, degisik bigimlerde yiizyillar boyu devam etmis, yonetene itaat, kutsala
itaatla es degerde goriilmiig, yonetimdeki olusum, din olgusuyla birleserek
tanrisal bir iradenin iirlinii olarak kabul edilmis ve kutsal devlet tipolojileri-
nin dogmasiyla sonuglanmistir. Ancak, toplumlarin dinleri zamanla ve gesitli
sebeplerle inhitata ugrayarak insanlarin manevi beklenti ve ihtiyaclarina
cevap veremez duruma geldiler. Bu baglamda devlet de yavas yavas mukad-
des 6zelligini kaybederek gittikge sekiilarize olmaya baslad:'.

Ik ¢aglardaki bu din devlet iliskileri, tarihi gelisim icinde farkli mecra-
lardan gelen birikimler, toplumun hem medeniyet, hem de kiiltiirel yapilarin
etkileyerek, siyasal yapilariin degismesine yol agmstir. Devlet yapilarinda-
ki bu koklii nitelik degisiklikleri birbirinden farkli yonetimleri ortaya cikar-
mis, din-devlet iligkilerinde ¢esitli devlet tipolojilerinin dogmasina sebep
olmustur. Baglangigta genel olarak ortaya ¢ikan sosyal devlet yapilari, top-
lumsal hayatin gelismesi nedeniyle, sosyal iligkiler sayisal olarak ¢ogalmis
ve gittikce daha karmasik hale gelmistir.

Bilindigi gibi toplum hayati degisen ve gelisen dinamik bir siirectir ve
bu degisiklikler, ister istemez (toplum hayatini diizenleyen) toplum kuralla-
rinin degigmesini gerektirir. Dini nitelikteki itikadi yani imanla, inancla ilgili
kurallar ise degismez niteliklerdir’. Bu nedenle de hukuk kurallari, zaman
iginde din kurallarindan ayrilmisglar, toplumun ve cagin ihtiyaclarina gore
bagimsiz bir sistem olusturmus, din ile siyaset alaninda bir farklilagma mey-
dana gelmistir. iste bu farklilasmanin kendini gdstermesi anindan itibaren
dini alan ile siyasi alan da kendiliginden ayrilmistir’. Boylece siyasal iktidar
ile dini iktidarin tiimden ayrilig1, tarihi siire¢ iginde yeni bir devlet sistemini
ortaya ¢ikarmis ve ¢agn ihtiyaclara gore dini kurallardan ayr olarak hu-
kuki diizenlemeler yapilmis ve gelistirilistir®. Buna paralel olarak, din ile

*1.0. ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

! Unver Giinay, Din Sosyolojisi, istanbul 1998, s. 411

2 Amiran Kurtkan Bilgiseven, ilm-i Lediin, istanbul 1998, s. 206

* Unver Giinay- Harun Giingor- A. Vehbi Ecer, , Laiklik, Din ve Tiirkiye, Ankara
1997, s. 72

* Cetin Ozek, Devlet ve Din, Istanbul 2, s. 10
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felsefe, din ile ilim, din ile hukuk, din ile sanat birbirinden ayrilmis, din ile
devletin ayrilmasi bu gelismenin son halkasini teskil etmistir’.

Iste bu son halka, modern donemde dinle devletin kesin bigimde birbi-
rinden ayrilarak yeni bir sistemin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmis, modern
toplum laik toplum olarak kendini gostermistir ki, din-devlet iliskilerini be-
lirleme agisindan bu yeni sisteme Laik Devlet modeli denilmistir®.

Laik devletin karsiti, teokratik, yani belli bir dine bagh devlettir. Boyle
bir devlette, belli bir din resmen taninmig, hatta benimsenmis olacagina gore,
iktidarda bulunan yoéneticiler, devlet otoritesini kendi dinlerinin emrinde
kullanmak isterler; bu da dinin politik ¢ikarlara alet edilmesi sonucunu dogu-
rur. Boyle bir durumda ise, din ve vicdan 6zgiirliiglinden rahatga séz edile-
mez. Bunun bir ¢ok orneklerine tarih sayfalarinda rastlamak miimkiindiir.
Hiristiyan diinyasinda engizisyon mahkemeleri, hacli seferleri, katolik-
protestan catismalari; Islam diinyasinda da kutsal cihat uygulamalar ile
siinni-sii ¢ekismeleri sayilabilir’.

2- Laik Kelimesinin Anlami ve Tarihsel Boyutu

Laik kelimesi, sosyal bilimlerde ¢ok degisik ve genellikle birbirine zit
manalar verilen kelimelerden biridir. Laik terimi, dilimize Fransizca
“laicus”dan gec¢misse de, kelimenin asli Yunanca “laikos”dur. Yunanlilar,
din adam sifatin1 tagimayan kimselere laikos diyorlardi. Su halde laik kimse,
ruhban sinifina mensup olmayan kimse demektir. Bu terimden gelerek tarihi
gelisim igerisinde laikos s6zii genellikle dini diizenle kurulmus toplumda din
adamlar1 disinda kalan kimseleri anlatmak i¢in kullanilmigtir. Nitekim Huiris-
tiyanlikta kilise adamlarina “clerici”, bunun diginda kalanlara da “laici” de-
nilmistir®.

Avrupada din ylizyillar siiren bir devirde cemiyeti ve devleti diizenliyen
bir kurum haline gelmistir. Avrupa topluluklarinin gelismesinde, Avrupa
devletlerinin organlagsmasinda, Avrupa medeniyetinin olusumunda dinin
degisik yonlerden tesiri goriilmiistiir’. Buna ragmen XVIII. Yiizyilin ortala-

SE. Ziya Karal, “Devrim ve Laiklik”, Atatiirk Din ve Laiklik, Istanbul 1968, s. 23

5 U. Giinay- H. Giingdr- A. Vehbi Ecer, s. a.g.e., 8, 9

" Niyazi Berkes, Tiirkiye’de ¢agdaslasma, Istanbul 1975, s. 43; Necip Bilge, “Ata-
tiirk Devrimlerinin Temel Ogesi Laiklik”, Atatiirk Diisiincesinde Din veLaiklik,
Atatiirk Arastirma Merkezi Yayini, Ankara 1999, s. 73-98

8. Sinanoglu, Laik Kelimesinin Etymon’u ve Anlamlari, Laiklik 1, Istanbul
1954,s.2

? Peyyami Safa, Tiirk inkilabina Bakislar, Ankara 1988, Atatiirk Arastirma Mer-
kezi,

s. 117,129,130
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rina dogru Avrupada din diisilincesi ile din teskilati, devlet yapisinin ve etki
alaninin diginda birakilmig bu suretle de laik diisiinceye dayanan laik devlet
tipolojisi dogmustur. Laik devlet 6rneginin Avrupada ortaya ¢ikist hig siip-
hesiz ki biiyiik bir tarih olayidir. Her tarihi olay gibi bununda bir takim se-
bepleri ve uzun bir gelisme devri vardir'.

Esasen laiklik fikrinin, din ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasi fik-
rinin asil mengei Ronasans ve Reform hareketleridir. Bunlar insanliga yeni
birtakim ufuklar agmistir. Matbanin icadi, kagit iiretiminde maliyetin diigme-
si gibi gelismeler fikir hayatin1 hareketlendirdi. Diger taraftan Luterin kur-
mus oldugu Protestanlik, bir taraftan Papaligin niifuzunu kirmak, diger taraf-
tan da milli bilinci kuvvetlendirmek suretiyle laikligin dogmasina yardimci
olmustur.

XVIII. Yiizyila kadar Avrupada din devlet iligkileri hususunda tartigma-
lar siiriip giderken devlet de dini karakterini korumaya devam etti. XVIIIL. yy
ikinci yarisinda Amerika ve Fransada ortaya ¢ikan ihtilaller sonucunda dev-
letin biinyesi, devletle din iliskilerinin yeni bir diizene konulmasi iizerine
degisti. Bu suretle laik devlet modeli meydana geldi Bunda en biiyiik etken-
ler Amarikanin 1776 tarihli insan haklar1 Beyannamesi ve 1789 Fransiz
Ihtilalinin Insan Haklar1 Beyannamesidir. Bu beyannameler, biitiin insanlarin
hiir ve esit dogduklar1 ve dini yonden istedikleri gibi diisiinmekte ve hareket
etmekte serbest olduklar1 yoniinde maddeleri ihtiva etmesidir'".

Ayrica XVIII. yy diislince sistemine hakim olan milliyet cereyanlar ve
milli irade telakkisi, milli tesekkiillerin kurulusunda dinin tesir ve 6nemini
asgari duruma getirmis, vatandas olmak i¢in artik dindas olmaya liizum kal-
mamisti. Milli laik devlet i¢in artik muhtelif dinlere mensup olan vatandaslar
arasinda hi¢bir fark kalmamisti. Hakimiyet tamamiyle laiklesmisti. Bu gorii-
siin 15181 altinda modern devlet anlayisi sekillenmis ve devlet vatandaslarinin
uhrevi saadetleri ile degil, sadece bu diinyadaki maddi ve ve diinyevi ihtiyag-
lar1 ile mesgul olan bir miiessese oldugu hakkindaki diisiince tatbikat sahne-
sine ¢ikmigtir. Bu durum karsisinda kilise, rabbani iktidarin iistiinliigii hak-
kindaki tezini bir yana birakarak daha ziyade kilisenin istiklali goriisiinii
benimsemeye baslamistir. Bunun en bariz 6rnegi 13. Leon’un yeni laik sis-
temi kabullenmesidir.

Glinlimiiz bat1 demokrasilerinden laiklik konusu, yaklasik iki yiizyildan
beri artik bir sorun olmaktan ¢ikmustir. Bir ara orta zamanlarda farkli Hiristi-
yan mezhepleri arasindaki din kavgalar1 bu alanda birtakim zuliimlere sebep

' E. Z. Karal, “Layik Devlet Telakkisinin Avrupada Gelismesi”, Siyasi ilimler
Mecmuasi, S. 205, 1948, s. 4

" Cemal Avel, “Atatiirk, Din ve Laiklik”, Atatiirk Diisiincesinde Din ve Laiklik,
Atatiirk Aragtirma Merkezi Dergisi, Ankara 1999, s. 57-72



Laiklik — Din Iliskisi / 239

olmus ve din ile diinya islerinin ayrilmasi birgok engellerle karsilasmig ise
de, aydinlanma hareketleri sonunda akil egemen olmus ve laik kavrami bati
diinyasinda daha erken yayilmustir.

3- Tiirkiyede Laiklik

Laikligin Tiirkiye’de uygulanmasi, Bati’daki gibi adim adim ilerleyerek
ulasilan bir asama sonucu olmamistir. Bu ilke Osmanli déneminin son za-
manlarinda bazi aydinlarca diisliniilmiis ve girisimlerde bulunulmus olmasi-
na ragmen, engellemelerle karsilasilmis ve basariya ulagtirilamamigtir. Tiir-
kiye laik bir devlet ortamina gelme imkanina ancak Cumhuriyet doneminde
kuvusmustur.

Birinci diinya savasi sonrasi par¢alanan ¢ok uluslu Osmanli Devletinin
yerine artik milliyet esasina dayanan bir devlet kurmak sart olmustu. Ancak
bunu saglamak kolay goziikkmiiyordu. Milli Miicadele doneminde Atatiirk,
Tiirk milletini miicadeleye ¢agirirken, padisah da Miisliimanlar1 Milli Miica-
deleye katilmamaya davet ediyordu. Bilindigi gibi Istanbul ile Ankara ara-
sinda carpisan fetvalar bunun en acik érnegidir. istanbul ve Ankara arasinda
carpisan fetvalarin arka planinda iki ayri devlet sisteminin bulunmasi yer
almaktadir. Bunlardan birincisi Osmanli déneminin ilk devirlerinde dine
bagh devlet sistemi, digeri ise, Cumhuriyetle birlikte din ve devletin ayril-
masini gerektiren laik sistem.

Her ne kadar Osmanli Devletinin son déonemlerine dogru yani, laiklige
dogru gidis hareketleri ve tesebbiisleri ilk defa 1876 “Kanunu Esasi’sinde
anayasa teminatina kavusmussa da, Kanunu Esasi’nin devlet sistemi, tam
dini olmadig1 gibi, tam laik de degildir. Zira Kanunu Esasi’nin 2. 4. 7. ve 64.
Maddeleri tam laiklige gecise engel teskil etmektedir. Ancak Kanunu
Esast’nin 11. Maddesi, Tiirkiye’de din hiirriyetini tesis etmesi yolundaki
gelisme, Ikinci Mesritiyette ve Cumhuriyetin ilk senelerinde (din ve laiklik-
le ilgili) baz1 geliskiler olmasina ragmen devam etmistir.

Bu c¢eliskiler, 29/30 Birinci Tesrin 1923 tarihli ve 364 sayili kanun ile,
3 Mart 1924 tarihli 429 sayili kanun ve 20 Nisan 1924 Teskilat-1 Esasiye
kanunlar1 arasindadir. 10 Nisan 1928’de Teskilat-1 Esadsiye Kanununun 2.
ve 26. maddeleriyle daha bazi ilgili maddelerindeki diyanete ait ¢eligkili
fikra ve ciimleler kaldirilmig, nihayet Subat 1937°de Teskilat-1 Esasiye Ka-
nununun 2. Maddesinde yapilan tadilat ve degisiklikle Tiirkiye Cumhuriye-
ti’nin laik bir devlet oldugu kabul edilmistir'?,

12 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, Istanbul 1998, s. 191 vd.
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4- Laiklik - Din Iligkisi

Laiklik, din ve devlet islerinin, inan¢ ve siyasetin ayr1 olarak diigiiniil-
mesini gerektiren bir devlet tipolojisidir. Laik devlet yapisinda din iglerinin
devlet islerine karismamasi', esitlik ve vicdan 6zgiirliigiiniin esas alinmasi-
dir. Bu tanimiyla laiklik, sosyal hayatta din kurallarina tabi olmayan hukuk
anlayisini ifade etmektedir.

Hukuki terimden hareketle “devlet yonetiminin ve hukuk diizeninin
dinden bagimsizligi ve birbirinin etkisinde kalmamasi ilkesine de laiklik
denilmektedir”'*. Bununla birlikte, laikligin felsefi ve siyasi tanimlarim ya-
panlar da olmustur. Buna gore, felsefi bakimdan laiklik, inang¢ yerine aklin
egemenliginin kabul edilmesini, siyasi bakimdan da, siyasi iktidarin din ile
iligkileri acisindan belirli bir siyasal yapiy1 adlandirmak i¢in laiklik kelimesi
kullanilmistir. Bagka bir deyisle laiklik, devletin “iktidar-din iliskileri”
acisindan belirli bir bicimlenmis sistemidir.

Genellikle laiklik, din islerinin devlet islerine karismamasi, dinsel ve
siyasal iktidarlarin bagimsizligi olarak tanimlanir. Bu tanim agisindan devlet,
bir dine inanmak ya da inanmamak konusunu ferdin tiimden kisisel bir tasar-
rufu olarak gdrmektedir. Dini inanglar ve bu inanglara uygun davranip dav-
ranmama sorunu, kisiyle Tanri’s1 arasindaki bir iligkidir ve devlet bu iligkile-
re karismaz. Devlet, kiginin, siyasal ve toplumsal yasantisi ile ilgili olup,
siyasal ve toplumsal alanlarda yasal diizenlemeler yapar". Biitiin bunlar,
dinin devlet tarafindan inkér edilmesi anlamima gelmedigi gibi, bizzat din
olgusunun fertlerin vicdanina birakilmasi ile ilgilidir. Zira laik devlet siste-
minde din isleri, dogrudan dogruya kisiyi ilgilendiren bir konudur ve her ne
suretle olursa olsun dini inan¢ ayrimi yoktur. Devlet, dini esaslardan ayri
olarak kurulup icra edilir ve kanunlar yapilirken dini kurallarin disinda ka-
linmasi; akla, bilime, toplumun, 6zellikle de ¢agin ihtiyaglarina ve gerceklik-
lerine uygun olarak diizenlenir'®. Bu diizenlemeler, toplumda bir hosgorii
ortamina da katkida bulunur.

Esasen Tiirk milletinin sosyo-kiiltiirel yapisina baktigimiz zaman, hos-
gorii ortam1 hep varola gelmistir. Diinyanin degisik cografyasinda devletler
kurmus olan Tiirk’ler, buralarda ¢esitli din ve mezheplere mensup topluluk-
larla huzur ve giiven icinde yasamuglardir. Ozellikle Tiirkiye, dini alanda
hosgoriiniin egemen oldugu bir iilke olmustur. Bati, orta ¢agin en koyu ka-
ranliginda yasarken, Anadolu’da, Yunus Emre’lerin, Mevldna’larin ve
Haci Bektas-1 Veli’lerin bilgelik dolu sesleri yiikselmistir.

" Ejder Yilmaz, Hukuk Sozliigii , Ankara 1985, s. 431

14 Sanal Gorglin, Hukukun Temel Kavramlari, Ankara 1985, s. 5
1% Cetin Ozek, a,g.e., Istanbul ?, 5.14

0. Giinay- H. Giingér- A.V. Ecer, a.g.e., s. 8
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Tiirk tarihi, bu bilgeligin bir cok 6rnekleriyle doludur. Iste boyle bir
hosgdrii miras ve gelenegine sahip olan Tiirk Toplumunun siyasi, ekonomik,
hukuki, toplumsal ve kiiltiirel yapisina giren laiklik, nedense her zaman tar-
tisma konusu olmus, laiklik-din iligkisi yeterince islenememistir. Zira, Tiir-
kiye’de din ve laiklik konusunda ileri seviyede bir kargasa yasanmaktadir.
Bu durum zaman zaman, kendisini dindar olarak tanimlayan insanimizi dev-
let diismanlig1 gibi, diisiiniilmemesi gereken ug noktaya dogru siiriiklemekte,
hatta din elden gidiyor diye feryad eden yobazlar tarafindan da dinsizlik gibi
algilanmakta; bu durum laiklik konusunda 6zel hassasiyeti olan insanlarimiz
da, din olgusuna kars1 olumsuz bir tavir igerisine dogru ¢ekmektedir. Konu-
nun sebepleri arastirildigl zaman din ve laikligi iki zit konuma yerlestirmek-
ten kaynaklandigini goriiyoruz. Zitliklar prensibine gore iki zit bir arada
bulunmaz ilkesinden hareketle din, laiklige zit bir konuma yerlestirilirse, dini
kabul eden laikligi kabul edemez; laiklik dine zit ise, laik olan da dini kabul
edemez'” gibi, son derece yanlis bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.

Bakiniz Atatiirk 1930°da yapmis oldugu bir konugmasinda din ve laik-
likle ilgili gorislerini soyle agiklamaktadir: “Laiklik, yalniz din ve diinya
islerinin ayrilmasi demek degildir. Tiim yurttaglarin vicdan, ibadet ve din
ozgiirligi de demektir”'®. Atatiirk’iin din ve laiklikle ilgili yapmus oldugu bu
aciklamadan da anlasildigi gibi, laiklik, ne dinsizliktir, ne de dine zit bir
ilkedir. Din ve vicdan 6zgiirliigiiniin en giizel ifadesidir.

Din ve vicdan 6zgiirliigii hususunda Anayasamiz, “... kamu diizeni, ge-
nel asayis ve genel ahlaka..”" aykiri olmayan “..ibadetleri, dini ayin ve
torenleri...”” hukuka uygun saymustir. Ferdin ibadet yapma hakk1, din 6z-
giirliiginden dogan bir anayasal hak olmasi nedeniyle, devlet bu hakki ferdin
din hiirriyeti olarak yalniz tanimakla kalmamis, ayn1 zamanda gegerli kilmis-
tir.

Fert veya toplumun ibadet yapma big¢imi, niteligi ve igerigi laik devleti
ilgilendirmez; devlet de bu konuda bir sinirlandirma yapmaz. Siirlama,
ancak dini davraniglarin, kamu diizenine, genel ahlaka ve bu amagla ¢ikaril-
mis yasalara aykiri bir bicimde disa doniik sosyal olaylarin ortaya ¢ikmasi
durumunda yapilir®! ki, bu da devletin en asli gorevlerindendir.

Laiklik bu nitelikleriyle toplumda fikir ve inang ayriliklarinin diisman-
liga doniismesini 6nleyen, vatandaslar1 hosgoriilii davranmaya sevk eden, bu

17 Hiiseyin Atay, Kur’ana Gore Arastirmalar II, Ankara 1993, s. 66; Ismail Yakit,
Atatiirk ve Din, Isparta 1999, s. 9

'8 Atatiirkgiiliik (Birinci Kitap), istanbul 1988, s. 110

' 1982 Anayasasi, madde 13

21982 Anayasasi, madde 24

! Cetin Ozek, a.g.e., s. 496
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sebeple iilkede birlik ve beraberligi temin eden temel unsurlardan biridir.
Ayrica laiklik, modern Tiirkiye’de degisim dinanizmini saglayacak bir ilke-
dir.

Konuya biraz daha agiklik getirebilmek i¢in Kur’an’da her hangi bir
devlet modeline isaret eden ayetler var midir? Laiklik din karsitligr midir?
Laiklikle Islamiyet arasinda bir aykirilik s6z konusu mudur? seklindeki soru-
larin cevaplandirilmasi konunun anlasilmasi bakimindan gerekli oldugu ka-
nisindayim.

Bilindigi gibi Tiirkiye Cumbhuriyeti “...demokratik, laik ve sosyal bir
hukuk devletidir”* ve benimsemis oldugu demokraside de gogulculuk esas-
tir. Kur’an da, tek diizeligi kesinlikle istemez; tam tersine ¢ogulculugu 6ngo-
riir; bunu her tiirlii iyiligin ve gelismenin zorunlu bir sart1 olarak kabul eder.
Bu konuda bir ¢ok ayet vardir. Nitekim Kur’an’da, Her biriniz igin bir yol ve
bir yontem kildik; sayet Allah sizi dileseydi, tek bir iimmet kilard:. (boyle bir
seyi dilememis olmasi) verdikleriyle sizi denemek (istemesinden) dolayidir.
O halde hayirly islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin doéniisii Allah’a olacak-
ur. O zaman O, size, ayriliga diistiigiiniiz hususlart bildirecektir™. Yine bir
baska ayette herkesin yoneldigi bir yonii vardir. O halde hayirii islerde bir-
birinizle yarisin®. Agik¢a goriilecegi iizere, her iki ayet de, ¢ogulculuk 6n-
goriilmektedir. Ayetlerde Allah’in ¢ogulculugu 6ngérmesi ve bunun hayirla-
ra vesile olmasi gerektigini bildirmesi, ¢ogulculugun higbir sekilde Kur’an’a
aykir1 olmadiginin en giizel 6rnegini teskil etmektedir. Laik devlet yapisiyla
da,-insanlik tarihinde-ilk defa din ve diisiince hiirriyeti biitiin boyutlariyla
koruma altina alinmigtir. Bdylece toplum iginde tek diizelik yerine ¢ogulcu-
lugun egemen olmas1 saglanmstir™,

Demokratik laik devletin vatandaslarina karsi din ve vicdan 6zgiirliikle-
rini koruma sorumlulugu vardir. Aynen diger 6zgiirliikleri koruma sorumlu-
lugu oldugu gibi. Yani laik devlet, hem devlet yonetimine miidahaleleri en-
geller, hem de vatandaslarin kendi 6zgiir iradeleriyle belirleyecekleri inang-
larin1 ve 6zel hayatlarini koruyacak tedbirleri alir®. insanlarin 6zel hayatla-
rim ilgilendiren, din ve vicdan hiirriyeti hakkinda Allah, Hz. Muhammed’e
hitaben Kur’an, da, Rab bin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi iman
ederdi; hal boyle iken (simdi sen Rab bine ragmen) yine de iman etmeleri

*2 1982 Anayasasi, madde 2

» Kur’an-1 Kerim, Maide 48

* Kur’an-1 Kerim, Bakara 148

# Salih Akdemir, “Laiklik Sorununa Yeni Bir Yaklasim”, I. Kur’an Haftasi
Kur’an Sempozyumu, Ankara (03-05 Subat) 1995, s.321-338

2 Toktarmis Ates, Laiklik, Ankara 1994, s. 31
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icin insanlara baski mi uygulayacaksin?*’. diye buyurmaktadir. Bu ayet,
dine inanmay1 bir vicdan meselesi haline getiren ve laiklige giden yolda
onemli bir ilkedir. Zira inang bir irade, bir hiirriyet meselesidir. Dileyen ina-
nir, dileyen inkar eder. Nitekim Kur’an’da, De ki; Ger¢ek Rab binizdendir.
O halde kim dilerse iman etsin, kim dilerse inkar etsin®®.

Kur’an, daha 6nce de gordiigiimiiz gibi, iman konusunu bir irade ve
hiirriyet sorunu olarak kabul etmis ve bu konuda yapilacak her tiirlii baskiy1
siddetle reddetmistir. Bu nedenle Kur’an, bu diinyada her tiirlii inanc1 hiirri-
yetler ve hukuk agisindan birbirine esit saymaistir.

Yine Kur’an’da, Hz. Muhammed teblig gorevini yaparken, “sen ancak
ogiit vericisin” “...onlara karst baskici (cebbar)...”** ve yine “...onlar iizeri-
ne (imanda) zorlayici (musaytir) degilsin™' denilmektedir. Esasen Hz. Mu-
hammed’in gérevi, insanlara gergegi acik bir bicimde sunmaktan ibarettir’>.
Bu agiklamalar bize Hz Muhammed’in temel misyonunun niibiivvet oldugu-
nu, O’, herhangi bir idarenin lehine hi¢cbir ¢agrida bulunmadigi i¢in, diinyevi
hakimiyeti hedefleyen herhangi bir egilime sahip olmaksizin kendisini dini
teblige adamistir. Miisliimanlar {izerindeki otoritesi, risalet otoritesinden
ibarettir; bu otoritenin diinyevi giicle hi¢cbir miisterek tarafi da mevcut de-
gildir. Hz. Muhammed’in biitiin miisliimanlar {izerine yiikledigi yiikiimliliik-
lerin, biitiin kural, ilke ve ahlaki buyruklarin siyasal idare usulleriyle veya
sivil devlet diizeniyle miisterek hi¢bir yanlar1 mevcut degildir. Hayat1 bo-
yunca Hz. Muhammed, “Islam Devleti” veya “Arap Devleti” olarak isimlen-
dirilebilecek hicbir seyden ima yoluyla da olsa bahsetmemistir. Kur’an’da
da, her hangi bir devlet sistemi ile ilgili bir ayete rastlamak miimkiin degil-
dir. Ozellikle islam’1n iki ana kaynagi olan Kur’an ve Siinnet, “Islami Devlet
Modeli”nin gergeklesmesi ile ilgili teorik malzeme igermez. Kur’an’da is-
lenmis bir anayasa veya teskilat hukukuna iliskin ayet yoktur. Esasen Is-
lam’1n siyasi bir yoniiniin olmadig1 gibi, Kur’an da siyasi bir kitap degildir.
Ancak bazi siyaset nazariyecilerinin Kur’an’daki Hiikmiin Allah’a ait oldu-
guwnu * ifade eden ayetleri delil gostermek suretiyle bir “islami Devlet”
modelini ortaya koymaya ¢alistiklar1 goriilmektedir. Hiikmiin sadece Allah’a
ait oldugunu bildiren ayetler dikkatle incelendiginde, bu ayetlerin egemen-
likle higbir ilgilerinin bulunmadig: agikga goriiliir. Biz burada bu ayetlerden
birkagini zikretmekle yetinmek istiyoruz.

2" Kur’an-1 Kerim, Yunus / 99

% Kur’an-1 Kerim, Kehf / 29

* Kur’an-1 Kerim, Gasiye / 21

39 Kur’an-1 Kerim, KAf /45

! Kur’an-1 Kerim, Gasiye / 22

32 Kur’an-1 Kerim, 3/20; 5/92, 99; 13/40; 16/35, 82; 24/54; 29/18; 42/48
3 Kur’n-1 Kerim, En’am, 57; Yusuf, 40,67; Maide, 44-45, 47
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“Sonra de ki: Ogullarim, sehre bir kapidan girmeyin, ayrt kapilardan
girin. Ancak yine de ben sizi Allah’tan gelecek hi¢bir seye karsi koruyamam.
Clinkii hiikiim (takdir) ancak Allah indir. Ben O’na tevekkiil ettim. O halde
tevekkiil etmek isteyenler O ’na tevekkiil etsinler™.

Ayette gecen “Hiikiim” kelimesinin burada Allah’in takdiri anlamina
geldigi cok agiktir. Takdir ise, bir irade meselesidir. Iradenin dindeki tarifle-
rinde de hakim unsur yine “segme” ve “tercih”tir””. Hiikiimle ilgili bir baska
ayette ise, “Oldiikten sonra insanlar, hak olan Mevla’lart Allah’a ¢evrilip
teslim edilirler. Dikkat edin! Hiikiim yalniz O nundur ve O hesaba ¢ekenle-
rin en ¢cabuk olamdir™® ayetindeki “Hiikiim yalniz O nundur” ifadesinde fiil,
Allah’a izafe edilmistir ve ayet 6liim fiiliyle yani ecelle ilgilidir. Bu ayetlerin
ifade ettigi anlamlara gore hiikiim kelimesi, hukuki yasamay1 ve siyasi bir
tesekkiilii ifade etmemektedir. Ayetler dikkatle tetkik edilirse ahlaki yasallig
ifade ederler. Ayetleri bu muhtevadan cikarip saptirarak siyasi baglamda
yanlis olarak ilk defa kullananlar Haricilerdir. Su halde ayetlere tasimadikla-
r1 anlamlar yiiklemekten kaginmak gerekir.

Esasen toplumsal hayatin siyasi-idari alan1 Kur’an’da “Emr” (is) keli-
mesi ile ifade edilmistir. Ornegin “Onlarin isleri aralarinda sura iledir™’ Ey
iman edenler, Allah’a, Peygambere ve sizden biri olan idarecilere itaat
edin..’® (Idari) is hususunda onlarla miisavere et’’. Dolayisiyla siyasi-idari
sorunlar1 halk, aralarinda danisarak veya ehline vererek ¢ozecektir. Kur’an’a
gore, Allah’in mutlak hakim ve hakimiyetin de O’na ait olmasi, elbette etno-
lojik anlamda dogrudur ve bu hususta bir tartisma yoktur. Tartigma Allah’in
insana begerl ve siyasi egemenlik hakki verip vermedigi konusundadir.
Kur’an’a gore siyasi egemenlik tereddiitsiiz insana aittir; ¢iinkii yukarida da
isaret edildigi iizere, yonetim konusunda yapilacak is,”s0ra” yoluyla toplum-
sal iradenin tecelli ettirilmesidir. Yoksa insanin “Hakimiyet Allah’indir iddi-
astyla hilkkmetmeye kalkmasi ve kendi iradesini ve yorumlarini Allah’in ira-
desi saymasi, agike¢a bir ilahlik davasidir ve insanin “firavunluga” 6zenmesi-
dir.

Bir diger konu da “Kim Allah’1n indirdigi ile hiikiim vermezse, iste on-
lar kafirler... zalimler... fasiklardir.”* Ayeti ileri siiriilerek siyasi egemenli-
gin Allah’a ait oldugu iddiasidir. Bu konudaki diger ayetlere baktigimizda,

3* Kur’an-1 Kerim, Yusuf/ 67

* M. Saim Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, istanbul 1984, s. 30
3% Kur’an-1 Kerim, En’am / 62

7 Kur’an-1 Kerim, Stra / 38

¥ Kur’an-1 Kerim, Nisa / 59

3 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran / 159

0 Kur’an-1 Kerim, Maide/44,45,47
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“Allah’n indirdigi”nden maksat “adalet ve hakkaniyet” ilkelerinin kastedil-
digini goriirliz. Esasen bu ayet bile, insanin kullanmakta oldugu bir egemen-
ligin varligimi kabul ettiginden, ondan egemenligini Allah’mn istedigi adalet
ve hakkaniyet ilkeleri ¢ergevesinde kullanmasini; aksi halde “inkarci” olaca-
gim1 bildirmektedir*',

Ayrica bu ayetlerde, dini sdylemde i¢, dis ve linguistik baglamlar dik-
kate alinmadan hakimiyet meselesine mesnet teskil ettirilmistir. Maide
stiresinde gegen 44, 45 ve 47. Ayetlerin evveline ve sonrasina da bakmak
gerekir. Clinkii konu 41. Ayetten 50. Ayete kadar bir biitiin olarak bakmay1
zorunlu kilmaktadir. Zira bu ayetler birbirleri ile bitisik baglamli nasslardir.
Boyle olmasima ragmen bu ayetler tek tek ele almarak hiikiim verilmistir.
Ikinci olarak “yahkiimii” fiilinin delaleti genisletilmis ve ona siyasi anlam
yiiklenmistir. Bu genisletmede nassin linguistik diizeninin tabiatin1 yok et-
mek vardir. Bilindigi gibi “hiikiim” sikas1 nassin o dilsel diizeni icerisinde
hasimlar arasinda meydana gelen ciiz’i ihtilaflarda hiikim verme anlamim
ifade etmektedir. Ugiincii olarak, dis baglamin diizlemlerinden biri olan
esbab-1 niiziil bilinmezlikten gelinmistir.** Yukaridaki bahsedilen ayetler ve
bu ayetlerin anlamlarindan hareketle, Kur’an’daki ¢ogulculuk yani, insan-
larin farkh diisiincelere sahip olabilecekleri, egemenlik, stira ve hiikiim
kavramlariyla, din ve vicdan hiirriyetinin esas alindigi laik devlet siste-
mi arasinda bir celiski s6z konusu olmadigi gibi, aklin verilerine de uy-
gun diismektedir.

Esasen, Islam dini, akla, bilime, diisiinceye ve hosgoriiye verdigi onem
dolayisiyla da laiklige giden yolu agmistir. Islam dininin iki kaynagi olan
Kur’an ve silinnette bunlara igaret eden sayisiz Ornekler vardir. Mesela,
Kur’an’da insanlar bir ¢ok defalar akillarini kullanmaya ve diisiinmeye davet
edilmektedirler. Bu anlamda, atalar1 korii koriine taklidin ve kor bir gelenek-
¢iligin yine Kur’an’da yerilmis olmasi da kayda degerdir. insan hayatinda
aklin ve diisiincenin énemi dolayistyladir ki, din adma yapilan tiim diizenle-
melerin, temel iki kaynaktan sonra bir tiir akil yiiriitme olan ictihatla yapil-
mas1 geregi, Islam dininin akla verdigi 6nemi gdstermektedir. Boyle yap-
makla o, kesin dini belirlemelerin 6tesinde insan ve toplum hayatindaki dii-
zenlemeleri akla birakmak suretiyle de laiklige giden yolu ardina kadar ag-
mistir. Hatta bir kisim arastiricilar, Islam’da ruhbanligin bulunmamasi dinin
hicbir sekilde kisi ve toplum hayatinin tamamini diizenlemeyerek, onun emir
ve yasaklarin diginda kalan ve “miibah” olarak nitelenen genis bir alandaki

*! Ethem Ruhi Figlali, “Din ve Devlet iliskileri”, Atatiirk Arastirma Merkezi
Dergisi, C.XIII, S.38, TEMMUZ 1997, s.581-611

“2 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, en- Nass, es-Sulta, el-Hakika, el-Merkezii’s-Sekafi el-
Arabi, I. Bs. Beyrut 1995, 5.127-131
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karar ve fiillerinde, insanin kendi akli ve hiir iradesiyle se¢imini yapmak
iizere serbest birakilmig olmasi, belli bir dini bilgiye sahip olmasi sartiyla
herkese iyiligi emr ve kotiiliikten sakindirma imkaninin tanimasi, bu dinin
vicdan Ozgiirliigline verdigi 6nem sebebiyle Miisliimanlig1 diinyanin en laik
dini olarak gérmektedirler. Zira Islamiyet’te, mademki iki kaynagin disinda
gerek din, gerekse de diinya isleri i¢in baslica yol gosterici akildir, dyle ise,
baska hi¢bir makam, mevki veya yetkilinin yahut ziimrenin kendi kisisel
kanaatlerini kimseye din adi altinda empoze etmeye hakki yoktur. Su halde,
Islamiyet’te, vahyin ve Peygamberin disinda akil ve bilim temel mercilerdir.
Ozellikle son ikisi laikliginde temel dayanaklaridir®.

Bir diger konu da, laikligin islam’a gore degil, Hiristiyanhiga gore bir
sistem oldugu, dolayistyla Hiristiyanligin din ve devlet iglerinin ayrilmasina
kapiy1 agik tuttugu; teki dinlerin, dzellikle de Islamiyet’in din ve devlet
ayriligina kapali oldugu iddiasidir. Din ile diinya isleri arasindaki siirtiisme-
lerin Onlenmesi g¢abalari ta Abbasiler doneminde baslamig, dinle bilimin
uyumlulugu saglanmaya calisilmigtir. Abbasi Halifesi Harun er-Resit ve
ogullari, dogu dillerinden ve Yunanca’dan Arapcaya bilimsel eserler ¢evirte-
rek Miisliimanlar1 uyandirarak akilct bir diisiince ortami yaratmak istemis-
lerdir*. Ulkemizde ise, devlet ve hukuk diizeninin din kurallarindan ayirma
cabas1 Atatiirk’e gelinceye kadar, daima direnisle karsilasmis, Islamiyet’te
din ve devletin ayrilamayacagi iddia edilmistir. Yiizyillar siiren bu ¢atigma-
nin tek ¢6ziim yolu: Dinin, kiginin vicdan alanina iligkin oldugunu ve sadece
inang ve ibadet konularini kapsadigini, diinya islerinin ise, diinyevi iktidar
tarafindan ve din kurallarina gore degil, toplumun degisen ve gelisen ihtiyag-
larindan kaynaklanan akilci kurallara gore yiiriitiilecegini kabul etmektir®.
Nitekim Kur’an’da*® dinle devletin ayrilmasmna verilen 6rnekte; Misir ile
Filistin arasinda yasayan Amalika toplulugu, Israil ogullarma saldirip ve
onlar1 perisan ederek yurtlarindan ¢ikardigi zaman Amalika’nin Krali Calut
idi. Bunun iizerine Devrin Peygamberi Hz. Misa, (Israil ogullarmin istegi
dogrultusunda) Talut adinda birini Israil ogullarina Melik (Kral) olarak tayin
etmigtir. Ayrica, Hz. Muhammed’in Kayser’i, Kisray’1i, Necasiy’i, ve
Muvakis’1 Islam’a davet eden mektuplarmin muhtevasma bakilirsa, hem
Kur’an’daki 6rnekte, hem de Hz. Muhammed’in uygulamasinda din-devlet
ayirminin oldugu goriilecektir.

# U. Giinay- H. Giingor- A. Vehbi Ecer, a.g.e., s. 87

* Neset Cagatay, “Laiklik ve Din iliskileri”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi,
IV/12, TEMMUZ1988, s. 557-565

* fsmet Giritli, “Giiniimiiz Isiginda “laiklik”, “Milli Egemenlik” ve “Milli Birlik ve
Beraberlik” Ilkeleri, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi,. XIV/41, TEMMUZ
1998, s. 621-632

“ Bakara, 246-247
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Esasen yukaridan beri yapilan izahlara bakilacak olursa, iki yiizyila ya-
kin bir slirede Batida ortaya ¢ikan gelisme ve degigmelere bakarak, laikligi
orada dogmus ve oradan tiim diinyaya ihra¢ edilmis bir sistem olarak gérmek
veya algilamak, objektif bir tarih suuruna ters diiser. Ancak, konu derinligine
tahlil edildigi zaman, bu kavramlarin toplumsal farklilasma ve bu olguya
paralel olarak dinle 6teki toplumsal faaliyet kollarimin iliskilerinin belirlen-
mesi agisindan diinya Ol¢iisiinde ve tarihin ¢ok eskilerine kadar uzanan bir
derinlik ve genislikte oldugunu goriiriiz. Ayrica, din ve devlet islerinin birbi-
rine karigmama olayi, tarihi gelisim siire¢lerinin her toplumda onun kendi i¢
ve dis dinamiklerine bagl olarak cereyan etmistir. Konuyu bu sekilde ifade
etmekle, laiklikle ilgili Batidaki gelisme, Tiirkiye’yi etkilememistir anlami
cikartlmamalidir. Tiirkiye’deki laiklik olgusunu tamamen Bati’ya baglamak
ve oradaki geligsmelerin bir taklidi gibi algilamak, Tiirk tarihinin kendi 6z
dinamigini bilmemektir*’. Nitekim Islamiyet’ten 6nceki Tiirkler’de, Hakan-
lara Tanridan kut verildigine dair bir inang olmasina ragmen, Hakanlar dini
bir sifat tasimamiglardir. Ayrica, Islam &ncesi Tiirkler’de, toplum arasinda
kutsalla irtibat kurduguna inanilan kam (saman)’larin ise, gdge yiikselme ve
yer altina inme, hastalik, 6liim ve 6liim 6tesi gibi ayin hatta vecd teknikleri
asli gorevleri arasinda olmasina ragmen, siyasal kararlarda ve devlet islerin-
de higbir etkinlikleri yoktur®. Bununla birlikte 732- 734 yillarinda dikilmis
birer mezar tas1 kitabesi olan, Orhun Abidelerinin Tiirk tarihinde énemli bir
yeri vardir. Bu Abidelerde eski Tiirk inanglar ile ilgili baz1 kavramlar yer
almasina ragmen, dinle siyasal iktidarin bir arada olduguna dair higbir bilgi
bulunmamaktadir.

Su hale gore Tiirkiye’de laik devlet sistemini, tamamen Bati’dan kopya
edilmis bir ilke yahut sistem olarak gérmenin yanlig veya eksik oldugu kani-
sindayim. Zira o, koklerini Tirk tarihinin derinliklerinden almis; kendi i¢ ve
dis dinamiklerine gore gelismis, zaman zaman kesintiye ugramis ve ginii-
miizde bu gelismesini de slirdiirmektedir. Hatta denilebilir ki, Tiirkiye’de
laiklik, koklerini biiyiik dl¢iide Tiirk tarihinin kendi 6z dinamiklerinden al-
mistir. Bu nedenledir ki, dine kars1 ilgisizlik ve din karsit1 laiklik yerine dine
saygty1 esas alan bir laiklik, Tiirk demokrasisinde yer almistir.

Tiirkler, tarih boyu kendi inanglarina gostermis olduklart saygiy1 ve hos
goriiyli, egemenlikleri altindaki bagka milletlerin dinine kars1 da gostermis-
lerdir. Nitekim Bernard Lewis, Tiirklerin birlikte yasayip yonettikleri
gayrimiislimlere zuliim yapmadiklarini objektif bir degerlendirme ile, ¢ok iyi

*7U. Giinay, H. Giingor- A. Vehbi Ecer, a.g.e., s. 143, 144
* Genis bilgi i¢in bkz. Siikrii Uslu, Dini Pratikler A¢isindan Tiirkler’de Kam ve
Kamlk, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Malatya 1997
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belirtmistir®. Goriildigi gibi, demokratik, laik Tiirkiye Cumhuriyeti’nde,
din ve vicdan 6zgirliigiinii esas alan dini hosgorii, sonradan benimsenen bir
olgu degildir. Onu asil kendine 6zgii kilan da budur.

Netice olarak, Tiirkiye Cumhuriyeti, din ve devlet iligkileri bakimindan,
bu ikisini birbirinden ayiran laikligi se¢mekle Tiirk toplumunun ¢ok biiyiik
cogunlugunun yiizyillardan beri dini olan Miisliimanligi reddetmemekte;
fakat inang ve vicdana ait kutsal duygularin siyaset vasitast yapilarak menfa-
at ve ihtiraslara alet edilmesinin Oniinii de kesmekte ve aslinda bunu,
misliimanlarin gerek bu diinya ve gerekse de oteki diinya mutlulugu igin
zorunlu gérmekte, hatta dinin gercek biiyiikliigiiniin de ancak bu yolla ortaya
cikacagimi gostermektedir. Bununla birlikte laiklik, Tiirk toplumuna ¢agdas
bir toplum olmanin anahtarim1 vermekle birlikte, dinin siyasi ortama c¢ekil-
mesinin 6nlenmesini de temel amag edinmistir’’. Ayrica laiklik, Tiirkiye
Cumhuriyetinin ana ilkelerinden birisi olmakla kalmayip, ayni zamanda
Atatiirk inkildplariin temel dayanagini ve genel niteligini olusturmaktadir.
Bu ozelligi ile laiklik, cumhuriyetin kurdugu biitiin yeni miiesseselere ve
getirdigi yeni zihniyete hakim bir unsurdur’’. Bunu higbir zaman gdzden
uzak tutmamak ve laiklik ilkesine bagli kalmanin hepimiz igin Atatiirk’e
baglilik anlamini tasidigi gibi, anayasal bir 6dev oldugunu da hic¢bir zaman
unutmamak gerekir.

4 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, London 1961, s. 14

> Unver Giinay, a,g,e., 5.533

L E. Ziya Karal, Devrim ve Layiklik (Belgelerle Tiirk Tarih Dergisi, 6zel yayinu.
No.2, 1968, s. 25
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The Relationship Between Laicism And Religion

ABSTRACT
Perior to detailing relationship between laicism-religion state religion
perspective, schould be pointed out.
Governing power has been related to holiness since ancient times. Typical
examples of these are old Egyptian and Roman traditions. Obeying to the ruler
was found equal to holiness. This structure of governing body through joining
with the realities of religion has caused holy state typlogies to come into life.
State religion relations, from medieval times to modern times, through
affecting socio cultural and civil growth of society, have permitted to (caused)
a politikal chage. So, radical changes on state structure have resulted in
different government structures By the time rules of law are segregated from
rules of religion. State systems, which are suitable for needs of that age and
society occured and differentiation between religion and politics happened.
Separation of state and religious affairs is the last ring of these changes. The
new system, that is the last ring of identifying state and religious affairs, is
called laicist state model.
In realty, laicism and religion are not situated in a contradicting position.
Laicism prevents the faith ideological differences’to become enemosity. It also
is expected to construct modern reyolution dynamism. Due to its positioning
before intelligence, science, ideology, end tolerance, Islam has opened the path
that leads to laicism. There are numerous examles in Qur’an and Prophet
Muhammad’s life. As a conclusion, other than prophed’s teachings and
revelations, intelligence and science are some of the basic references of Islam
that is similar for laicism.

Key words: Laicism, religion, state, belief, tolarance, science, intelligence.



KUR’AN’DA ve ISLAM ONCESIi ARAP
DUSUNCESINDE “DEHR” KAVRAMI

Dr. Mustafa OZTURK"®

OZET

Kur’an’da putperest Araplarin soyle dedigi bildirilir: “Hayat ancak bu diinyada
yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak eder...”
(Casiye 54/24). Araplar bu sozleriyle muhtemelen sunu ifade etmek istemisler-
di: Kimi zaman bir insan 6liir kimi zaman da yasar; 6lmek ve yasamak sadece
“zaman”a bagldir. Burada s6zii edilen zamandan maksat “dehr”dir. Araplar,
kozmolojik alanda, nizik, ecel, saadet ve sekavet gibi, insan hayatin ilgilendi-
ren birgok hususun dehr veya eyyam diye adlandirilan kagmilmaz bir kuvvet
tarafindan daha baslangigta tayin edildigine inantyorlardi. Bu inang sisteminde
dehr, kendisine ibadet edilecek bir mabud degil mutlaka hesaba katilmasi ge-
reken kozmolojik bir kuvvet idi. Zamanin insan yasamindaki olaylar1 belirledi-
gi diisiincesi, bu olaylarin énceden belirlendigi inanci ile baglantilidir. Insamin
rizkinin, ecelinin, bahtiyarlik ve bedbahtliginin 6nceden tespit ve tayin edilmis
oldugu inanc1 Islam’da da mevcuttur. Ancak Islam inancinda biitiin bu olaylar:
takdir eden kudret dehr degil Allah’tir.

Anahtar Kelimeler: Dehr, eyyam, rizik, ecel.

1. Dehr ve llgili Kavramlar

Dehr (¢ogulu: edhur ve duhiir) kelimesi klasik Arap dili sozliiklerinde
genellikle ‘uzun zaman’ (el-emedii’l-memdiid) seklinde anlamlandirilmistir."
Alemin varolus 4nindan sonuna kadar gegen siireye dehr denildigini belirten
Ragib el-Isfahani (6. 502/1108), kelimenin ‘uzun zaman’ anlaminda kulla-
mlmasmin sonraki devirlere ait olduguna dikkat ¢ekmistir.” Klasik Arap-
¢a’da, bir insanin hayat siiresini ifade etmek (dehrii fiildn) i¢in de kullanilan

Ondokuz May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, nsr. A. Abdiilgafir Attar, Beyrut 1979,
11, 661; Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, Ka-
hire trz., 11, 1439.

> Ebi’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’an, Istanbul 1986, s. 249.
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dehr, mecaz ve istiare gibi s6z sanatlarina da konu olmustur. Bu baglamda
Araplar, yash insan1 mecazi olarak raciiliin duhriyyiin seklinde nitelemisler-
dir. Ayrica, biitiin bir hayat boyunca devam eden adet ve huylar, istiare yo-
luyla dehr kelimesiyle ifade edilmistir.’

Dehr ve zaman kavramlarinin esanlamli olup olmadig: hususunda farkl
gortsler ileri stiriilmiistiir. Bazi1 dilcilere gore bu iki kavramin anlam igerikle-
ri aynidir. Ancak bu goriis pek kabul géormemistir. Konuyla ilgilenen dilcile-
rin ¢ogunlugu, dehr ile zaman arasinda birtakim anlam farkliliklarindan s6z
etmislerdir. Mesela, Halid b. Yezid’e gore zaman, belli bir sezonu, dehr ise
boliinemeyen bir zaman siirecini ifade eder.* Buna gore denebilir ki, ‘zaman’
uzunluk ve kisalik gibi yonlerden boliinebilir bir 6zellik tasir. Buna karsin
‘dehr’ bu tiir boliimlemelere konu olmayan tiimel (kiillf) bir mahiyet arzeder.

Baz1 kaynaklarda dehr ile miiddet arasinda da anlam farkindan soz
edilmistir. EbG Hilal el-Askeri (6. 400/1009°’dan sonra) sinonim kelimeler
arasindaki nianslari inceledigi el-Furik fi’l-Luga adli eserinde bu farki soyle
izah etmigtir: “Dehr, birbirinden farkli olsun ya da olmasin, kesintisiz bir
sekilde siiregelen zaman dilimlerinin (evkat-1 miitevaliye) biitiiniinii ifade
eder. Bu ylizden, kis mevsimi i¢in dehr degil miiddet kelimesi kullanilir.
Ciinkii kig, gerek havanin soguk olusu gerekse diger vasiflar itibariyle birbi-
rine benzer zamanlardan miitesekkildir. Seneler i¢in ise dehr kelimesi kulla-
nilir. Ciinkii seneler sicaklik, sogukluk ve sair nitelikler yoniinden farklilik
arzeden zaman dilimlerini ihtiva eder.”

Dehr, zaman ve sermed kavramlarindaki anlam farkliliklar: felsefl aci-
dan da incelenmistir. Fahreddin er-Razi’nin (8. 606/1210), islam Messai
okulunun en biiyiik sistemcisi Ibn Sind’nin (6. 428/1037) mantik, tabiiyyat
ve metafizikle ilgili ii¢ boliimden olusan Uyiinu’l-Hikme adli eserine serh
olarak yazdig1 el-Metalibii’l-Aliye’sinde dehr, zaman ve sermed kavramlar
sOyle tanimlanmistir: “Zaman, degisim ve degiskenlerin durumlarindaki

> Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 249; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, II, 1439-
1440.

* ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 11, 1439; III, 1867.

5 Ebh Hilal el-Hasen b. Abdillah el-Askeri, el-Furik fi’l-Luga, Beyrut 1980, s.
263. Ebi Hilal el-Askeri zaman, miiddet ve vakit arasindaki farklara da isaret et-
migtir. Ona gore, zaman ve miiddet her tiirli siire i¢in kullanilabilir. Bununla bir-
likte, en kisa miiddet en kisa zamandan daha uzundur (...) Zaman ile vakit arasin-
daki fark da sudur: Zaman, birbirinden farkli olsun olmasin, birbiri ardinca gelen
biitiin siireleri kapsarken vakit bir tek siireyi ifade eder. Dahasi, vaktin dl¢iisi, fe-
legin bir tek hareketidir. Onun genel zaman mefhumu igerisinde isgal ettigi yer,
herhangi bir cismin pargasi mesabesindedir. Bunun delili ise dilde ‘uzun veya ki-
sa zaman’ seklinde bir kullanim olmasina ragmen ‘kisa vakit’ seklinde bir nitele-
menin bulunmamasidir. Ebx Hilal el-Askeri, el-Furik, s. 263-264.
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izafilik (gorelilik); dehr, sabit ve degisken esyanin miisterek durumlarindaki
gorelilik (i ‘tibaru ahvali’l-esya mea’l-esydi’l-miitegayyire); sermed ise, sabit
esyanin durumlarinda s6z konusu olan goreliliktir. Razi, “Dehr kendi zatinda
sermeddir; zamana kiyaslandiginda ise dehrdir” soziinii de sOyle agiklamis-
tir: “Dehr, zatinda sabit bir sey olup degismez. Ancak, 6ziinde degisken bir
varlik (mevcut) olan zamana nisbet edildiginde dehr adin1 alir.”®

Dehr lafzi, der Cabiri, her ne kadar zihinde ‘uzun zaman’ ve ‘tiim diin-
ya hayat1’ anlamini ¢agristirsa da bu anlamin daha vurgulu ve sanatsal bir
sekilde dile getirildigi kelime sermeddir.” Ancak gerek dehr, gerekse sermed
kelimesi Arap dilinde kesinlikle ‘sonsuz zaman’ anlamina gelmez. Zira ‘son-
suzluk’, insan varligmin 6liimle son buldugunu diisiinen Islam dncesi Arap
toplumunun zihin diinyasinda yeri olmayan bir methumdur. Nitekim klasik
Arapga’da genellikle “bir giin bir gece boyunca devam eden zaman” seklin-
de anlamlandirilan sermed kelimesi,® Kasas 28/72. ayette de, kiyametin ko-
pus vaktine kadar siirecek olan mukayyet bir zaman dilimi anlaminda kulla-
nilmustir.

Biitiin bu semantik tahlillerin 1518inda denebilir ki, geleneksel olarak
sonsuzlugu ifade ettigi dislniilen ebed, ebedii’l-ebed, ebedii’l-dbdd,
ebedii’l-abidin, ebedii’l-ebid ve huliid gibi kelime ve terkipler de dahil ol-
mak iizere arkaik Arapga’da, dolayisiyla islam 6ncesi Arap muhayyilesinde
baslangici ve sonu olmayan zaman mefthumuna delalet eden hicbir kelime
yoktur. Kaldi ki, ebed kelimesi, azami 6lgekte diinyanin, asgari dlgekte ise
insanin hayat siiresini kapsayan bir zaman dilimini ifade eden dehr kelime-
siyle esanlamlidir.’ Nitekim, ebed lafzi, Siirdka b. Malik’in haccla ilgili bir
hadisinde de ‘dehrin (diinyanin) sonuna kadar’ anlamimda kullanilms;'
huliid ise Zemahseri’nin (0. 538/1144) Esasii’l-Beldga’sinda ‘bir yerde uzun
zaman kalmak’ seklinde karsilanmistir."!

 Ebi Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-Aliye mi-
ne’l-Ilmi’1-flahi, nsr. Ahmed Hicazi es-Seka, Beyrut 1982, V, 89-91.
Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev. Burhan
Koéroglu ve dgr., Istanbul 1999, s. 248.

8 Bkz. Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, III, 2000.

° Bkz. ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, I, 4.

' Hadisin muhtelif varyantlari i¢in bkz. Buhari, “Umre” 6; Miislim, “Hac” 141;
Nesai, “Hacc” 76; Ibn Mace, “Menasik” 41, 84; Darmmi, “Menasik” 34; Ibn
Hanbel, IV, 175.

Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, Esasii’l-Beldga, Beyrut trz., s.
171.
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2. Kur’an’da Dehr Kavram

Dehr kelimesi Kur’an’da sadece Casiye 45/24. ve Insan 76/1. ayette ge-
cer. Evrendeki her seyin yaraticist ve gergek sahibi olan yiice-agkin bir varlik
yerine insani hayatin merkezi ve nihai gercekligi olarak gdrmesi hasebiyle
kiifre medar olan insan-merkezci (anthropocentric) diinya tasavvurunu red-
deden Insan (Dehr) Suresi 76/1. ayette mealen, “Insanin iizerinden Syle bir
uzun zaman gegcti ki, [bu zaman zarfinda] o zikre deger bir sey bile degildi”
(hel etd ‘ale’l-insdni hiniin mine’d-dehri lem yekiin sey’en mezkiird) denil-
mistir. Bu ayette gecen ‘insan’ kelimesinden maksat, tercih edilen yoruma
gore -ki bu yorum Ikrime (8. 107/725), Katade (6. 117/735), Siiddi (6.
127/745) ve Sevri (6. 161/778) gibi meshur tabilin miifessirlerine isnat edil-
mistir- Hz. Adem’dir. ibn Abbas’a (6. 68/687-88) atfedilen bir rivayete gore
ayetteki hiniin mine d-dehr tabiri, Hz. Adem’e ruh ifiiriilmesine tekaddiim
eden kirk yillik siireyi kapsar. Yine ibn Abbas’a atfedilen bir bagka rivayete
gore ise bu tabir, Hz. Adem’in yaratihigimin tamamlanma siiresine tekabiil
eden 160 yillik bir zaman dilimini muhtevidir. Ibn Mes’ad (8. 32/652-53) bu
siireye 40 yil daha ilave etmistir."

Kanaatimizce, Ibn Abbas ve Ibn Mes’d’un yorumlarinda zikredilen
sayisal degerleri kesretten/cokluktan kinaye saymak gerekir. Ayrica gokle-
rin, yerin ve bu ikisinde bulunan varliklarin alti1 glinde yaratildigini bildiren
ayetlerdeki (Furkan 25/59, Secde 32/4, Kaf 50/38) ‘giin’ kelimesini ‘devir’
veya ‘donem’ seklinde yorumlayan goriisiin tercih edilmesi ve Fahreddin er-
Rézi’nin isaret ettigi gibi, gercek insanin ‘diislinen nefs’ oldugunun kabul
edilmesi hélinde," bedenin bu nefsi ya da ruhu kabullenecek duruma gelin-
ceye kadar uzun bir gelisme devresi gegirdigini soylemek miimkiindiir."*
Nitekim, ibn Abbas’a atfedilen bir baska rivayette, ayette miiphem birakilan
siirenin tayin edilemeyecegi belirtilmistir.'”” Kanaatimizce, mevcut yorumla-
rin tercihe sayan olan1 budur. Zira, ayetteki tabirden Hz. Adem’in yaratilisi-
nin baglangicindan bedensel ve ruhsal yonleriyle tam bir insan haline gelme-
sine kadar uzun bir zaman gectigi manasini ¢ikarmak miimkiin olmakla bir-
likte, bu zamani tam olarak tayin etmek, -en azindan simdilik- imkan dahi-
linde degildir.

Kurtubi’nin ‘denildi ki’ (kile) sigasiyla aktardigi ikinci bir yoruma gore ayette
gecen ‘insan’ kelimesinden maksat, Adem’in ziirriyetidir. Buna gore hiniin mi-
ne’d-dehr tabiri, insanin anne karninda gecirdigi dokuz aylik siireyi ifade eder.
Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an,
Beyrut 1988, XIX, 78.

" Ebd Abdillah Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut trz., XXX, 235-236.
'*'S. Hayri Bolay, “Adem”, DiA, istanbul 1988, I, 358.

"> Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Beyrut trz., VI,
162.



Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diisiincesinde “Dehr” Kavrami | 255

Dehr kelimesi, insanin evrendeki durum ve konumuna iliskin son dere-
ce pesimist bir zihniyete gondermede bulunan bir kavram olarak Casiye
45/24. ayette de zikredilmistir. Ayette niizul donemindeki miisrik Araplarin
sOyle dedikleri bildirilmistir: “Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdan iba-
rettir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak eder. Onlarin bu hususta
hicbir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanna gore hiikiim veriyorlar.” (ve gali
mahiye illd haydtiine 'd-diinyd nemiitii ve nahyda vema yiihlikiing ille’'d-dehr
vema lehiim bizalike min ilmin inhiim illd yezunniin).'®

Miisriklerin “Biz oliirliz ve yasariz; bizi ancak zaman helak eder” ifade-
sindeki temel vurgu sudur: insani yok olusa siiriikleyen yegane faktor, za-
manin akip gitmesidir. Tabiatiyla, 6lim de Allah’in emri, izni ve bilgisi da-
hilinde tahakkuk eden bir olgu degil zamanin insan bedenini yipratmasi ve
nihayet biyolojik hayatiyetin nihayete ermesidir. Kisaca, 6liimle birlikte fena
bulup yok olmanin tek sorumlusu zamandir.'” Arap miisriklerin yasam, 6liim
ve Oliim otesine iliskin bu inkarci diisiinceleri En‘am 6/29 ve Mii’mintin
23/37. ayetlerde de sOyle aktarilmistir:

Onlar dediler ki: Hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir. Biz
tekrar diriltilecek degiliz (En’am 6/29).

Hayat su diinya hayatimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Biz bir daha
diriltilecek degiliz (Mi’mindn 23/37).

Miisriklerin zan ve tahmine dayanan bu iddialaria, Casiye 45/26. ayet-
te soyle cevap verilmistir: “Deki: Allah sizi diriltir, sonra 6ldiiriir. Daha son-
ra sizi sliphe gotiirmeyen kiyamet giiniinde bir araya toplar. Ne ki insanlarin
pek ¢ogu [bu gercegi] bilmez.”

Bu ilahi cevaba medar olan iddianin yer aldig1 Casiye 45/24. ayetteki
dehr kavramui farkli sekillerde yorumlanmistir. Kutrub (6. 206/821) dehri
‘0lim’ olarak yorumlamig ve bu yorumunu sair sahabi Ebl Zieyb el-
Hiizeli’nin (6. 28/648) bir beytiyle sahitlendirmistir. Tabiun miifessirlerinden

' Bu ayetteki baz1 kelime ve ciimleler, farkli okumalara konu olmustur. Klasik
tefsirlerdeki bir kayda gore ayetteki nehyd (yasariz) kelimesi nuhya (yasatiliriz)
seklinde okunmustur. Ayrica, vemd yuhlikuna ille’d-dehr (Bizi ancak zaman he-
lak eder) ciimlesinin Ibn Mes‘ud tarafindan vemd yuhlikiing ille’d-dehru yemurru
(Bizi ancak gegip giden zaman helak eder) seklinde okundugu da kaydedilmistir.
Yine Ibn Mes’ud kiraatinde ayetteki nemiitu ve nahya (6liiriiz ve yasariz) ciimle-
sinin takdim-tehir yapilarak nahyd ve nemiitu (yasariz ve oliirtiz) formunda kayith
oldugu belirtilmistir. Bkz. Eb( Zekeriyyd Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Meani’l-
Kur’an, Beyrut 1980, III, 48; EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Camiuw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Beyrut 1988, XXV, 152; Kurtubi, el-
Cami‘, XVI, 113.

17 Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, Beyrut 1977, 111, 512.
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Miicahid (6. 104/722), dehri giinlerin ve yillarin gegmesi olarak; Katade (6.
117/735) ise 6mriin sona ermesi seklinde anlamustir.'® Bir bagka tabi miifes-
sir Ikrime (6. 105/723) dehr kelimesiyle ‘Allah’mn kastedildigini belirtmistir.
Bu goriis ayetteki ifadenin baglamiyla ortiismemektedir. Ciinkdi, ayette miis-
riklerin dilinden aktarilan ifadede Olim sonrasi hayatin agik¢a inkari s6z
konusudur. Kanaatimizce, Ikrime’nin anilan goriisii, ¢alismanmizin ilerleyen
sayfalarinda deginecegimiz, “Dehre sovmeyiniz. Clinkii Allah dehrdir” an-
lamindaki hadise dayanmaktadir. Bu hadis, Zahirl mezhebinin en biiyiik
temsilcisi olan ibn Hazm’in (6. 456/1064) “Dehr Allah’in esma-i
hiisndsindan biridir” seklinde 6zetlenebilecek goriisiine de kaynaklik etmis;
' ancak bu goriis, ilahi isimlerin tevkifi oldugu gerekgesiyle pek fazla taraf-
tar bulmamustir.*

Ayetteki, “Oliiriiz ve yasariz” ifadesinden kastedilen mandya gelince;
Kelbi’ye (0. 146/763) gore bu ifade, “Biz 6liiriiz ¢ocuklarimiz yasar” anla-
mindadir. Bu yorumu tercih eden Ferrd (6. 208/822), Araplarin, gergekte
¢ocuklarina ait olan yagsama fiilini kendilerine hamlettiklerini ve bu iislubun
Arapga’da ¢ok sayida drneginin meveut oldugunu belirtmistir.”' Taberi’nin
(6. 310/922) kadim Araplar arasinda céri olan bu iislup tarzina iligkin filolo-
jik izahi1 gergekten kayda deger niteliktedir: “Miisriklerin ‘Biz Oliiriiz ve
yasariz’ s0zii, ‘Biz 0Oliiriiz, bizden sonra ¢ocuklarimiz yasar’ anlamina gelir.
Onlar bu sdzleriyle ¢ocuklarmin hayatlarimi kendi hayatlartyla 6zdeslestir-
mislerdir. Ciinkii, babalar ile ¢ocuklar birbirinden ayrilmaz iki par¢a mesa-
besindedir. Bu itibarla, babalar, kendi ¢ocuklarinin yagamasiyla adeta kendi-
leri yasamis gibi olurlar. Nitekim, insanlarin ‘Ogullu baba 6lmez’ (md mdte
men halefe ibnen) s6zii de bu kabildendir. Bu ifadenin bir diger muhtemel
anlami1 da sudur: Biz yasariz, sonra oliirliz. Mezkur soziin bu sekilde anlam-
landirilmasinda takdim-tehir s6z konusudur. Bu tipki ‘Oturdum ve kalktim’
anlaminda kumtii ve ka‘adtii demek gibidir. Araplar, 6zellikle olmus bitmis
veya simdi olmakta olan iki eyleme iliskin bildirimde bulunmak ve bu bildi-
rimde iki eylemden birinin digerinden dnce oldugunu ifade etmek gibi bir
kasitlarmin bulunmadigini dile getirmek istediklerinde vav harfini bu sekilde
kullanirlar. Binaenaleyh, bazen s6z diziminde sonra zikredilen bir sey, ger-
¢ekte daha o6nce vuku bulmus olabilir. Ayetteki ‘Biz oliirliz ve yasariz’ so-
zliinde de ayn1 durum s6z konusudur. Zira, bu sdzde hayatin dliimden 6nce
oldugunu bildirme kast1 yoktur. Bu yiizden, 6liim 6nce hayat sonra zikredil-

'® Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkéni, Fethu’l-Kadir, Beyrut trz., V, 9.

1 Ebii’l-Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1983, IV, 151.

%% Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari: Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi, ¢cev. ve serh. Ahmed Naim-Kamil Miras, Ankara
1991, X1, 180.

2l Ferra, Meani’l-Kur’an, 111, 48. Taberi, Camiu’l-Beyan, XXV, 151-152.
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mistir. Buradaki maksat, onlarin [miisriklerin] birer insan olarak yasayip
oleceklerini beyan etmekten ibarettir.”*

Dehri miigriklerin “Biz 6liirliz ve yasariz” sozii, ikinci bir yoruma gore,
“Birimiz oliir digerimiz yasar” anlamindadir. Ayetin baglamiyla pek oOrtiis-
meyen bir baska yoruma gore ise, soz konusu ifadede kastedilen anlam,
“Bizler babalarimizin sulplerinde birer nutfe iken 6lii halde bulunur, daha
sonra diinyaya gozlerimizi acar ve yasariz” seklindedir.”

Kurtubi (6. 671/1273), Arap misriklerin bu s6zlerinde tenasiih inancina
isaret bulunduguna iliskin bir yorumdan daha séz etmistir. S6z konusu yo-
ruma gore Araplar, “Biz dliiriiz ve yasariz” sozleriyle, bir anlamda, “insan
oliir daha sonra bir baska varlikta tekrar yasar” demek istemislerdir.”* Bu
yorum, Sehristani’nin (6. 548/1153) Araplar arasinda bu tiir bir inancin mev-
cudiyetinden s6z etmis olmasiyla da teyit edilmektedir. Tenasiih inancim
benimseyen Araplara gore bir insan 6ldiigiinde veya oldiiriildiigiinde beyin-
deki kan ve bedenin pargalar1 bir araya toplanir ve bir kus (hame) haline
gelir. Bu kus, her yiizyilda bir kabrin bagina ugrar... Bu inang, bizzat Hz.
Peygamber tarafindan reddedilmistir.”’

3. Islam Oncesi Araplarda Dehr Telakkisi

Bahis konusu olan ayetteki, “Onlar, ‘Hayat ancak bu diinyada yasadi-
gimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak eder’ dediler.”
ifadesi, Kur’an’in niizlliine tanik olan Araplar arasinda materyalist bir diinya
goriisiiniin mevcut olduguna isaret etmektedir. Esasen, bu goriisiin temelin-
de, varlik aleminden bagimsiz olarak diisiiniilmeyen dehrin ve zaman i¢inde
olup biten hadiselerin insan ve onun diinyevi yasantisini determine eden son
derece giiglii bir etkiye sahip oldugu inanci mevcuttur.

2 Taberi, CAmiu’l-Beyan, XXV, 151-152.

# Zemahseri, el-Kessaf, 11, 512.

** Kurtubi, el-Cami¢, XVI, 114.

% Ebii’l-Feth Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1967, 11, 237.
Cevad Ali’nin verdigi bilgilere gore, “cinayete kurban giden bir kisinin ruhu
‘hame’ adi verilen bir kus haline gelir ve kabrin basinda dolanmaya baslar. Bu
durum 6liiniin intikam1 alinincaya kadar devam eder ve kus siirekli olarak ‘Bana
su verin’ diye cirpmir. Oldiiriilen kisinin intikami alininca kus susar”. Cevad Ali,
Tarihu’l-Arab Kable’l-islim, Bagdat 1955, V. 279-280. Bu inancin reddedildi-
gi hadisin muhtelif varyantlar i¢in bkz. Buhari, “T1b” 19, 25, 43-45, 53-54; Miis-
lim, “Selam” 102-109, 111-114; Eb( David, “Tib” 24; Tirmizi, “Siyer” 46, “Ka-
der” 9; Tbn Mace, “Mukaddime” 10, “Tib” 43; Ibn Hanbel, I, 174, 180, 269, 328,
440; 11, 24, 153, 222, 267, 327, 397, 420, 434, 487, 507; 111, 130, 154, 173,
178,251, 276, 278* 293, 312, 349, 382, 450.
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Sehristani, “Muattilatii’l-Arab” (Allah’in kainattaki tasarruflarini inkar
eden Araplar) baglig1 altinda Araplardan bir kisminin yaraticinin varligini ve
Olim sonrast hayatin gergekligini inkar ettiklerini, diger bir kisminin ise
Allah’in varligin1 ve ilk yaratilist kabul etmekle birlikte, ahiretteki dirilise
inanmadiklarin1 belirtmistir. Ik grupta yer alanlar, hayat1 tabiata, dliim ve
yok olusu ise dehrin giiciine baglamiglardir. Buna gore, varlik dlemine ¢ika-
r1p yasatan gii¢ tabiat, yok olusa siiriikleyen gii¢ ise dehrdir. Nitekim, “Biz
oliiriiz, yasariz” soziinde, siifli dlemdeki hissedilebilir tabiatlar ile 6liim ve
dirimi bu tabiatlarin olus ve bozulusuna irca etme iradesi mevcuttur.*

Sehristani’nin verdigi bilgilerin 1s18inda, hayati ve 6liimii dehrin giicii-
ne baglamak ve dliimden sonraki hayatin varligini yadsimak seklinde 6zetle-
nebilecek anlayisin tiim Araplarca benimsenmedigini soylemek miimkiindiir.
Nitekim, islam 6ncesi Araplardaki dehr telakkisini inceleyen Izutsu ve Watt
gibi bazi aragtirmacilar da bu telakkinin daha ziyade ¢dlde yasayan bedevi
Araplar arasinda kabul gordiigiini belirtmislerdir. Gocebe Araplardaki dehr
telakkisinin temelinde diinya hayatinda olup biten hadiselerin zamanin bite-
viye akip gitmesine bagli oldugu inancinin bulunduguna dikkat ¢eken Watt,
bu inancin miisriklerin dilinden 6zetlendigi Casiye 45/24. ayetle ilgili olarak
su bilgileri aktarmistir: ‘Zaman’ i¢in kullanilan kelime dehrdir ve bu bag-
lamda onu ‘kader’ olarak terciime etmek imkansiz olmayacaktir. Bununla
birlikte, Islam oncesi siirde talihsizlik ya da az siklikla olmakla birlikte talih-
lilik, sadece dehrin getirdigi degil, ayn1 zamanda ez-zamdn, ‘glinler’ ve hatta
‘geceler’in getirdigi sey olarak ifade edilir. Boylelikle, Araplarin hayatlarini
belirlediklerini kabul ettikleri seyler, gercekte olaylar dizisi veya gegici olu-
sumlarin akisidir. Onlar i¢in bu, gayri sahsi bir giictii ve zamani kisiselles-
tirmig goriinmilyorlardi. Diger taraftan, oliimii ve talihsizligi beraberinde
getirer;zamana/kadere taptiklarina dair de herhangi bir ipucu bulunmamak-
tadir.”

Cahili donem Araplarin diisiince sistemlerinde diinya hayatindaki en
temel mesele 6liim oldugu i¢in, bu sistemde yaratilis ve diinyaya gelis iize-
rinde pek durulmamistir. Bu ylizden, insanoglu diinyaya gozlerini agtiktan
sonra kendisini yaratan askin varlikla iligkisini kesmis ve kendi varligini,
Izutsu’nun ifadesiyle, giiglii ve diktator bir patronun hizmetine vermistir.
‘Dehr’ denen bu diktator patronun yonetimi, insanin son nefesine kadar sii-
rer. Oliim, insanm hayat1 boyunca zulmii altinda inledigi bu zalim diktatoriin
son darbesidir.”® Bunun igindir ki dehr, cahiliye dénemine ait siirlerde genel-

% Sehristani, el-Milel, II, 235.

*” Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’si, cev. M. Akif Ersin, Ankara
1995, s. 53.

2 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, cev. S. Ates, istanbul trz., s. 157.
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likle merhametsiz, sogukkanli, hi¢cbir kahramanin karsisinda duramayacagi
bir diktator, sivri dislerini merhametsizce insana gegiren vahsi bir hayvan
gibi tasvir edilmistir. Mesela, Iyas b. El-Erat’n bir beytinde, “Dehr kanca
gibi diglerini batirmak i¢in bekliyor.” (fe inne’d-dehre a‘selii zii sagb) sek-
linde bir ifadeye yer verilmis; muhadram sair Cureybe b. Esyem ise bir sii-
rinde, “Bir kdtiiliik zamaninda dehr seni kotii disleriyle 1sirdiginda, ayni
sekilde sen de onu 1sir.” ([ze’d-dehru ‘addatke enyibuhii ledeyi’s-serri
fe’zim bih md ezem) demistir.”’

Ebi Ubeyd (6. 224/838), Araplarin, herhangi bir bela ve musibetle kar-
silastiklarinda, diinyada olan biten olaylarin arkasindaki miiessir bir kozmik
gii¢ olarak algiladiklar1 dehre sitem ettiklerini ve bu sitemlerini, sair Amr b.
Kamie’nin, “Dehrin musibetleri bana goremedigim bir yerden okunu firlatti.
(Rametni bendtii’d-dehr min haysii I erd)’® misraiyla baslayan siirinde ol-
dugu gibi, pek ¢ok siirde agikca dile getirdiklerini belirtmistir.’'

Bu ve benzeri icerikteki beyitlerin de isaretledigi iizere islam 6ncesi
donemdeki diinya ve hayat goriisii, merkezinde karanlik ve esrarengiz bir
diisiince tasimaktadir. Bu karanlik ve fatalist diisiince, besikten mezara kadar
bireyin hayatina el atar, onu zulmiiniin pengesinde tutar. Kabaca ‘kader’
diyebilecegimiz bu inang, her seyi mahveden, biitiin bir hayat boyunca insan
her tiirlii aci, 1stirap, felaket ve sefalete ducar kilan tahripkar bir gii¢ olarak
diislintilmiis ve dehrin tahripkarligi, talihin beklenmedik ters olaylarini ifade
etmek i¢in kullanilan surifu’d-dehr, havadis veya hadesdnu’d-dehr,
raybu’d-dehr, yedii’d-dehr, ‘udevdu’d-dehr ve bendtii’d-dehr gibi muhtelif
kelime ve terkiplerle dile getirilmistir.”> Mesela imriu’l-Kays’in bir siirinde
su ifadelere yer verilmistir: “[Biiyiik babam] kral Haris’in ve konaklar sahibi
iyiliksever [babam] Hucr [un 6limiinden sonra] ben nasil dehrin suriifundan
(kétiiliiklerinden) yumusama beklerim?!”.

Dehrin yikici ve yok edici giicii, 6zellikle insan varliginin sona erme-
sinde kendisini gosterir. Bu noktada dehr ismini degistirir ve tamami 6liim
anlamima gelen meniyye (¢cogulu mendyd), meniin, himme ve himam gibi

» Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s. 159.

% Kurtubi, el-Cami‘, XVI, 114.

*! Kurtubi, el-Cami‘, XVI, 114.

32 Cevad Ali, Tarihu’l-Arab, V. 409. Araplarin dehri nitelemek i¢in kullandiklari
terkiplerden biri olan ‘raybu’dehr’ terkibi, “Yoksa onlar, [Muhammed] bir sairdir;
onun zamanin felaketlerine ugramasini beliyoruz mu diyorlar” mealindeki Ttr su-
resi 50/30. ayette de zikredilmistir. Bu terkip erken donem miifessirler tarafindan
‘zamanin felaket ve musibetleri’ veya ‘6liim’ olarak yorumlanmustir. Bkz. Taberd,
Camiuw’l-Beyan, XXVII, 31. Ayrica bkz. Ebli Abdillah b. Miislim Ibn Kuteybe,
Te’vilii Muhtelifi’l-Hadis, Beyrut, 1995, s. 205.

33 Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s. 160.
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isimlerle anilmaya baglar. Biitiin bu kelimeler ‘6liim’ anlamina gelmekle
birlikte, buradaki 6liim, biyolojik bir olaydan 6te dehrin yikici giiciiniin ifa-
desi olan bir dliimdiir.**

Bu baglamda Izutsu, Casiye 45/24. ayette 6zetlenen dehr telakkisinin,
sadece pesimist ve materyalist degil ayn1 zamanda nihilist bir karaktere sahip
oldugunu belirtir. C6l Araplarini dinsizlige sevk eden bu nihilizmin Mekke-
liler arasindaki tezahiirii, diinyada refah iginde yasama arzusu seklinde ken-
disini gostermistir. Diger bir deyisle, ticaret konusunda oldukc¢a kabiliyetli
olan ve sirf diinyevi emellerin pesinde kosan birer is adami kimligine sahip
Mekkeli inkarcilarin Kur’an’in tekrar dirilme 6gretisini reddetmeleri, kendi-
lerini miistagni gérme tavrina da esas teskil eden diinyaperest bir zihniyete
sahip olmalarindan kaynaklanmistir.*

Gelinen bu noktada, Islam dncesi Arap toplumundaki dehr telakkisi ile
ozellikle Anadolu Tiirk-Islam kiiltiiriindeki felek mefhumu arasinda ilging
bir bag kurmanin imkanindan da soz edilebilir. Soyle ki, ortacag Islam koz-
molojisinde yildizlar1 tasidigmma ve hareket ettirdigine inanilan seffaf
gokkiire veya gezegenlerin yoriingesi olarak tanimlanan felek mefhumunun
mecazi olarak dehr, diinya, devran, talih, baht ve kader gibi anlamlarda kul-
lanildig1 bilinmektedir. Yine bu anlamda Divan edebiyatindaki ‘carh’ keli-
mesiyle karsilanan ‘felek’e sitem etme geleneginin Tiirk-Islam kiiltiiriinde
hayli yaygin oldugu da herkesin malumudur. Nitekim Tiirk¢e’deki kahpe
felek, zalim felek, felege kiismek ve felegin sillesini yemek vb. tabirler, s6z
konusu gelenegin dildeki tezahiirlerinden sadece birkagidir.

4. Ecel-Dehr liskisi

Dehrin insan yasamindaki olaylar1 belirledigine iliskin cahili Arap dii-
stincesi, aslinda bu olaylarin daha 6nceden belirlendigi inanci ile baglantili-
dir. Bu baglamda, Ebt Hilal el-Askeri’nin, Arap dilinde ‘miiddet’le ¢ok ya-
kin bir anlam iliskisi bulunan ecel kelimesinin, ‘dehr’e tekabiil eden zaman-
sal siiregleri (duhir) kapsayacak sekilde kullanildigini1 sdylemesi son derece
manidardir.*® Araplar, insan hayatim ilgilendiren nizik, ecel, bahtiyarlik ve
bedbahtlik gibi bir¢ok hususun dehr (zaman) ve eyyam (giinler) diye adlan-
dirilan kaginilmaz bir kudret tarafindan ezelde tayin edildigini diisiinmiigler-
dir. Ancak bu diisiince tarzinda dehr, ibadet edilecek bir mabud olarak degil

** Bu terimler hakkinda genis bilgi igin bkz. Cevad Ali, Tarihu’l-Arab, V. 411-
415.

35 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s. 113.

3% Eba Hilal el-Askerd, el-Furik, s. 263.
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mu;laka hesaba katilmasi gereken kozmik bir gii¢ olarak tasavvur edilmis-
tir.

Bu fatalist (kaderci) tasavvurda dehr, salt zaman1 ifade etmenin Gtesin-
de insanoglunun varligini kontrol altinda tutan ve daha 6nceden insanlar igin
takdir edilenden, onlardan kagmasimin imkan dis1 olacak bir sekilde icraatta
bulunan bir faktor olarak hem iyi hem de kotii talihin -cogu zaman kétii tali-
hin- miisebbibi olarak somutlastirilir. Teodor Noldeke’nin tespitlerine gore,
“zaman, miicerret olarak umumiyetle diinya saadetinin tiimiiniin ve 6zellikle
diinyaya ait sekavetin tamaminin bir sebebi olarak tahayyiil edilir. Sairler
devamli olarak gilinler veya gecelere bedel olmak iizere zamanin (dehr) kud-
ret ve niifuzuna imada bulunmaktadirlar. Zaman, devamlh degisikligin ve
sanssizligin davetgisi, act ve giderek yok olup bitmek anlaminda yipranma-
nin sebebi olarak, hedefini sasirmayan firlatilmis bir ok, atil bir tas vb. tak-
dim olunur. Bu gibi durumlarda biz ¢ogu kez zamani kader olarak
manalandirmak durumunda birakiliriz ki bu tamamen dogru degildir. Ciinkii
zamanin kendisi burada baska bir kudret tarafindan determine edilmis olarak
degil, hadiseleri gergeklestiren fail (factor) olarak anlagilmigtir. Bunlarin
tiimil en azindan suurlu bir fail tarafindan yapilmaktadir. Fakat itiraf edilme-
lidir ki Araplar bizzat zamanin kudretini ¢ogu kere acgik bir sekilde katiksiz
ve halis kaderden ayirt etmiyorlards....”*

Cahili Arap diistincesinde, daha 6nceden belirlenmis hadiseleri yeri ve
zamani geldiginde reel varlik alanina ¢ikaran miiessir bir gii¢ olarak algila-
nan dehrin, ‘simdi’ye tekaddiim eden belirlemeleri, ac1 bir gercek olarak
kabul edilmis ve bu yiizden herhangi bir izaha girigilmemistir. Araplar, 6zel-
likle insanin 6liim vakti ile rizkiin daha dnceden belirlendigine inanmislar-
dir.”’ Bu inanca gore her insanin kagimlmaz olarak yiizlesecegi bir 6lim
vakti vardir. Bu ylizden, dliime ‘akibet’ ya da ‘Onceden belirlenmis siire’
anlaminda ‘ecel’ denilmistir. S6zgelimi, Islam 6ncesi dénemde yasayan iinlii
haydutlardan biri olan es-Selik’in annesi, oglunun 6liimii karsisinda kendisi-
ni, “Ecelinle karsilagtigin zaman her sey seni oldiiriir” (Kiillii sey’in katiliin
hine telka ecelek)” sozleriyle teselli etmistir. Cahiliye doneminin iinli Arap
sairlerinden biri olan Nabiga ise bir siirinde sunlar1 dile getirmistir: “Eger
bana [falda] bir 6liim oku ¢ikarsa hi¢ {liziilmem. Zira tayin edilmis siireden
sonra hayatta kalan m1 var?” (Fe in faze sehmiin li’l-meniyyeti lem ekiin
cezilan ve hel an zdke min miiteahhir). Antere’nin bu konuyla ilgili sdyledik-
leri gok daha manidardir: “Savasa daldigin zaman sakin kagma; ¢ilinkii insa-

7 Montgomery Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, cev. M. S. Aydin, Ankara
1982, s. 61.

* Montgomery Watt, islam’m ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, cev. Arif
Aytekin, Istanbul 1996, s. 31-32.

39 Watt, Hz. Muhammed’n Mekke’si, s. 53.
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nin kagmasi omriinii uzatmaz” (Ve ld tefirra ma hudte ma ‘reketen fe ma
yezidii firdru’l-mer’i fi 'l-ecel).*°

Bu baglamda, muallaka sairlerinden Lebid’in kader ve dnceden tayin
edilmis ecel konusundaki beyitleri de anilmaya deger niteliktedir. Lebid bir
siirinde s6yle demistir: “Insan kitabini (alin yazisini) silemez. Nasl silsin ki!
Onun yazgisi1 degistirilemez (Ld yestatiu’'n-nasii mahve kitabih / Ennd ve
leyse kazdauhit bimiibeddel)... Lebid bir bagka beytinde de sunlar1 dile getir-
mistir: “Bana bir felaket isabet ettiginde ‘Kaderin yaptiklarindan vah bana!’
demem;’1 (Veld ekiilii iza md ezmetiin ezemet yd veyha nefsi mimmd ehdase’l-
kader).

Her insanin 6liim vakti (ecel) daha 6nceden belirlendigine gore, dmiir-
den tiikenen her giin, Abid b. El-Ebras’in dedigi gibi, “Ey Haris! Giinesin
her dogus ve batisi, 6nceden belirlenmis yolun sonuna yaklagsmaktan/tayin
edilmis ecele dogru atilan bir adimdan baska bir sey degildir” (Yd Haristi ma
tala ‘at semsiin veld Sarabet illd tekarrabe dcdliin li miad).*

5. islam inancinda Ecel

Esasen, insan rizkinin, ecelinin, saadet ve sekavetinin daha Onceden
tesbit ve tayin edilmis oldugu ve ne yaparsa yapsin insanin bunu degistire-
meyecegi fikri islam’da da mevcuttur.”® Buna ragmen, bazi arastirmacilar,
ecel ve Onceden takdir meselesinin, kelamcilar tarafindan ihdas edildigini
ileri stirmiiglerdir. Ancak, yukarida aktardigimiz beyitlerdeki ifadeler dikkat-
li bir sekilde okundugu takdirde, tayin edilmis ecel ve kader fikrinin Islam
oncesi donemlerdeki mevcudiyetinden kusku duymanin yersiz oldugu gorii-
lir. Kald1 ki, sozliikte gelecege ait olmak iizere “belirlenmis zaman, belirli
bir siirenin sonu” veya “bir sey icin belirlenmis siire” (el-miiddetii’l-
madribetii li’s-sey)** gibi manalara gelen ve Islami terminolojideki yaygin
kullaniminda, Allah tarafindan her canli i¢in 6nceden takdir edilen hayat
siiresi ve bu siirenin sonu olan 6lim vaktini ifade eden ecel kavrami,
Kur’an’da da apagik bir sekilde ortaya konulmustur.

Bu ciimleden olmak {izere bazi ayetlerde Allah’in her insan i¢in bir ya-
sama siiresi belirledigi ifade edilmis (En‘am 6/2), kendilerine uzun Smiir
verilenlerin de dmrii kisaltilanlarin da mutlaka bir kitapta yazili oldugu bildi-
rilmistir (Fatir 35/11). 11ahi buyruklara uyanlarin tayin edilmis 6liim vaktine
kadar giizel bir sekilde yasatilacaklari miijdelenirken (Had 11/3) zalimlerin

Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s. 162.
Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s. 167.
Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s. 163.
4 Watt, Hz. Muhammed’n Mekke’si, s. 54.
# Ragib el-isfahani, el-Miifredat, s. 11.
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de ecelleri gelinceye kadar cezalandirilmayacagi, ancak zamani gelince bir
anlik takdim-tehir yapilmayacagi belirtilmistir (Nahl 16/61; Ankebut 29/53).
Keza, insanlar gibi toplumlarin da ecellerinin bulundugu ve yikilis zamani
geldiginde bunun bir anlik siire i¢in 6ne alinmayacagi gibi geriye birakilma-
yacag1 da haber verilmistir (A ‘raf 7/34; Yinus 10/49; Hicr 15/5).

Bazi hadislerde de “Onceden belirlenmis 6liim vakti” anlaminda kulla-
nilan ecel kelimesi,” sahabe tarafindan da bu sekilde kavramlastirilmstir.
Zira, sahabenin anlayisina gore eceli gelmeyen insanin bir hastaliktan 6lmesi
veya herhangi bir insan tarafindan oldiiriilmesi, buna karsilik eceli gelen
kimsenin 6liimden kurtulup yasamaya devam etmesi miimkiin degildir. Nite-
kim diigmanlariyla korkutulan Hz. Ali, ecelin insan1 6liimden koruyan sag-
lam bir kalkan oldugunu sdylemis ve ecel geldiginde diismani tarafindan
atilan okun hedefinden sapmayip insana isabet edecegini, yaralanmasi halin-
de ise iyilesmeden 6lecegini belirtmistir.*¢

Islam 6ncesi Arap aklindaki “ecel” telakkisi ile Kur’an’da ana cercevesi
belirlenen ecel mefhumu arasindaki temel fark, daha 6nceden belirlenmig
olan ecelin belirleyicisinin kim oldugu noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Cahili
donem Arap inancinda Allah’in yaratma isi, sadece hayatin basinda ve so-
nunda insanin islerine yaptig1 bir ilahi miidahaleden ibarettir. Allah, insani
yarattiktan sonra artik onun islerine karigsmaz. Artik bundan sonra is dehr
denen bagka bir kuvvetin eline geger. Tabiatiyla, insanoglunun hayatina ilis-
kin tiim belirlemeler de onun tasarrufundadir. Halbuki islam inancinda ya-
ratma (halq ve icad), yarattig1 varlik lizerindeki ildhi denetim ve gdzetimin
baslangi¢c noktasini isaretler. Binaenaleyh, insanin biitiin yapip etmeleri, en
ince ayrintisina kadar hayatin her safhasi Allah’in denetim ve gozetimi altin-
dadir. Kur’an’a gore Allah, adalet tanrisidir. Hi¢ kimseye zulmetmez, hak-
sizlik yapmaz. Evrende olup biten her seyin gercek 6znesi olan Allah’in her
an gOriip gozettigi varlik aleminde artik ne dehrin etkin giiciinden ve ne de
gizli komplosundan soz edilebilir. Kisaca, Kur’an’in tevhid 6gretisinde dehr
diye bir otorite taninmaz. Insanoglunun hayat1 sadece ve sadece ilahi irade-
nin kontroliine verilir. Bununla birlikte, tabii 6liim yine vardir. Zira, 6liim
biyolojik bir vakia olarak kaginilmaz bir seydir. Ayrica ecel ya da kaginil-
maz Oliim, insan1 cahiliye devrindeki gibi karamsar bir diisiinceye sevk et-
mez. Ciinkii ecel, Islam inancinda varligin son noktasi ya da yok olus degil-
dir. Bilakis, bagka bir hayatin, ebedi hayatin baglangicidir. Bu inang siste-
minde ecel, insanin 6liimii, hayat ¢izgisinin bir ge¢is donemi, diger bir deyis-
le, diinya ile ahiret hayati arasindaki bir koprii mesabesindedir.”’

4 Bkz. Tirmizi, “Tefsir” 2, ibn Hanbel, V, 197.
% Bkz. Muhammed Risehri, Mizanii’l-Hikme, Kum 1403, I, 27.
4 Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s. 164-165.
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Halbuki cahili Arap aklinda biitiin bir hayat, tabiatin olus ve bozulus
kanunlariyla idare edilen bir felaketler ve musibetler arenasina doniismiistiir.
Dolayisiyla, kor ve karanlik olan tabiat canavarinin elinden kurtulus yoktur.
Buna karsin Kur’an, insani bu canavarin elinden kurtarip Allah’in engin
rahmet ve merhametine siginmaya davet etmistir. Evrendeki her seyin yara-
ticis1 Allah’tir; dolayisiyla Allah’in mutlak iradesinin disinda higbir varlik
tasarrufta bulunamaz. Evet, insanlarin ecel ve riziklar1 6nceden belirlenmis-
tir; ancak bu igin gercek 6znesi dehr degil bizzat Allah’tir. Dehrin bu konuda
higbir islev ve fonksiyonu yoktur. O da diger mahlukat gibi kendisine tevdi
edilen vazifeyi ifa etmekle mesguldiir. Nitekim kutsi hadis olarak nakledilen
bir rivayette, “Dehre hakaret etmeyin. Ciinkii dehr Allah’tir” denilmistir.*®
Eb(i Hureyre’den nakledilen bir baska kutsi hadiste ise Allah’mn, “Insanoglu
dehre hakaret etmek suretiyle beni {iziiyor. Oysa ben dehrim. Otorite bende-
dir; gece ve giindiizii ben ¢ekip ¢eviririm.” dedigi bildirilmistir. Bu hadisteki
“Dehr benim” ifadesi, “Dehrin sahibi benim” seklinde yorumlanmistir.** Bu
yorum, hadisin bir bagka varyantindaki, “Basiniza birtakim musibetler geldi-
ginde dehre sdvmeyin ve bu musibetleri ona nisbet etmeyin. Ciinkii sizi mu-
sibetlere maruz birakan dehr degil Allah’tir. Siz faile hakaret ettiginizde, bu
hakaret gercekte Allah Teala’ya yapilmis olur.”” ifadesiyle de teyit edilmek-
tedir.

Bu ifade, Ibn Kuteybe (8. 276/889) tarafindan soyle bir 6rnekle izah
edilmistir: “Mesela Zeyd adinda bir kisi emri altinda bulunan Feth adli birine
x isimli birini 6ldiirmesini emretse ve o da bu emrin geregini yerine getirse,
insanlar Feth’e degil Zeyd’e kiifrederler. Ciinkii Oldiirme emrini veren
Zeyd’dir. Dehrin konumu da ayn1 bu sekildedir. Zira, ona nisbet edilen kotii-
liikk ve musibetler Allah’in kudret ve tasarrufuyla ger¢eklesmektedir. Dolayi-
styla gercek fail dehr degil onun sahibi olan Allah’tir. Bu ylizden Rasilullah,
‘Dehre hakaret etmeyiniz. Ciinkii Allah dehrdir’ demistir.””'

Kisaca o6zetlemek gerekirse, evrende olup biten tiim hadiselerin gergek
faili dehr degil onun haliki ve sahibi olan Allah’tir. Bu ylizden Miisliimanla-
ra, “Ah su dehrin hiisranina/hayal kirikliklarina...” diye yakinmamalari tem-
bihlemistir.®> Ebi Ali es-Sekafi, bu nebevi tembihteki temel espriyi bir sii-
rinde sOyle dile getirmistir:

*8 Hadisin muhtelif varyantlar i¢in bkz. Buhari, “Tefsir” 45, “Tevhid” 35; Ebi
David, “Edeb” 169; Ibn Hanbel, 11, 238, 272.

* Bkz. Bedriiddin Eb Muhammed Mahmid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-Kari
Serhu Sahihi’l-Buhari, Beyrut trz., XIX, 167.

> ibn Kuteybe, Te’vilii Muhtelifi’l-Hadis, s. 205.

> ibn Kuteybe, Te’vilii Muhtelifi’l-Hadis, s. 205-206.

52 Zebidi, Tecrid-i Sarih, s. XII, 159.
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Ey basi dara diistiiglinde dehre sitem eden! / Vefasizlik etti diye dehri
kinama / Dehr, baginda amiri bulunan bir memurdur / O, memur oldugu isi
sonlandirmakla mesguldiir/Kald1 ki yiginla mali olan nice kafir vardir / Kiif-
riine ragmen mal1 kat kat artar / Tek kurusu olmayan nice mii’min de vardir /
Ki bunca fakirligine ragmen iman1 artar (Y& atibe’d-dehri iza nabeh / La
teliimi’d-dehra ‘ald gadrih / ed-Dehru me’mirun lehti &mir / Ve yentehi’d-
dehru il emrih / Kem kéfirin emvaliihii cemmetiin / Tezdadii ed‘afen ‘ala
kiifrih / Ve mii’minin leyse lehd dirhemiin / Yezdadii imanen ‘ala fakrih.”

Islam 6ncesi Araplarin kolektif bilincindeki dehr ve ecel telakkisi ile
Kur’an’da ortaya konan ecel methumu arasinda, eceli tayin eden kudret di-
sinda hemen higbir fark bulunmamasina ragmen oOzellikle Mu’tezile’nin
Bagdat ekoliine mensup Islam alimleri daha dnceden belirlenmis ecel anlay1-
sina itiraz etmislerdir. Boylece ecel meselesi, ilk defa Mu’tezili alimler tara-
findan tartigmaya acilmistir. Genellikle kader problemine bagli olarak tartigi-
lan ecel konusunda Mu’tezile’nin Bagdat ekolii, En‘am 6/2. ayeti de dikkate
alarak insanin ‘ecel-i kaza’ (ecel-i ihtirami) ve ‘ecel-i miisemma’ (ecel-i
tabii) olmak iizere iki eceli bulundugunu ileri siirmiistiir.”* Bu ayirim sunu
ongdrmektedir: Insan herhangi bir dis miidahale olmadan 6liirse ecel-i mii-
semmaya, kaza ve katil sebebiyle dliirse ecel-i kazaya gore 6lmiis olur. ikin-
ci durumda &len kisi ise, kazaya ugramasaydi veya oldiiriilmeseydi ecel-i
miisemmasina kadar yasayacakt:.”

Bu 6ngorii Kur’an’daki ecel kavraminin mana ve mefhumuyla kesinlik-
le bagdagsmamaktadir. Zira, Kur’an’daki kullanimiyla ecel; Selefiye,
Matiiridiyye ve Es’ariyye’den olugan Ehl-i Siinnet alimlerinin de ifade ettik-
leri gibi, Allah’in zaman ve mekani kusatan ilmiyle canlilarin 6lecegini be-
lirledigi zamani ifade eder. Bu sebeple, canlilarin her birinin yasayacagi ecel
tek olup kesinlikle degismez. Higbir canli kendisi i¢in takdir edilen zaman-
dan 6nce hayat bulamayacagi gibi, hakkinda belirlenen 6liim vakti gelmeden
de 6lmez. Ilgili ayetteki ‘ecel-i miisemma’ kiyametin kopmasina dair olup
bununla insanin degil kainatin eceline isaret edilmistir. Her seyden once,

> Kurtubi, el-Cami¢, XVI, 114.

% Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, nsr. Abdiilkerim Os-
man, Kahire 1988, s. 783. Tabii ecel, insan metabolizmasinin biyolojik islev ve
fonksiyonlariin sona ermesinden kaynaklanan 6liim; ihtirami ecel ise hastalik,
kaza ve benzeri felaket ve musibetlerin sebep oldugu 6liim seklinde tarif edilmis-
tir. Bkz. Sadeddin Mes‘ad b. Omer et-Teftazani, KelAm ilmi ve islaim Akaidi
(Serhw’l-Akaid), Haz.: Siileyman Uludag, Istanbul 1980, s. 224.

Bu goriisiin aktiiel bir savunusu i¢in ayrica bkz. Ilhami Giiler, Allah’in Ahlakili-
gi Sorunu, Ankara 1998, s. 115-126.
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“maktul oldiiriilmeseydi yasardi” demek, vakiaya aykiridir. Ciinkii ecel
vakianmn ifadesidir.”®

Merhum Elmalili M. Hamdi Yazir ikili ecel tezini soyle ¢iiriitmiistiir:
“Binaenaleyh, insanin diinyada eceli demek, mevtine kadar miiddet-i dmrii
veya onun nihayeti An1 mevti demektir. Oldiigii lahzada bu ecel gelmis ve
yetmis olur. Herhangi mana tasavvur edilirse edilsin bu émiir, bu ecel birdir.
Bir kere tahakkuk eder. Bir insan igin bir mevte kadar iki ecel tasavvuruna
imkan yoktur. Ve 6liim her ne sebeple olursa olsun ecel yetmis, dmiir bitmis
olur. Ve artik ona ecelsiz 6ldii demek tenakuzdan baska bir sey degildir. O
giin anlagilir ki ezelde mukadder ve miisemma olan bu, bugiin tahakkuk edip
fiilen kaza edilen de budur (...) [Su halde] “bir insanin biri tabii, biri ihtirami
olmak fizere iki eceli yoktur. Ya tabii veya ihtirami olmak iizere iki eceli
vardir. Zira fiilen olacak olan ecel, bunlarin ancak biridir. Digeri bir imkan-
dan ibarettir. Viich-i imkan miiteaddit ve hatta nadmiitenahi olabilir. Fakat
vaki birdir. Hakikaten omiir [de], ecel de o vakiden ibarettir. Allah’in takdir-
i kaza ettigi de odur. Allah’in bildigi sasmaz; O miimkini miimkin, vaki‘i
vaki olarak bilir. Binaenaleyh, ecel-i tabii ve ihtirami taksimi, ecel-i
miimkin, eceli vaki diye bir taksim yapmak gibidir. Esbab-1 hariciyye
ihtiramu ile 6lenin tabii olarak 6lmesi miimkiin oldugu gibi, tabii olarak ole-
nin de esbab-1 hariciyye ile 6lmesi melhuzdur. Fakat o her halde bunlarin
yalniz biriyle 6lecektir. Halbuki ecel denildigi zaman miimkiinii degil vaki‘i
anlamak lazim gelir. Vaki vukuundan evvel heniiz imkan sahasindadir. Bi-
naenaleyh, heniiz 6lmeyen bir kimsenin esbab-1 tahaffuza riayeti mesru ve
hatta vazifedir. Fakat vaki‘in vuk@uyla saha-i imkan kapanmus, ecel tahak-
kuk etmistir. Binaenaleyh o zaman da vazife vakie teslim olmaktir. Sonra
omr-i tabii s6zii de miicerret bir nazariyedir. Oliim her ne olsa bir ihtiram ve
tahrip olmaktan ¢ikmaz. Herem esasen bir ihtiram eseridir, yoksa tabiatin
tabiat olmak {izere muktezasi 1ittiraddan baska bir sey degildir. Tesir-i harici
ile ihtiram mevzl-i bahs olmaymca Omr-i tabii namiitenahi olmak iktiza
ederdi. Demek ki hiikiim, tabiatta degil, halik-i tabiattadir. Ve o halde tabiat
sozii bir taglit ve teskiktir.”’

* Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Temhid
fi’r-Red ale’l-Miilhideti’l-Muattila ve’r-Réfiza ve’l-Havaric ve’l-Mu‘tezile,
nsr. Mahmid M. Hudayri, M. Abdiilhadi Ebli Ride, Kahire 1947, s. 374-376; Ebt
Manstr Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-Din, istanbul, 1346, s. 142-143; Ebii’l-
Meali Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, el-irsad ila Kavatii’l-Edille fi
Usiili’l-i‘tikad, nsr. Muhammed Ydsuf Musa - A. Abdiilmiin‘im Abdiilhamid,
Misir 1950, s. 361-364; Cihad Tung, “Ecel”, DIiA, istanbul 1994, X, 381.

*7 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, III, 1874-75,
1877-78.
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Soziin 6zii, tabii yolla da olsa kaza ve katil yoluyla da olsa herkes kendi
eceliyle olir. Nitekim Kur’an’in sarih beyanlarindan da Allah’in izni olma-
dikca higbir nefsin 6lmeyecegi ve dliimiin vaktinin tayin edilmis bir yaziya
gore vuku buldugu bildirilmis;*® ayrica eceli gelen higbir nefsin yasatilmaya-
cagsg kesin bir sekilde anlatilarak herkesin eceliyle 6ldiigiine isaret edilmis-
tir.

58 Al-i imran, 3/145.
% Miinafikan, 63/11.
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The Concept of Dahr (Time) in The Qur’an and Arabic Thought in
Pre-1slamic Period

ABSTRACT

In a verse of the Qur’an (45/24) the pagans are represented as saying: “There is
nothing beyond our life in this world. We die as we come to life, and nothing
but time destroys us...” By this they probably meant that sometimes a person
dies and sometimes he lives, and the difference is due to Time. The word for
“Time” is dahr. In cosmology they believed that many aspects of a man’s life -
such as his sustenance, the date of his death, and whether his life as a whole
was happy or unhappy- were determined or predetermined by an ineluctable
power which they usually referred to as “time” (zaman, dahr) or “the days”
(eyyam). This was not a divinity to be worshipped, but a cosmological power
to be reckoned with. Connected with the belief that Time determines the events
of human life is the belief that these events are predetermined. The
cosmological idea that man’s sustenance, death-date and degree of happiness
are fixed and determined and that nothing he can do will alter them was taken
over by Islam, but these matters were said to be determined by God and not by
Time.

Key Words: Time, the days, sustenance, death-date.



HZ. MUHAMMED’iN BAZI ILETiSIM ILKELERI

Yusuf MACIT

OZET

Bir peygamber ve bir iletisim kaynagi olarak Hz. Muhammed kendi zamanin-
daki dinleyici grubunun geri bildirimlerini dikkate alarak iletisimin temel pren-
siplerini ortaya koymustur.

Hayat1 yogun iletisim siireciyle gecen Hz. Muhammed, Allah’tan aldig1 mesaj-
lar1 kendi zamanindaki insanlara ¢ok etkili bir sekilde nakletmistir. Onun basa-
rist kendi teorik bilgisi kadar pratik davranislarina da bagliydi. O, bir iletisim
modeliydi.

O, insanlarla iletisim kurdugunda, kendisiyle konusan insanlarm daima bilgi
durumunu, yasini, cinsiyetini ve onlarin yasadig: ¢evreyi dikkate almistir. Ki-
sacast, o kendi yasamu boyunca tiim ¢agdas iletisim prensiplerini uygulamustir.

Giris

Dilimizdeki kullanimi yeni olan “iletisim” sdzcligii, latince kokenli
“communication” kelimesinin karsihigidir.! Sozliikte; “duygu, diisiince veya
bilgilerin akla gelebilecek her tiirlii yolla baskalarina aktarilmasi, bildirigim,
haberlesme ve komiinikasyon™ diye gegen iletisim, cesitli tanimlarin ortak
yanlar1 dikkate alinarak; “katilanlarin, bilgi/sembol fiireterek birbirlerine
ilettikleri ve bu iletileri anlamaya, yorumlamaya calistiklar: bir siire¢™ ola-
rak ifade edilmistir. Bdyle “iki veya daha fazla kisi arasinda bir anlam olus-
turma siirecine” insanlar arasi iletisim denilmektedir.”*

Samsun il Vaizi

' Alois Halder, Max Miiller, Philosophisches Worterbuch, Verlag Herder,
Freiburg im Breisgau, 1993, s. 157.

Hasan Eren ve digerleri, Tiirk¢e Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara,
1988, c.1, s. 696.

Ustiin Dékmen, Tletisim Catismalar1 ve Empati, Sistem Yayinlari, Istanbul,
1999, s. 321.

L. Stewart Tubbs-Sylvia Moss, Human Communication, McGraw-Hill, New
York, 1991, s. 6.
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Insan insana iletisimi oncelikli problem olarak ele alan Hz. Muham-
med, sadece inanan insanlart degil; dini, dili, 1rki, rengi, cinsiyeti, sosyal
statii ve rolii farkli da olsa biitiin insanlar1 degerli gérerek muhatap almus,
kucaklamis; onlarla saglikli bir iletisim siirdiirmiistiir.

Hz. Muhammed, ildhi mesajlar1, insanlar tarafindan algilanabilir, duyu-
lup hissedilebilir, okunup konusulabilir ve yazilabilir hale ¢evirmis; hayata
dondiiriilebilir ve yasanip 6rnekleri cogaltilabilir bir yapiya kavusturmustur.

Bir peygamber olarak Hz. Muhammed, gonderilis gaye ve misyonunu,
insanlarla kurdugu iyi diyalog ve iletisimle ger¢eklestirmis; bunun i¢in hem,
yasadig1 ¢agda gecerli olan ¢esitli iletisim yontemlerini kullanmig, hem de
ferdin ve toplumun psikolojik 6zelliklerini dikkate alarak, mesajini en iyi ve
etkili bir sekilde sunmaya gayret etmistir.

Hz. Muhammed, Kur’an’in agik beyani ve vurgulamasiyla, bizim gibi
bir insandir;’ ama dini icerikli konusmalar1 ve yapip-etmeleri vahiy destekli-
dir.° Bu nedenle o, ilahi mesajin sartlara bagl insani bilgi ve davramslara
dontistiiriillmesinde ilk kaynaktir. Yine o, yorumlama ve agiklamalariyla
insanlara 6rnektir’ ve bu agiklamalar1 da vahye dayali olmasindan dolay1,®
genel-gecer bir karakter kazanmustir.

Biz bu makalemizde Hz. Muhammed’in insan insana iletisiminde go-
zettigi bazi ilkeleri degerlendirmeye calisacagiz.

1-Mesajin Kaynagi Olarak Hz. Muhammed’in Kendini Tanitmasi

Iletisimde “kendini tanima” soziiyle kisinin, kendisiyle, diisiince ve
duygulanyla iliski kurmasi, kendinde olup biten duygusal ve diisiinsel siirec-
lerle ilgili bir anlayisa kavusmasi dile getirilmektedir.” Bu, basarili bir ileti-
sim i¢in olduk¢a onemli bir noktadir. Zira kendini taniyan kimse gercek
duygu ve diislincelerinin farkinda olur. Elini siktig1 bir kiginin yiiziine gii-
limsediginde, sevgi, ilgi ve sempatiden mi, yoksa kiskangliktan mi1 veya
muhatabin kétiiliigiinden emin olmak, durumu gegistirip idare etmek i¢in mi
giilimsedigini bilir, duygularmin farkinda olur. Ayrica insanlar1 nasil etkile-
digini ve onlar tarafindan nasil etkilendigini idrak eder. Bu tiir kiginin kendi-
ni tanimasina yonelik duygular, basarili bir iletisim i¢in dnemli etkendir.

Burada biz, Hz. Peygamberin kendini tanimasi, diger bir yorumla ken-
dini sunum tarz1 konusu tizerinde durmak istiyoruz.

Kur’an, Kehf (18): 110.

Kur’an, A’raf (7): 203; Yanus (10): 15.

Kur’an, Ahzab (33): 21.

Kur’an, Necm (53): 3.

Dogan Ciiceloglu, Yeniden Insan insana, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999, s. 94-
95.
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Bilindigi gibi Hz. Peygamber, Mekke’de gayet tabii bir hayat stirmek-
teydi. Giivenilir bir kisilige sahip olmas1 diginda, toplumca bilinen farkl bir
yonii yoktu. Bundan dolayidir ki, peygamberligini ilan ettiginde, insanlarin:
“Q ihtar (Kur’an, baska kimse kalmadi da), aramizdan ona m1 indirildi?...”"°
seklindeki itirazlariyla karsilagti. Muhataplarma “...Allah dileseydi ben onu
size okumazdim ve onu size hi¢ bildirmezdi. Ben ondan 6nce aranizda bir
Oomiir boyu kalmigtim (bdyle bir sey yapamamistim), diistinmiiyor musu-
nuz?”'" demesi emredildi. Yine Allah, Hz. Muhammed’den “...Ben ancak
bana vahy olunana uyuyorum...”'> demesini istemis; aksi halde peygamber
“...bazi1 laflar uydurup bize iftira etseydi...onun can damarin keserdik, sizden
hi¢ kimse de buna engel olamazdi”" buyurarak, gorevin Hz. Muhammed’e
Allah tarafindan verildigi ve Allah’in bildirmesiyle konugmakta oldugu vur-
gulanmustir.

Hz. Peygamber, kirk yasina kadar bunca yil, kendi hesabina yalan soy-
lememisti, bundan béyle Allah adina da sdylemesi s6z konusu olamazdi."* O
halde onun ¢ikist ve biitiin faaliyetleri Allah adina olacaktir. “...Benim mii-
kafatim ancak Allah’a aittir...”"” ayeti de insanlardan bir beklenti i¢inde ol-
madigini, mal, makam, san, sohret pesinde kosmadigini belirtmektedir. Yine
Kur’an’da Hz. Muhammed’e: “...Ben size Allah’in hazineleri yanimdadir,
demiyorum. Gayb1 da bilmem; size ben melegim de demiyorum...”;'® “.. Ben
kendime, Allah’in dilediginden baska ne bir fayda, ne de bir zarar verme
giicline sahip degilim. Eger gaybi bilseydim, elbette ¢ok hayir (mal ve men-
faat) elde ederdim ve bana kotiilitk dokunmazdi. Ben sadece inanan bir ka-
vim i¢in bir uyarici ve miijdeleyiciyim.”'” demesi emredilmistir.

Goriildiigii gibi Peygamber, insanlar iizerine bir vekil degildir.'® inkar-
cilarin yaptiklarindan da uzaktir."” Bu sebeple o, yine Kur’an’da vurgulandi-

1% Kur’an, Sad (38): 8.

"' Kur’an, Yianus (10): 16.

12 Kur’an, Yanus (10): 15.

'3 Kur’an, Hakka (69): 44-47.

4 Ebd Abdillah Muhammed bin Ismail el-Buhari, Sahih, Cagr1 Yayinlari, Istanbul,
1992, 1/Bedii’l-Vahy 6 (I, 6); Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, Ceviren: Omer Riza
Dogrul, Sadelestiren: Osman Zeki Mollamehmetoglu, Eser Nesriyat, Istanbul,
1978, ¢c. 1,s.318.

' Kur’an, Yanus (10): 72.

' Kur’an, En’am (6): 50.

7 Kur’an, A’raf (7): 188.

'8 Kur’an, Yanus (10): 107.

1 Kur’an, Suaré (26): 216.
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&1 gibi; “De ki: Ey Kafirler! Ben sizin taptiklariniza tapmam. Siz de benim
taptigima tapici degilsiniz...Sizin dininiz size, benim dinim bana,””’ demistir.

Kur’an’da ve hadislerde Hz. Muhammed’i tanitic1 beyanlara yer veril-
mektedir. Ozellikle hadislerde bunun 6rnegini yeteri kadar bulmak miim-
kiindiir. Bu tiir ifadelerinde Hz. Muhammed, Allah ile insanlar arasindaki
statii ve roliine 1srarla dikkat ¢ekmis, diger peygamberler gibi Allah tarafin-
dan gonderildigini ve kendisinin peygamberlerin sonuncusu oldugunu vurgu-
lamis ve konumunu soyle anlatmistir: “Benimle peygamberler ziimresinin
benzeri, su kimsenin meseli ve benzeri gibidir ki, o kisi, bir ev yaptirmis ve
binay1 tamamlayip siislemis de yalniz bir tuglasi eksik kalmis. Bu vaziyette
iken insanlar binaya girip gezmeye baslarlar ve eksik yeri gorilip hayret ede-
rek: ‘Su bir tuglanin yeri bos birakilmis olmasaydi!’ derler. Bu benzetme
sonunda Hz. Muhammed: “Ben o yeri bos birakilan kerpicim, ben peygam-
berlerin sonuncusuyum’' buyurmustur.

Onun kendisini tanittigi bazi sdzleri de sunlardir:

“Ben sadece tebligciyim, hiddyet edip dogru yola ileten Allah’tir.””*

“Allah beni tebligci olarak gonderdi, zorlayici olarak géndermedi.”

“Ben giizel ahliki tamamlamak i¢in gonderildim.”**

“Ben muallim olarak gonderildim.”*

“Ben giinde yiiz defa Allah’a istigfarda bulunurum.”*®

“Ben ne cimriyim, ne yalanciyim, ne korkagim.”*’

Bedir savasina giderken, ellerinde bulunan 70 deveyi askerler birlikte
paylasmaktaydilar. Bazilar1 kendi nébetlerini ona ikram etmek isteyince
onlara: “Ne siz benden daha giigliisiiniiz, ne de ben sizin aldiginiz sevaptan
miistagniyim™® demis ve empatik bir tavirla, insanlarla kendisi arasinda
esitlik duygusu yaratmaya dikkat etmistir.

2 Kur’an, Kafiran (109): 1-4, 6.

! Buhari, 61/Menakib, 18 (IV, 163); Ebd’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahih,
Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, 43/Fedail, 23 (II, 1791).

22 Ahmed b. Muhammed bin Hanbel, Miisned, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1992, (IV,

101).

Ebi Isa Muhammed bin Isa et-Tirmizi, Siinen, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1992,

44/Tefsir, 66 (V, 423).

# Malik bin Enes, Muvatta’, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1992, 47/Husnu’l-Hulk, 8
(IL, 904).

» Ebi Abdillah Muhammed bin Yezid ibn Mace, Siinen, Cagr1 Yayimlari, Istanbul,
1992, Mukaddime, 17 (I, 83).

% fbn Mace, 33/Edeb, 57 (11, 1254).

" Buhari, 56/Cihad, 24 (111, 209); 57/Humus, 19 (IV, 60).

2 Ahmed bin Hanbel, Miisned, (I, 411).

23
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Hz. Peygamber kendi 6zelliklerine dikkat ¢ektigi gibi, ¢evresindeki in-
sanlarin da kisisel 6zelliklerine dikkat etmistir.

2-Bireyin Ozelliklerini Dikkate Almasi

Insanlar arasinda bir ¢ok bireysel ayriliklarin bulunmasi psikolojik aras-
tirmalarin ortaya ¢ikardigi en dnemli gerceklerden birisidir. Insanlar, yetisme
tarzlar ve gecmis yasantilari, yani gorgiileri, bilgileri, aligkanliklari, yakin
cevrelerinden kazandiklar1 deger yargilart bakimindan birbirlerinden farkli-
lik gosterirler. Insanlar iginde bulunduklar: kiiltiirel cevrenin gorenek, gele-
nek ve degerler sisteminin, kendilerine uygulanan egitim yontemlerinin etki-
si altinda, kendilerine 6zgii bir kisilik gelistirirler.”

Bireysel ayriliklar iizerinde duygusal ve sosyal iliskilerin de rolii vardir.
Bu sebeple, insanlarin zeka, akil ve kiiltiirel diizeyleri, dikkatleri, kavrayis ve
anlayislari, egilimleri, degisik insanlara bakis agilart saglikli bir iletisim i¢in
g6z oniinde bulundurulmasi gereken onemli unsurlardir. Bu ve benzeri bi-
reysel farkliliklarin etkisiyle arkadaslari, Hz. Peygamberin s6z ve davranisla-
rin1 farkl farkli algilayabilmiglerdir.

Iletisimde bireysel ayriliklara dikkat ¢eken Hz. Muhammed, insanlarla
anlayabilecekleri kadar, seviyelerine gore konusmustur.®® Zira, kavrayama-
yacaklari bir konu karsisinda, insanlarin siiphe ve tereddiit i¢inde kalmalar
ve yanlis anlamalar1 miimkiindiir. Sohbet konusunun gercek ve dogru olmasi
kadar, tislubun da dogru secilmesi gerekir. Her dogrunun her yerde sdylen-
mesi hos olmayabilir. Bunun i¢in muhatabin 6zel yagsami, ilgi alanlari, inang
ve degerleri gibi kisisel 6zellikleri, her zaman g6z 6niinde bulundurulmali-
dir.

“Allah kimseye giiciiniin {istiinde bir sey teklif etmez”" ayetiyle vurgu-
landig1 gibi Hz. Peygamber, dini birer sorumluluk olan namaz, zekat, orug ve
hac gibi ibadetlerde, akli yeterlilik, din ve vicdan hiirriyetine sahip olma,
mali imkan ve saglik durumu gibi, kisiden kisiye degisebilen farkli durum-
larda uyulmasi gereken kurallar1 gostermistir.

931

Kur’an’a gore “De ki: ‘Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu’?...”* ayeti

kabiliyet ve liyakatlere deger vermeyi vurgulamaktadir. Hz. Peygamber bil-
giye, liyakate deger verilmedigi ve isler ehil olmayanlara birakildigi zaman,
bu kisiler de iistlendikleri isi geregi sekilde yiiriitemeyecekleri igin, her sey-

** Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkilap Kitapevi, Istanbul, 1994, s. 225-226.

3 Eba Davud Siileyman bin Es’as, Siinen, Cagri Yaymlari, Istanbul, 1992,
40/Edeb, 20 (V, 173); Hz. Ali’nin “Insanlarla anlayacaklar1 sekilde konusunuz”
tarzindaki bir tavsiyesi i¢in bakiniz.: Buhari, 3/ilim, 49 (I, 41).

31 Kur’an, Bakara (2): 286.

32 Kur’an, Ziimer (39): 9.
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de diizenin bozulacagmi bildirmistir.”® Kabiliyetleri yerli yerinde degerlendi-
ren, insan unsurunu kullanmada bir takim onceliklere, basari ve yeteneklere
onem veren Hz. Peygamber, cemaate imam olmak gibi, kamu hizmetini yii-
riitecek kisinin, Kur’an’1 en iyi bilen ve en iyi okuyan biri olmasini istemis-
tir. Kur’an bilgisinde esit olma durumunda ise, siinneti ve dini pratikleri en
iyi bilip uygulayanin; eger bunda da denk olurlarsa, dnce hicret etmis olanin;
bunda da denk iseler, yas¢a en biiyliglin imam olmas1 gibi, objektif kriterlere
uyulmasini istemis; ayrica yetkili bir kiginin oldugu yerde, onun izni olma-
dikca bir baskasinin imamliga gegmesinin hos olmayacagim belirtmistir.**

Bu tavriyla Hz. Peygamberin biiyiige-kiiclige, mevki ve makama gere-
ken ilgiyi gosterdigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Nitekim Hz. Aise, kapisina ge-
len bir dilenciye, bir par¢a ekmek verirken, kilig1 kiyafeti diizgiin bir bagka-
sin1 da sofraya buyur ederek, yemek ikram etmis, bdyle davranmasinin sebe-
bini soranlara da, Hz. Peygamberin, insanlarin mevkii, makam ve seviyeleri-
ne gore muamele edilmesini istedigini belirtmistir.>

Hz. Muhammed, insan insana diyaloglarinda da bireysel farkliliklara
dikkat etmistir. Ornegin esinin dogurdugu siyah ¢ocugun kendisinden olma-
dig1 iddiasiyla reddetmek isteyen bir bedevi ile aralarinda soyle bir diyalog
gecmistir:

“Benim esim siyah bir ¢ocuk dogurdu. Ben bu ¢ocugu reddetmek isti-
yorum.”

“Senin develerin var mi1?”

“Evet.”

“O develerin renkleri nasildir?”

“Kirmizidir.”

“Bunlarin i¢inde beyazi siyaha ¢alan boz deve var m?”

“Evet, onlarin i¢inde boz renkli develer elbette vardir.”

“Oyleyse bu boz renklerin nereden geldigini diisiiniiyorsun?”

“Ya Rasulallah bu soyunun damaridir, ona ¢gekmistir.”

“Belki bu oglan da eski bir soy kokiine ¢cekmistir (yani ona benzemis-
tir).”

Bu yaklagimiyla Hz. Peygamber bedevinin ¢ocugunu reddetmesine izin

vermemistir.”® Hz. Muhammed burada, peygamberlik otoritesine dayanarak,
“hayir, ben Allah’in Elgisi olarak séyliilyorum, bu senin ¢ocugundur” deme-

33 Buhard, 3/ilim, 2 (I, 21); 81/Rikak, 35 (VII, 188).
* Miislim, 5/Mesacid, 290 (I, 465).

3% Eba Davud, 40/Edeb, 20 (V, 173).

36 Buhari, 96/itisam, 12 (VIIL, 150).
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mis; bedevinin anlayacag: dilden, yasadig1 hayattan bir benzetme ile’’ sevi-
yesini dikkate alarak konusmus, muhatabin tecriibesinden de faydalanarak,
ikna edici islupla, adeta sonucu bedeviye soylettiren bir yontemle problemi
¢Ozmiistlr.

Hz. Peygamber, muhataplarini oldugu gibi kabul etmistir. Miisrik, Ya-
hudi, Hiristiyan veya bir yabanci, kim olursa olsun hi¢ kimseye “inancini
terk et, Oyle goriiselim” dedigi gorilmemistir.

Hz. Muhammed, peygamberlik gorevini, insan insana oldugu kadar,
kitlelere kars1 da siirdiirmekteydi. Bunun i¢in toplum psikolojisini de goz
oniinde bulundurmaktaydi.

3-Toplumun Ozelliklerini Dikkate Almasi

Toplum, yasami silirdirmek ve bir ¢ok temel ¢ikarlar1 gergeklestirmek
icin igbirligi yapan, ayn1 toprak pargasi iizerinde birlikte yasayan ve ortak bir
kiiltiirii olan insan kiimelerine®® verilen addir. Anlamlarin aktarim ve payla-
sim siireci olan iletigim, her zaman, insan insana degil, bazen de bdyle bir
toplum icinde gerceklesmekte, mesaj birden ¢ok insana yonelmektedir. Bu
durumlarda mesajin iyi algilanabilmesi ve etkilesim saglayabilmesi igin,
iletisimde taraf olan kisilerin yasantilari, bilgi diizeyleri, inanglari, temel
deger ve tutumlari, o anki ruhsal 6zellikleri iyi bilinmelidir. Ayrica, mesajla-
rin kodlanmasinda kullanilan simgelerin, onlar1 alacak, algilayacak ve acip
yorumlayacaklar tarafindan bilinen simgeler olmasi gerekir. Kisaca, ortak
yasam deneyimleri, ne denli benzesiyorsa, anlamlarin paylasiminda da ben-
zerligin saglanma sansi o denli yliksektir. Burada, taraflar igin ortak olan
referanslar anlamlarin paylasiminda da etkili olmaktadir.”

Hz. Peygamberin de farkli farkli muhataplar1 olmustur. Onlardan bazi-
lar1, kendisini gorebilmekte, dinleyebilmekte, giinliik hayati onunla paylasip,
siirekli onunla etkilesim iginde bulunabilmekteydi. Bazilar1 ise, bu kadar
canli bir iletisim i¢inde bulunamazken, diger bazilar1 da, daha sonradan ina-
nanlara katilmis veya sonradan gelmis nesiller i¢inde bulunacaklardi. Dola-
yistyla Hz. Muhammed, peygamberlik misyonu geregi toplumu olusturan
fertlerin bireysel Ozellikleri kadar, toplum psikolojisini de gesitli iletisim
yontemlerini kullanirken g6z 6niinde bulundurmustur.

Biitlin insanliga 6rek bir Peygamber olarak gonderilen Hz. Muham-
med, beseriyetin paylastig1 diinyanin belirli bir bolgesinde, hem de ¢ok dar

7 Ornek ve benzetmelerle bilgilendirme igin bakiniz.: Bayraktar Bayrakli, islam’da
Egitim, Ifav Yayinlari, Istanbul, 1989, 5.206-210.

¥ Ozer Ozankaya, Toplumbilime Giris, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiil-
tesi Yaymlari, Ankara, 1979, s. 367.

39 Bakiniz: Merih Zillioglu, iletisim Nedir?, Cem Yayinlari, Istanbul, 1993, s.251-
253.
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bir bolgede yasamis ve Peygamberlik siiresi i¢inde bu bolgedeki iki sehirden
baska yerlerde uzun siire kalmamistir. Getirdigi dinin ilke ve esaslar1 evren-
sel olsa da, bunlarin ilk pratigini burada bulunan az sayidaki insanla beraber
yasamugtir. Ayrica getirdigi din, diinya durdukc¢a devam etse bile o, tarihin
belli bir doneminde, zamanin belli bir diliminde yasamis ve belirli bir siire
sonra hayata veda etmistir. Bu sebeple o, biitlin insanlig1 ilgilendiren evren-
sel ilke ve esaslar ilan ederken, i¢cinde yasadig toplumdan kopmamus, aksi-
ne toplumun &zelliklerini her zaman dikkate almustir. Ornegin o, yerken,
icerken, giyinirken yasadig1 bolgenin sartlarina gore hareket etmistir. Yine o,
konusurken, hutbe irat ederken, kendisini dinleyen ilk muhataplarinin yete-
neklerini siirekli gézetmis, 6rneklerini, muhataplarinin yasadig: ve iyi bildigi
bir diinyadan se¢mistir. Hayvanlardan deve, bitkilerden hurma onun baglica
orneklerini teskil etmistir. Onun ¢evresindeki insanlarin bir kismini1 medeni-
ler, bir kismin1 bedeviler olusturmustur. Bu sebeple Hz. Muhammed, biitiin
caglar1 ve biitiin insanlig1 kapsayacak mesajlarini iletirken, 6zellikle ilk mu-
hataplarinin akil ve diisiincelerine, algi ve kabiliyetlerine gore iletisimde
bulégnmak gibi, olduk¢a zor bir sorumlulugun bilinci i¢inde hareket etmis-
tir.

Kur’an, “(Benden) sonra gelenler arasinda bana, bir dogruluk dili (son-
raki nesiller arasinda iyilikle anilmak, iyi bir ad birakmak) nasip eyle”;"'
“(Kullarm) diriltilecegi giin, beni utandirma”* ayetleriyle, Hz. ibrahim gibi,
biitiin insanlar tarafindan sevilen ve hayirla anilan bir Peygamberin bile dua-
larinda toplumun kanaatini géz 6niinde bulundurduguna isaret etmektedir.

Hz. Peygamber, Kabe’yi yikip Hz. Ibrahim’in attig1 temeller iizerine
yeniden inga etmek istedigi halde, toplumun muhtemel tepkisini diisiinerek
bundan vazgectigi* anlasilmaktadur.

Hz. Peygamber, iletisimine hedef olan insanlarin ve ayni zamanda ken-
dileriyle birlikte yasadig1 toplumun bilgi diizeyini ve algilama yetenegini de
devamli g6z oniinde bulundurmustur. Buna iligkin 6rnegi onun: “Biz {immi
(okur-yazar olmayan) bir topluluguz; hesap kitap bilmeyiz. Ay boyledir,
boyledir ve bdyledir, (bu sirada iki elini biitiin parmaklariyla iki sefer ¢irp-
mus, Giglincii ¢irpista sag basparmagmi yummustu)”* séziinde gérmekteyiz.
Burada o, ramazan ayinin tespitinde o giiniin sartlarina gore oldukc¢a zor olan

% Konu ile ilgili daha ayrntih degerlendirmeler i¢in bakiniz: Mehmet Gérmez,
Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara, 2000, s. 301-303.

1 Kur’an, Suara (26): 84.

*2 Kur’an, Suara (26): 87.

* Buhari, 25/Hac, 42 (II, 156); Miislim 15/Hac, 399 (I, 969).

* Mislim, 13/Styam, 15 (II, 761); Buhari 30/Savm, 13 (I, 230).
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matematiksel hesab1 degil de, ayin goriilmesini esas alarak, insanlarin algi,
bilgi ve kiiltiir seviyelerine gére tutum belirlemistir.*’

Hz. Peygamber bir defasinda da Allah’a yakinlagsma diisiincesiyle yap-
t181 bir isi, daha sonra kendisini drnek alacak topluluklara sikint1 verecegi
diisiincesiyle yapmamis olmay1 dilemis, toplumun temel degerleri sebebiyle
tasidig1 endiseyi, “Ben bugiin Kabe’nin i¢ine girdim, ama sonradan da, bunu
yapmamis olmay1 istedim. Ciinkii benden sonra {immetimi yormus olmaktan
korkuyorum™*® sozleriyle dile getirmistir. Nitekim, giiniimiizde 6zellikle hac
mevsiminde, Kabe’nin bir kdsesinde yer alan siyah tas, “Hacer-i Esved”i
Opebilmek i¢in - sart olmadigi halde - insanlar siirekli izdiham olugturmakta-
dirlar. Oyle anlasiliyor ki, sayet bu dpme, dini bir gereklilik olsaydi, onu
gerceklestirme pahasina insanlar birbirlerini ezebilir ve izdihamdan o6lebilir-
lerdi.

4-Her Firsatta insanlarla iletisim Kurmaya Calismasi

Glinliik hayatta belli bir sosyal ¢evrede yasayan insanlar, farkinda ola-
rak veya olmayarak birbirleriyle siirekli iletisim i¢indedirler. Iletisim kurmak
i¢in belirli bir davranig gosterme zorunlulugu olmadigi gibi, higbir davranis-
ta bulunmamanin da anlaml bir mesaj olusturdugu ifade edilmektedir.*’

Hz. Peygamber de, ¢evresindeki insanlarla canli bir iletigim iginde ol-
mus, yanina gelene iyi davranmis, gelmeyenleri de ziyaret ederek, mesajini
ulastirmaya gayret etmistir. O, hi¢bir zaman insanlarin kendini dinleme ve
kabul etme mecburiyeti iginde olduklar1 seklinde bir tavra girmemis, basta
ilahi mesaj1 kabul etmeyenler olmak {izere, herkesi ve her kesimi dolasarak
gorevini ifa etmeye ¢alismistir. Onun panayirlart dolagmasi ve Taif’e gidisi
de iletisim amacgli olmustur. Ayrica, misafirperverlik ve misafire ikramda
bulunma, gelmeyene gitme, iliskiyi kesmeme, hasta ziyaretinde bulunma,
cenazelere katilma onun giinliik isleri ve tavsiyeleri arasindadir.

Kur’an, “Nefsini, sabah aksam, rizasi isteyerek Rabb’lerine yalvaran-
larla beraber tut (onlarla beraber bulunmaya candan sabret)...”** ayetiyle Hz.
Peygamberden fakir Misliimanlarla birlikte olmasmi istemistir. Yine
Kur’an’dan 6grendigimize gore Hz. Peygamber, programi ¢ok yogun bir
insan olmasina ragmen, fakirlere, misafirlere, akraba ve dostlarina yemek
yedirmis, iyilikte bulunmustur.*

* Yusuf Kardavi, Siinneti Anlamada Yéntem, Ceviren: Biinyamin Erul, Rey Ya-
yincilik, Kayseri, 1993, s. 270.

* Tirmizi, 7/Hac, 45 (111, 223); ibn Méce, 25/Menasik, 79 (II, 1018).

7 Ayrintil bilgi igin bakimz: Ciiceloglu, insan insana, s. 20.

* Kur’an, Kehf (18): 28.

* Kur’an, Ahzab (33): 53.
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Hz. Peygamberin ziyaret ve ziyafet gibi faaliyetlerini ele alirken, aslin-
da onun, iletisim misyonunu ger¢eklestirme amacina dikkat ¢ekmek istiyo-
ruz. Nitekim, peygamberligin ilk donemlerinde o, bir toplant1 tertip ederek,
aile mensuplarni yemege davet etmis, bu ikraminmi1 vesile yaparak yemek
sonrasi misafirlerine Allah’in Elgisi oldugunu duyurmustu.”’ Yine Yahudi-
lerden kendisine hizmet eden bir ¢ocuk vardi. Hastalaninca onun ziyaretine
gitti. Bas ucuna oturdu ve bu esnada onun Miisliiman olmasini arzuladigini
bildirdi. Cocuk yani basindaki babasina bakinca, babasi da Hz. Peygambere
uymasini istedi ve ¢ocuk miisliiman oldu. Genel yaklasim ve tavsiyesi,
“...senin vasitanla Allah’in bir tek kisiye hidayet vermesi, senin i¢in kirmizi
develere sahip olmaktan daha hayirlidir™' seklinde olan Hz. Peygamber, bu
¢ocugun miisliiman olmasi iizerine seving ve memnuniyetini “Onu, benim
vesilemle atesten kurtaran Allah’a hamd olsun” sozleriyle dile getirmistir.>>

Cabir’in yorumuna gore, Hz. Peygamber, digaridan ¢esitli amaglarla ge-
len insanlari, kalplerine tesir edip yumusatmasi i¢in mescidde agirlamaktay-
di.” Kur’an’in “Ve eger ortak kosanlardan biri eman dileyip yanina gelmek
isterse, onu yanina al ki, Allah’in s6ziinii isitsin; sonra da onu giiven iginde
bulunacag yere ulastir. Boyle (yap), ¢iinkii onlar, bilmez bir topluluktur*
ayeti, inkarcilarin ilahi mesaj1 dinleyebilmelerine ve onun hayattaki pratigine
dair 6rnekleri, 6rnek bir ortamda, canli olarak gorebilmelerine firsat verilme-
sini istemektedir. Bunun i¢in mescid en ideal yer olmalidir. Ciinkii, sosyal
hayatin merkezi olmasi yaninda, giinde bes vakit Hz. Peygamberin arkasinda
namaz kilma ve Kur’an okuma gibi ibadetlere yonelik uygulamalar mescitte
gerceklesmekteydi. Nitekim, namaz vakitlerini bilmedigini sdyleyen bir
yabanciya Hz. Peygamber, iki giin yanlarinda kalip, kendileriyle birlikte
namaz kilmasini sdylemis; birinci giin namazlar ilk vaktinde, ikinci giin ise
son vaktinde kildirmis, sonugta muhatabina, namaz vakitlerinin, gordiigii iki
stnir arasindaki zaman dilimi oldugunu soylemistir.>

5-Empati Kurarak Karsisindaki Kisileri Etkilemesi

Hz. Peygamber, bir iletisim ilkesi olarak insanlarla empati kurmus ve
onlara empati kurmasini 6gretmistir. Bizzat Allah, Elgisini “Andolsun, i¢i-
nizden size Oyle bir peygamber geldi ki, sikintiya ugramaniz ona agir gelir;

%0 Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi, Ceviren: Salih Tug, irfan Yaymevi,
Istanbul, 1980, c.1, s. 96-97.

°! Buhari, 62/Ashabu’n-Nebi, 9 (IV, 207); Miislim, 44/Fedailii’s Sahabe, 34 (II,
1872).

32 Buhari, 23/Cenaiz, 80 (I, 97); Eba Davud, 20/Cenaiz, 5 (III, 474).

>3 Eba Davud, 19/imaret, 26 (111, 420).

> Kur’an, Tevbe (9): 6.

> Miislim, 5/Mesécid, 176 (I, 428).
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size diiskiin, mii’minlere sefkatli, merhametlidir”*® seklinde tanitmus, kendi-

sine, “Ben de sizin gibi bir insanim™”’ demesini emrettigi Elcisinin empatik
tavrina dikkat ¢cekmistir. Hz. Peygamber de bir hadisinde inananlarin, birbir-
lerini ve hissettikleri duygularini karsilikli olarak anlamaya c¢alismalarini
isteyerek: “Nefsim kudretinde olan Allah’a and olsun ki, bir kul kendisi i¢in
istedigini komsusu-veya-kardesi igin istemedik¢e tam iman etmis olamaz”*®
buyurmustur. Bu s6zii ile o, kendisini bir bagkasinin yerine koymasimi ve
buna gore degerlendirme yapip insanlari anlamaya ¢alismasini bilmeyen bir
kisinin saglam bir inang sahibi olamayacagina dikkat ¢ekmistir.

Empati konusunda genis bir arastirmas1 olan Ustiin Dékmen, iletisimi
catigmali, catismasiz ve empatik olarak iice ayirdiktan sonra, “...¢catigmali
iletisim kurmaya calisan taraflar hem yeterli bilgi edinemezler, hem de yal-
niz kalirlar. Catigsmasiz iletisimde taraflar birbirlerine yeterli bilgi aktarabilir-
ler, ancak yine de yalnizdirlar. Empatik iletisimde ise hem yeterli bilgi akta-
rim1 olur, hem de taraflar yalmz kalmazlar™>® demekte ve empatik yaklasi-
min énemine ve iletisimi kolaylastiric1 yoniine dikkat ¢ekmektedir.

Iletisimde empatik bir tavir sergileyen ve bunu arkadaslarina da tavsiye
eden Hz. Peygamberin huzuruna bir giin bir geng gelmis ve:

“Ya Resulallah, zina etmeme izin ver!” demisti. Hos olmayan bir istek-
le karsilasan insanlar “sus, sus...” diye gence karsi tavir alirken, Hz. Pey-
gamber gayet sakindi. Genci “ Bana yaklas” diyerek yanimna aldi1 ve onunla
konusmaya bagladi:

“Bir bagkasiin senin annenle zina etmesini ister misin?

“Hay1r, istemem.”

“Zaten hig¢ kimse annesiyle bdyle bir sey yapilmasini istemez.”

“Bir baskasinin senin kizinla zina etmesini ister misin?”

“Hayir ya Resulallah, istemem.”

“Zaten hi¢ kimse kizlariyla zina edilmesini istemez.”

Daha sonra Hz. Peygamber, kiz kardesi, halas1 ve teyzesi gibi yakinla-
riyla zind edilmesine gonliinlin razi olup olmayacagini sormus; geng her
defasinda “Hayir” cevabini vermisti. Oyle anlasiliyor ki, her insan icin sz
konusu olabilecek dogal bir duygunun baskisi altinda kalan bu geng, adeta
“ben artik bu duygularimin siddetine tahammiil edemiyorum” der gibi, prob-
lemi i¢in Hz. Peygambere gelmis; ondan bir ¢oziim istemistir. Gencin bu

%6 Kur’an, Tevbe (9): 128.

37 Kur’an, Kehf (18): 110.

% Miislim, 1/iman, 71 (I, 67).

> Ustiin Dokmen, iletisim Catismalar1 ve Empati, Sistem Yaymcilik, Istanbul,
1999, s. 156.
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yaklagimi, oradaki insanlarca hos karsilanmamasina ragmen, Hz. Peygamber
onu dizinin dibine almis, sordugu sorularla “kendisini baskasimin yerine
koymasini, kendisi igin istemedigi bir seyi baskasi icin istemesinin dogru
olmayacagini; aksine kendisi i¢in arzu ettigi seyi baskalar1 igin de arzu etme-
si gerektigini” samimi duygularla gence anlatmustir.

Empati kurma yontemiyle, akla hitap ederek, temel his ve duygular
egitmesini bilen Hz. Peygamber, gencin hatasin1 kavramasii saglamis; elini
gencin omzuna koyarak, bunlar tabii duygulardir,”” béyle seyler olur derce-
sine sefkatli bir baba gibi, “Allah’im! Bunun giinahin1 affet; kalbini temizle
ve organlariyla giinah islemekten koru!”®" diyerek ona dua etmistir. Bu yak-
lasimiyla Hz. Peygamber, duygularinda samimi olan bu genci onore ederek,
rencide edilmesini onlemistir. Burada Hz. Peygamber, iletisimine hedef olan
bir insanin temel duygularina ve aklina hitap etmistir.

Hz. Muhammed’in insanlarla siirekli bir iletisim i¢inde bulundugunu
gbsteren ve empati kurmaya yonelik 6glitlerinden bazilari da sunlardir:

“Siz, icten giyilen elbisenin viicuda yakinlig1 gibi bana insanlardan da-
ha yakinsiniz. Insanlar da istten giyilen elbise gibi sizden sonra gelmekte-
dir”.%

“Mii’min, mii’minin aynasidir. Eger onda bir ezd goriirse onu karde-
sinden gidersin”.%

“Mii’minin mii’mine bagliligi, taslar1 birbirine kenetli, biri digerine
kuvvet veren yalgin bina gibidir.”**

6-Insan Sevgisini One Cikarmasi

Hz. Peygamber, iletisimi kolaylagtiran ve siirekliligi saglayan olumlu
duygulardan sevgi duygusunu da etkili bir sekilde kullanmistir. Kur’an da,
bu temay: etkili bir sekilde dile getirmektedir: “...O onlar1 sever, onlar da
O’nu severler...”;"> “._ .Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi
sevsin ve giinahlarinizi bagislasim...”;* “Peygamber, mii’minlere canlarindan
daha ileridir. Onun esleri de onlarin anneleridir...”®"; “Ne Medine halkinn,
ne de onlarin ¢evresinde bulunan bedevi Araplarin, Allah’in elgisinden geri

8 Kisiligin gelismesi ve olgunlasmasinda cinsel i¢giidiiniin saglkl bir sekilde ge-
lismesi ve rolii igin bakiniz: Ozcan Koknel, insam Anlamak, Altin Kitaplar Ya-
yinevi, Istanbul, 1997, s. 282.

6! Ahmed bin Hanbel, Miisned, (V, 256-257).

62 Buhari, 64/Megazi, 56 (V, 104); Miislim, 12/Zekat, 139 (I, 738).

% Ebti Davud, 40/Edeb, 49 (V, 217).

6 Miislim, 45/Birr, 65 (11, 1999); Tirmizi, 25/Birr, 18 (IV, 3125).

65 Kur’an, Maide (5): 54.

6 Kur’an, Al-i imran (3): 31.

67 Kur’an, Ahzab (33): 6.



Hz. Muhammed’in Bazi Iletisim Ilkeleri / 283

kalmalar1 ve onun canindan 6nce kendi canlarinin kaygisina diismeleri, onla-

ra yakismaz...”.%

Hz. Peygamber de, insanlarin kendisine ve birbirlerine kars1 sevgi ve
ilgi duymalar1 geregini zaman zaman dile getirmistir. Ornegin o, Peygamber
sevgisinin imandan olduguna isaret ederek; “Sizden biriniz beni annesinden-
babasindan, ¢oluk-cocugundan ve biitiin insanlardan daha ¢ok sevmedikge
iman etmis olamaz”® buyurmustur.

“Sizden biri, bir baskasini sevdiginde bu sevgisinden onu haberdar et-
sin”” buyuran Hz. Peygamber, bir giin Muaz b. Cebel’in elinden tutarak:
“Ey Muaz, vallahi ben seni severim. Kildigin namazlarin ardindan, ‘Allahim,
seni zikretmek, sana siikretmek, sana giizelce ibadet etmek iizere bana yar-
dimer ol,” diye dua etmeyi sakin ihmal etmeyesin™’' diye 6giitte bulunur.
Diger bir séziinde de: “Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki,
sizler iman etmedik¢e cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman
etmis olmazsiniz. Yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir sey sOyleye-
yim mi? Aramzda selam yaymiz”’* buyurmustur.

Hz. Ali’nin gézlemlerine goére Hz. Peygamber, beraber oturdugu insan-
larla yeteri kadar ilgilenir, her birine gerekli iltifat ve ilgiyi gosterirdi. Oyle
olurdu ki, her biri Hz. Peygamberin en ¢ok sevdigi insanin kendisi oldugunu
sanir ve onun yaninda kendisinden daha kiymetli biri olabilecegini diisiin-
mezdi.”? Nitekim Amr b. As, Hz. Peygamberin toplum i¢indeki en kétii in-
sanlarla bile diyaloga gectigini ve onlarla en giizel sekilde konustugunu, bu
tavirlartyla onlar1 Islam’a 1sindirdigimi, hatta kendisine bile tevecciih edip
giizel karsiladigini ve giizel konustugunu, onun bu yaklagimi iizerine kendi-
sini halkin en hayirlis1 zannettigini anlatmistir.”

Hz. Peygamber, sevgi ve tasada goniil birligi yaptig1 arkadaslariyla cok
yakindan ilgilenmis, onlarin da birbirlerine ayni sekilde ilgi duyup kenet-
lenmelerini istemistir. Hz. Peygamberin bu tutumu, engin hosgoriisii ve sef-
katiyle gevresi iizerinde olumlu etki uyandirmis ve sonugta iletisimde daha
da basarili olmasina sebep olmustur.

6% Kur’an, Tevbe (9): 120.

% Buhari, 2/iman, 8 (I, 9); Miislim, 1/iman, 69-70 (I, 67).

" Ebt Davud, 35/Edeb, 122 (V, 343).

"' Eb Davud, 2/Salat, 361 (II, 181).

™ Miislim, 1/iman, 93 (I, 74).

7 Tirmizi, Semaili Serife, Terciime ve Serh: Hiisamiiddin Naksibendi, Sadelestiren:
Mehmet Sadik Aydin, Hilal Yayinlari, Ankara, Tarihsiz, s. 342.

™ Tirmizi, Semail, s. 348.
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7-insanlarin Akil ve Duygularina Hitap Etmesi

Hz. Peygamberin 6nemli bir iletisim ilkesi de insanlarin akil ve duygu-
larina hitap etmesidir. “Bilgi edinmeye yarayan gii¢” ve “bu giic ile elde
edilen bilgi”” olarak da tamimlanan akil, bir yéniiyle dinen sorumlu olmanin
esasini teskil etmektedir. Kur’an’da “Biz bu misalleri insanlara anlatiyoruz
ama onlarl, bilenlerden baskasi diisiiniip anlamaz”’® buyrularak, ancak bilen-
lerin akledebilecegine dikkat ¢ekilmistir. Nitekim Allah, ayetlerini akledilsin
diye agiklamaktadir.”” Kur’an insanlarn diisinme ve akletme duygularina
sik sik vurgu yapmakta, verdigi drnekleri akla ve diisiinme giicline yonelt-

mektedir. Su ayetlerde bu durumu agikga gorebiliriz:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gecenin ve giindiiziin gidip gelisinde
elbette akliselim sahipleri i¢in ibret verici deliller vardir. Onlar ayakta, otura-
rak ve yanlan lizerine yatarken Allah’1 anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi
iizerinde diigiiniirler: ‘Rabb’imiz, bunu bos yere yaratmadin, sen yiicesin,
bizi ates azabindan koru’ (derler)!”"

“Insan, bizim kendisini nasil bir nutfe(sperm)den yarattigimizi gérmedi
mi ki, simdi apacik bir hasim kesildi? Kendi yaratilisini unutarak bize bir
mesel verdi: ‘Su ¢iliriimiis kemikleri kim diriltecek?’ dedi. De ki: ‘Onlart ilk
defa yaratan diriltecek. O, her yaratmay1 bilir.” O ki size yesil agagtan ates
yapti da siz ondan yakiyorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerini
yaratmaya kadir degil midir? Elbette Kadirdir. O, gok bilen yaraticidir.””

Hz. Muhammed’in de iletisimde ¢evresindeki insanlarin akil ve duygu-
larina hitap ettigi goriilmektedir. Ornegin o, arkadaslarindan bazilarinm, “Ey
Allah’n Elgisi! Zenginler sevaplar alip gittiler. Bizim gibi namaz kiliyorlar,
bizim gibi orug tutuyorlar, hem de mallarinin fazlasini bagis olarak veriyor-
lar” demeleri ilizerine, “Allah sizlere bagislayacagimiz bir sey vermedi mi
zannediyorsunuz? Her tesbihe, her tahmide, her tehlile, her iyiligi emretme-
ye ve her kotiiliikten alikoymaya da bagis sevabi vardir. Hatta, birinizin esiy-
le iliskiye girmesinde bile bagis sevabi vardir” buyurmustu. Bu defa arkadag-
lar1 hayret icinde, “Ey Allah’in Elgisi! Birimiz sehevi arzusunu giderince
bunda da sevap var midir?” diye sormuslardi. Hz. Peygamber de cevaben:
“Bir insan cinsel egilimlerini haram yollarla giderirse bu davranigindan do-
lay1 ona glinah var midir? O halde helal yollarla giderdiginde de sevap var-

™ Siileyman Hayri Bolay, “Akil” islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul, 1989, c. 2, s. 238.

76 Kur’an, Ankebut (29): 43.

" Bakimiz: Kur’an, Bakara (2): 242.

" Kur’an, Al-i imrén (3): 190-191.

7 Kur’an, Yasin (36): 77-81.
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dir’® buyurmus, hatalardan uzak, olumlu her bir davranis i¢in sevap olaca-
gin1 ima etmistir.

Yine annesinin haccetmeyi adadigini, ancak haccedemeden vefat ettigi-
ni sOyleyen bir kadinla Hz. Peygamber arasinda sdyle bir diyalog gercekles-
mistir:

“Annemin yerine haccedebilir miyim?”’

“Evet, onun yerine haccet. SGyle bana, annenin borcu olsa 6demeyecek
miydin?”

“Evet.”

“Allah’m hakkini da 6deyin. Clinkii Allah, (kendisine verilen sdze) vefa
gosterilmeye daha layiktir.”!

Hz. Peygamber, bu diyalogda agik¢a goriildiigii gibi, kendisine gelen
bir kisinin heniiz vefat eden annesi ile duygusal bagin1 dikkate almis, yap-
mas1 gerekeni sOylerken akil ve duygularina hitap etmistir.

8-Insanlar1 ve Onlarin Deger Verdigi Seyleri Onemsemesi

Hz. Muhammed’in iletigim ilkelerinden biri de, iletisimi kolaylagtiran
bir unsur olarak insanlarin deger verdigi seylere saygili olmasidir. islaim’a
gore bireye, insan olmasi, inanci, tutum ve davraniglari, dogru-diiriist yasa-
yis1 vb. sebeplerle deger verildigi bilinen bir husustur.** Hz. Muhammed de,
bir iletisim ilkesi olarak dost ve diisman, yasl ve ¢ocuk genellikle herkese
ilgi gostererek deger vermistir.*

Kur’an’da insanlarin kisisel olarak deger verdikleri kutsallarina dil uza-
tilmamas1 geregine de dikkat ¢ekilmistir. “(Onlarin) Allah’tan baska yalvar-
diklarina sévmeyin ki, onlar da bilmeyerek sinir1 agip Allah’a sdévmesin-
ler!..”®* ayeti, diger insanlarin deger verdikleri seylere saygili davranmayi
onermektedir. Bu sebeple, kiiflir ve inangsizlik diigiince ve fikir olarak red-
dedilse de, her kim olursa olsun, bireyin deger verdigi kisisel inancina, dii-
siince ve kanaatine saldirmak, ahlaki bir davranis olarak goriilmemektedir.®

Hz. Muhammed de, bagkalar1 i¢cin degerli olan herhangi bir seye karsi
saygili olunmasi geregine dikkat ¢ekmistir. Ornegin, Miisriklerin reisi EbQ
Cehil’in oglu Ikrime’nin hanimi, Mekke’nin fethi sirasinda Islam’1 kabul

8 Miislim, 12/Zekat, 53 (I, 697).

8! Buhari, 28/Ceza’is-Sayd 22, (11, 217)

82 Yasar Kandemir, Orneklerle islim Ahlaki, Nesil Yaynlari, Istanbul, s. 95-96.

% Bakiniz: Muhammed Abdiilhayy Kettani, Teratibii’l-idariyye, Ceviren: Ahmed
Ozel, iz Yayncilik, istanbul, 1990, c. 2, s. 145-147.

# Kur’an, En’am (6): 108.

8 Bakiniz: M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler: Ismail Kara-
cam ve digerleri, Feza Gazetecilik, Istanbul, Tarihsiz, c. 3, s. 494.
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etmisti. Bu arada kocasi Ikrime korkusundan Yemen’e kagtigindan, onu
affedip Miislimanliga kabul etmesi hususunda Hz. Peygamberden s6z almis-
t1. Bunun {izerine esi, Ikrime’yi bulup miisliiman olmast icin huzuruna getir-
diginde Hz. Peygamber: “Hos geldin siivari yolcu!” diyerek onu giiler yiizle
karsiladi. Ote yandan cevresindeki arkadaslarma da, “Ikrime araniza katili-
yor, onu gordigiiniizde babast Ebli Cehil’e soviip hakaret etmeyin, ¢iinkii
oliiye yapilan hakaret, hayatta olan1 incitir” buyurdu.*®

Bu tutumuyla o, arkadaslarini hos olmayan bir davranis i¢ine girmekten
alikoydugu gibi, yillarca Islam’a karsi tavir almig, sonunda kagip gittigi yer-
den emanla getirilmis olan Ikrime’nin de onurunu korumus olmaktadr.

Psikologlar, yapict ve olumlu iletisim ve iligkiler i¢in kaynagin, kendi-
siyle bagdasim ig¢inde, yani samimi, diiriist, igi-dig1, 6zii-s6zili bir olmasi;
hedefine saygi duymasi; onlar1 duyarli, anlayisli, sempatik bir tutumla dinle-
yebilme becerisine sahip olmasi gibi noktalara deginmislerdir.*” Hz. Pey-
gamber de yukarida verilen 6rnekte de goriildiigii gibi, ¢evresindeki arkadas-
larma, onlarin duygu ve disiincelerine deger vermis ve kanaatlerine saygi
gostermistir

9-Kisilerin Yeteneklerinden Yararlanmasi

Hz. Peygamber degisik igler i¢in gorevlendirdigi insanlarin yetenekleri-
ni dikkate almustir. Islerin liyakatli ve yetenekli olanlara verilmemesini de
hos bulmamustir. Nitekim, “Kiyamet ne zaman kopacak?” diye soran kisiye,
“Emanet zayi edildigi zaman kiyameti bekle” buyurmus, ayni sahsin emane-
tin nasil zayi olacagim sormasi iizerine de, “Isler ehil olmayan kimselere
verildigi zaman” demistir."® Burada, her seyin ¢igirindan ¢ikacagi, bilgi ve
liyakate deger verilmeyecegi, islerin yeteneksiz kisilere birakilacagi dolayi-
styla her seyin diizeninin bozulacagina dikkat ¢ekilmektedir.

Hz. Peygamberin Bedir savasinda esir alinanlardan bir kismini,
miisliiman ¢ocuklara 6gretmen olarak tayin ettigi daha Onceden ge¢misti.
Hicret yolculugu sirasinda rehberi, inanmamus bir kisiydi.*’ Medine dénemi-
nin ilk yillarinda, katip olarak Yahudilerden yazi bilen kisileri kullandigi,
sonra da Zeyd b. Sabit’e yahudi yazisini1 6grenmesini emrettigi ve “Mektup-
larim hususunda, yahudilere giivenim yok™ dedigi bilinmektedir.

Hz. Peygamber mescidin ingasi sirasinda Kays b. Talk’in camur yapma
ve karistirmadaki ustaligini goriince, arkadaslarina, bu isi Kays’in gdzetim

% Kettani, Terdtib, c. 1,s. 271.
%7 Baymur, Psikoloji, s. 278.

8 Buhard, 3/ilim, 2, (I, 21).

% Buhari, 37/icare, 4 (IIL, 48).

% Ebt Davud, 24/ilim, 2 (IV, 60).
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ve yonetiminde yapmalarimi soylemistir.”’ Bu tavriyla o, uzmanlik alanina
deger verdigini ve bunun hem iletisimi anlaml kildigin1 hem de sosyal ilis-
kilerde verimliligi artirdigin1 gostermistir. Yine o, askeri basarilari ile {inlii
olan Halid b. Velid’e Allah’in kilic1 anlaminda “Seyfullah” demis, yetenek
ve basarisini takdir etmistir.”

Hz. Peygamber, siiri bir iletisim araci olarak kullanmis; ¢aginin sozlii
iletisim gelene@ine uyarak sairlerin yetenek ve becerilerinden Islam’1 miida-
faa etmede ve inkarcilara karsi tavir almada faydalanmistir. O, “Siirde hik-
met vardir”™;”® “Ciinkii siir, Kureys’i okdan daha fazla yaralar’”®* buyurmus-

tur.

Bu yaklasim tarzlar1 gdsteriyor ki, Hz. Peygamber, sanat olarak siirden,
insan unsuru olarak da sairden ve diger mesleklerde de konusunda uzman
olan insanlarin yeteneklerinden faydalanmistir. Bu tavir onun, ¢evresindeki
insanlar1 iyi tanidigi ve yeteneklere gore kimi, ne zaman, nerede ve nasil
degerlendirecegini iyi bildigini de gostermektedir.

10-Hediye Vererek insanlarin Génliinii Kazanmasi

Hz. Peygamber, dostluklar1 kuvvetlendirme, sevgiyi pekistirme, goniil
kazanma, Islim’a yonlendirme, muhtemel kétiiliikleri 6nleme, hizmet ve
basariy1 ddiillendirme gibi cesitli amagclarla, beseri bir adete uyarak c¢evre-
singlseki insanlara hediye vermis ve bagkalarinin hediyelerini de kabul etmis-
tir.

Hz. Peygamber, muhtaglar1 gbzetmis ve kendi nefsine tercih etmis; ba-
zen yedirmek, bazen de giydirmek suretiyle onlara iyilik yapmistir. Bir defa-
sinda geng sahabi Cabir’den devesini satin almig, parasim1 6dedikten sonra
almis oldugu deveyi ona hediye etmisti.”®

Hz. Peygamber, hediye kabul eder, karsiliginda ondan daha fazla hedi-
ye verirdi. lyilikle karsilik vermeyi prensip edinen Hz. Peygamber, hem
sahip oldugu seylerle, hem davranislariyla ve hem de soziiyle iyilikte bulu-
nurdu.”” Oldukga comertti. Hayat: boyunca kendisinden bir sey isteyene asla
hayir dememisti.”®

1 Kettani, Terarib, c. 2, s. 307.

%2 Buhari, 62/Fedailii’l-Ashab, 25 (VI, 318).

% Buhari, 78/Edeb, 90 (VII, 107).

 Miislim, 44/Fedailu’s- Sahabe, 157 (II, 1935).

% Benzeri bir degerlendirme i¢in bakimz: ibrahim Canan, Peygamberimizin Teblig
Metotlari, Nesil Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 294.

% Miislim, 22/Miisakat, 110 (II, 1221).

7 fbn Kayyim Muhammed bin Ebi Bekr Cevziyye, Zad’ul-Mead, Ceviren: Ko-
misyon, iklim Yayinlari, Istanbul, 1988, c. 2, s. 33-34.

% Mislim, 43/Fedail, 56 (II, 1805).
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Hz. Peygamber, kin ve diigmanliklar1 giderici ve sevgiyi pekistirici ola-
rak gordiigii hediyelesmeyi ozellikle tesvik etmistir.”” Arkadaslarndan
Enes’in anlattigina gére Hz. Peygamber, Islam i¢in kendisinden ne istenirse
onu mutlaka vermekteydi. Hz. Peygamberin bu tutumunun sonucuyla ilgili
olarak Enes, kimilerinin sirf diinya menfaati i¢in miisliiman olduklarini, fa-
kat ¢cok gegmeden miisliimanligin bu kimselerin goziinde diinyadan ve diin-
ya liiozoerindeki her seyden daha degerli hale geldigi tespitinde bulunmakta-
dir.

Kur’an’in, zekattan faydalanacak kimselere, kalpleri heniiz (yeni) 1sin-
dirilmus olanlar1'' da ilave etmesi iizerine Hz. Peygamber, yukaridaki 6rnek-
te oldugu gibi, ruhi ve manevi konularla pek fazla ilgilenmeyen kabile reisle-
rine ve bazi 6nde gelenlere, muhtemelen goniil kazanma ve bunlar kanaliyla
cevrelerindeki insanlarla etkili iletisim kurabilme diisiincesiyle ¢esitli yar-
dimlarda bulunmus ve hediyeler vermistir.

11-Mesajini Kolaylik ve Tedricilik Yontemiyle Sunmasi

Hz. Muhammed, peygamberlik misyonu geregi, ildhi mesaji, insan zih-
ninin isleyis ve algilayis yetenegini dikkate alarak, bir anda degil de, zamana
yay1p, Once basit ve kolay olandan baslayarak, yani tedrici olarak iletmistir.
[1ahi mesaj da kendisine Allah tarafindan tedrici olarak indirilmistir. Bu ko-
nu Kur’an’da, “Inkar edenler: ‘Kur’an, ona bir defada indirilmeli degil miy-
di?’ dediler. Biz onunla senin kalbini saglamlastirmak (kolayca ezberlemeni
saglamak ve ¢esitli olaylara kars1 yeni gelen ayetlerle kalbini takviye etmek)
i¢in, onu bdyle (parca parca indirdik) ve agir agir okuduk. Onlarin sana ge-
tirdigi her misale (her batil soruya) kars1 mutlaka biz sana, (o batili yok ede-
cek) gercegi ve giizel agiklamay getiririz”'* ayetleriyle vurgulanmuistir.

Kur’an-1 Kerim’in 23 sene gibi bir siirecte, ayet ayet, sure sure indiril-
mis olmasi tedriciligin en 6nemli uygulanis tarzi olmustur. Bu yontemde
mesaj, belli bir program iginde, zamana ve sartlara gore, hedef insanlarin
ihtiyaclar, eksiklikleri, mesaji1 almaya hazir ve istekli olmalar1 gibi durumlar
da goz onilinde bulundurularak azar azar iletilmektedir.

Kolaylastirma ve tedricilik konusunda Hz. Aise’ye ait su tespit oldukga
aydmlaticidir: “Kur’an vahyi, 6nce cennet ve cehennemden bahseden mufas-
sal surelerle baslad1. insanlar, Isldm etrafinda toplaninca, helal ve haramlar
indi. Sayet ilk once: ‘Icki igmeyin!” seklinde bir emir gelseydi, o zaman
insanlar: ‘i¢kiden kesinlikle vazgecemeyiz’ derlerdi. Sayet: ‘Zina etmeyin!’

% Malik, 47/Husnu’l Hulk, 16 (I1, 908); Tirmizi 29/Veld’, 6 (IV, 441); Ahmed bin
Hanbel, Miisned, (I, 405).

1% Bakiniz: Miislim, 43/Fezail, 57-58 (11, 1806).

1% Bakiniz: Kur’4n, Tevbe (9): 60.

12 Kur’an, Furkan (25): 32-33
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seklinde bir hiikiim gelseydi, onlar: ‘Zinay1 asla birakmayiz® derlerdi.”'”® Bu
yoruma gore 1slahat yavas yavas olmus, koklesmis aligkanliklarin degistiril-
mesinde aceleci davranilmamastir.

Tedricilik ilkesi ildhi mesajmn iletilmesini kolaylagtirmistir. Hz. Mu-
hammed, iki hususla karsilastig1 zaman, giinah olmadikga siirekli kolay olani
tercih etmis'® ve bu ilkeyi etkili bir sekilde uygulamistir. Oncelikle islami
inancin tebligi, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin zamana yayilisi,
sosyal hayati ilgilendiren konular, 6rnegin alkoliin yasaklanist bu tedricilik
ve kolaylastirma ilkesi 1s1ginda uygulamaya konulmustur. Ancak biz, genel
bir yaklagimla, bu konuyla ilgili sadece bir 6rnek iizerinde duracagiz.

Hz. Peygamber, arkadaslarindan Muaz’t Yemen’e gonderirken su tav-
siyeleri yapmisti: “Ehl-i Kitaptan bir kavme gideceksin. Onlar1 Allah’tan
baska ildh olmadigina ve benim Allah’m elgisi olduguma sehadet etmeye
davet et. Eger buna itaat ederlerse, Allah’in her giin ve gecede onlara bes
vakit namaz farz kildigini bildir. Buna da itaat ederlerse, zenginlerden alinip
fakirlere verilecek bir zekati Allah’mn onlara farz kildigini bildir. Buna da
itaat ederlerse, sakin mallarinin en kiymetlilerini alma. Mazlumun beddua-
sindan kork. Ciinkii mazlumun bedduast ile Allah arasinda perde yoktur.”'®®

Hz. Muhammed, bu tutumuyla mesajini iletecegi araci kisiden, Allah’a
iman gibi en 6nemli bir noktadan baglamasini, kolayligi tercih etmesini, ama
nefret ettirmemesini istemistir. Ayrica, bu yaklagimiyla onun, iletmek istedi-
&1 mesaj1, insanlarin ilk anda tam olarak algilayamayarak, ¢ok zannetmeleri-
ni ve toptan reddetmelerini, nefret ve kagislarini 6nlemis oldugunu diisiin-
mekteyiz.

Sonugta, Hz. Muhammed’in etkili bir sekilde uyguladigi kolaylastirma
ve tedricilik prensiplerinden anlasildigina gore, iletisime hedef olan bir in-
sanda oncelikle arzu uyandirilmasi, motivasyon saglanmasi, sonra da dogru
bilgi ve saglam bir inan¢ olusturulmasi 6nemli bir 6gedir. Bu asamadan son-
ra, inandiklarini pratige ¢cevirme, yani inancin geregi dogrultusunda tutum ve
davranis belirleme saglanmalidir. Bu siireg, en giizel yontemlerle, {irkiitme-
den, nefret ettirmeden, zorlastirmadan kolaylastirarak gerceklestirilmelidir.
Ayrica bu asamada hedefin yasi, saglik durumu, verilen bilgileri alma ve
algilama yetenegi, sosyal hayat ve ¢evresel sartlara uyum gibi noktalar da
g6z oniinde bulundurulmalidir.

19 Buhari, 66/Fedailu’l-Kur’an, 6 (VI, 101).
1% Tirmizi, Semail, s. 352.
195 Miislim, 1/iman, 29 (I, 50); Buhari, 24/Zekat, 1 (II, 108); 41 (II, 125).
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12-Orijinaliteye Onem Vermesi

Sozlii anlatimdan daha ¢ok Hz. Peygamberin kisiligi, yaymaya caligtigi
degerleri bizzat sahsinda temsil edisi, her tiirli yapmacik ve rolden uzak
samimi yasantisi, goniil alic1 tutum ve davranislari insanlar1 etkilemistir.

Hz. Muhammed, bir Peygamber olarak hep aksiyoner olmus, insanlari
iyiye yonlendirmis, hos olmayan egilimleri 6nlemeye ¢alisarak, iyi olanlarin
yapilmasimi saglamistir. Yine o, ¢evresindeki kisilerin silik sahsiyetli degil,
aksiyoner ve bilingli kisilerden olmasi igin ¢aba harcamistir. Bu arada, baska
kiiltiirlerin olumsuz etkisini azaltarak, kendi orijinal modelini olusturmaya
gayret etmistir. Nitekim onun siinnet olarak algilanan 6rnek davraniglarinin
yeni ve orijinal bir 6zellik tasimas: gerektigi ifade edilmektedir.'®

Bilindigi gibi insanin bir 6zelligi de taklitci olmasidir. Bu husus
Kur’dn’da da vurgulanmaktadir: “Onlara ‘Allah’in indirdigine ve Resule
(itaate) gelin!” dense, ‘Babalarimizi iizerinde buldugumuz sey bize yeter!’
derler. Babalar higbir sey bilmeyen, dogru yolu bulamayan kimseler olsa da
mi?”'”7 Ayette inkarcilarin kinanan bu taklitgi tutumuna karsilik Allah, ina-
nanlara hitap ederek: “Ey inananlar, siz kendinize bakin, siz dogru yolda
oldugunuz takdirde sapan kimse size zarar veremez...”'” buyurmustur. Hz.
Peygamber de asil 6rnek almacak olani, imanin bir pargasi ve geregi olarak
gostermistir'® ki, Kur’an’m su ayetini bu baglamda degerlendirmek gere-
kir:"'" “De ki: ‘Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin
ve giinahlariniz1 bagislasin. Allah bagislayan, esirgeyendir.”'!!

Orijinal olma, 6rnek ve model bir toplum olusturma Hz. Peygamberin
ozellikle tizerinde durdugu bir nokta olmustur. Ezan’1n baslangicinda yapilan
tartismalar bizi bu kanaate goétiirmektedir. Hz. Peygamber goriiniiste bile
olsa, baskalarinin model alinmasini hos bulmamistir. Ornegin, Mekke’de
iken onun sa¢ modeli Mekke’li miisriklerden farkli, Medine’deki sa¢ modeli
ise, orada egemen olan Yahudi kiiltiiriiniin sa¢ modelinden farkli olmustur.
Boylelikle o, miisliimanlarin miisliman olmayan unsurlarla birlikte yasadik-
lar1 bir toplumda bir “kimlik bilinci” gelistirmek istemis, kendi degerlerine
giiveni olan her toplumda oldugu gibi, yeni olusturdugu Miisliiman toplu-

1% Gérmez, Metodoloji Sorunu, s. 222.

197 Kur’an, Maide (5): 104.

198 Kur’an, Maide (5): 105.

1% Bakiniz: Canan, Teblig Metotlari, s. 37.
"0 Bakiniz: Canan, Teblig Metotlari, s. 37.
" Kur’an, Al-i imran (3): 31.
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mun {iyelerinin birbirini taniyacag kiiltiirel degerleri benimsetme gayreti
i¢inde olmustur.'"?

Arkadaslarini sahsiyetli ve onurlu bir yasama yonlendiren Hz. Peygam-
ber, sahsiyetlice tutum ve davrams gelistiren, seref ve haysiyetini koruyan,
yerine gore de sabirli ve tahammiillii olmasini bilen vefali bir arkadas gevresi
olusturmus, dini pratikleri bu insanlarla birlikte yagamustir.

13-Ortak Noktalar1 On Plana Cikarmasi

Hz. Peygamber, iyi bir iletisim kurabilmek i¢in, bir ilke olarak insanlar-
la ortak noktalarda bulugsma g¢abasi i¢inde olmustur. O, daha 6nce gelmis
peygamberler silsilesinin devami olarak kendisini farkli bir konumda gor-
memis ve peygamberler arasinda bir ayirim yapmamustir.'”® Hatta o, 6nceki-
lere iman etmekle kalmamis, birini digerinden iistiin tutmay1 da reddetmis-
tir."'"* Bir Kur’an ifadesi olarak “Ehl-i kitap™'" iizerinde 1srarla duran Hz.
Peygamber, yahudi ve hiristiyanlari, Allah’m birligi formiiliiyle Islam adi
altinda birlestirmeyi timid etmistir.''®

Bu konu ile ilgili olarak Kur’an’da: “De ki: ‘Ey Kitap ehli, bizim ve si-
zin aranizda esit olan bir kelimeye gelin: Yalniz Allah’a tapalim, O’na higbir
seyi ortak kosmayalim; birimiz, digerini Allah’tan baska tanri edinmesin’.
Eger yiiz ¢evirirlerse: ‘Sahit olun, biz miisliimanlariz’! deyin.”'"” “i¢lerinden
zulmedenleri harig, Kitap ehliyle ancak en giizel tarzda miicadele edin ve:
‘Bize indirilene de, size indirilene de inandik. Tanrimiz ve tanriniz birdir ve
biz O’na teslim olanlariz’ deyin”'"® buyrulmus ve bdyle temel bir ortak refe-
rans ¢er¢evesinde bulusulmasi istenmistir. Hz. Peygamber, ehl-i kitapla ileti-
simini, s6z konusu Oneriler dogrultusunda ortak deger ve inang temeli {izeri-
ne kurulu diyaloglarla gergeklestirmistir.

14-Diyalog Ortamim Siirekli Korumaya Calismasi

Hz. Peygamber, etkili bir iletisim i¢in insanlarla siirekli diyalog ortam
olusturmaya gayret etmistir. Agir sartlarina ragmen, Hudeybiye s6zlesmesini
kabul ederek baris ortami saglama girisimi, onun bu yonii hakkindaki kanaa-
timizi gli¢lendirmektedir. Nitekim Kur’an’da da “...Onlar size diiriist dav-

2 Bakiniz.: Mustafa Islamoglu, U¢ Muhammed, Denge Yayinlari, Istanbul, 2000,
s. 237-238.

'3 Kur’an, Bakara (2): 285.

"% Bakiniz: Miislim, 43/Fedail, 159, (II, 1843).

"5 Kur’an-1 Kerim’de genellikle yahudiler ve hiristiyanlar igin kullanilan bu ifade
i¢in bakimiz: Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap” Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1994, c. 10, s. 516.

" Yorun igin bakiniz: Canan, Teblig Metotlar1, s. 148-149.

"7 Kur’an, Al-i imran (3): 64.

"8 Kur’an, Ankebit (29): 46.
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randikga, siz de onlara diiriist davranmn...”'" ayetiyle Hudeybiye antlasmasi

ile olusan barig atmosferinin ve diyalogun korunmasi énerilmistir.'*” Buna
gore Hz. Peygamber, Hz. Omer’in antlasma aleyhine yaptig itirazlara aldir-
mamis, kendisine sigman Ebli Cendel’i miisliiman olmasina ragmen antlas-
maya konulan bir madde geregi, Mekke’liler adina orada bulunan babasi
Siiheyl’e istemeyerek de olsa teslim ederek antlasma ve diyaloga olan taraf-
tarligin1 gostermistir.'*'

Sonugta Hudeybiye baris antlagsmasi, Mekke’liler ve onlarla birlikte ha-
reket eden kabilelerle 10 y1l savas dahil herhangi bir problemin yaganmaya-
cag1 anlamina gelmekteydi. Hz. Peygamber bu dénemde amacina ve misyo-
nuna uygun bir sekilde iletisim caligsmalarinda bulunabilecek durumdaki
arkadaslarindan bir kismini ¢esitli yerlere gondermistir. Yine Medine disin-
dan gelen insanlarla daha rahat ve gailesiz bir ortamda goriigme yapma im-
kani bulmus, siiregelen diyalog ortami sayesmde olusan olumlu havanin
etkisiyle insanlar grup grup Islam’a girmislerdir."** Bu siire¢ Kur’an’da “Ve
insanlarin dalga dalga Allah’mn dinine girdiklerini gordiigiin zaman™'* aye-
tiyle anlatilmistir.

Yine Kur’an’da tartisma ve kavgadan uzak, diyaloga agik davraniglar
oviilerek “...Baris daima iyidir...”'** buyrulmus, diisman toplumlardan gele-
cek baris teklifi icin de “Eger onlar barisa yanagirlarsa sen de yanas ve Al-
lah’a dayan, ¢iinkii O, isitendir, bilendir”'** ayetiyle baris ve diyalog oneril-
mistir.

15-Mesajim Yaymak I¢in Cevresindeki Insanlara Sorumluluk
Vermesi

Hz. Peygamberin iletisim ilkelerinden biri de, ¢evresindeki insanlari or-
tak bir sorumluluk altina davet etmesidir. Bu tutumuna iligkin bir 6regi
Veda Hutbesinde gérmekteyiz. Bu hutbesinde Hz. Peygamber “Sizden bura-
da bulunanlar sézlerimi burada bulunmayanlara ulastirsin. Belki burada bu-
lunan, kendinden daha anlayislt ve sdzlerimi daha iyi muhafaza edecek biri-
ne ulastirr”'?® diye hitap etmistir. Hz. Peygamber bir defasinda da: “Benim
soziimii duyan, ezberleyen ve isittigi gibi kendinden sonrakilere ulastirani

9 Kur’an, Tevbe (9): 7.

120 Bakiniz: Yazir, Hak Dini, c. 4, s. 279

12! Hamidullah, islim Peygamberi, c. 1, s. 279, 282.

122 Mevlana Muhammed Ali, Peygamberimizin Hayati, Ceviren: Ali Genceli, Nur
Yayinlari, Ankara, Tarihsiz, s. 245-251.

123 Kur’an, Nasr (110): 2.

124 Kur’an, Nisa (4): 128.

125 Kur’an, Enfal (8): 61.

126 Buhard, 3/ilim, 9 (I, 24).
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Allah nurlara gark etsin. Kendinden daha anlayisli olanlara ilim tasiyan nice
insanlar vardir. Niceleri de alim olmadiklar halde ilim tagirlar”'?” buyurarak,
mesajimin baskalarina iletilmesini temenni ettigi duastyla insanlar1 etkileye-
bilmistir.

Hz. Peygamber mesajinin yayilmasinda oldugu gibi, korunmasi ve
asliyetini muhafaza edebilmesi i¢in de gevresindeki insanlara sorumluluk
vermistir. S6zgelimi O, mesajina yalan haber karistirilmasini hog bulmaya-
rak soyle demistir: “Benim adima sdylenmis bir yalan, bir bagkasinin adina
sOylenen yalan gibi degildir. Bile bile benim adima yalan uyduran kisi ce-
hennemdeki yerine hazirlansin.”'*® Bir diger soziinde de, mesajmi iceren
bilgileri gizleyenler icin: “Kendisinden sorulan bir bilgiyi gizleyen ve onu
insanlara ulastirmayan kisiye kiyamet giinii atesten gem vurulur,”'* buyur-
mustur.

Bunlar adeta beddua gibi bir temenniyi yansitmakta ve inananlar Is-
lam’1 teblig ve iletisim amacina yonelik ortak bir sorumluluga ¢agirmakta-
dir..

16-Zaman Zaman Sembolik Anlatimlarla Mesajina Dikkat Cekmesi

Hz. Peygamber iletisimde ¢esitli sembollerden de faydalanmistir. Din-
lerde kisilerin gevrelerini tanimlamalarina ve hislerini ifade etmelerine yar-
dimct olan bir inang, sembol ve degerler yapist vardir. Din, kullandig1 cesitli
sembolik ifade bigimleriyle inananlarmmi motive eder ve toplum hayatinda
sembollerle belirginlesir.'*

Hz. Peygamber de cevresindekilere zaman zaman sembolik anlatimda
bulunmustur. Ornegin o, renkleri motive edici birer sembol olarak kullanmis
ve bir duasinda: “Allah’1m beni hatalardan beyaz elbisenin kirden temizlen-
digi gibi temizle”"' buyurmustur. Beyaz rengin safligi, dogalligi ve temizli-
gi sembolize ettigini sOyleyebiliriz. Beyaza karsit olarak, felaket ve kotiilii-
gii, saklanmasi gereken sir hisleri'*? sembolize eden kara renk ise, Kur’an’in
bir ayetinde: “Onlardan birine kiz (¢ocugu oldugu) miijdelendigi zaman igi
ofkeyle dolarak yiizii kapkara kesilir. Kendisine verilen miijdenin kotiilii-

127 Ebt Davud, 24/ilim, 10 (IV, 68); Tirmizi, 39/ilim, 7 (V, 34).

128 Buhari, 23/Cenaiz, 34 (11, 81); Miislim, Mukaddime, 4 (I, 10).

12 Ebi Davud, 24/ilim, 9 (IV, 67); Tirmizi, 39/ilim, 3 (V, 29).

%% Dinde semboliin fonksiyonu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bakiniz: Erkan Persem-
be, “Dinde Semboliin Fonksiyonu ve Islim’da Sembolik Degerlerin Bugiinii,”
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 10, Samsun,
1998, s. 93.

131 Buhari, 10/Ezan, 89 (I, 181); Miislim, 5/Mesacid, 147 (I, 418).

132 Reha Oguz Tiirkkan, ikna ve Uzlagsma Sanati, Hayat Yayinlari, Istanbul, 2000,
s. 76.
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glinden dolay1 kavminden gizlenir. (Simdi ne yapsin) onu, asagilik duygusu
icinde yaninda mu tutsun, yoksa topraga mi gomsiin! Bak ne kotli hiikiim
veriyorlar!”'*® seklinde vurgulanmustir. Bu ayet, ruhsal kirliligin, kotii ve
gizli diislincenin kapkara bir sekilde ylize yansimasini sembolize etmekte-
dir. Kur’an’da bagka bir ayette, beyaz ve siyahin giindiiziin aydinligin1 ve
gecenin karanligim'** sembolize ettigi goriilmektedir.

17-Olumsuz Tepkilere Karsi Sabir ve Tahammiil Gostermesi

Hz. Muhammed iletisim siirecinde karsilastig1 yalan, iftira, alay, tuzak,
tehdid ve su-i kast gibi olumsuz tepki ve engellemelere kars1 sabirli ve ta-
hammiillii olmasini bilmistir. Zira Allah, El¢isinden sahsina yonelik kotiiliik-
lere ayniyla karsilik vermemesini; bilakis dnceki peygamberlerin yaptig1 gibi
sabirli olmasini isteyerek, “O halde sen de, peygamberlerden azim (ve irade)
sahiplerinin sabrettigi gibi sabret. Onlar icin acele etme; onlar, tehdit edildik-
leri azab1 gordiikleri giin, sanki giindiiziin sadece bir saati kadar (diinyada)
kalmig gibi olurlar. (Bu), bir tebligdir. Yoldan ¢ikmis topluluktan baskasi
helak edilir mi?”'* buyurmustur. Yine “Sabret, sabrin ancak Allah(in yardi-
m1) iledir, onlara da iiziilme, kurduklar tuzaklardan da sikintrya dl'isme”;136
“Onlarin dediklerine sabret ve gilizelce onlardan ayril. Beni ve o nimet sahibi
yalanlayicilar1 bas basa birak ve onlara biraz miihlet ver”"’ ayetleri de Hz.
Peygambere sabri tavsiye etmektedir.

Hz. Muhammed, Cahiliyye dénemi insanimin fakirlik, zenginlik, ma-
kam, mevkii, kabile, itk vb. unsurlarin etkisinde kalarak yaptig1 olumsuz
tutum ve davraniglar kargisinda sabirli olmasini ve onlara boyun egmemesi
gerektigini bilmistir.

Goriildiigii gibi, bityiik ahlak sahibi olan'** Hz. Muhammed, sahsina
kars1 yapilan kabaliklara tahammiil etmis ve insanlarin hatalarin1 hos gor-
miistiir. Esi Aise Hz. Peygambere, Uhud savasinin yapildig1 giinden daha zor
bir giin yasayip yasamadigini sormus, o da su sekilde cevap vermistir:

“Evet, senin kavminden ¢ok kotiiliik gérdiim. Bu kétiiliiklerin en fenasi,
onlarin bana (Taif’de bir mevkii olan) Akabe giinii yaptigidir. Taifli ibn
Abdiilyalil’e sigmmak istemistim de beni kabul etmemisti. Ben de geri do-
niip, derin kederler i¢inde yiiriimekteydim. Karniissealib (denilen yere) va-
rincaya kadar kendime gelemedim. Orada basimi kaldirip baktigimda, bir

13 Kur’an, Nahl (16): 58-59.

1% Kur’an, Bakara (2): 187.

135 Kur’an, Ahkaf (46): 35; En’am (6): 34.
136 Kur’an, Nahl (16): 127.

57 Kur’an, Miizemmil (73): 10-11.

8 Kur’an, Kalem (68): 4.
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bulutun beni golgeledigini goérdiim. Dikkatlice bakinca bulutun iginde
Cebrail’i fark ettim. Cebrail bana seslenerek:

“Allah, kavminin sana ne sdyledigini ve seni himaye etmeyi nasil red-
dettigini duymustur. Onlara diledigini yapmasi i¢in de sana Daglar Melegi’ni
gondermistir,” dedi. Bunun {izerine Daglar Melegi bana seslenerek selam
verdi. Sonra da:

“Ey Muhammed! Kavminin sana ne dedigini Allah isitti. Ben Daglar
Melegi’yim. Ne yapmamu istiyorsun? Eger dilersen su iki dagi onlarin basina
gecireyim,” dedi. O zaman:

“Hayir, ben onlarin soylarindan sadece Allah’a ibadet edecek ve O’na

hicbir seyi ortak kosmayacak kimseler ¢ikarmasini Allah’tan dilerim, de-
dim'nl39

Burada anlatildigina gére Hz. Peygamber, cahillerin ve kendini bilmez-
lerin kabaliklarina ve hakaretlerine ayniyla cevap vermek yerine, sabrederek
onlar1 bagiglamanin ve kusurlarini gérmezden gelmenin daha asil bir davra-
nig oldugunu ortaya koymustur.

18-iyiligi Tercih Etmesi, Intikam Alma Yoluna Gitmemesi

Hz. Muhammed biitiin hayat1 boyunca, genel olarak, kotiiliiklere kotii-
likkle degil, iyilikle karsilik vermeyi tercih etmis; bu hususu iletisiminin vaz-
gecilmez bir ilkesi haline getirmistir.

Hig siiphesiz, ortaya atilan tezin dogrulugu kadar onu savunmada taki-
nilacak tutumun da dogru iislup ve yontemle olmas1 gerekmektedir: “(insan-
lar1) Allah’a c¢agiran, iyi i$ yapan ve ‘Ben Miisliimanlardanim’ diyenden
daha giizel sdzIii kim olabilir? lyilikle kétiiliik bir olmaz, (sen kétiiliigii) en
giizel olan seyle sav. O zaman (bakarsin ki) seninle arasinda diigmanlik bu-
lunan kimse, sanki sicak bir dost oluvermistir”;'** “Affi (kolaylik yolunu)
tut, iyiligi emret, cahillere aldiris etme”'*' ayetleri Hz. Muhammed’e, iyilik
ve kotiligiin bir tutulamayacagini, kotiilige iyilikle karsilik verilmesinin
daha yararli olacagi mesajini iletmistir.

Hz. Muhammed’e karsi ¢ikan ¢evreler, onun iletisimini engellemek i¢in
her tiirlii yontemi kullanmuslar; isi, hile, tuzak, alay, tahkir, iftira ve yalandan
cana kast etmeye kadar vardirmislardi. Kullandiklari yontemlere karsilik
verebilmenin tek yolu, yine aym yontemleri kullanmaktan ge¢cmekteydi.
Fakat Hz. Peygamber, onlarin olumsuz tutum ve davranislarina higbir zaman
ayni1 sekilde karsilik vermemistir.

13 Buhari, 59/Bed’i’l-Halk, 7 (IV, 83); Miislim, 32/Cihad, 111 (II, 1420).
10 Kur’an, Fussilet (41): 33-34.
' Kur’an, A’raf (7): 199.
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Hz. Aise’nin degerlendirmesine gére Hz. Muhammed, Allah yolunda
savagma hali diginda, ne bir kadina ne de bir hizmetgiye, kisacasi higbir kim-
seye eliyle vurmamis, kendisine fenalik yapan kimselerden intikam almaya
kalkmamustir. Yalniz Allah’1n yasak ettigi seyler ¢ignenince, o yasagi ¢igne-
yenden Allah adina intikam almustir.'**

Hz. Muhammed’in iyiligi tercihi ve intikam alma yoluna gitmemesi ile
ilgili olarak su drnek dikkat ¢ekicidir:

Hanife ogullarindan Siimdme b. Uséal, Mekke’de Hz. Muhammed’le
karsilastiginda, Peygamberin kendisini islam’a davet etmesi iizerine, “Bir
daha bu teklifini yaparsan seni 6ldiiriirim” diyen ve bir bagka sefer, Hz.
Peygamberin kendisine gonderdigi elgiyi oldiirmek isteyecek kadar diisman-
likta ileri giden bir kisiydi. Bir Islam askeri birligi onu yakalayarak Medi-
ne’ye getirmisti. Fakat, askerler yakaladiklar1 bu kisiyi tantyamamiglardi.
Hz. Peygamber onu goriir gormez tanimig ve Mescidde bir direge baglanma-
sii1 ve kendisine saygili davranilmasini istemistir. Namaz i¢in mescide giris
ve ¢ikiglarda bizzat Hz. Peygamber kendisiyle ilgilenmis ve ona iman teklif
etmistir. Onun bu istegine cevaben Stimame’nin hep, “Sayet beni 6ldiirecek
olursan, zaten kani dokiilecek katil bir kimseyi 6ldiirmiis olacaksin; sayet
kan diyeti istersen istedigini veririm” sozleri karsisinda Hz. Peygamber, ona
hi¢ karsilik vermeksizin oradan uzaklasip gitmekteydi. Siimame, bu arada
camide olup bitenleri ve Islam’m nasil bir din oldugunu bizzat gérmekteydi.
Ug giin sonra o, yine bildik cevabini tekrar edince Hz. Peygamber, onun
hicbir fidye alinmaksizin serbest birakilmasini istedi. Siimame, bu tavirdan
oldukga etkilenmis olmal1 ki, serbest kalinca camiden ¢ikti, sehir disinda bir
yerde giizelce temizlendikten sonra tekrar Hz. Peygambere gelerek, ona
miisliiman oldugunu bildirdi ve sdyle dedi: “Su ana kadar sen bana diinyanin
en igren¢ adami gibi duruyordun; iste artik simdi seni herkesten ¢ok takdir
ediyorum™'*®

Hz. Muhammed, tehdit ve diismanliklara karsi “...Allah bu husustaki
emrini bildirinceye kadar affedin, hos goriin...”'** ayetinde de belirtildigi
gibi, affetme ve hosgorii ile karsilik vermistir. Savag ortamlarinda bile haksiz
yere taarruz yapilmamasi, fiilen savas i¢inde olmayanlar, kadinlar, ¢ocuklar,
rahipler ve savasacak durumda olmayanlarin oldiiriilmemesi, miisle yapil-
mamasi yani oliilerin burnu, kulagi vb. organlariin kesilmemesi gibi bir cok
kurala uyulmasin1 istemistir. Ayrica yiyecek ihtiyaci gibi bir maksat disinda

2 Miislim, 43/Fedail, 79 (II, 1814); Ebt Davud, 40/Edeb, 4 (V, 142).
> Hamidullah, islaim Peygamberi, c. 1, s. 442-443.
14 Kur’an, Bakara (2): 109.
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hayvan kesilmesini, agaglara zarar verilmesini, imar edilmis yerlerin tahrip
edilmesini de yasaklanustir.'*’

19-Bazen Sosyo-Psikolojik Bir Baski, Bazen de Uyari, Azarlama ve
Miidahale Etme Yoluna Gitmesi

Hz. Peygamber, iletisimine engel olanlara ve kendisine kars1 gelenlere,
tavsiye ve uyarida bulunma, azarlama, kizma, miidahale etme vb. gibi farkli
tepkilerde bulunmustur.'*® Onun bu tiir tavir ve tepkilerinin tesirli olmasinda
hig siiphesiz bir kisim ayetler de etkili olmustur. Ornegin: “Hayir, Rabb’in
hakki i¢in onlar, aralarinda ¢ikan ¢ekigsmeli islerde seni hakem yapip, sonra
da senin verdigin hiikme karsi iclerinde bir burukluk duymadan (verdigin
hiikme goniil hoslugiyle raz1 olup) tam anlamiyla teslim olmadikg¢a inanmig
olmazlar”'?’; “..(Allah Resulii)niin emrine aykir1 davrananlar, kendilerine
bir belanin ¢arpmasindan, yahut onlara aci bir azabin ugramasindan sakin-
smlar”'*® seklindeki ayetler, Peygamberin verdigi kararlara uymamanin ve
emrine aykir1 davranmanin ne gibi sonuglar ortaya ¢ikaracagini ifade etmek-
tedir.

Hz. Peygamber, bazen sosyo-psikolojik bir baski uygulama yoluna git-
migtir. Rivayetlere gore, Ka’b b. Malik, askeri bir sefere katilmas1 gerekir-
ken her nasilsa ihmal etmis, katilmamigti. Onun bu tavri Hz. Peygamber
tarafindan hos karsilanmamis ve kendisiyle elli giin konusulmamisti. Bu
durumda, ondan bagka iki kisi daha vardi. Yiizlerine dahi bakilmadigi, ken-
dileriyle iletisimin tamamen kesildigi bdyle bir tavir, aslinda savasa katilan
miisliimanlarla birlikte hareket etmedikleri i¢in bir cezalandirmaydi. Hz.
Peygamberin kirgin ve kizgm bir sekilde “Allah’in hiikmii gelinceye kadar
kalk, git!” dedigi Ka’b b. Malik, bu elli giinliik siirede, yeryliziiniin kendisine
dar geldigini sOylemistir. Bu siire sonunda samimi tevbeleri iizerine Allah,
affedildiklerini bildiren su ayeti indirmistir:'* “Ve (savastan) geri birakilan o
ii¢ kisinin (tevbelerini kabul buyurdu). Biitiin genisligiyle beraber arz basla-
rina dar gelmis ve canlar1 kendilerini siktik¢a sikmisg ve Allah’tan, yine Al-
lah’a siginmaktan basgka care olmadigimi anlamiglardi. Allah onlarin
tevbesini kabul buyurdu ki tevbe etsinler. Ciinkii Allah, tevbeyi ¢ok kabul
eden, ¢ok esirgeyendir.”"

5 Miislim, 32/Cihad, 3, (II, 1357); Ebt Davud, 15/Cihad, 82 (III, 86); Ayrica baki-
mz: Yazir, Hak Dini, c. 2, s. 34.

"% Bu konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bakimz: Aynur Uraler, Sahabe Uygulamasi
Olarak Siinnete Baghlik, Isik Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 89-133.

"7 Kur’an, Nisa (4): 65.

18 Kur’an, Nur (24): 63.

' Buhari, 64/Megazi, 79 (V, 132).

50 Kur’an, Tevbe (9): 118.
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Bilindigi gibi Hz. Peygamber, her zaman hak ve ozgiirliikkleri savun-
mus; din ve vicdan gibi temel hak ve hiirriyetlere karsi ¢ikilmasini ve dini
inancin istenildigi gibi yasanmasina engel olmay cihad sebebi saymistir. Bu
olayda ise, misyonuna ve iletisim amacina yonelik engellemeden dolay1
giristigi miicadelede, kendisiyle birlikte hareket etmeyen arkadaglarina Hz.
Peygamberin vahiy geregi tavir almasi; onlarla elli giin konugsmayarak afla-
rin1 geciktirmesi ve sosyal bir boykotla onlar1 cezalandirmasi s6z konusu
olmustur.

20-Rol ve Statii iligkilerini Iyi Ayarlamas

Kisinin kendisini bilmesi, yeteneklerini, zaaflarini, gesitli duygularin
tanimasi gilizel bir seydir. Boyle bir insan, toplum i¢indeki yerini, kisisel
konumunu iyi bilir ve statiisiine gore roller gelistirerek etkili iletisimde bulu-
nabilir.

Hz. Muhammed insanlik alemi i¢inde, farkli statii ve rollere sahip olan
tiim insanlarin peygamberi olmustur. O, insanlara kendi i¢lerinden génderi-
len"" bir insan peygamber'** olup, en belirgin dzelligi de “kullugu” ve “pey-
gamberligi”dir. Bunun disinda; aile reisligi, devlet baskanligi, komutanligi,
tiiccarlig1 vardir. Ailesine vefali bir es, ¢ocuklarina sefkatli bir baba ve dede
iken; devlet idaresinde adil bir baskan ve savas alanlarinda cesur ve oldukc¢a
dirayetli bir komutandir. Béylece o, her yonden “giizel bir 6rnek”'*® ve top-
lumun her kesiminin kendisinden bir seyler bulabilecegi bir peygamberdir.

Hz. Muhammed bir bagka agidan da, hem normal insanlar gibi dogan,
yiyip igen, konusan, yasayan ve olen bir beser, hem de getirdigi mesaj1 an-
latma, agiklama, 6gretme gibi iletisim misyonu olan bir peygamberdir. Hem
ilahi vahiy alan bir el¢i, hem de kendi goriisii ile hareket eden bir beserdir.
Hem i¢inde yasadig1 toplumdan bagimsiz hareket edebilen bir birey, hem de
icinde bulundugu toplumun sartlarina, 6rf ve adetlerine riayet eden bir ferttir.
Biitiin bu 6zellikleri sahsinda bulunduran bir kisinin davranislarini incele-
mek elbette kolay degildir.'**

Bununla birlikte Hz. Muhammed’in, iletisim siirecindeki bir s6zii veya
yaptig1 bir isi, hangi rol ve statii ile sdyledigi veya yaptig1 hususunun bilin-
mesi iletisim yoniinden olduk¢a 6nemlidir. Bu sebeple, onu “6rnek almak”
ile, ona “benzemek” zaman zaman tartisilan konulardan olmustur. Bir deger-
lendirmesinde Gazali, Peygambere benzemenin, ona (hiirmet ve) tazim et-
mek olmadigini; nitekim bir krala gosterilen sayginin, onun emir ve yasakla-
rina boyun egmek oldugunu; yoksa kral bagdas kurarak oturdugu i¢in bagdas

U Kur’an, Tevbe (9): 128.

132 Kur’an, fsra (17): 93.

133 Kur’an, Ahzab (33): 21.

13 Gérmez, Metodoloji Sorunu, s. 281.
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kurmanin; o, sedire oturdugu i¢in sedirde oturmanin kral i¢in sayg1 ifadesi
sayilmayacagimi belirtmistir."”> Gazali’nin burada elestirdigi benzeme, ahlak
ve fazilet bakimindan Peygamber gibi olmaya ¢alismak degil; sekil ve gorii-
niis bakimindan ona benzemeye caligmaktir. Onun yediklerini, yedigi gibi
yemek (zoraki benzeme olan) tesebbiith ve taklittir. Ancak, heldl bir seyi
onun belirledigi edep kurallar1 gergevesinde, israfa kagmadan ve tika basa
doymadan yemek, ona tabi olmaktir. Onun kendi 6rf ve cografyasina uygun
olarak giydiklerini giymek, ona (zoraki benzeme yani) tesebbiih ve taklittir.
Fakat, gosteris ve isrdfa kagmadan, edep yerlerini ortecek sekilde giyinmek,
ona tabi olmak ve onu érnek almaktir.'*®

Hz. Peygamber, hem devlet bagkan: sifatiyla, hem de hakim sifatiyla
Allah’1n indirdiklerini ve emirlerini referans almakta, bunlara gore tavir ve
davranis belirlemekte ve kararlarinda adaleti goézetmekteydi. Bu tiir rolleri
cesitli gorevleri yaparken onun, peygamberlik misyonu ile hayatin her ala-
ninda 6rnek tutum ve davraniglar gosterme fonksiyonu bulunmaktaydi. Hig
kimse onu, siyasetci, diplomat veya hukukcu statiisii ile yaptiklarindan dola-
y1, salt bir hakim, bir komutan veya bir idareci olarak algilamamaktaydi.
Ciinkii o, hayat1 ve karakteri dini bir ruhla yogrulmus bir peygamberdi; dini
ve sosyal alanda bir 1slahatciydr.”>” Temsil ettigi rol ne olursa olsun, onu,
Allah’tan vahiy almakta olan bir “Peygamber statiisii” nden soyutlamak im-
kansizdi.

Hz. Muhammed, peygamberlik misyonu yaninda, diger insanlar gibi bir
es ve aile reisidir. Cocuklarinin babasi, torunlarinin dedesidir. Bir ¢ok komsu
ve akrabasi bulunan bir insandir. Biitiin bunlara ragmen onda, iistlendigi
rollerin niteliginden veya bu rolleri yerine ve zamanina goére kullanig bigi-
minden dolay1 “rol uyumsuzlugu”'*® s6z konusu olmamistir. Bu gesitli tabii
ve toplumsal rolleriyle de o, en iyi davranislar sergileyerek 6rnek olmustur.

Sonug¢

Hz. Muhammed, tarihin belirli bir diliminde, sinirli bir cografyada ve
kiiglik bir toplum i¢inde yasamis; bu siirecte, Peygamberlik misyonu geregi,
iletisimin en temel ve en genel 6geleri agisindan, kaynak olarak ilahi mesaji
iletmis; alict ve hedef durumundaki muhataplarinin geribildirimlerini dikkate
almistir.

155 Ebtt Hamid Muhammed b Muhammed Gazali, Mustasfa, Bulak-Misir, 1334, c.
2,s.218.

1% Yorum i¢in bakiniz: Gérmez, Metodoloji Sorunu, s. 283.

7 Bakimz: Fazlur Rahman, islam, Ceviren: Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk
Yayinlari, Ankara, 1993, s. 71-72.

¥ Dokmen, Empati, s. 120.
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Hayat1 yogun bir iletisim siireci i¢inde ge¢cen Hz. Muhammed, Allah’in
kendisine gonderdigi mesajlar dogrultusunda tutum ve davranislar belirle-
mis, etkili iletisim ilkeleri uygulayarak, kendilerine 6rnek oldugu arkadasla-
rina dinin pratiklerini gostermistir.

Insanin kendini ve iletisimine hedef olanlar1 tanimasi ve bireysel farkli-
liklar1 g6z oniline almasi, iletisimde son derece onemlidir. Hz. Muhammed
de, gergeklestirdigi iletisimle, giinlimiizde gegerli iletisim ilkelerini basarili
bir sekilde uygulayarak bireysel 6zelliklere dikkat etmis; baska bir ifadeyle
kendileriyle iletisim siireci i¢inde oldugu insanlarin zihin, algi, bilgi, yas,
beden, irsiyet, gevre vb. yonlerini siirekli g6z 6niinde bulundurmustur.

Hz. Muhammed, statii ve roliinii iyi kullanmasin1 bilmistir. Cesitli du-
rumlarda o, drnegin namaz kildiran bir imam, verdigi karara uyulan bir ha-
kim, savagta komutlar1 dinlenen bir komutan ve insanlar1 bilgilendiren bir
egitimcidir. Bir Peygamber oldugu halde onun, degisik statii ve rolleri temsil
eden bir birey olarak kabul edilmesi, otoritesini ve basarisini yansitmaktadir.
O, bu gorevleri yerine getirirken, hi¢bir zaman ideal bir es, baba, dede ve
arkadas rollerini ihmal etmemis, yiiksek ahlaki vasiflarindan higbir sey kay-
betmemistir.

Hz. Muhammed’in gerceklestirmis oldugu iletisim, Kur’an esaslarina
dayanmistir. Aslinda o, Allah’a ait bir s6z olan Kur’an’in, yasayan insana
doniligmiis bigimi olmustur. Bu yoniiyle o, ilahi mesaja uygun, en giizel or-
nek davraniglart sergilemis; ¢evresindekilere sik sik ben de sizin gibi bir
insanim diyerek, onlarin da kendisi gibi olmalar1 ve 6rnek bir hayat yasama-
lar1 gerektigi mesajini vermistir.
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Some Communicational Principles of the Prophet Muhammad

ABSTRACT

As a messenger and the source of communication, the prophet Muhammad set
forth the main principles of communication taking into consideration the feed-
back of the listener groups of his own time.

The prophet Muhammad whose life passed with a heavy communicational
process, conveyed the message of Allah to the people of his own time in a very
effective way. His success was due to his practical behavior as well as his
theoretical knowledge. He was a model of communication.

When he communicated with people, he always took consideration the
intelligence, the amount of knowledge, the age, the sex, and the environment
of the people with whom he talked. In short, he applied all contemporary
communicational principles during his life.



KONFUGYUS VE OGRETISI

Dr. Selahattin FETTAHOGLU’

OZET

Konfigyiis Cin geleneklerini derleyip toparlayarak yeni kusaklara aktarmak is-
teyen bir diigtiniirdiir. Amaci Cin gelenegindeki yasayan ahlak ve geleneklerin
devamini saglayarak atalar kiiltiiriine dayali Cin Medeniyetini ortaya koymak-
tir. Pratik diigiincesi ahlak, din ve muhafazakarlik agilarindan insana seslen-
mektir.

Konfiigyiis sadece Cin’e ait degil, biitiin diinyaya aittir. O’nun siyasi
diisiincesi insanligin iistiin idealinin temelidir. Konfiigyiis, 6nce prens unvani
ile yiiceltilmis, ondan sonra “Miikemmel Hakim” ve “Tagsiz Kral” namiyla
kutsanmis ve Cin’de kendi adina tapmaklar insa edilmistir. Ogretisi, hiikii-
metin temeli, sahsiyeti ise milletinin en yiiksek idealinin temsilcisidir. Ogre-
tilerinin, bilinen Cin mizacina ¢ok uygun oldugu bir gercektir. Sadece insan-
la ilgilenen Konfiigyiis bundan dolay1 Cin’in Sokrates’i sayilmisgtir.

1. Hayati:

Cin’in biiyiik bilginlerinden biri olan Konfiigyiis,’ M.O. 21 Agustos
551 tarihinde, Kuzey Cin’in simdiki Shandong eyaletinin Lu sehrinde, Kong
ailesinden Shu-Liang He’nin ikinci oglu olarak diinyaya gelmistir.” Asil ad1
Qui, lakab1 ise Zhonngni’dir. Kong soyadidir.’> Cin’de meshur olan ismi
Kong-Fuzi veya Kung-Fu-Tzu’dur. Fuzi, {istad, bilge, 6gretmen, filozof an-

Amasya Miiftiligi.

Confucius — Konfuzius, Kong Fuzi kelimesinin Ustad Kong anlaminda
latincelestirilmis seklidir.

Bu tarih, yaklasik olarak Hindistan’da Budda, Yunanistan’da Pysagor, Mezopo-
tamya’da Nebukadnezar’in yasadiklari, Yahudilerin Babil’e siirgiin edildigi za-
mandir. Sokrates ile Empedokles, Konfiigyiis’un 6liimiinden az sonra dogmustur.
Gu, Xuewu; Konfuzius zur Einfithrung; s.24.
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1a1211na gelir. Konfligyiis’lin isminin anlami da Bilge-Filozof Kong demek-
tir.

Cin tarihgileri onun hayatindaki olaylarla ilgili en kii¢iik ve en 6nemsiz
rivayetleri bile kaydettiklerinden hayat hikayesi hakkindaki bilgiler genis ve
karigiktir.” Ailesi ve soyu hakkindaki bilgiler sonraki kaynaklara dayandi-
gindan kesinlik tagimamaktadir.

Soyu, ¢ocuklugu ve gencligi ile ilgili ilk acik bilgileri Szema Chi’en’in
(M.O. 145-86) Shiki adli tarihi hatiralarindan 6grenmekteyiz.® Kaynaklarda
soyu ve gengligi ile ilgili cesitli rivayetler ve anlatimlar bulunmaktadir. Bir
rivayete gore fakir, fakat saygin bir aristokrat aileden gelmektedir.” Kendisi-
ne isnat olunan Lun Yu adli eserinde bizzat kendisi, ¢ocuklugunun biiyiik
stkintilar i¢inde gectigini belirtmektedir.®

Konfiigyiis hakkinda Cin’de yeni yapilan arastirmalar, onun annesinden
ve dedesinden (annesinin babasindan) ders aldigini ortaya koymaktadir. An-
nesi Yan Zheng, bilge bir aile olan Yan Xiang ailesine mensuptur. Alt1 yasi-
na gelince annesi Yan Zheng’den yazi yazmay1 0grenmis, dokuz yasinda
okula baglamis, on ii¢ yasia geldiginde annesinin ona Ogretecegi bir sey
kalmayinca onu dedesinin (annesinin babasi) yanina gondermistir.
Konfiigyiis on sekiz yasinda iken dedesi 6lmiistiir. M.O. 539 yilindan itiba-
ren Oliinceye kadar bir bilge olan dedesinden alt1 yil siireli 6zel egitim almig-
tir. Bu siire icinde ondan, alti marifet (sanat-hiiner) diye adlandirilan, tore
(tarihi gelenek ve gorenekler), miizik, ok ve yay kullanma, araba siirme, yazi
yazma ve hesap yapmay1 6grenmigtir. Dedesinin 6liim doéseginde kizina: “Bu
cocugunun bilgisinin genisligi benim bilgimi asti. Ondan biiyiik bir adam
olacak.” dedigi rivayet edilmistir.”

Bununla birlikte O’nun, diizenli bir 6gretimin disinda, karsilastigi her-
kesten ve okudugu her seyden bir seyler 6grenmis olmasi muhtemeldir."
Ogrenmeye meraki dolayistyla iyi bir 6grenim gormiis, elde ettigi bilgilere
herkes hayran kalmistir. Aldig1 egitim ile ilgili bizzat kendisi s0yle demekte-
dir: “On bes yasinda kendimi 6grenmeye verdim, otuz yasinda irademe sahip
olabildim, kirk yasinda siiphelerden uzaklastim, elli yasinda gogiin emrini
6grendim, altmig yasinda sezgi yoluyla her seyi kavradim, yetmis yasinda

4 Bkz. Muhammed ebu Zehra, Mukarenet’el-Edyan, Kahire, Trsz. s.67.

Gilinaltay, Mehmet Semsettin; Tarih-i Edyan, s.266.

6 Yutang, Lin; The Wisdom of Confucius; s. 54.; Noss, John B.; Man’s Religions;
s.271; Gu Xuewu , Konfuzius, s. 27.

7 Noss, John B.; Man’s Religions; s,271.

® Lun Yu; IX- 6.

- Gu Xuewu , Konfuzius, s. 27.

% Noss, JohnB Man’s Religions; s. 271-272.
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dogru olan seylere zarar vermeden kalbimin isteklerini yerine getirebil-

dlm 9 11

Konfiigyiis, M.O. 532-502 yillar1 arasinda devlet kademelerinde cesitli
gorevlerde bulunmustur. Bir siire devlet parklari ve tahil ambarlarinda bekgi-
lik yaparak ge¢imini saglamigtir. Lu Derebeyliginde biiyiik mevkiler aldigi,
siyasal hayatta biiyiik roller oynadig1 ve Adalet Bakanligina kadar yiikseldigi
rivayet edilmektedir. Devlet memuriyetinden ayrildiktan sonra kendisine
sadik 6grencileri ile iilkenin her tarafini dolasarak dersler vermistir.'?

Cin’de yaptig1 bu seyahatler on ii¢ y1l siirmiis ve bu seyahatler kendisi-
ne ¢ok taraftar saglamistir. Daha sonra Ogrenci yetistirmeye baslamis ve
basarili bir 6gretmen olarak taninmistir. Cin tarihi kaynaklarinda da tilkesi-
nin ilk serbest 6gretmeni olarak anilmaktadur."

Ozel bir okul kurmus, M.0O. 522 den itibaren yirmi dokuz y1l gretmen-
ligini yaptig1 bu okulda 6zel dersler vermistir. Ogretmenligi siiresince 3000
ogrenci yetistirdigi rivayet edilmektedir. Kendisinden alt1 sanat diye adlandi-
rilan Toére, Miizik, Okguluk, Araba Kullanmak, Yazi Yazmak ve Hesap
Yapmak ilimlerini tam olarak tedris etmis olan 72 6grencisinden'* sadece 22
sinin Lun Yu’da -Konusmalar- ad1 gegmektedir."’

Konfiigyiis, M.O. 479 yilinda Chiu-Fu’da 6Imiistiir. Ogrencileri meza-
riin yanina bir kuliibe inga ederek mezar1 basinda ii¢ yila yakim bir siire
matem tutmuslar, daha sonra onun hayatta uygulayamadigi prensiplerini
onun izinden giderek gerceklestirmeye calismislardir. Oliimiinden sonra
sOhreti her yere yayilmis ve adina tapmaklar yapilmistir. Mezar1 halen ziya-
rete aciktir.'®

2. Kutsal Metinleri:

Cin’in klasik edebiyati, kismen Konfiigyiis tarafindan bir araya getirilen
kadim parcalardan, kismen de bizzat Konfii¢ylis’un kendisi ve 6grencileri
tarafindan yazilan eserlerden meydana gelmistir. Zihninde tasarladigi dini
1slahatin esaslarini bu kitaplardan ¢ikarmistir. Cin’de dogmus olan dinler ile
felsefelerin esaslarini teskil eden bu eserler, ayn1 zamanda Cin Edebiyati’nin
da en eski ve en klasik 6rneklerini ihtiva ederler.”

"' Lun Yu; 11-4.

12 Sarik¢ioglu, Prof. Dr. Ekrem; Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 229.

'3 Smuth, Huston; The religions of Man; s.142.

 Gu, Xuewu; Konfuzius zur Einfiihrung; s. 32-33.

15 Bakiniz, Konfiigyiis; Lun Yu.

' Sarik¢ioglu, Prof. Dr. Ekrem; Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 229-230.
17 Giinaltay, M. Semsettin; Tarih-i Edyan; s.247.
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Konfiigyiis'un Kutsal Kitablarini olusturan iki koleksiyon vardir. Kien
Loung’un emriyle M.S. 1773 yilinda Dini Kitaplar i¢in kabul edilen bibli-
yografik sisteme gore'® bunlar “Wou King” (Bes Klasik) ve “Se Chou”
(Dort Kitap)’tir. Bunlar iizerine de Cin bilginlerince ¢aligsmalar yapilmis ve
tefsirler yazilmistir ki, bunlarin en meshuru Tehou-Hi'nin eseridir.

2.1. Wou King” (Bes Klasik):

Wou King —istihaleler-‘in yazar1 Konfiigyiis degildir. O, birkag 6gren-
cisi ile beraber Kutsal Kitaplarin -King’ler- toplanmasi ve arastirilmasina
koyulmus, var olan vesikalar1 toplayarak Kingler’i bir araya getirip diizen-
lemekten bagka bir sey yapmamistir. Kingler’den sadece Kun Kiyu’yu yaz-
mus olabilecegi rivayet edilmektedir.'” Kingler, bugiin de eski Cin Hikmeti-
nin en kiymetli eserleri say1lmaktadir.*

2.1.1. Yi King (Degisiklikler —istihaleler- Kitabi):

Cin’in en eski ve en mukaddes kitaplarinin ilki ve Cin klasiklerinin
Oziidiir. Pratik yoniiyle bir kehanetler ansiklopedisi olan bu kitap, bir tiir
mitoloji geometrisidir. Dini ve idari ahlak prensipleri ile mistik ve metafizik
olaylari ihtiva eder. M.O. 3000 yilarinda hiikiim siirmiis bes hiikiimdardan
birincisi olan Fou-Hi’ye isnat olunur.’

Biiyiik asirilik iki temel bi¢imi tiretmistir. Bu 6geler erkek ilke YANG
ile disi ilke YIN’dir. Yang semavi, Yin ise diinyevidir. Her zaman ve her
yerda Yang ile Yin birlikte bulunur. Yang kesintisiz ¢izgi (—), Yin ise ke-
sikli ¢izgi (——) ile sembollestirilir. Yang ile Yin arasinda dort iliski kuru-
labilir. Iki temel bicimden olusan bu iliski “dort temsili simge” ( 5 —
— ;— —; ———; olarak bilinir. Birbirinden tiimiiyle degisik olabilecek
pek ¢ok yoruma acik Yi King’in temeli, tek ya da ¢ift ¢izgiden olusan bu iki
ayr1 simgenin tigerli dizilmesi ile elde edilen sekiz ii¢lii birime dayanir. Sekiz
iiclii olaylardaki iyilik ve kotiliigii belirlemeye yarar ve bu belirlemeden
biiyiik yasam isinin sorgulanmasi ¢ikmistir. Daha sonra her seklin iiger ¢izgi-
si altisar cizgiye tamamlanmak suretiyle yapilan ikinci bir terkip ile sekiz
altili birime dayali altmig dort sekil meydana getirilmistir. Bu sekillerin bir-

'® Giinaltay, M. Semsettin; Tarih-i Edyan; s.247.

' Eliade, Mircea; Culianu, Ioan P.; Handbuch der Religionen, s. 307.

2 Giinaltay, M. Semsettin; Tarih-i Edyan; s.247.

2! Lanczkowski, Giinter; Heilige Schriften; s.141.; Giinaltay, M. Semsettin; Tarih-i
Edyan; 5.248. Ayrica Bkz: El-Hini, M. Cabir Abdu’l-All; Fi’l-Akaidi ve’l-Edyan,;
s.176-177.
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biriyle iligkilendirilmesi ile yeni yorumlar elde edilir ki, Yi King metninin
esast bu altmis dort sekildir.

Konfiigyiis, Yi King’le ilgili “Eger bana hayatima bir¢ok seneler ilave
ettirmek izni verilseydi, eksiklikten kurtulabilmek i¢in Yi King’i okumak
iizere Omriimiin elli sene daha artmasini isterdim” ifadesini kullanmaktadir.

2.1.2. Su King (Vesikalar Kitabi):

Konfiigyiis’un ilk redakte ettigi eserdir.” isminden de anlasilacag: iize-
re, dini ve felsefi bir kitaptan ziyade bir tarih kitabidir. Cin’in tarihi ile ilgili
2400 yillik dokiimanlari, tarihi bilgileri ve ge¢cmise ait 6nemli vesikalar
ihtiva eder. Kitabin bir boliimii devlet idaresi ile ilgili tamim ve prensipleri
ihtiva etmektedir. Bu kitap, Cin hiikiimdarlarindan Yao ve Shun devrinden
baslayarak Chou Hanedan1 devrine kadar takriben 17 asirlik bir zaman dilimi
icinde vuku bulan olaylar1 nakleder. Muhtevasi halka hikmet 6gretme ama-
cma yoneliktir. Tarihi bir kaynak olmak itibariyle siipheli olmakla birlikte,
Cinlilerin hiikiimet ve din ile ilgili fikirlerini anlatmasi agisindan énemli bir
kitaptir.**

2.1.3. Si King (Siirler -ilahiler- Kitabi):

Cin’lilerin ibadet ve din isleri ile ilgili sdyledikleri 305 muhtelif man-
zum ilahi ve siiri ihtiva eder. Konfiigyiis’un bu ilahileri, {i¢ yiiz bin kadar
ilahinin arasindan sectigi rivayet edilmektedir. Dort kisma ayrilir. Birinci
kistmda 6rf ve adet ile ahlaka ait konular islenir. Ikinci kisimda imparator
saraylarinda verilen ziyafet ve senlik alemlerinden bahsedilir. Ugiincii ki-
simda ¢ok ¢esitli konulardan bahsedilir. En 6nemlileri biiyiik kurban ile ilgili
olanidir. Ilahiler, manzum olmamakla birlikte kitalara ayrilmis ve kafiyeli-
dirler.

Siirlerin bazilar1 basit hikayelerdir. Bazilar1 da mecaz ve istiarelerle™
doludur. Bu siirlerin bazilar1 Cumbhuriyetin ilan edildigi 1912 yilina kadar
Pekinng’deki Gok Mabedi’nde yapilan kurban takdimlerinde okunmustur.®

22 Campbell, Joseph; Dogu Mitolojisi; s.424.; Lanczkowski, Giinter; Heilige
Schriften; s.141.; Storing, H. J.; ilk¢ag Felsefesi; s.130; Giinaltay, M. Semsettin;
Tarih-i Edyan; 5.248-249.

» Lanczkowski, Giinter; Heilige Schriften; s.140.

**El-Hini, Muhammed cabir Abdullah. Dirasetu’l-Islamiyye; s. 175.;  Giinaltay, M.

2 Semsettin; Tarih-i Edyan; s. 252

2 Gtlinaltay, M. Semsettin; Tarih-i Edyan; s.253.; El-Hini, Muhammed Cabir
Abdu’l-Al; Fi’l-Akaidi ve’l-Edyan Ed-diyanatu’l-Kubra’l-asriyye; s. 179.
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2.14. Li King (Torenler Kitabi):

Ayin ve merasimlerle ilgili hatiralar1 ihtiva eder. Konfli¢yiis’un olii-
miinden sonra olusmus olmakla birlikte pek ¢ok boliimii Konfiigyiis’a da-
yanmaktadir. Imparator Vang-Ti’nin emriyle toplatilmis olan imparator fer-
manlarindan miitesekkildir. Atalara saygi, sarayda davranis gibi adabi mua-
serete ait eserlerin oziidiir. %

2.1.5. Kun Kivu (ilkbahar ve Sonbahar Vakayinameleri):

IIkbahar ve sonbahar ile ilgili olarak giinii giiniine yazilmis notlari ihti-
va eder. Bu eserin Konfli¢yiis tarafindan yazilmis olmast muhtemeldir. Ken-
disi bu eserinde Lu eyaletinin M.O. 722 yilindan 480 yilina kadarki tarihin-
den de ilgi uyandiracak bir sekilde bahsetmektedir.”® Bu kitapta hadiseler
yalniz kaydedilmis, tafsilata girilmemistir.”

2.2. “Se Chou” (Dort Kitap):

XI. Yiizyilda Sung Hanedami sirasinda bir araya getirilen bu koleksi-
yon, yonetici sinifin egitiminin temelini olusturmaktadir. Cin’in ahlaki, me-
deni ve siyasi kanunlari demek olan bu kitaplar’® Konfiigyiis ile muasirlari
arasindaki konugmalardan bahsetmektedir.’’ Yoneticiler, memur alinmasi
i¢in yapilan imtihanlarda bu kitaplardan faydalanmiglardir.

2.2.1. Lun Yu (Vecizeler-Ozdeyisler):

Konfiigyiis’iin en ¢ok ragbet edilen kitabidir. Konfiigyiis’{in vecizeleri
(Lun Yu) adi ile bilinmektedir. M.S. Il.asirdan kalma bir niishasi elimizde
bulunmaktadir.*® Bu eserin siipheye yer vermeyecek derecede ona ait oldugu
iddia edilse de, ¢agdas uzmanlar, bazi belgelere dayanarak Konfii¢yiisun bu
eserin yalmzca yarisina yakin bir boliimiiniin yazari oldugunu™ ileri siirmek-
tedirler. Uzerinde bir takim diizeltmeler yapilan ve talebelerinden 3. neslin
tespit ettigi 20 boliimden olusan bu kitapta, ondan ve sozlerinden hatiralar
bulunmaktadir.** Konfiigyiisiin fikirleri ile ilgili en énemli eseridir.*

z Giinaltay, M. Semsettin; Tarih-i Edyan; s. 253.

2 Dogrul, Omer Riza; Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, s.165.

¥ Giinaltay, M. Semsettin; Tarih-i Edyan; s. 254. Ayrica Bkz. Storing, H. J.; ilkcag
felsefesi; s. 132.

3% Semsettin, M.; Tarih-i Edyan, s. 270.

*! Dogrul, Omer Riza; Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, s.165.

z Eliade, Mircae; Culianu, Ioan P., Handbuch der Religionen, s.307.

*_ Sarik¢ioglu, Prof. Dr. Ekrem; Baslangicindan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 230.

35 Noss, John B.; Man’s Religions; s. 273; Giinaltay, M. Semsettin; Tarih-i Edyan;
s.255.
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2.2.2. Mong-tse (Mensiyus’un Sozleri):

Bu kitap yedi baptan olugur. Mensiyus, Konfiigylis’nin en biiylik mii-
fessiridir. Lun Yu’ya nisbetle muntazam bir suretle tertip edilmistir. Konular
karsilikli muhavere seklinde miinakasa edilir.*®

2.2.3. Tchong Yong (Orta Yol Doktrini):

Itidal ve iyiligi tavsiye eder. Konfii¢yiis’iin felsefi diisiincesinin mii-
kemmel bir izahidir.”’

2.24. Ta-Hio (Biiyiik Bilgi):

Faziletten bahseder. Bu kitabinda Konfiigyiis, barisi saglama yolunun
bizzat insanin kendi benliginde tecelli etmesi gerektigine dikkat cekerek
ancak kendisi ile barigik olan insanin ev halkini, ¢evresini ve nihayet milleti-
ni yonlendirebilecegini belirtmistir. Konfiigyiis’iin ahlaki prensiplerini bu
eserde gormek miimkiindiir.*®

Mehmet Semsettin Giinaltay, Tarih-i Edyan adli eserinde onun eserleri
ile ilgili soyle demektedir: “Konfiigyiis’un genis Cin iilkesinde sahip oldugu
niifuz cidden hayret vericidir. Cin’de pek ¢ok ihtilaller meydana gelmis,
memleket kuzeyli kavimler tarafindan defalarca zapt ve istila edilmis oldugu
halde, Kingler hicbir sekilde deger kaybetmemis, Konfli¢yiis’un manevi
niifuzu sarsilmamustir. Eski ve modern felsefe tarihi bunun bir mislini daha
gosterememistir.”’

3.Ogretisi:

Konfiigyiis bir din kurucusu, ya da bir reformcu olarak ortaya ¢ikma-
mig, ortaya yeni bir sey koymak istememis, tilkiisiinli gegmiste aramistir. O,
Cin geleneginde bulunan yonetimle ilgili bilgileri toplamak, sosyal hayat ve
torenlerle ilgili hususlar1 bir araya getirmek, yasayan ahlak ve geleneklerin
devamini saglamak; boylece atalar kiiltiine dayali Cin medeniyetini ortaya
koymay1 kendine ama¢ edinmistir. Bozulmus ve yikilmak tizere buldugu
Kadim Cin dininin, Cin hayatinda en hakim kuvvet olmaya devam etmesini
isteyerek onu canlandirmaya calismigtir. Misyonunu, “Ben eskiye inanan
biriyim; bir kurucu degil bir aktaricryim.””*’ sézleri ile tarif etmistir.

36 Glinaltay, M. Semsettin; Tarih-i Edyan; s. 256.; Noss, John B.; Man’s Religions;
s. 274.

37 Noss, John B.; Man’s Religions; s. 274.

38 Noss, John B.; Man’s Religions; s. 274.

%% Giinaltay, M. Semsettin; Tarih-i Edyan; s. 277.

* Lun Yu; VII-1.
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Biitiin eski Cin metinlerini gdzden gecirmis, daha 6nceki Cin filozof ve
diistiniirlerinin yazilarini derleyerek yorumlamistir. Ona biiyiik baglilik gos-
teren ve ondan edebiyat, tarih, felsefe-ahlak 6grenen 6grencileri, 6liimiinden
sonra onun sozlerini ve goriislerini toplamislardir.

Konfiigyiis’iin diisiince merkezini, insanligin politik hayatini en iyi se-
kilde diizene koyma ideali yatmaktadir. Ogretisi, degisik zamanlarda farkli
nitelikte felsefi ve dini bir kimlik kazanip ahlaki-siyasi bir 6greti olarak dne
cikmistir. Onun pratik diisiincesi ahlak, din ve muhafazakarlik agilarindan
insan aklina seslenmektedir.

Kozmolojik bir cemiyet yapist bulunan Cin’de insan, bu kozmolojinin
ve birligin bir pargasini teskil etmektedir. Bunun i¢in Cin Diisiincesi, ahlak
ve insan davranislar1 temeline oturmaktadir.' Konfiigyiis ogretisinin ilgi
alan1 da bu sebeplerle sadece insan ve insan-toplum iligkilerini kapsamakta-
dir. Bu sistemin temelinde, insanin yaratilistan iyi olduguna itimat yatmakta-
dir.

O, cok eski Cin geleneklerini derleyip toparlayarak yeni kusaklara ak-
tarmak isteyen bir diisiiniir olmanin Gtesine gitmemis, bir din kurma amaci
da gilitmemistir. Cagdas1 Sokrates gibi insanlara iyi ve mutlu bir hayatin
yollarmni 6gretmeyi hedeflemistir.*> Onun amaci dogrudan dogruya toplumun
diizeni, ahlaki ve mutlu yasamasi olmustur.

3.1. Inanc:

Konfiigyiis kendini bir din kurucusu olarak gérmemektedir. Ogretisini
ahlaki ve felsefi degerler {izerine kurmus olsa da bu degerlerin temelinde din
hissedilmistir. Ogretisinde zamanlar1 asan bir giiciin etkisi hissedilmektedir.

O’na gore “inangsiz bir halk ayakta duramaz”.*

Onun dgretisinde; ister felsefe, ister ahlak, ister din diyelim din tarafin-
dan yapilmasi beklenen her sey yapilmistir. Geleneksel Cin Dininin sistem-
lestirilmis ve aritilmus sekli de denilebilecek™ dgretisi, kendinden sonra za-
manla bir dine doniigmiistiir. O’nun adi filozoflar, devlet adamlari, biiyiik
ogretmenler ve ahlakeilar arasinda degil, peygamberler arasinda zikredil-
mektedir. Dinler Tarihi arastirmacilari da O’nun &gretisini bir din olarak
kabul etmektedirler.*’

*! Tworuschka, Monika und Udo; Religionen der Welt; s.349.

*. Hangerlioglu, Orhan; Diinya inanclar Sozliigii Dinler-Mezhepler-Tarikatlar-
Efsaneler; s.265-266.

“ Lun Yu; XII-7.

* _ Hangerlioglu, Orhan; Diinya inanglar Sozliigii Dinler-Mezhepler-Tarikatlar-
Efsaneler; s.266.

4 Aydin, Prof. Dr. Mehmet; Dinler tarihine Giris; s.58.
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Cin Dinleri'nin en eskisi ve en biiytigii Konfiigyiis dini,*® Vur-Ti (M.O.
140-87) zamanindan 1912 yilina kadar devletin resmi dini kabul edilmistir.
O, bir bakima geleneksel Cin Din.’nin kaidelesmis seklidir."’

3.1.1. Tanr inanci:

Konfiigyiis’iin zamaninda inanilan kutsal varliklar ve ruhlarin sayisi sa-
yilamayacak kadar ¢oktu. Evi koruyan ilahlar, topragin, yollarin, daglarin,
nehirlerin vb. ilahlart; hepsinin iistiinde “dedelerin ruhlar1” vardi. Eski Cinli-
ler, kainatta her seyin ruhu oldugunu, insanlarin diginda bitki agag¢ ve biitiin
hayvanlarin ruhlarimin diinyay1 doldurdugunu kabul ederlerdi.*® Gék-Tanri,
atalarin ruhlar1 ve goriinen her seyi kusatan ruhlar tazim edilen {i¢ seydi.
Ancak bunlarm en biiyiigii “Sana-ti” olarak ifade edilen “Gok Tanrr” idi.*’

Konfiigyiis, “Sana-ti”, yani en iistiin tanr1 yerine daima “Tien”’i kul-
lanmigtir. Ona goére “Tien”, biitiin kutsal varliklarin hatta gégiin bile efendi-
sidir. O, uludur, yiicedir, her seye giicii yeter; her seyi goriir.”® Tabiatin ida-
recisi, her seyin iistiindeki varlik, insanlar ve biitiin varliklarin kaderini tayin
eden kudrettir. Ona gore Eger hakikat ortaya ¢ikacaksa bu, Gogiin (Tien’in)
arzusu olarak ¢ikar. “Tien” yine ona gore, gokte oturan, kotii hitkkiimdarlar
cezalandiran, yeni hanedanlar kuran, erdemlileri miikafatlandiran, atalarin
kolektif ad1 degil, kisisel olmayan ahlaki bir kuvvet, en yiice varlik, doganin
diizeni ve kendisiydi. Kisaca O, her seyin iistiinde bir varlik ve yaratict kud-
ret idi.”' Kurbanla ilgili tavsiyeler yapilirken Tien’i kizdiranin dua edecek
baska yeri kalmayacag1 vurgulanmaktadir.”

Konfiigyiis, biitiin insanlarin takip etmesi gereken gdgiin yol ve nizami
olan "Tao" kavramini da kullanmistir. Ancak Tao, bir tanr1 olmaktan oOte,
insanin yiirityecegi dogru yol ve ahlak prensibi olarak belirlenmistir.>

O, hareketlerinin tann tarafindan kontrol edildigini hissederek hareket-
lerini ona gore ayarlanus, “Benim yiiregimde olan degerler Goklerdendir™*

* Bu terimi daha gok Batililar kullanmaktadir. Dinin asil adi Kung Chiao'dur.
Tiirk¢e'de bu terim karsiliginda bazi Dinler Tarihgileri "Konfiigyanizm" terimini
kulanmaktadir

*" H.Gazi Yurdaydin. M.Dag, a.g.e., S.152.

* Bkz. Gilinay Tiimer- Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ankara, 1988, 53 ; Ebu
Zehra, 71

* Bkz, Ebu Zehra, 71

% Lun Yu; XX-1.

>! Bkz. Konusmalar, X

3% «“Goksel olana kars1 sug isleyen kimsenin, ibadet edebilecegi bir yeri yoktur” (Lun
Yu; I1I-13.).

53 Aydm, Prof. Dr. Mehmet; Dinler Tarihine Giris; s. 58.

** Lun Yuu; VII-22.
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sozii ile her seyi Tanr1’ya havale etmis ve boylece ahlaki davraniglari dine,
dini de Tanr1’ya dayandirmistir.

3.1.2. Abhiret inanci:

Eski Cin’de cennet-cehennem, miikafat ve ceza anlayislart bulunma-
maktaydi. Konfii¢ylis bu anlayislart oldugu gibi alarak bir ilavede bulunma-
mustir. Oldiikten sonraki ahiret hayatmi pek fazla diisiinmemis, bilakis ken-
disi i¢in temel problem olarak diinya hayatini tanzim etmeyi gérmiistiir. Ona
6liimden sonra ruhlarin durumunu soran égrencisine: “Biz diriler i¢in gore-
vimizi yapamiyoruz, Oliilere nasil yapalim. Hayati bilemiyoruz ki oliimii
nasil bilelim.” Diye cevap vermistir.

Konfiigyiis, metafizikle ¢cok az ilgilenmistir. Ruhlar ve oliiler hakkinda
kendisine sorulan sorulara daima kapali cevaplar vermistir. Ona gére Meta-
fizik ve ilahiyatla ugrasmak faydasiz bir ¢alismadir. Insan her seyi fizik ve
insanlik gergevesinde aramalidir ki insanliga hizmet edilmis olsun. O, bu
baglamda : “Diinya nasil yaratilmis, bunda bizim i¢in 6nemli bir sey yoktur.
Bizce en 6nemli olan sey, yaratilmig olan diinyay1 nasil tertip ve tanzim ede-
bilecegimizin belirlenmesidir.” demektedir. *°

Metafizikle bu kadar ilgisiz olmasina ragmen, hi¢bir zaman 6biir diin-
yanin varligini inkar etmemis, topluma daima hata islemekten uzak kalmala-
rin1 hatirlatmis, islenen bir sugun cezasinin mutlaka bu diinyada goriilecegi-
ne onlar1 inandirmaya ¢alismistir. O, her firsatta ¢evresindekilere birbirlerin-
den 6ziir dilemeleri gerektigini telkin etmisg, insanin her zaman hatadan salim
olamayacagina dikkat ¢ekmistir.

O’na goére mevcut bir alem ve onun nizami oldugunu bilmek yeterlidir.
Bu alemi kim yaratmis, nasil yaratmis, bunun o kadar 6nemi yoktur. Ma-
demki insanlar hakkinda bilgimiz yoktur, o halde ruhlar nasil bilinebilir.
Madem ki hayat hakkinda bilgimiz yoktur, o halde 6liim nasil izah edilebi-
lir.”” Olmek ve dirilmek Tanri’min takdirindedir. “Hayat ve 6liim goksel ya-
salardir”.”® “Iyi bildigimiz bir sey varsa o da hepimizin 6limlii oldugudur”.”
3.2. ibadet:

Konfiigyiis her ne kadar bir ahlak egitimcisi olarak goziikse de diger ta-
raftan devrinin dini ayin ve torenlerine 6nem vermis, her seyi idare eden bir

> Lun Yu; XI-11. Ayrica bakiiz: Ebu Zehra, 73

%6 «Akilli olan dalgali bir denizin sakin kenarmnda oturup deniz dalgalar1 hakkinda
uzun uzun diisliniip karar vermekle vakit gegirir; gafiller ise kendilerini dalgalar
arasina atarlar ve ¢ogu zaman yok olurlar.”

°7 «“Siz hayatin ne oldugunu bilmiyorsunuz; 6liimiin nasil oldugunu nasil bileceksi-
niz?” (Lun Yu; )

> Lun Yu; XII-5.

* Lun Yu; XII-7.
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ilahi inayete bliyiik bir baghilik gostermistir. O, G6giin Rabbi anlaminda
“Tien” denilen bir Yiice Varlikla irtibatli bulundugundan bahsetmis, dua
etmis, oru¢ tutmus® ve dini merasimlere katilmaktan geri durmamustir.®’
Dini gérevlerin saygl ile yerine getirilmesini tavsiye etmis,®” ibadet ve tapi-
nagmn miizigi ile iliskiyi, erdemin sart: olarak saymistir.”> Merasimin, halk ve
avami bir birine baglayan bir bag oldugunu, bu bag ¢oziiliirse halkin telas
i¢inde kalacagini ifade etmistir.**

Ona gore yiice hiikkiimdar olan Tanr1, hiirmet ve ibadet edilmesi gereken
bir varliktir. “Ben ¢ok dua ettim” sozii ile duanin yararina isaret etmektedir.
Onun anlayisinda dua, devamli olmamakla birlikte bir vazifedir. Ibadet, sekil
olarak dini anlamda orug tutup temiz olduktan sonra ifa edilen kurban olarak
bilinmektedir.” Konusmalarda, olillere kurban ve adak sunuldugu tekrar
edilmekte,®® biiyiik kurban torenlerinden bahsedilmekte ve oliilere dua edil-
mesi ve kurban kesilmesi tavsiye edilmektedir.’” Geleneklere uygun bir se-
kilde yapilan ayinlerle ilgili bir soruya: “Torenlerde sadelik miisriflikten ¢ok
daha iyidir, yas ayinlerinde ise, yiirekte duyulan derin iiziintii her zaman baz1
gorgii kurallarina yegdir.”® cevabimi vermistir.

Devlet ve Halk Dini Olarak Konfiigyanizm'de ayr1 bir rahipler sinifi
olmamakla birlikte mabette gorev almis yetkili memurlar vardir ve ayinler
genellikle devletin yetkili memurlarinca yénetilmistir.”” Bu ayinleri yoneten-
lere “jii” ad1 verilmektedir. Bunlar aym zamanda kiiltiirlii insanlardir.” Diin-
yanin Ustiin idarecisi “Tien” (G6k Tanr1) igin yapilan tdrenleri de hemen
ekseriyetle imparator yonetmistir. Glinlimiizde de devam eden ve her yil 22
Aralik gece yarisindan sonra baslayan bu torenler; adaklar, ickiler, yiyecek-
ler ve miizikli alaylar seklinde icra edilmektedir. Bu tdrenler, Pekinng'in
giineyinde diinyanin en biiyiik mihrab1 olarak kabul edilen ii¢ terash beyaz
mihrabin ¢evresinde yapilmaktadir. Bunun disinda her yil yapilan giines ve
ay ibadeti ile ilgili ayinler devlet gérevlilerince yiiriitiilmektedir.”!

T un Yu; VII-12; X-1.;

o1 Sarik¢ioglu, Prof. Dr. Ekrem; Baglangicindan Giinlimiize Dinler Tarihi, s. 179.

% Lun Yu; I11-26.

63 “Erdemli olmayan insanin ibadetle bir iliskisi olabilir mi? Erdemli olmayan insa-
nin tapinagin miizigi ile bir iliskisi olabilir mi?”, (Lun Yu; I11-3.)

6 Schimmel, Prof. Dr. Annemarie; Dinler Tarihine Giris, s.21

5 Tiimer, Giinay — Kiigiik, Abdurrahman; Dinler Tarihi; s.63.

5 Lun Yu; II-12.

 Lun Yu; [11-4.; X-14-15.

% Lun Yu; IT1-4.

% Lun Yu;

70 Aydm, Prof. Dr. Mehmet; Dinler Tarihine Giris; s.57.

"' H.Gazi Yurdaydm. M.Dag, a.g.e., S.152.
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3.3. Ahlak:

Dinden daha ¢ok bir ahlak ve hikmet yolu olan Konfii¢yiis’iin ahlak 6g-
retisi, belirli bir sart ve faydaya gore degil, Gok’e ait kanun ile eski bilgeler
model kabul edilerek, koklii insanhik degerlerine baglilik;”* kendine kars:
diiriist, bagkalarina karsi duyarli olmak”® ilkeleri ile olusturulmustur. Toplu-
mu, siyasi bir terbiye ile saadete kavusturmanin yollarini ararken insanin bu
diinyada mutlu ve diizenli bir hayat siirmesini gaye edinmistir. Ahlaki telkin-
lerin meyve verebilmesi icin bilgi, ahde vefa, is idaresi ve iiste kars1 diirtist
davranma temelleri lizerine oturmasi sarttir.

3.3.1. Erdem:
19974

Konfiigyiis, ahlak 6gretisinin temelini “Insan Sevgisi”’* olarak niteledi-
gi insanlik erdemi {izerine kurmustur. Diinyada yasamla uyum saglamanin
en etkin yolu iyilikseverliktir. Erdem”, nefsin istek ve arzularini kontrol
etmek, iyi ile dogru olana baglilik, tdreye muhalif hi¢bir seye bakmamak,
higbir seyi duymamak, higbir seyi sdylememek ve hicbir sey yapmamaktir.”
Erdem kisiye verilen rolde miikemmellik elde edilmesi ile orantilidir.

Insan sevgisine fedakarlik, yardimseverlik ve miisamaha (hos gérii) yo-
luyla ulasilabilir. Fedakarlik, kisinin kendini en samimi duygularla insanliga
adamasi, 6liilerin ruhlarina saygili olmasi ve onlara bagh kalmasidir. insan
en zor sartlarda bile 6nce gorevini yerine getirir, sonra iicretini diisiiniir.
Yardimseverlik, insanlara bol miktarda bagista bulunmak, onlarin yardimina
kosmak, kendi hayatin1 kurarken bagkalarini da desteklemek, kendini gelisti-
rirken bagkalarin1 da gelistirmektir. Kisinin kendi gelismesi dogrultusunda
baskalarini da kalkindirmasi, insan sevgisinin temel kurallarindan biridir.
Insana hayat boyu rehberlik edecek diistur, hos gorii ve cana yakinliktir.
Konfiigylis’iin dgretisinin 6ziinii olusturan bu prensip, “kendine yapilmasi
iste%ilmeyen seylerin bagkalarina yapilmamasi”’® sozleri ile ifade edilmekte-
dir.

Onurlu insan erdemden bir an olsun bile vaz gegmez. Erdemden ayrilir-
sa insanligmm gerektirdigi sorumluluklar1 yerine getiremez.”® “Kararli ve
yiiksek ahlak sahibi bir insan, erdemine zarar verecek bir yasanti kurmaz;
erdemini muhafaza etmek igin gerektiginde hayatini feda eder.””

2 Lun Yu; I-2.

" Lun Yu; IV-15.

™ Lun Yu; XII-22.

> Lun Yu; XII-1.

% Lun Yu; XII-2.

" Lun Yu; VI-20; VI-28; XV-28.
" Lun Yu; IV-5.

™ Lun Yu; XV-8.
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Konfiigyiis, diinyada bes seyi her seye uygulayabilmek yetenegini “mii-
kemmel erdem” olarak tanimlamaktadir. Bu erdemler; agirbaslilik, comert-
lik, samimiyet, dogruluk ve nezakettir.

Agir bagh isen saygisizlik gérmezsin. Bir bilgin agir bash degilse say-
gmligi yoktur.*® Cémert isen her seyi elde edersin. Samimi isen halk sana
giivenir. Sadakat ve samimiyeti birinci planda tutmustur. O’na gore hakkani-
yet, diiriistliik ve samimiyet en koklii ve en degerli ilkeler sayilmustir.*' Ki-
bar bir insan hata yapmadan itinal1 bir sekilde iizerine diiseni yapar, diger
insanlara birlikte yagama kurallarinin gerektirdigi gibi nazik ve dikkatli dav-
ranirsa, biitiin insanlar onun kardesi olur.” ** Nazik isen baskalarin1 hizme-
tinde kullanabilirsin.*

3.3.2. Dogruluk ve Diiriistliik:

“Gergekten iyi olan kisi, higbir zaman mutsuz olmaz. Olgun kisi buna-
lima diigmez. Yigit olan korkmaz, Kisinin yasantis1 biitiiniiyle diirtstliik
olmali. Yoksa iiziintiilerden, tehlikelerden hi¢ kurtulamaz. Insanin en degerli
seyi diiriistliiktiir.** Diiriistliik ise dogruluga baglidir.*

Konfiigyiis’a gore haksiz elde edilmis iin ve zenginlikler, ugusan bulut-
lar gibidir.*® insan, diinya islerine kars1 arzusu ve on yargilariyla degil, dii-
ristliikle yaklagmali ve adaleti diigiinmelidir.

Diiriist isen ¢ok seyi basaririsin. Kendisinden tavsiye isteyen bir idare-
ciye, “Diirlistliikten ayrilma, yanlislarim diizelt.” demistir. Dogru yoldan
kazanilmayan seyler elden ¢abuk ¢ikar. Dogru olan1t gérmek ve bunu yap-
mamak cesaretsizlik demektir. Insanlar dogruluk i¢in diinyaya gelmistir. Bir
insan dogru yoldan ayrilip iyi bir hayat siirerse, 6limden kurtulusu sadece
bir sans eseridir. Biiyiik ve iistiin insan yalniz dogrulugu, kiigiik insan ise
yalniz fayday: diistiniir.”’

3.3.3. Tore:
Konfiigyiis diisiincesi insana ve giinliik hayata doniiktiir. Insan ancak

kendi ve altindan kalkabilecegi sorunlari ile ugrasmalidir. Konfligyiis, dgre-
tisinde daha ziyade ahlaki esaslar iizerinde durmustur. Vermeye calistig

*Lun Yu; I-8.

¥ Lun Yu; I-8.; XII-10.

%2 Lun Yu; XII-5.

% Ayrica Bkz. Tiimer, Giinay — Kiigiik, Abdurrahman; Dinler Tarihi; s. 63-64.

¥ Lun Yu; XVII-22.

8 Lun Yu; XII-13.

8 «yiyecek lokmam, igecek suyum ve kolumu biikiip yaslanabilecegim bir yastigim
varsa bunlarla mutlu olabilirim, oysa haksiz elde edilmis iin ve zenginlikler, bana
gore ucusan bulutlar gibidir.” (Lun Yu; VII-15)

¥ Lun Yu; IV-5.
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mesaj toplumun ahlaki yonden gelistirilmesi ile ilgilidir.*® O’nun 6zlemi,
biiyiik bir toplumsal uyumdur. O’na gdre bu uyum, sadece baris ve siikunet-
ten ibaret degil, ayn1 zamanda bir toplumsal -uzlagsma, -imtizag¢ ve -ittifaktir.
Bu tiir bir uyum, kanunlarin uygulanmasi ve devlet giicii ile gergeklestirile-
mez. Yiiksek insan ahlakinin temel 6gesi toredir. Toére ayn1 zamanda ahlakin
ve kanunlarm da kaynagidir."’ kisiligimizi saglamlastiran ve bizi sapiklik ve
tagkinliktan koruyan bir set gibidir. Bu settin gereksiz oldugunu sanip da onu
yikanlar giin gelir taskinliklarin ve azginliklarin dalgalan i¢inde bogulup
giderler.”

3.3.4. Hikmet:

Konfiigyiis’a gore toplumun giliclendirilmesi ve korunmasi igin en
onemli etken ve en dogru olan sey, bir seyler 6grenmektir.”' Bilgi destegin-
den yoksun bir fikir tehlikelidir. Halki, mutlu olabilmeleri i¢in egitime tabi
tutmak gerekir. Gergek bilgi, insanin bildigi seyi bildigini bilmesi; bilmedigi
seyi bilmedigini de bilmesidir. Gergek Bilge, “koklii insanlik degerlerine
bagl ... kisidir.

Konfiigyiis’a gére Ogrenme tutkusu olamadan nezakete diiskiin olmak,
kisiyi giiling duruma diisiiriir; 6grenme tutkusu olmadan bilgiye diiskiin
olmak kisiyi karmasaya stiriikkler; 6grenme tutkusu olmadan diiriist davran-
maya ¢aligmak davranis bozukluguna neden olur; 6grenme tutkusu olmadan
acik sozlii olmak yanlis kararlar alinmasina sebep olur; 6grenme tutkusu
olmadan cesareti sevmek kisiyi itaatsizlige siirlikler; 6grenme tutkusu olma-
dan karakter saglamhigimi istemek, kisiyi s6z dinlemez hale getirir.” Diisiin-
meden 6grenmek ise bosuna zaman harcamaktir.

Hikmet, alemden kagmak ve miinzevi bir hayata atilmak degil, hakiki
ve dogru prensipleri umumi hayata uygulamaya galigmaktir.

3.3.5. Adalet:

Konfiigyiis'e gore hayirseverlik ve adalet, ahlaki olgunlugu tamamlayan
iki dnemli meziyettir. Toplumda baz1 goérevler sadece ahlaki olduklar igin
yapilmak zorundadir. Menfaatler adaletin ger¢eklesmesini dnleyen en biiyiik
faktorlerdir. Onun i¢in insanlar1 bu duygudan uzaklastirmak gerekir.

Adaletin gayesi, her insana yerini vermektir. Insan, babadir, oguldur,
biiyiik kardestir, arkadastir ya da yurttastir. Her bir durum, bazi imtiyazlar ve

% Bkz. Tiimer-Kiigiik, 54

% Gu, Xuewu; Konfuzius zur einfiihrung; s. 85-86.

90 Storing, H. J.; Hkgag Felsefesi, Hind, Cin, Yunan. S. 140.
' Lun Yu; XV-30.

> Lun Yu; I-2.

% Lun Yu; XVII-8.
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bazi sorumluluklar gerektirir. Bu her ferdin baskasina kars1 bor¢lu bulundu-
gu ve baskalariin da ona karsi bor¢lu oldugu bir bagliliklar sistemi iginde
yasamasini ifade eder.”*

Konfiigyiis’a gore “asil 6nemli olan sey, sorunun ¢oziimiinii mahkeme-
lere birakmamaktir.””> Bu hususla ilgili goriislerini su sozleri ile ortaya
koymaktadir. “Hapishanelerinizde uzun incelemeler yaptim ve gordiim ki
biitiin mahkumlar ya fakir insanlardir ya da onlarin ¢ocuklari. Yine gordiim
ki hemen hemen tiim hiikiimdarlar ya cahildir ya da cahillerin ¢ocuklari.
Bundan anladim ki insanlar1 su¢ islemeye ve yasalari ¢ignemeye iten sey,
fakirlik ve cehalettir. Fakirlik ve cehaleti ortadan kaldirirsak iilkemizde kim-
se su¢ islemeyecektir.” Fakirlik ve cahilligi ortadan kaldirmak igin de iyi
yoneticilere ihtiyag vardir.

Halki iyi bir sekilde yoneten kimse kutup yildizina benzer. Memleketi
yonetmek halki dogru yola gotiirmek demektir. Bunun i¢in de asir1 derecede
harcama yapmadan faydali olmak, halkina pismanlik getirmeyecek gorevler
vermek , a¢ gdzliiliik etmeden istedigi seyi almak, gururlu olmadan itibar
kazanmak, korkung¢ olmadan yiice olmak gerekir. Ayrica zuliim, baski, gad-
darlik ve yersiz davraniglardan kaginmak gerekir.

3.3.6. Giiven:

Konfiigyiis’un iizerinde durdugu hususlardan biri de emniyet ve giiven-
dir. Giliven bir aracla gii¢ kaynag1 arsindaki iliskiye benzer. Bir milletin
hayatinin temeli giivendir. O’nun Giivenle ilgili diislincesi, arkadaghgin te-
meli olan giiven, idarenin kaynagi olan giiven ve halkin gliveninin saglanma-
st noktasinda yogunlasir.

Arkadaglar arasinda en 6nemli prensip, s6z verdigi zaman s6ziinii tut-
mak ve sorumlulugunu iizerine aldig isi sonuna kadar gotiirmektir.”® Devlet
yonetimin temel ilkeleri, yeterli yiyecek, yeterli askeri giic ve halkin y6ne-
time giivenidir.”” Amirler halkin gecimine Gzen gostermeye, orta diregi iyi
bir halde tutmaya, onlara giiven ve emniyet asilamaya mecburdur. insanlarin
giiveni kazanildiktan sonra onlarla ¢alisilabilir. Insanlar giiven duymadiklari
takdirde kendilerini baski altinda hissederler.”®

* Hodous, Lewis; Konfiigyiis Dini; (Cv. Giinay Tiimer) AUIF Dergisi, ¢.21, Y1l
1965.

% Lun Yu; -13.

% Lun Yu; XIII-20.

7 Lun Yu; XII-70.

% Lun Yu; XIX-
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3.3.7. Sadakat:

Konfiigyiis’a gore iyi bir is ahlaki sadakate baglidir. Calisanlar tizerle-
rine aldiklar1 gorevlere azami dikkat gostermeli,” hiikiimdar bakanlara kars:
kibar ve liitufkar, bakanlar da hiikiimdarma baglh ve sorumlu olmalidir.'®
Samimi isen halk sana giivenir. Sadakat ve samimiyeti birinci planda tutmus-
tur. O’na gore hakkaniyet, diiriistliilk ve samimiyet en koklii ve en degerli
ilkeler sayilmistir.'®" Bir insan amirlerini hi¢bir zaman aldatmamali'®*

3.3.8. Toplum Diizeni:

Toplum diizeni G6giin insan iliskileri ile ilgili bir yasasidir ve birbiri ile
iligkili bes dereceden dogar. Sosyal hayatin biitiin yonlerini i¢ine alan bu bes
esas, biitiin diger ahlaki sistemlerin de vazgecemeyecegi prensiplerin basinda
gelmektedir. Bunlar, Ana-Baba ve cocuklar arasindaki iliski, amir-memur
iligkileri, kari-koca iliskileri, kardesler arasindaki iliski, arkadas ve dostlar
arasindaki iligkilerdir.

3.3.8.1. Ana-Baba ve Cocuklar Arasindaki liski:

Aile yapisi, Cin ahlakina hakim olan temel fikirdir. Bir ailede kiigiikler
ve biiyiikler arasindaki davranig kurallar1 gormemezlikten gelinemez. Baba
nazik, evlat babaya layik olmalidir. Cocuga sefkat gostermek iliskinin en
yiksek derecesidir. Cocuklar hayatlarinda ana-babalarina hiirmet ve itaat
etmeye, vefatlarinda ise onlar igin kurban kesmeye mecburdur.'” Kendisi-
nin ve esinin hareket tarzini, ana-babasinin rizasina gore diizenler. Ana-
babanin borglarindan sorumlu olan ¢ocuklardir. Hiikiimdar milletin babasi-
dir, bundan dolay1 hiirmet ve saygiya hak kazanmistir. Gok’iin ogludur, bu
sebeple babasmin rizasma uygun hareket etmek zorundadr.'®

Cin toplumunda aile temel birimdir. Konfiigyanizm'de insanin evlen-
meden veya bir erkek evlat birakmadan 6lmesi biiyiik giinah sayilir. Clinkii
erkek evladin, ata ruhlarina ibadeti devam ettirecegine inanilir.'® Aile mode-
li, baba nesebi ve baba miras1 silsilesine dayanan ilk devirlerin pedersahi
nizami idi. Ahlak diizeninin temeli olan evlada yarasir ana baba saygisi,
insan tabiatinin biitiin faziletlerini i¢ine alir. Evlada yarasir ana baba saygisi,

% LunYU; XV-37.

1T un Yu; II-19.

"L un Yu; I-8.; XII-10.

27 un Yu; XIV-23.

1% Lun Yu; 1-6;, 11-5.

1% E]-Hini, Muhammed Cabir Abdu’l-Al; Fi’l-Akaidi ve’l-Edyan Ed-diyanatu’l-
Kubra’l-asriyye; s.185.

' H.Gazi Yurdaydin. M.Dag, a.g.e., S.152.
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sadece oOliilere téren ve yasayanlara itaat degil, ana babanin serefine leke
getiren her hangi bir davranisin evlada yakismadigini da igine alir.'®

3.3.8.2. Amir-Memur iliskileri:

Amirin riayet etmesi gereken ilk esas emrinde ¢alisanlarin giivenini ve
sevgisini kazanmaktir. Hiiklimdar, mukaddes bir adam, hata igslemez bir ana
ve baba olarak kabul edilir. Hiikiimdar iyilik sever, halk ve memurlar sadik
olmalidir. idarede korku ve dehset, yoneticiler ile maiyetindekiler arasindaki
bag1 koparir, isler zorlasir, ahlak sarsilir ve nefislere fesat gelir.'’” Sizden iist
durumda olan birinin begenmediginiz halleriyle sizden alt durumda olan
birine davranmayin.

3.3.8.3. Kardesler Arasindaki fliski:

Biiyiik kardes diislinceli, kiigiik kardes itaatli olmalidir. Biitiin insanlar
esit ve kardestir. Kiigiik kardesin gorevi, biiyilik kardese itaat etmektir. Kadin
da ayni1 sekilde kocasina mutlak itaatle yiikiimliidiir.

3.3.84. Kar-Koca lliskileri:

Koca adil, kadin itaatli olmalidir. Kadin anne olmadik¢a muhterem sa-
yilmaz. Ancak o zaman cocuga sefkat gosterme hukukuna erisir. Bogsama
kolaydir. Cok sayida evlilige -6zellikle erkek neslin devami i¢in- izin vardir.
Kadm kocasina ancak dostca uyarida bulunur. Ciinkii alt derecedekinin {ist
derecedekine saygi1 gdstermesi gerekir.

3.3.8.5.  Arkadas ve Dostlar Arasindaki Iliskiler:

Bu ilisgki birbirine minnettar olan ayn1 derecedeki insanlar igin gecerli-
dir. Kendine uygun olmayan kimselerle arkadaslik etmemeyi tavsiye eder.
Dostlar arasindaki iligkinin esitlik ve karsilikli saygi iginde yiiriitiilmesi ge-
rekir. Bunlar arasinda asil iligski dogruluktur. Diiriist, samimi ve bilgili insan-
larla arkadaslik yapmak yararlidir.'®

4. 1ideal insan:

Ideal insan kendini ilme vakfeden bir bilgedir. O, saygili, hiir, alcak go-
niilli, litufkar, adaletli, kisaca biitiin faziletlerin bir modelidir. Ideal insan
aym zamanda faziletin de asigidir. Hem kendi disiplinini elden birakmaz,
hem de kendi kendini denetim altinda tutar. Daima karsilikli muamele kura-
lina uyar. Kendine yapilmasini istemedigi seyi, kendisi de baskalarina yap-
maz. Tedbirli davranir. O’na gore temkinli olanlar pot kirmaz.

1% Hodous, Lewis; Konfiigyiis Dini; (Cv. Giinay Tiimer) AUIF Dergisi, c¢.21, Y1l
1965.

17 Tiimer, Glinay — Kiigiik, Abdurrahman; Dinler Tarihi; s.65.

"% Lun Yu; XVI-4.
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Daha ¢ok akla hitap metodunu kullanan, mistik bir tavir takinarak meta-
fizigin her tiirliisiinii reddeden Konfiigyiis, hislere de yer vermistir. “Asiriliga
varmayan zevk” ile “kisiye zarar vermeyecek iiziintii”’den s6z eder. Disg
sartlar ne olursa olsun kisi, nesesini kaybetmemelidir. “Yemek i¢in yalnizca
bir avug piring, igmek i¢in bir yudum su, yatacak yer i¢in yalnizca kaldirim
taglart.”

Miizigi anlayan ve ondan zevk alan Konfii¢yiis’e gore miizik, bir egitim
arac1 ve nesenin ifadesidir.'®”

199 Miizik Kitab1
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Confucius and his Teaching

ABSTRACT

Confucius was a thinker who gathered together the traditions of Chinese and
conveyed them to the future generations. His purpose was to establish a
Chinese civilization based on the culture of ancestors thorough continuing the
moral and customs lived in the Chinese culture. His aim was to convey the
practical morality based on religion and conservativism to human beings.



GAZZALI VE DAVID HUME’'DA NEDENSELLIK
KURAMI

(Karsilastirmali Bir Inceleme)

Hasan AYDIN’

OZET

Modern Islam diisiiniirleri, yer yer, David Hume’un nedensellik iliskisini yad-
sirken Gazzaliden etkilendigini ileri siirerler. Bu makalenin amaci, bu savi test
etmektir. Bu yiizden, David Hume ve Gazzéli’nin nedensellik konusundaki
diisiinceleri analitik bir yontemle karsilastirilmig; farkli ve benzer yonler ortaya
konmustur. Karsilastirmali incelemeden ¢ikan sonuca gore, iki diigiiniiriin ne-
densellik konusundaki goriisleri arasinda farkli yonler benzer yonlerden daha
¢oktur. Bu nedenle, David Hume un Gazzali’nin nedensellik konusundaki go-
riislerinden etkilendigini soylemek imkansiz goziikmektedir.

Diisiince tarihi, insanin kendisini, toplumu ve evreni algilayis bigiminin
tarihidir. Kugkusuz bu algilayis bigimi, toplumdan topluma, dénemden do-
neme, hatta insandan insana degisebilmektedir. Bilgi sosyologlarinin deyi-
siyle soylersek, toplumlar, tarihsel deneyimleri ve yasadiklar1 kosullar ekse-
ninde yasamlarini olanakli kilan, kiiltiirel bir ¢er¢eve (paradigma) olusturur-
lar. Bu gergeve , s6z konusu toplumlara mensup bireylerin, olgulara, olaylara
, varlik ve nesnelere bakigin1 6nemli dlgiide belirler. Toplumlar kendi i¢leri-
ne kapali birlikler olmadiklart i¢in, her donemde, kiiltiirel ¢ergevelerin bir-
birlerini etkilemeleri s6z konusudur. Baska bir deyisle, kiiltlirel ¢ergeveler,
pencereleri olmayan monadlar degildir; aksine, hem Onceleri ve sonralar
vardir hem de farkli toplumsal gergevelerle iliski igerisindedirler’. Bu ne-
denle, diisiince tarihi aym1 zamanda, bir etkilesimler tarihidir. Zira, farklh
kiltiirel ¢ergeveler arasinda etkilesimi zorunlu kilan pek ¢ok neden vardir.
Savaglar, ticari iligkiler, farkli kiiltiirlere ilgi, seyahatler, bilim eserlerinin

" 0.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Ogrencisi.
' Krs. Dogan Ozlem, “Tinsel Bilimlere Girisin Yiiziincii Yili ve Dilthey”, Kiiltiir
Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi icerisinde, Remzi Kitabevi, Istanbul 1986, ss.74 vd..
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farkli dillere ¢evirilmesi, imparatorluklarda oldugu gibi, farkl kiiltiirleri olan
toplumlarin ayn1 yonetim altinda yagamalari, fetihler etkilesimi zorunlu kilan
nedenlerden kimileridir. Bu yiizden, diisiince tarihine yonelen her anlamlan-
dirma girisiminin, etkilesimlere dikkat ¢ekmesi ve diisiincelerin kdkenlerini
titizlikle izlemesi, hem bilimsel hem de ahlaksal tutumun bir geregidir. Fakat
bu konuda, diisiince tarihg¢ilerini zorlayan kimi olumsuzluklarin varligiin
altim1 ¢izmek gerekmektedir. Bunlardan kimileri, etkilesimin dogasindan,
kimileri tarih¢inin tutumundan, kimileri de, inceleme konusu olan materyal-
lerden kaynaklanmaktadir. Materyal eksikligi, diisiincelerin kaynaklarim
yeterince irdelememe, var olan materyalleri ideolojik okuma, 1rke1, dinci ve
kiltiirel bagnazlikla, her tiirden diisiinceyi kendi toplumuna ve kendi tarihi-
ne mal etme istegi, diisiincelerin bir kiiltiir ortamindan digerine gecerken
degisikliklere ugramasi vb. nedenler, her zaman bir sorun olarak karsimiza
¢ikmaktadir. S6z gelimi, her tiirden diisiinceyi Avrupa’ya mal etmeye calisan
“Avrupa-Merkezcilik” ile ona alternatif olarak sunulmaya calisilan “Dogu-
Merkezcilik” ideolojik saptirmalarin; hatta dinci, irk¢1 ve kiiltiirel bagnazli-
gin tipik 6rnekleridir. Benzer bir bigimde, Bati’da yiizyillarca, Hint rakamla-
rinin Arap rakamlart olarak algilanmasi, diisiincenin kaynaginin yeterince
irdelenmemesinin dogurdugu hata tiplerinden birisidir.

Sundugumuz nedenlerden dolayi, diisiince ve etkilesimler tarihine yo-
nelik olarak ortaya konan saptamalarin ihtiyatla karsilanmasi, yeni arastirici-
larin, eskilerin ulastig1 sonuglart elestiri siizgecinden gegirmeleri bir zorunlu-
luk olarak goziikkmektedir. Bu nedenle biz, “Gazzdli ve David Hume 'un ne-
densellik iliskisine yonelttikleri elestirileri karsilastirmali bir yontemle, ye-
niden incelemeyi” gerekli goriiyoruz. Ciinkii hemen tiim diislince tarihi ki-
taplari, “David Hume 'un nedenselligi yadsimasinin, Gazzadli nin nedenselligi
inkarina benzedigi*” ya da “David Hume un Gazzdli'den esinlendigi ve on-
dan etkilendigi®” diisiincesini vurgulamaktadirlar. Bu diisiinceyi savunan
tarihgiler, ¢ogu kez, etkilesim savlarimi temellendirmek igin, iki diigiiniiriin
nedensellik konusundaki diisiincelerini analitik bir yontemle karsilastirmali
bir incelemeye tabi tutmak yerine, 12.yiizy1l ve sonrasinda Dogu bilim ve
felsefe kitaplarinin Ispanya kanaliyla, Latin diinyasina gectigi; Tuleytula,
Napoli gibi merkezlerde kurulan ¢eviri biirolar1 kanaliyla Latinceye kazandi-
rildigr diisiincesine sarilmaktadirlar®. Amlan donemlerde, Gazzali’nin ve

? Ornegin bkz. Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunandan Cagdas Diisiinceye Dogru islam
Felsefesi (Kaynaklar1 ve Etkinlikleri), Cem/Kiiltiir Yayinevi, Istanbul 1993, 5.147.

? Ornegin bkz. ibrahim Agah Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, Yap1 Kredi Yaymn-
lar1, Istanbul 1996, ss.119-122; M. Sa’id Seyh, “Gazali”, ¢eviren: Mustafa Arma-
gan, Islam Felsefesi Tarihi igerisinde, cilt: II, insan Yaynlari, Istanbul 1990,
ss.218 ve 238.

* Bkz. ibrahim Agah Cubukcu, a.g.e., ss.121-122.
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Gazzali’nin nedenselligi inkarmi elestiren Ibn Riisd’iin kimi eserlerinin,
Farabi, ibn Sina gibi diger Islam diisiiniirlerinin eserleriyle birlikte geviri
kanaliyla, Latin diinyasina kazandirildig: tarihsel bir olgudur ve hangi eserle-
rinin ¢evrildigi, ne tiirden tepkilerle karsilandig1, az ok bilinmektedir’. Kus-
kusuz, Gazzali, Ibn Riisd ve diger kimi Islam filozoflar1 geviri ve aktarmalar
aractyla Bat1 diisiince geleneginde belli bir yanki uyandirmislardir. Ama bu
yankinin, daha ¢ok tepkisel ve elestirel bir tarzda oldugunu; Latin diisiiniirle-
rini, Is]Am diisiiniirlerinin de kaynag1 olan Eski Yunan diisiiniirlerinin eserle-
rine yonlendirdiginin altin1 ¢izmek gerekir.

Gazzali’nin nedensellik iliskisine ydnelttigi elestirilerin, Ibn Riisd ve
Maimonides tarafindan aktarildig1 bigimiyle, St. Thomas’ca tepkiyle karsi-
landig1, onun “Summa Contra Gentiles , De Potentia ve Summa Theologiae”
gibi eserlerinde, bu konuyu elestirel bir tarzda irdeledigi goriilmektedir®.
Yine, H. Austryn Wolfson, Nicolaus Autrecourt’un, nedensellige yonelttigi
elestirileri ele alirken, onun kullandig1 6rnegin Gazzali’nin kullandig1 “ates-
pamuk” 0rnegi ile benzer oldugunu gostermek suretiyle, belli bir etkilesime
dikkat ¢ekmektedir’. St. Thomas, Nicolaus Autrecourt gibi diisiiniirlerin,
cevirilerin yeni yapildig1 yiizyillarda yasamalari, gevrilen eserlerden yarar-
lanmalarint olanakli kilan bir 6gedir. Fakat ¢evirilerden yaklasik 5-6 asir
sonra yasayan David Hume’un c¢evrilen eserlerden dogrudan yararlandigi
sOylemek pek kolay gozitkmemektedir. Her seyden once, Gazzali” ve David
Hume arasinda dogrudan etkilesim baglantis1 kurabilmek ic¢in, David
Hume’un , Gazzali’nin eserlerini ya da onun diisiincelerine yer veren baska
eserleri okuyup okumadigimi saptamak gerekir ki, bu hi¢ de kolay degildir.
Ciinkii bu konuda, yeterli veri toplamak olanaksizdir. Thtiyati elden birak-
mamak kosuluyla, dinsel diisiinceye elestirel bir tarzda da olsa ilgi duyan
David Hume’un, Gazzali’nin nedensellik anlayisini elestiren St. Thomas’in
eserlerini okumus olabilecegi diisiiniilebilir. Ancak bunu kanitlamak da zor-
dur. Daha da 6nemlisi, St. Thomas’im eserleri, Gazzali ve Islam tanribilimci-
lerin dogal nedensellige yonelttikleri elestirileri, dogrudan ele almak yerine,
elestirel bir tarzda yoneldigi i¢in, David Hume’un, St. Thomas’in eserleri
kanaliyla Gazzali’nin diislincelerini, tarafsiz ve nesnel bir bigimde 6§renme-
sine de olanak yoktur. Kimi ipuglar1 elde edebilecegi diisiiniilse bile, bu du-
rum, David Hume’un biitiiniiyle Gazzali’den etkilendigini s6ylemeyi hakli-

° Bkz. De Lacy O’leary, islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cevirenler: Hiiseyin
Yurtaydin ve Yasar Kutluay, AUIF Yaynlari, Ankara 1959, ss.136 vd..

6 Bkz. Majid Fakhry, islamic Occasionalizm and Its Critique by Averroés and
Aquinas, George Allen and Unwin Ltd., London 1953, ss.139 vdd.; H. Austryn
Wolfson, Kelam Felsefeleri (Miisliiman, Hiristiyan, Yahudi Keldmi), ¢eviren: Ka-
sim Turhan, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2001, ss. 451 vdd..

" Bkz. H. Austryn Wolfson, a.g.c., s5.454-459.
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lagtiracak nitelikle olamaz. Bugiin, David Hume’un, Gazzali’yi ya da
Gazzali’nin nedensellige yonelttigi elestirileri ele alan eserleri okuyup oku-
madigin bilemeyecegimize gore, bir etkilesimin var olup olmadigini sapta-
manin en etkin yolu, iki diisiiniiriin nedensellik konusuna yonelis amaglarini,
ele alig bigimlerini, onun dogasini ¢éziimleyis tarzlarini, ¢dziimlemelerinde
kullandiklar1 6rnekleri, dogal nedensellik iliskisi konusunda olumsuz bir
tutum takinirken dayandiklar1 gerekgeleri ve o gerekgeleri ifade edis bigimle-
rini kargilagtirmak ve bunu bagl olarak bir sonuca ulagmaktir. Boylesi bir
bakis acisi, hem Gazzali'nin nedenselligi yatsimasi ile Tanr1 tasarimi arasin-
daki iligskiyi gérme hem de genelde kabul goren, “David Hume 'un, neden-
sellik iliskisini aliskanliga indirgeyerek yadsimasinin Gazzadli ‘ve dayandigr”
savini yoklama sans1 verecektir. Eger sav yanlislanirsa, diger etkilesim iddi-
alarinin da, yeniden arastirma konusu olmalarina katki saglamasi acisindan
onemli bir iglev gorebilir.

Gazzali ve David Hume : Neden Nedensellik Sorunu ?

Bilindigi gibi , her diisiiniir, iginde yasadig1 toplumsal, kiiltiirel, siyasal
ve ekonomik kosullarin etkisi altindadir. Daha genel bir deyisle, her insanin
belli bir bakis agisim1 imleyen kiiltiirel bir ¢er¢eve igerisinde dogdugunu,
kiiltiirlenme ve toplumsallagma siireci igerisinde, s6z konusu ¢ergeveyi icsel-
lestirdigini sOyleyebiliriz. W. Dilthey’in deyisiyle, “tinsellik (kiiltiir) insan-
lart adeta tutuklamistir®”. Bu nedenle, diisiiniirlerin ortaya atip tartistiklar:
sorunlar, oncelikle yasadiklari toplumun ve dénemin kosullart ve o kosulla-
rin dogurdugu sorunlarin itici giiciiyle karst karsiyadir. Hatta, diisiiniirlerin
bagli bulunduklar1 diisiince gelenekleri, onlarin karsisinda yer alan diger
diisiin gelenekleri ve aralarindaki ¢ekismeler, dinsel inaniglari, diinya goriis-
leri, egilimleri, siyasal kaygilar1 vb. diisliniirlerin goriisleri iizerinde, giiglii
bir belirleyici etki tasir. Bu yiizden, farkli kosullarda, farkl kiiltiirel gerceve-
lerde ve farkli donemlerde yasamis iki diisiiniir, benzer anlayislari dile getir-
seler de, onlarin o seyi dile getiris amaglart ve nedenleri, olduk¢a degisik
olabilir. Daha ileri giderek, s6z konusu durumlarin, herhangi bir etkilesim
olmaksizin iki diisiiniiriin, birbirlerinden hi¢ haberi olmadan, ayni anlayisi
savunmalarinin olanakliligin1 goésterebilecegini ifade edebiliriz. Gazzali ve
David Hume’un farkli kiiltiirel ¢ercevelerde ve kosullarda yasamalari, kimi
benzer anlayislar1 dile getirmis olsalar bile, bu anlayislar1 ortaya koyma ne-
denlerinin farkli oldugunu gosterebilecek niteliktedir. Dolayisiyla, s6z konu-
su iki disiiniiriin, nedensellik sorununa yonelme nedenlerini ve nedensellik
iligkisi konusunda olumsuz bir tutum takinmalarinin gerekgelerini ortaya

¥ Dogan Ozlem, “Tarihselci Bilim Felsefesi Acisindan Bilim”, Kiiltiir Bilimleri ve
Kiiltiir Felsefesi icersinde, Remzi Kitabevi, Istanbul 1986, s.119.
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koymak, hem iki diisiiniiriin kendi baglamlarinda dogru bir bigimde anlagim-
lar1 hem de etkilesim savinin yoklanmasi agisindan anlamli olacaktir.

David Hume’u etkiledigine inanilan Gazzali, nedensellik sorununu iki
eserinde ele alir. Bunlardan ilki, islAm inanc esaslarmi ussal bir temele
oturtmaya cahistig1 “el-Iktisad fi el-I'tikad” (Itikadda Orta Yol ) adh eseri,
digeri ise, Islam filozoflarin gériislerini elestirmeye giristigi “Tehdfiit el-
Felasife” (Filozoflarin Tutarsizligr)’dir. Gazzali’nin bu iki eseri de, savun-
maci bir karakter tasir. Onun savunmaci anlayisin giidiileyen temel etmenin,
siyasal ve dinsel kaygilar oldugu goriiliir. Selguklu veziri Nizdm el-Miilk’{in
onu $ii medreselere alternatif olarak kurulan Siinni Nizamiye Medresesi’nin
basima getirmesi ve Mustahzir gibi halifelerin ona, Siinnilik karsisindaki
akimlari elestirmesini ve bu konuda kitaplar kaleme almasimni salik vermesi’,
bu agidan oldukca anlamlidir. Zira, Gazzali’nin yasadig1 12. yiizyillarda
Siilik, devlet orgiitlenmesiyle, medreseleri ve da‘ilik (¢agiricilik) sistemiyle
Stinniligin karsisina bir gii¢ olarak ¢ikmustir'. Siiligin, en azindan baslangig-
larda, siyasal agidan Mutezili diisiince ile dirsek temasimin olmasi'' ve Siinni
tanribilime muhalefeti; filozoflarin diislinceleri ile batini (igsel) yorum gele-
neklerinin Sid’nin beslendigi temel damarlar olmasi'?, tipki Tanr1 sorununu
ele alisinda oldugu gibi nedensellik sorununu ele alirken de, Gazzali’yi, Mu-
tezile ve Islam filozoflarmin karsisina yerlestirmistir. Onun sdyleminde be-
nimsedigi savunmaci ve polemikgi karakter, ibn Tufeyl’in de isaret ettigi
gibi”®, gergek diisiincelerinin tam olarak saptanmasini zorlastirsa da, analitik
bir yaklasimla bu gii¢liik asilabilir.

Gazzali’ye gore, Mutezili diisiiniirler tevelliid (dogus) kuramint benim-
semekle, “neden-sonu¢” arasinda zorunlu bir iliski kurmuslardir. Ciinkii
tevelliid (dogus) kurami, bir eylemin diger bir eylemden ya da bir olayin

’ Bkz. Henry Corbin, “Gazdli”, ¢eviren: Mustafa Armagan, islam’da Bilgi ve
Felsefe icerisinde, Siile Yaynlari, istanbul 1999, ss.111-114.

19 Sifligin dogusu, gelisimi ve orgiitlenisi konusunda krs. Marshall G.S. Hodgson,
“How Did the Early Shi’a Become Sectarian?”, Journal of the American Oriental
Soicety, t.75-195, University of Chicago, 1954, ss.1-13; Fazlur Rahman, islam,
cevirenler: Mehmet Dag ve Mehmet Aydin, Selguk Yayinlari, Ankara 1993,
$8.238-251.

"' Bkz. W. Montgomery Watt, “The Political Attitudes of the Mu tazilah,” Journal
of the Royal Asiatic Society, 1963, ss. 42-57.

'2 Krs. Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi (Baslangictan ibn Riisd’iin Oliimiine
Kadar), ¢eviren: Hiiseyin Hatemi, Iletisim Yayinlar1, Istanbul 1994, ss.63 vdd..

" Bkz. ibn Sina / ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, ¢evirenler: M. Serafettin Yaltkaya
ve Babanzade Resid, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 1996, ss. 71-72.
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baska bir olaydan dogmasini ifade eder'*. Ayni sekilde, Tanri’y1 “ilk Neden”
olarak géren Farabi, Ibn Sina gibi Islam filozoflar1 da, akla ve nefse sahip
olduklarina inanilan ayrik akillar1 (gok kiireleri) ikincil nedenler olarak kabul
etmek ve ay-alt1 evrendeki olus ve bozulusu onlara baglamakla, evrende,
zorunlu bir “neden-sonu¢” iliskisi benimsemislerdir'’’. Gazzali’nin kanisina
gore, bu iki anlayis, dinsel agidan, en azindan Siinnilik agisindan, kabul edi-
lemez. Ciinkii bu anlayislar, onca, Kur’an’da sunulan Tanri’nin sinirsiz kud-
retini, iradesini, siirekli yaraticiligini diglamakta ve mucizenin olurlugunu
imkansiz kilmaktadir'®. Aslinda Gazzali’den énce, onun bagl oldugu Siinni
Es’ari gelenegi, Tanri’nin anlik yaratmasina olanak taniyan toz-ilinek (cev-
her-a’raz) metafizigini kabul etmekle, “neden-sonug” iliskisine ve evrendeki
dogal siireklilige kars1 giiclii bir tavir almig; Mutezile’nin tevelliid (dogus)
kuramini ve filozoflarin ayrik akillara dayali zorunluk¢u (determinist) ne-
densellik anlayislarini elestirmeye girismislerdir.'’. Gazzali, kendi deyisiyle,
oncililerinin elestirilerini “sig, celiskili ve 6nemsiz” buldugu, s6z konusu eles-
tirilerin “bilimin inceliklerine sahip olanlar bir yana, halktan birisini bile
ikna giicii tasimadigi'™®” gerekgesiyle, onu tamamlamayi, Mutezile ve islam
filozoflarin diislincelerini etraflica elestirmeyi amaglamaktadir. Bu durumda
Gazzali'nin, nedensellik sorununa yonelisinin bes temel nedeni oldugunu
sOyleyebiliriz:

a-Sia karsisinda Siinniligi savunma.

b- Mutezile ve Islam filozoflarinin goriislerini elestirme.

c- Tanri’nin mutlak iradesi ve kudretini koruma.

d- Tanri’nin anlik yaratmasina izin veren bir evren kurgusu olusturma.

e- Mucize olgusunu ussal bir temele oturtma.

Ayni1 nedenlerin onu, “neden-sonug” iliskisi konusunda olumsuz bir tu-
tum takinmaya ittigi gorliir.

'Y Bkz. Gazzali, itikadda Orta Yol (al- iktisad fi’l i'tikad), ¢eviren: Kemal Isik,
AUIF Yaylari, Ankara 1971, s.73. (Bundan sonra bu eser, kisaca “itikad” diye
anilacaktir.)

> Bkz. Gazzili, Tahafiit el-Felasife, nesreden: Maurice Bouyges, Beyrut 1928,
s.191; ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizlig: (Tehafiit et-Tehafiit), cevirenler: Kemal
Isik ve Mehmet Dag, cilt:I1, Kirkambar Yayinlari, Istanbul 1998, ss.618-619. (Me-
tin icerisindeki alintilarda, ibn Riisd’ten yapilan ceviri kullanilacaktir. S6z konusu
ceviri, Gazali’nin Tahafiit el-Felasife’sinin biiylik bir boliimiinii icermektedir.)

'® Bkz. Gazili, Tahafiit el-Felasife, s. 192; ibn Riisd, a.g.e., s5.619-620.

7 Krs. Mehmet Dag, “/mdm el Haremeyn el-Ciiveyni’de Nedensellik Kurami”
OMUIF Dergisi igerisinde, say1:2, Samsun 1997, ss.37 vdd..

'* Gazali, el-Munkizu min ed-Dalal, tahkik ve terciime: Ahmet Suphi Furat, Samil
Yaynlari, istanbul 1978, s.46.
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Unlii Ingiliz filozofu David Hume’u nedensellik sorununu tartismaya
giidiileyen nedenler, Gazzali’de oldugu gibi, dinsel ve siyasal kaygilar degil-
dir. Onun nedensellik sorununu irdeledigi “A Treatise of Human Nature”
(Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme) ve “Essay Concerning the Human
Understanding” (Insan Zihni Uzerine Arastirma) adli eserinden anlasildig1
kadariyla, onu, s6z konusu sorunu irdelemeye iten nedenin, kuskucu (septik)
tutumu ve meraki tarafindan giidiilenen bilimsel ve felsefi endiseleri oldugu
gorilir'®. Bu endiseler onu, nedensellik konusunda olumsuz bir tutum ta-
kinmaya ilettigi i¢in, onun esin kaynaklarin1 gérmek agisindan da 6nem ta-
simaktadir. Her seyden 6nce Hume, deneyci (empirisist) bir filozoftur; fakat
onun deneyciligi kuskucu tutumuyla i¢icedir. Bu nedenle onu, nedensellik
sorununu tartigmaya yonelten en temel giidii, yine onun kuskucu-deneyci
yaklagiminda aranmalidir. Zaten o, bu olguyu kendisi de dile getirmektedir™.
Ancak onun eserleri biitiinciil bir bakisla ele alindiginda, onu, nedensellik
iligkisini ¢6ziimlemeye iten dort ana nedenin egemen oldugu goriliir.

a- Bilginin neligi, dogas1 ve kaynaklar1 iizerine deneyci (empirisist)-
akilcl (rasyonalist) karsithklar

Descartes, John Locke, Berkeley, Leibniz gibi diisiiniirler araciliyla,
felsefenin temel ilgisi bilgi kuramina yonelmis; s6z konusu diigiiniirler ara-
sinda gergeklesen deneyci-akiler karsitliklar®', David Hume’u her iki ekolii
ve disiincelerini elestirel bir tarzda ele almaya yoneltmistir”. David
Hume’un, merakli ve kuskucu mizaciyla, deneycilikten yana olan tavri,
Occamli William’a kadar geriye giden ve tiimellerin adlardan ibaret oldugu-
nu belirten nominalizmle (adcilik) birleserek onu, deneyciligi mantiksal so-
nuglarma degin gotiirmeye itmistir™. Zaten bu konuda, ona 6nciiliik edebile-
cek Berkeley gibi, deneyciligi mantiksal sonuglarina gdtiirmeye calisan bir

' Krs. David Hume, A Treatise of Human Nature (insan Dogasi Uzerine Bir ince-
leme), Ingilizce ve Tiirkce metin bir arada, ceviren: Aziz Yardimli, idea Yayinlar,
Istanbul 1997, ss.39 vd..( Bu eser bundan sonra kisaca Treatise diye anilacaktir.);
David Hume, insan Zihni Uzerine Bir Inceleme (Essay Cancerning the Human
Understanding), geviren: Selmin Evrim, MEB Yayinlari, istanbul 1986, ss. 35 vd..
(Bundan sonra bu eser, kisaca insan Zihni diye amilacaktir. Bu eserden dogrudan
yapilan alintilar, ingilizcesiyle karsilagtirilmis, ama dipnotta anilan eser gosteril-
mistir.)

2 Bkz. David Hume, Insan Zihni, ss.36-37.

! Bkz. Ozlem Dogan, Felsefe ve Doga Bilimleri, Izmir Kitaplig1, izmir 1995, ss.37-
49.

2 Krs. David Hume, insan Zihni, ss.30-31; Treatise ss.45 vd..

2 Bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1990, s.344.
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diistiniir de vardir®. Onun, deneyci Locke® gibi dogustanciliga karst ¢iki-
$1°, tiim insan bilgisini ve kavramlarin1 duyum izlenimlerine indirgeyen®’
tavrl, bir yonden metafizige cephe almasmna™, diger yandan da, sahip oldu-
gumuz tiim kavramlarin deneysel temellerini gostermeye yoneltmistir™. Bu
ilgi onu, cagrisimin en temel ilkesi*® ve bilinenden bilinmeyene yapilan tim
¢ikarsamalarin temeli®' olarak gordiigii nedensellik iliskisini ¢oziimlemeye;
onun 6zneden mi yoksa nesneden mi kaynaklandigini aragtirmaya itmistir.

b- Ruh-beden ya da zihin-madde iliskisi sorunu

David Hume’u, “neden-sonug” iligkisini tartigmaya iten bir diger nede-
nin de, Descartes’tan beri felsefede onemli bir yer isgal eden “ruh-beden” ya
da “zihin-madde” iligkisi sorunu oldugu anlasilmaktadir. Descartes’in beden
ve ruhu ayrn tozler olarak kabul etmesi ve aralarindaki iligkiyi pamuk ipligi-
ne bagli hale getirmesi*> Geulinex ve Malebranche gibi diisiiniirleri, her seye
Tanri’nin miidahale ettigi, aranedenci (vesileci) bir evren imgesini kabule
gotiirmiistiir’”. David Hume, boylesi bir evren imgesine duydugu tepkiyi dile
getirirken, ruh-beden iligkisini tartigmaya yonelmis; bu iliskinin ¢6ziimiiniin
ya da ¢ozlimsiizligiiniin “neden-sonug” iliskisinin tartisilmasina baglh oldu-
gunu gormiistiir'. Dolayisiyla, zihin-madde iliskisinin, felsefede canli olarak
tartisilmast onu, bu iligkinin de temelinde yatan “neden-sonug” iliskisini
cOziimlemeye itmistir.

c- Doga bilimlerine olan giivenin artisi

Kopernicus, Kepler, Giordano Bruno, Galilei ve Newton gibi bilim in-
sanlarmin basarilar® nedeniyle bilime olan giivenin gittikge artisi, David
Hume’u iki 6nemli soruna ilgi duymaya yoneltmistir. Bunlardan ilki, doga
bilimleri gibi toplumun giivenini kazanabilecek bir insan dogasi bilimi kuru-

* Krs. George Berkley, Three Dialogues Between Hylas and Philonous, the Open

Court Publishing Company, 1958, ss.7 vdd..

Bkz. John Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, ceviren: Vehbi

Hacikadiroglu, Ara Yayincilik, Istanbul 1992, ss.61 vd..

26 Bkz. David Hume, Insan Zihni, ss.30-31.

27 Bkz. David Hume, Treatise, s.47 ; Insan Zihni, ss.22 vd..

28 Bkz. David Hume, Insan Zihni, ss.13-15.

? Bkz. David Hume, Treatise, ss.57 vd. ; insan Zihni, ss.25-26.

3% Bkz. David Hume, Treatise, s.116 ; insan Zihni, ss.32-34.

3! Bkz. David Hume, Treatise, s.101 ; insan Zihni, ss.36.

32 Bkz. René Descartes, Discours, Regulae, Meditationes (Soylem, Kurallar, Medi-
tasyonlar), 6zgiin metin ve Tiirkcesi bir arada, ceviren: Aziz Yardimli, Idea Ya-
yinlari, Istanbul 1996, ss.183 vdd..

3 Bkz. Macit Gokberk, a.g.e., $5.286-290.

* Bkz. David Hume, insan Zihni, ss.97 vdd..

3% Bkz. Macit Gokberk, a.g.e., ss.215 vdd..
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labilir mi, sorunudur. David Hume’a goére bu, hayati 6neme sahiptir; ¢iinkii
tiim bilimler insan dogasma baglidir’®. ikincisi, doga bilimlerindeki kesinli-
gin dogasi nedir’’, sorusudur. Ona gére, bu sorunun yanitini elde edebilmek
i¢in neden-etki iligkisini ¢6ziimlemek gerekir; ¢iinkii tiim bilim, bu iligkiye
dayanmaktadir’®. David Hume, Newton’un genel ¢ekim yasasinda oldugu
gibi, evrendeki olgularin bir yasaya gidilerek agiklanmasinin ve yasalarin
nedensel iligkilerden soyutlanarak elde edilmesinin de itici giicliyle, neden-
sellik iligkisinin insandan bagimsiz nesnel bir iligki olup olmadigini sorgu-
lama ihtiyaci duymustur. Onun kanisina gore, s6z konusu iliski, nesneden
degil, 6zneden kaynaklaniyorsa, bu durumda, en basat bilimin, insan dogasi-
nin bilimi oldugu gosterilmis olacaktir. David Hume’un, nedensellik konu-
sundaki ¢Oziimlemelerini isaret ederek, kendisini insan biliminin
Colomb’una benzetmesi”’, amagladigi seyi basardigina inandigim goster-
mektedir. Ote yandan David Hume’un, matematik ve mantig1 ilgilendiren,
kesin sonuglar veren ve zorunlu baglantilar iceren “diisiince iligkileri” ile
evrene iliskin olurlu “olgusal seyleri” geleneksel deneycilige dayanarak
ayirmast*’, nedensellik ¢oziimlemesinde temel ¢ikis noktalarindan birisidir.
Bu ayirim, doga bilimleri i¢in hayati dnemdedir. Eger olgusal alanda zorunlu
iligkiler, kesin ve degismez yasalar yoksa ve bunlar dig diinyaya bagli da
degillerse, doga bilimleri alaninda elde edilen bilgilere ne kadar giivenilebi-
lir? Baska bir deyisle, David Hume’un yanitini aradigi soru, doga bilimlerine
olan giivenimiz sarsilmaz bir temele dayanmakta midir, sorusudur.

d- Metafizik karsithg: ve deneysel yontem

David Hume’un kuskucu tutumu nedeniyle geleneksel deneyciligi man-
tiksal sonuglarina degin gdtiiriisii, onu, Tanr1 gibi agkin kabul edilen kav-
ramlar1 bile, duyum izlenimleriyle iliskilendirmeye yoneltmistir*'. Bu tutum,
zorunlu olarak onun metafizige karsi elestirel bir tavir benimsemesine neden
olmustur. Onca, deneyime bagli olmayan ve deneyle iligkisiz diisiince iliski-
lerine dayanan her sey metafiziktir; bu nedenle de gereksizdir. O bu tutumu-
nun sonucu olarak soyle der:

“Ilkelerimize sadik kalarak, kiitiphanelerimizi gozden gecirdigimizde,
neleri feda etmemiz gerekmez! Elimize, drnegin, tanribilim veya skolastik
metafizige ait bir eser alirsak, kendimize sunu soralim: Bu eserde acaba

3% Bkz. David Hume, Treatise, s.40.

* Bkz. David Hume, insan Zihni, s.43.

3% Bkz. David Hume, Insan Zihni, s.18-19 ve 37 vd..

% Lévy Bruhl, bu olguya Hume’un bir mektubuna referansla deginir. Bkz. David
Hume, Insan Zihni, (Ons6z), s.6.

40 Bkz. David Hume, Insan Zihni, ss.35-36.

“! Bkz. David Hume, Insan Zihni, s.26.
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nicelik veya sayiya dair soyut uslamlamalar var mi? Haywr. Olguya ve varli-

ga ait seyler iizerine deneysel uslamlamalar var mi? Hayw. O halde eseri

atese atimiz. Zira iginde, safsata, kuruntu ve bos hayalden baska bir sey
42,5

yoktur™”.

S6z konusu inang onu, Newton un basarili bir bicimde kullandig1 de-
neysel yontemle birlikte*, ge¢misten beri metafizik anlamlar yiiklenmis olan
neden kavramini ¢éziimlemeye zorlamistir. Bu zorunluluk, neden kavramina
yer veren bilimi, metafizik olgulardan kurtarma istegi olarak goriilebilir.
David Hume’un da kaydettigi gibi, bu ¢aba basarisizlikla sonuglanirsa, insan
giicliniin ve bilgisinin sinirin1 géstermesi ve bilgisizligimizi ortaya dokmesi
agisindan da 6nemli bir islev gorebilir*.

Irdelemelerimizden de anlasilacag: gibi, Gazzali ve David Hume’u ne-
densellik sorununu tartismaya ydnelten nedenler ve giidiiler birbirinden ol-
dukg¢a farklidir. Bu durumun, nedensellik iliskisi konusunda olumsuz bir
tutum benimseme nedenlerinin farkliligi konusunda da aydinlatic1 olacag:
ortadadir. Ote yandan, Gazzili’'nin nedenselligi yadsimasmin en temel
giidiileyicisi olan metafizik inang¢larin, mucizenin ve Tanri’nin evrene her an
miidahale etmesine izin veren teistik dinsel anlayisin, David Hume tarafin-
dan reddedilmesi, farklilig1 daha da derinlestirmektedir. Su halde, yukaridaki
degerlendirmelerin 1s181nda, hi¢ tereddiit etmeden, Gazzali’nin nedensellik
sorununa ilgisinin dinsel ve siyasal; David Hume’un ilgisinin ise,
bilgikuramsal ve felsefi oldugunu sdylemeyebiliriz.

Gazzali ve David Hume:Neden-Etki iliskisinin Dogas1 Nedir?

Gazzali ve David Hume’un farkli giidiilerle hareket etmeleri, onlarin
kimi benzer anlayislart savunmalarina engel olusturmamaktadir. Fakat diisii-
niirleri harekete geciren giidiiler, s6z konusu diisiiniirlerin, neden belli bir
anlayis1 benimsedikleri ya da nigin belli bir sonuca ulastirdiklarini anlamak
acgisindan 6nem tasimaktadir. Ciinkii David Hume’un nedensellik konusun-
da, neden olumsuz bir tutum takindig1 sorusunun yaniti, onun kendi kosulla-
rinda aranmalidir. Aynmi sey, Gazzali i¢in de gecerlidir. Fakat yine de, tiim
bunlara ragmen; yani farkli kosullar ve giidiiler tarafindan yonlendirilmeleri-
ne karsin, bir diisiiniiriin digerini etkiledigi, ussal bir bigimde ileri siirtilebilir.
Bu nedenle, ¢oziimlememizi daha da genisletmeli; Gazzali ve David
Hume’un nedensellik iliskisinin dogasini ¢oziimlemede ortakliklarinin olup
olmadigini sormaliyiz. Acaba, Gazzali’nin “neden-sonug” iliskisini ¢6ziim-
leyesi David Hume’unkine benzemekte midir? Sorunun yanitin1 alabilmek
icin, once iki diisiiniirin goriislerini ayr1 ayr ele almak, sonra da benzerlik

“2 David Hume, Insan Zihni, s.251.
“ Bkz. David Hume, Treatise, s.42 ; Insan Zihni, ss.18-19.
* Bkz. David Hume, Treatise, s.42 ; Insan Zihni, s.44.
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varsa onlarin altin1 ¢izmek gerekmektedir. Onlarin goriislerini ayri ayri ele
alip sonra karsilastirmak, diisiincelerini biitiinliikleri igerisinde gdrmek agi-
sindan zorunludur. Once Gazzali’nin sorunu irdeleyisini gorelim:

Gazzali, Mutezile nin tevelliid (dogus) kuramini ve Islam filozoflarmin
gok kiirelerinin etkinliklerine dayali zorunluk¢u nedensellik anlayislarini
elestirirken, hareket noktasi olarak sunu secer: Acaba, zorunlu iliski olarak
goriilen sey, varlikbilimsel (ontolojik) bir zorunluluk mu, yoksa salt mantik-
sal (bilgikuramsal) bir zorunluluk mudur? Yani filozoflarin iddia ettigi zo-
runlu “neden-sonug” iliskisi, dis diinyada mi, yoksa sadece zihinsel, bir bas-
ka deyisle, mantiksal alanda m1 gegerlidir? Onun kanisina gore, ‘“neden-
sonug” iliskisi, zorunlu bir iligki degildir; en azindan, dis diinyada ve nesnel
gerceklikler alaninda boyle bir zorunluluktan s6z edilemez. Onca, iki sey
arasinda zorunlu bir iligkiden s6z edebilmek igin, “bu her iki seyden birinin
kabulii, étekinin kabuliinii, birinin reddi de, otekinin reddini; birinin varlig,
otekinin varligim, birinin yoklugu da étekinin yoklugunu®,” zorunlu kilmasi
gerekir. Ona gore, bu kosullar1 tagiyan bir iligki dis diinyadaki olgular ala-
ninda degil, mantiksal alanda gecerlidir ve 6zdeslik, iclem, kaplam, aykirilik
gibi kategorilere 6zgiidiir*®. Mantiksal alandaki bu zorunlulugu, dis diinya-
daki iligkilere tasimak bilgisizlikten kaynaklanan bir yanilsamadir; ya da
Tanr’nin anlik yaratmasina bagl olarak, neden ve etkinin siirekli bir bigim-
de, yan yana ve birlikte goriilmesinin dogurdugu, psikolojik aligkanligin bir
sonucudur?’. Nedenselligin zorunluluguna inananlarin bu konudaki tek kanit-
lar1 deneyimdir. Oysa, deneyim sadece, nedenin sonucla birlikte, yan yana
ya da bir arada bulundugunu gostermektedir. Onca, hi¢ bir deneyim, sonucun
nedenden ¢iktigini gosteremez. Gazzali, elin hareketinin parmaktaki yiizii-
giin hareketini zorunlu kilmadigini sdylerken soyle der:

“Sizin, bu konunun deneyim ile sabit oldugunu soylemeniz, bilgisizlik ve
ahmakliktan baska bir sey degildir. Zira bu hareketin, sadece elin hareketiy-
le beraber meydana geldigini gézlemlemek olasidir. Fakat onun gercekten
elden dogmus oldugunu gormek olanaksizdir®™.”

Gazzali, ates-pamuk 6rnegini verirken de ayni anlayisi soyle dile geti-
rir:

“Oysa bu gozlem, yanmanin atege temas sirasinda meydana geldigini
gosterir, yoksa, onun tarafindan meydana getirildigini degil. A¢ik¢a goriil-

* Bkz. Gazzili, Tehafiit el-Felasife, s.195 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.627.
* Bkz. M. Said Seyh, a.g.m., s.237.

*" Bkz. Gazzili, Tehafiit el-Felasife, 5.196 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.628.
* Gazzal, Itikad, s.72.
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mektedir ki, bir seyle ayni anda var olmak, o sey tarafindan meydana geti-
rilmeyi gerektirmez®.”

Gazzali, metafizik anlayisinin bir uzantist olarak, Tanri’nin anlik ya-
ratmalartyla iligkilendirdigi “deneyimin, aligkanligin, yan yanaligin ve birlik-
te varolusun,” “neden-sonug” iliskisinin zorunlulugunun kanit1 olmayacagin
gostermek icin, dogustan kor adam &rnegini verir. Orek soyledir:

“Goziinde perde bulunan ve gece ile giindiiz arasindaki farkhilik konu-
sunda, insanlardan hi¢bir sey isitmemis olan dogustan kor kimsenin goziin-
den, soz konusu perde giindiiziin kalkar ve o kimse goz kapaklarini agip,
renkleri goriirse, goziindeki renklerin suretlerinin kavranmasini saglayan
seyin, goziin agimast oldugunu; gézii saglam, acik, s6z konusu perde kalkik
ve karsisindaki nesne renkli oldugu siirece mutlaka gorebilecegini sanir ve
giines batip hava kararinca, giines is18imin renklerinin onun gozii iizerinde
izlenim birakmasinin nedeni oldugunu bilinceye dek, goremeyecegini aklina

getirmez™.”

Deneyim nedensel zorunluluga bir kanit saglamadigina gore,
Gazzali’ye gore Islam filozoflari, dis diinyada olurlu birtakim iligkilerin
bulundugunu kabul etmeli; zorunlulugu mantiksal alana 6zgili kilmalidirlar.
Dis diinyadaki olurlulugun sinir1 olarak da, “geligki ya da sagmaliga diisme-
me ilkesi” esas alinmalidir. Yani onca, g¢elisik ve sagma olmayan her sey dig
diinyada olasidir’'. Gazzali’nin bu olumsal diinya imgesi, Tanri’nin eylemle-
rine iligkin tecviz (olurluluk) kuramina dayanmaktadir. Bu kurama gore,
“aklen olurlu olan her sey Tanri icin olurlu, aklen olursuz olan her sey ise,
Tanrt i¢in olursuzdur®®.” Tecviz (olurluluk) kuramu gergevesinde, dis diinya-
daki iliskiler olumsal olmasina ragmen, her defasinda atesin pamuga ilisme-
sini yanmanin, boynun kesilmesini dliimiin izlemesinin vb. nedeni nedir?
Gazzall yanmanin nedeninin ates, 6liimiin nedeninin boynun kesilmesi ol-
madigim sdyler. Ciinkii ona gore, cansiz nesneler neden olamazlar; onlarin
higbir etkinlikleri yoktur. Zira onlar, irade sahibi degildirler”. Oyleyse baska
bir neden aranmalidir; Gazzali’nin kanisina gore bu neden, Tanri ya da Tan-
ri’nin el¢ileri olan meleklerdir. O, bu olguyu, soyle dile getirir:

“Pamukta siyahligt ve onun parcalarinda ayrilmayr yaratmak, onu
yakmak ve kiil haline getirmek suretiyle yanmaya neden olan varlik Tan-
ri’dw. Tanrt boyle bir seyi ya melekler araciligiyla ya da hi¢hir aract bu-

¥ Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s.196 ; ibn Riisd, a.g.e., 55.628-629.

*% Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, ss.196-197 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.629-630.
°! Krs. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, ss.198 vd. ; ibn Riisd, a.g.e., 5.640 vd..

>2 Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, 5.203 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.650 vd..

53 Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s.196; ibn Riisd, a.g.e., s.628.
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lunmaksizin meydana getirebilir. Atese gelince, o cansiz bir sey olup, hicbir

etkinligi yoktur™*”

Gazzali’ye gore, dis diinyadaki nedensel zorunlulugun ve nesnelerin
dogal etkinliklerinin yadsinmasi1 ve gercek neden olarak Tanr ve melekler
gibi metafizik varliklarin kabulii, nesnelerin belli 6zelliklerinin bulunmadigi
anlamina gelmez. Onca, ates elbette yakar; fakat bu, Tanri’nin anlik ya da
stirekli yaratmasina dayali 4detine gére meydana gelir. Ona gore bu olguya
Kur’an, “Tanri’min adetinde bir degisiklik bulamazsin” [Ahzdb S resi
(XXXIII), 62], diyerek isaret eder”. Ancak Gazzali i¢in temel sorun sudur:
“Tanr1 dilediginde, anlik yaratmalarinin sonucu olan bu adetini degistiremez
mi?” Onca, Mutezile nin tevelliid (dogus) kurami ve filozoflarin zorunluk¢u
nedensellik anlayislari, bunu olanaksiz kilmaktadir. Oysa Gazzali, zorunlu-
luk anlayigii Tanri’nin dogaya iliskin adetini degistirmesi anlamina gelen
ve Kur’an’da ifade edilen, mucizenin olurlugunu askiya aldigma inanir’®.
Ciinkii mucizenin olurlugu, Tanr1’nin evrene her an miidahalesini ve diledi-
ginde, onda degisiklik yapabilmesini gerektirir. Atesin Ibrahim’i yakmamast,
Isa’nin babasiz dogmasi, M_sa’nin elinde, asanin yilana déniismesi, Ay’ mn
ikiye yarilmasi ve benzerlerini baska tiirlii agiklamak olanaksizdir’’. Onun
kanisina gore, Tanr1 adetini her an degistirmez; bunu sadece peygamberin
dogrulugunu kanitlamak icin yapar™. Bu, Gazzali'ye gére, tipki, padisahin,
elcisini dogrulamak i¢in, at {istiinde gezme adetini degistirip, yiiriimesi ya da
at ilizerinde oturma adetini degistirip, elcisinin istegi iizerine atin iizerinde
oturup kalkmas1 gibidir. Onun inancina gore, evrenin olagan akisi ve diizeni,
Tanr’nin eylemini imleyen adetinin sonucudur”. O eyleminde ve adetinde
degisiklik yaptiginda, bu degisiklige kosut olarak bizim bilgimizde de degi-
siklikler yapar. Ciinkii insani bilgiyi de o yaratmaktadir. Bu nedenle, Tan-
ri’nin adetindeki degisiklik insani agidan higbir sorun dogurmaz.O séyle der:

"Eger, Tanri adetlerin kesintiye ugramasi aminda, bu tiirlti miimkiin
seyleri gerceklestirmek suretiyle tabiattaki diizeni bozarsa, bu diizen konu-
sundaki bilgiler zijinlerden atilir ve Tanrt onlari artik yaratmaz.Bu nedenle
bir nesnenin Tanri'min kudreti dahilinde miimkiin bir sey olmasinda, Tanri'-
nin ge¢miys bilgisinde boyle bir seyi belli bir zamanda yapmasi miimkiin ol-
dugu halde, yapmamasinda ve boyle bir seyi o anda yapmayacagi konusun-
da bizde bir bilgi yaratmis olmasinda hicbir engel yoktur ©. ",

> Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s.196 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.628.

> Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, ss.196 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.628.

6 Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s.192; ibn Riisd, a.g.e., 5.619.

> Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, ss.192-193 ; ibn Riisd, a.g.e., s5.619-620.
¥ Bkz. ibn Riisd, a.g.e., s5.643-644.

> Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, ss.199-200 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.642.

0 Bkz. Gazzali, Tehafiit el-Felasife, ss.199 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.642-643.
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David Hume un nedensellik iligkisinin dogasini1 ¢oziimleyisi daha sis-
tematiktir; bunun nedeni, onun Gazzali’de oldugu gibi, soruna tepkisel ola-
rak yonelmemesi, aksine analitik bir yontem izlemesidir. O, ¢éziimlemesine,
Locke gibi, insan bilgisini “izlenimler” ve “diisiinceler” olarak ikiye ayir-
makla baslar®'. Bu ayirim araciligiyla o, tiim diisiinceleri duyum izlenimleri-
ne indirger. Bu anlayisin1t Hume s6yle ifadelendirir:

“Eger biz, diigiince veya fikirlerimizi incelersek, bunlar ne derece kar-
mastk ve ulu olursa olsunlar, goriiriiz ki, bu diigiince ve fikirler, duyularin

kopyalari olan basit diisiincelere geri gotiiriiliirler®™.”

Bu anlayig, David Hume’un deneyci tutumunun yalin bir ifadesidir.
Ayni anlayigin uzantisi olarak o, insan diislincesinin nesnelerini de ikiye
ayirir. Bunlar, a-) “diisiince iligkileri” ve b-) “olgusal seyler” dir. Diisiince
iligkileri, matematik ve mantigin nesneleridir ve bunlarin deneyle dogrudan
iliskileri yoktur. Ornegin Euklides’in geometriye iliskin kanitlamalari, hicbir
zaman gerc¢ek bir yuvarlak ve tiggen olmamis olsa bile zorunlu olarak gecer-
lidir. Oysa olgusal seyler, tam tersine olumsaldir. David Hume’a gore, “ya-
rin giines dogacaktir”, dnermesinin ziddi, en az kendisi kadar ussal ve anla-
silirdir. Bu nedenle, sirf ¢eliski tasimamasi yiiziinden, olgusal bir 6nermenin
yanhshgim gostermeye ¢alismak bosunadir®. Durum boyle olmasma rag-
men, olgusal alana ydnelik, bizdeki kesinligin nedeni nedir? David Hume’a
gore bu, arastirilmaya deger bir konudur. Onun kanisina gore, olgusal seyle-
re ait tim uslamlamalar, "neden-sonug" iligkisine dayanir. Bu iliski aracili-
giyla biz, duyularin tanikligini asan yeni bilgilere ulasiriz. S6z gelimi, 1s1s1z
adada, bir saat bulsak, bu olgudan hareketle orada eskiden insanlarin yasadi-
g1 sonucunu ¢ikaririz. Yani, onca biz, daima var olan olgu ile, bundan
¢ikarsanan olgu arasinda bir bag bulundugunu diisiiniiriiz**. Bu durum o
kadar aciktir ki, nedensiz hi¢bir olgunun bulunamayacagini; neden olan olgu
ile etki olan olgu arasinda zorunlu bir iliskinin olduguna inaniriz®. Acaba dis
diinyada, olgular arasinda boyle zorunlu iliskiler var midir? David Hume, bu
sorunun yanitin1 bulmak i¢in, "neden-sonug" iligkisinin bilgisini nasil elde
ettigimizi arastirmaya koyulur. Onca, zorunlu "neden-sonug" iligkisi, a priori
(6nsel) olarak bilinemez. Bu diisiince, onsel bir sezgiden dogmus degildir;
¢linkli zorunlu iliski disiincesi, olgularin goriilmesiyle dogrudan dogruya
kavranilabilen bir sey degildir. Nitekim, bir nesneyle ilk karsilastigimizda,
bu nesnenin, kendisine bakarak, onun nedenini ve etkisini saptayamayiz.
Sozgelimi Adem, hicbir gegmis deneyimi bulunmaksizin, zihinsel yetileri

5! Bkz. David Hume, Treatise, s.45; insan Zihni, s.23
52 David Hume, insan Zihni, s.25.

% Bkz. David Hume, insan Zihni, ss.35-36.

% Bkz. David Hume, insan Zihni, s.37.

% Bkz. David Hume, Treatise, s.104 vd..
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yetkin olmasina ragmen, suyun akicilik ve seffafligina bakarak, kendisini
bogabilecegini; atesin de aydinlik ve sicakligina bakarak, kendisini yakip kiil
edebilecegini ¢ikarsayamazdi®®. David Hume, higbir nesnenin duyularimizla
goriinen nitelikleri araciligiyla, ne kendisini meydana getiren nedeni ne de
kendisinin meydana getirmis oldugu sonuglari ortaya koyamayacagini soy-
ler. David Hume bu noktada durmaz ve daha da ileriye giderek zorunlu iliski
diisiincesinin idrak edilemedigi gibi, kamtlanamayacagim da soyler®’. Onca,
olgusal bir iligkinin aksi, daima ve sagmaliga diismeksizin tasarlanabilir ve
bu tasart anlagilabilir. David Hume’un kanisinca, "neden-sonu¢" arasindaki
zorunlu iligkinin kanitlanabilir bir iliski oldugunu savlamak, her tiirden de-
neyimden Once, nedenin kendisinde, onun meydana getirebilecegi sonuglari,
ilk bakista gorebilecegimizi kabul etmek demektir. Oysa bu olanaksizdir®.

Olgular arasindaki zorunlu "neden-sonug" iligkisine ait bizdeki bilgi, a
priori (6nsel) olarak bilinen, yani ne akildan ne de sezgiden ¢ikan bir bilgi
degilse, o halde onun kaynagi nedir? David Hume goére bu kaynak dene-
yimdir®. O soyle der:

“Bu baglantimin bilgisi, hi¢bir sekilde a priori (Onsel) kimi uslamlama
ve ¢ikarsamalarla elde edilmis olmayip, aksine, ancak ve yalniz deneyden
elde edilmistir. Deney bize, siirekli aralarinda baglanti bulunan nesneler

. .70
gosterir™.”

Acaba deneyim bize olgular arasinda zorunlu bir "neden-sonug" iligki-
sinin bulundugunu gosterebilir mi? Bu sorunun yanitin1 bulabilmek i¢in
David Hume’a gore, deneyimin "neden-sonug" iligkisi konusunda bize
neler 6gretebilecegi arastirilmalidir. Onca deneyim bize, "neden-sonug" ilis-
kisi konusunda ilk bakista sunlar1 6gretir:

“ a- Neden-sonug uzayda bitigiktir.

b- Neden sonucdan oncedir.
c- Neden-sonug arasinda degismez birliktelik vardir.
d- Ayni neden, daima ayni sonucu meydana getirir’.”

Neden-sonug iligkisine yonelik deneyimin bize verdigi bu bilgiler, bizi
gozlemledigimiz olaylardan hareketle, gelecekte de aymi seyin meydana
gelmesini beklemeye gotiiriir. David Hume’un deyisiyle, “varliklarla ilgili
kanitlarin hepsinin, neden-sonug¢ baglantisi tizerine kuruldugunu, bu baglan-

% Bkz. David Hume, insan Zihni, s.39.

%7 Bkz. David Hume, insan Zihni, s.38.

5 Bkz. David Hume, insan Zihni, s.41.

% Bkz. David Hume, Treatise, s.97 ; Insan Zihni, s.38.
" David Hume, insan Zihni, s.38.

"' David Hume, Treatise, s.177.
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t1 tizerindeki bilgimizin, tamamen deneyden geldigini ve deneye dayali so-
nuglamalarimizin da gelecegin ge¢mise uygun oldugu varsayimina dayan-
digin’®”, gormekteyiz. Ancak, deneyimin bize, neden ve sonucu, siirekli
birlikte gostermesinden zorunlu baglanti fikrine gegmek olanakli midir?
Ciinkii zorunlu baglant1 diisiincesi, ister istemez bizi, gelecegin ge¢misteki
gibi olacagi sonucuna gotiirmektedir. Oysa buna giiven duyabilir miyiz?
David Hume’a gore, gelecek deneyim konusunda besledigimiz giiveni agik-
lamak i¢in, ge¢mis deneyime dayanmak, mantiksal agidan asilamayacak bir
ucurumdur. Onca, simdiye kadar gézlemledigimiz durumlarin sayist her ne
olursa olsun, bundan hareketle gelecege iliskin kesin bir sey sdyleyemeyiz”.
Boylelikle David Hume, doga vyasasi diisiincesinin temellendirile-
meyeceginin altini ¢izer. Cilink{i onun varligini gosteren a priori (6nsel) bir
kanit bulunmadig: gibi, deneysel bir kanit da bulunamaz. Ciinkii bu, kanit-
lanmas1 gereken ilkeyi kanit olarak kullanmayi, yani savi kanitsaymayi
(petitio principii) gerektirir’®. Gegmiste iki nesneyi siirekli birlikte gorme,
bizde, onlarin gelecekte de birlikte olacagi konusunda gii¢lii bir inan¢ dogu-
rur. Bu nedenle Hume, olasilik sorunuyla nedensellik sorunu arasinda giiclii
bir bag kurar”. Aslinda bu bag, zorunlu nedensellik bagintis1 konusunda
deneyimin sdyleyebilecegi olumlu bir s6ziin olmadigi anlamina gelmekte-
dir. Fakat, David Hume, ¢6ziimlemesini daha ileri gotiirerek, "neden-sonug"
arasindaki iliskinin bizzat kendisinin deneyimlenip deneyimlenemeyecegini
sorar. Ona gore bu olanaksizdir. Ornegin, bilardo topunun, diger topa garpti-
ginda, onu hareket ettirdigini; hareketin, ¢arpmayla birlikte oldugunu gor-
mek disinda, ger¢ek nedeni; yani harekete geciren giicii, enerjiyi ya da kuv-
veti asla géremeyiz’®.

Deneyim, nedensel zorunluluk konusunda bir kanit saglamadigina ve
dis diinyada boyle bir iliski bulunmadigina gore, onun kaynagi nerededir?
Hume’a gore, onun kaynag1 6znededir. O sdyle der:

“Biitiintiyle ele alindiginda zorunluluk, zihinde olan bir seydir, nesnede
degil’’”

Bu yamt, Kant’t dogmatik uykusundan uyandiran yanittir. David

Hume, zihnimizdeki bu zorunlulugu aciklamak i¢in, “aligkanlik” kavramina
basvurmaktadir. Onca, neden ve sonucun siirekli birlikte deneyimlenisi,

2 David Hume, insan Zihni, s.51.

7 Bkz. David Hume, Insan Zihni, ss.54 vdd..

" Bkz. David Hume, insan Zihni, ss.54-56.

7 Krs. David Hume, Treatise, ss.139 vd. ; Insan Zihni, ss.85 vd..
® Bkz. David Hume, Treatise, 5.548 ; insan Zihni, s.42.

" David Hume, Treatise, s.171.
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insanda bir aligkanlik dogurmaktadir. Bu aliskanlik giiciinii cagrisimda orta-
ya koymaktadir.

O aligkanligin, "neden-sonug¢" konusunda elde edebilecegimiz en son
ilke oldugunu belerttikten sonra, onun insan yasami i¢in énemi konusunda
sOyle der:

“Deneyden yapilan biitiin ¢ikarsamalar, uslamlamanin degil de, ancak
aliskanligin sonuglaridir. Insan hayatimin, en temel kilavuzu alskanliktir,
Deneyimlerimizi kendimiz icin faydali kilan ve bize, gelecek icin gegcmiste
goriilmiis olaylarin akisina benzer bir akis umduran, yalniz bu ilkedir. Alis-
kanhgin etkisi ve niifuzu olmasaydi biz, belek ve duyularin étesindeki her
olgudan tamamen habersiz olacaktk™.”

David Hume gore, nedensel zorunluluk konusunda olumsuz bir tutum
takinmak ve dig diinyadaki nedensel iliskileri aligkanliga indirgeyerek olurlu
birtakim iligkiler olarak goérmek, hatta doga yasasi diisiincesinin kanitlana-
mayacagini ileri siirmek, evrendeki olagan akisi ve diizeni pratik agidan cid-
diye almayacagiz anlamina gelmemektedir. O bu olguyu, kendi adina soyle
dile getirir:

“ Ben pratik hayatta, etken ve isler olmak bakimindan, bu nokta husu-
sunda biisbiitiin doyulurmus bulunuyorum™.”

Daha ileriye giderek David Hume, pratik yasami olanakli kilan dogada-
ki olagan akis1 felsefi bir temele oturtmaya da calisir. Ona gore, bu olagan
akist olurlu kilan, tipki Descartes ve diger akilci (rasyonalist) filozoflarda
oldugu gibi, dnceden kurulmus uyum diisiincesidir. O bu diisiinceyi, bizim
icimize doga tarafindan yerlestirilmis i¢glidii anlayisiyla pekistirerek sdyle
der:

“Demek ki, dogamin olagan akisiyla, diisiincelerimizin birbirinin ardi
sira gelmesi arasinda bir nevi énceden kurulmus bir uyum vardr. Dogayt
yoneten kuvvet ve kudretler bizce, tamamen bilinemez olmasina ragmen,
gordiigiimiiz kadariyla, diisiince ve idraklerimiz, doganin diger etkinlik ve
eserleriyle ayni yonde gitmektedir... Doga, nasil ki bize, el ve ayaklarimizin
kullaniligini, bunlart harekete getiren sinir ve adelelerin bilgisini vermeksi-
zin ogretmisse, i¢imize de oyle bir i¢giidii yerlestirmistir ki, bu i¢giidii, zihni,
dis nesneler arasinda, hatta bu nesnelerin diizenli gidis ve birbirlerini takip
edislerinin tamamen bagh bulundugu kuvvet ve kudretlerden haberimiz
olmamasina ragmen, doganin kurmus oldugu akisa karsilik olan bir akis

ve gidis beklemeye yoneltir®.”

" David Hume, Insan Zihni, ss.64-67.
" David Hume, insan Zihni, s.56.
% David Hume, insan Zihni, s.82-84.
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Dogay1 yoneten kuvvet ve kudretleri ve olgular arasindaki iliskinin ger-
¢cek nedenlerini bilgi olanaklarimizin smirliligi nedeniyle bilemeyisimiz,
Tanr gibi agkin bir varligi araneden (vesile) olarak kabul etmemizi mesru-
lagtirabilir mi? David Hume, Gazzali’de de karsilastigimiz aranedenciligi,
Malebranche’in diisiinceleri ekseninde elestirir®. Ona gore, aranedenciler,
ruh-beden iliskisi sorununa bagh olarak, evrendeki nesneler arasindaki bag-
lantiy1, insan etkinliklerini, hatta kavrama edimini bile Tanri’ya baglamis-
lardir®. S6z konusu aranedencilik, David Hume gore, dogal felaketler ala-
ninda daha agik bir bigimde dile getirilmektedir®. Onca aranedenciler, her
seyin nedeni olarak Tanr1’y1 goriirler ve bunu da, her seyin Tanri’nin irade-
siyle var oldugunu, hicbir seyin onun liitfu disinda bir giice sahip olamaya-
cagim gostermek ve dogadaki varliklarin Tanri’ya siki sikiya bagliligim
vurgulayarak, onu yiiceltmek igin yaparlar®. David Hume gore,
aranedencilik ii¢ nedenden dolay1 gecersizdir:

a- Aranedencilik Tanrr’y1 kiiciiltmektedir.

David Hume gore, her seyi her an kendisi yapan bir varliktan, asagi
varliklar1 gili¢le donatan bir varlik daha yekindir. Ayni sekilde, evrene siirekli
miidahale etmek yerine, onu yetkin bir makine olarak 6nceden kendi kendine
yeterli olarak tasarlamak ve kendi amaclarina yonlendirmek daha {istiin bir
bilgelige isaret eder®.

b- Aranedencilik deneyimimizi asmaktadir.

Onca araneden olarak Tanr1’y1 gostermek, insan deneyiminin ulagama-
yacag1 ve bilemeyecegi bir alana uzanmak demektir. Bu durumda, ne olagan
kanitlama yontemlerimizin ne de analoji ve olasiliklarimizin etkisinin ola-
cagina inanabiliriz. Hume, “bu kadar u¢suz bucaksiz ugurumlara gore, son-
damiz fazla kisadir®,” demektedir.

c- Aranedencilik konusunda, tipki neden konusunda oldugu gibi
bilgisiziz.

David Hume, nesnelerin birbirleri iizerindeki etkilerini bilemeyen in-
sanlarin, Tanri’nin, gerek kendisi gerekse nesneler iizerindeki etkileri konu-
sunda higbir sey bilemeyeceklerini soyler®’. O sdyle devam eder :

“Sorarim size, bu konuda herhangi bir diisiinceyi acaba nereden elde
ediyoruz?... Eger bilgisizligimiz, herhangi bir seyi red veya inkar icin iyi bir

8! Bkz. David Hume, Treatise, s.547 ; insan Zihni, ss.104 vd..
82 Bkz. David Hume, Insan Zihni, s.106.
% Bkz. David Hume, Insan Zihni, s.104.
8 Bkz. David Hume, insan Zihni, s.107.
% Bkz. David Hume, insan Zihni, s.107.
% Bkz. David Hume, insan Zihni, s.108.
87 Bkz. David Hume, insan Zihni, s.109.
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neden olsaydi, hem en siradan maddedeki hem de Tanri’daki enerjiyi (giicii
ve kuvveti) inkar etmenin gerekliligi ilkesine ulagirdik®®.”

Coziimlemelerimizden de anlasilacagi gibi, Gazzall ve David Hume’ un
nedensellik iligkisinin dogasin1 ¢dziimleyislerinde kullandiklari, “deney,
aliskanlik, birliktelik, yan yanilik ve olumsallik” kavramlarinda belli bir
ortaklik bulunmaktadir. Fakat analitik bir yaklagim, iki diisiiniiriin, evren
imgelerinin farklilif1 yiizinden, kavramlara birbirinden farkli anlamlar yiik-
ledigini gosterebilir. Zira, Gazzali’nin teizmi, deney, aligkanlik, birliktelik,
yan yanalik ve olumsallik kavramlarina metafizik anlayisinin uzantisi olarak,
tanrisal bir boyut eklemekte; onlar1 Tanri’nin eylemleriyle i¢ ige sokmakta-
dir. Ciinkii Gazzali'nin Tanri's1 evrene heran miidahale etmekte, herseyi O
yaratmaktadir. Oysa, David Hume’un kavramlar1 deneysel igerimlidir. Kul-
landiklar1 kimi ortak kavramlara ragmen, iki diisiiniiriin nedensellik iliskisini
¢Oziimleyis bicimleri koklii farkliliklar da gostermektedir. Her seyden once
David Hume, nedensellik sorunuyla olasilik sorunu arasinda gii¢lii bir bag
kurmakta ve tartigmalarini tlimevarim sorununa uzandirmaktadir. Oysa
Gazzali’nin ¢dziimlemesinde, bdylesi bir soruna rastlanilmaz. Ote yandan,
Gazzéli’nin ugruna dogal nedenselligi yadsidigi aranedeciligin, David
Hume’ca yadsinmasi, iki diisliniiriin ulagtiklar1 sonuglarin farkliligini gos-
termesi agisindan anlamlidir. David Hume’un bakis agsiyla ele alindiginda,
Gazzali’nin derin bir celiski icerisinde oldugu sdylenebilir. Dogal nedensel-
ligi, iki olgu arasindaki bag1 géremedigimiz i¢in yadsiyan Gazzali’nin, onun
yerine, bizim tarafimizdan asla gézlenemeyecek, Tanr1’y1 neden olarak yer-
lestirmesi, onun en 6nemli agmazidir. David Hume bu konuda daha tutarli-
dir. Kald1 ki, David Hume, neden-sonug arsindaki bagin sadece bilinemeye-
cegini sOyler; ama pratik yasam i¢in bu iligkinin gerekliligini vurgular. Bu
kosullar altinda, kimi ortak kavramlar: kullandiklar1 i¢in, David Hume un
Gazzéli’den etkilendigini sOylemek pek kolay goziikmemektedir. Bu kismi
benzerligi bagka verilerle destekleyebilirsek, o zaman etkilesim konusunda
daha rahat bir tutum takinabiliriz. Bu nedenle, iki diisiiniiriin, nedensellik
sorununu tartisirken kullandiklar1 6rnekleri incelemeliyiz. Zira, bir etkilesim
varsa, iki digiiniiriin kullandiklar1 6rneklerde belli bir ortakligin bulunmasi
kaginilmazdir.

Gazzali ve David Hume: Ortak Ornek Kullaniyorlar Mi ?

Gazzali ve David Hume’un ¢éziimlemelerinde ortak 6rnek kullanip kul-
lanmadiklarini saptayabilmek icin, onlarin kullandiklar1 tiim 6rnekleri ortaya
koymak gerekmektedir. Bu nedenle biz, Gazzali ve David Hume’un kullan-
dig1 Srneklerin birer listesini ¢ikartacagiz. Eger birbirine benzeyen drnekler
varsa, o 0rnekleri ifade edis bi¢cimlerini ve kullanis amaglarini, kendi ifadele-

% David Hume, insan Zihni, s.109.
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riyle aynen aktaracagiz. Orneklerin listesini vermeden once, Gazzali’nin
tartigmalarinda  kullandigt en basat Ornegin, “afes-pamuk” Ornegi;
Hume’unkinin ise, “bilardo toplart” 6rmegi oldugunu kaydetmeliyiz. Ancak
her iki diisiiniir de, bunlarin diginda pek ¢ok 6rnek kullanmaktadir.

Gazzali’nin o6rnekleri:

a- Elin hareketi ile yiiziigiin hareketi®.

b- El-yiiziik ve suyun hareketi”.

c- Ates ve pamugun yanmasi® .

d- Kar ya da buza degdirilince elin sogumasi®’.
e- Susuzlugu gidermek ile su igmek””.

f- Doymak ve yemek yemek’*.

g- Bir nesnenin yanmast ile atesin ilismesi”.
h- Giines’in dogmasi ile aydinlik™®.

1- Oliimle boynun kesilmesi’”.

j- lIyilesme ile ilacin igilmesi®®.

k- ishal ile ishal ilacinin kullanilmas1®.

1- Nutfe, baba ve cocuk arasindaki iliski'®.

m- Kor adam 6rnegi: Goz-renk ve suretlerin goriilmesi''.

David Hume’un ornekleri:
a- Fransa’dan gelen mektup ornegi'®.
b- Bos bir adada bulunan saat ornegi'®.

% Bkz. Gazali, itikad, s.71.

% Bkz. Gazali, itikad, s.71.

°! Bkz. Gazali, Tehafiit el-Felasife, s.195 ; itikad, s.72 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.628.
2 Bkz. Gazali, Itikad, s.72.

% Bkz. Gazali, Tehafiit el-Felasife, s.195 ; bn Riisd, a.g.e., s.627.

% Bkz. Gazali, Tehafiit el-Felasife, s.195 ; Ibn Riisd, a.g.e., s.627.

% Bkz. Gazali, Tehafiit el-Felasife, s.195 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.627.
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1" Bkz. Gazzili, Tehafiit el-Felasife, s5.196-197 ; ibn Riisd, a.g.e., s5.629-630.
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c- Heceli sesler ve kavranilir sézciikler arasindaki iliski'®.

d- Is1 ile aydinlik'®.

e-Adem 6rnegi: Su ve bogulma ; ates ve yanip kiil olma'®.
f- Mermer 6rnegi'”’.

g- Barut ve patlama'®®.

h- Miknatis ve demiri cekme'®.

1- Bilardo toplarinin ¢arpismasi' .

j- Tasin havadan birakilmas: ve diismesi''".

k- Ekmek ve beslenme'".

l- Yumurtalarin benzerligi 6rnegi' .

m- Cocugun mum alevine dokunmast ve ac1 hissetmesi''*.
n- Bina kalintilar1 6rnegi'".

o- Atese odun atilmasi ve alevlerin artmasi''°.

p- Ravent ile miishil ve afyon ile uyku arasindaki iliski''’.

1- Kol ve bacagi felce ugramis adam 6rnegi''®.

s- Hanger-kilig, yara ve aci1 arasindaki iliski'"’.
t- Denize agilan gemilerin dénmesi 6rnegi'>.

Yukaridaki listede de goriilecegi gibi, Gazzali ve David Hume’un kul-

landig1 6rnekler 6nemli bir farklilik gostermektedir. Fakat, benzermis izle-
nimi veren kimi 6rnekler de yok degildir. Ornegin, ates drnegi, iki diisliniirde

de yer

almaktadir. Aymi sekilde, her iki diisliniirce, su, miishil kavramlari
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orneklerde dile getirilmektedir. Bu nedenle, bu 6rnekleri ifade edis tarzlarini
iki diistiniiriin kendi dilinden aynen aktarmakta yarar vardir. Gazzali, yanma
ornegini, sdyle ifadelendirir:

“Pamuk, atese temas etmesi halinde yanar; ancak biz , yanma olmadan,
onlarin birbirine temas etmesini ve ates kendisine dokunmaksizin, pamugun
yanmus bir kiil haline doniismesini miimkiin gérmekteyiz'*'.”

David Hume’un atesle ilgili verdigi 6rnekler soyledir:

“Adem... atesin de aydinlik ve sicakligina bakarak, bu ikinci 6genin...

kendisini yakip kiil edebilecegi sonucunu ¢ikaramazdi™*.”

“Sicaklikla aydinlik, ategin birbirbirine bitisik olan sonuglaridir; soyle

. .. . .. .. v 7. 123
ki, sonucun birinden, étekini cikarmak miimkiindiir .

“Kuru bir odun parcasini atese attigim zaman, zihnim hemen, bu odu-
nun atesi sondiirmek i¢in degil, tersine atesi artirmak icin oldugunu diisti-
nﬁr124.”

Gazzali’de mishil 6rneginin ifade edilisi s6yledir:

“Ishal ile ishal ilacinin (miishil) kullanilmas: arasinda... bir zorunluluk

yoktur'*.”

David Hume’un, miishil kavramina yer veren 6rnegi soyledir:

“Ravent ile afyonun, bu ilaglart almig olan kimseler icin, ne ravendin
daima bir miishil ne de afyonun daima bir uyku ilact oldugu her zaman sabit
olmamistir'®®.”

Su kavramimin gegtigi 6rnek, Gazzali’de, “su i¢mek ve susuzlugu gi-
dermek arasinda zorunlu bir iliski yoktur'*™ bigiminde ifade edilirken,
Hume’da, “Adem suyun akiskanligina ve seffafligina bakarak, onun kendisi-
ni bogabilecegi sonucunu ¢ikartamazdi'™”, bigiminde dile getirilmektedir.

Goriildiigli gibi, benzermis izlenimi veren drnekler de, higbir benzerlik
tagimamaktadir. Bu durumda, Gazzali ve David Hume’un nedensellik iligki-
sini ¢oziimlerken kullandiklar1 6rneklerin farkli oldugunu; bu farkliligm ise,
etkilesim savini biitliniiyle askiya alacagini kaydedebiliriz.

12l Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s.195 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.628.
'22 David Hume, Insan Zihni, s.39.
' David Hume, Insan Zihni, s.38.
124 David Hume, Insan Zihni, s.81.
123 Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s.195 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.627.
126 David Hume, insan Zihni, s.87.
127 Gazzali, Tehafiit el-Felasife, s.195 ; ibn Riisd, a.g.e., 5.627.
128 David Hume, insan Zihni, s.39.
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Sonu¢

David Hume’un neden-sonug arasindaki zorunlu iligkiyi yadsirken,
Gazzéli’den etkilendigi, ondan esinlendigi iddialarmin gergegi yansittigini
sOylemek olduk¢a giictiir. Bu konuda, Hume’un Gazzali’nin ya da onun
diisiincelerine yer veren diisiiniirlerin eserleri ile karsilagtigma iliskin bir
belgeye sahip olmadigimiz gibi, iki diisiiniiriin, nedensellik sorununu ele alis
amaglarinin, onu ¢oziimleyis bi¢imlerinin ve kullandiklart 6rneklerin dnemli
Olciide farkli oldugu goriilmektedir. Nedensellik iliskisinin dogasimni ¢6ziim-
lerken iki diisiiniiriin “deney, aligkanlik, yan yanalik, birliktelik ve olumsal-
lik” gibi ortak olarak kullandiklari kavramlar, iki nedenle etkilesim savina
kanit sayilamaz. Birincisi, her iki diigiiniiriin s6z konusu kavramlara yiikle-
dikleri anlam birbirinin aym degildir. Ikincisi, s6z konusu kavramlari, ne-
densellik iligkisinin dogasini ¢dziimlemeye yonelen her diigiiniir kullanabilir.
Ote yandan, Hume’un ¢dziimlemesinde kullandigi kavramlar, séz konusu
kavramlarla sinirlt da degildir. Bunlara ek olarak, Gazzali’nin, din-eksenli
bir diinya goriisiiniin uzantis1 olarak, yadsidigi dogal nedenselligin yerine
“tanrisal bir aranedencilik” yerlestirdigi; oysa David Hume’un, nedensellik
konusundaki bilinemezci (agnostik) tutumunu, ayni bigimiyle “tanrisal
aranedencilige” de tasidigini belirtmeliyiz. Gazzali’nin aranedenciligi, sade-
ce dogal iligkileri Tanr1’ya baglamakla yetinmez; aksine insani etkinlikleri,
hatta insanin anlama, kavrama ve bilgi elde etme yetilerini de Tanr1’yla ilis-
kilendirir. Bu haliyle, Gazzali’nin neden anlayisini, Charles Hartshorne ve
William Le Reese ile birlikte, “nedeni, tapinilan, kutsal bir varlik (Tanry)
biciminde gb'rmem” olarak nitelendirebiliriz. Oysa Hume, Tanri ve din ko-
nusunda oldukga esnek ve elestirel bir tavir takinmaktadir®®. Ote yandan,
David Hume’un eylemsel agidan neden-sonug iliskisi onaylamasi, ancak
felsefi agidan onu bilinemez bir temele indirgemesi, nedensel iliskiyi yadsi-
mast bigiminde degil de, onu, insan yetencklerince kanitlanamayan, ama
pratik yagam i¢in gerekli olan bir iligski olarak kabul ettigi seklinde anlasil-
mas1 daha dogru goziikmektedir. Ayni seyi, tanrisal aranedenciligi benim-
semesi nedeniyle, Gazzali i¢in sdylemek olanaksizdir. Burada bir noktanin
altin1 cizmek gerekmektedir. David Hume'un nede-sonug iliskisine yonelttigi
elestiriler batida bilgi ve bilim felsefesinde canli bir tartisma gelenegi yarat-
mistir. Bu tartigmalarin kimi olumlu sonuglerida olmustur. Oysa Gazzali'nin
dogal neden-sonug iligkisini yatsimasi ve onun yerine tanrici bir ara nedenci-
lik yerlestirmesi Islam diinyasinda, bilimi ve bilimsel diisiinceyi olumsuz
yonde etkilemis; din-eksenli bir diinya imgesinin pekismesine neden olmus-

12 Krs. C.Harsthorne ve W.L. Reese, Philosophers Speak of God, Chigaco 1953,

$s.106 vd..

B0 Krs. David Hume, “Dogal Din Ustiine Soylesiler”, Din Ustiine’nin igerisinde,
ceviren: Mete Tuncay, imge Yaymevi, Ankara 1995, ss.135 vdd..
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tur. Nedensellik iligkisinin yadsinmasina kosut olarak, insanla eylemleri
arasindaki iliskinin askiya alinmasi kadercilige yol agtig1 icin, insanlardaki
kendine giliven ve {iretme hirsini kdsteklemis; insanlarin yiiziinii, bu diinya
yerine Tanri'ya ve 6te diinyaya dondiirmiistiir. Aslinda, Gazzali'de en siste-
matik ifadesini bulan dogal nedenselligin yadsinmasinin, islam diinyasinda
ne denli pekistigini gérmek i¢in, glinlimiizdeki halk yiginlarimin ve gelenek-
cilerin, bilimsel agiklamalara alternatif olarak, deprem, giines tutulmasi vb.
olgulart Tanrt'ya baglamalarma bakmak yeterlidir. Insaallah, maasallah,
biiznillah, Tanri'nin dedigi olur, Tanri'ya emanet ol vb. deyisler, s6z konusu
anlayisin dilimizde hala yasayan gii¢lii yansimalaridir. Bu olumsuz sonugcla-
rin hepsi, Gazzali'nin Tanr1 tasariminin bir uzantisidir ve bu tasarim 6nemli
dlgiide Islam dinsel bildirilerinin Tanri-eksenli yorumundan esin almaktadir.
Her seyin nedeninin dogrudan Tanr1 olarak goriildiigli bir diinya goriisii ice-
risinde bilimin, sanatin, felsefenin, teknigin vb. gelismesini beklemek bosu-
nadir.Bu nedenle zaten Gazzali, bu etkinliklerin timiini siradan insanlara
degil peygamberlere velilere ve seyhlere baglar. Gazzali'nin bu anlayisi da
dogu toplumlarinda hala yagamaktadir.
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Theory of Cousality in al-Gazzali and Davin Hume: A
Comparative Investigation

ABSTRACT

While modern Islamic thinkers, from time to time, David Hume’s denying
cousality, they claim that he was affected by Gazzali’s wievs. The aim of
this paper is to test the claim. That’s why, the wievs of Gazzali and David
Hume on cousality were compered in an analytic way and the different and
similar aspects have been found. Acording to the result, the differents
aspects are more than the similar one. In this case, It seems imposible to say
that David Hume was affected by Gazzali’s wievs on cousality.



