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ISLAM TARIHINDE “ZARARLI MESCID” (MESCID-I DIRAR)
OLAYI VE GUNUMUZE ANIMSATTIKLARI

Prof. Dr. Osman ZUMRUT*

OZET
Bu yazinin amaci “Zararli Mescid” (Mescid-i Dirar) olayinin Islam
tarihinde ve ginumuzde ifade ettigi anlam ve ibretlere dikkat
cekmektir. M. 630 yillarinda Hz. Muhammed’in dini ve siyasi
otoritesinin tim Arabistan1 etkisi altina almaya basladigi bir
zamanda, muhaliflerden Ebu Amir ve Medine’deki bir takim
“dinsel béltict ve iki ytizltler”( mtnafiklar), s6z konusu otoriteyi,
sarsmak amaciyla bir érglitlenme yeri olarak tasarladiklari “Za-
rarli Mescid”i insa ettiler. Tebtik savasindan dénmekte olan Hz.
Muhammed’e bu yeni mescidi onaylatacaklar1 sirada, onlarin
gizli niyet ve planlarini ac¢iklayan ve mescit hakkinda ne yapmasi
gerektigini Peygamber’e bildiren, Tevbe siuiresinin 107-117. ayet-
leri indi. Bu ayetlerin geregini yerine getiren Hz. Muhammed,
“Zararlh Mescid”i yikip yaktird.
Bu Mescid’in insa edilmesi ile yikilmasi olayinin hem Islam tari-
hinde hem de gliniimtizde ortaya ¢ikan anlam ve talimatlar: soy-
le 6zetlenebilir: Dinsel degerlerin kétliiye kullanilmasi ihtimalinin
her zaman mUtmkuin olabilecegini gosteren “Zararli Mescid” olay1
karsisinda, Hz. Muhammed’in verdigi yikim karari, Hz. Mu-
hammed’in dini ve siyasi otoritesini gliclendirmis; buna karsilik
muhaliflerinin gl@ici ve etkisi azalmistir. Bu baglamda, Ata-
tirkan ulusal toprak buttinltiglinti sarsacak hareketlere kars:
kesin kararh tavri ile Hz. Muhammed’in tavri arasinda benzerlik-
ler vardir.
“Zararli Mescid” olayinda goértildiigt tzere, dini degerlerin istis-
mar1 toplumda béltctiltige yol acmakta ve milli birlige zarar
vermektedir. Dini degerlerin istismarina karsi, Hz. Muham-
med’in verdigi sert tepki ayni zamanda glintimtizde de bu istis-
mara yeltenenlere kars: uyanik olunmasi ve onlara firsat veril-
memesi gerektigine bizleri uyarmaktadir. Bu durum, ayrica Tur-
kiye Cumhuriyeti Devletinin sonsuza degin yasamasi icin, bizle-
rin iyi bir yurttas ve dogru bir Musltiman olmamiz gerektigi nok-
tasinda da derin uayrilara sahiptir.

* Ondokuzmay1s Universitesi flahiyat Fakultesi Dekani
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1. “Zararli1 Mescid”in Yapilis1 Oncesinde Ortam

“Mescid-i Dirar”, “Zararli Mescid” anlamindadir. Aslinda biz de
makalemizde “Zararli Mescid” olarak kullanmayir daha bilimsel ve
dogru bulduk. Ayni anlamda kullanilan Arapca karsiligi olan
“Mescid-i Dirar” bilesik s6zctigiinii kullanmaya bir anlam vermek ve
bilimsel bir gerekce bulmak da mumktin degildir. Klasik anlayista
aligkanlik haline gelmis kullanimdan Turkce karsiligini kullanmak
daha dogru ve anlasilir olacaktir kanisindayim.

“Zararl Mescid”, Islam tarihinde énemli yeri olan ve incelendi-
ginde cikarilmasi olasi bazi ibret ve derslerin bulundugu bir olaydir.
Islam Tarihinde ve Tefsir dersinin Tevbe Suresinin 107-117. ayetleri-
nin yorumu islenirken, “Zararli Mescid” konusu, giindeme gelmekte-
dir. Biz konuyu bazi ana noktalar: ile yinelemekle birlikte, makale-
mizde bir baska acidan degerlendirmeye calisacagiz. Ancak burada
Islam da mescid ile ilgili kisa bir aciklama yararl olacaktir.

“Insanda inandig ytice Rabbine (ytlice olarak tasarladig varliga)
fiziki hareketlerle bir sunus, bir itaat veya somut bir gosteri egilimi
vardir. Bu egilim geregi, gintimtize degin, insanlar, bu sunuslarini
bir tapinma veya ibadet olarak gostermislerdir”.!

Her din temelinde var olan ve islevini stirdlirmesini saglayan
bir tiir ibadet bicimine sahiptir. Ibadet bireysel olarak her yerde yapi-
labilir. Ancak topluca ibadet etmek s6z konusu olunca, bir ibadet
yerine: tapinak, havra, sinagog, kilise, sapel, mescid, cami ve benzeri
yapilara ihtiya¢c duyulmustur.

Islam Dini, ibadet edebilmek icin 6zel bir mekan1 zorunlu gor-
memektedir. Hz. Muhammed’in sézlerinden anlasildigina gbére mezar-
liklar ve temiz olmayan yerler hari¢, buitiin yeryltizli namaz kilinabile-
cek, yani ibadet edilebilecek yer konumundadir.2 Ancak Cuma ve
Bayram namazlarinin cemaatle kilinmalarinin gerekliligi, ilk Muisla-
manlari, cemaatle namaz kilabilecekleri 6zel bir mekan arayisina
suruklemistir. Peygamber, ilk mescid olan Kuba mescidinden sonra-
lari, mescitlere daha canliik kazandirabilmek ve Musliimanlarin
kaynasmalarini saglamak icin, bireysel ibadetlerin topluca kilinma-
sinin daha sevap oldugunu vurgulamistir.3 Béylece mescid-cami ku-
rumu, ibadet yeri olarak ciddi bicimde giindeme gelmistir. Bunlarin
yani sira, namaz kilinacak mekanin temiz olmasi zorunlulugu, her-

1 Osman Ziimriit, islam Kurumlar1 Aydinlatilmasina Dogru Tasnifi, Ankara, 2004,
s. 162; islam Ansiklopedisi, C. 8, ss 1-120

2 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, Cev. O. Z. Mollamehmetoglu, Istanbul, ty., C.2, s.685

3 Buhari, Sahihi Buhari ve Terciimesi, Cev. M. Sofuoglu, Ankara, 1987, s.685
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kes tarafindan bilinen bir mekanda toplanabilmenin kolayliligi, iklim
sartlarindan dogabilecek zararlardan ve her ttrla dis tehdit ve tehli-
kelerden emin olma istegi, cami denilen bir mekanin dogusunu ha-
zirlayan nedenler olarak siralanabilir.4

“Mescid” kelimesi, Arapca “secede” (secde etti) fiillinden turetil-
mis olup, “secde edilen yer” anlamina gelmektedir. Islam’n ilk yilla-
rinda ibadet edilen her mekana genel bir anlamda mescit denilmek-
teydi. Islamda Mescidii'n-Nebi (Mescidii’n-Nebevi) denilince, Medi-
ne’de Hz. Muhammed’in yaptirdigi mescid, Mescidti’l-Haram denilin-
ce, Mekke’deki Kabe’nin cevresindeki mescid anlasilmaktadir. Kabe
ve cevresinin sayginligi tarih boyunca, eksilmeden strmusttr.5 “Ca-
mi” kelimesi, Arapca “cemea” (topladi) fiillinden ttiretilmis olup, “top-
layan” anlamina gelmektedir. Cuma, cem ve cemaat kelimeleri de
ayni kokten turetilmistir. Kur’anin htikmti olarak Cuma namazi,
baslangicta bir yerlesim biriminde sadece bir yerde kilinabilmekteydi.
Dolayisiyla Cuma namazlarinin kilinabildigi mescitleri, diger mescit-
lerden ayirt etmek icin, “Cami” s6zctigi kullanilmaya baslanmis ve
bu mescitlere Mescidtil-Cami ad1 verilmistir. Daha sonralari ise Cu-
ma namazlarinin kilindig1 minberli mescitlere kisaca sadece “Cami”,
Cuma namaz kilinmayan yerlere de mescit denilmesi yayginlik ka-
zanmistir.6

Hz. Muhammed”in peygamberliginin ilk yillarinda, yani Mekke
doéneminde, Musliimanlar, namaz kilmak icin 6zel bir mekana sahip
degillerdi. ilk Muisliimanlar ya kendi evlerinde ya da Kabe’nin etra-
finda ibadetlerini yerine getiriyorlardi. Zamanla Musltimanlarin sayi-
larinin artmasi1 Mekkeli musrikleri endiselendirmis ve korkutmustur.
Bu nedenle, Mekke ileri gelenleri Muislimanlarin Kabe’nin etrafinda
ibadet etmelerine engel olmaya baslamislardir. Bu amacla daha zayif
gordukleri Mekkeli olmayan Muslimanlara baski uyguladilar. Bu-
nun sonucunda bazi sahabeler evlerinin avlu veya belirli bir bola-
munu mescit olarak kullanmaya basladi. Bu sahabeler arasinda
Ammar b. Yasir’i ve Hz. Ebu Bekir’i sayabiliriz. Ayni sekilde peygam-
berin kendisi de evinin uygun bir kosesini mescit olarak ibadet yeri
olarak ayirmistir.” Adi gecen bu evlerdeki ibadet edilen mekanlar

4 N. Cam, islam’da Sanat, Resim ve Mimari, Ankara, 1994, s.106

5 Osman Ziimriit, islamda Kamuoyu Olusumu, Kiiltiir Bakanlig: Yayinlan, Ankara,
1997, ss. 163-164

6 E. Nefes, Minarenin Cami mimarisine katilimi ve ilk minare ornekleri, Basil-
mamus Y. Lisans Tezi, Samsun, 1996, ss.1-2

7 Ibn Ishak, Siretii ibn ishak, Thk. M. Hamidullah, Konya, 1981, s.218; Semsuddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman e’z-Zehebi, Tarihu’l-islam ve Vefayati’l-Mesahir
ve A’lam (e’s-Siretii’n-Nebeviyye), Thk. O. A. E’t-Tedmuri, Beyrut, 1989, s.319;
Muhammed Hamidullah, islam Miiesseselerine Giris, Cev. I S. Srrmali, Istanbul,
1992, ss.151-152
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kuskusuz buglinkti anlamda bir mescit degildi. Sadece ihtiyaci kar-
silamaya yonelikti.

flk mescit, Hz. Muhammet’in Medine’ye hicreti sirasinda bir sti-
re konakladigi Kuba’da M. 622 Ekim ayi1 ortalarinda insa edilmistir.
Hamidullah’a gére cevredeki iri taslardan faydalanilarak, daha 6nce
belirlenen bir mekanin sinirlandirilmasi ile olusan bu mescidin kible
yonunu de bizzat peygamberin kendisi yapmistir.® Kuba Mescid’inin
fiziki konumunu ve insa edilis sartlarini dikkate alarak, oldukca sa-
de ve basit bir yap1 oldugunu dustnebiliriz.

Hz. Muhammed, 622 yilinda Medine'ye yerlesince, vakit geci-
rilmeden kendisi icin bir ev ve bir mescid insasina baslandi. Mesci-
din insa edilecegi alan icin ilgin¢ bir metot denenmistir. Rivayete
gore, peygamber, sehre girdiginde, devesini serbest birakmis ve deve-
sinin bir miiddet sonra ¢oktligli yer satin alinarak bu arsaya ev ve
mescid insa edilmistir.? Temel 6lctleri, S0x50 m olan ve “Mescidi’n-
Nebi (Mescidii’'n-Nebevi) adiyla anilan bu ilk model mescidin yapima,
yaklasik yedi ayda tamamlanmistir. Bu mescid (Cami), 6énce Pey-
gamber evi olarak dustnulmuisken, avlusunun bireysel ve toplu na-
maz ibadetleri icin kullanilmasi sonucu “Cami” niteligine kavustugu
bir gercektir.1© Mescid ya da cami olarak Islam diinyasinda Kabe ve
Mescidtil-Haram’dan sonra en kutsal ve saygin konuma sahiptir. O
gunden beri yanginlar, yikilmalar, onarimlar ve eklemeler ile glinQ-
muize kadar ulasan bu mescide muslimanlar Hacca gittiklerinde,
mutlaka ugrayip en az 40 vakit namaz kilmay:1 aliskanlik haline ge-
tirmislerdir. Bu mescidden sonra Muislimanlar kendi kdltir ve bece-
rilerine gére sahane mimari eserler olarak “camiler” ortaya koymus-
lardir. Bunlarin en giizel érneklerini Istanbul’da ve Edirne’de gézlem-
lemek olasidir.

insan, Habil ve Kabil’'den beri, hep iktidar tutkusunun tutsagi
olmaktan kurtulmakta zorluk cekmistir. Bu durum, aileden devlet
buytklerine kadar uzanmistir. Kuskusuz ki, Hz. Muhammed de bu
iktidar muicadelesinden kendini kurtaramamistir. Once muhalefette
mucadele vermistir. Bu mtucadele Medine'ye gocten sonra el degis-
tirme asamasinda yaklasik 8 yil stirmus ve sonunda iktidar1 Hz. Mu-
hammed’in kendisi ele almistir.

Tarihin M. 610 yillarin1 gésterdigi glinlerde, Hz. Peygamber’in
inanc alanindan baslayarak, her alanda yapacag: yenilikler, var olan
otoriteyi (iktidari) sarsiyordu. Muhalefet olusmasi dogaldi. Bu muha-

8 M.Hamidullah, islam Peygamberi, Cev. S. Tug, Istanbul, 1983, C.2, s.823

9 Zehebi, Tarihw’l-islam (el-Megazi), Thk. O. A. et-Tedmuri, Beyrut, 1989, s.28; Ibn
Hibban, e’s-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa, Beyrut, 1987, s.142.)

10 Q. Ztimriit, islam Kurumlari, s. 163)
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lefet, Hiristiyanlardan, Yahudilerden, Mekkeli ve Medine’li Tanri'y1
ortaklikla niteleyenlerden (musriklerden)!! ve dinsel-boltct-
ikiytzltlerden (munafiklardan) olusuyordu. Bu muhalefet gruplari-
nin amaci, Hz. Muhammed’in otoritesini kirmak ve arkasindan onu
ve arkadaslarini Medine’den atmakti.!2 Her muhalefetin bir énctisti
olur. Bu muhalefette de 6nctiler vardi. Bunlardan en hirslisi ve ka-
rarlis1, tipki Ebu Cehil gibi, bozguncu (fasik) Ebu Amir’dir.

Ebu Amir, Hiristiyanligi se¢mis ve peygamberlik aklindan geci-
yordu. Kendi toplumuna yeni peygamber olmak beklentisinde oldugu
sirada, Hz. Muhammed’in peygamber olarak ytice Allah tarafindan
gorevlendirilmesi, onu cileden c¢ikarmisti. Bu nedenle O, Hz. Mu-
hammed’e korkunc¢ kin duyuyordu. Oyle ki, kahrindan Hz. Peygam-
ber’in Medine’ye goctinden hemen sonra, Peygamberden uzak kala-
bilmek icin Evs kabilesinden elli gencle birlikte Medine’den ayrilip
Mekke’ye gitti.13 Oradan Hz. Peygambere muhalefetini strdtrerek
basariya ulasacagini diistindii. Ancak Ebu Amir, Medine’de de mu-
halefeti yturtitecek goérevli olarak halasinin oglu Abdullah b. Ubeyy b.
Selalti birakti. Abdullah bin Ubeyy b. Seldl, Bedir savasindan sonra
Mdusliman olmustu. Ancak Hz. Muhammed’in otoritesini bir ttrla
icine sindirememisti.

Ebu Amir ve muhalefet cephesinin beklenti ve hedefleri,
Hz.Peygamberin cok sikistinlldigi taktirde, Mekke’yi terk ettigi gibi,
yakin gelecekte bir gin, Medine’yi de terk edecegi beklentisi idi. Ebu
Amir ve muhalefet, Hz. Peygamber aleyhine olabilecek her tir duru-
mu, olayr ve olanaklar1 degerlendiriyordu. Mekke’den Peygamberin
sUrldlmesi, bir basar: 6rnegiydi. Bu ytzden, Kureys ileri gelenleri ile
iliskiyi tGist diizeyde strdtrtyordu. O, ayrica Roma Kayser’inden ve
diger Kuzey Arabistan Hristiyan devletlerinden askeri yardim sagla-
maya calismistir. Roma senatériiniin senatodaki konusmasinda 1s-
rarla “Kartaca mutlaka yikilmalidir” s6ztnu tekrar ettigi gibi, “Pey-
gamberin otoritesi, yikilmalidir” diisiincesini her zemin ve zamanda
uygulamaktan geri durmamistir. Oyle ki, Medine’deki dinsel-b&liicii-
ikiytizlilerin 6nctisti ve baskani Abdullah b. Ubey b. Selul, “Mu-
hammed, Roma devletini oyuncak saniyor. Onun ashabiyla beraber

11 Not: Bazt klasik Islami kavramlarin anlasimasi saglamak icin, Tiirkcesini olustur-
duk. Tutunacaguu umuyorum. Kavramlarnn Ttirkce karsitligt bir yeni gortis ve éneridir.
Bunlar simdilik sunlardir: Miisrik: Tanr1’yi(Allah’1) ortaklikla niteleyen, Mtinafik:
Dinsel-béliicii-ikiyiizlii, Mii’min: Inancl

12 Ebu Cafer b. Muhammed b. Cerir e’t-Taberi, Camiu’l-Beyan ‘An Te’vili’l-Kur’an
Ikinci Basim , Miswr, 1373/1954, C.9, s. 24

13 Ebu Cafer b. Muhammed b. Cerir e’t-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muluk, Beyrut,
Bty. C.3, ss.143-144
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yakalanip esir olacaklarini goéztimle goértiyormus gibi biliyorum” de-
mekten kendini alamamistir.14

2. “Zararli Mescid”in Yapilis: icin Gosterilen Gerekceler Ve
Asil Amaclar

Dinsel-boltuct-ikiytizltler, cikarlar1 ugruna her seyi kullaniyor-
lardi. Oylesine cikar1 én planda tuttular ki, savastan ganimet alabil-
mek icin, Hz. Peygamberin ordusuna katildilar.15

“Zararli Mescid” yapma dustncesinin gizli ve acik temel nede-
ni, bugin oldugu gibi, o déonemlerde mescidin siyasal ve ydnetimsel
islevlerinin toplumda etkin olmasidir. Hz. Muhammed’in karsitlari-
nin, gintimuiz dinsel-boélticu-ikiytzlilerin kullandig gibi, boyle gliclt
bir araci kullanmas1 dogaldi. Kanimizca, “Zararli Mescid”in asil yapi-
lis gerekcesi budur.

Medine’de (Kuba mescidine) cok yakin olan Zi-evan (Ziyevan)
semtindeki dinsel-boéltuct-ikiytzltler (munafiklar), ayri bir mescit
yapmak icin kendilerini hakli cikaracak gerekce aradilar. Bu gerek-
celer gizli amaclarini ve niyetlerini értmek icin ¢ok gerekliydi.

Medine’de, Kuba’daki Kuba Mescidi ve Mescid-i Nebevi olmak
Uzere iki mescid vardi. Kent icinde ticiinctl bir mescid gereksizdi. O
nedenle dinsel-béliici-ikiylUzlilerin mantikli bir gerekce bulmalar
gerekiyordu. Tasarladiklar1 bu gerekceleri Hz. Peygambere giderek
soyle acikladilar:

“Yagmurlu ve kis gecelerinde toplu ibadet edecek inanclilarin
namaz kilmalan i¢in bir mescit yaptik”.16 “Sel geldiginde, Kuba mes-
cidi ile aramiz kesildiginde namaz kilmak icin bir yer yaptik; sel ceki-
lince, beraber kilacagiz’!” bicimindeki séylemlerini Hz. Peygambere
ilettiler.

Bu gerekcelerin arkasindaki amaclari ve niyetleri ise soyle 6zet-
lenebilir:

Hz. Muhammed’in otoritesini kirmanin en iyi yollarindan birisi,
kuskusuz, dinde kutsal olan mescidi kullanmakti. Boylece hem Pey-
gamberin otoritesi, hem de taraftarlar1 boéltinecek, glclenmeye yliz
tutan karsitlarini alt etmek kolay olacakti.

14 Ahmet Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalar1 ve Halifelerin Tarihleri, Istanbul,
1977, C. I, s. 206

15 Taberi, Tarih, C. 3, ss.142-153

16 Taberi, Tarih, C.3, s. 147

17 Taberi, Camiu’l-Beyan(Tefsir), C.9, s. 26
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3. “Zararli Mescid”e Yasallik Ve Islev Kazandirma Cabalar:

ibadet yeri olarak yérenin ihtiyacini karsilayan tarihsel degeri
olan Kuba mescidi islevini stirdirtirken,!8 ikinci bir mescide yasallik
ve dini bir islev kazandirmak gerekiyordu.!® Bu niyetlerini gercekles-
tirebilmek icin, acele olarak Teblik seferine giden Hz. Peygamber’in
onlne gecip yaptiklar1 “Zararli Mescid”i mescit olarak tescil ettir-
mek istediler. “Zararli Mescid”in yapimi bitince, mescidin saygin hale
gelmesi icin, dinsel-boluct-ikiytzltler, Ebu Amir’i beklemisler ve
acilisini Hz. Muhammed’e yaptirmak istemislerdir.

Muhammed ve inanclilar (m@i’'minler), cok zor kosullar altinda
ve Hiristiyan Araplara karsi buytk bir ordu hazirlamanin sikintisi
icinde iken, Hz. Peygamber Tebtik’e giderken Medine’ye bir saat
uzakliktaki Ziyevan koytine gelindiginde, dinsel-bolict-
ikiytzltlerden bir heyet gelerek; “ Ey Allah’in Elcisi ! Biz hastalar ve
Kuba mescidine gelemeyenler icin 6zellikle yagmurlu gecelerde na-
maz kilmak Ulzere bir mescid bina ettik. Tesrif edip burada namaz
kilmaniz1 istiyoruz” dediler.2® Hz. Muhammed, “simdi Tebuk seferi
hazirliklar: ile ugrasiyorum. Tebuk’ten doéndiikten sonra, insallah
size gelir, sizinle namaz kilariz” dedi.?!

Hz. Peygamber’in kesin red cevabi vermemesini, sahabeden
Asim b. Adiyy cok yadirgamis ve sOyle demisti: “Vallahi, su mescidi
nifakiyla taninmis, dinsel-boluct-ikiytzltilerden baskasi1 yapmaz”.
Mescid-i Dirar konusunda kuskular oldugu icin bazi inancllar,
Tebik seferinden dénitinceye kadar, konuya iliskin vahyin gelecegi
beklentisine girmislerdi.22

4. “Zararli1 Mescid”in Yapilis Siireci

Takvimin miladi 630 yilinin Kasim ayinin baslarini gésterdigi
zaman diliminde, glinler ilerliyor ve Hz. Muhammed’in otoritesi tim
Arabistan1 kusatiyordu. Ebu Amir, bu otoriteye son derece kizgin ve
mutlaka bir seyler yapmasi1 gerektigi cabasi icinde bulunuyordu.
Medine’deki dinsel-bolict-ikiytzltler, Hz. Peygamberin Arabistan
sarmaya baslayan otoritesini kirmak icin, bir érglitlenme karargahi

18 Kur’an: Tevbe 9/108

19 M. Hamidullah, islam Peygamberi, C.2, s.81

20 Ebu Muhammed Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyub (Ibn Hisam), Siretu’n-Nebi (Sire),
Thk: Mustafa Abdiilvahid Daru’l-Marife, Beyrut, 1395/1976, C.4, ss.38-41; Ibn
Hisam, e’s-Siretu Ibn Hisam, Cev..Hasan Ege, Istanbul, 1985, C.4, 233; Taberi, Ta-
rih, C.III, s. 147

21 Muhammed b. Omer b. Vakidi (Vakidi), Kitabu’l-Megazi ( Megazi), Thk.:Mustafa
Abdulvahid, Daru’l-Marife, 1395 / 1986, C. 3, s.1046

22 Vakidi, Megazi, C.3, s.1048
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olacak ve glivenilir bir yer olarak islev gorecek ve ozellikle kutsal bir
hava ile kamuoyunu etkileyecek kendilerine bir “mescit (cami)” yap-
ma plani tasarladilar. Bu yolla art diistincelerini ve planlarini gercek-
lestirebileceklerdi. Ctiinkti bu sayede, din maskesi altinda seytanca
faaliyetler yurtttiklerini kimse fark etmeyebilirdi. Kutsal gérinim
bazen gercekten cok iyi bir gizlenme araci olarak kullanilabiliyordu.

Hz. Peygamber’in aldig1 bir haber tizerine, Hiristiyan Romalila-
rin saldirisina karst Tebik seferine hazirlandigi sirada, “Zararh
Mescid”in yapilmasini yénlendiren Ebu Amir, Kuba’daki Ziyevan hal-
kinin (inanclilar- dinsel-bolticti-ikiytizltler) faaliyetlerini de aleni ola-
rak yonetiyordu. O, Allah elcisine muhalif ve inanc¢siz biriydi. Pey-
gamber ile tam miticadele icine girmis ve muhalefetin basini cekiyor-
du. O, rahip olarak gérintiyordu. Bir yandan da inanclilari bélebil-
mek icin kutsal mescid kurumunu kullanmay:r hedeflemisti.23 O,
yonetimini Medine’ye giremedigi icin uzaktan kumandali olarak
disardan yapiyordu. Ebu Amir, Medine'ye girmemesinin gerekcesini
sOyle acikliyor: “Ben mabedinize (Kuba mescidi kastediliyor) gire-
mem. Muhammed’in ashabi beni gértir ve bana hoslanmadigim bir
sey soylerler”. Ebu Amir’in béyle Gizintilti durumunu géren taraftar-
lar1 ona acidilar ve yardimci olmak istediler. Kendi 6nderi Ebu
Amir’in  korkulu durumuna tziilen dinsel-béliicti-ikiytizliler, Hz.
Muhammed’e karsilik olmak tizere onu teselli etmek icin, mescit
yapmak yolunu sectiler. Kararlarini soyle acikladilar:

“Biz bir mescid yapariz; sen onun icinde yanimizda oturur ko-
nusursun” dediler.24

Kendisine destege cok sevinen Ebu Amir, durumu hemen de-
gerlendirerek su emri verdi:

“Oyle ise siz kendi mescidinizi kurunuz. Guiclinliz yetebildigi
kadar kuvvet ve silah hazirlayiniz! Ben Rum hiuktimdar: Kayser’e
gidecegim. Rumlardan asker getirip Muhammed ve Ashabini Medi-
ne’den cikaracagim?”.25

Ebu Amir’in bu emri Uizerine, taraftarlar1 hemen ise koyulup,
yukarida da s6ztnu ettigimiz gibi, Kuba mescidine yakin yerde gorii-
niiste mescid olan “Zararli Mescid”i Klasik Islam Tarihi kaynaklarin-
da adlari1 da verilen dinsel-béltict-ikiytzliler kisa stirede yaptilar.26
Bu mescid, 630 Kasim sonlarinda Hz. Peygamber’in Tebtik seferine
hazirliginin yogunlastigi donemde bitirilmistir.

23 Taberi, Tefsir, C.9,. ss.23-24

24 Taberi, Tefsir, C. 9, s.23; Vakidi, Megazi, C.3, s.1046

25 Taberi, Tefsir, C.9, s. 24

26 [bn Hisam, Sire, C. 4, ss. 38-39; Taberi, Tefsir, C.9, s. 25; Vakidi, Megazi, C. 3,
ss.1048-1049
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Aslinda “Zararli Mescid”, Ziyevan koyltnde oturan topluluk
kendi bulunduklar1 semtte mescit yapilmasi1 amaclarini 6n plana
cikarmiglar ve inanclilar ve dinsel-béltict-ikiytzliler toplulugunun
her ikisinin de gdrisu ile bu mescit yapilmistir. Orada Peygamberin
Tebuk seferi déntisine kadar namaz da kilinmis ve yikilip yakildig:
sirada imamlar1 Mucemma b. Cariye (Harise) idi.2” Bir yandan na-
maz kilintyor 6te yandan dinsel-bélticti-ikiytzltler kendi amacladik-
lar gizli faaliyetlerini de stirdtirtiyorlarda.

Mescid olarak yapilmis olan bu yer (Zararh Mescid), dikkat
cekmeyecek bir karargah ve yodnetim merkezi olarak kullanilmaya
baslanmisti. “Zararli Mescid”, yukarida s6zinu ettigimiz gibi, gora-
nuste ibadet icin toplanilan, aslinda bir Us olarak kullanilan, muha-
lefetin eylemlerini yer altindan yer tisttine ¢ikardigi cok uygun uygu-
lama firsati veren bir yer oldu. 28

5. Hz. Muhammed Karsitlarinin Her Hareketini izlemesi Ve
Tebiik Seferi Siireci

Hz. Muhammed, karsitlarinin her hareketini izliyor. Kuskusuz
onemli bir isleve sahip olan mescid yapimini da izliyor olacak ki,
mescidi yapan usta Bahzec’e su soruyu yoneltiyor.

“Yaziklar olsun sana! Su goérdiiglin seyle sen ne yapmak itiyor-
sun?”. O da “Ey Allah Elcisi! Allah’a yemin olsun ki, ben iyilikten
baska bir sey diistinmuiyorum!” diyor. 2°

Tarihin 630 Kasimini gésterdigi zaman diliminde, yani Hicretin
dokuzuncu yilinda, Sam’da kirkbin kisilik Bizans ordusunun top-
landig1 haberi Hz. Peygambere ulasti.

Bunun tzerine o, Medine’den Tebtik’e en son ve en gicli aske-
r1 hareketi yapmaya karar vererek gerekli hazirliklara basladi.30

Tebtik, Medine ile Sam arasinda sulak ve hurmalik bir yerdir.
Tebiik seferi icin gliclii bir Islam ordusu hazirlanmistir. Bu savasa
cikisa, “zorluk gazasi (gazveti’l-‘usre)” denmistir.3!

27 Vakidi, Megazi, C.3, s.1046

28 Taberi, Tefsir, C.9, s.24

29 Taberi, Tefsir, C.9, s. 24

3 fmam  Kastalani, Mevahibu’l-Leduniyye Bi’l-Menahilu’l-Muhammediyye,
Cev.:Baki-H.Rahmi Yananly, Istanbul, 1983, C.1, s.277

31 Nureddin Ali b. Ebibekr e’l-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1982,C.VI, s.191; Kur’an:Tevbe_9/117; Taberi, Tefsir, C.10, s.197; e’z- Zebidi ,
Tecrid-i Sarih, Terc ve Serh, Kamil Miras, 6. Baski, Ankara 1983, C.10, ss.408-
422; Ahmed b. Hanbel, Musned, , Kahire, 1313, C.4, s. 75; Vakiudi, Megazi, C.3,
s.1023; Ibn Esir, Usdii’l-Gabe Fi Marifeti’s-Sahabe, Kahire, 1970, C.3, ss.326-327;
M. Asim Kéksal, islam Tarihi, 2. Bask:, Istanbul, t.y., C.9, ss.156- 157



18 Prof. Dr. Osman Ziimriit

Medine’de vekil birakilan Hz. Ali icin dinsel-boéltct-ikiytzliler,
“Muhammed, Ali’'yi hoslanmadig bir sey icin geri birakmistir” gibi
dedikodular yaptilar. Bunun Uzerine, Hz. Ali silahlanip Curf mevki-
inde Hz. Peygamber’e ulasti. Allah Elcisi, birden karsisinda Hz. Ali’yi
gortince, gelis nedenini sordu. O da Medine’de yayilan hakkindaki
dedikodudan so6z etti. Hz. Peygamber; “Onlar yalan soylemislerdir.
Ben seni arkamda biraktiklarima vekil tayin ettim. Hemen geri don,
gerek benim ev halkim gerekse geride kalanlar icin vekilim ol. Sen
bana gore, Musa’ya gore Harun’'un durumunda olmak istemez mi-
sin? Sorusuyla cevap verdi ve su cUmleyi ekledi: “ Benden sonra
Peygamber gelmeyecektir.” Hz. Ali; “ Ey Allah’in elgisi Oyledir” diye
cevap verdi ve Medine’ye geri déndi”.32

Dinsel-boltuct-ikiytizltler, mescidi istismar ederek calismalari-
na karargah yaptiklar: bu mescide, Hz. Peygamberin iktidarina karsi
faaliyetlerini artirdilar. Gelecekleri ile ilgili kurgularini ve planlarini
aciklamaktan geri durmadilar. Oyle ki, Romalilarin Hz. Peygamberi
ve ordusunu imha edeceklerini varsayarak Medine’de kralliklarinin
garanti oldugunun kaniti olarak, Abdullah b. Ubey b. Seltl'u (zaten
Peygamber gelmeden 6nce Medine’nin baskan: idi) kral olarak du-
yurdular.

Hz. Muhammed’in dinsel-béltct-ikiytzltlerin “Zararh
Mescid”de birlikte namaz kilinmasi isteklerini, dénutiste yerine getire-
cegini soyleyerek, kesin red cevabi vermeyerek, Ebu Amir taraftarla-
rin1 umutlandirmis durumda olmasi, her ne kadar inanclilar1 endise-
lendirmis ise de, Islam ordusunun Medineyi bosalttig1 bir sirada,
“Zararli Mescid”e askeri techizat ve mihimmat yiginag: yapmis olan
dinsel-béltict-ikiytzlilerin erkenden harekete gecerek, Hz. Muham-
med’in otoritesine ve inanclilara zarar vermesi 6énlenmistir.

Peygamber, Tebuk’te yirmi giin kadar kaldiktan sonra, ashabin
ileri gelenleri ile durumu degerlendirerek geri dénmeye karar verdi.s3
Cunkt bu sefer, Bizansa kars: bir gévde gosterisi niteligindeydi. Pey-
gamber ve ordusu, karsisinda Bizans ordusunu bulamayinca, amaca
ulasildigi icin geri dontilmuisti O gin icin daha fazla ileri gidip kan
dokmeye ihtiyac da yoktu. Ctinkti Sam yoresini fetih amaci ile yola
cikilmamisti. Ustelik Sam yéresinde bulasici bir hastalik (taun) oldu-
gu da haber alinmisti. Geri donus icin yola c¢cikan ordu, 630 Aralik
sonunda Ramazanin ilk glinlerinde Medine’ye ulasti. Dinsel-bélticii-
ikiytzltler, Romalilarin Hz. Muhammed’ ve ordusunu yok edecegi
beklentileri suya diismustti. Peygamber ve ordusu her hangi bir sa-

32 Taberi, Tarih, C. 3, ss.143-144
33 Vakidi, Megazi, C.3, s. 1019: Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesa-
j1, Ankara, 2001, s. 207
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vas yapmadigl icin, zayiat vermeden déntiyordu. Bir bakima, inancli-
larin gbztinde, savas olmadan zafer kazanilmigti.34

Aslinda Hz. Peygamberin Teblik Seferi, Suriye’yi Bizansa ka-
zandiran Bizans Krali Heraclius’a meydan okumadir.35

Bir baska soOylemle, bu seferin sonucu dinsel-béltici-
ikiytzltilerin  bekledikleri  gibi, olmadi. Romalilar, birakin
Hz.Peygamberin ordusunu imha etmeyi, taciz edici saldiriya bile ce-
saret edemediler. Sonucta Mtuslimanlar zafer kazanmis konuma
yukseldiler. Rahmetli hocam Neset Cagatay, Teblik Seferinin sonu-
cunu soOyle betimliyor: "Boylece (Tebuk seferi ile) Bizans’a ya da uy-
rugundaki Araplar’a gézdag: verilmis oldu”.36

6. “Zararli1 Mescid”de Peygambere Namaz Kildirma
Beklentisi

Dinsel-boltuct-ikiytzltler cok piskindiler. Tipki gintimuizdeki-
ler gibi Hicbir sey olmamis ve kendilerinin planlari yokmus gibi, Hz.
Muhammed’in gelip “Zararli Mescid’de birlikte namaz kilacagini
bekliyorlardi. Hz. Peygamber, Tebuk’ten déntistinde, Medine’ye bir
saat uzakliktaki Ziyevan koyltne gelindiginde, Allah elcisine sefere
cikarken verdigi “Zararli Mescid”de namaz kilacagi s6zt hatirlatildi.
Boyle bir ortamda dinsel-bolict-ikiytzltlerin gizli niyetlerini ve 6n-
derleri olan Ebu Amir’in planlarini tam olarak kestirmek cok zordu.
Kuskular ve baz: belirtiler seziliyordu. Ancak kesin bir kanit yoktu.
Hz. Peygamber, Ziyevan denilen yere geldiginde, dinsel-béltici-
ikiytzltlerin, beklemedikleri bir sey oldu. Herkesin nefesini tuttugu
bu sirada bazi inanclilarin beklentisi gerceklesti. Dinsel-boltcti-
ikiytizltilerin bu mescidi yapmadaki gizli niyetlerini aciklayan ve Hz.
Muhammed’in bu mescidle ilgili yapmas1 gerekenleri bildiren asagi-
daki ayetler indi.3”

“(Seferden geri kalanlar arasinda) zarar vermek, nankoérlik et-
mek, inanclilarin arasin1 acmak ve 6nceleri Allah ve Elcisiyle savas-
mis olani (kisinin gelmesini) gozetlemek icin bir mescit yapanlar da
var. lyilikten baska bir niyetimiz yoktu” diye de yemin edecekler. Oy-
sa Allah, onlarin yalan soéylediklerine sahittir.”38

34 Heysemi, Mecmau’z-Zavaid, C.6, s. 191; Kur’an: Tevbe, 9/117; Zebidi , Tecrid-i
Sarih, C.10,ss. 408- 422; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 4, s. 75; Vakidi, Megazi,
C.3, 1023; M. Astm Koéksal, islam Tarihi, 2.Baski, Istanbul, t.y.,C.9, ss.156-157;
Taberi, Tefsir,C.10, s. 197

35 De Lacy O’leary, islam Diigiincesi ve Tarihteki Yeri, Cev.: Hiiseyin Gazi Yurdaydin
ve Yasar Kutluay, A.U. llahiyat Fakiiltesi Yayini, 2. Bastm, Ankara, 1971,5.45

36 Neset Cagatay,Islam Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,Ankara,1993,s.257

37 [bn Hisam, Sire, C.4, s. 39

38 Kur’an: Tevbe 9/ 107
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“Orada asla namaz kilma. Takva tlzerine ilk 6nce yapilan
mescidde namaz kilman daha dogrudur”. 3°

“Yapisint Allah’tan korku ve riza lizerine kuran mi hayirhdir,
yapisini bir ugcurumun kenarina kurup onunla birlikte Cehennem
atesine yuvarlanan mi ? Allah zalimler toplulugunu dogru yola ilet-
mez.40

“Yaptiklar1 bina kalpleri parcalanincaya dek, yureklerinde bir
kusku olarak kalacaktir. Allah bilendir, hiikkim ve hikmet sahibi-
dir”.41

7. “Zararl1 Mescid”in Yikilis1

“Zararli Mescid”in yok edilmesini buyuran ve dinsel-bélticti-
ikiytizltlerin tim gizli niyetlerini acgiga cikaran ayetlerin inisi tizerine,
Hz. Peygamber, Tebtik déntlisti, aksam ile yatsi arasi, ‘Asim b. ‘Adiyy
e’l-‘Aclani, Malik b. Duhsum e’s-Salimi ile Ma’n b. Adiyy’i cagird: ve
soyle buyurdu; “Halk: zalim olan su mescide gidiniz, yikiniz, yakiniz”.
Bu sirada “Zararli Mescid” toplulugu icerde oturuyordu. Hz. Pey-
gamberin verdigi emir Uzerine, “Zararlh Mescid” yakilip yikildi ve
cemaati de dagitildi. Taberi yangin sirasindaki kargasada Ebu Amir
yandaslarindan Zeyd b. Cariye b. Amir’in kalcasinin yandigini be-
lirtmektedir.4?2 Boylece k6étli amacg icin bina edilen bir mescid, orta-
dan kaldirilmis oldu.43

Dinsel-boltcu-ikiytzlilerin yaptirdigi “Zararli Mescid”in yikili-
sinin o glin i¢in, birkac 6nemli sonucu olmustur.

Birincisi, Hz. Muhammed’in otoritesi daha da glclenmistir.
Karsitlarinin o oranla sayginliklari her yénden azalmaistir.

Ikincisi, her tiir kutsal degerlerin kétii amacl kullanilabilece-
gine dikkat cekilmistir. Ancak o zamandan bu yana, inanclilarin
bundan ders alamadiklar: gézleniyor.

Uctinctisti, Hz. Muhammed’in karsitlarinin énderlerinden olan
Abdullah b.Ubeyy b. Seldl, “Zararli Mescid”’in yakilmasindan sonra
hastaland: ve yirmi glin sonra kahrindan 6ldu.

Gelelim, bu olayin bugin igin bize animsattiklarina. Kugskusuz
yazimizin temel amaci da budur. Cinku, tarih ve tarihteki olaylar
zihin dinlendirmek ve eglenmek, hayiflanmak veya duygusal doyum-
luluk icin degildir. Bunlar1 da tatmin edebilir, ancak, esas hedef,

39 Kur’an: Tevbe 9/ 108

40 Kur’an: Tevbe 9/ 109

41 Kur’an: Tevbe 9/ 110

42 Taberi, Tefsir, C.9, s.24; Vakidi, Megazi, C3, s.1049
43 Zebidi, Tecrid-i Sarih, 10, s.422



Islam Tarihinde “Zararli Mescid” (Mescid-i Dirar) Olayr 21

gecmisin olay ve olgularini inceleyerek, giintin olay ve olgularina ¢o-
zUm getirmek ve gelecege gercekcil ve bilimsel yonlendirme yapmak
icindir. Bu nedenle biz de “Zararli Mescid” olaymin bu yénlerden
degerlendirilebilecegine de dikkat cekmek istedik.

Bizler bilim insani olarak, ilham ve mistik durumlara goére de-
gerlendirme yapamayiz. Biz gézlemledigimizi degerlendiririz. Ozellikle
“sosyal tarihciler, antropolojiyi, psikolojiyi, sosyolojiyi, siyasal bilimi
ve dilbilimini iceren bir takim diger disiplinler ve alanlardan yansi-
yan kavramlari kullanirlar”.44 Tarihsel olaylara yoén veren “krizlerin
cercevesini géren insanlar hakkinda yaz yazan bir tarih¢i gercekte
6nemli olabilir.45 Ancak baz tarihciler, olaylarin 6tesini gérmeye cali-
sarak olasi ve ussal yorumlar ekleyebilirler ve acikca eklediklerini de
soylerler. Bu acidan bakilinca, gercekte, iktidar1 ele alan her insanin
maruz kaldigi1 gibi, Hz.Muhammed’in otoritesine karsi, cok ciddi ra-
hatsizlik duyan ve her firsatta onu yikmay: amaclayan ve daha 6nce
elindeki iktidar: yitiren muhalefet, “Zararli Mescid”i yapt1 ve onu so-
nuna kadar kullanmaya calist1.

Insanli; tarihi boyunca ilkel kabile yasayis ortamindan tas de-
virlerini, tun¢ devrini, yeni c¢agi, yakin cagi ve uzay cagini gecerek
bilisim cagina ulasmistir. Gegirdigi bu evreler sirasinda insan, bazi
degisikliklere ugrarken, bazi Ozelliklerini korumustur. S6z gelimi,
kabiledeki bir annenin evlat sevgisi ve acisi ile, bugliniin annesinin
aynidir. Sergileme bicimi farkli olabilir. Fakat amac ve hedefleri ay-
nidir. Birey olarak insanin hirsi, tutkusu, beklentisi ve egemen olma
duygusu pek degismise benzemiyor. Insanlardaki bencillikle karma-
sik olan egemen olma, “hep ben, hep benim olsun” duygusu, kavga-
nin baslangicidir. Habil ile Kabil’in kavgasi da buradan c¢ikmistir.
Oysa, evrende yaratilan her insanin bir digerinin yasama ve Ustlin
olma duygusuna ve hakkina saygi gostermesi gerektigini iyi bildigi
halde, uygulamada tam olarak basari saglayamadigini gézlemliyoruz.
Bu gercek, bunca kan dokuldtkten ve 6zellikle savaslardan barisgil
bir sonu¢ cikmadiktan sonra, daha da iyi anlasilmistir. Ancak barisa
ybnelen insanoglu, savasi ya duygusunu tatmin icin, ya da gliven ve
baris saglamak icin yapmistir. Sonucta, savastan ve kavgadan ken-
dini kurtaramamaistir. Aslinda bu kavganin tek temel nedeni vardir.
O da birey veya toplum olarak “benim olsun, ben olayim” hirsidir ve
onun ileri asamasi 6zgurligl veya egemenligi sadece kendisi icin
istemesidir.

44 Peter Karsten and John Model, Theory, Method and Practice In Social And
Cultural History, New York University Pres, New York and London, 1992, s.5

45 J.H. Hexter,On Historians, Harvard University Pres, Cambridge, Massachusetts,
1979, s.226
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Islamin geldigi dénemde ve yerde bir devlet gelenegi yoktu. Ka-
bile anlayisi egemendi. Kabile anlayisindan sonra, bir yandan islami
esas alan devlet dogarken, bir yandan da Hz. Muhammed’e direnen
ve karsi cikanlar, onun tek tanrili yeni dini (Islami) va’z eden Pey-
gamber oldugunu sonunda kabul ettiler ve dolayisiyla otoritesine
boyun egmis oldular.4¢ Hz. Muhammed, saghiginda , peygamberlik,
yasa koyuculuk, din o6nderligi, bas yargiclik, ordu komutanlgi, dev-
let baskanligi islerini Gistlenmis olarak strdurtyordu.+?

Dinler, insanin i¢c dlinyasina egemen olan inanc sistemiyle do-
natilarak uygulamay: yénlendirir. Insanin ic veya ruh diinyasinda
kesin bilimsel veriler ve gézlemler yapilamayacag ve Usttin bir kut-
sallik olgusu 6n yargili olarak kabul edildigi icin, tamamen dini etki-
lerde ve sistemlerde disa vuran tutum ve davranislarin disinda kesin
ve bilimsel konusulamaz. Konusulursa da tutarsiz olur. Bu nedenle,
Islam dininde, insanin dini degerlendirme yetkisini ytice Allah Hz.
Peygambere bile vermemistir. Onun icin Islam’da “ruhbanlik” yok-
tur.4® Insani inangsal olarak yalniz ylce Allah’in kendisinin deger-
lendirecegi Kur’an’da acikca ifade edilmistir.4° Buradan hareket ede-
rek, diyebiliriz ki, “ bir insanin diger insani, Allah adina degerlen-
dirmesi, sorgulamasi, yargilamasi ve dini durumunu belirlemesi,
Islam dini ile taban tabana zittir”. 50

Ancak yasadigimiz diinyada ve Islam tarihi boyunca insanlar,
bir baska inanani degerlendirip egemenligi altina almaya calismaislar,
onlan cikarlari ugruna sémurmuslerdir. Din gibi kutsal kurum da
maalesef cikarlar icin kullanilmistir. Din ya toptan kullanilmistir, ya
da dinin kutsal degerlerinden biri veya birkaci kullanilmistir. insan
var oldukca din veya dinin kutsal degerlerinden her hangi biri, kul-
lanilmaya devam edecektir. Buna din istismari, irtica’-i faaliyet veya
din ticareti denilebilir. Din istismari, blitin dinlerde oldugu gibi,
Islam dininde de olmustur, olmaya da devam etmektedir. Hatta daha
peygamber Hz. Muhammed’in saghgnda, Islamin kutsal degerleri
onun otoritesini yitkmak icin istismar edilmistir. Buna en belirgin
Orneklerden biri, yukarida da degindigimiz Uzere, dinsel-bolticu-
ikiytzltlerin “Zararli Mescid”i yapmalar1 ve ibadete agmalaridir.

“Zararli Mescid” olayi, karsitlar1 (muhalifleri) yenmek icin,
mescidin kullanilmasidir.

46 Mustafa Vazir, The Emergence Of Islam, Pragon House, New York, 1992,46

47 Philip K. Hitti History Of Arabs From The Earliest Times To The Present,
London, 1960, s.139

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 6, s.226: e’d-Darimi, Siinen, Beyrut, Bty., Kitabu’n-
Nikah, C. 2, s. 133, Hadis No:6)

49 Kur’an: Kehf 18/ 110; Fussilet 41/ 6

50 Osman Ziimriit, Din-Misliimanlik-Seri’at-Laiklik-Yurttashk, Samsun, 2002,
s$8.54-55
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Ancak sonuc itibariyle mescidi yapan dinsel-boltct-
ikiytzltlerin bir kisminin amacladigi gibi, Muslimanlari bdlmeye
basladig1 gercegi ile karsilasildi. Bu tehlike, yeni glic birligine ulas-
maya calisan Musltimanlarin varligini tehlikeye diistirecegi goézlendi.
Bu durumda Muslimanlar, soguklarda ve gecelerde rahat namaz
kilmak icin saglayacagi, yarardan ¢cok daha tehlikeli zarar verecegini
gordd. Bu nedenle, inanclhilar, “Mescid-i Dirar”in yok edilmesine se-
vindiler.

8. Giiclii Devlet Olusturma Hassasiyetleri Konusunda
Hz. Muhammed Ve Atatiirk’iin Uygulama Benzerlikleri

Hz. Muhammed’in iktidar otoritesini sarsacak her turlti hare-
keti, kesin tavrini koyarak engelleme kararliligi ile Atattirkin Turki-
ye Cumbhuriyetini kurma ve yasatma kararhiligi arasinda benzerlige
dikkatinizi cekmek isterim:

Tevbe suresinin 107. ayetinin emir ve destegiyle “Zararh
Mescid”i yiktirma emri ve kararlilig: ile Atattirk’in ulusal toprak bu-
tinltglint sarsacak hareketlere cok sert ve acik tavr gercekten ayni
olmustur.

Atattirk toprak buttinltigi konusunda soyle diyor: “Biz demis-
tik ki, amacimiz, ulusal sinirlarimiz icinde toprak butinligimtiza ve
ulusun tam bagimsizligini saglamaktir. Buna engel olmak lizere kar-
simiza cikacak kuvvet, kim ve ne olursa olsun hi¢c duraksamadan
carpisiriz ve basari kazaniriz. Bu husustaki karar ve kanaatimiz
kesindir”.5!

Hz. Muhammed, stratejisinde dis saldir1 ve etkilere kars1 du-
yarl bir yol izlemistir. Kendi otoritesini ve bagimsizligini dogrudan ve
dolayl: olarak sarsacak girisimlere aninda engel olmustur. Bunun en
belirgin 6rnegi, “Zararli Mescid”i yikip yaktirmasidir.

Hz. Muhammed’in Bedir, Uhud, Hendek savaslar: ve Hudeybiye
barisi, Necranli Hristiyanlarla baris yolu izlemesi, Mekke’yi kansiz
olarak almak icin, bir yil sonraya razi olmasi, bu géristimuiizti dogru-
lamaktadir. Ctink(i, diinyada bagimsiz ve 6zglr olarak ayakta kala-
bilmek ic¢in, icte oldugu kadar, dista da etkin ve saygin olmak zorun-
ludur. Oyle ki, saldiracaklarin amaclarina ulasacaklarini kestirseler
bile, géze alamayacaklar1 zayiat verecekleri glicltilikte oldugumuzu
stirekli gostermek gerekir. Boylece diismanlar veya saldiracaklar,
saldirmaktan vaz gecerler. Bunun stratejideki adi “caydirici ol-
mak”tir. Ben, tarihi kaynaklari degerlendirmemden Hz. Muham-
med’in bu stratejik dengeyi gostermek icin, Tebtik seferini diizenledi-
gini distintyorum.

51 K. Atatiirk, Nutuk, Tiirk Devrim Tarihi Enstitiist, Istanbul, 1982, C. 2, s.457



24  Prof. Dr. Osman Ziimrtit

Bu noktada Turkiye Cumhuriyetinin kurucusu ulu 6nder Ata-
tarkin de bu dengeyi saglamak icin, hizla cagdaslasma yolunu izle-
digini gbériiyoruz. Bu gercegi, Turk bilim insanlarindan rahmetli Mu-
ammer Aksoy séyle vurguluyor : “Atattirk™in, Ttrk milletine ve devle-
tine cizdigi hedef, “cagdas uygarlik” ve bunu sagladigi oranda “Batili-
lik”tir. Atattirk, batinin olumlu yénlerine kars: buytuk yakinlik ve ilgi
gosterirken, Batinin Turk toplumu icin, zararh olan niteliklerine kar-
s1 da siddetle ve cesaretle dikilmistir.”52

Yasadigimiz diinyada insanlarin yasamini kendileri kazanir. En
kutsal kurumlardan olan din, insana yardimci olabilir, ama o insa-
nin kendisi muicadele etmezse, yasamini salt din saglayamaz. Insa-
nin kendi 6zglr iradesini kullanarak yasamini kazanmasi gereklidir.
Aksi taktirde, yok olmaya veya baskasina uyruk olarak yasamaya
mahkumdur. Bir insanin 6zglir olmasi, 6ncelikle sistematik bilgiye ve
bu bilgiyi kullanma cesaretine baghdir. Sadece bilgi edinmesi, yeterli
olamaz. Elde ettigi bilgiyi kullanma cesaretini gostermesi gereklidir.
Bu anlamda, Hz. Muhammed bilgi ve becerisini en iyi bicimde kulla-
nan 6nderlerden biridir.

Atatirkin insan 06zglrliglinUn bilgi ve cesaretle birlesmesi
halinde basari elde edilecegi dlistincesi ¢ok yerindedir. Bilim insanla-
rindan Serif Mardin bunu séyle acikliyor. “Atattirkin kendi devrinde
parlamenterizme (parlamenter sisteme) karsi bizzat Bati’da sekille-
nen tepkiye ve fasizmin ve komuUinizmin gelismesine ragmen, siste-
matik bir seckincilik veya “halk diktatorltigti’nden kacinan bir top-
lum anlayisina sahip olmasi dikkate deger. Bu noktada Atatirkin
orijinal bir vurgusunu bulmak miUmkindir. O da Atatirkin temel
optimizmi ve onun arkasinda yatan “kisi onuru” kavramidir.”>3 Hz.
Muhammed’in génderilis amaclarindan birinin de en erdemli kisiligi
temsil etmesi®*, kisi erdem ve onurunun ne denli énemli oldugunun
yuce Allah tarafindan érneklenmesi, Atatiirk’dn bu 6zelligi ile 6zdes-
lesmektedir. Her iki 6ndere gore, inanclilarin ve yurttaslarin tGmu-
nln onurlu kisi olmas istenmektedir. Acaba Muslimanlar ve inancg-
lilar istenen bu onurlu kisilige ne kadar uyuyor!

Dtinya tarihinde ideolojiyi 6ne cikaran baski gruplari, ekono-
mik cikara dayali baski gruplar kadar olmasa da, glinimtuizde de
etkin olabilmektedirler. “Bunlarin mali kaynaklar: kisithh olan birco-
gu, seslerini dar bir cerceveye duyurabilmektedirler: Baskalarn ise,
tersine, yabana atilmayacak ve bazen de cok buyuk bir etki yapabil-

52 Muammer Aksoy, Atatiirk ve Tam Bagimsizlik, Giindogan Yaywnlar, Ankara,
1990,65

53 Serif Mardin, Ttirk Modernlesmesi: Makaleler:4, fletisim Yaywmlar, 2. Baski, Istanbul,
1992, s.18

54 Kur’an: Kalem 68/ 4
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mektedirler.”55 Bu nedenle, Turkiye Cumhuriyetinin kurulusunda
dinin bir ideolojik baski grubu olarak, kullanilmasinin 6éntine laiklik
ilkesi benimsenerek gecilmistir. Laiklik ilkesi, “ytzyillar boyu seriat
kurallarinin egemen oldugu bir imparatorlugun mirascis: yeni Turki-
ye Cumbhuriyetinde, Batida tasidigindan cok daha kapsamli bir an-
lam ve isleve sahiptir: “Atattirk’in ve Tuirk Anayasalarinin benimse-
digi laiklik ilkesi”, bir yonu ile, kisilerin vicdan ve ibadet 6zgurltkle-
rini glivence altina alirken, 6teki yonu ile de, Turkiye Cumhuriyeti
bakimindan 6zel bir anlam ve olagantistil bir 6nem tasiyan, “toplum-
sal dlizenin akila, bilime ve halkin istencesine (iradesine) dayanmas1”
kuralina gtivence kazandirmistir. Laiklik ilkesinin bize 6zgi bu ikinci
yonu, “iman ve ibadet ile hicbir ilgisi bulunmayan ve yalnizca toplum
yasaminin duizenlenmesine iliskin dinsel kaynakli kurallar’in hu-
kuksal, siyasal, ekonomik, egitimsel ve sosyal sorunlarin ¢ézGmun-
de, artik asla egemen olamamalarini, hatta hicbir surette etkinlik
gosterememeleri 6ngdrilmektedir. Gecmisten gelen olumsuz birikim
ve Islam dininin hayatin her alanina el atan niteligi nedeniyle de,
laiklik ilkesinin bu ikinci yarisi, yeni Ttrk Devleti bakimindan vazge-
cilmez ve yasamsal bir deger tasimaktadir”.56

Islamin ilk dénemlerinde, kuskusuz, Islami hareket, Peygam-
ber Hz. Muhammed’in 6nderliginde olaganiistti kosullarda ve kural-
larla sturdurtlda. Kabile geleneginin ve anlayisinin egemen oldugu
toplumu devlet haline getirmek kolay olmadi. Aslinda bu dénemde,
“gerek Hz. Muhammed icin, gerekse yardimcilar: icin demokrasinin
ilk ayag1 olan secim s6z konusu olamazdi”.57 Rejim ne olursa olsun,
Hz. Muhammed, iktidara tam olarak egemendi. Béyle bir egemenlik
ve iktidara yerlesmenin agir bedeli olmustu ve olmaya da devam edi-
yordu. Karsitlar1 mescid dahil her seyi aleyhinde kullaniyordu. Hz.
Muhammed’in olusturdugu ve bir anlamda devlet otoritesine aligtir-
dig1 bu toplum, bundan sonraki yasamini boyle strdurecektir. “Her
sey Musliman toplumun degerlerini ve geleneklerini, Bat1 saldirilari-
na karsi savunma ve koruma kapasitesine baghdir. Eger bunu basa-
ramazsa, Musliman toplum niteligini kaybedecek ve kacinilmaz ola-
rak farkl tulke ve dillere mahsus ikincil karakteristikleri ile Bat1 top-
lumunun az veya cok sadik bir taklitcisi haline gelecektir.”>8

55 Jean Meynaud, Politikada Baski Gruplari, Cev.: Samih Tiryakioglu, Varlik Yaywnla-
r, Istanbul, 1975, s. 146

56 Muammer Aksoy, Laiklige Cagr1, Giindogan Yayinlari, Ankara, 1989, s.5

57 Hiiseyin Hatemi, islam Hukukunda Devlet Yapisi, Hareket Yaymlarl,istanbul
1970, s.58

58 Hamilton A. R. Gibb, islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, Cev.:Kadir Durak-
Atilla Ozkék-Hayrettin Yiicesoy-Kenan Dénmez, Endiiliis Yayinlari, Istanbul, 1991,
s. 342
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Burada yeri gelmisken, mescid (Cami) konusunda, ¢cok 6nemli
saydigim gozlemleri aktarmak yararh olacaktir. Turk gelenegine ve
dzellikle Islama aykin1 bicimde, bazi kisiler ve gruplar, yakin yerde ve
bitisikte cami varken, bina altlarina, apartman dairelerine mescid
yapmayi, Allahin emriymis gibi, sevap kazanmak maksadiyla yapi-
yorlar veya yaptiklarini sdyltiyorlar ve bunun kutsal degere sahip
cikmak oldugunu Misliimanlara aciklamakla Islama hizmet ettikle-
rini siralamaya calisiyorlar. Oysa, Islamda alenilik ve agiklik vardir.
Minarelerden ezanlar okunmasi, bunun icindir. Oyle apartman altin-
da kilise evleri benzeri mescitler yapmak ve gérkemli camilerimizi
birakarak oralarda ibadeti 6zendirmeye calismak, Hristiyanlara ben-
zemekten baska bir ise yaramaz. Ancak burasi laik Turkiye Cumhu-
riyeti, bir baskasini rahatsiz etmeden ve yasalara uymak kaydiyla,
isteyen istedigini yapabilir. Ctink1i, dinler, hosgértiyti (toleransi), esit
haklar1 ve adaleti buyurarak 6zgtrltige destek verirler.5® Oysa, dinle-
rin o6nerdigi 6zgurlik, tamamen Tanri'nin denetimindeki 6zgurluk
olup buglinkli siyasal bilimlerce tanimlanan o6zglrlige benzemez.
Ama demokrasiden yararlanan yurttas veya yurttaslarin bir kesimi
kalkip da Islama hizmet etmek i¢in caminin bulundugu yakin yerler-
de apartman altlarinda, binanin kuytu yerlerinde mescit yapmanin,
Islami oldugunu séylerler. Bu sdylem, islama goére yanlis olur. Bu,
olsa olsa, cikar icin din istismari olur. Buna da gercek Muislimanla-
r1 inandirmak oldukca zordur. Gericiler(Murteciler) veya dinsel-
bolucu-ikiytzluler ise, zaten boyle isler yaptiklari icin onlarin hosla-
rina gider. Saniyorum ki, bundan béyle Diyanet Isleri Baskanligimiz,
cami ve mescit yapimini belirli kurallara bagladi. Oyle, herkes istedi-
gi yerde, istedigi bicimde cami, mescit veya bir ibadet yeri acamaya-
caktir. Her hangi bir birey veya grup bir ibadet yeri (cami-mescid)
yapacaksa, Diyanet Isleri Baskanlhiginin esgiidimu ve denetiminde
yapabilecektir. Dogrusu da budur. Bir ibadet yeri, Muslimanlarn
birlestirmelidir. Bir ibadet yeri, Muslimanlar: bolmeyi ve dagitmay1
amaclamamalidir. MUsliimanlar, “Zararli Mescid’den ders almalidir-
lar. Ctinkt Kur’an’in Tevbe Stresinin 107. ayeti orada duruyor.

Dinin ve dindeki kutsal degerlerin, istismar edilmesine siddetle
karsi cikan Atatiirk, cami ve mescitlerin ¢cok degerli oldugunu mille-
timizin birlik ve buttinligine katkisini sdyle vurgulamaktadir.

“Efendiler! Camiler birbirimizin ylUiztine bakmaksizin, yatip
kalkmak icin yapilmamistir. Camiler, itaat ve ibadet ile beraber, din
ve dlinya icin neler yapilmak lazim geldigini distinmek, yani “mesve-

59 Johannes Schwartliindder, Heiner Bielefeldt, Christians And Muslims Facing The
Challenge Of Human Rights, Bonn, 1994,ss.25-34
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ret-danisma” icin yapilmistir. Millet islerine her ferdin zihni bash
basina faaliyette bulunmak elzemdir”.60

Atattirkin de devlet otoritesini sarsacak hareketlere ve dinin
cami ve benzeri kutsal degerlerinin kullanilmasina tepkisi, Hz. Mu-
hammed’in yapilan “Zararli Mescid”i yiktirmasi gibi, oldukca serttir.

Din istismarina siddetle karsi ¢cikan Atatlirk soyle diyor:

“Bizi yanlis yola sevk eden soysuzlar, bilirsiniz ki, cok kere din
perdesine burinmusler, saf ve temiz halkimizi hep din kurallar1 s6z-
leriyle aldata gelmislerdir. Tarihimizi okuyunuz, dinleyiniz. Gortirst-
nuz ki, milleti mahveden, esir eden, harab eden hep din orttist al-
tindaki kuftar ve kotulukten gelmistir”.6!

Gergekte “dini istismar ederek, kendi ¢ikarini stGrduirenler, as-
linda kendi inancini sémurmus olurlar; ¢ctinkd, onlar Tanr i¢cin degil
de, kendi cikarlari icin hareket etmislerdir”.62

9. Sonuc

“Zararli Mescid” olay1 ginimuizde benzer olaylarla karsilastiril-
diginda bize sunlar1 animsatabilir:

Birincisi, dinin ¢ok kutsal degerlerinin iktidari elinde tutmak
icin, ne denli k6tl amaclh kullanildigina dikkat ceker. Buna ragmen,
bu olaydan, Muslimanlar ders almamis olacaklar ki, Siffin Savasin-
da Hz. Ali'nin askerleri karsisinda yenilecek duruma dtisecegini an-
layan Muaviye askerlerinin Kur’an yapraklarini mizraklarina takarak
“Kur’an’a karsi kilic cekilir mi?” diye istismar ederek, zaferi, kendi
lehlerine cevirmislerdir. “Zararli Mescid” olayinda, dinsel-boltct-
ikiytzluler, inanclilara karsi mescidi istismar etmisken, Siffin’de
inanclhilar, Kur’an yapraklarini inanclilara kars: istismar etmislerdir.
Bu konu, aslinda ayri bir arastirma konusudur.

ikincisi, “Zararli Mescid” olayi, bize, cikarcilarin, bozguncularin
ve dine dayanacak istismarcilarin ve teréristlerin her seyi kullanabi-
leceklerini gdsteriyor. Bu olay Uzerine, inen Tevbe Suresinin ilgili
ayetleri bizi uyariyor.

Uctinciisti, “Zararli Mescid” olayi, kutsal degerlerin istismari,
kitleleri ve topluluklar kolayca béltiyor ve dagitiyor. O nedenle, onla-
ra firsat verilmemesi icin atalarimiz gérkemli camiler yapmislardir.

60 Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisti Yayinlar, 4. Baskt,
Ankara, 1989, C. II, ss.98-99

61 Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, C. II, s. 131

62 Osman Ziimriit, Atatiirk’iin islam Dini Anlayis1, Kiiltiir Bakanlig: Yaywinlar, ‘kinci .
Baski, Ankara, 1999, s. 100
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Dérdiinctisti, Islam Tarihinde bu tiir olaylar inancsal ve duy-
gusal bir yaklasimla ele almak yerine, daha gercekci ve bilimsel bir
anlayisla ele almamizi animsatiyor. Burada sadece dinsel-bolticti-
ikiytzltiler dini veya dindeki kutsal degerleri istismar ederler, inanc-
hlar bunu yapmaz demek eksik olur; ctinki bazen inanclilar da bu
kutsal degerleri istismar edebilmektedirler. Ctinku 6teki tirlt deger-
lendirmek, peygamber doénemindeki olaylar1 kutsal ruhla ve mistik
bir anlayisla degerlendirmek olur ki, o da —yukarida belirttigimiz gibi-
ne gercekci bir Mislimana ne de bilim insanina yakismaz. Ctinkt
orada olan dupediiz bir iktidar savasidir. Biz gériintise gére deger-
lendiririz. Insanlarin iclerinde ve ruhlarinda ne oldugunu bilemeyiz.
Hz. Muhammed de “Biz go6zlemlerimize goére htikmederiz, kisinin i¢
dinyas:i sirlarinda olanlari Allah bilir” diyerek bu gercegi acikca vur-
guluyor.63

O nedenle, insan iliskileri mutlaka aleni tutum ve davranislara
oturtulmalidir. Gizemli ve mistik beklenti ve inanclarla hareket eder-
sek, olaylar1 saglikli ve bilimsel olarak degerlendiremeyiz ve bdylece
tarih biliminin glinimuz insanina 1sitk tutmak goérevini engellemis
oluruz. Bu nedenle, Islam dininde insan iligkilerinin saglikli olmasi,
alenilik ve aciklik esasina dayandirilmistir. Islamda istismarin her
tart yasaklanmistir. Allah, Kur’an’da dogrudan, “muslimanin dos-
dogru olmasini” istiyor.®4 Bunun acik kaniti, ibadetlerde bile alenili-
gin ve acikligin esas alinmasidir.

“Zararli Mescid” olayinin bize animsattigi en temel nokta, din
ve dinin kutsal degerlerinin ve kurumlarinin kullanilabilecegini goz
onlinde tutmamiz ve istismarin hicbir tlrtne izin vermememizdir.
Ulkemiz ve ulusumuz ac¢isindan, Turk inanclilar ve Turkiye Cumhu-
riyeti yetkilileri ve sorumlulari, dinin kutsal degerleri-mescid ve ca-
mileri ve benzerlerini- ne kendileri kullanmali ne de baskalarinin adi
cikarlarini elde etmede alet olarak kullanmalarina asla firsat verme-
melidirler. Bu, Islamin buyruklarini yerine getirmek isteyen inancli-
lar icin gerekli oldugu kadar, ulusal birligimiz ve mutlulugumuz
icin de gereklidir. Hele mescidlerin devlet otoritesini zayiflatacak bir
konumda kullanilmasina asla izin verilmemelidir. Cunkd,
ylUzbinlerce can vererek kurulan devlet olmadi mi, mescidlerin ve
camilerin yasamasi olanaksizdir. Devlet elinizden bir kaydi mi, bir
daha vermezler. Su an, diinyamizda 3 000’nin tzerinde dil konusu-

63 Ebu Zekeriyya Yahya Ibn Seref e'n-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘Ala Sahih-i Miislim,
Daru fhyai't-Turasil-Arabi, Beyrut, 1392, C.7, s. 163; Ismail Ibn Muhammed e’-
‘Aclani, Kesfu’i-Hafa, Miiessesetu’r-Risdle, Beyrut, 1405, C.1, s.221; Omer fbn
Ali e’l-Ensari, Huldsatu’l-Bedri’l- Munir, Mektebetur-Rtisd, Riyad, 1410, C. 2,
s.432; Ahmed Ibn Hacer Ebu’l-Fadl e’l-‘Askalani, Telhisu’l-Habir, Medine, 1384/
1964, C.1, s. 223

64 Kur’an:Had 11/ 112
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luyor, ama sadece 189 devlet vardir. Hele Yugoslavya’nin parcalani-
sin1 gozledikten sonra, baskalarinin insan haklari havariligine so-
yunmasina ve demokrasi 6nctileri olmasina aldanmak aptallik olur.
Sunu unutmayalim ki, karsitlarimiz, bizi icten ve en kutsal degerle-
rimizden birini veya birkacini kullanarak vurmak, bélmek, karistir-
mak ve yikmak isteyebilirler. Tarih degismezdi ve tekerrtir etmezdi,
eger ders alinsaydi. Hz. Peygamberin déneminde en kutsal mescid
kurumunun aleyhte kullamilmasi, bugiin ne kadar dikkatli olmamiz
gerektigini ve nelerin ve ne gibi kutsal degerlerin cikarlar igin istis-
mar edilerek kullanilabilecegini bize agikca gostermektedir. O neden-
le, cok dikkatli olmaliyiz. Bu dikkat, hem ibadetlerimizi ihlasla, ek-
siksiz ve 6zglrce yapabilmemiz icin hem de yurdumuzda 6zgtr, ba-
gimsiz ve mutlu yasam stirmemiz icin gereklidir. Sonuc olarak, “Za-
rarli Mescid” tarihi olayindan ders alarak, minarelerimizden 6zglirce
ezan sesini ebediyete kadar duymak ve ozellikle gelecek kusaklara,
sonsuza degin yasayacak bagimsiz bir Tlurkiye Cumhuriyeti devret-
memiz icin, dinimizce kutsal sayilan degerleri istismar edeceklere
kars1 dosdogru Musliiman ve iyi bir yurttas olarak cok dikkatli ol-
mamiz gereklidir. Bir mescid o ulusun bagimsizligini ve 6zglrligtint
savunmuyorsa ve ona katkida bulunmuyorsa, bilinmelidir ki, o
mescid, Hz. Muhammed’in yiktirdig1 “Zararli Mescid” gibi, gercekten
zararli mescittir.
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THE EVENT OF “MASJID AL-DIRAR” (MOSQUE BY WAY OF
HARM) IN ISLAMIC HISTORY AND ITS SIGNIFICANCE FOR
OUR AGE

ABSTRACT

The purpose of this paper is to attract attentions to the meaning and signi-
ficance of the event of Masjid al-Dirar in Islamic history and in our age.
When the religious and political authority of Prophet Muhammad began to
control over the whole Arabia in 630, his opponents and Abu Amir built
the so-called Masjid al-Dirar so as to shake the authority of Muhammad
and to organize the people against him. By the way of getting an approval
for the new Masjid from Prophet Muhammad who was returning to Madina
from Tabuk battle, some Qur’anic verses (Tawba, 107-117) were revealed
by indicating the secret plan and intention behind construction of Masjid
al-Dirar by some people. Then this Masjid was destroyed and burned ac-
cording to command of Prophet.

We can summarize the meaning and significance of the event of construc-
tion and destruction of Masjid al-Dirar in Islamic history and in our age as
follows: The order of Prophet Muhammad as to destruction of Masjid al-
Dirar which implies that misuse and abuse of religious values and symbols
are possible in every age, strengthened the authority of the Prophet while
his opponents lost their power. From this viewpoint, there is a similarity
between the action and decision of the Prophet and the definite resolution
of Atattirk against all types of action which pave the way toward the de-
struction of national unity of Turkey.

As it appears in the event of Masjid al-Dirar, misuse ad abuse of religious
values and symbols give rise the destruction of national unity in a society.
The severe action of the Prophet against the event of Masjid implies that we
should pay careful attention to the possibility of misuse and abuse of reli-
gious values and symbols. It also has some implications that we should be
good citizen and Muslim in The Republic of Turkey which will last forever.



ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERININ DURUMLUK-
SUREKLI KAYGI DUZEYLERI VE KAYGI NEDENLERI
(SAMSUN ORNEGI)
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OZET
Bu calismada, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Durumluk-Strekli Kaygi Duzeyleri ve kaygi dii-
zeylerine etki eden bazi etmenler incelenmistir. Veriler Spielberg
ve arkadaslan (1970) tarafindan gelistirilen, Necla Oner ve Ay-
han Le Compte tarafindan Turkce’ye uyarlanan Durumluk-
Surekli Kaygi Olgegi ile toplanmistir. Olcek, 2002 Mayis ayinda
234 kiz ve 284 erkek 6grenci olmak Uizere toplam 518 6grenciye
uygulanmistir.
Ogrencilerin kaygi diizeyleri sinif, béliim, cinsiyet, medeni du-
rum, ekonomik durum, calisma durumu ve basari durumu aci-
sindan degerlendirilmistir. Ogrencilerin béltimleri, cinsiyetleri,
medeni durumu, ekonomik dtizeyi, bir iste calisip calismamasi
acisindan kaygi dtizeyleri arasinda 6nemli farkliliklar géralmus-
tir. Ogrenciler en énemli kaygi nedeni olarak “hastalik ve yakin-
larin1 kaybetme” ile “is bulamama ve ise girememe”yi belirtmis-
lerdir.
Anahtar kelimeler: Ilahiyat Fakiiltesi égrencileri, kaygi, kaygi
nedenleri.

Giris
Kaygi, hemen hemen butin canlilarda var olan bir duygu ol-
makla birlikte, insan onu uygarlasmasinin bedeli olarak bilin¢ diize-

yinde ve Ustelik herglin yenilenen bicimler altinda yasamaya mah-
kum olmustur.!?

Insanin insan oldugunu duyumsamasinin ardinda diistintile-
bilmesinin yattig1 kabul edilse de, yasadigi duygularin bundaki yeri

*  Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi

** Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali Yukseklisans Ogrencisi

1 Mehmet Ali Kilichay, “Uygarhigin Oduli Olarak Kaygl”, Dogu Bati Dergisi, Yil: 2
Say1: 6, Ankara 1999, s. 124.
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gozardi edilemez. Seving, 6fke, korku ve Utizintd insanlarin temel
duygularindandir. Bu temel duygulardan biri olan korkunun daha
yayginlasmis ve kaynagi ya da nesnesi kaybolmus olan ttirt kaygi
(anksiyete) olarak adlandirilan duygudur. Kaygi, sorunun ne oldugu
bilinmeksizin duyulan belli belirsiz bir korkudur.? Kaygi, korku, en-
dise, gerginlik gibi subjektif olarak hissedilen bir duygudur.? Kaygi
yasayan insan birseylerden korkuyormus gibidir ve kendini asir1 ra-
hatsiz hisseder ve i¢ sikintis1 ceker.

Kisilik yapisini ve davranisini inceleyen biyolojik, fizyolojik bui-
tin kuramlar ve bltittin ruhbilim 6gretileri daima kaygiya yer vermis-
lerdir. Kimi kaygiy1 kisiligi olusturan ilk temel glic olarak kabul et-
mis, kimisi de ikincil olarak olusan, ama kisiligin yapilanmasinda,
gelismesinde ve davranisin ortaya c¢ikmasinda 6énemli rolti bulunan
bir etken olarak degerlendirmistir.4

Kaygi sozctiglintin kokti eski Yunanca “anxsietas” olup, endise,
korku, merak anlamina gelmektedir.> Genel anlamda kaygi insan
yapisinda mevcut, cevresel ve psikolojik olaylara gosterilen duygusal
tepki; dar anlamda ise, kaynag ve baslangici bilin¢li olmamasina
ragmen bilincli bir sekilde hissedilen, beraberinde terleme, sararma
gibi fizyolojik degisimlerin de gértildtigi bir yasant: sekli olarak ta-
nimlanabilir. Kaygi gelecege yonelik endise ve gerginlik durumudur.
Bilinmeyen ve anlasilmayan bir tehlikeyi beklemek kiside kayg: ola-
rak huzursuzluk ve gerginlik uyandirmaktadir.

Insanin dis cevreden gelen tehlikelere karsi olagan tepkisi kor-
ku duygusudur. Icten ya da distan gelen tehdit edici glicler denetim
altina alinamadiginda benlige kaygi (anksiyete) duygusu egemen
olur.6 Kaygi, benlik butinltigintin tehdit edildigi herhangi bir du-
rumda ortaya cikar.

Kayginin kolaylikla karistirilabilecegi bir duygu tart korkudur.
Korkunun 6zgil nedeni kisinin kendisi tarafindan bilinmekte, kaygi-
daki gibi bilin¢siz olmamaktadir.” Kaygi, kaynagi belirsiz korku; kor-
ku ise, insanin caninin, malinin, sevdiklerinin ve toplumdaki yerinin

2 Clifford T.Morgan, Psikolojiye Giris, Cev.H.Aric1 ve Digerleri, H.U.Psikoloji Bélu-
mu Yayini, Ankara, 1991, s.228.

3 Gulten Kozacioglu ve Hilya E.Gordurur, Bireyden Topluma Ruhsaglig:, Alfa
Yayini, Istanbu, 1995, s.130.

4 (Ozcan Koéknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, Altin Kitaplar Yaymnevi, Istanbul
1985, s. 133.

5  Ozcan Kéknel, Kaygi Bozukluklar: Genel ve Klinik Psikiyatri, Nobel Tip Yayini,
Istanbul 1989, s. 44.

6 Engin Gectan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normal Dis1 Davranislar, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1993, s. 64.

7 lhsan Dag, “Psikolojinin Isiginda Kayg1”, Dogu Bat1 Dergisi, Yil: 2 Say:1: 6, Ankara
1999, s. 167.
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tehdit edildigi durumlarda bedensel belirtilerin eslik ettigi duygusal
durumdur.® Bir tehdit altinda hissedilen kaygi, korkudan daha sid-
detli ve uzun streli olan, kaynag: belirsiz bir durumdur® Bilingli teh-
likeye karsi gosterilen duygusal tepki korku, bilin¢disi olan ve nesne-
si kisi tarafindan taninmayan icten tehlikelere karsi gelisen tepki ise
kaygidir.

Kisi kaygiy1 gelecekte kotti bir sey olacakmis gibi algilar ve an-
latir. Cok halfif tedirginlik ve gerginlikten panik derecesine varan de-
gisik siddete olabilir. Kayginin ruhsal ve fiziksel belirtileri vardir. Bu
belirtiler kayginin etkisiyle olusan savunma diizenlerine gére ortaya
cikar. 10

Genel olarak kaygili durumda olan bir kiside bu durumla bir-
likte olan 6znel ve nesnel bir cok yakinma ve belirti bulunabilir. Bun-
lar 6nem sirasiyla ruhsal olandan bedensel olana dogru soyledir:
Endise, gerginlik, givensizlik, korku, panik, saskinlik, tedirginlik,
agiz kurulugu, bas agrisi, bas dénmesi, bulanti, carpinti, glicstizlik,
halsizlik, istahsizlik, kan basinci dismesi ya da yukselmesi, kas ger-
ginligi, mide-barsak yakinmalari, solunum sayisinda artma, terleme,
titreme, uykusuzluk.

Kayg: stresine ve siddetine gore, akut ve kronik kaygi olarak
simiflandirilabilir. Akut kaygi, yogun ve kisa sureli, kronik kaygi ise
daha az yogun ama daha uzun sureli kaygi durumudur. Akut kaygi,
kaygiy1 yaratan durumla birlikte ortaya cikan duygu; kronik kaygi
ise kaygiya yatkin olma durumudur. Ozellikle kronik kayginin erken
belirlenmesi ve koruyucu o6nlemlerin alinmasi 6énem tasimaktadir.
Boylece toplumda, ruh saglig: sorunlarini azaltilabilir ve daha saglikli
bir topluma ulasilabilir.!!

Halfif tedirginlikten panige kadar giden bir yelpaze tizerinde da-
gilan kaygiya iliskin ruhsal belirtiler, kisinin uyumunu bozmayan ya
da bozan nitelik tasiyabilir. Alisilmamis bir durum, cevre, nesne, kisi
ya da engelle karsilasildiginda cogunlukla kaygi duyulur. Bu tur
kaygi normal ve gecicidir, kisa surer ve siddetli degildir. Kayg: siddet
ve sUreklilik gosteriyorsa kisinin uyumunu bozuyor demektir. Calisg-

8 Ramazan Abaci ve Melek Kalkan, “The Correlation Between Teacher’s Pupil Control
Ideology and Burnout, The 20 th International Conference of the Stress and
Anxiety Research Society, Cracow: Poland, 1999. s. 6-7.

9 Dogan Cliceloglu, insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, Ankara, 1991, s.277.

10 Koknel, a.g.e., 1985, s. 135.

11 Engin Gec¢tan, Cagdas Yasam ve Normal Dis1 Davraniglar, Evrim Yaymnlar, Is-
tanbul 1992, s.123; Sevgi Canbaz, Samsun Ciraklik Egitim Merkezi’ne Devam
Eden Ciraklarin Sosyodemokrafik, Calisma Yasami Ozelliklerinin ve Durum-
luk-Kayg1 Diizeylerinin Degerlendirilmesi, (Yayinlanmamis Uzmanlik Tezi)
0.M.U.Tip Fakiltesi, Samsun, 2001, s.30.
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malar kaygi bozukluklarinin, toplumda en yaygin bozukluklar oldu-
gunu gostermektedir.!? Kayginin normal bir tepki olmaktan cikip
psikopatoloji olarak ele alinabilmesi icin belli kriterler gerekir. Bu-
nun basinda karsilasilan durum ile gosterilen tepki arasindaki oran-
tisizlik vardir. Baska bir kriter ise kisinin sosyal hayatinin, kisilera-
rasi iligkilerinin yasadigi bu kaygilardan dolay:r olumsuz yénde etki-
lenmesidir.13

Tehlikeye karsi temel bir tepki olan normal kaygi, kisinin cev-
reye uyabilmesini saglayan yararli bir duygudur. Normal sinirlar
icindeki kaygi, benligin korunmasi ac¢isindan olumludur. Bu kaygi,
tehdit ortadan kalkinca sona erer. Patolojik kaygi ise, normalden
daha uzun streli ve daha yogun yasanan kaygidir.14 Patolojik kaygi,
gelisimsel olarak bebeklik déneminden baslayarak goértilen normal
kaygi yasantilarinin, eriskin dénemde gortintr bir neden olmadan
ortaya cikmasidir. Gortintirde gecerli bir neden olmadig: icin bu tep-
kiler patolojik olarak degerlendirilebilir.

Durumluk ve Siirekli Kaygi

Kaygi, tehlikeyle basetmek icin uyum saglayici bir mekanizma,
temel bir insan duygusu ve c¢ok yonlt bir duygu durumudur.!> Teh-
likeli kosullarin yarattigi gecici duruma bagh olarak duragan kaygi
tard “durumluk kaygi”, icten kaynaklanan, bireye oOzdegerlerinin
tehdit edildigi hissini veren, bireyin icinde bulundugu durumlar
stresli olarak yorumlamasina yol acan kayg: ttirt de “stirekli kayg1”
olarak tanimlanmaktadir.16

Spielberger ve arkadaslarinin calismalar: sonucu gelistirdikleri
iki faktorlti kaygr kuraminin 6zGnd olusturan durumluk ve stirekli
kaygi farkli ozelliklerde ve farkli yogunluktadir. Durumluk kaygi,
kisilerin 6zel durumlar tehdit edici olarak yorumlamasi sonucu olu-
san duygusal tepkidir veya bireyin icinde bulundugu stresli (baskaili)
durumdan dolay1 hissettigi subjektif korkudur. Durumluk kayginin
siddeti ve suresi, algilanan tehdidin miktar1 ve kisinin tehlikeli du-
rum yorumunun kaliciligiyla iligkilidir. Stresin yogun oldugu zaman-
lar durumluk kaygi seviyesinde yukselme, stres ortadan kalkinca

12 M.Orhan Oztiirk, Nevrotik Stresle ilgili Somatoform Bozukluklar, Hekimler
Yayin Birligi, Istanbul 1994, s. 261.

13 Cagay Duru, “Kaygi ve Depresyon: Psikopatolojik Bir Bakis”, Dogu Bati1 Dergisi,
Yil: 2 Say1: 6, Ankara 1999, s. 175.

14 Melek Coskun, Samsun il Merkezinde Yasayan Yashilarin Siirekli Kayg: Diizey-
leri ve Bazi Sosyo-Ekonomik Etmenleri, (Yayinlanmamis Uzmanlk Tezi)
Ondokuz Mayis Universitesi Tip Faktiltesi, Samsun 1998.

15 Seniz Ozusta, “Cocuklar I¢in Durumlu-Strekli Kaygi Envanteri Uyarlama Gegerlik
ve Guvenirlik Calismasi”, Psikoloji Dergisi, C:10, S:34, Psikologlar Dernegi Yayini,
Istanbul, 1995, s. 32.

16] Ethem Ozgliven, Psikolojik Testler, PDREM Yayinlari, Ankara 1994, s. 323-324.
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diisme olur. Fizyolojik olarak da sinir sistemini baskili durumun
uyarmasl sonucu terleme, sararma, kizarma ve titreme gibi fizik de-
gismeler yasanabilir. Bu belirtiler bireyin gerilim ve huzursuzluk
duygularinin gostergeleridir.1” Durumluk kaygi, tehlikeli durumlarin
yarattigi ve genellikle her bireyin yasadigi gecici ve duruma bagl ola-
rak o anda yasadigl kaygidir. Durumluk kaygi, insanin belirli bir
anda bir uyarici veya durumu kendisi icin zararli ve tehlikeli olarak
algiladiginda ortaya cikar.

Surekli kaygi, gelecege yonelik olarak hissedilen ve bireyin kay-
g1 yasantisina olan yatkinlhigidir. Buna kisinin icinde bulundugu du-
rumlar1 genellikle stresli olarak algilama ya da stres olarak yorum-
lama egilimi de denebilir. Stirekli kaygi, baskili olmayan, nétr olan
durumlarin kisi tarafindan tehlikeli ve 6zinu tehdit edici (ktictiltticty)
olarak algilamasi1 sonucu olusan mutsuzluk ve hosnutsuzluk duygu-
sudur. Bu tir kayg: seviyesi yliksek olan kisilerin kolayca incindikle-
ri ve karamsarliga burtindtkleri géralir. Bu kisiler durumluk kaygi-
y1 da digerlerinden daha sik ve yogun yasarlar.1® Dogrudan dogruya
cevreden gelen tehlikelere bagli olmayan bu kayg tirt icten kaynak-
lanir. Bir kisilik 6zelligi olup, genellikle kisi huzursuz ve mutsuzdur.

Strekli kaygi, yapilan secimlerin, verilen kararlarin sonradan
pismanlik ifadeleri ile anilmas1 ve ¢6ziimde gec kalinmis olmasi ya da
¢cO6zimun zor hatta imkansiz oldugu durumlarda artabilmektedir.
Ornegin 6grencilerin kendilerine uygun olamayan ve istemedikleri
Ust 6grenim kurumlariyla ilgili alan ve meslek secimlerinde yasadik-
lar1 kayg gibi.1®

Oner ve Le Compte, korkuya durumluk kaygi, kaygiya da sii-
rekli kaygi demis ve aralarindaki benzerlik ve farkliliklar: bir fiziksel
ornekle aciklamistir. Durumluk kaygiy1 kinetik enerjiye, stirekli kay-
giy1 da potansiyel enerjiye benzetmistir. Kinetik enerji gibi durumluk
kaygi, belirli bir zaman kesiminde ortaya c¢ikan olay ya da reaksiyon-
dur. Strekli kayg ise, potansiyel enerji gibi belirli bir tepki gésterme
yatkinligidir. 20

Kaygi duygusunun yogunlugu oraninda davraniglar da aksar,
algilama ve dikkat bozukluklari ortaya cikar. Kaygili kisi davranisla-
rin1 kaygi yaratan durumdan kacinmak amaciyla yonlendirdiginden

17 Necla Oner ve Ayhan Le Compte, Durumluk ve Siirekli Kayg: Envanteri El Kita-
b1, Bogazici Universitesi Yayinlari, istanbul 1983, s. 1.

18 Oner ve Le Compte a.g.e., s. 2.

19 Aynur Baran, Universite Ogrencilerinin Coklu Yetenek-Ogrenme Stilleri ile
Benlik Saygisi1 ve Siirekli Kaygi Diizeyleri Arasindaki iliski, (Yayinlanmamis
Yiikseklisans Tezi) Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun
2000, s. 64.

20 Oner ve Le Compte a.g.e., s.2.
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cevresindeki diger secenekleri net algilayamaz. Bu durum kisinin
ruhsal gerginligi ve huzursuzlugu ile sonuclanir.

Insanlarda gériilen kayg: siddetinin élctilmesi, bireyin kisiligini
tanimak ve ortaya cikan davranisi degerlendirmek icin gereklidir.
Kayginin bicimi, siddeti, disa vuran belirtileri ne olursa olsun, bire-
yin kaygiy1 ve kaygiy1 yaratan cevreyi algilayisi, takinilacak tutum ve
yapilacak davranisi bakimindan 6énemlidir.2!

Kaygi, insan yasami boyunca bazen durtlleyerek yaratici ve
yapict davraniglara tesvik eden, bazen de bu davranislarini engelle-
yen genellikle de huzursuz eden bir duygu olarak nitelendirilebilir. 22

Kayg1 ve Ogrenme iliskisi

Kaygi hali ile 6grenme arasinda siki bir iliski vardir. Ancak bu
iliskinin niteligi henliz iyice bilinmemektedir. Genel olarak basarisiz-
liktan korkan, baskalar: tizerinde cok iyi etki birakmak isteyen kisi-
ler olur. Okulda daima iyi not almak, iftihar listesine gecmek isteyen
o6grenciler vardir. Bu 6grenciler okulda tisttin not almazlarsa onlara
sanki ¢ok kotl bir sey olacakmis gibi gelir. Béylece devaml bir korku
ve kaygi altinda bulunur ve asir1 bir calisma sitmasina tutulurlar.
Sinavlar1 gecmek, ylksek not almak, ana-babay: hayal kirikligina
ugratmamak, arkadaslar arasinda kiictik diismemek icin asir dere-
cede calisirlar. Basariya ulasma arzusu ve yenilmek korkusu butittin
davranislarin etkileyen gtidtler olur.

Ogrenebilmek icin bir miktar kaygilanmak faydalidir. Ancak
asirt kaygi basariy1 olumsuz yonde etkilemektedir. Diger bir deyisle,
egitim ve Ogretimde kayginin az olmasindan ziyade cok olmasindan
dogan zararlarla karsilasilmaktadir. Normal yasayista aslinda kaygi
uyandiran pek cok durum vardir. Bu degisik kaygili durumlarla basa
cikabilmek icin okulda, kayginin asir1 6lciide gelismesine yol acacak
durumlardan kacinilmali ve ne tlr tedbirler alinacag kisilere 6gre-
tilmelidir.23

Kayg: ile 6grenme arasindaki iligki, gtidilenme ve basar: ara-
sindaki iliskiye benzer. Ogrenilen malzeme, basit ve kolaysa ytiksek
kayg1 derecesi bunun cabuk 6grenilmesine yol acar. Ogrenilen mal-
zeme karmasik ve zorsa, o zaman yuksek kaygi 6grenmeyi zorlasti-
rir.24

21 Koknel, a.g.e., 1985, s. 136-137.

22 Necla Oner, Psikolojik Testler, Bogazici Universitesi Yayinlari, Istanbul 1997, s.1.

23 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Inkilap Yayinevi, istanbul 1993, s.189.

24 Dogan Ctlceloglu, Yetiskin Cocuklar, Sistem Yayincilik, istanbul 1992, s. 290-
291.



Nahiyat Fakiiltesi Ogrencileri ve Stirekli Kayg: 37

Kayginin 6grenmeye etkisi kisilere gore farklilhik gdstermektedir.
Akademik yetenek ve benlik saygisi gibi 6zellikler kayginin 6grenme-
ye etkisini farklilastirabilmektedir. Akademik yetenegi diistik ve ytk-
sek Ogrenciler kayginin azligi veya coklugundan etkilenmezken, orta
akademik yetenege sahip olan 6grenciler asir1 kaygilandiklar: zaman
daha az 6grenebilmektedirler. Benlik saygisi yuksek olan 6grencilerin
kaygiya dayanma sinirlari da ytksek olmaktadir.25

Kaygi turlerinden en sik goriileni sinav kaygisidir. Cinkd 6g-
renciler sinavlarda bilgileriyle birlikte, kisiligin de degerlendirildigini
distindtiginden, sinav sirasinda viicutta bazi degisimler olusmakta-
dir. Bu degisimler beyinde 6grenme icin gerekli olan protein zincirle-
rinin olusumunu engellemektedir. Daha acik bir ifadeyle, asir1 kaygi
akil yarttme ve distinme yontindeki zihinsel faaliyetleri bozmakta-
dir.26 Sinava girenler acisindan sinav sonuclarinin énemi arttikea,
kaygi dlizeyi ile sinav basarisi arasinda ters yonlt bir iliski gézlen-
mektedir.2?” Yani kaygi dizeyi yukseldikce, sinav basarisi dismekte-
dir.

Kayginin Nedenleri

Duygularin nedenlerini bireyin cevresini algilayis tarzindan
ayirmak olanaksizdir. Belirli bir ortam icinde kendisini gliven altinda
ve huzurlu hisseden bireyde korku ya da kaygi olmaz. Diger yandan
ayni cevredeki baska biri, cevreyi tehlikeli bulabilir ve bu algilamayla
ilgili heyecanlar1 yasayabilir. Hangi sosyal ortamin nasil algilanaca-
gin1 icinde yetistigimiz ktltlir bize 6gretir. Bu nedenle, hangi ortamin
hangi tir kayg: yaratacag: bir kulttirden digerine farklh olabilir. An-
cak, butin toplumlar icin gecerli bazi genellemeler yapmak olanag:
vardir. Bu genellemeler, kaygi duygusunun ortaya cikmasina yol
acan ortamlardaki bazi ortak yonleri belirtir.

Belli baz1 kaygi nedenleri olarak sunlar sayilabilir : 28

1. Destegin cekilmesi: Alisilagelmis cevredeki destegin ortadan
kalktig1 durumlarda insanlar kaygi duyar.

2. Olumsuz bir sonucu beklemek: Olumsuz sonuclarin ortaya
cikacagl durumlarda insan kayg: duyar.

25 Hasan Bacanli, Gelisim ve Ogrenme, Nobel Yayinlari, Ankara, 2003, s.151.

26 Ramazan Abaci ve Arkadaslari, “The Effects of Control Apprasial and Gender on
Coping With Daily Stress”, The 20 th International Conference of The Stress
and Anxety Researc Society, Cracow: Poland, 1999.

27 Ali Uzunéz ve Ozlem Ulusoy, “Diistik ve Yiiksek Kaygili Universite Ogrencilerinde
Yiizytize ve Telefonla Kurulan Iletisimin Problem Coézme Becerisine Etkisi”
VII.Ulusal Psikoloji Kongresi Bilimsel Calismalari, Psikologlar Dernegi Yayini,
Ankara, 1992, s.224.

28 Cuceloglu, a.g.e., 1991, s.277-278.
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3. I¢ celiski: Birey inandigi ve énem verdigimiz bir inanci ile
yaptigi davranis arasinda bir celiski ortaya ciktigi zaman kaygi ta-
runden bir gerginlik duyar.

4. Belirsizlik: Gelecekte ne olacagini bilmemek insanlar icin en
belli basl kaygi nedenlerinden biridir.

Genetik egilimler ve yetistirilme tarzi, bilin¢ altinda yatan ic¢ ca-
tismalar, sartlanma sonucu 6grenilmis korkular, fiziksel hastaliklar
da bireyde kaygi nedeni olarak belirtilmektedir.2°

Ailelerin cocuk yetistirme tutumu ile cocuklarin kayg: duzeyi
arasindaki iliskiyi inceleyen arastirmalarda, 6zellikle ebeveynin ilgi-
siz, asir1 koruyucu ve baskici disiplin tutumu, cocuklarin kayg: da-
zeyini ylukseltici 6nemli bir etken olarak gortilmektedir.30

Bireyin kaygi nedenleri bilinerek, kayginin olumsuz etkilerin-
den kisinin ruh sagliginin etkilenmemesi icin gerekli 6nlemlerin
alinmasi ve psikolojik yardimlarin saglanmasi 6énem tasimaktadir.
Ozellikle ytiksekdgretim gencliginin hayata daha glivenle bakabilme-
leri, onlarin kayg: nedenlerinin bilinmesine ve onlara psikolojik des-
tek verilmesine baghdir.

Problem

Bu arastirmanin amaci, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat
Fakultesi Ogrencilerinin kaygi dizeylerini ve bu kaygi duzeylerini
etkileyen faktorleri incelemektir.

Arastirmada “Ilahiyat Faktiltesi &grencilerinin kaygi diizeyleri-
ni etkileyen bazi faktorler ve 6grencilerin kaygi nedenleri nelerdir?”
problem ctimlesi altinda asagidaki sorulara cevap aranacaktir.

Alt Problemler

1. Simiflara goére Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri arasinda kaygi
dtizeyinde 6nemli bir fark var midir?

2. Cinsiyet bakimindan 6grencilerin kaygi diizeyleri arasinda
6nemli bir fark var midir?

3. Bolumlere gore 6grencilerin kaygi diizeyleri arasinda 6énemli
bir fark var midir?

29 Elaine Sheehan, Kayg: Bozukluklari, Cev.Murat Saglam, Alfa Yayinlari, Istanbul,
1996, ss.13-17.

30 Gulsen Kozacioglu, Cocuklarin Anksiyete Diizeyleri ile Annelerin Tutumlar
Arasindaki iligki, 1.U.Edebiyat Fakiiltesi Yayini, Istanbul, 1986, s.67; Ramazan
Abaci, Demokratik, Ilgisiz ve Otoriter Olarak Algilanan Ana-Baba Tutumlari-
nin Cocugun Kayg: Diizeyine Etkisi (Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi),
A.U.Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 1986, s.57.
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4. Medeni duruma goére Ogrencilerin kaygi dtizeyleri arasinda
o6nemli bir fark var midir?

S. Ailelerin ekonomik durumu 6grencilerin kaygi dtizeyini etki-
leyen 6nemli bir faktér miadur?

6. Halen calisip-calismamaya gore 6grencilerin kayg: diizeyleri
arasinda 6nemli bir fark var midir?

7. Calismay1 diistindukleri alanlara goére 6grencilerin kayg: di-
zeyleri arasinda 6nemli bir fark var midir?

8. Basar1 durumlarina goére 6grencilerin kayg: dlzeyleri arasin-
da 6nemli bir fark var midir?

9. llahiyat Faktiltesi 6grencilerinin en énemli kaygi nedenleri
nelerdir?

Hipotezler

Arastirmanin alt problemleri dogrultusunda hipotezler asagi-
daki sekilde diizenlenmistir.

1. Son smif 6grencilerinin kaygi diizeyleri, alt sinif 6grencileri-
nin kaygi dizeylerine gore daha yutksektir.

2. Eski ve Yeni [lahiyat Lisans Programi 6grencilerinin kaygi
dtizeyleri, Ilkégretim Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi 6g-
rencilerinin kaygi dtizeylerine gore daha ytuksektir.

3. Kiz 6grencilerin kaygi diizeyleri, erkek 6grencilerin kaygi du-
zeylerine gore daha yuksektir.

4. Nisanli-s6zIi olan 6grencilerin kayg: diizeyleri, bekar ve evli
olan 6grencilerin kaygi dlizeylerine gére daha ytiksektir.

5. Ekonomik duizeyi yiksek ailelere mensup 6grencilerin kaygi
dizeyleri, ekonomik durumu orta ve distk olan ailelere mensup
O0grencilerin kaygi diizeylerine gére daha dustktir.

6. Halen surekli bir iste calisan Ogrencilerin kaygi dizeyleri,
stirekli bir iste calismayan 6grencilerin kaygi dtizeylerine goére daha
dasuktar.

7. Ogretmenlik alaninda calismay1 diistinen dgrencilerin kaygi
duzeyleri, diger alanlarda calismay: diistinen 6grencilerin kayg: du-
zeylerine gore daha yuksektir.

8. Basar1 durumlar1 dtistik olan 6grencilerin kaygi diizeyleri,
basar:i durumu yuksek olanlara gore daha yuksektir.

9. llahiyat Faktiltesi 6grencilerinin en énemli kaygi nedenleri is
bulamama ve yakinlarini kaybetmedir.
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Arastirmanin Sinirhiliklar:

1. Arastirma, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Faktiltesi 6g-
rencileri Uizerinde yapildigindan, arastirma sonuclari Samsun ilahi-
yat Fakultesi Ogrencileri ile sinirhidir. Arastirmanin verileri 2001-
2002 o6gretim yilinda Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Faktilte-
si’ne kayitli 6grencilerden toplandigindan sonuclari bu fakulte 6gren-
cilerine ve benzer nitelikteki 6grenci gruplarina genellenebilir. Ayrica
verilerin ve sonuclarin gecerlikleri anketin uygulandigi zaman kesiti
ile sinmirhdir.

2. Arastirmanin bagimli degiskeni olarak belirlenen “6grencile-
rin kaygi diizeyi” bu arastirmada kullanilan kaygi envanterinin ge-
cerlik ve glivenirligi dogrultusunda 6l¢ctiigti kadariyla sinirhidir. Sos-
yal bilimler alaninda yapilan arastirmalarin merkezinde insan 6gesi-
nin bulunmasindan kaynaklanan smnirliliklar ve bu alanda kullani-
lan istatistiksel yontemlerin duyarliklarina iliskin siirhiliklar bu
arastirma icin de s6z konusudur.

3. Arastirmada oOgrencilerin kaygi dizeylerini etkileyebilecegi
distntlen bazi faktorler incelenmistir. Arastirma sonuclari, incele-
nen bu faktorlerle sinirhdir.

Yontem
Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmanin evreni Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fa-
kultesinde 2001-2002 6gretim yilinda kayitli bulunan toplam 797
dgrenciden olusmaktadir. O.M.U.llahiyat Fakiiltesi 2001-2002 &gre-
tim y1ili mevcut 6grenci sayilar1 04.04.2002 tarihi itibariyle soyledir:

Program Kiz Erkek Toplam
Yeni ilahiyat 136 141 277
Eski Ilahiyat 97 167 264
[Ikég. DKAB Ogret. 142 114 256
Toplam: 375 422 797

Arastirmanin 6rneklemi, anketin uygulandig: gtinlerde devaml
durumda olan 518 égrenciden olusmaktadir. Evrenin %65’ 6rneklem
olarak alinmistir. Anketin uygulandig1 égrencilerin %34.411 {lkégre-
tim Din Kualtiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi, %35.7’si Yeni Ilahiyat,
%29.9’u da Eski Ilahiyat lisans égrencileridir. Orneklemin %45.2’sini
kiz, %54.8’ini de erkek 6grenciler olusturmaktadir.
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Anketler 6rneklem grubuna 2001-2002 6gretim yili Nisan ve
Mayis aylarinda uygulanmistir. Uygulama arastirmacilar tarafindan
uygun olan ders saatleri icinde yapilmaistir.

Bilgi Toplama Araclari :

Arastirmanin verilerini toplamak amaciyla Kisisel Bilgi Anketi
ile Durumluk ve Sturekli Kaygi Olgegi kullanilmistir. (EK-1)

Durumluk ve Siirekli Kayg: Olcegi

Spielberg ve arkadaslar1 (1970) tarafindan gelistirilen Durum-
luk-Strekli Kayg: Envanteri'nin Turkce’ye uyarlanmasi ve standardi-
zasyonu Necla Oner ve Ayhan Le Compte tarafindan yapilmistir.3!

Durumluk-Surekli Kaygi Envanteri toplam kirk maddeden olu-
san iki ayrn 6lcegi icermektedir. Durumluk Kaygi Olcegi bireyin belli
bir anda ve belirli kosullarda kendisini nasil hissettigini betimleme-
sini, icinde bulundugu duruma iligkin duygularini dikkate alarak
cevaplamasini; Strekli Kaygi Olcegi ise, bireyin genellikle nasil his-
settigini betimlemesini gerektirmektedir. Her iki 6lcek, yirmiser mad-
deden olusmustur.

a) Durumluk ve Stirekli Kaygi Olceginin Guivenirligi :

Oner ve Le Compte tarafindan yapilan giivenirlik calismasinda,
Durumluk ve Strekli Kaygi Envanterinin Alpha guvenirlik katsayisi-
n1 Sturekli Kaygi Olcegi icin cesitli uygulamalarda 0,83-0,87 arasin-
da, Durumluk Kaygi Olcegi icin 0,94-0,96 arasinda bulunmustur.
Test-tekrar test glivenirlik sayisi ise cesitli uygulamalarda Surekli
Kaygi Olcegi icin 0,71-0,86 arasinda, Durumluk Kaygi Olcegi icin
0,26-0,68 arasinda bulunmustur.32

Ayrica bu arastirmada elde edilen verilerden Sturekli Kaygi En-
vanteri’nin Alpha gtivenirlik katsayis1 0,87, test-yari test glvenirlik
katsayis1 0,86 olarak ; Durumluk Strekli Kaygi Envanteri'nin Alpha
guvenlik katsayis1 0,76, test-yari test glivenirlik katsayisi ise 0,97
olarak bulunmustur.

Guvenirlik katsayilarinin ytksek bulunmasi Durumluk ve Su-
rekli Kaygi Envanteri’nin g@ivenilir oldugunu goéstermektedir.
b) Durumluk ve Stirekli Kaygi Olceginin Gecerligi:

Oner (1997), 6lcegi bir grup (N=226) bireye normal ve kaygili
(hasta) olduklar1 durumlarda uygulamis, kaygili olduklar1 durumlar-
da durumluk kayg: diizeyleri normal zamanlardaki kayg: dtizeylerin-

31 Oner ve Le Compte , a.g.e., s.11.
32 QOner ve Le Compte , a.g.e., s.11.
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den yuksek bulunmus ( p<0.001 ), stirekli kayg: duizeyleri arasinda
ise 6nemli bir fark gértilmemistir. Bu sonuc 6lcegin yapi gecerliliginin
kanit1 sayilmistir.33

Ayrica bu arastirmada elde edilen 6lcek madde puanlar ile top-
lam puanlar arasinda korelasyon katsayilari Durumluk Kaygi Envan-
teri maddeleri i¢in 0,35-0,77 arasinda ( p<0.01), Stirekli Kayg: En-
vanteri maddeleri icin 0,35-0,71 arasinda (p<0.01) bulunmustur.
Madde-Toplam puan korelasyon katsayilarinin (p<0.01) diizeyinde
6nemli bulunmas1 maddelerin yap: gecerliginin oldugu géstermekte-
dir.

c¢) Durumluk ve Stirekli Kaygi Olceginin Puanlanmasi

Yirmiser ifadeden olusan her iki 6lcekte de cevap secenekleri
dorder tane olup, her secenegin agirlik degerleri 1’den 4’e kadar de-
gismektedir. Olceklerde dogrudan (diiz) ve tersine dénmius ifadeler
bulunmaktadir. Dogrudan ifadeler olumsuz duygulari, tersine don-
mus ifadeler ise olumlu duygular: dile getirmektedir. Durumluk Kay-
g1 Olcegi'nde on tane tersine dénmus ifade bulunmaktadir ve bunlar
1, 2,5, 8, 10, 11, 15, 16, 19 ve 20 nolu maddelerdir. Stirekli Kayg1
Olceginde ise tersine dénmiis ifadeler yedi tanedir ve bunlar 21, 26,
27, 30, 33, 36 ve 39 nolu maddelerdir. Durumluk Kaygi Olcegi mad-
delerinde ifade edilen duygu ya da davranislar bu tir yasantilarin
siddet derecesine gore (1) hig, (2) biraz, (3) ¢cok ve (4) tamamiyle sikla-
rindan birini isaretlemek suretiyle cevaplanmaktadir. Strekli Kaygi
Olceginde ifade edilen duygu ya da davranislar ise siklik derecesine
gore (1) hemen hicbir zaman, (2) bazen, (3) cogu zaman ve (4) hemen
her zaman seklinde isaretlenmektedir.

Her 6lcekten elde edilen toplam puan degeri 20 ile 80 arasinda
degismektedir. Puanin ytksek olmasi kaygi dlizeyinin yliksek oldu-
guna isaret etmektedir.

Bu arastirmada en dustk durumluk ve stirekli kaygi puani 20,
en yuksek durumluk kaygi puani 80, en yltksek strekli kayg: puani
ise 74 olarak bulunmustur. Ogrencilerin durumluk kaygi genel puan
ortalamasi 44.42, standart sapmasi 11.38 olarak bulunmustur. Du-
rumluk kaygi puan ortalamasinin bir standart sapma alt sinir1 olan
33.04 puanin altinda puan alan 6grenciler “dtistik” durumluk kaygi
dizeyine sahip, durumluk kaygi puan ortalamasinin bir standart
sapma Ust sinir1 olan 55.80 puanin Ustlinde puan alan 6grenciler
“yiksek” durumluk kaygi dlizeyine sahip, bu alt ve Gist sinir puanlar
arasindaki durumluk kaygi puani olan 6grenciler ise “orta” durum-
luk kaygi diizeyine sahip olarak kabul edilmistir. Ogrencilerin
%16.6°s1 dustuk kaygi dlizeyinde, %65.8’ orta ve %17.6’s1 yliiksek du-

33 QOner ve Le Compte, a.g.e., s.15.
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rumluk kaygi diizeyine sahip olarak bulunmustur. Ayni yontemle
o6grencilerin stUirekli kaygi diizeyleri de dtistik, orta ve ytksek olarak
gruplandinilmistir. Ogrencilerin %14.9’'u dustk, %69.5%i orta ve
%15.6’s1 yuksek kaygi dltizeyine sahip olarak ortaya cikmistir.

d) Bilgilerini Analizi:

Veriler SPSS bilgisayar paket programlar: ile degerlendirilmis-
tir. Ogrencilerin durumluk kaygi puan ortalamalari (Xd) ve standart
sapmalar1 (Sd), surekli kaygi puan ortalamalari (Xs) ve standart
sapmalar1 (Ss) hesaplanmistir. Puan ortalamalar1 arasindaki farkin
6nemliligine varyans analizi (F testi) ve t- testi ile bakilmistir.
Varyans analizi sonucu 6nemli bulunan ortalamalar arasindaki far-
kin hangi gruplar arasinda o6nemli oldugunun belirlenmesinde
scheffe testi kullanilmistir. Cinsiyet ile kayg: nedenlerinin karsilasti-
rilmasi ise ki-kare (X?) testi ile yapilmistir. Hipotezlerin test edilme-
sinde 6nemlilik diizeyi “0.05” olarak alinmistir.

Bulgular ve Yorum

Arastirmada kullanilan bilgi toplama araclarindan elde edilen
veriler bagimsiz degiskenlere uygun olarak tablolarda verilerek, bul-
gular yorumlanmastir.

1. Ogrencilerin Sinifi ve Kayg: Diizeyi iliskileri

Tablo 1: Stuflara Gére Ogrencilerin Kaygt Diizeyleri

Siniflar N % Xd Sd Xs Ss
1. Sif 95 18.3 44.65 10.72 44.89 8.37
2. Smif 96 18.5 45.01 10.75 45.19 8.66
3. Siif 80 15.4 44.41 10.19 43.76 8.71
4. Sinif 247 47.7 44.11 12.24 43.76 9.56
Genel Toplam 518 100.0 | 44.42 11.38 44.23 9.05
SDd=3/514 Fd=0.16 p>0.05 | SDs=3/514 Fs=0.82 p >0.05

Tablo 1’de 6grencilerin %18.3*a birinci sinif , %18.5% ikinci s1-
nif , %15.44 G¢clinct simif ve %47.7’si de doérdiinct sinifta bulun-
maktadir.

Tabloda gortldtgt gibi birinci sinif 6grencilerinin durumluk
kaygi puan ortalamasi 44.65, ikinci sinif 6grencilerinin durumluk
kaygi ortalamasi 45.01, tictinctl sinif 6grencilerinin durumluk kaygi
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puan ortalamasi 44.41, dérdiinct sinif 6grencilerinin durumluk kay-
g1 puan ortalamasi 44.11 olarak tespit edilmistir.

Siniflara gore Ogrencilerin kaygi diizeyleri arasinda, yapilan
varyans analizi sonucu 6nemli bir fark olmadigi géralmusttr.

Bu sonuc¢ o6grencilerin siniflar1 ile kaygi dtizeyleri arasinda
o6nemli bir iligkinin olmadigini géstermekte ve “Son smnif 6grencileri-
nin kaygi dizeyleri alt sinif 6grencilerinin kaygi dlizeylerine gore da-
ha yuksektir.”seklinde kurulan hipotezimizin durumluk ve strekli
kaygida dogrulanmadig ortaya ¢cikmaktadir.

Bu durumda her sinif diizeyindeki 6grencilerin yaklasik ayni
dizeyde kaygi yasadiklar sdylenebilir.

2. Ogrencilerin Boliimii ve Kayg: Diizeyi liliskileri

Tablo 2: Béliimlere Gére Ogrencilerin Kaygt Diizeyleri

Bolum N % Xd Sd Xs Ss Scheffe/d

1. Ogretmenlik 178 34.4 44.35 | 10.89 | 44.16 8.67 2-3

2. Yeni llahiyat 185 35.7 46.85 | 11.70 | 45.23 8.82

3. Eski [lahiyat 155 29.9 41.60 | 10.93 | 43.12 9.66

Toplam 518 100.0 44.42 | 11.38 | 44.23 9.05

SDd=2/515  Fd=9.29  p <0.001 SDs=2/515 Fs=2.31  p>0.005

Tablo 2’de 6grencilerin %34.4’01 {lkdégretim Din Kultiirti ve Ah-
lak Bilgisi Ogretmenligi, %35.7’si Yeni Ilahiyat ve %29.9’'u da Eski
[lahiyat lisans égrencileridir.

Tabloda goruldugi gibi Ilkégretim Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi 6grencilerinin durumluk kaygi ortalamasi 44.35, Yeni
[lahiyat Lisans 6grencilerinin durumluk kaygi ortalamasi 46.85 ve
Eski Ilahiyat Lisans 6grencilerinin durumluk kaygi ortalamasi 41.60
olarak belirlenmistir.

Ogrencilerin béliimlerine gére, durumluk kayg diizeyleri ara-
sinda 6nemli bir farkin oldugu, ancak stirekli kayg: dtizeyleri arasin-
da 6nemli bir fark olmadig1 gértilmustur.

Bu sonugc 6grencilerin boltimleri ile stirekli kaygi dlizeyleri ara-
sinda 6nemli bir iliskinin olmadigini géstermektedir. Ancak durum-
luk kaygi s6z konusu oldugunda 6grencilerin béltimleri ile kayg: da-
zeyleri arasinda énemli bir iliskinin oldugu ve “Eski ve Yeni Ilahiyat
Lisans Programi égrencilerinin kaygi diizeyleri Ilkégretim Din Kuilta-
rii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi 6grencilerinin kaygi duiizeylerine gore
daha yuksektir’seklinde kurulan hipotezimizin dogrulanmadig go6-
rulmektedir.
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Yeni Ilahiyat Lisans Programi &grencilerinin durumluk kaygi
dtizeyi, Eski Ilahiyat Lisans Programi égrencilerinin durumluk kaygi
diizeyinden daha ytiksek bulunmustur. Bunun nedeni Yeni ilahiyat
Lisans Programi Ogrencilerinin pedagojik formasyonu almamasi ve
geleceklerini daha belirsiz gérmeleri olabilir.

3. Ogrencilerin Cinsiyeti ve Kayg Diizeyi iliskileri
Tablo 3: Cinsiyetine Gére Ogrencilerin Kayg: Diizeyleri

Cinsiyet N % Xd Sd Xs Ss
1. Kiz 234 | 45.2 45.23 11.31 [ 45.66 | 9.20
2. Erkek 284 | 54.8 43.76 11.41 [ 43.06 | 8.77

Genel Toplam 518 | 100.0 | 44.42 11.38 [ 44.23 | 9.05

SDd=516 td=1.047 p>0.05 SDs= 516 ts=3.28* p <0.01

Tablo 3’de 6grencilerin %45.2°sinin kiz ve %54.8’inin erkek ol-
dugu gértulmektedir.

Tablodan da anlasildig1 gibi kiz 6grencilerin durumluk kaygi
puan ortalamasi1 45.23, erkek o6grencilerin durumluk kaygi puan
ortalamasi 43.76°dir. Suirekli kaygi puan ortalamalarina bakilinca,
kiz 6grencilerin stirekli kayg: puan ortalamalar1 45.66 ve erkek 6g-
rencilerin stirekli kaygi puan ortalamalar1 43.06 olarak belirlenmis-
tir.

Ogrencilerin cinsiyetleri ile kaygi diizeyleri karsilastirilmis ve
yapilan t-testi sonucu durumluk kaygi diizeyinde 6nemli bir fark
olmadigi, ancak stirekli kaygi diizeyinde 6nemli bir fark oldugu tespit
edilmistir.

Bu sonucg 6grencilerin cinsiyetlerine gore kaygi dizeyleri ara-
sinda durumluk kaygida 6énemli bir farkin olmadigini, ancak stirekli
kaygi s6z konusu oldugunda o6grencilerin cinsiyetleri bakimindan
kayg1 dlizeyleri arasinda 6nemli bir farkin oldugunu ve “Kiz 6grenci-
lerin kayg1 diizeyleri, erkek 6grencilerin kaygi diizeylerine goére daha
yuksektir.” seklinde kurulan hipotezimizin strekli kaygi acisindan
dogrulandigini géstermektedir.

Kizlarda kaygiya daha sik rastlandig, kizlarin stres ve kaygi
karsisinda daha cok ¢okkunlik, erkeklerin ise saldirganlik davranisi
gosterdikleri gortilmektedir.34

34  Acar Baltas ve Zuhal Baltas, Stres ve Basa Cikma Yollar1, Remzi Kitabevi, Istan-
bul, 1998, s.47.
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Bu konuda yapilan bir arastirmada, istatistiksel acidan énemli
cikmamasina ragmen kizlarin kaygi ortalamasi erkeklerin kaygi orta-
lamasindan yuksek bulunmustur.’> Ciraklar Utizerinde yapilan bir
baska calismada ise, kizlarin strekli kaygi dizeyi erkeklerin stirekli
kaygi dlizeyine gore daha ytksek olarak bulunmustur.36

4. Ogrencilerin Medeni Durumu ve Kayg: Diizeyi Iliskileri

Tablo 4: Medeni Durumuna Gére Ogrencilerin Kaygt Diizeyleri

Medeni Dur. N % Xd Sd Xs Ss Scheffe/d
1. Bekar 448 86.5 44.17 11.37 44.08 | 9.15 1-2

2. Nisan- | 46 8.9 48.37 10.97 46.85 | 8.64 2-3

11/ Sozlu

3. Evli 24 4.6 41.58 11.15 42.00 | 7.01

Genel Toplam 518 [ 100.0 | 44.42 11.38 44.23 | 9.05

SDd=2/515 Fd=3.66 p <0.05 SDs=2/515 Fs=2.73 p>0.05

Ogrencilerin %86.5% bekar , %8.9’u nisanli/sézli ve %4.6’s1 ev-
li bulunmaktadar.

Tabloda goéruldtiga gibi bekar 6grencilerin durumluk kayg: pu-
an ortalamalar1 44.17, nisanl-s6ézIi O6grencilerin durumluk kaygi
puan ortalamalar1 48.37, evli 6grencilerin durumluk kaygi puan or-
talamalar1 41.58dir.

Medeni duruma gore 6grencilerin kaygi dlizeylerine bakilmis ve
yapilan varyans analizi sonucu surekli kaygi duzeyleri arasinda
6nemli bir farkin olmadig goértlmustir. Medeni duruma goére du-
rumluk kaygi dlizeyleri arasinda 6énemli bir farkin oldugu gértilmus-
tar. Nisanli / s6zIi olan 6grencilerin durumluk kayg: diizeyi bekar ve
evli olan 6grencilerin durumluk kaygi diizeyine goére daha ytksek
bulunmustur.

Bu sonuc¢ “Nisanli-s6zlt olan 6grencilerin kaygi dlizeyleri bekar
ve evli olan Ogrencilerin kayg: dlzeylerine gére daha yuksektir.” sek-
linde kurulan hipotezimizin durumluk kaygida dogrulandigini, ancak
stirekli kaygida nisanli ve szl olan 6grencilerinin stirekli kaygi pu-
anlar yuksek olmakla birlikte, istatistiksel olarak dogrulanmadigini
gostermektedir. Bu durum s6zIti / nisanli olan 6grencilerin evlilik
asamasinda olmasi1 ve kisa surede bir ise sahip olma isteklerinin
daha yogun olmasiyla aciklanabilir.

35 Bettil Aydin, “Universite Ogrencilerinin Kaygi Dtizeyleri ile Ders Calisma ve Alis-
kanliklarinin incelenmesi” Psikoloji Dergisi, C:7, S:25, Psikologlar Dernegi Yayini,
Ankara, 1990, s.39.

36  Canbaz, a.g.t. s.84.
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5. Ogrencilerin Ekonomik Durumu ve Kayg: Diizeyi iliskileri

Tablo 5: Ekonomik Duruma Gére Ogrencilerin Kayg: Diizeyleri

Ekonomik.Du N % Xd Sd Xs Ss | Scheffe/d [ Scheffe/s
1. Yuksek 33 6.4 |37.76| 10.24 | 39.03 | 8.35 1-2 1-2

2. Orta 356 68.7 |44.13| 11.31 | 44.05 | 9.06 1-3 1-3

3. Dustk 129 249 146.95| 11.13 | 46.06 | 8.69

Genel Toplam | 518 100.0 [44.42| 11.38 | 44.23 | 9.05

SDd=2/515 Fd=9.24  p<0.001 SDs=2/515 Fs=8.38 p <0.001

Tablo 5’de 6grencilerin ekonomik durumlarinin %6.4intn
yuksek , %68.7’sinin orta ve %24.9’'unun duisuk oldugu gérulmekte-
dir.

Tablodan da anlasilacag: Gizere ekonomik durumu yuksek aile-
lere mensup 6grencilerin durumluk kaygi puan ortalamalar1 37.76,
ekonomik durumu orta olan ailelere mensup 6grencilerin durumluk
kaygi puan ortalamalar1 44.13 ve ekonomik durumu dtsik ailelere
mensup Ogrencilerin durumluk kayg: puan ortalamalar1 46.95 ola-
rak tespit edilmistir.

Ekonomik duruma gore 6grencilerin kaygi dtizeyleri karsilasti-
rilmis ve yapilan varyans analizi sonucu kaygi diizeyleri arasinda
o6nemli bir farkin oldugu gértlmustur.

Bu sonuc 6grencilerin ekonomik durumlari bakimindan kaygi
diizeyleri arasinda o6nemli bir iliskinin oldugunu goéstermekte ve
“Ekonomik durumu yUksek ailelere mensup Ogrencilerin kaygi du-
zeyleri, ekonomik durumu orta ve dustk ailelere mensup 6grencile-
rin kaygi duizeylerine gore daha dusuktir.” seklindeki hipotezimiz
dogrulanmaktadir.

Ekonomik dizey dustikce 6grencilerin kayg: dlizeylerinin yuk-
seldigi gortlmektedir. Dar ve orta gelirli ailelere mensup 6grencilerin
bir an 6nce 6grenimlerini tamamlayip gelir getirici bir is bulma gtidt-
leri daha yogundur. Bu durumun 6grencilerde ytiksek kayg: duzeyi-
ne neden oldugu belirtilebilir.

Bu konuda yapilmis baska arastirma sonuclar1 da bu arastir-
ma sonugclariyla benzerlik géstermektedir.3?

6. Ogrencilerin Calisma Durumu ve Kayg: Diizeyi Iliskileri

37 Canbaz, a.g.t, s.86; Coskun, a.g.t. s.44.
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Tablo 6: Calisip Calismamaya Gére Ogrencilerin Kaygt

Diizeyleri
Calisiyor mu? N % Xd Sd Xs Ss
1. Evet 27 5.2 40.81 10.93 [ 40.81 10.65
2. Hayir 491 | 94.8 44.62 11.38 [ 44.42 8.93
Genel Toplam 518 | 100.0 | 44.42 11.38 [ 44.23 9.05

SDd=516 td=1.70 p>0.05 SDs=516  ts=2.02 p <0.05

Tablo 6’da Ogrencilerin %5.2°si calismakta ve %94.8’1 calisma-
dig1 gorulmektedir.

Tabloda gortldigt gibi calisan Ogrencilerin durumluk kaygi
puan ortalamalar1 40.81 ve calismayan 6grencilerin durumluk kaygi
puan ortalamalar: 44.62°dir.

Calisip-calismamaya gore 6grencilerin kaygi diizeyleri karsilas-
tirllmis ve yapilan t- testi sonucu durumluk kayg: diizeyinde énemli
bir farkin olmadig gértilmuistiir. Ogrencilerin calisip calismamasina
gore slrekli kaygi dizeyleri arasindaki farkin énemli oldugu bulun-
mustur.

Bu sonug¢ “Halen surekli bir iste calisan 6grencilerin kayg: da-
zeyleri, stirekli bir iste calismayan 6grencilerin kaygi dlizeylerine gore
daha dusuktir.” seklinde kurulan hipotezimizin strekli kaygida
dogrulandigini géstermektedir.

Calisan 6grencilerin stirekli kayg: dizeyi, calismayan 6grencile-
rin strekli kayg: dizeyinden daha distk bulunmustur. Bu durum,
calisan 6grencilerin kendilerini uzun stirede daha gtivende hissetme-
leri ile aciklanabilir.

7. Ogrencilerin Calismay: Diisiindiigii Alan ve Kayg: Diizeyi
Iliskileri
Tablo 7: Calismay: Diistindtikleri Alanlara Gére
Ogrencilerin Kaygt Diizeyleri

Alanlar N % Xd Sd Xs Ss
1. Ogretmenlik 376 | 72.6 44.58 11.48 | 44.63 9.11
2. Diyanet 54 10.4 43.31 10.44 | 44.39 8.38
3. Serbest 34 6.6 43.91 11.31 42.44 10.00
4. Bagka 54 10.4 44.76 11.85 | 42.44 8.58
Genel Toplam 518 | 100.0 | 44.42 11.38 | 44..23 9.05
SDd=3/514 Fd=0.23 p>0.05 | SDs=3/514 Fs=1.40 p>0.05
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Tablo 7’de 6grencilerin %72.6°s1 6gretmenlik yapmay1 , %10.4
Diyanet Isleri Baskanlig1 blinyesinde calismay1 , %6.6’s1 serbest mes-
lekle ve %10.4c baska bir isle ugrasmay: distiinmekte oldugu go-
rulmektedir.

Tabloda gortldigla gibi 6gretmenlik yapmay: diistinen 6grenci-
lerin durumluk kaygi puan ortalamalari 48.58, Diyanet Isleri Bas-
kanligi'nda calismay1 distnen 6grencilerin durumluk kaygi puan
ortalamalar1 43.31, serbest meslekle ugrasmay: diistinen 6grencilerin
durumluk kaygi puan ortalamalar: 43.91 ve baska bir iste calismay1
distnen Ogrencilerin durumluk kaygi puan ortalamalari da 44.76
olarak tespit edilmistir.

Calismay1 diistindukleri alanlara goére 6grencilerin kaygi dtizey-
lerine bakilmis ve yapilan varyans analizi sonucu 6grencilerin kaygi
diizeyleri arasinda 6nemli bir farkin olmadig: gérulmuistir.

Bu sonuc 6grencilerin calismayi1 distndukleri alan ile kaygi
diizeyleri arasinda 6nemli bir iligkinin olmadigini géstermis ve “Halen
strekli bir iste calisan 6grencilerin kaygi dtizeyleri, stirekli bir iste
calismayan 6grencilerin kaygi diizeylerine gére daha dusuktir.” sek-
linde kurulan hipotezimiz dogrulanmamastir.

Bu durum 6grencilerin calismay1 distindtkleri alanlarin cogu-
na giris kosullarinin belli sinavlar ile olmasiyla aciklanabilir.

8. Ogrencilerin Basar1 ve Kayg: Diizeyi iligkileri
Tablo 8: Basari Durumuna Goére Ogrencilerin Kaygi Dtizeyleri

Basar1i Durumu N % Xd Sd Xs Ss
1. Pekiyi (100-80) 61 11.8 42.31 10.16 | 43.97 | 7.47
2. 1yi (60-79) 365 | 70.05 | 44.50 11.60 | 44.17 | 9.11
3. Orta (50-59) 87 16.8 45.52 11.22 [ 44.71 | 9.91
4. Zayif (0-49) 5 1.0 45.40 11.26 | 43.80 | 8.98
Genel Toplam 518 | 100.0 | 44.42 11.38 | 44.23 | 9.05
SDd=3/514 Fd=0.99 p>0.05 | SDs=3/514 Fs=0.11 p>0.05

Tablo 8’de 6grencilerin %11.8’% basar1t durumlarini pekiyi (100-
80), %70.05 iyi (60-79), %16.8’ orta (50-39), %1.01 zayif (0-49) ola-
rak belirtmislerdir

Tabloda godrialdtga gibi basar:t durumu pekiyi olan 6grencilerin

durumluk kaygi puan ortalamalar1 42.31, iyi olan 6grencilerin du-
rumluk kaygi puan ortalamalar1 44.50, orta olan 6grencilerin durum-
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luk kaygi puan ortalamalar1 45.52 ve zayif olan 6grencilerin durum-
luk kaygi1 puan ortalamalari 45.40 olarak tespit edilmistir.

Basari durumlarina gore 6grencilerin kaygi dlizeylerine varyans
analizi ile bakilmis ve kaygi diizeyleri arasinda 6nemli bir fark olma-
dig1 géorulmustir.

Bu sonug, 6grencilerin basari durumlarn ile kaygi dtizeyleri
arasinda 6nemli bir iligkinin olmadigini ve “Basar1 durumlar: distk
olan 6grencilerin kaygi duizeyleri, basart durumu ytksek olanlara
gore daha yuksektir.” seklinde kurulan hipotezimizin dogrulanmadi-
gim1 géstermektedir. Orneklemdeki basarisiz 6grenci sayisinin cok az
( 5 6grenci ) olmasi, boyle bir sonucun ¢ikmis olasinin nedeni olabi-
lir.

Yapilan bazi arastirmalarda, dersteki basari diizeyi ile kaygi
diizeyi arasinda bir iliskinin oldugu goérilmustiir. Ornegin,
Buyukozturk (1999) o6grencilerin arastirma dersindeki basarisi ve

kaygis1 arasindaki iliskiyi incelemis, arastirma dersinde basarili
olanlarin daha az kayg: duyduklarini gézlemistir.38

9. Ogrencilerin Kayg: Nedenleri

Tablo 9: Ogrencilerin Kaygit Nedenlerinin Onem Sirast

Nedenler /| 1.Der. | 2.Der. | 3.Der. | 4.Der. | 5.Der. | Cevapsiz | Top.
Derece
1. Fakulteyi N 24 69 98 196 86 45 518
bitirememe ve o
basarisizlik % 4.6 13.3 18.9 37.8 16.6 8.7 100.0
2. Is bulamama N 170 121 105 72 19 31 518
ve ise girememe

% 32.8 23.4 20.3 13.9 3.7 6.0 100.0
3. Mutlu bir N 23 144 161 117 32 41 518
evlilik yapama-
ma % 4.4 27.8 31.1 22.6 6.2 7.9 100.0
4. Hastalik ve N 188 124 102 57 12 35 518
yakinlarini kay- o
betme % 36.3 23.9 19.7 11.0 2.3 6.8 100.0
5. Baska neden- N 96 29 12 23 74 284 518
ler

% 18.5 5.6 2.3 4.4 14.3 54.8 100.0

38 Sener Buyukozturk, “Arastirmaya Yonelik Kayg: ile Cinsiyet, Arastirma Deneyimi
ve Aragtirma Basarisi Arasindaki iligki” Egitim ve Bilim Dergisi, C:23, S:112,
Turk Egitim Dernegi Yayini, Ankara, 1999, s.33.
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Tablo 9°da 6grencilerin kaygi nedenlerinin 6nem sirasi verilmis-
tir. Nedenler arasindan “faktilteyi bitirememe ve basarisizlik” ele
alindiginda, 6grencilerin %4.6’sinin 1.derecede, %13.3Unltin 2. dere-
cede, %18.9’unun 3. derecede, %37.8’inin 4. derecede ve %16.6’s1nin
da 5. derecede kaygi nedeni olarak “faktuilteyi bitirememe ve basari-
si1zlig1” belirttikleri gértilmektedir.

Tabloda gorulduga gibi “faktlteyi bitirememe ve basarisizlik”
%4.6 oraninda, “is bulamama ve ise girememe” %32.8 oraninda,
“mutlu bir evlilik yapamama” %4.4 oraninda, “hastalik ve yakinlarini
kaybetme” %36.3 oraninda, “baska nedenler ise %18.5 oraninda 6g-
renciler tarafindan 1.derecede kaygi nedeni olarak belirtilmigtir.

Bu sonuc “llahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin en énemli kayg:i ne-
denleri is bulamama ve yakinlarini kaybetmedir)” seklinde kurulan
hipotezimizin dogrulandigini ortaya koymaktadair.

Ogrencilerin en énemli kaygi nedeni olarak “hastalik ve yakin-
larin1 kaybetme” ile “is bulamama ve ise girememe”yi gbstermeleri
saglhigin ve bir ise sahip olmanin hayattaki énemine isaret etmekte-
dir.

Ankete katilan o6grencilerden yukarida belirtilenlerin disinda
baska kaygi nedenleri varsa, bunlari yazmalar: istenmis ve genel
olarak; hayallerin gerceklesmemesi, bos vermislik, ekonomik kriz,
gluven yitimi, okulda yeni sorunlarla karsilasma, Umitsizlik, alani
sevmeme, aile baskisi ve iyi bir kul olamama gibi kaygi nedenlerini
belirtmislerdir.

Yukarida incelenen kaygi nedenlerinin, kiz ve erkek 6grencilere
gore farklilik gosterip gostermedigi asagidaki tablolarda ele alinmis-
tir.

10. Ogrencilerin Cinsiyeti ile Fakiilteyi Bitirememe ve Ba-
sarisizlik Kaygis: Iliskileri

Tablo 10: Kiz ve Erkek Ogrencilerin Fakiilteyi Bitirememe ve Ba-
sarnisizlik Kayglarinin Karsdastiriimast

Faktlteyi bitirememe ve basarisizlik kaygisi
Cinsiyet 1 Der. | 2.Der. | 3.Der. | 4.Der. | 5.Der. Toplam
Kiz N 11 42 53 88 27 221
% 5.0 19.0 24.0 39.8 12.2 100.0
Erkek N 13 27 45 108 59 252
% 5.2 10.7 17.9 42.9 23.4 100.0
Toplam N 24 69 98 196 86 473
% 5.1 14.6 20.7 41.4 18.2 100.0
SD= 4 X2= 16.07 p <0.01 Onemli
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Tablo 10’da Ogrencilerin cinsiyeti ile fakulteyi bitirememe ve
basarisizlik kaygisi iligkileri karsilastirilmis ve kiz 6grencilerin %
5.0’min 1. derecede, %19.9’unun 2. derecede, %24.0’inin 3. derece-
de, %39.8’inin 4. derecede ve %12.2°sinin de 5. derecede kaygi nede-
ni olarak faktilteyi bitirememe ve basarisizligl gésterdikleri gériilmek-
tedir.

Tabloda goruldugt gibi erkek ogrencilerin % 5.2°si 1.derecede,
%10.7’si 2. derecede, %17.9’u 3. derecede, %42.9’u 4. derecede ve
%23.4’0 de 5. derecede kaygi nedeni olarak fakulteyi bitirememe ve
basarisizlik kaygisini gostermistir.

Kiz ve erkek 6grencilerin “fakilteyi bitirememe ve basarisizlik”
kaygi duzeyleri karsilastirilmis ve yapilan ki-kare testi sonucu
(p<0.01) dtizeyinde 6nemli bir iligki oldugu géralmustir.

Kiz 6grencilerin “faktilteyi bitirememe ve basarisizlik” kaygisi,
erkek 6grencilerinkine gore ilk tic derecede daha yogun olarak ortaya
cikmustir.

Birinci derecede kaygi sebebi olarak “faktilteyi bitirememe ve
basarisizlik” kaygisini gésteren Ogrenciler, ailenin muhtemel tepkisi
ve zaman kaybina neden olmasi gibi faktoérleri belirtmislerdir.

11. Ogrencilerin Cinsiyeti ile is Bulamama Kaygis1

Iliskileri
Tablo 11: Kiz ve Erkek Ogrencilerin Is Bulamama Kaygilarinin
Karsiastirdmast
Is bulamama ve ige girememe kaygisi
Cinsiyet 1 Der. | 2.Der. | 3.Der. [ 4.Der. | 5.Der. Toplam
Kiz N 56 66 59 41 6 228
% 24.6 28.9 25.9 18.0 2.6 100.0
Erkek N 114 55 46 31 13 259
% 44.0 21.2 17.8 12.0 5.0 100.0
Toplam N 170 121 105 72 19 487
% 34.9 24.8 21.6 14.8 3.9 100.0
SD= 4 X2= 24.49 p <0.001 Onemli

Tablo 11°’de 6grencilerin cinsiyeti ile is bulamama kaygis: iliski-
leri karsilastirilmis ve kiz Ogrencilerin %24.6’sinin 1. derecede,
%28.9’'unun 2. derecede, %25.9’'unun 3.derecede, %18.0’mmin 4. de-
recede ve %2.6’sinin 5. derecede kaygi nedeni olarak “is bulamama
ve ise girememe”yi gosterdikleri gértilmektedir.

Tabloda da goruldugt gibi erkek 6grencilerin %44.01 1. dere-
cede, %21.2’si 2. derecede, %17.8i Uclunclt derecede, %12.01
4.derecede ve %5.01 5. derecede kaygi nedeni olarak is bulamama ve
ise girememe kaygisini géstermistir.
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Kiz ve erkek Ogrencilerin “is bulamama ve ise girememe” kaygi
duzeyleri karsilastirilmis ve yapilan ki-kare testi sonucu (p<0.001)
diizeyinde 6nemli bir iliskinin oldugu gértlmustir.

Erkek o6grencilerin is bulamama ve ise girememe kaygisi, kiz
o6grencilere gdre daha fazla yogunluk gostermektedir. Bu durum,
toplumumuzda ev gecindirme sorumlulugunun daha cok erkekten
beklenmesiyle aciklanabilir.

Birinci derecede kaygi sebebi olarak, “is bulamama ve ise gire-
meme”yi gosteren Ogrenciler genel olarak su aciklamalarda bulun-
muslardir; aileye karsi olan sorumluluklar, mezunlarin atama ora-
nindaki dusuklik, tlke sartlar: ve iyi bir hayat gecirememe endisesi,
baska bir is yapabilmek icin gerekli altyap: ve sermaye eksikligi, ala-
na duyulan 6nyargi, ailenin ve toplumun beklentileri.

12. Ogrencilerin Cinsiyeti ile Mutlu Bir Evlilik Yapamama
Kaygisi Iliskileri

Tablo 12: Kiz ve Erkek Ogrencilerin Mutlu Bir Evlilik Yapamama
Kayguarimin Karsdastiriimast

Mutlu bir evlilik yapamama kaygisi
Cinsiyet 1 Der. | 2.Der. | 3.Der. | 4.Der. | 5.Der. Toplam
Kiz N 7 64 74 62 15 222
%o 3.2 28.8 33.3 27.9 6.8 100.0
Erkek N 16 80 87 55 17 255
% 6.3 31.4 34.1 21.6 6.7 100.0
Toplam N 23 144 161 117 32 477
% 4.8 30.2 33.8 24.5 6.7 100.0
SD= 4 X2= 4.63 p >0.05 Onemsiz

Tablo 12’de 6grencilerin cinsiyeti ile mutlu bir evlilik yapama-
ma kaygisi iliskileri karsilastirilmis ve kiz 6grencilerin % 3.2’sinin 1.
derecede, % 28.8’%inin 2. derecede, %33.3Unltin 3. derecede,
%27.9'unun 4. derecede ve % 6.8’inin de 5. derecede kaygi nedeni
olarak mutlu bir evlilik yapamamay1 gosterdikleri gérilmektedir.

Tabloda gortildugt gibi erkek 6grencilerin %6.30 1. derecede,
% 31.4%a 2. derecede, %34.1°1 3. derecede, % 21.6’s1 4. derecede ve %
6.7’si 5. derecede kaygi nedeni olarak mutlu bir evlilik yapamama
kaygisini gostermistir.

Kiz ve erkek oOgrencilerin “mutlu bir evlilik yapamama” kaygi
duzeyleri karsilastirilmis ve yapilan ki-kare testi sonucu (p>0.05)
dizeyinde 6nemli bir iliski olmadig1 gértilmustir. Kiz ve erkek 6gren-
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ciler arasinda mutlu bir evlilik yapamama kaygisi bakimindan énem-
li bir farkliligin olmadig1 anlasilmaktadir.

Birinci derecede kaygi sebebi olarak, “mutlu bir evlilik yapa-
mama”y1 gosteren O6grenciler genel olarak su aciklamalarda bulun-
muslardir; insanin hayatina yén veren énemli bir karar olusu, mutlu
bir yuvanin hayatin temeli oldugu fikri, insanlara glivenememe,
olumsuz 6rnekler, mutsuz bir yasam korkusu ve evlilige dair endise-
ler.

13. Ogrencilerin Cinsiyeti ile Hastalik-Yakinlarini
Kaybetme Kaygis Iliskileri

Tablo 13: Kiz ve Erkek Ogrencilerin Hastalik ve Yakinlarint Kay-

betme
Kaygilarimin Karsuastirdmast
Hastalik ve yakinlanini kaybetme kaygist
Cinsiyet 1 Der. | 2.Der. [ 3.Der. | 4.Der. | 5.Der. Toplam
Kiz N 124 48 34 15 3 224
% 55.4 21.4 15.2 6.7 1.3 100.0
Erkek N 64 76 68 42 9 259
% 24.7 29.3 26.3 16.2 3.5 100.0
Toplam N 188 124 102 57 12 483
% 38.9 25.7 21.1 11.8 2.5 100.0
SD= 4 X2=50.32 p <0.001 Onemli

Tablo 13’de 6grencilerin cinsiyeti ile hastalik-yakinlarini kay-
betme kaygisi iligkisi karsilastirilmis ve kiz 6grencilerin % 55.4"0ntin
1. derecede, %21.4"antin 2. derecede, %15.2’sinin 3. derecede, %
6.7’sinin 4. derecede ve %1.3"dnlin 5. derecede kaygi nedeni olarak
hastalik ve yakinlarini kaybetmeyi gosterdikleri gortilmektedir.

Tabloda goruldugu gibi erkek 6grencilerin %24.7’si 1. derecede,
% 29.31 2. derecede, % 26.3’11 3. derecede, % 16.2’si 4. derecede ve
%3.51 de S. derecede kaygi nedeni olarak hastalik ve yakinlarini
kaybetme kaygisini géstermistir.

Kiz ve erkek o6grencilerin “hastalik ve yakinlarini kaybetme”
kaygr duzeyleri karsilastirilmis ve yapilan ki-kare testi sonucu
(p<0.001) dtizeyinde 6nemli bir iliskinin oldugu géralmustir.

Kiz 6grencilerin hastalik ve yakinlarini kaybetme kaygisi, erkek
o6grencilere gére daha yogun olarak gortilmektedir. Toplumumuzda
kizlarin, erkeklere gore aileye bagimliligi daha fazladir. Ailenin kaybi
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ve ailenin desteginin yitimi kizlarda daha fazla hasara yol acabilmek-
tedir.

Birinci derecede kaygi sebebi olarak “hastalik ve yakinlarini
kaybetme”yi secen 6grenciler bunu aciklarken genel olarak sunlara
deginmislerdir; bu durumun telafisinin olmamasi, memleketten uzak
olma ve Ozlem, aileye duyulan gliven, hayatta yalniz kalma endisesi,
glcluklerin Ustesinden gelebilmek icin ailenin sart olusu.

Ailelerin cesitli nedenlerle parcalanmasi, cocugun saglikli bir
aile ortamindan mahrum kalmasina, dolayisiyla ruhsal, bedensel ve
zihinsel acidan zarar goérerek kaygi ve endiseli bir kisilik yapis1 gelis-
tirmesine neden olabilmektedir. Yapilan arastirmalarda parcalanmis
aileye sahip olan cocuklarin kaygi dtizeylerinin parcalanmamis aile
cocuklarina gore daha ytiksek bulunmustur.3® Bir baska arastirma-
da ise, 6zurld cocuga sahip anne ve babalarin kayg: ve endise diizey-
leri, normal cocuga sahip anne ve babalarin kaygi ve endise dlizeyle-
rinden daha ytiksek olarak gdérilmuistiir.40

Sonuc ve Oneriler
Arastirma neticesinde su sonuclara ulasilmistir :

1. Ogrencilerin siniflarina gére kaygi dlizeyleri arasinda énemli
bir fark bulunmamastir.

2. Bolumlere gore dgrencilerin kaygi diizeylerine bakildiginda,
Yeni Ilahiyat Lisans Programi égrencilerinin durumluk kayg: diizeyi-
nin Eski [lahiyat Lisans Programi égrencilerinin durumluk kayg dii-
zeyinden daha ytksek oldugu gérilmustur.

3. Cinsiyete gore 6grencilerin kaygi diizeyleri incelendiginde kiz
ogrencilerin strekli kaygi duzeylerinin, erkek o6grencilerden daha
yuksek oldugu bulunmustur.

4. Medeni duruma goére nisanli/s6zlt olan 6grencilerin durum-
luk kaygi diizeyleri bekar ve evli olan 6grencilere gore daha ytksek
bulunmustur.

5. Ogrencilerin ekonomik diizeyleri diistiikce, kaygi diizeyleri-
nin yukseldigi géralmustir.

6. Calisan 6grencilerin stirekli kayg: dlizeyleri, calismayan 6g-
rencilerin strekli kayg: diizeylerinden daha distk bulunmustur.

39 Nerimal Aral ve Figen Basar, “Cocuklarin Kaygi Duzeylerinin Yas, Cinsiyet, Sosyo-
Ekonomik Dtizey ve Ailenin Parcalanma Durumlarina Gére Incelenmesi” Egitim
ve Bilim Dergisi, C:22, S:110, TED Yayini, Ankara, 1998, s.10.

40 Fasun Akkék, “Oziirla Bir Cocuga Sahip Anne Babalarin Kaygi ve Endise Diizeyini
Olcme Aracinin Guvenirlik ve Gecerlik Calismasi” Psikoloji Dergisi, C:7, S:23,
Psikologlar Dernegi Yayini, Ankara, 1989, s.31.
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7. Calismay1 dtistindukleri alanlara gore 6grencilerin kayg: du-
zeyleri arasinda 6nemli bir fark gértilmemistir.

8. Basar1 durumuna gore 6grencilerin kaygi dlizeyleri arasinda
6nemli bir fark bulunmamuistir.

9. Ogrencilerin en énemli kaygi nedenleri olarak, “hastalik ve
yakinlarini kaybetme” ile “is bulamama ve ise girememe” yi goster-
dikleri gdéralmustir.

10. Kiz 6grencilerin fakulteyi bitirememe ve basarisizlik kaygisi,
erkek 6grencilere gére daha yogun olarak bulunmustur.

11. Erkek 6grencilerin is bulamama ve ise girememe kaygisi,
kiz 6grencilere gére daha yogun olarak bulunmustur.

12. Kiz ve erkek Ogrenciler arasinda, mutlu bir evlilik yapama-
ma kaygi duizeyleri bakimindan 6énemli bir farklilik olmadig gorul-
mustur.

13. Kiz 6grencilerin hastalik ve yakinlarini kaybetme kaygisi,
erkek 6grencilere gére daha yogun olarak bulunmustur.

Arastirma sonuclarina gére su 6nerilerde bulunulabilir :

1. Yeni ilahiyat Lisans Programi égrencilerinin kaygi dizeyleri-
ni diistirmek icin mezuniyet sonras: durumlarinin belirginlestirilmesi
gerekmektedir. Ogretmen olabilmeleri icin pedagojik formasyon al-
maya hak kazanabilecek 6grenci sayisinda artisin saglanmasi icin
gerekli dlizenlemeler yapilmalidir.

2. Kiz o6grencilerin kaygi diizeylerini azaltmak icin hem aile,
hem de cevre tarafindan gerekli psikolojik destek saglanmalidir.

3. Ogrenciler evlilik ve evlilik icin gerekli olan ekonomik, psiko-
lojik ve toplumsal acgilardan bilin¢lendirilmeli, bu konuda 6grencilere
gerekli rehberlik yapilmalidir.

4. Ekonomik durumu diistik olan 6grenciler tespit edilip, degi-
sik imkanlar kullanilarak desteklenmelidir. Burs, kredi bulmalarina
yardimci olunmali, ayni ve nakdi yardimlar saglanmalidir.

S. Calismayan 6grencilerden maddi durumu diistik olan 6gren-
cilere yar1 zamanl (part-time) is bulmalarinda yardimc: olunmalidir.

6. Hastalik ve yakinlarini kaybetme kaygis: ile kars: karsiya
olan o6grencilere uzmanlar tarafindan gerekli psikolojik yardimlar
saglanmalidir.

7. Kiz ve erkek oOgrencilerin yogun kaygi yasadigi konularda,
uzman kisiler tarafindan gerek bireysel, gerekse grupla psikolojik
yardim oturumlarinda gerekli rehberlik yapilmalidir.

Sonuc olarak, ilkégretim ve ortadgretim kurumlarinda oldugu
gibi, ytiksekogretim kurumlarinda da rehberlik ve psikolojik danigsma
birimleri kurulmali, 6grenci danismanlik hizmetleri etkin olarak ca-
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histirilmalidir. Sinif danmismanliklar1 6grencilerin sadece akademik
danismanliklar degil, psikolojik danigmanliklar1 konusunda da g6-
rev yapmalidir. Ogrenci danismanliklarinda tiim égretim elemanlar
danismalik gérev ve sorumlulugunu tstlenmelidir.
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(EK-1)
KENDINi DEGERLENDIRME ANKETI
Degerli Ogrenciler,

Bu anket sizin duygularinizi bilimsel bir calismada degerlen-
dirmek amaciyla hazirlanmistir. Anketin sonuclar: kisisel olarak de-
gil, grup olarak degerlendirilecektir. Bu nedenle ankete isim, numara
ve tanitici bilgiler yazmaniza gerek yoktur.

Latfen, anketin her sorusunu dikkatle okuyarak, size en uygun
olan cevabi veriniz. Cevapsiz soru birakmayiniz. Arastirma sonucla-
rinin guvenirligi sizin anketi objektif ve samimi olarak cevaplandir-
maniza baghdir.

Anketi cevaplandirarak arastirmamiza yaptiginiz katkiniza ve
ilginize tesekktir ederim.

Doc¢.Dr. Mevlut KAYA
Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi

2. Cinsiyetiniz:
() 1l.Kiz () 2.Erkek

3. Medeni durumunuz:
() 1.Bekar ( ) 2.Nisanh / Sézlu () 3.Evl

4. Ailenizin ekonomik durumu:

() 1l.Ytksek ( )2.Orta ( ) 3.Dusuk

(Ailede aylik kisi basina diisen gelir; 100 milyon TL.den az ise diistik,
100-300 milyon TL. arast  ise orta, 300 milyon TL.den fazla ise ytik-
sek olarak isaretleyiniz.)

5. Halen memur olarak veya stirekli bir isde calistyor musunuz?

() 1.Evet ( ) 2.Hayir

6. Fakiilte sonrasi daha cok calismay: diistindiigiinliz is hangisidir?
() 1.0gretmenlik () 2.Diyanet Teskilati

( ) 3.Serbest Meslek ( ) 4.Baska.....

7. Fakulte derslerinizdeki genel basari durumunuz nasil?

(

(

(

~— —

) 1.Cok iyi (80-100)
) 2.1yi (60-79)
) 3.0rta (50-59)
() 4.Zay:if (0-49)
8. Sizi kaygilandiran asagidaki nedenleri en énemliden baslayarak,

ifadenin basindaki parantez icine 1., 2., 3., 4. ve 5. seklinde yazarak
siraya koyunuz.
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() Faktulteyi bitirememe ve basarisizlik

() Is bulamama ve ise girememe

() Mutlu bir evlilik yapamama

() Hastalik, sevdiklerimi ve yakinlarimi kaybetme

() Baska. (Yaziniz)  ..... s PSPPSR

Birinci derecede en 6nemli olarak ifade ettiginiz kayg: nedenini-
zin gerekcelerini asagiya aciklayiniz.

Asagidaki tabloda sizin kendinize ait duygularinizi anlatmakta
kullanabileceginiz bir takim ifadeler verilmistir. Her ifadeyi dikkatle
okuduktan sonra, kendinizi su anda nasil hissediyorsaniz, secenek-
lerden birini parantez icine (X) isareti koyarak belirtiniz. Cevapsiz
madde birakmayiniz.

Su Andaki Duygularinizin ifadeleri Hayir | Biraz | Cok | Tamamiyle
1) @ [ G 4)

—

Su anda sakinim.

Kendimi emniyette hissediyorum.

Su anda sinirlerim gergin.

Pismanlik duygusu icindeyim.

Su anda huzur icindeyim.

Su anda hic keyfim yok.

Basima geleceklerden endigse duyuyorum.

Kendimi dinlenmis hissediyorum.

R S I A L Ll F

—
o

. Kendimi rahat hissediyorum.

—_
—_

. Kendime gtivenim var.

—
N

. Su anda asabim bozuk.

—
w

. Cok sinirliyim.

—
»

. Sinirlerimin ¢ok gergin oldugunu hissediyorum.

—_
ul

. Kendimi rahatlamis hissediyorum.

—
o)

. Su anda halimden memnunum.

17. Su anda endiseliyim.

(
(
(
(
(
(
(
(
Su anda kaygiliyim. (
(
(
(
(
(
(
(
(
(

()
()
()
()
()
()
()
()
()
()
()
()
()
)
()
()
()
()

18. Heyecandan kendimi saskina dénmus hissedi-
yorum.

19. Su anda sevingliyim. () () () ()

20. Su anda keyfim yerinde. () () 1) ()
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Asagidaki tabloda sizin kendinize ait duygularinizi anlatmakta kulla-
nabileceginiz bir takim ifadeler verilmistir. Her ifadeyi dikkatle oku-
duktan sonra, kendinizi genel olarak nasil hissediyorsaniz, sece-

neklerden birini parantez icine (X) isareti koyarak belirtiniz. Cevap-
siz madde birakmayiniz.
Cogu Her
Genel Olarak Duygularimizin ifadeleri Hayir | Bazen | Zaman | Zaman
() &) €] “4)

21. Genellikle keyfim yerindedir.

22. Genellikle cabuk yorulurum.

23. Genellikle kolay aglarim.

24. Baskalar: kadar mutlu olmak isterim.

25. Cabuk karar vermedigim icin firsatlar: kaciririm.

26. Kendimi dinlenmis hissederim.

27. Genellikle sakin, kendime hakim ve sogukkanli-
yim.

(
(
(
(
(
(
(

)
)
)
)
)
)
)

()
()
()
()
()
()
()

28. Gugluklerin, yenemeyecegim kadar biriktigini
hissederim.

29. Onemsiz seyler hakkinda endiselenirim.

30. Genellikle mutluyum.

31. Herseyi ciddiye alir ve etkilenirim.

32. Genellikle kendime glivenim yoktur.

33. Genellikle kendimi emniyette hissederim.

34. Sikintili ve gti¢c durumlarla karsilasmaktan kaci-
nirim.

35. Genellikle kendimi htiztinl(l hissederim.

36. Genellikle hayatimdan memnunum.

37. Olur olmaz dtistinceler beni rahatsiz eder.

38. Hayal kirikliklarimi 6ylesine dikkate alirim ki, hi¢
unutamam.

39. Akl basinda kararli bir insanim.

40. Son zamanlarda kafama takilan konular beni
tedirgin ediyor.
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THE LEVELS AND REASONS OF STATE-TRAIT ANXIETY OF
THE STUDENTS OF THE FACULTY OF THEOLOGY (THE
CASE OF SAMSUN)

ABSTRACT

In this study, the situational-continual anxiety levels and some
factors that affect the levels of anxiety of students of the Faculty
of Theology were examined. The State-Trait Anxiety Inventory
which developed by Spielberg and others (1970) and adapted to
Turkish by Nejla Oner and Ayhan Le Comte was used to collect
the data. The scale was administered to 518 students, of whom
234 female and 248 male, in May 2002.

The students’ anxiety level was evaluated according to their
grade levels, departments, sex, marrital status, economical
situation, work position and achievement level. It was seen that,
there were significant differences on students anxiety level
depending on sex, department, marrital status and having a job
or not. “Illness and losing relatives” and “ failure to find a job”
were considered by students as the most important reasons for
anxiety.

Key words: Students of the Faculty of Theology, anxiety, reasons
for anxiety



ZAKIR KADIRI UGAN'IN HADIS SISTEMATIGINE YONELIK
ELESTIRILERININ TAHLIiL VE TENKIiDi*

Dog. Dr. Osman GUNER*

OZET

Yasadigr donemde tarih, tarih felsefesi ve antropoloji ilimleriyle
mesgul olan Zakir Kadiri Ugan'in bir tarih¢i ve antropolog goziiy-
le hadise ve hadis sistematigine bakisi, bu konudaki goértis ve
elestirileri, bunlarin hangi noktalarda hadiscilerin yaklasimlariy-
la catistig1 gibi konular, bu makalenin ana temasini olusturmak-
tadir. Bolsevik ihtilali sonrasinda yasadigi bask: ve zuliimden
kurtulma 6zlemiyle dolu yogun bir duygu ikliminin tesiri altinda
kalmasi ve daha da 6nemlisi tarih ve antropoloji ilimlerinin ken-
disine kazandirdigi nosyonun dustince diinyasina hakimiyet
kurmasi gibi etkenler, Ugan'in hadis sistematigine yonelik gortis
ve elestirilerinin tarihsel arka planini olusturmaktadir. Bu bag-
lamda Ugan, her ne kadar hadis ya da rivayet ilminin en ciddi ve
en bilimsel metotlarla Muslimanlar tarafindan gelistirildigine
isaret etse de, hadisteki isnat tenkit sisteminin eksik ve yetersiz
oldugunu, muhaddislerin isnatlar1 yeterince tenkide tabi tutma-
diklarini, hadisin metninden c¢ok isnadina 6nem verdikleri icin
metin ve muhtevanin ikinci plana itildigini ve bu durumun hadis
ilmine go6lge dustrdtgint de vurgulamaktan cekinmemistir.
Ugan'in hadis sistematigi hakkinda 6ne stirdtigii bu goértslerde
nispeten dogruluk ve haklilik pay:r bulunmakla birlikte, kimi
konulardaki yaklasimlarinin tartismaya acgik oldugu ve bu ko-
nularda daha farkli degerlendirmelerin yapilabilecegi de orta-
dadr.

Anahtar Kelimeler: Zakir Kadiri Ugan, Hadis, Isnad, Metin
Tenkidi
Giris
Islami disiplinler icerisinde hadis ilmine y®nelik arastirma ve
calismalar, diger disiplinlere gére énemli bir yogunluga sahiptir. G-
ntmuizde hadis ilmiyle ugrasan arastirmacilarin ilk bakista karsilas-

Bu makalenin bir 6zeti, 19-20 Temmuz 2003'deki 'Gerede Hadisciler Toplantisi -
II'de bildiri metni olarak sunulmustur.

Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Faktiltesi Hadis Anabilim Dali Bsk.,
oguner@omu.edu.tr
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tiklar1 sey de, tipki ge¢cmiste oldugu gibi, hadis metodolojisi ve siste-
matik hadis koleksiyonlari tizerinde yapilan yogun tartisma ve elesti-
riler olmaktadir. Bu durumu, hadis ilminin 6énemini goélgeledigi sek-
linde degerlendirmek yerine, bu ilmin her kesimden insanin ilgi ala-
nina girdigi, her ilim dalinin ve mensuplarinin hadis ilmine farkl
acilardan baktiklar: ve kendi zaviyelerinden degerlendirmeler yaptik-
lan seklinde yorumlamak daha dogru bir yaklasim olsa gerektir. Zira
Kuran ve hadis ilimleri, diger islami disiplinlerle ugrasan alimlerin de
oncelikli ilgi alanlar arasinda yer almis ve tabiatiyla bir fikih¢inin,
bir kelamcinin, bir sGfinin veya bir tarihc¢inin hadis ilmine yoénelik
bakis acisi, sistem ve metodu, hadiscinin yaklasim tarzindan farkl
olmustur.

Bu makalede, hadis ilminin disinda farkli ilim dallariyla ve
ozellikle de tarih, tarih felsefesi ve antropoloji ilimleriyle mesgul ol-
mus ve bu alanda cok sayida arastirmalar yapmis olan Zakir Kadiri
Ugan'in bir tarih¢i ve antropolog goztiyle hadise ve hadis sistematigi-
ne nasil baktigini, ne tir géris ve elestirilerinin bulundugunu, bun-
lar1 ifade ederken hangi cevre ve sartlarin, hangi duygu ikliminin ve
hangi disiplinlerin tesiri altinda kaldigini ve ayrica gértslerinin hangi
noktalarda hadiscilerin yaklasimlariyla catistigini tespit ve degerlen-
dirmeye calisacagiz.

Ugan'in Ozgecmisi ve ilmi Caligmalar:

Zakir Kadiri Ugan, aslen Turkistanhdir; 1878 yilinda Samarra
sehrinin Berende nahiyesine bagli Orta Kandal kéytinde dogmustur.
Ik 6grenimini kéytinde tamamladiktan sonra, ilmi tahsiline Simbir
sehrindeki Veli Hazret ve Sakir Ahund medreselerinde devam etmis;
16 yasinda iken Buhara’daki amcasinin yanina gitmis ve orada 5 yil
Islam Felsefesi ve Hikmet 6gretimi almistir. Daha sonra Istanbul’a
gelerek Yakub Mustafa’ adiyla Darul-Fiintn [lahiyat Faktiltesine
kaydolmustur. Ancak cok gecmeden yonetim karsiti fikirlere sahip
oldugu gerekcesiyle takip edilmis ve zorunlu olarak Hicaz’a goéc et-
mistir. Hicaz’da kaldig iki y1l boyunca, Seyh Ishak el-Hindi’den tef-
sir ve hadis, Edibtil-Hicaz Mehmet Ali Efendi’den de Arap Edebiyati
dersleri almistir. Daha sonra Misir’a gecerek Ezher Universitesi’ne
kaydolmus ve burada kaldig1 stirece ‘el-Liva’ gazetesiyle ‘el-Alemti’l-
Islami’ mecmuasinda Muisltiman Turkler hakkinda yazilar yazmistir.

Ugan, ihtilal 6ncesi donemde Rusya’daki Miisliman liderlerden
Riddeddin Fahreddin tarafindan, Oranburg’da acilan Huseyniye
Medresesine muallim olarak c¢agrilir. Burada iki yil hocalik yaptiktan
sonra, yine davet lizerine Ufa’da yeni kurulan Medrese-i Aliye’ye
gecer. Bu esnada bacanag Viz Nevruz ile birlikte ‘Turmus’ adli bir
gazete cikarirlar. Gliney Idil-Ural Cumhuriyeti’nin kurulmasi tizerine
milli idare Uyesi olarak secilir. Ancak Bolsevik ihtilali sonrasinda,
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Uzakdogu’ya kacmak zorunda kalir.

Zakir Kadiri, 1922 yilinda, hentiz yeni kurulmus olan Turkiye
Cumbhuriyeti Devleti'ne siginarak Turk vatandasligina gecer. Bir
muddet Tarsus’ta 6gretmenlik yaptiktan sonra, dénemin Maarif Veki-
li (Milli Egitim Bakani) Hamdullah Suphi (Tanridver) tarafindan An-
kara’ya cagrilarak Turk Tarih (Te’lif ve Terctime) Heyeti'ne tiye ola-
rak atanir. Bu kurumun dagilmasindan sonra bir mtiddet terciman-
lik yapar ve daha sonra Stileymaniye Ktutliphanesi'nde tasnif memu-
ru olarak calisir. 1935°de 6gretmenlik gorevine tekrar muracaat et-
mesine ragmen bir tlrld tayin edilmez. 1937-39 yillar1 arasinda, Fin-
landiya Turklerinin daveti Gizerine buraya giderek din hizmetleri go6-
revini Ustlenir. II. Dlinya Savasi'ndan 6nce tekrar Turkiye'ye donerek
ilmi calismalarina ve tercimanlik gérevlerine devam eder. Ugan, 22
Ekim 1954 Cuma giini Ankara Yeni Mahalle’deki evinde vefat eder.

Zakir Kadiri Ugan, yasami boyunca Tirk ve Islam kultiir tari-
hiyle yakindan ilgilenmistir. O, Uzakdogu/Turkistan’da ve Turkiye’'de
bulundugu yillarda telif ve tercime olmak Uizere bir ¢cok eser yazmis-
tir. Bunlar arasinda, Uinlii tarihgi, sosyolog ve siyaset bilimci Ibn
Haldun’un Mukaddime’si ile biiytik Islam tarihcisi ve Kuran miifessi-
ri Taberi’nin Tarihul-Umem ve’l-Muluk adli énemli Islam klasiklerini
Tuark okuyucusunun hizmetine sunmus ve ayrica Turk Yurdu mec-
muasinda Turk dili, dini, ktlttra ve tarihine iliskin cok sayida ma-
kalesi yayinlanmaistir.!

Rivayetin Evrensel Boyutu

Zakir Kadiri, hadisci kimligiyle taninmamis olmakla birlikte,
Daru’l-Funtn Ilahiyat Fakiiltesi mecmuasinda “Dini ve Gayri Dini
Rivayetler” adiyla yayimladig: bir makalesinde,? rivayet ve hadis ilim-
lerine iliskin tespit ve tenkitlerinden olusan tetkike deger énemli g6-
rusler ileri sirmusttr.

1 Ugan’in Turk Yurdu'nda Turk tarihiyle ilgili yazdigi yazilar arasinda, “Turklerin
Kavmi ve Kabilevi Terkibi Meselesi”, “Tuna Bulgarlari’nin Kronolojisi-Turk Kabilele-
ri- (Mikko’dan terctime)”; etnografya (kavmiyat) konusunda ise, “Cuvaslarin Etnog-
rafyasi-Etnografya, Filoloji ve Kismen Antropoloji Nokta-i Nazarindan Cuvaslar
Hakkinda Bir Tahlil-”, “Dogumla Alakadar Bazi Adet ve Hurafeler”, “Etnografyanin
Inkisafi Tarihi”, “Etnografya ile Alakadar Ilimlerden Mukayese-i Edyan Ilmi” adl
makaleleri bunlardan yalnizca bir kacidir. Yazarin biyografisi ve eserleri hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. H. Ztibeyr Kosay, Tiirk Yurdu, Ekim 1954, s.428-30; Hu-
seyin Tuncer, Tiirk Yurdu Uzerine Bir inceleme, Ankara 1990, 133-7, 491-2;
Hamit Er, istanbul Dariilfiinunu ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi Hoca ve Yazarla-
r1, Istanbul, 1993, 189-90.

2 Darw’l-Fiin@in ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, S: 4, Istanbul, 1926, s.132-209.
Ugan'in bu makalesi, tarafimizdan sadelestirilerek ginimtiz Turkge'sine ¢evrilmis;
aciklamali ve tenkitli notlar ilave edilerek "Dini ve Gayr-i Dini Rivayetler,
Rivayet ilminin Tarihcesi" adiyla kitap halinde basilmistir. (Daru's-Stinne Yay.,
Samsun, 2000).
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Ugan, bu makalesinde 6nce "gayr-i dini rivayetler" diye muista-
kil bir bolim acmis ve burada rivayetin evrensel boyutu Utzerinde
durmustur. Ona goére rivayet, gecmiste cok 6nemli bir tarihsel mis-
yon Ustlenmistir. Zira dlinya edebiyatinin 6énemli yapitlar1 arasinda
yer alan, cogu siir ve hikayelerden olusan Hintlilerin, Yunanlhlarin,
Romalilarin, Iranlilarin ve Turklerin en eski dini, milli ve edebi me-
tinleri, ancak rivayet yoluyla giniimtize kadar ulasabilmistir.3 Tark-
lerin Islamiyet'ten 6nceki yasantilari, kiltiir ve tarihleri hakkinda
rivayet yoluyla aktarilan bilgilerin ktilttirel acidan 6nemli bir yeri
vardir. Eski Turk kultirtine ait Oguz name ve Uygur name gibi yapit-
lar da raviler kanaliyla olusturulmus eserlerdir.4

Ugan, rivayet yollu bilgi aktariminin Arap kulttirinde de cok
eskiden beri mevcut oldugunu, rivayet olgusunun 6énemini kavrama
konusunda onlarin diger milletlerden daha ayricalikli bir yere sahip
olduklarini belirtir. Ona gére bunun nedenleri arasinda, Arap toplu-
munun goécebe bir hayat stirmesi, edebiyat: sevmesi ve maneviyata
diisktin olmasi gibi bir takim sebepler bulunmakla birlikte, esasen
“Araplarin rivayeti bir hayat tarzi olarak benimsemis olmalar’” bu
konuda en 6nemli faktoér olarak goriilmektedir. Zira onlarin rivayet
ettikleri siir, hikaye, kissa, menkibe ve mitolojiler, genellikle kendi
kabilelerinin konumunu yukseltme ve yUceltme, kabilelerini savun-
ma ve kahramanlarina évgller diizme, kabile tiyelerinin atlarini, ki-
liclarini, avlanma maharetlerini sayip dokme; diger kabile ve ulusla-
rin eksikliklerini ve zafiyetlerini desifre etme gibi konularda yogun-
lasmaktadir. Toplumun gurur ve serefini ayakta tutan ve dolayisiyla
son derece hayati bir goérevi tistlenen bu kultir adamlarina, onursal
yont cok buylk olan “kabile sairligi” payesi verilmistir. Bunlarin
insat ettigi siirler de, topluma ve sonraki kusaklara hafizas1 gtcla
raviler kanaliyla ulasmistir.5

Ona gore, hafiza rivayet icin 6énemli unsurlardan biridir. Isla-
miyet'ten 6énceki ve sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan rivayetlerin faz-
lalig1 ve korunabilmesi, ancak efsanevi diizeyde gliclii hafizalar saye-
sinde mtmkin olabilmistir. Su bir gercektir ki, "yazinin gelismedigi
donemlerde genellikle insanlarin hafiza melekeleri gticlenmistir. Eski

3 Ugan, Dini ve Gayr-i Dini Rivayetler, s.135.

4 Ugan, a.e., s.137.

5 Ugan, a.e., s.140-1. Ibn Resik, Araplarin sair yetistirmekten duyduklari mutlulugu
sOyle nakleder: “Araplardan bir sair yetigse diger kabileler gelip onu tebrik ederler-
di. O kabile, sairin anisina bir ziyafet tertip eder, bu ziyafette kadinlar toplanir,
calgilar calinir, eglenilir ve insanlar birbirlerini tebrik ederlerdi. Ctinkt bu sair, on-
larin namuslarini korur, erdemlerini ytceltir, tinlerine tin katardi. Esasen Araplar,
ya bir erkek cocugun dogmasindan veya bir atin yavrulamasindan ya da iclerinden
bir sair cikmasindan dolayr buytik bir seving yasarlardi.” Bkz. Ibn Resik el-
Kayravani, el-Umde fi Mehasini’s-Si’r ve Adabihi ve Nakdih, 1/65.
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devirlerde insanlarin hafizalari, dini ve tarihi eserlerin, ahlaki ve
edebi kitaplarin ve mecmualarin fonksiyonunu icra etmistir. Yasadi-
gimiz cagda bilgiye ancak bir takim kitaplari okumak suretiyle ulas-
maktayiz. Oysa eskiden insanlar, ravilerin rivayetlerini dinlemek su-
retiyle bilgi sahibi olurlardi. Tarih bize, o devirlerde baska milletler
icerisinde de hafizalarn glicli  kimselerin yetistigini bildirmekte-
dir...Araplar arasinda da, ginimuzde bir efsane gibi goérilebilecek
ditizeyde fevkalade glicli hafizaya sahip kimseler vardi. Sézgelimi
sahabeden Abdullah b.Abbas ve tadbiinden meshur Sa’bi, glicli hafi-
zasiyla taninmis sahsiyetlerdendi."®

Ugan’a gore, her ne kadar ravi ve rivayet olgusunun Arap dili,
siiri ve en eski kulttirel kaynaklarin korunmasindaki rolti buytk
olsa da?, bu tur rivayetler arasinda da, tipki hadislerde oldugu gibi
zayif ve uydurma olanlarin bulundugunu g6z ard: etmemek gerekir.
Onun ifadesiyle "Hadis ilmi telif edildiginde mevzu hadisler nasil
artmissa, ltgat ve lisan ilimleri telif edildiginde de ayni durum soéz
konusu olmustur. Islamiyet'ten énceki déneme ait siirler, cahiliye
haberleri ve kahinlere nispet edilen siirler uydurulmak suretiyle eser-
ler yazilmistir. Bu uydurmaciligin éntine ge¢cmek icin, hadis ilminde
oldugu gibi bu ilimlerde de rivayetlerin senetleri ve bu senetlerin gii-
venilir olup olmadiklari incelenmis ve isnadi zayif olan rivayetler red-
dedilmistir."8

Ugan'in eski Arap siirleri ve rivayetine iliskin tizerinde durdugu
bir baska konu da, bunlarin tamaminin giinimtize kadar ulasmamais
olmasidir. Ona gore, XIII. asirda yasanan Mogol istilasi bu eserlerin
kaybolmasinin en énemli nedenidir. Bu istila, cok sayida kiitiphane
ve 6zel mekanlarin yakilip yikilmasiyla birlikte, pek cok siir kitabinin
yok olmasina neden olmustur. Ancak ona gore, Mogollardan énce de

6  Ugan, a.e., s.147-8.

7 Ugan, a.e., s.143.

8 Ugan, a.e., s.149. Kaynaklarda, eski Arap edebiyatina dair nakledilen siirlerin
mevsuk olup olmadigina iliskin cesitli gortisler ileri strtlmustir. Nitekim Arap
edebiyatinda ekol olmus Kufe ve Basra okullarinin, siirlerin tedvininde izledikleri
yontemler dikkatle incelenmis ve bunlardan Basra ekoliinlin, rivayet edilen siirle-
rin kabultinde daha ihtiyatl ve siki davrandigi, Kufe ekoltintin ise daha muisama-
hakar oldugu belirtilmistir. Ebu’t-Tayyib el-Ltugavi bu konuda soyle der: “Kuafe’de
derlenen siirler, Basra’da derlenenlerden daha fazladir. Ancak (Kufe kaynakli) siir-
lerin cogu, kendisine nispet edilen kimselere ait olmayan uydurma rivayetlerden
olusmaktadir” (bk. Meratibu’n-Nahviyyin, s.74) Daha sonralar1 bu ekol mensup-
larinin birbirlerini siir uydurmaciligl ve yalan isnatla sucgladiklar1 gorultar. Eski
Arap siirlerinin gtivenilirligi konusunu ilk ele alan muellif ibn Sellam el-Cumahi’dir
(v.132/749). Ibn Sellam, uydurmaci ravileri iki gruba ayirarak onlar hakkinda $6y-
le der: “1. Guzel siir nazmeden ve bu siirlerini taninmis cahiliye sairlerine isnat
eden raviler; 2. ise kendileri siir uydurmayan, fakat uydurma siirleri alarak énemli
olaylar ve kissalar icerisinde rivayet eden ahbar, kissa ve siyer ravileridir.” (bk.
Tabakatu Fuhiili’s-Suara, [/174)
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rivayet yoluyla elde edilen bu eserlerden bir kismi skolastik zihniye-
tin tesiri ile zayi olmustur. Bu zihniyetin etkisiyle, Cahiliye dénemine
ait eserlerin korunmasina énem verilmemistir.°

Hadis Ilmine Dair Goriis ve Elestirileri

Zakir Kadiri Ugan, s6z konusu makalenin "Dini Rivayetler" bas-
likli bélimtinde ise, énce Tevrat, Incil ve Kuran gibi kutsal kitaplar-
daki rivayet olgusu tizerinde durmus; daha sonra da rivayet ve hadis
sistematigi hakkindaki gortis ve elestirilerini ayrintili bir sekilde or-
taya koymustur.

Ugan'a gore, "ister semavi olsun isterse gayr-i semavi, genelde
dinler cok kapsaml bir sekilde rivayetten istifade etmislerdir. Tevrat
ve Incil de, su anki haliyle tespit edilmis olmasini rivayete borcludur.
Peygamberlerin secereleri, vasiflari, semail ve fiilleri, viicuda getirmis
olduklar: inkilaplar vs. hepsi, rivayet sayesinde tespit edilmistir. Pey-
gamberlerin eylemleri ve fiilleri yorumlanirken de yine rivayetten ya-
rarlanilmistir. Onlarin sézlerinin rivayet yoluyla tespit edilmis oldugu
da son derece asikardir."!9 Ona goére, hem Eski Ahid'in hem de Yeni
Ahid'in bir cok béltimiinde,!! Beni Israil nebi ve resullerinin kendi
siirlerinin disinda, diger Sami sairlerinin siirlerinden de parcalar yer
almaktadir. Tevratin bu kisimlarindaki s6z konusu siir metinlerinin
rivayet yoluyla korunmus oldugu son derece aciktir. Dolayisiyla ge-
rek Yeni ve Eski Ahid’in tarihi ve efsanevi kisimlarinin, gerekse Israil
Ogullan icerisinde yetismis nebi ve resullerin nesep ve secereleriyle
ilgili kisimlarin rivayete dayali oldugunda hi¢ stiphe yoktur.12 Hatta
Tevrat nuishalar cesitli zamanlarda yakilip bir takim degisikliklere
maruz kaldigi ve rivayet yoluyla tekrar yazildig: icin, hem Tevrat hem
de Incil, esas itibariyle bu giine kadar ulasabilmis olmalarini rivayete
borcludur. 13

Diger kutsal kitaplarda oldugu gibi Kuran'da da, bir ¢ok tarihi
olay, hikaye, kissa ve gecmis Uimmetlerin yasantilarina iliskin ibret
verici hadiseler, irsat gayesiyle nakledilmistir. Ugan, bu anlatimlarda

9 Ugan bu gértistini Grimski'nin Numuneli Arap Edebiyat1 Tarihi (I/149) adli eseri-
ne dayandirmistir. Bk. A.e.,s.153. O ayrica bu boltimde, eski Arap siirlerinin kayit-
I1 oldugu Muallakat ve yazarlar1 hakkinda da, gerek Islam diinyasinda ve gerekse
Bati dinyasinda Noéldeke, Arnold, Hartmann ve Brockelmann gibi arastirmacilar
tarafindan yapilan calismalara atifta bulunarak oldukca genis ve ayrintili bilgiler
vermistir. Bk. s.154-8.

10 Ugan, a.e., s.159.

11 Tevrat'in Tekvin (6r.5/22-24), Cikis (6r.32/17-18), Stileyman'in Meselleri, Nesideler
Nesidesi (6r.1/2-3,5,9), Isaya ve Mezmurlar bslimleri bu tiirden érneklerle dolu-
dur. Ayrica Yeni Ahit'teki nakillerin ¢ogu da rivayetlere dayanmaktadir. Bk. Ugan,
a.e., s.162.

12 Ugan, a.e., s.161.

13 Ugan, a.e., s.162.
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diger ravilerden farkli olarak peygamberlerin, kutsal kitaplar:1 ytce
Allah'tan aldiklarina dair kesin aciklamalar yaptiklarini belirtmis ve
bu nedenle Kuran’da gecmis milletlerin yasantilarina dair haberler
nakledilirken 'rivayet' tabiri yerine 'kissa' veya 'glizel kissa' gibi de-
yimler kullanildigina dikkat cekmistir. Kuran'da bu terimlerin gectigi
ayetler incelendiginde, kissa kelimesinin, 'beyan etmek, eserine tabi
olmak, bir seyi oldugu gibi rivayet etmek ve haber vermek' gibi an-
lamlara geldigi gérilmektedir.14

Ugan, kutsal kitaplarla ilgili bu tespitlerinden sonra s6zii hadis
alanina getirerek, rivayet ilminin en ciddi ve en bilimsel metotlarla
Muslimanlar tarafindan gelistirildigi kanaatini su carpic: ifadelerle
dile getirmistir: "Rivayet ilmi, hic bir dinde Islamiyet’teki kadar ilmi
metotlara uygun bir sekilde gelismemistir. Muslimanlar iki-tic asir
icerisinde rivayeti bir ilim haline getirmisler ve bu alanda miikemmel
bir edebiyat ortaya koymuslardir. Misliimanlarin bu alandaki hum-
mali caligmalari, bu ilim dallariyla ugrasan dogulu ve batili alimleri
buytk bir hayrete sevk etmistir. Yalnizca bu konuda tedvin edilmis
yuzlerce ciltlik eser bulunmaktadir."15

Ugan'a gore, her ilim dalinin rivayet olgusuna bakis: farkhidir.
Nitekim tefsir, hadis, fikth ve akaid gibi Islami ilimlerden her biri
rivayet hakkinda ayri sistem ve metotlara sahiptir. Bu alanlarda ye-
tismis alimlerin de bu konuda kendilerine has bakis acilar1 vardir.
Sozgelimi fakih olan Ebt Hanife'nin rivayete bakisiyla, muhaddis
olan Buhari'nin bakisi arasinda farkliliklar vardir. Bu durum, bu iki
alimin farkl ilim dallarina mensubiyetleri dolayisiyla, ilmi gaye ve
metotlarinin farkliligindan ileri gelmektedir. O ayrica, rivayetti'l-hadis
ilmi hakkinda yapilacak arastirma ve incelemelerin her acidan kap-
saml bir sekilde yapilmasi gerektigine de isaret etmistir.16

Ugan, hadisle ilgili gortslerine 6nce kavramlarin tanimlariyla
baslar. Bu baglamda 'hadis'in, 'Peygamber (a.s.)in soézlerini, fiillerini,
hallerini ve takrirlerini bildiren bir ilim dali' oldugunu ifade ettikten
sonra, 'sunnet'le ilgili tanmimlara gecer. O, 6nce tarihsel arka plana
isaret ederek, "Araplarin Islamiyet'ten énce atalarindan kalma bir
takim oOrf ve adetlerinin bulundugunu, her kabilenin buna goére ha-
reket ettigini ve bunun olagan adetlerden sayildigini" belirttikten
sonra soyle devam eder: "Hz. Muhammed (a.s.) ortaya cikip da eski
kabilesel milli Arap gelenegi yerine, yeni esaslara dayali Islami yapi-

4 Ugan, a.e., s.167. Kuran'da kissa kelimesi i¢cin bk. Kasas,28/10,25; Mu-
min,40/78, Nahl,16/118; Nisa,4/164; Mumintn,23/78; Enam,6/57,130;
Araf,7/35,101,176; Yusuf,12/3,5,114; Hud,11/100,120; Taha,20/99;
Kehf,18/13,64; Al-i imran,3/62.

15 Ugan, a.e., s.167.

16 Ugan, a.y.
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lanmayi1 olusturunca, eski Araplara ait hayat tarzi degistirilerek bu
gelenegin yerine “Islami Stinnetler” ikame edilmis ve neticede eskiye
oranla Arap hayatina bir cok yenilikler kazandirilmistir ki, iste Islami
stinnetler bunlardir." Liigatte, ‘yol ve gidisat’ manasina gelen 'stin-
net'in, ser’i istilahta, iki manasi1 vardir. Bunlardan biri, daha 6nce
tarifini yaptign hadis manasinadir; yani Peygamberin sézleri, fiilleri
ve takrirleridir.” Buna goére hadis ve slinnet, es anlamldir ve ser’i
hiiktimlere kaynaklik eder. ikincisi ise, "Peygamberin izlemis oldugu
Muhammedi yol demektir ki, (bu anlamda stnnet) gerek Kuran ve
gerekse hadislere dayali btitiin dini htiktmleri ihtiva etmektedir."1?

Ugan, bu kavramsal tanimlamalardan sonra hadis ilminin te-
melde iki kisma ayrildigini, bunlardan ilkinin ‘Rivayet Ilmi’ (Ilmu
Rivayeti'l-Hadis) ya da ‘Hadis Usulil’ (Ilmu Usalil-Hadis) diye anildigini
ve bunun "ravilerin hallerinden, hadisleri zabt keyfiyetlerinden, ada-
letlerinden, guvenilirliklerinden, senetlerin Peygamber’e ulasip ulas-
madigindan ve hadislerin Peygamber’e nispetinden bahseden bir ilim
dali" oldugunu; ikincisinin ise ‘Dirayettil-Hadis’ adiyla anildigini ve
bunun da "Peygamberin hadislerini, lafizlarindan anlasilan mana ve
mefhuma, Arap dilinin kaidelerine ve seri kanunlara uygun olup
olmamasi agisindan inceleyen bir ilim dali" oldugunu ifade eder. Do-
layisiyla ona gore, hadis ilmi temelde Rivayet ve Dirayet olmak tizere
iki ana bilim dalina ayrilmaktadir.18

Bu yazimizda, Zakir Kadiri Ugan'in hadis ilmine dair gorts ve
elestirilerini, daha sistematik olmasi acisindan, onun bu ikili taksi-
mini dikkate alarak incelemeye calisacagiz.

1. Rivayetii'l-Hadis'e Dair Goriis ve Elestirileri

Ugan, 6nce muhaddislerin konuyla ilgili gdriislerine yer vermis
ve onlara gore rivayet ilminin en 6énemli unsurlarindan birinin 'senet'
ve 'isnat' oldugunu, isnadin da, Peygamber'e (a.s.) kadar ulasan ravi
isimlerinin cetvelinden ibaret oldugunu belirtmistir. Hadis ilmi icin
isnat ve rivayetin 6nemi o kadar buyuktir ki, hadisler, raviler ve
rivayetleri dikkate alinarak mutevatir, meshur, aziz, garib vb. sekil-

17 Ugan, a.e., s.168-9.

18 Ugan, a.e., s.169. Ugan'in, 'Rivayetti'l-Hadis' ilmiyle 'Ustlti'l-Hadis' ilmini, bir ve
ayni ilim dali olarak gormesi, bidayetten beri hadis ilmiyle ugrasan alimlerin yap-
tiklar1 tasnife uygun dismemektedir. Zira hadis ilimleri her ne kadar temelde
'Rivayet' ve 'Dirayet' ilimleri diye ikiye ayrilsa da, hadis ilimlerine iliskin yapilan
tanimlamalarda, 'Usal' ilmi 'Rivayet'le degil de, 'Dirayet' ilmiyle ayni ilim dali olarak
gortlmustir. Buna gore, 'Rivayet' ilmi, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirlerine
iliskin nakillerin zapti, yazimi ve tasnifiyle ugrasirken; 'Dirayet' ya da 'Usal' ilmi
ise, bu rivayetlerin gercekligine dair sartlari, ¢esitleri, htiktimleri, ravilerin durum-
lar1 ve niteliklerine dair teknik ve metodik konularla ilgilenmektedir. Bk.Celaleddin
es-Suyuti, Tedribu'r-Ravi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1985, 1/21-22;
Cemaleddin el-Kasimi, Kavaidu't-Tahdis, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1987, s.77-78.
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lerde cesitli kisimlara ayrilmistir. O ayrica senetteki ravilerin nitelik-
lerine goére hadislerin derecelerinin degistigini, Buhari ve Muslim'in
rivayetlerinin digerlerinden Uustlin tutuldugunu, ravinin yalanci,
fasik, bidatci vs. olmasi1 durumunda hadislerinin de 'mevzu, metruk,
munker ve muallel' gibi isimlerle anildigini, ravinin yas durumuna
gore de degerlendirildigini, ayrica belli esaslar cercevesinde ravilerin
nesep ve secerelerin inceden inceye arastirildigini ve bunlardan her
biriyle alakali mustakil ilim dallar1 olusturularak cok sayida eser telif
edildigini vurgulamistir.19

Zakir Kadiri, muhaddislerin kapsaml bir ilim dali olarak gelis-
tirdikleri ve fevkalade 6nem verdikleri bu sistematigi ana hatlariyla
ortaya koyduktan sonra, bu alandaki aksaklik ve eksikliklere isaretle
kendi zaviyesinden bazi elestiriler yoneltmistir. Onun 'rivayet' acisin-
dan yonelttigi elestirilerin odaginda, “isnat tenkit sisteminin eksik ve
yetersiz oldugu” kanaati yatmaktadir. Ona goére, dini htktmlere
kaynaklik eden hadislerin sahih veya zayif oldugunu gostermek tize-
re bir vasita olarak gelistirilen isnada, dogusundan itibaren giderek
artan bir deger ve ehemmiyet verildigi halde, metnin 6nemi gittikce
azalmis ve hatta ikinci plana dustralmusttir. Bu metodun isnada
dayandirilmis olmasi dogru, ancak yeterli degildir. Esasen her zaman
s6zU sdyleyen insanlarin s6zline gtivenilir olmalari, s6zt karistirma-
malari, yalandan uzak durmalari ve sozlerinin icerigine bakilmasi
gerektigi son derece aciktir. Ancak metnin icerigine dayali diger kri-
terlerin de bu sisteme dahil edilmesi bir zorunluluktur.2° Ugan’in bu
konudaki elestirilerini birka¢ noktada toplamak mtmkuindur:

a) Ugan, isnat merkezli bu tenkit sisteminin kendi icerisinde
baz: eksikliklerinin bulundugu kanaatindedir. Ona gére bu sistem,
tekamliint en erken hicri IIl. asrin baslarinda yani Buhari'nin ese-
rini telif ettigi dénemde tamamlamistir. Her ne kadar ibn Abbas ha-
yatta iken ravilere stiphe ile bakildigi, — Ibn Sirin'in ifadesine gére —
Hz. Osman'in sehit edilmesiyle baslayan fitne olaylariyla birlikte is-
nadin sorulmaya baslandigi?! ifade edilse de, esasen "Islam'da ilk
siyasi firkalarin ortaya ¢cikmasindan sonra isnatlarin tenkidine agir-
lik verildigi anlasilmaktadir."?2 O der ki, "Isnadin yayilmasini ve geli-
simini gosteren en 6nemli vesikalar, rivayet yoluyla toplanmis olan
hadis kitaplaridir. Bu konuda telif edilmis eserleri sirasiyla inceleye-
cek olursak, isnadin gelisim tarihini acikca gozler 6ntine sermis olu-

19 Ugan, a.e., s.170-2'den &zetle.

20 Ugan, a.e., s.196.

21 bn Sirin (v.110/726): “Fitne ¢ikincaya kadar rivayetin senedini sormazlardi. Fit-
nenin zuhurundan sonra senetler sorulmaya baslandi. Raviler ehl-i stinnettense
hadisleri kabul ediliyor, ehl-i bidattan ise kabul edilmiyordu” diyor. Bk. Miislim,
Mukaddime, 5.

22 Ugan, a.e., s.186.
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ruz. Ilk olarak bu konuda telif edilen Urve b. Zibeyr’in (v.94/713)
eserine baktigimizda, bu eserde isnadin daha islenmemis bir halde
oldugunu goértrtiz. Urve hadisleri ekseriyetle isnatsiz olarak zikreder.
Demek ki, halife Abduilmelik devrinde yani hicri 70-80. yillarda Pey-
gamberin vefatindan uzun bir zaman gectigi halde hadislerin kimler-
den rivayet edildigi ekseriyetle beyan olunmuyordu. Bu tarihten ya-
rim asir gibi bir zaman gectikten sonra telif edilmis Imam Malik’in
Muvattainda ise isnatlarin gelismekte oldugu goriltyor. Sahih-i
Buhari’de ise artik isnatlarin tekamuil etmis oldugu agikca géorilmek-
tedir."23

Dolayisiyla ona gore, "Peygamber devrinden, takriben iki asirlik
bir zaman gectikten sonra isnatlar telif ve tertip etmek ve bu isnatla-
ra gore hadisin sihhatine htitkmetmek, arzu edilmeyen bir ¢cok olum-
suz sonuclar dogurmustur."24

b) Ugan'a gbére, Muslim gibi kimi 6énemli sahsiyetlerin, isnat
tenkidi yapmay:1 bidat ve mekruh goérmeleri ve ravilerin yalnizca
tedlis ve yalancilikla tanminmamis olmalarini rivayetlerinin kabult
icin yeterli saymalari, hadis ilminde 6nemli sarsintilar meydana ge-
tirmistir.25

Muslim'e gore, cagdasi olup da bir baskasindan hadis rivayet
etmeleri mtimklin olan kimselerin, rivayet icin birbirleriyle karsilas-
tiklarina dair delil olmasa bile, bunlarin kendi muasirlarindan nak-
lettikleri rivayetleri seri bir delildir; “falandan bu hadisi isittim” tG-
rinden aciklamalara gerek yoktur. Bu hususta 6nceki ve sonraki
alimler ittifak etmislerdir.26 Ayrica Muslim der ki: "Selefimiz olan
hadis imamlarinin, isnatlarin sthhat ve zafiyetini incelemis oldukla-
r1 bizce malum degildir. Mesela Eyyab es-Sahtiyani, ibn Avn, ibn
Malik, Malik b. Enes, Su’be b. Haccac, Yahya b. Said el-Kattan,
Abdurrahman b. Mehdi ve bunlardan sonra yetisen diger muhad-
disler isnadin sihhat ve zafiyetini tenkit etmeme konusunda birer
ornek teskil ederler. Kisaca ravi tedlis ile ma’ruf olmadig1 stirece
isnatlar1 arastirmak muhaddislerin adetinden degildir...”2? Sahih-i

23 Ugan, a.e., s.188.

24 Ugan, a.e., s.195. Ugan'in bu konudaki kanaatlerinin tahlil ve tenkidi i¢in bk.
'Degerlendirme’, 1. Madde.

25 Ugan, a.e., s.194. Muslim'in isnat tenkidi yapmay1 bidat ve mekruh gérdugt yo-
nundeki iddianin tahlili icin bk. 'Degerlendirme’, 2. Madde.

26 Miislim, Mukaddime, 5.

27 Bk. Ugan, a.e., s.90. Ugan'in, MUslim'in Sahih'inden yaptig bu tercime orijinaliyle
karsilastirildiginda, 6nemli bazi ayrintilarin goz ard: edildigi gortilmektedir. Kanaa-
timizce tercimenin dogrusu soOyle olmaliydi: "Haberlerle istigal eden ve isnatlarin
sahihini ve zayifin1 arastiran Eyyab es-Sahtiyani, Ibn Avn, (orijinal metinde Ibn
Malik gecmemektedir) Malik b.Enes, Su’be b.Haccac, Yahya b. Said el-Kattan ve
Abdurrahman b. Mehdi gibi selef imamlarindan ve bunlardan sonra gelen mu-
haddislerden hicbirinin, - iddia edildigi gibi — (herhangi bir neden yokken) 'isnat-
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Muslim sahibi bu fikrini desteklemek icin bir cok misal vermek su-
retiyle bizzat gériisme ve isitme (mutilakat) meselesinin s6z konusu
olmadigini beyan etmektedir.

c) Ugan’a gore, ahiret ve dini ahkamla alakali olmayan tergib
ve terhib (tesvik ve sakindirma) konulu hadislere mtisamahayla
bakilmas1 ve hatta bu gibi konularda hadis uydurmanin bile caiz
gortilmesi, uydurma hadislerin ortaya c¢ikmasina genis bir saha
acmigtir.28

Ona gore, risalet déoneminden uzaklastikca Islami yapilanma
da onceki safiyetini kaybetmis ve Muslimanlar arasinda tergib ve
terhib amaciyla hadis uydurmaciligina girisenler olmustur. Amacla-
rinin hayra tesvik ve kotulukten sakindirmak oldugunu ileri stiren
bazi gruplar, bu tir konularda hadis uydurmanin caiz oldugunu bile
sOylemislerdir.2® Nitekim Nuh b. Ebi Meryem Kuran’daki surelerin
faziletleriyle alakali “Ikrime, Ibn Abbas’dan rivayet etti” diyerek bir
cok hadis uydurmustur. Kendisine, “bu yaptigin nedir?” diye sorul-
dugunda: “Insanlarin Kuran’dan uzaklasip Eba Hanife’nin fikhi ve
Ibn Ishak’in Megazi’siyle mesgul olduklarini gériince Allah rizasi icin
uydurdum” demistir.3° Ubeyy b. Ka’bin Kuranin surelerinden her
biri hakkinda ‘icad etmis’ oldugu uzun hadisler de bunun gibidir.3!

lardaki sema durumunu' arastirdigina dair bir bilgimiz yoktur. Bu konuyla ugra-
sanlar, hadis ravilerinin rivayette bulunduklar: kimselerle semalarinin bulunup
bulunmadigini, ancak ravinin hadiste tedlis yapmakla maruf ve meshur olmasi
durumunda arastirma konusu yapmislardir. Iste ancak bu durumda, raviden
tedlis illetini bertaraf edebilmek i¢in, onun rivayetinde semainin bulunup bulun-
madigini arastirmislar ve boylelikle durumunu sorgulamislardir..." Bk. Miislim,
Mukaddime, 6.

28 Ugan, a.e., s.195.

29 Ibnu’s-Salah, Mukaddime, s.59. Halki iyi islere tesvik ve kétiiltiklerden sakindir-
mak (tergib ve terhib) amaciyla hadis uydurmaciligina cevaz veren tek firka, bidatc:
‘Kerramiye’ firkasidir. Bk. Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, I/56.

30  fbnu’s-Salah, Mukaddime, s.59. Nuh b. Ebi Meryem'e atfedilen bu rivayetin tahlil
ve tenkidi i¢in bk. 'Degerlendirme’, 4. Madde.

81 Ugan, " jus da y o5 @bus Oyl eyl el S8 s askiab Sa) o 1 SUTS Blas  )" ifadesiyle (bk.
s.174), Ubey b. Ka’b gibi Peygamber’in (a.s.) vahiy katipligini yapmis cok degerli bir
sahabiyi hadis icadi (uydurmaciligi)yla itham etmektedir ki, bu hakikaten maksa-
din1 asan c¢ok agir bir itham ve iftiradir. Zira hicbir sahabenin Peygamber (a.s.)
adina kasten hadis uydurdugu goértlmemistir. Dogrusu, surelerin faziletleriyle ala-
kali Ubey b.Ka’b’a isnat edilerek uydurulmus meshur bir rivayet mevcuttur ve bu-
rada gectigine gére Ubey b. Ka’b séyle demektedir: “Resuliillah (a.s.), vefat ettigi yil
Kuran bana iki defa okudu...ve buyurdu ki: ‘Ey Ubey, bir Miisliiman Fatiha su-
resini okudugu zaman ona sanki Kuran’in l¢gte birini okumus gibi sevap yazilir.
Her kim Bakara suresini okursa, kadin ve erkek tiim mtminlere sadaka vermis gi-
bi ecir kazanir vs...” (Bk. Ibnul-Cevzi, Kitabu’l-Mevziiat, 1/239-40) Ancak
mevzuat yazarlarinin da uydurma oldugu gerekcesiyle eserlerine kaydettikleri bu
rivayetin isnadinda Ubey b.Ka'b'in gectigine bakarak, mezkur hadisin onun tara-
findan uyduruldugunu iddia etmek cok vahim bir hatadir. Zira bu rivayet, Ubey'in
adin1 ve sohretini kullanmak isteyen Terras lakabiyla meshur Meysere b.
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Iste “bu gibi sebeplerden dolay: Sahih-i Buhari ve Miislim gibi eser-
ler istisna edildiginde, vaaz, irsat ve hatta ilmi maksatlara binaen
yazilmis kitaplar uydurma hadislerle doldurulmustur. “Tenbihu’l-
Gafilin” tiriinden olan vaaz kitaplar: bir tarafa, Gazali gibi buyuk
Islam alimlerinin eserlerinde (thyau Ulami’d-Din'de) bile bu tir
mevza hadislere rastlamak mimktndtir.”32

Ugan bu konudaki ihmali, “en buytk hata ve affedilmeyecek
dini ve ictimai bir cinayet” olarak gortir. Ona gore, “ibadete tesvik
etmek, EbG Hanife fikhina, haricilere, bidat ehline, hatta fetih ve
megazi kitaplarinin okunmasina veya Hz. Ali soyunun hilafetine
kars1 muicadele etmek amaciyla hadisler uydurmak ve bu konuda
musamahali davranmak en buyutk koétultik olmustur. Bu nedenle
mevzu hadisler yayilmis ve bunun zararlar Islam diinyasinin her
tarafinda hissedilmis ve hissedilmeye de devam etmektedir. Bunun
bir neticesi olarak bu giin elimizde mevcut hadis kitaplar: yalan ve
uydurma hadislerle doldurulmustur. Yalan hakkinda bu kadar
ayet-i kerime ve miutevatir hadis mevcut oldugu halde, en meshur
Islam alimlerinin bile buna hosgoriiyle bakmalar: hakikaten hayreti
mucip bir istir.”33

d) Ugan’a gore, istisnasiz tim sahabenin adil olduklarini ka-
bul edip, onlar1 cerh ve tenkit disinda tutmak da elestirilmesi gere-
ken bir konudur. Ona gore, salt sahabeden bahseden ayet ve hadis-
lere dayanarak, istisnasiz her sahabinin adil olduguna htkmedip
onlarin her rivayetine itimat etmek, bir cok yalan hadisin yayilma-
sina vesile teskil etmistir.34

Ugan, muhaddislerin bu konuda buytk bir yanilg: icerisinde
olduklarini belirttikten sonra soézlerine su iddiali ifadelerle devam
eder: “Islam tarihini karistirdigimizda ashap icerisinde yalancilar ve
sahtekarlarin bulundugunu da goértrtiz. Dolayisiyla ashap hakkin-
da mevcut olan ayet ve hadisler, istisnasiz blitiin ashabin adil ol-
dugunu ifade etmemektedir. Hadis metinlerini inceledigimizde, Ebu
Hureyre ve Ka’bu’l-Ahbar gibi garib hadis rivayet edenlere kars: Hz.
Aise’nin tenkitlerinin bulunduguna ve Abbasiler déneminden itiba-
ren de bazi siphelerin ortaya ciktigina sahit olmamiz mtimktndir.”
Ugan ayrica, bunlarin hadis olarak rivayet ettikleri sdzlerin Tevrat

Abdirabbih tarafindan uydurulmustur. Ayrica Meysere, bu rivayeti, insanlar1 Ku-
ran'a yoneltmek i¢in uydurdugunu da agikga itiraf etmistir. Dolayisiyla bu rivaye-
tin Ubey b.Ka'b'a bir uydurmaci tarafindan isnat edildiginde hi¢ stiphe yoktur. Bk.
Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, [/283-4.

32 Ugan, a.e., s.174.

33 Ugan a.e., s.197-8.

3¢ Ugan, a.e., s.194. Sahabeye isnat edilen bu iddia ve ithamlarin tenkidi icin bk.
'Degerlendirme’, 5. Madde.
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ve Talmud’un birer kopyasi oldugu iddiasinda da bulunur.35

e) Zakir Kadiri, elestirilerini en fazla cerh ve ta’dille alakali
konularda yogunlastirmistir. Ona goére, isnat tenkit sisteminde
raviler hakkinda 'cerhin ta'dile 6nceligi' bir kural olarak kabul edil-
digi halde, muhaddisler bu kurala uymayarak isnatlar1 ciddi bir
bicimde tenkide tabi tutmamislar ve bunun sonucunda da uydur-
ma isnatlar yayginlik kazanmistir.36

Muhaddisler, uydurma rivayetlerin 6ntine gecmek ve sahihle
sakimi birbirinden ayirt etmek icin raviler hakkinda bazi nitelikler
belirleyip buna yonelik kaideler koymuslar ve hatta bu kaideleri Ku-
ran ve slUnnetten delillere de istinat ettirmisler3” ise de; bu konuda
istisnalar ortaya cikmis, bazen asir1 bir tesdhul (gevseklik) gosteril-
mis ve cerh kurallar: yeterince isletilmemistir.38 Nitekim vaaz, kissa,
amellerin fazileti, tergib ve terhib gibi konularda, (mevz( olmayan)
zayif hadislerin rivayetine ve senetlerde tesdhtil gbéstermeye cevaz
verilmistir.39

Muhaddislerin bazen cok kiictik ve 6nemsiz seylerden dolayi
ravileri ve rivayetlerini terk ettikleri gortltir. Mesela Su’be’ye: “Nicin
falanin hadisini rivayet etmiyorsun?” diye soruldugunda: “Hayvana
binerek gezdigini gérdiim ve bundan dolay: hadisini almadim” demis-
tir.40 Bidat¢inin rivayetini kabul edip etmeme konusunda da alimler

35 Ugan, a.e., s.196-7.

36 Ugan, a.e., s.194.

37  Mesela, Bakara 2/282; Talak,65/2; Hucurat, 49/ 6; En’am, 6/144; Ztmer, 39/60;
Miislim, Mukaddime, 1,5,6,7.

38 Ugan, a.e., s.71. Ona gore, Buhari gibi tenkit¢i bir hadis aliminin eserinde bile
basgkalar: tarafindan cerhe ugramis kimselerden rivayetler vardir: Mesela, ibn Ab-
bas’in kélesi Ikrime, Ismail b.Ebi Uveys, Asim b.Ali ve Omer b.Merziuk bunlardan-
dir. MUslim’in de Stiveyd b. Said gibi zayif ravileri vardir. EbG Davud da bu gibi ze-
vattan rivayette bulunmustur. Buna, ravinin rivayetini cerh etmeyi gerektiren se-
bepler(in ac¢ik olup olmamasi seklin)deki gortis ayriligi bir neden olarak gosteril-
mektedir. Bk.Ibnu’s-Salah, Mukaddime, s.63. Cerh ve ta'dil alaninda da mabhir ol-
duklar1 kabul edilen bu imamlarin, mecrth olduklarini bile bile neden bu sahis-
lardan hadis rivayet ettikleri konusu cesitli sekillerde yorumlanmaya calisilmistir.
Buna gore, 1) Bu imamlar, onlarin hadislerinin zayifliklarini bildikleri ve bunu da
baskalarina gostermek istedikleri icin rivayet etmis olabilirler. 2) Zayif ravilerin ri-
vayetleri hticcet kabilinden degil de itibar ve sahit kabilinden degerlendirilmis ola-
bilir. 3) Bu ravilerin rivayetleri arasinda zayif ve batil olanlar bulundugu gibi, sa-
hih ve makbul olanlar da vardir ve imamlar bunlar ayikladiktan sonra rivayet et-
mis olabilirler. 4) Zayif ravilerin rivayetleri, dinin temel umdeleri ve asli konularda
degil de tergib, terhib, ztihd, glizel ahlak ve amellerin fazileti gibi tali konularda
nakledilmis olabilir...Bk. Muhyiddin en-Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi'n-Nevevi,
Daru fhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, trz., 1/125.

39 Jbnu’s-Salah, a.e., s.61.

40 Tbnu’s-Saldh, a.e., s.64: “...su- <S5 0, 4= =5 w7, Ugan, bu ibareyi terciime ederken
kast1 asan bir tasarrufta bulunmustur. Kanaatimizce bunun dogru terciimesi soyle
olmaliydi: "(Mahmuzlayarak) atina eziyet ettigini gérdiim ve bu nedenle hadisini
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ihtilaf etmisler, ancak coguna gore rivayet ettigi hadislerde bidata
davet etmedigi stirece bidatcinin rivayeti makbul sayilmistir.4l Mu-
haddislerin bir kismi da, tcret karsiliginda hadis rivayet edenlerin
rivayetlerini kabul etmemislerdir. Nitekim Ishak b. Ibrahim, Ahmed
b. Hanbel ve Ebt Hatim er-Réazi gibi alimler, tGicret karsiliginda riva-
yette bulunan kimselerin, gerek sifahen gerekse yazili olarak naklet-
tikleri rivayetlerin makbul olmadigini belirtmislerdir.42

Ugan’a gore, cerh ve ta’dil konusunda en ytksek paye Hanefi
mezhebi alimlerinindir. Onlara gore cerh, ta’dilden 6nceliklidir ve bir
ravide cerhi gerektiren sebepler varsa, onun hakkindaki ta’diller ge-
cerli degildir.#3 Hanefi alimlerine gore, rivayete ehil olan bir sahus,
biri hakkinda, "tanimiyorum, bilmiyorum" gibi ibareler kullanmissa,
bu gibi sahislarin rivayetleri kabul edilmemis, ancak diger fukaha ve
muhaddisler bu rivayetleri makbul saymislardir.+4

Ugan, cerh ve ta’dil konusundaki gevsekliklerin hadis ilmine zarar
verdigini, bunun tizerinde ciddiyetle durulmast ve cerhe yeni bir
anlam kazandiwrnilmast gerektigini belirtir. Ona gére, “bir raviyi cerh
etmek yalnizca onun sahstm tenkit etmek demek degildir. Her
seyden énce onun rivayet etmis oldugu hadislerin karakteri, bu
konudaki teferriitleri (yalnuz kalislary), hadislerinde gériilen gara-
betler, diger hadislerin ruhundan uzaklasmalar ve bu konudaki
sapmalar vs. bunlanin hepsi cerhin birer sebebini teskil etmekte-
dir. Bir hadis kitabini, mesela Sahih-i Buhari’yi, rivayetleri ve is-
natlart agisindan inceleyecek olursak, her seyden énce Buhari’nin
kag ytiz sahabeden hadis rivayet ettigini ve her sahabiden rivayet
edilmis hadislerin sayisinin ne kadar oldugunu bilmek, sahabiden
rivayet edilen hadislerin iceriklerini bir araya getirerek ondan bir
sonug elde etmek ve o sahabinin rivayeti hakkinda tenkitler mev-
cutsa onlart da bir araya toplamak gerekir. 45

Ugan, bu konuda bir fikri tecriibe ve Ornek olmasi icin
Buhari’de gecen hadislerin ravi cetvelini makalenin sonuna ilave
etmis ve bu cetvele gore Buhari’de en cok hadisi bulunan Ebu
Hureyre hakkinda bir 6rnek inceleme yapmaistir. Metot olarak 6nce
Ebt Hureyre’nin sahsiyetine yonelik tenkitlerin bir araya toplanma-
s1 gerektigini, daha sonra da onun rivayet ettigi hadisleri bir araya
getirerek onlardan bir sonug¢ cikarmak ve neticede, ‘Tevratin en
ince noktalarina vakif oldugunda stiphesi olmadigini’ belirttigi bu
zatin rivayet ettigi hadislerin Tevrat’la uyustugunu bizzat géstermek

terk ettim." Bk. Ibnu'l-Esir, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, 11/259.
41 [bnu’s-Salah, a.e., s.67.
42 [bnu’s-Salah, a.e., s.69.
4 Ugan, a.e., s.86.
44 Jbnu’s-Salah, a.e., s.68.
45 Ugan, a.e., s.114.



Zakir Kadirt Uganin Hadis Sistematigine Yénelik Elestirilerinin Tahlil ve Tenkidi 79

gerektigini ifade eder.#¢ Ugan, EbtG Hureyre’nin Medine’ye gec hicret
etmesi, Peygamber (a.s.)]la kisa bir muddet birlikte oldugu halde
cok hadis rivayet etmesi, Suffe ashabindan olmasi, Ka’bu’l-Ahbar’la
iliskileri neticesinde Tevrat’a vakif olmasi, hadisleri anlamada ye-
tersiz kalmasi, Hz. Omer, Aise ve Ibn Abbas gibi sahabiler tarafin-
dan tenkit edilmesi ve rivayetlerine stiphe ile bakilmasi gibi iddiala-
ra yer verdikten sonra, Mustesriklerle bu konuda ayni kanaati pay-
lastigini soyle dile getirir:

“Ebu Hureyre hakkinda Islami kaynaklardan daha fazla bilgi
sahibi olmak mumkindir. Ancak biz bu makalede bu konuda daha
fazla aciklamada bulunmayacagiz. Yalnizca Batili alimlerden hadis-
le mesgul olan ve bu sahada cok gtizel eserler yazan meshur yazar-
larin Ebt Hureyre'ye bakislarinin menfi ve son derece elestirel ol-
duguna isaret etmekle yetinecegiz. Mesela en bliyik muhaddisler-
den biri olan muhterem Goldziher, Sprenger, de Quie, Dozy, Baron
Kremer ve bunlar1 takip eden Rus alimlerinden Kreckaviski,
Schmidt ve Grimski gibi isimleri zikredebiliriz. Goldziher ve
Sprenger, Eba Hureyre hakkinda Islami kaynaklarda mevcut olan
butlin haberleri ve kendisinin rivayet etmis oldugu hadisleri bir
araya toplamislar ve kendi bakis acilarina goére bazi sonuclar ci-
karmislardir. Bunlarin distncesine gére, Eba Hureyre’nin rivayeti
kesinlikle makbul degildir.”47

2. Dirayetii'l-Hadis Hakkindaki Goriis ve Elestirileri

Zakir Kadiri Ugan, “nebevi hadisleri, lafizlarindan anlasilan
mana ve mefhuma, Arap dili kaidelerine, dini esaslara ve Peygam-
ber (a.s.)in uygulamalarina uygunlugu acisindan inceleyen ilim
dali” diye tanimlanan dirdyetti’l-hadisin, hadis ilminin ruhu oldu-
gunu belirtir. Fakat ona goére, yapilan bu tanim eksiktir. Zira islam
alimlerince, Kuran’a aykir1 olan her hadis ve s6ztin metrak oldugu
bil-icma kabul edildigi ve ayrica Kuranin cesitli ayetlerinde akla
cok buiytik deger verildigi bilindigine gbére, bu tanima, acik bir se-
kilde “hadislerin Kuran-1 Kerim’e ve akl-1 selime uygun olmas1”
kayd: da eklenmeli ve hadisler bu yoénden de incelenmelidir.#® Bu
ilim dali icin, lisan ilimlerinin disinda ayrica dinin temel kaideleri-
ne, peygamberler tarihine ve siyer ilmine de vakif olmak gerekir.
Dolayisiyla bir hadisin manasini anladiktan sonra onu dinin temel
prensiplerine ve diger hadislere uygunlugu acisindan da tahlil edip
ona gore hiktim c¢ikarmak gerekir.49

46 Ugan, a.e., s.199.

47 Ugan, a.e., s.201. Ebt Hureyre hakkinda 6ne strtlen bu iddialarin tahlil ve tenki-
di icin bk. 'Degerlendirme’, 6. Madde.

48 Ugan, a.e., s.176-7.

49 Ugan, a.e., s.178.
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Ugan, dirayetti’l-hadisin tanimi ve kapsami hakkindaki goris-
lerini 6zetle bu sekilde ortaya koyduktan sonra, hadis sistematigi-
nin bu alani hakkinda da su elestirileri yoéneltmistir:

a) Ugan’a goére, muhaddisler dirayettil-hadis ilmiyle cok az
mesgul olmuslardir. Zira onlar, hadislerin Kuran’a, fikr-i selime
(dogru duistinceye) ve sahih akla uygunlugu ve aykiriligini dikkate
almadiklar:1 ve yalnizca raviler kanaliyla Peygamber (a.s.)’a ulasip
ulagsmadigini esas aldiklar: i¢in, hadisin metninden ¢ok isnat zinci-
rine 6nem vermisler; dolayisiyla hadisleri akli ve kiyasi kriterlere
gore tetkik etmedikleri i¢cin de, metin ve mananin ehemmiyeti ikinci
plana itilmis ve boylelikle hadis ilmine gblge distralmuistir.s°

Ona gore, “eger hadisler bu bakis acisiyla incelenmis olsaydsi,
en sahih kitaplardan olan Buhari ve Muslim’deki bir cok hadisi de
cerh (tenkit) etmek gerekirdi. Bununla birlikte hadisleri bu yonler-
den inceleyen kimseler de olmustur. imam Eba Hanife’nin, bunla-
rin en ileri gelenlerinden biri oldugunu kesin bir sekilde sdyleyebili-
riz. Hanefi alimlerinden Haskafi Miisned adli eserinde der ki: “imam
Ebt Hanife dirayet ehlinden (maksad: dirayet-i hadis) oldugundan,
ona gére bir ¢ok rivayet vuzuha kavusmamistir.”5! Ibn Haldun da
meshur tarihinin Ilmw’l-Hadis béliimtinde: “Ebt Hanife, hadis ol-
dugu yakin derecesinde olan bir rivayeti, nefs-i fiile yani gercege
aykir1 gobrmusse o hadisin rivayetini zayif kabul etmistir. Ve bu ne-
denle o, az hadis rivayet etmistir’>2 diyor. Hadisleri bu yoénlerden
tenkit ve tetkike tabi tuttugundan Imam Eba Hanife’ye gére sihha-
tinden stiphe edilmeyen hadislerin sayis1 ancak 17 tanedir. imam
Malik’e gore de bu tiir hadislerin sayis1 300’den fazla degildir.53

"Imam Eba Hanife, hadisleri bu bakis acisiyla incelediginden
bu mezhebin ileri gelen alimleri yalnizca Hz. Omer gibi glzide
sahabilerden rivayet etmislerdir. Ebt Hanife: “Insan yalnizca, isitti-
gi glinden rivayet ettigi ana kadar hafizasinda sakladigi hadisleri
rivayet etmelidir” diyor.5* Yani imam’a gére "manaya goére rivayet"
sahih degildir.

Fikih ilmiyle karsilastirildiginda bu ilmin, ¢ok az bir farkla
‘Usal-u Fikih’ adinit aldigr géraltir. Herhalde fikih alimleri bu konu-
da muhaddislere goére daha fazla ugrasmislardir. Muhaddisler ise
mesailerini daha cok senet, isnat ve rical ilmine tahsis ederek hadis

50 Ugan, a.e., s.194. Hadiste isnat ve metin tenkidi uygulamasiyla ilgili iddialarin
tahlili icin bk. 'Degerlendirme’, 7. ve 9. Maddeler.

51 Sadreddin el-Haskafi, Miisnedii’l-imami’l-A’zam, s.3.

52 Ibn Haldun, Mukaddime, s.445.

53 Ibn Haldun, a.e., s.444. EbQ Hanifenin sahabe ve hadis rivayeti konusundaki
goruslerinin tahlili icin bk. 'Degerlendirme’, 8. Madde.

54 Haskafi, Miisned, s.3.
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icin son derece 6nemli olan bu ilme yeterince ehemmiyet vermemis-
lerdir.”s5

b) Ugan’a gbre, hadislerin rivayet ve tasnifinde ‘baglayiciligin’
gozetilmemesi de 6nemli bir eksikliktir. Gecmiste hadisleri nakleden
raviler, musannifler ve hadis alimleri Hz. Peygamberin hadislerini,
baglayiciligini dikkate almadan, dini ve dliinyevi ayrimi yapmadan bir
araya getirip tedvin ve tasnif etmislerdir. Bu gelisme, her hadisin
seri bir delil olarak gértiilmesi ve dolayisiyla “dini islerle dlinyevi isle-
rin birbirine karistirilmas1 sonucunu dogurmustur.”56

Hz. Peygamber hic¢ bir vakit kendine beser tistdl bir deger ver-
memistir. O hayati boyunca her zaman mutevazi olmus ve i¢cinde
bulundugu cevrenin bir ferdi gibi yasamistir. O devirdeki Islam top-
lumu ve bilhassa onun ashabi, her konuda onun eserine tabi olmak
ve yeni tesekkil etmis olan toplumun ve Musliman fertlerin — glin-
Itk hayatlar: da dahil — her tirla islerini onun eserine dayandirmak
istemislerdir. Kuran-1 Kerim genel ve temel prensipleri ihtiva ettigi
icin burada zikredilmeyen, fakat glinltik hayatta karsilastiklar: baz
meseleleri dine dayandirmak maksadiyla Peygamber'in (a.s.) hadis-
lerini rivayet etmislerdir.57

“Peygamber (a.s.) bir ka¢ kez kendi sdzlerinin dinyevi isler
icin ehemmiyet tasimadigini: “Siz dlinya islerinizi benden daha iyi
bilirsiniz!” mealinde ifade etmis ise de,5® raviler Peygamberin bu
ifadesini dikkate almadan istisnasiz onun her s6zinu ve hatta gtin-
Itk yasantisina ait hatiralarini ve Peygamberin huzurunda yapilmis
ve onun tarafindan reddedilmemis her seyi birer seri delil mesabe-
sinde rivayet etmislerdir. Hadislerin yaz: ile tespit edildigi zaman-
larda da ayni yol takip edilmistir. Peygamber (a.s.) muhtemelen, bu
gibi anlayislara meydan vermemek icin kendi hadislerini yaz ile
tespit etmek isteyenlere mtisaade etmemistir. “Ebt Sah” olay1® gibi
bir ka¢ olay istisna edilirse, Peygamber (a.s.) kendi hadislerini yani
sozlerini yazi ile tespitten men etmistir. Peygamber (a.s.) kesin ola-
rak “Benden Kuran’in disinda baska bir sey yazmayin ve sizlerden
her kim benden bir sey yazmissa onu imha etsin!” buyurmuslar-
dir...”60

55 Ugan, a.e., s.177-8.

56 Ugan, a.e., s.194.

57 Ugan, a.e., s.189.

58 Miislim, Fedail, 139-141. Mezkur hadisin yorumu ve konuyla ilgili bir tahlil i¢in
bk. 'Degerlendirme’, 10. Madde.

59  Bk. Buhari, {lim, 39; Miislim, Hac, 447; Hatib Bagdadi, Takyid, s. 86.

60  Mislim, Zihd, 72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III/12,21,39,65; Hatib Bagdadi,
Takyid, s.29-32.
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Degerlendirme

Ugan'in, hadis ilimlerinin tarihsel gelisimi ve sistematigi hak-
kinda 6ne stirdtigti bu iddia ve elestirilerinin kismen de olsa dogru-
luk ve haklilik pay: vardir; ancak bazi konulardaki yaklasimlarinin
ve Ozellikle de Gslubunun tartismaya cok acik oldugunu ve bu ko-
nularda daha farklh degerlendirmelerin yapilabilecegini belirtmek
gerekiyor. Bu nedenle, onun bu goris ve elestirileri hakkindaki
degerlendirmelerimizi birka¢ maddede ortaya koymanin uygun ola-
cagini distinlyoruz:

1. Ugan'in, isnadin Peygamber devrinden iki asir gectikten son-
ra (yani h. III. asirda) ortaya ciktig1 yontindeki iddias:1 (bk.1/a), mus-
tesriklerin bu konudaki iddialariyla paralellik arz etmektedir. Leon
Caetani’ye gore Peygamber’in vefatini mutakip 60 yildan fazla bir
stire isnat uygulamasi mevcut degildir. O, isnat sisteminin Urve
b.Zubeyr (v.94/713) ile Ibn Ishak (v.151/768) dénemi arasinda bas-
ladigini fakat genis capta bir isnat uygulamasinin ancak h. II. asrin
sonlarinda veya h.Ill.asrin baslarinda ortaya ciktigini iddia etmistir.
Sprenger ve Schacht da ayni gértistedirler. Horovitz ise bunlarin ak-
sine, ‘Alter und Ursprung des Isnad’ (isnadin Tarihi ve Mensei) adli
makalesinde isnadin hadis literatiiriine ilk girisinin, h.l.asrin son
ceyreginde oldugu gortisindedir.6!

Gerek Ugan'in, gerekse mustesriklerin, isnadin menseiyle ilgili
bu iddialari, ya konuyla ilgili delilleri yeterince incelemediklerinden
ya da konuya oOnyargiyla yaklasmalarindan ileri gelmektedir. Oysa
isnat tenkidi, Ibn Sirin’in (v.110/726) de s6z konusu rivayette isaret
ettigi gibi, onlarin s6ztnu ettigi donemden cok daha 6nce baslamis-
tir. Hatta Ibn Sirin'in ilimle mesgul olabilecegi zamandan da daha
Oncedir. Zira onun ifadesi gayet aciktir; o: "Fitne ortaya c¢ikincaya
kadar isnattan sormamislardi” diyor, “sormazdik" demiyor. Dolayisiy-
la Islam tarihinde fitne ve firkalarin ortaya cikmasiyla hadis uydur-
maciliginin yayginlasmasi, daha da oOnemlisi hadisin Peygamber
(a.s.)'la gértismeyen kimselerin eline gecmesi ve toplumun kozmopo-
lit bir yapiya burtinmesi gibi nedenler, isnadin hadisin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmesi sonucunu dogurmustur. Bu dénem, genc yas-
taki sahabe ile buytuk ve orta yash tabiilerin i¢ ice yasadiklar: h.IL.
asrin son yarisidir. H.68’de vefat eden Ibn Abbas’in: “insanlar ariga
da yagiza da binmeye (yani her 6ntine gelen hadis rivayet etmeye)
baslayinca, ancak gliven veren kisilerin rivayetlerini kabul etmeye
basladik” seklindeki soézleriyle,®2 Mugire b.Su’benin (v.50/670):
“Ali’lden hadis rivayeti konusunda Abdullah b.Mes'ud’un arkadasla-

61 M.Mustafa el-A’zami, Studies in Early Hadith Literature, s. 213-4.
62 Miislim, Mukaddime, 7.



Zakir Kadirt Uganin Hadis Sistematigine Yénelik Elestirilerinin Tahlil ve Tenkidi 83

rindan baska dogru s6zlti olan yoktu” so6zleri®® ve benzer rivayetler
g6z Onlne alinirsa,“isnat tatbikinin h.40-50l yillarda basladigini”
soyleyebiliriz. Bu uygulama, olaylarin seyrine goére zamanla tekamtul
ederek gelismis ve h.l.asrin sonlarina dogru hadis ilmi icerisinde
mustakil bir ilim dali haline gelmistir.6*

2. Ugan'in, Muslim gibi muhaddislerin, isnat tenkidi yapmay:
bidat ve mekruh goérdukleri, isnat tenkidini yalnizca ravilerin tedlis
ve uydurmacilikla taninmasi durumunda gerekli goérduikleri, aksi
halde tenkide gerek gérmedikleri ve bunun da hadis ilminde énemli
sarsintilar meydana getirdigi yontndeki iddiasinin da (bk.1/b) ince-
lenmesi gerekir. Oncelikle belirtmeliyiz ki, Muslim'in an'ane yoluyla
rivayet edilen (muanan) hadislerin isnatlarinin muttasil sayilabil-
mesi icin, ravilerin tedlisle taninmamasi ve birbirlerini gérme veya
dinleme imkanlarinin bulunmasi1 (muasir olmalari) sartini yeterli
goérmesi, Ugan'in bu iddiasina temel teskil etmektedir.

Esasen Mtuslim'in ittisal konusunda, Buhari'nin benimsemis
oldugu, ravilerin birbirleriyle gériismenin (muilakat) stibGtu sartini
degil de, ayn1 déonemde yasamis olmalari (muasarat), yani goérise-
bilme imkaninmi yeterli gérdtigti ve bu kaideyi elestirenlere kars: da
bunu i1srarla savundugu dogrudur. Ancak onun bu kurali benim-
semis olmasini, "isnat tenkidi yapmay: bidat ve mekruh gérdagi"
seklinde anlamak ve yorumlamak dogru degildir. Zira bu, her seyden
once realiteye aykiridir. Muslim, eserinin hicbir yerinde isnat tenki-
dini bidat ve mekruh olarak gérmedigi gibi, aksine, bir prensip ola-
rak ravilerin kusurlarini ve illetlerini ortaya koymanin dini bir vecibe
ve serefli bir gdérev oldugunu da acgikca ifade etmektedir. Hatta ona
gore, ravilerin glivenilirlikleri ortaya konulmayip da, ehliyetsiz ve
mechul sahislarin rivayetlerinin 6nt acilacak olursa, buna sebep
olan alimler buyuk bir vebal altinda kalacaklardir. Muslim, ayrica
ravileri tenkit etmenin gerekli oldugunu ve kendisinin de bu tenkitle-
ri benimsedigini gdstermek icin, baz alimlerin ravilerin durumlarina
iliskin degerlendirmelerinden (cerhlerinden) olusan cok sayida 6rne-
ge de eserinde yer vermistir.65

Muslim'in burada karsi ciktigi husus, bazi kimselerin, sema
kaydi zikredilmeksizin dogrudan an'ane yoluyla rivayet edilen ha-
dislerin hiiccet olamayacagl yontindeki degerlendirmeleridir. O, bu
konuda isimlerini zikretmedigi bazi sahislarin ve dolayisiyla
Buhari'nin ittisal icin mulakatin stibutunu gerekli gérmulis olmala-

63 Miislim, a.y.

64+ Bk. Selahattin Polat, Hadis Arastirmalari, s.23; Talat Kocyigit, “islam Hadisinde
isnad”, A.U.l.F.Der.,IX/52; Glner, “Haberin Kaynagina Ulasmada isnadin Ro-
Li”, 0.M.U.1.F.Der., XI/64.

65  Bk. Miislim, Mukaddime, 5.
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rin1 sert bir sekilde elestirmis ve selef ulemasinin da kendisiyle ayni
kanaati paylastiklarini vurgulayarak, bu hususta muéasaratin (kar-
silagsma imkaninin) yeterli oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla onun
bu cok 6zel nitelikli elestirisini, maksadini asarak genelde 'isnat
tenkidini bidat ve mekruh gérdtigi' seklinde degerlendirmek dogru
ve isabetli olmasa gerektir.66

3. Ugan'in da belirttigi gibi (bk.1/c), gecmiste bazi zahit ve mu-
tasavviflarin Allah katinda makbul bir is yaptiklarini zannederek,
insanlar iyi ameller yapmaya tesvik etmek ve kot hallerden sakin-
dirmak amaciyla cok sayida hadis uydurduklan bilinmektedir. Bu
gibi kimselerin toplumda strekli ibadetle mesgul olan zahit ve dindar
kimseler olarak taninmalari, cogu zaman uydurduklar seyler konu-
sunda tereddiit de uyandirmiyordu. Oyle ki, meshur hadis tenkitcisi
Yahya b.Said el-Kattan (v.198/813) bunlar icin, “hakkinda 'iyidir'
denilen kimseden daha cok yalan sdyleyen birini gormedim” demek
durumunda kalmist1.67 Mesela, 6limt tUizerine Bagdat halkinin yas
tuttugu Gulam Halil (v.275/888) adindaki zat, diinya hayatina sirt
cevirmis buyluk bir zahit olmasina ragmen, rivayet ettigi hadisler
kendisine soruldugunda: “Halkin kalbini yumusatmak amaciyla biz
uydurduk” cevabini vermisti. Bu 6rnekleri cogaltmak mumkuindur;
ancak sunun da g6z ardi edilmemesi gerekir ki, iyi niyetle de olsa
‘tergib ve terhib’ amaciyla hadis uyduran ve uydurmaya cevaz veren
bu insanlar, hadis tenkitcilerinin ve mevzuat yazarlarinin, ‘yalan
soOyleyenlerin en zararlisi ve en tehlikelisi’ olarak tavsif edip en cok
takip ettikleri kimseler olmuslardir.68

4. Burada Ebu Isme Nuh b. Ebi Meryem'e atfedilen meshur
uydurmacilik itham ve iddias1 tizerinde de kisaca durmak gerekir.
(bk.1/¢) Zira bu rivayette, Eb Hanife'nin talebesi, fakih ve aymni
zamanda kadi olan Ebu Isme'nin yalanci oldugu ve tUstelik hadis
uydurdugu iddia edilmektedir ki, hakikaten bu aydinlatilmasi gere-
ken 6nemli bir konudur. Hayati hakkinda ¢ok az malumat sahibi
oldugumuz Nuh b. Ebi Meryem'le bazi sahislar karigtirilmis ve bu
nedenle alimler arasinda, hakkinda tereddtt ve ihtilaflar zuhur
etmistir. Basta Ibn Kuteybe (v.276/889) olmak tizere, Ibn Ebi
Hatim er-Réazi (v.327/938), Ibn Hibban (v.354/965) ve ibn Adiy
(v.365/975) gibi taninmis cerh-ta'dil alimleri, onu hadis uydurmaci-
ligiyla itham ederek cerh etmisler ve hadislerine itibar edilemeyece-

66 Bk. Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I/151-2; Ahmed Davudoglu, Sahih-i
Miislim Terciime ve Serhi, [/77-81.

67 Miislim, Mukaddime, 5. Muslim, Yahya b. Said'in bu soézlerine dair, "O, yanls
sOylemek istemedikleri halde agizlarindan yanlhs cikar, demek istiyor" seklinde bir
aciklama getirmistir. Bk. Miislim, a.y.

68  Bk. Kandemir, Mevzia Hadisler, 56-61.
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gini belirtmislerdir.®® Bu nedenle senedinde Nuh'un bulundugu
hadisler, ytzyillarca 'asiri zayif (vahi)' rivayetler arasinda gosteril-
mis ve usll kaynaklarinda Nah'un adi, 'dine hizmet maksadiyla
hadis uyduran sahislar'in basinda gosterilerek adeta teshir edilmis-
tir. Esasen s6z konusu rivayet, ilk bakista cok masum bir itirafi,
inandiric1 bir sekilde hikaye ediyor gibi gériinse de, aslinda hem
senet hem de metin yéntinden ciddi sorunlar tasimaktadir.7°

Oncelikle belirtmeliyiz ki, Noh'un vadda' (uydurmaci) oldugu
ifsa edilen (ve Ugan'in da zikrettigi) meshur rivayetin senedinde
acik bir inkita vardir. Hem Hakim, hem de Halili tarafindan nakle-
dilen her iki rivayetin senedinde bazi raviler mechul veya miphem
birakilmistir. Bu durum, Ebt Gudde'nin de belirttigi gibi’!, rivayeti
inkita'a ugratmakta ve zayif kilmaktadir. Zira Hakim'in rivayetinde,
olay sahihligi stipheli bir sekilde 'kile' sigasiyla nakledilirken, olay:
anlatan Ebt Ammar'in da kim oldugu tam olarak bilinmemektedir.
Halili'nin rivayetindeki ravilerden Eba Isme ile Ikrime arasinda 'an
racul' diye muUphem birakilan bir ravi vardir ki, rivayeti uyduran
sahisin da bu olmas1 kuvvetle muhtemeldir.”2 Ayrica h.173'te vefat
eden Ebu Isme'nin, h.104 veya 107'de vefat eden Ikrime'den riva-
yette bulunmasi da tarihen imkansizdir. Bu bile hikayenin zayifligi-
n1 gdstermeye yetecek énemli bir karinedir.”3

Bu rivayet, icerigi acisindan da elestiriye aciktir. Ctinkt fikhi
Ebu Hanife'den, megaziyi de ibn Ishak'tan okuyan ve onlarin ilmini
tedris edip nesreden Ebu Isme gibi birinin, hocalarini ve ¢cok deger
verdigi bu ilimleri asagilamasi da makul bir durum degildir. Keza
hicbhir mevzuat ve tefsir kitabinda, Ubey b.Ka'b'a atfedilen meshur
rivayetin disinda, surelerin faziletine iliskin "Eba Isme-ikrime-ibn
Abbas" kanaliyla gelen herhangi bir rivayetin bulunmamasi da bah-
se konu kissay:1 zaafa ugratan baska bir illettir.7# Ayrica ilmini sag-
lam kaynaklardan almis 'koca bir fakih'in ilmine ve sahsina karsi
duyulan gtven bile bashh basina bu iddiay1 gecersiz kilmaya yet-

69 Bk. Abdullah Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul, trz., 175-6.

70 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s.160. Nuh b. Ebi Meryem
hakkindaki iddialar ilk kez Tecrid-i Sarih mutercimleri Babanzade Ahmed Naim ve
Kamil Miras tarafindan tetkik edilmis ve bahse konu olan olaymn asilsizlig tim
yonleriyle ortaya konulmustur. Ayrica konuyla ilgili olarak yapilmis mustakil bir
calisma icin de bk.Recep Gurkan Goktas, Nih b. Ebi Meryem ve Hakkindaki Ba-
z1 iddialarin Degerlendirilmesi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara.

71 Eba Gudde, Leknevi'nin Zaferu'l-Emani adli eserine yazdig istidrak notunda, Nah
b.Ebi Meryem'i mtidafaa etmeye ve ona isnat edilen uydurmacilik ithaminin asil-
sizligini ortaya koymaya calismistir. Bk. Leknevi, Zaferu'l-Emani, (Eba Gudde'nin
Istidrak notu), s. 573-80.

72 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, [/286.

73 Kamil Miras, Tecrid, 1/497.

74 Eba Gudde, Istidrak (notu), s.576.
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mektedir.”> Dolayisiyla gecmisten beri bu sahis hakkinda 6ne sturi-
len bu iddialar, haksiz ve asilsizdir.

5. Ugan’in, sahabe icerisinde ‘yalanci ve sahtekarlarin bulun-
dugu’ seklindeki genellemeci ve indirgemeci bir yaklasimla, sahabe-
nin adaletini tenkit konusu yapmas: da (bk.1/d), 6nemli bir yanilg:
icerisinde oldugunu gosterir. Bilindigi gibi, hadis literattiriinde
‘adalet, ravinin dinde istikamet sahibi olmasi’ demektir ve Islam
alimleri de, bu anlamda sahabenin adil oldugu konusunda goris
birligi etmislerdir. Ancak bununla, onlarin masum (gtinahsiz) olduk-
lar1, hi¢ yanilmadiklar: ve hata etmedikleri kastedilmemistir. Stiphe-
siz onlar da birer insandir, unutmalari, yanilmalari1 ve hata etmeleri
gayet tabiidir. Nitekim hadis rivayet eden kimi sahabiler, rivayetle-
rinde zaman zaman unutma, yanilma, iyi anlayamama ve saglam
ezberleyememe gibi hatalara dusmtuslerdir. Hatta iclerinde Velid
b.Ebi Muayt (v.61/681) gibi btiytikk glinah islediklerine dair kesin
delil bulunan kimseler bile vardir.”® Ancak bu gibi istisnai ve 6zel
durumlara bakarak indirgemeci bir mantikla onlarin geneli hakkin-
da, Hz. Peygamber’e yalan isnat ettikleri ya da onun agzindan hadis
uydurduklarn seklinde bir yargiya varmak, insaf hudutlarini asan bir
beyandir. Zira mantiken dustnutldiginde, sahabenin, Peygamber
(a.s.)1in sahsina karsi duyduklari asir1 saygi ve tazim hissi, tim ya-
santis1 boyunca ugrunda katlandiklar1 her tirli maddi ve manevi
fedakarliklar1 ve dolayisiyla onun hadislerini tahammul ve nakil ko-
nusunda sUrdurdtkleri ilmi faaliyetler, onlarin Peygamber (a.s.)’a
yalan isnat etmelerinin s6z konusu olamayacagi gercegini ortaya
koymaktadir.

Eba Hanife gibi imamlar da, sahabeye olan saygi ve
sadakatlerinde en klictik bir kusur gostermedikleri halde, onlara ait
rivayetleri tahlil ederken, onlarin da birer beser olduklarini asla goz
ardi etmemislerdir. Bu konuda Zahid el-Kevseri (v.1371/1951) ‘en-
Nuketti’t-tarife’ adli eserinde su aciklamalara yer vermistir: “...EbQ
Hanife her ne kadar sahabeyi 'udtl' kabul ediyorsa da, onlarin hata-
dan, yashlik veya immilik sebebiyle meydana gelen unutma ve zabt
noksanlig1 gibi, beserin kendisine ariz olmasindan kurtulamayacagi
vasiflardan korunmus olduklarini da iddia etmemistir’?? Ibn
Teymiyye (v.728/1328) ise, sahabenin adaletinden stiphe edilmemesi
gerektigini, zira Allahin ayetlerinin, onlardan htirmetle bahsederek
onlar1 en guizel sekilde ta’dil ettigini belirtmistir. Ona gore, “Peygam-
ber (a.s.)in ashabi, insanlarin en dogru sézliileridir. iclerinde, Pey-
gamber’e kasten yalan isnat etmis birinin varlifindan asla so6z edil-

75 Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s.163.
76 Ibn Abdilberr, el-Istiab, I/155.
77 Kevseri, en-Niiketii’t-Tarife, s.106.
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memistir. Bununla birlikte, onlarin da ufak tefek bazi kusurlar1 ol-
mustur. Hi¢c stphesiz (insan olmalar1 hasebiyle) hataya dismtsler-
dir, zira masum degillerdir. Muinekkit alimler, onlarin hadislerini
tetkik etmisler ancak makbul hadislerden saymislardir...Sonucta
sahabenin tamami, hadis ve fikih alimleri tarafindan ittifakla sika
kabul edilmistir.”78

Esasen sahabe de bu konuda fevkalade hassas ve sorumluluk-
larinin bilincinde bir tavir sergilemistir. Nitekim sirf Peygamber’e
yalan isnat etme endisesiyle hadis rivayetini terk eden ya da az riva-
yeti tercih eden, ravileri sorusturan ve ihtiyatli bir tavir takinan pek
cok sahabi vardir. Bera b.Azib’in (v.58/678) de ifade ettigi gibi, ‘sa-
habenin birbirine gliveni tamdi ve birbirlerine asla yalan sdylemez-
lerdi.” Yine aym sorumluluk bilinciyle Ibn Abbas, ‘Yalan uydurul-
madan 6nce Peygamber (a.s.)’dan rivayet ettiklerini, fakat insanlar
ariga da yagiza da binmeye basladiktan sonra hadis rivayet etmek-
ten vazgectiklerini’ belirtmistir.80

6. Ugan’in Ebx Hureyre hakkindaki ifadelerinden (bk.1/e), s6-
zUnu ettigi sarkiyatcilarin gortslerinin dogrulugu konusunda her-
hangi bir stiphe tasimadigl ve onlarin goértislerine aynen katildig
anlasilmaktadir. Oysa bu sarkiyatcilar, ‘mechul bir sahsiyet’ olarak
nitelendirdikleri EbG Hureyre'yi, timuyle samimiyetten yoksun yal-
nizca dlinyevi kaygilarla a¢ karnini doyurmak icin Peygamber’in pe-
sinde kosan ve yeri geldiginde ‘dine hizmet maksadiyla hadis uydur-
maktan cekinmeyen bir yalanci' olarak tanitmaktadirlar.®! Bunlar-
dan Caetani oldukca agir ithamlarda bulunarak, EbG Hureyre’nin
‘kelimenin tam anlamiyla’ bir yalanci oldugunu, rivayetlerine tabiat
{istil unsurlar ve hayali seyler karistirdigini, incil’den pasajlar alarak
bunlar1 Peygamber’e izafe ettigini, kendisine nispet edilen hadislerin
ya kendisi ya da o6grencileri tarafindan uyduruldugunu ve ondan
gelen bunca hadisi kendisinin rivayet ettigine insanlar1 inandirmak
icin Peygamberden hic¢c ayrilmadigi seklinde bir yalan uydurdugunu
iddia etmektedir.82 Goldziher ise, EbQ Hureyre’nin naklettigi bir ha-
disi delil getirmek suretiyle, hadisle ugrasanlarin kendilerine sahsi
menfaat saglamak amaciyla hadis uydurmaktan cekinmediklerini
iddia eder.83 Arap muelliflerinden Mahmud Eba Reyye de, tipki mus-
tesrikler gibi, onu kimligi belirsiz, yalan sdylemekten ve duymadig:
seyleri Peygamber’e isnat etmekten cekinmeyen, Hz. Omer ve Aise

78 bn Teymiyye, Minhacu’s-Siinneti’n-Nebeviyye, 1/307.

79 Ramehurmuzi, el-Muhaddisii’l-Fasil, s.235.

80  Miislim, Mukaddime, 4. Sahabenin adaleti ve hadis tenkit faaliyetleri konusunda
bk. Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti, s.235-302.

81 A. Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad, s.III/LXXXIII.

82 L. Caetani, islam Tarihi, I/120-134

83 1. Goldziher, Muhammedanische Studien, II/49.
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gibi taninmis sahabiler tarafindan rivayetleri kabul edilmeyen ve
fikih bilmeyen bir sahabi olarak tanitir.84

Hic stiphesiz bunlar, son derece temelsiz, 6n yargili ve hissi
iddialardir. Muhammed Resid Riza, mustesriklerin bu iddialariyla
ilgili bir reddiye yazmis ve bu reddiyesinde su Uti¢ hususa dikkat
cekmistir: (1) EbG Hureyre’nin yalan séyledigi hakkinda sabit olmus
herhangi bir delil gdsterilememistir. (2) Onun rivayetleri hakkinda
yalnizca bir ka¢ sahabinin stiphe ve tereddttleri olmus, ancak bun-
lar onun adaletini gecersiz kilacak, rivayetlerinin zafiyetini gerektire-
cek cinsten degildir. Eger bu stpheler sabit olmus olsaydi, onun ri-
vayetleri ihtiyaten de olsa sahih olarak kabul edilmezdi. Oysa stphe-
lerin sebepleri belli olduktan sonra, Ebt Hureyre’nin adil ve sika
olusu tescil edilmistir. (3) Mevcut suphelerin baslica sebebi, Eba
Hureyre’nin Peygamber’le tic yil gibi kisa bir stire birlikte olmasina
ragmen, cok sayida hadis rivayet etmesidir. Alimler EbG Hureyre
hakkinda iddia edilen bu stphelerin sebebini bildiklerinden, bu it-
hamlarin, onun adaletine en kiictik bir zarar dahi vermeyecegine
kani olmuslardir.85

7. Ugan’in, bir elestiri konusu olarak hadislerin Peygamber’e
(a.s.) aidiyetini tespitte yalnizca ravilerin durumlarinin dikkate alin-
digini, bunun disinda her hangi bir kritere bas vurulmadigini iddia
etmesi de (bk.2/a) son derece ilginctir. Zira mevzaat kaynaklar ince-
lendiginde cok acik bir sekilde gorulecektir ki, mevzaatin tespitinde
gerek senet, gerekse metin acisindan bir cok kriter dikkate alinmis-
tir. Senet acisindan dikkate alinan kriterler arasinda, (1) Ravinin
hadis uydurdugunu itiraf edip etmemesi, (2) Ravinin ayni dénemde
yasamadiklar1 bir sahistan rivayette bulundugunu iddia etmesi, (3)
Yalancilikla taninan bir ravinin rivayetinde teferridti (tek kalmasi),
(4) Hadisin, ravinin durumuyla ya da mensup oldugu mezhebiyle
dogrudan iliskili olmas1 gibi karineler bulunmaktadir. Bunlarin di-
sinda metnin icerigi acisindan belirlenmis kriterler de vardir ki, bun-
lar: (1) Nakledilen rivayetin Kuran’in, sahih stinnetin ve icmanin ac¢ik
huktimlerine muhalif olmasi, (2) Akla, hisse ve mtisahedeye aykirili-
g1, (3) Lafzinda ve manasinda bozukluk bulunmasi, (4) Tarihi olaylar-
la celiski arz etmesi, (5) Bir cok kimsenin nakletmesini gerektiren
6nemli bir olayin yalnizca bir kisi tarafindan nakledilmesi gibi kari-

84 M. Ebu Reye, Adva ale’s-Siinne, s167-98; Seyhu'l-Madire, s.43 vd.

85 M. Resid Riza, “Bir Misyonerin Ebii Hureyre Hakkindaki Bazi iddialar”,
(trc.M.Ugur) Diyanet Ilmi Dergi, C.XXVIII, S.II, s.25; Okic, Bazi1 Hadis Meseleleri
Uzerine Tedkikler, s.29. Eba Hureyrenin sahsiyeti ve hadisciligi hakkinda 6éne
strulen iddialar ve elestirileri icin bk. Guiner, Eb@i Hureyre’ye Yonelik Elestiriler,
Istanbul, 2001.
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nelerdir.8¢ Mevztat konusunda miutehassis alimlerden biri olan
Ibnu’l-Cevzi diyor ki: “Eger bir hadisin akla, sahih oldugu kabul edi-
len hadislere yahut Islami prensiplere aykiri oldugunu gériirsen, bil
ki, o uydurmadir...”®” Dolayisiyla, Ugan'in iddia ettigi gibi hadislerin
sahihini sakiminden ayirt etme konusunda yalnizca isnada bagh
kalindig: iddiasi, yeterince gercegi yansitmamaktadir.

8. Ugan'in, Ebu Hanife’nin hadis anlayisina iliskin ibn Hal-
dun’dan naklettigi ifadelerini de (bk. 2/a) bir butinlik icerisinde
degerlendirmek gerekir. Buna gbre o, genel olarak muctehitlerin
kendi ictihatlarinca az ya da cok hadis naklettiklerini ve bu baglam-
da Ebu Hanife’'nin 17, Imam Malik’in 300 ve Ahmed b. Hanbel’in de
50 bin civarinda hadis rivayet ettiklerini belirtir. Daha sonra da bun-
lar hakkinda ortaya atilan asilsiz bir iddiaya sOyle temas eder: “Hak-
tan yUz ceviren, dogruluktan sapmis bazi kimseler, (imamlarin bu
durumlarina bakarak) ‘bu imamlarin az sayida hadis rivayet etmele-
ri, onlarin hadis ilmine iliskin vukufiyetlerinin az olmasindan ileri
geldigini’ iddia etmislerdir. Onlar hakkinda bdéyle bir iddiada bulun-
mak asla dogru degildir. Zira seriatin htikiimleri, ancak Kuran ve
Stunnetten c¢ikarilir. MUctehit alimler de huktmler cikarmak icin
hadisler arastirmaya, dini ve ahkamini sahih olan asillardan anla-
maya ve Allah'in Elgisinden rivayette bulunmaya gayret
sarfetmislerdir. Imamlardan bazilarinin az sayida hadis rivayet etme-
leri, ravilerinin cerh edilmis olmalarindan ve rivayet etmek istedikleri
hadisleri zaafa ugratan sebepler bulunmasindan ileri gelmekte-
dir...iImam Eba Hanife’nin az sayida hadis rivayet etmis olmasi1 da
onun, hadisin tahammull, rivayeti ve sihhati icin cok agir sartlar
ileri sirmiis olmasindandir. O, ayrica bunlara ilaveten bir de, kesin
olarak hadis olduklar1 htikmiine varilan rivayetlerin akli delillere
aykir1 olmamasi sartini da eklemistir. Dolayisiyla rivayet ettigi hadis-
ler de az olmustur. Muhaliflerin dedigi gibi, az sayida hadis rivayet
etmis olmasi, kesinlikle hadis rivayetini kasten terk etmis olmasin-
dan degildir. EbG Hanife'yi bundan tenzih ederiz. Imamlarin, Ebu
Hanife'nin mezhebi gérislerine itimat etmis olmalar1 da, onun hadis
ilminde buytk muctehitlerden biri oldugunun delilidir...”88

Ayrica Ugan'in "Hanefi mezhebinin ileri gelen alimlerinin yal-
nizca Hz. Omer gibi glizide sahabilerden rivayette bulunduklar1" id-
dias1 da, yeterince gercegi yansitmamaktadir. Zira Hanefilere gore,
raviler maruf olduklar: stirece naklettikleri haberler birer htiiccet sa-

86 Bk.[bn Hacer,Niizhetii’n-Nazar, s.86-7; Suyuti,Tedrib,[/232-234; Itr,Menhecii’n-
Nakd,s.310-6..

87  Suyuti, Tedribu'r-Ravi, 1/234.

88 Ibn Haldun, Mukaddime, s.444-5. Bu konudaki degerlendirmeler icin ayrica bkz.
Yusuf el-Kardavi, Keyfe Neteamel mea’s-Siinneti’n-Nebeviyye, s.52-4; Ismail
Hakki Unal, Ebi Hanife’nin Hadis Anlayisi, s.56,59.
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yilmistir. Ravilerin, Hz. Omer, Hz. Aise, ibn Mes'ud ve ibn Abbas gibi
fakih ve muctehit olarak taninmis olmalariyla; EbG Hureyre, Enes b.
Malik, ibn Omer ve Eba Said el-Hudri gibi hafiz, zabit ve rivayetci
olarak taninmalari (maruf) arasinda, haberin kabulii acisindan hig-
bir farklilik yoktur. Ebt Hanife ve talebeleri, rey ve kiyas kapisini
kapamadigl stirece maruf ravinin - ister fikhiyla isterse hifzi, adaleti
ve zabtiyla maruf olsun — haberini makbul gérmtslerdir. Iddia edildi-
gi gibi, EbQ Hanife, fakih olmadiklar1 gerekcesiyle Ebti Hureyre ve
Enes b. Malik gibi sahabilerin rivayetlerini reddetmemis, aksine bir
cok konuda onlarin rivayet ettigi hadislerle amel etmistir. Eger ona
gore ravinin fakih olmasi, rivayetin kabull icin gerekli sartlardan biri
olmus olsaydi, onun bunlardan hicbirinin rivayetini almamas1 gere-
kirdi. Bu arada Ebu Hanife'nin, ayni konudaki hadisler arasinda
tercihte bulunurken, ravinin fikhina 6énem vermesi ve fakih olan
ravinin rivayetini digerine tercih etmis olmasini da tabii karsilamak
gerekir; zira o da bir fakihtir ve fukahanin rivayeti onun icin ve mak-
sadin hasil olmasi bakimindan fevkalade 6nem tasimaktadir.8®

9. Aralarinda Zakir Kadiri Ugan (bk.2/a) ve Ahmed Emin’in de
bulundugu kimi Musliman muellifler ile Caetani, Dozy ve Golziher
gibi baz1 mustesrikler, hadis ilminin daha c¢ok isnat ilmi oldugu,
metne ve metin tahliline cok az yer verildigi iddiasinda bulunmuslar-
dir. Hadiscilerin, isnat tenkidi tizerinde daha fazla yogunlastiklar:
dogru olmakla birlikte, metne ve metin tenkidine 6nem vermedikleri
seklindeki bu iddianin temelinde iki 6nemli neden yatmaktadir. Bun-
lardan birincisi, Hadis tenkit sitemini ylzeysel bir bakis acisiyla
incelemek; digeri ise Islami ilimleri kati1 kaliplar icerisinde miitalaa
ederek smiflandirmaktir. Buna gore, hadis literatirintin btytk co-
gunlugunun cerh-ta’dil ve rical eserlerinden olustuguna bakanlar,
sanki sistemin yalnizca bu tir ilimlerden ibaret oldugu zehabina
kapilmislardir. Oysaki hadis ilmi icerisinde, isnatla ilgili oldugu ka-
dar, bizzat metin ve metin tenkidiyle alakali kaideler ve kavramlar da
yer almaktadir. Yine hadisin metniyle alakali tenkit ve degerlendir-
melerin sadece hadis ustlt ilmi/hadis metodolojisi icerisinde aran-
masi da s6z konusu iddialara mesnet teskil etmektedir.

Ozetle belirtmek gerekirse, hadisler incelenirken, (1) Sazz ve il-
letli olup olmamasi, (2) Metin esas alinarak makldb, mudrec,
musahhaf, mutesabih, minker, mahfiz, mustefiz ve muztarib gibi
siniflandirmalarin yapilmasi, (3) Muaraza veya mukabele denilen
hadisler arasi mukayese isleminin uygulanmasi, (4) Vaz' alametleri
olarak Kuran’in ve stinnetin sarih htikiimlerine, akla, hisse, tecrtibe-
ye, muisahedeye ve tarihi gerceklere aykirilik, mana ve lafizlarda bo-
zukluk gibi kriterlerin dikkate alinmasi, (5) Hadisin Kuran’a, hadisle-

89 Bk. Unal, Ebii Hanife’nin Hadis Anlayisi, s.190-6.
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re, icmaya, kiyasa ve aklin verilerine muariz (geliskili ve aykiri) olma-
s1 durumunda tercih, te’lif ya da nesh gibi yéntemlerin uygulanmasi,
(6) Cok sayida kisinin bilmesi gereken konularda (umitmu belvada)
tek kisinin rivayetinin stipheyle karsilanmasi ve (7) Hadisin tsltbu-
nun incelenerek kritik edilmesi gibi prensipler, hadis ve fikih litera-
tirtinin tarihi seyri icerisinde bir btitin olarak ele alindiginda,
Musliman alimler arasinda metin tahlili/dirayet zihniyetinin cok
sistemli bir sekilde mevcut oldugu goérulecektir.

Burada o6zellikle hicri ilk asirda, yani sahabe ve kibar-1 tabiin
devrinde dogal olarak daha cok hadisin metnine ve metin tahliline
6nem verildigini, ancak sonraki dénemlerde yani nakilcilik, derleme-
cilik ve serhcilik donemlerinde bu anlayisin giderek zayifladigini ve
ayni1 seviyeyi koruyamadigini da belirtmek gerekir. Metin agirlikli bu
tenkit zihniyeti ilerleyen dénemlerde de strdirtlmis ve Kuranin,
sahih stinnetin ve akl-1 selimin 6lctleri ihmal edilmemis olsaydi, me-
tin tenkitciligi daha sistematik ve daha mustakil bir ilmi brans haline
gelebilirdi. Fakat bunlarin yapilmamis olmasi, basta belirttigimiz
gibi, Mtislimanlarda metin tenkidi zihniyetinin olmadigini ya da c¢ok
nadir oldugunu géstermez.%°

10. Ugan’in, “Siz dlinya islerinizi benden daha iyi bilirsiniz!”
hadisi hakkindaki ifadelerinden (bk. 2/b) 6yle anlasiliyor ki, o, bu
hadisi anlarken Hz. Peygamberin onu hangi baglamda, hangi sebebe
ve maksada binaen soyledigine bakmadan, her haliikarda onun
dinya islerine karismadigi, dinya islerinin tanzim ve diizenini in-
sanlarin serbest iradelerine biraktigi seklindeki bir anlayisi kabul-
lenmis gérinmektedir. Sunu hemen belirtmeliyiz ki, peygamber gon-
dermenin amaci, yalnizca ahirete yonelik ilahi esaslar1 ve bir takim
ibadet kurallarini insanlara bildirmek degil, aksine insanlarin diinya
hayatini tanzim etmek, hak ve ytiktumlultklerine iliskin esaslar1 be-
lirleyip uygulamaktir. Kuran’da, Peygamber (a.s.)’in bdyle bir gorevle
yukimli kilindigina dair ¢cok sayida ayet vardir: “Andolsun ki, pey-
gamberlerimizi belgelerle génderdik. Insanlarin dogru hareket etme-
leri icin peygamberlere Kitab1 ve mizani indirdik™!, “Sonra seni, din-
de bir seriat sahibi yaptik. Sen ona uy, bilmeyenlerin isteklerine uy-
ma!”??, “Insanlar arasinda, Allah’in indirdikleriyle hiikiim ver! Onla-
rin arzularina uymal Allah’in sana indirdigi htiktmlerin bir kismin-

9 Bu konudaki daha genis bilgi icin bkz. Dumeyni, Hadis'te Metin Tenkidi
Metodlari, (trc.i.Celebi vd.), s.54,100, 227 vd.; Polat,Hadis Arastirmalari,s.160-
218; Kandemir,‘Hadis’,DIA., XV/44. Dirayettil-hadis ilminin anlami, tarihsel geli-
simi ve hadis sistematigindeki yeri gibi konulara dair gbrtis ve elestiriler i¢in bk.
Mehmet Goérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodo-
loji Sorunu, s.98-101.

91 Hadid, 57/25.

92 Casiye, 45/18.
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dan seni sasirtmalarindan da sakin!™3, “Allahin sana verdiginden
(O’nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu goézet! Diinyadan da
nasibini unutmal...”9* Bunlarin disinda dinin naslarina baktigimizda,
dinya ve ahiret ayrimi yapmadan insanin tim yasantisini kusatacak
sekilde genel veya 6zel nitelikli bir cok prensibin yer aldig1 géralir.

Dolayisiyla hadisteki “siz dlinya islerinizi daha iyi bilirsiniz”
ifadesini bize dogru bir sekilde aciklayacak olan, onun séylendigi
ortam ve sOylenis maksadidir. Buna gore, Peygamber (a.s.) Medine’de
ziraatla mesgul olan ve hurma asilamasi yapan sahabilere, ihtisas
alanina girmedigi halde tamamen kisisel tecriibesine/zannina daya-
narak asilama yapmamalari 6nerisinde bulunmus, ancak ertesi yil
hurmalarin verimsiz oldugunu goériince de: ‘Ben zannimca, daha iyi
olacagini sandim. Sizler dliinya islerinizi daha iyi bilirsiniz’ demistir.
O’nun bu soézleri, dinin herhangi bir talimatinin bulunmadig konu-
larda her meslek erbabinin, kendi dlinyasiyla ilgili islerini, Peygam-
ber (a.s.) da dahil, diger insanlardan daha iyi bilecegi anlamina gel-
mektedir.95 Dolayisiyla bu sézleri, Hz. Peygamberin kisisel tecriibesi
ve bilgisinin sinirh oldugu bir alana hamlederek anlamak daha dogru
olacaktir. Aksi halde indirgemeci bir yaklasimla bu muinferit hadiseyi
genel bir anlayisa tesmil etmek, Peygamber'in (a.s.) dinya goérisu-
nun tespiti adina fevkalade yanlis sonuclar doguracaktir.

Sonuc

Zakir Kadiri Ugan'in hadis ilimleri ve metodolojisine iliskin bu
gorts ve elestirilerini, her seyden 6nce yetistigi cevre, duygu iklimi ve
mucadele ortamini géz 6ntine alarak anlamaya calismak daha dogru
olacaktir. Zira Bolsevik ihtilali sonrasinda yasadigi onca baski ve
zulimden kurtulma 6zlemiyle dolu yogun bir duygu ikliminin tesi-
rinde kalan Ugan, tarih, tarih felsefesi ve antropoloji ilimlerinin yo-
gun etkisine maruz kalmistir. Ugan'in bu fikri ve fiziki zorluklarin
etkisi altindaki duygu ve distince dliinyasi, hadis sistematigine y6ne-
lik goériis ve elestirilerinin de tarihsel arka planini olusturmustur.
Dolayisiyla onun fikriyatini bu konsepten bagmsiz ve baglantisiz
olarak degerlendirmemek gerekir.

Ugan, hadisle ilgili yazilarinda, her ne kadar hadis ya da riva-
yet ilminin 'en ciddi ve en bilimsel metotlarla Muslimanlar tarafin-
dan gelistirildigine' isaret etse de, hadisteki isnat tenkit sisteminin
eksik ve yetersiz oldugunu, muhaddislerin isnatlar1 yeterince tenkide
tabi tutmadiklarini, hadisin metninden ¢ok isnadina 6énem verdikleri

93 Maide, 5/49.

94 Kasas, 28/77.

95  Bk. Bliinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s.243; Kardavi, Bilgi ve Mede-
niyet Kaynag Siinnet, (trc.0. Hidir), s.18-22.



Zakir Kadirt Uganin Hadis Sistematigine Yénelik Elestirilerinin Tahlil ve Tenkidi 93

icin metin ve muhtevanin ikinci plana itildigini ve bu durumun hadis
ilmine go6lge distrdigint vurgulamaktan cekinmemistir. Dogrusu
onun bu ifadeleri birlikte okundugunda cok acik bir celigki arz et-
mektedir.

Ugan'in hadis sistematigi hakkinda 6ne stirdiigti baz1 goértis ve
elestirilerinde, kismen de olsa, dogruluk ve haklilik pay: vardir;
ancak degerlendirme kisminda da yer yer isaret ettigimiz gibi, daha
farkli bir bakis acisiyla yaklasildiginda onun bazi konulardaki yak-
lasimlarinin ve 6zellikle de tislibunun tartismaya cok acik oldugu,
herhangi bir elestiride bulunmaksizin mustesriklerle cogu kez ayni
kanaatleri paylastigi ve bu nedenle bazi iddia ve elestirilerinde
onemli sayilabilecek yanilgilara, bilgi ve okuma/anlama/algilama
hatalarina dusttigt gértalmektedir.

Ugan’in bu elestirileri, bize, tilkemizde seksenli yillardan sonra
buiytik bir yogunluk kazanmis olan Islam kuiltiir ve tarihiyle alakal1 —
ve Ozellikle de hadis eksenli — tartismalarin, Cumhuriyetin ilk yilla-
rindan itibaren de var oldugunu, dolayisiyla Islam toplumlarinin geri
kalmishiginin sorgulandigi ve mevcut tarihsel-kulttirel 6gelerin gercek
Islami degerlerle ytizlestirilmeye calisildigi bir ortamda, énemli bir
tartisma zemininin olustugunu gostermektedir. Yine bu tespitler,
gecmisten gliniimuize hadisle mesgul olanlarin karsilastigi sorunlarin
ne denli zorlu ve cetrefil oldugunu ve bunlarin ¢6zimu icin atilacak
adimlarin, yapilacak inceleme ve arastirmalarin seciminde ne kadar
o6zenli ve dikkatli olmak gerektigini de acikca géstermektedir.
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A CRITICAL APPROACH TOWARD ZAKIR KADIRI UGAN'S
CRITIQUE OF SYSTEMATICS OF HADITH

ABSTRACT

This paper wishes to foreground the approach of Zakir Kadiri
Ugan, a scholar of history, philosophy of history and anthropol-
ogy as well as some Islamic disciplines, toward hadith and the
systematic of hadith in terms of his critical evaluation on clas-
sical understanding of hadith and hadith scholars. Some psy-
chological climates which occurred under his strong desire to
free himself from the restraint and oppression of Russian com-
munist revolution as well as scientific intellectual background
formed basically by the notions of history and anthropology ap-
pear to be the basic motivation for his critical-historical under-
standing of the systematic of hadith. Even if Ugan appreciated
the development of the science hadith narrative by Muslims in
its most serious scientific sense, he criticized classical Muslim
scholars of hadith since they did not complete this science by
applying its principles properly and neglected the content (sub-
ject matter) of narratives. In other words, they put more empha-
sis on the narrative form of the hadith than its content. This pa-
per will contend that though Ugan seems to be relatively right in
his critique of science of hadith narrative, there are some points
to be discussed in order to do justice both to Ugan’s critique and
classical understanding of hadith.

Key words: Zakir Kadiri Ugan, hadith, narrative attribution, tex-
tual critique



OLUM OLAYININ COCUKLAR UZERINE ETKISI
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OZET

Her ne kadar Din Psikolojisi yirminci ytizyilin basindan itibaren
cocuklarin dini duygu, dtstnce ve gelisimlerini arastirmasina
ragmen, cocuklarin 61im anlayislarini, 61imtin ¢ocuklar lizerine
etkisini ve 6lim egitimini ihmal etmistir. Psikoloji 61im egitimiy-
le ancak son otuz senedir ilgilenmektedir. Oysa, insan yasamin-
da, insani en derinden etkileyen olaylardan birisi de 6lim olayi-
dir. Bu durum cocuklar icin ¢ok daha 6nemlidir, zira eger bazi
egitimsel Onlemler alinmazsa, onun olumsuz etkileri ¢cocuklar
lizerinde yasam boyu devam edebilir.

Cocuklarin 6lim anlayislar: onlarin diger soyut kavramlar: an-
lamada oldugu gibi, birtakim degiskenlere baghdir. Bu degisken-
ler arasinda yas, cinsiyet, zihinsel ve duygusal gelisim, cevre ve
toplumdaki bazi hakim olan geleneklerle cocuklarin bu konuda-
ki tecriibeleri 6nemli faktorlerdir. Bununla birlikte, bu faktorler
arasindaki en 6nemli unsur cocuklarin zihinsel ve duygusal ge-
lisimleridir.

Su da bir gercektir ki, 6lim anlayis1 kadar 6lim egitimi de
onemlidir. Bat1 ulkelerinde 6lim egitimi, uzmanlar tarafindan
hastanelerde ya da cesitli egitim ortamlarinda sunulmaktadir.
Bu konu pek cok tulke kadar bizim tilkemiz i¢cin de oldukca yeni
bir konudur. Bu makale cocuklarin 6ltim egitimi basta olmak
lizere, onlarin 6lim anlayislarini, 6limtn cocuklar tizerine etki-
sini ve farkli 6lim egitimi metotlar: tizerinde durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Oltim, 6lim egitimi, cocuklar, din egitimi
Giris
Buytukler cocuklarin genellikle hep nese ve mutluluk icinde ya-
sadiklarini distnurler. Gercekten de cogu cocuklar icin durum boy-

ledir. Ancak bazilan i¢in, bu ¢ocukluk dénemi etkilerini yasam boyu
devam ettirebilecek nitelikte bir travma dénemi de olabilir. Ornegin

Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Faktltesi Ogretim Uyesi
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ailede sevilen bir kisinin 6limu, anne ve babanin birbirinden bo-
sanmasi, anne ya da babadan birisinin aileyi terk etmesi, kardesle-
rinden birinin cok agir hasta olmasi ya da 6lmesi, Uvey anne veya
babayla birlikte yasamak zorunda kalmasi, anne ve babasindan biri-
sinin ya da ikisinin alkolik olmasi, anne babasindan birisinin ya da
her ikisinin 6limcul bir hastaliga yakalanmasi gibi olaylar, cocugu
derinden tizen ve hayatini olumsuz yénden etkileyen olaylardan bazi-
landir.?

Bununla beraber yukarida érnek olarak verdigimiz krizler kimi
yan faktorlerin etkisiyle daha derinden etkili olabilir. Bu faktérlerden
birincisi, s6z konusu krizin potansiyel olarak doguracag zararin
derecesine baglhdir. Ornegin alkolik bir baba, eger cocugunu bir
mutfak bicagiyla tehdit ediyorsa, bu durum cocugun psikolojisini alt
{ist etme konusunda biiytik bir tehdit unsurudur. Ikinci faktér, kri-
zin ortaya cikisi ile krizin ¢6zmu arasindaki gecen surectir. Cozimu
icin hicbir zaman olmayan ve ani olarak ortaya cikan krizler, yavas
yavas ya da bilinen bir olay sonucu ortaya c¢ikan krizlerden cok daha
etkilidir. Uctincti faktér ise, insan ihtiyaclariyla ilgilidir. Dolayisiyla
aclik, susuzluk ve siginak gibi biyolojik ve sevgi gibi duygusal ihti-
yaclara iliskin krizler, diger krizlere gére cok daha fazla etkileyici-
dir.2

Cocuklari olumsuz yénde etkileyen bu kriz cesitlerinden en bui-
yuk olumsuz etkiyi yapan kuskusuz anne ve babadan birisinin ya da
her ikisinin éliimuidiir. Iste biz bu makalemizde, yukarida érnek
olarak verdigimiz tim krizlerin etkilerini ve bdyle bir durumda ya-
pilmas1 gereken hususlari inceleme yerine, en cok rastlanan ve etki
olarak da cocuklari cok daha derinden sarsan anne ve babanin OlU-
munden bahsedecegiz. Makalemiz temel olarak su tc¢ konu ile sinirh
olacaktir: a) cocuklarin 6lim anlayislari, b) 6lim olayinin cocuklar
Uzerine etkileri ve ¢) 6lUm egitimi.

A. Cocuklarin Oliim Anlayis1

20. ytzyilin baslarindan itibaren cocuk psikolojisine iliskin sa-
yisiz arastirmalar yapilmasina ragmen, cocuklarin 6lim anlayisina
iliskin arastirma ve calismalar ancak son zamanlarda odak noktasi
haline gelmistir.3 Oysa cocukluk yillarinda kaybedilen anne, baba ya
da kardes gibi yakin bir kisinin etkisi, sadece cocukluk yillariyla
sinirli kalmayip, belki yasam boyu devam etmektedir. Her ne kadar

1 Huber M. Walsh, Introducing the Young Child to the Social World, New York,
Macmillan Pub., 1980, s. 170.

2 Walsh, a.g.e., ss. 171-172.

3 Maria H. Nagy, “The Child’s View of Death,” The Meaning of Death, ed. Herman
Feifel, New York, McGraw-Hill Book, 1965, s. 79.
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cocuklarin 6lim anlayislarina iligkin ilk calismalar, II. Dlinya Sava-
si’ndan sonra baslamissa da, esas itibariyle son otuz senedir bu
alanda ciddi calismalar yapilmaktadir.* Baz: istisnalar1 olmakla be-
raber, bu alanda en kapsamli ve derinlemesine arastirma yapilan
tlkelerin basinda da Amerika gelmektedir.s

Cocuklarin 6lim anlayisina yénelik arastirma yapanlar genel-
likle biligsel gelisim teorilerini, (cogunlukla da Jean Piaget tarafindan
gelistirilen biligsel gelisim teorilerini) kullanmaktadirlar. Bilindigi
gibi, Piaget, ilk cocukluktan erinlige kadar zihinsel gelisimi analiz
etmis ve bircok gelisimsel basamaklar ortaya koymustur. Sadece ilk
cocukluk (infancy) déneminde bile, Piaget’e goére alt1 farkli zihinsel
gelisim basamag vardir. Piaget cocuklarin uzun bir stire gercek an-
lamda soyut diistince basamagina ulasamayacaklarini, hatta on ya-
sindaki cocuklarin bile, tim zihinsel kaynaklariyla birlikte sadece
somut islemler basamagina ulasabilecegini ileri sirmektedir. Dolay1-
siyla cocuklar ancak ergenlik déneminde tam olarak soyut kavramla-
r1 ve buna bagl olarak da 6lim kavramini anlayabilirler.©

Ancak cocuklarin 6lim anlayislarini sadece bu zihinsel gelisim
teorileriyle aciklamaya calismak yeterli degildir. Cocuklarin 6lim
anlayislarinda dil ve zeka gelisiminin de 6énemli bir yeri vardir.” Co-
cuklarin dil gelisimi uzun bir streci gerektirir. Kiicik cocuklar keli-
melerin anlamlarini tedrici olarak 6grenirler. Onlar 6nce kendileri
icin anlaml olan somut kelimeleri, daha sonra da soyut kelime ve
kavramlar1 6grenirler. Dolayisiyla cocuklar ancak 10-12 yaslar civa-
rinda soyut kelime ve kavramlari, Ornegin sevgi, 6lim, Tanr ve
inanc gibi kelimeleri tam olarak anlayabilirler.8 Ancak bundan 10-12
yas Oncesi cocuklarin soyut kelimeleri hi¢c anlamadig ya da bu ttr

4 Brian L. Mishara, “Conceptions of Death and Suicide in Children Ages 6-12 and
Their Implications for Suicide Prevention,” Suicide and Life- Threatening Behavior,
(Summer 1999; 29, 2), s. 106.

5 Margaret M. Mahon, Ellen Z. Goldberg ve Sarah K. Washington, “Concept of Death
in a Sample of Israeli Kibbutz Children, ” Death Studies, (Jan/Feb 1999), s. 44.

6 Robert Kastenbaum ve Ruth Aisenberg, The Psychology of Death, New York,
Springer Publishing Company, 1976, ss. 9-10.

7 Cocukluk donemi dil gelisimi icin bkz. Donald Ratcliff, “The Cognitive Development
of Preschoolers,” Handbook of Preschool Religious Education, ed. Donald Ratcliff,
Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1988, ss. 24-25; Charlotte
Wallinga ve Patsy Skeen, “Physical, Language, and Social-Emotional
Development,” Handbook of Preschool Religious Education, ed. Donald Ratcliff,
Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1988, s. 33; Valerie Wilson,
“Infant and Preschoolers,” Christian Education: Foundations for the Future, ed.
Robert E. Clark, Lin Johnson and Allyn K. Sloat, Chicago: Mooddy Press, 1991, ss,
221-231.

8 Charlotte Wallinga ve Patsy Skeen, “Physical, Language, and Social-Emotional
Development,” Handbook of Preschool Religious Education, ed. Donald Ratcliff,
Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1988, s. 33.
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soyut kelime ve kavramlara hicbir anlam ytklemedikleri sonucu ci-
kamaz. Bununla birlikte bu kavramlarin tam olarak anlasilabilmesi,
cocuklarin belli bir yasa, belli bir zeka ve dil gelisimine sahip olmala-
rin1 da gerekli kilar. Iste 6ltim olay1 da cocuklar tarafindan belli bir
yasa kadar anlasilmasi zor olan soyut kavramlardan bir tanesidir.

Diger taraftan cocuklarin 6lim anlayisini sadece zeka ve dil ge-
lisimi degil, daha pek cok faktér de etkilemektedir. Bunlar arasinda
en basta cocuklarin yasi, bilgisi, bu konuda aldiklar: egitim, tecriibe,
cinsiyet, 1rk vs. gibi faktérler gelmektedir. Ozellikle 3-6 yas arasin-
daki cocuklar icin yakinlarindan, tanidiklarindan, arkadaslarindan
ya da kardeslerinden herhangi birisinin 6limt, onlarin 6limu anla-
malarini saglayacaktir. Oysa buyuk cocuklarda (7-12), béyle bir tec-
rube onlarin 6lim anlayislarinda ¢cok 6énemli bir sonuc¢ olusturmaya-
caktir.?

Tam bu smirhiliklara ragmen, her ne kadar kticiik cocuklar
6lim hakkinda tam ve yeterli bilgiye sahip olmasalar bile, yine de
olumle ilgili bir seyler bildikleri, duyduklari ve hissettikleri de bir
gercektir.10 Yetiskinlerin ¢cocukluk yillarinda 6lim olayiyla ilgili ola-
rak hatirladiklar seyler tizerine yapilan bir arastirmada, 2-5 yas ara-
sindayken, cesetle ilgili bir seyler hatirladiklari, ancak bu cesedin
kime ait oldugu konusunda herhangi bir sey hatirlamadiklar1 ortaya
cikmistir. Bununla beraber, cenaze térenleri ve mezarliklar en ¢ok ve
canli olarak hatirlanan seylerdir. Bu manzaralar yetiskinlerin bazen
en erken hatirladiklar1 seyler olmustur.!! Dikkat edilirse bu da daha
cok somut kelime ve kavramlari olusturmaktadar.

Arastirmacilar, cocuklarin 6liim anlayislarini evrensel olarak
tim cocuklara uygulamada kesin basamaklarla aciklamak yerine,
genellikle cocuklarin 6lim anlayislarinin asamali olarak gelistigini ve
zamanla degistigini kabul ederler. Cogu psikolog cocuklarin 6lim
anlayislarini tek kavramla degerlendirme yerine, benzer alt kavram-
larla degerlendirir. Bu alt kavramlar1 da sonluluk,!? evrensellik,!3
6nceden kestirememek,!4 ve o6limden kacinmanin miUmkin olma-
mas1!5 gibi kavramlar olusturmaktadir. Genellikle bu alt kavramlar,
6lim olayini tam olarak anlamak icin zorunlu olan kavramlardir.
Cocuklar yas ve zeka gelisimiyle birlikte ne kadar cok 6lim olayiyla
ilgili tecrtibeleri olursa, o kadar cok 6lim hakkinda dogru ve yeterli

9 Mahon ve Arkadaslari, a.g.m. s. 45.

10 Kastenbaum ve Aisenberg, a.g.e., s.10.

11 Kastenbaum ve Aisenberg, a.g.e., s.11.

12 Finality: Olen bir kisinin bir daha hayata dénmemesi.

13 Universality: Tim canlilarin bir giin 6lmesi.

14 Unpredictability: Bir kisinin her zaman o6lebilecegi.

15 Inescapability: TUim canlilarin yasamlarini stirdirmek icin ne yaparlarsa yapsinlar
sonunda bir gtin 6lecekleri fikri.
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bilgiye sahip olabilmektedirler. Bu alandaki literattire dayali incele-
melerin sonucu sudur ki, cocuklarin 6lim anlayislart asamali olarak
gelisir ve bu noktada en énemli faktor yas ve tecriibedir.16

Bu kisa giristen sonra simdi énce bu alanda yapilan arastirma
sonuclarini, daha sonra da bu sonugclar Uizerine kisa bir degerlen-
dirme yapabiliriz.

Cocuklarin 6lim anlayislarina iliskin ilk calismalardan biri
Nagy’e aittir. Nagy yaslar1 3-10 arasinda degisen ve Budapeste bolge-
sinde yasayan 378 cocugun 6ltim hakkindaki duygu ve dustncele-
rini cesitli metotlarla arastirmis ve onlarin 6lime verdikleri anlami
Uc¢ basamakta incelemistir.

Birinci basamak: 0-5 yas arasi. Kesin/kati bir 6ltimtin olmadigi
basamaktir. Cocuklar bu basamakta 6limilin ne anlama geldigini
bilmezler, yasami ve bilingliligi 61t kisiye atfederler. Bu kabullenme-
nin iki sekli vardir: a) 61im bir ayriliktir, bir uykudur, bu durumda
cocuk 6limu tamamen inkar eder; b) cocuk 61imu anlar, ancak onu
yasamdan ayirt edemez. O 6limu tedrici veya gecici bir olgu olarak
gorur.

Bu basamaktaki cocuga gore eger bir kisi gézden kaybolmussa,
o 6l olarak kabul edilir. Buna gére 6lim bir ayriliktir. Olmek demek
ayni zamanda yasamak demektir, ancak bu yasam sekli farkhdir.
Bununla beraber bu basamaktaki cogu cocuklar, bir kisi 6ldigtinde
sadece onun gortlmedigiyle tatmin olmaz, onun nereye gittigini ve
yasamini nasil devam ettirdigini de merak ederler. Cogu cocuklar
yoklukla cenaze merasimleri ya da mezarlik arasinda bir iliski kurar-
lar. Bu anlayis1 gore, 6len kisinin yasadigi yer artik mezarliktir. Ha-
reket etme, tabut tarafindan engellenmektedir. Ancak tim bunlara
ragmen 0610 kisi hala bliylimesini devam ettirebilir. Onlar beslenirler
ve nefes alirlar. Yine onlar yerylizinde neler olup bittigini bilir ve
yakinlarinin kendilerine besledikleri duygular:1 hissederler. Boylece
olu kisi mezarlikta yasamini devam ettirir. Bununla beraber c¢ocuk
bu hayatin sinirli oldugunu, normal insanlarin hayatlari gibi bir ha-
yatlarinin olmadiginin da farkindadir. Cocuklardan bazilari da goz-
den kaybolan bu hayati tamamen uykuyla sinirlandirirlar.1?

Ikinci basamak: Oliimiin kisisellestirilmesi. 5-9 yas grubu co-
cuklarini kapsayan bu basamaktaki cocuklar 6ltimu kisisellestirirler.
Her ne kadar bu kavram cocuklarin tim yas gruplarinda gorilse
bile, en belirgin olarak 5-9 yas grubu cocuklarinda rastlanir. Oli-

16 Mishara, a.g.m., ss. 106-107; Illene C. Noppe ve Lloyd D. Noppe, “Evolving
Meanings of Death During Early, Middle, and Late Adolescence,” Death Studies
(May-June 1997), 21, 3, s. 254.

17 Nagy, a.g.m., ss. 81-88.
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mun kisisellestirilmesi iki sekilde olur. Ya 6ltum farkli bir kisiyle ta-
savvur edilir ya da 6len kisiyle kisisellestirilir. Bu dénemdeki cocuk-
lar 6ltiyt ya iskelet bir kisinin varligi seklinde tasavvur ederler ya da
bireysel olarak kendi 6lii-adam imajini yaratirlar. Olii adam onlar
icin goértilmeyen bir varliktir.18

Bu basamaktaki cocuklar: birinci basamaktaki cocuklarla ki-
yasladigimizda, ikinci basamaktaki cocuklarda gerceklik hissi konu-
sunda bir artisin oldugu goérulmektedir. Cocuk o6limun varlhigini,
onun mutlakligini ve kesinligini kabul etmektedir. Ancak 61imun ve
6lt kisinin anlami hakkinda kesin bir bilgiye sahip degildir. Oltiim
mevcuttur, ancak bizden uzaktadir. Kisi ondan uzak oldugu strece
oliimden kurtulabilir. Oltim sadece élen kisileri yakalar. Dolayisiyla
her kim 6limden kacarsa ondan kurtulabilir.

Uctincti basamak: Beden faaliyetlerinin durmast: Cocuklar an-
cak 9 ve ileriki yaslarda 6limt, vicut fonksiyonlarinin sona ermesi
olarak anlarlar. Cocuk, o6limun bizim icimizde yer alan bir strec
oldugunu anladiginda, onun evrenselligini de anlamis olur. Ancak
bu noktadan sonra cocuklar 6limun kacinilmaz bir olgu oldugunu
kavrayabilirler. Bu basamaktaki cocuklar sadece 6lim konusunda
daha gercekei bir tutuma sahip olmayip, ayni zamanda kendilerine
iliskin bir diinya gértisti de gelistirirler. Artik bu dénemdeki cocuk-
lardan ne 6limu saklamak mimktn, ne de aslhinda béyle bir yakla-
sim dogrudur.19

Cocuklarin gelisim basamaklarini dikkate alarak 6lim anlayis-
larina iliskin kapsamli arastirma yapan kisilerden birisi de
Vianello’dur. On yil sliren arastirma sonuclarini 6zetleyen Vianello
su bilgileri vermektedir:

Cocuklar tarafindan 6liim anlayist daha 6nceki arastirma so-
nuclarinin aksine daha erken yillarda ortaya cikmaktadir. Hatta 2-3
yasindaki cocuklar bile, cok anlamli olmasa da, 6lim hakkinda baz:
bilgilere sahip olup, onun farkindadirlar. Zira 3 yasindan kutctk co-
cuklarda bile bir hayvan ya da bir bocek 6ldtiglinde, bir sasirma ve
acima hissi gortilmektedir. Vianello da arastirmasinda o yastaki co-
cuklarin, 6limtn uyku ya da hastaliktan farkli oldugunu kavraya-
bildiklerini ve 6limun, hayatin ziddi olarak tanimladiklarini, 6lim
nedeni olarak da silah, bicak, kaza ve 6zellikle de canliligin son bul-
mas1 olarak gorduklerini belirtmektedir. Cocuklar sadece hayvanla-

18 Nagy, a.g.m., ss. 88-96.
19 Nagy, a.g.m., ss. 96-97.
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rin degil, yetiskinlerin ve cocuklarin da 6limutinden bahsedebilmek-
tedirler.20

Vianello’ya gbére cocuklarin 6lim anlayisi, yas ve gelisim basa-
maklarina goére buytk farkliliklar gostermektedir. Ancak gelisimsel
basamaklar her zaman kronolojik bir siray1 izlemez. Zira olgunlasma
sadece yasin degil, ayni zamanda tecriibe ve tabii 6zelliklerin de bir
Urtntdtr. Bununla beraber Vianello’'ya goére su siralama genellikle
kabul edilen bir siralamadir.

2-5 yas arast cocuklar: Bu basamaktaki cocuklar icin 6lum ile
hayat arasindaki ayrim cok acik olmayip belirsizdir. Bazen 61, basit
anlamda canliya kiyasla “az canli” olarak goérultir. Bir cocuk 6lim ile
uyku arasinda bir iliski kurmaya ve 6limtn daha uzun, bir cesit
daha derin bir uyku oldugunu zanneder. Bu yastaki cocuklar sik sik
6len kisinin ne zaman geri ddnecegini sorarlar. Tim insanlarin bir
gun o6lecegi fikri, kiictik cocuklarin tam olarak kavrayamadiklari bir
husustur.

5-9 yas arast cocuklar: Bu dénemde, 6limtin sonlulugu daha
iyi anlasilir. Artik cocuklar 6len bir kisinin geri donemeyecegini fark
ederler. Bununla beraber hala, 6limtn kacinilmaz bir sonuc¢ oldu-
gunu anlamakta zorlanirlar. Onlar insanlarin ancak hastalik ya da
herhangi bir trafik kazasi sonucu 6lduklerine inanirlar. Bu dénem-
deki cocuklar, ne kadar glicli ya da sanslh olursa olsun, herkesin
Olecegi fikrini tam olarak kavrayamazlar. Onlar 6limun bir son, an-
cak kacinilabilecek bir son olduguna inanirlar.

10 ve ilerisi yaslar: Bu basamaktaki cocuklarin buytk cogun-
lugu 6liim hakkinda iki biiytik gercegi kavrayabilirler: “Oltim herkese
gelecektir” ve “6lim hayatin sonudur.” Her ne kadar bu hususlan
tam olarak kavrayabilmek zor ise de, bu basamaktaki cocuklarin
buytk cogunlugu bunlarin gercek oldugunu kabul eder. Artik onlar
61U bir kisinin geri dénecegini beklemezler. Onlar hasta kisilere ya da
Olen kisiye bakan ve onu korumaya calisan kisilerin bile bir glin
olecegini bilirler.

Bu donemdeki cocuklar 6liime neden olan hususlar konusun-
da kesin bir yargiya sahip olmayabilirler. Cogu zaman onlar 6len
kisiye herhangi bir seyin neden oldugunu, bazen de kisilerin kott-
ltiklerinin ya da iyiliklerinin kendi o6ltimlerine neden olduguna ina-
nirlar. Yetiskinler gibi cocuklar da bu tir bir olayla karsilastiklarinda
mantiki ve izah edilebilir bir neden bulmaya calisirlar. Aslinda onlar

20 Renzo Vianello, Kalevi Tamminen, ve Donald Ratcliff, “The Religious Concepts of
Children,” Handbook of Children’s Religious Education, ed. Donald Raecliff, Bir-
mingham, Alabama: Religious Education Press, 1992, s. 71.
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da basit olarak, “onun bir hastaligi vardi ve 6ldt,” seklindeki bir ne-
deni anlamakta zorlanirlar.2!

Bundan sonra o6rnek olarak verecegimiz arastirmacilar daha
cok cocuklarin 6lim anlayislarini kavramsal boyutta incelemektedir-
ler. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, cocuklarin 6ltim olayini bir btitiin
olarak kavrayabilmeleri icin, birtakim alt kavramlari tanimalar: ge-
rekiyordu. Iste bu alt kavramlari tanima streclerini gésteren calis-
malardan birka¢ 6rnek:

Speece ve Brent (1992) cocuklarin 6lim anlayisina iliskin yap-
mis olduklar1 arastirmada, cocuklarin 6nce 6limutn evrenselligini,
daha sonra 6len bir kisinin bir daha geri dénemeyecegi kavramini ve
en son olarak da viicut fonksiyonlarinin artik islemeyecegini anladik-
larin1 ortaya koymuslardir. Ancak cocuklarin bu kavramlar: bile tam
olarak anlayabilmeleri icin ytiksek diizeyde bilissel yeteneklere sahip
olmalar1 gerekiyor. Ornegin cocuklar énce, viicut fonksiyonlarinin
durmasiyla ilgili olarak hareket edememe ve konusamamayi, daha
sonra da distinememe ve hissedememe kavramlarini anlamaktadir-
lar. Bu durum da cocuklarin 6nce somut fikirleri, daha sonra da
soyut fikir ve kavramlar:1 anlayabildiklerini géstermektedir. Arastir-
macilar, cocuklarin 10 yasina gelinceye kadar, yeterli bir 61im an-
layisina ulasamadiklarini, zira onlarin bireysel prensipleri tam kav-
ramlarla birlestirmeye muktedir olamadiklarini belirtmislerdir.22

C. Norman ve B. L. Mishara (1992) 60 ilkokul 6grencisi Gizerine
yaptiklar1 arastirmalarinda, birle besinci smif cocuklarindan %
87’sinin 6limuin evrenselligini anladiklarini, yani herkesin, bir kaza
ya da herhangi bir hastaliga yakalanmasa bile, bir gtin 6lecegine
inandiklarini bulmuslardir. Cocuklardan % 901 6limUn bir son ol-
dugunu, yani 6len bir kisinin bir daha geri dénmesinin mimkin
olmadigini ifade etmistir. Cocuklarin yarisindan fazlasi (%53) o6lu-
mun 6nceden kestirilemez bir durum oldugunu belirtmistir. Cocuk-
lardan % 90’ 6limUin nedenini dis, 6rnegin kaza ve sigara icme gibi
etkenlere baglamistir. Ogrencilerden sadece % 10’u 8limiin i¢ ne-
denlerden dolayr oldugunu ifade etmistir. Cocuklardan % 401 6len
kisilerin, her ne kadar go6rip hareket edemeseler bile, “iyi” ya da
“kot” gibi duygular hissedebileceklerini, ticte biri de 6len kisilerin
baska bir ortamda 6rnegin, Cennette yasamlarini devam ettirdiklerini
ifade etmistir. Bu arastirmada, 9-10 yasina gelen cocuklarin tama-
minin olgun bir 61im kavramina sahip olduklar: géralmustir.23

21 David J. Wolpe, Teaching Your Children About God: A Modern Jewish Approach,
New York: Henry Holt and Company, 1993, ss. 191-192.

22 Bkz. Mahon ve Arkadaslari, a.g.m., s. 48.

23 Bkz. Mishara, a.g.m., s. 107.
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Cocuklarin 6lim anlayislarina iliskin olarak Mahon ve arka-
daslari, yaslar1 5-12 arasinda degisen 22 Israilli kirsal kesimde yasa-
yan cocuklar tizerine yaptiklar1 arastirmada, cocuklardan % 45’inin
dogru tutarli bir 6lim anlayisina sahip olduklarini bulmuslardir.
Cocuklardan asag: yukari tamaminin (% 95.5) 6limden kastedilenin
vicut fonksiyonlarinin durmasi (nonfuctionality) % 63.6’sinin 6ld-
mun evrenselligi, % 50’sinin de 6limden kacinilmazligl boyutunu
anlayabildiklerini ortaya koymuslardir.24

Mahon ve arkadaslari, yaptiklar arastirmalarinda “yasin,” co-
cuklarin 6lim kavramini anlamada en 6nemli faktér oldugunu bul-
muslardir. S6z konusu arastirmada, bazi alti1 yasindaki cocuklarin
bile dogru bir 6lim anlayisina sahip olurken, 10-11 yaslarindaki
tim cocuklarin, tam ve dogru bir 6lim anlayisina sahip olduklan
bulunmustur. Bununla beraber elbette yas sadece tek faktor degil-
dir. Ornegin bu arastirmada, 12 yasinda oldugu halde, dogru ve
yeterli bir 6lim anlayisina ulasamayan cocuklar bile gortlmusttir.2>
Arastirmacilar sonuc olarak, bu alanda yapilan daha 6nceki calisma-
larin aksine, kendi arastirmalarinda c¢ocuklarin daha erken yaslar-
da (6 yaslarinda) 6lim kavramini anladiklarini ileri stirmuislerdir.26
Elbette bunda Israil’de yasamanin, stirekli élme ve 6ldiirme eylemle-
rine tanik olmalarinin da etkili oldugunu hatirlatmak gerekir.

Yaslar1 6-12 arasinda degisen (birinci siniftan besinci sinifa
kadar) 65 Kanadali cocuklarin 6lim anlayislar tizerine yaptig aras-
tirmasinda Mishara da su sonuclara ulagsmistir: Her ne kadar 6lim
anlayist her sinif diizeyiyle artsa da, birinci sinif cocuklarin da bile
olim kavrami oldukca iyi anlasilmaktadir. Tum yas grubundaki
cocuklardan % 71’1 6limUin bir son oldugunu anlarken, birinci ve
ikinci siniflardan sadece birer kisi (%3), 6len bir kisinin tekrar yasa-
yan bir kisi olacagini ileri sirmustiir. Bununla beraber, birinci sinif-
taki cocuklardan Ugte ikisi 6101 insanlarin da gérme ve isitme gibi
tecribelere sahip olabileceklerini belirtmislerdir. Bu durum besinci
sinif cocuklarinda % 20’%ye kadar azalmaktadir. Birinci sinif cocukla-
rinin Ugcte ikisi, herkesin 6lecegine inanirken, ikinci siniftaki cocuk-
larin tamami bir giin herkesin 6lecegini sdylemislerdir. Toplam ola-
rak arastirmadaki cocuklardan % 88’i 6limuUin evrenselligine inan-
maktadirlar. Arastirmada dikkat ceken sonuclardan birisi de, besin-
ci smiftaki cocuklar da dahil olmak Ulzere, o6limin nedeninin tam
olarak anlasilamamasidir. Yani 6limti daha cok dis etkenlere bagla-
maktadirlar.2?

24  Mahon ve Arkadaslari, a.g.m., s. 53.
25  Mahon ve Arkadaslari, a.g.m., s. 55.
26 Mahon ve Arkadaslari, a.g.m., s. 57.
27  Mishara, a.g.m., s. 112.
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Yukarida 6rnek olarak verdigimiz arastirma sonuclarindan ha-
reketle cocuklarin 6lim anlayislarini 6zetlersek, sunlar1 soyleyebili-
riz: Ik iki yilda cocuklarin &liimle ilgili olarak herhangi bir anlayis
ve duslnceleri yoktur. Zira cocuk bu dénemde somut bir diinyada
yasamaktadir. Oysa 6lim olay: soyut bir kavramdir. Dolayisiyla bu
dénemdeki cocuklarin, 6limun gercekten ne anlama geldigini kav-
ramalari zordur. Ancak alt1 aylikken bile annesini kaybeden ¢ocukla-
rin “saldirganca davrandiklar1” da bilinen bir gercektir. Bu baglamda
her ne kadar bu ilk dénemde cocuklar 6lim olayini anlamasalar bile,
onun etkisine bir reaksiyon gosterebilmektedirler.

3-5 yaslar arasindaki cocuklarda o6ltim olayi, uyku ve uzak bir
yere seyahat seklinde algilanir. Bu anlayisa gore nasil ki insanlar
uykudan uyaniyorlarsa, ayni sekilde 6liimden de tekrar uyanip can-
lanabilirler. Yine ktictik cocuklara gore olimden dikkatli olunmak
suretiyle kacinilabilir. Dahasi, ktictik cocuklar élen bir kisinin duygu
ve diistincelere sahip olabilecegini ve bazi faaliyetleri yapabilecegine
inanirlar. Her ne kadar bu dénemde Piaget’e gore, cocuklardan soyut
distinmeleri ya da soyut kavramlari anlamalari beklenmese bile,
6lim hakkinda distiinmeye basladiklar: ve zamanla 6ltimle ilgili ko-
nusabildikleri de bir gercektir. Bu yaslarda cocuklar 6élen bir kusun
ya da kedinin gercekte ne oldugunu anlamak icin, surekli olarak
onlar1 yoklarlar. Cocuk bu tecrtiibeyle 6limuin gecici bir fenomen
olmayip, surekli bir durum oldugunu ve vicuttan bir parcanin ay-
rildigini distnur.

Bes yasindan itibaren cocuklar artik yavas yavas 6limun bir
son oldugunu, evrensel ve kacinilmaz bir fenomen oldugunu anla-
maya baslarlar. Sekiz yaslarinin sonlarina dogru cocuklar, bir gin
kendi anne ve babalarinin da 6leceginden stiphelenmeye baslarlar. 9-
10 yaslarina yaklastiklarinda, ayni sonun ve kaderin kendileri i¢cin de
olacagimi kavrarlar. Ancak bu noktada su hususu da gbz ard:i etme-
mek gerekir ki, cocugun 6lim anlayis: sadece yas ve zeka faktoértine
bagli olmayip, daha pek cok faktére baglh olan bir olgudur.

B. Oliim Olayinin Cocuklar Uzerine Etkisi

Oltimden elbette hem yetiskinler hem de cocuklar etkilenmek-
tedir. Ancak cocuklarin daha fazla etkilendikleri bir vakiadir. Dolayi-
siyla sevilen aile bireylerinden ya da yakinlardan herhangi birinin
6limt durumunda, cocuklar ya 6lim gercegini tamamen reddetme,
ya olimu degisik tarzda (6rnegin bir giin geri donecegi seklinde) yo-
rumlama yoluna giderler, yahut da 6limu gercek olarak kabul eder-
ler. Ancak hangi ttr yorumu kabul ederlerse etsinler, psikolog ve
psikiyatristlere gére cocuklar 61im olayindan derin bir sekilde etkile-
nirler ve bazi durumlarda bu etkiler yasam boyu devam edebilir.
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Bununla beraber ¢cocukluk déneminde cocuklarin aci ve keder-
lerini etkileyen daha pek cok faktdér de vardir. Bunlardan birincisi,
cocugun yasi, cinsiyeti, gelisim seviyesi, bilissel durumu, kisilik ya-
p1s1, duygusal olgunluk seviyesi ve bireysel hayat tecrtiibesi gibi bi-
reysel farkliliklardiwr. Tkincisi, duygusal destegin niteligi ve niceligi,
ailenin iletisim sekilleri, ailenin dini ve kulttrel uygulamalari, cocu-
gun toplumsal baskilara karsi maruz kalma durumu gibi cevresel
faktorler ve Olen kisiye olan yakinlik, 6len kisinin yasi ve 6lim sekli,
6lim aninda ve 6lim sonrasi geride kalan kisinin bu sireclere olan
katilmi gibi durumsal faktérlerdir.28 Tim bunlar hem c¢ocuklarin
hem de genc ve yetiskinlerin 6liim olayina bakislarini ve ondan etki-
lenmelerini farkl ve degisik sekillerde etkileyecektir.

Simdi 6lim olayinin cocuklar tizerine olan etkisini, 6nce genel
olarak daha sonra da bu alanda yapilan bazi 6zel arastirma sonucla-
rina gore incelemeye calisalim. Psikolog ve psikiyatristlere gére yakin
bir kisinin 6limt aninda insanlarda genellikle asagidaki duygular
ortaya ¢cikmaktadir.

Sucluluk duygusu: Ailenin hayatta kalan tyeleri bazen sevdik-
leri bir kisinin kaybinda bir sucluluk duygusuna kapilarak kendile-
rini su so6zlerle suclayabilirler: “Keske onu yapmasaydim...”, “Keske
onu demeseydim, buglin yasiyor olacakti,” “Keske hastaneye biraz
daha oOnce yetistirebilseydik,” “Keske onu buglin okula génderme-
seydim.” Bu gibi durumlarda hem yetiskinler, hem de c¢ocuklar 6len
kisi hakkinda onun 6limutnt engelleyebileceklerini, ancak bunun
icin bir seyler yapmadiklarini sanip kendilerini suclu goérebilir ve
sucluluk duygusuna kapilabilirler.

Cocuklar da anne ya da babalarindan birisini (s6zgelimi intihar
gibi) kaybettiklerinde bir sucluluk duygusu gelistirebilirler. Cocuk bu
olayin kendisinin itaatsizliginden kaynaklandigini, arkadaslariyla hic
iyi gecinmeyip cok kavga ettigini veya okulda basarisiz oldugundan
ya da ekonomik olarak aile i¢in bir sorun olusturdugundan béyle bir
olayin meydana geldigini distnerek kendisini sorumlu tutabilir.
Tabi bu gibi durumlarda 6len kisinin, neden 6ldtgine iliskin gercek
nedenleri cocuklara anlatmak gerekir.

Kizginlik: Ozellikle sevilen ve genc yasta 6len kisiler icin, onu
seven kisiler o kisinin 6limune neden olan her seye kars: bir kizgin-
ik gosterebilirler. Hatta bu konuda Tanri’'yi1 dahi suclayabilirler.
Yetiskinlerle birlikte cocuklar da bu gibi durumlarda, anne ve baba-
larin1 kaybettiklerinde kizginlik tecrtibe edebilirler. Cocuklar gecici
olarak oOlen kisiye karsi bir nefret duygusu gelistirebilirler. Yani bir

28 David W. Adams, et al, “Children, Adolescent, and Death: Myths, Realities, and
Challenges,” Death Studies, (Jul/Aug 1999) 23, 5, s. 445.
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cesit sevgi ve nefret iliskisi sekillenebilir. Bu gibi durumlarda, co-
cuklar kendilerinin en cok yardima muhtac¢ olduklari bir dénemde,
kendilerinden ayrildiklarindan dolay: anne ve babalarina bir kizginlik
duygusu gelistirebilirler. Aslinda bu durum oldukca karmasik bir
durumdur.?® Bu kizginlik ve tizintli sadece cocukluk yillarinda degil,
kisinin hayati boyunca, 06zelikle de dtiglin ve bayram gibi glinlerde
hep hatirlanir ve bu duygu devam ettirilir.

Kederlilik ve Depresyon: Cok sevilen bir kisinin 61imui halinde,
bireyler bazen o kadar tzulurler ki, insanlardan ve her tirld insan
iligskilerinden uzaklasarak bir stire kendi koéselerine cekilebilirler.
Sevdigini kaybeden birey Umitsiz bir sekilde kendisini yalniz hisse-
der, yalniz kalma ve terk edilme korkular olusturur. Ozellikle cocuk-
lar1 en cok etkileyen durum kendilerinin yalniz kalma ve terk edilme
duygulandir.3® Uykusuzluk, istahsizlik, konsantrasyon eksikligi, ge-
nel fiziki rahatsizlik, enerji kayb:1 tiim bunlar, matem ve aci sonucu
ortaya cikan bazi depresyon semptomlaridir.3!

Kaygu: Ister yetiskin isterse cocuk olsun, sevdikleri herhangi bir
kisiyi kaybettiklerinde, kendi hayatinda c¢ok 6nemli degisikliklerin
yer alacagini ve bunun ne tir bir etkisinin olacagini déstnurler.
Kocasini kaybeden bir anne, ailenin ekonomik durumunu nasil kar-
silayacagini diistinur. Annesini kaybeden bir cocuk, kendi bakimi ve
ilgisinin kimler tarafindan ve nasil karsilanacagini distnur. Esini
kaybeden bir koca da, cocuklarina karsi nasil hem bir baba hem de
bir anne olarak davranacaginin hesabini yapar. Tabi bu yeni duruma
uyum saglama kisiden kisiye degisebilir. Bazilar1 kisa stirede bu yeni
duruma alisirken, bazilari uzun stre kendilerini bu ac1 ve kederden
kurtaramadigi gibi, ciddi anlamda bir psikologa ya da bir
psikiyatriste ihtiya¢c duyabilir.

Anne ve babasindan birisini kaybeden bazi cocuklar, kaybettik-
leri babasi ya da annesi gibi davranmay1 onun gibi olmay1 deneyebi-
lirler. Cocuk “babam nasil birisiydi” diye sorar ve aynen onun gibi
olmaya calisir. Onun davranislarini taklit eder. Hatta bazilar o kadar
cok etkilenir ki, kaybettigi babasi ya da annesi gibi yirimeye, onun
gibi konusmaya, onun gibi giyinmeye ve onun yarida birakmis oldu-
gu isleri ve projeleri bitirmeye calisir. Babasini kaybeden oglan cocu-
gu, babasinin yerini almaya calisarak, kendisini ailenin reisi gibi
goérmeye baslar, annesini kaybeden kiz cocugu da annesi gibi dav-
ranmaya calisir. Ya da bazi durumlarda, anne ve babasini kaybeden
cocuk, kaybettigi anne ya da babasini unutmaya ve onlarin yerine

29 Walsh, a.g.e., ss. 185-86.

30 Robert Marrone, “Dying, Mourning, and Spirituality: A Psychological Perspective,”
Death Studies, (Sep. 1999), 23, 6, s. 499.

31 Walsh, a.g.e., s. 186.
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bir baskasini model almaya, onlarin yerine onu sevmeye ve ona ilgi
duymaya calisir ki, bu tamamen icindeki boslugu doldurmaya y6ne-
lik psikolojik bir ihtiyactan kaynaklanan bir durumdur.s2

Bu genel etkiler 6tesinde, bu alanda yapilan bazi arastirmalar
6lim olayinin daha 6zel sorunlara da neden olabilecegini géstermis-
tir. Simdi 6rnek olarak bu arastirma sonuclarini inceleyebiliriz.

Akademik basart: Arastirmacilar 6lim olayinin, cocuklar sa-
dece ruhsal acidan degil, akademik basar1 agisindan da énemli dere-
cede etkileyebilecegini belirtmektedirler. Yakinlarin1 kaybeden yak-
lasik 50 ilkokul 6grencisi Gizerine yapilan bir arastirmada, bu ¢ocuk-
lardan asagi yukar1 hepsinin okul basarisinda ani bir dtists yasadik-
lar, pasiflestikleri ve diger arkadaslariyla ve sosyal dlinya ile iligkile-
rini kestikleri géralmustiir. Arastirmada ayni cinsten ebeveynlerini
kaybeden cocuklarin tersi durumda olan cocuklara oranla daha ba-
sarisiz duruma dustikleri ortaya cikmistir. Kticiik cocuklarda basa-
risizlik durumu daha belirgin cikmistir. Karsit cinsten ebeveynini
kaybeden cocuklarin akran iliskilerinde daha sorunlu olduklari,
utanga¢ cocuklarin tamamen sosyal iliskilerden uzaklasirlarken,
yaramaz cocuklarin da daha saldirgan olduklari ortaya c¢ikmaistir.
Arastirmacilar cocuklarin tekrar normal duruma ulasmalarinin iki
Uc yil alabilecegini 6ne stirmuslerdir.33

Yapilan diger bir arastirmada da her ne kadar cocuk igin an-
nenin 6limu daha yikici gibi gelse de, akademik basari acisindan
babalarin cocuklar tizerinde daha etkili oldugu goéralmustir. Bazi
arastirmalara gore, bes yasindan 6nce babasini kaybeden oglan co-
cuklarinin matematik basarisi daha olumsuz olarak etkilenirken,
benzer basarisizlik kiz cocuklarinda dokuz yasinda ortaya c¢cikmistir.
Oyle anlasiliyor ki, babalarin etkisi erkek cocuklar tizerinde cok daha
erken yillarda olmaktadir.34

Su¢ orani: Son zamanlarda yapilan arastirmalar, ergenlik do6-
nemindeki bazi psikolojik rahatsizliklarin, 6zellikle de intihar olayla-
rinin ilk cocukluk yillarindaki ayriliklardan ortaya ciktigini ortaya
koymaktadir.35 Dolayisiyla anne ve babanin kaybinin cocuklar tizeri-
ne olan olumsuz etkileri, sadece muayyen bir zamanla sinirlh olma-
yip, bazi durumlarda yasami boyunca devam edebilmektedir. 7514
suclu kisi tizerine yapilan bir arastirmada, tek anne ve babaya sahip
olan cocuklarin ileride hem anne hem de babasi olan cocuklara

32 Walsh, a.g.e., ss. 186-87.

33 Walsh, a.g.e., s. 186.

34 Diane E. Papalia ve Sally Wendkos Olds, A Child’s World, New York: McGraw-Hill
Book, 1987, ss. 295-296.

35 Noppe ve Noppe, a.g.m., s. 256.
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oranla cok daha fazla suc isledikleri tespit edilmistir.36 Elbette bu
durum, her tek aile bireylerinden olusan evlerin birer patolojik, anne
ve babalarla birlikte yasanan evlerin de birer huzur mekan: oldugu
anlamina gelmez. Ancak, ailedeki birey sayisi ne kadar cok olursa,
cocuklarin da psikolojik olarak daha mutlu olacaklar: ve kendilerini
daha gtivenli hissedecekleri de bir gercektir.

Yine ilk cocukluk déneminde ebeveyn 6limtuyle daha sonraki
yillarda ortaya cikan depresyon hastaliginin ortaya c¢ikisi arasindaki
iliskiyi arastiran Ingiliz psikiyatrist F. Brown arastirmasinda, 216
depresyon vakasina sahip yetiskinlerden yaklasik olarak beste ikisi-
nin, 15 yasindan 6nce anne ve babasindan birisini kaybettigini
bulmustur. Oysa bu durum normal insanlarda, yani bu dénemde
anne ve babasini kaybetmeyen kisilerde ortalama olarak yedi kiside
bir kisidir. Bu arastirmada ortaya ¢ikan en 6nemli hususlardan bir
tanesi de, doért yaslarinda babasini kaybeden cocuklarin, ileriki yas-
larda depresyon gecirme oraninin digerlerine oranla yaklasik iki kat
daha fazla olmasiydi. Brown calismasini su sekilde sonuclandirir:
“Cocukluk dénemindeki (6liime iliskin) ac1 ve keder, daha sonraki
yasamda depresyon hastaliginin gelismesindeki en 6nemli faktérler-
den birisidir.”37 Brown’un bu calisma sonugclar: bize, cocukluk yilla-
rinda maruz kalinan bu tir aci ve kederlerin sadece o acinin yasan-
dig1 zamanla sinirli olmayip, gelecekte de etkisini devam ettirdigini
gostermektedir. Buiytik bir olasilikla cocukluk yillarindaki bu 6lim
olayinin ileriki yillarda duygusal ya da davranissal birtakim rahatsiz-
liklara neden olacag: bir gercektir.

C. Olim Egitimi

Kirsti A. Dyer’in de belirttigi gibi, o6lim artik giinltik yasamin
bir parcasi olmaktan cikmistir. O artik gintin herhangi bir saatinde,
ani bir telefonla haber verilen bir fenomen haline gelmistir. Yine o
eskiden oldugu gibi, 6lim doéseginde yatan kisiye dlizenlenen birta-
kim faaliyetleri de icermemektedir. Gintimtizde 6lim bir bakima
siradan “teknik bir olay” haline gelmistir.38 Ornegin Japonya'da sa-
dece 1999 yilinda, 270 bin insan kanserden 6lmus (bu oran tim
olumlerin Ucte birine tekabtil etmektedir) ve bu 6len kisilerden %
92’si genel hastanelerde, % 2’si kurumsal hospislerde3® veya o0zel

36 Papalia ve Olds, a.g.e., ss. 444-446.

37 Bkz. Kastenbaum ve Aisenberg, a.g.e., s. 11.

38 Kirsti A. Dyer, “Reshaping Our Views of Death and Dying,” JAMA, (Mar 4,
1992)267, 9, s. 1265; Marguerita McGovern ve Margaret M. Barry, “Death
Education: Knowledge, Attitudes, and Perspectives of Irish Parents and Teachers,”
Death Studies (24; 2000), s. 326.

39  Hospice bir cesit hastane olup bugiin basta Ingiltere, A.B.D ve Kanada gibi tilke-
lerde oldukca yaygindir. Bu tiir hastanelerin 6zelligi, artik normal hastanelerde te-
davi imkan1 kalmamis, cok yakinda 6lmesi beklenen 6limctl hastalarin bakildig:
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Unitelerde 6ltirken, geriye kalan sadece % 6’s1 kendi evlerinde dlmuis-
tr.40 Bunun anlami yeni neslin 6lim olayiyla fazla ytz yltize gelme-
mesi ve Olen kisiyle yakindan ilgilenme sanslarinin ¢cok az olmasidir.
Tabi bu durum pek cok insani Urkttmekte ve korkutmaktadir. Zira
evinde tanidiklar1 ve sevdikleri kisiler arasinda 6lmekle, tamamen
yabanci bir ortamda ya da bir trafik kazasi veya kalp krizi sonucu
hi¢ beklenmedik bir anda 6lmek, farkl bir durumdur. Diger bir hu-
sus da 6limlin her zaman meydana gelmesine ragmen, ¢cogu insan-
lar tarafindan cok az goérilmesidir. Belki cogu insan, hayatinda sa-
dece birka¢ 61um hadisesiyle kars: karsiya gelmektedir. Bilindigi gibi
6len kisiler de en kisa slUirede defnedilmektedir. Tim bu nedenlerden
dolay1 6lim olayi, soguk ve urkuitticti bir fenomen olarak karsimiza
cikmaktadir.

Iste tim bu sosyolojik gelismeler sonucu éltiimle ilgili olarak,
sosyal bilimler literattirine ilk kez Robert Kastenbaum tarafindan
197071 yillarin basinda “6ltim sistemi” (death system) diye bir kav-
ram dahil edilmistir. Oltiim sistemi, 6ltiim olayiyla ilgili dogrudan ya
da dolayli olarak tim duygu, diistince ve davranislari kapsamakta-
dir. Bu baglamda 6lim sistemi, insanlari, hastalari, aileleri, doktor-
lari, din adamlarini, cenaze hizmetlilerini ve zamanla polisleri igerir-
ken ayni zamanda bazi yerleri de, 6rnegin hastaneleri, hospisleri,
cenaze evlerini, morglari, kiliseleri ve bazi davranis tarzlarini, 6rnegin
cicek gonderme ve cenaze hizmetlerine katilmayi vs iceriyordu.4!

Diger taraftan daha teknik bir kavram olarak 1970l yillardan
sonra bilim diinyasina thanatology adinda yeni bir kavram daha
girdi. Thanatology, 6limle ilgili bir bilim dalidir. Bu bilim dal cok
disiplinli bir karaktere sahip olup, psikolojiden teolojiye,
rehabilatasyondan hukuka kadar birtakim calismasini gerektiren bir

ve korundugu yerler olmalaridir. Hospice'lerin dlizenlemeleri 6limcul kisiler icin
dizayn edildiginden onlarin uygulama ve oryantasyon hizmetleri normal hastane-
lerden de bircok acidan ayrilmaktadir. Onlar her seyden 6nce tedaviye degil, ilgi ve
ihtimama agirlik verirler, onlarin uygulamalar1 kurumun ihtiyaclarina goére degil,
hastanin ilgi ve ihtiyaclarina gore ayarlanmistir. Bu kurumlarin anahtar prensibi,
hem fiziki hem de psikolojik olarak aciy1 azaltmak icin sakinlestirici ilaglar vermek,
guzel bir cevre olusturmak, psikolojik ve dini danismanliklar yapmaktir.
Hospice'leri hastanin yakinlarinin ziyaret etmesi serbesttir, hatta onlara 6zel kalma
yerleri saglanmistir. Kedi, képek ve cocuklarin gelmesine izin verilir. Hastalarin
glcleri o6lctistinde eve gidip gelmelerine izin verilir. Kisaca o6zetlersek, hospicein
temel prensibini “kisinin son gunlerini 6lim icinde degil, yasam icinde gecirmesini
saglamak,” fikri olusturmaktadir. Daha genis bilgi icin bkz. Diana K. Harris ve
William E. Cole, Sociology of Aging, Boston: Houghton Mifflin, 1980, ss. 405-406;
Janet K. Belsky, The Pyschology of Aging: Theory, Research, and Practice, Belmont,
California: Wadsworth, 1984, ss. 311-312.

40 Hiromi Kawagoe, “Death Education in Home Hospice Care in Japan,” Journal of
Palliative Care, (Autumn 2000; 16,3), s. 37.

41 Kastenbaum ve Aisenberg, a.g.e., ss.164-203.
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bilim dalidir. Buradaki amag¢, 6limu kesin olan kisilere ve bu kisile-
rin ailelerine yardimci olmaktir.42

Bizi burada ilgilendiren 6lim sistemi ya da thanatolojinin tim
boyutlarini incelemek degil, sadece makalenin sinirlari cercevesinde
ozellikle cocuklara yonelik 6ltim egitimidir. Bilindigi gibi her anne ve
baba cocuklarinin gliven ve istikrar icinde yasamasini ve hayat boyu
mutlu kalmasini ister. Ancak su da bilinen bir gercektir ki, mutlaka
bir giin onlar da &éliim gercegiyle karsilasacaklardir. Iste boyle bir
durum karsisinda, yetiskin konumunda olan kisiler cocuklara nasil
davranmalidirlar? Bu muthis ve gizemli olayr saklama yoluna mi
gitmelidirler, yoksa aciklamali midirlar? Eger 6lim olayindan bah-
sedeceklerse onlara nasil yaklasip, nasil izah etmeleri gerekir? Iste
bu tiir sorular ve sorulara verilecek cevaplar, 6lim egitiminin boyut-
larini olusturacaktir.

Bazen evde beslenen bir kusun ya da kedinin 61imint gézlem-
leme veya televizyon yahut sinemadaki bir 6lim sahnesini seyretme,
cocuklarin 6ltime iligkin sorular sormasina neden olabilir ve bu gibi
olaylar, cocuga 6lim olayini anlatmada faydali olabilir. Ancak ger-
cek 6ltiim olay1 da bdyle midir? Ister kacinalim ister giindeme getire-
lim, bir giin anne ya da baba veya kardeslerinden birisinin 6lGimu
aninda cocuklarini yas seviyelerine gére su sorulari sormalarini 6n-
leyemeyiz: “Benim annem ya da babam nereye gitti?” “O ne zaman
geri donecektir?” “Nicin hala gelmedi?” “Ben onu cok 6zledim.” “O
nicin 61dt?” Allah nicin 6limu yaratmistir ve biz 6ldikten sonra ne
olacagiz?” “Ben de o6lecek miyim, eger 6leceksem ne zaman Olece-
gim?” Bu sorulara cevap vermek ne kadar zor olursa olsun, bir giin
cocuklar diinyadaki bu dramatik degisikligi gérecek ya da bizzat ya-
sayacaklardir.

Simdi temel sorumuza ve onun cevabina gecebiliriz: Sevilen bir
kisinin 6limu halinde ne yapilmalidir? Aslinda bdyle énemli bir soru
karsisinda “ne yapilmalidir,” kismina cevap ararken, 6énce bdyle bir
durumda “ne yapilmamalidir” sorusuna cevap arayarak baslamak
daha isabetli olacaktir. Zira yapilmasi gerekenler kadar, yapilmama-
s1 gereken ya da hatali davranislar1 6nlemek de oldukca 6nemlidir.
Dolayisiyla biz burada 6nce yapilmamasi gereken ya da yapilan bazi
hatali davranislari inceleyerek, daha sonra yapilmas: gereken husus-
lar1 incelemeye calisacagiz.

Herhangi bir 6lim aninda yetiskinlerin yaptigi en buytik hata,
boylesine 6nemli bir konuda ¢ocuklara daha sonra geri tepecek olan
cok basit aciklamalar yapmalaridir. Elbette, daha 6nce de belirttigi-
miz gibi, 6ltim zor bir olaydir, izah1 da zordur. Ancak bdéylesine zor

42 Dyer, a.g.m., s. 1265.
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olan bir hadiseyi basit ve cogu zaman da mantiksiz bir sekilde izah
etmeye calismak, gelecek sorunlara canak tutmaktan baska bir sey
degildir. Iste yetiskinlerin kacinmalari gereken bazi yaygin érnekler:

Kuctuk cocuklar aci ve keder hissetmezler: Cogu yetigkinler,
herhangi bir yakinini kaybeden cocuklarin yetiskinler kadar derin-
den ac1 ve keder hissetmediklerini dlistintr. Zira onlara gore kticik
cocuklar 6limu henliz anlamadiklarindan dolay: sanshdirlar. Dolayi-
styla henliz her seye akillar1 ermediginden ve baslarina gelen bir fe-
laketten hemen kisa stre sonra kendilerini topallayacaklarindan,
herhangi bir yakinini kaybeden cocuk, acisini da hemen unutur ve
normal hayatina devam eder.43

Acaba gercek durum bdyle midir? Elbette hayir. Uzmanlar tim
cocuklarin aci ve keder hissedeceklerini belirtmektedirler. Hatta be-
bekler bile kendilerine tanidik seslerin yoklugunda ya da farkh eller
tarafindan tutulduklarinda bu rahatsizliklarini tecrtibe edip bir reak-
siyon gosterirler.#* Cocuklarin aci ve kederi paylasmalar: hem bilissel
hem de duygusal acidan gereklidir. Cocuklar bu gibi durumlarda ¢cok
farkli duygular tecrtibe edebilirler. Bunlar arasinda korku, kaygi,
sucluluk duygusu, kizginlik, kederlilik, ferahlik (relief), yalnizlik ve
terkedilmislik duygular yasayabilirler.#> Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, herhangi bir yakininin kayb: aninda ¢cocugun aci ve kederini
bastirmak ya da acilarini ortaya koymaktan sakindirmak, hayatinin
daha sonraki dénemlerinde ciddi duygusal ve fiziki reaksiyonlar ge-
listirmesine neden olabilir.46

O, derin bir uykuya daldi: Oliim bir uyku degildir. Oliimtin bir
uyku oldugu séylenen cocuk, 6len kisinin bir gtin kalkip geri déne-
cegine inanir. Oysa bdyle bir davranisla yetiskinler belki kabullenil-
mesi zor olan bir hususun 6grenilmesini sadece geciktirmektedirler.
Dolayisiyla onlar1 bir beklenti icine soktuklarindan onlarin kaygi-
lanmasina neden olmaktadirlar. Buna ilave olarak, bdyle bir izahi
duyan cocuk, kendisi yataga gittiginde korkar ve kaygi duyabilir.
Cocuklardan bazilari da o6len kisinin uykudan kalkamayacag gibi,
kendilerinin de kalkamayacaklarindan korkup kaygiya kapilabilirler.
Sonugc olarak, herhangi bir kisi 6ldtigtinde yetiskinlerin 6lme ve 61im
gibi kelimeleri kullanmaktan kacinmamalar: ve tereddit etmemeleri
gerekir.

43 Adams ve Arkadaslar1, a.g.m., s. 444.

44 Samuel J. Marwit ve Sandra S. Carusa, “Communicated Support Following Loss :
Examining The Experiences of Parental Death and Parental Divorce in
Adolescence, ” Death Studies, (Apr/May, 1998), s. 237.

45 Adams ve Arkadaslari, a.g.m., s. 445.

46 Adams ve Arkadaslari, a.g.m., s. 446.
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O seyahata cikti: Baska bir 6rnek de yetiskinlerin 6len yakinla-
1 icin, onun uzun bir seyahate ciktigini sdyleyerek cocuklari avutma
yoluna gitmeleridir. Bu da hem cocukluk yillarinda hem de muhte-
melen ileriki yillarda cocugun psikolojik yapisini bozabilir. Bu ko-
nuyla ilgili olarak, Huber M. Walsh asagidaki su Ornegi vermektedir:
Yirmili yaslarinda bir genc¢ bir terapiste gelir. Terapist bu genci ko-
nusturdugunda, bu gence cocukken babasinin uzun bir seyahate
gittigi sdylenir, ancak gercekte babasi bir trafik kazasinda 6lmustur.
Yillardir cocuk, babasinin eve ne zaman gelecegi konusunda bir
Umit ve kararsizlik icinde yasar. Daha sonra aci durum ortaya cikti-
ginda cocukta, bu sefer bir terk edilme ve dislanma duygusu ortaya
cikar ve uzman bir psikiyatristin tedavisine muhtac¢ kalir.47 Tabi co-
cuklar bu ttir basit ifadelerle aldatmak kolay degildir. Zira onlar, bu
tlr olaylar karsisinda “Eger babam beni cok seviyorsa, o halde neden
bu kadar uzun zamandir geri gelmiyor”? Veya “Eger babam geri do-
necekse, nicin bu insanlar bu kadar aglayip duruyorlar ya da tzalt-
yorlar?” diye bu durumu kabul etmemekte direnir. Sunu unutma-
mak gerekir ki 6lim, hem yetiskinler hem de cocuklar i¢cin gercek
bir durumdur. Bu ylUzden de onu fantastik ya da aldatma seklinde
izaha kalkismak yanlistir.

Allah onu kendi yanina aldi: Yetiskinlerin bu konuda yapabile-
cekleri bir 6nemli hata da, 6len kisinin cok iyi bir insan oldugu ve
Allah’in onu kendisine cagirdigi ve aldig fikridir.4® Bazen yetiskinler
cocuklarin acilarini dindirmek icin onlara, onun genc yasta 6ldugu-
nl, bunun nedeninin de iyi bir insan oldugunu ve bu yltzden Al-
lahin onu erken yasta o6ldirdigint soyleyebilirler. Oysa bunu
yapmakla yetiskinler cocuklarin acisini hafifletmemekte, aksine iyi-
likle gen¢ yasta 6liim arasinda bir iliski kurmaya neden olmaktadir-
lar. Iste béyle bir hatayla karsilasmamak icin, yetiskin kisinin “evet
olen kisi iyi bir insand1 ve biz de biliyoruz ki, Allah o insani muka-
fatlandiracaktir. Ancak o sirf iyi oldugundan dolay: genc¢ yasta 6l-
memistir,” seklinde bir izah getirerek, 6limle genclik arasinda bir
iliski kurmaktan kacinmasi gerekir.

Erkekler aglamaz: Diger bir hata da, o6zellikle erkek cocuklari-
na yonelik olarak, “erkekler aglamaz” diyerek, onlarin aglamasina,
Uztlmesine ve yas tutmasina izin verilmemesidir. Bircoklari acili bir
olay karsisinda, “tamam, iste sen erkeksin erkekler aglamaz” ya da
“sen buytksun” gibi laflarla cocuklarin aglamasini ve yas tutmasini
engellemeye calisirlar. Oysa bu durum hi¢ de dogru bir davranis de-
gildir. Zira béyle bir durumda cocuklarin bir sekilde Uztntilerini

47 Walsh, a.g.e., s. 191.
48 Bu konuyla ilgili bir 6érnek icin bkz. Hluseyin Peker, Din ve Ahlak Egitimi: Psikolojik
ve Metodik Esaslar, Samsun, 1998, ss. 61-62.
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gidermelerine imkan taninmalidir. Zira sakin olmak, her zaman iyi
durumda olmak anlamina gelmez. Eger cocuklar korkularini kendi
iclerinde saklarlarsa bunun nedeni kendilerini emniyet icinde his-
setmemeleridir. Cocuklarin sessiz kalmasi belki de korkularini ifade
etme yeteneklerinin olmamasindandir. Ancak yetiskinlerin bu gibi
durumlarda, cocuklara her seyin iyi olmadigini, ortada bir GzUntt
ve kederin oldugunu nazik bir sekilde sdyleyerek, onlarin bu tizintt
ve kederlerini iclerine atmadan ac¢iga vurmalarina yardimci olmalari,
hi¢ degilse onlarin bu tiziintt ve kederlerini agiga vurmalarina engel
olmamalari gerekir.49

Hastaliktan dolay1 6ldti: Bazen de buytkler 6len bir kisinin bir
hastaliktan dolay1 éldigiint ileri stirerler. Ornegin “anneannen has-
taliktan dolayr 61dti” demek, belki bircok yetiskin icin son derece
normal bir ifadedir. Ancak uzmanlar, Olimun bu tir izahinin co-
cuklarin zihin saglig1 acisindan zararlh olabilecegini ileri sirmektedir-
ler. Her ne kadar 61imu bu yolla aciklamak oldukca dogal olsa da,
boyle bir izahin cocuklar agisindan bazi psikolojik rahatsizliklara
neden olabilecegini de goz ardi etmemek gerekir. Zira cocuklar hasta-
landiklarinda kendilerinin de 6lebilecegini diistinebilirler. Cogu ku-
cuk cocuk, kavramsal olarak hastalikla 6lim arasindaki iliskiyi an-
lamayabilir. Cinkl onlar az, orta ya da agir ve 6limcul hastaliklar
arasindaki farki kavrayamayabilirler. Sonug¢ olarak, hasta olma ve
olum iliskisi sadece cocugun zihninde 61im korkusunun yogunlugu-
na hizmet eder.°

Yukarida zikrettigimiz hususlar sevilen bir kisinin 6limut ha-
linde yapilmamasi gereken davranis tirleriydi. Bir de yapilmas: gere-
ken bazi hususlar vardir, simdi de onlar1 incelemeye calisalim.

Olim hakkinda bilgilendirmek: Uzmanlar yakinini kaybeden
bir cocugun o6ltumle ilgili sorduklari sorulara yetiskinlerin sabirla
cevap vermeleri gerektigini ifade etmektedirler. Hatta boyle bir kriz
an1 beklenmeden “6gretilebilir anlar” kollanarak, kitaplardan, hika-
yelerden ve diger materyallerden ve tabiattaki diger canlilardan ha-
reketle, Olim olaymnin cocuklar tarafindan paylasilmasi ve 6lim
hakkinda dogru bilgiler edinilmesi saglanabilir. Yine cocuklarin 6lt-
me iliskin sorular1 karsisinda durist davranilmali ve onlara mim-
ktin oldugunca dogru cevaplar verilmelidir. “Sen hentiz kticikstin bu
konular1 anlamazsin,” gibi bahanelerle bu 6nemli konu savsaklan-
mamalidir.

Cocuklarin 6lim hakkindaki tepkilerini yakindan inceleyen
psikologlar onlarin temelde U¢ noktada aydinlatilmasi gerektigini

49 Wolpe, a.g.m., ss. 193-195.
50 Walsh, a.g.e., s. 190.
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savunmaktadirlar. 1) Olim nedir? 2) Insanlarn élime sevk eden ne-
denler nelerdir? 3) Insanlar 6ldiigiinde ne olur?5! Cocuklarin bu so-
rularina dogru ve yeterli cevap verebilmek icin, her seyden 6énce ol-
dukca sabirli ve iyi bir dinleyici olmak gerekir. Bazen bir hayvanin
6limuinden bahsetmek 6lim tecrtibesinin daha somut ve anlasilir
hale gelmesini saglayacaktir. Ancak onlara gereginden fazla bilgi
vermekten kacinmak gerektigini de hi¢ akildan ¢ikarmamak lazim-
dir.

Oltiim hakkinda cocuklara verilecek temel anlayislar sunlardir:
“Oltim hayatin bir parcasidir.” “Oltiim, viicudun temel fonksiyonlarini
yitirdigi an gerceklesir.” “Insanlar 6len bir kisiye kars: farkl sekiller-
de reaksiyonlar gésterirler.” “Oltim gelisim slirecinin son basamagi-
dir.” Elbette, ttim bunlar cocuklarin gelisimsel ve zihinsel 6zellikle-
rine ve o6ltimle ilgili olarak sorduklar1 muayyen sorulara gore ayar-
lanmalidir. Ornegin cocuklar “benim kedim nicin 61dd,” “erkekler de
olen kisiye aglar mi1?” ya da “bir kisi 6ldtiginde mezarda ne olur?”
gibi sorular sorabilirler. Bu durum karsisinda onlara 6ltiime iligkin
bilimsel ve teknik bilgiler verme yerine, gercek bilgiler verilmelidir.
Bununla birlikte bilissel 6gretiye hislerin de dahil edilmesi unutul-
mamalidir. Aslinda cocuklar kendi aralarinda 6limle ilgili dogru ya
da yanlis pek cok seyi zaten konusurlar. Ozellikle bu gibi durumlar-
da ya da soru sorduklarinda, yetiskin kisiler bunu bir firsat bilerek,
cocuklara dogru bilgiler vermeye calismalidirlar.

Cocuklarin aciy1 ifade etmelerine imkan tanimak: Daha 6nce de
belirttigimiz gibi, gecmiste 6lim olay1 cogunlukla ev ortaminda her-
kesin g6zl 6nltinde gerceklesip pek cok kisi de onu tecrtibe ederken,
gintmuizde 6lim olayina sanki bir tabu gibi davranilmakta, bu ytz-
den de baz aileler 6zellikle cocuklarin etkilenmemesi icin onlar1 uzak
yerlere gdndermektedirler.52 Her ne kadar bu uygulama basta iyi gibi
gorinse de, cocuk ne kadar uzaga gonderilirse gonderilsin, bir glin
bu ac1 gercekle ytiz yltize gelecektir. Diger 6nemli bir husus da, ¢cocuk
ailesiyle birlikte 6len kisiye karsi duygularini ifade etme ve tizintule-
rini paylasma firsatindan da mahrum kalacaktir ki, bu durum cocu-
gun geleceginde daha olumsuz bir etki birakabilecektir.

Diger taraftan cocuklari olsun yetiskinleri olsun, bir seyden
uzak tutmaya calismak, onlari daha fazla o konuda merakli olmaya
iter. Bu ylizden cocuklari cenaze evlerini ziyaretten alikoymak ya da
sevilen bir kisinin 6limunden onlari haberdar etmemeye calismak,
gercekte var olmayan bir 6lim korkusu da yaratabilir. Eger cocuk
6lim olayindan haberdar olup, cenaze merasimine katilirsa, o zaman

51 Walsh, a.g.e., s. 191.
52 Kawagoe, a.g.m., s. 42.



Oliim Olaymmin Cocuklar Uzerine Etkisi ve “Oliim Egitimi” 115

cocuk hem aglamak suretiyle kendini bosaltmis olur, hem de 6ltimle
ilgili olarak merak ettigi sorular1 varsa, onlari anlamasina ve 6gren-
mesine bir imkan hazirlanmis olur.

Psikolog ve psikiyatristler aglamayarak acisini ifade etmeyip
metanetini korumanin daha sonraki dénemlerde ciddi psikolojik so-
runlar olusturacagina dikkat cekmektedirler. Bu yltizden belli bir yas
dénemine sahip olmak oldukc¢a 6nemlidir. Dolayisiyla cocugun ya-
kinlarindan birisi 6ldtiginde, yetiskinlerce hiiziin ve kederini bir
sekilde ortaya koymasina imkan taninmali, hatta tesvik edilmelidir.
Yakinlarini kaybeden kisinin bu kederli stireci duygusal bosaltimla
gecirmesi normal bir diizene tekrar gelebilmesi icin énemlidir. Boyle
bir durumda cocuklarin tepkisi farkli farklidir. Bazi1 cocuklar 6len
kisiyle birlikte yasadigi hos ve nahos durumlarn tekrar gbozden gecir-
mek ister. Iste bu noktada onun baskalari tarafindan dinlenmeye
ihtiyact vardir. Bu, cocugun kederli stirecinin tamiri icin énemli bir
aktivite olup, hem aile fertlerinin hem de okulda 6gretmenin bu du-
rumu tesvik etmesi gerekir. Diger bazi cocuklar da hliztin ve kederle-
rini dogrudan soézel olarak ortaya koymak yerine, onu dis durumlara
aksettirmeye calisir. Bu ise stiphesiz cocugun daha da saldirgan ol-
masina neden olabilir.53 Ama sonucta cocugun 6len kisiye karsi tep-
kisi ne olursa olsun, o tepkilerini bosaltmaya imkan verilmelidir.

Cenazeye katilmalarina imkan tanimak: Acaba cocuklar cok
sevdikleri yakinlarinin cenaze merasimine katilmalar1 gerekir mi?
Psikologlar bu konuda kesin bir sey soOylememektedirler. Aslinda
cocuklarin cenaze merasimine katilip katilmamalarina karar verme
birtakim sartlara baghidir. Muhtemelen bunlardan en 6nemlisi ¢cocu-
gun bireysel yapisidir. Bu durumda cocugun duygusal hazir bulu-
nuslulugu son derece énemlidir. Ornegin bazi cocuklar 6l kisiyi
tabutta gorebilme cesaretini gosterebilirken, bazi cocuklar bu du-
rumdan son derece korkabilirler. Burada aile bireylerine dtisen go6-
rev, cocugun bu tecriibeyi yasamasindan sonraki durumudur. Bu
durum gercekten cocuk icin iyi mi olacak, yoksa gelecek sorunlara
bir kaynak mi teskil edecektir? Biraz da buna karar verecek olan aile
bireyleridir.

Bazen aile buiytikleri cocuklari cenaze térenlerine katilmamala-
r1 yolunda onlar1 engellemeye calisirlar. Oysa bu durum bazen co-
cuklar zorla cenaze térenine géndermek kadar zararli sonuclar do-
gurabilir. Bazilar1 da eger cocuk aile tiyelerinden birisiyse, onun da
bu térene katilmas: gerektigine inanirlar. Ancak burada belki yapil-
mas1 gereken, cocuga yetiskinlerce kisaca bilgi vererek onlar1 bu
torene hazirlamaktir. Cocuga bdyle bir bilgi verildiginde, gidip git-

53 Walsh, a.g.e., ss.178-188.
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meme konusunda dogru bir karar verebilir. Lakin gitmek istemeyen
cocuklar: zorla gotirmenin sakincalar: olabilecegi gibi, gitmek iste-
yen cocuklari da engellemek bir o kadar hatali olacaktir.54

Bununla beraber cocuk psikologlarinin ittifak ettigi bir husus
vardir ki, bu da yedi ve ileriki yaslardaki cocuklarin cenaze térenine
katilmalarinin tesvik edilmesi, ama asla zorlanmamasidir. Olen bir
kisiyi seyretmeleri, cenaze ve diger toérenlere katilmalari, onlarin
6lim olaymmin hayatin gercek ydénlerinden birisi oldugunu anlamaya
sevk eder.55 Bu toérene katilmakla onlar 6limutn nasil bir son oldu-
gunu gorecek ve sevdikleri kisiye karsi son gorevlerinin yapmis ola-
caklardir. Bu goérev yetiskinler icin oldugu kadar, cocuklar icin de
6nemli bir gorevdir.56 Cocuklar cenaze torenine katilmakla yasam,
inanc ve 6lum arasindaki karmasik iliskiyi gormuis olacaklardir. Yine
onlar orada din adamlarinin 6len kisiye karsi yaptigr dini goérevleri
gorerek, dinin insan hayatindaki 6nemini idrak edeceklerdir.

Oltimle cocugun ilgisinin olmadigini bildirmek: Béyle bir olay
karsisinda yetiskinlerin yapabilecegi en 6énemli katkilardan birisi de,
cocugun bu o6ltimle herhangi bir iligkisinin olmadigini fark ettirmek-
tir. Bazen cocuklar evde bir kedi ya da kus 6ldtigiinde, bir sey yapip
ya da yapmama konusunda kendilerini sorumlu tutabilirler. Ayni sey
olen kisi icin de gecerlidir. Onlar cok yakinlari da olsa baz kisilere
diismanca ya da kétii duygular besleyebilirler. Iste kendileri hakkin-
da olumsuz duygu besledikleri kisi 6ldtigtinde de, bu konuda kendi
hata ve sorumluluklar: var m1 diye distinebilirler. Cocuklar icin bdy-
le bir dtiistince son derece zararlhidir. Onlara bu konuda 6gretilecek
sey, koti dustincelerin insanlarin 6limitine neden olmayacagdir.
Olimtin, diinyanin kacinilmaz bir diizeni oldugu ve bizim dtistince-
lerimizin diger insanlara zarar vermeyeceginin 6gretilmesi gerekir.

Cocuklarin dini duygularindan istifade etmek: Her ne kadar
psikoloji ve psikiyatri tanatoloji (thanatology) alanina énemli katkilar
sagladiysa da, son zamanlara kadar 6limuin etkisine iliskin manevi
ve dini degisiklikler ihmal edilmistir. Bunda, Watson’un davraniscili-
g1 ile Freud psikanalizi 6nemli rol oynamistir. Bilindigi gibi
Watsonun davranisct teorisi psikolojik calismalardan zihinsel du-
rumlari, bilinci ve tecrtibeyi dislarken, Freud da dini ve manevi ko-
nularla kompolsif (compulsive) dlizensizlik arasinda bir benzetme
yaparak, dini inanclarn acizlik ve glivensizlik hissine bir care ve co-
cuksu bir konu olarak gérmustiir. Ancak son otuz senedir, “biligsel

54 E. Mansell Pattison, The Experience of Dying, New Jersey, Prentice-Hall, 1977, s.
20; Walsh, a.g.e., ss. 189-190.

55 Adams ve Arkadaslari, a.g.m., s. 451.

56 Wolpe, a.g.e., s. 200.
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devrim” (cognitive revolution) kavraminin da ortaya atilmasiyla psi-
koloji konu alanlari epeyce genislemistir.5?

Artik bugltin bircok psikolog ve psikiyatrist eserlerine ruh, ya-
samin anlami, ve dini inanclari da dahil etmektedirler.5¢ Dolayisiyla
insanlarin 6lime ya da herhangi énemli bir kayba kars: tepkilerini
dogru olarak anlayabilmek icin, onlarin dini ve manevi ilgilerinin de
bilinmesi gerekir. Ozellikle bu gibi ortam ve durumlar, ¢ocuklarla
ahiret hakkinda konusmak icin bulunmaz bir firsattir. Cocuklarla
ahiret ya da obur dinya hakkinda konusmak demek, s6zin cennet
ve cehenneme gelmesi demektir. Zaten cocuklar kendi mantik din-
yalar1 cercevesinde, iyilerin cennete gitmesi kadar, ko6tt insanlarin
da cehenneme gitmesi gerektigini bilirler ve diistintirler. Burada ye-
tiskinlere dtisen gorev, cocuklari cehennem ve cehennem azabiyla
korkutmamaktir. Bazen cocuklar olur olmaz eylemleri yltztinden
cehenneme gidip gitmeyeceklerini sorarlar. Yetiskinlerin burada
yapmas1 gereken sey, onlarin cehenneme degil, her turli nimetleri
iceren cennete gideceklerini sdylemektir. Ikinci olarak, cocuklar: yap-
tiklar1 yanlis davranislari sonucu bir sucluluk duygusu icine itme
yerine, onlara Allah’in affetme ve rahmetinden bahsetmek cok daha
uygun olacaktir. Cocuklara herkesin yanlis ve hata yapabilecegi,
6nemli olanin bu tir koétd davranislar tizerinde 1srar etmemek oldu-
gu hatirlatilmalidir. Cocuklara bu ruh ve distnce de verilerek Olen
kisinin cennete gittigini orada nimet ve mukafatlar icinde oldugunu
anlatmaya calismak gerekir. Cocuklara bu konu anlatilirken, dini
baglamda kullandigimiz “ruh” kelimesi de yardimci olabilir. Ancak bu
konuda cocuklarin yas durumlarina da dikkat etmek gerekir. Zira 5-
6 yasindaki cocuklar ruhu maddesel bir 6z olarak anlayabilirler. Do-
layisiyla 6nce bu diistincenin dtizeltilmesi gerekir.5°

Bu alanda yapilan tecrtibi calismalar da yukaridaki diistincele-
ri dogrular niteliktedir. Pagnin ve Vianello’nun yaslar: 6-11 arasinda
degisen 180 cocuk lzerinde, olimden sonraki hayat hakkinda yap-
tiklar1 arastirmalarinda, genel olarak cocuklarin cehennemden ziya-
de cennet hakkinda konustuklarini ortaya koymuslardir. Hatta du-
rust olmayan bir kisinin 6limden sonraki durumuna iliskin bir hi-
kayeyi tamamlamalar istendiginde bile, onlar hala cehennemden cok
cenneti zikretmislerdir. Isin daha da ilgin¢ yani, 8-9 yasindan sonra-
ki cocuklardan bazilarinin cehennemi tamamen inkar etmeleridir.
Dinin cehennemi dogruladig: fikri cocuklar tarafindan tartisilmis ve

57 Marrone, a.g.m., ss. 495-496.

58 Charlotte Buhler, Patricia Keith-Spiegel ve Karla Thomas, “Developmental
Psychology,” Handbook of General Psychology, ed. Benjamin B. Wolman, New Jer-
sey, Prentice-Hall, 1973, s. 897; Marrone, a.g.m.,s. 496.

59 Vianello ve Arkadaslari, a.g.m., s. 72.
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cehennem olgusu pek kabul gérmemistir. Bunun da nedeni Allah’in
ceza veren bir varlik olmasindan ziyade, mtukafatlandiran ya da af-
feden bir yargic olarak kabul edilmesi olabilir.60

Ister yetiskinler, isterse cocuklar olsun, béyle acili ve kederli
bir durumda 6len kisilerin cennete gidecegi ve bizim de bir gin on-
larla bulusacagimiz fikri onlar1 bir nebze olsun rahatlatabilir. Ancak
diger durumlarda oldugu gibi bu konuda da, c¢ocugun zihinsel ve
duygusal gelisimi, sorular: ve ilgileri daima gtz éntinde bulundurul-
malidar.

Sonuc

Bir bilim dali olarak kurulusundan itibaren, Din Psikolojisi
alaninda cocuklarin dini duygu ve distnce gelisimlerine iliskin ce-
sitli calismalar yapilmasina ragmen, cocuklarin 6lim anlayislari,
6lumun cocuklar tizerindeki etkisi ve 6lim egitimi gibi konular tize-
rinde pek arastirma yapilmamistir. Ancak son otuz senedir bu tar
konular gtindemde olmustur. Oysa ister yetiskin isterse genc ve co-
cuk olsun, insanlari en cok etkileyen olaylardan bir tanesi de hic
stiphesiz 6liim olayidir. Oltiim olay: ézellikle cocuklar icin son derece
o6nemli bir olay olup, gerekli egitici ve Ogretici tedbirler alinmadig1
takdirde, olumsuz etkileri hayat boyu devam edebilecektir.

Cocuklarin 6lumu algilama bicimleri onlarin diger soyut kav-
ramlar algilama bicimleri gibi birtakim durumlara baghdir. Bunlarin
basinda cocuklarin yasi, cinsiyeti, duygusal gelisimi, cevresi, bu ko-
nudaki tecrtibeleri ve hakim olan 6rf ve adetler gelmektedir. Ancak
tim bunlardan da 6nemlisi, onlarin zihinsel ve duygusal gelisim
stirecleridir. Dolayisiyla cocuklar belli bir yasa gelinceye kadar tam
olarak 6limu ve o6lume iliskin bazi temel alt kavramlar: anlayamaz-
lar.

Cocuklarin 6limu algilama bicimleri kadar onlarin 6lim egi-
timleri de oldukca 6nemlidir. Eger 6ltim, hayatin kacinilmaz bir so-
nu ve evrensel bir olgu ise, bundan kacinmak mumkun degildir. Do-
layisiyla boyle 6nemli bir olay1 inkar etmek ya da gérmezlikten gel-
mek de ¢oziim degildir. O halde 6limden ¢cok daha olumsuz olarak
etkilenebilecek olan cocuklarin 6lim egitimine gereken dikkat goste-
rilmelidir. Oltim egitimi bugiin basta ABD olmak tizere bircok bati
utlkelerinde ya o6rgliin egitim kurumlarinda, ya da hastanelerde uz-
man kisiler veya din adamlar1 tarafindan dini danismanlik kapsa-
minda verilmektedir. Elbette 61im egitiminde dinin ve din adamlari-
nin Onemli bir rold vardir ve olmalidir da. Ancak bu egitimi kim ve-
rirse versin, birtakim hususlara da dikkat etmeleri gerekir. En ba-

60 Vianello ve Arkadaslari, a.g.m., s. 72.
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sinda Olime, kacinilmasi ya da konusulmamasi gereken bir olgu
olarak degil, hayatin bir gercegi olarak bakilmalidir. Dolayisiyla bu
baglamda cocuklarin zihinsel ve duygusal gelisim basamaklar1 da
dikkate alinarak, onlara 6lim hakkinda dogru bilgi vermek, aci ve
kederlerin paylasilmasina firsat tanimak ve dini duygu ve dustncele-
rinden istifade etmek gerekir.
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THE EFFECTS OF DEATH EVENT ON CHILDREN
AND “DEATH EDUCATION”

ABSTRACT

Although Psychology of Religion has researched religious
thinking, feelings and development of children since the
beginning of twentieth century, it has neglected children’s
understanding of death, its effects on children and death
education. Psychology has focused on death education just for
the last thirty years. In fact, one of the most important events in
lives of human beings that affects deeply on them is the event of
death. This situation is more important for children, and if
some educational remedies are not taken, its negative effects on
children can continue for lifelong.

The children’s understanding of death depends on some
variables as well as their understanding of other abstract
matters. Among these, age, sex, intellectual and emotional
development, environment, some prevailing traditions in the
society, and experiences of children are important factors.
However, the most important of these factors is their intellectual
and emotional development.

It is also a fact that death education is important as well as the
understanding of death. Special counselors have offered people
death education in either hospitals or educational settings in the
western countries. However, this topic is a very new one in many
countries including in our country. This article attempts to focus
on death education of children and includes children’s under-
standing of death, effects of death on children, and various
teaching methods of death.

Key Words: Death, death education, children, religious educa-
tion



ATATURK’U KONU ALAN TiYATRO ESERI
“BAYONDER” UZERINE BiR INCELEME

Yrd. Doc¢. Dr. Mustafa KIRCI”

OZET

Bu incelemenin amaci Atatirkd konu alan Bayonder adli drami
inceleyerek Cumhuriyet’in tiyatro anlayisini ve Atatirkin tiyat-
roya verdigi 6nemi ve tiyatrodan beklediklerini tespit etmektir.
Ayrica, sanat degeri yénliinden olmasa da, bir tiyatro eserinde
Atattirkin karizmatik kisiliginin, kendi kurgusuyla, nasil yansi-
landigini géstermek de bu incelemenin amaci kapsamindadir.
Anahtar S6ézctkler: Cumhuriyet tiyatrosunda konular,
Bayonder, eylem adami, uygarligin tistine ¢cikmak, sonsuzluk
ideali.

GIRIS
“Atatirkin goézlinde tiyatro, glizel sanatlarin bir sentezidir.
Mimarlik, resim, edebiyat ve muizigin hepsini kapsar. Bu bakimdan

tiyatro, toplumun gercek aynasidir. Bu nedenle tiyatro sanatina 6zel
bir 6nem verilmistir.” (Kavcar,1983:523)

Daha Cumbhuriyet’in ilan edildigi yilda, 16 Temmuz 1923’te,
Cumbhuriyet tiyatrosunun temelinin atilmis olmasi da bunu gosterir.
Cumbhuriyetle yeni bir devir kurmak ve yeni insamn yetistirmek icin en
6nemli egitim kurumu da zaten tiyatrodur. Bu yltzden Atattirk saye-
sinde tiyatro bir memleket meselesi, sahne de bir kultir klrstst
olmustur.

Giderek tiyatrolarda oynanacak eserlerle ilgili ortaya atilan il-
keler de tespit edilmistir. Tiyatrolarda oynanacak eserlerde;

“Millet ve vatan sevgisi, inkilapcilik heyecani, Turk tarihinin
bluytuk anlari,memleketin biylk sehirlerinin, kasabalarinin, koyleri-
nin tabil glzellikleri, taassup ve batil itikatlarin, fena godreneklerin
cirkinlikleri, ahladk yuksekligi, mutluluk ve yasama istegi”
(Karpat,1962:7) gibi konularin islenmesi sart kosulmustur.

* OMU Egitim Fakultesi
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Glizel sanatlara ve ozellikle tiyatroya 6zel bir 6nem veren Ata-
tirk sahne icin yazilan eserlere, hatta sahnede oynanan eserlere de
muidahale etmistir. Ankara Ogretmen Okulu’nun Cumbhuriyetin ilk
yillarinda sahneye koydugu Halit Fahrinin Baykus (1916) adl tiyat-
ro eserini, sahnelendigi sirada sahneye cikarak yasaklamas: bu ko-
nuda bir 6rnek teskil etmektedir.”

Atatirkin yazilirken Uizerinde mesgul oldugu tiyatro eserleri
yaninda bizzat Atattirkd konu alan tiyatro eserleri de vardir. Ata-
tarkin konu edildigi ilk eser Hayri Muhittin’in tGi¢ perdelik Gazi
Mustafa Kemal (1933) adli oyunudur. Kurtulus Savasi dolayisiyla
Ataturk™a ele alan pek cok oyun yazilmistir. Faruk Nafiz’in Kahra-
man (1933)1, Resat Nuri Guntekin’in Istiklal (1933)%, Aka Gun-
dizin Mavi Yildirim (1934)1 bunlardan bir kacidir. “Bu 6rneklerin
disinda, yeni kurulan Turkiye Cumhuriyeti’nin konu edilmesi yanin-
da, dolayh olarak eski Turk yurdunu, soyunu, kahramanlklarini ele
alarak bu yolla Atatlirk’le paralellik kuran eserler de vardir.”
(Onberk,1982:90) Atatiirkin lizerinde mesgul oldugu, direktifleriyle
konusunun, gelisiminin tespit edildigi; bizzat kendisinin t¢ defa tet-
kik edip duizelttigi en 6nemli eser MUnir Hayri Egeli'nin kaleme aldig:
Bayonder (1934) adl tiyatro eseridir.

Bayonder’de, Atatirk, kendi hayatinin kisaca sembollestiril-
mesini istemistir. Bu ylizden Bayonder’deki butin fikirlerin tizerin-
de ayr1 ayr1 durulmustur. Ayrica eserin yazilisindan sonra yapacagi,
malini milktinG partiye ve millete terketmek isinin piyeste Bayonder
tarafindan gerceklestirilmesini istemistir.

Atatirk™in hayatini sembollestiren, Atattirk tarafindan ti¢c defa
tashih edilen ve her vakit her yerde tekrarlanmas:1 istenilen
Bayonder’i incelemek ve degerlendirmek Atatltirki ve onun milletine
telkin ettigi temel fikirleri tanimak acisindan faydali ve ilgi cekici
olacaktir. Ayrica bu inceleme ve degerlendirmenin Atattirkun kur-
mak istedigi tiyatronun 6z ve bicimi konusunda fikir verebilecegini
Umit ediyoruz.

BAYONDER

Bayonder, konusu ve gelisimi Atattirk tarafindan tespit edilen
ve Munir Hayri Egeli tarafindan kaleme alinan manzum bir tiyatro
eseridir. Eski bir Turk irtekisi (efsane) olan eser, kirk bes sayfadan
(bir perde ve sekiz tablo) olusmaktadir (Egeli,1934). Kirk bes sayfa
icinde bir sef, bir Bayonder, bir Ata temsil etme iddiasini tasiyan, her

Olaya bizzat sahit olan, o yillarda Ankara Ogretmen Okulu 6grencisi, Samsun
Egitim Enstitiisti Resim-is égretmeni Vasik inal’dan aldigimiz bilgi.
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zaman aranacak ve oynanabilecek bir eser olarak diistintlmustur.
Eserin Konusu

Eserin konusu, adindan da anlasilacagi gibi Bayonder’dir.
Oyun, dekoru, 13181, kisileri vb. o6zellikleriyle Bayonder’in efsanevi
kisiligini temsil etmeye gayret eder. Bir firtinali glinde esini kaybeden
Bayo6nder, varini-yogunu milletine armagan eder ve idealini de genc-
lige emanet ettikten sonra ebediyete kavusur. Oyunun butlintnde
Bayonder’in 6zellikleri ve yaptiklar: dramatize edilmistir. Bayénder’in
ozelliklerinden biri, bilinmeyen bir Ttrk caginda ve bilinmeyen bir
Tuark milleti déneminde yasamasi ve Deli Ozan’in agzindan tekrar
edildigi gibi, toplumun i¢cinde bulundugu yasayis ve anlayis bicimine
karsi olmasidir. Eserde ortaya konulmak istenen temel catisma
Bayonder’in milletine yepyeni bir anlayis kazandirma azmidir.

Milletin kabul ettigi anlayis Deli Ozan’in agzindan soOyle ifade
edilir :

“Gonenc bize konuktur pek cabuk gider kalmaz

Onun aci1 tadini, génil kolayca almaz.

Gonencg donek yar gibi gtinleri icer kalmaz

»

Goneng, cigin sel gibi gontlden gecer kalmaz...
1i,1934:25)

(Ege-

Saadet insan hayatinda bir konuktur. Onun ac1 bir tadi vardir.
O, donek bir sevgili gibidir. Zamani icer, ¢ilgin sel gibi olan saadet
insana yar olmaz. Bu konuk (saadet), uzun muiddet kalici degildir.
Burada insanoglunun diinya hayati ve zaman tragedyas: tespit edil-
mistir. Bunun gibi saadet de insan icin kalici olmayan bir haldir.
Ozanin tespit ettigi temel gértis budur. Fakat Baydnder bu anlayisa,
butin koroyu susturarak, soyle kars: ¢ikar :

“Yok yok aldanirsiniz. Génenc, uslu koéledir

Bun onun, arazari. Onu yirt, tlkltne gir...

Goneng bizim icindir, gébneng, dének olamaz...

Parlak g6zlin 15181 firtinadan solamaz.” (Egeli,1934:33)

Bayonder, milletine saadeti uslu kéle yapma yolunu goéstererek
milleti Glk0 birligine gétiren bir énderdir. Eserin konusu Bayonder,
ylce milletini saadete ulastiran, parlak gozin 1sigimin firtinadan
solmamasi gerektigini, parlak gozin aglasa da tasa tutmayan bir goz
oldugunu telkin eden bir kahramandir. (Egeli,1934:37)

Bayonder, gercekten bir kahramandir. Onun bu dinya icin or-
taya koydugu gerceklik, eserde soyle 6zetlenir:
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“Herkes bir 6dev icindir, gelir gider
Belki bilmez nedir borcu onu 6éder gider.” (Egeli, 1934:41)

Onderlerin goérevi de milletinin felaketleriyle savasmak, savas-
lar boyunca; pesinden gelen, 6nderleriyle Gilkti gezisine ylUrekten ka-
tilan milletine blittin varini feda etmektir.

Tema

Eserin temas: icin de 6nderlerin fedakarhgi, fedakarliktir deni-
lebilir. “Milletinin felaketleriyle savasarak milletini saadete gétiirmek
onderlerin temel gorevidir. Onderler, cihana, milletinin kurtulusu
icin kendilerini feda etmek goreviyle gelir ve gorevlerini yaparlar.
Kultigin’den Atattiirk’e Ttuirk Milletinin 6énderleri milletini diizene, bir-
lik ve beraberlige, ytkselise gotirmek icin calisan kisilerdir. Bu ina-
nis ve kabulle, génderilmislik bilinci icinde 6nderler, ulusunun ve
insanlhigin ytikselisine hizmet ederler ve zamani gelince de giderler.

Olay Dizisi

Oyunun on dort sayfaya sigdirilmis bir vak’asi vardir. Vak’a bi-
linmeyen bir cagda, bilinmeyen bir yerde gecer. Eski Turk irtekisi
(efsanesi) iddiasini tasiyan oyunda birinci tabloda sahnede Ozan
vardir. Elindeki cura’y: calarak;

“Dinleyin ey konuklar dinleyin... Bu irteki
Atalar andacidir... Basliyorum hey. Haydi...

diyerek oyunu baslatir. Ikinci tabloda Ozan, Bayénder, Bayan
Izgen vardir. Ozan &énde, genc Bayoénder kenarda, Bayan izgen de
balkondadir. Ozan eski caglarda tilkede Baydnder ve Bayan izgen'’in
birbirine en uygun es olarak yasadiklarini anlatarak destana devam
eder. Baydnder, Bayan izgen’e “Sen bana neler verdin; tilkii, inan,
can, atim(hamle), senle beraber dogduk, hem gévdemsin hem canim”
diyerek sevgisini sunmaya devam eder. (Egeli,1934:22) izgen ise,
“Kadinlar erkeklerin sevgiden bayragidir” diye karsilik verir. Bu mut-
lu tablonun sonunda Ozan, “Gonenc bize konuktur pek cabuk gider
kalmaz” diye baslayan dértliglinti okur. Ozan’a kizlar ve erkekler
korusu eslik eder.

Felaketin gelecegini haber veren Ozan ve kizlar-erkekler
korusunun ardindan Izgen sarsilir, 6ndeki sedire gelir, ¢6-
ker. Bunu géren Bayédnder, kosar ve ne oldugunu sorar.
Izgen disandaki firinay: isaret ederek, kendisinin béyle bir
firtinalt gtinde 6lmesi icin “buyruklu” oldugunu séyler. (Ege-
li,1934:25) O da Géneng’in konuk oldugunu, ¢cabucak gece-
cegini, hicbir mutlulugun ebedi olmayacagini tekrar eder.
Bayénder buna inanmaz. Izgen 6lecegi zaman gégstinde
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sakladigt bir altin tasy, ytireginin bu tasin icinde gizli oldu-
gunu, hangi gtin yaslh olursa bu tasla bir yudum igcmesini
séyleyerek Bayénder’e verir. Ayrica Izgen, gelecekte diin-
yada biiyiik bir firtina kopacagini, giinitin geceye ddnecegi-
ni, bu karanligt yurtacak kisinin yalniz Baydénder oldugunu
séyler. Bayan Izgen 6liir.

Uclincti tabloda Ozan seyircilere destanini anlatmaya devam
eder. Koro ile konusur. Izgen’in &zelliklerini ve yticeliklerini anlatir.
Yine koro, saadetin pek cabuk gecip gittigini, onun kalmayan, ¢ilgin
sel gibi akan bir konuk oldugunu tekrar eder.

Doérdiincti tabloda Bayonder koronun ve Ozan’in saadet hak-
kindaki goértistine karsi cikar ve yaptiklariyla bunu kabul ettirir: “Sa-
adet uslu koledir. Saadet bizim icindir, saadet dének olamaz... Parlak
gozin 15181 firtinadan solamaz” (Egeli,1934:33) Koro ve Ozan,
Bayonder’e katilir ve ona hak verirler.

Besinci tabloda Bayonder, sessiz duran baylara yurdun ulula-
rin1 ¢cagirmalari buyrugunu verir.

Altinci tabloda ¢agrilan baylar birer birer gelirken Ozan seyirci-
lere ac1 ginlerin bittigini, kaygu ve tasanin ucup gittigini, ¢cinkd
Bayonder’in altin tastan ictigini anlatir. Bayonder de;

“Deli génil ne unutmaz?
Aglar, ancak, tasa tutmaz.” (Egeli,1934:34)
diyerek cevap verir.

Yedinci tabloda gelenler toplanirlar, Bayénder’den buyruk
beklerler. Bayénder sélenin baslamasini emreder. Koro, er-
kekler, kizlar biitiin herkes yer icer, eglenir :

“Cal kostin(i, vur davulcu sélen dami inlesin
Vur tellere ezgini, yer, gok, engin dinlesin” (Egeli,1934:37)

Bayonder, orada bulunanlara altin tasi ve Bayan Izgen’in 6lu-
munu anlatir. Bu tastan aldig1 azimle felaketleri nasil astigindan s6z
eden Bayonder’e, baylar hep birden;

“Sen bir tarihi attin

Sen bir tarih yarattin” (Egeli,1934:41)

diye sevgi ve saygilarini bildirirler. Bunun tizerine Bayonder;
“Herkes bir 6dev icindir. Gelir gider

Belki bilmez nedir borcu, yalniz, onu 6der.” (Egeli,1934:41)
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dedikten sonra herkesi nicin cagirdigini, génltindeki dilegini
aciklar:

“Sizi gbnendirmek icin nem var nem yoksa, bugin,
Sizlere veriyorum.

Varim sizindir btittin

Yerimi, otagimi 6ntintize seriyorum.”

Ozan, altin tasi sorar. Bayodnder elindeki altin tasi yurlyerek
engin denize dogru firlatir. Gékten bir aydin yalaza denize iner. Ba-
tln engin yaltirikkli bir gértintis alir. Herkes sasirir, hayrette kalir.
Ozan, enginlere atilan tasin sebebini aciklar:

“Altin tasi, ulkdstint

Gelecek soylara anlatti:

Her ne gtin Turk bunalirsa,

Agzina bu enginden bir yudum su alirsa,

Altin atsin kenarindan icmis gibi olacak.

Atadan kalma tasin dilegini bulacak.” (Egeli,1934:45)

Yedinci tabloda Bayénder bulutlarin arasinda girer. Sahnedeki-
ler yavas yavas gider. Ay batar, gece biter. Gindogusu renkleri bas-
larken uzaktan enginden, kiz-erkek ogullar genclik sembolii ¢ikar.
Gengcler hep bir agizdan;

“Bizim basimiz adam, gévdemiz sade ates.

Bilegimizde bilgi, bize imrenir glines.

Pusatimiz altindir, giclik bize oyuncak.

Amacimiz en yuksek uygarligi da asmak.” (Egeli, 1934:.45)

diyerek Bayonder’in biraktigi ulkGisinti benimseyip tekrar
ederler.

Serim

Serim, birinci-ikinci tabloda, Ozan’in Cura’sini calarak eski
bir Tiirk efsanesini anlatmaya baslamaswyla gerceklestirilir.
Ancak btittin oyun boyunca sergilenen olaylar sayt itibariy-
le azdwr. Bayénder ve Bayan Izgen’in tanmitilmastun ardin-
dan hemen oyunda temeli olusturan fikir teklif edilir; saa-
det konuktur, pek cabuk gider, kalmaz. Ancak bu fikrin
hemen dogrulanmasi, oyunda Baydénder’in hatunu, diinya
iyiliginin, insan dehasiun sembolii olan Bayan Izgen’in
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6ltimtiyle olur. Daha sonra Baydnder’in ¢catistigt anlayis ve
Bayoénder’in yaptiklart ve telkinleri ard arda sergilenir. An-
cak bu eserde olaylar gésterilir ve aynit zamanda da anlati-
lir. Bu tutum gérevci anlayisin sonucudur ve dramun teknik
yoniinii zayiflatir.

Catisma

Catisma eserin oldukca uzun stiren ikinci tablosunda bas-
latimistir. Bayénder ve Bayan Izgen’in ytice mutluluklari-
nin sergilenmesi swrasinda Ozan, mutlulugun stirekli olma-
digini terenniim eder. Kizlar ve erkekler korosuyla disart-
daki firina da felaketi haber verir. Eserdeki catisma
Bayénder ve Bayan Izgen’in mutluluklart ile bu mutlulugun
tizerine diisen 6liimiin gélgesidir. Ctinkii Bayan Izgen daha
oénceden firtinali bir gecede 6lmeye buyrukludur. Hicbir ha-
yat piirtizstiz, tamamiyle mutlu gecemez. Burada hemen
her kisiye has bir durum gézler éniine getirilerek bu catis-
maya evrensel bir hiiviyet kazandirdmistir. Ancak bu c¢a-
tisma kahramanin ¢atismayt uyuma déniistiirmesiyle st-
rekliligini kaybetmistir.

Diigiimler

Oyunun ana diigtimii Bayan Izgen’in 6liimii ve Bayénder’e
verdigi altin tasin Bayénder’in milletin hayatindaki yeri ve
6nemidir. Ayrica besinci tabloda Baydnder doért yana haber
salarak yurdun ulularini bir sélene davet eder. Bu davetin
nicin yapudigi da merak konusudur. Bu iki diigiim de oyu-
nun sonuna kadar devam eder. Diigtimler oyunun bas Kisi-
sinin yénelislerine gére diizenlenmistir denilebilir.

Iki diigiim, Izgen’in 6liimii, altin tasin anlami ve 6nemi ile
Bayédnder’in sélenden maksadi oyunda aynt zamanda do-
ruk noktayt da tespit eder. Oyunda ¢éztim son tabloda
Bayénder’in bulutlanin arasina girmesiyle sona erer. Oyun-
da ¢éziilme halkla biitiinlesilen sélende Baydénder’in ama-
cnu actklamaswyla baslar.

Kisilestirme

Kisilestirme oyunun 6ztidiir. Oyun kisileri olmadan olay ge-
lisemez. Tiyatro; gercekligi kendi kurallartna gére yanst-
tir.”(Nutku, 1993:73) Elbette bu yansitma isinde bir se¢cme-
ye, yalinlastirmaya ve bazt soyutlamalara gitmek mecburi-
yeti vardwr. Yazar tizerinde durdugu kisinin isteklerini,
duygularini kesin ¢izgilerle islemek zorundaduir. Seyircinin o
kisiyi anlayabilmesi icin bu gereklidir. Yazar bir toplum
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adina, toplumun séyle veya bdyle eksik tanidigt kisileri ke-
sin cizgilerle ortaya koymali, herkesin daha net ve kesin
cizgilerle taninmaswina yardimct olmalidir.

Bayénder’de bas oyun kisisi 6n plandadir. Olaylar bu kisi-
nin kisiligini, hatta gelecekte yapacaklarint da, belirleyici
bir cizgide diizenlenmistir. Eserin kisileri olduk¢a azdur.

Bayonder:

Bayédnder bir efsanevi kisilikte dramatize edilmek istenmis-
tir. Bir millete 6nder, kurucu, diizenleyici ve kurtarict olarak
takdim edilen kisinin genel ézellikleri sdyle siralanabilir:

1.Bayénder genctir, gticliidiir. Cok gérkemli diizenlenmis
bir sahnede bir yarim tanrn gibi giyinmistir. Bayan Izgen’e
candan baghdir. Inancin, tilkiistinii, hamlesini, diinya iyili-
ginin, insan dehasinin simgesi olan Bayan Izgen’den alir.

2.Bayénder her insan gibi hayatinda feldketle karsudastr.
Ancak kétiimser olmaz. Bu dliimden aldigt andact amaca
uygun kullanir ve milleti saadete gétiirtir. Ctlinkii saadet
millet hayatinda, bir biitiin olarak devam eder. Saadet mil-
let icindir. Saadet parlayan géztin sigidir. Bu 1sigt séndtir-
meden devam ettirmenin simgesi Bayonder’dir.

3.Milletini saadete gétiiren Baydnder, gérevini yapmanmn
huzuru ile edebilik bulutuna ytikselir. O milletini kurtarmak
icin génderilmistir. Gérevini tamamlayip millete mutiulugun
sonsuz deryasini hedef gdstermistir.

Milleti felaketlerden kurtarip mutluluga ulastirma gérevi ile
gonderilen Bayédnder kisilestirilmesinde Orhun Abidele-
ri'nde gériilen kaganlarla ortak yénler vardir. Basindan so-
nuna oyundaki diger kisiler de bilinmeyen bir Tiirk cagini
temsil ederler. Béylece Tiirk tarihinin baslangic dénemiyle
ilgi kurulmus olur.

4.Bayoénder’de oyunun basindan sonuna bir degisiklik go-
riilmez. O kesin c¢izgileriyle tesekklil etmis bir kisiliktir. Mil-
leti tarafindan sevilir, buyrugu beklenir; kendini, varni,
canini milleti ugruna feda eder.

Bayonder kisilestirmesinde dikkat edilen en 6nemli nokta Turk
tarihinden stzultip gelen kagan, hiktmdar, padisah olumlu tipinin
bir araya getirilmesidir. Gercekten Bayodnder’in kisiliginin ana cizgile-
ri Kultigin’den Fatih’e, Kanuni'ye miras kalan eylem adamlar yéneti-
cilerden sentezlenmistir. Boylece, bir bakima tiyatroyla ulusal ktlta-
rin olusmasi, Usliplu ve anlamh yasamanin bir érnegi gosterilmis-
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tir. Ayrica “Kahramanin gercek ylizi sanat eserinde goOsterilmeye
calisilmaktadir” (Oflazoglu,1985:13) Bayonder kisilestirilmesinde
Atatirk™in gecmiste yaptiklari ve gelecekte yapacaklari — zamana
karst duracak degerleri — bir sahne Uizerinden oyun biciminde su-
nulmustur. Zaten zamanin yagmalamasina karsi en glizel savunma
sekillerinden biri tarih ise, digeri de tiyatro sanatidir. Bu kisilestir-
mede yapilan budur. Cunku tiyatro, kisilerin ve milletlerin buittin
faaliyetlerini ve tirtinlerini 6ztimseyerek sahneye yansitir.

Bayan izgen:

Oyunda izgen kisilestirmesi de yine efsane ortaminda yapilmis-
tir. Izgen guizelligiyle, gégstinde tasidigi altin tasiyla millete ait ideal
degerleri temsil etmistir. Bayonder’in dayandigi giic ve hiz kaynagi-
dir. Reel bir kisilik olmaktan ¢cok milletin ylice degerlerinin temsilci-
sidir. Uzun sure Bayonder’e eslik eden bir kadin degildir.
Bayonder’in ve onun milletine sundugu edebi ulkintn kaynagini
teskil eden bir kisidir. Bayan Izgen’le Turk’tin sonsuzluga olan isti-
yaki temsil edilmistir. TGrk milletinin tarihinden gelen sonsuzluk
istiyak ve 6zgiirliik fikri Izgen’de temsil edilmis gibidir. Turk’in engin
denizlerle temsil edilen sonsuzluk istiyaki, zor zamanlarda onu kur-
taran temel kaynagidir. O sonsuzluk denizinden bir yudum icen her-
kesin dilinde engin denizlerin tuzunun tadint alanlarin vatan ve mille-
tini felaketlerden kurtaracag inanci izgen kisilestirmesiyle temsil
edilmistir.

Deli Ozan:

Milletinin gecmisten gelecege destanini okuyan ve her devirde
millet hayatin karisan bir kisiliktir. Milletinin hayatini ve gecmisini
geleceklere nakleden deli Ozan sézliin temsilcisidir. Milletin degerle-
rini saziyla asirlardir dile getiren Deli Ozan, milletini 6ksutzlikten
kurtarir. Milleti millet yapan musterekliklerin koruyucusu ve sakla-
yicist olarak gordigtimiz Deli Ozan, kiltr mirasini canli tutan, séy-
leyen (buyruklu) kisidir.

Bayonder oyununun kisilerinin sekillenmesi, kiz-erkek korosu,
buttin halk, géorkemli bir dekor ortaminda yapilmistir. Oyunda butittin
elemanlar yardimiyla bu kisilestirmeler olmustur. Bu da tiyatroda
her konuda olusan butinlighi godstermesi bakimindan gerekli ve
6nemlidir.

Dil
Bayonder’in kisiligi ile cok ilgilenen Atatlirk, eserin dili tizerin-
de de titizlikle durmustur. Baydnder’in dilinin o yillarda ¢ok yogun

olan dil hareketinin de 6éntinde kalmasi, yarinki dille de anlasilir ol-
masl, istenmistir. Konusmalarda kullanilan kelimeler, kullanildiklar:
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yere ve duruma gore degistirilmistir. Bugtin kullanilan bay ve bayan
kelimeleri ilk defa bu oyun yazilirken kararlastirilmistir. Ayrica hos
geldiniz yerine ogur getirdiniz erler denilmis, génendirmek, sulardan
isiklart toplasam gibi ifadelere yer verilmistir. Oyun metninde cura,
yangu, ezgi, andag, bunn, kut, ytigtint, buyruk, néker, tavus, dam,
yaltink, gezi, yos, ddégme, sultav, cekli, attm, amag, uygurluk gibi bu-
glin bazilar1 ginlik konusmalarimiza gecen kelimeler kullanilmistir.
Kelimelerin eski karsiliklar: da sayfa altlarinda verilmistir.

Oyunun ana metni (hauptext) manzum olarak diizenlenmistir.
Ana metni olusturan kelimeler kuilttirel yapiy1 ve olaylar1 cagristira-
cak sekilde secilmistir. (Efe,1993:41) Ayrica bu sekilde yeni kulttr
olusturma gayreti icine de girilir.

Metinde konusma 6rglisti sahne Utizerindeki aksiyonu besleye-
cek niteliktedir. Her s6z bir digerini davet eder. Ayrica s6zleri sik sik
parantez icinde ve tablolarin baslarinda yan metin(nebentext)lerle
destekleyici bir cok béltim vardir.

Diyaloglar karakterlerin ne olduklarini, onlarin nasil hareket
edeceklerini belirtir sekildedir. Ayrica diyaloglar insanlarin yasadigi
destani devri aciklama ve yansilama gayretiyle dtizenlenmistir. Diya-
logun duizeyi, metinde, ciddi acidan gelistirilmistir. Zaten oyunun
kisilerini tanitmak icin gereken; o kisiliklere uygun olan da ciddi ko-
nusma duzeyini gerekli kilar. Ctinkti oyunda destanlastirilmis milli
bir kurtaricinin etkili sézleri ve buyruklar: s6z konusudur.

Sonuc¢ olarak oyunun dili, oyundaki kisilerin tavrina uygun
diizenlenmis, tavirlarla desteklenmis ve inandirici olmustur. Diyalo-
gun oyun kisilerini belirleyici nitelikte oldugu da sdylenebilir. Ancak
diyalogda daha 6nce de belirttigimiz pek cok yeni kelimenin kulla-
nilmas: seyirciler tarafindan anlasilamama tedirginligini de berabe-
rinde getirmistir.

Sonuc Baslig1 Altinda Bazi Tespitler

Bayonder oyunu, temsil ettigi kisiligin varlifina, sanat yoluyla
anlam ve devamlilik kazandirmanin bir tirint olarak dustnulebilir.
Bu ydnuyle oyun, tarihi ve bilimsel gercekligin agir bastig1 bir oyun
olarak goérulebilir. Ancak oyunda dramatik yapinin, bicim ve 6z ola-
rak, tedirginligi de elden birakilmamaistir.

Ana ve yan metinleriyle ve ekleriyle kirk bes sayfalik bu kisa
oyunda dramatik yapinin gereklerine bagh kalinmistir. Oyunun sah-
ne Uzerinde yapilan butlinlemesi, oyunu meydana getiren butin
elemanlar, dramatik yapiya uygundur. Eski Yunan tiyatrosundan
beri gelen tiyatro elemanlari, bir ozan anlatici, halkin temsilcisi olan
koro ve oyun kisileri ilk dramatik yap1 formuna uygundur.
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Oyunda ozan milletin gecmisinden gelecege mazileri dtilere nak-
letme gorevini Ustlenmistir. Bunu halkin arasina giren halktan bir
kisi olarak yapar. Ozan bir séz adam: olarak yénlendirme isini yap-
masa da, halkin kabullerini seslendirme goérevini, olanlar1 nakletme
isini basarir. Oyunun yazilis sebebi olarak gortilen bas kisilestirme
(Bayodnder) tam bir eylem adamidir. Bu eylem adami, séz adammin
veya kamunun telkinlerine kulak vererek halkin donmus yanlislikla-
riyla catisan, onlar1 degistiren destani kisiliktedir. Bu davranis, ideal
eylem adami realitesine uygundur. Ayrica oyunda eylem adam: mo-
delinin nasil olmasi gerektigi ve Ozellikleri tespit edilmeye calisiimis-
tir.

Bir eylem adami olarak Bayodnder yaptiklaryla ve séyledikleriy-
le su temel fikirleri telkin eder :

1.Bir milletin 6nderi eylem adami, halk: icin, halkini mutlulu-
ga, huzura, birlik ve beraberlige gotiirmek icin gdonderilmistir:

“Herkes bir 6dev icindir. Gelir gider
Belki bilmez nedir borcu, yalniz onu 6der.” (Egeli,1934:41)

2.Milletini kurtulusa gétirmek icin goénderilmis bir énder, gu-
cunu halkin iyiliginden, insani degerlerinden, milletinin 6ztndeki
ylice degerlerden almalidir. Baydnder oyunda bu degerleri temsil
eden Izgenbegiim’den bir altin tas alir ve milletini mutluluga gétiire-
cek her hamlede o tastan icer. Sonra da altin tasi sonsuz enginlere
atar. Altin tasin gosterdigi, milletine ideal olarak biraktigi ytice deger-
leri boylece ebedilestirmis olur. Ozan sdyle der :

Her ne gtin Turk bunalirsa,

Agzina bu enginden bir yudum su alirsa,

Altin tasin kenarindan icmis gibi olacak,

Atadan kalma tasin dilegini bulacak.” (Egeli,1934:45)

3.0nder milletinden aldigini yine milletine birakan, malini-
mulkiint, canini-6ztnd milletine miras birakan adamdir. Bayénder
milleti i¢cin gérevlerini yerine getirir. Dért yana haber salar, yurdun
ulularini ¢agirir, nesi var nesi yoksa milletine birakir :

“Bayonder:
Caglardan beri sizler,
Ardimda dolastiniz,

Benimle savastiniz,
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Nece sarp dag astiniz,

Kostunuz, atildiniz.

Bu ulkt gezisine ylUrekten katildiniz.

Sizi gdbnendirmek icin nem var nem yoksa, bugln,
Sizlere veriyorum.

Varim sizindir btittin

Yerimi, otagimi 6nlintize seriyorum.” (Egeli,1934:41)

4.0Onder, kendinden sonrasini planlar ve ideallerini de genclere
emanet eder. Gencler de emaneti teslim alarak onu amaci haline
getirir :

“Gencler : (Bir agizdan)
Bilegimizde bilgi, bize imrenir glines.
Pusatimiz altindir, giiclitk bize oyuncak.

Amacimiz en yuksek uygurlugu (medeniyeti) da asmak)” (Ege-
1i,1934:45)

Bu ana dustincelere bakildiginda oyunun, tarihi gerceklik icin-
de “Bayonder”in varhigina sanat yoluyla anlam ve streklilik kazan-
dirdigini soylemek mimkindir. Gercekten eserde inanilan degerler
dramatizasyonla gerceklestirilmistir. Béylece sahne tizerinden btitiin
millete istenilen telkinler ve tebligler de yapilmistir. Glintmuzde,
distincenin hayattan 6nemli oldugunu kabul edersek, bu oyunda
dustinceye dnem vermekle de zamanina gore ileri bir adim atilmistir.

Oyun boyunca Baydénder kisilestirmesinde bir millete fikri
telkinlerde bulunulur. Gelecege dogru milletin ideali ¢izilir.
Milletin fertlerinde bulunmast gereken degerler ana diistin-
celer dizisi halinde tespit edilmistir. Tiyatronun yapmast
gereken de “zaten insan varligiu aydinlatarak temellen-
dirmek ya da temellendirerek aydinlatmaktir.” (Oflazog-
lu,1990:49)

Bayoénder adli oyun, tiyatroyla milli kiiltiriin olusturulmast
ve gelistirilmesi anlayisitnin bir sonucudur. Bu oyun Kurtu-
lus Savast’ni yénetmis olmakla kalmayyp zamanin yagma-
sina karst Nutuk adli eseri yazan Atatiirk’iin ayni anlayi-
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stmn tiyatroya yansunasidir denilebilir. Atatlirk’iin tiyatro-
ya verdigi degerin 6nemli sebeplerinden biri de tiyatronun
insanin ve insan soyunun zamamn yagmasina karst verdi-
gi savasin sonucu olarak dogmus bir sanat olmasidir. Ayri-
ca tiyatro, biittin kiiltiir etkinlikleri arasinda belki de en
basta gelenidir. Ciinkti tiyatro hem milli kiiltiirtin olusmast
ve gelismesi i¢in bir kazanctir, hem de ge¢cmisten gtintimiize
biittin ktilttir verimlerimizi toplayyp d6zilimseyerek yansitir.
(Oflazoglu, 1985:13-14) Milletine, kiiltiirtinti diinyanin me-
deniyeti haline getirme idealini teblig eden Atatiirk, milli
kiilttirtin olusmast ve gelismesi icin en énemli arag¢ olarak
da tiyatro sahnesini, bir kiiltiir kiirstisii olarak, gdstermis-
tir.
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A STUDY ON “BAYONDER”, A PLAY ABOUT ATATURK

ABSTRACT

The aim of this research is to determine the concept of drama in
the Republic, the importance given to the theatre by Atattirk and
his expectations from the theatre, by studying Bayonder. Fur-
thermore, even if it is not terms of art, this reserarch aims at il-
lustrating how well Atatlirk’s charismatic personality has been
reflected in a drama throug the plot of the play.

Key Words: Subject matter in drama in the period of Republic, Baytnder, ac-
tion man, going beyond the civilization, eternity ideal.



ROMANLARDAKI BATILI HAYAT ICINDE
“BIR SURGUN”: DOKTOR HiKMET
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OZET

Bu incelemenin amaci Bir Stirgin romaninin kahramani, bati
hayrani Doktor Hikmet’in, tipik bazi o6zelliklerini dikkatlere
sunmaktir. Doktor Hikmet, kitaplardan okudugu bati kulttirtine
hayran olur. Kafasinda Fransa’da, Paris’te bir hayat hayal eder.
Paris’e kacar. Ancak Paris’teki hayat hayal ettigi hayatla catisir.
Orada da kendini stirgtinde hisseder. Bu yazida Doktor Hik-
met’in sahsinda, II. Abdtlhamit dénemi aydinlarinin icine diis-
tikleri zavalli durum karsisinda saskinlik ve basarisizliklarn tes-
pit edilmistir.

Anahtar Soézclkler: Romanlar, Yakup Kadrinin “Bir Strgin”
romani, romanlarla kurulan hayali hayat, Fransiz kualtira tut-
kusu, hayal ve gercek catismasi, ktlttrler arasinda kalmak .

GIRIS

Milletlerin hayatina ait izleri, 6zellikle, yansitan en énemli edebi
Urinler romanlardir. Romanlar hem ferdi olarak yazarinin, hem de
eseri yapan ve esere sinen zaman olarak da yazarin icinde yasadigl

toplumun hayatinin-yazarin ve onun mensubu bulundugu toplumun
dinyasinin-6zellikleriyle doludur.

“Edebi turler icinde, insani butlinuyle kucaklayan romandir.
Roman insani hem ferdi planda hem de toplumsal planda ele alir.
Romanlarda ferdin i¢ diinyasi, bilincalti, duygulari, distnceleri ve
hayalleriyle ele alinan insan, i¢cinde bulundugu toplumun kultdrel,
sosyolojik ve tarihsel olgularinin icinde gosterilir. Ancak romanin
gercek hedefi insandir.” (Saglik,1998:78)

Roman, soézlikteki tanimina gore insanin veya cevrenin karak-
terlerini, goéreneklerini inceleyen, sertivenlerini anlatan, duygu ve
tutkularini ¢éztimleyen, sembolik veya gercek olaylara dayanan uzun
edebiyat taruadur.

* OMU Egitim Fakultesi
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Bu tanima gore de roman insanin karakterini, géreneklerini,
sertivenlerini, bireysel ve toplumsal planda anlatacaktir. O halde
romanda kisinin kimligi olacaktir. Ferdi ve sosyal gercekler olacaktir,
ancak bunlar, gerceklik, sahihlik duygusu tasiyacak yeni bir bicimde
yogrulacaktir. Romanda o6nemli olan “olmus gercek degil, olabilir,
olasi gerceklik”tir. (Aytacg,1995:22)

Roman 6zel hayatlari, 6zel sinirli bir zamanda ve ortamda yan-
sitan bir tardur. “Bu acidan bakilinca bireylerin toplum ve dogayla
buittinlesmeleri ikinci dereceden bir olgudur. Onemli olan insan tek-
lerinin basindan gecen 6yktlerle bu oykulere uygun olarak benzersiz
kisiliklerin yaratilmasidir. lyi belirtilmis, canli roman kisileri bireysel
acidan kendilerini ortaya koyarlarken, toplumlarini ve caglarini da
yansitmislardir.” (Bascillar,1975:297)

Romanlarda genel anlamda amac ise, kisilerden, gtinltik olay-
lardan hareketle tim insanligl kucaklayan evrensel anlamlara gide-
bilmektir. “Romanlar asil insani insana duyuracak ve anlatacak;
aldigimiz derslerle her tlrlii erdemlere yeni deger Olctileri bicerek,
nice iflaslar gorerek ve nice temizleme islemleri yaparak bata cika
vardigimiz hayat duraklarinda basimizi goklere kaldirarak bizi yildi-
zimizla baristiracak ve i¢c evrenimize cekerek gecmis zamanimiza ka-
vusturacak eserlerdir.” (Hisar,1943)

Roman “toprakta biten bir agac¢ gibi, icinden disariya fiskirma
eseri” olarak ele aldig1 kisinin portresini ciziyor gértintirse de, aslinda
tek kisinin portresi degil, kusaginin gittikce gelisen kusurlarindan
yaratilmis bir portre’dir. Bizim romanimiz da bir kisinin gercek bir
portresini sunarken, kisinin kusaginin da giderek gelisen — bir devi-
nim icinde kisinin ve kusaginin gelisen ve tamamlanan kusurlarin-
dan olusan - bir portre sunmakla goérevlidir diyebiliriz. (Ya-
vuz,1977:135)

Biz de bu yazimizda bir kusagin, kendi 6z kultiriinti 6zimse-
yememis, bati hayrani olarak yetismis bir tipinin, Yakup Kadrinin
“Bir Strgtin” Romaninin kahramani Doktor Hikmet’in, tipik bazi
ozellikleri izerinde durmak istiyoruz.

Doktor Hikmet’e Ait Baz1 Tespitler

Yakup Kadri'nin Bir Strgtin® adli romani “II. Abdtlhamit dev-
rinde yasamis devrin miinevverlerini ve zihniyetlerini temsil eden bir
tipi”(Ak1,1960:125), doktor Hikmet’i anlatir. Kitap 250 sayfadir. Yazar
tarafindan roman yirmi dokuz bélime ayrilmistir. Birinci bélimden

Bir Strgtin 1937°de Ulus’un 5840-5935 sayilarinda tefrika edilmis, RK Kitabevi
tarafindan 1946’da bastirilmistir. Bizim inceledigimiz ve sayfa numaralarini verdi-
gimiz kitap Birikim Yayincilikta-3.Baski-Istanbul, 1980’de basilmistir.
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itibaren yazar Doktor Hikmet’in yurticindeki ve yurtdisindaki — Pa-
risteki — hayatin1 anlatir. Yirmi dokuz béliimde sirasiyla Istanbul,
Izmir’e stirglin, Izmir'den Paris’e kacis, Paris’teki yasayis ve Doktor
Hikmet’in Paris’te 6limul gozler 6ntine serilir. Doktor Hikmet’in ya-
sadig1 yerlere gére roman yurtici ve yurtdisi; Izmir ve Paris hayati
olmak Uzere de iki ana boélime ayrilabilir. Ancak bu ayrimin birinci
boélimu cok kisa 9 sayfa, ikinci boltiim yurtdis: ise 240 sayfadir.

Doktor Hikmet Sultan Murat mensuplarindan Ruseni Bey’in
ogludur. Tibbiyeden mezun oldugu yil Istanbul’dan Izmir’e surtl-
mustiir. Izmirde Guraba hastanesinde calisan Doktor Hikmet 27
yasindadir. Ruseni Bey 28, 29 yildan beri bir nevi g6z hapsinde ya-
sayan, evinden hemen hic¢ disari cikmayan, yakin hisimlar: haricinde
kimseyle gérismeyen, zaten kimsenin de kendisiyle gértismeye cesa-
ret edemedigi bir kisidir. “Bu itibar ile Doktor Hikmet’in cocuklugu ve
ilk genclik yillar1 da ayni uzlet ve tecerrtid icinde gecti ve tam mek-
tepten cikip hayata atilmaya hazirlandigi sirada basina bu strgin
felaketi gelmistir. Doktor Hikmet, bu felaketin sebebini hala pek iyi
bilmemekle beraber, dogrusu aramaga da lizum gérmemistir.” (s.23)
Doktor Hikmet’'in stirtilme sebebi 6zel Fransizca dersi almasi, Beyog-
lu'nda bazi yabanci cevrelerle ilgilenmesi, Fransiz kultirint yansi-
tan gazete ve dergilere disktnltigt gibi sebeplere dayandirilabilir.
Ancak daha genel diisinulirse “27 yasina ragmen hayatin her saha-
sinda acemi kalmis bir adam olan” Hikmet’in strtlmesi “6zellikle
tibbiyeden yetisenlerin materyalist bir diinya gériisiinii benimsemeye
yatkin olduklariyla” izah edilebilir. “Ozellikle tibbiyeden yetisenler
daha materyalist bir dinya gbérisini benimsemeye yatkindirlar.
Pozitif gortiste olan bu kisiler, dinin buiytik 6lctide belirleyicilige sa-
hip oldugu bir toplumdaki tim degerler sistemiyle catisan”
(Moran,2002:22) aydin tipi olmuslardir. Bu ytzden Doktor Hikmet
gibiler de, bir tedbir diistincesiyle, izmir gibi yerlere génderilerek Is-
tanbul’dan uzaklastirilmistir.

Doktor Hikmet izmir’'de kendini “dar ve kuru stirgiin hayati”nin
icinde bulur. Bu sikintili hayatinda ona gazete ve mecmualar biraz
nese verir. Bir de persembe aksamlar: izinli ¢ikinca “Abajoli” maga-
zasina gider, yeni yayinlar:1 alir. Uzun stre kitaplara dalar, daha son-
ra koltugunun altinda kendisine ait tomarlarla ¢ikar. Kisin tGictinct
kordonda Kosti’nin kahvesi, yazin birinci kordonda Kramer biraha-
nesi bu tomarlara dini bir vecd ile g6z gezdirdigi yerlerdir. “Cinkut
ona gore Fransiz diliyle basilmis bir yazi, hatta basbayag: bir bakkal
ilan1 bile olsa ‘mukaddes kitaplarin metinleri gibi ytiksek sesle ve
hususi bir ahenkle okunmalidir.” (s.20)

Doktor Hikmet “Istanbul’'un kibar ve devlet diiskiinti bir ailesi
icinde cocuklarina lizumundan fazla sefkatli bir ana baba elinde,
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bin tirld naz ve nevazisle biyimuis, mekteple ev arasinda daima bir
lalanin refakatinde gidip gelmege alismis, akranlariyle mtinasebetle-
rinde her zaman siki bir ahlak ve seviye kontroltine tabi tutulmus-
tur.” (s.23) Béyle biri icin Izmir’e stirglin edilmek katlanilmasi zor
olan bir zultimdir. O da kendini Izmir'de daracik bir hayat cemberi
icinde hisseder. “Guraba Hastanesi, Dag Mahallesindeki ev, Abajoli,
Kosti, Kramer... Kramer, Kosti, Abajoli, Dag Mahallesindeki ev,
Guraba Hastanesi. Iste benim dinyamin kutuplari ve her birinin
arasinda Ucer kilometrelik bir mesafe bile yok...” (s.20)

Okuduklariyla kafasinda olusturdugu dunyasina kapanan
Doktor Hikmet rthtimi bile Fransiz toprag sayilan Izmir'de sikilir.
Ikinci Kordonun sidik ve c¢liriik meyve kokan los kaldirimlan ile,
Kemaralti’nin glinlerden beri yikanmamis bir bekar suratina benze-
yen manzarasindan rahatsiz olur.(s.25) Ctinkt “Hikmet Beyin bir tek
tutkusu vardir. O da Fransa, Fransizca ve Fransiz kultara-
dur.”(Yalein,2002:43) Kendi kultirtiine ve ¢cevresine uygun bir egitim-
le yetistirilememis olan Doktor Hikmet Fransa’ya, Paris’e gitmenin
riyasini gordr. Bu rlyay: gerceklestirmede babasinin klinik acmak
icin génderdigi ylz elli liranin kendisini Paris’te bir yil yasatacagini
distnerek, ani bir kararla, 1904 yili Temmuzunun 25’inde 9'u 10
gece Messagerie Maritime kumpanyasinin “Nigére’ vapuruyla Paris’e
kacar. (s.20)

“Bir Surglin romaninin kahramani Doktor Hikmet II. Abdul-
hamit devrinin ortada kalmis aydin zimresinin temsilcisidir. Doktor
Hikmet, ne ailesinden ne de okuldan kendi 6z kultirint 6ziimseye-
memistir. Kapali bir aile icinde cevresine acilamayan Doktor Hikmet,
ne Fransizca ile ¢c6zmege calistigi garp kultlirdi muammasini hallet-
mis, ne de Fransa yolu ile getirmeye calistigi garp hayat pratigini
benimsemistir.” (Aki,1960:130) Kitaplarda ve dergilerde cizilen hayati
kendi izlenimleriyle hayal eden, edebi eserlerle kafasinda hayal ettigi
dinyasinda duygusal yasayan Doktor Hikmet, aklin1 kullanmadan,
ani bir kararla hayal ettigi diinyaya Paris’e kacar.

Doktor Hikmet batili hayata ilk adimini attig1 gemide, batili ha-
yatin pratigi ile catisir. Basta geminin kamarotu ve diger yolcular
6nunde sasirir, kacacak bir yer ariyor gibidir. (s.27) Kamarasinda
rahat edemez, yatmadan 6nce 1lik su ile banyo yapmaya alismis, 6zel
bir ilgi ile yetistirilmis Doktor Hikmet, in gibi bir yatakhanede, saba-
h1 nasil gecirecegini bilemez. Cevredeki herkes ona yabancindir, her-
kes ondan kacar, kilik kiyafeti nedeniyle o da cevresinden utanir,
musteri olarak bindigi vapurda en dogal haklarini bile isteyemez.
“Oysa elindeki gazete ve mecmualardan, vapura kacak binisinden,
bir politika muicrimi olarak, kahramanca kacisindan dolay: herkeste
merak uyandirmayi bekler.” (s.34) Ancak Doktor Hikmet’in politikay-
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la ve Jon Turklerle de bir iliskisi yoktur. Pire Limaninda tanistig
Jonturk acentesi Cemal’in muicadelesi ve yasadigi hayata ve Cemal’in
s6zUnu ettigi davaya cok yabancidir.

Pire’de kilik kiyafetiyle de batili olan Hikmet yeni giydigi batili
kiyafetleriyle vapura adeta ulvi bir sarhosluk icinde déner. Kafasin-
dan attig fesle butin koéttimserliginden, kara diistincelerinden kur-
tuldugunu sanir.(s.39) Paris’e giden trende nereli oldugu, kim oldugu
sorulunca Istanbullu bir Rum oldugunu séyler. (s.50)

Paris’e “kendi milletinin tarihinden daha iyi bildigi Fransa'ya”
gelmistir. Ancak daha ilk gecede rahatsiz olur. Yattigi karyolada
uyuyamaz. Paris’te ilk duydugu sey rahatsizlik, giarilti, yabancilik
ve saskinliktir. Paris halkinin arasinda aykiri gérintir. Tenha bir
koseye saklanmak ihtiyacini duyar. Herkes biyik altindan gulerek
ona bakiyor sanir. Zavalli ve garip bir duyguya kapilir. (s.55)

Gece gordugu Paris onda heyecanlar uyandirir, esrarengiz go-
rundr, ama gindiz gérinen Paris ona kactig1 yerleri hatirlatir. Gor-
dugt gercek Paris kafasindaki, hayalindeki Paris’e uymaz. Oysa Pa-
ris’e hayallerinin sehrine, hirriyetine kavusmustur. Ancak burada
nereye gidecegini bilememe durumuna dismusttr. Yalnizdir, sasir-
mistir, Paris’te bir insan bir kisi olmak bir yana, bir nesne bile degil-
dir.

“Zaten Paris’e ayak bastigi dakikadan beri hislerinde muayyen
bir insicam kalmamisti. Renksiz ve sekilsiz, adeta rliseyni birtakim
duygular birbirine karisarak, birbirine dolasarak icinde, bir kesif
halita halinde kayniyordu. Simdi ferahlanir sevinirken, simdi derin
bir ytrek sikintisina distiyordu... Nicin gidiyor? Nicin geliyor? Biraz
sonra ne yapacak? Hic bilmiyordu.” (s.63) Kendini bir riiyada géren
Doktor Hikmet, riiyanin bazi anlarini bir kabus gibi yasar. Bir buytk
cinayet islemis gibi kendini suclu hisseder, vicdan azab: duyar. “Su-
cundan emindi ve bunun ¢ok muthis bir cezasi olmas1 lazim geldigini
biliyordu.” (s.64)

Istanbul’'da tevkif edildigi zaman hayatinda bir baskalik, “bir
macera c¢esnisi getirdi diye icinden memnun bile olan Doktor Hikmet,
bugltin sahrada bir ceylan, havada bir kus kadar hiir oldugu halde
kendini bir zindan kapisi 6ntinde zanneder.”(s.64)

Paris’e, hayallerinde olusturdugu Paris’e gelen Hikmet, milliye-
tini adeta bir ayip gibi tasiyan, sen nerelisin diye soruldugunda sasi-
rip kalan, sivesinden hakikati anlayacaklar diye buttin gtin agz kilit-
li dolasan Doktor Hikmet kendini cezaya layik gérmede haklidir.
Cunkti Doktor Hikmet pozitif egitim almis olmasina ragmen aklini
kullanmayan biridir. Kararsizdir, saskindir; kendini ve ne yapacagini
bilmemektedir. Bir ama¢ ugruna Paris’e kacan Jo6n Turklerle de
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uyum saglayamaz. Bazen onu da Jon Turkler grubuna dahil etseler
bile bu konuda da bilgisizdir. “dJon Turkltgtime gelince, kendim icin
bu sifatin da neyi ifade ettigini hentiz anlayamadim.”(s.85)

Doktor Hikmet’in anladigi, anlayacag: bir sey yoktur. Kendini,
kendi benligini taniyamamis, rizgarin éntinde oradan oraya atilan
bir yaprak gibidir. “Nicin yturadiginti ve nereye gittigini bilmeden
birtakim mechul yollarda saskin saskin dolasan; yorulmadan otu-
ran; actkmadan yiyen, susamadan icen; gérmeden bakan, isitmeden
dinleyen; btiytik sehrin kalabalig: icinde hi¢ kimseyi tanimayan, hi¢
kimsenin tanmimadigl bir yabanci, gamli, GizUnttlt bir hayalettir.”
Doktor Hikmet, kendi kendine : “Meger asil stirglin bu imis!”diyordu.
(s.103)

Hayal ettigi hayatin ortamina gelen Doktor Hikmet asil stirglin-
ltigli burada yasamaya baslar. Paris gitgide bir kocaman magara
durumuna gelir. Paris’te akvaryum icinde sessiz deniz yaratiklarina
donen Doktor Hikmet okuma zevkini de kaybeder. “Neden itiraf et-
meyim? Dogrusu Paris, beni bir nevi de’sillusion’a ugratti. Burada
tahayyul ettigim, aradigim havayi, tadi, manayi, hala bir ttrla bula-
miyorum... Paris’i elimde bir bos kase gibi tutmaktayim. Lakin i¢in-
deki iksir nerede?”(s.100)

“Doktor Hikmet, gerci, hakikatle hayal, edebiyatla hayal ara-
sindaki fark: taktir etmeyecek kadar masum degildi. Fakat, Paris,
Avrupa, Fransiz Kiiltiirti, Garp Medeniyeti vesaire gibi mefhumlar
onun beyninde o kadar ebstret (soyut) bir sekilde yer etmis, o kadar
akli ve dimagi bir terkip mahiyetini almist1 ki, bunlar1 herhangi bir
tahlil mihengine vurup tetkik etmege veya bunlarin kiymet ve keyfi-
yetlerini kendi havasile 6lctip tartmaga, yoklayip anlamaga asla im-
kan bulamamaisti.” (s.106)

Aradigin1 bulmaya, istedigi hayati yasamaya geldigi Paris’te
Doktor Hikmet’e “gayesizlik, maksatsizlik hayatin en rahat, en akilli-
ca prensiplerinden biri mahiyetinde gértiniir. Paris gibi koca sehirde,
bu icinden c¢ikilmaz, kinhtine varilmaz karisik cemiyet mekanizma-
sinin ¢arklari arasinda, bir klictik tane halinde struklenip gitmekten
baska” yapabilecegi bir sey yoktur. (s.120)

Paris’te Parislilerin hayatina karismaya da calisan Doktor Hik-
met Parislilerin anlayis ve davranislariyla uyusamaz. Devlet dusktint
bir ailenin 6zenle, nezaketle bluiytittigi Doktor Hikmet Paris’te dis-
mus kadinlarla iliski kurar. Kendisiyle parasi icin ilgilenen “Arlette”
ve ailesiyle tanisir. Bu ailenin yasayisi ve anlayist da kendisine cikar-
c1 ve kaba gortinir. Kendi tlkesinde seviyeli bir ailenin ¢ocugu olan
Hikmet’in uzaktan da olsa asil kulttirtine ait 6zellikleri bu kaba ve
cikarci insanlarla iliski kurmasina engel olur. “Nereye baksa, kimi



Romanlann Yaptigi Batili Hayat Icinde “Bir Stirgiin : Doktor Hikmet” 143

gorse, ne yapsa benliginin derinliklerinden akseden sinsi ve nafiz bir
15181n aydinliginda her seyin i¢c ytuztnu, herkesin iskeletini ve kendi
kendisinin gtling sekiller alan goélgesini gértiyordu. O vakit yegane
kurtulus caresini kacmakta, her seyden ve herkesten kacmakta bu-
luyordu.”(s.140). Kacacag: yere son sinira gelmis olan Doktor Hikmet
etrafinda dinyanin ufuklarinin daraldigini gértir gibidir.

[zmir'de ve Paris’te yasamasi icin ailesinin ekonomik durumu-
nu sarsan Doktor Hikmet aradigini bulamadig: Paris sehrinde nazik
ve 6zel cocuk, amansiz verem hastaligina tutulur.

Sonucta kendine biraz uyanir gibi olan Doktor Hikmet kendi
elestirisini yine kendisi yapar : “Buraya kacisimin sebebi nedir? San-
ki, Izmir’de beni tazyik mi ediyorlardi? Biitlin manasiyle bir stirgiin
sartlart icinde mi yasiyordum? Haydi canim! Hep 1af! Paris’i gérmek
hevesi, gezmek, eglenmek arzusu; birtakim maceraya atilmak isti-
yaklari... Buna da, fikri cila vermege calisiyorum. Fakat iste, tutmu-
yor. Bu kadar istirap, sikint1 hangi maksat, hangi ytiksek emel yolu-
na? Hig¢! Paris’te yasamak ve orada Fransiz kizina tutulmak icin...ve
bu yltizden bir aile batiyor. Bir hantiman séntiyor.” (s.243)

Yasadig catismalar sonucunda kendine uyanir gibi olan Dok-
tor Hikmet hayallerin, kitaplarin kurdugu “bos bir hayat1” yasamais,
“cesedi, toprak parasi bulunup verilemediginden Paris’in umumi
kuburlarindan birine” gémutlmuistir. (s.269).

SONUC

Cocuklugunda dis dlnya ile iliskisini kesmis bir ailede 6zel bir
ilgi ile yetistirilen Doktor Hikmet kendi kaltirtintin icinde kulttirtine
yabanci olarak blUytmustir. Cevresiyle kurallar dahilinde ilgisi olan
cocuk;dadilar, halayiklar, lalalar elinde yetistirilmis, gercek hayatla
ilgisi olamamistir. Zaten varlikli bir aile icinde nazik ve narin bir ¢o-
cuk olarak yetistirilen Hikmet’in disa, cevreye acilmasi da beklene-
mez.

Devrin siyasi baskisi, 6zellikle ailesine karsi otoritenin goster-
digi tavir Hikmet’i icine kapanik bir cocuk olarak yetistirmek mecbu-
riyetinde birakmistir. Cocuklugunda gérdtigti asirt ilgi de Hikmet’in
etrafin1 sarmis onun dinyaya karsi tavir almasini engelleyen bir
parmaklik olusturmustur. Bu parmakligin icinde Hikmet kendisini
ve sorumluluklarini idrak edecek bir anlayis ve davranis gelistire-
memistir.

Ailede almasi gereken kulttirtine uygun anlamh ve dtizeyli ya-
sama egitiminden gecemeyen Hikmet okul hayatindan da uyandirici
bir egitim alamamistir.Ytksekdgreniminde pozitif bir yontemle 6gre-
tilmisse de buradan da hayata bakisini kuracak bir felsefe olustura-
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mamustir. Gergi tibbiye gibi pozitif bilimlerin okutuldugu bir 6gretim
ve egitimin icinde bulunmus ama, pozitif bilimin felsefesini ve meto-
dunu kendi icinde olusturamamaistir.

Doktor Hikmet’in en 6nemli eksigi icinde bulundugu kultir, bi-
lim ve egitim ortaminin 6ztnuy, felsefesini; anlamini icinde olustura-
mamasidir. Yirmi yedi sene hep kitaplar, dergiler, gazetelerde okudu-
gu hayali bir hayati ve kiilttiri benimsedigini sanmis, hayat: akhi ve
kalbiyle degerlendirme geregini hic duymamistir. Ne kendi kalttra-
nln anlayist ve davranisini benimseyebilmis ne de gonulli oldugu
bati kuiltirintin 6zUnu, felsefesini ve pratigini kavrayabilmistir.

Kendi kultirtinden kendini stirgiin eden Doktor Hikmet, Fran-
siz kultirinde de kendini bir stirgiin olarak duymustur. Hicbir ga-
yesi, kararli bir davranisi yoktur. Ozlemini cektigi Paris’te, Fransiz
kultirinin icinde tutunmaya, bu kultir ve medeniyette yerlesmeye
hicbir gayret ve caba gostermemistir. Stirekli kurdugu hayallerle ca-
tisan gercekler icinde bocalayan, sasiran Doktor Hikmet strekli 6r-
tinme, gizlenme ve ka¢ma duygusu icinde yasamistir. Hicbir yerde
ve hicbir seyde tutunmak; kararhilikla, bir felsefik 6greti dogrultu-
sunda mucadele etmek geregini duymayan Doktor Hikmet dinyada
tutunma; dliinyay1 kurma doéntisttirme; kendine, milletine ve diinya-
ya uyanma guclinu goésterememistir.

Doktor Hikmet ve Doktor Hikmet gibi kendi kulttiriine, kendine
yabanci genclerin cagdas diinya karsisinda, gorecekleri 6grenim ne
olursa olsun, basarili olmalari distintlemez. Goérdtigli 6grenim ve
egitimi kendi icinde olusturup; kendine, milletine ve diinyaya uyan-
mayan genclerin de basarili olmasi1 mimktin degildir. Basarili olacak
genclik, kendine, milletine ve bltitin evrene uyanmis olmalidir. Dlin-
yas1 ve hayat: icin biling¢li hayaller kurabilen ve bu hayalleri gercek-
lestirecek glice, isteme sahip olan genclik, gérdigti 6grenim ne olur-
sa olsun, mutlaka basarili olur. Doktor Hikmet’ten sonra gelen ku-
sak buyuk felaketler karsisinda kalan, kendine ve butliin evrene
uyanan genclik, buiytik felaketler ve savaslar karsisinda basarili ol-
mus ve Tarkiye Cumhuriyetini, biling¢li bir istemle, kendi kulttir te-
meli Gstline oturtmasini bilmistir.
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IN THE WESTERN TYPE OF LIFE CREATED IN THE NOVELS
“AN EXILE (SURGUN) : DOCTOR HiKMET”

ABSTRACT

The aim of this study is to present some typical characteristics
of Doctor Hikmet, an admirer of the Western Culture and the
protogonist of An Exile (Bir Stirgtin) novel. Dr. Hikmet admires
the Western Culture through the books he reads. He dreams a
life in Paris, France, so he goes to Paris. However, the life in Pa-
ris contradicts with the life in his dreams. He also feels himself
in exile in this city. The miserable situations that our
intellectuals, as Dr. Hikmet falls in, confussion and failure are
the main points identified in this study.

Key Words: Novels, Yakup Kadri’s novel “Bir Surgtin”, the
imaginary life based on the novels, French culture admiration,
the contradiction of faction & fiction, “inter-cultural problems”.



TANRI HAKKINDA PARADOKSAL KONUSMAK: iBN ARABI
VE KARL BARTH ORNEGI

Yard. Doc. Dr. Metin YASA®

".... Bazi Islam diistintrleri Allah'in sifatlari konusunda 'onlar ilahi Zat ile ne

aynidir, ne de O'ndan gayridir' diyerek en azindan ilk bakista paradoksal gértiinen bir
ifadeyi cok sik kullanmislardir. Burada gliinltik dilin yetersiz kalisi, Tanr1 hakkinda
konusurken alisilagelmemis bir ifadenin kullanilmasina yol agiyor"!

Prof. Dr. Mehmet AYDIN

"Ibn-i Arabi'de, her zaman bir celigki gibi karsimiza ¢ikan bir birlik, aynilik; bir de
cokluk, gayrilik meselesi vardir. Bu problemin ash nedir? Neyin nesidir ki Ibn-i Arabi
sik sik mtiracaat ediyor bu yola?"2

Prof. Dr. Hiisameddin ERDEM

OZET

Bu makale, ibn Arabi ve Karl Barth’in ortaya koydugu sekliyle, Tanr1
hakkinda paradoksal konusmay: icermektedir. Her iki filozofun Tann
hakkinda paradoksal konusmalari, ilgili konusmaya iliskin kimi benzer
yonleri betimlemeye yonelik bir amag¢ dogrultusunda, felsefi acidan de-
gerlendirilmektedir. Bu baglamda, ilgili iki filozof arasinda, Tanr1 hak-
kinda paradoksal konusma, insanin Tanri suretinde yaratilmas: ve tan-
risal aska egilim gibi kimi temel benzerliklerin var oldugu anlasilmakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Paradoks, Tanr1 hakkinda konusmak.

Giris: ibn Arabi ve Karl Barth’da bir Metot olarak
Paradoksal Konusmak/Yazmak

ibn Arabinin kullanimi icinde karsitlar1 birlestirme, Karl
Barth’in kullanimi icinde ise diyalektik, dini/felsefi sorunlari ¢cézme-
de birer metot olarak karsimiza c¢ikar; ve her iki metot da Tanri'y1
merkezde gdéren bir alan icinde hareket eder. Sézgelimi Ibn Arabi,
kendi metodu hakkinda, Harraz'a atifla sodyle der: “Harraz der ki:

0.M.U. llahiyat Fak. Ogr. Uyesi, e-mail: metinyasa@yahoo.com

1 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, {zmir, 1990, s. 97.

2 Husamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, Kulttir ve Turizm
Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1990, s. 62.
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evren, Tanri’nin bir yont, bir dilidir. Tanri, kendi varlign hakkinda,
ancak ve ancak karsitlar1 birlestirmekle bilinecegini séyler.”? Ibn
Arabi, bu konuda Harraz'a buttinuyle katilir ve Tanri'nin Zahir ve
Batin olusuna iligkin ayeti* séyle yorumlar: "Bu durumda O, belire-
nin kendisidir, belirme halinde gizlenenin de kendisidir. Kendisini
goren, baskas: degil, yalnizca kendisidir."S Benzer sekilde Barth da,
kendi metodu hakkinda s6yle der: “Dostum, eger Tanri hakkinda
sorarsan ve ben gercekten onu sana anlatirsam, benim icin tek
umudun diyalektik oldugunu anlamalisin.”® Peki, Barth’in anladig
sekliyle diyalektik metot nedir? Diyalektik metot, hayir’a karsiti ‘evet’
ile, baska bir deyisle ‘tez’e antitez ile kars1 koymaktir. Barth’in kul-
landigi bu metotta, cevap soruyu, soru cevabi icerir; bu anlamda
‘hayir’, gizlenmis bir ‘evet’, ‘evet’ aciklanmis bir ‘hayir’dir.” Barth'in
bu ifadesinin, karsitlara atifla Ibn Arabi'nin "Zahir 'ben' deyince Ba-
tin 'hayir' der; Batin 'ben' deyince Zahir 'hayir' der"8 ifadesine olduk-
ca yakin oldugunu séylemek durumundayiz.

Bununla birlikte, diyalektik metot s6z konusu oldugunda bile,
Barth’in, ilgili metodu kullananlardan hangi filozofa yakin oldugu
tartismalidir. Ctnkti Barth, iddia edildigi tizere, kimi zaman, Aristo
gibi, gercegin iki asir1 u¢ arasinda sakli oldugunu ifade eder; kimi
zaman da, Hegel’e yakin bir cizgide, tez, antitez ve sentezden bahse-
der; ve genellikle de, icinde déngtisel bir hareketin yer aldigi para-
dokstan séz eder. Ozellikle bu sonuncu noktayr Barthin su ifadesi
aciklamaktadir: “Gercek, ne ‘evet’te ne de ‘hayir’dadir; aksine, ‘evet’
ve ‘hayirin kaynaklandig: baslangic ve bilgidedir.” Bununla birlikte,
Hegel ile Barth arasinda, o6zellikle Tanri s6z konusu oldugunda,
asilmaz bir ayriligin var oldugu dikkat cekmektedir. Barth’in Hegel’e
yakin olmayisinin temelinde, dyle anlasiliyor ki, Hegel'in Tanri'y1 bir
‘olay’ olarak gormesi yatmaktadir. Oysa Barth, Tanri’nin, siradan bir

3 fbn Arabi, Fusus el-Hikem, Dar el-Kitab el-Arabi, Beyrut, trsz, ss. 76-77; Turk.
Cev. icin bkz.: Fusus iil-Hikem, Cev.: Nuri Gencosman, Milli Egitim Bakanlig Ya-
yinlari, Istanbul, 1992, ss. 69-70. (Ibn Arabi'nin bu eserine bundan sonra kisaca
FH diye atifta bulunulacaktir).

4 Kur'an-1 Kerim, 57:3

5 FH., s. 77; Turk. Cev.: s. 70.

6 Karl Barth, The Word of God and the Word of Man, New York,1957, s. 209, J.
Livingston, “An Introduction to Karl Barth”,
http://cspar181.uah.edu/RbS/JOB/barth.html/’den naklen, ( 22.08.2002)

7 M. L. King, “Karl Barth's Conception of God”,
http:/ /www.stanford.edu/group/Kin; ublications /papers/vol2/520102-.html
(20.08.2002)

8 FH., s. 70; Turk. Cev.: s. 70.

9 Karl Barth, The Word of God and the Word of Man, Tr. Douglas Horton, Pilgrim
Press, Boston, 1928, s. 72, King, a.g.m.,
http:/ /www.stanford.edu/group/King/publications /papers/vol2/520102-

.html/’den naklen.
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olay gibi degil, aksine dinamik bir 6z olarak anlasilmasi1 gerektigi
kanisindadir.10 Barth, soyle der: “Tanr, kisiligi olan bir varliktir. An-
cak, kisiligi, kisilige iliskin goériislerimizi astigt middetce, kavranila-
maz bir kisilik olmak durumundadir.”!? Oyleyse Barth kime yakin-
dir? Her ne kadar Hegel'in 6zellikle Tanri'y1 kendi ve kendi icin nite-
leme ve ilgili niteliklerin acilimi konusundal?, Tanri'ya atifla bir yerde
"O, kendi ve varolan seylerdir'13, yine Tanri'ya atifla baska bir yerde
"Hakk, yaratilmis ve varlik kazanmis olan her seye ilisir. Eger boyle
olmasaydi, zaten kendi olan varlik gercek olmazdi."'* diyen ve bu
konuda derin felsefi aciklama ve ¢oziimlemeler yapan Ibn Arabi'yels
cok sey borclu oldugu dikkatlerden kacmasa dal®, Tanr1 hakkinda
paradoksal konusma s6z konusu olunca, Barth’in en yakin oldugu
cizgi, Ibn Arabi’dir. Bunun da en acik gdstergesi, yukarida ifade etti-
gimiz gibi, Ibn Arabi’nin ‘karsitlar1 birlestirme’den hareket eden pa-
radoksal konusma metodudur. Gercekten de, ilgili metot, her iki filo-
zofta da dini/felsefi sorunlari farkli bir acidan ¢dézmeye yonelik arayi-
sinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.

ibn Arabi’nin Tanri’nin karsitlar éztinde birlestirmesinden ha-
reket eden paradoksal konusma metodu, ne yazik ki Islam diinya-
sinda bir metot olarak anlasilmamistir. Bu noktada, Ibn Arabiye
bakista birbirine taban tabana zit iki ayn yaklasimdan s6z edilebilir.
Kimileri, anlamdan uzak ve paradoksal yazdigini, deyim yerindeyse
Tanrt’y1 hafife aldigini, ve diistincelerinde belli bir buittinltik olmadi-
gin1 iddia ederek Ibn Arabi’yi hem suclamis, hem de degersiz biri
olarak gérmuistiir. Bu suclamalarin bir érnegini, Ibn Teymiyye’'de
gérmek miimkiindiir.!” Kimileri ise, Ibn Arabi’de gériilen paradoksla-
rin yorumlanmasi halinde, paradokslarin paradoks olmaktan cikaca-
g1 kanisina varmistir. Bunun en glizel 6rnegi ise A. E. Affifi’'dir.1®8 An-

10 Gary D. Badcock, “Hegel, Lutheranism and Contemporary Theology”,
http:/ /www.swgc.mun.ca/animus/2000vol5 /badcockS.htm/ (27.08. 2002).

11 Karl Barth, The Knowledge of God and the Service of God according to the
Teaching of the Reformation, Tr. J. L. M. Haire and Ian Henderson, Charles
Scribner’s Sons, New York, 1939, s. 31, King, a.g.m.,
http:/ /www.stanford.edu/group/King/publications/papers/vol2/520102-
.html/’den naklen.

12 G.W.F. Hegel, Tinin Goriingiibilimi, cev.: Aziz Yardimli, Idea Yayinlari, Istanbul
1986, s. 33, 224vd.

13 FH., s. 226; Turk. Cev. s. 346.

14 FH, s. 111; Tark. Cev. s. 134.

15 Tbn Arabi'nin bu konudaki gériislerinin ayrintili bir aciklamasi icin bkz.: Metin
Yasa, ibn Arabi ve Spinoza'da Varlik, Elis Yayinlari, Ankara, 2003, ss. 79-88.

16 Mehmet Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, Fecr Yayinevi, Ankara 1997, ss. 56-57,
72.

17 Sozgelimi bkz.: Ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyati, 2, Ter.:, Yusuf Isicik ve
digerleri, Tevhid Yayinlari, 1987, s. 147vd.

18 AE. Affifi, Muhyiddin ibnu’l - Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, Cev.: Mehmet Dag,
Ankara Universitesi [lahiyat Faktiltesi Yayinlari, Ankara, 1975, s. 29-30; Krs.: Mus-
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cak, bizce asil dogru olani, Ibn Arabi’nin gercekten paradoksal yazdi-
g119) ve bu yazimizda da tartistigimiz tizere, paradoksal yazmayi, var-
lig1 anlama ve anlamlandirmaya y6nelik bir metot olarak benimsedigi
gercegidir. Burada hemen sunu belirtelim ki, Mehmet Aydin'in ifade
ettigi gibi, "Paradoksal ifadelerin mutlaka celiskili ve anlamsiz olmasi
gerekmez ... Bir paradoksu tam olarak kavrayamayabiliriz; ama bu,
onlarin anlatmak istedikleri hakkinda hicbir fikre sahip olamayaca-
gimiz anlamina gelmez. Mesela Kur'an, Allah tasvir ederken, 'O,
evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir; O her seyi bilir' (57, 3) buyurur.
Bu ifadeyi tam olarak anlamak ve tahlil etmek kolay degildir."2° Iimdi,
yukarida dile getirdigimiz birinci tirden bir suclama, Bati dinyasin-
da, dini/felsefi sorunlar1 kendi anlayisi icinde diyalektik metotla
cozmeye calisan Barth icin de gecerlidir. Soyle denilmektedir: “Diya-
lektik metot, asla bir ‘sonuca’, sentezci bir basariya, ya da istikrarh
bir konuma ulasamaz. Ilgili metodu kullanan biri, devamli hareket
halindeki ucan bir kusa benzer.”2!

Biz bu yazimizda, dini/felsefi 6nemi olan pek cok konuda ileri
dtizeyde dustnceleri olan Barthin, paradoksal konusma metodunu
kullanarak, o6zellikle Tanr1 konusu ve ilgili konu etrafinda odaklasan
kimi konularda ileri stirdtigii dustincelerinde, Ibn Arabi’ye oldukca
yakin bir cizgide seyrettigine iliskin gértisimuzi Ornekler 1siginda
tartismak amacindayiz.

Tanr’nin Karsitlar1 Oziinde Birlestirmesi

Ibn Arabi, Tanr’’nin karsitlarn 6ztinde birlestirdigine iliskin go-
risunu Tanri ile evren arasinda géorduga karsilikh iliskiden hareketle
tartisir. Bunu yaparken de, daha cok, iki énemli tanrisal nitelik olan
“Zahir’ ile ‘Batin1 dikkate alir, ve ilgili nitelikleri, insan ve evren acila-
rindan gérmeye calisir. Ibn Arabi, sézgelimi, konuya insan agisindan
yaklasarak, “Batin olus bize goredir, nitekim Zahir olus da ona gore-
dir. Zira O, her ne kadar Batin olsa da, kendi i¢in ve kendi agisin-
dan Batin degildir. Nitekim O, bize goére de, Zahir degildir. Kendini
Batin olarak nitelemesi, strekli algi alanimizin disinda olmasi nede-
niyle, ancak bizim icin gecerlidir”?2 derken, evren acisindan ise, "Za-
hir olmasi bakimindan Hakk'in zahiri dedigimiz evrenin sekillerini

tafa Tahrali, “Fususu’l Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicud ile Alakali Baz1 Mes’eleler”,
Ahmed Avni Konuk, Fususu’l Hikem Terciime ve Serhi I, Haz.: Mustafa Tahrali —
Selcuk Eraydin, Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 39
vd.

19 Yasa, a.g.e., s. 93, 108.

20 Aydin, a.g.e., s. 97.

21 Livingston, a.g.m., http://cspar181.uah.edu/RbS/JOB/barth.html/

22 fbn Arabi, el-Futuhat el - Mekkiyye, Dar Sadir, Beyrut, trsz. (4 Cilt), IV, s. 301.
(Bu esere bundan sonra cilt numaralariyla birlikte kisaca FM diye atifta bulunula-
caktir)
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yaratmak icin, Hakk, evrenin istedigi tanrisal ilgilere rahman niteli-
giyle yansir. Batin olarak Hakk, evrenin batinidir"2® Bu alintinin ice-
rigi, Ibn Arabi’nin distince sistemi icinde, kuskusuz, yaratma, yan-
sima, etki ve dteki ile blitinlesme gibi kavramlar baglaminda cok sey
ifade etmektedir. Clinkti burada bir yandan Tanri'nin kendiyle, diger
yandan yaratiklariyla olan ikili ilgisi séz konusudur.2#4 Ilgili baglamla-
ra iliskin, benzer ifadeleri Barth da gérmek muUmkindir. Nitekim,
Barth'a gore de Tanri'nin latfunun iki tir yansisi vardir: i- i¢sel yan-
s1; bu, dogrudan Tanri'ya ilgilidir; ii- dissal yansi; bu da yaratma ile
ilgilidir. Dissal yansi, kendini, en ac¢ik bir bicimde diinyanin kendiyle
yaratildigi Isa'da gosterir.25 Barth'a gore, Isa, 'llk Imaj'dir, 'Model'dir,
'Sistem'dir, 'Temel Anlam'dir.26 Bununla birlikte, Barth'in btttintyle
muamma oldugu kanisinda olan Earl Cripe2?, 6zellikle yaratma so6z
konusu oldugunda Barth'in teolojisinin buiytk 6lctide sorun icerdigi-
ni ileri stirer. Nitekim Cripe’e gore, "Barth, gercek, fiziksel, zaman ve
tarih icerikli bir yaratmaya inaniyor mu? Gorinlise gore hayir.”28
Burada, Barth’in tutumu, yine biiytik élctide ibn Arabi’nin tutumuna
benzemektedir. Nitekim, Ibn Arabi’de yaratmanin yaninda ¢ok net bir
bicimde, yansima ve belirme kavramlarina da tanik olmaktayiz. Hat-
ta, kimi arastiricilar, oldukca ileri giderek, Ibn Arabinin distince
sisteminde ‘yaratma’dan s6z edilemeyecegini ileri stirerler. Bu iddia-
nin asiriliklarla dolu oldugunu burada hemen ifade edelim.2°

Tanri’nin Insani Tanr: Suretinde Yaratmasinda
Goriilen Paradoks

Tanri’nin insani Tanr suretinde yaratmasi konusu baglamin-
da, Barth hakkinda so6yle denilmektedir: “Barth, insanin tam ve 6zel
bir sekilde Tanri imajina gére yaratildigina inaniyor mu? Muhteme-
len hayir."3° Clinkii Barth’a gére, “Tanri askindir; fakat Isa buittinty-
le insandir. Tanr 6limstizdir; fakat Isa élmuistiir. Tanr sonsuzdur,
fakat Isa sonludur.”®! Barthin, biraz da Isa’nin tanrisalligina olan

23 FH, s. 112; Turk. Cev. s. 135.
24 FM, IV, s. 36.
25 Earl Cripe, “The Theololgy of Karl Barth: An Analytical View”,
http:/ /www.godspointofview.com /public/articles /Karl%20Barth.doc/ (17.02.2003)
26 Cripe, a.g.m.,
http:/ /www.godspointofview.com /public/articles /Karl%20Barth.doc/
27 Cripe, a.g.m. http:/ /www.godspointofview.com /public/articles /Karl%20Barth.doc/
28 Cripe, a.g.m.,
http:/ /www.godspointofview.com/public/articles /Karl%20Barth.doc/
29 [bn Arabi’nin diistince sisteminde yaratma konusunda ayrintili bilgi icin bkz.: Yasa,
a.g.e., s. 45vd.
30 Cripe, a.g.m.,
http:/ /www.godspointofview.com /public/articles /Karl%20Barth.doc/
31 Bkz.: http://seamonkey.ed.asu.edu/~alex/teaching/sunday school/god.html
(20.03.2003)
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inancin glcla etkisiyle olsa gerek, insanin Tanri imajina gore yarati-
lip yaratilmadig konusunda paradoksal bir tavir takinmasi, Ibn Ara-
bi’nin Tanri-yetkin insan iliskisini andirmaktadir. ibn Arabi, yetkin
insan hakkinda, bir yandan, "Evrende, yetkin insandan daha yetkini
yoktur"s2, "insan, ancak ruhuyla insandir; ruh da ancak tanrisal
suretle yetkinlesir"33, "yetkin insan, bir butin halinde tanrisal ko-
numun suretidir"34 seklinde ifadelerde bulunurken, diger yandan ise
soyle der:

‘Sen kulsun ve sen Tanri’sin / Burada kim icin kulsun sen
Sen Tanri’sin ve sen kulsun / Hitapta kimle var sozlesmen’™>

Ibn Arabi, insanin Tann suretinde yaratildigi konusunda su
ifadelere yer verir: “Kuskusuz, Tanri’'nin tim nitelikleri senin nitelik-
lerindir; kendi zahirini, O’nun zahiri, kendi batinini O’nun batini,
kendi evvelini O’nun evveli ve kendi ahirini O’nun ahiri gérirsin.
Cogaltma, eksiltme, kendini O, O’nu kendin yapmaksizin, O’nun
niteliklerini kendi niteliklerin, O’nun zatin1 kendi zatinda goérur-
stin.”® Daha acik konusmak gerekirse, “Hakk Zahir olursa, Halk
O’nun belirisinde gizlenir. Bu durumda Halk, Hakk’in tim nitelikleri,
isitmesi, gérmesi, tiim ilgileri ve algilar1 olur. Halk zahir olursa Hakk
onda gizlenir. Bu durumda da, Hakk, dogru haberde de iletildigi tize-
re, Halkn kulag, gbzi, eli, ayagi ve tim yetileri olur.”?” Ibn Ara-
bi’den yapilan bu alintilarda, Tanri-insan benzerligi ortaya konulur-
ken paradoksal konusmanin ytklendigi islev oldukca net bir bicimde
gortulmektedir. Dogrusu ayni sey Barth icin de sdylenebilir. Nitekim,
Barthin duistincesinde, “diyalektik metot”, deniliyor, “bir yandan
Tanri’nin insan olmadigina — zira Tanri sinirli olanin 6tesindedir- ,
diger yandan, kendini sinirli olan icinde ac¢iga vurduguna iligkin ikili
gercegin tek koruyucusudur.”38

Barth, teolojinin tizerinde durmas: gereken en 6nemli nokta-
lardan birinin, sonsuz olan Tanrn ile sonlu olan insan arasindaki
Ozsel ayirima isaret etme oldugu kanisindadir.?® Ancak Barth’a gore,
Tanri’min Tanri-insan benzerliginden hareketle bilinmesi mutmkin
degildir. Zira, “Tanr1 ancak Tanrt’yla bilinir. Sinirh yaratiklar, dogru-

32 fbn Arabi, Tenbihat ala Uluvvi el - Hakikat el -Muhammediyyet el - Aliyye,
Mektebet Alem el - Fikr, Qahire, trsz, s. 28. (Bu esere bundan sonra kisaca
Tenbihat diye atifta bulunulacaktir).

33 Ibn Arabi, Tenbihat, s. 30.

34 Ibn Arabi, Tenbihat, s. 49.

35 FH, s. 92; Turk. Cev. s. 101.

3 [bn Arabi, er - Risalet el - Vucudiyye, Mektebet el - Qahire, Mistr, trsz, s. 5.

37 FH, s. 81; Turk. Cev. s. 79.

38 Livingston, a.g.m., http://cspar181.uah.edu/RbS/JOB/barth.html/

39 Livingston, a.g.m., http://cspar181.uah.edu/RbS/JOB/barth.html/
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dan Tanri’nin bir acilimi olamaz. Aksine, yaratiklar Tanri’y1 gizlerler.
Iste bu, diyor Barth, (Romalilar, 1: 20)’deki paradoksal sdylemdir.”40
Bununla birlikte Barth, Tanri hakkindaki konusmalari, su sekilde
dile getirir: “Insanlar, Tanr’min kendiliginden meydana geldigini,
Kendi varliginin temelinin Kendi oldugunu sdéylediler. Yine insanlar,
uzay ve zamanda Tanri’nin sonsuzlugu, dolayisiyla da oncesizligi
hakkinda konustular. Ote yandan insanlar, Tanri’nin kutsalligi, dog-
rulugu, rahmeti ve sabirli olusunu ifade ettiler.”#! Barth’in beser ice-
rikli kavramlar kullanilarak Tanri’nin bilinmesinin mtimkin olmadi-
gina iliskin bu hassas tutumu, ibn Arabi’nin Tanri’'min askinhg ile
ickinligi arasindaki tutumuna benzemektedir. Nitekim Ibn Arabi de
Tanr hakkinda konusanlara iliskin séyle demektedir: “Tutumu degi-
sen, haddini asan ve sonucta Tanri’y1 bilme konusunda kendini Tan-
ri’dan daha iyi bilir bir konumda goérenlere sastim kaldim. Bir grup
soyle dedi: ‘Ickinlikten Tanri'ya siginirim. Bir diger grup da séyle de-
di: ‘Nitelikleri yadsimaya ileten askinliktan Tanri'ya siginirim.”#2 ibn
Arabi, Tanri’nin ickinligi konusunda konusanlardan kimilerinin tu-
tumlarini daha ilgin¢ bulur. O’na gore, “bu gruplar icinde ickinlikten
ickinlige sicrayip, sonra da bunu askinlik sayanlar vardir. Bilgeler,
yaptiklarindaki bilgisizlik nedeniyle bunlara gulip gecmislerdir.
Cunkt bunlar, ickinlikten 6nceli anlamlarla kendi 6zlerine yonelmis-
ler, gortnurliklerinden kendileriyle var olan 6nceli anlamlara gec-
misler, bdylece kendi ickinliklerinden gene kendi ickinliklerine don-
muUsler ve bu dontise de askinlik demislerdir.” 43 Butin bunlarin
aksine, “Tanr1”, diyor ibn Arabi, ““O’nun benzeri yoktur’ diyerek ken-
dini askinlastirdi, ‘O isitendir ve gdrendir’ diyerek kendini
ickinlestirdi. Yine Tanri, ‘O’nun benzeri yoktur’ diyerek kendini hem
askinlastirdi hem ikilestirdi, ‘O isitendir ve gorendir’ diyerek hem
ickinlestirdi, hem teklestirdi.”#+ Kisacas1 Ibn Arabi'ye gore, agkinlik4s
da ickinlik*¢ de bir tlr sinirlamadir. Bununla birlikte, yaratma ve
belirme acisindan, Tanri’nin diger varliklara énceligi vardir.

Tanrr’nin Bilinmesinde Paradoksun islevi

Tanr hakkindaki bilgimiz arttikca O’nun hakkinda ne kadar az
sey bilebildigimizin ortaya cikmasinin kacinilmaz olacagi Utizerinde

40 Livingston, a.g.m., http://cspar181.uah.edu/RbS/JOB/barth.html/

41 Karl Barth, Dogmatics in Outline, Tr. G. T. Thomson, Philosophical Library, New
York, 1949, s. 46, King, a.g.m.,
http://www.stanford.edu/group/Kin ublications/papers/vol2/520102-
.html/’den naklen.

42 [bn Arabi, Kitab el- Mesail, Resal - i ibn Arabi icinde der.: Muhammed Sihab ed -
Din el -Arabi, Dar Sadr, Beyrut, 1997, s. 400.

43 bn Arabi, Kitab el- Mesail, s. 400.

44 FH, s. 70; Turk. Cev. s. 57; krs.: FH, s. 111; Turk. Cev. s. 134.

45 FH, s. 68; Turk. Cev. s. 52.

46 FH, s. 69; Turk. Cev. s. 54.
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1srarla duran Karl Barth, her seye ragmen, yine de Tanri’y1 bilmenin
ancak yadsima ve onayla, ‘hayir’ ve ‘evetlle isleyen paradoksal ko-
nusma metoduyla mimkin olabilecegini séyler. Barth, bu konuda,
Tanri’ya atifla, yaratma/kader, af/yargi, bagis/ceza, gercek olan aci
o6lim/daha iyi bir hayata gecis, insanin Tanri suretinde yaratilma-
st/insanin distst4’ tGrinden kavramlara yer verir. Barth’a gore,
“insan, kendi sonlu formtlleriyle 6ncesiz Tanr1 hakkindaki gercegi
yakalayamaz. Insan, yalnizca Tanri’nin kendi kendini aciga vurma-
daki paradoksa taniklik edebilir.”#8 Bu husus, Ibn Arabi’nin, varhig
bilme, anlama ve anlamlandirmay1 Tanri’nin karsitlar1 6ztinde birles-
tirdigi s6ylemine bagh aciklama tarzina olabildigince yaklagsmaktadir.
Nitekim, Barth’a gore, Tanri; diyalektik ve paradoksal bir 6z tasir,
hem bilinemez hem de bilinebilir; uzaktir, fakat ayni zamanda yakin-
dir.49

Tanri’nin bilinmesi s6z konusu oldugunda, her iki distunur de,
Tanri’y1 bilmenin ancak inancla miimkiin oldugu kanisindadir. ibn
Arabinin eserlerinde gecen 'haber' ifadesi, 'vahiyle gelen bilgi' ya da
verili bilgi’ anlamini tasir. Bu ctimleden olarak ibn Arabi'ye gére,
"Haber, Hakk'a iliskin haber ve evrene iliskin haber olmak tizere iki-
ye ayrisir. Hakk'a iliskin haber de, bilinen haber ve bilinmeyen haber
olmak tzere ikiye ayrisir. Bilinmeyen haber, Tanri'nin 6ztyle ilgilidir.
Bilinen haber de, askinlik nitelikleri gibi, Tanri hakkinda benzerligi
ortadan kaldiran, ve, evreni gerektiren nitelikler gibi, Tanr1 hakkinda
benzerlige yer veren haber olmak tizere ikiye ayrisir."s0¢ Bu baglamda
Barth’in ibn Arabi ile értiisen gértisti, kuskusuz, Ibn Arabi’nin Tan-
ri’'nin 6zUnun hicbir sekilde bilinemeyecegine iliskin ayrintili séylem-
leridir. Nitekim, Barth da, bilinmesi ve tanimlanmasi mtimkiin olma-
yan bir Tanri’dan s6z eder. Ona gore, gizli olan Tanr gizli olmaya
devam edecektir. Tanrt’y1 bildigimizi sdylesek bile, O’'nun hakkindaki
bilgimiz yalnizca kusatilamayanin bilgisi olmaktan 6te gecemez.5!
Bununla birlikte, Ibn Arabi, varligi bir biitiin halinde gérme, anlami
blitlin icinde yakalama cabasindadir. Dolayisiyla da Ibn Arabi’nin
karsitlardan hareketle ortaya konan buitline olan egilimi, var olani
parcaci bir yaklasim icinde ele alanlara karsi gelistirdigi en etkin glic
durumundadir. Buna karsilik, Barth’in glictinti karsitlardan alan
diyalektik metodu, insan bilgisinden hareket ederek Tanri’nin biline-

47 King, a.g.m.,
http:/ /www.stanford.edu/group/Kin, ublications /papers/vol2/520102-.html/;
ayrica bkz.: Livingston, a.g.m., http://cspar181.uah.edu/RbS/JOB/barth.html/
48 Livingston, a.g.m., http://cspar181.uah.edu/RbS/JOB/barth.html/
49 http://seamonkey.ed.asu.edu/~alex/teaching/sunday school/god.html/ (20. 08.
2003)
50 FM, II, s. 257.
51 King, a.g.m.,
http://www.stanford.edu/group/Kin ublications /papers/vol2/520102-.html
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cegini ileri slUiren rasyonalizm ve mistisizme karsi kullandigi en
o6nemli silah durumundadir.52

Tanrisal Ask’ta Goriilen Paradoks ve Aciklayici Degeri

Bilindigi gibi ibn Arabi, Tanr1 hakkinda paradoksal konusmay1
tanrisala yénelik her konuda stirdiirtir. Bu durumda, ibn Arabi’nin
tanrisal ask konusunda da paradoksal konustugunu gelinen bu nok-
tada ifade etmeliyiz. Oncelikle hemen sunu ifade edelim: Acaba, ibn
Arabi, tanrisal ask: nasil tanimlamaktadir?

Tanrisal aski tanimlama konusunda oldukca net ifadeler kul-
lanan ibn Arabiye gbre, "tanrisal ask, Tanri’nin, bizi, bizim ve kendi-
si i¢in sevmesidir. Bizi kendisi icin sevmesine gelince, Tanr1 s6yle
der: 'Bilinmek istedim, dolayisiyla var olani yarattim.' Kendimi onlara
tanittim, onlar da beni tanidilar. Oyleyse Tanri, bizi, kendisini tani-
yalim diye, kendisi icin yaratti. ... Tanri'nin bizim icin bize olan sev-
gisine gelince: Bizler, onu, bizi mutluluga ileten davranislarla ve
amaclarimizla 6értiismeyen islerden kurtulmakla tanidik."s3

Ibn Arabi’ye gére, tanrisal agk konusunda asil énemli olan, se-
venin, karsitlarn sevgisinde birlestirmesidir. Dogrusu bu, sevginin bir
ozelligidir. Ilgili 6zellik, aynm1 zamanda, dogal sevgi ile ruhsal sevgi
arasindaki farki da ifade eder. Bilingli bir suje olan insan, sevgide
karsitlar birlestirir; hayvanlar ise, yalnizca severler ve, insanin aksi-
ne, karsitlan birlestiremezler. Insanin karsitlar1 birlestirmesinin ne-
deni, karsitlar1 6ztinde tasiyan Tanr suretinde yaratilmis olmasidir.54
Ibn Arabi, aska iliskin karsitlar1 birlestirme konusunda su aciklama-
y1 yapar: "Sevmenin gerekli bir niteligi, sevgiliyle birlesmeyi sevmedir.
Sevmenin gerekli bir diger niteligi ayrilig1 seven sevgilinin sevdigini
sevmedir. Buna goére, seven ayriligi sevse, bu tutumuyla, sevginin
o6ztine aykir1 davranmig olur. Clink® sevgi, birlikteligi gerektirir. Se-
ven birlikteligi sevse, bu tutumuyla da sevginin 6ziine aykir1 dav-
ranmis olur. Ciinkli seven, sevgilinin sevdigini sever."s5 Ibn Arabi'ye
gore, karsitlar1 6zGnde birlestirmeyi basarabilen bir seven, aydin-
lanmis bir ruhla, Halk't Hakk'ta sever. Karsitlar1 6ztinde birlestire-
meyen, dolayisiyla da bedenin ihtiraslarina yenilen bir seven, tam
tersine, Hakk'1 Halk'ta sever.56 Ibn Arabi’nin genelde ask, 6zelde tan-
risal ask s6z konusu oldugunda, karsitlar1 birlestirmeye ve askin
anlamini bu birlestirmede gérdtigti acikca anlasilmaktadair.

52 Livingston, a.g.m., http://cspar181.uah.edu/RbS/JOB/barth.html/
53 FM, II, s. 327.
54 FM, II, s. 327.
55 FM, II, s. 327.
56 FM, II, s. 350.
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Ibn Arabinin tanrisal ask konusundaki gériislerine oldukca
yakin bir cizgide seyrettigi anlasilan Barth’in da tanrisal ask s6z ko-
nusu oldugunda paradoksal konustugu dikkatlerden kacmamakta-
dir. Nitekim Barth’a gére, “Tanri’nin askinin paradoksu, mutlak an-
lamda yUlce olan Tanri’nin, yaratiklarina olan goésterissiz bagimlilig
araciligiyla, daha biytk bir zenginlik ve in kazanmaktan ibarettir."5”
Bununla birlikte, Barth’in tanrisal ask konusunda paradoksal ko-
nusmasi, ilgili konuda yapilan, “Tanri’nin 6zglr aski, maglup edile-
mez. Ancak, maglup edilemez bir ask, aktif olmakla birlikte, yine de
objesini 6zglr birakma glictine sahip midir?”58 seklindeki sorudan da
anlasilacagi tizere, Tanri ile 6teki arasinda kurulan iliskinin zorunlu
bir sonucudur.

Sonuc

Ozl bir bicimde ifade etmek gerekirse, bu yazimizda, iki énem-
li noktayr acikladigimiz kanisindayiz: i- ibn Arabi'nin, paradoksal
yazmayi bir metot olarak benimsedigini bir tespit olarak ileri stirmek.
ii- Barth'in, Tanr1 ve dogrudan Tanri'yla baglantili Tanri'nin karsitlarn
6ztinde birlestirmesi, Tanri'nin insani Kendi suretinde yaratmasi,
Tanrisal ask gibi kimi konularda, paradoksal metodu kullanarak, ibn
Arabi'nin distncelerine kiyasiya benzer distnceler ileri stirdigint
karsilastirmali 6rnekler 1s181nda aydinlatmak.

57 Ronald Goetz, “The Karl Barth Centennial: An Appreciative Critique”,
http://www.religion-online.org/cgi-bin /relsearchd.dll/showarticle?item_id=1037/
(26.08.2003)

58 Goetz, a.g.m., http:/ /www.religion-online.org/cgi-
bin/relsearchd.dll/showarticle?item_id=1037/
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THE PARADOXICAL TALKING ABOUT GOD: THE CASE OF
IBN ARABI AND KARL BARTH

ABSTRACT

This article deals with the paradoxical talking about God, as it is
formulated by Ibn Arabi and Karl Barth. In order to describe
some similarities, their theory of paradoxical talking about God
is philosophically examined. There are, in this context, some
major similarities between both philosophers: Their paradoxical
talking about God, the creation of man in the image of God, and
their inclination to the divine love.

Key Words: God, paradox, talking about God.
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OZET

Din ile felsefe iliskisi, ortacaglardan glinimutize degin insanoglu-
nun tizerinde durdugu diistince konularindan biridir. Ulkemizde
kurulan ytksek din egitimi kurumlari, din ile felsefenin uzlasti-
g1, dini bilgilerin tutarli ve sistemli bir bicimde 6gretimini sagla-
yacak bir ders programini izlemislerdir. Bdylece sb6zti edilen
programlarda, temel din bilimlerinin yani sira felsefe grubu
derslerine de yer verilmistir. Bu calisma, Ondokuz Mayis Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi 6rneginde, felsefe grubu dersleri hak-
kinda son smnif 6grencilerinin gértislerinin anket yéntemiyle be-
lirlenmesine dayanmaktadir. Elde edilen bulgular dayali olarak,
faktiiltenin felsefe egitimindeki hedeflerine ne denli ulasmis oldu-
gu belirlenmeye calisilmistir. Ayrica bu calisma genelde ilahiyat
ozelde ise felsefe egitiminde ytksek bir basar1 elde etmek icin ne
tirden degisikliklerin yapilmasi gerektigi hakkinda 6n gortilere
katk: saglamay1 amaclamaktadair.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, felsefe-din iliskisi, felsefe 6greti-
mi,din 6gretimi, ilahiyat fakultesi

I. Giris ve Amacg

Bu makale, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiltesi &r-
neginde oOgrencilerin felsefe grubu dersleri hakkindaki kanaatlerini
anket yo6ntemiyle degerlendirmek suretiyle bu derslerin programa
alinma amagclarini ne o6l¢iide gerceklestirmis oldugunu incelemeyi
amaclamaktadir.

Ulkemizde ytiksek din 6gretimi 1982 tarihinde Yiiksek Ogretim
Kurulu'nun kurulusuna kadar, Dartilftintn Ilahiyat Faktiltesi (1924-
1933), Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi (1949- ), Yiiksek Islam
Enstittileri (1959-1981), Atattirk Universitesi Islami ilimler Faktiltesi
(1971-1981) kurumlarinda gerceklestirilmistir. Yiiksek Ogretim Ku-

* OMU llahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri B&limti
* OMU Sosyal Bilimler Enstitiisti
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rulu’nun kurulusuyla birlikte, Islam Enstittileri ve Atatiirk Universi-
tesi Islami Ilimler Faktiltesi, Illahiyat Faktiltesi adini alarak dégretimle-
rini stirdirmektedirler. Dartilfiintn Ilahiyat Fakiiltesi’'nden glintimi-
ze kadar tim yuksek din 6gretimi kurumlarinda, farkli adlarla da
olsa felsefe grubu derslerine yer verildigi gértilmektedir.! Bir 6gretim
kurumunun amac: ile 6gretim programi arasinda anlaml bir iligki
bulunur. Buna gére kurumun amaci, 6gretim kurumunda hangi
derslerin ne oranda okutulacaginin belirlenmesinde belirleyici bir rol
oynar. ilahiyat faktiltesinin 6gretim programinda felsefe grubu ders-
lerine neden yer verildigini anlamak icin bu fakiltenin kurulus
amaclarini gézden gecirmek gerekmektedir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na dayanarak kurulan Darulfintin
[lahiyat Faktiltesi’nin amaci “yiiksek diniyyat miitehassislar1 yetis-
tirmek ...” olarak belirtilirken, Ankara Universitesi [lahiyat Faktilte-
si’nin kurulmasina iliskin kanunun gerekcesinde “Din meselelerinin
saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini mimkin kilmak, mesleki
bilgisi kuvvetli ve diistincesinde ihatali din adamlarinin yetisebilmesi
maksadi ...” ifade edilir. Yiiksek Islam Enstittileri’nin amaci ise, “orta
ve muadili okullarimiza yeter derecede ehliyetli din dersleri 6gretmeni
yetistirmek, bu arada memleketimizin muhta¢ oldugu musbet ve
hayati bilgilerle mticehhez din bilginleri yetismesine zemin hazirla-
mak” olarak belirtilirken, yénetmeliginde Diyanet Isleri Baskanhigi’na
eleman yetistirmek ifadesine de yer verilmistir.2

Bu ifadelerden yola cikarak tlkemizdeki ytiksek din 6gretimi-
nin temelde iki amaci1 gézetmis oldugu acikca goérilmektedir. Birinci
amagc, diger dinler hakkinda bilgili olmak yaninda toplumun buytk
kesiminin inanci olan Islam dinine iliskin konularin bilimsel bicimde
inceleyebilecek din bilginleri yetistirmektir. Ikinci amag¢ ise 6rgiin
egitimde ve 6gretim Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi dersleri ile Imam-
Hatip Liselerinin meslek dersleri 6gretmenleri, yaygin din egitimi ve
dgretiminde ise Diyanet Isleri Baskanhigi biinyesinde toplumun ihti-
ya¢ duydugu din hizmetlerini yerine getirebilecek yeterlilikte eleman-
lan yetistirmektir.

[lahiyat faktiltesi, yukarida belirtilen alanlarin hepsine birden
eleman yetistirmekle yuktmladur. Bir baska deyisle fizik, kimya ve
biyoloji 6gretmenligi icin farkli yuksek 6gretim programlarinin bu-
lunmasina karsin flahiyat fakiiltesi tek bir programla farkli nitelikli

1 So6zu edilen kurumlarin ders programlarindaki felsefe grubu dersleri, bunlarin
kredi saatleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. M. Sevki Aydin, Cumhuriyet Do6-
neminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve istihdami (1923-1998), Konya
2000, ss. 41-42, 44, 80-81, 83, 86, 88-89, 90, 99, 101, 103, 110-112, 113-114,
138-139, 164-165, 161-163.

2 M. S. Aydin, a.g.e., s. 76-77, 133.
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uzman elemanlar yetistirmeye calismaktadirlar. Bunun tek istisnasi
ise 1998-1999 &gretim yilindan itibaren bu fakiiltenin, Ilahiyat Li-
sans Programui ile Ilkégretim Din Kuiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmen-
ligi b6limu olarak iki béliime ayrilmasidir. Birincisi, hala farkh uz-
manlik alaninda goérev alacak elemanlar yetistirmeyi strdirturken
ikincisi, kendini yalnizca ilkégretimde Din Kulttirh ve Ahlak Bilgisi
dersi 6gretmeni olmaya yoénlendirmistir. ki béliim arasindaki amac
farkliligl programa yansimis ve felsefe grubu dersleri hem icerik hem
de ders saatleri olarak degisiklikler gdstermis; ancak felsefe dersleri
programdaki yerini korumustur. Zira her iki bélimuyle de ilahiyat
fakultesi “... kulttirel miras1 degerlendirebilen, yasanan hayati yo-
rumlayabilen ve problemlere ¢6zim turetebilen ilahiyatcilar yetistir-
me”? amacini korumaktadirlar.

flahiyat fakiiltesinin bu amaclarini gerceklestirme hususunda,
felsefe grubu derslerinin dogrudan veya dolayli olarak katki sagladig:
dustintlmektedir. Dini birikim ile felsefi birikimin birbirinden ayr
tutulmasi, insan tecriibesinin parcalanmasi anlamina gelecektir.
Oysa insanoglu tiim birikiminin bir arada ve birbiriyle uyumlu yani
tutarli olmasini arzulayan bir dogaya sahiptir. Bir baska deyisle in-
sanin dini tecriibesi bir yana, felsefi tecriibesi baska bir yana konu-
lamaz.* Dogmatiklik ve inanca dayali kutsala baglanma duygusunun
6n planda oldugu din ile sorgulama, elestirme ve sistemlestirme nite-
ligi tasiyan felsefe arasinda, Islam diistince tarihinde tc tiirli yakla-
sim kurulmustur: Bunlardan ikisi, biri lehine digerini yadsirken
Uclincisu din ile felsefeyi uzlastirmaya calismistir.> Programlarinda
felsefe derslerine yer vermekle Ilahiyat fakiiltesinin, bu tic yaklasimi
degerlendirme hususunda dogru bir bilgilendirme yapmak suretiyle
ogrencilerini caga hazirladiklar1 séylenebilir. Nitekim Suudi Arabis-
tan haric yurttaslart mtsliman olan devletlerin ytuksek 6gretim ku-
rumlarinda sézgelimi Islam Felsefesi Tarihi’nin ders programlarinda
bulunmasi,® Ilahiyat faktiltesinde felsefe derslerine yer vermenin ca-
gin genel kanaatini yansitmas: bakimindan anlamlidir.

3 flahiyat Fakiilteleri Ogretmen Yetistirme ve Lisans Programlari, Yiiksekogre-
tim Kurulu Baskanligi, Ankara 1998, s. 43.

4 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Izmir 1987, s. 8.

5 Felsefe lehine dini yadsima ve din ile felsefe arasinda uzlas: kurma yaklasimlar:
hakkinda bilgi icin bkz. Mehmet Dag, “ islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlari
Uzerinde Duistinceler”, Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S. 5, Samsun 1991, s. 8-13; Din lehine felsefeyi yadsima hakkinda bilgi i¢cin bkz.
Fatih Toktas, Messai Felsefeye Yoneltilen Elestiriler, O.M.U. Sosyal Bilimler
Enstittist (Basilmamis Doktora Tezi), Samsun 2001, s. 1, 10-15.

6 Ali Ugur, “Turkiye ve Suudi Arabistan’da Ilahiyat Tahsili Uzerine Bir Mukayese”,
Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalar1 ve Problemleri Sempozyumu, Samsun
1989, s. 465.
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Ayrica felsefenin, ilahiyat 6grencilerine kapsamlilig: ve tutarlhili-
g1 gbz 6ntinde bulunduran disiplinli bir distinme aliskanligi saglaya-
cagindan kusku duyulmaz. Bu aliskanlik ise dini bakimdan dogru ve
gecerli bilgi ile hurafeyi birbirinden ayirt etmeyi amaclayan elestirel
yaklasimi gelistirecektir. Bunun sonucunda ise Ilahiyat 6grencisi,
celiskili fikirleri benimsemekten uzak duran, hayatini “gecmisi tekrar
etme” degil “akli hakem kilma”? tutumuyla diizenleyen genis ufuklu,
aydin bir din adami niteligini kazanacaktir. Bu nedenle bir bilme
etkinligi olan felsefenin Ilahiyat faktiltesinde okutulmasinin, égrenci-
nin amaclanan ve istenen 6zellikleri ve yetenekleri kazanmis olarak
yetismesine blytk katki saglayacag: soylenebilir.s

II. Metodoloji
A. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Faktiltesi 2002-2003 &égretim yili {lkégretim Din Kulttirti ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenligi bélimu ile {lahiyat Lisans Programina devam
eden 6grenciler olusturmaktadir. Derslerin tamamini gérmeleri ne-
deniyle felsefe grubu derslerini degerlendirebilmek i¢in yeterli bilgi ve
birikim duizeyine sahip olduklari distnuldtigtiinden Din Kultart ve
Ahlak Bilgisi ve Ilahiyat béliimti son sinif 6grencileri, érneklem ola-
rak secilmistir. 2002-2003 o6gretim yilinda her iki bélime devam
eden 6grenci sayis1 402 dir. Orneklem grubu olarak secilen son sinif
dgrencilerinin sayisi ise toplam 134 diir. Orneklem grubuna uygula-
nan anketlerin incelenmesi sonucu 111 anket formu degerlendirme-
ye alinmistir.

B. Bilgi Toplama Araclar1 ve Bilgilerin Toplanmasi

Arastirmaya, fakultenin ilk ve son smif 6grencilerine felsefe
grubu dersleri hakkindaki diistincelerini yazmalar: i¢in acik uclu bir
soru sorularak baslanmis; elde edilen bulgulara dayali olarak son
siniflara uygulanacak olan bir anket formu hazirlanmistir. Bu hazir-
Iik agsamasinda, benzer calismalarda kullanilan teknik ve sorulardan,
alan arastirmasi ile ilgili bilimsel calismalardan ve uzmanlarin géris-
lerinden yararlanilmistir. Bu anket formu, bir grup 6grenciye uygu-
lanmis; bu uygulamadan elde edilen sonuclara dayali olarak gerekli
diizeltme ve dtizenlemeler yapilarak gelistirilmis ve 2002-2003 6gre-

7 Cafer Sadik Yaran, “Din Felsefesi Arastirmalarinda Karsilasilan Bazi Problemler ve
Cozum Yollar1”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalar1 ve Problemleri Sempoz-
yumu, Samsun 1989, s. 506.

8 Huseyin Aydin, “llahiyat Fakiiltelerinde Felsefe Ogreniminin Onemi ve Yeniden
Duizenlenmesi”, Yiiksekogretimde Din Bilimleri Sempozyumu , Samsun 1988, s.
319-320.
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tim yilinin sonunda anket bizzat arastirmacilar tarafindan 6grencile-
re uygulanmaistir.

C. Verilerin Coziimlenmesi ve Yorumlanmasi

Anket formundan elde edilen bulgular, arastirmanin temel
amacini gerceklestirmesi acisindan yeterli gértldtigtinden frekans ve
yluzde dagilimlari ile ¢é6ziimlenmis ve yorumlanmistir. Daha genis bir
orneklemi iceren baska calismalarda, bagimsiz degiskenler acisindan
farkl istatistiksel islemlerin kullanilmasi mimkindur.

III. Bulgular ve Yorum

Bu baslik altindan 6rneklemi olusturan 6grencilere iliskin bazi
kisisel bilgilere deginildikten sonra 6grencilerin dersle ilgili gértisleri
sistematik bir bicimde degerlendirilmis ve yorumlanmistir.

Tablo 1
Cinsiyet Dagilim1
Secenekler N %
Erkek 57 51,4
Kiz 54 48,6
Toplam 111 100,0

Orneklemimize giren son sinif égrencilerinin % 51,401 erkekler-
den % 48,6’°s1 kizlardan olusmaktadir.

Tablo 2
Mezun Olunan Lise

Secenekler N %
I-H-L 98 88,3

Lise 5 4.5

Yabanci Uyruklu 6 5,4

Cevapsiz 2 1,8
Toplam 111 100,0

Orneklemin buytik bir cogunlugunu Imam-Hatip liselerinden
mezun olan 6grenciler olusturmaktadir. Fakulte 6ncesi felsefe konu-
sundaki distncelerin belirlenmesinde ve yapilacak yorumlamalarda
bu hususun gbéz 6ntinde bulundurulmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
ortaya cikacak olan sonuclar, daha cok Imam-Hatip liselerindeki
felsefe anlayisini yansitmasi bakimindan énem tasimaktadir.
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Tablo 3

Felsefe Derslerindeki Basar1 Durumu

Secenekler N %
Al (90-100 ) 10 9,0
A2 (80-89) 43 38,7
B1 (70-79) 29 26,1
B2 (60-69) 21 18,9
C (50-59) 6 5,4
Cevapsiz 2 1,8
Toplam 111 100,0

Ogrencilerin % 9’u Al, %38,7’si A2, % 26,1i B1, % 18,9u ise
B2 dtizeyinde bir basariya sahiptir. Bu veriler dogrultusunda felsefe
derslerindeki basari oraninin, orta ve ortanin Usttinde oldugu soéyle-
nebilir. Calismanin kapsami disinda bulundugundan, basariy1 etki-
leyen etmenlerin belirlenmesi konu edilmemistir.

Tablo 4

Fakiilte Oncesi Felsefe Hakkinda Yeterince Bilgi Sahibi Olup Ol-
mama Durumu

Secenekler| N %
Evet 16 14,4
Hay1r 60 54,1
Kismen 32 28,8
Cevapsiz 3 2,7
Toplam 111 100,0

Bu soru ile orta 6gretimleri sirasinda 6grencilerin felsefenin ne
oldugu, hangi konularla ilgilendigi hakkinda yeterince bilgi sahibi
olup olmadiklar arastirilmistir. Elde edilen bulgulara gore, 6grencile-
rin felsefe hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadiklar1 ve dolayisiyla
felsefeyi tam olarak kavrayamadiklari anlasilmaktadir. Kismen bir
bilgiye sahip oldugunu (%28,8) ve yeterli bilgiye sahip olmadigini (%
54,1) ifade eden 6grencilerin orani, liselerde -ki bu 6rneklemimiz aci-
sindan Imam-Hatip liseleri olarak da degerlendirilebilir- yeterli bir
felsefe Ogretiminin gerceklestirilemedigini gostermektedir. Liselerde
ve de 6zellikle Imam-Hatip liselerinde, felsefe dégretimi tizerine yapi-
lan arastirmalarin azlhig1 sebebiyle bunun nedenleri konusunda yo-
rum yapacak yeterli veriye sahip degiliz. Ancak, Ilahiyat faktltesin-
deki felsefe dgretiminin gelistirilebilmesi icin éncelikle Imam-Hatip
liselerindeki felsefe 6gretimi konusunda arastirmalar yapmak ve bu
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konuda program gelistirme calismalarinda bulunmak gerekir. Prog-
raminda agirlikli olarak din 6gretimine yer veren bir orta Ogretim
kurumunun, felsefe-din iliskisini daha derinlemesine incelemesi,
boylelikle 6grencilerine en azindan problem alanlari hakkinda bilgi
sunmus olmasi beklenir. Bu baglamda orta 6gretimde iyi duzeyde
verilecek bir felsefe 6gretimi, 6grencinin Ilahiyat faktiltesindeki felsefe
derslerine, karsi olumlu bir bakis acisi gelistirmesi ve basarili olma-
sina olumlu katk: saglamasi acisindan 6nemlidir.

Tablo 5
Lise/imam-Hatip Lisesi Ogrencisi iken Felsefe Hakkindaki
Diisiinceler
Secenekler N %
1 36 32,4
2 22 19,8
3 39 35,1
4 11 9,9
Cevapsiz 3 2,7
Toplam 111 100,0

Secenekler:

1. Felsefenin insana, bir sey kazandirmayan ve yarari olmayan
bir etkinlik oldugunu distintiyordum.

2. Felsefenin insana, bir yarar saglamadig: gibi dini inanci zede-
leyen zararh bir etkinlik oldugunu distintiyordum.

3. Felsefenin insani fikren zenginlestirdigini ve bu bakimdan
dini inancimi gelistirecegini distintiyordum.

4. Basgka.

Tablo 5’den anlasildig: gibi lise 6gretiminde felsefeyi taniyama-
malarinin bir sonucu olarak 6grencilerin ancak % 35,1’ orta 6grenim
yillarinda felsefe hakkinda olumlu dustinceler tasidiklarini ifade et-
mektedir. Felsefeye kars: olumsuz tutum icinde olanlarin orani ise %
52,2’dir. Baska secenegini isaretleyen 6grencilerin (%9,9) de bu ora-
na dahil edilmesi durumunda felsefeye karsi olumsuz bir tavir taki-
nan Ogrencilerin orani %62,1’e ylukselmektedir. Sonu¢ olarak, bu
yap1 Uzerine ilahiyat 6grenimi sirasinda felsefe derslerine kars: yeterli
bir motivasyon saglanamayacak olursa 6grencilerin énemli bir kisma,
felsefe derslerini sadece gecerli not almak icin katlanilmasi gereken
bir yik olarak gorecek ve boylece bu derslerden beklenen kazanimla-
11 elde edemeyecektir.
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Tablo 6

Ilahiyat Fakiiltesin’de Alinan Felsefe Egitimi Sonrasi
Felsefe Hakkindaki Diisiinceler

Secenekler| N %
1 0 0
2 90 81,1
3 9 8,1
4 8 7,2
Cevapsiz 4 3,6
Toplam 111 100,0

Secenekler:

1. Felsefenin, dine buttinuyle karsit bir etkinlik oldugunu dustntyo-
rum.

2. Felsefenin, dini daha iyi kavramay1 saglayan bir etkinlik oldugunu
distntyorum.

3. Felsefenin, dini daha iyi kavramamda ya da dine elestirel olarak
yaklasmamda hicbir katkis1 olmadigini diistintiyorum.

4. Baska

[lahiyat faktiltesindeki felsefe derslerinin, felsefeye bakislarinda
bir degisiklige yol acip agmadigini tespit etmek icin yodneltilen soru
sonunda elde edilen Tablo 6 incelendiginde, lisedeki kanaatlerinin
aksine, Ogrencilerin cogunlugunun (%81,1) felsefeyi, dini daha iyi
anlamaya katk: saglayan bir etkinlik olarak degerlendirdikleri goriil-
mektedir. Felsefeyi dine karsi bir etkinlik olarak degerlendiren higbir
6grencinin bulunmamasi, s6z konusu derslerin 6grencilerde istenilen
davranis degisikligini gerceklestirmis oldugunu gostermektedir. Du-
stk bir oranda da olsa (% 8,1) baz1 6grenciler, felsefe ile din arasinda
bir iliski kurmamakta; dini anlama, kavrama ve elestirel bir yakla-
simda bulunma ac¢isindan felsefenin bir katki saglamadigini dtistn-
mektedir. Sonuc olarak, bu bulgular faktltedeki felsefe 6gretiminin,
ogrencilerin felsefeye bakislarinda bir degisiklige yol actigini ve bu
degisimin hangi yone dogru oldugunu gostermektedir. Ne var ki el-
deki bulgular ile bu degisimi saglayan faktorlerin neler oldugunu
tespit etmek mimkin degildir; bu hususun bir baska arastirmanin
konusu olarak incelenmesi gerekmektedir.
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Tablo 7

Felsefenin Kazandirdig:1 Bakis Acisinin, Dini Bilimlere
Yaklasim Konusundaki Dagilim

Secenekler N %
1 90 81,1
2 1 0,9
3 13 11,7
4 6 5,4
Cevapsiz 1 0,9
Toplam 111 100,0

Secenekler:

1. Gelistiriyor, bilgilerimin tutarli ve sistematik olmasina
6zen gostermemi sagliyor.

2. Olumsuz etkiliyor, artik din bilimlerinden 6grenebile-
cegim, sahiplenecegim hicbir sey kalmadigini diistintiyorum.

3. Higbir sekilde etkilemiyor, felsefe benim ic¢in bir ders-
ten ibarettir ve dini bilimlere yaklagimimi etkilememektedir.

4. Basgka.

Tablo 7 faktultedeki felsefe 6gretiminin, 6grencilerin din bilimle-
rine bakislarim1 nasil etkiledigini ortaya koymaktadir. Elde edilen
bulgulardan anlasildigina gore, 6grencilerin btiytk bir cogunlugu (%
81,1), kazandiklan felsefi bakis acisinin, dini bilgilerini tutarli kilma
ve sistematik bir hale getirme hususunda yararlh oldugunu distn-
mektedir. Bu cercevede felsefenin, din bilimlerine katki sagladigini
sOylemek yanlis olmayacaktir. Bunun yaninda kazanilan felsefi bakis
acisinin, din bilimleri aleyhine olumsuz bir etki yaptigini diistinenle-
rin oraninin (% 0,9) cok duistk olmasi, faktiltedeki felsefe 6gretiminin
o6grencilerin felsefe-din iligkisi konusundaki yaklasimlari ¢éztimle-
mede olumlu katkilar sagladigini géstermektedir. Felsefe ile din bi-
limlerini ayr1 alanlar olarak degerlendiren ve bu konuda bir etkilesi-
min olmadig kanaatini tasiyan 6grencilerin oraninin (% 11,7) ytiksek
bir diizeyde olmamasi da bu degerlendirmenin ve yorumun hakhligi-
n1 destekler niteliktedir.

Tablo 8

Felsefenin Kazandirdig: Bakis Acisinin Giinliik Yasamda,
Karsilasilan Olaylar: Yorumlamaya Katkis1 Konusundaki

Diisiinceler
Secenekler N %
Katki sagliyor 102 91,9
Zayiflatiyor 1 ,9
Hicbir etkisi olmuyor 6 5,4
Cevapsiz 2 1,8
Toplam 111 100,0
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Felsefe, sadece bir bilgi tirtintin 6gretiminden ibaret degildir; o
ayni zamanda insanin kisiligini gelistiren bir egitimdir. Bu yontuyle
felsefe, insanin kars: karsiya kaldigi olay ve durumlar kavrayip yo-
rumlamasinda da bir kilavuzdur.

Bu baglamda Tablo 8 incelendiginde, 6grencilerin buytk co-
gunlugunun (%91,9) felsefenin kazandirdigr bakis acisinin, gtinlik
yasamda karsilastiklar: sosyal olaylar karsisinda nasil bir tavir taki-
nacaklar1 hususunda, olumlu anlamda katk: sagladigini dtisinduk-
leri gortilmektedir. Bu bakimdan da amaclarini gerceklestirme duizeyi
acisindan felsefe derslerinin basarili oldugu séylenebilir.

Tablo 9
Felsefe Dersinin Diger Derslere Olan Katkisi1 Konusundaki
Diisiinceler

Secenekler N %

Katki sagladi 56 50,5
Katki saglamadi 4 3,6
Kismen katk: sagladi 48 43,2
Cevapsiz 3 2,7
[Toplam 111 100,0

[lahiyat 6gretimini bir biitlin olarak distndigtiimtizde dersle-
rin bir etkilesim icinde olmasi; birinde 6grenilen bilgilerin digerlerine
katki saglamasi beklenir. Bu arastirmada Ilahiyat faktiltesindeki
felsefe derslerinin, diger derslere ne oranda katk: sagladig arastiril-
mustir. Ogrencilerin yaris1 (%50,5), felsefe dersinin diger derslerde
ogretilenleri kavramada ve degerlendirmede katki sagladigi; yariya
yakin bir kismi (%43,2) ise bu katkinin kismen oldugu gértisindedir-
ler.

Elde edilen bulgular baglaminda, felsefe grubu derslerinin diger
derslerin daha iyi 6grenilmesine yeterince katk: sagladig: soylenebilir.
Bununla birlikte, 6grencilerin yariya yakin kisminin bu katkinin si-
nirli oldugunu belirtmesi, incelenmeye deger bir soruna isaret etmek-
tedir. Bu sorunu acik secik ortaya koyabilmek amaciyla, 6grencilerin
felsefe hakkindaki egilimlerini daha ¢ok hangi felsefe derslerinin etki-
ledigini belirlemek gerekmektedir. Bu baglamda, ilahiyat faktltesin-
deki felsefe dersleri iki gruba ayrilabilir. Felsefe Tarihi, Islam Felsefe-
si Tarihi gibi felsefenin, filozoflarin goértsleri baglaminda incelendigi
dersler birinci; Ahlak Felsefesi, Din Felsefesi gibi felsefenin problem-
ler baglaminda incelendigi dersler ise ikinci grubu olusturmaktadir.
Felsefe dersleri ile ilgili tutumlarini daha belirleyici bir sekilde tanim-
lamak icin s6zu edilen iki gruptaki dersler hakkinda 6grencilerin
gorusleri alinmistr.
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Tablo 10

Filozoflar Baglaminda incelenen Felsefe Dersleri (Felsefe
Tarihi, Islam Felsefesi Tarihi) Hakkindaki Diisiinceler

Secenekler N %
1 23 20,7
2 41 36,9
3 32 28,8
4 10 9,0
Cevapsiz S 4,5
Toplam 111 100,0

Secenekler:

1. Sikict buluyorum; bunun nedeni hem dersin hocalar1 hem de
dersin icerigidir.

2. Sikici buluyorum; bunun nedeni dersin igerigidir; bununla
birlikte dersin hocalari bunu azaltir bicimde dersleri islemekte-
dir.

3. Zevkli buluyorum; bunun nedeni hem dersin hocalar1 hem de
dersin icerigidir.

4. Zevkli buluyorum; bunun nedeni dersin icerigidir; bununla
birlikte dersin hocalari bu dersleri sikici bicimde islemektedir.

Tablo 10’daki bulgulara goére, filozoflarin goériisleri baglaminda
felsefenin ele alindig:1 dersleri 6grenciler genellikle sikici bulmaktadir-
lar. Hem dersin icerigi hem de dersi veren 6gretim elemanindan do-
lay1 bu tur felsefe derslerini sikici olarak degerlendiren 6grencilerin
orani (% 20,7), cok ylksek gdziikmemektedir. Ote yandan bazi 6g-
renciler (% 36,9), icerigi bakimindan bu tur felsefe derslerini sikici
bulmakla birlikte, O6gretim elemanlarinin dersleri isleyis tarzlarina
bagli olarak dersin sikiciliginin azaldigini belirtmektedir. Bu durum
sorunun ¢d6zUimunu 6gretim elemanlarinda odaklastigini ifade etmek-
tedir.

So6z konusu felsefe derslerinden daha iyi bir verim alinabilmesi
icin 6gretim elemanlarinca ¢céztilmesi beklenen iki problemin bulun-
dugu soéylenebilir. Bunlardan birincisi, filozoflarin gértisleri cerceve-
sinde ele alinan felsefe 6gretiminin, yalnizca goértsleri ezberleyerek
0grenme anlamina gelmedigi hususuna dikkat cekmektir. Bu tur
derslerin amaci, filozoflarin gértislerini ezberlemek ya da cagin so-
runlarinin ¢6zimunt ylzyillar éncesinden onlar tarafindan bulun-
dugunu 6ne stirmek® degil; filozoflarin esliginde felsefe problemleri-
nin nasil ¢6zildigint gdéstermektir. Ikinci problem ise, incelenmesi
gereken cok sayida filozofun bulunmasina karsin bu ttr derslerin
saatinin sinirliligindan ortaya cikmaktadir. Bu durumun, filozoflar ve
felsefe problemleri arasinda bir secim yapmay1 zorunlu kildigi séyle-
nebilir. Bir baska deyisle s6z konusu derslerde, her filozofun her

9 Bu hususa iliskin ayrintili bir degerlendirme icin bkz. Necip Taylan, “Prof. Dr.
Necip Taylan ile Muilakat”, Tabula Rasa, S. 5, Mayis 2002, s. 269.
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konudaki gorislerinin ele alinmasi mUimkin olamayacagindan 6gre-
tim elemanlarinin, fakiltenin amaclarini gozeten bir secmeye bagh
kalarak hangi filozofun hangi gértislerinin ne icin 6grenilmesi gerek-
tigi hususunda 6grencilere kilavuzluk yapmasi gerekliligi ortaya cik-
maktadir. Boylelikle 6grencilerin, filozoflarin gértisleri cercevesinde
ele alinan felsefe 6gretiminin, gérisleri ezberlemekten ziyade, yasadi-
g1 cagin kultirint anlamaya ve onu bir adim ileri gétiirmeye yar-
dimc1 olan sistemli diistinme yetenegini kazandirma amacini tasidigl
hususunu kavramalari saglanabilir.

) Tablo 11
Problemler Baglaminda Incelenen Felsefe Grubu Dersleri (Ahlak
Felsefesi, Din Felsefesi, Mantik) Hakkindaki Goriisler

Secenekler N %
1 7 6,3
2 20 18,0
3 70 63,1
4 12 10,8
Cevapsiz 2 1,8
Toplam 111 100,0

Secenekler:

1. Sikict buluyorum; bunun nedeni hem dersin hocalar1 hem de
dersin igerigidir.

2. Sikicr buluyorum; bunun nedeni dersin igerigidir; bununla
birlikte dersin hocalar1 bunu azaltir bicimde dersleri islemektedir.
3: Zevkli buluyorum; bunun nedeni hem dersin hocalar1 hem de
dersin icerigidir.

4. Zevkli buluyorum; bunun nedeni dersin igerigidir; bununla
birlikte dersin hocalar1 bu dersleri sikici bicimde islemektedir.

Tablo 11 incelendiginde, filozoflarin gértisleri baglaminda isle-
nen felsefe dersleri hakkindaki gértislerinin aksine 6grencilerin bui-
yuk cogunlugunun, (% 73,9), problemler baglaminda incelenen felse-
fe derslerinin zevkli oldugu gériistinde olduklar: anlasilmaktadir. Bu
ogrencilerin btiyik bir kismi (%63,1), hem dersin icerigi hem de dersi
veren 6gretim elemanindan dolay:1 bu tur felsefe derslerini zevkle is-
lediklerini ifade etmislerdir. Ote yandan bu tir felsefe derslerini ice-
rigi bakimindan zevkli bulan baz: 6grenciler (%10,8), 6gretim eleman-
larinin 6gretim yontemlerine bagli olarak, s6z konusu dersleri sikici
hale getirdikleri elestirisini yonelterek, derslerin verimliligi acisindan
o6gretim elemani faktértine dikkat cekmislerdir.
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Tablo 12

Filozoflar Baglaminda Incelenen Felsefe Derslerinin, Prob-
lemler Baglaminda Incelenen Felsefe Derslerinin Daha lyi Islen-
mesine Katki Saglamasi1 Hakkindaki Goriisler

| Secenekler N %
[Evet 51 45,9
Hayir 11 9,9
Kismen 22 19,8
Fikrim yok 11 9,9
Cevapsiz 16 14,4
Toplam 111 100,0

Ister filozoflar isterse problemler baglaminda incelensin buitlin-
cul bir 6gretim acisindan felsefe derslerinin birlikte degerlendirilmesi
gerekmektedir. Bu baglamda iki grup felsefe derslerinin birbirine
sagladiklar1 katki ve bu katkinin 6grenciler tarafindan nasil algilan-
digi, dersler arasinda ne tir bir bag kurmus olduklar1 hususu 6énem-
lidir. Temel bir ilke olarak sorunlari inceleyen felsefe derslerinin daha
iyi kavranabilmesi icin 6ncelikle filozoflar cevresinde incelenen felsefe
derslerinin 6grenilmis olmasi gereklidir. Bu durum Tablo 12’de ince-
lenmistir. S6z konusu iki felsefe grubu dersleri arasinda bir iligkinin
olmadigini1 diistinenlerin oraninin diistik olmasi (%9,9), 6grencilerin
iyi bir felsefe 6gretimi i¢in bu iki grup dersin birlikte degerlendirilme-
si gerektigi gértisiinde birlestiklerini gostermektedir.

Tablo 10 ve 11’deki bulgulara gére 6grencilerin, filozoflarin go-
rusleri baglaminda islenen felsefe derslerini genellikle sikici; prob-
lemler cercevesinde ele alinan felsefe derslerini ise zevkli olarak de-
gerlendirdikleri sdylenebilir. Ogrencilerin, bu iki grup ders arasinda
kopmaz bir iliskinin varliginin farkinda olmalarina karsin, birini se-
vip digerinden sikildiklarini belirtmeleri dikkat cekicidir. Felsefe
problemlerinin ele alindig: felsefe dersleri, diisinme ve fikir Giretme
imkani verdiginden dolay: 6grenci icin daha ilgi cekici olmaktadir.
Ancak ortaya konulan goértisleri degerlendirmek ve saglkli yeni fikir-
ler gelistirebilmek icin, oncelikle, filozoflarca ortaya konan bilgi biri-
kiminin bilinmesi gerekmektedir.

llahiyat faktiltesi, birbiriyle iligkili de olsa vaizlik, 6gretmenlik,
din bilimleri uzmanhg gibi farkl niteliklere sahip olmay: gerektiren
meslek dallarina eleman yetistirmekle yiktmltdutrler. Ayrica 6gren-
cilerin, meslek dallarinin yetkin elaman olmalarina imkan saglaya-
cak calisma zamanlar dustnutlerek, yltksek 6gretim kurumlarinin
haftalik ders ytkinUn yirmi saati asmamasi gerektigi ifade edilmek-
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tedir.1© Bu baglamda, Ilahiyat fakiiltesi programinda, felsefe grubu
derslerinin oraninin yeterli oldugu séylenebilir.!! Ne de olsa Ilahiyat
fakultesi, 6gretim programini buttnuyle felsefeye hasreden felsefe
boéltimleri de degildir. Ancak oransal olarak goértilen bu yeterlilik,
o6grencinin felsefi birikimi kavrayabilmesine olanak saglamamakta-
dir. Binlerce yillik bir stirecin Girtinii olan felsefi birikimin birkac ders
cercevesinde buitlintiyle 6grenilmesi miimkin goéziikmemektedir. Bu
nedenle Ilahiyat faktiltesinde felsefe 6gretiminin, égrencinin zihninde
bir buttinlik saglayamadig elestirisinin!? fakultedeki derslerin orani
bakimindan degil, fakat 6grencilerin sayili birka¢ ders baglaminda
felsefi birikimi yeterince kavrayamamalar1 acisindan gecerliligini ko-
rudugu soylenebilir. Felsefe derslerinde izlenecek olan yontem, s6z
konusu sorunun c¢céziimtine katki saglayacak en 6énemli unsur olarak
gozikmektedir. Bu baglamda 6grencilerin dersin islenis yontemleri
konusundaki goértsleri incelenmistir.

Tablo 13
Ders Islenis Metodu

Secenekler N %
1 29 26,1
2 4 3,6
3 24 21,6
4 51 45,9
Cevapsiz 3 2,7
Toplam 111 100,0

Secenekler:

1. Evet, zira hocamiz 6nceden konuyu ve kaynaklar1 veriyor,
sinifta birlikte isliyoruz.

2. Evet, zira hocamiz énceden konuyu ve kaynaklar: belli sayida
o6grenciye veriyor, sinifta 6nce onlar anlatiyor, dersi sonra hep
birlikte isliyoruz.

3. Hayir, hoca geliyor ve dersini anlatip ¢ikiyor.

4. Hayir, hocamiz derse gelip hep birlikte dersi isliyoruz.

Felsefe derslerinin hangi yoéntemle islendigi ve 6grencilerin der-
se yonelik olarak bir 6n hazirlik yapip yapmadiklari bir soruyla aras-
tirllmistir. Tablo 13 incelendiginde, 6grencilerin 6nemli bir cogunlu-
gunun (% 67,5), islenecek olan konular tizerine herhangi bir hazirlik
yapmadig goériilmektedir. Islenecek olan konulara hazirlik yaptigini
belirten 6grencilerin (% 29,7), bunu 6gretim elemanlarinin ders isle-
me yontemine bagladiklar: gérilmektedir.

10 M: S. Aydin, a.g.e., s. 140.
11 Taylan, a.g.m., s. 263.
12 H. Aydin, a.g.m., s. 320.



llahiyat Fakiiltelerinde Felsefe Dersleri 173

Bir ytksek 6gretim kurumunun amacinin programa yansimis
olmasi, bu amacin gerceklestirilmesinin yalnizca ilk adimindan iba-
rettir. Ogretim elemanlar ile 6grencilerin olumlu katkilari olmaksizin
ders programinin basarili bir bicimde yurttileceginden s6z edilemez.
Ilahiyat faktltesindeki felsefe derslerini géz éntinde bulundurdugu-
muzda, fakiltenin amaclarinin gerceklesmesi; 6gretim elemanlarinin,
bilgi ve beceri donanimlarinin son derece mikemmel ve 6grencilerin
dersin amacini gerceklestirme hususunda istekli olmalarina bagh-
dir.13 Bu baglamda, felsefe grubu derslerinin 6greticiligi sorumlulu-
gunu yuklenmis olan 6gretim elemanlarinin, 6grencilerini felsefe ko-
nularina motive etmeleri, derslere katillmini saglamak tUzere aktif
ders isleme yontemini basariyla uygulamalar1 gerekliligi ortaya cik-
maktadir. Bu varsayimin hakliligini denetlemek tzere, 6grencilere
felsefe derslerinin islenisine ydnelik énerileri sorulmustur.

Tablo 14

Ders islenis Yontemine iliskin Oneriler

Secenekler N %
Kendim anlatirdim 9 8,1
Ogrencilerimle birlikte anlatirdim 80 72,1
Konular 6grencilerime dagitir, Onlara anlattirir ve gerekli | 14 12,6
eklemeleri yapardim

Baska 8 7,2
Toplam 111 | 100,0

Bu soru ile 6grencilerin, felsefe 6gretiminin nasil bir yéntemle
gerceklestirilmesini istedikleri sorusunun yaniti arastirilmistir. Elde
edilen bulgularindan anlasildigina gore, 6grencilerin btiytikk bir co-
gunlugu aktif egitim y6ntemini cagristiran onerilerde (% 72,1) bu-
lunmaktadir. Tablo 13 ile 14°de elde edilen bulgular birlikte deger-
lendirildiginde, 6grencilerin 6nemli bir kisminin, islenecek olan ko-
nulara hazirhk yapmamalarina karsin derslerin aktif yéntemle is-
lenmesini arzu ettikleri anlasilmaktadir. Bu durumda, 6grencilerin
felsefe derslerinin daha verimli olmasi icin gerekli calismalar yapma-
ya hazirlikli olduklar: séylenebilir.

IV. Sonug ve Oneriler

[lahiyat faktltesi dgrencilerinin buliytik bir cogunlugunu Imam-
Hatip lisesi mezunlarinin olusturdugu goértilmektedir. Bu 6grencile-
rin buytk bir kismi, orta 6gretimde felsefenin ne oldugu, hangi ko-
nularla ilgilendigi hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadiklarini; buna
karsin -Islam toplumlarindaki yaygin kanaati benimseyerek- felsefe-

13 M. S. Aydin, a.g.e., s. 148.



174 Dr. Fatih Toktas / Dr. H. Yusuf Acuner

ye karsi olumsuz bir tutum takindiklarini agik ytreklilikle dile getir-
mislerdir. Faktilte déneminde ise 6grencilerin cogunlugunun lisedeki
kanaatlerini degistirdikleri gértilmektedir. Boylece felsefeyi; a) dini
bilgilerini tutarli ve sistematik bir butinltk icinde gérmesini sagla-
mak suretiyle dini daha iyi anlamaya katk: saglayan; b) diger ders-
lerde Ogretilenleri degerlendirmeye yardimci olan; c) sosyal olaylar
karsisinda nasil bir tavir takinacaklari hususunda bakis acilarini
genisleten bir etkinlik olarak nitelendirdikleri anlasilmaktadir. Og-
rencilerde gortilen bu tutum degisikliginin buytk 6lctde, felsefe so-
runlarinin incelenmesine agirlhik veren felsefe derslerinden kaynak-
landig1 anlasilmaktadir. Ote yandan égrencilerin cogunlugu, filozofla-
rin gorusleri baglaminda islenenler ile problemler cercevesinde ele
alinanlar olmak tizere felsefe grubu dersleri arasinda oldugu kadar;
tm felsefe dersleri ile diger dersler arasinda da anlamlh bir bttinltk
kurduklarini ifade etmektedirler. Bu bulgulardan hareketle felsefe
derslerinin, faktltenin amaclarini gerceklestirmesinde kendisinden
beklenilen katkiy: bliytik 6lctide yerine getirdigi séylenebilir.

Bununla birlikte 6grencilerin basari oraninin orta ve ortanin
Ustiinde yogunlasmasi, felsefe grubu derslerinde bazi sorunlarin
coztilememis oldugunun isareti olarak gorulebilir. Filozoflarin géris-
leri baglaminda islenenlerin, problemler cercevesinde ele alinan felse-
fe derslerine katk: sagladiginin bilincinde olmalarina karsin 6grenci-
ler, filozoflarin gortslerini 6grenmenin sikiciligini dile getirmislerdir.
Ogrenciler bu sorunun ¢déziimtini biiytik élctide iki noktada gérmek-
tedirler. Bunlardan birincisi, 6zellikle filozoflarin goértislerini 6gren-
mekle ne kazanimlari olacagi konusunda O6gretim elemanlarinin,
kendilerine daha iyi aciklama yapmalarini beklemektedirler. ikincisi
ise Ogrencilerin, felsefe grubu derslerinin daha cok aktif egitim yon-
temleriyle islenmesi talepleridir. Ders 6ncesi herhangi bir hazirlik
yapmadiklarini ac¢ik yureklilikle dile getiren 6grencilerin, aktif egitim
yontemleriyle derslerin islenmesinde s6z sahibi olmayi istemeleri
dikkat cekicidir. Boéylece 6grencilerin sinifta yalnizca dinleyici olmak-
tan hosnut olmadiklari; fikir Gretme stirecinde bulunmak icin 6gre-
tim etkinligine katilmaya istekli olduklari anlasilmaktadir. Bu du-
rumda farkli nitelikler gerektiren vaizlik, 6gretmenlik, din bilimleri
uzmanh@ gibi degisik meslek dallarina eleman yetistiren [lahiyat
fakultesinde, felsefe derslerinin verimini arttirmanin yolunun ders
saatlerinin arttirilmasindan degil, fakat mevcut derslerin birbirleriyle
baglantili olarak islenmesinden gectigi s6ylenebilir. Ayrica, 6grencile-
rin lise donemlerinde felsefeye karsi olumsuz tavir takinmalarina
sebep olan hususlar arastirmalar yaparak ortaya ¢ikarilmali ve din-
felsefe iligkisine yonelik olarak olumlu yaklasimlarin benimsenmesini
saglayacak program gelistirme calismalarinda bulunmak gerekmek-
tedir. Boylece Ilahiyat faktiltesindeki 6gretim elemanlari zamanlarini
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felsefenin, dini bilimleri anlamada,dtistinceye zararli oldugu fikrinin
gecersizligini aciklamak icin degil din-felsefe iliskisinin yeni trtinle-
rini tanitmaya ve hatta olusturmaya ayirmalari saglanabilecektir.

Son olarak, dile getirilen sonuc ve éneriler Ondokuz Mayis Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin son sinif égrencileri 6rneginde yapilan
bir arastirmaya dayanmaktadir. Arastirmacilar, daha kesin ve acik-
layic1 bilgilere ulasmak icin, diger Ilahiyat faktiltesindeki son sinif
O0grencilerini de kapsayan daha genis 6l¢ekli bir calismanin yapilmasi
gerektigi kanaatini paylasmaktadirlar.
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THE PHILOSOPHY COURSES IN THEOLOGY FACULTIES
AN EXAMPLE OF FACULTY OF THEOLOGY, UNIVERSITY
OF ONDOKUZ MAYIS

ABSTRACT

The relationship between philosophy and religion has been
one of the thinking issues which scholars have reflected upon.
The establishments of higher religious education in our coun-
try have followed a curriculum thorough which religious
knowledge are thought to the students consistently and sys-
tematically.

For that reason, in that curriculum it has been given place to
the courses of philosophy as well as fundamental religious
sciences. This article examines the views of the fourth class
students of the faculty of theology at University of Ondokuz
May1s concerning the philosophy courses through inquiry me-
thod. In this article it has been tried to find out how much the
faculty curriculum achieve to get its beginning objectives
through the philosophy courses. Also, this study aims to make
contribution to what kinds of changes needed to get maximum
success in philosophy education.

Keywords: Philosophy, the relationship between philosophy
and religion, philosophy education, religion education, faculty
of theology.



ILKOGRETIM DIN KULTURU ve AHLAK BIiLGiSi OGRETIM
PROGRAMININ OGRETMENLERE GORE
DEGERLENDIRILMESI

Dr. Osman TASTEKIN"

OZET

Bu calisma, 2517 sayili tebligler dergisinde yer alan {lkégretim
II.kademe DKAB ders programlarini, brans 6gretmenlerinin di-
slince ve Onerilerini alarak degerlendirmeyi, noksanliklar: tespit
edilerek daha verimli bir programin olusabilmesi icin Oneriler
sunmay1 amaclamaktadir.

Program, olumlu yo6nde baz: degisimleri icermektedir. Ancak ye-
terli dinamizmin saglanamamasi, genel 6gretimin amaclarina
ulasmada bazi eksiklikler icermesi, bir kisim konularinin, 6g-
rencilerin anlama kapasitesinin disinda olmasi, ginlik hayatta
karsilasilan problemlerin ¢cdézimune 1s1ik tutmaktan uzak olmasi
ve Ulkenin farkli bélgelerinde yasayan insanlarin degisik inanc
ve uygulama sekillerini kucaklar yapida olmadiginin distntl-
mesi baslica olumsuzluklar olarak belirlenmistir.

Umit edilmektedir ki, bu calisma, yukarida bahsedilen noksan-
liklar1 gideren daha iyi bir programin olusmasina katk: saglaya-
bilecektir.

A.Girisg

Degisim, ister bireysel isterse toplumsal yani sosyo-kulttirel
anlamda dustnulstin kacinilmaz bir stire¢ olarak karsimiza cikiyor.
Dogal olarak tiim insanlarin ve toplumlarin ayni anda ve hizda degi-
sime ugradiklarini sdyleyemesek de bu siirecin bir sekilde yasandig:
bilgisine sahibizdir. Aslinda her seyin her an degisime ugradigi ve
hicbir seyin bir 6énceki halinin ayni olmadig diistincesi yeni degildir.
Antik cagda Herakleitosun “her sey akar” veya “ayni irmakta iki kez
yikanmaz” seklinde formtle ettigi felsefesinde degisimin varligina ve
stirekliligine dikkat cekmesi, bu gercegin fark edilme yasinin bir hay-
li eski oldugunu gosteriyor.

* Samsun flkadim Ilkégretim Okulu Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni
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Toplumsal degisimin dinaminigini, teknolojik gelismelerin olus-
turdugu! savi kabul edildiginde, “gelisim”in “degisim”i tetikledigini ve
bu iki kavramin birbiri ile ilintili oldugunu gértrtiz. Bu noktada,
hicbir seyin duragan olmadigi, hemen her seyin strekli bir degisim
dolayisiyla bir gelisim stireci gecirdikleri sdylenebilir.

Gunumuzde de sosyal, kulttirel, ekonomik vb. alanlarda hizh
bir gelisim yasanmaktadir. Ancak s6z konusu egitim oldugunda, ge-
lisim stirecinin ayni hizda ve paralelde oldugunu séylemek pek dog-
ru olmayacaktir. Oysaki “toplumsal gelisme ve degismeye paralel
olarak egitim programlarinin stirekli kontrol edilmesi, aksakliklarinin
tespit edilerek giderilmesi ve gerekirse degistirilmesi”? gereklidir. Us-
telik Milli Egitim Temel Kanununun ikinci bé6limtnde yer alan Turk
Milli Egitiminin Temel Ilkeleri bashg altindaki maddelerin 13. stinde
“Her derece ve tiirdeki ders programlart ve egitim metotlaryla ders
arag ve gerecleri, bilimsel ve teknolojik esaslara ve yeniliklere, cevre ve
tilke ihtiyacglanina gére stirekli gelistirilir. Egitimde verimliligin artiril-
mast ve stirekli olarak gelisme ve yenilesmenin saglanmast bilimsel
arastirma ve degerlendirmelere dayali olarak yapilir.”® seklinde gtclia
bir yaptirim yer almaktadir. Ancak mevcut programlarin geleneksel
ve tutucu nitelikler tasimasi, gelistirme olanaklarinin yeteri kadar
arastinnlmamasi veya konunun ciddiyetini anlama noktasindaki ih-
maller sonucu 6rglin egitim, sosyal dinamizmin ve cagin gereklerinin
gerisinde kalmistir.# Diger bir deyisle, bircok alandaki gelismelerle
egitim programlarinda kaydedilen gelismeler oranlandiginda sonu-
cun tam anlamiyla olumlu oldugunu soOylemek mumkin degil-
dir.>Béylece degisen ve gelisen sartlara bireylerin uyum saglamasi
noktasinda 6nemli bir problem ortaya cikmaktadir ki,6 bu durum
egitimde program gelistirme cabalarini daha gerekli kilmaktadair.

Egitim programi, bir egitim kurumunun, bireyler icin sagladigi,
ulusal egitimin ve kurumun amaclarinin gerceklesmesine yonelik
tim etkinliklerini icermektedir.” Ogretim programi ise, 6grenci dav-
ranisinda arzu edilen degisiklik veya degisiklikler olusturmak ama-

1 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar1 ve Turkiye Gergegi,4.Basim, Remzi
Kitabevi,ist. 1985, s.23.

2 Osman Tastekin,Ogretmen ve Ogrencilere Gére Din Kultiirii ve Ahlak Bilgisi Ders
Mufredatlan (llkégretim 6.7. ve 8.Siniflar), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sam-
sun 1994, s.3.

3 Milli Egitim Temel Kanunu, Kanun No:1739, Kabul Tarihi:14.06.1973, Madde:13.

4  Fatma Varig, Egitimde Program Gelistirme-Teori ve Teknikler-, 3. Baski, Ankara
Universitesi Egitim Faktiltesi Yayinlari, Ankara 1978, s.13

5 Fatma varis, a.g.e.,s.23

6 Nursen Tekin, Ortaokullarda Din Kulttirt ve Ahlak Bilgisi Ders Programlarinin
Degerlendirilmesi, (Basilmamis Ytksek Lisans Tezi), Ankara 1986, s.1.

7 Fatma Varis, a.g.e, s.17.
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ciyla detayli olarak yapilan planlamadir® ve egitim programi icerisin-
de agirlikli olarak yer almaktadair.

Ogretim programlar1 kapsami icerisinde yer alan ve egitime
iliskin diger bir program turt olan“Ders programi”ni ise, belirli bir
dersin amaclarini gerceklestirmek icin, egitim ve 6gretim programla-
rindaki esaslari, davraniglara doéntstiren program?® seklinde tanim-
lamak mumkindur. Dikkat edilirse, her ti¢ program tirt de birbiri-
nin alt ktimesi veya bir Ustteki alttakini kapsar yapidadir. Diger bir
deyisle, egitim programi icerisinde 6gretim ve ders programlar: da yer
almaktadir ve bir butiin olarak bakildiginda, egitim programinda
temelde dort unsur bulundugu goéraltr:10

1.Hedefler:Egitime konu olan dersin hedefleridir. S6z konusu
derste, 6grencilere kazandirilacak davranislarin belirlenmesini gerek-
tirir.

2. Icerik:Amaclara ulasilmasi ve belirlenen davranislarin ka-

zandirilabilmesi icin hangi tinite ve konular 6gretimde ele alinacaktir
ve nasil bir dizilim olusturulacaktir.

3.0rnek Islenigler(Egitim Durumlari Duizeni):Belirlenen amac-
lara ulasmak icin, konular hangi yéntem, teknik ve metotlarla, hangi
arag, gerec ve kaynaklarla islenebilir.

4.Degerlendirme:Hedeflenen davranislara ulasilip ulasilmadigi
nasil tespit edilip degerlendirilebilir.

Yukaridaki bilgilerin de 1siginda “program gelistirme” yi, “her-
hangi bir konu alaninda icinde bulunulan toplumun arzu ettigi dav-
ranislarin kazandirilmas: anlaminda bir egitim planlamasi, ytarutal-
mesi, degerlendirilmesi ve durmadan daha ileriye géttirtilmesi stire-
ci”1! olarak tanimlayabiliriz.

Bu yaklasim, din 6gretimi s6z konusu oldugunda da gecerlili-
gini korur. Bir takim esaslara gore belirlenen genel ve 6zel hedeflerin,
O0grencilerin davranislarina nasil yansitilacaginin planlanmasi, 6ngo-
rilen 6grenme durumlar diizeninin saghkli bir sekilde ytrtttilmesi-
nin saglanmasi ve degerlendirilmesi, gerektiginde degistirilmesi veya
gelistirilmesi her alanda oldugu gibi din 6gretimi i¢cin de bir zorunlu-
luktur.

8 Halil Tekin, Egitimde Ol¢me ve Degerlendirme, 13.Baski, Yarg: Yayinlari, tarihsiz,
s.8.

9 Muhsin Hesapgioglu, Ogretim Ilke ve Yéntemleri: Egitim Programlari ve Ogretim,
Beta Yay., Ist.1988, s.62.

10 Recai Dogan-Cemal Tosun, {lkégretim 4. ve 5. Smiflar Icin Din Kualttirai ve Ahlak
Bilgisi Ogretimi, 2.Baski, Ankara 2003,s.40.

11 Kamuran Cilenti, Fen Egitimi Teknolojisi, Ankara 1985, s.33.
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B. Problem ve Amacg

Din 6gretimi, diger derslerle kiyaslandiginda daha spesifik bir
konum arz eder. Bunun en bliytik nedeni, 6gretimi yapilan din olgu-
sunun, yalnizca 6gretim slreci veya mekani sinirlari icerisinde kal-
mamasidir. Bir cok dersin birey Uzerindeki somut etkisi, 6grenim
suresi ile smirh iken, dine dayali bilgiler yasam tarzini sekillendire-
bilmekte, bu bilgilerin kullanim stresi bir 6mru icine alabilmektedir.
Ayrica ogretilen bilgilerin, duygularin yogunlasmasina ve davranis
gelisimine bu denli etki eden baska bir ders géstermek de pek mtm-
kiin degildir. [lkégretim siralarinda 6grendigimiz, iki bilinmeyenli bir
denklem veya orta 6gretim boyunca adeta beynimize kazidigimiz bir
takim kimyasal formullerin bilgisi, bir cok meslek grubu icin dogru-
dan anlaml degilken, inancsiz veya dine karsi kayitsiz kisiler de da-
hil olmak tizere, hemen hemen tim insanlar, bir sekilde, dinsel 6ge-
ler ve yasam Uzerindeki etkileri ile bir émutr boyu kars: karsiya kalir-
lar.

Din 6gretimi bir taraftan, bireye olumlu yoénde etki ederek, iyi
huylu insanlar ve saglikli bir toplumun olusmasini amaclayan bir
disiplin!2? olmay:1 hedeflerken, diger taraftan bu alanla ilgili 6gretimde
temel ilke ve yaklasimlarin géz ard: edilmesi, yanls veya 6grencinin
alg1 kapasitesinin Ustlinde bilgilerin verilmeye calisilmasi vb. hatalar
sonucu, olumsuz psikolojik hallerin ve davranislarin, dolayisiyla kisi-
liklerin olusmasina da katkida bulunulabilir.!3

Bu nedenle, din 6gretiminin insan yasaminin hemen tim evre-
lerini etkileyen bir stirec icermesi ve bu suirecin saglikli yasanabilme-
sinin gerekliligi, bu alandaki egitim anlayisinin daha bilimsel ve
kollektif olmasini zorunlu kilmaktadir. Ozellikle 6rgiin egitim kurum-
larinda, egitim ve ogretimle ilgili gerekli tedbirlerin alinabilmesi ve
denetimin daha kolay bir sekilde yapilabilmesi mtmkindtr. Din
O0gretiminin de bu kurumlarda etkili ve yararli bir sekilde strdurtle-
bilmesi, belirlenen hedeflere ulasilmas: elbette daha kolay olacaktir.
Zira 6grencilere uygulanacak din 6gretimi programlarinin yeri geldik-
ce glincellenmesi ve dinamik bir yap: kazandirilmas: icin gerekli ca-
lismalarin yapilmasinin son derece 6énemli oldugu acik bir sekilde
gortulmektedir.

Bu calisma, 2517 sayili tebligler dergisinde yer alan ilkégretim
ikinci kademe Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi ders mufredatlarinin, bir
onceki programa gore;

12 Hasan Ali Koger, “Genel Egitimin Biitiinltigti Iginde Din Egitiminin Yeri”, Turkiye I.
Din Egitimi Semineri, {lahiyat Vakfi Yay., Ankara 1981., s.18.

13 Bakiniz:Osman Tastekin, “inan¢ Ogretiminin Psiko-Pedagojik Temelleri”, Diyanet
flmi Dergi, 2003,Cilt 39, Say1:1, s.109-128.
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a. Daha gtincel ve dinamik olma,
b.Genel 6gretimin amaclarina erismesinde katkisi olan,
c.Ogrencilerin zihinsel cabalarini zenginlestirip besleyen,

d.Konularin 6grencilerin anlama ve kavrama kapasitesine gore
dagitildigs,

e. Ogrencilerin ruh saghgini olumsuz yénde etkilemeyecek,

f.Gunluk hayatta karsilasilan problemlerin ¢6ztimune 1sik tu-
tan,

g. Tim inananlarn kucaklayan ve farkli gériislere cevap veren,

h. Konular: gerekli- gereksiz olma noktasinda degerlendiren ve
bu hususlara iliskin arastirmalarin yeteri kadar olmamasini bir
problem olarak gérmektedir.

Bu nedenle, mevcut programi;

a.Yukarida deginilen hususlara olumlu cevap verip verememe-
si noktasinda, alan 6gretmenlerin gortislerini alarak degerlendirme-

i,

b.Noksanliklarin tespit edilerek daha verimli bir programin olu-
sabilmesi i¢in Oneriler sunmay1 amaclamaktadir.

C. Yontem

[lkégretim 6. 7. ve 8. siniflar DKAB ders miufredatlarinin 6g-
retmenlerce degerlendirilmesini hedefleyen bu calisma, bilgi toplama
tekniklerinden biri olan anket ve muilakat yoluyla elde edilen bilgi ve
bulgularin yorumlanmasina dayanmaktadir. Zira bu uygulama, ge-
nis bir kitleden cok miktarda veriyi, kisa zamanda elde edebilmeye
imkan tanimaktadir.'* Ogretmenlerle miilakat ise, anket teknigini
desteklemesi acisindan uygun gortlmustir. Ayrica kendimin de biz-
zat alan 6gretmeni olarak calisiyor olmam katilimli gézlem tekniginin
de arastirmada kullanilmasina sebep olmustur.

Bu nedenle, 2517 sayili tebligler dergisinde yer alan séz konu-
su siniflara ait yillik ders programlar incelenmis ve 6rnekleme alinan
o6gretmenlere uygulanmak tizere anket formlar1 hazirlanmistir. Mart
2003 tarihinde, arastirmanin evrenini olusturan Samsun’daki ilkog-
retim okullarindan ticinde DKAB 6gretmeni olarak gérev yapan top-
lam 7 alan 6gretmenine bir deneme uygulamasi yapilmis, sorularin
niteligi ve yeterliligi tizerine gortslerine basvurulmustur. Gerekli
oneriler alindiktan sonrada Samsun Ondokuzmayis Universitesi,

14 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yoéntemi, 2.Baski, Ankara 1978, s.192.
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[lahiyat Faktiltesi Din Egitimi Anabilim dali 6gretim tiyelerinin de
katkilariyla anket formuna son sekli verilmistir.

Form iki béliimden olusmaktadir. ilk béltimdeki kisisel bilgiler
icerisinde, denegin cinsiyeti, yasi, ogretmenlikteki kidemi, mezun
oldugu yuksek okul ve DKAB dersi disinda farkli derslere girip gir-
medigi sorulmustur. Ogretmenlikteki kidemin sorgulandig1 soruda 5
secenek sunulmustur. a ve e secenekleri hari¢c diger secenekler S’er
yil arayla siralanmis, a secenegi 0-2 yil olarak belirlenmistir. Burada
amag¢, maksimum 2 yil hizmet sUresi olan 6gretmenlerin, mevcut
programi bir 6énceki mufredatla kiyaslama imkanlarinin olmadiginin
distnuilmesidir. Dolayisiyla bu konumda olan deneklerin cevaplari-
nin degerlendirmeye alinmamasi distnutlmekteydi. Ancak formlar
degerlendirildiginde géralmustiar ki, bu calismada tg¢ yildan az hiz-
met siiresi olan 6gretmen yer almamistir . Ikinci béliimde ise, uygu-
lanmakta olan DKAB ders mufredatinin cesitli yénlerden degerlendi-
rilmesini amaclayan sorulara yer verilmistir.

Cogaltilan anket formlari, arastirmanin 6érneklemini olusturan
Samsun Il merkezi ile Carsamba, Terme, Kavak, Havza, Bafra ve La-
dik ilcelerindeki ilkdgretim okullarinda gérev yapan 87 DKAB dersi
dgretmenlerine dagitilmistir. Ozellikle il merkezinde gbérev yapan her
bir 6gretmenle ylz ylze gortisilmeye gayret edilmis, sorularla ilgili
aciklamalar yapilmistir. Verecekleri cevaplarin calismaya sekil vere-
cegine dikkat cekilerek konunun o6nemi vurgulanmistir. Dagitilan
anketler, bir hafta sonra toplanmis ve 6gretmenlere yeterli diistinme
ve hazirlik yaparak cevaplandirma stiresi taninmaistir.

Toplanan formlar kodlanarak secenekli sorular cetelelere, yazili
ifadeler ise ayr1 bir yere kaydedilmistir.

D. Arastirmanin Kapsami
Bu arastirma;

a. 2517 sayili tebligler dergisinde yer alan, ilkégretim 6, 7 ve 8.
siniflar Din Kualttira ve Ahlak Bilgisi Ders konularinin alan 6gretmen-
lerince degerlendirilmesi boyutlariyla sinirlidir.

b.Arastirmanin evrenini Samsun Il merkezi ile Carsamba, Ter-
me, Kavak, Havza, Bafra ve Ladik ilcelerinde bulunan ilkdégretim
okullan ile bu okullarda gorev yapan din kulttirti ve ahlak bilgisi
dersi 6gretmenleri olusturmustur.

1.Ankete Katilan Ogretmenler ile Ilgili Kisisel Bilgiler

Cinsiyet Durumu: Ankete katilan toplam 87 alan 6gretmeninin
85’1 (% 97.7) erkek olup , sadece 2’sini (% 2.2) bayanlar olusturmak-
tadur.
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Yas Gruplarina Gére Dagilimi: Ogretmenlerin %39’u 41 yasin
Ustltinde, %33.3"0 36-40 ve yaklasik %16’s1 31-55 yaslar1 arasinda-
dir. 26-30 yas arasinda olanlarin sayisit sadece 10 (%11.4) olup, 25
ve daha alt yas grubunda 6gretmen bulunmamaktadir.

Mesleki Kidem Durumlari: Ogretmenlerin %13.7’si 3-7 yil,
%27.51 8-12 yil, %11.40 13-17 yil, %28.7’si 18-22 yil, %18.3’1 ise
23 yil ve Ustiinde kideme sahiptir.Uc yildan az hizmet stiresi olan
0gretmen bulunmamaktadir.

Mezuniyet Durumlari: Ogretmenlerin %13.7’si Yiiksek Islam
Enstitiisti, yaklasik %78.1%1 Ilahiyat faktiltesi mezunudur. Islami
Ilimler Faktiltesinden mezun olanlarin sayisi 5 (%5.7) iken, sadece 2
0gretmen (%2.2) Sosyal Bilimler Enstittisti Yiuksek lisans dtizeyinde
egitim gorduklerini belirtmislerdir.

Brans Dis1 Derslere Girme Durumlari: Ogretmenlerinin
%33.3’0 branslar1 disinda derse girerlerken, %66.6’s1 sadece DKAB
dersine girdiklerini belirtmislerdir.

2. DKAB Ders Miifredatinin Degerlendirilmesine Iliskin
Bulgular

1.DKAB Dersine lliskin Olarak Program Gelistirme Calismalari-
rnun Degerlendirilmesi

Ogretmenlere ilk olarak, “Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersine
iliskin olarak program gelistirme calismalarimin yapiumasint nasil de-
gerlendiriyorsunuz?” sorusu yoOneltilmis ve 6rneklem grubunun ki-
dem durumlarina gére cevaplar: asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 1.
Secenek N %
1.Gerekli 84 96.5
2.Gereksiz 0 0
3.Fikrim Yok 3 3.5
Genel Toplam 87 100

Tablo 1’e gore, d6gretmenlerin tamamina yakini (%96.5), DKAB
dersine iliskin program gelistirme calismalarini gerekli gérmektedir-
ler. Soruya “Gereksiz” cevabini veren 6gretmen bulunmazken, kidem
yili 12’nin altinda olan 3 6gretmen “Fikrim Yok” secenegini isaretle-
mislerdir.

Eldeki bu veriler gostermektedir ki, 6gretmenler, DKAB dersine
iliskin olarak program gelistirme calismalarinin yapilmasini gerekli
gormektedirler. Ancak bu noktada karsilasilan 6nemli bir problem,
uygulamanin baslarinda bazi 6gretmenlerin “Program Gelistirme”
ifadesinden ne kastedildigini anlamadiklarini s6ézlti olarak beyan
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etmeleridir. Bu nedenle, ankete katilan tim 6gretmenlere, “program
gelistirme” den neyin kastedildiginin anlatilmasi ihtiyaci dogmustur.

Problemin ¢éztimuine iligkin olarak;

a.Ogretmenlerin hizmet ici egitim faaliyetlerine alinarak bu ve-
ya buna benzer egitim kavramlari ve anlayislar: karsisinda bilgilendi-
rilmeleri veya bilgilerinin tazelenmesi,

b.Ogretmen yetistiren yliksek egitim kurumlarinda pedagojik
formasyon kriterleri icerisinde “program gelistirme” konusunun daha
ciddi ele alinmasi 6nerilebilir.

2.Mevcut Miifredatin Giincellenebilme Noktasinda Deger-
lendirilmesi

Bir 6nceki degerlendirme sonucuna gore, program gelistirme
cabalarini gerekli gérduklerini ifade eden 6gretmenlere ikinci asama-
da, “Sizce mevcut miifredat gtincellenebilmis midir?” sorusu yoneltil-
mis ve su sonuclar elde edilmistir.

Tablo 2.
Secenek N %
1.Evet 8 9.1
2.Kismen 57 65.5
3.Hayir 22 25.2
Genel Toplam 87 100

Tablo 2’de, 6gretmenlerin %65.5i mevcut mufredatin gtincelle-
nebilme noktasinda “kismen” basarili oldugunu soylerken, %25.2’si
bu soruya “hayir” cevabini vermislerdir. Yeni programa bu noktada
olumlu bakarak glincellendigini kabul edenlerin orani yaklasik
%9.1°dir.

Tablonun verilerine gére, mevcut programin bir 6énceki progra-
ma kiyasla daha glincel bir yap:1 kazandigini soOyleyebiliriz. Ancak
“Hayir” cevabini verenlerin yaninda (%25.2), “Kismen” diyenlerin de
(%65.5), programin glncellenebilmesi noktasinda yeterli iyilestirme-
nin yapilamadigl seklinde fikir tasidiklar: ve her iki gortis sahipleri-
nin toplam oranlarinin %90.8 oldugu dikkate alindiginda, problemin
tam olarak ¢ozulemedigini gormekteyiz.

Bu nedenle, DKAB ders miufredatinin mtmktin olan en ideal
formuna kavusturulabilmesi icin;

a. Bu alanda yapilacak calismalarin tesvik edilmesi,

b. Yelpazenin olabildigince genis tutularak yurt capinda
bilgi ve O6nerilerin elde edilmesi,
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C. Gorutslerine basvurulanlar arasina 6gretmen, akade-
misyen ve egitim uzmanlar yaninda 6grencilerin de alinmasi gerekti-
gi dnerilebilir.

3.Yeni Miifredatin Ders Konularini1 Daha Dinamik Bir Yapi-
ya Kavusturabilme Noktasinda Degerlendirilmesi

“Din”in dinamik olma ozelliginin kesintiye ugratilmamasi, di-
namizmin streklilik kazanmasi 6énemlidir. Diger dinlerin bir sekilde
insanin din ihtiyacina cevap veremez hale gelmesi ve Islamin génde-
rilis gerekcelerinden biri de onlardaki bu dinamizmin kaybolmasidir.
Ayni anlayisin bugiin de devam ettirilmesi, Islamin dinamik bir din
olma niteligini zedeler. Oysa, Kuran’a goére, Hz. Muhammed son pey-
gamberdir!5 ve Islam son dindir. Bu durumda toplumlardaki zorunlu
degisime paralel olarak ihtiyaci karsilayacak bir yeni dinden bahset-
mek mumkuin degildir. Diger taraftan, “degisim” degismeyen bir ger-
cekliktir ve Islam, evrenselliginin bir geregi olarak, her zaman ve me-
kanda yeniden yapilanan ve anlasilan dinamik bir din olmak duru-
mundadir.16

Bu nedenle, DKAB ders mufredatlarinin, dinin dinamik olma
geregine hizmet eden bir yapida ve anlayista olmalar1 kac¢inilmazdir.
Mevcut programin bunu ne derece sagladig sorgulanmak istenmis
ve Ogretmenlere, “Yeni miifredat, ders konularini daha dinamik bir
yapyya kavusturmus mudur?” sorusu yoneltilmistir. Elde edilen bul-
gular asagidadir.

Tablo 3.
Secenek N %
1.Evet 5 5.8
2.Kismen 64 73.5
3.Hayir 18 20.6
Genel Toplam 87 100

Tablo 3’te, 6gretmenlerin yaklasik %73.5%, yeni mtufredatin
ders konularimi “kismen” daha dinamik bir yapiya kavusturdugu
yonunde kanaat belirtmislerdir. %20.6’s1 soruya olumsuz cevap ve-
rirken, sadece 5 6gretmen (%5.7) “Evet cevabi vermistir.

Bu bilgilere gore, yaklasik YTk bir oranin “Kismen” cevabini
vermesi her ne kadar olumlu godztikse de “evet” diyenlerin sayisinin
distik olmasi yaninda “hayir” diyenlerin de azimsanmayacak oranda
olmasi, konulara dinamizm kazandirilmasi noktasinda ideal bir yak-
lasimin hentiz saglanamadigini géstermektedir.

15 Kur’an, Ahzab (33): 40. ]
16 Hasan Onat, “Din Alaninda Yeniden Yapuanma Uzerine”, Din Ogretiminde Yeni
Yaklasimlar, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 2000, s.100-103
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Bu nedenle;

a.Islamin evrensel olma 6zelligi ile mevcut anlasilma bicimi
arasindaki catismanin giderilmesine yonelik olarak yapilan bilimsel
calismalarin tesvik edilmesi,

b.Bu calismalar sonucu elde edilen bilgi ve yaklasimlara, 6gre-
tim ilkelerine iliskin diger veriler gbz ard: edilmemek sartiyla, DKAB
ders mufredatlarinda yer verilmesi gerekmektedir.

4.Yeni Miifredatin Genel Ogretimin Amaclarina Erismesi
Noktasinda degerlendirilmesi

Milli Egitim Temel Kanunu’na baktigimizda, bireylerin “...milli
ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen, koruyan ve
gelistiren;ailesini, vatanini, milletini seven... , Beden, zihin, ahlak, ruh
ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde bir kisilige ve ka-
raktere hiir ve bilimsel diistinme giictine, genis bir diinya goriistine
sahip, insan haklanna saygili, kisilik ve tesebbiise énem veren, top-
luma karst sorumluluk duyan; yapict, yaratict ve verimli kisiler olarak
yetistirilmeleri.. " 7gerektigi seklinde, Tuark Milli Egitiminin Genel
Amaclari icerisinde yer alan ifadeler bulmaktayiz.

Ayrica, Din Kulttira ve Ahlak Bilgisi dersinin, genel 6gretimin
amaclarina ulasmasinda katkisinin olacagini, genel 6gretim ile din
O6gretimi arasindaki su ortak noktalarda gorebiliyoruz:18

1. Hem genel 6gretim hem de din 6gretimi, bireylerin bu-
tin yeteneklerini ortaya cikarip gelistirmek ve temel duygu ve ihti-
yaclarini uyumlu bir sekilde doyurmayi amaclar.

2. Her ikisi de kisinin kendini gerceklestirmesi ve insan
olma gibi hususlara 6éncelik tanir.

3. Egitimde, bireyin, bedeni ve ruhi tim yetenek ve ihti-
yaclarinin bir btitiin olarak ele alinmas: ve doyurulmasi gereklidir.
Bu durumda inanma duygusu ve ihtiyacinin da dikkate alinmasi
gerekir. Din Ogretimi de kisilerin inanma ihtiyaclarini, dogru bilgi
duygu ve becerilerle doyurmalarina yardimci olur.

4. Egitimin goérevlerinden birisi de Ogrencilerin toplum-
sallastirilmasi, yani icinde yasadiklar1 topluma uyumlarinin saglan-
masidir. Islam ahlak anlayisi da tiim sosyal iliskilerde davranislara
yon veren, arkadaslik ve komsuluk gibi hususlarn dikkate alan bir
yapidadar.

17 Milli Egitim Temel Kanunu, Kanun No:1739, Kabul Tarihi:14.06.1973, Madde:1-2.
18 Dogan, a.g.e., s.6-9.
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S. Din, kultirin en 6nemli 6gelerinden biridir. Milli egi-
timin amaclar1 arasinda yer alan, “...kulttirel degerlerini benimse-
yen...” ifadesi dikkate alindiginda, kultGrimutizt buytk oélctde etki-
lemis bulunan Islam dinini égrencilere tanitmak ihtiyaci dogmakta-
dir.Zira, edebiyatimizda, musikimizde sanat eserlerimizde dinsel mo-
tif ve semboller bulunmaktadir. Ayrica Turkce, Sosyal Bilgiler,Tarih
vb. derslerin islenmesi ve yorumlamasinda dini bilgilere basvurulma-

st da kacinilmazdir.

0. Kuresellesme ve diinyadaki gelismeler, egitim anlayi-
sin1 ve din egitimini de etkilemistir. Diger toplumlar1 anlayabilmek,
anlasabilmek, iyi iliskiler kurabilmek ve bu iliskileri gelistirebilmek
icin tlkemizde yasanilan dinleri 6grenmenin yaninda, diger dinler
hakkinda da temel bilgiler 6grenilmesini zorunlu kilmistir.

Kisacasi, hem Milli Egitimin genel amaclarina bakildiginda hem
de yukarida belirtilen genel 6gretim-din 6gretimi arasindaki hedef
birligine bakildiginda, DKAB ders mufredatinin da bunu destekler
yapida olmasi gerekmektedir. Bu nedenle 6gretmenlere, “Yeni miifre-
datin, genel égretimin amaglarnna erismesinde katkist olabilir mi?”
sorusu yoneltilmis ve su bulgular elde edilmistir.

Tablo 4.
Secenek N %
1.Evet 12 13.7
2.Kismen 59 67.8
3.Hayir 16 18.3
Genel Toplam 87 100

Tablo 4’de gortilmektedir ki, mevcut programin genel 6gretimin
amaclarina ulasmada katkis1 oldugunu dustnenlerin orani
%13.7°dir. Aksini diistinen, yani “Hayir” secenegini isaretleyenlerin
orani ise daha yuksektir(%18.3).Ancak degerlendirilen cevaplar iceri-
sinde agirlikli goérts “Kismen” seceneginde yogunlasmistir. Yeni muif-
redatin, genel 6gretimin amaclarina erismesindeki katkisini “kismen”
olarak kabul edenlerin orani % 67.8’dir.

Bu durum, yeni mufredatin, genel 6gretimin amaclarinin ger-
ceklesmesinde kismen de olsa etkili oldugu gostermekle birlikte, bu
noktada daha yapilabileceklerin de oldugunu go6stermektedir. Bu
nedenle;

Hem Milli Egitimin Temel Amaclari hem de tim egitim sistem
ve felsefelerinde egitimden beklenen amaclar yeniden dikkate alina-
rak, DKAB ders program icerisinde yer alacak ve bu amagclarin ger-
ceklesmesine hizmet edecek ders konularinin mufredata eklenmesi
gerekmektedir.
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5.Yeni Programin, Ogrencinin Zihinsel Faaliyetlerini Zen-
ginlestirebilme Noktasinda Degerlendirilmesi

Bilgi edinmeyi emretmenin 6tesinde Kur’an, diistinme, aras-
tirma, akil ytrttme, sorgulama gibi zihinsel faaliyetlerin geregine de
dikkat ceker ve aklini kullanmamanin bayag: bir hayat doguracagini
anlatir.1°Elestiri, sorgulama ve yenileme cesaretinin olmadig: bir din
egitimi anlayisinda insan, koér bir inan¢ sahibi, bagnaz ve din istis-
marcisi haline gelir. Oysa tiim peygamberler, elestiri, yenilik ve atiim
Onculeri olmuslardir.2° Din 6gretimi, “bir bilgi verme vasitasi olmakla
beraber, insanin bilgi elde etme yollarini ve aklini kullanma kabiliye-
tini gelistiren bir stirectir.”210 halde din egitimcilerinin de ayni anla-
yisla hareket etmeleri, gerek ellerindeki programlar ve gerekse uygu-
ladiklar1 yontem ve metotlarla, 6grencinin zihinsel cabalarini besle-
yen yaklasimi benimsemeleri gerekmektedir.

Bu nedenle 6gretmenlere, “Yeni program, égrencinin karar ver-
me, akud ytiriitme, égrenme, arastirma, sorgulama, yorumlama ve an-
lamaya yénelik zihinsel cabalarint zenginlestirip besleyebilir mi?” so-
rusu yoneltilmis ve su bulgular elde edilmistir.

Tablo5.
Secenek N %
1.Evet 17 19.5
2.Kismen 50 57.4
3.Hayir 20 22.9
Genel Toplam 87 100

Tablo St gore, 6gretmenlerin yaklasik %19.5% yeni programin
o0grencilerin zihinsel sitireclerine olumlu yénde etki ettigini, %22.9’u
ise bu noktada bir katki saglamadigi yéntinde fikir belirtmislerdir.
Ancak ankete katilanlarin yarisindan fazlasinin (%57.4), “Kismen”
cevabini vermis olmasi, mevcut mufredatin, 6grencilerin zihinsel ca-
balarini zenginlestirip besleme konusunda olumlu 6zellige sahip ol-
dugunu gostermektedir.

Ancak din egitimcisinin 6nemli bir noktaya dikkatinin c¢ekilme-
si gerekir. Her ne kadar ders konularinin 6grencinin zihinsel ¢cabala-
rina destek verecek yapida olmasi gerekli ise de, 6gretmenin konula-
ra yaklasimi daha da 6nem tasimaktadir. Bu nedenle 6gretmenin:

a. Ogretim anlayisinin taklitci ve statiikocu olmamasi, Kur’an
merkezli bir anlayisa sahip, gecmisi, buglinii ve gelecegi elestirel bir

19 Kur’an, Yunus(10):100

20 {rfan Bagkurt, “Islam Egitimine Dair Bazi Temel ilkeler” Din Egitimi Arastirmalar:
Dergisi, Istanbul 2002, Say1:9, s.108.

21 Mualla Selcuk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Din Ogretiminde Yeni Yak-
lasimlar, Milli Egitim Basimevi, Iistanbul 2000, s.13.
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yaklasimla ele alabilen ve 6zgtrce dustunup saglikl fikirler Giretebilen
bir yapida olmasi gerekir.22

b.Ogrencinin zihinsel stireclerini harekete gecirecek yéntem ve
metotlar kullanilmalidar.

6.Konularin Ogrencilerin Anlama Kapasitesine Uygun Olarak
Dagitilip Dagitilmadig: Noktasinda Degerlendirilmesi

Cocugun, sosyal, duygusal ve bilissel 6zelliklerini dikkate al-
mayan, anlayis kapasitesini zorlayan, alabilecegi kadarini vermeyi
ilke edinmeyen bir egitim programi ulasilmas: planlanan hedeflerin
ve davranisa yonelik kazanimlarin basta éntint keser ve etkisiz kalir.
Din egitimi konusunda da c¢ocuklara yapilabilecek en iyi tardim, on-
larin anlayis seviyelerini asmayan dini bilgiler sunulmasidir.23Nite-
kim, “Insanlara bilgi seviyesine gére konusunuz’?* veya “Insanlara
akillarinin alacag: kadar konusunuz”?> seklinde ifade edilen hadis,
din egitiminde de seviyelerin dikkate alinmasi gerektigini acik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Bu nedenle, ilkégretim Din Kulttrd ve
Ahlak Bilgisi ders mifredatinda yer almasi planlanan konularin,
“6grencilerin zihinsel ve duygusal gelisim basamaklarinin, 6zellikle,
soyut ve somut diisiince evrelerine ait temel karakteristigin géz 6nu-
ne alinarak belirlenmesi”2¢ gerekmektedir. Boylece, 6gretimden bek-
lenen hedeflerin ve 6grencide olusmasi istenen davranislarin kaza-
nilmasi yolunda 6nemli bir engel kaldirilmis olacaktir. Aksi halde,
yani, konularin 6gretiminde cocuklarin zihinsel gelisim seviyelerini
dikkate alan bir sistematigin bulunmamasi halinde, muhtemel tehli-
kelerden biri de o6grencide ruhsal tedirginliklerin olusabileceginin
varsayillmasidir.2?

Bu nedenle 6gretmenlere, “Konularin, égrencilerin anlama ka-
pasitesine uygun olarak dagitildigin diistintiyor musunuz?” sorusu
yoneltilmis ve su bilgiler elde edilmistir.

22 Hasan Onat, “Din Alaninda Yeniden Yapilanma Uzerine”, Ankara Uni. Ilahiyat
Fak.Dergisi(75. Yil Ozel Sayisi),Ankara 1999.s.200.

23 J.R.Greer, “Stages in the Development of Religious Thinking”, British Journal of
Religious Education, Volume III, 1980-81, p.25.

24 Buhari ilim, 45.

25 Kesfu’l-Hafa, Hadis No: 592.

26 Tastekin, a.g.m., s.124.

27 Tastekin, a.g.e., s.15.
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Tablo 6.
Secenek N %
1.Evet 16 18.3
2.Kismen 35 40.2
3.Hayir 36 41.3
Genel Toplam 87 100

Tablo 6’ya gore, 6gretmenlerin %18.3’4, konularin 6grencilerin
anlama kapasitesine uygun olarak dagitildig1 seklinde goértis bildir-
mislerdir. %41.3"0 “Hayir” cevabi verirken bir o kadar1 da (%40.2)
“Kismen” cevabini uygun gérmuslerdir.

“Evet” ve “Hayir” cevaplar arasindaki iki kat1 asan farka karsi-
lik, her ikisinin toplami kadar gértstin “Kismen” secenegini tercih
etmesi de gz 6ntine alindiginda, konularin 6grencilerin anlama ka-
pasitesine gore dagitildig1 noktasindaki gértise agirlik kazandirmakta
ancak bu konuda daha yapilabilecek diizenlemelerin de oldugunu
ortaya koymaktadir.

Bu nedenle, program tizerinde yapilacak iyilestirmelerde;

a.Calismamizin daha ileri bélimlerinde yer alan ve siniflara go-
re konularin dagilimi noktasinda 6gretmenlerin goériislerine yer veren
bilgilerin dikkate alinmasi yaninda,

b. Bu konuda daha detayli ve kapsamli arastirmalarin yapil-
mas1 ve sonugclarinin degerlendirilmesi gerekmektedir.

7.Melek, Cin, Seytan Gibi Soyut Varliklar: Tanitmayi
Hedefleyen Konularin Miifredata Yer Almasi Hakkindaki
Diisiinceler

Yapilan bir arastirmada, 6gretmenler sunlari sdylemektedir:
“Din dersi, tarih dersi gibi sadece olaylarin bilgisi olarak dgretilemez.
Allah, melek, cennet, cehennem gibi iman konular var, helal, haram,
sevap gibi kavramlar var. Ogrenciler bunlann mahiyetini bilmek isti-
yor...Fakat bazt konular bizi aswyor ve cevap vermemek ic¢in ytizeysel
geciyoruz.”28

Dini bilgiler icerisinde somut oldugu kadar soyut konularin da
oldugu bir gercektir ve din 6gretiminde sembolik ifadenin ve soyut
kavramlarin anlamli bir bicime sokulup kavratilmasi sorunu var-
dir.2° Burada problem 6nermeler sunlar olabilir:

28 Mualla Selcuk, “llkégretimde Din Dili ve Sembolik Anlatim”, Din Ogretimi ve Din
Hizmetleri Semineri,(8-10 Nisan), Ankara 1991, s.336-337.
29 Tastekin, a.g.e., s.13.
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a.Konularin, 6grencilerin algi dliizeyinin Utsttinde olduklari1 du-
stntlebilir. Bu durumda soyut konular, ya sinif dizeyine uygun
olarak dagitilmamistir yada ilkégretim diizeyinin tisttinde olup, daha
sonraki 6gretim stireclerinde verilmesi uygundur.

b. Ogretmen soyut konularin égretiminde kendini yeterli gér-
muyordur. Veya,

c. Her iki durum birden s6z konusudur.

Ayrica, bu ihtimallerin disinda, 6gretmenlerin “Bu konuda bir
problem gérmemeleri” veya bizim dikkate alamadigimiz “baska” du-
stinceleri de olabilecegi varsayilarak;

“Melek, cin, seytan gibi soyut varliklar tanitmayt hedefleyen ko-
nularin miifredatta yer almast hakkinda ne diistintiyorsunuz?” sorusu
yoneltilmis ve su bulgular elde edilmistir.

Tablo7.

Secenek N %
1.Bir problem gérmuiyorum 58 66.6
2.Konular 6grencilerin alg1 dtize- 9 10.3
yinin Gsttinde

3.Soyut konularin o6gretiminde 1 1.1
yeterli degilim

4. b ve c siklarina katiliyorum 0 0
Genel Toplam 87 100

Tablo 12’ye gore, 6gretmenlerin %66.6°s1, melek, cin, seytan gi-
bi soyut varliklari tanitmay:r amaclayan konularin mufredatta yer
almasina olumlu bakmaktadirlar. Konularin, 6grencilerin algi diizey-
lerinin Usttinde oldugunu soéyleyenlerin orani %10.3’dlr. Soyut ko-
nularin 6gretiminde yeterli olmadigini ise sadece 1 kisi (%1.1) ifade
etmistir. Ogretmenlerin %21.8’ ise bunlarin disinda “baska” secene-
gini tercih ederek yazili anlatimla konuya aciklik getirmeye calismis-
lardir. Bu sekilde soruyu cevaplayanlarin ifadeleri su sekildedir:

e Bu konularin, fazla ayrintilara girmeden anlatilmas taraftari-
yim.

e Bu tur varliklar rivayetlere dayali olarak anlatilmamali.
e Kismen problemler yasaniyor.

e Konular, 8. sinif veya lise konular igcerisinde yer almalidir.(5
6gretmen)

e Konular ¢cocuklara anlasilir 6rnekler verilerek anlatilmali.
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e Bu konularin islenmesi faydalidir.

o Bu konular 6gretilirken sinif seviyesi géz 6ntine alinmali.

e Seytanin aldaticiligi ve bundaki amaci daha fazla islenmeli.
e Sinif seviyesine uygun olarak mufredat dtizenlenmeli.

e Daha detayl olarak verilmesinde dahi bir problem yoktur.

e Tamamen baz kesimlerin Islam Dinini yanlis algilamasi ama-
ciyla programa koyduklari konular.

e Ogzellikle bu konularin anlatim ile ilgili Talim Terbiye Kurulu
tavsiyeli yardimci kaynaklar olmali.

e Cocuklarin akillarinda olmayani akillarina getirmis oluyoruz.

e Bu konularin miifredatta yer almasi cok isabetli. Ozellikle,
cinler ve onlarla ilgili inanclar batil ve yetersiz. Bilmedikleri icin, ca-
hil kimselerin telkinlerine ve duygularinin istismar edilmesine engel
olamiyorlar.

e Her 6grencinin alg1 ve kavramasi farkl.

Hem tabloya bagli degerlendirme hem de “Baska” sikkinda be-
lirtilen dtistinceler dikkate alindiginda, agirlikli goértis, bu konularin
O0gretiminde 6gretmenlerin 6énemli bir problem yasamadiklar: yontin-
dedir. Hatta, “Ayrintilara girilmeden anlatilmas1”, “rivayetlere dayali
olarak anlatilmamas1”, “sinif dlizeyinin goéz 6énine alinmasi” vb. gibi
olumlu o6neriler de bulunmaktadir.Ancak az sayida da olsa bazi ra-
hatsizliklar1 géz 6ntine alarak, melek, cin, seytan gibi soyut varliklar:
tanitmay1 hedefleyen konularin 6gretiminde su tedbirlerin alinmasi
Onerilebilir:

a. 7.Smifin IV. Unitesi olan, Melekler ve Diger Gértinme-
yen Varliklar Uinitesi, 8.sinifa kaydirilmali veya lise konular: icerisine
alinmalidir.

b. Kisisel 6grenme farkliliklarini dikkate alan coklu zeka
ortami olusturularak, bu tir konular1 6grenmesinde bir sakinca go-
rilmeyen 6grencilere ayr1 6gretim yapilmalidir.

C. DKAB o6gretmenlerine ve adaylarina soyut konularin
o6gretiminde yeterliligin saglanabilmesi i¢in 6zel egitim verilmelidir.
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8.a.Yeni Miifredatin Ogrenci Ruh Saghig1 Uzerindeki Etkile-
rinin Degerlendirilmesi

Bireylerin ruh ve beden sagliklarini koruyarak huzurlu bir ha-
yat sirmenin imkanlarini sunmayi amaclayan din egitimi3?, okullar-
daki mufredatlarinin icerigi ile de bu hedefi destekler yapida olmali-
dir. Bu nedenle 6gretmenlere, “Yeni miifredat, égrencilerin ruh sagli-
gt olumsuz yoénde etkileyecek konular icermekte midir?” sorusu so-
rulmus ve tablo 8’de gdsterilen ve degerlendirilen bilgiler elde edil-
mistir.

Tablo 8.
Secenek N %
1.Evet 16 18.3
2.Hayir 71 81.6
Genel Toplam 87 100

Tablo 8’e gore, 6gretmenlerin %81.6’s1, yeni mufredatin 6gren-
cilerin ruh sagligini olumsuz yonde etkileyecek konular icermedigini,
%18.3% ise aksini distiinmektedir. Bu durum, yeni programin ruh
sagligina olumsuz etki edecek konular icermedigini ileri stirenlerin
oraninin ylUksek oldugunu goéstermektedir.

Ancak ozellikle soyut varliklarin 6gretiminde, 6grencilerce bazi
ruhsal rahatsizliklarin yasandigini yapilan arastirmalar gdstermek-
tedir.3!Bu noktada;

a. Ilgili konularin miifredatta yer almasindan ziyade 6g-
retmenin konuyu ele alis biciminin daha énemli oldugunu ve,

b. Eger, 6gretmen bu konularin 6gretimiyle baglantili ola-
rak ortaya cikabilecek olan olumsuzluklar giderebilmek icin dikkate
almas1 gereken hususlari3? géz ardi etmez ve ilgili tebligler dergisin-
de yer alan ve konularin islenmesi esnasinda hedeflenen 6zel amac-
lara3? uygun bir anlayis yakalanirsa, olumsuz gortslerin de azalaca-
gin1 diisinmekteyiz.

b.Yeni Miifredatin Ogrencilerin Ruh Sagligini Olumsuz Yoénde
Etkileyecegini Soyleyen Ogretmenlerin Gerekgeleri

Ogretmenlere, bir énceki soru ile baglantili olarak, ““Eger ceva-
biniz ‘Evet’ ise, neler oldugunu yazar misiniz?” seklinde bir soru yo-
neltilmis, asagidaki konular ve gerekceler tespit edilmistir: (Parantez

30 Tastekin, a.g.m.,s.124.
31 Tastekin, a.g.e., s.225.
32 Tastekin, a.g.e., s.229.
33 Milli Egitim Bakanlig: Tebligler Dergisi, Ekim 2000, Say1:2517, s.959.
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icinde yer alan sayilar, konunun ne kadar 6gretmen tarafindan tek-
rar edildigini gostermektedir.)

1. “Cinler” (14), “Satanizm”(13), “Ruh caguma” (11), “Reenkar-
nasyon’(2), “Seytan”(13), “Sihir”(1),

2. “Cin, seytan gibi konular programda kasitl olarak, anlasima-
sin diye yer almistir.”

3. “Ergenlik dénemi, égrencilerin soyut varliklarla daha fazla ilgi-
lenmesine sebep oluyor. Ancak karabasan, Cin, Seytan gibi konular
anlatildiginda tedirgin olup korkuyorlar.”

4. “Yeterli dini bilgi vermeden, farkli konulara girmek sakincali-
dir.”(Benzer bir ifade baska bir 6gretmen tarafindan tekrarlanmaistir.)

5. “Reenkarnasyon, ruh cagurma gibi konularin konu basliklar
seklinde yer almasi, dinin igerisinde dogrudan yer alan ve dinimizin
6nemli konular gibi algilaniyor.”

6. “7. stnifta cocuklarnin kavrama kapasiteleri yetersiz. Bu ytizden
korkuyorlar. 8.smnif icin daha uygun konular.”

7. “Cinler konusu, diistince ve riiyada canlanduriip korkuluyor.”

8. “Ogzellikle kétii davramslarla ilgili konular, ayrintili ve derinligi-
ne masaya yatirmadiginda, cocuk basit hatalarindan dolayt kendini
suglu géorebilir.”

Belirtildigi gibi, cocuklarda ruhsal acidan tedirginlige sebep
olan konular; “Cin”, “Seytan” ve onlarla ilgili olarak anlatilan “Ruh
cagirma” ve “Satanizm” etrafinda yogunlasmaktalar.Ve yine gorul-
mektedir ki, bu konularin 6gretim amaclari disinda ele alinmasi
problemin okul icinde gdrtilmesinin bir nedeni olarak karsimiza cik-
maktadir. Oysa bu konular okul disi yasamda da cocuklarca 6gren-
me konusu edinmektedir ve dis cevredeki kaynaklar, cogu zaman
herhangi bir 6nlem almaksizin abartili ve hayale dayali bir sekilde
bilgilendirmeyi sakincali gérmemektedirler. Aslinda bu durumun,
cocuk icin okulu daha anlaml kilmasini gerektirir. Diger bir deyisle
okul, disaridan alinan yanlis bilgilerin ortadan kaldirildigi, dogru
ancak duizeysel bilgilerin verildigi bir mekan olarak islevini stirdtr-
mek durumundadir.

9. a.Cin, Ruh Cagirma, Falcilik, Seytan, Satanizm, Reen-
karnasyon vs.. gibi Konularin Programda Yer Almasina Iliskin
Degerlendirmeler

S6z konusu konularin programda yer almasinin, 6grencilerin
ruh sagligina olumsuz etki edeceginin diistintilecegi varsayilmis ve
soru yapilmistir. Yukaridaki degerlendirmede, mutifredatta 6grencileri
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olumsuz yo6nde etkileyecek konularin olup olmadigi, varsa bunlarin
neler oldugu 6grenilmisti. Burada beklenen her iki degerlendirmenin
birbiri ile uyumlu sonuclar tasimasiydi. Gordlmustir ki, bu bélimde
soru yapilan konular, bir 6nceki degerlendirmede 6gretmenlerce ifade
edilen gerekcelerle birebir uyum icindedir. “Mevcut mufredatta, “Cin-
ler, Ruh Cagirma, Falculik, Seytan, Satanizm, Reenkarnasyon vs.. gibi
konularnin yer almast sizce uygun mudur?” sorusuna verilen cevaplar
dogrultusunda su bulgular elde edilmistir.

Tablo 9.
Secenek N %
1.Uygundur 68 78.1
2.Uygun Degildir 16 18.3
3.Fikrim Yok 3 3.4
Genel Toplam 87 100

Tablo 9’a gore, 6gretmenlerin %78.1’1, Cin, Ruh Cagirma, Falci-
lik, Seytan, Satanizm, Reenkarnasyon vs.. gibi konularin programda
yer almasini uygun goérmektedir. Ankete katilanlarin %18.3’, “Uygun
Degildir” secenegini isaretlerken, sadece 3 kisi (%3.4) “Fikrim Yok”
sikkini tercih etmistir.

Goraldtiga tizere, arastirmada fikir belirten 6gretmenlerin yak-
lasik 1/4, programin ¢cocugun ruh saghgini olumsuz yonde etkile-
yecek konular icerdigini (Bkz. Tablo 8.) ve bunlarin baz: soyut varlik-
lar ve onlarin tirevi olan konular oldugunu belirtmislerdir.

b. “Cin,Ruh Cagirma, Falcilik, Seytan, Satanizm, Reenkar-
nasyon vs.. gibi Konularin Programda Yer Almasini Uygun Gor-
meyenlerin Gerekceleri

Ogretmenlere, bir énceki soru ile baglantili olarak, “Eger ceva-
biniz ‘Uygun degildir’ ise, nedenlerini yazar misiniz?” seklinde bir
soru yoOneltilmis ve asagidaki gerekceler tespit edilmistir:(Bir 6nceki
soruya “Uygundur” cevabi verdigi halde bu soruyu cevaplayan 6g-
retmenler de olmustur.)

® “Clinkii, toplumdaki yanlis kaniyt silmek miimkiin degildir. Ne
anlatilirsa anlatilsin sonug¢ olarak hurafeler kazaniyor.”

e “Ruhsal agidan menfi yoénde etkiliyor.”

e “Cin- Seytan kavramlart anlatilabilir, kavratilabilir. Ancak ruh
cagirma, fal, satanizm, reenkarnasyon gibi konular, 7. ve 8. swniflarda
degil, lise 2-3. siniflarda verilmeli.”

o “Uygundur ancak bu konular, 8. swnifta goriilmeli.”
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o “Cevabim “uygundur”. Ama daha 6nemli ve égrenciler icin da-
ha ¢ok gerekli bilgiler dururken, bu konulann verilmesi, fayda yerine
zarar verebilir.”

e “Uygun olmakla birlikte, ders kitaplarnindaki bilgiler soyut ola-
rak verilmistir. Konular gtincellestirilerek daha somut hale getirilebilir.
Ogretmenleri de spekiilatif davranislardan kurtarmis olur.”

e “Bu konular 6grencilerin alg: diizeyinin tisttinde.”( 2 égretmen)

e “Uygundur.Yalniz bu konularla ilgili bilgiler, daha az ve kisa
verilmeli, gereksiz ve fazla detayl bilgiler verilmemeli.”

e “Bu konular anlatilirken, cocuklar kavramakta zorluk cekmekte
ve korkabilmekteler. Satanizm ve reenkarnasyon konusunda da sa-
tasmalar olabilmekte, ahlaki a¢idan bozulmalarnina ve korkuya kapil-
malarina sebep olmaktadur.”

o “Seytan konusu mutlaka islenmeli. Falciik da mutlaka islen-
meli ama ruh ¢agirma konusuna gerek oldugunu diistinmiiyorum. Cin-
ler ise gercekci ifadelerle anlatiumali.”

o “Konular ¢ok agiwr ve dgrencilerin gelisim diizeyine uygun de-
gil.”
e “Lise seviyesinde olan bu konular saglam akideye zarar ver-

mezler. Gelisme déneminde olan hentiz akidesi yerlesmemis insanlara
ise olumsuz etki yaparlar.”

e “Cin konusu harig¢ digerleri uygundur.”

o “Konular akademik dtizeyde oldugundan lise déneminde ele
alinmal.”

e “Ben tasimali okulda calisiyorum. Ogrencilerimiz, diisiince ve
algdamalarint okuyarak gelistirmedikleri icin bu konular agiwr gelebili-
yor.”

e “Arada bir sansasyonel bir sekilde medyada gtindeme gelen
bu tiir konulann reklam: yapiliyor gibi geliyor bana.”

e “Dinin gercek hayatin disinda, anlasimast zor, soyut ve kar-
mastk olaylarla daha ¢ok ilgilendigi kanaati olusuyor.”

* “Cocuklann yaslart itibariyle, bu konular ilgi alanlarina giriyor.
Ancak algilama seviyelerinin cok tistiinde oldugundan korku yasama-
larina sebep oluyor.”

Yukaridaki gerekcelerin ortaya koydugu problemleri iki ana
baslikta toplayabiliyoruz:



Iikégretim D.K. ve A. B. Ogretim Programinin Ogretmenlere Gére Degerlendirilmesi 197

1.Konularin, ilkégretim o6grencilerinin anlama kapasitelerinin
Ustltinde oldugunun kabul edilmesi,

2.0gretmenlerin bireysel bilgi ve anlatim farkliliklarina dayali
olarak 6grencilerin yanlis ve abartili bilgilenmelerine sebep olunmasi.

Her iki yaklasiminda haklilik paylarini kabul etmekle birlikte,
¢6zim yolunun konularin miufredattan cikarilmas: olmadigini du-
stinmeliyiz. Zira, bu konular DKAB dersi icerisinde ele alinmadig:
zaman Ogrencinin 6grenme gindeminden c¢ikan, hayatta baska se-
beplerle karsisina ¢ikma ihtimali olmayan konular degildir. Hatta,
diger dersler icerisinde bile konu olabilmektedir®. Diger bir deyisle,
konularin Din Kulttrti ve Ahlak Bilgisi dersi icerisinde hic ele alin-
mamasi, basimizi kuma gémmek anlamina gelecektir.

O halde;

1. Konular, ¢cocuklarin soyut konular: anlamadaki zaafla-
r1 dikkate alinarak verilmeli ancak,

2. Konularnn yillik ders plan: icerisinde yer aldigl zaman
gelmeden ve 6gretmen bu konularda 6grencilerin sorularina muha-
tap olmadan aciklamalarda bulunmamali,

3. Soyut varliklarin sadece var olduklar: bilgisi verilebil-
meli ancak abartili, korku duygusu uyandiracak veya akli zorlayan
rivayet ve anlatimlardan kacinilmali,

4. Ogretmen konularin islenmesi esnasinda égrencilerin
tuzak sorularina karsi uyanik olmali, kendini kaptirarak, olumsuz
etkilere yol acacak anlatimlara yer vermemelidir.

12.Mevcut Programin Giinlitk Dini Problemin Co6ziimiinde
Etki Derecesi

Egitim faaliyetlerinin islevsel olmasi, toplumun ihtiyaclarina
cevap vermesi ve yasanan sorunlarin ¢éziimune katkida bulunabil-
mesi gerekir.34Bir ders programina 6grencilerin iltifat etmesinin, ilgi
gostermesinin nedenlerinden biri, konularinin karsilasilan gtnltk
problemlere ¢c6ziim getirebilir yapida olmasidir. Cogu zaman 6grenci-
lerin; “Bu konular hayatta ne isimize yarayacak ki?” seklindeki so6zle-
rini duyariz. Bu nedenle, onlarin pratik fayda saglayabildigi ders ve-

Bir Tiirkce 6gretmeni arkadasim, derste, Omer Seyfettin’in “Perili Késk” hikayesini
isledikten sonra kendisinin de ders kitabindaki; “cin ve peri gibi varliklar yoktur,
bunlar ancak masallarda gecger.” seklindeki acgiklamay: onaylayarak 6grencileri
bilgilendirmek istediginde itirazlarla karsilastigini, sorunun Din Kulttirt ve Ahlak
Bilgisi 6gretmenine tasinmasi sonucunda ise, kendisine “Kafir” nitelemesi yapilma-
sina kirildigini sdylemis ve benden konuya aciklik getirmemi istemisti.

3¢ Milli Egitim Bakanlig: Tebligler Dergisi, Ekim 2000, Sayi: 2517, S.914.
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ya konulara ilgi géstermesi dogaldir ve buna bagh olarak da 6gren-
menin daha hizli gerceklesmesi ve kalici olmasi beklenir.

Din 6gretiminde de etkin olunabilmesi icin, konularin bu ihti-
yacit giderebilecek niteliklerde olmasi, motivasyonun saglanabilmesi
icin gereklidir. Bu nedenle 6gretmenlere, “Mevcut programin, égrenci-
lerin gtinliik hayatlarinda karsilastiklart dini problemlerin ¢éziimiine
stk tutacagina inanwyor musunuz?” seklinde bir soru yoneltilmis ve
asagidaki bilgi ve bulgular elde edilmistir.

Tablo 10.
Secenek N %
1.Evet 7 8
2.Kismen 59 67.8
3.Hayir 21 24.1
Genel Toplam 87 100

Tablo 10’a gore, 6gretmenlerin %24.1°i, mevcut programin gin-
Itk hayatta karsilasilan problemlerin ¢dézimune 1sik tutmadigin
belirtirken, %67.8’1, “Kismen” secenegini isaretlemislerdir. Soruya
olumlu cevap verenler 6gretmenlerin sadece %8’ini olusturmaktadir.

Bu veriler gostermektedir ki;

a.Mevcut ders konulari, ginlik hayatta karsilasilan din ve ah-
laka yonelik meselelere 151k tutmasi agisindan tekrar gézden geciril-
melidir.

b.Gerekli iyilestirmelerin yapilabilmesi icin daha genis capta
arastirmalar yapilmali ve elde edilen veriler dikkate alinmalidir.

c.Programda yer almasi gereken Unite ve konular, gtinlik ya-
samla iliskilendirilerek belirlenmelidir.

d. Ogretmen faktérti dikkate alinmalidir. Konularin islenmesi
esnasinda, 6gretmenin yaklasimi, verecegi 6rnekler icinde yasanilan
zamana uzaksa, O0grenciler en iyi ihtimalle, gerceklerden kopmus,
hayal dlinyasinda yasayan insanlar haline geleceklerdir. Onlar ic¢in
sahip olunmaya deger muhteva, hayatin problemlerini ¢é6zmede kul-
lanilacak muhtevadir.35

13.Mevcut Programin Ulkemizdeki inan¢ Farkliliklarini
Kapsama Noktasinda Degerlendirilmesi

Ulkemiz, farkli dini anlayis ve yasayislarin var oldugu zengin
bir mozaik durumundadir. Ozellikle dinin algilanma bicimindeki de-
gisikligin bir sonucu olarak ortaya cikan mezhepler bunun en acik
gostergesidir. Ancak DKAB dersindeki amag, hem yerelligin yani bol-

35 Selcuk, a.g.m., s.18-19.
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gesel dini anlayisin, dinin evrensel boyutlarinin 6nitine gecmesine
karsi duyarli olmak hem de her birini kucaklamak olmalidir. Bu ne-
denle, égretmenlere; “Ulkemizin degisik yoreleri ve inang¢ haritast géz
ontine alindiginda, mevcut programin yeteri kadar esnek bir program
oldugunu diistintiyor musunuz?” seklinde bir soru yoneltilmis ve asa-
gidaki bulgular elde edilmistir.

Tablo 11.
Secenek N %
1.Evet 12 13.7
2.Kismen 27 31
3.Hayir 48 55.1
Genel Toplam 87 100

Tablo 11’ gore, 6gretmenlerin %55.1°, yurtrlikte olan prog-
ramin Ulkemizdeki farkli inanc¢ yapilarini kucaklayabilen esneklige
sahip olmadigini, %13.7’si ise aksini distnmektedir. Soruya “Kis-
men” cevabini verenlerin orani %31°dir.

Bu sonug, mevcut programin, tilkemizdeki degisik inanc sekil-
lerini kucaklayan bir yapida olmadiginin kabul edildigini géstermek-
tedir. Bu nedenle;

a. Mufredatta yer alacak konular belirlenirken, tlkemiz-
deki farkli inan¢ ve kabullerin de degerlendirmeye alinmasi1 gerek-
mektedir.

b. Ancak bu noktada dinin birlestirici ve evrensel nitelik-
leri dikkate alinmali, belli kaliplarin disindaki inan¢ ve ibadet anla-
yislarinin yanlis ve dine ters oldugu yargisi vermeyen yaklasimlar
tercih edilmelidir. S6zgelimi; Boy abdestinin farzlarinin neler oldugu,
nelerin abdesti bozdugu veya kurban kesmenin hikmtintin ne oldu-
gu (vacip-sunnet), gibi konularda daha esnek ve kucaklayici olunma-
Ldar.

c. DKAB ders mifredatlarinin icerigi noktasinda ciddi
Onerilerden biri Aleviligin de ele alinmasi noktasinda olmustur.
Arastirmaya katilan bir 6gretmene gore; “Mozaigin bir parcasini gor-
mezden gelerek yokmus gibi hareket etmek anlaml degildir.” Bu ne-
denle mufredatin hazirlanmasinda bu problemin de dikkate alinma-
s1, olusturulan komisyonlara katilimlarinin saglanmasi veya belirli
Unitelerle bu inanc¢ anlayisina da yer verilmesi seklinde coztimler
Uretilmesi uygun olacaktir.

14.Mevcut Programda Yer Almas1 istenen Konular

Bu béltimde, 6gretmenlerden, mevcut mufredatta yer almasini
istedikleri halde géremedikleri konularin neler oldugu sorulmus ve 6,
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7 ve 8. siniflar ayr1 ayri olmak tizere yazmalar: istenmistir. Asagida
o6gretmenlerin bu konudaki istekleri yer almaktadir:

6.Simflar:

e Effali Mukellefin(Dini Sorumluluklar); Helal Haram, Farz,
Vacib, Stnnet vs.(13), Islamin 5 Temel Sarti(17),Guinlik Hayatta
Pratikte Yararlanilabilecek Ahlak Prensipleri, Tevhid Inanci, Kéti
Davranislar ve Aliskanliklar, Rusvet, Cocuk Gézliyle Hz.Muhammed,
Orug Ibadeti, Tim Namaz Dua ve Streleri(21), Kur’an ve Stinnet Dis1
Dini Kaynaklar, Hz Muhammed’in Hayati(4), Dinin Mahiyeti, Ibadet
ve Onemi, Diger Peygamberlerin Hayati, Kur’an-1 Kerim Okuma, Ta-
haret, Dini Glunler-Aylar ve Geceler, Allah’in Sifatlari, Allahin Varli-
ginin Akil ve Nakil Yoluyla Ispati, Sevgi, Yardimlasma, Allah, Pey-
gamber ve Aile Sevgisi, Bliytikk Sahislarin Biyografileri, Islamin Ev-
rensel Ozellikleri, Boy Abdesti ve Gerektiren Haller.

Gortlmektedir ki,

a. 6. smiflarin ders programina eklenmesi istenen, “Davranisla-
rin Degerlendirilmesi (Efali Mtkellefin)”, “Islamin 5 Temel Sart1”,
“Oruc Ibadeti”, “Tim Namaz Dua ve Stireleri” gibi bazi konular, daha
onceki mufredatta yer alan konulardir. Diger bir deyisle, 6gretmen-
ler, bu konularin programdan c¢ikarilmasini uygun gérmemektedirler.

b. Yeni programda zaten yer alan, “Hz Muhammed’in Hayat1”,
“Boy Abdesti”, “Kotti Davranislar ve Aliskanliklar” gibi bazi konulara
daha detayli olarak yer verilmesini talep etmektedirler.

c. “Dini Gunler-Aylar ve Geceler”, “Allah’in Sifatlar1”, “Allah’in
Varliginin Ispat1”, “Biiytik Sahislarin Biyografileri”, gibi daha énceki
7. ve 8. siiflarin mufredatinda bulunan konularin mevcut 6. sinif
programinda yer almasini istemektedirler.

d. Hem o6nceki hem de mevcut mufredatta yer almayan, “Rus-
vet”, “Kur’an-1 Kerim Okuma”, “Yardimlasma”, “Kur’an ve Sunnet
Dis1 Dini Kaynaklar” gibi bazi konularin programa dahil edilmesi
yo6nunde fikir belirtmektedirler.

7 .Sinuflar:

e Islamin Evrenselligi, Imanin Temel Sartlar1, Ahlak Prensipleri,
Ergenlik Dénemi ve Gelisimi, Edep ve Terbiye, Kur’an-1 Kerim’in Ice-
rigi, Peygamberlerin Hayatlari, Allah’in Varlig: ve Sifatlari, Ef’ali Mu-
kellefin, Namaz Konusunun Tekrari ve Daha Genis Ele Alinmas1 (
Sehiv Secdesi Gibi), Namaz Sturelerinin Tekrari, Temizlik, Hz. Mu-
hammet’in Hayati, Islam Bilginleri, Kur’an-1 Kerim’in Ozellikleri,
Turkler ve Muislimanlik, Ibadet Konulari, Namaz Dua ve Streleri,
flahi Dinler, Hac, Dini Aylar ve Geceler, Islam Biiytiklerinin Biyogra-
fileri, Veda Hutbesi, Dért Halife Doénemi, Allah’in Gtizel Isimleri,
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Kur’an-1 Kerim Okuma, Islam Tarihi ile Ilgili Konular, Stinnetin Din-
deki Yeri Ve Onemi.

Gortulmektedir ki,

a.Daha 6nceki miifredatta yer alan, “imanin Temel Sartlar”,
“Allah’in Varhig1 ve Sifatlar1”, “Dini Aylar ve Geceler”, “Islam Buytikle-
rinin Biyografileri” gibi konularin, yeni muifredatta da yer almasi ge-
rektigi ifade edilmistir.

b.“Kur’an-1 Kerim’in Icerigi”, “Hac” gibi konularin daha ayrintili
verilmesi istenmistir.

c.Daha o6nceki veya mevcut programin farklh siniflarinda yer
alan, “Efali Mtikellefin”, “Peygamberlerin Hayatlar1”, “Islam Bytikle-
rinin Biyografileri”, “Hz. Muhammet’in Hayat1” gibi konularin 7. sinif
ders konular1 arasina alinmasi talep edilmektedir.

d. Bu gtine kadar miifredatta yer almayan, “Islamin Evrenselli-
gi”, “Kur’an-1 Kerim Okuma”, “Veda Hutbesi”, “Dort Halife Dénemi”,
“Allah’in Guizel Isimleri”, gibi baz1 konularin 7. smif ders konular
arasina alinmasinin uygun olacag: belirtilmistir.

e. 6. simifta 6gretimi bazi konularin, 7. sinifta da tekrarinin ya-
pilmas istenmistir. (“Namaz Konusunun Tekrar:1 ve Daha Genis Ele
Alinmasi ( Sehiv Secdesi Gibi)”, “Namaz Suirelerinin Tekrari1”).

8.Smuiflar:

e islam’in Evrenselligi, Genel Ahlak Kurallari, Peygamberlerin
Ornek Ahlaki ve Hayati, Iyi Insanin Ozellikleri, Namaz ve Stirelerinin
Tekrari, Islamin Temel Esaslari, Seytan ve Cin, Islam Bilginleri, Na-
maz ve Boy Abdestinin Tekrari, Detayli Olarak Islam- Bilim Uyusma-
s1, Musliman Turk Bilginleri, Riisvet, Faiz, Dini Gunler ve Geceler,
Hz Muhammed’in Hayati, Satanizm, Reenkarnasyon, Cinler, Zina,
Gengcler Arasinda Nikahin Onemi, Islam Dini Kaynaklari, Oruc Ko-
nusu (Kaza ve Kefaret Konulari), Yalan, Helal-Haram, Namazin Kili-
nisinin ve Dualarinin Tekrari, Islam Buytiklerini Hayatlar, Alevilik,
Tarikatlarin Durumlari, Cinayet-Mafya vb. Konular da Eklenmeli,
Kur’an-1 Kerim ve Ozellikleri, Kuran’daki Emir ve Yasaklar, Hadis ve
Stinnet, Tefsir ve Mufessirler, Dinler, [lmihal konulari, Allahin Varli-
g1 ve Sifatlar, Tesetttir, Mtsliman Bilginler ve Buluslari, Ad koyma
ve Selamlasma,

Gorulmektedir ki,

a. “Peygamberlerin Ornek Ahlaki ve Hayat1”, “Ad koyma
ve Selamlasma”, “Hz Muhammed’in Hayat1” gibi daha 6nceki mtfre-
datta 8. sinifta ele alinan konulara, yeniden ayni sinif diizeyinde yer
verilmesi istenmistir.
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b. 6. ve 7. smif konular1 arasinda yer alan “Oruc¢”, “Dinler”,
“Cinler”, “Seytan”, “Satanizm”, “Reenkarnasyon”, “Kur’an-1 Kerim ve
Ozellikleri”, “Allahin Varlig1 ve Sifatlan” gibi konularin 8. sinif konu-

lar1 arasinda yer almasi gerektigi gériistine yer verilmistir.

c.Programda bugline kadar yer verilmeyen ancak 6gretmenlerin
8. smif diizeyi 6gretim icin gerekli gordukleri konular da tespit edil-
mistir: “Islam’n Evrenselligi”, “Rusvet”, “Faiz”, “Zina”, “Gencler Ara-
sinda Nikahin Onemi”,“Alevilik”, “Cinayet-Mafya vb. Konular”, “Teset-

w5
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d.Namaz ve abdest konularinin 8. sinifta da tekrar edilmesi is-
tenmistir.

15.Mevcut Programa Iliskin Genel Diisiince ve Istekler:

Ogretmenlerin bir kismi uygulamakta olduklari mevcut prog-
rama iliskin su ifadelerde bulunmuslardir:

- Konular islenirken daha fazla ayete yer verilmeli,
- Ozellikle 8. Sinifta isleyecek konu bulamiyorum.

- Bu derse 4. ve 5. siniftan itibaren brans 6gretmenleri girmeli
ve Ozlik haklari da buna gore dltizenlenmeli.

- Sevgi-saygi, temizlik, yardimlasma gibi konular dinden ba-
gimsiz gibi anlatiliyor. Bu konularla ilgili ayet ve hadislere bolca yer
vererek, dinimizde bu konulara énem verildigi gosterilmeli,

- Konularin siniflara gére yanlis dagitildigini diistintiyorum.

- Cocuklar neyin 6nemli oldugunu belirleyemezler. Bu nedenle
konularin 6zti maddelestirilerek verilmeli.

- Yeni mufredatin konular: iyi olmakla birlikte, ders kitaplari
bu konularn dolduracak kapasitede degil. Her ne kadar 6gretmen bu
acig1 kapatmakla ytiktumliyse de 6grenciler icin kitap 6énemlidir. Bu
nedenle kitaplarda icerigin doldurulmasi gereklidir.

- Bu derste dini bilgiler daha ayrintili olarak verilmeli, ahlaki ve
kultarel konular ayr: bir ders olarak verilmeli,

Bu dustnce ve isteklere dayali olarak bir degerlendirme yapti-
gimizda su sonuclar: elde ediyoruz:

a.DKAB o6gretimi, ilkégretimin hem I. hem de II. kademesinde
brans 6gretmenlerince yapilmalidir.

b.Konularin siniflara gore dagilimi tekrar gbézden gecirilmelidir.

c.Ders kitaplari, konularin icerigini dolduracak zenginlikte,
ayet ve hadislere dayali olarak hazirlanmalidir.

d.Dogrudan dinle alakasi olmayan milli ve kulttirel konular,
baska bir sosyal dersin mufredatina yerlestirilmelidir.
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e.Temizlik, sevgi, yardimlasma gibi dini yasamda 6nemli yeri
olan konular, dinin temel gerekleri arasinda 6gretilmelidir.

16.Mevcut Programda “Gereksiz” Olarak Diisiiniilen
Konular

Ogretmenler, asagida yer alan Unite veya konularin muifredat-
tan cikarilmasi yénunde fikir belirtmislerdir. Ancak burada c¢ikaril-
mas! istenen bazi konularin(Cinler, Ruh ¢agirma vb.), programda yer
almas1 gerektigi noktasinda ytksek oranda gortis bildirildigi goral-
mektedir(Bkz.Tablo:9). Buradaki tezatlik, 6gretmenlerin birbirine zit
iki noktada fikir belirtmelerinden ve bu bulgulara calismada oldugu
gibi yer verilmesinden kaynaklanmaktadir.

6. Siniflar:

e Vatanimizi ve Milletimizi Seviyoruz(4), Dostluk ve Kardes-
lik(3), Kutsal Kitaplar1 Taniyalim, Namazin Insana Kazandirdiklari,
Insanin Paylasma ve Yardimlagsma Thtiyaci, Yardimlasma Kurumla-
rimiz.

7. Siniflar:

e Hac ve Umre(5), Ailemiz(3), Cinler, Ruh cagirma(3), Sata-
nizm(3), Reenkarnasyon(3), Sihir ve Bliyti, Hinduizm ve Budizm(2).

8. Siniflar:

o Kulttirtimtiz ve Din(8), Dindeki Anlayis Farkhiliklari(6), Din-
Akil-Bilim(4), Kultirimuz ve Din, Evrenin Yasalari, Dinlerin ve
Islamin Evrensel Oglitleri, Mezhep ve Tarikatlar(2), Cevre ve Ahlak.

Gereksiz Oldugu Diisiiniilen Konularla Ilgili Genel Diisiince-
ler:

Ogretmenler, gereksiz oldugunu diistindiikleri konularla ilgili
olarak su notlan diismuslerdir:

- Inkilap Tarihi dersi icerisinde yer almasi gereken konular,
DKAB ders miufredatindan c¢ikarilmali,

- Aslinda yeni programda yer alan konular, daha 6énceki prog-
ramda yer alan konulardan farkli degil. Sadece konu basliklar: daha
anlasilmasi zor bir sekle sokularak verilmistir. Mesela; 8. siniflarda
“Akil, dini sorumlulugun ilk sartidir.” konusu, daha 6nce 6. siniflar-
da isledigimiz, “Mtikellef kime denir?” konusu ile aynidir. Bu 6rnek-
ler cogaltilabilir.

- Gereksiz konu oldugunu distinmuiiyorum ancak kalabalik si-
niflarda konular kavratilamiyor. Bu nedenle, mevcut konular azal-
tilmalidar.

- .LKademe oOgrencilerine de DKAB brans 6gretmenleri girerse,
konularin kavratilmasi daha etkili olur.
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- Hac ve kulttir gibi kisa gecilmesi gereken konulara cok genis
yer verilmesini yanlis buluyorum.

- Bir 6nceki mufredatta yer alan bir cok konu, degisik basliklar
altinda gosterilerek farkliik getirilmis gibi gosterilmis. Or-
nek:Hz.Muhammed’ in Hayati.

- Kalttirimiiz ve Din iliskisini kavramada ilkégretim 6grencileri
yetersizler. Anlamakta zorlaniyorlar. Dinin istedigi davranislarla kul-
tirimiiztin geregi davranislar karistiriliyor.

- Konularin ders kitaplarinda islenmesi esnasinda, konularla
ilgili Kuran’dan, Peygamberimizin hayatindan cok ve sikca 6rnekler
verilmesi bilgilerin kaliciligina katkida bulunacaktir. Oysa mevcut
kitaplarda konular ylizeysel ve gereksiz yan bilgilerle islenmektedir.

- “Kur’an-1 Kerimde Neler Bulabiliriz?” konusu gerekli bir konu
olmakla birlikte, mevcut programda verilen alt basliklar1 (Kuran,
Insan-Allah iliskisi Konusunda Yol Gésterir”, “Kuran, Insanin insan-
la iliskisi konusunda yol gésterir.” vs.) hem karisik hem de yetersiz
buluyorum. Bu konunun maddeler halinde ve Kuran’dan 6rneklerle
verilerek islenmesi kolaylastirilabilir ve 6grencilerce daha anlasilir bir
hale getirilirdi.

- Baz1 konulara yaklasim pratik hayatla tezat olusturmaktadir.
Ornegin: mezhepler zenginlik, cemaatlere yaklasim zararli olarak
gosterilmektedir.

- 6. Siniftaki “Zekat” konusunun 7. veya 8. siniflara kaydiril-
mas1, 7. smiftaki “Kur’an-1 Kerim-i Taniyalim”, “Hac ve Kurban”,
“Ahiret Inanc1” konularinin 8. sinifta islenmesi, 7. siniftaki “Ailemiz”
konusunun da 6. sinifta ele alinmasi, 7. siniftaki “Dinleri Taniyalim”
Unitesi ile 6.smniftaki “Kutsal Kitaplari Taniyalim” Ginitesinin birlesti-
rilerek 6. sinifta yer verilmesini uygun buluyorum.

Yukaridaki fikirler degerlendirildiginde su sonuclar elde
edilmektedir:

a.Cikarilmasi istenen Unite ve konular, mufredatin buytuk bir
cogunlugunu teskil etmektedir.

b.Mevcut konularin bir cogunun, bir 6nceki mufredatta yer
alan konulardan farkli olmadigi, basliklarin farkh ifadeler kullanila-
rak verildigi distinilmektedir. Dolayisiyla, amaclandig: gibi bir degi-
sim ve gelisim olmadig vurgulanmaktadar.

c.Baz1 konularin sinif dtizeylerine goére yeniden belirlenmesi,
kaydirmalarin yapilmasi veya tamamen cikarilmasi teklif edilmekte-
dir. “Kultirimutiz ve Din”, “Din, Akil-Bilim” tniteleri, 6grencilerin algi
dtizeylerinin Usttinde olarak diistintilmektedir.

d. Mezheplerin birer zenginlik cemaatlere yaklasimin ise zararh
olarak goésterilmesine deginilmesi noktasinda, DKAB dersinin birles-
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tirici, toplumun her kesimini kucaklayici olma 6zelliginin hatirlan-
mas1 problemi ¢cozecektir.

SONUC:

Egitim programlarinin da, her alanda yasadigimiz hizli degisim
ve gelisime paralel olarak yenilenmesi kacinilmazdir. Nitekim, 2517
sayili tebligler dergisinde yer alan DKAB ders mufredatinin cesitli
yonlerden sorgulandigi bu arastirmaya birikimleri, deneyimleri ve
gorusleriyle katkida bulunan 6gretmenlerin tamamina yakini egitim-
de program gelistirme calismalarini gerekli gérmektedirler.

Mevcut programin daha glincel bir yapiya kavustugunun belir-
tilmesi, 6grencilerin zihinsel cabalarini besleyip destekler nitelikte
olmasi, 6grencilerin ruh saglig tizerinde negatif etkide bulunmadigi-
nin disintlmesi olumlu sonucglardir. Ancak yeterli dinamizmin sag-
lanamamasi, genel 6gretimin amaclarina ulasmada daha yapilacak-
larin olmasi, konularin , 6grencilerin anlama kapasitesine goére dagi-
tilmadiginin kabuld, gtinltik hayatta karsilasilan problemlerin ¢6zU-
mune 151k tutma acgisindan yeniden gbézden gecirilmesi gereginin or-
taya cikmasi ve Ulkemizdeki degisik inang sekillerini kucaklar yapida
olmadiginin diistintilmesi belirlenen baslica olumsuzluklardir.

Ayrica, bazi konularin, diger sosyal derslerin mufredatinda yer
almasinin daha uygun olacagi, siniflar arasi yatay gecis yapilmasi
gereken konularin oldugu, igerigi zengin ders kitaplarinin dersin 6g-
retimine katkida bulunacagi yolunda da gortsler belirtilmistir.

Bu calismada elde edilen verilerin, yapilacak daha kapsali ca-
lismalarla desteklenerek degerlendirilmesi, DKAB ders mufredatinin
degisim ve gelisimlere ayak uydurarak ideal formuna kavusmasina
katkida bulunacaktir.
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ABSTRACT

The purposes of this study are to evaluate the programs of Reli-
gious Culture and Moral Knowledge of second level of primary
schools based on the Article of 2517 of the Documents of Bulle-
tin, the thoughts and suggestions of the course teachers, and to
present some suggestions for creating a better program.

The current program has had some positive developments. How-
ever, it has still some negative aspects. These include that it
does not have enough dynamism, it lacks some points in terms
of attaining the general aims of instruction, some of its subject
matters are beyond of the students’ understandings’ capacity, it
is far from the meeting the needs of contemporary world’s prob-
lems, and it does not address the various beliefs and practices of
people living in different parts of the country.

It is hoped that the study can contribute to design a better pro-
gram for the future, which accomplishes those necessities men-
tioned above.



HZ. PEYGAMBER VE DORT HALIFE DONEMINDE
BEKCILIK/OZEL KORUMA

Dr. Metin YILMAZ*

OZET

ic tehditlere karsi devletlerin vazgecilmez degerlerini koruyan ve
fertlerin glivenligini saglamada 6énemli rolti olan bekcilik gecmis-
ten ginumuze 6nemli kurumlardan biri olarak varligini sur-
dirmustir. Siyasi tarih anlatiminda gizli kalan bir takim ntians-
lar, yonetim, kolluk gorevlileri ve halk ticgeninde vuku bulan
olaylarin katkisiyla bu arastirmamizda acikliga kavusturulmaya
calisilmistir.

Giris

Toplumda yasayan her ferdin blitiin zamanlarda ve mekanlar-
da malini, canini, namusunu guvende hissetme arzusu sUregelmis-
tir. Insanoglunun teneffiis ettigi hava, ictigi su kadar emniyetinin
saglanmasi da basta gelen ihtiyaclar1 arasinda yer almistir. Zira em-
niyet olmaksizin diinyada mevcut olan hicbir degerin kendisi icin
anlami olmayacaktir. Devlet idaresinden mesul olan yoneticilerin de
tebasina hizmet edebilmeleri, onlara rahat bir yasam sunabilmeleri
icin karmasadan ve glivensizlikten uzak huzurlu ortama ihtiyac var-
dir. Bu gerekceyle tarihin her asamasinda idareciler kendilerinin ve
halkinin emniyetini saglamay1 6éncelikli hedef olarak benimsemistir.

GUunumuiz emniyet teskilatinin en temel unsuru olan polisten
daha eski oldugu anlasilan ve gtivenlik teskilatinin alt birimi sayilan
bekcilik kurumunun, Arap toplumuna komsuluk yapan, Eski Misir,
Babil, Bizans ve Sasani Kralliklarinin idari blnyelerinde varligi ve
farkl ozelliklere sahip olsa da, glivenligi kismi olarak saglamanin
temel unsuru oldugu anlasilmaktadir.?

Mezopotomya, eski Misir ve Cin uygarliklarinda belirli siniflar
tarafindan Ustlenilen, hatta Hamburabi kanunlarinda 6zel diizenle-

*  Aras.Goér.Dr. OMU. llahiyat Fak. Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilimdal
1 Akinci, R. Fasun, Polis Toplumsal Bir kurum olarak Gelismesi Polis Alt kiil-
tiirii ve insan Haklarz, ist. 1990,, s.23.
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melerle gorev alanlar tespit edilen ve polis disinda yuktumlaltkleri
bulunan bekgci sinifiyla karsilasmak mimkindiir.2

fran’da strekli teyakkuz halinde bulunan, saray ici ve disinda,
imparatorun 06zel odasinda koruma goérevi yapan bekcilerin varlig:
bilinmektedir. Bunlar, kralla strekli irtibat icerisinde bulunan
bekcibasinin nezaretinde c¢alismaktaydilar.3 Krala baghlik yemini
eden ve onun sadik dostlar1 sayilan bekgilerin/6zel korumalarin sa-
yis1 Ebreviz doneminde alt1 bine kadar ulagmistir.*

Bizans’ta ise, baslangicta i¢c emniyeti saglamakla yukimlt
olanlar askerler olmakla birlikte, 5 zamanla Praefectus isimli valilerin
himayesi altinda calisan ve Stationarii olarak anilan diger muhafizla-
rin bu gorevi Ustlendikleri anlasilmaktadir.®

Cahiliye déneminde Arap yarimadasinda bekcilik veya benzeri
bir gtivenlik biriminin varligt mimktn gérinmemektedir.” Bu do-
nemde birakiniz emniyet teskilatini, kaza fonksiyonunu yerine geti-
recek, devlete bagli adli bir organ dahi mevcut degildi.® Her birey
veya kabile kendi hakkini korumak ve almak zorunda idi. Eger kisi
maddi yénden ve nesep acisindan gucli ise hakkini aramada prob-
lem yasamaz, zayifsa hakki gasp edilirdi.? Her ferdin kendi hakkini
arama cabasi icerisine girmesi toplum ic¢i anarsiyi dogurmakta ve
durum cogunlukla kabileler arasinda catismaya kadar uzanmakta
idi.10 Kabileleri sonu gelmeyen i¢ savasa strtkleyen etken, merkezi
huktmet tesekktltinti reddederek, sadece kabile asabiyeti ve neseple
6viinme stratejisinin tescili anlamindaki intikam alma ve kan dokme
adetidir.!! Araplarin sahsiyetinin olusmasinda vazgecilmez unsur

2 Zinati, Mahmut Selam, en-Nuzumu’l-Ictimdiyye ve’l-Kaniiniyye fi Biladi’n-
Nehreyn ve ‘Inde’l-Arab Kable’l-Islam, yy.1986, s.118-119; Akinci, Polis, s.23;
Okandan, Umumi Hukuk, s.46,48.

3 Taberi, Tarih, Beyrut, 1987, I, 396-397.

4 Ersen Musa, Resid, es-Surta, s.23.

5 Ersen Musa, Resid, es-Surta fi’l-Asri’l-Emevi, Mektebeti’s-Sind, Kuveyt, 1990,
s.19-20.

6 Okandan, Recai Galip, Umumi Hukuk Tarihi Dersleri, ist. 1979, s.42; Umur,
Ziya, Roma Hukuku, {st.1951, s.42; Akinci, Polis, s.26. Kralin 6zel korumaligini
yapan, polis teskilatinin 6nctilti olan ve Palatina olarak da isimlendirilen bekgile-
rin statisti zamanla degismis asli gérevi yaninda orduya katilan askeri birlik htivi-
yetine burtinmusttr. Ostrogorsky, Bizans Tarihi, s.39.

7 Cevad, Mustafa, Evveliyetli’s-Surta ve Etraftha ve Esnaftiha ‘Inde’l-Arab,
Mecelletii’s-Surta ve’l-Emen, Say1:1, Bagdat, 1968, s.15.

8  Atar, Fahrettin, Islam Adliye Teskildt: (Ortaya Cikist ve Isleyisi),Ankara, 1991,
s.36.

9 H.lbrahim Hasan, Siyasi Dini Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. ismail Yigit-Sadreddin
Gumus, Ist., 1985, 1, 73

10 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagit, AUIF. Yayinlari,
Ankara, 1982, s.100

11 Mevlana Sibli, Asr-t Saadet, cev.Omer Riza Dogrul, Ist. 1921, I, 403.
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olarak benimsedigi asabiyetle éviinme olgusu, merkezi htikimet ve
teskilatlarin olusmasina mani olan ve giiclti bir kabile mensubiyetini
gecerli kilan en 6nemli unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 12

Bu dénem icerisinde tek medenice yaklasim olarak, Beni
Hasim, Beni MahzGm ve diger 6nemli kabile buytklerinin kazai
fonksiyonu ifa maksadiyla devreye girme ve problemleri kismen de
olsa ¢ozme islemi olan tahkim uygulamasini gdsterebiliriz. Kabile
icerisinde cikan, ihtilaflar, san ve seref sahibi, dogru, emin, tecriibeli
ve sahsiyetli kisilerce ¢oztilmeye calisilirdi.!3 Miras taksimatiyla ilgili
olarak ortaya cikan anlasmazlik ve kavgalar ise glinubirlik yapilan
toplantilarda ¢6ztime kavusturulurdu.!4 Kabilesinin basini sikintiya
sokan ferdi taskinliklarda, yani, 6rfe muhalif davranildiginda kabile
meclisinin aldig1 karar cercevesinde 6lim, strgin gibi cezalar uygu-
lanirdi.!5 Fakat bunlara, itiraz aninda yaptirim uygulayabilecek, kac-
tiginda yakalayabilecek, arabuluculukta hakeme yardimci olacak bir
emniyet biriminin varhigindan bahsetmemiz imkansizdir.1¢ Araplar
kendi aralarindaki asayisi ilkel sayilabilecek bir ydontemle cézmeye
calismakla birlikte, Hicaz bélgesinde yasayan ecnebilerin durumu
emniyet acisindan daha vahim bir hal arz etmekteydi.” et-
tehaluf’(anlasma) usultiyle kabile ileri gelenleri mazlum durumdaki
bu kisileri himayesi altina alarak, onlarin korunmasini saglamak-
taydilar. Ozellikle Islamin ilk yayilis déneminde asilzadelerce ezil-
mekte olan muslimanlar belirli bir bedel 6édenerek himaye altina
alma (eman verme) adeti daha da yayginlasmaistir. Bunlar gostermek-
tedir ki Hicaz yerlesik toplumunda asayisin saglanmasinda veya
anarsinin bas gdstermesinde rol oynayan faktor kabile ileri gelenleri-
nin tavridir.1?

Mekke, Islam éncesi ve sonrasi, cografi konumu ve dini merkez
olmas1 nedeniyle, diger bolgelerden glivenlik acisindan hatir1 sayilir
Olctide farklilik gostermekteydi. Eshuru’l-hurum olarak isimlendirilen
ve savasilmasi yasak olan dort haram ay stresince Ug¢ ayrn fuar
merkezinin Mekke civarinda kurulmasi, 6rfen tesis edilen sulh orta-
minin en ciddi sekilde uygulanma merkezinin bu boélge olmasini ge-
rekli kilmistir. Zira ticari aligverislerin, kulttrel aktivitilerin organize
bir sekilde yapilabilmesi icin, Mekke idari fonksiyonlarinin isleyisi,

12 Corci Zeydan,, Medeniyeti fslamiye Tarihi, cev. Zeki Megamiz, Ist. 1328, IV, 30;
Cagatay, Islam Oncesi, s.129.

13 Ersen Musa, Surta s.17.

14 Cagatay, Isldm Oncesi, s.100.

15 Rafii, Enver, Islam’da Sosyal Diizen, cev., Ahsen Batur, Ist.1986, s.14.

16 Ersen Musa, Surta, s.17-18; Atar, Adliye Teskilatt, s.36.

17 Ersen Musa, Surta s.18-19; A.Serdar, Ozli, Asr-t Saadette Ic Giivenlik Mesele-
si, Ankara 1995, s.23.
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tevariis yoluyla belirlenmis fertler eliyle gerceklesmekteydi.l® Bu
hizmet birimleri icerisinde en 6énemli yeri diizenin saglanmasi, sika-
yet ve davalarin gértilmesi amaciyla belirli bir stireyle gérev yapan
guvenlik glcleri olusturmaktaydi.’® Merkezinde barindirdigi Kutsal
Beyt, Arabistan’in hicbir yerinde olmadigi kadar Mekke sehrine, em-
niyet ve selamet temin etmekteydi. Kur’an’da, Kureys kabilesine
isaretle Kutsal Beyt'in Rabbi’ne ibadet ve kulluk sartiyla Allah’in
onlar1 her cesit korkudan emin kildig: ifade edilmektedir.20 Ayni se-
kilde Mekke’ye has olarak, haram aylar disinda kalan diger sekiz ay
icerisinde de basl?! olarak isimlendirilen ve halki yagmadan zarardan
koruyan muessesenin varligindan s6z edilmektedir.

Uc kisi tarafindan, daha Curhtimlitler zamaninda haksizliga
ugrayanlarin yardimina kosmak maksadiyla kurulan ve zamanla
feshedilen hilf’ul-fudul?? teskilati, Hz. Peygamber’in amcalar tarafin-
dan yeniden canlandirilarak, zulme karsi gonullti birlik halinde ku-
rulmus ve kuruculari ebediyete kadar da bu kurumun devam edece-
gine dair yemin etmislerdir. Resalullahin bu kurumdan 6vglyle
bahsetmesi, isleyis seklinin makulligiinti izah etmektedir.23 Kutsal
sehrin korunmasina yoénelik diger faaliyetler ise, Kureys’in on ayn
sopu arasinda taksim edilmis vazifeler arasinda yer alan, Benu
Abduddar ogullarindan Osman b. Talha tarafindan yurtttlen Nedve
(sehir parlamentosu) ve Kabenin Muhafazasi (siddne), Beni Teym
Ogullarindan EbU Bekir’in tstlenmis oldugu kan diyeti, zarar ve zi-
yanin tediyesi (Esnak) gorevidir.24

Anlasildigi sekliyle yerlesik hayatin htiktim strdtgu sehirlerde,
ozellikle Mekke’de gorevi emniyeti saglamak olan bekcilere rastla-
mak mimktin olmamakla birlikte hem adli hem idari sahay:1 tanzim-
le kendini mtikellef sayan bir kisim gayri resmi teskilatin varligindan
séz etmek dogru bir tespit olacaktir. Ozellikle aristokrasinin hakim
oldugu Mekke’de, bu vazife bilincindeki israrciligin altinda yatan en

18 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi )(Hayat: ve Faaliyetleri), cev.Salih
Tug, Irfan Yayimcilik, st.1993, 1, 24; Ayrica Mekke’de kurulan panayirlar hakkin-
da daha genis bilgi icin bkz. Ibrahim Yilmaz, Panayirlar ve Arap Dili ve Edebi-
yatinin  Gelismesinde Oynadigi Rol, (Basilmamis  Doktora  Tezi)
A.U.S.B.Enstitlisti, Erzurum, 1997.

19 Cagatay, Islam Oncesi, s.113

20 Kur’an, Kureys, (106): 1.

21 Kelime asil anlam itibariyle savasa cesaretlendirmek manas:i yaninda menet-
mek,yasaklamak gibi harbe kars: durus anlami da tasimaktadir. Kelimenin daha
genis anlamu i¢in bkz. Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, s. 37.

22 fbn Manzir,Muhammed b. Mtikerrem, Lisanii’l-Arab,Beyrut, ty., XI, 527.

23 Hilf'ul-Fudul faaliyetleri ve 6rneklerle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Hamidullah,
Islam Peygamberi, 1, 52-53, 11, 845.

24 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 847-48.



Hz. Peygamber ve Dért Halife Déneminde Bekilik/ Ozel Koruma 213

buytk nedenin, Ustlenilen her goérevin kendileri icin san, seref ve
Ustltnlik gostergesi oldugunu sdylememiz mtimktndur.

A‘rab olarak isimlendirilen gécebe Arap toplumunda ise belirli
bir meskun mahallin s6z konusu olmayis: stirekli yer degistiren top-
lum yapisina sahip olunmasi béyle bir toplum icerisinde hicbir teski-
latin olusmasina izin vermemekteydi. Kabileler arasinda anlasmazlik
ciktiginda, reisin komutanliginda eli silah tutan tim kabile bireyleri-
nin katillimiyla askeri birlik olusturulur ve kars: tarafa topyekiin
harp ilan edilirdi. Baris zamani ise bireyler arasindaki anlasmazlikla-
r1 kabile ileri gelenlerinden olusan bir heyet coztimlerdi. Nerede bir
otlak ve su bulsalar orasi onlar icin belirli stire konaklayabilecekleri
mekan konumunda idi. Dolayisiyla bu denli degiskenlik arz eden bir
yapiya sahip gocebe yasantida ne uzmanlasmis askeri birlige ne de ic
guvenligi saglayacak olan bekcilere ihtiya¢c duyulmamistir.25

Yemen boélgesinde ise siyasi yapinin tamamen farkli olmas: ve
babadan ogula intikal eden krallik rejimine dayanmasi, Hicaz bélge-
sine nazaran teskilatlarin olusmasi bakimindan tamamen farklilik
gostermistir. Her seyden 6nce krallarin kendilerini emniyet icerisinde
hissetmeleri i¢in 6zel glivenlik glclerine ihtiyaclar:t vardi. Taberi’nin
naklettigine gbére, yemen krallar1 saraylarini1 korumak icin 6zel bekci-
ler tutmaktaydi.26

1-Hz. Peygamber Donemi Bekcilik Kurumu

Islam’n ilk ortaya cikis dénemlerinde diizenli bir emniyet ku-
rumunun varligina dair tarihciler arasinda farkli gortsler ileri st-
rulmistir.2? Bu tartismanin altinda yatan en 6nemli etkenin hares,

25 Ersen Musa, Surta, s.18-19.

26 Taberi, Muhammed b. Cerir (310/923), Tarihu’r-Riisul ve’l-Miilak, I1-X,
thk.Muhammed fbrahim, Kahire, 1964 Térih, Beyrut, 1407, I, 331-332.

27 Ornegin Buhari ve Makrizi de yer alan rivayete gére diizenli bir emniyet teskilati-
nin Hz. Peygamber déneminde kuruldugu goértisti savunulurken, (Buhari, Eba
Abdillah Muhammed b.ismail (256/870), es-Sd@hih Beyrut, 1991. Cihad, 58/70,
nr.2885-86-87; Makrizi, Takiyyudin Ebil-Abbas Ahmed bi Ali, Kitabii’l-Meva‘iz
ve’l-Itibar bi Zikri’l-Hitat ve’l-Asar, 1-11, Mektebetii’s-Sekafetti’d-Diniyye, Kahire
1934, 1972, 11, 187)Yakubi hem Hz.Omer hem de Muaviye dénemlerinde teskilatin
varhgina iliskin birtakim isaretlerde bulunmustur. (Yakabi, Ahmed b.Vadih,
Tarih, Daru’s-Sadir, Beyrut, 1960, II, 159, 173, 216) Muasir tarihcilerden
Abdusselam Nasif, Peygamber déneminde kapsamli emniyet teskilatinin varhg id-
diasinda bulunurken iki delil 6ne sUrmektedir. Bunlardan birincisine gore
Rasulullah @ in Huzeyfe b. Yeman (9/630) ’a yapmis oldugu su nasihattir: “Sen
onlara ancak kadilik yap, cabi, arif,(bilirkisi) veya surta olma.” (Maliki, Ebt Bekr
Abdullah, Riyadu’n-Niifas fi’t-Tabkdti’l-‘Ulemai’l-“Ifrikiyye, Kahire, 1951, I,
172.) Hadiste gecen surta kelimesini teskilatin varligina delil gostermek, ferde isa-
ret eden hitabi1 umumilestirmek anlamina geldigi kanaatindeyiz. Zira ariflik ve
cabilik ismiyle baska bir muessesenin varligi da gindeme gelecektir ki, bu dénem
ile ilgili tarihi kaynaklarda bdéyle bir muesseseye rastlama imkani yoktur. Bu tur
gorevler daha ziyade ferdi ilgilendiren konulardir. surta/polis kelimesinin peygam-
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ases gibi buglin ortak bir isim altinda degerlendirebilecegimiz 6zel
koruma/bekcilige tekabtil eden vazifelerin kapsamli bir emniyet 6r-
gutlenmesi olarak kabul edilmesinden kaynaklandigi kanaatini tasi-
maktayiz. Dolayisiyla bu tespit, Islam’n ilk dénemlerinde ileri boyut-
ta kurumsallasmis emniyet teskilatinin var olmadigi, ancak Islam
oncesi komsu devletlerdeki emniyet tedbirlerini andiran ve kismi
ozerklik tasiyan bekcilik nizaminin varligi sonucuna bizleri sevk et-
mektedir.

Hares ve ases kavramlarini gérev anlayisi agisindan ginimuiz
perspektifi ile degerlendirdigimizde, aralarinda herhangi bir fark
yokmus gibi gértinse de, Islam tarihinin ilk dénemi ve sonrasinda
hem terminolojik hem de fonksiyonellik acisindan net bir ayrismanin
varligl aciktir. Hareslik gorevi daha ziyade gonullti veya ihtiyaca bi-
naen halk arasindan 6zel koruma amaclh secilen grubun yapmis ol-
dugu faaliyetler btttintidtir.28

Mastar anlami olarak meskun boélgelerde dolasarak gece bekgci-
ligi yapmak anlamina gelen ve ass kelimesinin ¢cogulu olan ases,2°
stUphelileri yakalayan, hirsizlik, gasp, katl gibi bir takim suclar1 en-
gellemeyi kendilerine gérev edinmis givenlik mensuplarina verilen
isimdir.3? Ases, sUrekli sokaklarda devriye gorevi yapmasi nedeniyle
tavf veya taif olarak da isimlendirilmistir. Ass kelimesi, yalniz gecele-
ri kolluk hizmeti yapanlarn ifade i¢in 6zenle secilmistir. Ayni1 kolluk

ber doneminde kullanilmasi gayet dogaldir. Zira, kelime, Arapca kokenlidir. (Eba
Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, thk. Mehdi el-
Mahztmi, Dar-u Mektebeti’l-Hilal, yy. 1995, VI, 234; Ismail b. Hammad el-Cevheri,
Tdcii’l-Liiga es-Sthah el-Arabiyye, Beyrut, 1979, III, 1136; Muhammed b.
Miukerrem b. Manzuar el-Ifriki el-Misri, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, ty., VII, 330-332;
Nasiruddin b. Abdu’s-Seyyid Ali b. Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu‘rib, thk.
Mahmud Fahuri, Mektebetti Usame b. Zeyd, Halep, 1979, I, 438; Muhammed b.
Eba Bekr b. Abdulkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, thk. Mahmut Hatir, Beyrut,
1998, s.141; Muhammed b. Yakub Firuzabadi, el-Kamisu’l-Muhit, thk. Muham-
med Besir, el- Mektebetti’l- Ilmiyye, Beyrut, 1981, I, 869; Ahmed b. Muhammed
el-Mukri el-Feyyumi, el-Misbahu’l-Miinir, thk. Muhammed Besir, Mektebetiil-
Tlmiyye, Beyrut, 1998, s.118. Baska bir dilden alint1 oldugu dustnulse dahi o do-
nem itibariyle kelimenin Arap dilinde kullanildigi, ancak bir teskilat yapisim ifade
etmedigi aciktir. Muellifin iddiasina delil gosterdigi diger rivayet ise Suyuti'ye da-
yandirilmaktadir. “Kays b.’Ubade el-Ensari’nin Allah Rasulti yanindaki konumu
sahibu’s-surta gibiydi.” seklindeki ifade kendi icerisinde zaten bir muglaklhig ba-
rindirmaktadir. “sahibu’s-surta gibiydi” ifadesinden aslinda bdéyle bir kurumun
olmadigi, ancak benzetmede bulunuldugu acikca anlasilmaktadir. Daha genis bilgi
icin bkz. Yilmaz, Metin, Isldm Surta Teskilat: Ortaya Cikist ve Isleyisi, (Basil-
mamis Doktora Tezi), Samsun, 2003, s.26-27.

28 Ersen Musa, es- Surta, s.127.

29 Ibn Manzur, Lis@nii’l-Arab, VI, 139.

30 Kettani, Muhammed Abtilhay b. Abdilbekr, et-Terdtibii’l-Iddriyye Nizamii’l-
Hukumeti’n-Nebeviyye,Byrut.ty., 1,292-294, 356-359; Atar, Fahrettin, Adliye
Teskilati, s.175; Ozcan, Abdiilkadir, “Asesbasi” DIA, ist. 1991, III, 494.
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gorevini glindliz yerine getirenler icin bu isim kullanilmamaistir.3!
Ayrica, ases ismi yerine; derrdbiin3?, ashabii’l-leyl33,sehir merkezi
guvenligini sagladigina dikkati cekmek maksadiyla ashdbu’s-stirs?
ifadeleri kullanilmistir. Glintimtizde varligini idame ettiren gece bek-
ciligi gorevi ile aseslik, salahiyet alanlarindaki farklilik disinda bir
birleri ile neredeyse oOrtismektedir. Bununla birlikte, 6nemli sahsi-
yetleri ve mekanlar1 korumakla mukellef olan o6zel korumala-
rin/hurrasin da o dénem icerisindeki gérev anlayislarina baktigimiz-
da bekcilik kurumu icerisinde degerlendirilmesi gereksinimi ortaya
cikmaktadir.

Vazife itibariyla birbirine girift bir durum arz eden bu gorevleri
ayni isim altinda degerlendirmeye tabi tutmamiz gerekirse, Peygam-
ber déneminde bekcilik gérevini icra eden ve daha sonraki gelismeler
icin ntive sayilabilecek bir yapilanmanin varligindan bahsetmemiz
dogru olur. Atar bu yondeki gtivenlik faaliyetlerini bir adim 6teye
tasiyarak emniyet teskilatinin Restlullah déneminde mevcut oldugu
sonucuna ulasmistir.35> Biz, gece bekciliginin (ases) ve 6zel koruma
gorevinin (hares) kapsamlh ve tesekkullti bir i¢ glivenlik sistemi ola-
rak goértulmesi sonucu, daha sonraki dénemlerde ortaya ¢ikacak polis
teskilati ile yanhs bir iligkilendirme icerisine girildigi kanaatindeyiz.
Hares ve ases gorevlerinin polisin belirgin olarak ortaya ciktig ileriki
donemlerde de varligini stirdirmuis olmasi, bu gtvenlik birimlerinin,
her ne kadar benzesme s6z konusuysa da birebir polisle értastiga
tezini dogrulamamaktadir. 36

Bilindigi gibi, Restlullah Medine’ye hicretine muteakip, sehir
halkinin aslini olusturan Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki anlas-
mazliga son vererek huzuru saglamis ve sehirdeki gayr-1 mtislim un-
surlarin da katildig: bir site devleti kurmustur. Peygamberin uzlas-
mact tutumu ve yillardir barisa hasret toplulugun 6nderlerine tam
bir sadakatle baglanmalari, i¢ gliveni sarsacak olumsuz yaklasimlari
neredeyse ortadan kaldirmistir.3” Msliman topluluk bir arada ya-
sadiklar1 gayri muslimlerle Medine Anayasasi cercevesinde, birlikte

31 Ibn Manzur, Lis@nii’l-Arab, XI, 129.

32 Yollarin gtvenligini saglayan kisi anlamina gelmektedir. Ibn Manzur, Lisé@nii’l-
Arab, 1,374-375.

33  Makkari, Nefhu’t-Tib, 1,219.

34 Vek’r, Muhammed Halef, Ahbaru’l-Kudat, Kahire, 1950, I, 253. Ases yardimcilari
icin bu ismin kullanildigini iddia edenlerde mevcuttur. Rahmutni, Muhammed Se-
rif, Nizamii’s-Surta fi’l-islam ila Evahiri’l-Karni’r-Rabi’v’l-Hicri, Dari’l-
Arabiyyetil-Ktibra, s.173.

35  Atar, Adliye Teskildti, s.180.

36 Dureyd,, Abdulkadir Nuri, es-Surta fi'l-Trak Hilal Asri’l-Abbasiyyi’l-Evvel, el-
Miierrihu’l-Arabi, say1:29, Bagdat, 1986, s.216; SOylemez, Mahfuz, Bedevilikten
Hadarilige Kiife, Ankara, 2001, s. 203.

37  Ersen Musa, Surta, s. 26.
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yasamanin zorunlu geregi olarak barista ve savasta birbirlerine kars:
saygl Olctisu icerisinde hareket edeceklerine dair taahhtuitte bulun-
muslardir.3® Tedbirlere ragmen cezai muieyyideyi gerektirecek ctirim-
ler islendiginde veya tesebblis asamasinda iken Resulullah bunlara
bizatihi mtidahil olmus ve ¢éziime kavusturmustur. Ornegin hirsiz-
likla suc¢lanan bir sahis sikayet edildiginde, Hz. Peygamberin bizatihi
olayla ilgilendigi ve gereken cezay1 verdigi bilinmektedir. 39

Tum bu ihtiyati tedbirlere ragmen Rasulullah savasta ve baris-
ta kendi sahsini korumakla gorevli ktictik capta 6zel gtivenlik birim-
leri kurmustur. Daha hicret esnasinda musrikleri aldatmak maksa-
diyla Hz. Ali'nin yardimina basvurmasi, yol gtivenliginin saglanmasi
acisindan yanina Hz.Ebua Bekir’i*® almasi, onun can guvenligine ne
denli 6nem verdigini gostermektedir.

Hz. Aise’den nakledildigine gére Restlullah Medine’ye geldigi
ilk siralarda bir gece kendisini uyku tutmad: ve séyle buyurdu: “Kes-
ke salih (gtivenli) bir adam olsa da beni korusa!” O sirada kili¢ sesi
duyuldu ve Restlullah” kim o?” dedi. Disaridaki adam: “Sa'd b. Ebi
Vakkas”cevabini verdi. Resulullah ona “nigin geldin?” deyince o, sbyle
dedi: ‘Resulullah hakkinda icime bir korku diisti, onu korumaya gel-
dim.”” Bunun Uzerine Restlullah ona dua etti ve uyudu.4!

Hz. Peygamberi birtakim tereddtitlere sevk eden olaylarin hasil
olmasi, givenligi artirict projeler cercevesinde sahsinin koruma alti-
na alinmasi ve Medine sokaklarinin emniyeti gibi yeni bir takim ihti-
yaclar bekciler tayin etmeyi gerekli kilmistir. Ornegin, Buideyl
b.Varaka, Evs b. Sabit, Rafi’ b. Hudeyc ve diger bir kisim sahabe
bekci olarak gorevlendirilmistir.42 Ayrica, Bilal-i Habesi, bayram na-
mazlarina elinde mizrag ile gelir, namaza basladigl esnada onu ya-
nina diker ve her an teyakkuzda beklerdi. Hz. Ebt Bekr, Omer ve
Osman'in da ayni “ame” ismindeki mizraklari ile namaza geldikleri
bilinmektedir. Halifelerden birbirine tevartis etmis olan bu muizrak,
daha sonra valilerin eline gecmistir.43

3 [bn Hisam, Ebt Muhammed Abdtilmelik, es-Siretii’n-Nebeviyye,Beyrut, II, 106;
Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siydsiyye li’l-Ahdin-Nebevi ve Hilafetir-Raside, Bey-
rut, 1983, s.57; (16, 24-31, 37a-b, 44-45 maddeleri 1971, 6zellikle Medine Yahu-
dileriyle ortak savunma ve bir arada yasam projesine yonelik tanimlamalar icer-
mektedir.)

39 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabii’l-Esraf, thk. Muhammed
Hamidullah, Kahire, 1958, I, 278.

40 Ibn Hisam, Siret, 11, 482-484.

41 Ebu Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Camiu’s-Sdahih, thk.Ahmed Muhammed
Sakir, Daru’l-Hadis, Kahire, ty., 50/Menakib 27, nr.3756;V, 308-309; Buhari,
Sahih, 58/Cihad, 70, nr.2885,86,87, 11, 890-891.

42 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihatii’l-Mekkiyye, Kahire, 1290, II, 433.

43 Ibn S’ad, Ebt Abdullah Muhammed, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, Beyrut, 1968, III, 235.
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Savas esnasinda gonulli olarak Hz. Peygamberi koruyan mu-
hafizlarin mevcut oldugu da bilinmektedir. Bedir gazvesinde Sa’d b.
Muaz,** ensardan bir gurup arkadasiyla birlikte Restlullah’in karar-
gahin1 koruyorlardi.#> Yine Hayber’in fethi sirasinda Eba Eyyub el-
Ensari kilicitni kusanmis sabaha kadar Restlullah’in ¢cadir1 basinda
muhafizlik yapmis, buna mukabil Allah Result Ebt EyylUb’e hayir
duada bulunmustur.#¢ Hayber’de Ebu Eyyub’le birlikte Abbad b.
Bisr*” ve Sa’d b. Ebi Vakkas da 06zel koruma gorevi tistlenmislerdir.
Uhud savasinda Zekvan b. Abdullah b. Kays, Muhammed b.
Mesleme, Hendek savasinda Zubeyr b. Avvam kimi arkadaslariyla
birlikte génullt muhafizhik yapmislardir.#® Medine’de diger sahabilere
nazaran Mugire b. Sube’yi koruma goérevindeki suirekliligi acisindan
daha 6nde gormekteyiz.49Sibli'nin, Kays b. Sa’d’in Resulullah’in bas
korumas: hatta o dénem icerisinde mevcudiyeti s6z konusu olmama-
sina ragmen emniyet mudurligh makaminda olduguna dair ortaya
attigr iddia,5° Kays’in gerek babasi Sa’d b. ‘Ubade’nin yerine, gerekse
bizzat Restlullah tarafindan goérevlendirme sonucu sikc¢a seriyyelere
katilmis olmasi ve merkezden uzak gorevlere atanmasi nedeniyle
tutarsiz gértinmektedir.5! Stirekli bir arada bulundugu Hz. Ebt Bekr
ve Omer’i de hares ismiyle bilinen 6zel korumalar arasinda saymamiz
yanlis olmaz.52

Hz. Peygamber déneminde dizenli bir polis teskilatinin varh-
gindan daha ziyade, géruldtugi tizere ic gtivenligin saglanmasi bekci
olarak vasiflandiracagimiz belirli sahislar tizerinden gerceklesmistir.
Bununla birlikte, Mescid-i Dirar 6rneginde oldugu gibi,>3 anarsiye

44 Nuveyri Sa’d b. ‘Ubade olarak belirtmistir. Nuveyri, Sihabtiddin Ahmed
b.Abdulvehhéab, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb,Kahire, ty., XVIII , 236.

45 Ibn Hisam, Siret, I ,628; Kettani, et-Terdtibu’l-fddriyye, II, 117.

4 Ibn Hisam, Siret,lI, 339-340.

47 Bu sahis Tebuk Seferinde de ayni gorevi Ustlenmistir. Kettani, et-Teratibii’l-
Idariyye, 11,119.

48 Nuveyri, Nihayetii’l-Ereb, XVIII, 236; Kettani, et-Ter&tibu’l-id&riyye, II, 117-119.

49 [bn Hisam, es-Sire, III, 313-314.

50 Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, Hiisnii’l-Muhddara fi Tarihi Misir ve’l-
Kahire, Kahire, 1967-68, II, 227; Sibli, Asr-1 Saadet, 1, 454.

51 ibn Hacer, Ahmed b. Ali Ebull-Fadl el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-
Sahdébe,thk., Ali muhammed Becavi, Beyrut, 1992, III, 53; ibn Asakir, Ebu’l-
Kasim Ali b. Hasan, Fiitith, Dimesk, 1979, III, 324; M.Yusuf Kandehlevi,
Hayatii’s-Sahéabe, cev.Sitki Gille, Ist., 1996, II, 247, 254,255.

52 Kettani, Terdtibii’l-idariyye, 11, 117.

53 Iceriden Islam Devletini cékertmeye yénelik miinafiklarin dindarlik kisvesi altinda
baslatmis olduklar: bolticti faaliyet Allah’in vahiyle Peygamberini uyarmasi netice-
sinde bertaraf edilmistir. (Kur’an, Tevbe, 9/107-109) Kur’an’in, Mescid-i Dirar ola-
rak isimlendirdigi Kuba’daki terér yuvas: Restlullah’in 6nderliginde bir gurup sa-
habe tarafindan yikilmis, boylelikle illegal 6rgitlenmenin 6nline gecilmis, sonraki
donemlere yonelik ortaya cikabilecek nifak hareketlerine karsi net olarak takinil-
mas1 gereken resmi tavra Ornek teskil etmistir. (Daha genis bilgi icin bkz. Sezikli,
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sebebiyet verecek vakialar s6z konusu oldugunda Restlullah’in ilahi
vahyin etkin glictini de kullanarak, keskin zekasiyla problemleri
cOzUmlemistir.

Dtizenli bir emniyet yapilanmasindan ziyade kisith sayidaki
bekcilerle ihtiyacin temini yoluna gidilmesinin bir diger gerekcesi
olarak da, cahiliye toplumundan stregelen i¢ ve dis tehditlere kars:
topyektin karsi koyma ve her ferdin kendini bu goérevle sorumlu
tutma geleneginin5+ Islami dénemde de devam ediyor olmasini goste-
rebiliriz.

2. Dort Halife Doneminde Bekcilik Kurumu

Hz. Muhammed’in vefat: sonrasi ortaya cikan irtidat hareketleri
ilk halife Hz. Ebt Bekir'in ¢cézmesi gereken o6ncelikli problem olmus-
tur. Isyanlar1 bastirmak maksadiyla génderilen ordular ytirtiylis me-
safesiyle kirk giinliik uzaklikta bulunmaktaydi.55 islam ordusunun
bu kadar uzak mesafede oldugunu bilen kabileler Medine icin tehlike
teskil edebilirdi. Herhangi bir baskin durumunda ordunun Medine
halkina yardim etmesi imkansizdi. Bu tehlikeyi énceden tahmin eden
Hz. Ebu Bekir eli silah tutan herkesin Mescidun-Nebevi’de hazir
vaziyette beklemelerini emretti. Daha sonra Medine cevresinde Ali b.
Ebi Talib, Zubeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf, Talha b.
Ubeydullah, Abdullah b. Mesud’dan olusan, koruma ve goézetleme
amacl (Hurras) bekciler gérevlendirdi. Bu bekg¢ilerin gérevi mescitte
sehri savunmaya hazir vaziyette bekleyen gruba diisman tarafindan
diizenlenecek her hangi bir baskini aninda haber vermekti. Ridde
olaylar1 sona erip ordu Medine’ye dontinceye kadar bu teyakkuz hali
devam etmistir.56

Hz. Muhammed déneminde oldugu gibi bekcilerin bir diger go-
revi de, degisimli olarak halifeyi her hangi bir saldiriya kars: koru-
makt1.57

Geceleri sokaklarin emniyetini saglamakla yuktmlt olan gece
bekciligi (aseslik) uygulamasinin da bu dénemde var oldugu gorul-
mektedir. Hatta Makrizi, ilk aseslik gorevinin Hz. Eba Bekr doéne-
minde ortaya ciktigi iddiasinda bulunmustur.5®8 Omer b. Hattab, ve
Abdullah b. Mesud geceleri sokaklarda dolasarak halkin glivenligini

Ahmet, Hz.Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, Ankara 1994, s.155-169;
Ozli, Asr-1 Saddet., s.44.)

54 Cagatay, Islam Oncesi, s.128-129.

55 [bn Hayyat, Tarih, I, 79; Ersen Musa, Surta, s.27.

56 Taberi, Tarih, Beyrut, 1407, II, 264-265.

57 Ibn Miskeveyh, Ahmed b. Muhammed, Tecaribu’l-Umem,thk. H.F. Amedroz, Ox-
ford, 1920-21, I, 294, 295.

58 Makrizi, Hitat, II, 223.
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saglamakta, Hz. Eba Bekir'in azatlis1 Esleme de onlara eslik etmek-
teydi.s?

Sehri savunmaya yoénelik olarak, ridde olaylari sonuna kadar
bekcilik/koruma (hareslik) ve gece bekciliginden meydana gelen ve
gecici bir stire icin kurulan bu olusumu dtizenli bir polis 6rgiiti ola-
rak nitelendirmek yanlis olur. Anlik bir kararla diizenli bir 6rgiitlen-
meye dayanmadan eli silah tutan btittin fertlerin bir araya gelmesiyle
tesekkil eden bu birlik ancak, Rastlullah déneminde savasa cikildi-
ginda geride birakilan sehri koruma amach muhafizlarla 6zdeslestiri-
lebilir.¢0¢ Hz. Eb0 Bekr Doéneminde bas gdsteren isyanlarin buytuk
boyutlarda olmasi ve ordunun daima 6n planda olmasi, i¢c gtivenlik
birimlerine dair bilgilerin tarih kaynaklarinda séntik kalmasina se-
bep olmustur.

Hz. Omer déneminin Islam Devletinin kurumsallasma acisin-
dan atillm dénemi oldugu hususunda herkesin s6z birligi ettigi goérti-
ltir. Genisleyen topraklar icerisinde merkezi otoritenin gliiciini her
zaman zirvede tutan Hz.Omer, gecmisten itibaren tescil edilmis olan
karizmasinin da yardimiyla her vilayette gtivenli, huzurlu bir orta-
min olusmasini 6ncelikli goérev olarak telakki etmis ve bunda da ba-
sarili olmustur.

i1k olarak yarg: sistemini muiesseselestiren, yargilama stireci ile
infaz1 birbirinden ayiran, daha da o6tesi bu stireci halifenin yetki ala-
ninin 6tesine tasiyarak bagimsiz kilan Hz. Omer olmustur. Bu ati-
limlar, suclularin yargi 6ntine cikarilmasi ve cezalarin infaz gibi bir
takim gérevleri uygulamakla ydkimlt ilave yapilanmalarin olusu-
munu da gerekli kilmistir.6! Ases teskilatinin Hz. Omer déneminin
bir tirini olarak goértlmesinde bu etkenlerin katkisi kanaatimizce
6nemli yer isgal etmistir.

Restlullah ve Hz. EbG Bekr doéneminde de bir kisim insanlarin
gece bekcisi olarak gorevlendirildikleri®2 bilinmesine ragmen, Hz.
Omer’in bizatihi kendisinin bu gorevi Uistlenmesinden ve 6énemine
binaen yeniden yapilandirmasindan dolay: O, ases teskilatinin kuru-
cusu olarak bilinmektedir.®3 Geceleri elinde kirbaci ve kendisine eslik

59 Dureyd, es-Surtatii’l-Irak, s.216.

60  Ornegin Bedir Gazvesi esnasinda savasa katilmak isteyen ancak yasinin kiicik
olmasi nedeniyle Rasulullah tarafindan ordudan cikarilan, ibn Fethun, Evs b.
Sabit, Evs b.Arabe, ve Rafi b. Hudeyc’le birlikte Medine'’yi muhafaza amaciyla geri-
de birakilmistir. ibn Hacer, el-Isdbe, 1,80; Kettani, et-Teratibii’l-idariyye, 11, 118.

61  Emin, es-Surta, s.74.

62 Abdulkadir Ozcan, ‘Asesbast, DIA, 111, ist. 1991, 464; Nasif, Abdtisselam, es-Surta
fi Misri’l-Islami,Bi’z-Zehra 1i’l-iglami’l-Arabi, 1987, s.113-114.

63  Yakabi, Tarih, II, 110; Taberi, Tarih, Kahire, 1971, IV, 1209; Ibnii1-Esir, Ebu’l-
Hasen Ali b. Ebu’l-Kerem, el-Kamilfi’t-Tarth, Beyrut, 1965, III, 59; Suyuti,
Tarihw’l-Hulefa, Kahire, 1975, I, 1220; Hasan Ibrahim, Tarihii’l-Islam, 1, 581;
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eden sahabeden bazi kisilerle birlikte -ki bunlarin basinda
Abdurrahman b. Avf gelmektedir- sokaklari dolasir, mahremiyete
g6lge dusturmeyecek sekilde®* evlerde olup biten olagan disi hallere
muidahele eder, halkin nabzini tutardi.65 Nitekim, Hz. Omer’in kiyafet
degistirerek, glic durumda olan insanlara tizmeden, incitmeden ne
sekilde yardimci oldugu bugltin hala menkibeler seklinde halk ara-
sinda dahi sik¢a anlatila gelmektedir.6¢ Verecek oldugumuz iki 6rnek
Hz. Omer’in aseslik gdrevini belirginlestirmek acisindan &nemlidir.
Hz. Omer bir gece yaris1 Abdurrahman b. Avfin evine geldi. O, namaz
kilmaktaydi. Karsisinda Halife Omer’i goériince sdyle dedi:

“Bu saatte problem nedir Ey Emire’l-Miiminin? Hz. Omer: ‘Halk-
tan bir kisun hirsizlik korkusu nedeniyle carsida toplanmuslar, kalk
onlart koruyalim.”dedi. Beraberce cikip ytksek bir gézetleme mahal-
linde hirsizlara pusu kurup, ortaya cikmalarini beklemislerdir.6”

Ibn Abbas’tan gelen diger bir rivayette ise, gecenin karanlhginda
Omer b. Hattab, onun kapisini calmis ve sehrin sokaklarini gozetle-
mek maksadiyla kendisine eslik etmesini istemisti. fbn Abbas Hz.
Omer’in yalin ayak ve boynunda kirbaci oldugu halde evine geldigini
belirtmektedir.®8

Hz. Omer’in bizzat kendisinin gece bekgiligi gérevi tistlenmesi,
hilafeti stiresinde karizmas: geregi kendisini zorlayabilecek herhangi
bir i¢ ihtilafin ve karisikligin olmamasi, suc isleyenlere karsi tavrinin
net olmasi, mevcut ases teskilatinin gtivenligin saglanmasinda yeterli
olup, yeni bir kurumun tesisine ihtiyac duyulmamasi sonucunu do-
gurmustur. Hz. Omer dénemiyle 6zdeslesen ases teskilati kendisin-

Adem Metz, Haddratii’l-Islamiyye fi Karni’r-Rabi’Cev. Muhammed Abdulhadi
Eba Reyde, Beyrut, 1967,1I, 281; Dureyd, es-Surta fi’l-Irak, s.216; Ersen Musa,
Surta, s.29, Soylemez, Kiife, s.208.

64 Hz.Omer sehir bekcileriyle teftise ciktif1 esnada, gecenin ge¢ saatinde bir evde 151k
yandigini gérmiis ve dis kapiya dogru yaklasmisti. icerden yliksek seslerin geldigi-
ni duydugunda Hz. Omer, Abdurrahman b.Avfa bu evin kime ait oldugunu sordu.
Abdurrahman Rebia b.Umeyye b. Halefin evi oldugunu ve igki ictiklerini séyleye-
rek , hiddetli bir bicimde “gérmtiiyor musun?” seklinde serzeniste bulundu. Bunun
tzerine Omer , evet gériiyorum. Biz Allah’in yasakladig: bir isi yapiyoruz. Zira Al-
lah, “Gizlilikleri arastirmayin” (Kur’an, Hucurat ,49/12) buyurdu. Daha sonra Hz.
Omer bulundugu yeri terk etti. Digerleri de ayrilmak zorunda kaldilar. Yakabi, Ta-
rih, I, 110-134; Makrizi, Hitat, 11, 223.

65 Taberi, Tarih, (Kahire, 1964) IV, 205; Ibn Abdi Rabbih, Ebti Omer Ahmed bi Mu-
hammed, Ikdii’l-Ferid, thk. Muahmmed Said ‘Uryan, Kahire, 1965, V, 21.

66 Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ebu’l-Ferec b. Cevzi, Mendkibu Emiri’l-
Mii’minin Omer b. Hattab, M.E. el-Hanci Kahire, 1924, s.86-87.

67 [smail b.Ali b. Muhammed Ebu’l-Fida, Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, Kahire, 1325,
I, 165; Naci, Abdtilcebbar, Selahiyyetii Sahibi’s-Surta ve’l-Kad: fi Asri’l-Islami,
Mecelletii’s-Surta, say1: 28, Bagdat, 1974, s.35; Dureyd, a.g.m., s. 28.

68 Yakubi, Tarih, II, 110.
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den sonra olusacak olan emniyet teskilatinin olusumu icin bir bas-
langic teskil etmis olabilir.%°

Hz. Osman dénemi (23-35/644-656) emniyet teskilatinin yap:i-
lanmas1 acgisindan yeni bir dénemin baslangici olmustur. Haris ve
asesler disinda gelismis diizeyde ve teskilatin tim unsurlarini iceren
mahiyette olmasa da surta olarak isimlendirilen polis teskilatinin Hz.
Osman déneminde 6rglitlti yapiya kavustugu goériisu tarihciler tara-
findan yaygin ve genel kabul gdérmus bir kanaat olarak benimsen-
mektedir.”0 Kurumun 6nceki déonemlerde olustugu iddialarinin c¢ikis
noktalarindan farklh olarak bu dénemde merkez disinda diger sehir-
lere atanan emniyet mudurd stattisindeki polis gorevlilerine de sahit
olmaktayiz. Ornegin Abdullah b. Sa’d (25/645) bu dénemde Misir
sdhibu's-surtasi, Abdurrahman b. Huneys el-Esedi Kuafe sahibu’s-
surtasi, Zeyd b. Celebe, Basra sahibu's-surtasi olarak tayin edilmis-
lerdir. 71 ilk olarak sahibu-s surta tayin edilen kisinin Kureys kabile-
sine mensup Abdullah b. Kunfiz’? oldugu goértisti yayginlik kazan-
migtir.”3

Merkez Medine’de ise Hz.Osman, hem kendisinden 6nceki do-
nemlerde varlig bilinen 6zel korumalarin sayisini artirmis, hem de
Hz. Ebu Bekir, 6zellikle Hz. Omer’de gériilen giiclii idari otoritenin
mizaci geregi kendisinde bulunmamasi, yumusak huylu bir karakte-
re sahip ve ihtiyar olmasi1 nedeniyle Medine’deki i¢ giiveni temin icin

69 Naci, a.g.m. s.35.

70 Muellifi Mechul, Ahbdr-ii Devleti’l-Abbasiyye, thk. Abdulaziz Duri, Beyrut, 1971,
s.22.

71 Taberi, Tarih, Kahire, 1964, IV, 323; Belazari, Ensdb, V, 40; Ibnu’l-Esir, el-
Kamil,Ill, 108.

72 fbn Hacer bu sahsin Muhécir b. Kunfiiz oldugunu iddia etmektedir.; ibn Kelbi’de
ayni goérusu teyit ederek, bu ismin Abdullah b. Kunfuz degil Muhacir b.Kunfuz b.
Umeyr oldugunu ifade etmistir. ibnt’l- Kelbi, Cemhere, s.83. Muhacir kelimesi
hicret sonrasi1 déonemde kullanilan bir lakap oldugu icin hicret éncesi Kunfuz veya
Amr olarak bilinmekteydi. Donner’in gértisiine gére Kunfuz Abdullah ismini hi¢
kullanmamis olup, sadece Muhacir ve Amr olarak isimlendirilmistir. (F.M. Donner,
The Shurta in Early Umayyad Syria, Proceeding of the third Semosium 2-7
A.H./24-29, October, 1987, English Section, Vol.II, Amman, 1989, s.249.) Ebu’l-
Muhacir ismini ktinye olarak kullanmistir. Abdullah ismini tamamiyla bir kenara
birakmanin da dogru olamayacag: sdylenebilir. Bu sahsin Hz. Osman déneminde
sahibu’s-surtalik yapan baska bir kisi olmasi muhtemeldir.Diger bir gértis ise, Hz.
Omer déneminde Mekke idaresini Uistlenen Kunfuz’'un babasinin Hz. Osman’in
Surta reisligini yapabilecegi noktasindadir. Muhammed b. Hasan b. Dureyd,
i§tikdk,thk. Abduisselan Harun, Kahire, 1958, s.144; Lecker, Michael, “Shurtat el-
Khamis And Others:Notes On The Translation Of Tabari’s Tarikh”, Jerusalem
Studies In Arabic And Islam”, Jerusalem Studies In Arabiic And Islam,
Jerusalem, 1991, s.277-278. Butlin bunlara ragmen Yakubi bu ismi Abdullah b.
Kunfaz olarak zikretmektedir. Yakabi, Tarih, II, 173.

73 ibn Sad, et-Tabakat, 1V, 21; Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb, XIX, 509; ibn Hayyat,
Tarih, 1, 195; Yakubi, Téarih,ll,163; Ibn Abdi Rabbih, el-‘Ikdu’l-Ferid, V, 41.
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asesi glclendirmistir.”* Dolayisiyla yeni yapilanmaya ragmen, ases
teskilati da bu kapsamda varligini sirdtirmustir. Hz. Osman goreve
gelir gelmez ases 6rglitintin basina Talha b. Ubeydullah’in mensubu
oldugu Teym kabilesinden Abdullah b. Munkiz et-Teymi’yi getirmis-
tir.7s

islam Tarihi kaynaklarinda Hz. Osman déneminde bekcilerin
faaliyetlerine dair ¢ok fazla 6rnek bulunmasa da yine de bu teskilatin
halifenin direktifleriyle bir takim goérevleri yerine getirdiklerini gor-
mekteyiz. Ibn Sa‘din belirttigine gére Hz. Peygamberin amcasi Abbas
vefat ettiginde (32/652) Medine halki cenaze namazinda izdihama yol
acmis defin islemlerini glclestirmisti.”’®¢ Bunun Uzerine Hz. Osman
6zel koruma birliklerini defin mahalline sevk ederek rahat bir sekilde
defin islemini gerceklestirebilmeleri icin Hasim Ogullarina yer acmis-
tir.77

Kolluk gérevlilerinin Medine’de icra ettigi géreve bir diger 6rnek
ise sOyledir: Hz. Osman bir gin mescide namaz kilmak icin girdigin-
de kendisine muhalif olan ve icraatlarini elestiren EbG Zer basta ol-
mak Uzere, bir grup sahabenin birbiriyle tartistigini ve tartismanin
neredeyse kavga boyutuna ulastigini gértince, asiri derecede sinir-
lenmis ve glivenligi cagirarak onlari mescidin disina ¢ikartmistir.”s

Hz.Osman déneminde buna benzer olaylarin siklikla yasandig
gorilmekte bu tartisma ve itirazlara kars: korumalarin devreye girip
bazen muhalifleri acimasizca hirpalamasiyla tartismalarin sona erdi-
gi gorulmektedir.”®

Bu tarihi vakialar da gosteriyor ki, 6zellikle Muaviyenin etkisi
altinda kalan ve kendi kisisel zaafiyeti nedeniyle Umeyye ogullarini
idarede etkinlestirme cabasi icerisine giren Hz. Osman’in, bazen hak-
I1 bazen de kabile hissiyatinin galebesi sonucu ortaya c¢cikan muhalif
hareketlere karsi stirekli teyakkuz halinde bulunan bekg¢i birlikleri

74 Ersen, Surta, s.30.

75 Dureyd, a.g.m., s.217; Naci, a.g.m., s.35.

76 Muellifi Mechul, Ahbar-ii Devleti’l-Abbasiyye, s.22.

77 Ibn Sa'd, et-Tabakdt, IV,32

78 Taberi, Tarih, Kahire, 1964, V, 67, Abdulhamid b. Ebil-Hadid, Nehcii’l-Belaga,
thk. Muhammed Ibrahim, Kahire, 1965, IX, 4-5; Ebu Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihw’l-Islam ve Tabkdtii’l-Mesdhiri, 411, ibn
Hacer, el-fsdbe, IV, 99; ibnu’l-Esir, el-Kamil, III, 115, Abdullah Aydinli, “Ebu Zer”,
DIA, Ist. 1994, X, 267-268, Ersen Musa, Surta, s.30-31; Israfil Balci, “Bir Yalniz
Sahabi Ebu Zer El-Gifar?”,0.M.U.I.F Dergisi, Samsun 1998, Say1:10, s.376.

79 Hz. Osman doéneminde iktidara elestirisini her platformda asikar olarak dile geti-
ren ve bunlar1 yazili sekilde Halifeye takdim eden Ammar b. Yasir, katibi Mervan’in
da kiskirtmalariyla polislere emredilerek bayilana kadar dévdiartlmus ve baygin
halde kapisinin éntine birakilmistir. Belazuri, Ensdb, V, 48-49, ibn Kuteybe, Ebt
Muhammed Abdullah b. Mislim, el-fIméame ve’s-Siyase, Kum, 19763, s.35-36.
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yaninda duizenli polis teskilatini kurmasi, gerek kendi gtivenligi ge-
rekse idari yapinin devamliligini stirdiirmesi icin zorunlu hale gel-
misti.

Hz. Osman déneminde Hilafetin ic bunyesiyle ilgili etkenlerin
disinda kolluk gorevlilerinin varligini gerekli kilan bir diger faktor ise,
yogunlasan fetih hareketleri sonucu topraklarin genislemesi ve koklt
medeniyetlerin mirasinin elde edilmesidir. Genis topraklara yayilan
Islam devletinin Basra, Kuafe, Sam, Fustat, gibi sehir merkezlerini
binlerce kilometre uzaktan ginubirlik idare etmesi s6z konusu ola-
mazdi. O halde merkeze bagh olarak calismak kaydiyla tim mevcut
teskilatlarin ve 6rglitli devlet hiiviyetine blrtinen sosyal ve siyasal
yap1 icerisinde bu bolgelerde yeni i¢ glivenlik birimlerinin kurulmasi
zorunlu idi. Yeni fethedilmis bolgelerde ilk etapta taslarin yerli yerine
oturmadigini ve fethi gerceklestiren ordularin yeni fetihler icin boélge-
den ayrildigini dtistintrsek, stikunetin saglanmasi icin muhafiz gi-
cun mevcudiyeti gerekli olmustur. Fethedilen komsu kéklti medeni-
yetlerde faal bir gérev Ustlenen kolluk goérevlilerinin mevcut durum-
larinin valiler kanaliyla yeni yénetime entegre edilmesinin de soéz
konusu dénemdeki i¢ glivenlik stratejilerinin artis gdstermesindeki
rolti buiytik olmustur. Ozellikle Bizans himayesi altinda bulunan séz
konusu merkezlerde daha 6nce belirttigimiz gibi i¢ gtivenligi saglayan
kurumlarin varlig bilinmekteydi. Mevcut bir kurumun ihtiya¢ halin-
de Islami bir kurum haline gelmesi, ilk yasanan érnek olmamasi ve
tarihi olaylarin bu gortisti destekler mahiyette bilgiler ihtiva etmesi
nedeniyle bekcilik muiessesinin de Bizans’tan model olarak alindig:
gortistinti desteklemektedir.80

Netice olarak Hz. Osman’in kendi kisisel etkinliginden ziyade
siyasetin tim inceliklerini bilen Muaviye b. Ebi Stfyan ve Amr b. el-
As n  gelecege yonelik kendi mevkilerini saglamlastirmak, hatta
daha tist mercilerde s6z sahibi olmak maksadiyla fethettikleri ve da-
ha sonra da vali olarak gorev yaptiklari merkezlerde fetih 6ncesi var
olan bir kurumu kendi amaclar1 dogrultusunda kullanmalarina yo6-
nelik olarak yeniden canlandirmalar: ve belki de en fazla savunmaya
ihtiyaci olan hilafet merkezi icin de bdyle bir teskilatin zorunlu oldu-
gu hususunda Hz. Osman’ ikna etmeleri, isabetli bir yaklasim ola-
rak gorulebilir.

Hz. Osman’in katledilmesinden sonra tartismali ve buhranli bir
donemde halife olan Hz. Ali, 6ntinde halli mtiskil olan bir cok prob-
lemle karsi karsiya kaldi. Bir yandan Muaviye’nin en kisa zamanda
Hz. Osman’n katillerinin bulunmasini istemesi, diger yandan Hz.

80  Ersen Musa, Surta s.31.
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Aise, Talha ve Zubeyr’in Hz. Ali’ye karsi Basra’ya kalabalik bir orduy-
la hareket etmesi onu zor durumda birakmaisti.

Basra valisi, Hz.Ali ve taraftarlarinin sehre girmesini istememe-
si ve mukavemet gdstermesi sonucu Hz. Ali silah zoruyla direnclerini
kirmis ve sehre girmistir. i1k is olarak Beytiil-Mal'i ele gecirme dui-
slUincesiyle gittiginde, burayr korumakla goérevli bir grup bekcinin
direnisiyle karsilagsmis, ancak onlar bertaraf ettikten sonra mallara
el koyabilmistir. Bu durum, valinin emrinde canlarini hice sayabile-
cek 6zel gtuvenlik birimlerinin mevcut oldugunu goéstermektedir. Bu-
na mukabil bu birliklerin yeterli techizatla donanimli olmadigi, bu-
yuk kuvvetlere kars: koyabilecek glicten yoksun oldugu da diastunt-
lebilir.8!

Hz. Ali dénemde bekcilerin baglh bulundugu emniyet mudurla-
gu gorevinde Makkil b. Kays er-Riydhi ve Malik b. Habib el-
YerbGinin bulundugu anlasilmaktadir.82

Hz. Ali kendisini korumakla ytktmld olan glivenlik birimine
sahip olmasina ragmen, bir harici tarafindan savunmasiz sekilde
sehit edilmesi, etrafinda hi¢cbir muhafiz glictin bulunmadiginin acgik
ve gostergesidir.83 Her an kapida bekleyen tehlikeye karsi duyarsizli-
gin sebebini, gecmisteki yasantisiyla 6zdeslesmis secaatinden kay-
naklanan 6zgtvenle aciklamak mtmkin olabilir.

Hz. Ali déneminde polis 6ncesi ayri bir birim olarak calisan,
devlet adamlarini ve 6nemli sahsiyetleri koruyan hareslik ve aseslik
gorevleri kismen polislere devredilmistir.84

Polis teskilatinin ilk ortaya cikisi ve tesekktilti asamasinda ayni
maca matuf gérevleri iceren kurumlar arasinda gérev karmasasinin
yasandigr aciktir. Bu nedenle Hz. Osman ve Ali donemlerinde polisle
bekcilerin goérevlerini net bicimde birbirinden ayirmak mtmktn de-
gildir. Bu durum Muaviye’nin hareslik ve aseslik kurumunu emniyet
teskilati buinyesinde kalmak kaydiyla, yeniden yapilandirmasi ve
poptuler hale getirmesine kadar devam etmistir.85

Hilafet kavgalarina paralel olarak ortaya cikan nifak hareketleri
ve hilafetin el degistirmesi ile birlikte, tamamiyla halife ve valilerin

81 Ibn Ebi'l-Hadid, Nehcii’l-Belaga, 1X, 320; Ersen Musa, Surta ,s.32.

82 Ibn Hayyat, Tdrih, I, 231; Yakabi, sadece Mu‘akil b. Kays’in ismini zikrederken,
(Yakabi, Tarih, 11,203) Hemedani ise Kays b. Yezid b. Kays el-irhabi’nin Hz.Ali’'nin
Sahibu's-surtas1 oldugu iddiasinda bulunmustur. EbG Muhammed Hasan b.
Ahmed b. Yakub el-Hemedani, el-fklil min Ahbéri’l-Yemen ve Ensabi’l-Himyer,
Muhibbuddin el- Hatib, Beyrut, 1987, s.152.

8 Taberi, Tarih, Kahire, 1964, V,149.

84  Ersen Musa, es-Surta, s.34.

85  Yilmaz, Surta Teskilati, s.40-45.
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etrafinda ktmelenen hurrdsin/korumalarin/bekcgilerin, ic emniyeti
saglayan polisin yardimci unsuru olmasi yaninda, merkezi ve yerel
idarecilerin dogrudan yonlendirmeleri ile hareket eden yar1 6zerk bir
statli kazanmaya basladig anlasilmaktadir. Bunu halife ve valilerin
en guvendigi kisileri bas koruma/ sahibu’l-hares olarak kendisinin
tayin etmesinden anlamak mtimkindir.s6

Islam tarihi kaynaklarinda surta’ yerine ‘hares’ veya ‘hares’ ye-
rine ‘surta’ isminin kullanildigina sik¢a rastlamak mimkutindr.87 Bu
da gerek halifenin gerekse valilerin her iki gtivenlik gorevlilerini de
kendi amaclar1 dogrultusunda bir arada kullandigini®® ve ayni ku-
rumun farkl birimleri oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iki birimi
bir birbirinden farkli gérme yonundeki akil ytrtitmelerin temelinde
yatan diislincenin, emniyeti saglama alaninin farkliligindan kaynak-
landig1 anlasilmaktadir. Bu durumu, uzmanlasmis her birimin kendi
icerisindeki koordineli faaliyetleri olarak gérmek durumundayiz.

Emniyet mudurti/sahibu’s-surta, sahibu’l-hares’e oranla cok
daha fazla 6n plana cikmis ve hares, surtanin surekli gbdlgesinde
kalmistir. Ikinci adam roliinde olan ve haresin de sorumlulugunu
Ustlendigi bilinen surtanin bu durumunu yadsimamak gerekir. Zira
sahibu’s-surta her an vali ve halifenin bizatihi meclisinde bulunmak-
ta ve devlet erkaniyla musavere etmekteydi. Harese gelince,
hacibin/6zel kalem bulunmadig bazi durumlarda onun yerine gbérev
yapar ve dolayli olarak bu yolla 6zel meclislere istirak ederdi.8® Bu-
nun disinda yetkileri glivenligi saglama ile sinirli oldugundan y6ne-
tim etkinliklerine istirak edemezdi. Say1 itibari ile de surta birlikleri
hareslerden cok fazla idi.?°

Islam tarihi stirecinde surtadan daha eski ve teskilatin yapi-
lanmasinda temel olusturan hares, belki de dénemin konjonkttirel
yapist geregi oldukca kritik bir gérev Ustlenmis olan emniyet alt bi-
rimidir. En fazla giivenilen, hatta akrabalar arasindan tercih edilen®!
harislerin, mesleki yeterlilik acisindan kendilerinde bulunmasi gere-

86 Taberi, Tarth,Kahire, 1964 V, 224.

87 Ebu’l-Ferec el-Isfehani Surtay: ilgilendiren ve onlarin miidahil oldugu bir ¢ok olay-
da hares ismi kullanmistir. Ayni sekilde kindi her iki 1stilahi da bir birlerininin ye-
rine kullanmaktan kacinmamistir. Ebu’l-Ferec Isfehani,Ali b. Huseyin-Kitdbii’l-
Egani, Kahire, ty., XX, 175; Kindi, Ebd Omer Muhammed b. Yusuf, Kitabii’l-
Viilat ve Kitabii’l-Kudat,thk.Rhuvon Guest, Beyrut, 1908, s. 83.

88 Taberi, Tarih, Kahire, 1964 V, 172-173.

89 Belazuri, Ensab,V, 172-173.

90  Ersen Musa, es-Surta, s. 130.

91 Halife Mansar Isa b.Nitheyk kardesi Osman b. Niitheyk’i bag haris olarak tayin
etmistir. Bkz. Ibn Kesir, ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-Nihdye,Kahire, 1932, X,
76.
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ken sartlar, tayin ve azil bicimleri, ytklendikleri gérev acisindan ol-
dukca 6nem arz etmektedir.

Harislerin calisma alanlarindaki bu sinirliligin aksine ases, ak-
samin karanlig: ile birlikte cadde ve sokaklari dolasmaya baslar ve
sabah ezani okunup safak sékene kadar stirekli uyanik halde kalir-
d1.92 Yats1 namazi sonrasi kapatilan sehrin girislerini sabah ezani ile
birlikte acarlardi. Sehir merkezini korumaya yo6nelik bu goérev halkin
rahat bir bicimde gecelemesini saglamaktaydi.93 Kapilarin kapanma-
sindan sonra insanlar evlere cekilirdi. Gecenin gec¢ saatinde c¢ikan
siviller ise, ases tarafindan derhal toplanarak sorguya alinirdi. Sayet
kisi yabanci sehirden, disaridan gelen ve kendisinden stiphelenilen
birisi ise, ases onun en ince ayrintisina kadar ifadesini alirdi. Bu
kisiler konusmama konusunda direndikleri takdirde ise, cesitli is-
kence bicimleri uygulanarak kendilerinden ttim bilgilerin alinmasi
saglanirdi. 94 Gece karanliginin giindiziin aydinhigina oranla daha
fazla kotultige ve suca kapi acmasi, gece bekcilerini musibete yol
acacak her turlt olayin karsisinda durus sergileyen 6énemli bir ko-
numa yukseltmistir. Teskilatin yapisiyla 6zdeslenen ve ases isminin
tarihi kaynaklarda fazlasiyla yer bulmasinda énemli rol oynayan Hz.
Omer, kendi déneminden sonra bu géreve gelecek olan ases mensup-
lan icin en glizel 6rnek olmustur.

Ases zamanla donanimini zenginlestirmis ve isini kolaylastira-
cak ilgin¢c uygulamalarda bulunmustur. Bunlardan en 6nemlisi, gece
karanliginda asayisi bozmaya yonelik herhangi bir olaya 6nceden
vakif olmak gayesiyle yanlarinda képek tasimalaridir. Irak’ta basla-
yan bu uygulamanin diger vilayetlerde de yaygin bicimde kullanildig:
gortlmektedir.95 Aseslerin carsi ve pazarlari korumaya yoénelik tasi-
diklar1 kopeklerin iasesi carsi esnafindan karsilanmaktaydi. Kopekle-
rin yetistirilmesi daha ziyade hirsizlik olaylarinin énlenmesine yoéne-
lik oldugundan, en fazla isyeri sahiplerinin isine yaramaktaydi.o®
Bekci kopekleri siradan kopekler olmayip, iri clsseli ve egitilmeye
musait yeteneklere sahipti.o”

Ases ve haris tayininde aranan sartlar, asik surath, catik kasl,
iri yar1 bir clisseye sahip olmak, adil ve gtvenilir olmak,%8 ilmiyle
amel etmek, mazluma karst merhametli, zalime karsi davranmak,

92 Tenuhi, Eba Ali muhsin b. Ebil-Kerem, el-Ferec Ba’de Sidde, Kahire, 1375, II,
220.

93  Tenuhi, el-Ferec., I, 130.

94 Tenuhi, el-Ferec, I, 130.

95 Cahiz, Eba Osman Amr, Kitabii’l-Hayavan,thk. Abdtsselam Muhammed Harun,
Kahire, 1906, II, 178.

% Cahiz, el-Hayavan.,l, 303, II, 178.

97 Cahiz, el-Hayavan., V,421.

98  Taberi, Tarih, VII, 34-35.
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dinyaya istah kabartmamak, cesur ve atilgan olmak 9° gibi 6zellikler
tim kolluk gorevlilerinde aranan sartlar olarak karsimiza cikmakta-
dir. Ancak Cahiz’in, asesler icin Farsca’y: bilmeyi de sart kosmas1100
dikkat cekicidir. Bu 6zelligin umuma yo6nelik mi, yoksa sadece ases-
ler kast edilerek mi, séylendigi hususunda net bir sey sdylemek
mumkin gérinmemektedir. Asesin sorumluluk dahilinde gece sehre
gelen yabancilar1 gézetleme ve sorgulama goérevinin olmasi, kanaati-
mizce en yakin temas icerisinde bulunulan Farslarin dilinin 6grenil-
mesini gerekli kilmistir. Her ne olursa olsun emniyet gorevlisi icin
vazgecilmez olan bircok o6zelligi kendinde toplayan kolluk gorevlisi
ginimuizde oldugu gibi bransinin en donanimli elemani olacaktir.

Emniyet mudurligintin diger kisimlarinda oldugu gibi bekci,
maaslarinin da hazineden 6dendigi bilinmektedir. Fakat bir kisim
yoneticiler zamanla bu uygulamayi degistirerek, maaslari sehir esna-
findan finanse etmislerdir.10?

Bekcilerin gérev esnasinda 6zel hayatin dokunulmazlig: tezine
dayanan bir kisim pratikleri mevcuttur. Islam hukukcusu olan
Rahmuni bransina bagh olarak, bekcilerin tecesslise girebilecek faa-
liyetlerden masum oldugunu Kur‘an ayetleri basta olmak tizere dini
motiflerle stisleyerek uzun uzadiya ispata calismistir.102 Tarihi aci-
dan degerlendirildiginde, bu yaklasimin Hz. Omer dénemine kadar
olan surecte haklilik payinin olabilecegi diistintlebilir. Ancak, bekci-
lerin sahibu’s-surta’nin denetimi altina girdigi sonraki dénemlerde,
siyasi ve sosyal degisimler ve karmasalar neticesinde, diger i¢c giiven-
lik birimleriyle her tarld casusluk yollarina basvurduklar: gérilmek-
tedir.103 Ginumuzde oldugu gibi, i¢c ve dis glivenligi saglamaya y6ne-
lik gizli yolla istihbari bilgi edinme yontemi tarihin eski dénemlerin-
den itibaren var ola gelmistir.104

Sonuc

Bekcilerin, halkin ve ydneticilerin mallarinin ve canlarinin emin
ellerde oldugunu duistinerek rahat ve gtuvenli bir sekilde uyumalari-
n1, gecenin karanlig ve sessizligini firsat bilerek ayaklanmaya yone-
lik entrika igerisinde olanlarin bertaraf edilmesini saglayan kolluk

99 Jbnm Vehb, el-Burhdn, s.369-370.

100 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin,Kahire, 1948, I, 95.

101 Ziyad b. Ebih Basra valiligi yaptigi dénemde ases maaslarini esnaftan toplayarak
dagitmistir. O doénemlerde hirsizlar isyerlerini soymakta ve esnafa maddi zarar
vermekteydi. Dolayisiyla esnaf igyerlerinin korunmasi i¢cin maddi katkidan kagin-
mamislardir. Cahiz, el-Hayavan, I, 303.

102 Rahmuni, Nizam, 174-177.

103 Ayaklanmalarin detay: icin bkz. Belazuri, Ensab, Beyrut 1996, VI, 375, VII, 352-
359, 303.

104 Abdullah Ali es-Selameti el -Muhammed Munasira, el-Istihbaradtii’l-Askeriyye
fi’l-Islam, Beyrut, 1987 s. 15.
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kuvvetleri oldugunu ifade etmek isabetli olacaktir. Islam tarihinin ilk
donemlerinde duizenli bir polis teskilatinin mevcut olmamasi, i¢ gi-
venligin tesisinde 6zel koruma ve gece bekciligi olarak iki ayr1 birim
altinda degerlendirebilecegimiz bekcilik kurumunu 6nemli bir konu-
ma yukseltmistir. Asayisin saglanmasindan cezalarin infazina kadar
tim glvenlik tesebbuislerini s6z konusu kolluk kuvvetleri tistlenmis-
tir. Dini normlardan aldigi dinamikle, tedricen gbécebe yasamdan
yerlesik sehir hayatina gecen Islam toplumunun emniyet icerisinde
bir arada yasamasinda, hares ve ases olarak isimlendirilen i¢ gliven-
lik tesekktllerinin pay: hi¢c de yadsinacak ttirden degildir.
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THE PROCEES AND FUNCTiONAL WATCHMAN
ORGANIZATIiON DURING THE PROPHET AND RiGHTLY
GUIDET CALIPH

ABSTRACT

Watchman organization which secures the commonly accepted
values of satates against internal threats supplies the security of
individuals, has kept up its existence from the past to the
present as one of the important organizations. Some hidden
facts in the narratives of the political history have been brought
out our research through the contribution of some events
occurred in the triangle of administration, police organization
and people.



EL-KiTAB’IN KURAMSAL TEMELLERI:

SIBEVEYHI’NIN KiTABINDAKI KODiFIKASYONUN COZUMU"

Dr. Soner GUNDUZOZ"

OZET

Sibeveyhi’nin terminolojisi blitin gramer alaninda gecerlidir.
Her ctimle yapisi, kelime yapisi ve ses bilgisiyle ilgili birimin ya-
pica duzglin, hasen veya bozuk, kabih seklinde bir s6zel degerle
anilacak sekilde konumu ve fonksiyonuna goére, bir kullanim
sekli vardir. Sibeveyhi’nin kitabinda sik sik hem dil malzemesi-
ne, hem de dilbilgisi kurallarina iliskin s6zel deger ifadelerine
rastlariz. Bu makalede el-Kitab’taki terminoloji, s6zel degerler ve
nahvu zalike, kavluke, tekal gibi 6rnekleri ifade eden anahtar
sézciikler incelenmistir.

0-GiRIS:
Sibeveyhi’de Kural Koyma Yontemi:

Sibeveyhi (6.180/796)nin blitlin gramerini dayandirdig: temel

dil modeli; dilin isim, fiil ve harf olarak Ui¢ temel 6geden olusmasi
dustincesidir!. Sibeveyhi’nin bu tGc¢lt ayirimini Farabi gibi bilim felse-
fesi uzmanlar1 her dilde var olan bir ayirim olarak kabul etmislerdir?.
Sibeveyhi Arapca’y: tek tek sodzciikler seviyesinde incelemis baska bir
deyisle tikelden tiimele dil taksimi gértistiyle genel kurala ulasmaistir.
Bunu bir ydéntembilim terimi ile ifade edecek olursak el-Mahztminin
de belirttigi gibid Sibeveyhi’nin gézlem yoluyla sonuc¢ ¢cikarma gayreti,
bir timevarumdir*.

*k

Bu makale doktora tezimizden 6zetlenerek olusturulmustur.

Dr., OMU. ilahiyat Faktiltesi, e-mail adresi :gunduzoz@hotmail.com

Ebua Bisr Sibeveyhi, el-Kitab, Bulak, 1316/1898, I, 2; Mehmet Cakir, Sibevey-hi
Ogretim Yontemi ve Koydugu Bazi Nahiv Kurallari, Anadolu Matbaasi, Izmir,
1994, s. 87.

el-Farabi, Ihsaii’l-Uliim, ilimlerin Sayimi, cev. Ahmet Ates, MEB Yay., s. 77.
Sahib Ebt Cenah, Min A‘lami‘l-Basra Sibeveyhi Hevam ve Mulahazat Havle
Siretihi ve Kitabihi mine’l-Ebhasi’l-Mukaddeme li-Mihrecani’l-Mirbedi’s-Salis,
Cami‘atu’l-Basra, Basra, 1974, s. 94.

Endutksiyon/Tame varim-istikra; Tek tek gozlemlerden genel ilkelere; tikel ve-ya
6zel olandan tlimel veya genel olana varmak icin kullanilan akil ytritme yéntemi.
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Zeccaci (6.337/949)’ye gore de Sibeveyhinin dil taksimi time-
varima dayanir. Zeccaci bu anlayist Sibeveyhi’nin bilimsel gitict ile
iliskilen-direrek “bedihatu’l-‘akl/apriori/6nsel” kavramina dayandir-
maya caligir, fakat Zeccaci bununla da yetinmez. O, Sibeveyhi'de bu
gortiisiin  “bahis” ve “nazar” yoluyla olustugunu da soéylers.
Sibeveyhi'nin séz konusu Ug¢lt ayirimi bitlin Arap gramerinin bel
kemigini olusturur. Ger¢i Farabinin dedigi gibi bu, Arapc¢a’ya 6zgi
bir tasnif degil, Yunanca ve diger dillerde de bulunan kacinilmaz bir
ilk 6nerme konumundadir. Aslinda Sibeveyhi’nin Uc¢lt ayirimi cok
kapsaml bir tasnif degildir. Zira bu Utc¢ sinifin dildeki fonksiyonlarina
gore alt siniflar1 vardir. Sifat, zaman ve mekan zarflari, hal, ism-i
isaret ve ism-i mevsul gibi birbirinden cok farkli dil 6gesi isim adi
altinda degerlendirilmektedir®.

Yontem acisindan Sibeveyhinin “dil; isim, fiil ve harften olu-
sur.” gortist incelendiginde eger o, bu goértisti baska gramerlerden ya
da kendinden 6nceki dil bilimcilerden almissa, baska bir deyisle bu-
nu hazir bir kulli kaide olarak bulmussa bu takdirde o, bu kurali
benimsemekle bir tiimdengelim’ yapmis demektir. Ctinkli o, s6z ko-
nusu sonuca tek tek dil unsurlarini goézleyerek ulasmamis, aksine
bunu baska gramerlerden hazir sekilde ithal etmistir. Sibeveyhi’nin
bu taksiminin bir timdengelim oldugunu vurgulayanlardan bir kis-
mi1 bununla da kalmaz, Grek matematik bilimleriyle, bilhassa Antik
dénemdeki Oklid kuramiyla bag kurarlar. Ornegin Versteegh, Arap
dil distncesi ile Grek dustince gelenegi arasindaki baga pek cok
kere dikkat cekmistir. Grek kokenli formel mantigin, deneysel Grek
tibbinin ve nihayet Suriye gramer gelenegi olarak da bilinen Grek
kokenli gramer geleneginin esit bicimde Arap dil gelenegine etkisi
Uzerinde dururs.

Arap gramerine Hint etkilerini dile getirenler de yok degildir.
Hatta bazilar1 Sibeveyhinin el-Kitab’taki temel ilkeleri, Basra’da cok
bulunan Hintlilerden aldigini iddia ederler®. Bu gortise siddetle kars:
cikan ve Sibeveyhinin dilbilimsel ilkelerini, Arap gramer tarihinin

Parcadan butiine, tikelden tiimele, 6zelden genele gidis metodu. Omer Demir-

Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozlugii, Vadi Yay., Ankara, 1997, s.184.

ez-Zeccaci, Ebul-Kasim, el-Idah fi ‘ileli’n-Nahv, nsr. Mazin el-Mubarek,

Mektebetu Dari’l-‘Urtabe, Kahire, 1959, s. 42.

¢ M. G. Carter,“Sibawayhi”, The Encyclopedia of Islam ( NE ), Leiden, 1996, IX,

527.

Deduiksiyon/Timden gelim; Butinden parcaya, tiimelden tikele, genelden o6zele

gidis yontemi. Parcaya ait 6zelligin bulitiine ait 6zellikten yola c¢ikarak tespit edilme-

si. O. Demir, a.g.e., s. 224.

Bkz. Cornelis Versteegh, Greek Elements in Arabic Linguistic Thinking, Leiden,

1999, s. 177.

° Ahmed Muhtar ‘Umer, el-Bahsu’l-Lugavi ‘inde’l-Huniid ve Eseruhu ‘ale’l-
Lugaviyyin el-‘Arab, Beyrut, 1972, s. 154.
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kendi dogal gelisimi icinde aramak gerektigini savunanlar da var-
dir'0. Bati'da Islami ilimlerle Arap dil gelenegi arasinda gézardi edi-
lemez yakinligin varligini kabul edenler de az degildir!!l. Sibeveyhi’nin
s6z konusu dil taksimi M.Y. Stleyman’a gére bir hipotez, kanun, ku-
ram ve tarum olarak da kabul edilemez!2. Bize gore, Sibeveyhinin dil
taksimi bu iki yéntemden hangisiyle iliskili olursa olsun el-Kitab’ta
genel olarak tek tek soézctikleri ve yapilari inceleyerek bunlardan bir
kural ¢ikarma yoluna gittigine bakarak onun, gramerini temelde ta-
mevarimct bir anlayis icinde ele aldigini soéyleyebiliriz. Ayrica
Sibeveyhi, kiwyyds adiyla nahiv usula kitaplarina girmis olan yoéntemi,
siklikla kullandigina ve bu yontem dilbilgisi bakimindan hem tiime-
varim hem tiimdengelim yolunu benimseyen bir faaliyet olduguna
gore, Sibeveyhi'nin Oyle ya da bdyle timdengelim yontemini kullan-
mis oldugunu sdéylemek durumundayiz. Dolayisiyla Sibeveyhinin el-
Kitab'ta kullandigi temel iki yontem timden gelim ve tiime varim
yontemleridir. Bu iki yéntemi dil kurallarinin tespitinde kullanilan
mekanik yontemler olarak adlandirmak yerinde olur. Sibeveyhinin
dil modelini, mevcut Arap gramer calismalarinin bir uzantis: olarak
gormek yerinde olur. Sibeveyhi’nin metodolojik olarak beslendigi en
o6nemli kaynak, kuskusuz Halil b. Ahmed (6.175/791)’tir13.

I-KURAM:
A- Amil Nazariyesi/Etkinlik Kurami:

Sibeveyhi’ el-Kitdb'ta temel bazi kuramlara dayanmistir. Bun-
lardan biri 6zellikle nahiv ‘ciimle yapisi’ alaninda temel bir kuram
olarak karsimiza cikan amil nazariyesi ‘etkinlik kurami’dir. Bu ku-
ram daha kitabin ilk sayfalarindan itibaren belirgin olarak hissedilir.
Bulak baskisina gore Sibeveyhi, kitabinin birinci cildinde ‘fiilin, fail,
mef’il ve tevabi’ tizerinde amel?’, ‘ism-i fail’in ameli’, ‘mastarlarin ame-
li’ gibi pek cok konuya temas eder. Bununla kalmaz manstbat sini-
fina giren ism-i mef’iller, hdller, zaman ve mekdn zarflar, tevabi‘ gibi
cok genis bir yelpazede amel ‘etki’den bahseder. Inne’nin ismi,

19 Bkz. ‘Abdurrahman Eyyab, “et-Tefkirul-Lugavi ‘nde’l-‘Arab”, Mecelletu

Mecma‘i’l-Lugati’l-‘Arabiyye, c. XXIV, sy.1, Kahire, Ocak-1969, s. 121.

M. Y. Suleiman, “Sibawayhi’s Parts of Speech According To Zaccaci: A New

Interpretation”, Journal of Semitic Studies, c. XXXV, sy. 2, Manchester, 1990, s.

246; M. G. Carter, “Les Origines de la Grammaire Arabe” , Revue des Etudes

Islamiques (REI), c.XL, Paris, 1972, s. 69.

M. Y. Suleiman, a.g.m., s. 255.

13 Sibeveyhi’den ¢ok Halil b. Ahmed’in, el-Kitabin muellifi olduguna iliskin
gorus icin bkz. Remzi Baalbaki, “Sibeveyh’in “Kitab”inin Eski Bir Kaynagi Var mi-
dir?”, gev. Siileyman Tilticti, AUIFD,sy. 10, Erzurum, 1991, s. 294. Ayrica el-
Kitab1n baslangicindan h. II. asrin ticiinct yarisina kadar, Arap grameri alaninda
yazilmis eserlerin bir toplami olduguna dair goértis icin bkz. Nihad M. Cetin,
“Sibeveyhi”, islam Ansiklopedisi, MEB, Istanbul, 1967, X, 582.
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miinddd, terhim, cins ismi olumsuzlayan la ve istisnd gibi pek cok
konunun izahinda da etki kuramindan vazge¢cmez!4.

Necdi Nasif'e gore Sibeveyhi'nin yazim anlayisi etki kuramina
daya-nir. Burada su ince ayirima dikkat cekmekte yarar vardir; el-
Kitab, ma’'mul degil, amil temel 6lcti alinarak kaleme alinmistir.
Sahib EbG Cenah da bu goértistedir. O, Sibeveyhi’nin konu siralama-
sinin sonraki dilcilerin siralama ditizenine aykiri durdugunu, ¢tiinka
onlarin merfaat, mansibat, mecrarat siralamasini takip ettiklerini
soyler!s.

Sibeveyhi’nin kitabinda pek cok konuyu amil kurami ile acik-
ladig1 ve bunun sonraki dilciler tarafindan daha sistemli hale getirile-
rek dilbilgisi kitaplarinin i¢ diizenine hakim oldugu anlasilmaktadir.
Sibeveyhi, amel ‘etki’yle aciklayamadig: dil 6gelerini de sebeb ‘neden’
kurami ile acikla-ma yoluna gider. Ornegin istifhdm kem’inin sonraki
mansub sozcuikle ctimle yapisi bakimindan bir iliskisi yoktur. Aym
sekilde manstb soézcik, bir sifat-mevsaf iliskisiyle de aciklanamaz.
israne gibi sayilarin temyizleri ile de béyle bir iliski kurulamaz!6.
Iste bu gibi yerlerde Sibeveyhi etki olayinin bir cesidini ifade eden
sebebiyeyi devreye sokar!?.

Uctincti sikkin gecersizligi seklinde ifade edebilecegimiz etki
kuram bir ctimle icerisindeki 6gelerin ya amil ya da mamul olmasini
gerektirir. “Sibeveyhi’nin bu ikili nahiv anlayisi cagdas dilbilimin 6ge
yorumlama-sinin manevi bir habercisi kabul edilebilir!8.” Amel terimi
en ufak tarih-sel ve yapisal bir baglantisi olmadigi halde batil
governance ‘yonetme’ !9 dlistincesini cok carpici bir bicimde 6ncele-
mektedir20. Arap gramerinin dayandigi temel kuram olan etki kura-
min1 Sibeveyhi’den sonraki buttin dilciler benimsemis ve Arap gra-
meri bu temel kuram Uzerine kurulmus-tur. Buna Arap gramer
tarihindeki tek itiraz Endultsli  bir dilci olan Ibn Mada’

14 Abdussabtr Sahin, “el-Menhecu’l-Lugavi fi Kitabi Sibeveyhi”, Mecelletu
Kulliyyeti’l-f\déb ve’t-Terbiye, sy. 3-4, Kuveyt, 1973, s. 67.

5 Sahib Eba Cenah, a.g.e., s. 94.

Sibeveyhi, a.g.e., I, 291.

7 M.G. Carter, “Twenty Dirhams in the Kitab of Sibawaihi”’, Bulletin of the School
of Oriental and African Studies (BSOAS), c. XXXV, sy. 1, London, 1972, s. 492.

8 Lutz Edzard, “Sibawayhi’s Observations on Assimilatory Processes and Re-

Syllabification in The Light of Optimality Theory”, The 20t Conference of the

Union Européenne des Arabisants et Islamisants, Budapeste, September 14,

2000, s. 48.

Gramerde bir birimin bir tiimle¢ almasi bakimindan yerine getirdigi islev. Bkz.

Berke Vardar, Ac¢iklamali Dilbilim Terimleri So6zliigii, Abc Kitabevi, s. 235.

2_M.G. Carter, “Grammar and Grammarians”, Encyclopedia of Arabic Literature,

ed. Julie Scott Meisami & Paul Starkey, London, 1998, I, 255.
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(6.592/1195)dan gelmistir?!. O, etki kuraminin Sibeveyhi gibi ilk
dilcilere ait bir goérts oldugunu, dili lahn’ tabir olunan yanlis ko-
nusma-lardan korumak kaygisi ile gelistirildigini séyler. Basrali dilci-
lere bu kuramdan vaz gecmelerini 6gtitler?2. Onun fikirlerini bugtin
de savunan dilciler vardir. Ornegin ibrahim el-‘Arid’e gére etki kura-
m1 kadar higbir sey Arapca’nin basina bela olmamistir23.

B-Kuvvet Kuramai:

Bu kuram Sibeveyhi'nin en dikkate deger dil kuramlarindan bi-
ridir. Sibeveyhi bu kuramla s6zctigii butin yonlerden bir kuvvet hi-
yerarsisine tabi tutmustur. Oyle anlasiliyor ki Sibeveyhiye gore soz-
cuikler ister tek tek ele alindiklarinda; yani kelime yapis: seviyesinde,
isterse clmle icerisindeki konumlarn itibariyla; yani ctimle yapisi
seviyesinde basibos 6geler degildir. Onlar gerek i¢c yapilari, gerekse
icinde yer aldiklari ctimleler icinde kontrol eden bir matematiksel ve
hiyerarsik sistem s6z konusudur. Sézcuklerin ¢cekim durumlarinda
ve yeni s6zcuklere donts-tiklerinde bu degisikligin nasil bir yapisal
degisiklik olacagini belirleyen bir kuvvet s6z konusudur. Ornegin
kalb ve ilal gibi pek ¢cok s6zcliglin yapist ile ilgili gramer olaylarinin
arka planinda bu glicten baskasi yoktur.

Sibeveyhi’ye gore s6zctiglin harflerinin degeri ve kuvveti birbi-
rinden farkhdir. Buna teb‘iyyet denir. Sibeveyhi Bununla kalmaz,
ona gore sOz-ctklerin harekelerinin kuvveti de birbirine denk degil-
dir. Bu ise hiffet-sikal olarak anilir. Sibeveyhi bu kuvvet olgusunu
salt sdzcliglin i¢c yapisi-na da hasr etmez. Sozctiklerin ciimle iceri-
sindeki durumlarindan ve islekliklerinden kaynaklanan ayr1 bir glic-
ten de sb6z eder. Bu ise temek-kiindir. Bu Uc¢ kuvvet alani,
Sibeveyhi’nin kuvvet kuraminin da temel ti¢ yasasini olusturur.

1-Temekkiin/Kelimelerde Yetenek Siralamasi:

Sibeveyhi’ye gore temekkiin ‘mu‘reblik’ bir s6zcigiin ciimle ice-
risin-de her yere ve konuma girebilme yetenegidir; yani muibteda,
haber, fail, naib-i fail, sifat, hal, zarf vb. bir 6ge olabilmesidir. Bir
so6zcugin kullanimi bitin bu dgelere ne derece aciksa o kadar mi-
temekkin ‘mu‘reb’, baska bir deyisle ctimle icinde farkli iTab durum-
lar1 almaya o kadar uygundur. Temekklin isimlerde bir derecelen-
dirmeye tabi tutuldu-gunda tekilden cogula dogru zayiflar. Sibeveyhi

21

ibn Mada’ hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Faruk Toprak, “Reformist Bir Arap
Gramercisi ibn Maza”, AUDTCD, c. XXXVII, Ankara, 1994, s. 207-212; Hulusi Ki-
lig, “ibn Mada”, DiA, istanbul, 1999, XX, 163-164.

22 ibn Mada’, er-Red ‘ale’n-Nuhat, nsr. Sevki Dayf, Kahire, 1366/1947, s. 80.

2 ibrahim el-‘Arid, “el-Arabiyye kable Sibeveyhi ve ba‘dehu”, el-Lisanu’l-‘Arabi,c. XII,
sy.1, Rabat, 1975, s. 77.
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bu durumu L& 351 31 s8z0 ile ifade eder24. Sibeveyhi’ye gore cogul
sOzcuiklerin muitemekkin olmasi bunlarin mufrede benzemelerinden
kaynaklanir2s.

Sibeveyhi’ye gore cinsiyet s6z konusu olunca temekkiin baki-
mindan en kuvvetli soézclikler muzekkerlerdir26. Dolayisiyla
Sibeveyhi’ye gore, muizekker ve mufred olan isimler en kuvvetli mii-
temekkinlerdir.

Sibeveyhi dilin baz 6gelerini diger bazisindan daha askal ‘agir’
olarak gérmusttir. Ona goére “fiiller isimlerden agirdir. Ctinkt isimler
en oOncelikli yapr tasidir. Temekkiince en kuvvetli soézctklerdir.
Sikletleri ‘agirliklar’l nedeniyle fiiller tenvin almaz, cezim ve stktn
alirlar. Fiiller isimlerden kaynaklanir ve isimsiz yapamazlar. Fiil isim
almadiginda tek basina anlamli bir ctimle olusturamaz. Ama isimler,
fiilller olmadan anlamli ctimleler olusturabilirler. Lg¢ll &l 6rneginde
oldugu gibi??.” Sibe-veyhi'ye gore isimler fiillerden 6ncelikli oldugu
gibi sifatlardan da 6énce-liklidir 28

Sibeveyhinin temel parametrelerinden biri de nekrenin
ma‘ifeden daha hafif olmasidir. Nekre temekkiince en kuvvetlidir.
Ma‘rife sdzcliikler ancak nekrelere yapilan ekleme [harf-i ta‘rif] yoluy-
la elde edilirler. Dolayisiyla Arapca’daki soézctiklerin c¢ogu
tenvinlidirler. Arapca’da tenvin emken ‘pozisyon alma yetenegi en cok
olan’ ve ahaf ‘s6yleyisi en kolay olan’ sézctiklerin alametidir29.

Sibeveyhi’nin, el-Kitdb'ta temekklin kavramini net bir sekilde
ortaya koydugu diger bir yer zarflardir. O, bir isim hem zarf hem zarf
disinda bir dil 6gesi olarak kullaniliyorsa bunu mutemekkin ‘pozis-
yon alma yeteneginde isim’ olarak anar. Fakat, bir isim sadece zarf
olarak kullaniliyorsa ona goére bu isim gayr-1 mitemekkindir; yani
kullanim alani dar ve sadece zarflikla sinirlanmis isimdir3°. Bu acik-
lamaya gore 33 ‘gece’ sézcligli miitemekkin bir isimdir. Hem zarf ola-
rak “ 3 4k 5w / geceleyin tizerine gidildi.” Hem de naib-i fail ‘s6zde
6zne’ olarak “Jish 4l i / uzun bir gece onun tizerine gidildi.” Sek-
linde kullanilabilir. Leyl’ s6zcigli mutibteda, haber, fail vb. pek cok
sekilde de kullanilabilir. Ama ‘ 352 &l3 ? ifadesinin kullanimi yalniz

24

Sibeveyhi, a.g.e., II, 15.

25 Bkz. Sibeveyhi, a.g.e., II, 16-17.
% Sibeveyhi, a.g.e., I, 13.

27 Sibeveyhi, a.g.e., I, 6.

2 Sibeveyhi, a.g.e., I, 6.

2 Sibeveyhi,a.g.e., I, 7.

30 gibeveyhi, a.g.e., I, 115-116.
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zarflikla sinirhidir3l. Sibeveyhi dildeki temekktinti isti‘mal ‘kullanmim’
olarak da aciklar.32

Ozetle Sibeveyhi'ye goére temekkiin yani kullanim alani agisin-
dan en kuvvetli sézciik grubu tenvinli mufred-mutizekkerlerdir.
Sibeveyhi bu isimler icinde de en ideal kalip olarak Jé fa‘lun kalibini
gormektedir.33 Biz bu temekklin derecelendirmesini pramidal bir
sekilde ifade edebiliriz. O zaman piramidin tepe noktasinda tekiller
ve muzekkerler bulunur. Cogullar tekillere benzedikleri icin onlarin
hemen altinda yer alirlar. Munteha’l-cumt‘ kaliplar tekillerden belli
nedenlerle uzaklastiklar i¢in bu piramidin orta yerinde yer alirken,
bunlarin yaninda ma‘duller (‘Amir’den ‘Umer gibi asil seklinden bo-
zulmus olan isimler), fiile benzer sifat ve 6zel isimler, mtiennes 6zel
isimler, yabanci bir dilden Arapca’ya girmis 6zel isimler bulunur.
Pramidin en alt noktasinda ise mebniler yer alir. Bunlar ise harfler
ve baz fiillerdir.

2-Teb‘iyyet Yasasi1/Uyumluluk Sarti:

Sibeveyhi idgam, ilal gibi bir dizi ses olayini teb‘iyyet yasasi ile
aciklar. Ona gore sozcuiklerin harfleri arasinda bir etkinlik iliskisi s6z
konusudur. Bogaz harfli fiiller, blinyelerindeki bogaz harfi nedeniyle
yal-nizca J+& - d2é fa‘ale-yef‘alu kalibindan gelmektedirler. Sibeveyhi,
bogaz harfli olmalarina ragmen bu kaliptan gelmeyen -2 emere-
ye’muru gibi fiillere sdz dememis, bu bogaz sesli fiiller ile muttarid
‘genel gecer’ idgam kurallar1 arasinda baglanti kurmustur.

Sibeveyhi’ye gore her ne kadar bogaz sesli fiiller fa‘ale — yef‘alu
kalibini1 gerektirir ise de, baz fiillerde fiilin ilk harfi olan bogaz harfi
muzaride fiilin ikinci harfinin harekesini belirlemede yetersiz kalmas,
muzaride bu ikinci harfin harekesini fethaya déntstiirememis ve bu
harfin damme vb. bir harekesine tabi olmustur. Yani, edilgin bir bi-
cimde bunu degistirememistir. Sibeveyhi'ye gére buradaki tabilik
‘etkisizlik™4 ise diger bogaz sesli fiillere kars: bliisbtittin bir kural ihla-
li degildir. Emere gibi fiillerde her ne kadar benzer bogaz sesli fiillere
gore bir aykirilik varsa da bu aykirilik aslinda Arapca’nin dil manti-
gindan bir kopusu ifade etmez. Sibeveyhi bu aykirilig: tabilik ‘etkisiz
olma’ olarak ifade eder. Ikinci harf ile ilk harf arasinda tabi - metbu
iliskisi kurar.

31

Sibeveyhi, a.g.e., I, 116.

%2 Sibeveyhi, a.g.e., I, 204.

% Sibeveyhi, a.g.e., II, 214.

3% Sibeveyhi, itha‘ kavramini vokal uyumu anlaminda da kullanmistir. Buradaki
teb’iyyetle karistirilmamali. Bkz. Sibeveyhi, a.g.e., II, 255. Sibeveyhi ses uyumu
icin ise takrib terimini kullanir. Bkz. a.m.l.f., a.g.e., II, 427.



242 Dr. Soner Gtindiizo6z

Tabilik-metbtluk olgusu Sibeveyhinin belki de en orijinal dil
gortslerindendir. Sibeveyhi birbirinden bagimsiz ilal ve idgam konu-
larin1 bu olguyla birbirine baglamistir. Ona gore ilk harfi bogaz sesli
olan emere gibi fiillerin disindaki bogaz sesli fiillerde “ bogaz harfi,
sézciigtin tictincii harfi ise bu harf muzdrinin bogaz harfi olmayan
ikinci harfinin harekesinde etkin, ikinci harf dogal olarak edilgin olur.
Eger bogaz harfi ikinci harf ise kendi harekesini belirleyecegi icin hem
etkin hem edilgin olur. Yani muzaride fiilin ikinci harfinin harekesini
fiillin bogaz harfi olan ikinci yada ticiinci harfi belirler. Daha Turkce-
si #3374 fiilinde oldugu gibi fiilin ikinci ya da ti¢tincti harfi bogaz
sesi oldugu icin fiilin ikinci harfini fethali okumak zorundayiz. Fakat
s 54l emere - ye’muru gibi fiillerde fiilin ilk harfi tabi, fiilin ikinci harfl
metbil durumunu alir.” Yani fiilin ilk harfi olan hemze bir bogaz sesi
olmasina ragmen muzaride, fiilin ikinci harfinin harekesini belirle-
yemez, fethaya dontstliremez. Sibeveyhi bunun aciklamasinda
4dgam’ konusunda muttarid ‘ana kural’ niteliginde olan &f sedy! JLa
AV S I Y Gdgamda benzer iki harften ilki ikinci harfe tabi olur’ 35
kuralina dayanir. Bu ise “idgama giren harflerden ilk harf tabi ikinci
harf metbudur” demektir. Bu tirden ses benzesmelerine dilbilgisinde
gerileyici benzesme denir.

Idgamda oldugu gibi emere fiilinin muzarisinde ilk harf tabi
‘muzari fiilin orta hecesinin harekesini belirlemede etkisiz’, ikinci
harf metbl olmus, harekesine etki edilmeden oldugu gibi kalmistir.
Dolayisiyla “emere fiilinde harflerin teb‘iyyetleri” ve “idgdm konusun-
da harflerin teb‘iyyetleri” birbirini tutmus ve ilk harf sonrakine tabi
olmustur. O halde emere fiili bogaz sesli diger fiillerden farkli da olsa
séz degildir. Cunkt gerideki harf ilerideki harfe tabidir seklindeki
genel gecer idgam kuralina ters diismemistir. Buna goére Sibeveyhi
soyle bir model olusturmustur:

Teb‘iyyet Yasasi Semasi

Konu Tabi/Edilgin Metbi / Etkin Ornek

Bogaz sesli Ikinci harf Ikinci/tictincti a0 - Al
fiiller harf BH*

Emere gibi ik harf BH* Ikinci harf 4l - Dal
fiiller

Idgam Ikinci harf Uctincti harf Y+ =3

*BH bogaz harfini ifade etmektedir.

Aslinda tg¢ grupta da teb‘iyyet geriden ileriye dogrudur. Yani
éndeki harf gerideki harfin sesinde belirleyici olmaktadir. Sibeveyhi
bu yorumunda cok tutarhdir. Ancak o teb‘iyyet yasasini bize sunar-

35 Sibeveyhi, a.g.e., II, 421.
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ken keske butin istithamlari ortadan kaldirabilseydi. Sibeveyhi,
idgam ve ilalle ilgili pek cok durumun nedenini teb‘iyyet yasasi ile
aciklasa da bazi sarf konularinin izahinda - ki bu konulara i‘lal de
dahildir.- teb‘iyyet yasasi ile bagdasmayan baska bir dil ilkesine de
basvurur. Harflerin sézctkteki sirasi (Hss) seklinde ifade edebilece-
gimiz bu ilke, s6zctgtun 1., 2., 3. harflerinin bir puan sirasina tabi
tutulmasi ve 3. harfin en zayif, 2. harfin daha kuvvetli, 1. harfin ise
en kuvvetli harf varsayilmasi seklinde agikla-nabilir.36 Ornegin
Slbeveyhl ‘kugultme adlarlmn gogullarma gore yapll ma51 kurahnl
dir. Bu sozcuklerde ‘sefercel’ sozcugunun son harﬁmn ktictlt-me
isminde dustigt hemen farkedilecektir. Kuskusuz Sibeveyhi’ye gore
bunun nedeni bu s6zctiglin klictltme isminin s6zctigliin ¢cogulu olan
&L sdzcligline uyularak elde edilmesidir. Zira ‘sefaric’te de lam’in
dismus oldugu gorultir. Sibeveyhi bu tir isimlerin gerek g:ogul gerek
kugultme isimlerinde son harflerinin ve bazi sézctiklerde 333,¢da 3338
ve (3238 olmast gibi son, ya da sona en yakin harfin diistiyor olmasini
“son ya da sona en yakin harfin diismeye en elverigli harf olmasi” ile
aciklard’. Kuskusuz bu gortisinin gerisinde “sozciklerin en zayif
harfi son harfidir” seklindeki ilke yatar.

Sibeveyhi’ye gore tebiyyet ile fa‘alenin puan degeri ‘harflerin
kuvveti’ ters orantihidir. Sibeveyhi bu ters orantiya aciklik getirme-
mis, tebfiyyet’in yontnt ve fa‘ale’deki harflerin puanlamasini ver-
mekle yetinmistir. Belki de bu puanlamay:1 sadece isim kaliplariyla
ilgili yap-mistir. Ama bunda bir netlik yoktur. Sonuc olarak biz el-
Kitab'ta idgam, kalb ve ilal gibi pek cok sarf ‘kelime yapisi’ ve
morpho-phonology ‘kelime yapisi ile ilgili sesbilgisi’ konusunun
izdhinda teb‘iyyet yasasina dayanildigini gértiyoruz. Fakat tasgir gibi
bazi konularin degerlendirilme-sinde harflerin puan degerlerinin g6-
zetildigini; yani son harfin en zayif harf kabul edilerek geriye dogru
gidildiginde harflerin gliclenmesi distincesinin benimsendigini anli-
yoruz. Bu durum, sézctiklerin harfleri-nin fa‘ale tartismmdaki dizisi ile
harflerin ses acgisindan birbirlerini etkile-melerinin birbirlerine ters
orantili oldugu sonucunu vermektedir. Demek ki Sibeveyhi pek cok
sarf konusunun izdhinda bu iki ilkeden yararlan-maktadir. Biz bu
iki ilkenin birbirleriyle olan iliskisini su formtlle ifade edebiliriz:

Harfin s6zctikteki sirasi ( Puani ) = (Harfin etkinligi -
teb’iyyet)-1

Hss = He-1

%  Sibeveyhi, a.g.e., II, 380.
37 gibeveyhi, a.g.e., I, 121.
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Sibeveyhi’nin s6zctiglin harflerinin sondan basa dogru gliclen-
mesi (Hss) ilkesini ferezdak’ gibi besli isimlerin son harfinin dtismesi
orne-ginde oldugu tzere kicultme ve diger bazi konularda diisen ya
da degi-sim geciren harfi aciklamak tizere gelistirdigini, teb‘iyyet ya-
sasini (He) ise daha ¢cok idgam ve ilal konularinda bir cansimidi vazi-
fesinde kullandigini séyleyebiliriz.

3-Hiffet-Sikal Yasasi:

Sibeveyhi fa‘ale dizisindeki puanlamay1 konsonantlar yani heca
harfleri ile ilgili olarak kuvvet ve zaaf kutuplari ekseninde yaparken,
bunu vokaller; yani hareke diizeyinde sikal ve hiffet acisindan yap-
mistir. Sibeveyhi pek cok konunun izahinda hiffet-sikal yasasina
dayanmuastir.38 Hiffet-sikal yasasina ilk ciddi itiraz ibn Mada’ tarafin-
dan yapilmistir.39

C-Ustiinliik Kurami: Sibeveyhi'nin dil malzemesini en tstiin
degerden alta kadar dokuz basamak halinde degerlendirme sistemi-
dir. Bu kuram birazdan genis bir sekilde ele alinacaktir.

D-Temel Dinamik ‘ilel Nazariyesi/Nedenler Kurama:

Nahivdeki ilel ‘nedenler’ sabiteler halinde kendini géstermez.
Pek ¢ok konuda alimden alime farkliliklar gosterir. ‘Qlel konusundaki
aciklamalara Sibeveyhi’nin pek cok yerde diisincesinden yararlandi-
g1 hocas: el-Halil b. Ahmed’in ifadelerinde rastlamak mutmkutndur.
Zeccacinin beyanina gore, Halil’e, gramer konularinin izahinda kul-
landig: illetleri kendisinin mi buldugu, yoksa Arap kultGriinden mi
aldigr sorulmus O, cevaben Araplarin kendi zihinlerinin derinlikle-
rinde var olan illetlere dayandiklarini, kendisinin de Arapca’nin temel
yapisini gozeterek bir takim izahlarda bulundugunu soéylemistir4o.
Sibeveyhi'nin, ta‘lil ‘gerekce-lendirme’ diistincesini Halil’den aldig1 ve
bu neden ve gerekcelerin sag-lam bir mantigin tGrint oldugu soy-
lenmigtir4?.

Sibeveyhi’den sonra 6zellikle hicri Giclincti ve dérdtinct ylzyil-
larda tafil olgusu iyice ivme kazanmis, Sirafi (6. 368/979)nin olmasi
gerek-tigini savundugu gibi nahiv ve mantik tam olarak 6rtismus-
lerdir. Halil ile Rummani (6. 384/994) arasinda pek cok dilci de tafil
distincesine 6nem vermistir. el-Ferrd’ (6. 207/822) bunlardan sade-
ce biridir#2.

%  Bkz.Sibeveyhi, a.g.e., II, 258.

% Bkz. ibn Mada, a.g.e., s. 151-152.

0 ez-Zeccaci, a.g.e., s. 66.

*l Sevki Dayf, el-Medarisu’n-Nahviyye, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, 1968, s. 51.
42 Bkz. el-Ferra’, Me‘ani’l-Kur’an, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1980, I, 128.
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Muberred (6. 285/898) de ta'lil diisiincesine sahip bir dilcidir.
Pek cok konuda Sibeveyhi’yi nedenini sorgulamadan Halil’in goértsle-
rini benim-semekle suclamistir*3. Illet konusuna énem verenlerden
biri de Sibevey-hi’nin 6grencisi Kutrub (6. 206/821)’tur. Hatta o bu
konuda el-Tlel fi'n-Nahv adinda miistakil bir eser de yazmistir. 44 lel
konusunda eserler bu-nunla da kalmamis, EbQ ‘Osman el-Mazini (6.
249/863) de ‘flelu’n-Nahv adiyla bir kitap yazmistir.45 Hicri dérdiincti
asirda kelam Islam diistincesine iyiden iyiye egemen olmus ve nahiv
gittikce daha fazla kiyas ve illete 6nem verir hale gelmistir+6. ‘flel na-
zariyesi ‘nedenler kurami'yla ilgili daha pek cok eser de kaleme alin-
mistir’. ‘flel nazariyesini bir dilbilgisi kitabinda ilk kullanan
Sibeveyhi'dir. Ondan sonra Eba ‘Osman el-Mazininin et-Tasrifi ge-
lir#s.

‘flel nazariyesi Sibeveyhi’den sonra da en temel dil kuramlarin-
dan biri olarak kullanilmasina ragmen, sadece Ibn Mada’ bu kurama
siddetle kars: cikmistir49. Modern dénemde de ‘ilel nazariyesini red-
deden dilciler var-dir. Meseld, Ahmed ‘Abdussettar el-Cevari'ye gore
Arap grameri eski takintilarindan kurtulmalidirs9. ‘Abdurrahman
EyyGb da bu gortistedir5l. Ne var ki Sibeveyhi’nin illet ve gerekceleri
incelendiginde bunlar zaten nahiv ustlt kitaplarinda ifade edilen
ikinci, Giciincu illetler cinsinden olmayip ilk illet tirtinden illetler-
dir52. Sibeveyhi, nedenler kuramini temel alsa da dil konularini felse-
fi ve bir havada tartismamaistir53.

Sibeveyhi, ism-i tasgirde ‘sefercel’ gibi s6zctiklerin son harfinin
dismesini son harfin zayif olmasi ile aciklamistir34. el-Kitab’ta bazi
sozciklerde hemzenin vava dontismesi istiskal ‘dile agir gelmek’le

4 Hadice el-Hadisi, “el-illetu’n-Nahviyye ve Meda Zuhturiha fi Kitabi Sibevey-hi”,
Mecelletu Kiilliyyeti’l-Adab ve’t-Terbiye, sy.3-4, Kuveyt, 1973,s. 67-68.

* Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, ts., s. 84, Yakat b. ‘Abdil-lah,
Mu‘cemu’l-Udeba’, nsr. Ferid Rifai, Kahire, 1936-1938, VII, 104.

% yakat, a.g.e., VII, 218-222.

% el-Hadisi, a.g.m., s. 27.

Ebu Ishak ez-Zeccacn cagdasi el-Hasen b. ‘Abdillah’in ‘flelu’n-nahv ve Nakzu ‘Ile-

li'n-Nahv adl kitaplari; ez-Zeccacn cagdasi Hartn b. el-Haik’in el-‘lel fi'n-Nahv

adli eseri, Ebi’l-Kasim ‘Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccaci’nin el-Izdh fi ‘fleli’n-Nahv,

Muhammed b. ‘Ali el-Askeri (6. 345/957)'nin el-Mecmi ‘ale’l-‘flel’i ve Ebt1'l-Berekat

el-Enbari (6. 577/1181)’nin Esraru’l-‘Arabiyye’si bunlardan sadece birkacidir. Ay-

rintili bilgi icin bkz. el-Hadisi, a.g.m., s. 28.

el-Hadisi,a.g.m. , s. 29.

*  [bn Mad&’, a.g.e., s. 151-152.

50 Ahmed ‘Abdussettar el-Cevari, Nahvu’t-Teysir, CemSyyetu Nesril-Ulim ve’s-

Sekafe, Kahire, 1382/1962, s. 23.

Abdurrahman Eyyab, Dirasatun Nakdiyye fi’n-Nahvi’l-‘Arabi, Mektebe-tu’l-

Angelo el-Misriyye, Kahire, 1958, s. 29-30.

el-Hadisi, a.g.m., s. 20.

53 Sahib Ebu Cenah, a.g.e., s. 97.

5% Sibeveyhi, a.g.e., II, s.121.

47

48

51

52
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aciklanmistirss. Sibeveyhi Araplarin a3 Ji ve &l il J& deyip <la’ 15l ve
5 Y& dememelerini nahiv ustline iktifa ve istignad illeti olarak giren
‘ilk kullanimlarin yeterli gértilmesi’ ile aciklamistir>e.

Kuram semasi

Kuramlar Etki kurami Kuvvet kurami Usttinliik kurami
Dayandigi Dokuz ilke Teme Hiffet- Teb’iyyet Dokuz basamak
yasalar kktin Sikal

Nitelikler Dilbilgisel Dilbilgisel Yontem-sel
Temel kuram Nedenler kurami

II-USTUNLUK KURAMI:

Sibeveyhi verdigi butlin 6rnek yapilar sézel birtakim degerlerle
anmustir. Bizim Usttinlik kurami dedigimiz bu olguya batili bilim
adamlarindan Tamas Ivanyi ve M. G. Carter dikkat cekmistir. Turki-
ye’de ise bu sistemin hiyerarsik yapisini ¢ézlimleyen ve sistemdeki
sozel degerlerin sayisal karsiliklarini bulan Mehmet Cakir’dir. Buna
gore, Sibeveyhi, Had /100 puan, Ecved - Ahsen / 90-99 puan, Kesir
/ 80-89 puan, Ceyyid / 70-79 puan, Caiz / 60-69 puan, Zaif / 50-59
puan, Kabih / 40-49 puan, Redi / 30-39 puan, La Yectz / 0-29 pu-
an gibi so6zel deger ifadelerini kullanmigtir57.

Sibeveyhi dil malzemesine iliskin degerlendirmeleri kitabinda
Uc¢ bab’ta ele almistir. O, kitabinda ilkin “kabul edilen fakat
a‘raz/istisndai durumda olan” yapilar1 ele alir. fkinci olarak sézciik
dizimi ve anlam temeline dayanarak bu yapilari degerlendirir. Ugtin-
cl olarak su soruya cevap arar: “Gramer kurallarina gére ‘gecersiz’
veya ‘zayif’ diye nitelenen pek cok yapi nasil oluyor da siirlerde kul-
laniliyor?” Bu meselelerin ele alindig ilk bab olan “Babu Mda Yekin
fil-Lafz mine’l-A‘raz” babimmin bashgindaki a‘raz es-Sirafi tarafindan
“kendisinden kural ¢cikarmaya elverisli olmayan dilde karsilasilan tek
tiik kularumlar” olarak acgiklanmistirss.

Sibeveyhi'nin puanlamalar1 belirledigi bir diger bab “Hdaza
Babu’l-Istikame mine’l-Kelam ve’l-lhale” adini1 tasir. Bu babta
Sibeveyhi s6z dizimi ve anlamla ilgili olarak ifadelerin kabul edilebi-
lirlik derecelerini ele alir. Uc belirgin 6zellik ve dagilimi tizerinde du-
rur:

55 Sibeveyhi, a.g.e., II, 368-369.

5  Sibeveyhi a.g.e., I, 334.

57 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Mehmet Cakir, a.g.e., s.50-81.
58  es-Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyhi, Bulak, 1898, I, 8.
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(1)
+ mustakim
- muhal

(2)
+ hasen
- kabih

247

(3)
+ gayru kezib
- kezib

(1)- Nahvi/Cumle yapisiyla ilgili ayirt edici 6zellik (dilsel alt ya-
py)

(2)-Nahvi/Ctimle yapisiyla ilgili iligkiler ag: (dilsel tist yapi)

(3)-Semantik/Anlamsal 6zellik

Bu o6zelliklerin birbirleri ile olan dagilimina gére Sibeveyhi ifade
tarzlarini asagidaki bes gruba ayirir. (Biitin ihtimalleri isletmez.)

1 1(+H) N2 (+) Muistakim / hasen
2 1() Muhal

3 1(+H)"3(-) Miistakim /kezib

4 1(+)"2(-) Miistakim/kabih

5 1(-)"3(-) Muhal/kezib

Kabih'in dilbilgisel bir terim olmasina karsin, miistakim’in an-
lam dtizeyinde bir terim olduguna dikkat edilmelidirs9. “Mustakim’in
gercek-lesebilmesi icin U¢ sart s6z konusudur. 1-bir yapinin
ogelerinin tam olmasi, 2- her 6genin s6zIltik anlamunda kullanilmasi,
3- ogelerle anlam arasinda tam bir denklik olmasi. Muhalde ilk iki
sarta uyulmusken son sarta uyulmadifi gériiliire®.” Mesela “lae Qg ¢
yarin sana geldim’ ve ol &ilu ‘dlin sana gelecegim’ climleleri mu-
hal’dir®!. Ctinkd ctimlelerde bulunan fiillerle zarflarin zamanlar1 bir-
birleriyle catisma halindedir. Sibeveyhi’de miistakim kezib, ‘mecaz’a
denk diisen bir yapidirs2. Orne-gin Jiall &ilas ‘dagr tasidim’ ve sle i,
A ‘denizin suyunu ictim’ gibi ctimleler3 boyledir. Bu terimler su
sekilde gosterilebiliré+:

Anlam acisindan Mustakim hasen | karsiti | Mustakim kezib
Yap1 acisindan Mustakim hasen | karsiti | Mustakim kabih
Anlam-yap1 acisin- | Muistakim hasen | karsiti | Muhal kezib
dan

% Sa‘id Hasen Buhayri, ‘Anasiru’n-Nazariyye fi’n-Nahviyye fi Kitabi Sibe-veyhi,

Mektebetu’l-Angelo el-Misriyye, Kahire, 1410/1989, s. 157.
Buhayri, a.g.e., s. 156.
Sibeveyhi, a.g.e., I, 25.
Buhayri, a.g.e., s. 159.
Sibeveyhi, a.g.e., I, 25.
Buhayri, a.g.e., s. 159.

60
61
62
63
64
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Kabih, hasen gibi degerler lafzi bozuklugu ifade ederken, anlam
bozuklugunu ifade etmemektedirler®s.

Dil malzemisinin puanlanmasi ile ilgili iciinct bab “Hédzd babu
yahtemilu’s-Si‘r” adini tasir. Bu bab belki de bu konudaki en énemli
babtir. Ctinkti bu bab Sibeveyhi’ye goére pek cok dil malzemesi ile
ilgilidir. Sibeveyhi bu konuda siir diline ait ihtimallere iliskin doért
basi mamur bir kuramsal bilgi vermez. Siir sanatinin bu ‘ihtimalleri’
neden kullandigina dair bir ipucu vermeye de yanasmaz.

Siir s6z konusu olunca tenvinsiz kelimenin tenvinlenmesi, he-
cesi dismemesi gereken s6ézctigin hecesinin dismesi, kisa vokalin
uzamasi gibi anormal olaylar olabilmektedir. Blittin bunlar siir dilin-
de normal dil kullanimlarinda olmayan daha esnek ve farklh bir kul-
lanim tarzinin oldugunu ortaya koyar. Siirlerdeki dile aykir1 kullanim
sekilleri zarGret olarak anilir. Sibeveyhi el-Kitab’ta kullandigi dil mal-
zemesini birtakim so6zel degerlerle 6lcmek istemis ve bu kullanim
sekillerinin Arapca’da ayni degerde ve guzellikte olmadigini ortaya
koymay1 hedeflemistir. Bunun icin kullandigi 6rnekler hakkinda sik
sik had, ecved, kesir, redi gibi agirlikli olarak dokuz s6zel deger ifa-
desi kullanmistir. el-Kitab okunurken bu degerler sistemi dikkate
alinarak okunmali ve yapilarin zayif, gecersiz ve pekiyi gibi birbirle-
rinden farkli degerlerinin hesaba katildigi bu yéntemin Arapca’yi
0grenmede saglayacag imkanlardan yararlanilmalidir. S6z konusu
puanlama esasina goére okundugunda el-Kitabin tamaminda kelime
ve cimleler arasinda deger itibariyla bir ayristirma goérulecektir.

Sibeveyhi’nin bu dokuz basamag siir dili ve Kur’an dilinin 6r-
nekleri-ne tam olarak uygulanamaz. Sibeveyhi yazili edebiyatin en
Ustlin 6rnekle-ri olarak gorilen siirlerdeki s6z konusu aksakligi yani
siirlerin dokuz basamakli sisteme uymamasini aciklamak zorunday-
di. Bu aciklama ayni zamanda siirlere ve Kur’an-1 Kerim’e ait bu o6r-
neklerin dilcilerce belirlen-mis dil kurallarina neden uymadiklarina
da agiklik getirecekti. Ya bunlar saz kabul edecekti, ya da varliklari-
na boyun egip makul bir aciklama getirecekti. Bunlar1 distk sozel
degerli ifadeler olarak sayamazdi. Zira o zaman temel prensip olarak
kabul ettigi &l Al )A‘ ‘Araplar nasil konustuysa 6yle yap’ ilkesine
aykiri davranmis olurdu. Clunkd kurala uymuyor gbéztiken siirler,
Arap dil ktltirtinde 6énemli bir yer isgal etmekle kalmiyor, Araplarin
divani ‘arsiv dairesi’®® olarak da aniliyordu. Bu 6rneklerin saz olarak

5 Buhayri, a.g.e., s. 158.

6 el-Cumahi, Tabakatu Fuhili’s-Su‘ara’, nsr. M. M. Sakir, Kahire, ts., s. 15; ibn
‘Abdi Rabbih, Kitabu’l-‘Ikdi’l-Ferid, nsr. M. Fu’ad ‘Abdulbaki, Kahire,
1372/1953, V, 269; ibn Resik, el-‘Umde fi Mehasini’s-Si‘r ve Adabihi ve
Nakdihi, nsr. M. Muhyiddin ‘Abdulhamid, Daru’l-Cil, Beyrut, 1982, I, 30; Suyuti,
el-Muzhir fi ‘Uliimi’l-Luga ve Enva’iha, Mektebetu 1sa el-Babi el-Halebi, Kahire,
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anilmasi ve bunlara distk sozel degerler veril-mesi uygun bir yol
degildi. Baz1 noktalarda gramer kurallarini ihlal etseler de edebiyatin
en yuksek degerleri kabul edilen bu eserlere saz olarak bakmak tu-
tarl bir yaklasim olamazdi.

Sibeveyhi siirin ve Kur’anin bazi unsurlarinin gramer kuralla-
rina ve kendisinin gelistirdigi so6zel degerler sistemine uymamasi
problemini dili tGi¢ dil alanina aywrarak coézmusttir. O el-Kitab’ta
“yahtemilu’s-si‘t” adli babta siir dilini, kelam dedigi konusma dilin-
den ayirir. “Sibeveyhi, gramere uymayan kimi Kur’an ayetlerini ise
stinnet (kesir)®” sozel dege-rinde saymistir.” Kur’an’daki bu yapilar
da siir zaruretleri gibi birer zara-rettir. Muhammed Hamase
‘Abdullatif siir zartretlerinin Kur’an’daki karsiliklarini 29 6rnek tize-
rinden gostererek bunu ispat etmistir®s.

Sozel degerler sisteminin 1a yeciz, redi, kabih gibi basamaklari
siir dili ve Kur’an diline uygulanamaz. Siir dili ve Kur’an dili icin
sadece dort basamak gecerlidir; had, ecved, kesir = stinnet, ceyyid.
Siirlerdeki ve Kur’an’daki gramere aykir1 yapilar ise lehce kullanimla-
rina dayanir. Bu durum asagidaki tabloyla gosterilebilirt:

NO Varyant / Ikincil Dilsel sekil

sekil

I Lehce alani I- Kabul edilebilir ( fakat kiyasta elzem
derecede kullanilmaz. )

II Lehce alani [I-Kabul edilemez. ( kalil, kabih, daif ,

Ke- |leyse mine’l-kelam)
sisme Noktas1 Kabul edilebilir ( ihtimal)
Siir alant

1 Siir alani III-Kabul edilebilir. (siirin sOyle-
yeninkinden farkli bir lehcgeye ait 6zel-
lik.)

v Siir alani IV-(herseye ragmen) kabul edilebi-lir.
(Sadece kelamin kullanimindan farklh
degil soyleyenin lehcesinden de farkl
olan siir. Yani uygun cev-rede ve sart-
ta kullanilmayan siir )

ts., II, 470; Ahmed Emin, Fecru’l-islam, Daru’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, Beyrut, 1969,
s. 98.

Mehmet Cakir, a.g.e., s. 61.

Muhammed Hamase ‘Abdullatif, Lugatu’s-Si‘r Dirasetun fi’d-Dariireti’s-Si‘riyye,
Daru’s-Suruk, Kahire, 1996, s. 322-326.

Bkz.Tamas Ivanyi, “Kad Yectz Fi’s-Sir: On the Linguistic Background of the So-
Called Poetic Licenses in Sibawayhi’s Kitab”, The Arabist Budapest Studies in
Arabic, sy. 3-4, Budapeste, 1991, s. 213.
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* Tabloda I. stitun lehceye 6zgtdtr; III. ve IV. stitunlar ise ta-
mamen siir diline 6zgudur. Kesisme Noktasi diye ifade ettigimiz
alanda lehce kullanimlariyla siir dili kesisir. Bu alanda bulunan 6r-
neklerle ilgili olarak, lehce s6z konusu oldugunda Sibeveyhi kelam
‘konusma dili'nin soézel-sayisal degerler sistemine bagli olarak bir
puanlama yaptigl icin lehc¢elerden kaynaklanan ve uzlasim seviyesine
ulagsamayan bu yapilar o, ‘kalil’, ‘kabih’, ‘da‘if’ ve leyse mine’l-kelam’
sozel degerinde anar. Ama Sibeveyhi ayni 6rnekler siirde kullanildik-
larinda bunlara ‘htimal-zararet = cevazu’s-sit’ olarak ‘kesir’ puani
verir.

Sibeveyhi'nin siir diliyle ilgili olarak buradaki gramere aykiri
yapila-rin zartret oldugunu hissettirecek kelimeler kullanir. Buna
kad yeciiz fi's-si‘r ve fi du‘f mine’l-kelam 7°; ve kad yurfa‘ haza fi
lugati Beni Temim™ | ve kad tektin fi’s-si‘r ifadeleri 6rnek verilebilir72.
O, kelamla ilgili yapilarda ise kavluke, tekul vb. ifadelerle kesin bir
kanaat bildirir. U¢ dil alaninin sézel degerler sistemindeki iliski dii-
zeyleri tablosu soyledir:

u | Yan dil Merkez dil Yan dil u
Siir dili Konusma di- | Kur’an dili
li/kelam
= | Had,ecved,kesir, | had, ecved, Kkesir, | had,ecved,kesi =
ceyyid ceyyid r, ceyyid
# | IThtimal-zararet Caiz, zaif,kabih, | Stinnet #
80-89 redi, 1a yeciz =(kesir)80-89
Uu: uygunluk
=: uygun
#: aykiri

Merkez dil olarak andigimiz konusma dili birbirinden farkli do-
kuz s6zel degere ve bunlarin karsiligi olan dokuz tir sayisal degere
sahiptir. Yani konusma dilindeki 6rnekler sirasiyla had, ecved, kesir,
ceyyid, caiz, zaif, kabih, redi, la yectz sozel degerlerinden birine gi-
rer. Ancak yan diller olarak ifade ettigimiz siir dili ve Kuran dili doér-
di merkez dilin s6zel degerlerine uygun, biri ise kendilerine 6zgl
olmak Utizere bes sozel degere sahiptir.

Siir dili had, ecved, kesir, ceyyid ve ihtimal-zartret s6zel deger-
lerine sahipken, Kur’an dili had, ecved, kesir, ceyyid ve stinnet s6zel
degerlerine sahiptir. Her iki yan dil alaninin ilk dérder s6zel degerine

7 Muhammed ‘Abdusselam Haran, Tahkiku ve Serhu Kitabi Sibeveyhi, Kahire,
1988, I, 148.

Hartn, a.g.e., I, 384.

Hartn, a.g.e., II, 24.
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giren 6rnekler merkez dil olan konusma dilinde de ayni s6zel deger
karsi-liklarini verir. Buna mukabil siir dilinin ihtimal-zararet sozel
degeri ve Kur’an dilinin stinnet s6zel degeri, konusma dilinde caiz,
zaif, kabih, redi, 14 yectz so6zel degerlerinden herhangi birine denk
dusmekle beraber, yine de bunlarin siir dili s6z konusu olunca siir
olduklar1; Kur’an dili séz konusu oldugunda kiraat vechi olduklar:
dikkate alinarak, kesir so6zel/80-89 sayisal degerine esit olduklar:
kabul edilir. Bu degerlendirmeden cikan sonuc sudur; Siir dilinde ve
Kur’an dilinde caiz, zaif, kabih, redi, layectz sbzel degerleri yoktur.
Bu, siirlerde ve Kur’an’da gecen o6rneklerin seksen sayisal degerinden
asagiya disemeyecegi anlamina gelir.

Yan dillere darb-1 meselleri ve dua dilini de eklemek mtmkin-
dur. Ne varki bu iki dil alani el-Kitab’ ta diger ti¢c dil alanina gbére daha
sinirl bir yer tutmaktadir. Lusil %5530 2e ‘kimbilir belki de burnumu-
zun dibinde-dir.””3 deyiminde?* = 'ya J< muamelesi yapilarak habe-
rini 1s1mle alma-si, deyimin otoritesine boyun egilerek kabul edilmis,
ks e il dl ‘Hic¢ yoktan iyidir.””5 deyiminde ise fiilin ikinci sesi kesre
olmas: gerekirken stikGinlu sekilde deyimlestigi icin denilecek bir sey
bulunamamastir.

Mubtedada asil olan ma‘ifeliktir. Nekre kullanlmlar sazdir.
Ama Si-beveyhi bu temel dil ilkesine ragmen <13 531 55 bir musibet-
tir ki kopegi kediye cevirdi; stit dokmuis kediye dond®’ meselini eles-
tirmez. Dilde yerlesik bir takim ifadeleri gramer acisindan dogru da
olsa yerlesik seklin aksi bir sekilde kullanmak hatadir. Sibeveyhi &5
‘al’ isim fiilini ref eden nahivcileri elestirir. Ctinkd bu ifade deyim-
lesmistir.76

Dua kategorisine gelince bu Slbeveyh1 nin sozel degerler siste-
minde ayr1 bir yer tutar. Dilde <l Jaii 4 &udle 38 ve &S Jab () &ule 38 zayif
sozel degerindedir. Ctinkti ancak Jsiiis veya (28 33 ya da Yy1 basa ge-
tirmek suretiyle muhaffef 4Pden sonraki merfa okunabilir. Fakat Ul
134 @ &34 4 Allah hayrini versin, e’mi’ ifadesine 33 ve o olmasa da.
cevaz verilmistir. Zira bu bir duadir”?. Biz bunlari1 asagidaki tabloyla
somutlastirabiliriz:

7 Sibeveyhi, a.g.e., I, 478.

7 Bu meselin ortaya cikisi ez-Zebba adindaki bir kadinin Irak’tan yurtlarina déner-
ken kabilesinden kisileri etraftan gelebilecek tehlikelere kars1 uyarmak icin geceyi
gecirmek Uizere konakladiklari magaray: kastederek “tehlike ¢cok uzaktan degil bu
magaradan bile gelebilir” anlaminda sarf ettigi séze baglanir. Bkz. el-Meydani,
Mecma‘u’l-Emsal, Daru’l-Fikr, Kahire, 1293/1972, 11, 341.

7> Sibeveyhi, a.g.e., II, 258.

76 Sibeveyhi, a.g.e., I, 204.

" Sibeveyhi, age., I, 482.
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Sozel Konus- Siir Dili Kur’an Mesel Dua-
Deger ma Dili Dili Beddua
Had © © © © ©
Ecved © © © © ©
Kesir © © © © ©
Ceyyid © © © © ©
Caiz © ® ® ® ®
Zaif © ® ® ® ®
Kabih © ® ® ® ®
Redi © ® ® ® ®
La yeclz © ® ® ® ®

© Bu dil alaninda ilgili s6zel degerin 6rnegi var.
® Bu dil alaninda ilgili s6zel degerin 6rnegi yok.

Aslinda Sibeveyhi’nin ana malzemesi kelam yani konusma dili-
dir. Onun el-Kitabta sik sik vurguladig: “Araplar nasil konusuyorsa
oyle konus” s6zt1 bunu ortaya koyar. Burada asil olan Araplarin ge-
nel uzlasimlaridir. Sibeveyhi Araplarin uzlasiminin disinda kalan
ifadeleri s6zel degerler sisteminin caiz basamagindan asagiya dogru
cesitli deger-lerle anmistir. Ama konusma dilindeki uzlasimlara uy-
mayan siir ve Kur’an yapilarini1 da bu uzlasimin icinde gérmus, bu
iki alandaki dilsel malzemenin otoritesine boyun egmistir. Yalniz bu
iki malzemede degil, Arap darb-1 meselleri konusunda da Sibeveyhi
ayni tutumu takinmis ve bunlarin gramere aykiri olanlarini bile
makbul saymaistir.

Sibeveyhi gramere aykiri olan kimi genel kabul gérmus galat-1
meshur tirinden yapilar hakkinda da JilS jla ‘deyimlesmis’ demek-
ten baska bir c¢ikar yol bulamamistir. O halde Sibeveyhiye gore
Kur’an, mevsuk siir ve meselin otoritesine kars: gelinemez ve bunlar
Sibeveyhi’nin s6zel degerler sisteminde ilk dért basamak disinda bir
deger ifadesi tasimazlar.

III-KODIFiIKASYON:

Sibeveyhi dil malzemesine iliskin puanlamay1 bazen bizzat
“ceyyid, hasen” gibi acikca ifade etse de genelde kullandig: dil sembo-
liktir ve birtakim anahtar sézctklere dayanir. Bu sozctikler her say-
fada yer alan ve ilk bakista birbirinin ayni gibi gériinen; ama aslinda
Sibeveyhi’nin s6zel-sayisal degerler sistemini ortaya koyan muazzam
bir sifre agidir. Sibeveyhi el-Kitdb’ta yer alan 6rnekleri mutlaka bu
anahtar sézciiklerden sonra kullanir. Bu anahtar sézctiklere bakila-
rak s6z konusu 6rneklerin puan degerini anlamak okuyucuya bira-
kilmistir. Bizim tesbitimize gore; el-Kitabta 6rnekler verilirken kulla-
nilan ve temelde en basit anlamiyla hepsi de érnek demek olan, fakat
lafzen birbirlerinden farkli olan sézcikler de had, ceyyid vb. sozel
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deger terimleri gibi bir s6zel deger ifade eder. Baska bir deyisle bun-
lar da sifresel bir s6zel-sayisal terimdir. Sibeveyhi 6rneklerini verir-
ken kullandig1 kelimeleri gelisigtizel degil, bir sifresel sistem cerceve-
sinde kullanmistir. Ornegin o, 's1& diyorsa bu basit bir ‘dediler’ demek
degildir. kalt, makalul-kavl’in saz oldugunu ifade eder’8. Bu dere-
celendirmeye dikkat etmeden el-Kitab okumak bu kitapta yer alan
tim bilgileri ayni islerlikte kabul etmek demek olur.

Sibeveyhi’nin ve zalike kavluhum / cl5ddlls 5 79 zalike kavluke
JAF A e nahvu kavlike /| A% 55 81 ve zdlike kavlu’l ‘Arab | s
coall Js8 82 ve zalike / S 5 83 fe min zallke kaviuhum [ #5815 o |
fe min zalike kavluke / A 3 ells i | fe min zalike / U3 o< | fe min zalike
kavluw’l-‘arab | <=3 Js8 &3 o 84 gibi ifadeleri konu ici 6rneklerde kul-
lanilan anahtar s6ézctklerdir. Bu tir kavlli anahtar sézctkler genel-
de bab basliklarinin hemen ardindan gehr Bunlarin yerine tekilu
] 058 % fema kane min...fe nahvu.../ . L3ABGe S L 86 | e naziru
zalike kavluke / Al olls i 5 87 emma ma...ﬁ...fe nahvu.../ ... Ll

.. 5% 88 gibj ifadeler de kullanabilmektedir.

Ve zalike nahvu [ 5~ ¢l ydan sonraki konu i¢i 6rneklerde kui-
cuk anlam farklar1 varsa bu 6rnekler arasinda ve minhu eydan...ve
minhu.../ ..A% ;. Lai4aiw; 89 ifadelerine rastlanir. Bunun disinda
fe...nahvu...ve emma...fe nahvu.../ .. 8. . 2. 90 fe inne
ekyasehu ve ecvedehu...en tekiile / dﬁd . oJP‘ 54l 36 91 pe zalike /

78  Basra ve Kufe dil okullarinin saz konusundaki yontemleri birbirinden farklidir.
Bedevilerin ¢6le yakin bir sehir olan Basra’da toplanmasi, Cahiliye dénemindeki
Ukaz panayirini andiran Mirbed’in Basra’da bulunmas1 gibi sebeplerden o6ttra
Basriyyun titizlikle sectigi bedevi Araplarin fasih lehgesini esas alip dile ait genel
kurallar koymuslar, bu kurallara uymayan sekilleri saz kabul ederek onlar i¢in ay-
rica kaide koymaya gerek gormemislerdir. Kafiyyan ise Kuafe’nin dil bakimindan
karisik unsurlarla dolu olmasi nedeniyle semain kaynagini secmede Basralilar
kadar titiz olmamaislardir. Kafeliler nadir ve saz da olsa her sekli kaideye esas al-
mislardir. Bkz. Hulasi Kilig, “Basriyyan”, DIA, Istanbul, 1992, V, 117.

7 Sibeveyhi, a.g.e., I, 134, 158, 400.

Sibeveyhi, a.g.e., II, ,49, 80, 88, 91, 92, 104, 105, 107, 107, 119, 124, 127, 131,

132, 134, 135, 136,139, 141, 142, 143, 145, 146, 147, 148, 149, 160.

81 Sibeveyhi, a.g.e., I, 25, 86, 110, 114, 154, 155, 157, 158,159.

Sibeveyhi, a.g.e., I, 64.

8 Sibeveyhi, a.g.e., I, 81, 120, 159.

8 Sibeveyhi, a.g.e., 89, 122, 124, 125,127,128, 137.

8  Sibeveyhi, a.g.e., Il 402, 30,72, 78.

8  Sibeveyhi, a.g.e., I, 3, 93.

87  Sibeveyhi, a.g.e., I, 5, 73.

Sibeveyh, a.g.e., I, 8

Sibeveyhi, a.g.e., I, 9.

% Sibeveyhi, a.g.e., I, 13, 102.

Sibeveyhi, a.g.e., I, 17.



254 Dr. Soner Gtindiizoz

Ay 5 R2pe zake /| Q3 93 gibi anahtar s6zcukler de Sibeveyhi’nin siklik-
la kullandig1 anahtar s6zctklerdir.

Bu anahtar sozctklerin kullanim alani ¢ dil alani ile ilgilidir.
Bunlar konusma dili (kelam), siir dili, Kur’an dili (kiraat vecihleri)’dir.
Kelam siirin Gisttinde daha genel bir terim olarak karsimiza cikar. Biz
simdi tarafimizdan olusturulan Sibeveyhi’nin el-Kitadb’ta 6érnek verir-
ken kullandig1 anahtar sozcukler listesini verelim ve tc¢lt dil gértisu-

ne bagh kalarak tablonun analizini yapalim.

Anahtar Sozciikler Tablosu

iy 1 Bu...
Sl 2 Su...
LB 3 O...
R 4 O...
il 5 Ornegin su...
aed el 6 Onlarin su sozil...
cllzh ia 7 Senin su sézin...
lg s 8 Senin o s6ziin...
g el 9 Séyle demen gibi...
cuall S dl 10 | Araplar séyle derler...
dbged | 11 | Buna benzer...
pdsfcldpé | 12 | Onlarin s6z bundandir...
digelly g | 13 | Senin sbztin bundandir...
cuall J & b 14 | Araplarin s6zt bundandir...
dlsely i 5 | 15 | Senin sdztin boyledir...
EFEP 16 | Senin sézln gibi...
5| 17 | Gibi/érnegin...
Al e 535, 18 ...lar buna érnektir
) Jé | 19 | Bunun gibidir
LR | 20 | L. sbzlil bunun gibidir
didins | 21 | Sunun gibi
Algadd Jia 5 | 22 Senin séziin béyledir
Lol W | 23 | Ldse...dir.
Lo A LW | 24 | | de...ise...gibidir.
s Wy s G 25 ...gibidir, ...ise....gibidir.
L LW | 26 | L ise....gibidir.
L~8. eS8 | 27 | .. .den olanlar....gibidir.
Js6 | 28 | ...dersin.
L d8 A5V [ 29 | Ornegin séyle dersin...
R 30 ...[Bunlar] da ondan...ondan
38 4, 835 5l J8 | 31 | ...demen pek iyidir.
ds ol e @i geliaels 5 | 32 | Araplardan  seckinlerin  de-

92
93

Sibeveyhi, a.g.e., I, 42.
Sibeveyhi, a.g.e., I, 44.
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diklerini duyduk...

Gsisall coall e 4 e M lnals | 33 | Seckin  Araplardan  rivayet
o edenlerden duyduk...
J5/5e 502 el J3/3a 55 J55 | 34 | Yice Allah dedi ki...
b gl dl JB 7 s 5 adlaan
cslaalll el beas | 35 Duizgin konusan Araplar
(dan) duyduk...
[, ]J8 | 36 | [el-Ferezdak ] dedi Ki...
(ol 550 sa5)d@elld s | 37 | Su onun [Imruul-Kaysin]
s6zudur...
»IJE | 38 | Recezci dedi ki...
selall Ja 39 Sair dedi ki...
Callclis ;| 40 | Araplar demislerdir ki...
Js8 ol Uee / 0l cpalllaels 5 | 41 | Araplanin ... dediklerini duy
/ duk.
Jsth ol gy e | 42 | Bazi Araplari...derken duy-
dum.
ol e padll A (g ee Cran 43 Bu siiri, okurlarken bizzat
o13%) ravilerinden duydum...
LB el | 44 ...dediklerini duymadik.
L.alcuigl s | 45 | Dilersen ...dersin.
Js50 o558 | 46 | ...demen caizdir.
LGRS ) el )L kel el 47 Serbestsin..ister...de,ister
...de.
L O ol Je a5 5 | 48 | Bu sekilde ...demen uygun-
dur.
L A8ds8 ol aiwY 5 [ 49 | Bunda...diyemeszsin.
s | 50 | ...dediler.
pd A 5 | 51 ...demeleri seyrektir.
o s | 52 ...derler.
ossfieel s AY | 53 | Ornegin soyle derler...
J&,| 54 | ..denir.
150 al 5 55 ...demediler.
Oss 8, | 56 | Bazen ...derler.
odsid.. Jége | 57 Sadece...diyenler....derler.
LslEagl e oW 5 | 58 | Sadece ...diyenler... derler.
LJE JEge | 59 Sadece ...diyenler ...derler.
Jstiaglass 5 | 60 Bazilari ...derler.
ppany JB N 61 Bazilari...demistir.
ol g2 Jid 5, | 62 | Bazi Araplar... demistir.
Jsh ol g=2i 5 | 63 | Bazi Araplar...derler.
s Al cui b Jaglan Ji 5 | 64 | Bazilari...de...demistir. Is-
S PR ter... dersin, ister... dersin.
gy J8 el 65 Su bazilarinin sézudir. ..
IJéss | 66 | ..demislerdir.
Shds s | 67 Bézi insanlar ...derler.
el e Wi 5 | 68 | Araplardan baz kisi-

ler...demisg-tir.

255
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Jsd (e agla 69 Onlardan...diyen vardir.
Jsieeall e s | 70 | Araplardan ...diyen vardir.
dsige ol galinals 5 | 71 Araplardan...diyeni duyduk.
L s ) ol 72 ...demislerken...demediler.
odsaY s | 73 ...demezler.
Js$¥ 5| 74 | ..demezsin.
188 s, S Y LI 3Y | 75 | Ornegin...derlerken...sen
demezsin.
Oslst el [ i/ Cladl i ]i25 | 76 | [ Ebtl-Hattab/Yanus ] onla-
rin ...dediklerini iddia etti.
BB [dall e 5 [ 77 [ el-Halil ] onlarin
...dediklerini soyledi.
Jv iyl | 78 | Bunu bize el-Halil bildirdi...
L.J@  Jdsl Sl | 79 | el-Halil’e... sordum...dedi.
Ja[ e W[ 80 [Yanus] ise séyle dedi...
st [ soee sl ]1 808 [ 81 [Eba ‘Amr]...diyerek kiraat
et-mistir.
LR 82 ...kiraat edilmistir.
dsfioncuall il [ st ]ae35 | 83 | [Yanus] Araplardan...diyenin
oldugunu iddia etti.
ol e i O [ sl sl Jaes 5 | 84 [Ebt’l-Hattab] Araplardan
st baz kisilerin...dediklerini
iddia etti.
[l 3518 [ @l s ]ee5 5 [ 85 | [Ebul-Hattab] Zeydu’s-
st Seratn ...dediklerini iddia
etti.
O, ebdildel [ 86 | Bil ki Rebia’dan bir grup
insan ...derler.
[ O8] a5 87 Bazilari...[ derler. ]
ol e dd,06 5| 88 | Bena Esed’ten bir adam de-
di...
LJA [ s 51]JEs [ 89 | [Eba ‘Amr] “...derim” dedi.
Ll [as) Joed aeuadlacy 5 | 90 Onlarin, Ru‘be’den de duy-
ol e o g dugu bu seyi kurala uydur-
duklarini iddia etti...
Oslse[oas]dEs | 91 [Yanus] onlarin...dediklerini
soyledi.
sl i (f1see 35 | 92 | Bazmn  Araplarin...dedikle-rini
id-dia ettiler.
o[ ase il ] 3l B A e 5 [ O3 [lbn MesUdjun Kkiraatinde
...ol-dugunu iddia ettiler.
coall pelililo e 5o Bia 5| 94 | Yanus  vd.  Araplardan
oSl bazilari-nin...dediklerini bize
anlatti.
collge Al Ay WS | 95 | el-Halil Araplardan bize bunu
nakletti...
il G pllali | 96 | Araplar siirde...dediler.
18 Jasl il 5 | 97 | Hicazlilar...dediler.
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Seall dal s s el bt 2 5 | O8 Hicazlilar disinda diger Arap-
Uss lar ...derler.
Slaall dal a4 8 | 09 O bazi Hicazlilarin dilidir.
[1sW] 20 LE [ 100 | Amme...dediler.
WEAGG[JE | 101 | Pek cok insan...dediler.

[0sls8 ] S cmll e Wl Gl dlel 5 [ 102 | Bil ki Araplardan cogu...dedi-
ler.
Jasldal souall 0 53 5 | 103 | Araplardan cogu ve Hicazlilar
...dediler.

sl dafasd & | 104 | Hicazlilarin dilinde...
BVl a5 | 105 | O Mekkelilerin kiraatidir...

IV-ANALIZ:

Tespit ettigimiz ve bir tablo halinde verdigimiz el-Kitabtaki dil
malzemesinin puan degerlerini belirleyen anahtar sézctiklerin genel
sistemini asagidaki sekilde belirlememizde yarar vardir94.

I-Zalike/ <1y, nahvu kavlike/<U s =5, ( inneke) tekiil/ Js8[ )], iza
kulte |81y keenneke kulte/ 3 &3S seklinde baslayan érnekler ( ve
bazi in kulte / B le baslayan ornekler) kelamin ‘dilin’ temel ilkele-
rine ait 6rneklerdir. Bu anahtar sézciikler temel kurallari yansitir.

[I-Konusmada kullanilmayan fakat temsil kuralina uyan 6rnek-
ler.95

[II-Dilcilerin degisken ( veya zimnen reddedilen ) érnekleri: a5

IV-Gunltk kullanimdan alinmis veya en azindan dilcilerden
alinmamus olan érnekler :Kaviu’l-‘Arab/ < J &, kdlel-‘Arab/ <) J&

V-Temel dil kurallarina uymayan; fakat ( sik kullanimlari ne-
deniyle ) yinede gecerli kabul edilen kullanim sekilleri: Hazefii/ s,
istegnev/|sxivl, ‘Avvedil/)s=3 vb. ve Ekeluni’l-Berdgis lugatt gibi.

VI-Genel bir kullanimi degil de cogunlukla lehcelerdeki kulla-
mim o6zelliklerini gosterenler: Kdle ba‘duhum/ s¢== 8, kavlu ba‘di’l-
‘arab/ <ol Gan A, kavlu men yekil/Js& (= J 8, lugatu Temim/ g3 331 vb.,

VII-(bazen) dilde kullanilan; fakat kabiih k6td’ kabul edilen se-
killer: in kulte /&8 ), lev kulte...kdne kabihen/lssd S, &B 41 vb. ve

misle zdlike lev kdne hdzd bimenzileti ...lemda cdze/JS 1 &b Jia 5 1aa
e WL A jie96

9 Tespit ettigimiz anahtar sézctiklerden sonraki on iki madde Ivanyi, a.g.m., s. 201-

202’den alinmistir.

Ornegin Sibeveyhi &iyi dilde olmayan & L) ile agiklar. Bu bir temsildir.
Sibeveyhi, a.g.e., I, 177.

Ornegin Ghix 335 5 Wi Sl 8 ctmlesi kabih degerindedir ve bu ctimle lev kulte
koduyla verilmistir. Ctimlenin kabih olmasinin nedeni kdane fiilinin isimleri marife

95

96
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VIII—K}lr’én-l Kerim’den 6rnekler: ve mislu zalike kavluhii ‘azze
ve cell/Js 5 3= 1@ &b Jia

IX-Genel kullanim ve kurallara uyan siir 6rnekleri: ve minhu
kavlu’s-sa‘ir/ »=Wall J# 4 97

X-(V) ile mutabik siir 6rnekleri . Bunlar ana kurallardan ayrilir.
Ama ne ‘yectiz’ ne ‘kabih’ puani verilir.

XI-Kelama mutabik oldugu distntlmeyen fakat kabile lehce-
sindeki sekillere uygun olan kabul gérmus siir 6rnekleri 8.

XII-Kelam acisindan kabih olduguna acik sekilde hiikmedilme-
yen fakat siirde yectz fi’s-sir kabul edilen ( VII)'ye uygun sekiller.
Bunlar baslica siir zararetleridir. 99

Buna gore bu anahtar sézctiklerden hiyerarsik bir sirada olma-
sa da yukaridaki tabloda 40. maddeye kadarki anahtar sozctikler
yuksek degerli yapilar1 ifade ederler. Asagidaki tabloda verilenler
anahtar sozcukler ise el-Kitab’taki dustk degerli yapilar gosterirler:

] §iz Anahtar Sozciikleri Tablosu
ped 8 LA e 1 ...demeleri seyrektir.

Jshaglass 5 | 2 Bazilari ...derler.
peanddddh ;| 3 Su bazilarinin sézudur...
Jst el pacees | 4 | Bazi Araplari...derken
duydum.
peany JB S8 5 Béazilar1...demistir.
ol e i, | 6 | Bazi Araplar... demistir.
Lol ean i G Jis | 7 | Bazilar...de...demistir.
JEC U315 B Ister... dersin, ister... der-
sin.
e 8 ...dediler.
s, | 9 ...demislerdir.

Jstwall =i 5| 10 | Bazi Araplar...derler.

olmasi gerekirken nekre olarak kullanilmasidir. Bu tiir bir kullanim ancak siir za-
ruretinde gecerlidir. Bkz. Hartin, a.g.e., I, 48.

Ornegin harf-i cerrin hazfi ile mecrar olan ismin mansab okunmasi bdyedir. <l
(3lall £33 yerine (310a) Ca &ile demek gibi. Bkz. Hartn, a.g.e., I, 38.

% Ornegin Sa‘de b. Cu’eyye’ye ait olan Sl Gkl Jie LS 4 4 Juad S8 5, 01 siirde asel
fiili harfi cerri duistirtilerek bir cins isim olan tarik kelimesini dogrudan mef™al ola-
rak almistir. Oysa Sibeveyhi’nin de belirttigi gibi bu tur cins isimler dogrudan
mefal olamazlar Fakat Sibeveyhi bunu siirde Caiz gérmustur. Sibeveyhi, a.g.e., I,
16.

Ornegin Imru’u’l-Kays’a ait olan bir siirde <53 a5 seklinde cezmi gerekmeyen
yerde muzari fiil cezm edilmistir. Bu siirlerde olan zartGretlerdendir. Sibeveyhi,
a.g.e., II, 297.

97

99
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osfsms | 11 | ...derler.
sl s 5YI | 12 | Ornegin soyle derler...
&, 13 ...denir.
O3 5| 14 | Bazen ...derler.

Osdssd... 8w | 15 | Sadece...diyenler....derler.
slBagle Ve W 5 | 16 | Sadece ...diyenler... der-
ler.

LB dE e | 17 | Sadece ...diyenler
...derler.

OGLdss | 18 | Baziinsanlar ...derler.
collgeGidisd 5 | 19 | Araplardan  bazi  kisiler
...de-mistir.

Jsiepeea 3| 20 | Onlardan...diyen vardir.

Jsigecll e 5| 21 | Araplardan ...diyen vardir.
Jst e coall e laals 5| 22 | Araplardan...diyeni  duy-
duk.
0sssV[J8]| 23 | Nahivciler [ dediler ki]

Saz anahtar sozclikleri tablosundaki anahtar soézctikler, daha
cok kabih-redi-1a yecGz ticgeni icinde deger ifade ederler. Bu anahtar
s6zctikler arasinda 23. Maddedeki nahivciler dediler ki ifadesi de
Sibeveyhi tarafindan dil kullanimlarina aykiri olumsuz bir deger yar-
gis1 olarak kullanilmigtir0o,

Bir dil bilgininin Kur’an kiraati disindaki beyanini ifade eden
zu‘mlu ve kavlli anahtar sézcukleri ise bunlardan ayirmak gerekir.
Bunlar icin el-Kitdb'ta standart bir s6zel-sayisal degerden bahset-
mek dogru degildir. el-Kitab’ta Sibeveyhi’nin, bir dil bilgininin goért-
stnu aktardiktan sonra bazen bunu kabul ettigi, bazen reddettigi
bazen de yorum ve tercih yapmaktan kacindigi goraltr. Zu‘m’lu
anahtar sozciklere kavl s6zctigli kullanilarak dil bilginlerine isnad
edilen anahtar sozctikler de eklenme-lidir. Mesela, JJall J& ¢ el-Halil
dedi’ gibi. Sibeveyhi, hocas1 Halil’in her dedigini benimsemez. Bazen
karsi goriis de bildirir. Sibeveyhi Jd3ll & anahtar sézctigtinden sonra
)¢ JU 5 diyorsa bu Sibeveyhi’nin gériistinti ifade eder ve 4suw J& de-
mektirtol. Biz zu‘m ve kavl’li anahtar sézcukle ilgili ti¢ kullanim du-

190 en-Nahviyytn sézcugl el-Kitab'ta 18 yerde gecer. Sibeveyhi en-Nahviyytin sézci-

gunu cogu kere kabih, kabih zaif, muhal, redi, l1a yestakim gibi diistik s6zel deger-
lerle kullanmistir. Bkz. Sibeveyhi, a.g.e., I, 168, 194-195, 216, 223, 242, 257, 383,
415, 430. en-Nahviyyan, el-‘Arab sb6zctgu ile; ecme7n pekistirmesiyle ve yine bu-
tinu ifade eden layehtelifu sozclkleriyle ise Ustin sozel deger ifade eder. Bkz.
a.m.lf., a.g.e., I, 168, 199, 227, 395; II, 315. Bir yerde de en-Nas so6zcugu en-
Nahviyytn anlaminda kullanilir. Bkz. a.m.1.f., a.g.e., I, 199.

101 Suyuti, Bugyetu’l-Vu‘at fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhat, nsr. M. Eba’l-Fadl
ibrahim, Kahire, 1384/1964-1965, 1, 558; Yakut, a.g.e., I, 130; el-Kifti, a.g.e., I,
159-166.; Harun, a.g.e., I, 5-6.
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zeyinden bahsedebiliriz; 1-Temsil anlaminda; konusulan dilde hi¢ bir
karsiligi olmayan farazi ve la yectiz deger ifade eden gorusler. Bun-
lardan bir kism1 &lin ve 3 lev ile baslar. 2-Hasen gibi oldukca ytik-
sek bir sozel deger ifade eden gortsler. 3-Bazen de iki iddia arasinda
bir tercihin yapilmadig nétir durumlar. Bize gére bu siralama so6z
konusu anahtar sézcliglin el-Kitab’taki isleklik diizeyini de gosterir.

Zu‘m ve kavlli ifade Kur’an kiraati ile ilgili ise bu ifadenin bir
standardi oldugunu sdylemeliyiz. Clinkli za‘ame ve tlirevleriyle akta-
rilan, bir kiraat vechi ise Sibeveyhi tarafindan tenkit yemis olsa da
en az kesir sozel degerinde 80-89 puandir. Bu Sibeveyhinin bir kira-
at saz bile olsa kiraatleri ifade gelenegi kabul ederek kiraate muhale-
fet edilemez ilkesinden kaynaklanmaktadir. Sairlere ait siir 6rnekle-
rini ve raciz denen recezcilerin recez tlru siirlerini aktarirken kulla-
nilan bu anahtar s6zctkler de degisken degerli anahtar sézcuklerdir.

V-SONUC:

Sibeveyhi kitabini birtakim kuramlara dayanarak yazmistir.
Bunun yani sira Sibeveyhi kitabindaki yapilar: birtakim sézel deger-
lerle anmis, bdylece dil malzemesini sistemli bir sekilde degerlendire-
bilmistir. Sibeveyhi, her zaman acik s6zel degerler kullanmak yerine
daha c¢ok birtakim anahtar sézctikler kullanmay: tercih etmistir. Son
derece ilging olan bu sistemin ¢6zGmu el-Kitabin anlasilmasina kat-
kida bulunacaktir.
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THE THEORICAL BASES OF THE KIiTAB:

THE ANALYSIS OF THE CODIiFiCATION iN SIBAWAIH’S
BOOK

ABSTRACT

Sibawaih’s terminology applies uniformly at all levels of Arabic
Language. Every syntactical, morphological and phonological
unit has a nahw or a way of use according to its status (manzila
and mawdi) by which it is judged to be structurally correct (ha-
san) or incorrect (kabih). In Sibawaih’s al-Kitab we frequently
meet qualificatory expressions referring either to some linguistic
data or the relevant grammatical rules. The terminology, qualifi-
catory expressions and codes which express examples e.g. nah-
wu zalike, gawluke, taqal in The Kitab has been analysed in this
article.



ISLAM RIiVAYET GELENEGINDE iCAZET

Aras. Gor. Muhittin DUZENLI*

OZET
Hadis nakil yontemleri icersinde oldukca 6nemli bir yer tutan
icazet teknigi kisaca, talebenin hocasina okumaksizin ondan al-
digt hadisleri rivayet etmek igin izin istemesi ve hocarun da bu iz-
ni vermesi manasinda kullanilmaktadir
Ozellikle hicri ikinci asirdan itibaren hadis naklinde yaygin ola-
rak kullanilmaya baslayan icazet yontemi, ilgili rivayetlerden an-
lasildigina gore hadis taliplerine kolaylik olmasi hasebiyle ortaya
cikmis, sifahi rivayetlerin kitaplara gecmesiyle de bazen zorunlu-
luk halini almistir.
Sonug olarak, klasik hadis ustalu eserlerinde oldukca fazla tarti-
silan icazet tlrleri icersisinde sadece muayyen ve gayri muayyen
icazet olarak bilinen iki tirtin yaygin bir sekilde kullanildigi di-
gerlerinin ise ya hi¢ 6rnegi bulunmayan ya da tek bir 6rnekten
yola cikilarak sistemlestirilen hususlar oldugu belirlenmis klasik
usul kitaplarindaki bu tur farazi milahazalarin, pratikte
yuzlesilen problemlerin zorunlu kildig1 ¢6ziim arayislari olmanin
otesinde, entelekttiel cabalarin urettigi kurgusal/zihinsel nitelik-
li olarak vasiflandirabilecegimiz trtnler oldugu ortaya ¢ikmis-
tir..

GIRIS

Islam ilim geleneginde Hz. Peygamber’in séz ve davranislar an-
laminda meshur olan “hadis/stinnet”, islam kuiltiirtinti sekillendiren
en temel dinamiklerden biri olmasinin yaninda butin bir tarih bo-

yunca entellektiiel cabalarin ortaya cikardig: tartismalarin merkezin-
de yer almistir.

Hadis usulti ve hadis tarihinin en temel meselelerinden birisi
ve belki de en 6nemlisi, rivayet malzemesinin aktariminda esas ali-
nan metod ve kriterlerdir. Zira, bize kadar ulasan rivayet malzemesi-
ne duyulan gliven bu kriterlerin saglikli olmasiyla dogru orantili ol-
dugu gibi, buglin elimizde bulunan hadis/stinnet malzemesinin ta-
maminin tahammuli’l-hadis diye nitelendirilen usullerin mahsula

" Omit [lahiyat Faktiltesi Hadis Anabilim Dali Arastirma Gérevlisi
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oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Bu agidan bakildiginda, hadis ta-
hammil yollarindan ilk ikisi olan sema ve kiraatten sonra Utictinci ve
dordinct sirada yer alan icdzet ve munavelenin bu slrecte cok
o6nemli bir fonksiyon icra ettigini soyleyebiliriz.

Calismamizin konusunu olusturan icdzet de tahammil yolla-
rindan biri olarak kabul edilmekte ve bugltin elimizdeki hadis malze-
mesinin bir kisminin, baz goértislere goére de buyuk cogunlugunun
bize bu yolla ulastig1 iddia edilmektedir. Kisaca, bir metnin ya da
kitabin rivayet izninin verilmesi olarak tanimlanan icazet, rivayet
formunda aktarilan malzemenin glvenirligini etkileyen ve yazili bir
metnin dogru okunmasini garanti altina alan 6énemli bir unsur ola-
rak karsimiza cikmaktadir. Bu usaliin muhtelif sekilleri bazi mup-
hem noktalar ihtiva ettigi icin, ilk devirlerden beri bazilar tarafindan
kabul gormekle beraber, bazilar1 tarafindan da siddetle reddedilmis
ve bu reddin gerekcesi “Icazet caiz olsaydi rihle batil olurdu” seklinde
formule edilmistir. Konuyla ilgili tartismalar kimi zaman kabul ve red
sinirlarini asarak, taraflarin birbirlerini sapiklikla suclama noktasina
kadar varmistir.

Icazetin ne zaman ortaya c¢iktig1 ve nasil bir gelisme gdsterdigi
gibi temel soru ve sorunlarin yaninda bu yéntemin kapsaminin daha
sonradan genisletildigi, ehil olmayan kisilerin icazet aldig, hicri ikin-
ci asirda metnin otantikligini saglamaya yodnelik olarak ortaya cikan
bu tahammul yénteminin daha sonra suistimal edildigi yénindeki
iddia ve tenkitler, konunun 6énemini bir kat daha artirmakta, umutmi
icazet, akil balig olmamis gen¢ cocuklara, hatta dogmamis olanlara
bile verilen icazet, hoca ile talebe arasinda herhangi bir kisisel bag-
lant1 ve gortisme olmaksizin mektupla istenen ya da verilen icazet
tlrleri, bu yolla elde edilen rivayetlerin glivenirligi hususunda bazi
slUpheler ortaya cikarmaktadir.

S6zU edilen hadis alim ve aktarim teknikleri kabul edildigi tak-
dirde icazetin rivayet geleneginde onarimi ¢ok zor olan bazi bozulma-
lara yol acacag ileri stUrtlmekte; ayrica, boyle bir yontemin raviler
tarafindan suistimal edilebilecegi belirtilmektedir. Bununla birlikte,
s6z konusu yéntemin hoca-talebe arasindaki iliskinin bilinmesi dola-
yisiyla rical tenkidlerinde 6nemli bir bilgi aktarimi saglayacag: ve bu
acidan 6nemli bir isleve sahip oldugu da ifade edilmektedir.

1 Eba Bekir Ahmed ibn Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Kitabu'l-Kifaye fi ilmi'r-
Rivaye, Darii'l-Kutibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1988/1409, s.316; Ebt Said et-Temimi
es-Sem’ani, Edebii’l-imla ve’l-istimla, Darti’l-Kuitiibi’l-llmiyye, 1981/1401, s.10.
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1. ICAZET KELIMESININ SEMANTIK TAHLILI

Muslimanlara 6zgl orijinal bir yontem olarak kabul edilen?
icazet, Islam kuiltiir tarihinde, hadislerin aktarim keyfiyetiyle ilgili bir
mesele olarak ortaya cikmistir. Bu anlamda, hadis tarihinin gelisi-
mine paralel olarak bir icerik kazanmis; ayrica, hadisin aslina uy-
gunlugunun garantisi olarak géruldigt icin ¢cok 6zel bir isleve sahip
olmustur. Bundan dolay: icazet kelimesinin semantik tahlilini yapar-
ken daha cok hadis kulturtindeki anlamlarn tizerinde duracagz.

A. Sozliik ve terim anlamlar:1
1. Sozlitk Anlami

Sozltkte; atlamak, gecmek, intikal etmek,3 bir kimseyi bir yer-
den 6teye savusturmak, tarlayr sulamak veya hayvanin su ihtiyacinm
gidermek, destur vermek, uygun gérmek (bulmak), bir emri ifa et-
mek, bir maddenin caiz ve miibah oldugunu belirtmek,* su akitmak;
helal kilmak, izin vermek, onaylamak, gecerli kilmak gibi méanalara
gelen ve cevz kékiinden tlireyen icdzet kelimesi Ibn Faris’e gére su
akitmak anlamindan hareketle bir alimin ilmini talebesine aktarmast
manasinda terimlesmistir.5 Nitekim, Isteceztuhil fe ecazeni denildigi
zaman ondan su istedim; o da bana [hayvan ve arazi sulamak i¢in] su
verdi manasi anlasilmaktadir.6 Bu anlamda, talebe de hocasindan
icazet isteyerek, ilmini kendisine aktarmasina yonelik bir talepte bu-
lunmus olmaktadir.” Nevevi de kelimenin ayni anlam 6rgiistine isaret
ederek ecdaze fiilinin tarlalarnt sulayan veya susuzlugu gideren suyu
ifade etmek icin kullanildigini séyler.®

2 M. Tayyib Okic, Baz1 Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, Osman Yalgin Mat.,
Istanbul, 1959, s.81.

3 Ebu'l-Hasenat Muhammed Abdtlhay b. Muhammed Leknevi, Zaferti'l-Emani bi-
Serhi Muhtasari's-Seyyidi's-Serif el-Clircani, Mektebetii'l-Matbuati'l-islami, Haleb,
1416, s.482.

4 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Istanbul, 1305, c.2, s.,786-787; Hatib el-
Bagdadi, Kifaye, s.312.

5 Abdurrahman ibn Ebi Bekir es-Suyuti, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi,
thk. Ahmed Omer Hasim, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1985, c.2, s.25: Eba Omer
Osman b. Abdurrahman es-Sehruzari Ibn Salah, Ulimu’l-Hadis, thk. Nureddin
Itr, Daru’l Fikr, Beyrut, 1406/1986, s.162-163; Ebtil-Hiiseyin Ahmed ibn Faris,
Mu‘cemii Mekayisi’l-Liiga, nsr. Abdusselam Muhammed Harun, Mektebetti ve
Matba‘atii Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1969, c.1, s.194.

6 Eba Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthah, nsr. Ahmed Abdulgafar Attar,
Daru’l-flm 1i1-Melayin, Beyrut, 1979, s.871; Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.312;
Suyuti, Tedrib, c.2, s.25.

7 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.312; Suyuti, Tedrib, c.2, s.25; Ibnu’s-Salah, a.g.e.,
s.163; Muhammed Cemalu'd-Din el-Kasimi, Kavaidu't-Tahdis min Funiani
Mustalahi'l-Hadis, Daru'l-Kuttibi'l-ilmiyye, Beyrut, trz., s.205.

8 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.162.
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Ibn Manzur Lisanu’l-Arab’da icdzet teriminin bir destege da-
yanmak anlamina gelen ecze’e fiilinden turetildigine atfen terimin
semantik O6rglistine isaret etmis® Halil b. Ahmed de Kitabu’l-‘Ayn’da
kelimenin ayni manada kullanildigini belirtmistir.10

2. Terim Anlami

Kisaca, s6zIti veya yazili olarak izin vermek!! anlaminda terim-
lesen icazet, seyhin sifahi veya yazili olarak yahut mektupla talebesi-
ne rivayetlerini vermesi ve s6z konusu rivayetleri kendisinden nakle-
debilecegine dair acik bir beyanda bulunmasiyla meydana gelmekte-
dir.12 Buna gore, icazet kelimesi terim olarak; talebenin hocasina
okumaksizin ondan aldigit hadisleri rivayet etmek icin izin istemesi ve
hocanin da bu izni vermesi!3 anlaminda kullanilmaktadair.

Icazet verenin, icazet verdigi materyale kefil olmasini esas alan
baska bir yaklasima gore icazet, kisaca, “bir metnin ya da kitabin
(kendi kitabin: ya da ilk yazarina veya ilk nakilciye geri dénen ve na-
killer zinciri vasitasiwyla elde edilen calismanin) yetkili olan bir kefil
tarafindan, bir sahsa sirast geldiginde nakletme iznini vermesi ve yet-
kili kilinan sahsin da bundan yarar gérmesi”4 olarak tarif edilmistir.

Basgka bir tanima gore ise Icazet, “seyhin talebesine duydukla-
rint veya kitaplarin rivayet etmesine izin vermesinden ibarettir. Talebe
seyhten bir sey dinlemese veya ona bir sey okumasa da yine ayni
manada kabul edilir. 15

fcazet kelimesi ilk olarak hadis alaninda, hadis rivayetine séz-
lii veya yazuli izin verme ve rivdayet hakkini devretmel® anlaminda kul-

9 Hisham Nashabi, “The Ijaza: Academic Certificate in Muslim Education”,
Hammard Islamicus, Pakistan, 1985, c.8., Say1: 1, s.7-8.

10 Ebt Abdirrahman el-Halil ibn Ahmed el-Farahidi, Kitabu’l-‘Ayn, Miiesseset{i’l-
A’lemi, Beyrut, 1988/1408, c.4., s.164.

11 Suyuti, Tedrib, c.2, s.26; Kadi Iyaz, el-ilma‘ ila Ma‘rifeti Usiili‘r-Rivaye ve
Takyidi‘s-Sema, thk. Seyyid Ahmed Sakar, Dartit-Turas, Kahire, 1988, s.88;
ibnu'l-esir el-Cezeri, Camiu'l-Usiil min Ehadisi'r-Resiil, Beyrut, 1400/1980, I, 41
Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Endeltisi Miicari, Bernamecui'l-
Mticari, thk. Muhammed Ebti'l-Ecfan, Beyrut, Darti1-Garbi'l-fslami, 1982, s.50.

12 Muhammed Lokman es-Silefi, Ihtimamii'l-Muhaddisin bi-Nakdi'l-Hadis Seneden ve
Nakden, Riyad, 1987, s.287.

13 Nureddin Itr, Menhecu’n-Nakd fi Ulami’l-Hadis, Dart’l-Fikr, Dimask, 1981,
s.215; Salih Ma'tuk, el-icazetii’l-Amme ve Isti’malii’l-Muhaddisine leha,
Mecelletti’l-Kuilliyyeti’d-Dirasati’l-Arabiyye, Dubey, 1992, s.93, el-Mucari, a.g.e.,
s.50; Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, el-Hadisu’n-Nebevi ve Mustalahuhu,
Mektebettil-Islami, 1411/1990, Beyrut, s.174.

14 flgnaz Goldziher-S.A. Bonebakker, “Idjaza”, EI? (New Edition), E.J. Brill, Leiden,
1979, c.3, s.1022.

15 Subhi Salih, a.g.e., s.74; Salih Ma’tuk, a.g.m.,s.93.

16 Cemil Akpinar, “icazet” md., DIA, istanbul, 2000, c.21, s.393; el-Leknevi, a.g.e.,
s.482; Kadi lyaz, a.g.e., s.88; es-Silefi, a.g.e., 5.276.
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lanilmistir. Egitim alanlarina uygulandiginda ise icazet, “hocanin
kendine ait bir parcayi, mesela bilgilerini, égrencilerine vermesi, bdyle-
ce bir anlamda dgrencilerin, hocalarinin birer parcast haline gelmesi”™”
gibi bir anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla, “zin vermek” manasinda
kullanilan icazet kelimesinin, egitim alaninda 6gretmeye (tedris) izin
vermek gibi bir anlam icerdigi soOylenebilir.1® Hadis alani disinda
icazet teriminin “akademik diploma” anlaminda kullanilmasi!® ve bu
gelenegin glinimiize kadar devam etmis olmasi da bunu teyit eder.20
Icerdigi bu manalar itibariyla Arapca’da izin, onay anlamina gelen
icazet kelimesi ile Farsca’da mektup, kitap, yaz: anlamlarina gelen
ndame kelimelerinin birlesmesiyle olusan icdzetname; ilimde, sanatta
tahsilini bitirenlere verilen bir yetki belgesini (diploma) ifade etmek-
tedir.2!

Kanaatimizce, icazet terimiyle alakali btitin bu tanimlarda,
icazetin kapsami ve uygulama sekli acisindan ciddi bir eksiklik oldu-
gu goriilmekte ve bu durumda Ibn Hazm’n (6.456/1063) icazetin
caiz olmayan bir bid’at olduguna yonelik olarak yapmis oldugu eles-
tirinin??2 pek de haksiz olmadigi mtisahede edilmektedir. Zira, Arap
yazisinin hareke ve noktalama acisindan hentiz gelisme gosterdigi bir
dénemde ortaya cikan icazet muessesesinin, -ileride de zikredecegi-
miz gibi- kullanim sartlar1 dikkate alinmadan uygulandiginda bir
kisim problemlere yol acacagi belirtilmis hatta bu sebeple bir hadisin
icazet yoluyla alinmasi rivayetlere ariz olan illetlerden sayilmistir.23
Ayrica, s6zU edilen sartlarin uygulanmadig icazet sekilleri ve bu se-
kilde alinan rivayetler elestiri konusu yapilmis24 ve bu sekilde nakle-

17 Hisham Nashabi, a.g.m., s.8; Salih Ma'tuk, a.g.m.,s.93.

18  Nashabi, a.g.m., s.8.

19 Nashabi, a.g.m., s.8; Huseyin Emin, Nizamu't-Ta'lim fi'l-Medreseti'l-
Mustansiriyye, Mecelleti Kulliyyetil-Adab, Bagdat, 1959, s.48-64; A.S.Tritton,
Muslim Education in the Middle Ages, 1957, London, s.40-45.

20 Huiseyin Atay, Osmanllarda Yuksek Din Egitimi (Medrese Programlari,
Icazetnameler, Islahat Hareketleri), Dergah Yay., Istanbul, 1983, ss.101-130.

21 Akpinar, a.g.md., c.21, s.393.

22 Bkz. Ibn Hazm, el-ihkam, c.1, s.207.

23 fbn Seyyid el-Batalyevsi, el-Insaf fi't-Tenbih ale’l-Meani ve’l-Esbab elleti Evcebeti’l-
ihtilaf beyne’l-Mtislimine fi Araihim, thk. Muhammed Ridvan ed-Daye, Daru’l-Fikr,
Dimesk, 1987, s.188.

24 Ornegin, Ibn Sihab ez-Zuhri'nin "Bunlar— senin hadislerin" diyerek ondan rivayet
hakk: isteyenlere hadislere bakmaksizin ve onlari incelemeksizin rivayet hakki
(icazet) verdigi kaynaklarda zikredilmekte (Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.318-319) ve
bu durumun Zuhri'nin adini kullanarak hadis uyduranlar tarafindan suistmal
edildigi ifade edilmektedir. Bkz: Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Me-
todolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s.166. Ancak, Hatib el-Bagdadi, bu
haberi naklettikten sonra ez-Zuhri’nin sahifeye bakmadan rivayete izin vermesini
su sekilde izah etmistir: “herhalde Ibn Sihab ez-Zuhri sahifeyi biliyordu; daha énce-
den gérmiis ve icindekilerin kendi hadisleri olduguna muttali olmustu. Bunlann
rivayeti icin izin isteyen kimse gtivenilir bir kimse de olunca sahifeye tekrar bakmak
ltizumunu hissetmemistir.” Ayrica,, Zuhri’nin kendi hadislerini ihtiva eden sahifeleri
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dilen, yani icazeti alinan metinleri, asl ile karsilastirmadan hadisleri
kullanmanin icazetin kendisinden alindigi ravi adina yalan sdyleme
manasina geldigi vurgulanmistir.25 Ornegin, Malik b. Enes’e, alimin
birine kitap vererek “bu benim kitabimdir, onu al ve icindekileri ben-
den rivayet et” denilmesini nasil karsiladigi sorulunca imam Malik
su cevabi vermistir: “Bunu caiz gérmiiyorum. Bazulart béyle yapwyor-
lar. Fakat ben hoslanmiyorum. Bunlar az zamanda pek ¢ok hadis ta-
hammiil etmek istiyorlar” cevabini vermis; ayrica, bdyle yapanlari
kiliseye hizmet etmeden papazlik yapmaya soyunan kimselere ben-
zetmistir.26

Stphesiz bu kanaatlerin olusmasinda, sartlarina uyulmadan
alinan icazetlerin ve bu sekilde kullanilan rivayetlerin etkisi bliyuk-
tar. Ancak, icazete yoneltilen bu elestirinin, 6zellikle rihle hareketle-
rinin yaygin oldugu dénemde, uzun ve mesakkatli yollardan hadis
almak icin ugras verenler tarafindan, kolay bir yoldan hadis alma
olarak gorulen icazet yontemini kullananlara karsi yoneltildigi dikka-
te alinirsa, bunlarn anlamlandirmak daha kolay olacaktir. Nitekim,
kullanim sartlarini da dikkate alan Fuat Sezgin icazeti daha kapsayi-
c1 bir sekilde soyle tarif etmistir:

“Seyhin tilmizine sema’min aslini veya onun ile mukabele
edilmis bir ntshasini verip ‘bu benim falandan semaimdir veya
rivayetimdir’. ‘Benden rivayet et’ veya ‘sana benden rivayet etme
hakkini verdim’ diyerek bunlar: ona ya tamamen ya da istinsah sar-
tiyla vermesi, yahut tilmizin, seyhinin asil niishasina veya istinsah
veya mukabele edilmis bir ntishasini seyhine arzetmesi, seyhin de
bunu dikkatlice ve teemmtl ederek gozden gecirmesi, tilmizine, ‘Bu
benim hadisimdir veya rivayetimdir, bunu benden rivayet et’ demesi-
dir”.27

kendisine getirenlere, gézden gecirip inceledikten sonra “Bunlart biliyorum, bunlar
benim hadislerimdir” (Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.318; Ebu Yusuf Ya'kub b. Sa-
leyman el-Fesevi, Kitabu'l-Ma'rife ve't-Tarih, Mektebetu'd--Dar, Medine, 1410,
c.2, s.823) dedikten sonra icazet vermesi, Ubeydullah b. Omer’in (6.147/764)
Zuhri'ye gottirmus oldugu ntishaya Zuhri’'nin bakip inceledikten ve hatalar1 dtizelt-
tikten sonra kendisine rivayet hakki verdigini haber vermesi (Hatib el-Bagdadi,
Kifaye, 363; Ebu Omer Yusuf b. Abdilberr en-Nemeri ibn Abdilber, Camiu
Beyani’l-ilm ve Fadlihi ve ma Yenbagi fi Rivayetihi ve Hamlihi, nsr.
Abdurrahman Hassan Mahmud, Daru’l-Kutubil-Hadisiyye, Kahire, 1975, c.2,
s.178) Hatib'in bu yorumunu dogrular niteliktedir.

25 Suyuti, Tedrib, c.2, s.18;. Amili, Zeyntddin b. Ali b. Ahmed es-Sami Sehid-i Sani,
er-Riaye fi Ilmi'd-Diraye, trc.Abdtilhiiseyin Muhammed Bakkal, Ayetullahti'l-Uzma
el-Mar'asi, Kum,1987s.261; el-Leknevi, Zaferii’l-Emani, s.484; Semsuddin Ebu’l-
Hayr Muhammed b.Abdurrahman es-Sehavi, Fethu’l-Mugis Serhu Elfiyeti’l-
Hadis, thk. Muhammed Salah, Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1996., c.2, s.66.

26 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.316; Kad: Iyaz, a.g.e., s.94.

27 M. Fuat Sezgin, Buhari'nin Kaynaklari, Kitabiyat, Ankara, 2000, s.64.
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Buttin bu tanimlardan anlasildigina gére icazet, kisaca, ha-
disleri rivayet etmeye, baska bir deyisle rivayet hakkini devretmeye
yonelik verilen izin belgesini ifade etmektedir. Bu izin belgesi hem
yazili hem s6zli olabilmektedir.28 Boylece ravi, bizzat hocadan din-
lemeye veya arz yoluyla almaya muktedir olamadig1 hadislerin rivayet
hakkina sahip olmakta ve icazet yoluyla hocasindan almis oldugu
hadislerin bir baska sahsa Ogretilmesi veya rivayet edilmesi husu-
sunda kendisine verilen izinle birlikte rivayetin senedine dahil edil-
mektedir.

ilIk dénem hadis tarihi icersinde bu anlamlarla sekillenen icazet
kelimesinin kapsami, 6zellikle sifahi rivayetlerin kitaplara gecirilmesi
ve buglin elimizde mevcut olan hadis kitaplarinin tesekktil devrinden
sonra bi hakki’r-rivaye veya d6gretme hakkini veren diploma, icdzet
anlamlarina isaret edecek sekilde genisletilmis ve Avrupa dillerindeki
Baccalaurate kelimesinin tam olarak karsiliginin bi hakki’r-rivaye
oldugu ifade edilmistir.2° Hicri IV. asir sonrasindaki icazet metinle-
rinde bi hakki’r-rivdye teriminin cokca kullanilmasi bu gérist des-
tekler mahiyettedir.3° Nitekim Asim b. Siileyman el-Ahvel (8.
42/760), es-Sa’bi’'ye fikhi hadisleri arz ettigini, onun da kendisine
icazet verdigini kaydetmektedir.3! Buradaki icazetin rivayet hakkini
vermek manasinda oldugu asikardir. Boylece icdzet kelimesi gele-
neksel Islami egitimde, énceleri hadis nakline izin verilmesi veya bas-
ka bir deyisle, rivayet hakkinin devredilmesi anlaminda iken, daha
sonra hadis dgretimi ve cesitli akademik diplomalar icin kullanilan

28 Muhammed Ebu Sehbe, el-Vasit fi Ulimi Mustalahi'l-Hadis, Alemu'l-Ma'rife,
Cidde, 1973, s.102; Yazili icazet 6rnekleri ile alakali olarak oldukc¢a kapsamli eser-
ler viicuda getirilmistir: Bkz: Yusuf b. Ahmed Bahrani, Lu'luetii'l-Bahreyn: fi'l-
Icazat ve Teracimi Ricalil-Hadis, trc.Seyyid Muhammed Sad Bahrtlulum, Dart'l-
Adva, Beyrut, 1986; Seyyid Mahmud Mar'asi, Muselselat fi'l-Icazat: Mecmuatii’l-
Ula, Mektebetu Ayetullahti'l-Uzma el-Mar'asi en-Necefi, Kum, 1416; Muhammed
ibn Tolun ed-Dimagki, Nevadiriil-icazat ve’s-Semaat, thk. Muhammed Muti’,
Dart’l-Fikri'l-Muasir, Libnan, 1998/1419, Muhammed Bakir b. Muhammed Taki
b. Maksud Ali Meclisi, Kitabti'l-icazat, 2. baski, Miiessesetii'l-Vefa, Beyrut, 1983;
Muhammed Zahid el-Kevseri, et-Tahriru'l-Veciz fi ma Yebtagihi'l-Miisteciz,
Matbaat{il-Envar, trz.; Eba Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-Isbili, Fihrist,
thk. Franciscus Codera, Muesseseti'l-Hanci, Kahire, 1963; Ebu Abdullah Mu-
hammed b. Ahmed B.Muhammed el-Osmani Ibn Gazi, Fihrisu ibn Gazi: et-Tealltil
bi-Rustmi'l-Isnad, thk. Muhammed Zahi, Darti'l-Beyza, Darti'l-Magrib, 1979; Ebu
Salim Abdullah b. Muhammed b. Eba Bekr Ayyasi, ithafiil-Ahilla bi-icazatil-
Mesayihil-Ecilla, thk. Muhammed ez-Zahi.Beyrut, Dariil1-Garbi’l-islami, 1999;
Ebta Cafer Ahmed b. Ali el-Belevi Vadiasi, Sebet, thk. Abdullah Umrani, Beyrut,
Darti'l-Garbi'l-Islami, Beyrut, 1983.

29 L. Young, “New Light on The Origin of the Term 'Baccalaureate”, Islamic
Quarterly, s.4; Triton, a.g.e., s.40-41.

30 QOrnekler icin bkz, L. Young, a.g.m., s.4-6.

31  Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.264.
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umuimi bir terim halini almistir.32 Bu sekilde kullanilan icazet ise
oncekinden farkli olarak yalnizca bir sahsin rivayetleri/hadisleri bir
baskasina Ogretebilme yeteneginin kendisinde mevcut oldugunu
ifade etmeye yarayan bir belge niteligi tasimakta; boylece, 6gretilmesi
hususunda izin verilen rivayetlerdeki sened kismina icazeti alan sah-
sin girmesi gibi bir durum meydana gelmemektedir. Bu tur
icazetlerin rivayet formulasyonu agisindan cok fazla bir énemi olma-
makla birlikte buglin modern egitimde kullanilan diploma veya me-
zuniyet belgesi niteliginde oldugu ve bu acidan tarihi bir deger tasi-
digini belirtmek gerekir.

II. iCAZETIN SARTLARI

Alimler bir icazetin veya baska bir deyisle, icazetle alinip rivayet
edilen hadislerin sahih olarak kabul edilebilmesi ve bu metottaki bir
kisim yetersizliklerin asgariye indirilebilmesi icin icazeti bazi sartlara
baglamislardir. Zira, her metotta oldugu gibi icazet ve munavele yon-
temlerinin de saglikli olarak uygulanabilmesi icin bazi sartlara uygun
olarak yapilmas: gerekmektedir. Bu sartlarin uygulanmamasinin
hem ravi hem de mervi acisindan bir kisim suistimallere sebep olabi-
lecegi endisesiyle muhaddislerin bir cogu s6z konusu sartlarin tze-
rinde 6nemle durmus; bunlarin goézetilmedigi durumlarda ravilerden
hadis almay: terk etmislerdir. Buna yo6nelik, eserle alakali herhangi
bir bilgi olmamakla birlikte, Eba Abdillah ibn Mende’nin
(6.395/1004) icazet ve munavelenin sartlarini ele alan Suratu’l-
Eimme fi’l-Kirda ve’s-Sema ve’l-Munavele ve’l-icaze adiyla miis-
takil bir kitap yazdig1 da zikredilmektedir.33

Genel olarak sdylemek gerekirse, bir icazette dért unsur aran-
maktadir. Bunlar; icazeti veren hoca (muciz), icazet isteyen (miisteciz)
veya kendisine icazet verilen 6grenci (mucdzun leh), icazete konu olan
veya rivayetine izin verilen hadis, sahife veya kitaptan (mucdzun bih)
ve Orfte rivayet, tahammul ve tahsile izin veren ihbarin sézI4 veya
yazili ifadesinden olusmaktadir. 34

Muhaddislere gore icazet ve munavelenin metne olan glveni
temin noktasinda kendisinden bekleneni yerine getirebilmesi icin
gerekli olan ve uyulmasi gereken sartlar sunlardir:

32 Nashabi, a.g.m., s.7; Khalig Ahmed Nizami and Colling Davies, Some Aspects of
Religion And Politics in India During the Thirteen Century, Idarat-i Arabiyye,
Delhi, s.347-350; Atay, a.g.e., ss.101-130.

33 Sezgin, a.g.e., s.207.

3¢ Akpinar, a.g.md., c.21, s.395.
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1. Yazili Metnin Seyh Tarafindan incelenip Hatalarin Diizeltilmesi

Yazili metnin seyh tarafindan incelenip hatalarin duzeltilmesi,
o6grencinin kendi ntishasini icazet verenin nuishasi ile (asil) dikkatli
bir sekilde karsilastirmasi, bu metotlardaki eksiklikleri gideren
o6nemli bir faaliyet olarak kabul edilmis, hatta bu yapilmadig: takdir-
de verilen icazetin sahih olmayacagi’® ve bu sekilde alinan
rivayetlerle de ihticac edilemeyecegi belirtilmigtir.36

Imam Malik, Ahmed ibn Hanbel (6.241/855), Yahya ez-Zuhli
(6.258/872) ve Ahmed b. Salih el-Misri (6.248/862)nin bu sekildeki
rivayetlerin kabul edilebilme sarti olarak yazili metnin hoca tarafin-
dan incelenip hatalarin dizeltilmesini 6ne stirdikleri ifade edilmek-
tedir.s7

Arap yazisinin yetersizliginden dolay: bu dénemde yazili metin-
lerin okunmasinda birtakim problemler yasanmakta ve bu da hadis-
lerin metinden okunmasi esnasinda tashif ve tahriflere sebep olmak-
taydi. Iste bu durumu dikkate alan muhaddislerin, metnin aslinin
korunmasina matuf olarak yazili hadis metnini kontrol edip hatalan
dtizeltmeden hadis talibine rivayet hakk: vermedikleri® ve bu sekil-
de alinmayan rivayetleri gecersiz saydiklari gértilmektedir.

Yine burada Zuhrinin (6.124/742), kendi hadislerini ihtiva
eden sahifeleri kendisine getirenlere, onlar1 gézden gecirip “Bunlar
biliyorum, bunlar benim hadislerimdir”3® dedikten sonra icazet verme-
si, Ubeydullah b. Omer’in (6.147/764) Zuhriye gétiirmus oldugu
nlshaya Zuhrinin bakip inceledikten ve hatalar1 dtizelttikten sonra
kendisine rivayet hakki verdigini haber vermesi,* Hisam b. Urve’den
(6.146/763) babasinin hadisleri istenince bir ntisha cikarip “Bunda
babamun hadisleri var, hatalarnini diizelttim icindekileri biliyorum, ben-
den al ve rivayet et” demesi;*! yine Ibn Suayb, hadislerini istinsah
ettigi Evzai’den (6.157/773) rivayet hakki isteyince Evzainin Ibn
Suayb’dan ntishay:r alip evine gotirmesi ve birka¢g glin sonra
Evzai’nin Ibn Suayb’a, aldigi ntishay1 kendi elinde bulunan ash ile
karsilastirdigini ve hatalarini duizelttigini sdyleyerek rivayet hakki
vermesi*?2 ve bu hususta nakledilen bircok 6rnek*? bu sartin mu-
haddisler arasinda ne derece 6énem arzettigini ortaya koymaktadir.

35 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.332.

36 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.334.

37 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.332.

38 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.317, 323

39 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.318; Fesevi, a.g.e., c.2, s.823.

40 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, 363; ibn Abdilberr, a.g.e., c.2, s.178.

41 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.321; Fesevi, a.g.e., c.2, s.822-823.

42 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.322. Ismail b. Uneys'in rivayeti icin bkz a.g.e., s.322.
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Ote yandan, Zuhri’nin, baz1 hadis taliplerine yazili hadis metin-
lerini inceleyip gozden gecirmeksizin rivayet hakk: verdigi de kaynak-
larda zikredilmektedir.#* Ancak bu haberler hakkinda Hatib
(6.463/1070) “rivayet hakkt verdigi niishayt daha énce gézden gecir-
digi, hatasiz oldugunu bildigi ve talebeye de gtiven duydugu igcin bu
sekilde davrandigint” ifade etmistir.4>

Muhaddisler arasinda icazetin gecerli olmasinin birinci sarti
olarak kabul edilen bu ilke, icazetle elde edilen rivayetlerin gtivenirli-
gini saglayan en oénemli etken olarak goértilmustiir. Icazete karsi
olumsuz tavir takinanlarin da 6zellikle bu ilke uygulanmadig: haller-
de icazete karsi ciktiklari, bu ilkenin tatbik edildigi rivayetlere,
icazetle alinsa dahi bir tepki géstermedikleri gértilmektedir. Bu du-
rum, ayni sahistan icazetin kabulli noktasinda iki farkli rivayetin
gelmesini de anlamli kilmakta ve bu celiskili ifadelerin icazetin kabul
edilebilme sartlarina matuf olarak séylendigini ortaya cikarmaktadir.

2. Hadis Talibinin Rivayete Ehil Olmas1

Rivayetlerinin kendisinden nakledilmesine muisaade eden ho-
canin icazet verdigi materyali bilmesi ya da baska bir deyisle, yazili
olan ve icazeti istenen metnin seyh tarafindan incelenip hatalarin
dtizeltilmesi ve 6grencinin kendi nlishasini icazet verenin nuiishasi ile
(as1]) dikkatli bir sekilde karsilastirmasi, icazetin sihhati agisindan
6nemli oldugu kadar icazeti alan sahsin, icazetini aldigi hadisleri
muhafaza edebilecek ve herhangi bir karisikliga meydan vermeyecek
sekilde rivayete ehil olmasi da 6énemli bir ilke olarak gérilmustir.46
Malik b. Enes’in hadis talibinin sahip olmasi gereken vasiflar1 sira-
larken, “rivayetlerin/hadislerin hevd sahibi ve insanlart hevdsmna c¢a-
gwran, akilsiz olan veya béyle bilinenlerden (insanlarnin en fazla rivdyet
edeni olsa bile), insanlarla konusmasinda yalan séyleyenlerden — her
ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v.) adina yalan séylememis olsa bile-
rivayet ettigini bilmeyen ibadet ve fazilet sahibi kimselerden alinama-
yacagini” belirtmesi,*” muhaddislerin hadis taliplerinin ehil olmasi
gerektigi noktasinda ne derece titiz davrandigini gésteren muiisahhas
O6rneklerden biridir.

Adalet vasfina sahip olmayan bir kisi hangi sartlarda ve hangi
usullerle rivayet ederse etsin veya rivayet lafizlarindan hangisini kul-
lanirsa kullansin, onun rivayeti muhaddisler tarafindan kabul edil-

43 Bkz.: Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.321-322, 323, 325, 327; Bkz. Hasan b.
Abdurrahman er-Ramehurmuizi el-Muhaddisu’l-Fasil beyne’r-Ravi ve’l-Vai, thk.
Muhammed Accac Hatib, Daru’l-Fikr, 1984, s.423, 437

44 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.318.

45 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.318.

4 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.162; es-Sehavi, a.g.e., c.2, s.96.

47  Ramehurmuzi, a.g.e., s.403.
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memektedir. Bu nedenle, rivayeti kullanan veya rivayet hakkini alan
kisinin rivayete ehil olmasi ve adalet vasfina sahip olmasi, uyulmasi
gereken zorunlu ilkeler arasinda zikredilmistir.

3. icazet Veren Hocanin Dindar ve Alim Olmasi

Konuyla ilgili muhtelif rivayetlerden, icazet verilecek olan kisi-
nin ilim ve ehliyet sahibi olmasinin yani sira icazeti veren hocanin da
rivayetine glivenilen, sahasinda uzman/Ustad olarak kabul edilen
kisilerden olmasina dikkat edildigi anlasimaktadir.4® Uzman/Ustad
olarak nitelenen bu kisilerden hadis alma ilkesi, muhaddisler ara-
sinda Hadisler sizin dininizdir. Dininizi kimden aldiginiza bakin#® s6-
ziinde ifadesini bulmus ve bu sekildeki hadis tahammuiliintin hadis-
lerin sihhati acisindan daha saglikli olacag: ifade edilmistir.

Icazet alan kisinin rivayet hakkini aldigi hadisleri bilmesi ge-
rektiginin yaninda, ayni zamanda icazet verenin de icazet verdigi
rivayetleri bilmesi gerektigi, aksi durumlarda ise verilen icazetin sa-
hih olmayacag: da belirtilmektedir.5° Zira, bu ravilerden her biri hem
kendisinden rivayette bulunana, hem de kendisine rivayet ettigi kim-
seye karsi bir kefil olarak telakki edilmistir. Nitekim, Imam Malik,
icazette, ravinin elindeki metinleri aslina arzetmek suretiyle teyid
edilmesini sart kosmaktadir ki bdylece icazet veren kisi neye icazet
verdigini bilsin.5!

4. Rivayet Esnasinda Metotlara Delalet Eden Sigalarin
Kullanilmas1

Rivayetin hangi yolla tahammtl edildigi noktasinda son derece
6nem arzeden rivayet sigalarinin, bir kisim alimler tarafindan icazet
metodunda belirtilmesi gerektigi ifade edilmistir. Nitekim, Ahmed b.
Salih el-Misri (6.248/862) icazetle rivayetin gecerli olabilmesi i¢in
ravinin bu yolla aldigina delalet eden “a’tani fuldnun” veya “ecdze li
fulanun” gibi lafizlarin kullanilmasinin gerekli, sema metodunda kul-
lanilan haddesend vb. sigalarin kullanilmamasinin ise sart oldugunu
aciklamistir.52 Ancak, ravinin rivayeti hangi yolla alindigim ifade
eden bu sigalarin kullanimi hususunda bir ¢ok muhaddisin
musamahakar davrandigini, sema ve diger metodlarla alinan hadis-
lerde kullanilan bir kisim tabirlerin icazet ve munéavele icin de kulla-
nilabilecegini soyledikleri gérulmektedir. Bu nedenle, hadisin hangi

48 Yavuz Unal, Hadisin Dogusu, s.302

49 Abdurrahman b. Ali b el-Cevz, el-ilelu’l-Miitenahiye, Daru’l-Kiittibil-Iimiyye,
Beyrut, 1403, c.1, s.130; Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.121-122.

5  fbnu'l-esir, a.g.e., s.41.

51 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.317.

52 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, 368, Ahmet Yucel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve
Geligimi, Hicri 1k Uc¢ Asir, MUIF Yay., Istanbul, 1996, s. 69.
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yolla alindigina isaret eden sigalarin kullanilmasina cok fazla dikkat
edilmedigi, hatta sema metodunda kullanilan "haddesena" tabirinin
tercih edildigi soylenebilir.

5.Yazil1 olarak verilen icazetin sozlii olarak da ifade edilmesi

Hadis tarihinde sifahi naklin 6zel bir éneme sahip olmasi sebe-
biyle icazet yazili olarak verilse dahi sifahi olarak da zikredilmesi
gerektigi ifade edilmistir.53 Bununla birlikte “telaffuz” olmaksizin
“kitabetle yetinme” seklinde vuku bulan icazetler de kabul edilmis;
ancak boyle bir icazet sekli, mertebe olarak hem s6zIti ve hem de
yazili olarak verilen icazetten daha asag seviyede mutalaa edilmis-
tir.54

III. HADiS USULUNDE iCAZET TURLERI

Icazet tiirlerinin en belirgin 6zelligi, onlarin sahsi bir nitelik ta-
simalanidir. Bu, gercekte, Islami egitimde diplomanin/sertifikanin en
bariz 6zelligidir.55 Sahsi olarak kullanilan, baska bir deyisle, hadis
tarihinde cok az; bazen tek 6rnegi bulunan bazi icazet turleri, usul-
culerin bir bélimu tarafindan icazet kategorileri icerisine dahil edi-
lirken, bazilar tarafindan da disarida birakilmistir. Iste bu nedenle,
icazet tlrlerinin sayisi1 konusunda alimlerin ittifak edemedikleri ve
farkli rakamlar ileri stirdtkleri gértilmektedir.

Bu munasebetle, Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) icazetin 4 ce-
sidi oldugunu zikretmis,5 Kadi Iyaz (6.544/1149) kitabinda icazet
cesitlerini 6’ya kadar cikartmis,5” Ibnu’s-Salah (6.643/1245) ise bu
saylyr 7 olarak zikretmistir.58 Kastallani (6.686/1287) bu sayinin 9
oldugunu belirtmistir.5° Kastallani’nin bu taksimini Ibn Hacer el-
Askalani (6.852/1448), Iraki (6.902/1497), Sehavi (6.902/1496) ve
Suyuti de (6.911/1505) benimsemistir.?0© Bu taksimler, tarihsel si-
recte, icazet turlerinde bir artis oldugunu goéstermektedir. Zira, ilk
dénem hadis ustll eserlerinde s6z konusu bile edilmeyen icazet ttir-
lerinin daha sonraki usullerde yaygin olarak tartisildig: dikkati cek-
mekte, bu da ozellikle rivayetlerin kitaplara gecmesiyle birlikte ortaya
cikan bazi icazet tlrlerinin sadece egitim amacli, diger bir tabirle,
akademik diploma amaciyla kullanildigini distindtrmektedir.

53 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.164.

54 el-Amili, a.g.e., s.277.

55  Nashabi, a.g.m., s.9.

56 Hatib Bagdadi, Kifaye, s.313 vd.
57 Kadi lyaz, a.g.e., s.88.

58 el-Leknevi, a.g.e., s.482.

59 el-Leknevi, a.g.e., s.482.

60  Ma'tuk, a.g.m., s.95.
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1. Muayyen icazet: (Gmald Gmall a3 )

Icazetin alimlerin cogunlugu tarafindan tereddtitstiz kabul edilen ce-
sitlerinden biri, muayyen bir sahsa veya sahislara muayyen bir kitabi veya
kitaplar1 rivayet etmek Uzere verilen icazettir. Buna gore seyh soyle der:
“eceztu leke kitabe’l-fulan” (falanin kitabini rivayet etmen icin sana izin
verdim), “eceztu li fuldnin ma istemelet aleyhi fihristi hdzihi®! (su fihristim-
de®2 bulunan hadislerin rivayeti icin falancaya icazet verdim) veyahut “Sa-
na veya size (ismini ve hususiyetini sayarak) falana, Sahih-i Miislim’i veya
Stinen-i Ebu Davud’u yahut Kiittib-i Sitteyi yahut sunlardan ibaret olan bii-
ttin miidevvenatimi rivayet etmek tizere icazet verdim. "3

Baska bir deyisle, bu tiir icazet, hocanin talebesine veya baska biri-
ne rivayetlerinin yazili oldugu belli bir kitabi1 veya fihristinde tanitilmis
kitaplar1 rivayet etmesine izin vermesidir. Mundvelesiz icdzet de denen bu
tir icazet, Islam alimlerinin buiytik cogunlugu tarafindan kabul edilmigé
ve normal hadis rivayetinden bir farki olmadigi belirtilmistir.65 Mesela,
Imam Safii (6.204/819) kendisinden kitaplarini okumak isteyen Kerabisi'ye
eserlerini istinsah etmesini séylemis ve onlar: rivayet etmesine icazet verdi-
gini belirtmistir.6

Béyle bir icazetin en belirgin 6zelligi, icazet verenin (muciz), kendisi-
ne icazet verilen talibin (mucazun leh) ve icazete konu olan hadislerin yazil
oldugu defterin (mucaz) muayyen olusudur.6” iste bu nedenle bu tiir icazet,
icazetin en Ustlin derecesi olarak mitilahaza edilmekte®® ve caizligi konu-
sunda da herhangi bir ihtilaf gértilmemekte; ihtilafin daha ziyade bu seklin
disindakilere yonelik oldugu ifade edilmektedir.%®

Sehavi ise, bu tur icazetin semadan daha Ustiin oldugunu soylemis-
tir. Zira bu tur bir icazet yalan, tdhmet, su-i zann ve riyddan daha uzak
olarak degerlendirilmektedir.” Buna ilaveten s6z konusu icazet seklinin

61 Suyuti, Tedrib, c.2, s.17; Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.151; es-Sehavi, a.g.e., c.2, s.63.

62 Fihrist kelimesi burada hocanin rivayetlerini iceren kitap i¢in kullanilan bir tabir-
dir.

63 Subhi Salih, a.g.e., s.73.

64 [bnu’s-Salah, a.g.e., s.152; Suyuti, Tedrib, c.2, s.18; Bu hususta genis bilgi icin
Muhaddisu'l-Fasu ve Kifaye'ye bakilabilir. Zira burada icazeti kabul edenlerin isim-
leri verilmektedir.

65 Takiyyu'd-Din Ebw’l-Abbas Ibn Teymiyye, ilmu'l-Hadis, Alemti’l-Kuitiib, Beyrut,
ty., s.96.

66  Kevseri, a.g.e., s.2.

67  Mucteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliugii, TDV Yay., Ankara, 1992,
s.144; es-Sehavi, a.g.e., c.2, s.63.

68 Suyuti, Tedrib, c.2, s.18; es-Sehavi, a.g.e., c.2, s.63; Kad1 Iyaz, a.g.e., s.88.

6 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.151.

70 es-Sehavi, a.g.e., c.2, s.62
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sema ile esit derecede oldugunu sdyleyenlerin bulundugunu da zikretmek
gerekir.”!

ibnu’s-Salah ve Kadi Iyaz'in belirttigine gére, Zahiriler dahi bu
tar icazete karsi ¢cikmamais,’? yalnizca bdyle bir icazetle amel etme
hususunda muhalefet etmislerdir. Onlara gére béyle hadisler sema
mertebesine ulasmamis miuirsel hadisler hiikmiindedir.”3 fbnu’s-
Salah ise, Zahirilerin bu géristinliin gecersiz oldugunu ifade ederek,
icazetin hadisin ittisaline bir engel teskil etmedigini belirtmistir.74

Bir kisim alimler de icazetin bu sekliyle munavele arasinda bir fark
gérmemislerdir. Bu fikri savunanlardan birisi, Ibn Bekir el-Maliki'dir. Nite-
kim o kitabinda icdzeti mundvele diye isimlendirmis ve soéyle demistir:
“Icazet ashab-t hadis nazarnnda semad ve kirdat yerine gecer. Ayni zamanda
bu Maliki mezhebinin de gortistidiir. 7>

Eba’l-Velid el-Baci de mutekaddimtn ve mutehhirGn alimleri
arasinda bu hususta bir ihtilaf olmadigini, ihtilafin, sadece bu sekil-
lerle alinan rivayetlerle amel hususunda oldugunu zikretmistir.76
Ancak fbnu’s-Salah bu gértistin dogru olmadigini ifade ederek ehl-i
hadis alimlerinden ve fakihlerden bazilarinin icazetle rivayete karsi
ciktiklarini belirtmis, ve Rebi’ b. Stileyman’dan (6.270/884) naklen
Safii'min hadiste icazetle rivayeti kabul etmedigini; ancak kendisinin
Safiinin bu goéristine katilmadigi seklindeki s6zint aktarmis ve
Imam Safii’den gelen iki rivayetin birinin bu dogrultuda oldugunu
ifade etmistir.77 Yine Rebi b. Stileyman’in ifadesine goére, Safii alim-
lerinden Huseyn b. Muhammed el-Merverrazi (6.462/1069) ve EbQ’l-
Hasan el-Maverdi’nin (6.450/1058) icazetle rivayete karsi ciktiklari
belirtilmektedir.78

Ote yandan, ehl-i hadisten ibrahim b. Ishak el-Harbi, Ebi Muham-
med Abdullah Ibn Muhammed el-Isbahani, Hafiz Eba Nasr el-Vaili es-
Siczi’nin de icazeti batil olarak addettikleri’® ve muhaddisin, “Sana benden
rivayet etmene izin veriyorum” demesinin, “Sana dinde olmayan bir sey icin

71 Suyuti, Tedrib, c.2, s.18; Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya Ibn Serefin-Nevevi ed-
Dimaski, Kitabu irgsadi Tullabi'l-Hakaik ila Ma'rifeti Siinen-i Hayri'l-Halaik,
Mektebetu'l-iman, Medine, 1987/1408, c.1, s.368-369.

72 Kadi lyaz, a.g.e., s 88; Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.151.

73 Suyuti, Tedrib, c.2, s.18; Sakir, a.g.e., s.114.

74 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.154.

75 Kadi Iyaz, a.g.e., s.88-89.

76 Kadi Iyaz, a.g.e., s.89; Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.151.

77 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.152.

78 [bnu’s-Salah, a.g.e., s.152; Siractiddin Omer Ibn Ali ibn Ahmed el-Ensari Ibn
Mulakkin, el-Mukni’ fi Ulimi’l-Hadis, thk. Abdullah Ibn Yusuf, Darti Fevvaz, Me-
dine, trz., s.315.

79 Muhammed Ibn Ibrahim Ibn Cemae, Menhelu’r-Revi, Darul-Fikr, Dimask,
1406/1985, s.84.
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izin veriyorum” manasina geldigini; oysa dinin isitilmeyen seylerin
rivayetini mubah gormedigi fikrini savunduklar1 kaydedilmistir.8° Hatta
Safii alimlerinden Ebt Bekir Muhammed b. Sabit el-Hucendi (6.483/1090)
ve Hanefi alimlerinden Ebt Tahir ed-Debbas (6.340/951) (daha da ileri
giderek bu sekilde verilen icazetin “benim adima yalan séylemene izin veri-
yorum” manasina geldigini savunmuslardir.8!

Salt icazete yoneltilen bu elestirilerin varligi bilinse de muayyen
icazet tizerinde cok fazla ihtilafin olmadig1 ve ekseri alimlerin bu tir icazet
seklini kabul ettikleri séylenmelidir. Muayyen icazetle ilgili érnekleri ilk
dénem hadis ustll eserlerinde gérebilmek mtimkindiir.

Akademik icazetin ilk 6rnegi olarak kabul edilen, ancak bizim bura-
da muayyen icazete érnek olarak sunacagimiz icazet metninin III. (IX) ylz-
yil sonlaria dogru Kadi Ismail b. Ishak el-Cehdami tarafindan Hanefi ka-
dilarindan Ibnul-Buhlil icin yazildigi®? zikredilmektedir. Her ne kadar
icazet metninin verilmis oldugu dénemde rivayetlerin cogunun kitaplarda
tedvin edilmis oldugu belirtilse de, sifahi rivayetin hentiz terk edilmedigi bu
doénemde, s6z konusu rivayet muayyen bir kitabin rivayeti icin muayyen bir
sahsa izin verilmesi olarak tarif ettigimiz "muayyen icdzet” tirlne iyi bir
ornek teskil etmektedir. S6z konusu rivayette icazeti veren hoca, talebeye
kendi kitabini veya bildigi hadisleri yazmayip diger bazi muayyen kitaplari
da kendisinden rivayet edebilecegine dair ona icazet vermistir. Rivayetin
orijinal metni soyledir:

el el B elds Y Jgktr o Blon] o el N Bloens] 1 JeSlams] 0 gl o )
ol o2 iy o8 geially gl QLSS il i b gy s dozs oy OF dilaly g2 W1 A1 Y o
Ml 8 sl o 2 Py ST, 8T DSy ol (0 dooes o 33 Oy kdl o (o o8 Hall 1S5
0y Jeslomsl 8y (g M5 Jor b Mo 8 A gad) Lol
“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla
Ismail b. Ishak’tan Ahmed ibn ishak ibn Behlal'a

Sana selam olsun. O’ndan baska ilah olmayan Allah’a
hamdeder, kulu ve Resullil olan Muhammed’e salatini dilerim.

Imdi, Sana, Zeyd b. Eslem’in en-Ndasih ve’l-menstih adli kitabini
Ali Ibnu’l-Medeni’nin Kitabtil-llelini, Malik’in Kitabu’r-Redd Ala Mu-
hammed Ibni’l-Hasan, Kitabu Ahkdami’l-Kur’dn, Mesailu Ibn Ebi Ubeys
ve keza yine Malik’ten gelen el-Mesdilu’l-Mebstita adl1 kitaplar1 ben-
den rivayet etmene icazet verdim. Bunlari benden alip gotir.

80 Tbnu’s-Salah, a.g.e., s.152.
81 fbnu’s-Salah, a.g.e., s.152-153.
82 Akpinar, a.g.md., c.21, 394.
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Ismail kendi eliyle yazdi”.83

Icazetin bazen manzum sekillerine de rastlanmaktadir. Mesela,
Imran Ibn Musa es-Sahtiyani'nin Ahmed Ibnul-Mikdam’a yazdig
baz: hadislerin sonuna bdéyle manzum bir icazeti ilave etmistir. Bu
icazette, Imran Ibn Musa es-Sahtiyani hocalarindan bizzat sema yo-
luyla almis oldugu hadislerin kendisinden rivayet edilmesi icin izin
verdigini belirtmekte, buna ilaveten metinler tizerinde herhangi bir
tahrif yapilmamasi yénindeki uyarilar: da ihmal etmemektedir.”8*

[lk dénem hadis usult kitaplarinda gériilen bu tiir icazet &r-
neklerini cogaltmak muimkuindir. Ozellikle tabiin déneminde pek cok
o6rnegi bulunan icazet yontemi, bu tahammul seklinin tabiin déne-
miyle birlikte yayginlik kazandigini goéstermektedir. Bu 6rneklerde
dikkati ceken husus o6zellikle hadis sahasinda otorite olarak nitelen-
dirilen sahislarin da icazet yontemi ile hadis tahammultinde bulun-
malari, hatta bu sekilde alinan rivayetleri sema ile ayni degerde ka-
bul etmeleridir.85

2. Miicazun Bihi Belirsiz Olan Icazet (0 s ol (e 10 3 30)

Bu tiir icazet, Icazet veren alimin belli bir kisiye, icazete konu
olan rivayetleri veya kitaplar1 belirtmeden, eceztuke mesmuati ev
merviyyadti (sana (veya sizlere) duydugum veya rivayet ettigim buttin
hadisleri rivayet etmenize izin verdim) demesi olarak tarif edilmekte-
dir.8¢ Baska bir deyisle, bu, mucaz leh belirtildigi halde mucdz belir-
tilmeksizin uygulanan icazet sekillerindendir. Aksine gérisler olmak-
la birlikte, alimlerin bir cogu bu tir icazeti gecerli saymislardir.8”
Boylece gayr-1 muayyen malzemenin rivayeti icin verilen icazetin sih-
hati konusundaki ihtilaf evvelkinden daha cok olmakla birlikte mu-
haddislerin ekserisi bu tir hadisleri hem rivayet etmisler, hem de
boyle rivayet edilen hadislerle amel etmeye cevaz vermislerdir.88

Bu turdeki icazetler, her ne kadar icazet verilen materyalin be-
lirli olmas: gerektigi seklinde belirtilen ilkeye aykiri bir husus gibi
gorunse de, ozellikle hadis otoritelerinden bu yolla hadis rivayetinde
bulunulmasinda sakinca gértilmemistir. Bununla birlikte, mucdz'in
belirtilmemesi onun hoca tarafindan bilinmedigi anlamina gelmez.
Baz: hadis otoritelerinin oldukca fazla hadis rivayetine sahip oldugu
g6z ontne alindiginda icazet verirken hangilerine icazet verdigini acik
olarak beyan etmesi her zaman muUmkin olmayabilir. Bu nedenle

83 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.342.

84  Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.350.

85 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.318, 326, 324-325.

86 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.154; Suyuti, Tedrib, c.2, s.19; Ibn Mulakkin, a.g.e., s.315.
87 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.154; Suyuti, Tedrib, c.2, s.19.

88 Qkic, a.g.e., s.83; Suyuti, Tedrib, c.2, s.19; el-Leknevi, a.g.e., s.483.
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cok fazla 6rnegini géremedigimiz bu tir icazetin muayyen icazetten
belirgin farki bulunmadigi séylenebilir.

3. Umiimi Icazet (&) 3 3aY)

Icazetin tictincti sekli olarak bilinen Umumi Icdzet, bir seyhin
rivayet edilecek konu olan kitap veya hadisleri ve onun rivayete izin
verdigi sahis veya sahislar hakkinda herhangi bir aciklama yapmak-
s1z1n8 eceztu ehle zemani, eceztii cemia’l-miislimin, eceztii li men
edreke zemani, eceztu limen kdle lailahe illellah®, (zamanimda yasa-
yanlara, musliimanlara, icazet isteyen her kisiye mesmuatim veya
merviyyatim icin icazet verdim, zamanimda yasayanlara icazet ver-
dim zamanima yetisenlere icazet verdim veya muisliman olan herke-
se icazet verdim, la ilahe illallah diyen herkese icazet verdim) gibi
umuUmi bir ifadeyle verilen icazet olarak tarif edilmektedir. 91

Bu icazet tirtintn o6zelligi, mucazun leh’in tayin edilmemis
olusudur. Umtmi icazeti savunanlar Hz. Peygamber’in hadisinde
gecen Benden duydugunuzu teblig edin®? ibaresinden yola cikarak
icazetin de teblig yollarindan biri oldugunu belirtmisler, dolayisiyla
umumi icazetin caiz oldugu kanisina varmiglardir.?® Yine, Hz.
Omer’in benim zamammda yasadigt halde vefatimi idrak eden her
arap esiri hiir olacaktir s6z1 de umitmi icazetin caiz olduguna iliskin
serdedilen deliller arasinda zikredilebilir.9¢ Nitekim, Ebt Abdillah b.
Mende (6.395/1004), la ilahe illallah diyen herkese diyerek umumi
bir icazet vermis, Hatib el-Bagdadi de bunu caiz gérmuistir.95 Yine
Ebt Muhammed Ibn Said'in, Kurtuba’ya gelen her ilim talebesine bu
yolla icazet verdigi de kaynaklarda zikredilmektedir.9¢

Dikkat edilecek olursa, rivayet icin izin veren seyh, bu ibarede
hangi kitabinin veya hangi hadislerinin rivayetine izin verdigini tas-
rih etmedigi gibi, izin verdigi kimseleri de aciklamamis, ancak ehle
zemdni (benim zamanimdaki insanlara) demek suretiyle umiami bir
tabir kullanmisgtir. “icaze-i ‘amme” denilen ve muayyen olmayan sey-
ler icin umum vasfiyla verilen bu tiir icazetler, ge¢c dénem Islam alim-
leri arasinda ihtilaf konusu olmus; icazeti asil olarak kabul edenler,
genellikle bu nevi tzerinde tereddiit gdstermislerdir. Bunlara gore,
umum vasfi tahdit edilir ve icazet, mesela, fulan beldenin ilim talebesi

89  Kadi Iyaz, a.g.e., s.91.

9% Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.154; Suyuti, Tedrib, c.2, s.19; Matuk, a.g.m., s.97; es-
Sehavi, a.g.e., s.72.

91 fbnu’s-Salah, a.g.e., s.154; Ugur, Hadis Terimleri, s.137.

92 Tirmizi, Ilim, 39/13 (c.5, s.40); Suytuti, Tedrib, c.2, s.19; es-Sehavi, a.g.e., s.73.

93 Ma'tuk, a.g.m., s.98.

94 es-Sehavi, a.g.e., c.2, s.73.

9 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.155; es-Sehavi, a.g.e., s.72.

9% Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.155; Kadi Iyaz, a.g.e., s.99.
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icin verilirse, daha cok kabule sayan olur.®” EbG’t-Tayyib et-Taberdi,
umUmi icazete, bu yonden karsi ¢ikmis ve bu trtin bttin sekilleri-
nin s6z sOylendigi anda mevcut olan kimseler i¢cin caiz, madum olan
kimseler icin caiz olmayacagini ifade etmistir. 98

Takiyyudin Ibn Rafi (6.672/1273) ve Eba Cafer Muhammed b.
Huseyin b. Bedr el-Bagdadi gibi alimler bu tlir icazetleri tespit edip
bir araya getirmislerdir.99 Eba Abdullah ibn Mende, Eba't-Tayyib et-
Taberi, Hatib Bagdadi ve Eba Tahir es-Silefi, Eba Abdillah b. Attab,
Eba Bekr b. Hayr el-Isbili,1°© imam Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya
ibn Seref en-Nevevi ed-Dimaskil©! Ziithri, Mansur b. el-Mu’temir,
Sube b. Rebia, Evzai, (6.157/773) Sufyan Sevri, ibn Uyeyne
(6.107/725)102, EbG’l-Fadl ibn Hayrtn, EbG’l-Velid ibn Rtisd!03 gibi
pek cok alim umumi icazeti caiz gérmekle beraber, bazi alimler de
kesin bir dille bu tlir icazetin caiz olamayacagini ifade etmislerdir.104
Ibnu’s-Salah da ayni1 noktaya vurgu yaparak, umimi icazeti caiz
goren selef ve son devir alimlerinden bu icazet cesidini kullanarak
hadis rivayet edildiginin ne duyulmus ve ne de goérulmus oldugunu
belirtmis, zaten zayif olan icazetin kapsaminin bu kadar genisletil-
mesinin icazetin zayifligini arttiracagini ve cekilmez bir hale getirece-
gini ifade etmistir.195 Yine EbU Bekir el-Hazimi (6.584/1188)
icazetten ve umiami icazetten soruldugunda mutekaddimun ulema-
sinin 1stilahinda béyle bir seye rastlamadigini, bunu kullanan ve
kullanilmasinda beis gérmeyen, diger icazet sekilleri ile umtmi icazet
arasinda fark gozetmeyen yalniz bir kisiye rastladiginil®¢ ifade ederek
bu icazet seklinin nadir olarak kullanildigini belirtmistir.

Bununla beraber, ibn Hacer pek cok kimsenin umtmi icazeti
kabul ettigini, hatta bazi hadis hafizlarinin rivayet edenlerin coklugu
dolayisiyla bunlari harf sirasina gore tertip edip mu’cemler viicida
getirdiklerini ifade etmektedir.107 Salih Ma’tuk bu konuya dair yazdi-
g1 makalesinde umami icazeti caiz géren ve kullanan alimlerin isim-

97 Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.154; Suyti, Tedrib, c.2, s.19; Ibn Cemae, a.g.e., s.85.

9 Kadi Iyaz, a.g.e., s.98. [bnu’s-Salah, a.g.e., s.155; Salih Ma'tuk, a.g.m., s.97.

99 Katip Celebi, a.g.e., c.1, s.10.

100 Suyuti, Tedrib, c.2, s.19; Akpinar, a.g.md., c.21, s.395; Ma’tuk, a.g.m, s.97.

101 en-Nevevi, irgad, c.1, s..376-377.

102 Kadi Iyaz, a.g.e., s.92.

103 Suyuti, Tedrib, c.2, s.19.

104 Subhi Salih, a.g.e., s.74.

105 fbnu’s-Salah, a.g.e., s.155; Ancak kaynaklarda, Ibnu’s-Salahn bu ifadesinin
umumi icazeti bizzat nefyetme amacina matuf olmadigi, yalnizca bu sekilde alinan
rivayetlerle amel edilmesi hususundaki cekincelerini dile getirdigi, ibnu’s-Salah’tan
o6nce ve sonra bu tur icazeti kullananlarin varhiginin bilindigi belirtilerek bu kabil
rivayetleri kullanan ve kullanilmasini tecviz edenlerin isimleri zikredilmistir. Bkz.
Ma’tuk, a.g.m, s.105-106.

106 Ma’tuk, a.g.m, s.98.

107 fbn Hacer, Nuhbetu’l-Fiker Serhi, s.90.
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lerini zikretmistir.1°® Ancak umutmi icazetin hicri besinci asirdan
sonra yaygin olarak kullanilmaya baslandigi g6z éntine alindiginda,
bu tir icazetin hadislerin rivayet hakkini devretmekten ziyade hadis-
leri bir baskasina 6gretmeye yonelik olarak verilen izin manasinda
kullanildig1 séylenebilir. Zira bu dénemde buyuk o6lctide kitaplara
gecmis bulunan hadislerin rivayet hakkinin devredilmesi ve bodylece
rivayet hakkini alan kisinin hadisin senedine eklenmesinin ¢ok fazla
bir anlami yoktur.

Bununla birlikte, sifahi rivayetin hentiz terk edilmemis oldugu
dikkate alinirsa umuUmi icazet Uizerindeki tartismalari anlamlandir-
mak daha kolay olacaktir. Bu tartismalara eserinde deginen Kadi
Iyaz, bu sekil icazetin iki seyin dogrulugunun ortaya cikmasindan
sonra kabul edilebilecegini ve ancak bu sekilde s6z konusu
rivayetlerle amel edilebilecegini ifade etmis; ayrica, bunlardan birin-
cisinin seyhin icadzet verdigi mesmuatini aciklamas: ikincisinin de
icazeti alan sahsin elindeki rivayetlerle hocanin rivayetlerinin 6rtis-
mesi oldugunu belirtmistir.109

4. Belirsiz Bir Kitap Icin veya Belirsiz Bir Sahsa Verilen

Icazet (Jsgaall sl Jsgaall 33aY))

Icazet sekillerinin dérdiinctisti olup mechiile icazet adiyla da bi-
linir. Ismi ve mahiyeti belirlenmemis mechul bir kitab: rivayet etmesi
icin belli bir sahsa, veyahut belirli bir kitab rivayet icin mechul bir
sahsa icazet vermek seklinde uygulanmistir. Bunun ilk uygulama
sekli icazetii’l-muayyen bi’lmechiil; mesela hocanin stinen kitaplarin-
dan bir kacini rivayet ettigi halde “Siinen kitabini rivdyet etmene izin
verdim”10  demesi, fakat hangi kitab1 kastettigini tayin
etmememesidir. Ikincisi ise, icdze li'lmechil bi’l-muayyen olarak isim-
lendirilmistir. Yani bir seyhin ayni isim ve nispeti tasiyan, mesela,
Muhammed b. Ali ed-Dimaski adinda birka¢ kimse oldugu halde
hangisini kastettigini belirtmeden icazet vermesill! bu kisma 6rnek
olarak zikredilebilir. Zira bu icazetin verildigi sirada ayni isim ve nis-
petle anilan baska kimseler olabilir. Seyh burada icazet verdigi Mu-
hammed Ibn Halid d-Dimaski’nin bu kisilerden hangisi oldugunu
belirtmemistir. Boylece belli olmayan (mechul) bir sahsa icazet ver-
mis olmaktadir.112 Bu nevi icazetlerdeki kapalilik, bir karine ile acik-

108 Ma’tuk, a.g.m, s.99.

109 Kadi Iyaz, a.g.e., s.91-92.

110 fbnu’s-Salah, a.g.e., s.156; Suyuti, Tedrib, c.2, s.20; es-Sehavi, a.g.e., s.79.
111 fbnu’s-Salah, a.g.e., s.156; Suyuti, Tedrib, c.2, s.21.

112 Suyuti, Tedrib, c.2, s.21.
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lanmadig1 stirece batil olarak kabul edilmis ve herhangi bir faydasi-
nin da olmayacag belirtilmistir.113

Yine, seyh “eceztu limen yesau fulanun”, (falan kimsenin istedi-
gi kisiye icazet verdim) dese, bdyle bir icazet de hem muallak (sarta
bagli) ve hem de icazet verilen kimsenin bilinmemesi (mechul) olmasi
dolayisiyla kabul edilmemistir. Bu sekilde verilen bir icazetin “eceztu
li ba’zinndasi”, (bazt kimselere icazet verdim) seklinde mechul olan
icazetten bir fark: olmadig1 ve batil oldugu ifade edilmektedir.114

Kadi lyaz ve Hatib el-Bagdadi, bu hususta zikredilen bir
rivayetin disinda kendilerine herhangi bir bilgi ulagsmadigini ve hoca-
larindan bu hususta herhangi bir sey isitmediklerini sOylemisler-
dir.115 Yine, Hatib el-Bagdadi Safii alimlerinden Maverdi’nin
(6.450/1058) ma’duma ve mechule icazetin caiz olmadigini, bunlari
herhangi bir sarta baglamanin anlamsiz oldugu, zira tahammul mu-
essesesinin hadisi alan kisinin belirli olmasini gerektirdigi yontindeki
gortislerini de kitabina almais;!® ancak, Hatib el-Bagdadi,
Maverdi'nin bu husustaki gortislerini ve dayanaklarini zikrettikten
sonra kendisinin bunun caiz oldugu yontndeki gortislere katildigini;
ayrica EbU’t-Tayyib et-Taberi’ye bu hususu sordugunda onun da
icazet verilen kisinin séz soylendigi anda mevcud ise bunun caiz ola-
cagl yénunde goriis beyan ettigini nakletmistir.117

Konu tuizerinde ihtilaf olmakla birlikte, Eba Bekir el-Hatib es-
Safii, Ebt’l-Fadl b. Umrus el-Maliki (6.452/1060), Eba Ya’la ibnu’l-
Ferra el-Hanbelil!® (6.458/1065), Kadi Eba Abdillah ed-
Damegani'nin bu tur rivayetleri kabul ettikleri muhtelif kaynaklarda
zikredilmektedir.119 Safii alimlerinden Eba’t-Tayyib et-Taberi ve
EbG’l-Hasan el-Maverdi (6.450/1058) ise bu tur rivayeti caiz gérme-
mislerdir.120

Genel kanaat olarak, adi ve mahiyeti belirtilmeyen bir kitabi
rivayet etmesi icin mechul bir sahsa verilen icazetin karnisikliga yol
acma ihtimali bulundugundan, bir ipucu ile mtphemlik giderilmedi-
gi takdirde bu tur icazetlerin gecersiz kabul edildigil2! soylenebilir.

113 bnu’s-Salah, a.g.e., s.156; Suyuti, Tedrib, c.2, s.21; s.41; Kadi lyaz, a.g.e.,
s.101.

114 ibnu’s-Salah, a.g.e., s.156; Suyuti, Tedrib, c.2, s.21.

115 Kadi lyaz, a.g.e., s.105; Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'dém, s.92.

116 Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'diim, s.92-93.

117 Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'diim, s.94.

118 Tbnu’s-Salah, a.g.e., s.157.

119 Suyuti, Tedrib, c.2, s.21; Kadi Iyaz, a.g.e., s.102.

120 Suyuti, Tedrib, c.2, s.21; Kadi Iyaz, a.g.e., s.103.

121 Akpinar, a.g.md., c.21, s.395.
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5. Sarta Bagli (Muallak) icazet ( 4ilali 3 jaY)

Belirlenen veya belirlenmeyen bir kimsenin arzusuna baglanan
bu icazet tlirline gore icazet veren alim “Falanin istedigine icazet ver-
dim” veya “Arzu edene icdzet verdim” seklinde bir ifade kullanir.122
Boylece seyh, hadislerin rivayet edilmesi iznini kendi inisiyatifinden
cikararak bir baskasinin istegine birakmis olur. 123

i‘»

Seyhin, “eceztu li men yesdu er-rivayete anni” (Benden rivayette
bulunmak isteyenlere icazet verdim) demek suretiyle kendisinden
hadisini rivayet etmek isteyen kisiye icazet vermesi kabule daha ya-
kin olarak goériulmus, icazetten maksadin, onunla hadis rivayetini,
kendisine icazet verilen kimsenin istegine birakmaktan ibaret oldugu
vurgulanmistir.124 Ibnu’s-Salah'in belirttigine gére Eba’l-Feth Mu-
hammed Ibnu’l-Huseyn el-Ezdi el-Mevsili bdyle bir icazet vermis ve
kendi el yazisi ile su ibareyi yazmistir: “eceztu rivayete zdlike li cemii
men ehabbe en yerviye zdlike anni”, (Benden rivayet etmek isteyen
herkese bunun rivayeti icin izin verdim). 125

ibnu’s-Salah’a gére bu tiir icazette mucazun leh’in cehaleti s6z
konusudur. Bu itibarla, kuvvetli olan goértise goére bdyle bir icazet
batildir.126 Ancak, Ibnu’s-Salah bu sekilde verilen icazetlerdeki kapa-
lihigin giderilmesi halinde caiz olabilecegini belirtmistir.127

Safii alimlerinden Ebu Tayyib et-Taberi de (6.450/1058) bu g6-
rustedir. Onun gerekcesi bdyle bir icazetin mechul bir kimseye veri-
len icazete benzemesidir.128 BUi tir icazetin batil olmasinin baska bir
nedeni olarak da vekaleti talik etmeye benzemesi 6ne strdlmus ve
icazetin sarta baglanmis olmasi bu tir icazetin sahih sayilmayis se-
bepleri arasinda zikredilmistir.129 Hanefi alimlerinden EbtG Abdillah’a
gore ise bu tur icazetin, muallak birakilmis vekalete kiyas edilmesi
sahih degildir. Ctinktu vekil, kendisine vekalet verenin azletmesiyle
vekaletten diiser. Oysa mucazun leh, icazet verenin ruct etmesiyle
rivayetten men edilmis olmaz.130 Bu gértisti savunanlar, kaide olarak
“cehaletin ifsat ettigini sarta baglamak da ifsat eder™3! ilkesini be-
nimsemislerdir. Bu nedenle, belirsizlik ve sarta bagli oldugu ic¢in bazi
alimler tarafindan kabul gérmeyen bu icazet sekli Hanbeli alimlerin-

122 Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'diim, s.97; es-Sehavi, a.g.e., s.80.

123 Akpinar, a.g.md., c.21, s..396.

124 ibnu’s-Salah, a.g.e., s.156; Suytti, Tedrib, c.2, s.21; Kadi Iyaz, a.g.e., s.101.

125 ibnu’s-Salah, a.g.e., s.158.

126 [bn Cemae, a.g.e., s.86.

127 bnu’s-Salah, a.g.e., s.158.

128 Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'diim, s.97.

129 Tbn Cemae, a.g.e., s.86.

130 Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih Tercemesi (Mukaddime), DiB Yay.,
Ankara, 1982, c.1 s.427.

131 fbnu’s-Salah, a.g.e., s.158.
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den Ebu Yalla Ibnu’l-Ferra (6.458/1065) ile Malikilerden Eba’l-Fadl
Muhalled b. Ubeydullah b. Umras (6.452/1060) gibi baz1 alimler ta-
rafindan ise sahih olarak kabul edilmis,!32 Mute gazvesinde kuman-
dan tayini hususunda Hz. Peygamber (s.a.v.)'in irad ettikleri bir ha-
dis de buna delil gosterilmistir!3s

6. Icazetii’l-Ma’dim ( a2l )

Hentiz hayatta olmayan bir kimseye verilen icazet seklinde de
tanimlayabilecegimiz bu icazet turti Uzerinde cok ciddi tartismalar
yapilmistir.

“Eceztu limen yuledu li fulanin”, (Fulan kimsenin dogacak ¢ocu-
gu icin icazet verdim)!34 manasinda kullanilan bu tabir, hentiz mev-
cut olmayan kimselere matuf oldugu icin, muahhar ulema arasinda
muinakasa konusu olmus ve ekseriyetle boyle icazetin sahih olmaya-
cag lzerinde ittifak edilmistir. Ibnu’s-Salah’in beyanina gére eger
seyh, “eceztu li fuldnin ve li men yiledu lehu ev eceztu leke ve li
veledike ve ‘akabike ma tendseld”, (falan kimseye ve onun dogacak
cocuguna..) yahut “sana, cocuguna ve daha sonra gelecek olanlara
icazet verdim” diyerek ma’dumu, yani hentiz diinyaya gelmemis olan
cocugu mevcUda atfetmis olsaydi, icazeti kabule daha yakin olurdu,
demis Suyuati de Tedrib de ayni hususa isaret etmistir.135 Nitekim
Eba Bekir Ibn Davud (6.340/951), kendisinden icazet isteyen bir
sahsa Kad eceztu leke ve li evladike ve li hebele'l-hebeleti, (sana, evla-
dina ve dogacak cocuklarina icazet verdim) diyerek bu ikinci sikkin
dogruluguna isaret etmistir.136

Ancak el-Bulkini’nin Ibn Ebi Davtad’un bu icazetinin, “kendi-
sinden icazet taleb eden sahsa miibalaga tarikiyle ve verdigi icdzeti
teyid etme’ye matuf oldugunu soéylemesi, ma’dumun mevcuda atfi
halinde dahi béyle bir icazetin zayif oldugu intibaini vermektedir.137

Kastallani, bu tdr icazetin caiz oldugunu aciklamis, Hatib el-
Bagdadi, Malik ve EbG Hanife ashabinin ma’duma vasiyyeti caiz gor-
duklerini séyleyerek hentiz dogmamis olan kimseye de icazet verilebi-
lecegini dogrulamistir.13% Buna gore herhangi bir karsilasma olmak-
sizin, zaman ve mekan farkliliklar1 olmakla beraber eger ma'duma

132 Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'diim, s.98; es-Sehavi, a.g.e., s.81.

133 Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'diim, s.98; Suyuti, Tedrib, c.2, s.20.

134 Suyuti, Tedrib, c.2, s.22; Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.158; Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-
Ma'diim, s.91-92; Ibnu'l-Mulakkin, a.g.e., s.320; Kadi Iyaz, a.g.e., s.104.

135 Tbnu’s-Salah, a.g.e., s.158; Suyuti, Tedrib, c.2, s.22.

136 Tbnu’s-Salah, a.g.e., s.159; Suyuti, Tedrib, c.2, s.22; el-Hatib el-Bagdadi,
icazetu'l-Ma'dim, s.92; Kasimi, a.g.e., s.203; Kadi iyaz, a.g.e., s.105; Sakir,
a.g.e., s.115.

137 Suyuti, Tedrib, c.2, s.22; es-Sehavi, a.g.e., s.84.

138 Suyuti, Tedrib, c.2, s.22; Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.159; Kadi Iyaz, a.g.e., s.105.
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vasiyet/vakf caiz olursa icazet de caiz olur denilmektedir.3° Hatib el-
Bagdadi ma'duma icazetin caiz olduguna yonelik kanaatlerini su
sekilde temellendirmektedir:

“fcazetten maksat, mucizin kendisine gére sahih olan hadisle-
rin rivayetini mucazun leh icin mubah gérmesidir. Bu muibahlik ise
hem akil hem de gayr: akil olanlar i¢cin sahihtir. Nitekim btitin seyh-
lerin kendilerinden uzak olan cocuklara yaslarini sormaksizin ve
temyiz yasina girip girmediklerini arastirmaksizin icazet verdikleri
goruliur. Her ne kadar bunlarin, hentiz dogmamis cocuga icazet ver-
medikleri gortilmuisse de, bdyle bir icazet verilmis olsaydi yukarida
aciklanan duruma kiyasla bu icazetin de sahih oldugu kabul edilir-
di.”140

Yine Hatib’e gére Ebu Yala Ibnul-Ferra el-Hanbeli
(6.458/1065), Ibn Umrus el-Maliki (6.452/1060) ve Ebu Abdillah ed-
Damegani el-Hanefi bu tlr icazetin sahih oldugunu belirtmisler,14!
Maverdi (6.450/1058),142 EbQ’t-Tayyib et-Taberi43 ve Ibnu’s-Sebbag
gibi alimler ise Ma’dum ve mechule icazetle, icazetin sarta baglanmast
sahih degildir gbériistine aykiri olan bu icazeti batil saymislar'44 ve
herhangi bir faydasinin da olmadigini belirtmislerdir.145 Zira, bunlara
gore icazet, hakkinda icazet verilen seyi ihbar etmek yani haber ver-
mektir. Buna gore bir seyi ma’duma haber vermek mtimkin olmadig:
gibi, icazet de mUmkutn degildir.146

Ancak yine Hatib’in belirttigine géore EbuU’t-Tayyib et-Taberi 6n-
celeri bu kabil icazeti Islam Hukuku’ndaki vakif miiessesesine kiyas
ederek bir kisinin “Ben falan malimi falan kisiye, onun dogacak co-
cuklarina ve ondan sonra gelenlere vakfettim” demesine benzettigini
ve ma’duma icazeti de buna kiyas ederek kabul ettigini ifade etmek-
tedir.14” Hatib kendisinin de bu goértiste oldugunu zira vakif yapilir-
ken, vakfin kendisine yapilan ilk sahsin mevcut oldugunu ve hentiz
mevcut olmayanlarin da ilk sahsa yani mevcud olana atfedildigini,
dolayisiyla bu vakifta sabit olan hitkmuin digerlerine intikal edebile-
cegini sdylemekte; buna ilaveten bazi muhaddislerin icazetin vakfa
kiyas edilemeyecegini, zira vakifta mevcut olana dair sabit olan
hikmtn digerlerine intikal etmesi s6z konusuyken icazette bu huk-

139 Kadi lyaz, a.g.e., s.105.

140 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.326.

141 ibnu’s-Salah, a.g.e., s.159; Kadi Iyaz, a.g.e., s.104; Kasimi, a.g.e., s.203.

142 Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'diim, s.92; Kad1 Iyaz, a.g.e., s.105.

143 Kadi lyaz, a.g.e., s.105.

144 Suyuti, Tedrib, c.2, s.22; ibnu’s-Salah, a.g.e., s.159; Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-
Ma'dim, s.92-93; es-Sehavi, a.g.e., s.85.

145 en-Nevevi, Irsad, c.1, s.377.

146 Suyuti, Tedrib, c.2, s.22; ibnu’s-Salah, a.g.e., s.159.

147 Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'diim, s.95.
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mun yalnizca icazet veren ile icazet alan kisi arasinda gerceklesebile-
cegini ve hukmun sonrakilere intikal etmeyecegini belirtmistir.148
Vakif ile icazet miiessesesi arasinda yapilan bu kiyasin gecerli oldu-
gunu kabul eden ve aralarinda bir fark olmadigini belirten Hatib bu
gortistinti soyle temellendirmistir:

“Iste bu muilahazalardan sonra diyebiliriz ki, icazet verdigi es-
nada ma’dim olsa dahi muhaddis falan kisiye ve ondan dogacak
olanlara icazet verebilir. Zaten icazet verdigi anda icazet verilen sahis
mevcut olsaydi, bu takdirde falan kisi falana icazet verdi demek ge-
rekirdi. Bununla birlikte Ebt Hanife ve Imam Malik ma’duma vakfi —
vakif yapildigr anda vakfin kendisine yapildig kisi mevcud olmasa
dahi- caiz géormuslerdir. Mesela kisinin ‘Falandan dogacak olana vak-
fettim’ demesi gibi. Bu durumda akla séyle bir soru gelebilir: Icazet
alan kisi, kendisinden icazet aldig1 kisiyle hi¢c gdériismemis olmasina
ragmen nasil olur da ‘falan kisi bana bu hususta icazet verdi’ diyebi-
lir? Elbette ki diyemez; ctinkli, bu durumda icazeti alan kisi icazet
veren Kisinin 6limutinden ¢cok sonra diinyaya gelmistir. Bu soruya da
su sekilde cevap verilebilir: Vakif olayinda vakfedilen kisi nasil ken-
disine vakfeden kisi ile arasinda zaman ve mekan farki olsa dahi,
yani vakfeden kisinin 6limutinden sonra dogdugunda eger “bana fa-
lan kisi vakfetti” diyebiliyorsa, icazet alan kisi de icazet veren kisinin
6limunden sonra bile dogsa pekala ‘bana falan kisi su hususta
icazet verdi’ diyebilir.”149

Butin bu mulahazalardan, hadis tarihinde tek bir 6rnegi bu-
lunan ma'duma icazetin muhaddisler nezdinde kabul gérmedigi ve
boyle bir icazetin batil olarak telakki edildigi s6ylenebilir. Nitekim bu
tlr icazeti sahih olarak géren ve savunan Hatib el-Bagdadi'nin dahi,
seyhlerinin tamaminin hadis meclislerinde bulunan ¢ocuga yasini
sormadan icazet vermeyi caiz gordikleri halde hayatta olmayana
icazete cevaz vermediklerini sOylemesi, 150 icazetin bu seklinin tek bir
O0rnekten yola cikilarak olusturuldugunu, bu tir icazetin muhaddis-
ler nezdinde gecerli olmadigini gostermektedir. S6z0 edilen tek 6rne-
gin Stnen sahibi Ebt Davud es-Sicistani’nin oglu EbG Bekr Abdul-
lah Ibn Ebi Davud tarafindan verilmis oldugu kaynaklarda zikredil-
mektel5! ve EbG Bekir b. Ebi Davud’a icazet soruldugu zaman onun,
“Ben sana, senin cocuklarina ve hentiz dogmamis ana karnindaki
cocuklara icazet verdim”52 dedigi nakledilmektedir.

148 Hatib el-Bagdadi, icazetu'l-Ma'diim, s.95.

149 Hatib el-Bagdadi, icazetii’l-Ma’dam, s.96.

150 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.466.

151 Suyuti, Tedrib, c.2, s.22.

152 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.325; Kadi lyaz, a.g.e., s.105.
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Bilebildigimiz kadariyla sadece bu 0Ornege dayandirilan
ma'duma icazet hakkinda bu kadar tartismanin yapilmasini, hatta
bu konuda 06zel risadleler yazilmasini anlamak ve anlamlandirmak
oldukca gtctlir. Esasinda hadis tarihinde her olan biteni bir temele
dayandirma ve usul prensibi olarak vaz etme gayretlerinin yattigini
distndtgimuz bu telakki sebebiyle, su an elimizde bulunan hadis
usulti prensiplerini akla ve mantifa uygun olarak sistemlestirmek
veya mantik kurallar1 cercevesinde bir acgiklamasini yapabilmek
mumkin gézikmemektedir. Dogrusunu soéylemek gerekirse, elinde
bir yem oldugu zannini uyandirarak kopekleri kandiranlarin bile
hadis ravisi olamayacagi, hadislerin bir din gibi kabul edilmesi sebe-
biyle rivayetlerin kimden alinip kime verilebilecegi hususunda bugin
herhangi birimizin sahip olamayacag kadar titiz, ahlaki kurallar
koyan muhaddislerin, “Ben sana, senin c¢ocuklarina ve hentiz dog-
manmus ana karmnindaki cocuklara icdzet verdim” seklinde ifadesini
bulan tahammtl seklini, icazet sartlarinin hemen hemen higbirisini
tasimamasina ragmen, icazet tlrleri icersinde muitalaa etmelerinin
mantigin1 kavrayabilmek muUmktn degildir. Bu nedenle, bu tur
icazetin, rivayet sisteminin revacta oldugu ve bu isle ugrasanlara bir
deger atfedildigi dénemlerde, kisilerin cocuklarini da hadis ravileri
arasinda gosterebilmek gayretlerine matuf olarak uretildigini soyle-
mek, bu tir bir uygulamay: anlamlandirmaya calismaktan daha ko-
lay olmaktadir.

7. Miimeyyiz olmayan cocuga verilen icazet:

Kicuk yasta olan ve henliz temyiz cagina girmemis bulunan
cocuklara verilen icazetlere gelince; Ebt’t-Tayyib ve Hatib el-Bagdadji,
boyle birine icazet verilebilecegini kabul etmisler, kiiciik cocugun
semainin kabul olmasa dahi icazette buna itibar edilemeyecegini
dolayisiyla boéyle bir icazetin sahih oldugunu belirtmisler ve bu tur
icazeti gecerli saymislardir!53 ibnu’s-Salah ise cocugun semainin caiz
olmadig1 gibi ona verilen icazetin de caiz olmayacagini ifade etmis-
tir.15¢ EbG’t-Tayyib et-Taberi’ye (6.450/1058) bu husustaki fikri so-
ruldugu zaman, “gaibe icdzet vermek sahihtir, fakat onun semd
makbul degildir” cevabin vermistir.155

Hatib el-Bagdadi de icazetin akil ve gayr-i akil olanlar icin caiz
oldugunu, btittin hocalarinin da bu goértiste oldugunu ifade etmekte-
dir.156 Diger bazi muhaddisler ise bdyle bir icazeti kabul etmezler.
Fakat temyiz durumunda olan cocuklarin semai sahih oldugu gibi

153 Tbnu’s-Salah, a.g.e., s.160.

154 [bnu’s-Salah, a.g.e., s.160-161.

5 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.325.

6 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, s.325-326.

153

1
1

[T
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kendisine verilen icazet de sahih olur. 157 Zira icazetten kasit, kendi-
sinden rivayeti, icazeti alan kisiye mubah goérmesidir. Mibah olus
ise, hem akil sahipleri hem de digerleri icin caizdir. Buradan, temyiz
yasina ulasmamis cocuga icézet verilmesini caiz gorenler, onu, bu
yolla elde ettigi hadisleri temyiz yasina ulastiktan sonra eda etmek
lzere ehil gérmektedirler.158 Mumeyyiz olmayan cocuga verilen icazet
caizdir. Clinkii bu rivayeti mubah gérmek demektir. Ibahat ise hem
akil balig olanlar, hem de bunlarin disindakiler icin gecerlidir. 159

8. Ileride elde edilecek rivayetlere verilen icazet:
(el Al 13) A0 Jlaall dg g sl — Ba) 50 flams (oo — An sy uaall Alaaty al La 3 L)

Seyhin, isitmedigi yahut hentiz tahammul etmedigi bir kitabi
veya hadisleri, ileride isittigi takdirde rivayet etmesi icin talebesine
icazet vermesidir. Bu yolla icazet vermek isteyen seyh talebesine
“eceztu leke ma sahha ve ma yesihhu indeke min mesmuati” (Sana
igitecegim hadislerin sahih olanlarini ve sahih kabul ettiklerini
rivayete izin verdim) gibi bir lafiz kullanir.160

Kadi Iyaz bu cesit icazet hakkinda, “mesayih arasinda buna
karst tavir alan birini gérmedim, mutekaddimun ve muasiwrlardan bazi-
lart bunu yapwyorlardi™6! demis ve bu s6zliin ardindan Kurtuba kadisi
Ebu’l-Velid ibn Mugis ile ilgili su hadiseyi nakletmistir:

“Bir gtin bir adam Yunus Ibn Mugis’e (6.429/1037)gelerek o
gline kadar rivayet ettigi tim hadisleri ve o giinden sonra da elde
edecegi tim rivayetleri kendisinden nakletmek Uizere izin ister. Yu-
nus’un cevap vermemesi Uzerine ona asir1 derecede kizar. Bunun
lUzerine o esnada Yunus'un yaninda bulunan Ebu Mervan
Abdulmelik Ibn Ziyade adama dénerek sdyle der: 'Ey Fulan! Hentiz
almadig1 seyi mi sana verecek? Bu imkansiz bir hadisedir' der. Bunu
lUizerine Yunus; 'Benim cevabim da bu' diyerek kendi goértistinti acik-
lar.”162

en-Nevevi de Kadi Iyaz'la aym goértiste oldugunu belirterek bu
sekildeki bir icazetin sahih olamayacagin ifade etmistir. Ona goére bir
hadis talebesi, hocasindan bir hadis rivayet etmek istedigi zaman,
hadisin, icazet almadan 6nce seyhi tarafindan rivayet edilip edilme-
digini arastirmas: gerekir. Kadi lyaz bu hadiseyi naklettikten sonra
dogru olan go6rtisin bu oldugunu; kendinde olmayani bagislamak

157 Suyati, Tedrib, c.2, s.22.

158 Suyuti, Tedrib, c.2, s.22; [bnu’s-Salah, a.g.e., s.160.
159 el-Leknevi, a.g.e., s.485.

160 Kocyigit, Hadis Usiilii, TDV Yay., Ankara, 1997, s.248.
161 Kadi lyaz, a.g.e., s.106.

162 Kadi Iyaz, a.g.e., s.106.
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anlamina gelen bu tlir icazetin sahih olamayacagini belirtmis!63 keza,
Ibnu’s-Salah da aym goriiste oldugunu, icazet, eger ihbar (haber
vermek) manasinda ise, elinde hentiz haberi mevcut olmayan kimse-
nin onu bir baskasina vermesinin de mtimkin olmadigini ifade et-
mistir.164

Bu tur icazetin gecerli olabilmesi icin, kendisine icazet veren
seyhten, icazetle hadis rivayet etmek isteyen kimsenin, rivayet etmek
istedigi hadisleri, seyhin icazet tarihinden 6nce isitmis olmasina dik-
kat etmesi gerektigini sdyleyen Ibnu’s-Salah, bu sart1 icermeyen bir
icazetin batil oldugunu belirttikten sonra, eger seyh “eceztu leke ma
sahhe ve yesihhu indeke min mesmuati”, (sence sahih olan ve sahih
olacak olan mesmuatimi rivayet etmen icin sana izin verdim) derse
bu tlr icazetin daha 6nce zikredilen icazetten farkli oldugunu ve bu
sekilde alinan rivayetlerin de makbul addedilebilecegini dile getirmis
ve bu cercevede, seyhin boyle demekle “benim icdzetten énce isitip de
sence icdzetten sonra bilinen seylerin rivayeti icin sana icazet verdim”
demek istedigini ifade etmigtir.165

9. icazetle alinan hadisleri veya kitab: riviyet etmek icin
verilen icazet (Jla 3)1)

Bu icazet tirt “Eceztuke mucdzati” (Rivayetine izin aldigim ha-
disleri benden rivayet etmene izin verdim) veya “eceztuke cemie ma
ucize li rivaydtuh” (rivayetine izin aldigim buttin hadisleri benden
rivayet etmene izin verdim)!66 tabirleri cercevesinde kullanilmaktadir.

“Eceztuke mucdzdti” seklinde seyhin icazet tarikiyle aldig1 sey-
leri yine icazet tarikiyle baskasina verirken kullandig bu tabir,
“mucdzdatim icin sana icdzet verdim” manasina gelmektedir. Islam
alimlerinden bazilar1 bu cesit icazetin caiz olmadigini ileri sGrmus-
lerdir.167 Hatta bunlardan Ibnul-Cevzinin seyhi Eba’l-Berekat
Abdu’l-Vahhab Ibnu’l-Miibarek, bu konuya bir de kitap tahsis etmis-
tir.168 Ona gore icazet aslinda zayif olan bir rivayet seklidir. Iki
icazetin birlesmesiyle bu zayiflik bir kat daha artmis bulunmaktadir.

163 Kadi Iyaz, a.g.e., s.106.

164 [bnu’s-Salah, a.g.e., s.161.

165 {bnu’s-Salah, a.g.e., s.162.

166 Suyati, Tedrib, c.2, s.24; Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.162; Okic, a.g.e., s.84; Kifaye,
349-350; ibn Cemae, a.g.e., s.87; es-Sehavi, a.g.e., s.90.

167 Muhammed Ibn Tahir {bnu'l-Kayserani, Tezkiretii'l-Huffaz, thk. Hamdi Abddlme-
cit Ismail es-Silefi, Riyad, 1415, c.4., s.1283; Abdurrahman ibn Ebi Bekir es-
Suyuti, Tabakatii’l-Huffaz, Darti’l-Ktittibil-llmiyye, Beyrut, 1403, c.1, s.465

168 Suyati, Tedrib, c.2, s.24; . Muhammed b. Ahmed Ibn Osman ez-Zehebi,
Tezkiretii'l-Huffaz, Daru [hyai't-Turasil-Arabi, Beyrut, 1956-1958, c.2, s.1282-
1283; es-Sehavi, a.g.e., s.90.



292 Ars. Gér. Muhittin Diizenli

Bununla birlikte, ekseri alimlerin, bu cesit icazetin sahih oldugunu
soyledikleri ve onunla amel ettikleri de zikredilmektedir.169

Hatta bazen bir kitabin Gi¢l70 veya daha fazlal!7! kimseler ara-
sinda yalniz icazet yolu ile rivayet edildigi bile gértilmustiir. Ancak
bu cesit rivayetlerde ravinin birtakim hususlara dikkat etmesi gerek-
tigi vurgulanmistir. Mesela, seyhinin seyhi eceztu lehu ma sahha
anhu min semdi (Sema'imdan 6nce sahih olanlarin rivayeti icin ona
icazet verdim) seklinde bir tabir kullanmissa, ravinin ancak kendi
seyhince sahih kabul edilen seylerin rivayeti i¢cin kendisine icazet
verildigini bilmedikce bunlari rivayet etmesinin dogru olmayacagi
ifade edilmistir. 172

Her ne kadar icazet yoluyla alinan bir hadisin yine icazet yoluy-
la nakledilmesini alimlerin bir kismi caiz gdérmemekteyse de
Darekutni, Ibn Ukde, Hakim en-Neysaburi (6.405/1014), Nasr b.
Ibrahim el-Makdisi gibi muhaddisler bu icazet seklini kabul etmisler
ve bu yolla gelen rivayetleri kullanmislardir.173 Bu tlr icazete karsi
olan Ebul-Berekat Abdulvahhab el-Bagdadi el-Hanbeli gibi alimler
ise icazetin kendisinde zaten bir za’fiyyet oldugunu, icazetle alinan
hadisleri tekrar icazet yoluyla vermenin bu za’fiyyeti artiracagin ifa-
de ederek bu tur icazete karsi ¢ikmislardir.174 Bu tlr icazeti caiz go-
ren EbG’l-Hasan ed-Darekutni, EbG’l-Abbas, ibn Ukde, Ebt Nuaym
el-isfahani (6.430/1038), Eba’l-Feth ibn Ebill-Fevaris gibi alimler!75
ise bu goruslerini eger kisinin rivayetleri sahih ise onlart baskalarina
icazet yoluyla vermek de caiz olur diyerek temellendirmislerdir.176

10. Kafire Verilen icazet

Kafire verilen icazetin hikmintn ne oldugu hususunda selef-
ten gelen herhangi bir nakil s6z konusu olmamakla birlikte ma’duma
icazeti caiz gorenlerin bunu da caiz gérdiikleri, ma’duma icazeti caiz
gormeyenlerin bunu da caiz gérmedikleri séylenebilir.177

Muhaddisler arasindaki meshur olan gortise gore, hadislerin
kafir tarafindan isitilmesi (sema) caiz oldugu gibi bir kafire icazet

169 Suyuti, Tedrib, c.2, s.24; [bnu’s-Salah, a.g.e., s.162.

170 fbnu’s-Salah, Nasr Ibn Ibrahim el-Makdisi'nin bazi rivayetlerinin ti¢ ayri icazet
icerdigini yani rivayeti almis oldugu hocasinin bir baskasindan onun da baska bi-
rinden icazet aldigini dolayisiyla rivayetin ayri ayri Ui¢ icazet neticesinde kendisine
ulastigini da zikreder. Ibnu’s-Salah, a.g.e., s.163; es-Sehavi, a.g.e., s.93.

171 {bn Cemae, a.g.e., s.87; es-Sehavi, a.g.e., s.93.

172 Suyati, Tedrib, c.2, s.24.

173 Suyuti, Tedrib, c.2, s.24; es-Sehavi, a.g.e., s.93.

174 Suyuti, Tedrib, c.2, s.24; el-Leknevi, a.g.e.,s.486.

175 Suyuti, Tedrib, c.2, s.24.

176 es-Sehavi, a.g.e., s.93.

177 el-Leknevi, a.g.e., s.485.
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vermek de caizdir. Ancak bir kimsenin kuftir halinde iken isittigi
veya nesrine icazet almis oldugu hadislerin rivayeti o kimsenin ihti-
dasindan sonra muteber sayilabilir.178 Fakat bu durum o kadar na-
dirdir ki butiin bir hadis tarihinde konuya iliskin olarak tek bir or-
nekle yetinilmis ve bunun disinda da herhangi bir uygulamanin bu-
lunmadig ifade edilmistir.

Bu rivayete gore, Ebt Abdullah Muhammed es-Sari'nin icazet
verdigi bircok dinleyici arasinda bir Yahudi tabib de bulunuyordu.
Sonradan ihtida eden ve Muhammed Ibn Abdi’s-Seyyid adi ile tani-
nan bu tabib Yahudi iken duydugu ve rivayetine icazet aldig1 hadisle-
ri rivayet etmistir. Meshur hadisci el-Mizzi’nin bu sema ve icazet top-
lantilarinda hazir bulunup da itirazda bulunmayisi onun, béyle bir
icazetin sihhatini teyid ettigi seklinde yorumlanmistir.17 Suyatinin
el-Iraki'ye atfen verdigi bu tek misal, bu gériisin muhaddisler ara-
sinda kabul gérdiigiint ortaya koymaktadair.

Kafirin rivayetinin veya icazetinin sahih olup olmamasi, onun
tahammtl ehliyetiyle de dogrudan alakalidir. Cogunlugun goériistine
gore, musliman olmadan alinan hadislerin rivayeti de musliman
olduktan sonra caizdir. Nitekim, Clibeyr b. Mutim musliman olma-
dan 6nce Hz. Peygamberle karsilasmis ve Hz. Peygamber’in aksam
namazinda Tur Suresi'ni okudugunu isitmis ve bu olayr musliman
olduktan sonra rivayet etmistir. Kendisi bu ani imanin kalbine yer-
lestigi ilk an olarak tanimlamistir.180 Hatib el-Bagdadi ise konuya
iliskin olarak, sahabeden nakledilen birka¢c 6rnek oldugunu,
musliman olmadan evvel bazi rivayetleri ezberleyenlerin bu
rivayetleri, mtisliman olduktan sonra eda ettiklerini belirtmistir.18!

Yine kaynaklarda kafire icazetin, muisliman olmasindan sonra
kabul edilebilecegi, kafire icazetin caiz olmasinin fasika caiz olmasini
gerektirdigi belirtilmektel82, Suyuti ise kafire verilen icazet hususun-
da herhangi bir nakle rastlamadigini, ancak kafirin semainin makbul
ve gecerli kabul edildigini belirtmekle yetinmektedir.183

11. Mecniina Icazet

Hatib el-Bagdadi’ye gore teorik olarak mecntna icazet vermek
caizdir.18 Suyuti de Tedrib'te ayni hususu vurgulamis ve mecniina

178 Nitekim Cubayr b. Mut'im’in, musrik iken duydugu ve musliman olduktan sonra
rivayet ettigi bir hadis “muttafakun aleyh hadislerden birisi olmustur. Suyuti,
Tedrib, c2, s.3.

179 Suyuti, Tedrib, c.2, s.23; es-Sehavi, a.g.e., s.87.

180 en-Nevevi, irsad, c.1, s.334.

181 en-Nevevi, irsad, c.1, s.334.

182 el-Amili, a.g.e., s.273.

183 Suyuti, Tedrib, c.2, s.23.

184 Suyuti, Tedrib, c.2, s.23.
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icazetin caiz olduguna hukmetmistir.!85 Ancak, Hadis tarihinde
mecntna (deli) icazet verildigine dair bir 6rnege rastlanmamistir.
Muhtemelen bu yuzden, ilgili kaynaklarda icazetin bu turtyle ilgili
detayl bir bilgi verilmemis; sadece bir faraziye ya da varsayim olarak
boyle bir seyin beseri imkanindan s6z edilmistir. Ancak, bilimsel cid-
diyet acisindan bakildiginda, mecnGna icdzet meselesinin
entellektiiel tecesstslerden ortaya cikan bir konu olarak degerlen-
dirmek mimktndur.

SONUC

Hadis/stinnet malzemesinin bize kadar ulasmasinin ilkelerini
belirleyen Usulii’l-Hadis’in temel meselelerinden biri, hi¢c stUphesiz
hadis rivayeti ve tahammtuli'l-hadis konusudur. Hadis rivayet yon-
temleri olarak da adlandirabilecegimiz tahammtuilti’l-hadis icerisinde
sema ve kiradttan sonra gelen icazet usuli kisaca, talebenin hocast-
na okumaksizin ondan aldigt hadisleri rivayet etmek icin izin istemesi
ve hocanun da bu izni vermesi manasinda kullanilmaktadir.

Ancak muhaddislerin icazetin kabul edilebilmesi i¢cin 6ne sur-
dukleri sartlar icazet ile sema arasindaki ayirimi buiytik 6lctide kal-
dirmis ve sema ile alinan rivayetlerde kullanilan tabirlerin icazet yon-
temi ile alinan hadislerde de kullanilabilecegi belirtilmis bazi mu-
haddisler ise icazetin yetersiz sartlarda hasil olan sema
rivayetlerinden daha Ustlin oldugunu ifade etmislerdir. Zira, sema
metodu ile alinan rivayetlerde, dinleyen kisiden kaynaklanan yanlis
anlama, rivayet eden kisinin kendi so6zleri veya yorumlar ile hadis
lafizlarin1 birbirine karistirma gibi muhtemel yanlisliklar, icazet me-
todunda icazeti alinan metnin bizzat ash ile karsilastirilmas1 veya
hocanin icazet verdigi rivayetleri iceren ntishay: inceleyip buradaki
mevcut hatalar1 dtizeltmesiyle blytk o6lctide gideriliyor ve metnin
daha saglikli ve tahriften uzak bir sekilde nakli saglanmis oluyordu.

Hicri ikinci asirda bu telakkilerle sekillenen icazet yonteminin
kullanilisinda bazi farkliliklar olmakla birlikte rivayetlerin buttintn-
de icazeti verilen metnin bizzat hoca tarafindan incelendigi veya
icazeti alan sahis tarafindan hocaya okundugu, yahut icazeti verenin
bizzat kendi ntishasini 6grenciye verdigi dikkati cekmektedir. Ayrica,
icazeti alan veya hocasindan icazet isteyen talebe, bunlar senin
rivayetlerindir, senden aldim veya bu senin rivayet ettigin hadislerden
olusturdugum bir kitaptir? diye, daha 6nce edinmis oldugu rivayetleri
hocanin denetimine sunup hocanin, evet, bunlar benim hadislerim,
bunlart benden rivdayet edebilirsin diye iznini almadan rivayet etmedi-
gi hatta bazen s6z konusu metnin incelenmesi ve varsa hatalarinin
duzeltilmesi icin birkac¢ gtin hocada kalmasi gerektigi vurgulanmis ve
boylece icazetin rivayetlere yonelik olarak saglamis oldugu gliven 6n
plana cikarilmistir.

185 Suyuti, Tedrib, c.2, s.23.
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Icazete duyulan bu glivenin yaninda yéntemin muhtelif sekille-
ri bazi miphem noktalar ihtiva ettigi icin ilk devirlerden itibaren
birkisim alimler tarafindan kabul gérmekle beraber bazilar1 tarafin-
dan siddetle reddedilmis, hatta bu tutum, “lcazet caiz olsayd: rihle
batil olurdu” diye 6zetlenmistir. Bu tartismalar bazi dénemlerde o
kadar ileriye gottrtlmusttr ki taraflar birbirlerini sapiklikla suclaya-
cak konuma gelebilmislerdir. Ancak rihle yoluyla hadis alma husu-
sunda c¢ok sikinti ceken Sabi gibi sahislarin icazet hakkinda icazet
caiz olsayd rihle batil olurdu seklinde degerlendirmede bulunurken,
icazetin sagladig kolaylik acisinda ve kendi cektikleri zahmetten
dolay1 bunu soylediklerini belirtmek gerekir. Bu tir degerlendirmele-
rin ardinda yatan nedenin icazet ve munavele metodu ile hadis elde
etme ameliyesinin cok kolay bir hale gelmesi ve bu durumun her-
hangi bir problem karsisinda hemen kendisine basvurulan bir kay-
nak durumunda olan otoritelere itibarin azalabilecegi endisesidir. Bu
endise dolayisiyla icazetle hadis rivayetine kars: cikildigl ve hadisle-
rin, sifahi olarak otoritelerden alinmasinin vurgulandig: gértilmekte-
dir.

Alimlerin buytk cogunlugu icazeti kabul etmis, azinlik diyebi-
lecegimiz bir grup ise bir kimsenin rivayetlerini icazet yoluyla baska-
larina vermesinin, onun, kendisi hakkinda veya dini hususlar konu-
sunda uydurmacilik etmesine riza géstermesinden farkli bir sey ol-
madigini belirtmisler ve bunun sonradan rivayet formtlleri arasina
bir bid’at olarak girdigini ifade etmislerdir. Buna ilaveten Ehli hadis
alimlerinden icazetle kitadbet arasinda bir fark goérmeyenler de yok
degildir. Blittin bunlarin yaninda icazeti tasvip edenler veya bu yolla
rivayette bulunanlar az gayret ve kisa zamanda cok haber temin et-
meye calisan kimseler olarak itham edilmistir ve bu da kiliseye hiz-
met etmeden papazlik yapmak isteyen kimseye benzetilmistir.

Bir kimsenin elindeki rivayetleri baskasina vermesinin, kendisi
hakkinda veya dini emirler konusunda uydurmacilik etmesine riza
gostermesi olarak algilanmasi, buna ilaveten baska bir gerekce ola-
rak da sahabeden beri Muslimanlarin takip ettikleri rivayet formul-
leri arasinda icazetin makbul ve mesrQ bir usul olarak kullanilmadig:
ve sonug¢ olarak icazetin bir bid’at olarak uyduruldugu seklindeki
mulahazalarin aslinda icazet muessesesinin suistimal edilmesine
yonelik bir tepki oldugu gortlmektedir. Zira, icazete karsi cikanlarin
genelde, isitilmeyen hadislerin icazetle alinip rivayetine karsi ciktik-
lar1 ve bunu, hadislerin glivenirligini azaltan, hatta yok eden bir un-
sur olarak telakki ettikleri gértilmektedir. Usul kaynaklarinda ko-
nuyla ilgili rivayetlere baktigimizda kaygilarin bittintiyle bu noktada
toplandigini mtisahede etmekteyiz.

Netice itibariyle, Hadis Usulli cercevesinde, hticcet olabilecek
delillerin muhafaza edilip nakledilmesinde yegane dayanak olarak,
onlar adil ve gtivenilir olan kimselerin yine kendileri gibi ayni vasif-
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larn1 tasiyan kimselerden nakletmesi 6ne strtlmesine ragmen, icazet
tirlerinin buytk kisminda bu adalet sifatinin yeterince dikkate
alinmadigini gérmekteyiz. Oyle ki bu nedenden dolay1 hentiz cismani
bir varliga kavusamamis (ma’dim) sahislarin adaletine bakilmaksi-
zin -ki bu hususu tespit etmek imkansiz bir hadisedir- kisi “sana,
senin ¢ocuklarina, onun da cocuguna icdzet verdim” diyebilmekte ve
bu tiir bir icazetin mesriiyeti bir kistm hadisciler tarafindan, islam
hukukundaki vakif muessesine kiyas yoluyla temellendirilmektedir.
Halbuki gtivenilirlik acisindan bakildiginda, adalet sartini birinci sart
olarak kabul eden bir anlayis sahibinin, adalet sifatindan séz edil-
mesi bile mimkUtn olmayan ma’dim, kafir, fasik ve mecnin gibi
sahislara icazet verilmesi hususunda olumsuz bir tavir takinmasi
gerekirdi. Buna mukabil, bahsedilen sekillerdeki icazet tuirlerinin
hadis tarihinde cok fazla 6rneginin bulunmayisi, ilk etapta bunlarin
teorik olarak ortaya cikip pratikte bir gercekliginin olmadig izlenimi-
ni uyandirmaktadir. Fakat, hemen hemen tim hadis usuld eserle-
rinde bu tip icazet tlUrlerinden bahsedilmesi ve tartisilmasi, tipki fa-
razi hukuk gibi, teorik rivayet anlayisinin bir Grint oldugunu da
akla getirmekte; yine bu durum, muhaddislerin 6nceleri titizlikle
koydugu baz: sartlar1 sonra gevsettiklerinin bir géstergesi olarak yo-
rumlanabilir.

Biittin bu mulahazalardan sonra, bahse konu olan icazet ttrle-
ri arasinda, icazetin sihhati icin gerekli olan dort temel sart: tasimasi
kaydiyla en muteber ve mevsuk icazet tirinin "mundvelesiz icdzet"
diye de adlandirilan "muayyen icdzet" oldugu aciktir. Bunun disinda
mu'cazun bihi belirsiz olan, umamilik vasfi tasiyan, belirsiz bir kitap
veya belirsiz bir sahsa verilen yahut sarta bagl olarak verilen icazet
tarleri, tizerinde tartisilmasi gereken birtakim problemler icermekte-
dir. fleride elde edilecek hadisleri veya kitabi rivayet etmeye ve bil-
hassa dogmamis ¢cocuga verilen icazet turlerini ilmi acidan tartismak
tabir caizse faydasizdir. Zira, hentiz dogmamis olan, dahasi1 dogup
dogmayacagi, akilli m1 yoksa deli mi olacagi bilinmeyen bir insana
Onceden icazet vermenin mantigini kavramak fevkelade zordur. Bu
konuda yapilan vakif kiyasi ise, kelimenin tam anlamiyla kiyas
mea'l-farik'tir. Kaldi ki, klasik hadis usulctllerinin icazetin sihhati
icin, bir yandan, icazet isteyenin ilim ehli olmasini sart kosup diger
yandan, dogmamis cocuga hadis rivayet etme yetki ve selahiyeti ta-
nimalarini, acikca sdylenmemis de olsa “rivayete ehil bir kisi olmasi
halinde” kaydiyla anlasilabilir bulmak mtmkutndtr Klasik usul ki-
taplarindaki bu tir farazi muilahazalar, pratikte ytizlesilen problem-
lerin zorunlu kildig1 ¢6ziim arayislar1 olmanin 6tesinde, entellekttiel
cabalarin urettigi kurgusal-zihinsel nitelikli tartismalar olarak telak-
ki etmek herhalde daha isabetlidir.
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THE IJAZAT IN THE TRADITION OF ISLAMIC NARRATIVES
ABSTRACT

The so-called forms of “ijjazat” which are of great significance
within hadith narration process were taken to mean that a ha-
dith student ask for permission to narrate a hadith which he re-
ceived from his teacher and teacher permits him to narrate it
without checking his knowledge of hadith narrative.

We understand from the related narratives that the forms of ija-
zat, which took place commonly in the narration of hadith after
the second period of Hijrah, were providing the hadith followers
with an easier way to narrate the hadith and became necessary
ways occasionally after the oral narratives were written down on
the books.

As a conclusion, in the history of hadith, so-called definite and
indefinite forms of ijazat were applied commonly, while the other
forms of ijazat were applied rarely and these forms were syste-
matized according to their rare application via abstraction.
Hence, scholarly speculative statements about ijazat and mu-
nawala in the hadith literature seem to be mostly intellectual
(i.e., abstract) products rather than they search for a solution for
the practical problems in hadith narration.



“ERKEN DONEM TEFSIR FAALIYETLERI”NIN TEFSIR
TARIHINE KATKILARI UZERINE

Doc. Dr. Mustafa Unver

Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir
Faaliyetleri Ibn Ebi Hatim (6.327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir
Incelemesi, Ankara 2003, Kitabiyat, ISBN 975-6666-31-5, s.183.

Insanlarin birbirleriyle iletisim kurabilmeleri icin aymi dili paylasmalart
tek basina yeterli degildir. Buna ilaveten ayni dil icinde ortaklasa kullanilan
kelime ve kavramlara yuklenen anlamalarin da, paralel tarih kesitlerinde
mutabik kalmalar gerekmektedir. Aksi takdirde iletisim gerceklesiyor derken
korlerin fil tarifi kabilinden bir garabet tecriibe edilmis olacaktir.

Bir arada tutulmak kayd u sartiyla Kavram ve Tarih bilincinin anlaml
olmadig bir alan bulmak neredeyse imkansizdir. Clinkti kelimelerin de in-
sanlar gibi fani olduklari, tarih icinde anlam kazamimlarina ya da kayiplarina
ugradiklan bilinmektedir.

Binaenaleyh Tefsir Ilmi icin hayati énemi haiz tefsir, te'vil, rivayet,
dirayet gibi pek cok teknik kavramla ilgili mtilahazalarin tefsir tarihi bilinci ile
beslenmemesi halinde; dogru okuma, anlama, degerlendirme ve yorumlama-
lar da gerceklesmeyecektir. Sézgelimi Ahmed b. Hanbel’e (241/855) atfedilen
“su Uc¢ seyin ash yoktur: tefsir, melahim ve megazi” seklindeki s6ztinti dogru
okuyabilmek, ancak bahsettigimiz bilincle mimkUtndur ve tanitimini yapma-
ya calisacagimiz bu calisma da, anilan bilincin olusmasina yodnelik 6nemli
ufuklar ve tespitlere imza atmaktadir. (s.148-153)

Kategorik ayirimlara gitmenin; btitinti bilin¢li olarak cesitli parcalara
ayirmanin; insan kavrayist acisindan, cesitli anlama ve kavrama kolayliklari
ihdas ettigi acik olmakla beraber; bazen sagliksiz yigmalara sebebiyet verdigi
de unutulmamaldir. Sézgelimi tefsir birikimini temelde “rivayet” ve “dirayet”
olarak ikiye ayirmanin, gtivenilirlik ve isabet acisindan da ilkini tercih etme-
nin, kategorize etmenin kazandiracag bazi kolayliklar yaninda; -belki kazan-
diracag: yararlardan cok daha etkin olarak- tefsir tarihini dogru okuyamama,
hak ettigi konuma yerlestirememe gibi yan etkileri de gortilebilmektedir.!

1 Ornegin hemen biitiin alan literatiirtinde tefsirin “rivayet” kanadini tem-
sil ettigi ittifakla belirtilen Taberi tefsirinin, esasinda, icerdigi cesitli 6zel-
liklerden dolay: “dirayet” kanadina da ait kilinmasi gerektigini ifade eden
bir yazi icin bkz. Sitki Gulle, “Rivayet ve Dirayet Yontemleri Acisindan
Taberi Tefsiri Hakkinda Bir Degerlendirme”, Ekev Akademi Dergisi, S.19,
Bahar 2004, s.265-280. Ne ki bu makale de, s6ztinU ettigimiz kategorik
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Rivayet Tefsiri gibi konseptlerin konumlari; tefsir tarihinden tespit
edilmeden, desteklenmeden ve beslenmeden, baska bir deyisle konuyla ilgili
kavram/tarih bilincine varilmadan; saghkli sonuclara ulasmak icin suf
rivayet olmasinin yeterli olmayacag unutulmamalidir. Aksi takdirde ilahi
hitab1 anlama ve tefsir etme yetki ve sorumlulugunun sadece sahabe, tabitn
ve tebe-i tabitin tabakalarinda hayat stirmus 6nceki nesillere bahsedilmis bir
hak oldugundan hareketle sonraki nesillere dlisenin sadece rivayetleri kav-
ramak, gerekiyorsa aralarinda tercihte bulunarak mevcut verileri anlamaya
calismak oldugu gibi pek de saglikli ve isabetli olmayan kanaatler yaygin
ekseni temsil edecektir. Sozgelimi en saglikli tefsirin rivayet tefsiri oldugu
soylenirken, sadece % 4’ Hz. Peygamber’e, % 22’si sahabeye, % 74tintin ise
tabitn ve sonrast dénemlere ait oldugu gértilen bni Ebi Hatim (327/939) ve
yukaridakine benzer oranlari veren Taberi (310/922) gibi tefsirlerin neler
kazandirip neler kaybettireceginin de mutlaka hesaba katilmasi gerekmekte-
dir. (s.102-103) Su halde kisaca vurgulamak gerekirse: Kur’an ve tefsirle ilgili,
ozellikle de teknik diyebilecegimiz anahtar konseptlerin anlamlari, baglayici-
liklar1 ve gerceveleri bilingli ve anlaml tarihsel dénemler dogrultusunda mut-
laka tespit edilmelidir. S6zgelimi Hz. Peygamber (sav)in ayetlere iliskin tefsir
mabhiyetli olan ve olmayan sozlerinin ayni kategoride degerlendirip degerlendi-
rilmeyecegi gibi sorunlarin ¢ézimu; rivayet tefsiri diye bilinen tefsir etme tar-
zinin smirlarimin netligiyle, bu sinirin nereden baslayip nerede bittigine bagh-
dir. (s.108-109) Hatta vahyin inis sebeplerine (esbabu’n-ntizdl) iliskin beyan-
lart disinda sahabeye ait rivayetlerin bilgi ve kaynak degerleri konusunda;
aralarindaki ciddi gortis ayriliklarindan dolayi, bu rivayetlerin Peygamber’e
dayandigi dustnilmemeli, merfG haber hiikmuinde kabul edilmemelidir.
(s.160) Cuink(i aksi yaklagimi savunmak, Ibni Teymiyye (728/1328) ve Ibni
Kesir (774/1372) gibi tefsir alaninin kapsama alanina c¢ogunlukla rivayeti
koyarak, akla/bilgiye/gercek hayata fazla hareket imkani tanimamay1 do-
gurmaktadir.

Yukarida s6zi edilen kavram-tarih bilinci sayesinde Dr.M.Akif Kog,
Ibni Ebi Hatim’in Kitabul-Cerh vet-Ta’dil adli eserinde cerhettigi pek cok
raviden tefsirinde, -olumsuz herhangi bir beyanda da bulunmadan- bol bol
nakilde bulunmasim onun bir ¢eligkisi ve tutarsizhig1 olarak degil; sahip oldu-
gu tefsir konseptinin dogal uzantisi olarak gérmustir ki, bizce son derece
hayati bir tespittir. (Ali b. Ebi Talha 6rnegi icin s.65, ayrica s.144, 147-148)

Yazdigr on ciltlik tefsirin sadece iki sayfasi kendi diistincelerine daya-
nan Ibni Ebi Hatim’in bu tarzinin da, mezkiir kavram-tarih bilinci cerceve-
sinde, bagka bir deyisle “rivayet tefsiri” konseptinin anlam 6rglistinde anla-
silmaya calisilmasi gerekmektedir. Buna karsin yazar, mufessirin tefsirindeki
yontemi gibi bir arastirmanin ¢ok anlamlh gérinmedigini ifade ederken (s.85),
muhtemelen daha sonraki dénemlerde goriilmeye ve yayginlik kazanmaya
baslayan tefsir etme tarzimi1 dikkate almaktadir ki, bu yaklasim, bir cesit
anakronizme diismek olarak yorumlanabilir.

ayirima gitmenin zaaflarindan kendisini kurtaramamakta, belki, zit go-
rintm itibariyle bir paradoks olusturmaktadir.
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Ote yandan, ilk ti¢ asnin tefsir birikimini bizlere yansitan ve aym tefsir
kategorisinde yer alan her iki mufessirin, Ibni Ebi Hatim ve Taberi’nin, ayni
kategoriye yonelik farklh mulahazalara sahip olduklari, érnegin Taberinin
“smirsiz rey yaklasimina, smirl ve sorumlu bir ilke koydugu; ama ibni Ebi
Hatim’in salt bir rivayet tefsircisi oldugu, rivayetler arasmnda tercih yapmak-
tan bile kacindig1” seklindeki tespitlerin de, bahsi gecen kategorik ayirimin
yan etkileri baglaminda degerlendirilmesi mimktndur. (s.89-90)

Baska bir deyisle Ibni Ebi Hatim'’in rivayetler arasinda herhangi bir yo-
rum ve tercihte bulunmamasi, onun akla smirsiz yorum imkan saglayan
egilimlere bir cevap vermek isteginden de kaynaklanmis olabilecegi ihtimaliyle
izah edilmektedir. (s.96) Yanls anlamadiysak bu ihtimal, mufessirin ilgili
tefsirinde rivayetlerin hepsini ayni degerde ve ayni dtizlemde zikrederek birini
digerine tercih etme gibi gayet makul bir adimi bile atmamasini, akla ¢ok
buytk yetkiler taniyan, -yazarin deyisiyle, “akla smirsiz yorum kapilarini
aralayan- cevrelere, -rivayet lehinde, aklin aleyhinde- bir mesaj oldugunu dile
getirmeye calismaktadir. Daha agik bir deyisle Tbni Ebi Hatim’in tarzi; reycile-
re, kaynak degeri ve baglayiciligl incelenmemis/hentiz tercihe konu olmamis
bir rivayetin bile onlarin ¢ikarimlarindan daha Utstiin ve isabetli oldugu yo6-
ntnde bir vurgu anlamina gelmektedir. Dogrusu biz mufessirin bu tarzinin
da; Koc'un isabetle ve sik sik vurguladig tefsir konseptinin ilgili dénemlerdeki
karsiigi dogrultusunda okunmas: gerektigini diistiniyoruz. Kavram algila-
malarinda hakkinda kayit altina alinmaya deger her goértistin bir araya top-
lanmas1 anlami bulunan bir tefsir olusturma strecinde, objektif bir tutum
sahibi olma adina bir tercihte bulunmanin da elbette yeri ve geregi olmaya-
caktir. Clink® anilan tefsir calismasi; isabet edip etmeme kayd u sart1 ol-
maksizin ilk ¢ asrin yorumlarini toplayan bir koleksiyon, bir ansiklopedidir.
Hatta tefsir icerigi tasimayan rivayetlere bile yer verilmesi; benimsenen tefsir
konsepti cercevesinde, onu salt Kur’an aciklamasi olarak degil, hayatin her
alanina ait birikimler olarak gérmeyi (s.133); tefsire bilgisel katkis1 olan ve
olmayan her tirlt rivayeti toplamayir hedef edinmekle uygunluk icindedir.
(s.98) Yontemi, tefsirle ilgili en saglam soézleri (esahhu’l-ekval) kaydetmek olan
bu yaklasim, daha saglami bulunmadigl icin zayif, hatta uydurma rivayetlerin
bile kaydedilmesini gerekli kiliyordu. (s.150, 153) Ozellikle de Tbni Ebi Hatim,
isnadli olmas1 sartiyla her tirla rivayeti kayda deger gortiyor ve meslektasi
Taberiden farkli olarak isnadlari olmadigi gerekcesiyle kiraatlerle ilgili
rivayetlere yer vermiyordu. (s.153) Binaenaleyh daha énce zikredilen Ahmed
b. Hanbel’e ait olan s6zden de anlasilacag: tizere, temel ilim tasnifleri fikih ve
akaidi asmayan ilk dénemlerdeki tefsir algilamasinin ¢ok da saglam bir zemi-
ne oturmadig bilinmektedir. (s.150)

Ibni Ebi Hatim’in tefsirinden anlasildigina gére ilk {i¢ asrin tefsir anlayi-
sinda toplumun genislemesine paralel olarak genisleyen bir yorum yaklasimi
vardi. Gergekten de bu yaklasim, ¢ok dogal ve olmasi gereken bir durumdur.
Bu dogrultuda ayetler, Kur’an icindeki siyaklar1 ¢cok da dikkate alinmadan
hayatin cesitli kademelerinde tezahtir edebiliyor; 6érnegin Ko¢un deyisiyle “bir
tabiinin vefat ederken bir ayeti okumasi daha sonra o ayetin tefsirinde yer
bulabiliyor, ntikteli bir sohbet aninda ortama uygun dtisen bir ayetin zikre-
dilmesi tefsir kapsamina alintyordu.” (s.133)
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Bu yaklasim tizerine, Ibni Ebi Hatim'’in, bizce, rivayetler arasinda ter-
cihte bulunan meslektas: Taberiye goére daha objektif oldugu yorumunu
yapmak uygun goértinmektedir. Ctinkti Ahmed b. Hanbelin séziintin igerigi
dogrultusunda diistinecek olursak, genel olarak sahihlik kriterini zaten sag-
layamayan rivayetler arasinda tercih yapmanin da fazla anlamh ve saghkh
olmayacagmi ileri stirmek mutmkiindtr. Ote yandan Taberinin, Ibni Ebi
Hatim’den farkli olarak, ayni zamanda tarih yazma gibi bir misyonun da sa-
hibi olmasinin, onun rivayetler arasinda tercih yapmasina neden olabilecegini
diastinmek de ayni derecede miimkiin gériinmektedir. Bu itibarla, sayet had-
di asmis bir yorum olarak gértilmezse, Taberi’nin —en azindan tefsiri 6lcegin-
de- Ibni Ebi Hatim’e nispetle daha ideolojik bir zihne sahip oldugunu diistin-
mek de ihtimal dahilindedir.

Ayni kulvarda calismalar yapan, ancak, 6znel alanlarindaki ayrim nok-
talarindan dolay:r bir araya gelmedikleri ve birbirlerinden yararlanmadiklar:
bilinen Taberi ile Ibni Ebi Hatim'’in (s.84), tefsire ve tefsir tarihine cok buytk
katkilar sunmus kose tasi sahsiyetler oldugu kesindir. Oznel alanlarinda var
olan kirilma noktalarinin belki de en énemlisi; Taberi’nin, Ibni Ebi Hatim’in
bagh bulundugu $afii-Hanbeli ¢izgisine kars: duran muhalif kanad: sergiliyor
olmasidir. Ne ki boylesine 6nemli bir tespitin; tek basina, Taberi’nin Ahmed b.
Hanbel’i fikihta otorite kabul etmemesine, onun sade bir muhaddis oldugunu
distinmesine dayandirilmasi yeterli ve ikna edici gérinmemektedir. (s.84)

Yayginlikla rivayet tefsiri zimninda yer aldigi dustntlen Kur’anin
Kur’an’a tefsiri yaklasiminin, esasinda dirayet tefsirinin bir uzantist oldugu;
bu tespite bagh olarak da ilgili uzantinin ne ibni Ebi Hatim’in ne de Taberi’nin
tefsirlerinde yer aldigi ve bu ydntyle de énemli bir bilincin tutarliikla devam
ettirildigi seklindeki tarihi tespitler de tanmitimini yapmaya calistigimiz bu ca-
hsmanin yetkinlikle ortaya koymay: basardig: bir baska husustur.

ibni Ebi Hatim, kendisinden sonra, Sa’lebi (427/1036) —ki bu miifessi-
rin Tbni Ebi Hatim’in tefsirini sonrakilere ulastiran bir képrii oldugu tespiti
yapimaktadir (s.94)-, Razi (606/1209), Begavi (516/1122), Suyuati
(911/1505), Sevkani (1250/1834) gibi pek cok miufessire kaynaklik etmis
olmasi da cok 6nemli bir husustur. Ibn Ebi Hatim ve tefsirinin sonrakileri,
deyim yerindeyse, suya kandirmasi tespitini Velid Hasen su carpici sozleriyle
ifade etmistir: “...Bdylece mufessirlerin Ibn Ebi Hatim’in tefsirinden yarar-
lanmalan damarlarindaki kanin akisi gibi gerceklesiyordu...Gérmeden ve
hissetmeden...” (s.95)

I. Bolum 6zellikle Tefsir Ilminin teknik yénu tizerine; II. B6Iimu ise
Tefsir Tarihi acisindan c¢ok 6nemli tespit ve deginimler iceren ve daha da
6nemlisi bundan sonra yapilacak bu tarz calismalara 6énemli oranda, gerek
yontem ve gerekse godzetmeleri gereken cikarimlar acisindan 6rneklik olus-
turmay1 gercekten hak eden bu calismanin slami Ilimlerle ilgilenen cevrelerce
6nemsenmesi gerektigini diistintiyor, yazarini kutluyoruz.



