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INSANIN YARATILISINDA UYGARLIGA HIZMET EDEN
KiMLIK VE KisiLiK_ iZI:ERiNiN TARIHSEL, HUKUKSAL VE
KULTUREL SONUCLARI

Prof. Dr. Osman ZUMRUT

OZET

fslam Dini, Insan soyunun kimlikli ve kisilikli siirmesi i¢gin 6zellikle
anasimm -babasmm tam olarak belirlenmesi {izerine insanhg:
temellendirmektedir..Onun i¢in de Islam, insanin kimliginin dosdog-
ru olarak nasilsa 6yle taninmasina 6zen gosterir.

Yiice Allah onun ic¢in insanm kendi bedensel yapisinda her bireyin
kendine 6zgii ayirict 6zellikler yaratmistir. DNA, parmak izi, dil ve
Steki yetenekleri bireyleri birbirinden ayman dzellikleridir.

[slam evlat edinme ve benzeri yapaysal soya dayanma bigimlerini
reddeder. Ayrica Islam, cocugun kiigiik yasta almip sanki kendi anne-
si ve babasitymis gibi biiyiitiilmeye calisilip, giiniin birinde ortaya ¢ik-
tiginda evlat edinmis olanin sok olmast ve bunalim yasamasmi &nle-
mek ve aldatilmis duruma diigiirmemek i¢in evlat edinme ve yapaysal
soy uygulamasm yasaklamistir Buna kargin Islam, evlat gibi, cocuk-
larin korunup bakilmasini buyurmustur.

Buluntu veya zina’dan dogan ¢ocugu sahiplenmesi, Islamm yaratilan
insana renk,irk,smif ve cinsiyet farki gézetmeden esit muamele ya-
pilmasini buyurmasi1 “insan Hak ve Ozgiirliikleri Evrensel Bildirge-
si”den ¢ok Onceleridir.

Tarihsel ve hukuksal sonuglar etkileyen insan soyunun tutarh olarak
belirlenmesi ve taninmast, birey dzgiirligi, kimlik ve kisilik onurlu-
lugu ve bireyin yiiceligi yiice Allah’in istedigi ve Islam Dininin olus-
turmaya ¢ahstig1 durumdur.

A. Insanin Yaratihsindaki Ozellikler

a. insanin Yaratihist

Kur'an’a gére insan, ruh ve bedenden olusan ve canhlar i¢inde en
{istiin varliktir. Kur’an ve hadislerde “insan” sézctigi, “adem, beser, ins,
nas, ibn &dem" gibi sozciiklerle ifade edilmigtir.

[slam’a gore insan, tesadiifen veya sebeplerin kendiliginden bir-
lesmesiyle varolan bir canli olmayip, Allah'n yaratmis oldugu bir var-

liktir. Insanin yaratiligi onun gereksinimi olan her seyin yaratilmasindan
sonra gerceklesmis ve insan yeryiiziinde bulunan biitiin varliklarin tize-



10 Osman Ziimriit

. . . R A .
rine gorevli (halife) olarak yaratilmistir.” Adem’in yaratilip meleklere,
ona secde edilmesinin emredilmesi, insan soyu olan Adem'in melekler-

v e o . .2
den daha tstiin kilindigint géstermektedir.

Yiice Allah, Kur'an da insani kuru bir ¢camurdan, belli bir diizeye
gelmis bir balgiktan yaratip™, bir insan suretine getirip luhundan tfledi-
& zaman, meleklere “derhal secde edin” buyurdugum}, Iblis disinda
tiim meleklerin secde ettiklerini acikca bildirmektedir.” Adem'in yara-
tilmasindan sonra, iki insan cinsinin iliskisi sonrasindaki hamilelik ve
dogum safhasml yani, Adem’den sonraki insan soyunun yaratilist anla-
tilmaktadir ¢

Kurtibi, konuyla ilgili Ayetin yorumunda insandan maksadm A-
dem peygamber ile onun soyundan gelen insanlarin kastedildigini soy-
ler.” Aldsi de, ilgili ayette bedenin yaratilisindan bahsedildigini, ruhun
ise ilahi bir nurdan yaratildigini aciklar.®

Topraktan yaratilmis insan i¢in melekler itiraz etmis ve kendileri-
nin Allah"1 siirekli andiklarini ve hi¢ kusur islemediklerini ileri siirerek
"yeryiiziinde bozgunculuk yapacak birisini mi yaratacagint sdylemisler
ve Hz. Adem'in yaratilisina razi olmanuslardir".” Sonucta yice Allah
kendi takdiriyle insan1 yaratmistir.

Allah, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem'in esi Havva'yi
ve insan toplumunu yarattigini sdyle anlatmaktadir:

"Ey insanlar, sizi tek bir nefisten (Hz. Adem)'den yaratan ve ondan
zeveesini (Hz. Havva'yl) yaratan ve her ikisinden bircok erkekler ve
kadnlar tireten Rabbiniz (e kars: sirk ve isyan)dan sakinmn..."'°

Kur’an yorum bilimcilere gore, bu ayette, "tek bir nefis" ifadesin-
den maksat ilk insan Adem'dir.'! Bu ilk yaratilis disinda insanlar bir

' Kur*4n: Bakara 2/30

2 Beydavi, Tefsiru'l-Beydavi, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1996, 1, 277.

® Kur’an: Hicr, 15/26

* Kur’an: Hicr, 15/28.

® Kur'an: A'vaf, 7/11

® Bkn. Kur’an: Miimindn, 23/12-16.

T Kurtubi, el-Cami li-Ahkémi'l-Kur'én, Kahire, 1372, VI, 333.

& Aldsi, Rilu'l-Meani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb'il-Mesani, Beyrut ty., XVIIL, 73.
° Kuran: Bakara, 2/30.

10 Kuran: Nisa, 4/1.
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erkekle bir kadinm iliskisinden dogmaktadirlar. Insan nesli ¢ogaldikca
cesitli kabileler ve kavimlere ayrilmistir. Bunun sonucunda uluslar
meydana gelmistir. Ancak Yiice Allah bu kuralin disimnda mucize olmak
iizere Hz. Isa'y1, Hz. Meryem’e ruhundan iifleyerek yaratmistir.

Islam'a gore ilk insan, ayni zamanda ilk peygamberdir. Insan so-
yunun "yeryiiziinde kan dékecek birisi" olmasi daha sonra ortaya ¢ikmis
bir durumdur. Bunda da Hz. Adem'in ogullarindan Habil ve Kabil'in
arasinda gecgen kiskanclik, ¢ikar ve bencillik (nefs) etkili olmustur. Sey-
tanin verdigi vesveseyle Kabil kardesini 6ldiirmiistir. Bu, aynt zamanda
insanlhigin seyir ¢izgisini belirlemis ve bir bakima tevhitle sirkin temelle-
rinin atilmasma neden olmustur. Béylece insan, ya Allah yolunda gide-
rek birlik ve barisi, ya da bunun karsiti olan sirk (seytan) yolundan gide-
rek kavga ve savasi segmistir. Sonug itibariyle bunun orta yolu yoktur.

b. Insanin Sorumlulugu

Allah'm insana yeryiiziinde yiikledigi sorumluluk, Kur'an’da séyle
anlatilmaktadir:

Biz emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik de, onlar onu yerine
getiremeyecekleri korkusuyla) yiiklenmekten yiliz ¢evirdiler ve bundan
endiseye diistiiler. (Bunun i¢in tzerlerinden alinmasm rica ettiler). Fa-
kat onu (emaneti) insan yiiklendi. Boylelikle o, (kendine) ¢ok zulmetti
ve (sonucu kestiremez duruma diistiigiinden dolay1) cahil oldu."

Kur’an yorum bilimcilere gore, burada emanet kavramindan amag,
feraiz diye ifade edilen sorumluluklardir.” Viicut olarak zayif ve émrii-
niin kisalif1 sebebiyle gecici yasamu olan insanm yiiklendigi sorumluluk
ona diinyayi, ahireti ve cenneti kazandiracaktir. Kuskusuz, Allah, insa-
nin bu sorumlulugunu yerine getirebilmesi i¢in, onu, aciz birakmamis ve
ona irade, akil ve bilme yetenegi vererek tiim yaratiklara egemen olma-
st saglamustir. Islam’da insan igin sorumluluk &yle dengelenmistir ki,
Yiice Allah, insana giiciiniin yetmeyeceginden ve aklinm kavrayamaya-
cagmdan onu sorumlu tutmarmstir.'*

Insanin en giizel bigimde ve diger canlilardan farkli olarak yaratil-
dign Kur'an’da soyle anlatilir:

" Kurtubi, a.g.e., VIl,337; Beydavi, a.g.e., 11, 138; Altisi, age., age., IV, 180
2 Kur*an: Ahzab 33/72)

" Kurtubi, a.g.e., X1V, 255; Alisi, a.g.e., XXI1, 97.

M Kur'an, Bakara 2/286.



12 Osman Zimriit

Biz, siiphe yok ki insani, ahsen-i takvimde (diizgtin bir sekilde,
giizel bir suretin mitkemmel bir mizacin ve cesitli duyularin sahibi, pek
¢ok gizli kabiliyetlere malik ve ilahi emanetin yiiklenicisi olarak) yarat-
k. .

insan yaratilig olarak Islam Dinini kabule egilimlidir. Bu konuda
Hz. Peygamberin "Her dogan gocuk, islam' benimseyebilecek kabiliyet-
te dogar; ancak onu ana-babasi (veya cevresi) Hiristiyan, Mecisi veya
Yahudi ya;ﬁar"“’ sozleri bu gergegi vurgular.

insanlar arasindaki iliskilerin diizenlenmesinde ve toplum hayati-
nin sekillenmesinde tarihin en kokli kurumlarimm basinda din gelir.
Degisik inang sahibi toplumlar ile tek Tanrt inancim koruma gérevi ve-
rilen peygamberlerin ilettigi ve bizzat yagaminda ornek olarak uyguladi-
&1 insanlarn aralarinda gegen miicadeleler, inanchlar ile inangsizlar ve
bunlar arasindaki ¢ikarcilarin kavgalar: veya ¢atismalari olarak tammla-
nabilir. Oysa Allah’in peygamberler ve kutsal kitaplar gondermedeki
amaci, insanlarm baris iginde olmalarmin insanlar tarafindan saglanma-
sma yoneliktir. ’

Yukarida da degindigimiz gibi insanm, varliklar arasinda en Gstiin
ve giizel yaratilmis olmasmin yani sira, 0 ayni zamanda dinsel, onursal
ve toplumsal tstiinliie de sahip bir varlikur. Bu durum Kur’an’da soyle
acikca belirtilir:

Stiphesiz ki ‘Allah'in katinda sizin en serefliniz en takvali olanimniz-
dir. Muhakkak ki Allah (soy, nesep ve mevkiinizi) ¢ok iyi bilendir..."”

Allah insanlart yasadigi diinyada mutlu olarak kendisine itaat ve
ulasmak iizere yarattigim birgok ayette vurgulamaktadir. Bunlardan bi-
rinde sdyle buyuruyor: "Cinleri ve insanlari, sadece bana kulluk etsinler
diye yara‘ttxm".18 Buradaki "kulluk", kélelik anlaminda olmayip, "itaat,
sevgi, saygi, ve baghlik" olusumlarin igeren Islam Dinine dzgii dinsel
bir kavramdir.

Y Kur'an: Tin, 95/4.

1% Buhari, Kader, 25.

7 Kur’an: Hucurat, 49/13.
8K ur’an: Zariyat, 51/56.
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¢. Sosyal Acidan Insan

[nsanm toplumsallagma yetenegi ve 6zelligi, onun toplumlar olus-
turmasiin  kaynagidir. Insamm  tek bir kisiden yaratilmadigimin
Kur'an’da vurgulanmasi, yiice Allah’in topluma daha agirlik verdiginin
acik anlatimudir.

[nsanin toplumsal yénii hem uygarhik a¢isindan énemlidir, hem de
sosyal tarihin olugmasina neden olmustur. Devletin olusmas: ancak top-
lum ile miimkiindiir. Dinlerin insanlar i¢in istedikleri, siyasal sistemlerin
istediginden farkli degildir. S6zgelimi, adalet, 6zgiirliik, ahlak ve benze-
ri toplumsal gereksinimler ayni zamanda dinlerin de istedikleridir. Sa-
dece din bunlarin gerceklestirmesine, siyasal ve felsefi sistemlerden
daha farkli olarak kutsallik yiikler.

d. Allab’in Insana Verdigi Dil Yetenegi

Dil, yiice Allah tarafindan insana verilen biiylik yetenektir. Dil,
ayni zamanda tarihin siiregelmesi icin ¢ok onemli etkin kaynaktir. Geg-
mis uygarhiklarin izlerinden ¢ogunlukla dilin yardimiyla haberdar oluyo-
ruz.

Dilin ¢ikist Kur’an’da sdyle aciklanir: Yiice Allah "Adem'e biitiin
(yaratiklarin) isimleri(ni) 6gretti. Sonra onlart meleklere gosterip: “Eger
siz dogrucular iseniz (her seyin i¢yiiziinii biliyorsunuz) bunlarm isimle-
rini bana haber verin® dedi.""’

Bu ayette meleklerin ancak verilen bilgiler dahilinde hareket ettigi,
her seyin hikmetinin Allah tarafindan daha iyi bilindigi ve insana esyay:
adlandirmanmn, yani dilin Allah tarafindan Ggretildigi gosterilmektedir.
"(Melekler de bilgisizliklerini itiraf edip): ‘Ey Rabbimiz seni her seyden
tenzih ederiz. Senin bize 6grettiginden baska bir sey bilmeyiz. Gergek-
ten (her seyi) hakkiyla bilen, hiikkiim ve hikmet sahibi sensin’ dediler.”*’

Daha sonra Allaht Tealda Adem'e, meleklere varliklann isimlerini
haber vermesini emredince, Hz. Adem de meleklere isimlerini bir bir
saydi. Bunun iizerine yukarida sz ettigimiz gibi, melekler Adem'e sec-
de ettiler. Ancak Iblis (seytan) secde etmeyip dayatti. Gururuna dokun-
du ve kendisinin atesten yaratildigini ileri siirerek Hz. Adem'e secde
etmemesinin cezasmi Allah'm huzurundan kovulmakla 6dedi. Bunun

' Kur'an: Bakara, 2/31.
20 Kur’an: Bakara, 2/33.
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iizerine Iblis Allah'a tévbe ederek diinya hayati boyunca izin istedi ve
Allah'in kullarin kendi yanina ¢ekecegine ant icerek yeryiiziine indi.”!

Dil ve dustince diyalektigi, gegmisle gelecegi birlestirmis ve uzak-
181 yakina getirmistir. Her insamin dil yetenegi, onu kullanmasi, sdzciik-
leri agzindan gikarmasi, ses tonu ve 6zelligi birbirinden farkhidir. Iste bu
farklihk da kimlik olusumuna tami olarak ahnabilmektedir. Ornegin
duydugumuz sesin kime ait oldugunu animsamamiz bu goristimizin
acik kamitidir,

e. Allah’in Insana Verdigi Teknik ve Yaraticithk Yetenegi

Insamin 6zelliklerinden biri de yaratict teknik yetenegidir. Insan,
icgiidiilerinin eksikligini nasil zekasiyla gideriyorsa, organlarmin eksik-

ligini de teknikle giderir. Ugmak i¢in kanatlart olmayan insan, ugak ya- - -

par, kanat organmin eksikligini teknikle giderir.

Insan aklindan kaynaklanan felsefi ve sosyal aciklamalar, birbirini
izlemistir. Uretilen kuramlar hem diisiincede hem de insanin yaratict
yetencklerinde gelistirdikleriyle uygarlik olusumunu saglamistir. Aym
zamanda yeteneklerin iirettigi bilgi birikimleri ve teknoloji, tarihin yar-
dimuyla gelecek kusaklara aktarilarak, insanlik tarihi agisindan bir bii-
tiinlilk saglamistir. Tarihin korumasinda bu tiir kuramlar ile insanlik
gelisim siirecinde siirekli olarak irdelenmistir. Sonunda insanmn yeni
tanumi ve bu insanin kendi akli ve hisleriyle kurdurmus, yeni diinya or-
taya cikarmistir. Her defasinda uzaym derinliklerine ve bilisimin akil-
almazligina dalan insan, her seyin merkezinin kendinde oldugunu gérsel
olarak kanitlamak zorunda kalmustir.

B. insan Kimlik ve Kisili§ini Gosteren Bedensel Yapilanma ve
Bunlarin Hukuksal Kullanimlar

a. Ayri birey olarak kimlik ve kisilik yapilanmasi

Yiice Allah, her insant 6yle yaratmistir ki, onu kaybetmek veya
birbiriyle karistirmak olas1 degildir. Bu acidan bakinca insamn her biri-
nin belirgin ve digerinden kendini ayirt edici 6zellikleri vardir. Bu 6zel-
likler tarih ve hukuk acgisindan ¢ok 6nemlidir. Tarih insanlar {izerine
kuruldugu icin bu farklihiga cok énem verir. Hukuk ise, 6zellikle insan

21 Kur’an: Bakara, 2/34, Sad, 38/71-74.
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haklarinin korunmasinda ve cinayetlerin aydinlanmasinda insanin bu
ozelliklerinden yararlanmaktadir.

Makalemizdeki temel amacimiz, islam Dininin insan kimligini ve
kisiligini korumaya verdigi 6neme dikkat cekmektir. Insanlarin birbirin-
den farkhiligin1 ortaya koyan DNA veya “genlerin yapis1”, parmak izi
farkliliklar1 ve bugiin icin fazla bir anlam ifade etmeyen ancak, klasik
Islam anlayiginin ve Peygamberin dikkat ¢ektigi kuyruk sokumu kemi-
gidir. Bu makalede bunlarin toplumsal, hukuksal ve kiiltiirel yansimalar
irdelenecektir.

b. Insanlarm en ayiric1 6zelligi:DNA

DNA, hiicre c¢ekirdeginde titizlikle korunan ve insan viicudunun
bilgi bankas: olan 6nemli bir molekiilidiir. DNA'da korunan bilgiler,
insanin sa¢ ve gozlerinin renginden boyunun uzunluguna kadar tiim
fiziksel 6zellikleri ile birlikte, hiicrelerde ve viicutta meydana gelen bin-
lerce farkli olay1 ve sistemi de denetler. Ornegin, insanin kan basmcinn
algak, yiiksek veya normal olmas1 bile DNA’daki bilgilere baghdir.

[nsan tiirline ait tiim 6zellikler insan genomu ve yasadig1 cevre ge-
nomu ile etkilesim sonucu olusur. S6zgelimi, insan zekas: %70 genom
tarafindan belirlenirken, % 30 ¢evre etkisiyle sekillenir. Cekirdekteki 23
cesit kromozomda bulunan tiim c¢ekirdek DNA’lart  ile hiicre
stoplazmasinda bulunan binlerce mitokondride bulunan mitokondri
DNA’sinin toplamina genom denir. Insan tiiriiniin genomu, yaklasik
olarak 3.2 milyar niikleotid ¢iftinden olusur. Hiicre ve dolayisiyla canli-
ya enerji ihtiyacimn karsilandigr hiicre bslimlerine mitokondri denir.
Bir hiicre i¢inde yaklagik 10.000 adet mitokondri bulunmaktadir. Neti-
cede insan olarak diploid bir canliyiz. Birbirlerine benzeyen bir cift
kromozom takimina sahip canli tiiriine diploid denir.

Bizler diploid bir canli oldugumuzdan, her bir ¢esit kromozomdan
annemizden aldigumiz bir kopya ile babamizdan aldigimiz bir kopya
olmak {iizere ikiger kopya bulunur. Bu nedenle 23 farkli kromozomdan
ikiser tane bulundurdugumuzdan toplam 46 kromozoma sahibiz. Bu
sayilar, kadin ve erkeklerde biraz farkhdir. Erkeklerde 22 cift+ X ve Y
kromozomlar = 46 kromozom varken, kadinlarda 22 cift + XX = 46
kromozom bulunur. Yani kadinlarda Y kromozomu bulunmaz. Erkek-
lerde de iki X yerine sadece bir X kromozomu bulunur. Tiim canlilarin
DNA’larinda niikleotidler vardir. Niikleotid, DNA’y1 olusturan yapi
taslarma denir. Gergekten biitiin canlilarm DNA’larinda Adenin (A),
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Guanin(G), Sitozin (C) ve Timin (T) olmak lizere 4 ¢esit niikleotid var-
dir.

Insan genomunu olusturan 3.2 milyar niikleotid ciftinden yaklasik
% 40"t A ve T den olusurken % 60’1 da G ve C den olusur. Saglikli tiim
insanlardaki toplam sayr 3.2 milyar dolayindadir. Insan tiiriiniin geno-
munda bulunan gen sayist ise tam olarak bilinmemekle birlikte yaklasik
25 bin dolayinda olarak tahmin edilmektedir. Gen, bir protein sifreleyen
DNA bdélgesidir.

Herhangi iki insan arasindaki genetik fark nedir? Bu sorunun yani-
tt yaklagik % 0.1 yani 3.2 milyar niikleotid ciftinin binde biri olan 3
milyon niikleotid c¢iftidir. Iki kisi arasindaki bu 3 milyonluk niikleotid

farki sayidaki fark olmayip genom igindeki niikleotidlerin dizilisindeki -

farktandir. Ornek olarak 10 niikleotidlik bir dizi yazalim

ATGGCACT G A Bu dizilis bana ait olsun. Bir baskasmdakx
dizilis ise,

ATG CCACTGA iseiki kisi arsindaki fark onda birdir
diyoruz.

Bunun gibi kisiye sahip oldugu tiim 6zellikleri kazandiran kisiler
arasindaki bu 3 milyonluk farktir ki bu genomumuzun sadece binde bi-
rini yapmaktadir. Kisilerin genomlar1 binde 999 benzer iken binde 1
farklidir. Gerek kriminolojide kullamlan parmak izi analizi ve gerekse
tipta kullanilan babalik testi temelde kisiler arasinda bulunan bu 3 mil-
yonluk kimlik ézelligini belirleyen bu farka dayaiidir.

¢. DNA nedir ve molekiiler yapisi nasildir?

Nikleik asitler, genetik bilginin depolanmasi ve ifade edilmesin-
den sorumlu molekiillerdir. Kimyasal olarak birbirinden farkl: iki cesit
niikleik asit vardir.

1.Deoksiribiikleik asit (DNA) (sekil 1)

2.Riboniikleik asit (RNA)

DNA hiicrenin kromozomlarmda, mitokondri ve bitki kloroplastla-
rinda bulunur. Prokaryotik hiicrelerde ayrica‘plazmit’ adi verilen kro-
mozom yapisinda olmayan sitoplazmik DNA’lara da rastlanir. Orga-
nizmanin yasamim  siirdiirebilmesi  hiicrelerin  ¢ogalmasi gereklidir.
DNA, organizmanm gelisimini yénlendirecek bilgiyi icerir. Hiicrelerin
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béliinerek ¢ogalmast sirasinda DNA tam olarak ¢ogalir ve boliinebilen
hiicrenin, 6zellifine secici olarak belirli bilgiler ifade eder.

DNA'min sahip oldugu sekil ise mikro diinyada sergilenen mi-
kemmel uyumun en dikkat cekici 6rneklerinden biridir. DNA diisey
dogrultuda ic ice a¢ilmis iki sarmaldan olusur ve bu iki sarmalm birbiri-
ne orani her zaman miikemmel uyum orani olan 1.618' verir. Bu sar-
mallardan her birinin biitiin yuvarlagin icindeki uzunlugu 34 angstrom,
genisligi 21 angstromdiir (1 angstrom, santimetrenin bir milyonda biri-
dir) 21 ve 34 sayilart art arda gelen iki Fibonacci sayisidir. Fibonacci
sayilarinin ortak 6zelligi; bu dizideki her saymin (ilk ikisi disinda) ken-
disinden o6nce gelen iki sayimin toplamindan olusmasi ve sira sayilar
arasindaki oranin her zaman ayni olmasidir. O da 1.618dir.
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Sekil: 1 DNA’nin Molekiiler Yapist

¢. Parmak izleri ve parmak izinin ozelligine iliskin Is-
lam’daki klasik bilgiler
Insanin parmaklarinin u¢ kismindaki derinin gozle gériilebilen se-
killer olusturmasiyla olusan "parmak izi" tamamen kisiye 6zeldir. Su an
diinyada yasayan ve tarith boyunca yasamis olan tiim insanlarin her bi-
rinin parmak izi birbirinden farklidir. Bu izler, derin bir kesik ve biiyiik
bir yaralanma olmadig: siirece kisinin hayati boyunca da aym kalir. Bu



18 Osman Ziimriit

nedenle parmak izi, gok énemli bir "kimlik saptama arac1” olarak tarihin
belli bir siirecinden sonra kullanilmaktadir.

Iki yiizy1l 6ncesine kadar parmak izi hi¢ de bu kadar 6nemli bir
kavram degildi. Ciinkii her insamin parmak izinin birbirinden farkh ol-
dugu ancak 19. yiizyihn sonlarinda fark edildi. 1880 yilinda Henry
Faulds isimli Ingiliz bilim adami, Nature dergisinde yaymlanan bir ma-
kalesinde insanlarin parmak izlerinin hayat boyunca degismedigini ve
suclularin da cam siseler iizerinde biraktiklar1 parmak izleri sayesinde
yakalanabilecegini acikladi. 1884 yilinda Ingiltere'de ilk defa bir cina-
yet, parmak izleri takip edilerek ¢oziildi. 19. yiizyila kadar kimse par-
mak uclarindaki dalgali sekillerin bir 6zelliginin ve anlaminin oldugunu
diistinmemisti.

Insanlar parmak uglarinda ¢ok énemli bir dzellik olduguna dik- T

kat ceken Kur’an ayeti soyledir:

Insan, onun kemiklerini bizim kesin olarak bir araya getirmeyece-
gimizi mi sanmyor? Evet, onun parmak uglarini dahi derleyip-(yeniden)
diizene koymaya gii¢ yetirenleriz.22

Bu Kur'an ayetinin isaret ettigi gerceklik muhtemelen klasik ulema
tarafindan ayirt edilememistir ki, tizerinde fazlaca yorum yapilmamustir.
Miisliiman alimlerin gozden kacirdig, insanlarm parmak izlerinin birbi-
rinden farkli oldugu mesaji, bir Ingiliz arastirmacinin Kur’an okumasty-
la kesfedilmistir.

Unlit Turk Kur’dn yorum bilimeisi Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, bu Ayete getirdigi yorumda ayetle ilgisi olmayan ve fakat olaya
bagka agidan bakan su yorumu yapmaktadir:

Parmak uclanmin yaratilisginda bu suretle incelige isaret edilmis
olmasi, zahiri (yiizeysel) ve basit bir sey degil, onlarn yaratilisinda go-
riindiigiinden ¢ok derin ve énemli incelikler bulundugunu gosterir. Ev-
vela insan en énemli islerini elleriyle yapar, onun i¢in el gii¢ ve kudretin
sembolii sayilir. "Su is onun elindedir", "elinden gehr" "eli dardir", "eli
genistir", "eli uzundur", "eli kisadir", "eli agiktir" ve "eli sikidir" gibi
giic manasi-ile ilgili olan ifadeler, ele nispet edildigi kadar hicbir uzva
nispet edilmemistir denilebilir. Sonra elin biitiin kiymeti ise parmaklar-

2 Kur'an: Kiyamet: 3-4.
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dadir. El ile yapilan biitiin islerin parmakia ilgisi vardir. Onun i¢in on
parmagn diyeti, iki elin diyetine esittir. "Filan iste onun parmag: var."
s0zil de parmagin etki ve gli¢ alameti oldugunu anlatir.

Parmaklarin biitiin incelikleri, parmak uclarmmdadir. Parmaklarda
ve parmak uglarinda dikkat ¢ekici bir sanat ve ince bir duyarlilik var-
dir. Dokunma duyusunun hemen hemen biitiin incelikleri onlarda top-
lanmistir. Parmaklarimzin sinir u¢lar ile aldigi duyum aginin incelikleri
¢ok hassas duyumu saglar. Bir taraftan silah gibi bircok seylere direnip
dayanan tirnaklarin sertligiyle uygun kaslarmin dayanikl: teskilat: icinde
boyle farkli zariflik veé incelikleri kapsayan ve biiyiik ¢eki¢ ve kiiliink
darbeleri ile yazi, nakis, resim, siisleme ve yazi taramalar gibi en ince
cizgileri ¢izen ince ve zarif kalemleri, firalar, igneleri yapma ve yo-
netmeye alet olan parmaklar ve uglart hemen hemen insanlardan mey-
dana gelen islerin en 6nemli bSlimiintin ortaya ¢iktigi yaratilig bogum-
laridir. Bunlarin tam olarak okunmasi bilinse, bir insanin her seyini ol-
masa da pek ¢ok 6zelligini ifade ettikleri anlasilir, diyen bilim insana su
noktayr da 6zellikle vurguluyor: Yiice Allah insanin biitiin 6zelliklerini
bir kii¢iik hiicrede toplayip misal olarak gosterebilir.

Parmak uglar1 sadece izleri ile insan kimlik ve kigiligini olustur-
makla kalmaz, yaptig1 is ve sanatlarla insan kimlik ve kisiligini olustu-
rur. Parmak izlerindeki farklilik insanin isine de yansir.

d. DNA parmak izi (finger print) yéntemiyle kimlik sapta-
masi nasil yapihir?

DNA parmak 1zi analizinde polimorfizm katsayisi (toplumda bu-
lunma yiizdesi) yikksek olan polimorfik markirlardan (belirteglerden)
yararlanilir. Insan kromozomlarmda gesitlilik gosteren bolgeler vardir.
Bu bélgelere “polimorfik” (¢ok formu olan) diziler denir. Genetik hari-
talama calismalarinda ve forensik uygulamalar ile babalik tayininde bu
dizilerden yararlanilmaktadir.

DNA parmak izi analizinde ¢ogunlukla kromozomlarda yan yana
yerlesmis degisken sayida ardigik tekrar (variable number of tandem
repeats, VNTR) bolgelerinden yararlanilir. VNTR’lerden en sik kullam-

?* Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, Ty., VIII, 5475-5476.

2 Ana kaynak olarak bkn. Human Genome Resources: insan Genom Kaynakla-
ryhttp://www.ncbi.nlm.nih.gov/genome/guide/human/). Bu bilgilerin aktarilip
degerlendirilmesinde yardimci olan Prof. Dr. Hasan Bagci'ya ve Yrd. Dog. Dr. Engin
Ciftcioglu'na tegekkiir ederim.
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lan1 kromozom 1’de yer alan D1S80 VNTR ’sidir. Ardisik olarak tekrar-
layan bu bolge 16 baz cifti (bp) uzunlugundadir. Bu dizinin yer aldigi
kromozom bolgesinde, bireyler, anne ve babalarmdan aldiklari 1. kro-
mozomlarmda 14 ile 40 arasinda degisen sayida tekrarlara sahiptirler.
Ornegin, bir kisi annesinden 18 tekrar ve babasindan da 27 tekrar igeren
D1S80 alelleri almis olabilir. Populasyon ¢alismalart insanlarin %
90’nin bu bolgedeki aleller agisindan heterozigot oldugunu (iki farkh
sayida tekrarlar tasidigini) gostermistir. Herhangi iki Kisi birbiriyle kar-
silastinldiginda bu lokusta yer alan alellerinin ayni olmast olasiliy za-
yiftir. Ciinkii, bu kisiler heterozigot iseler, 27 farkl alelden (14 den 40 a
kadar) birini bir kromozomda ve digerini de diger kromozomda bulun-

duracaklarndan, ayni iki alele sahip olmalari olasihi@ 729 da bir (27 x

27 = 729) olacaktir. DNA parmakizi analizi ¢alismalarinda genellikle
5-10 ayr1 VNTR bolgesi caligilarak elde edilen sonucun giivenilirligi
artnhr.”

d. Kuyruk sokumu

Hz. Peygamber kuyruk sokumuyla ilgili Ebu Hureyre'den gelen bir
rivayette "Tki sir arasinda kirk vardir." diye sdyleyince yammda bulu-
nanlar: ""...Allah semadan su indirecek ve insanlar yerden sebze biter
gibi bitecekler. Insanda bir kemik harig¢ hepsi ¢iiriir. Bu glirimeyen,
acbu'z-zeneb denen kuyruk sokumu kemigidir. Kiyamet giinii yeniden
yaratilig bundan baslatilacaktir." dedi.®®

Yine bir baska hadisinde Hz. Peygamber séyle buyurmustur:
"Kuyruk sokumu kemigi hari¢ insanoglunun her tarafini toprak yiyip
titketecektir. Insan bu kemikten yaratildi ve bundan diriltilip terkip olu-
nacaktir."*® Hz. Peygamberin bu agiklamalarina dayal olarak Islam bil-
ginleri 6zellikle 6ldiikten sonraki diriliste bu kemigi esas alan yorumlar
yapmuslardir. Ancak klasik Islam bilgilerinin bu tir degerlendirilmeleri-
nin bugiin bilim agisindan higbir deger tasimadig sdylenebilir.

25 Buhari, Sahih, Tefsir, Kur’an: Zimer 3, Amme 1; Mislim, Sahih, Fiten 141, (2955); Malik,
Muvatta, Cenaiz 48, (1, 239); Ebu Davud, Siinen, Siinnet 24, (4743); Nesai, Stinen, Cenaiz
117,(4, 111).

26 Miistim, Sahil, el-Fiten ve Egratu's-Saat, no. 5254; Ebu Davud, Stinen, Siinnet, no. 4118.
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C.-Insan Soyunun Belirlenmesi, Tarihsel Onemi ve Sonuglari
a. Insan soyunun belirlenmesinin tarihsel onemi

- Insan kimliginin veya soyunun saptanmasi toplumsal tarih agism-
dan onemli bir olgu olarak karsinza c¢ikmaktadir. Sozgelimi, doZan
cocugun babasmmn kim oldugu, insan soyunun onurlulugu, ahlaki ve
hukuksal yaptirim agismdan énemlidir. Bu noktada tarihte kullanilan ve
giiniimiizde de uygulanabilen “evlat edinme” ile ilgili Islam’mn insan
kisiliginin korunmasmna yonelik Kur’an ve hadis buyurularma dayal:
uygulamalari ¢ok dikkat ¢ekicidir.

Islam, insan kimlik, kisilik ve soyunu kabul etmeyen yapay akra-
baliklar asla kabul etmez. Insan kimlik ve kisiliginin toplumsal, hukuk-
sal ve biyolojik olarak dayandifn soyunun belirlenmesiyle
temellendirilir.

islam’dan 6nce var olan soy belirleme uygulamalarmda, “gergek
cocuk sahibi olma”min disinda, yapay soya dayandirilmak olarak nite-
lendirilebilecek akrabaliklar “siit emzirme (rada)” ve “evlat edinme”
seklinde yayginlik kazanmigti.

b. Gerg¢ek cocuk sahipligi ve insan kimlik ve kisiliginin temeli

[nsan kimliginin yaygm, uzun siireli toplumsal ve kiiltiirel tarih a-
cilarmdan taninmasi, soyu izlenmesi ile temellendirilmektedir. Soy, aile
kurumunu ayakta tutan ve ailenin devamim saglayan en temel ve kuv-
vetli bagdir.

islam’da insanlik tarihi, giiniimiiz uygarhigmn kabul ettigi gibi,
soy (nesep, akrabalik) esasina dayanmaktadir. Insan kimliginin daha ¢ok
gen olarak ve toplumsal yap: olarak kimliginin tanmmast kiltir
tarihinde “soya sahip olma” soy temellendirilmesine dayanmaktadir.
Klan, kabile, boy ve ulus bu soy izlenmesinin tarihsel siiregteki olu-

sumlagfisriise gore yalmz baba tarafindan, diger bir goriise gore ise
hem baba hem de anne tarafindan olan akrabalik bagina soy denilir.”’
Aile bireyleri bununla birbirine hisimlik, kan, biri digerinin parcasi ola-
cak sekilde baglanir. Cocuk babasinin bir pargasi, babasi da onun bir
boliimii olur. Soy, insanlara Allah'in bityiik bir nimetidir. Bireyler ara-
sinda merhamet, sefkat, yardim bu soy bagiyla doruk noktalara ulasir.
Yiice Allah soyun énemi konusunda §oyle buyurur: "O, sudan bir beser

2" Mustafa Fayda, "Ensib" mad., D/4, X1, 244.
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yaratip onu soy sop yapandir (yani onu gerek kan ve gerekse evlilik bagi
ile birbirine hisim yapandir). Rabbin herseye kadirdir"*®

Islam, babalara gocuklarin soyunu inkar etmeyi yasakladigi gibi,
kadinlara da ¢ocugun soyunu ger¢ek babadan bagkasina ait géstermeyi
yasakladi. Hz. Peygamber bu konuda séyle buyurmustur: "Bir kadin,
kendilerinden olmayan kimseyi bir aileye sokarsa, Allahtan bir gey
bulamaz. Allah onu Cennetine sokmaz. Bir erkek de ¢ocuga bakar oldu-
gu halde onun soyunu inkér ederse, Allah onunla kendi arasmna perde
koyarzge onu kiyamete kadar oncekilerin ve sonrakilerin Oniinde rezil
eder."

Islam, ¢ocuklarin da kendi babalarmdan baskasina soy iddia etme-
sini yasaklamugtir. % Bu konuda Hz. Peygamber sOyle buyurur: "Bilerek; -
babasindan basgkasina soy iddiasimnda bulunan kimseye Cennet haram-
d1r."31

¢. Gerc¢ek soyun sabit olusu sorunu:

Cocugun anne tarafindan soyunun siiblitu dogumdan ibarettir. Do-
guran kadin c¢ocugun soy bakimindan annesi sayilir. Cocugun mesril
veya gayri mesri olusu bunu degistirmez.”> Baba tarafindan soyun sabit
olmasi i¢in, cocugun gecerli nikahli eslere ait olmasi gerekir.>

Islam hukukgular1 birgok varsayimlar ortaya koyarak o giiniin ko-
sullarinda yararli olan soyun belirlenmesi i¢in hiikiimler uygulamislar-
dir. Ciltler ve sayfalar tutan bu konudaki agiklama ve hiikiimlere bugiin
hemen hemen hi¢ ihtiya¢ duyulmayacak bir noktaya gelmisizdir. Clinki
giiniimiiz tibb1 daha kesin yontemleri uygulamaktadir. Tip bilimi ve
tibbi teknoloji, soyun, testlerle kisa siirede ve kesin olarak belirlemekte-
dir.Islam Hukukundaki konuya iliskin bilgiler artik nostalji meraklilari-
nin okumasi i¢in sayfalarda kalmaya mahkumdur.

28 Kuran: Furkan, 25/54.

% Darimi, Nikéh, 42; Ebd Davud, Talak, 29; Nesai, Talak; 47.

30 Ey-Zuhayli, a.g.e., VII, 674.

3 Buhéri, Sahih, Menékib, 5; Feriz,29; Miislim, Sahik, Iman, 112, 114, 115; Tirmizi, Stinen,
Vesaya, 5.

2 ez-Zuhayli, a.g.e., VII, 681.

%3 ez--Zuhayli, a.g.e., VII, 681-688.
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Yukarida degindigimiz tzere, DNA’dan yararlanilarak c¢ocugun
soyunu belirleme ¢alismalar1 yapilmaktadir. Ozellikle ¢ocugun babalik
iddia edilen erkekten olup olamayacagmi tip agik ve kesin olarak bil-
dirmektedir. Daha 6nce séziinii ettigimiz gibi, insan kromozomlarinda
cesitlilik gosteren bolgeler vardir. Bu bélgelere “polimorfik” (¢ok formu
olan demek) diziler denir. Genetik haritalama caligmalarinda ve
forensik uygulamalar ile babalik tayininde bu dizilerden yararlanilmak-
tadir. Gerek kriminolojide kullanilan parmak izi analizi ve gerekse tipta
kullanilan babalik testi temelde kisiler arasinda bulunan ii¢ milyonluk
kimlik 6zelligini belirleyen bu farka dayalidir.

Giiniimiiz bilimleri ve tibbi, dogum 6ncesi ve sonrasinda ¢cocugun
kime ait oldugu konusunda ¢ok kesin sonuglara varan noktalara ulagmis-
tir. Dogum ile ¢ocugun aidiyetinin bile tartisildigi noktalara gelinmistir.
Sadece nikahli olan eslerin ¢ocuklar: kabul edilme yolu segilmis ve hu-
kuken gecerli ve kabul edilmektedir. Ciinkii ABD’de kiralik rahim(
awomb for rent) uygulamalart giindeme gelmektedir.

d. Evlat edinme

Islam'da ¢ocuk, temel ilke olarak kadmn evli bulundugu erkege
nispet edilir. Doguran kadin, annesi; nikdhl1 koca da babasi olur. Bu
yiizden, evlatlik anlamina gelen Arapca "daiy" tabiri, nesebi bir bagkasi-
na ait gostermek anlamina gelir.

Islam'dan 6nce Araplar arasmda evlat edinme anlayisi vardi. Evlat
edinme neticesinde birbirlerine varis de olurlardi. Peygamberlikten 6nce
Hz. Peygamber Zeyd'i evlat edinmisti. Bu, soyle olmustu:* Zeyd bin
Harise ¢ocukken tutsak edilmis, onu Hakim b. Hizadm, teyzesi Hatice
icin satin almisti. Hz. Hatice Allah Resulu ile evlenince, tutsak Zeyd’i
esine hediye etmisti. Daha sonra Zeyd'i babasi ve amcas1 geri isteyince,
Allah Elgisi onu serbest birakti.. O da Peygamberimizin yaninda kalma-
y1 secti. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Zeyd'i 6zgiir birakt1 ve onu ev-
lathik edindi. Halk Zeyd’i, "Muhammed'in oglu Zeyd" diye ¢agirirlardi.
Bunun iizerine, evlatligi yasaklayan su ayetler geldi:

34 ibni Manzir, Lisanii'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, Ty., XIV, 261. ‘
% ibni Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, Mektebetii'l-Mearif, Beyrut, Ty., IV, 145-146, 254; [bnii'l-
Arabi, Ahkdamii'l-Kur'an, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1974, 111, 1505-1506.
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"...Allah evlathiklarmizi 6z ogullarimz gibi tanimadi. Bunlar sizin
dillerinize doladigimiz bos sozlerdir. Allah gercegi sdylemektedir; dogru
yola O eristirir.*®

'Evlatliklart babalarma ait gosterin; bu, Allah katinda en dogru o-
landir. Eger babalarinin kim oldugunu bilmiyorsaniz bu takdirde onlari
din kardesi ve dostlarmiz olarak kabul edin. Icinizden kasd ederek yap-
tiklariniz bir yana, yanilmalarimizda size bir sorumluluk yoktur; Allah
bagislar ve merhamet eder. 37

Kurtubi'de yer alan rivayette Abdullah b. Omer séyle der: "Biz bu
ayetler inmeden Once Zeyd b. Harise'yi, "Zeyd b. Muhammed (Mu-
hammed'in oglu Zeyd)" diye ¢agirirdik."**

Kuskusuz bu ayetten sonra Zeyd b. Harise’nin evlatlik hikkmii son

buldu. Ama o Peygamberin yanindan ayrilmadi. Peygamber de onu ev-
ladr gibi korudu.Hatta onu, Zeynep binti Cahs ile cok da riza aramaksi-
zin evlendirdi,”® fakat mutlu olamadilar. Ciinkii bu evlilikte su ayetin
yanlis olarak konuyla iliskilendirilmesi etkili olmustur: "Allah ve Pey-
gamberi bir is hakkinda hiikiim verdigi zaman,"gerek miimin olan bir
erkek ve gerekse miimin olan bir kadin i¢in, ona aykirt olacak sekilde
diledikleri gibi davranmaya haklari yoktur. Kim Allah'a ve Resulune
isyan ederse, siiphesiz o, apacik bir sapiklikla yolunu Saglnlllstlr"'m

Hz. Peygamber'in sabir tavsiyelerine ragmen, sonunda Zeyd,
Zeyneb'l bosadi. Zeynep iddetini tamamladiktan sonra da, eviathik hu-
kuku ayetin inisiyle lagvedildigi icin Hz. Peygamber ile evlendi. Zey-
nep, Hz. Peygamber ile evlendikten sonra, onun diger ailelerine karsi
oviiniir ve s6yle derdi: "Rasflullah sizi ailelerinizden isteyip nikahladz.
Beni ise yedi kat semalardan Allah o'na nikahladi"' Hirsh ve biiyiikliik
kompleksine sahip oldugu anlasilan Zeyneb uzun yasamadi. Islamdan
once uygulanan ve insan soyuna leke siiren gelinlerle evlenme yasagi,
6z ¢ocuklarin eslerini de kapsar. Yiice Allah bu yasagi ayette soyle

36 Kur’an: Ahzab, 33/4.

" Kur’an: Ahzab, 33/5.

¥ Kurtubi, a.g.e., XIV, 29; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletihi, Déru'l-Fikr,
Dimesk, 1989, VII, 674; Altisi, a.g.e., XXI, 147.

*° Tbnii'l-Arabi, a.g.e., 11T, 1539-1540.

4 Kuran: Ahzéb, 33/36.

1 {onii'l-Arabi, a.g.e., 1, 1545,
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acikhiyor: "Kendi sulbiiniizden gelmis ogullarinizin karisi... size haram
kilindi"* Bu duruma gore, baskasimin ¢ocugunu evlat edinmekle 6z go-
cuk gibi hak ve goérevler meydana gelmez. Evlat edinenin nafaka ve
egitim masraflar yitkiimliiliigii olmaz. Aralarinda bir hisimlik dogmadi-
g1 icin evlenme engeli de meydana gelmez. Miras cereyan etmez.

Bugiinkii Medeni Hukukumuz, evlat edinmeyi Islam Dininden
farkli olarak ve aksine gegerli saymistir. Ancak evlat edinme yurttaglarin
kendi 6zgiir irade ve istemlerine birakilmistir. Medeni Kanun bir zorun-
luluk getirmemistir. Islam Dini de bir cocuk alimp bakilmasim ve evlat
gibi korunmasini yasaklamamig ama onu kendi evladi olarak hele gocu-
ga da haber vermeksizin babalik veya annelik etmesini dogru bulmanus-
tir.

[slam evlat edinmeyi yasaklanugtir. Burada Islam’in bu yasagm-
daki birinci amac1 insanin kimliginin dosdogru olarak nasilsa dyle ta-
ninmasina gosterdigi dzenden kaynaklanmaktadir. Ciinkii Islam insan
yiiceligine, 6zgiirliigiine ve kimliginin ayr ayri taninmasma ¢ok bilyiik
6nem vermektedir.

Islam’in evlat edinmeyi yasaklamasinin ikinci 6nemli amaci da
cocuk kiiciik yasta genellikle alinip bakilmca, sanki kendi annesi ve
babastymis gibi biiyiitiilmeye calisilip, giniin birinde ortaya ¢iktiginda
evlat edinmis olanin sok olmasi ve bunalim yasamasini 6nlemek ve al-
datilmis duruma diistiirmemek i¢indir.

Islam’a gore, ailesinin ve gocugun rizastyla mutlaka ¢ocuk alina-
caksa, gocufun annesi ve babasimm kimligi acik¢a séylenerek bakim ve
yardim amagli alinabilir. Islam, insan kisiliginin ortbas edilmesini asla
kabul etmez.

e. Siit emme hisimhg:

Diger yandan evlathkla, siit hisimligi birbirinden farklidir. Siit hi-
stmligi, bir kadinin kendine ait olmayan kadmin siit emme yasindaki bir
cocugu emzirmesiyle meydana gelir; siit ¢ocuk ile 6z gocuk gibi evlen-
me engelleri dogar.43

2 Kuran: Nisa, 4/23.
43 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, V, 3869-3900; Mehmed Zihni, Nimet-1 istam, Istanbul 1316
H., 3. Kisum, 271, 273; ez-Zuhayli, a.g.e., V1L, 705-711.
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f. Buluntu veya soyu bilinmeyen ¢ocuk

Herhangi bir sebeple sokaga terkedllmls, anne-babast belli olma-
yan ¢ocuga buluntu ¢ocuk (lakit) denir.** Buluntu ¢ocuga sahip ¢ikmak
bir insan1 yasatmak oldugu i¢in farzi kifaye olarak en hayirh iglerden
kabul edilmistir. Bir kimse buluntu veya soyu bilinmeyen bir gocugu,
kendi ¢ocugu oldugunu iddia etmeksizin himayesine alsa, bu onun ger-
cek cocugu olmaz, aralarinda miras cereyan etmez. Erginlik cagindan
itibaren mahremlikler baslar.

Buluntu veya soyu behrs1z cocugun bilinen bir babasi ortaya ¢i-
karsa soyu ona baglamr > Babast meghul kalirsa, bu kimse miisliiman
toplulugun din kardesi ve dostu olur. Ona hor ve hakir gozlerle
bakilamaz, ebeveynin bir hatasindan dolayr ¢ocuk suglanamaz. Bu ¢o-.
cuk egitilir, okutulur, meslek sahibi yapilir, evlenmesine yardimer olu-
nur. Bunu yapan kimse zaten manevi annelik-babalik yapmis ve ¢ocu-
gun tiim sevgi ve saygisina hak kazanmis olur. Onemli olan da bu sevgi,
sefkat ve saygidir. Ayrica ahirette bunun i¢in ecir alacaktir. Ancak nese-
bi bilinmeyen bir gocudu, bir kimse "bu benim oglum veya kizimdir"
diye ikrarda bulunsa, bu ¢ocuk onu tasdik etsin veya etmesin, nesebi
ondan sabit olur ve aralarinda miras cereyan eder. 46

Yukarida da belirttigimiz gibi, Islam dininde evlatlik hitkmii kaldi-
rildig icin buluntu veya soyu belli olmayam ayr kimlik ve kisilikte
degerlendirmek gerekir. Ciinkii yiice Allah séyle buyurmaktadir: "Onla-
- 11 kendi babalarina nisbetle cagirm. Bu, Allah nezdinde daha dogrudur.
Eger babalarini bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardesleriniz ve dostlari-
nizdir"*’. Cocugun ana tarafindan soyu, onu doguran kadindir. Cocugun
mesri veya gayr-i mesrii olmasi, sonucu degistirmez.

Cocugun babaya nisbeti ise, gercek veya gerceklesme asamasin-
daki evlilikte, yahut da siipheye dayali cinsel birlesmede miimkiin olur.
Yahut baba, ¢ocugun soyunu ikrar etmis olmahdir. Islam zina iiriini
gocugun soyunu erkege baglamayr kabul etmemistir. Bu konuda Hz.

 ez-Zuhayli, a.g.e., V, 764.

4 ez-Zuhayli, a.g.e., V, 767-768.
46 ez-Zuhayli, a.g.e., VII, 674, 690.
47 Ahzab, 33/5.
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Peygamber s6yle buyurmustur: "Cocuk nikahli (yatak sahibi olan) erke-
ge aittir, zina eden i¢in ise mahrumiyet vardir."*®

g. Soybilim (Ensab)

Ensdb, soy anlamina gelen neseb kelimesinin ¢cogulu olarak Arap
literatiiriinde kabilelerin soyunu inceleyen bilim dali olarak kullanilan
bir kavramdir. Neseb, niishe ve nisbe kelimeleri bir kabileye veya bir
beldeye mensup olmayr da ifade eder. Nesep bilgisi/ilmii'l-ensab konu-
sunda uzmanlasmis kimseye nessib yahut nessdbe adi verilir.*’ Nesep
kelimesi soy anlaminda Kur'an'da da gegmektedir. Ilgili ayetler sunlar-
dir:

Sudan (meniden) bir insan yaratip onu nesep ve sthriyete (kan ve
evlilik bagindan dogan yakinliga) doniistiiren O'dur.”

Allah ile cinler arasinda bir soy birligi uydurdular.’’

Ensab kelimesi de bir ayette aym anlamda kullanilmistir: "Sira tf-
lendigi zaman artik aralarinda ne akrabalik baglar kalmistir, ne de bir-
birlerini arayip sorarlar."*

Araplar, Cahiliye déneminde oldugu gibi, Islami dénemde de
ensdb bilgisinde deneyimlidirler. Araplar, Arap olmayanlara kars1 bu
soy bilgileriyle her zaman §viinmiislerdir. Bazi yazarlar ensab bilgisi
icin "ilim" kelimesini kullanmiglar, hatta bir kismuz bu ilmi yiice ve iistiin
ilim gibi ifadelerle tammlamiglardir. Araplarin ensab bilgisine verdikleri
dnem, icinde yasadiklari siyasi ve sosyal sartlarm bir sonucuydu. Daha
cok erkek soyundan gelen akrabalik bagina (asabiye) dayanan kabilede
kan bag1 6nemli bir yer tutuyordu.

Arap geleneginde, hilf, civar ve veld yoluyla da akrabalik bag: ku-
rulabiliyor ve bdylece kabileye yeni katilmalar oluyordu. Ancak bu se-
kilde kurulan akrabalik kabilenin mensup oldugu ceddi ve ona baglilig
ortadan kaldirmiyordu. Enséb bilgisi, kendilerini koruyan ve bir araya
getiren bir devletin bulunmayisinin da tabii sonucu olarak kabile fertle-
rini birbirine baglayan, g¢esitli tehlikelerden koruyan ve bagka kabile
mensuplarindan ayiran bir zirh gibi kabul ediliyordu. Araplar i¢in nese-

8 Buhari, Biiyli ; 3,100, Husiimat, 6, Vesaya, 4, Megazi, 53, Feréiz, 18, 28, Hudid, 23, Ahkam,
29; Miislim, Rada ; 36, 38; Ebl Davud Talak, 34.

‘fg Fayda, a.g.e., XI, 244.

**Kur’an: Furkan 25/ 54.

SKuran: Saffat 37/ 158.

S2Kur’an: Mii'mindn 23 / 101
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be baghlik ve ona duyulan ihtiyag, adeta bugtinkii insanin kendi haklari- -
n1 koruyan bir devlete ve bir vatana duydugu ihtiyag gibidir.

Asabiyet (kan akrabaligl) kabile bireylerine atalarimn san ve gere-
fiyle évinmesini, kahramanlarmi ve basarili tarihi olaylart animsamasi
ve gururlanmasini veriyor; onlarin soylarina sahip ¢ikmasini sagliyordu.
Cahiliye devri Araplarinin gegmisin devamli hatirlanmas icin ensab
bilgisine cok deger vermeleri, Araplardaki tarih bilincinin varligina en
giiclii delil kabul edilmistir.”

Cahiliye devri Arap siirlerinde kisilerin Adnani, Kahtani veya
Mudari olmakla oviindiiklerini gosteren omeklere sikca rastlanmast,
kabileler arasinda kan bagma dayanan bir asabiyet anlayigiin varligin-
dan kaynaklanir. Ensab ilmiyle ugrasanlarin Arap siiriyle de ¢ok yakin
ilgileri vardi. Ciinkii soy bilgilerine ulasmak kabilelerin ahbar ve siirle-
rini de yakindan bilmeyi gerektiriyordu. Nitekim ensab kitaplart ince-
lendiginde bunlarda, ahbér, es'dr ve ensab bilgilerinin birlikte yer aldig
goze carpar.’ 4 Cahiliye devrinin ensab bilgisinin 6grenilmesini, soy-sop
ile iftihar edilmesini tegvik eden asabiyet anlayist Islam dinince yasak-
lanmmstir.

Kur'an, insanlarin bir erkek ve bir disiden yaratildigim beyan et-
mis,”> Hz. Peygamber de Arab'in Arap olmayana, Arap olmayanin
Arab'a, beyazin siyaha, siyalhin beyaza yaratilislari ve soylari bakimin-
dan hicbir iistiinliginin bulunmadigini belirtmistir.”® Ahirette sira iifii-
rildigiinde soy farki gozetilmeyecegi,, insanlara soylarmin fayda ver-
meyecegi,”’ onlann, yalmz, tanisip goriismek i¢in milletler ve kabileler
halinde yaratildifn, insanlara istiinlik saglayacak yegane vasfin takva
oldugu58 Kur'an-1 Kerim'de bildirilmistir. Yine Kur'dn, soy ¢oklugu ile
dviinmenin insanlar1 aldatip oyaladigini bildirmistir.”

Islamiyette, mal, evlat coklugu ve atalarla 6viinme kmanmustir.
Diger taraftan Hz. Peygamber, her insanin kendi soyuna sahip ¢ikmasim

33 Fayda, a.g.e., XI, 245.

% Fayda, a.g.e., XI, 245.

SKuran: Hucurat49/13.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisiied, V,411.
*7 Mii'miniin 23/ 101.

8K ur'an: Hucurat49/13.

39 Tekasiir 102/ 1.
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soyle vurgulamigtir: “Silay-1 rahim (insanin anasimin babasinin ve ken-
disinin dogup yetistigi dogal gevresi ve asil kisilik ve kimliginin olustu-
su yeri) yapmaniza temin edecek olgiide soylarinizi greniniz."*’ Hz.
M p ¢ y g
Peygamber bu sozleriyle Miislimanlarm, akraba ziyaretini yerine getir-
. it .. . . 6l
mek icin soy kitiiklerini 6grenmelerini emretmistir.”

islamiyetin getirdigi hukuk sisteminde bazi hiikiimlerin uygulan-
masinda da soy bilgisine ihtiya¢ duyulmustur. Basta silay-1 rahim olmak
iizere evlilikte esler arsindaki denklik, yakin akraba ile evlenmenin ya-
saklanmas, evlenilecek kisilerin soyunun belli olmasi, insanin babasina
ait olarak cagrilmasi, vakif i¢gin sart kosulan akrabalign bilinmesi, Hz.
Peygamber'in yakimlarma zekat verilmemesi ve onlara ganimetten pay
ayrilabilmesi gibi hususlar, diyetin 6denmesi de asabenin (asil akraba-
nin) hepsinin degil, bir kismmm dahil olacag akile ile ilgili uygulama-
lar ve miras taksiminin dogru olarak yapilabilmesi soy bilgisine bagli-
dur.®?

h.insan Kisilik ve kimliginin savaslarda siirdiiriilmesine érnek:
Eyyamii'l-Arab

~ Insan kisiliginin islamm gelistigi toplum oncesinde toplumsal bo-

yutunun tarihsel asamaya ulagtigmi gosteren soya dayanmanim en belir-
gin olam “Byyamii’l-Arab”(Arap Giinleri: Arap Soylularnin Savasla-
r1)dir. Ashinda bu olgu, bir ulusun olugmasinda insan soyunun, bir an-
lamda kisilik ve kimliginin, o ulusun var olmasinda ne denli temel 6ge
oldugunu agik¢a kanitlamaktadir.

Eyyamii'l-Arab ifadesi cahiliyye doneminde ve Arap kabilelerinin
kendi aralarinda, bazen de Bizans ve [ranhlar’la yaptiklar savaslar ve
bu savaslar anlatan nesir, siir vs. gibi edebiyat igin kullanilir. Islam’in
ilk dénemlerindeki savaslar icin de bu terimi kullananlar olmustur.*
Eyydamii'l-Arab'm her birine meydana geldigi yere, savasa yol acan
sebeplere veya savagm sonucuna gore Yevimii Buds, Yevmii Ziikar,
Yevmii Dahis ve Garbd, Yevmii Ficdr gibi adlar verilmistir.**

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 374.

1 Fayda, a.g.e., XI, 245.

62 Fayda, a.g.e., X1, 246.

53 Mehmet Ali Kapar, "Eyyamii'l-Arab" mad., DIA, XII, 14-16; Dairatii'l-Medarifi I-Islamiyye,
Trc. Muhammed Sabit el-Fendi v.d., Tahran-1933, III, 180; Ali Bulut, Hicri ik Ug Asirda
Kur'an Filolojisine Dair Eser Veren flim Adamliart ve Eserleri, Yaywmlanmams Yiiksek Li-
sans Tezi, Samsun, 1999, s. 18, dipnot 69.

 Kapar, a.g.e., XII, 14.
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Araplarin 1ki biyik kolu olan Kahtaniler (Giiney Araplar) ile
Adnaniler (Kuzey Araplari) veya bu iki kola mensup kabileler arasinda
cereyan eden bu savaslarm sayisi kesin belli degildir. 75 ile 1700 ara-
sinda rakamlar verilmektedir. Bir savasm degisik isimlerle anilmasi,
kabilenin tamaminin katilmadigi kiigiik catismalarin veya biiyiik bir
savagin ig¢indeki muharebelerin ayri birer savas kabul edilmesi
Eyyamii'l-Arab'in sayisint arttirmustir.®

Eyyamii'l-Arab ¢ok basit sebeplerden dolayr meydana gelebilirdi.
Mesela Abs ile Ziibyan kabileleri arasinda yillarca devam eden Yevmii
Dahis ve Yevmii Garba bir at yarigi yliziinden ¢ikmistir. Boyle basit
sebeplerin yaninda siyasi, iktisadi, sosyal ve psikolojik sebeplerden do-
lay1 ¢ikan savaslar da vardir.®

Cahiliye donemindeki bu savaglardan, miisrik Araplar arasinda ha-
ram aylardan birisinde yapilan savaslar icin Ficar savaslar: ifadesi kul-
lamlir. Islam'da yasak oldugu gibi cahiliye déneminde de Miisrikler ara-
sinda haram aylarda savas yapmak, kan dékmek, haksizlik ve kotiiliik-
lerde bulunmak yasaklanmis idi. Muharrem, Receb, Zilkade ve Zilhicce
aylarindan olusan bu aylarda yasagn ihial edilmesi, biiyiik bir giindh ve
su¢ sayiliyordu. Bu telakkiye ragmen cahiliyye déneminde zaman za-
man haram aylarin kutsiyeti ¢ignenmis, kanli bazi savaslar meydana
gelmisti. Iste bu savaslar, miisrikler tarafindan, giindhin islendigi savas-
lar anlamini ifade etmek iizere "ficar savaslan" diye adland1r11rn1§t1r.67

Arap tarthinde dort Ficar savasi olmustur. Bunlardan en 6nemlisi
IV Ficar savasi'dir. Kindneogullarinin yam sira Kureys ile Hevazin'in
Kays-1 Aylan kabileleri arasinda meydana gelmistir. Hire hiikiimdarinin
¢ikardigr bir kervana kilavuzluk ve muhafizlik etme konusunda arala-
rinda ihtilaf ve hustimet ¢ikan Kinane ogullarina mensup bir sahsin
Kays-1 Aylan'dan Urve b. Utbe'yi 6ldiirmesi bu savasa sebep teskil et-
mistir. Kindne gullarmin yaninda Kureys'in diger siilaleleri de savasa
katilmis, bu arada Peygamber efendimiz de amcalariyla birlikte bu sa-
vasta bulunmustur. O sirada Hz. Peygamber bir rivayete gore on dort,

 Kapar, a.g.e., XII, 14.

Gf Kapar, a.g.e., XII, 14.

" Ebl Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisennd et-Teymi, Kitdbii Eyyami'l-Arab Kable'l-Islam, thk. Adil
Casim el-Beyati, Beyrut, 1987, s. 506; ibni Manzir, a.g.e., V, 48.
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bir rivayete gore de yirmi yasinda olup savasabilecek giigte olmasia
ragmen sadece savag alaninin gerisine diisen oklar1 toplayip amcalarina
vermekle yetinmistir. Sonunda bu savas, iki tarafin 6lilerinin sayilip
Oliisii fazla olan tarafa fazlalik miktarinca diyet verilmesi karart ile sulha
baglanarak neticelendirilmistir.%®

Bu savaglarda sebep ne olursa olsun asil amag¢ intikam almakti.
Oyle ki Araplar hasimlarindan intikam alincaya kadar icki igmez, koku
stiriinmez ve eslerine yaklagmazlardi. Céhiliye toplumunda "hak" diye
bir kavram bulunmadigindan kabilesinden biri 6ldurildigi zaman kili-
cimi ¢eken Arap Gciinii alincaya kadar kabilesiyle beraber carpisirdi.
Olenin intikaminm alinmamas kabile ve aile icin bilyiik bir ayipti; diye-
te razi olmaksa biiytik bir zilletti. Savas bittikten sonra taraflarin hatip
ve sairleri hicviye veya methiyelerle olayr anlatirlardi. Bazen bir hig¢
yiiziinden birkag kisi arasindaki c¢atisma ile baslayan savas daha sonra
biitiin kabilenin davasi haline gelir, sonunda araya girenler anlasmazliga
son verirlerdi. Araplar bu olaylart asla unutmazlardi; bdylece hem sa-
vastiklar1 kabileye karst intikam duygulart kameilanir, hem de goster-
dikleri basaridan dolayt 6viiniirlerdi. Taraflarm farkli anlatimlariyla dik-
kat ¢eken bu savas hikayeleri yiizyillarca dilden dile dolasarak giiniimii-
ze kadar gelmistir.%’

Bu savaglardan Ziikar savagi Hz. Peygamber zamaninda Arabis-
tan’mn kuzeyindeki Araplar'a Iranlilar arasinda meydana gelmistir. Bedir
yilinda vuku buldugu da rivayet edilen bu savag Kisra II. Hiisrev'in
Seybaniler'e saldirisiyla baslamis ve onun yenilgisiyle sonuglanmistir.”
Iranlilar'a kars1 kazandiklan ilk zafer olan bu savasta Araplarin "Ya
Muhammed" hitabimi parola olarak kullandiklari rivayet edilmektedir.”

Buis savast Medine'deki Evs ve Hazreg kabileleri arasinda Hz.
Peygamber'in Medine'ye hicretinden bes veya alti yil 6nce meydana
gelmis ve savasi Evs kabilesi kazanmistir. Bunun diginda iki kabile ara-
sinda bir ¢ok savas daha cereyan etmistir.72 Bu iki kardes kabile arasin-

 Ebi Ubeyde, a.g.e., s. 503-526; Hiiseyin Algiil, "Ficar" mad., D4, XIII, 52..

 Kapar, a.g.e., XII, 14-15.

0 Ebii Ubeyde, a.g.e., s. 489-49G; {bnit'l-Esir, el-Kéamil fi't-Tarih, Beyrut, 1995, 1, 374-380;
Kapar, a.g.e., XII, 15.

"' Kapar, a.g.e., XII, 15.

"2 bni Sad, et-Tabakdtil-Kiibrda, Daru Sadir, Beyrut, Ty., I1I, 604; IV, 383; Muhammed Ahmed
Cadii'l-Mevla Bek, Ali Muhammed el-Becavi, Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim, Eyydmii'l-
Arab fi'l-Cahiliyye, Beyrut, Ty, s. 84.
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da yillardir devam eden diigmanlik Restil-1 Ekrem'in hicretiyle dostluga
dontismiistiir.

Abs ile Ziibyan kabileleri arasinda meydana gelen ve daha sonra
Esed, Fezare ve Gatafan kabilelerinin istirakiyle biiyliyen Dahis savasi,
Abs kabilesinin Dahis adli bir atiyla Ziibyan kabilesinin Gabra adli kis-
rag1 arasindaki yarigta Ziibyaniler'in haksizlik yapmalarindan ¢ikmis ve
yillarca siirmiigtiir.”

Bekir b. Viil ile Taglib b. Bekir kabileleri arsinda cereyan eden
Besiis savasi, Besiis adli yasli bir kadina ait disi devenin Taglibli bir reis
tarafindan yaralanmasi sebebiyle ¢ikmis, araliklarla kirk yil devam ettik-
ten sonra Hire krali ITII. Miinzir'in miidahalesiyle sona ermistir.”*

Savaglarin kabile hayatinda 6zel bir yeri oldugu i¢in bu savaslar -
anlatan hikayelere kabileler ve bireyler ortak bir kiiltiir olarak sahip
cikmiglardir. Nazimla anlatilan savaslar, Araplar'in  divanimi meydana
getirmis ve bu sayede Araplar i¢in biiyiik 6nem tasiyan kabile soylar
korunarak giiniimiize ulagnustir. Ayrica bu metinlerde Arapga'ya dair
bilgiler verildigi gibi Araplar'n yaptiklart 6nemli isler de sergilenmistir.
Gece yapilan sohbet toplantilarinda kabilenin gergeklestirdigi 6nemli
isler arasinda anlatilan savas anlatilari(rivayetleri) olaylarin karsisindaki
o ulusun egilimlerini de yansitir. Hadiselerin genellikle taraf tutucu bir
tslupla aktarildigi bu anlatilarda bir butiinlikk ve diizen bulunmamakla
birlikte bunlarin tarihsel gelenekleri yansittigi soylenebilir.”

SONUC

Islam Dini, insammn kimlik ve kisiligine biiyiik 6nem vermektedir.
Ozellikle diger dinlerden farkli olarak insanin ayrici ozellikleri yiice
Allah’1n bir nimeti olarak degerlendirilmistir. Insan soyunun kimlikli ve
kisilikli siirmesi icin 6zellikle ana-babasmin tam olarak belirlenmesinin
mecburiyeti bunu agik¢a kanitlamaktadir.

 ibnii'l-Esir, a.g.e., [, 449-462; Fayda, "Abs (Beni Abs)" mad., Di4, I, 312; Kapar, a.g.e., XII,
15.

7f fonii'l-Esir, a.g.e., 1, 410-417; Kapar, a.g.e., X11, 15.

> Kapar, a.g.e., XIl, 15.
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Islam evlat edinmeyi reddederken, cocuklarin 6z evlat gibi bakilip
korunmasini emretmistir. Ama o g¢ocuklara gercek baba ve annesini
mutlaka tanitmasmi sart kosmustur.

Ote yandan buluntu veya zina yoluyla dogan cocugun yasama
hakkimin korunmasi, Islam’in insana renk, ik, sinif ve cinsiyet farki
gozetmeksizin esit muameleyi 6giitlemesi, “Insan Hak ve Ozgiirliikleri
Evrensel Bildirgesi”den ¢ok 6nceleridir.

Sonug olarak birey 6zgiirliigii, kimlik ve kisilik onuru ve bireyin
tstiinliigi yiice Allah’in istedigi insandir. Hedef tiim insan kimlik ve
kigiligini yok edecek olan ¢irkinliklerden insanin korunmas: ve soyunu
stirdiirmesidir. Bu hedefe ne denli yaklasirsak, o 6l¢iide uygar ve aym
zamanda inangli Miisliiman oluruz. Ciinkii kimlik ve kisilikten ve onlar
lizerine dayana 6zgiirlikk ve bagimsizliktan asla 6diin verilemez. Verilir-
se, insan bi¢giminde canli olarak yasamak zorunda kalinabilir. Bu da ké-
lelik ve tutsakliktir. Oysa Miisliiman bagimsiz ve 6zgiir olmalidir. Kim-
lik ve kigiligine sahip ¢tkmayanin dini de tam olamaz. Béyle bireylerin
bagimsiz olarak hayatlarmi siirdiirmeleri hele giiniimiiz diinyasinda ola-
naksizdir. Oysa Miisliman var olmak miicadelesi vermek zorundadir.
Bugiin bu miicadele, bilgi ve kafayla olmaktadir. O nedenle, Miisliiman
bugiin kimlik ve kisiligini korumak i¢in daha ¢ok bilgi sahibi olmak ve
yeteneklerini gelistirmek zorundadir.

Uluslarin varhiklarimi korumasi da, bir anlamda insanda var olan
aymict Ozelligin tizerine kuruldugunu séylemek miimkiindiir. Evrensel
kiiltiire uzanan yol bireylerin bu farkli 6zelliklerini ve yeteneklerini ge-
listirmelerinden gegmektedir.

Islam Dini, Kur’an ve hadislerin yani sira tarihsel siiregteki uygu-
lamalarda goriildiigl iizere bireyin soyunun, kimliginin ve kisiliginin
yok edilmesini asla onaylamamaktadir. Buna ilaveten “iimmet” anlayi-
sina biiriindiiriilen Islam anlayistyla da olsa, herhangi bir ulusal kimligin
gizlenmesi veya yok edilmesini de dogru bulmaz.

Bu agidan bakilinca Islam’t kendi anlayisiyla yorumlayan bazi
kimselerin veya Islam bilginlerinin Tiirk Ulusal kimligine sahip ¢ikmayi
Mislimanlik ile bagdastirilamayacagini ileri siirerek Tiirk milliyetcili-
gini ve Tirk Ulusalcilarini Islam Dini ile karsi karsiya getirmeleri,
Islami agidan yanhstir. Insanlik acisindan da son derece zararls sonuglar
doguracak yaklasimdir. Bu yanhs goriisii bilerek veya bilmeyerek savu-
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nanlarm, yiice Atatiirk’iin “Ne Mutlu Tirkiim Diyene!” s6ziini sOyle-
memeyi kendilerine ilke edindiklerini de hatirlatmak isterim.

IDENTITY AND PERSONALITY TRACES WHICH SERVES
~ TO HUMANITY IN THE CREATION OF HUMANBEING
AND THEIR HISTORICAL, LEGAL AND CULTURAL
CONCLUSSIONS ACCORDING TO ISLAM

ABSTRACT

Islam establishes humanlife on the determination of his/her parents
in order to keep race of humanbeing and have a strong personality.
Because of this reason Islam orders to recognise the identity of
humanbeings as they are. ’

As is well know Allah has created humanbeings in different
structure. For example our DNA, our fingerprint, our language and
our other capabilities differ from each-others.

Islam refuses adopted child. When we think the reason of why Islam
does not accept adopted child we can say that Islam does not want
to upset small adopted children when they will Jearn that their
parents were in fact their original parents but foster parents. While
making this regulations Islam does not ask us to not care children.
But it urges Muslims to take care all children as they care their own
children. Even Islam orders us to protect illegal children and to take
care them. For, Islam has asked Muslims do not make any
distinction between people in terms of their religion, race, classes
and gender before the declaration of “Universal Human Rigts”.

In the light of the teaching of the Qur'an and the tradition of the
Prophet Muhammad and Muslim practices in the course of time we
can say that Islam strongly opposes destroying the race, identity and
personality of humanbeing. Also Islam does not accept to cover the
national identity of people within the context of the concept of
‘Umma’



ISLAM HUKUKU ASISINDAN
BOSANMANIN SONUCLARINDAN
MADDI TAZMINAT UZERINE BiR DEGERLENDIRME
Dog. Dr. Nihat Dalgin
Ozet:
Bosanmada kusursuz olan esin gorecegi maddi zararlarn giderilmesi
amaciyla, bosanmada kusurlu olan esin mali bir 6demede bulunmasi,
gerek Islam fikhinda gerekse modern hukukta kabul edilmistir. {slam
fikhimda bu 6deme ya nikah sebebiyle bayana bir giivence olarak ver-
ilen “mehir” seklinde olmakta ya da bosanma sonrasinda “miit’a”
adiyla yapilmakta olup, bunlar klasik dénem fukahasmca maddi
tazminat olarak isimlendirilmemistir. Modem hukukta ise, nikahin
akabinde eslerin birbirlerine 6n 6demede bulunma yiikiimlilagi bu-
lunmadifindan, tazminat amagl olan 6demeler bosanma sonrasinda
yapilmakta olup, bu 6demeler maddi ya da manevi tazminat olarak
isimlendirilmistir. Islam fikhinda eslerin birbirlerine kars1 yapacak-
lart mali 6demelerin sekli ve zamani, modemn hukukta izlenen
yontemden farkli ise de, bu farklilik dénemin sosyo-kiilttrel anlayist
yaninda, aile hukukunda erkegin mali sorumlulugunun agir olusuyla
iligkili gorimmektedir. Boganma hukukuyla ilgili bu diizenleme;
“zarar giderilir” seklindeki evrensel hukuk ilkesinin aile hukukuna da
yansitilmasi anlami tasimaktadir. Bu nedenle, fikih literatiirli iginde
degisik isimler altinda, daginik olarak bulunan 6demelere bir biitiin
halinde bakildigimmda, Islam fikhmda daha kapsamh bir sekilde maddi
olarak bosanma tazminats fikrinin bulundugu gériilebilecektir.
Anahtar kelimeler: Maddi tazminat, mehir, miit’a, bogsanma tazmi-
natz.

gk Kokok sdkox

Islam fikhindaki bazi kavramlarm giincellestirilmesi calisma-
larinin dogurdugu zorunlu tartigmalardan birisi; beseri hukuklarda
benimsendigi sekliyle, Islam hukukuna gére de bosanma sonrasinda
maddi tazminatin séz konusu olup olmadigidir. Bu sorun, gerek Islam
iilkelerinde - son asirlarda gerceklestirilen kanunlastirma c¢aligmalart
sirasinda, bosanma hukukuyla ilgili diizenleme yapilirken, bosanma
tazminatina yer verilip verilmeyecegi ile ilgili karar verilme asamasinda
- gerekse laik hukukla yonetilen iilkelerde yasayan miisliimanlarn -
mahkemelerde agtiklari bosanma davalar sirasinda, bosanma sebebiyle
maddi magduriyeti oldugu gerekg¢esiyle tazminat davasi acan kusursuz
esin alacagi bosanma tazminatinin Isldim Dini acisindan helal olup
olmadig1 seklinde halkin - giindemini isgal etmektedir. Zira, Islam
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seklinde halkin - giindemini isgal etmektedir. Zira, Islam fikhina gore,
nikahin zorunlu sonuglarindan olarak erkek tarafinda kadma verilecek
olan mehrin, kadmin pesin olarak almasi halinde, bosanma strasinda
kadinm bir kisitm menfaatlerinin bu bosanma nedeniyle zarar
gordiigii/gorecedi gerekgesiyle, erkegin ayrica bir de bosanma tazminati
ile yiikiimlii tutulmasinin mesrQ olup olmadig sorgulanmaktadir. Yani,
giiniimiiz misliimanlari, bosanma amaciyla mahkemelere basvurduk-
larinda, “bosanma tazminati” ad1 altinda maddi tazminat alacaklisi ya da
borclusu olarak kargilagtiklarinda, bu hiikmiin Islam Dini’ndeki yerinin
ne oldugunu sormaktadirlar. Ayrica, ayet ve hadislerin de kaynaklik
ettigi; “mehir, miit’a, muhaleada verilecek fidye” gibi odemelerin
gercekte hangi amagla yapilan 6demeler oldugunun giniimiz idrakler-. _
ine sunulmasi istenmekte, bu kavramlarin giincellestirilip, varsa modern
hukuktaki kargiliklanimin ~ gosterilerek, giiniimiiz - miisliimanlarinca
konunun daha iyi anlasilmas: talep edilmektedir.

fslam hukuku ile beseri hukukun aile hukukuna ait olarak benim-
sedikleri, esler arasindaki hak ve sorumluluklar noktasinda takip ettik-
leri farkli felsefeler nedeniyle, bu sistemlerdeki “maddi tazminatin
diizenlenmesi” hususunda da farkli bir yolun benimsenmis olacag sek-
lindeki bir varsaymmi sorgulamak icin yapilacak mukayeseli bir ¢alis-
manin zorlugu agikardir. Buna ragmen, konunun Islam hukukundaki
yerini tespit etmeyi amaclayan miistakil bir ¢aligmanin bulunmayisi,
ozellikle Ilahiyat tahsili yapan ogrencilerin ve halkimiz icerisinden
konuyla ilgilenen degisik kesimlerin sorularina objektif ve mukni
cevaplar verebilme diisiincesi, bizi bosanmanin mali sonuglart hakkinda
kargilagtirmali bir ¢aliyma yapmaya yoneltmistir. Arastirmamn bir
makale boyutunu asmamas1 yoniindeki disiincemiz 1se, bosanmanin
mali sonuglarindan yalmzea  “maddi tazminat” konusu ile ¢alismanin
sinirlandinimasini zorunlu kilmistir. Bosanmamin maéli sonuglarmdan
olan “manevi tazminat” ve “yoksulluk nafakasi” mi, vaktimiz elver-
diginde, bir baska aragtirmanin konusu yapmayi diigiinmekteyiz.

Caligmada; konuyla ilgili ayetler, hadisler, miictehitlerin igtihat-
lar1 ve bunlarin arka planindan hareketle, boganmanin sonuglarindan
olan maddi tazminatin islam hukukundaki yeri tespit edilmeye calis-
iInustir. Bir bagka deyisle, arastirma ydntemimiz; bati hukukundan
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odiing olarak aldigimiz “maddi tazminat”1 gozliigiiyle, ilgili naslarin ve
klasik donemde olugmus igtihatlarin yeniden okunmasi seklinde gergek-
lesmistir,

' Bosanmamn mali sonuglanndan “Maddi Tazminat” giinlimiiz Bati hukuklarinda

benimsendigi gibi, gerek eski Tiirk Medeni Kanunu’nda (mad. 143) gerekse yeni
Tirk Medeni Kanunu’nda (mad. 174) maddi tazminat kabul edilmis olup, ilgili
madde su sekilde diizenlenmistir: “Mevcut veya beklenen menfaatleri bosanma yii-
ziinden zedelenen kusursuz veya daha az kusurlu taraf kusurlu taraftan uygun bir
maddi tazminat isteyebilir”. S6z konusu tazminatin gerekgesi olarak Tiirk hukukcu-
lart su agiklamalarda bulunmaktadirlar: “Maddi tazminat 6demenin gerekeesi olarak,
bir s6zlesmenin karsi tarafin rizas: hilafina, tek tarafh olarak bozulmasi neticesinde
kisinin madden magdur olmast gésterilebilir. Yani, maddi tazminat talebinin gerek-
cesi olarak; “akdf zarar” dan séz edilebilir”. Bu gerekceyi Hatemi s6yle aciklar: “Bir
sozlesme ile bir kisiye (alacakli) saglanan menfaat, o sézlesmenin ihlali ile, dar an-
lamda haksiz fiil islenmeksizin, karst tarafin bir “mutlak hak”ki ihlal edilmeksizin,
sirf “akde aykinhk” teskil eden bir eylem veya tutum ile ihlal edilmis olabilir. Bir
s6zlesme borglunun kusuru yiiziinden hiikiimsiiz kalnus ise, o akitten beklenen “ifa
menfaati’nin kaybedilmesi (miisbet akit zaran) yaninda, hiikiimsiiz kalan s6zlesme-
ye “giiven”den dogan bir zarar (menfi akit zarari) da s6z konusu olabilir.... Buna gé-
re, 8zellikle yine kadin es; evlenme sézlesmesinin 8liinceye kadar devamina giivene-
rek, isini terketmis ve bosanma durumunda isine devam etse idi elde edecegi durum-
dan ¢ok daha elverigsiz bir noktadan baglamak zorunda kalms olabilir. Yoksulluk
$0z konusu olmasa dahi, 6zellikle kadm esin ugradidi bu gibi menfaat ihlailerine
karsilik, bizde maddi tazminat denen, ne var ki dar anlamda “maddi tazminat” ile ka-
nistrlmamas: gereken bir meblag 6denmelidit”. Bkz. Hiiseyin Hatemi- Rona
Serozan, Aile Hukuku, Istanbul 1993, s. 254, 255.
Keza sos konusu edilen kanun maddesinden hareketle maddi tazminat talebinin
sartlar1 olarak sunlar belirlenmigtir: a- Tazminat isteyen es bosanmada kusursuz ol-
malidir. Esin kusursuzlugu, kendisinin bosanma sebeplerini yaratmamus olmasi sek-
linde anlagiimustir. Bkz. Kemal Oguzman, Aile Hukuku Dersleri, Istanbul 1990,
s.162; Feyzi Necmettin Feyzioglu, Aile Hukuku, Istanbul 1979, s. 455; Kemal
Oguzman- Mustafa Dural, Aile Hukuku, Istanbul 1994, s. 142. b- Bosanma yiiziin-
den tazminat isteyen esin bir menfaati ihlal edilmis olmahidir. Buna gére, tazminat
talebinde bulunan esin, bosanma sebebiyle mevcut bir menfaatinin ya da ileride o-
lugmasi beklenen bir menfaatinin ihlal edilmis olmasi gerekmektedir. c- Tazminat
&deyecek es kusurlu olmalidir. Bu madde s6yle anlagilmigtir: Bosanan eslerden bi-
rinin tazminat 6demesine hitkmedilebilmesi i¢in, o es bosanma siirecinde diger esten
daha kusurlu olmahdir. Esit kusurlan neticesinde esler arasinda olusan gecimsizlik
sebebiyle bosanmaya hiikmedildiginde, eslerden herhangi birinin maddi tazminat ta-
lep etmeye hakki bulunmamaktadir. Keza, akil hastalifi veya kusura dayanmayan
siddetli ge¢imsizlik nedeniyle gelinen bosanmalarda da maddi tazminattan séz edi-
lemeyecektir.
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I- MADDI TAZMINAT

Islam fikhimin aile hukuku ile ilgili bolimlerinde ayr bir baslik
altinda bosanmanin sonuglarindan biri olarak “maddi tazminat”tan soz
edilmemektedir. Bunun sebepleri sadedinde degisik seyler gosterilebilir.
Ancak, gerek Islam fikhi bir biitiin halinde gerekse aile hukukunun
bosanma ile ilgili hitkiimleri 6zel olarak irdelendiginde, hem hiikiimlere
kaynaklik eden naslarin hem de klasik dénemde yasamis olan fakihlerin
“maddi tazminat” kavramina yabanci olmadiklart goérilmektedir. Bir

Birinci maddede belirtildigi gibi, maddi tazminat isteyecek olan esin hi¢ kusurunun
bulunmamas1 aranmamakta, aksine digerine esit ya da daha fazla kusura sahip ol-
mamasi tazminat alabilmesi i¢in yeterli bulunmaktadir.

Maddi tazminatin miktar1 ve 6denme sekli hususunda Tirk hukukeulart su felsefeyl
benimsemislerdir: Aile hukukunda bosanma sonrasinda sdz konusu edilen ve
aile birliginin sona ermesinde kusuru agir olan esin diger ese, talep etmesi halinde
ddemekle yiikiimlii tutulabildigi tazminat mutlak tazminat degildir. Yani, bosanma-
dan mevcut ya da beklenen bir menfaati zedelenen esin bu menfaatinin tamamen
tazmin ettirilmesi s6z konusu degildir. Bir bagka ifadeyle, bosanmada kusuru bu-
lunmayan, ancak maddi agidan zarari olan bayann, evlilik sirasinda siirdiirdigii ya-
sam diizeyini bundan sonra da aymyla siirdiirebilmesine imkan saglayacak diizeyde
bir maddi tazminat: isteme hakkinin olmadigi belirtilmistir. Burada s6z konusu edi-
len tazminat, taraflarm maddi imkanlar, birlikte yaganan zamamin uzun ya da kisali-
&1, bosanmadaki kusur dereceleri, eslerin yaglari, tazminat talebinde bulunan kadinm
saghk durumu ve kazang saglama imkanlan dikkate alinarak, uygun bir tazminata
hitkmedilir. Nitekim kanunda da bu duruma dikkat ¢ekilerek; “minasip maddi bir
tazminat”; “uygun bir maddi tazminat” denilmistir. Buna gore, tazminat talebinde
bulunamn énerdigi miktara hitkmetmekle hakim zorunlu olmayip, yukaridaki sartla-
ra bakarak, kendisi uygun olan tazminat miktarini belirleyebilecektir.

Maddi tazminata hiikmedilebilmesi i¢in, kusursuz olan esin boganma sonrasmda
yoksul diisecek olma ihtimalinin bulunmas: sart degildir. Zira, maddi tazminatla
yoksulluk nafakast ayn olarak miitalaa edilmelidir. Burada bir gesit, evliligin devam
etmesi halinde kusursuz esin elde edecegi maddi imkanlardan, bosanma kararmmn
alinmasiyla haksiz bir sekilde mahrum birakilmasimn cezasi, maddi tazminat olarak
bir nebze kendisine ddettirilmektedir. -+

Maddi tazminatin para olarak verilmesi sart olmadigmdan, mal olarak da verilmesi
miimkindir.

Maddi tazminatin, bir ya da birkag¢ taksitte 6denecek sekilde “sermaye” olarak 6-
denmesine hiitkmedilebilecegi gibi, bir ditkkkanm kirasimn alinmasi, bir akarn isle-
tilmesi gibi “irad” seklinde 6denmesine de hiikmedilebilir'. Nitekim yeni Tiirk Me-
deni Kanunu mad. 176 soyle diizenlenmistir: “Maddi tazminat ve yoksulluk nafaka-
sinin toptan veya durumun gereklerine gore irad bigiminde 6denmesine karar verile-
bilir”. Genis bilgi icin bkz. Tekinay, a.g.e., s. 259- 170; Hatemi- Serozan, a.g.e., s.
255; Feyzioglu, a.g.e., s. 456
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bagka deyimle, “maddi tazminat” olgusunun islam fikhma yabanci bir
kavram olmadigi, klasik dénem Islam fikhinda da bazi durumlarda,
bosanan eslerden birinin digerine tazminat ddemesine hitkmedildigi
bilinmektedir.

Giinlimiz aragtirmacilan tarafindan yapilacak olan is, éncelikli
olarak Islam fikhinm bosanma ile ilgili béliimiinde (Kitabii’t-Talak)
dagmik bir durumda olan “maddi tazminat icerikli hiikiimlerin” bir
araya getirilerek yeniden tasnif edilmesi, sonrasinda ise, evlenme ile
ilgili boliimi (Kitabii’'n-Nikah) de géz oniine alarak; gesitleriyle mehir,
miit’a, meta’ gibi kavramlarla ifade edilmis olan esler arasindaki mali
yiikiimliliiklerin ¢agdas kavramlarla tamistirilmasi seklinde olmahdir2.
Biz de bu amacla, Islam fikhimin bosanma ile ilgili boliimiindeki maddi
tazminat anlayigint besleyen/teyit eden naslar ve igtihatlardan hareketle,
Islam aile hukukundaki madddi tazminatin mesrfiiyeti, gerekcesi ve
odenme seklini tespit etmeye ¢alisacagiz.

A- MADDI TAZMINATIN MESRUIYETI ve
GEREKCES]

1- Mesriiiyeti :

Diger hukuk sistemleri gibi, Islam hukuku da bireylerin haklarmi
koruma altina almuis, hak ihlallerinin 6niine gegebilmek icin aldig:
degisik 6nlemler yammnda, hak ihlalinde bulunanlara maddi - manevi
miieyyideler ongérmiistiir. Hak ihlalleri; borclar hukuku, ceza hukuku
ve aile hukuku gibi hukukun degisik alanlarmi ilgilendiren bir husustur.
Ozellikle borglar hukukunda, hak ihlalinde bulunanlara verilen cezalar-
dan biri de, hakk: ihlal edilerek magdur edilen kisinin gérdigii zararm
tazmin ettirilmesidir. Keza ceza hukukunda da, kul haklarma ydnelik
suclarda, 6ncelikli olarak, imkanlar 6l¢iisiinde hak sahibine hakkinm
iade edilmesi saglanmakta, sonrasinda ise, ceza hukuku ilkeleri dogrul-
tusunda suglunun cezalandirilmas: yoluna gidilmektedir.

Islam hukukuna kaynaklik eden ayet ve hadislerde, bir sinir-
landirma yapilmaksizin, bagkalarinin herhangi bir hakkima saldir zuliim

? S6z konusu kavramlardan hareketle kadna tamnan mali haklarla ilgili bir caligma
igin bkz. H. Tbrahim Acar, islim Aile Hukukunda Kadinlara Taninan Mali Hak-
lar, Atatiirk Un. Sos. Bil. Enst. Erzurum 1994, basilmanus doktora tezi; ancak ca-
hismada klasik kavramlarin modern hukuklardaki karsiligi bulunmaya c¢ahsilmarmig-
tir.
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olarak nitelendirilerek yasaklannmug3, hakkin kotilye kullanilmasi men
edilmig4, baskalarma verilecek her tiirlii zarar yasaklandig gibi, zarara
karsilik olarak verilecek zarar bile nehyedilmis5, kul hakkinin en agir
suglardan olduguna vurgu yapilarak, bireylerin haklarini yedikleri kim-
selerle helallesmeleri geregine dikkat ¢ekilmistir6.

Yukarida zikredilen ve haklari korumayr hedefleyen genel
anlamli naslardan hareketle, Islam hukukunda “zarar giderilir”7; “za-
ruret halt baskasinin hakkin: ortadan kaldirmaz /helal kilmaz”8; seklinde
genel kurallar olusturulmustur. Ancak ilk dénem Islam alimleri aras-
inda; hakkin kullaniminin mutlak olup olmadigi yani; bireyin hakkim
kullanirken bagkasma zarar vermesinin tazmini gerektiren bir durum

olup olmadigi, bu durumda ortaya ¢ikan zararin tazmin ettirilmesinin .

gerekip gerekmeyecegi tartisilmistir9. Ayrica hak sahibinin hakkim

* [lgili 4yetler icin bkz. Bakara 2/279; Nisé 4/10; hadisler i¢in bkz. Buhari, Mezalim
13; Bityu’ 64; Diyat 22.

* Bakara 2/231; 232; 233; ayrica bkz. Saffet Kése, islam Hukukunda Hakkin Kétii-
ye Kullamlmast, Ist. 1997, s. 123 vd. ,

> {bn Mace, Ahkam 17; Malik, Akdiye 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 327.

° Buhari, Mezlim 10.

7 es-Suyiti, el-Esbah ve’n-Naziir, Beyrut 1994, s. 112; Mecelle, mad. 20.

¥ Mecelle, mad.33. Bu maddede kisinin baskasma zarar verecek bir seyi yapmak zo-
runda kalmasinin, verdigi zarar tazmin etmemesini gerektirmeyecegi belirtilmekte-
dir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ali Haydar, Diirerw’l-Hukkdm Serhu Mecelleti’l-
Ahkam, Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, Beyrut ts., I, 38, 39.

* Ornegin Ebu Hanife’nin; “Kisi baskasina zarar verse de, kendi hakkint diledigi gibi
kulanabilir” geklinde bir goriise sahip oldugu nakledilmigtir. Bkz. es- Serahsi, el-
Mebsiit, ist. 1983, XV, 21; Serahsi’nin (el-Mebsiit, XV, 21) ve Kéasani’nin de aymi
goriiste olduklart bilinmektedir (Kasani, Bedayi’, VI, 264). Bunun yaminda Hanefi
fakihleri arasinda, bir hakkin bagkasina zarar verilerek kullanilamayacagim benim-
seyenler de vardir. Bkz. Kose, Hakkin Kotiiye Kullamimasi, s. 197 vd. Malikiler
en genis sekliyle hakkm kullaninun bir baskasina zarar vermeme sartina baglamislar
ve bu ylizden hakkm kétiye kullandmasini caiz _gérmemislerdir  Sahni(n el-
Miidevvenetii’-Kiibra, Kahire 1324,V, 529; Ibn Ferhun, Tabsiratii’l-Hukkam,
Beyrut 1995, II, 259, 260. $afii ve mezhebine mensup bir¢ok alim de hakkm kulla-
ninunda objektif teoriyi, yani baskasina zarar verse de kiginin hakkint kullanmasina
engel olunamayacagim savunmaktadirlar. Bkz. es-Safii, el-Umm, Beyrut
1413/1993, 1, 286; Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultiniyye, Kuveyt - 1409/1989,
5.334,335. Hanbeli mezhebi alimleri de hakkin baskasina zarar vermeyecek sekilde
kullanimia miisaade edilebilecegini, aksi bir tasarrufun hakkin kétiiye kullaniimasi
sayilarak engel olunmasi gerektigi goriisiinii benimsemislerdir. Bkz. Ibn Teymiyye,
Mecmiiu Fetdva, (ngr. Muhammed Abdurrahman b. Kasmm) Ikinci baski 1398,
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kétitye kullanmasinin sug teskil edip etmeyecegi; diger taraftan eko-
nomik bir degeri bulunan maddi seylerin kisinin haksiz fiili ile zarar
gormesi durumunda, kasit, hata ya da ihmal gerekce gosterilerek, failin
verdigi zarari tazmin etmesi geregi kabul edilmesine ragmen, mevcut
olan menfaatlerin bir bagkasinin eylemi ile zarar gérmesi halinde, ya da
istikbalde olusabilecek bir menfaatten bagkasmin eylemi sebebiyle mah-
rum kalacak olmast durumunda, kisinin bu magduriyetinin de tazminata
konu olup olmayacag degisik goriislere neden olmustur. Bir bagka ifad-
eyle séylemek gerekirse; ekonomik degeri olan seylere/esyaya haksiz
fiil neticesinde verilen zararin tazmin ettirilmesi kabul edildigi gibi,
manevi zararlarim da maddi olarak tazmin ettirilip ettirilmeyecegi
hususlarinda farkli ictihatlar goriillmektedirl 0. Ancak su kadarimi belirt-
mek gerekir ki; ilk donem Islam alimleri yukarida soziinii ettigimiz ve
donemlerinde Roma hukukcularinin da tartistigi hususlarda nazari
olarak degisik yaklasimlarda bulunmuglarsa da, bir kismi, hakkini kul-
lanirken bagkasina verdigi zarari kisinin tazmin etmesi gerektiginill
soylemis; yine birgok alim hakkin kétiye kullaniimasma hukukun
miisaade etmemesi gerektigi, hakkin kotitye kullanilmasinin sonucunda
olusan maddi ya da manevi biitiin zararlarin adil bir sekilde tazmin et-
tirilmesinin uygun olacag seklinde goriusler serdetmislerdirl2. Bu
hususlarda teoride farkli goriis belirtenler bile, pratikte hakkin kétiiye
kullanilmas: sonucunda olusan anlasmazliklarda, hakkim koétiye kul-
lanan kimselerin amacladiklar ké6tii hedefe ulagmalart icin hukuku alet
etmelerini hos gérmemisler, sahsin bu tasarrufuna ceza olsun diye, ihlal
edilen hakkin tazmin ettirilmesi seklinde cezalar vermislerdir13.

XXX, 8; Ebu Ya’ls, el-Ahkamii’s-Sultaniyye, Beyrut 1414/1994, s. 340; ibn
Kudame, el-Mugni ve’s-Serhu’l-Kebir, Beyrut 1994, V, 52; VI, 203.

"9 Serahsi, el-Mebsiit, XXVI, 81; Abdurrezzak es-Senhiiri, Masadiru’l-Hak fi’l-
Fikhi’l-Islami, Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts., VI, 168-175; Hayreddin Ka-
raman, Mukayeseli Islam Hukuku, Ist. 1991, I1, 428.

! fon Kudéme, el-Mugni, V, 52; Kasani, Bedalu s-sandl’ fi tertibi’s-serai’, Beyrut
1402, V1, 258; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-muhtir, Kahire 1324,
IV, 461; Vehbe ez- Zuhayli, Nazariyyetii’d-daman, Daru’l-Fikr, 1970, s. 23.

2 Subhi Mahmasani, en-Nazariyyetii’l-Amme li’l-miicebat ve’l-ukid fi’s-Seriati’l-
Islamlyye, Beyrut 1948, 1,. 154, 171; ayrica bkz. Kose, a.g.e., s. 218 vd.

2 Oregin, 6liim hastahig: sirasinda esini bosayan ve esinin iddet siiresi icinde vefat
eden kocanim, bosama hakkini kotiye kullandigina hitkmedilerek, kadinin bosandig
halde, kocasinm mirasina hak sahibi kilhinmasi burada hatirlanabilir. Konu hakkinda
genis bilgi igin bkz. Meydani, el-Liibab serhu’l-Kitab, Dersaadet ts., 11, 52, Ibn
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Biz burada makalenin hacmini fazla zorlamamak icin, ilk
dénemlerde yukarida konu baglklar seklinde zikrettigimiz hususlarda
yapilan tartigmalara bu kadarhk atifla yetinerek, Islém hukukunun
gecirdigi tarihi seyir sonrasinda, “hakkin normal olarak kullanimi ya da
kotiiye kullanimi neticesinde bir baskasmna verilen zararlarn tazmin
ettirilmesi  gerektigi” seklinde olusan disiinceyi, arastirmaya cal-
istigimiz konu i¢in  ¢ikis noktast gérerek, beseri hukuk tarafindan ben-
imsenmis olan bosanma sonrasindaki mali haklardan maddi tazminat
olgusunu ele almak istiyoruz.

Maddi tazminatin Islam hukuku agisindan mesriiyeti ile ilgili
olarak tespit edebildigimiz delilleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

a~- Naslar:

i-“...Kadinlara verdiklerinizden bir sey geri almaniz size helal
olmaz. Ancak, erkek ve kadin Allah’m smurlarinda duramayacaklarm-
dan korkmalari durumu miistesnadir. Siz de eslerin Allah’in simirlarinda
duramayacaklarindan korkarsaniz kadinin erkege fidye vererek bosan-
masinda, her iki taraf icin de giinah yoktur”14.

Ayette zikri gecen fidyeyi, bosanma tazminati olarak ifade etmek
mimkiindiir.

ii-“...Acik bir sekilde hayasizca davranma sugu “fahise miibeyy-
ine” islemedikge, vermis oldugunuz herhangi bir seyi geri almak amaci-
yla eslerinize baski yapmaymn”15. Ayette zikri gegen “fahise miibeyy-
ine” ifadesi hakkinda; kadimin zina etmesi, sivri dilli olmast, gerek sézii
ile gerekse eylemleri ile kirict ve huysuz olmasi seklinde degisik yorum-
lar yapilmistir16.

Ayetten anlagilan hitkiim olarak ise; erkegin zina yaptigr ispat
edilen esini, kendisinden bosanma tazminati alarak bosama hakkinin
bulundugu ifade edilmis, mehirl7 yikiimliliging erkek es yerine

Riisd, Bidayetii’l-mii¢tehid ve Nihajfetﬁ’l-muktesm, Beyrut 1992, II, 102; Baci,
el-Miinteka serhu Muvatta-i Imam Malik, Kahire 1332°den ofset, IV, 85

' Bakara 2/229; cinsel iliskiye girmeden bosanmis kadina miit’a verilmesini emreden
diger bir ayet Ahzab 33/49 olup, orada daha genel anlamda miit’a verilmesi emri
mevcuttur.

** Nisa 4/19.

' Kurtubi, a.g.e., V, 101.

' Mehir; Islam fikhna gore, sahih nikah sonrasinda erkegin esine 6demek zorunda
oldugu mali bir yiikiimliilitk olup, mehrin ne kadar olacagi tamamen egler arasindaki
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getirmeden kadin béyle bir sug islediginde ise, kocanin mehir yiikiim-
liliigiiniin diisecegine ayet delil getirilmistir18.

iii-“Hentiz kendilerine dokunmadiginiz ve nikah sirasinda mehir
hususunda da anlasma yapmadiginiz esinizi bosamanizda bir giinah yok-
tur. Ancak bu durumda onlar i¢in imkanlart ¢ok olan kendi giiciine gore,
dar olan da kendi giiciine gore ve drf-adete de uygun bir sekilde gegim-
lik (miit’a)19 verin, bu giizel davrananlar tizerinde bir borgtur”20.

Hanefiler bu ayetten hareketle, bosandigi halde hi¢ mehir
alamamus, bosanmaya da kendi sebep olmamis bayana, yani bosanmada
kusursuz olan bayan ese zorunlu bir miit’a 6denmesini gerekli gor-
miisler21, bunun disindaki hallerde ise, erkegin esine miit’a vermesini
mendup olarak degerlendirmislerdir. Sahabe neslinden ve sonraki
dénem fakihlerinden bazilar ise, bu ayet yaninda Ahzab suresindeki
konuyla ilgili ayetlere (33/28,49 ) ve yine Bakara 2/241. ayete de
bakarak, herhangi bir kayit koymaksizin, her bosanmis kadinin boganma
sebebiyle miit’a alma hakkimm bulundugunu sdylemiglerdir22.

Verilmesi gereken miit’anin miktart ve bu miit’anin 6denmesi
sirasinda erkegin imkanimin dikkate alimdigi gibi, bayanin konumunun
da dikkate alinmasimin gerekli olup olmadig klasik donem alimleri aras-
inda tartisilmis olup; alimlerden bir kismi mit’anin en fazla mehrin
yaris1 kadar olmas1 gerektigine hitkmetmisler, kimisi 30 dirhem olarak
belirlemistir. Ibn Abbas’dan konu hakkinda; “miit’anin en {ist diizey

anlasmayla belirlenmektedir. Ekonomik degeri olan herseyin mehir olarak verilebi-
lecegi kabul edilmektedir. Mehre, erkegin kadna verdigi degerin simgesi; nikah ak-
dinin gii¢ ve kuvvet kazanmas; erkegin bayanla émiir boyu bu iliskiyi devam ettir-
me istefinin bir giivencesi; bayanmn kétii giinlerinde kendisinin belitli siire ayakta
durabilmesi icin mali bir giivence/yedek ak¢e gibi anlamlar yiiklenmektedir.

'8 Kurtubi, a.g.e., V, 101; Sevkéni, Fethuw’l-Kadir, I, 440, 441; ayrica bkz. Muham-
med Esed, Kur’an Mesaju, Ist. 1999, s. 137

¥ Miit’a; mutlak anlamda faydalanacak sey manasinda bir kelime olup, [slam fikhinda;
bosanma sirasinda kadmm gonliiniin alinmast igin kocasi tarafindan hediyeye olarak
verilen seye denir.

%% Bakara 2/236.

2! Mergmani, el-Hidaye serhu Bidayeti’l-miibtedsi, el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts., I,
205.; Kurtubi, el-Cami, 111, 199; Cassis, Ahkimi’l-Kur’an, Beyrut 1992, II, 138;
Nlteklm birgok muasir miiellif de Hanefiler’in bu yaklasimni tercihe sdyan bulmak-
tadirlar. Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 1I, 453; Izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, ¢ev. Komisyon, Ist. 1998, V, 272.

22 Cassés, a. g.e, 11, 136, 137.
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kadma bir hizmetci hediye etmek, ortasi ona bir takim kiyafet hediye
etmek, en asagisi ise bayana bir miktar yiyecek (nafaka) vermektir” sek-
linde rivayet nakledilmektedir23. Mehir miktarmin genelde, 10-400
dirhem oldugu ve bir koyunun 5 dirhem oldugu piyasaya gore, mehrin
yarist baz alinarak verilecek olan miit’amn 1 ila 40 koyun arasi, yani
300 ila 12.000 YTL. gibi bir tazminati akla getirir.

Bircok alim, miit’anin miktar1 belirlenirken bayanin konumunun
da dikkate alinmasini gerekli gérmiislerdir24. Ik dénemdeki miit’a ile
ilgili tartigmalara bakildiginda, birgok alimin miit’ayr alinamayan me-
hrin karsthi@ olarak gordiigii anlagilmaktadir. Bir kisim alim ise,
miit’ay1 bayanm mehir hakki diginda, bosanmanin kendisinde olugtura-
cag1 psikolojik olumsuzluklart gidermede bir teselli akgesi, gonil alici

bir hediye olarak degerlendirmektedir. Bu degerlendirmelerden hare-

ketle miit’a; bosanmada kusurlu olan kocamn kusursuz olan esine
bosanma sirasinda vermesi gerekli olan bosanma tazminati olarak
goriilebilecektir.

iv-“Bosanmus kadinlara da iyi bilinen gelenege uygun olarak,
gecimlerini saglamak, sakinanlarin iizerine bir borgtur”25. Tabiin faki-
hlerinin ¢ogunlugu, bu ayetten hareketle her bosanmus bulunan bayanin
bosanma tazminati alma hakkinmn bulundugunu savunmuglarsa da26,
ayetle ilgili olarak farkli goriisler de bulunmaktadir. Omegin Hanefiler,
bu ayeti ihtiyari miit’a igin delil gostermekte olup, bayanm yarim veya
tam mehrini almasi durumlarinda, ya da gerdek ve sahih halvet
6ncesinde bosanmaya kendisinin sebep olmasi sonucunda higbir mali
hakkinin kalmadigin s6ylemektedirler27. Ayrica bu ayet; her bosannus
kadmn kendisinden yararlanacagi bir méli yardima hakki oldugu,
bunun ise; tam mehir veya yarim mehir ya da miit’a olabilecegi sek-

# Bkz. Kurtubi, el-Cami, I11, 200.

24 Gorus ve delileri igin bkz. Cassas, Ahkamii’l-Kur’an, I, 144; Kurtubi, a.g.e., III,
200.

2 Bakara 2/241.

26 Taberi, CAmiu’l-beyan an te’vil-i ayi’l-Kur’an, Misir 1968, 11, 583-585; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, Alemii’l-Kiitiib, ts., 1, 252-255, 260.

27 Vacip ve ihtiyari miit’a hakkinde fikih ekollerinin goriisleri ve degerlendirmesi igin
bkz. Cassas, a.g.e., II, 137, 144. ‘
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linde de anlasiimistir28. Bunlar yaninda s6z konusu ayeti, boganma son-
rasinda kadinin yeni evlilik yapincaya kadar yoksulluk nafakasi alma
hakkinmn bulundugu seklinde anlayanlar da olmustur29.

v- “Ey Peygamber! Eslerine soyle soyle: Eger diinya dirligini ve
siistinii istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi vereyim de sizi
giizellikle salivereyim/bosayayim...”30. Bu ayetteki “bosanma bedeli”
bosanma tazminati olarak anlagilabilecegi3l gibi, gecikmis mehirler
seklinde de anlagilmistir32.

vi- Sabit b. Kays’in hanim olan Sehlin kizi Cemile Hz. Peygam-
ber’e gelerek, kocasmn din ve ahlak agisindan bir eksikligi bulunma-
masina ragmen ondan hoslanmadigmi belirtip, kendisinin bosanmak
istedigini soyledi. Hz. Peygamber ona, kocasmmn evlenirken kendisine
mehir olarak verdigi bahgeyi kastederek; “ona bahgeyi geri verir
misin?” dedi. Kadin, “evet, hatta fazlasimi bile veririm” dedi. Bunun
iizerine Hz. Peygamber, Sabit b. Kays’a; “Bahgeni al ve onu bosa”
dedi33.

Bu rivayette de goriildiigii gibi, bosanma hususunda kusuru bu-
lunmayan ese (erkek ese) diger es tazminat 6deyerek bosanma hakkim
kullanmak istemekte, Hz. Peygamder de bu tasarrufu onaylamaktadir.
Buna gére, bosanmada kusurlu olan es tarafindan, bosanmada kusursuz
olan esin boganma sebebiyle ugradigi/ugrayacagi zararim tazmin ettirme
diistincesinin Islam dini/hukuku a¢isindan da mesri oldugu sdylenebilir.

vii- Hudeybiye antlasmasi sonrasinda miisrik kocalarim
Mekke’de birakip hicret eden kadmlarn, aldiklar1 mehirlerin geri iade

ERE]

28 (Cassas, Ahkami’l-Kur’an, 11, 142; Hamdi Yazir ise buradaki “meta ifadesini;
zifafa girilmeden bosananlar igin miit’a, digerleri icinse iddet nafakas seklinde yo-
rumlamustir. Bkz. Hak Dini Kur’an Dili, Eser Negriyat ts., II, 817.

2 Goériigler igin bkz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 260.; Esed de bu ayeti, bosanma son-
rasinda kadinin yoksulluk nafakas: hakkina delil olarak gérmektedir; Kur’an Mesa-
ji,s. 73,231,

%% Ahzab 33/28,29.

3 Hamza Aktan, Bakara 2/241 ile birlikte bu ayeti de delil getirerek, gerektlgmde
bosanmis kadina tazminat verilebilecegini savunmaktadir. H. [brahim Acar, islam
Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Erzurum 2002, s. 296.

32 M. Ali es-Sabiini, Muhtasar’1 ibn Kesir, Beyrut 1981, Iil, 92.

3 Buhari, Talak 12; Ebl Davud, Taldk 17,18; Nesai, Talak 34.
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edilmesini isteyen ayet de34 burasi icin ayr bir delil olarak gosterile-
bilir.

b- Islam Fikhinda Benimsenmis Olan Bazi Genel Kurallar:

i- “Zarar Giderilir” Kurah

Kuralin Anlami ve Uygulama Alam : “Zarar giderilir”35 sek-
linde islam fikhida genel kural olarak benimsenmis ve bircok alanda
uygulamaya konmus olan ilke, haksiz fiil ya da hakkin kétitye kullanil-
mast neticesinde dogan zararlarin giderilmesi hususunda mutlak bir
hiikiim dogururken, mesrd bir hakkin kullanimu sirasinda bir baskasim
gorecegi zararin telafi ettirilmesi noktasinda “zararin fahis/cok, biiyiik
olmast” ile kayitlanmigtir36. Nitekim bu hususu agiklama sadedinde
Mecelle’de; “Zarar-1 fahis bieyyi vechin kan defettirilir’37 seklinde bir~
madde bulunmaktadir. Yani, birey bir baskasina zarar verme kast1 bu-
lunmaksizin hakkini kullanirken, bagkasinin zarar gérmesi halinde, veri-
len zarar fahis ise, ya hak sahibinin hakkini kullanmasina engel olunur,
ya da verdigi zarari tazmin etmesi istenir. Kendisinden ka¢inilmasi zor
olan zararlara ise itibar edilmez.

Fakihler, bir sahsim fiilinin sonucu olarak ortaya ¢ikan zararlarda,
sahsin zarar verme kastinmn bulunup bulunmadigina bakmamislar38,
ancak zararn olusmasinda dolayh olarak etkisi bulunan sahsm tazminle
yiukiimli tutulabilmesi i¢in, zarar verme kastinin bulunmasini sart kos-
muglardir39. S6z konusu kurallar, fikih literatiiriimiizde haksiz
fiil/haksiz bir eylem sonucunda olusan zararlarm tazmini ile ilgili olarak
verilen hiikiimlerin gerekgeleri olarak kullanilmaktaysa da, bu kurallarn
s6z verme, yalan konusma, baskasina zarari i¢eren bir s6zlesme yapma
ya da sozli bir tasarrufta bulunmanin sonuglar olarak bagkasina verilen

** Bkz. Miimteline 60/ 10 éyetin ilgili kistn s6yledir: “...kocalarmn sarfettiklerini
(mehlrlen) geri verin..
> Mecele, mad. 20; maddenm her tiir zararmn giderilmesi gerektigi, bunlar i¢in fikhm
degisik alanlaninda degisik haklar ve sorumluluklar olusturuldugunu veciz sekilde
gorebilmek igin bkz. Suyfti, el-Esbah, s. 112 vd.; Ali Haydar, Diirerw’l-Hitkkam, I,
33.

*% [bn Kudame, el-Mugni, V, 52.

*" Mecelle, md. 1200.
** Kuralin orijinal sekli soyledir: “Miibasir kasith olmasa da tazminle yiikiimlidiir”,
bkz. Mecelle, mad. 92.

%% Bu kuralmn da asil metni; “Miitesebbib kasitl olmadikea tazminle yilikiimli degildir”,
seklindedir. Bkz. Mecelle, mad. 93.
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zararlarm tazminini kapsamadigi ileri striilemez. Aksine, séz konusu
edilen sozlii tasarruflarin neticesi olarak, bireylerin gordiikleri zararlarin
tazmin edilmesinin gerekli oldugu yoniinde ilk dénemden hiikiimler de
bulunmaktadir. Ornegin; Ebdl Yusuf’a gore, kendisine bir sey yapmast
hususunda bir sanatkarla anlasan kimse, daha sonra siparis verdigi
esyayi/mali almaktan vazgegemez. Mecelle’nin siparis sozlesmesi hak-
kinda benimsedigi bu goriisiin gerekgesinde Ali Haydar (6. 1334/1915)
su aciklamay: yapar: Aksi taktirde, yaptigi siparis mali bagkasma sata-
mayacak olan sanatkar zarar eder, bu taktirde miisteri, sanatkarin bu
sebeple gorecegi zarari tazmin etmelidir40.

Bor¢lunun borcunu zamamnda édememesinden dolayl, enflas-
yon sebebiyle alacakhmin ugradigi zararin borglu tarafindan tazmininin
istenmesi de mesridurdl. Bir ¢cok miigtehit tarafindan mesra goriilen
kaporali satisa delil gosterilen olay da konumuzla ilgilidir: Nafi
(6.117/735), Safvan b. Umeyye’den cezaevi olarak kullanilmak iizere
binasini Hz. Omer (6.23/643) adma satin almis ve Nafi, Omer bu akde
razi olmazsa Safvan’a bir miktar para verecegini taahhiit etmistir. Olay-
dan haberdar olan Hz. Omer bu tiir satis1 onaylanustir. Ayrica, Ibn
Sirin’den (6.110/728) s6yle bir rivayet nakledilmektedir: Bir sahis ma-
lin1 bir yerden baska bir yere tasitmak i¢in bir kimse ile anlasmis ve ona;
“filan giin hayvanlara semerlerini vurarak filan yerde hazir ol, o giin
seninle bu tasima islemini gerceklestirmezsem sana yliz dirthem vere-
cegim”, demis. Malin1 tasitacak sahis soz verilen tarihite ortalikta
goriinmeyince, diger adam bu durumu Kadi Siirayh’a intikal ettirmis, o
da, “zorlanmadan ve tehdit altinda kalmadan kendi istegi ile boyle bir
sart1 yiiklenen, onu yerine getirecektir” demistir. Bu olayla ilgili olarak
ez-Zerka su agiklamayi yapar; Kadi Stirayh’in verdigi hiitkiim, bekleme
ve bos kalmamm madden karsihgr (ta’vizi) mahiyetinde olup, sz
konusu sart, bati hukukundaki cezai sartin ya da kazan¢ mahrumiyetinin
aynisidir42.

“Zarar giderilir” seklindeki genel ilke uygulamaya konulurken,
su tiirden alt kurallar olusturulmustur: “Zarar zararla giderilmez”43,

*0 Ali Haydar, a.g.e., 1, 361.

*! Karaman, Mukayeseli Istim Hukuku, II, 432.

42 Ez-Zerka, el-Medhal, I, 395; Karaman, a.g.e., I, 433.
“ Suyiiti, a.g.e., s. 115.
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“Tki mefsedet tearuz ettiginde, daha hafif olan irtikab edilerek, zarart
daha biiyiik olandan korunulur”44.

Klasik dénem Islam fikhinda yukaridaki ilkelerle paralellik arz
etmeyen, onlari degisik alanlarla sirlayan uygulamalarin varligi da
bilinmektedir. Ornegin; bazi Hanefiler’in de iginde bulundugu bir grup
fakih, tazmin edilmesi gereken zararlari, somut varlii olan ve miite-
kavvim mal olma o6zelligi tagiyan esyanin haksiz fiil sonrasinda zarar
gérmesine hasretmiglerdir. Onlara gore, menfaat ve haklarin haksiz fiil
neticesinde zarar gérmesi halinde zararin tazmini gerekmedigi gibi, kis-
inin hakkini kullanmasi neticesinde, bagkasinin esyast zarar gorecek
olsa, bu taktirde de zararin tazmini gerekmez, zira “cevaz-1 seri daméana
miinafidir’. Bir baska fakihler grubu ise, gerek haksiz fiil neticesinde-- -
gerekse hakkin mesr@ bir sekilde kullanilmasi ya da kétiiye kullamlmast
sonucunda, sahsm miitekavvim malimin ya da menfaat veya hakkinin
zarar gormesine bakilmaksizin, baskasina verilen biitiin zararlarin taz-
min edilmesini gerekli gérmiiglerdir. Bu kuralin istisnasi olarak, sahsm
hakkini kullanirken, istemeyerek de olsa, bir baskasma verdigi ciizi
zararlari tazmin etmekle yiikiimlii tutulamayacagini da belirtmislerdir.

Ozellikle hakkin mesri bir sekilde kullanimi swrasmda bir
baskasmin zarar gérmesi halinde, zarar veren sahsin tazminle ylikiimli
tutulmamas: gerektigine delil olarak kullanilan; “cevdz-t ser’i damdna
miinafidir”45 seklindeki kural, zaman iginde yukarida s6zii edilen diger
kurallar yaninda; “izfirar baskasimin hakkini iptal etmez/helal kilmaz”
seklindeki kural46 ile kayitlanarak47 uygulamaya konulmustur.

Naslarm ruhuna da uygun olan bu uygulama sekli, nitekim Me-
celle’de kanun sekline doniistiiriilmiis ve su maddeler kabul edilmigtir:
“Kisi miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunur, fakat tasarruf
baskasiun hakkinu ilgilendirirse, o sahis miilk sahibinin miilkiindeki
tasarrufunu meneder”48; “Hi¢ kimse miilkiinde tasarruftan men olu-
namaz, ancak bu tasarrufu baskasina agw bir sekilde (fihis ) zarar

“ Suyhti, a.g.e.,s. 117.

4 Mecelle, mad. 91.

¢ Mecelle, mad. 33.

" Ali haydar, a.g.e., I, 83; ayrica miiellif s6z konusu maddenin uygulamadaki bir istis-
nast olarak Mecelle’nin 1087. maddesindeki uygulamayi ( Direru’l-Hiikkam, X, 44)
gostermektedir.

* Mecelle, mad. 1192.
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verdiginde, menolunabilir”49, bu son ilke “Kisinin miilkiindeki tasar-
rufu ancak, ondan baskasi zarar gérmedik¢e sahihtir” seklinde ifade
edilebilir50.

Yukarida deginildigi gibi, ilk doénemlerde fakihler arasinda,
baskasina zarara vererek de olsa hakkin kullammimn mesriiiyeti tartis-
ilmigsa da, sonraki donemlerde Islam diinyasinda benimsenen bu ilkeler,
kisinin miilkiindeki/hakkini kullanmadaki mutlak tasarrufunu sinir-
landirmakta, baskasma zarar vermemek kaydiyla hakkim kullanma ve
miilkiyetinde tasarrufta bulunma serbestisi tanimaktadir. Nitekim Os-
manl: imparatorlugu déneminde Islam alimleri bu goriisle fetva ver-
mislerdir51. “Zarar-1 fahis bieyyi vechin kin defettirilir” ilkesi52 ile
de, kasitli ya da kasitsiz olarak, hakkin kullanim sirasinda bir bagkasina
verilen fahis zararn telafi ettirilmesi (bunun bir yolu da tazmin ettiril-
mesi seklinde olur) hilkmii getirilmistir. Aym madde ile, bagkalarmin
sudan bahanelerle kisinin hakkim1 kullanmasmdan zarar gordiiklerini
iddia etmeleri sebebiyle, miilk sahibinin miilkiindeki tasarrufuna engel
olunamayacag: ifade edilmistir53. Buna gore, bugiin Islam alimlerinin
cogunlugunun benimsedigi felsefe; “kisinin hakkim baskasina zarar
vermemek kaydiyla kullanma yetkisine sahip bulundugu, hakkm kotiiye
kullanilmas1 ya da mesrQ dogrultuda kullanilmasi halinde bile, bir
bagkasina verilen maddi ya da manevi zararm, fahis olmasi halinde,
tazmin edilmesi gerektigi; verilen zararin tazmin edilmesi i¢in, zarar ile
fiil arasinda illiyet bagmm kurulmasi diginda, bu zararmn bir sézden, bir
eylemden ya da herhangi bir tasarruftan kaynaklanmasmin énemli ol-
madig154” seklinde olamidir. Buna gore, giiniimiiz hukuklar, Islam hu-
kuku da dahil, bir yandan, haklarn kullaniminin tabii sonucu olarak
olusan zararlarm tazmin edilmesini saglayacak, diger taraftan da, hak-
ki1 baskasina zarar vermek amaciyla kullanan kimselere miisaade et-
meyecek, bunu énlemeye galisacak, boyle bir tasarruf tespit edildiginde,
faile verilebilecek diger cezalar yaminda, verdigi zarari tazmin etme
miieyyidesi ile cezalandirabileceklerdir.

* Mecelle, mad. 1197.

59 K asani, Bedai’, VI, 258; Mecelle md. 1192, 1197, 1198; ayrica bkz. Zuhayli, Naza-
riyyetii’d-Daman, s. 23.

5! Bkz. Ali Haydar, Diireru’l-hitkkam, X, 221.

52 Mecelle, mad. 1200.

> Ali Haydar, a.g.e., X, 221.

>* Genis bilgi i¢in bkz. Zuhayli, Nazariyyetii’d-Daman, s. 20, 22-27.
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ib- Kuralin Aile Hukuku ile Iliskisi

“7arar giderilir” seklindeki ilkenin klasik donem Istam fikhinin
aile hukuku ile ilgili boliimiinde yeterince uygulama alant bulamayisinim
nedenleri arasinda, nikah sirasmdan  baslayarak, evliligin devanu
" siiresince, biitin mali sorumluluklarm kocaya yiiklenmis olugunun etkisi
bityiiktiir. Ayrica; daha once deginildigi gibi, bazi hukuk ekollerince
menfaat ve haklarm zarar gérmesi durumunda tazmin edilmelerinin
gerekmedigi seklindeki goriis dogrultusunda, ileride olusacak menfaat-
lerin zarar gorecek olmasi halinde bile tazmin edilmesinin s6z konusu
edilmeyisinin etkisi olmalidir. Bunlar yaninda, bosanan kadinlarm, o
giiniin sosyal sartlarinda, ciddi olarak herhangi bir ekonomik kay-

iplarimin/zararlarinin - bulunmayisinin; doneme hakim olan anlayis

geregi, birden fazla evliligin yadirganmamasi nedeniyle, dul kadinlarin
yeni bir evlilik yapma sanslarinin yiiksek olusu gibi degisik amillerin de
etkisi olsa gerektir.

Su kadar var ki, 6lim hastalig: sirasinda kadinin bosanmasini,
onun elde edecegi miras hakkindan mahrum birakilma amaci glttigli
gerekgesiyle, birgok {slam hukukcusu, bunu “bagkasina zarar verme
kastiyla kullamlmig bir hak/hakkin kétiiye kullanilmas1” olarak gérmiis,
kadiun bu durumda mirastan mahrum edilme seklinde ugratilacag
zaranr dikkate alarak, soz konusu durumdaki bosama kararina ragmen,
kadimn kendisini bosayan kocanm mirasindan hak alacagmna hitkmet-
mistir55. Buna gore, nikah akdinin bir nevi erkek lehine kadin {izerinde
miilkiyet iligkisi/hakki dogurdugu diisiincesi ile birlikte, giinlimiiz sart-
larmda, kusursuz oldugu halde, aleyhine olarak bosanma karar1 alinmasi
sebebiyle ciddi olarak maddi zarar gorecek olan bayann, bu karar alan
esinden zararim tazmin etmesini talep etme hakkimn bulundugunu ifade
etmek bir celiski olusturmayacaktir. Zira giinimiiz diinyasinda sosyal
hayatin degismesi sebebiyle, ¢ogu kez, nikah sirasinda kadina veri-
len/verilmesi kararlastirilan mehir, daha sonra eslerin ortaklasa olarak
elde ettikleri maddi kazanimlar yaninda gok ciliz kaldigr i¢in, bosanma
sirasinda, eslerin birlikte kazandiklart servetin boliisiimiinde bir denk-
lestirmeye gidilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Sunulacak olan ¢ozim
buna imkan saglamalidir.

% {bn Riisd, Bidaye, I1, 102.
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Biraz once goruldigi gibi, “cevaz-1 serl damana miinafidir”
kuralim, “iztirér baskasinin hakkini iptal etmez” kurali ile birlikte deger-
lendirmek, ilk kuralin yanhs uygulanmasim 6nleyecektir.

Kadmin boganma karari almasi durumunda ise, klasik donemden
beri zaten erkegin bundan her haliikarda zarar gorecegi (erkegin nikah
sirasinda mehir édemesi, evlilik masraflarii karsilamasi gibi) gerekge-
siyle, kadmm tazminat 6deyerek bosanabilecegi benimsenmis olup,
“zarar giderilir” kuralt bu hususta isletilmistir. Yani, Islam fikhinda ku-
sursuz olan kocanmn esinin hulu’56 ya da kadai bosanmaS7 yolu ile
bosanmas: halinde, mahkeme karari ile tazminat alacaklis1 olacag: ilk
dénemlerden beri kabul edilmistir. Ancak, bosanmada kusursuz olan
bayanin, ozellikle kocasmin talak yetkisini kullanarak bosanmasi
halinde, aldig1 mehre ilaveten ayrica bir de tazminat alacaklisi olmasi
s6z konusu edilmemistir. Bunun nedenleri olarak yukarida sylenenlere
ilaveten; bayanin nikah sirasinda aldig mehri evin ortak ihtiyaglar igin
harcamak zorunda olmamasi, evlilik i¢i ve iddet siiresince bayan i¢in
gerekli olan nafakanin koca tarafindan 6denme zorunlulugunun bulun-
mas1 nedeniyle kadinin bosanmasi halinde fahis bir sekilde maddeten
zarar gormeyecegi kanaati/realitesi gosterilebilir. Oyle ki, kocasmmn
kusuru (erkegin esine siddet uygulamasi, ailevi sorumluluklarin yerine
getirmemesi gibi) sebebiyle kadinin bosanma hakkini kullanacak olmasi
halinde bile, kadima hulu’ yolu ile bosanabilme imkani tavsiye
edilmistir. Yani, kocanin kusurlu oldugu halde bile tazminat alacaklist
olabilecegi, kadmin kusursuz bulunmasi halinde bile, bosanma karar
alinmasinda kendisinin etkisi bulundugu gerekgesiyle, tazminat yiikiim-
liisti olacag benimsenmistir. Bu durumda kocamin diyaneten esinden bir
tazminat almasmin hos olmayacagi ifade edilmekle birlikte, hukuken
buna hakkimin bulundugu kabul edilmistir58. Bu anlayis1 Islim huku-
kunun evrensel bir anlayis1 olarak gérmenin uygun olmayacagini ifade
etmek isteriz.

% Hulw’; kadinin bosanma tazminati 6demeyi kabul ederek kocasndan bosanmasi

~demektir.

" Kadaf bosanma; mahkeme yolu ile bosanma demektir. Islam fikhma gére, bosama
yetkisi mahkemenin tekelinde degilse de, bazi 6zel durumlarda bosanmak amaciyla
kadin ya da erkek es mahkemeye miiracat ettiklerinde, mahkemenin bu tiir davalara

_ bakip, esleri bogsama yetkisi de bulunmaktadir.

3% Kaséni, Bedai’, 111, 150; ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 180; ayrica bkz. Hamdi
Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, Ist. 1983, s. 406.
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Yukarida gectigi iizere, olim hastaligi sirasinda kocamin esini
bosamasi 6rneginde goriildiigi gibi, klasik donem islam alimleri de
“bosanma hakkimin kotiye kullanilmast” halinde, zarar goren esin taz-
minat alacaklist olacagimi benimsemislerdir. Burada sunu belirtelim ki,
hakkm kotiye kullanmmnm engellenmesi ile ilgili olarak, klasik
dénemde komsuluk ve esnaflik iliskilerinden ornekler verildigi halde,
olim hastalig1 sirasindaki bosanma olay disinda ailevi iliskilerden
6mek verilmemesi, yukarida detaylica irdelemeye calistigimiz gibi,
dénemin sosyo- kiiltiirel yapisiyla ilgili olsa gerektir. Yoksa, s6z konusu
ilkelerin/yasaklamalarin ve tazminat haklarmin aile hukukuna yansitil-
masina engel herhangi bir hukuki durum goriinmemektedir.

“Zararm giderilecegi” seklindeki ilke, hukukun degisik -
alanlarmda uygulanma sansi buldugu gibi, “Eslerden birinin boganma
hakkini kullanirken diger esin ciddi boyutta zarar gorecek olmast
halinde, bu zararmn telafi edilmesi i¢in difer esin tazminat talebetme
hakkinin bulunmasi” biciminde aile hukukunda da uygulanmasina engel
herhangi bir durumun olmadig sdylenebilir. Belki ailevi iligkilerde,
borglar hukukundaki sekliyle tam anlamiyla olusan zararin tespiti yapi-
lamayacagmdan, “mutlak tazminat” olgusundan bahsedilemeyecektir.
Ancak bu durum, bir hakkin kullanimu sebebiyle bagkasimin gérecegi
zararin tamamen gozardi edilmesini gerektirmemelidir. Imkanlar dahil-
inde, bosanma sebebiyle kusursuz olan ese verilen zarar tespit edilmeli,
bunu telafi etmek amaciyla da uygun bir tazminata hitkmedilmelidir.
Nitekim bu noktadaki sikintrtya modern hukukgulardan Hatemi de dikkat
cekmekte, buradaki tazminat ile bor¢lar hukukundaki tazminatin
karistinlmamasim istemekte ve bosanma sebebiyle olusacak zararlarin
kism-1 Azamisini gidermeyi amaglayan uygun bir meblaga, ona gore
“denklestirme bedeline” hitkmedilmesini onermektedir. Hatta o, Islam
fikhindaki mehri, modern doénemlerin icadi olan maddi tazminat fel-
sefesinin bir versiyonu olarak gérmiis olmali ki, mehrin bulundugu bir
sistemde “bosanma sirasinda maddi tazminata gerek olmayacagi” sek-
linde bir anlayisa meyilli gérinmektedir59. Kanaatimizce, hi¢ detaya
gitmeksizin mutlak olarak her durumda, “Islam hukukuna gore, mehrini
almis kadinmm bosanma sirasinda ayrica bir de tazminat talebinde bu-
lunma hakkmin olmayacagini” sdylemek, hem dini hem de hukuki
dayanag: bulunan; “bir bagkasima verilen zararlarin imkanlar dlgiisiinde

59 Hatemi-Serczan, Aile Hukuku, s. 251.
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giderilmesi gerektigi”, “kul haklarinin korunmasinin dinin temel ama-
clari arasinda bulundugu” seklindeki soylemlerle celisecektir.

c-islam Fikhinda Benimsenen Bazi I¢tihatlar

i- Oliim Hastah@ Sirasinda Kusursuz Olarak Bosanan Esin
Miras Hakkinin Devam Edecegi

Oliim hastahifn sirasmda kusursuz olan esini bosayan erkegin,
bosanmus esinin, genel kurala aykiri olarak, miras hakkimn devamina
hitkmedilmesi de, ilk dénem fakihleri nezdinde eslerin bosanma sebebi-
yle birbirlerine zarar vermeleri halinde, bunun tazmin edilmesinin
gerekli oldugunu benimsemis olduklarim gostermektedir. Yukanda
degisik vesilelerle zikredildigi gibi, ilk donem [slam fikhinda bir¢ok
hukuk ekolii tarafindan benimsenen goriise gdre60; 6liim hastalig siras-
inda kocanin esini bosamasi durumu, hakkin kétiye kullanilmasina
ornek olarak goriilmiis ve bu durumda kadimm ugrayacagi mirastan
mahrum kalma sekindeki zarar, kadinin kocasina miras¢1 kilinarak ber-
taraf edilmistir. Bir baska deyisle, kusursuz olan bayan es aleyhine veri-
len boganma karari sebebiyle kocann tazminat ddemesine hitkme-
dilmistir ki, s6z konusu olayda bayanin aldig: tazminat kocasindan gelen
miras pay1 olarak goriilmektedir. Zaten kadinin boganma nedeniyle ug-
rayacak oldugu maddi zarar da, bu miras paymdan mahrum kalmasi
olacakti.

ii- Esler Arasinda Kabul Edilen Sartlarn Baglayicaihg

Yukarida serdedilen maddelerin yamnda, 6zellikle Hanbeli hu-
kuk ekolii tarafindan ¢ok genis kapsamli olarak benimsenmis olan; ev-
lilikle ilgili sartlar, akdin muktezasina aykirilik ve naslara aykir bir du-
rum igermedikge, uyulmaya layik olup, bu sartlar taraflart baglar61l. Bu
ilke, “kusursuz esin boganma sirasinda gorecegi zararlarimn giderilmesi
amaciyla maddi tazminat hakkinin bulunacag” seklindeki bir sartin
mesri olusuna ve bu sarta uymamn hukuken gerekli olduguna delil
teskil etmektedir. Buna gore, “bosanma sirasinda kusursuz esin gorecegi
zararin kusurlu es tarafindan giderilmesi i¢in ona maddi tazminat 6de-
mesinin gerekli oldugu” seklinde bosanma hukukunda bir maddenin
bulundugu giiniimiizde, resmi evlilik yapan eslerin bu kanuni sarta uy-

50 Genis bilgi igin bkz. Meydani , a.g.e., 11, 52, Ibn Riigd, a.g.e., 1L, 102; Baci, a.g.e,
IV, 85

61 ibn Kudime, el-Mugni, V11, 448 vd.; Karaman, Islam Hukuku, I, 270-272; ez-
Zerka, el-Medhal, I, 495, 496.
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malart Islam hukuku acisindan da gereklilik arz edecektir. Ciinkii,
yiiriirliikte olan Medeni Kanun’da bulunan bu sart, esler tarafindan zim-
nen kabul edilmis olup, bu sart nikah akdine aykirlik seklinde bir
olumsuzluk tasimamakta, ayrica bu sart hicbir ayet yada hadis ile de
celismemektedir. Belki burada su soylenebilir: “Erkegin nikah sirasinda
esine mehir verecek olmasi, ayrica bogsanma sirasinda, kusur kendisinde
oldugunda, esinin gorecedi zarari da tazmin etmesi erkege yapilmig bir
haksizliktir”. Bu haklr bir itiraz olmakla birlikte, su 6nerimiz dikkate
alindigmda, iddia edilen haksizhgin giderilmis olacagm diisiinmek-
teyiz: Sz konusu ikilemden kurtulabilmek i¢in Islam hukuku acisindan
zorunluluk arz eden mehir yiikiimliliigiiniin ~ giincellestirilmesi yeterli

olacaktir. Yani, bosanmada kusursuz olan kadimin, bosanma sebebiyle

maddi zarar gérmesi halinde, mahkemece takdir edilen tazminat hak-
kindan, kocanin énceden &dedigi mehir miktant diigtiriilerek, kalan kis-
mmin erkek tarafindan bayan ese tazminat olarak 6denmesi seklinde bir
yitkiimliilikk getirilmelidir. Bu durum, mehir ve miit’a hakki veren
ayetlerle, yoksulluk nafakasini iceren Bakara 2/241. ayetini birlikte uy-
gulamak anlamina gelir. Ayrica, bosanmada daha ¢ok kusurlu olan ba-
yani da, bosanma sebebiyle kocasinin maddeten zarar gérmesi halinde,
tazminat 6demesine hitkkmedilir, ancak bayanin aldigi/alacag: mehir ile
odemesi gereken tazminat arasinda olugacak fark tespit edilerek, ode-
mesi gereken miktar daha fazla ise, bayana borcunun kalan kismi &det-
tirilir.

Klasik dénemde ve giiniimiizde, degisik acilardan kadma
giivence olmast igin nikah swrasinda verilen mehrin, diger faydalan
yaninda, kadinin édeyecegi bosanma tazminati i¢in finansman kaynagi
olusturmasi sebebiyle, bosanma hakkim kullanmak isteyen ve bagka bir
ekonomik geliri bulunmayan bayanlar i¢in hala ¢nemini korudugu
soylenebilir. Ancak, 6zellikle kocanin bosanma tazminati yitkiimlusii
oldugu her durumda, nikah sirasinda kararlastirilan mehrin miktarma
bakilmaksizin, bayanin aldifi bu mehri bosanma tazminati olarak
gostermek, ¢ogu kez hakkaniyet 6lciilerine uymamakta, bu uygulama
¢ogu zaman kadinin ciddi anlamda maddi zararinin géz ardr edilmesine
sebep olmakta ve biitin bu olumsuzluklarin miisebbibi olarak ise Islam
Dini/Islam Fikhi gosterilmektedir.

d- Son Asirlarda Islam Ulkelerinde HaZIrlanmx§ Olan Aile
Hukuku ile flgili Kanunlar
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[slam toplumlarmda Mecelle ile baslayan kanunlagtirma done-
minde Aile hukuku alaninda hazirlanan kanun ya da kanun hitkmiinde
kararnameler veya kanunlarin hazirlanmasinda kaynaklik edebilecek
bilimsel calismalar da, [slam fikhi agisindan bosanma sonrasinda s6z
konusu edilen maddi tazminat i¢in birer delil olarak goriilebilecektir.
Bunlardan birka¢i soyledir:

i- 1917 Tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nin 130. maddesi
soyledir: “Zevceyn beyninde niza ve sikak zuhdr edip de tarafeynden
biri hakime miiracaat ederse, hakim tarafeyn ailelerinden birer hakem
tayin eder. Bir veya iki taraf ailesinden hakem tayin olunacak kimse
bulunamaz veya bulunup da hakem olacak evsafi hdiz olmazsa harigten
miinasiplerini tayin eder. Bu suretle tesekkiil eden aile meclisi ta-
rafeynin ifadat ve miidafatini tetkik ile beynlerini 1slaha galigir. Kabil
olmadig surette, kusur zevede ise beylerini tefrik eder. Ve zevcede ise,
mehrin tamamu veya bir kismu iizerine muhalaa eyler...”.

ii- Kanunlastirma dénemi iriinlerinden olan 1340 tarihli Aile
Hukuku Kanun Tasarisi62 metninde ise “maddi tazminat” iki madde
seklinde yer almstir. Bunlardan birincisi 122. madde olup, eslerin;
zuliim, eza, niza ve sikak sebebiyle mahkemede bosanma davalan
acmalari halinde, mahkemenin bosanma karari almasmin sonucu olup;
“ ..beyinleri tefrik ile beraber kusur tamamen zevcde ise, altmis birinci
madde mucibince tesmiye edilen mehrin ve altnus ikinci madde
mucibince takarriir eden taahhiidat-1 maliyenin ve miiddet-i iddet
nafakasini tamamen tediyesine hitkmeyler... eger kusur tamamen
zevcede ise, altmis birinci madde mucibince mehrin ve altmig ikinci
madde mucibince kendi lehine tediyesi mesrut olan meblag veya malin
tamamini veya miiddet-i iddet nafakasini zayi eyler .....eger kusur zeve
ile zevce arasinda dair ise mehir veya taahhiidat-1 maliyeden bir kis-
minin ve nafakayi iddetin tediyesiyle hitkkmeyler.”

2 §5z konusu tasar1, Hact Adil Bey baskanhginda Sevket Bey, Muammer Resit Bey,
Siikrii Kaya Bey, Ahmed Samim ve Omer Nasuhi Efendi tarafindan olusturulan bir
heyet tarafindan 1924 tarihinde hazirlanmis olup, kanunlagmak iizere Meclis
giindemine gelmis ve iizerinde miizakereler yapilmis olmakla birlikte, son anda
giindemden geri gekilerek kanunlasma sansi bulamamustir. Tasan hakkinda bilgi
edinmek ve tam metnini gdrmek igin bkz. Sabri Sakir Ansay, Eski Aile
Hukukumuza Bir Nazar, Ankara 1952, s. 136 vd.
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124. madde ise, bosanma karar verilen esler arasinda nikah kiy-
ilirken mehrin belirlenmemis olmasi halinde, tazminat diizenlemesi ile
ilgili olup soyledir: “Mahkeme veya heyet-i hakemiyece tefrik karar
verildigi takdirde, hin i akidde mehir tesmiye edilmemis veya tarafeyn
arasinda altmus ikinci maddeye tevfikan hin- i tefrikte verilmek iizere
taahhiidati maliyede bulunulmamus ise, tamamen kusursuz tarafin diger
taraftan mahkeme ma’rifetiyle tazminat talebine hakk: vardir’63.

Bu madde bosanma sonrasindaki maddi tazminat konusunda bati
hukuklarinda benimsenmis olan diisiince ¢izgisinde degilse de, klasik
dénem Islim fikhinda benimsenen tazminat teorisini mehrin belirlen-
memis olmasi durumunda biraz gelistirmis olmaktadir. Buna gére, gerek

nikah sirasinda mehrin belirlenmemis olmasi, gerekse bosanma siras-.

inda verilmek iizere, esler arasmda herhangi maddi 6deme hususunda
bir anlagma yapilmamis olmas: halinde, bosanmada tamamen kusursuz
olan es, diger esten tazminat talebinde bulunabilecektir. Burada istene-
cek tazminatin maddi ya da manevi tazminat olduguna dikkat
¢ekilmediginden, her iki tiir tazminat da kastedilmis olmalidir.

iii- 1951 tarihli 92 Sayili Urdiin Hukuk-1 Aile Kanunu madde
134’te, sebepsiz olarak bosanan kadmin tazminat talep edebilecegi
hikkmii meveut olup, s6z konusu kanun maddesi 1976 tarihli 61 sayili
Ahval-i Sahsiyye Kanunu’nda, kusursuz oldugu halde bosanan kadimmn
isteyecegi tazminatin fi¢ yillik nafaka miktarini gecemeyecegi seklinde
ta’dil edilmistir64.

Keza kusursuz sekilde bosanan bayanin tazminat talebinde bu-
lunma hakk: Birlesik Arap Cumhuriyeti Ahval-i Sahsiyye Kanunu md.
99°da; Fas Ahval-i Sahsiyye Kanunu’nun 60. faslinda ve Suriye Medeni
Kanunu’nda yer almaktadir. Suriye Medeni Kanununda da bu tazmi-
natin ii¢ yillik nafaka miktarint asamayacagina hitkmedilmistir65.

% Tasari, Mad. 124. Bu maddede kendisine atifta bulunulan 68. madde ise soyledir:
“Zeve veya zevce veya her ikisi de miitekabilen filhal veya miieccelen teslim edil-
mek veyahut vefat veya talak vukuunda tesviye olunmak sartiyla taraf- digere bir
mal veyahut bir meblag-1 muayyen itasini taahhiit edebilir”.

* Ahmet Bostanci, “Urdiin Ahval-i Sahsiyye Kanunlarinda Osmanh Tesiri”,
Marife 3/2, s.131.
% Abdiisselam Muhammed Serif, Nazariyytii’s-Siyaseti’-Seriyye ed- davablt ve’t-
- Tatbikét, Bingazi 1996, s. 164.
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Bu kanuni diizenlemeler de maddi tazminatin mesriiyetine delil
olmaktadir. Ayrica bu kanunlarda mehrin tazminatin tespitinde ve
ddenmesinde odak noktasi gérillmemis olmasi, bir baska deyisle, mehir
merkezli tazminat teorisi olusturulmamas: ve kadinm magduriyetinin
diigtiniilmiis olusu bir yenilik olarak goriilebilecektir. Maddede bayanin
tazminat talebinde bulunabilecegi seklinde, tazminat talebinin kusursuz
olarak bosanan bayan ese hasredilisi elestiri konusu olabilirse de, daha
once belirtildigi gibi, zaten boganmada kusurlu olan bayanin kocasina
tazminat 6demek zorunlulugu klasik dénem fikhinda agik gekilde bu-
lunmaktadir.

Kanunda, kadimin tazminat talebinin, bosanma sebebiyle ugray-
acag zarar oraninda hakimler tarafindan belirlenecegine degil de, azami
tazminatin {i¢ yillik nafaka miktari ile sinirlandirilmas: anlasilamamak-
tadir.

Yukarida zikredilen deliller grubundan kimisi direkt olarak, ki-
misi de dolayli olarak, Islam hukukunda da sartlar olustugunda ve esler-
den birisinin boganma sebebiyle maddi bir zarar1 s6z konusu oldugunda,
bunu diger ese telafi ettirmek amaciyla, eslerin esit sekilde maddi taz-
minat talebinde bulunmalarimin mesra gorildigiini ifade etmeye yeter-
lidir. Ancak, klasik donem Islam fikhinda, biraz da déneme hakim olan
evlilik ve bosanma anlayis1 sebebiyle olmali ki, naslar giiniimiiz bat1
hukuklarinda anlagildigi sekliyle, “bosanma tazminat: teorisi” olustura-
cak geniglikte/rahatlikta yorumlanarak uygulama alanina konulamamis,
maalesef son bir iki asirda gerceklestirilen hukuki diizenlemelerde de,
genel tazminat teorisinde ulagilan son durum, aymiyla aile hukukuna
aktarilamanustir. Ancak, bu yeni diizenlemelerde, klasik dénem Islam
fikhinda benimsenen tazminat teorisinin bir miktar gelistirilmis oldugu
da bir gercektir.

2 - Gerekgesi

Bu bashik altinda bosanmanin mali sonuglarindan olan “maddi
tazminat” hakkinin ya da yikiimliligiiniin gerekgesinin ne olabile-
cegine yer verilecektir. 4

Diger hukuklarda benimsendigi gibi, islam hukukunda da borcun
kaynaklan, olarak; “akit, tek tarafli irade, haksiz fiil, sebepsiz kazang ve
kanun” goriilmektedir66. Buna gére, eslerden birinin digerine ddeyecegi

6 Zuhayli, Nazariyyetii’d-Daman, s. 4.
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tazminat sozii edilen kaynaklardan birine dayanmalidir. Aksi taktirde,
boyle bir alacak mesrQi olmayacak, hukuk da béyle bir yiikiimliligi
takip etmeyecektir.

Bosanma sebebiyle s6zii edilen “maddi tazminat”, nikah akdi ile
olusan aile baglarinm, eslerden birinin aldigi bosanma karar1 ile
sonlandirilmasimin cezasi olamaz. Ciinkii Islim hukukcularmmn bir kis-
mina gore, bosanma miibah bir eylemdir67 ve miibah bir eylemin
islenmesi cezay:r gerektirmez. Ciinkii, “Cevaz-1 serl daméina miinafidir”
seklindeki kiilli kaide68, tazminat igin bdyle bir durumun gerekce ol-
masina engeldir.

Bir ¢ok Islam alimi bosanmay: temelde haram bir eylem gor-
mekle birlikte, ihtiya¢ veya zaruret halinde bunun miibah hale déniise- .
cegini benimsemis olduklarindan69, esi ile anlasarak, uyumlu bir birlik-
telik olusturmak imkansizlastigi durumda, zarureten bosanma hakkini
kullanan kimsenin cezalandirilmast da hukuki goriinmemektedir. Bu
durumda bosanma sebebiyle maddi tazminata hiikmedebilmek icin
baska hukuki gerekce ya da gerekgeler bulunmalidir. Kanaatimizce
bosanma sebebiyle dogacak olan tazminat hakkinin gerekgesi; haksiz fiil
st bashg altinda tanimlanabilecek olan “zarar verici sézlii tasarruf”
seklinde olup, bu kriter hem hakkin kétiiye kullanilmasi seklindeki
bosanmalar1 hem de diger ese zarar vermek gibi bir kotii niyet tasimak-
sizin, kusursuz es aleyhine gerceklestirilecek olan bosanmalarnt kap-
samaktadir.

Birinci durumda, es bosanma hakkini diger ese zarar vermek
amactyla kétilye kullandigr icin, bu esin bosanma sebebiyle gérecegi
zarari tazmin etmesi seklinde kendisi cezalandirilabilecektir. Zira hakkin
kotiye kullamlmast bir anlamda “haksiz fiil” olarak degerlendirilmekte-
dir. Buna gore, bosanma hakkimi kétiiye kullanarak, kusursuz esini
bosayan esin kusurlu olduguna hitkmedilecek ve bosanma nedeniyle
esinin gordiigii/gorecedi zararlari.tazmin etmesi i¢in uygun bir miktar
tazminat 6demesine karar verilecektir. Goriildiigii gibi, bu  hiikmiin

7 Omegin Safiiler bosanmanim miibah bir eylem oldugunu benimserler. Bkz. Kurtubi,
el-Cami li ahkdmi’l-Kur’an, Kahire 1994, I, 130; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 111,
279.

% Mecelle, md. 91.

% Merginani, el-Hidaye, I, 227; Meydani, el-Liibab, 11, 37; Ibni’l-Hiimam, Fethu’l-
Kadir, 111, 22; aynica bkz. Dalgin, Bosama Yetkisi, s.47-49.
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dayanag genis anlamiyla “haksiz fiil/tasarruf” olacaktir. Nitekim
giiniimiizde hem Isldm alimlerince hem de bati hukuklarmca benimse-
nen kurala gore, hakkm kétiiye kullanildigr tespit edildiginde, hakkini
kotiiye kullanan kimseye degisik miieyyideler uygulanabilmekte,
bunlardan birisi de verdigi zarar tazmin ettirmek seklinde gercekles-
mektedir70.

fkinci durumda yani; esin bosanma hakkini kétilye kullanma
amaci tasimaksizin, masumane olarak bosanma hakkini kullanmasi
halinde, diger es bu durumdan maddeten zarar gérmemisse, herhangi bir
tazminat sdz konusu edilmeyecektir.

Mesrli olan bosanma hakkini kullanmak isterken, esine zarar
verme kasti bulunmaksizin, bu bosanma nedeniyle esin maddeten zarar
gdrmesi durumunda ise, zarar goren esin bosanmada daha c¢ok kusurlu
olmamas: sartiyla, bosanmaya sebep olan es, ayni zamanda esinin eko-
nomik agidan zarar gérmesine de neden oldugu igin, verdidi zararlan
tazminle yiikiimlii tutulacaktir. Bu durumdaki tazminat yiikiimliliigiiniin
gerekgesi; “baskasma zarar verici sekilde hakkin kullamilmasi1” olarak
goriilecektir. Bilindigi gibi ciirmi mesuliyette kisiden sadir olan haksiz
fiil neticesinde veya birey hakkini kullanirken bir bagkasi zarar
gordiigiinde, zarar gérenin bu zarari tazmin ettirme hakki bulunmakta-
dir. Bu nedenle, bireyin hakli (hakkim kullanirken) 71 ya da haksiz72
bir tasarrufundan bir baskas: zarar gordigiinde, zarann tazmini gerek-
mektedir. Daha 6nce gectigi iizere, haksiz fiili ile bir bagkasmna direkt
olarak zarar veren sahis “zarar verme kasdi bulunmasa da” verdigi
zarardan sorumludur73. Ayni tiir sonucun akdi sorumlulukta da s6z
konusu olabilecegine engel bir durum gérimmemektedir74. Akdi sorum-
lulugun da tazminati gerektirecegi ile ilgili ilk dénemlerde verilmis

" Hakkin kotiiye kullaniimast durumu igin énerilen miieyyideler; igtinap davas, izale
davasi, tazminat davasi, ta’zir cezas ve dini miieyyideler seklinde siralanmaktadir.
Bkz. Kose, Hakkin Kotiiye Kullanilmasi, s. 248-257.

' {bn Kudéme, el-Migni, V, 52.

2 Safa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku, ist. 1995, s. 125 vd.; Karaman, [slam Hukuku, 11,
468 vd.

3 Bkz. Mecelle md. 92; “miibasir miiteammid olmasa da tazminle sorumluduz”.

* Nitekim muasir arastirmacilardan Muhammed Serif de bunu savunmaktadir. Bkz.
Nazariyytii’s-Siyaseti’-Seriyye, s. 164.
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hiikiim 6mekleri meveut75 olup, bunlardan birkagina 6nceki sahifelerde
yer verilmisti.

Bosanma tasarrufuna iki yonden bakma ihtiyact vardir. Birincisi,
kisinin mesrii bir hakkini kullanmasi, ikinci yon ise, hakkin kul-
lamlirken bir baskasma zarar verilmis olmasidir. Bosanma hakkimin
kullanilmasidan dolayr eslerden birinin ciddi boyutta zarar gorecek
olmasi, ilk etapta, diger esin bosanma hakkini kullanmasma engel ol-
unmasi gibi bir diisiinceyi doguracaksa da, bu durumda ortaya ¢ikacak
olan sonuc, maddi olarak olusacak zararn tazmin ettirilmesinden daha
biiyiik olacagimdan, yapilacak is, hem bosanmak isteyen esin bosanma
hakkini kullanmasina hem de olusacak zararin imkanlar 6lgiisiinde taz-

min ettirilmesine hitkmetmek olmalidir. Nitekim hukukun degisik

alanlarinda, bir¢ok durumda daha ehven olan zarar tercih edilerek, daha
zararhi olan durumlardan kurtulmaya calisilnug, bu yontem fikihta bir -
kural olarak da benimsenmistir76. Buna gore, sozii edilen durumda taz-
minata hikkmetmenin dayanagi; hakkin kullanilmasi sirasinda diger ese
zarar veren “zararh fiil/eylem-tasarruf” olmaktadir. “Izdwrar hali
bagkasmin hakkim ibtal etmez” kurali77 da bu hitkmii teyit etmektedir.
Bu kurala gore, ihtiyag duyuldugunda kiginin bosanma hakkin: kullan-
masinin mesrd olusu, bu tasarrufu swasmdaki verecegi zararlarm da
bagislanmig olmasim gerektirmeyecektir.

Sonug olarak su sdylenebilir: Kusurlu olan esin, hi¢ kusursuz
veya daha az kusurlu olan esini ona zarar vermek maksadiyla ya da ma-
sumane olarak bosamasi sebebiyle, esin ugrayacagi zararlari tazmin
edecek olmasimin hukuki dayanag: bazi durumlarda “hakkn kétiiye kul-
lanilmasi” bazi durumlarda ise, “baskasina zarar verici sekilde hakkin
kullamilmas1” seklinde belirlenebilecektir. Birinci durumda hem dinen
giinahkar hem de tazminle yiikiimlii tutulacak olan es, ikinci durumda
dinen ginahkar olmamakta, ancak verdigi zarari tazmin etmekle
yiikiimlii tutulmaktadir. Buna gére, Tirk Medeni Kanunu'nda maddi
tazminat talebi icin gerekli goriilen sartlar (soz konusu sartlar i¢in 1
no’lu dipnota bakilabilir) burasi i¢in de kabul edilebilir.

7 {bni’l-Kayyim, I’lamii’l-muvakkiin, Beyrut 1991, 111, 302; ez-Zerka, el-Medhal, I,
~ 495,496.

" Mecelle, mad. 27; “Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izale edilir”.

77 Mecelle, mad. 33.
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B- MADDI TAZMINATIN MiKTARI VE ODENME SEKLI

Nikah insanlik deger ve kiymetleri iizerine kurulmus olup, satum
akdi gibi karsilikli ¢tkar iligkisine dayanmadigindan, ayrica, bosanma
sebebiyle sahsm gorecegi zarar noktast noktasina hesaplanamayacagin-
dan, bosanma tazminatimin tespitinde Tirk Medeni Kanunu mad. 174 ‘te
“uygun bir miktar’dan s6z edilir. Buna gore, bosanma sebebiyle s6z
konusu olan tazminatlarda; kendi kusuru bulunmadigi halde, diger esin
aldig1 bosanma kararimn neticesi olarak; esin ugrayacagl dogrudan ve
beklenen zararlar dikkate alinarak édenecek tazminat miktar belirlenir.
Dolayli olarak karsilasma ihtimali bulunan zararlarin tazmin edilmesi
istenemez, zira akdi mesuliyet ancak bdyle bir tazmin prensibini gerekli
kilar78.

Klasik dénem Islam fiklunda bosanma sonrasinda s6z konusu
olacak maddi tazminat mehir merkezli olarak diisiiniildigiinden, daha
once gectigi tzere, “mehri” mutlak anlamda “maddi tazminat” ile
eslestirmeyi uygun bulmanussak da, ilk dénemdeki bosanma tazminat:
anlayisini mehir ve miit’a iizerinden ele almak zorunlulugu bulunmakta-
dir. Zira Islam fikhina gore, bayan es nikah sirasinda mehir aldigindan,
kendisinin kusursuz oldugu bosanmalarda bile, bayana aldifi/alacag:
mehir diginda ayr bir tazminat éngériilmemistir. Yani mehir, erkegin
evlendigi bayanla hayat boyu beraber olma kararinda oldugu hakkinda
bir giivence, kotii giin i¢in bir yedek akge, sembolik bir hediye79 gibi
degisik nitelikler tasimaktaysa da, slam hukukgularmm algilamalarina
gore, aynt zamanda mehir, bazi hallerde kadina verilen maddi tazminat,
bazi hallerde ise bayanin aldi§1 manevi tazminat niteligine biiriinmekte-
dir. Nitekim kadinm kusursuz oldugu bosanmalarda énceden aldigi me-
hir, bir nevi énceden tazminata mahsuben verilmis bir meblag olarak
goriildiigiinden olmali ki, bayana ayrica bir tazminat ongorilmemistir.
Keza, eslerin miieccel mehirde anlagmis olmalari halinde de, bosanmada
kusursuz olan esin, gecikmis mehrini bosanma esnasinda almasi disinda
ayrica bir tazminata hitkmedilmemis olusu da, bu noktada alinan mehrin
bir nevi tazminat olarak goriildiigiini teyit etmektedir.

1- Erkek Esin Verecegi Tazminatin Hesaplanmasi

7% 7arar mefhumu ve tazmin sartlar hakkinda bilgi igin bkz. Karaman, Mukayeseli
islam Hukuku, II, 416 vd.

7 Tahir b. Asﬁr, fslam Hukuk Feisefesi, cev. Vecdi Akyiiz- Mehmet Erdogan, Ist.
1998, s. 245; Karaman, a.g.e., [, 230.
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Az once ifade edildigi gibi, Islam fikhinda erkekten kaynaklanan
kusur nedeniyle gerceklesen bosanmalarda, erkegin esine 6demekle
yukiimli olacagr sey; heniiz 6denmemis olan “mehir” veya “miit’a” dan
ibaret goriildiigiinden, burada hem klasik yaklagimi hem de modern
donemlerde kabul goren anlayisi birlikte sunmayr uygun bulmaktayiz.
Islam fikhima gore;

i- Nikah sirasinda mehir belirlenmis olup, evlilik hayati devam
ederken, heniiz mehir 6denmeden erkek es bosanma karari almissa
(bosanmada kusurlu erkekse), kadin bu karar sebebiyle hakki olan mehir
alacagindan mahrum kalacak olmasindan dolayi, erkek es bosanirken bu
mehri tam olarak esine 6demelidir. Burada kadimin talep edecegi tazmi-
nat miktari, nikah sirasinda belirlenen mehir miktarr demek olup, klasik-
donem fikhina gore, bu durumda bayanin ayrica bir meblag isteme
hakk: yoktur80.

ii- Nikah sirasinda belirlenen mehrin bir kismu verilmis olup,
diger kisnu verilmeden, kadimin daha fazla sayilacak bir kusuru bulun-
maksizin erkek bosanma karari almigsa, koca kalan mehri de esine 6de-
melidir. Buradaki tazminat ise, kalan mehir borcu kadar demektir.

iii- Mehir belirlenmeden nikah kiyilmig olup, evlilik hayati
devam ederken mehir (mehr-i misl) takdir edilmeden bosanma gergek-
lestiginde, erkegin 6deyecegi tazminat, esinin akrami olan bir kadinm
aldig1 mehir kadar veya hakimin takdir edecegi bir meblag olacaktir. Bu
her i¢ maddede, kadinin bosanma sebebiyle zarar géren mevcut men-
faatinin (mehir alma hakkinin) tazmini dikkat ¢cekmektedir. Bu durumda
kadmn mehirle sinirlt kalmaksizin tazminat talep edebilecegi ancak 20 .
asirdaki kanun calismalarinda goriilmektedir81.

iv- Mehir belirlenerek nikah kiyilmus olup, sonrasinda cinsel
iliski gergeklesmeden bosanma séz konusu oldugunda, bosanma kadinin
kusurundan kaynaklanmamigsa, bu taktirde erkek es belirlenen mehrin
yarist kadar tazminat Gdemekle yiikiimliidiir82.

v- Mehir belirlenmeden nikah akdi yapilip, zifafa giriimeden,
kadmin kusuru bulunmaksizin bosanma s6z konusu oldugunda, kadin

% Mehrin 8denme sartlan ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsfit, ( Cagri st
1982 baskist) V, 62 vd., Ibn Riisd, Bidaye, II, 22-29; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1,
222-240.

*! Bkz. 1340 Tarihli Tasart, md. 124,

* Bkz. Bakara 2/ 237.
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erkekten bosanma tazminati talep edebilir. Bu durumdaki tazminata
ayette “miit’a” seklinde atifta bulunulmustur. Daha énce belirtildigi gibi,
Hanefiler’e gore, yalnizca bu durumda kadmm hukuken “miit’a” alma
hakk: bulunmaktadir. Ancak, kadimin bunu maddi tazminat olarak mu,
manevi tazminat olarak m1 alacagi net degildir.

Klasik dénem Islam fikhinda, bosanma sebebiyle bayan egin
gdrecegi maddi zarar, nikah sebebiyle hak kazandigi mehri ya tamamen
veya kismen alamama durumlarmda s6z  konusu oldugu
diisiiniildigiinden, bu maddeleérae goriildiigii gibi, erkegin 6deyecegi
tazminat, son tahlilde, kadina ya mehrinin tam olarak ya da yarisinin
verilmesi seklinde cereyan etmektedir. Ancak, hi¢ mehir alma hakki
bulunmayan kadin bosandiginda, bosanmada kendi kusuru daha biyiik
degilse, kendisine “miit’a “ ad1 altinda bir 6demede bulunulmaktadir.

Giiniimiizde ise; kadinin kendi kusuru diginda bosanma karari
alindiginda, kadimin bu nedenle ugrayacagi ekonomik zarar dikkate ali-
narak, bunlarm telafisine yardimei olmak amaciyla, kocamin mékul bir
maddi tazminat 6demesine hiikkmedilmelidir. Bunun hesaplanmasinda,
kadinm nikah sirasinda almay: kararlastirdigi/aldign mehrin miktari da
gbzardi edilmemelidir. Aksi taktirde, koca hem nikah esnasinda yiiklix
miktarda mehir 6demek hem de bosanma esnasinda maddi tazminat
6demek durumunda kalabilecektir ki, bu agik bir haksiziiktir. Bu du-
ruma diismeniek icin, nikah esnasinda kararlastinlan mehir, bazi durum-
larda, bir nevi sonradan hak edilecek olan maddi tazminat igin dnceden
verilmis avans niteliginde goriillmeli ve kadinmn evlilik igindeyken aldigt
mehir, kocania esine d6demekle yiikiimlii olacagi tazminat borcundan
distilmelidir.

Bosanma tazminatinin benimsendigi bir durumda, nikah siras-
inda erkegin esine “mehir” adi altinda bir 6n 6demede bulunmasina
gerek kalip kalmayacagi, ayr bir aragtirma konusu olabilecek derecede
onemi haizdir.

2- Kadin Esin Verecegi Tazminatin Hesaplanmasi

Klasik dénem Islam fikhinda bosanma sonrasinda kadinin 6de-
mekle yiikiimlii olacagi tazminatm hesaplanmasinda, bosanma sebebi-
yle hem kocanin mevcut menfaatlerinin hem de muntazar (gelecekte
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olusabilecek ) menfaatlerinin ihlal edilip edilmedigine dikkat edilmis
olup83, kadinin édeyecegi tazminat su sekilde hesaplanmistir:

i- Bosanmada kusursuz veya daha az kusurlu olan kocasindan
bosanma talebinde bulunan kadinin bosanma tazminat1 deyeceginde bir’
ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak, kadinin 6deyecegi tazminatin, nikah
sirasinda aldigt mehirden fazla olup olamayacag tartisiimistir.

Cogunlugu olusturan alimler, kadimin verecegi tazminatin ilgili
ayetteki “fidye” ifadesinin mutlak kullanilis1 ve hulu’un kendi basina
ivazl bir akit oldugu gerekgeleriyle, aldigi mehirden ¢ok olabilecegi, bir
diger ifadeyle, bu durumda kocanin, verdigi mehirden daha fazla tazmi-
nat talebinde bulunabilecegi goériisiindedirler. Bu tazminat kararimin arka
planinda, kadinin nikah sirasinda aldigi mehrin yaninda, erkegin-
yeniden evlenirken esine verecegi mehir, ayrica yeniden diizenleyecegi .
ev i¢in yapacagi masraflar ve diigiin-dernek igin yapacagi masraflar
disiiniilmektedir. Yani bu gruba gore, bosanma sebebiyle kocanin ug-
rayacagli bu zarar kalemleri dikkate alinarak, kadimin 6deyecegi
bosanma tazminati belirlenir84.

Bizim de “Islam Hukukunda Bosama Yetkisi” isimli calis-
mamizda tercihe sayan gérdigiimiizii ifade ettigimiz diger grup alimler
ise, bayanin 6deyecegi tazminatin, nikah sirasinda aldigi/belirlenmis
olup heniiz almadigi  mehirden daha fazla olamayacag
goriisiindedirler85. S6z konusu ¢alismamizda, kadimin sosyal hayatta
fazla gorinmedigi klasik donemler icin bu gorisii makul gérmiis, diger
gorisiin kabuli halinde, huld ile bosanma yolunun kadinlar aleyhine
olarak erkekler tarafindan kapatilmak istenebilecegini ifade etmistik.
Nitekim tarih igerisinde, kocasi ile anlasamadigindan tefviz-i talak hakki
elde edemeyen ve hulu’ yolu ile de bosanamayan kadinlarin ciddi sikin-
tilara diistiikleri ve bosanabilmek i¢in diisiiniilmesi zor yollart denemis
olduklar: hakkinda baz1 bilgiler sunmustuk86.

¥ Hatirlanacag: gibi, bu noktalar Tiirk Medeni Kanunu’nca boganma tazminat: talebi
igin gerekli goriilmiistiir. Genis bilgi i¢in | no’lu dipnota bakilabilir.

8 Malik, Muvatta, Talak 11; Ibn Kudame, el-Mugni,VIII, 176; Kandehlevi,
Evcezii’l-mesalik, X, 102-104.

% Muhaleadaki bedel hakkindaki tartismalarla ilgili genis bilgi igin bkz. Dalgn,
Bosama Yetkisi, s. 107 vd.

% Bkz. Dalgin, a.g.e.,s. 111-116.
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Giiniimiiz sartlarinda ise, kadin da kocasi ile esit olarak
bosanma hakkina sahip oldugu diisiincesine ulagsmis bulunmamz sebe-
biyle, bosanmada kusurlu olan kadinin 6deyecegi tazminat miktarinin;
nikah sirasinda aldigi mehirle kiyas edilmeksizin, kadinin sosyal statiist,
kendisinin is kadmi olup olmamasi, bosanma kararinin kocasinin
mevcut veya ileride olusacak menfaatlerini ne derece zarara ugrattig
gibi konulara bakilarak hesaplanmasinin, yani kadmin odeyecegi
bosanma tazminati hesaplanirken de, nikah sirasinda kadmin aldigi me-
hri merkeze koyarak hesap yapilmamasinin daha isabetli olacagmi ifade
etmek isteriz. Buna gore, boganmada kusurlu olan kadin, bosanma hak-
kina sahip olmakla birlikte, bu hakkini kullanirken kocasmna verecegi
maddi zararlarin giderilmesine yardimci olmast amaciyla, mahkemenin
uygun gorecegi miktarda kocasina makul bir tazminat Odemekle
yiikiimlii olacaktir87. Kadinmn bosanma sebebiyle kocasma verdigi
zararlar hesaplanmirken, nikah esnasinda bayamn sembolik bir hediye
olarak goriilemeyecek miktarda almis oldugu mehir de, kadmin kocas-
ma vermis oldugu zararlar arasinda goriilebilecektir.

ii- Kocasmmn kusuru sebebiyle bosanmak isteyen kadin, kocasi-
nin kendisini rizas1 ile bosamaya ikna edemediginde, kadinmn bosanma
tazminati 8deyerek bosanabilecegi klasik dénem fikih literatiiriinde yer
almaktaysa88 da, kanaatimizce, bu durumda kadin tazminat 6demek-
sizin, kocanin kusurunu ispat edebilecek olmasi halinde, hulu’ yolu ile
degil de, mahkemede bosanma davasi agarak (kaddi bosanma)
bosanabilmelidir. Kocanin kabahatli olmasi halinde bile, kadinin hulu’
yolunu kullamip tazminat Odeyerek bosanabilecegi seklindeki
diisiincede, kiginin mesrd olan bosanma hakkini kullanirken verdigi
zararn telafi ettirilmesi anlayisimin hakim oldugu anlasilmaktaysa da,
s6z konusu durumda kocanin ailevi iliskilerdeki kusuru nedeniyle, ba-
yan zorunlu olarak bosanma karari aldigindan, burada kadin bosanma
tazminatt 6demekle yiikiimlii tutulmamalidir. Bu durumda, esinin
bosanma karar1 almasi1 nedeniyle ugrayacagi zarara kocammn rizasinin
bulunduguna hitkmedilmelidir.

Klasik dénem fikih kaynaklarimizda tazminatin nasil 6denecegi
ile ilgili ayr1 bir agiklama bulunmamaktadir. Yani tazminatin 6denme

87 Nitekim muasir bazi miielliflerin de bu yaklagim paylastiklarim gdrmekteyiz. Bkz.
Afdalu’r-Rahman, Siret Ansiklopedisi, cev. Heyet, Ist. 1996, II, 71.
%8 {bn Kudame, el-Mugni, VIII, 174.
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seklinin, bor¢lar hukukunda belirlenmis olan borcun édenme yollar ile
ilgili kurallara gore cereyan edecegi anlasilmaktadir. Yani, bor¢lu ile
alacakli arasindaki anlasma ¢ercevesinde borg ya toptan veya anlagilan
araliklarla 6denecektir. Borglunun borcunu 6dememede 1srar etmest .
halinde, durum tekrar mahkemeye intikal edecek, bundan sonra
mahkeme borcun nasil ddenecegini kararlagtiracaktir. Bu hususta yeni
bir diizenleme yapmaya ihtiyag bulunmamaktadir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Giiniimiiz modern hukuklarinda kabul edilen genel tazminat teo-
risi dogrultusunda, bosanma sirasinda, bosanmada daha ¢ok kusuru bu-
lunan esin, maddi ya da manevi olarak zarar verdigi esine tazminat
ddemesine hitkmedilmistir. Buradaki tazminatla borglar hukukundaki
dar anlamda maddi zararin tazmininin ayrt oldufuna vurgu yapilmig
olup, bosanmadaki tazminatin mutlak bir tazminat olmayip, bosanma’
sebebiyle zarar géren esin zararmin kargilanmasma yardimel olmak
amaci tasidig ifade edilmistir. Bu nedenle, bosanma hukukundaki taz-
minata hiikkmedilirken “uygun bir tazminat” seklinde aciklamada bu-
lunulur. Bu sorumlulugun hukuki gerekgesi olarak “akdi kusur” goster-
ilmektedir.

Bu mantik iizerinde diizenlenmis olan tazminat hak-
kinm/yiikiimliiliiginiin sartlar olarak sunlar tespit edilmistir: Maddi
tazminat alacaklis1 olan es bosanmada kusursuz veya daha az kusurlu
olmali, meveut veya muntazar bir menfaati boganma sebebiyle zarar
gormelidir. Maddi tazminat yiikiimliisti olacak esin, bosanma hususunda
kusurlu veya daha ¢ok kusurlu olmasi gerekmektedir.

Bati hukuk felsefesinde, bosanma tazminati yiikiimliisi olmak
icin, “bosanma hakkinin kétiiye kullanilmast” sart kosulmadigindan,
gerek hakkin diger ese zarar vermek amaciyla kullanan es, gerekse ma-
sumane bu hakkii kullanan, ancak bosanmada daha fazla kusuru bulu-
nan es, bosanma sebebiyle zarar goren diger ese tazminat 6deyecektir.
Ayrica, tazminat alacaklisi veya yiikiimliisii olabilmek i¢in bosanma
davasimi kimin actig1 da 6nem arz etmemektedir.

Bosanmanm mali sonuglarindan olan “maddi tazminatin” Islam
hukukundaki yerini tespite calisugimiz bu caligmada su sonuglara
ulagilmistir: Klasik dénem fslam fikhinda bosanma ile ilgili olarak,
miistakil olarak, maddi tazminat konusuna yer verilmedigi gOrilmiigtir.
Ancak, Islam fikhmn Kitabii’n-Nikah ve Kitabii’t-Talak/Evlenme-
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Bosanma béliimlerinde, esler arasmdaki mali hak ve sorumluluklar
olarak sunlarm bulundugu tespit edilmistir: Erkek nikah sonrasinda
esine “mehir” 6demek zorundadir. Mehir kadn igin bir yedek akge,
kendisine verilen degerin simgesi, sembolik bir hediye; erkek i¢in ise,
émiir boyu esiyle birlikte yagamaya israrli olduguna igaret eden bir
teminat/giivence olarak yorumlanmistir. Mehir belirlenmeden nikah
kiyilmis olup, heniiz birlesme olmadan, kocanm kusuru nedeniyle
bosanma gerceklestiginde, koca esine “miit’a” vermek zorundadir.
Miit’anin erkegin ekonomik durumuna, kadmm da konumuna ve bol-
gede hakim olan 6rfe uygun sekilde belirlenmesine hitkmedilmis olup,
miit’a bosanan kadinin gonliinii almak igin kocasi tarafindan kendisine
verilen bir hediye olarak goriilir. Bu nedenle de, gerek mehir olarak
gerekse miit’a olarak kadina yiiklii miktarda bir 6demede bulunma
zorunluluguna ilk donemlerde rastlanmaz. Ayrica, [slam fikhinda hi¢bir
kayit konmaksizin, kendi kusuru olmaksizin bosanmis olan kadinlara
“maruf miktarda bir meta’in verilmesi” seklindeki ayet geregi, kocalari
tarafindan 6denmesi/verilmesi gerekli olan mali bir haktan bahsedilir.
islam alimlerinin bir kismu bu tiir 6demede bulunmay: bir ylikiimlalik
olarak degil de, tavsiye edilen/miistahap bir 6deme olarak goriirken, bir
kismi ise, biitiin bosanmis kadinlara verilmesi gereken mali yiikiimliilik
olarak degerlendirir. Ancak, biitiin alimler buradaki “meta’1 da hediye
kabilinden bir seyler olarak yorumlamuslardir. Bunlar yaninda, kadinin
masiyetinin sebep oldugu bosanmalar/ayriliklar diginda, kocanm
bosamis oldufu esine, iddet miiddeti devaminca nafaka vermek
mecburiyeti bulunmaktadir.

Yukarida sézii edilen ve iizerlerine Islam fikhinda birgok hiik-
miin bina edildigi bu haklar ve yiikiimliiliklerin hangisinin maddi taz-
minata denk diistiigii net bir sekilde bilinemediginden, konu ig¢tihada
actk bulunmaktadir. Naslarda da yer alan soz konusu kavramlarm,
miigtehit imamlar dénemindeki sosyal hayatta kadin ve erkegin yeri,
doneme hakim olan kiiltiirdeki evlilige bakis ve Islam aile hukukundaki
eslerin hak ve sorumluluklari gergevesinde, birgok hitkme kaynaklik
ettigine sahit olunmugstur. S6z konusu hiikiimlere biitiinciil olarak
bakildiginda, ilk dénem Islam hukukg¢ularinin, bosanma sonrasinda soz
konusu olan bosanma tazminat1 fikrine sahip olduklari, bogsanmada ku-
surlu olan esin kusursuz olan ese mali bir 6demede bulunmas: sek-
lindeki yiikiimliiligii mesr gordiikleri anlagiimaktadir. S6z konusu
yitkiimliiliikler, Islam fikih ekollerinin olustugu ilk donemlerde maddi



68 Nihat Dalgm

ya da manevi tazminat olarak isimlendirilmemigse de, verilen hikiim-
lerin arka planindan, dénemin migtehitlerinin bu tiir tazminat olgusunu
benimsedikleri anlasilmaktadir. Ote yandan, bosanmada kusurlu olan
esin méli 6demede bulunma (bosanma tazminatr) yiikiimlisii olacagy,
bosanmada kusuru daha az ya da tamamen kusursuz olan esin ise diger
esten alacagi bazi mali haklart oldugu (bosanma tazminati alacaklist
olmasi gerektigi) seklindeki kuralin da benimsendigi sdylenebilir. An-
cak, eslerin bosanma tazminati alma hakkimmn ya da 6deme yiikim-
liligiinin uygulamada aldig: sekilleri giintimiiz diinyasindaki modern
hukuklarda benimsenmis olan sekilden biraz farklilik arz etmektedir.
Bunun baslica nedenleri arasmda; Islam fikhina gore, nikah sonrasinda
kadinm mehir alacaklisi, erkegin de mehir 6deme yiikiimliisii bulun-
masi; donemin hayat anlayis1 geregi, kadmlarm genellikle ev i¢inde ka-
lip, sosyal hayata karisarak iiretime katilmayislari dikkat cekmektedir.

Nitekim, sdz konusu sebeplerle Islam aile hukukunda ailelerin
geciminin ve mali sorumlulugunun tamamiyla erkeklerin uhdesinde
bulunusu nedeniyle olmali ki, bosanma sebebiyle maddi tazminat 6deme
yiikiimliiliigii, genelde, bosanmadan erkegin zarar gormesi durumunda
s6z konusu edilmistir. Yani, daha ¢ok, bosanmada kusurlu olan kad-
inlarm kocalarina bosanma tazminati denebilecek tiirden (aldiklar1 me-
hri tamamen veya kismen geri verme seklinde) bir 6demede bulunma-
larina hitkkmedildigine sahit olunmusgtur. Bir¢ok durumda ise, kadmin
nikah sonrasinda aldigr mehir, boganmada kusurlu olan kocanin esine
ddemekle yiikiimlii olacagi tazminat yerinde goriilmiis, bu nedenle de,
bosanma esnasinda, kadinin aldigi mehirden ayr olarak bir tazminat
alacagindan s6z edilmemistir. Kadmlarin bosanmada kusurlu olmalar
nedeniyle kocalarina 6demek zorunda kalacaklari meblagin finansman
kaynagi ise, genellikle kadimm nikah esnasinda belirlenmis olup ak-
abinde aldig1 ya da sonradan aldig1 mehir olmustur.

Gerek modern hukukta gerekse Islam hukukunda bosanma sebe-
biyle s6z konusu edilen maddi tazminata hakim olan felsefenin benzer-
lik gosterdigi, bu nedenle, bosanma tazminat ile ilgili sartlarm bu iki
farkli hukuk sisteminde genelde ayni oldugu séylenebilir. Bu felsefenin
hayata gegirilisi ve uygulamaya konulusunda goriilen farkliliklar
kanaatimize gére, hilkkmiin aslina raci degildir. Bu meyanda, Islam fikih
literatiiriinde tikel hiikiimler olarak, dagiik bir sekil arz eden maddi
tazminat anlayisinin, giiniimiiz modern hukukuna nazaran daha kap-
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samli oldugu goriilmiistiir. Buna gore, giiniimiizde bosanmada kusuru
bulunan ve bosanma sebebiyle esine maddeten zarar veren miisliiman
eslerin, adilane yargilanma sonucunda vermekle yikiimli kilindiklar
veya birbirleriyle anlasarak belirledikleri maddi tazminati 6demeleri,
hukuki bir yiikiimliliik 6tesinde, ayni1 zamanda dini bir sorumluluk olup,
bu gorevin ihlal edilmesi uhrevi azabi da gerektirecektir.

S6z konusu yikimlilik; “Hakkin koétilye kullaniimasi
neticesinde verilen zararlarin tazmini”; “Hakkin baskasina zarar verecek
sekilde kullaniimasi sebebiyle verilen zararlarin tazmini”; “Bosanmada
kusuru daha ¢ok olan esin, bogsanma sebebiyle diger esin ugrayacagi
zararlari tazmin edecegi” seklinde degisik ilkelere dayandirilabilecektir.

AN EVALUATION ON THE MATERIAL
COMPENSATION
FROM THE RESULT OF DIVORCE IN
TERMS OF ISLAMIC LAW

Abstract
With the aim of compensation for material harms which affect one
faultless side in the case of divorce, both Islamic and Western juris-
prudence accept the principle that other faulty side must do the pay-
ment to the first side. In Islamic jurisprudence, this payment can be
either in the form of “mahr” which is a self guarantee given to
woman by her husband at the moment of marriage (nikah} or in the
form of mut’a after divorce. These forms were not signified as mate-
rial compensation by Muslim jurists in classical period. In Western-
jurisprudence, since there is no practice of giving any self-guarantee
(mahr) at the moment of marriage, the compensation payment is
done only after divorce under the name of material and moral com-
pensation. Even though the form and time of compensation payment
in Islamic jurisprudence differ from those in Western one, this differ-
ence is mostly depend on socio-cultural perspective in any given pe-
riod as well as is related to the economical condition of husband in
the general view that he has more economical responsibility than his
wife. This rule is the reflection of universal principle that “harm is
compensated” on family law. When unifying perspective is applied
to the subject matter of compensation payment which Muslim jurists
named with different words in the history, it will be clear that Islamic
jurisprudence has a broader and more comprehensive notion of mate-
rial and moral compensation payment in the case of divorce.

Key Words: material compensation, mahr, mut’a, divorce
compensation
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MUSLUMAN-TURK ANADOLU INSANININ EGIiTiM VE OGRE-
TIMINDE KOY ODALARININ ROLUNE FOLKLORIK BiR BA-

Kis'

Dog.Dr.Mustafa UNVER?
OZET

Bu ¢alisma, Anadolu’nun kimi kdylerinde hala ayakta kalmay: baga-
rabilmis olan “yarén odalari”nin gegmiste ve giiniimiizde yiiklendigi
fonksiyonlart ele almakta ve tiirtiniin dmegi olarak da Cankirt’nin
Sabandzii ilcesine baghh Bakirh K&yii’ndeki 12 yaran odasini tanit-
maktadir. Cok ilging bir sonu¢ olarak goriilmiistir ki bu odalar,
Misliman-Anadolu Tirk milletinin maddi ve manevi alanda
olgunlagip yetismesine ve kalkinmasina ev sahipligi etmistir. Zira bu
odalarda yeri gelmis okuma yazma; yeri gelmis Kur’an; yeri gelmis
adab-1 muiseret 6gretilmis; yeri gelmis konuk agirlannus, yeri gelmis
mesrl sinirlar agmayan eglenceler tertip edilmistir. Sonugta yarin
kultiri ve yaran odalart Anadolu insammin hem beden, hem ruh
sagligim diizene sokan mitkemmel bir terapi fonksiyonu icra etmigtir.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Yaran, Yaran Odalan, Anadolu Kiiltii-

rll, Cankint, Sabanézi, Bakirh Kéyii
Miisliimanlarin yasadiklar1 hemen biitin toplumlarda, 6zellikle
de Anadolu’da Kur’an-1 Kerim’in ilk emrinin “oku” oldugu, bilgi ve
hikmetin yitik bir mal kabul edildigi, bu ylizden de nerede bulunursa
bulunsun alinmas: gerektigi bilinci genelde diri ve etkin olmustur. Insa-
nimizin okumug kimseye karst gosterdigi saygi, bugiin bile hala canli
olarak Anadolu’nun pek cok koy ve kasabasinda gozlenebilmektedir.

" Bu calisma, 17-18 Eylil 2004’te Cankiri Valiligi tarafindan “Yaran Kiiltiri ve
Cankirt” adiyla diizenlenen IIL.Cankinn Kiiltirtt Bilgi S6leni’ninde “Cankin Yaran
Odalarina Bir Ornek: Bakirh Kéyii Yaran Odalan ve Fonksiyonlar” bashgiyla sun-
mus oldugumuz bildiri metninin makale formatinda yeniden gézden gegirilmesi
sonucunda ortaya ¢iknmstir.

Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi SAMSUN. (e-mail:
unverm@oniu.edu.tr)
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Sergilenen bu tavrim, Islam dininden ve Anadolu’nun kendine has éiel—
liklerinden beslenerek nesv i nema buldugu rahatlikla séylenebilir.

Bilginin ve bilgeligin yaninda yer almak, onlarn aydinligma
¢ikmak isteyen insanlar, tiirlii firsatlar ihdas etme ¢abasinda olmuslardir.
Ahmed Celebi’nin énemli ¢alismast Islam’da Egitim Ogretim Tarihi
adli muhalled eserindeki beyanmna gére Biiyiik Selcuklu Veziri
Nizdmiil-Milk’tin h.459/m.1066-1067 tarihinde ilk olarak Bagdad’da
agtirdif1 Nizdmiye Medreseleriyle birlikte, bir kurum olarak medreseler
basta biiyiik yerlesim merkezlerindekiler olmak iizere, biitiin islam ale--
mine, hatta en iicrd kasaba ve koylere vanncaya kadar yayilmistir. Ne
var ki bu tarihten énce de ciddi bir ilim ahgverisi s6z konusuydu ve bu
maksat i¢in mesmdler ulema evleri ve kitapgr diikkanlari gibi mekanlar-
kullanlmist:.?

Celebi’nin bu tespitlerine ilave olarak Anadolu s6z konusu oldu-
gunda ise, yaran odalan olarak da bilinen koy odalari mutlaka dikkate
almmalidir. Zira bu mekanlarin insanimizin egitim ve 6gretimi icin icra
ettigi fonksiyonlar énemsenerek incelenmeli, adlarinin medrese veya
mektep degil de, “yaran odalari” olarak bilinmesi, tespit edilen fonksi-
yona aykirt gériilmemelidir.

Farsca bir kékenden gelen “yardn” kelimesi, “dostlar, sadik ar-
kadaslar ve sevgililer” gibi liigat anlamlari yaninda, “bir maksat icin
birlikte hareket eden kimselerin meydana getirdigi topluluk, dost toplan-
tis1” gibi terim anlamlarii® da tasnnakta temsil ettigi gelenek itibariyle
ise Ahilik anlayisina dayanmaktadir.’ Etimolojik yapist konusunda, biri
Arapga “kardesim” anlamina gelen “ahi” sozciigiinden; o6teki Tirkce
“comert, eli agik” anlamina gelen “aki” sozciiiinden tiiretilmis oldugu
yoniinde iki farkli aciklama bulunan Ahilik, bir teskilat olarak
13.yy.’dan 20 yy.’a kadar Anadolu’daki esnaf ve sanatkarlar birligini
olusturmus ve biz Tiirklere 6zgii bir yapilanmayi temsil etmis‘[ir.6 Ancak

* Bkz. Ahmed Celebi, Islémda Egitim Ogretim Térili, cev.Ali Yardim, Ist. 1983,
s.31, 33:95.

* Bkz. Semseddin Sami, Kamis-i Tiirki, Istanbul 1985, c¢.III, s. 1466 ; Abdullah
Yegin, Yeni Ligat, IV Bsk., Istanbul 1983, 5.770

° Bkz. Tiilay Er, Simav Ilcesi ve Cevresi Yaran Tegkilati, Ankara 1988, 5.8-12.

¢ Bkz. Ziya Kazic1, “Ahilik” Mad., DIA, c.I, 5.540 ; Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”
Md., DIA, c.XII1, $.263 ; Neset Cagatay, Bir T mk Kurumu Olan Ahilik, Ankara
1974, 5.3 ; Mahmut Tezcan Sosyal Degisme Siirecinde Cankirt Yaran Solbetleri,
Ankara 1989 s.1, 3-5 ; Er, Simav llgesi ve Cevresi Yaran Tegkzlatz, 2.
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etkileri itibariyle sadece esnaf kismina degil, neredeyse tiim toplum ke-
simlerine dogrudan veya dolayli olarak hitap etmistir. Ciinkii Ahilik,
ongordiigi insan tiplemesi olarak, toplumda kendinden daha ¢ok bagka-
larim diisiinen, kimseyi kandirmayan, ¢almayan, kimsenin namusuna
kot gozle bakmayan, ddab-1 muaseret kurallarma uygun davraniglar
sergileyen, kendini siirekli kontrol ettigi i¢in toplumun higbir ferdini
rahatsiz ve rencide etmeyecek sekilde saglikli davranislar sergileyen
insanlarin olusmasi hedefiyle faaliyet yirtitmistiir.

Tarihsel kokenini de onemli oranda tasavvuf kiltiirindeki
“fiitiivvet” olusumundan almus Ahilik faaliyeti, asirlarca Anadolu insa-
nim bir sanat ve meslek sahibi yapmaya calisarak, onu bir taraftan eko-
nomik olarak alan degil veren konumuna yiikseltmis; bir taraftan da onu
essiz ahlak kurallariyla bezeyerek cevresine ve tilkesine yararl: bireyler
haline getirmistir.”

Gergekten de bu faaliyet, etki alanini o derece artirmustir ki se-
hirlerden kéylere kadar hemen hemen tiim Anadolu, insan yetistiren
yaran odalariyla ilmek ilmek dokunmustur.

Yaran odalarina ciddi bir mazereti olmadikc¢a devamli surette ka-
tilmak durumunda olan insanlar; bu sayede kelimenin tam anlamiyla
adeta bir okula devam etmisler; bilgi, gorgii, deneyim ve moral kazan-
muslardir. Kéy yerinde yapilacak igin kalmadigi uzun kis gecelerinde
gruplara ayrilan geng ve yash yéranlar, geceleri kendi aidi olduklar ya-
ran odalarina gitmekte; orada hem yasanilan problemlere ¢éziim bulun-
makta, hem makul ve megru 6lgiiler iginde eglenceler yapilmakta, hem
de bilgi ve gorgii aktarimi gergeklestirilmektedir. Bu yaran odalan bir
taraftan koyiin yerli halki i¢in bir okul misyonunu istlenmis, 6te yandan
da oradan gegen yabancilarin konaklanip agirlandigr bir konukevi olma
fonksiyonunu icra etmistir.®

’ Silleyman Uludag, “Fiitiivvet” Md., DIA, c.XlI, s.260 ; Ocak, “Fiitiivvet” Md.,
XIII, 262. Fiitiivvetnamelerin Adab bolimleri biitiin genisligiyle kisilerin uymak
zorunda olduklan edepleri, kurallan ve yéntemleri ele almaktadirlar. Bu kurallar i¢in
dmegin bkz. Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 34-35, 182-183 ; Orhan Oz-
kan, Cankirt Gelenekleri ve Yérdn Kiiltiirii, Cankir1 2002, 5.3-9 ;18-19.

¥ Ayrica bkz. Haciseyhoglu Hasan Ugok, Cankurt Tarih ve Halkiyati, Ankara 2002,
$.44-46.
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Yaratihis olarak insanda, bir ekole, bir soya, bir fikre, bir kuliibe
vs. ait olma ihtiyaci vardir.” Bu acidan bakildiginda da yaran kiiltiirii,
gecmiste oldugu gibi, belki daha da yararhi bir sekilde stresten bunalan
ginlimiiz insam i¢in bir agilim saglayacaktir. Bu sayede giiniimiiziin
bunalimlr insan1 kendisinin bir yere ait oldugunu, bir deger ifade ettigini
gorecek ve sikintilarindan uzaklasacaktir.

Buna ilaveten insaminnuza yénetme yetenegini de agilayan bu ge-
lenek, tarihte kimi zamanlar bu yoniiyle de dikkat gekmistir. Ornegin
Anadolu’da ahilerin baz: sehir ve kasabalarin yonetimi konusunda Sel-
cuklulara yardim ettikleri tarihi vesikalarla sabittir. Hatta ahilerin Anka-
ra’mn yonetiminde Oteden beri yardimer olduklari yazari bilinmeyen
Hadikatii’s-Selatin adli yazma eserde ifade edilmektedir.'”

Nitekim nlii Berberi seyyah Ibni Batiita (770/1368-69) Seya-
hatname’sinde Anadolu’ya yaptigi gezi kapsaminda boyle bir konuk
odasinda agirlandigini ve gordiigii teveccithden, 6ve 6ve bitiremeyecek
kadar memnun kaldigini belirtmis, bu vesileyle de Anadolu insaninin
misafirperverlik yéniinii bir kez daha tarihe kaydetmistir."'

Mahmut Tezcan’n isabetle kaydettigi gibi, yAran gelenegi; tari-
hi, sosyal, ekonomik, terbiyevi, mimari ve kiiltiirel yénleri olan ve bu
yonleriyle kokleserek benimsenmis, sevilmis ve yasatilms bir kurum-
dur."?

[ste bu gesit yaran odalarmm yogun olarak yer aldig1 bir Anado-
lu kenti de Cankirr’dir. Hatta sadece yaran odalari ve gelenegi agisindan
degil, sosyal degisime fazla ugramamis oldugundan Cankiri’mizin kasa-
ba ve kdylerinde hala Miisliiman Tiirk gelenck ve gorenekleri siirmekte-
dir."”

Bu makalede, Cankirt Ili Sabanozii Ilgesi’ne bagh Bakirli Ko-
yi’miiziin yaran odalar1 ve bu mekanlarm hem fiziki, idari ve isleyis,
hem de sosyal yénleri hakkinda bilgi verilecek, aym zamanda halen
hayatta olan canli taniklarinin da konuyla ilgili katkilar1 almarak calisma
tamamlanacaktir.

® Bkz. Kur’an, Hucurat (49) : 13.

" Bkz. Cagatay, Ahilik, 101-102.

"' Bkz. Muhammed et-Tanci, fbni Batiita Seyahatnamesi, “Tuhfetu’n-Nuzzdr fi
Gardibi’l-Emsdr”, sadelestiren: Miimin Cevik, Istanbul 1983, ¢.1, 220-221.

"2 Tezcan, Sosyal Degisme Siirecinde Cankurt Yaran Sohbetleri, 1.

" Bkz. Tezcan, Sosyal Degisme Siirecinde Canku Yardn Sohbetleri, 3.
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Bakarh Kéyii’niin Cografi ve Tarihi Konumu

Cankin ilimizin Sabanozii ilgesine bagli olan Bakirli Kéyi, Ka-
radeniz boélgesinin giineyi ile I¢ Anadolu bolgesinin kuzeyinde, 40-41°
kuzey enlemleri ile 34-36° dogu boylamlar1 arasinda yer almaktadir.
Giineyinde Karakogas ve Mart kdyleri, kuzeybatisinda Kayr Koy, do-
gusunda Eldivan Dagi, batisinda ise Giirpmar Koyt ile Sabanézi ilce
topraklari ile gevrilidir. 1

Cankir’yr Sabanézii’ne baglayan devlet karayolunun 1 km. gii-
neydogusunda yer alan Bakirli Kéyii; Sabanozii ilgesine 9 km., Eldivan
ilgesine 14 km., Cankir’’ya 33 km., Ankara’ya ise 95 km. uzaklikta o-
lup, denizden yaklagik 1050 m. yiiksekliktedir. Eldivan Dagi’nin bati-
sinda yer alan koyiin arazisi genellikle engebeli, daglk ve egimli bir
yaptya sahiptir.

Kuzey ve kuzeydogusunda yer alan Caparkayr Dagi’ndan inen
Capar ve Kay1 dereleri genelde kuru olup, ilkbaharda karlarin erimesiyle
bir miktar akintili hale gelir. Eldivan Dagi’ndan gelen Inderesi kuru,
yayla cay1 ise yazlar az da olsa su tagimaktadir. Bu ¢aylann birlestigi
vadiler oldukga diiz ve verimlidir.

I¢ Anadolu bolgesinin karasal iklim 6zelliklerini gosteren Bakarlt
Koyii'nde, yazlari (28-36°) sicak ve kuru, kislari ise genelde hava sicak-
liklar (7-15°) arasinda degismektedir.

Koyiin dogal bitki ortiisiinii kiglart yapragim doken agag ve ¢ali-
lar ile kisa ya da orta boylu otlar ve ¢ayirlar olusturmaktadir. Bundan
yaklasik yiiz yil éncesinde kdyiin dogu ve kuzeydogu yamaglarinin he-
men tamaminm cam ormanlariyla kapl oldugu bilinmektedir. Ne var ki
bir taraftan elverissiz iklim kosullar, 6te yandan diizensiz ve bilingsiz
kesimler ve otlatmalar yiizinden bu ormanlarin biyiik kesimi yok ol-
mus; sonugta siddetli erozyon nedeniyle toprak verimsizlesmis ve kat-
manlarinda yiiksek miktarda kalsiyum biriktirmistir.

1930°1u yillara kadar adi Arap olarak bilinen Bakirlt Koyt niin

tarihi kokeni konusunda, il merkezine yakinlig: dikkate aliarak Canki-
ri’min gegirdigi tarihi seriivenden ayr distinmemek miimkiindir.

4 Bakirh Koyii’niin cografi konumu igin bkz. Hamdi Akpmar-Mehmet Baran, Gele-
nek ve Girenekleriyle Sabandzii Bakirli Koyii, Bakirh Koyt Kiltir ve Yardim-
lasma Demnegi, Ankara 1997, 5.9.
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Nitekim Cankiri’nin tarihi, milat 6ncesi yilizyillara kadar uzan-
makta, schrin adi Taberi ve Ibni’l-Esir gibi Arap kaynaklarinda
“Hancere” olarak, Selguklu ve Osmanli hakimiyetleri dénemlerinde ise
Kengirt ve Kangirt olarak tarihe geg;mistir,15 Milat 6ncesi zamanlarda
ise bugiinkii Ankara’yr vatan edinmis Galatlar tarafindan, “kecisi bol
yer” anlaminda Gangrea ismi verilen Cankiri; Hititler (Etiler),
Paflagonyalilar, Persler, Galatlar, Romalilar, Selguklular,
Danismentliler, Candarogullar1 ve Osmanlilar icin yerlesim yerligi yap-
rms‘ur.l6

Biiyiikk Tirk Seyyaht Evliya Celebi de (1095/16847), Seyahat-
name adli iinli eserinde Cankiri’dan yeri geldikge pek cok yerde soz
eder. Cankiri’min cografyasi ve insan kaynaklariyla ilgili olarak tarihe
kaydettigi ifadeleri soyledir:

“...Kangm sehrine varmca ma’mir nahiyeleri var kim kirk elli bin Etrak tai-

fesi vardir. Nahiye-i Kiziléz ve nahiye-i Alacadz ve ndhiye-i Eledivan ve

Birdivan ve Ikidivan ve Ugdivan ve Dorddivan ve’l-hasil yedi divana varinca

nahiye isimleridir'’ kim ciimlesi daglar icre sakin olur daglardir kim halkinin

baska 1stilah {u] elkdblan ve gayn lehce-i mahsisalan vardir... Ab [u] hevis1
latifdir... Halki gayet garib-dostlardir.”"®

Bolgede bulunan tarihi eser ve kalintilar da Bakirlhh Koyii’niin
yukarida kisaca sozii edilen Cankiri’nin binlerce yillik tarihi serencima
sahitlik edisini destekler goriinmektedir. Omegin Bakirh Koyii’niin do-
gu tarafinda yer alan Inderesi mevkiindeki odalar halinde oyulmus ma-
garalar ve kalintilar1, bugiin bile hala ayakta olup, koye dogal bir giizel-
lik ve 6nem kazandirmaktadir. Ayrica Bakirli Koyii yaylalarinin bulun-
dugu mevkide kdy sakinlerinden Haci1 Halil Oflaz tarafindan iki insanin
rahatlikla siabilecegi biiyiikliikte Etiler dénemine ait bir kiip bulunmus
ve anilan kiip halen Ankara Arkeoloji Miizest bahgesinde sergilenmek-

!> Bkz. ilhan Sahin, “Cankert” Md., DIA ., ¢.VIII, s.216.

' Tarihi koken i¢in bkz. Tezcan, Sosyal Degisme Siirecinde Cankirt Yirdn So-
hbetleri, 2; Sahin, “Cankirt” Md., V11, 216-217 ; Ozkan, Cankirt Gelenekleri ve
Yardn Kiiltiivii, 3-9 ; Gelenek ve Gorenekleriyle Sabanozii Bakirlt Koyii, 11.

' Evliya Celebi bir baska yerde ise, Eledivan, Birdivan, ikidivan, Ucdivan ve Dérd-
divan seklinde séziini ettigi divan nahiyelerin sayisinin on iki oldugunu ifade eder.
Bkz. Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliyd Celebi Seyehatnimesi, hz.
Zekeriya Kursun-Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli, I.Bsk., fst. 1999, c.III, s.151.

'® Evliya Celebi, Sepehatnime, 11, 91, 111, 152.
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tedir. Yine aym bolgede Hitit donemine ait para ile Ahlatli Cukur denen
mevkide canak, ¢omlek ve cam esya kalintilarma rastlanmistir.'”

Bakirh Koyii’nde Yaran Odalari

Temel fonksiyonu yaran gelenegine ev sahipligi yapmak olan
yaran odalari, ayrica glinliik konularin ve k6y sorunlarinin konusuldugu,
digiin ve nisan gibi torenlerin icra edildigi, bayramlasmalarm yapildigi,
koye gelen yabanci misafirlerin yedirilip icirildigi ve barmndirildig: yer-
ler olarak, Bakirh Koyii’ne cok 6nemli bir folklorik deger katmaktadir.”

Bakirli Kéyii'nde, toplami 12 olan bu odalardan su anda 8 tanesi
bulunmakta ancak ne yazik ki bu odalardan su anda bayramlar disinda
pek yararlanilmamaktadir. Hatta artik bayramlarda bile odalarin kulla-
nilmadig gorilmektedir. Kisa zaman 6ncesine kadar biitiin mahalleli
erkekler bayramun ilk sabah kahvaltisint bu odalarda yapar, sohbetler
eder, Kur’an okur, dualar eder ve bayramlagmalar yapilirdi. “Evlere can
veren, i¢indekilerin nefesleridir” s6ziiniin de isabetle vurguladigi gibi,
artik pek kullanilmayan, ancak otantik ve orijinal yapisini koruyan oda-
lar, maalesef harabe gériiniimii almaya baglamistir.

Hemen tiim odalar bir buguk katli yapilar olarak bina edilmis ve
genellikle alt katlart ahir veya odunluk maksadiyla kullanilmistir. Tek
katli planlanmis odalarin bile mutlaka yanlarina ahir veya odunluk 1la-
vesi konulmustur. Oyle anlasiliyor ki bu ilaveler, odada konuk edilecek
misafirlerin hayvanlarimin doyurulmasi, dinlendirilmesi ve odalarin 1s1-
tilmasinda kullanilacak odunlarin depolanmasi i¢in planlanmustir.

Kare veya dikdortgen seklinde olan odalarin hemen hepsi, ayak-
kabilarn ¢ikarildig: bir kiigitk koridora agilmaktadir. Yemek kaplarinin
kondugu veya yatak-yorgan gibi esyamin bulunduruldugu bir yiiklik
arasindan ve oturulup yatilmak fizere planlanmis yaklasik 30 metrekare
genisliginde “meydan” da denilen bir salondan miitesekkil olan bu oda-
larin duvarlan ve 6zellikle de tavanlarn 6zenle islenir ve siislenir.”' Ba-
kirli Kéyti’'ndeki 12 yaran odasinin konum ve fiziki durumlan séyledir:

1-Yukari Oda: Kdoyiin kuzeybatisinda yer alan bu oda, kdydeki
en eski ve en orijinal odalarindan baghcasidir ve olduk¢a otantik bir
giris kapisina ve tavan siislemesine sahiptir. Odanin 1938 yilinda yapil-

¥ Gelenek ve Gorenekleriyle Sabanizii Bakult Koyii, 12.
2 Bkz. Gelenek ve Gorenekleriyle Sabanizii Bakirlt Koyii, 15.
! Ayrica bkz. Tezcan, Sosyal Degisme Siivecinde Cankurt Yardn Sohbetleri, 11-12.
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dig, kiris olarak kullanilmis olan agaca kazinarak diistilmiis bir nottan
anlasilmaktadir. Tebligi hazirladifimiz 2004’iin Mayis ve Haziran do-
nemlerinde oda, artik kullanilmadigindan kimi camlar1 kirtlmig, sivalar
yar1 yere kadar dokiilmiis bir harabe vaziyetteydi ve yok olma tehlike-
siyle karsi karsiyaydi. Yine 2004 yilinin Eylil-Ekim dénemlerinde oda-
nin duyarli mahalle sakinleri tarafindan, masraflan kendilerince karsila-
narak ashina da miimkiin mertebe riayet etmek suretiyle restore edildigi-
ni gérmemiz bizi ¢ok sevindirmistir. Herkes tarafindan ziyaret edilmesi-
ni tavsiye ettigimiz bu otantik yaran odasiin restorasyon dncesi ve son-
rasi resimlerini yan yana sunmaktayiz. Bkz. Resim 1.

2-Hacihalilin Odasi: Koyiin eski odalarindan birisi de bu odadir
ve halen orijinal yapist ayaktadir. Koyiin kuzeybati kesiminde yer alan.
bu oda, biraz 6énce anilan Yukar: Oda’nin restorasyon oncesi haline nis-
petle daha iyi bir goriinimdedir. Ancak bakimsizliktan dolayr bu odami-
zin, yok olma tehlikesiyle karst karsiya oldugunu belirtmek gerekmek-
tedir. Bkz. Resim 2.

3-Aliagagilin Odasi: Koyiin dogusunda yer alan bu oda, en eski
kéy odalarindan bir digeridir ve halen ayaktadir. Diger eski odalara na-
zaran daha iyi ve saglam gériiniimdedir. Bkz. Resim 3.

4-Hacioglu Odasi: Koyiin en eski odalarindan biri olan ve kéy
ortasinda yer alan bu odanin orijinal yapisi tamamen yikilarak yerine
yeni ve modern goriiniimlii bir bina yapilmistir. Giiniimiizde Sarikayalar
Odasi da denilen bu yeni yapi, gecmisine ait higbir iz tasimamaktadir.
Bkz.Resim 4.

5-Horozlarin Odasi: Koyiin glineydogusunda yer aldigi séyle-
nen bu oda, yikilmistir ve yerine yenisi yapilmanustir.

6-Kahyaaligilin Odasi: K&yiin en eski odalarindan biri de kdy-
lintin telaffuzuyla “Kiyaligilin Odas1”dir ve maalesef yikilmistir. Ko-
num olarak koyiin giineydogusuna diisen bu odanin da yerine yenisi
yapilmamuistir. :

7-Karst Oda: Koyiin karst yamacinda tam giineyinde yer alan
bir odadir ve “Imamlarin Odas1” olarak da bilinmektedir. Koyiin eski
odalarindan olmakla birlikte gérdiigii tadilatlar nedeniyle orijinal yapi- -
s devam ettirememistir.

8-Colagin Odasi: Koyiin giineydogusunda Inderesi kenarinda
oldugu belirtilen bu oda da yikilmis ve yenisi yapilmamuistir.
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9-Hatiplarin Odasi: Koylin gliney bati yoniinde ve caminin alt
yaninda yer alan bu oda da, en eski odalardan biridir ve tadilat gérmiis-
tiir. Ozellikle oda tavani ahsap siislemesi agisindan oldukga hos bir go-
riinlime sahiptir.

10-Yeni Oda: Inderesinin kars1 yamacinda ve kéyiin giineybati-
sinda yer alan bu oda da yikilmistir.

11-Cankaya Odasi: Bu oda da koyiin giineybati yoniinde ve
caminin alt tarafinda yer almaktadir.

12-Seyfetﬁnlerin Odasi: Yikilmis ve yerine yenisi yapilmamis
yaran odalarindan birisi de, kdyliiniin deyisiyle “Siyfittilerin Odasi”dir
ve yeri, konum itibariyle kdyiin giineybatisina diismektedir.

Bakirh Koyii’nde Yéaran Gelenegi™

Bakirli Koyli'nde yaran gelenegini ifade etmek ilizere “ocak
yimek” deyisi kullanmilmaktadir. Her yil Aralik ayinda baslayip Mart
ayinda biten ve her hafta Persembeyi Cumaya baglayan gece yiiriitiilen
yardn toplantisi, yatsi namazi sonrasinda baslar, sabah namaz vaktine
kadar devam ederdi. H.A. yaran kelimesini, “ye(i)mek, dost, ahbab ve
toplum” olarak aciklamustir ki, bu karsilama, yaran geleneginin koyli-
niin zihninde biraktigi iz acgisindan oldukga anlamlidir. H.A., bes alt1
yagindan itibaren son otuz, otuzbes yil 6ncesine kadar yaran geleneginin
Bakirli K6yii’'nde yasadigini hatirladigini ve kendisinin de hayatinda bu
tiir toplantilara bizzat katildigini séylemistir. Benzer tespitler H.U. ve
F.S. tarafindan da dogrulanmistir. Buna gore Bakirli Koyii’nde yaran
gelenegi asagi yukari 1960-1970’lere kadar yasamistir. Bu tarihler, gogu
koylillerin caligmak icin basta Ankara olmak iizere koyden ayrilmalar
donemiyle asagi yukar ortismektedir.”® Ocak yeme gelenegi Bakirh
Ké6yii’nde muhtemelen 60-70’ler 6ncesi aynt anda {i¢ ayr1 odada toplanti
yapilacak kadar canli ve katilimli olarak uygulanmaktaydi.

Bakarlt Kéyii’nde yashlar ve gencler olmak tizere iki ayr grupta
ocak yenmektedir. Verilen bilgilere gére kirk yasindan bitylik kéyliilerin

2 Koyliilerden H.U. (Hasan Unver, 1929 dogumlu, 75 yasinda, kdyde yasiyor), H.A.
(Hilmi Akyol, 1927 dogumlu, 77 yasinda ve kéyde yasiyor) ve F.S. (Fahrettin' Sari-
kaya, 1940 dogumlu, 64 yasinda, kdyde ve Ankara’da yastyor.)’nin tanikliklan. Ay-
rica bkz. Gelenek ve Gorenekleriyle Sabanozii Bakirlt Koyii, 15-18.

2 Nitekim 1950°lerden itibaren, tek parti ddneminin kapanarak Demokrat Partinin
iktidar olmasiyla, kdylerden biiyiik sehirlere dogru bir go¢ baslamis ve bu dalga
kdylerde hemen hemen geng niifus kalmaymcaya kadar devam etmistir.
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kabul edildigi yashlar grubunda hakim olan dokuyu, daha ¢ok dini at-
mosfer olusturmaktadir. H.A. ya gore bu atmosferde Naksibendi tarika-
tmmn zikir gelenegi goriilmiistiir. Bundan baska yashlar grubunda
Kur’an ve mevlid okunmakta, Ahmediyye ve Muhammediyye gibi ki-
taplar sesli olarak miitalaa edilmektedir. Giiniin sartlarina gore oldukga
miikellef bir de yemek yenmektedir.** :

Genglerin yiiriittiigii ocak yemeginde ise agirlikli doku, zengin
bir yemekle eglence olmustur. Ancak H.A.’nin séyledigine gore 1955
yil1 dolaylarinda, yillarca kéyiin imamligini yapmakta olan alim insan
Hact Mustafa Unver (6.1964) genglerin yaranma hitaben “yavrularim
sizden bir ricam var, gengler yaranini Cuma aksamlart degil, Cumartesi
aksamlar1 yapin” diyerek uyarmistir. H.A."ya gore bu uyariya sebep,.
genglerin ibadetle gegirilmesi gereken Cuma gecesini eglenceyle gegir-
meleri olmustur.25 ,

Yaran grup yonetimi; ocak lideri, yardimcis1 ve ayak islerine ba-
kic1 olmak iizere ii¢ kisiden olusmaktadir. Ocak liderinin ad: Biiyiik
Basaga’dir ve yardimcisina da Kiigiik Bagaga adi verilir. Biiyiik basaga
secimle lider olursa da bu herkes i¢cin mimkiin degildir. Ciinkii basaga
secilecek kisi, herkese soziinii gecirebilecek yetenek ve sayginlikta ol-
mali, mahallenin evlerine girip ¢ikabilecek kadar giivenilir, askerligini
yapmis, giin gormils, usul-erkdn bilir, hatir1 sayilir, s6ziiniin eri, delikan-
li kiymetini bilir bir kisi olmalidir. Bundan bagka, basaga secilecek kigi-
nin maddi durumunun da iyi olmasi gerekmektedir. Ciinkii haftalik ocak
masraflarim ikiser yaran ortaklasa paylasirken biyik ve kiigiik
basagalar kiilfeti tek baslarma yiiklenirler.”®

Genglerin yaran toplulugunu yonetecek basaganin belirlenmesi
icin, 6ne ¢ikarilan adaylar hakkinda ilgili mahallelerin ileri gelenleri ve
vaslt kisileri, elestirilecek yonleriyle beraber goriis beyan ederler ve
sonugta adaylardan birisine basagalik teklif edilir. Teklifi alan kisi he-
men kabul etmez, herkesin kendisi hakkindaki elestirilerini dinler. Daha
sonra yagllardan birisi “tamam tamam yanma arkadasmi se¢” der, geng-
ler de alkislayarak ilgili kisiyi basaga olarak kabul ettiklerini belirtirler.

** Cankini yaranidaki benzer bsliimlenmeler igin bkz. Ugok, Cankirt Tarih ve Halki-
yary, 48-49.

% Diger kaynak kisiler olan H.U. ve F.S., boyle bir ricaya tanik olmadiklarm
sOylemislerdir.

?% Ayrica bkz. Tezcan, Sosyal Degisme Siirecinde Cankirt Yéardn Sohbetleri, 8.
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Bagagalik i¢in verilen ziyafete gelenler yaran usakligini yaran ef-
rathigini veya yaranligi kabul etmis sayilir. Bu toplantmin sonunda yaran
masrafinin ne olacagi, ocak yakacaklarin eslenmesi yapilarak listeye
alinir. Ocak yakma kiilfeti, yaran masrafin1 ve ziyafet sofrasim hazirla-
ma masraflarini karsilamak demektir.”’

Biiytik ve kiiclik basagalardan bagka bir de yaran toplantilarinin
yiiriitiilmesiyle ilgili olarak ayak islerine bakan, misafirleri karsilayan,
yaranlar ile basagalar arasindaki iletisimi saglayan kahya (kdyha) vardir
ve maddi durumu iyi olmayanlardan segilir. Cilinkii kahya hi¢bir yemek
masrafina katilmaz. Cavus olarak da bilinen kahyanin gérevi, biraz dénce
de ifade edildigi gibi, basagalarla yaran efradi arasindaki iletisim ve
koordineyi saglayarak toplantilarin problemsiz yiiriitiilmesini saglamak-
tadir.

Yaran toplulugu c¢avus ve calgicilar disinda, 24 Oguz boyunu
temsil etmek iizere, 24 kisiden meydana gelir. Basagalar ilk derslerini,
toplulukta nasil oturup kalkacaklarini, misafiri nasil karsilayip ugurlaya-
caklarmi, yaran iginde ve disinda nelere dikkat edeceklerini tek tek ya-
ran efridina anlatirlardi. Yakilacak ilk ocak basagalardan birine aittir ve
diger basaga ise son ocag1 yakar. Yaran efradi ise ikiser kigilik gruplar
halinde ocak yakarlar.

Yaranlar odanin duvarina bir hali takmislarsa, kiigiik basaganin
iki hah, biiyiik basaganin ise ¢ hali takmasi gerekir. Yaranlar tavuk
kesmislerse, kii¢iik basaganimn hindi kesmesi, biiyiik basaganin ise koyun
ve kuzu cinsinden bir kurban kesmesi gerekir. Su halde herkes kendi
san, seref ve statlisiine gore ziyafet vermektedir. Basagalar segilirken
varlikl kisilerden olmasina bu yiizden dikkat edilmektedir. Ciinkii bir
basaga gecesi oldukga yiiklii bir masrafi gerektirmektedir.?®

Yaran odalarimin en merkezi sag kosesi bityilk basagaya ayrilmig
ve oturacag1 yere iki kat yatak konarak yiikseltilir, iizerine de hal: vs.
orttilerek gosterigli hale getirilir. Kiiciik basaganin yeri ise karsi taraftaki
sol kdsedir ve tek kat yatakla yiikseltilir. Yaranlar ise yas sirasina gore
aralara konan yayg1 ve minderler {izerine otururlar.

Odalar sartlara gore en giizel sekilde siislenerek geceye hazirla-
nir. Duvarlara halilar takilir, hatta tavanlar bile kumas bezlerle bezenir,

*" Aynica bkz. Ugok, Cankurr Tarih ve Halkiyaty, 47.
28 Bkz. Tezcan, Sosyal Degisme Siirecinde Cankurt Yirin Sohbetleri, 12.
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Mustafa Kemal ve Fevzi Cakmak gibi biiyiik pasalarin resimleri duvar-
lara takilird1. Daha 6nce de s6ylendigi gibi biiyiik bagsaga icin odamin en
gorkemli kosesi hazirlanir ve o makamin biiyiik basagaya ait oldugu
rahatlikla anlasihirdi. Ne var ki, kendisi de bir miiddet biiyiik basagalik
yapmus olan H.U.’ye gore, hemen her haftaki yaran toplantismda bulu-
nan yabanci misafirlerden dolays, biiyiik basaga, makamimin zevkini gok
da siiremezdi. Zira katilan misafirin konum ve itibarina gore biiyiik ba-
saga makamina kendi oturmaz, misafiri oturturdu.

Ocak yakacak kisiler, gecesinin yapilacag: yaran odasmu belirler,
hazirlar ve en iyi sekilde déserlerdi. Toplanti baglamadan 6nce yaran
odasim, kiiciik basaga ile ¢avus, ikindi ile aksam namazi arasinda oda-
nin temizligini, ¢algicilarm hazir olup olmadiklarimi, yemekler igin ge-
rekli hazirliklarin yapilip yapilmadigini kontrol ederler.”’

Belirtilen saatte yaranlar gelir ve oda diginda ayakkabilarini ¢1-
karirlar, oda icine giren yarin oda ortasina kadar gelir, sag elini sol gog-
sii iizerine gotiirir ve odadakileri “Selémiinaleykiim Yarin” diyerek
selamlar, odada bulunan herkes ayaga kalkar, “Aleykiimselam” diyerek
karsilik verir. Toplantiya katilan yéranlar yas sirasma gore yukaridan
asagiya dogru yerlerini alirlar. Bagagalar gelinceye kadar ya sohbet e-
derler, ya da iicret karsilifinda tutulan sazci, darbuka, zil ve kagik esli-
ginde bildikleri tirkiileri ¢alip sdylerler. Bu arada her an tetikte olan
cavus, geleni gideni kontrol altinda tutards.

Basagalar yarani selamlayarak kendileri i¢in hazirlanmis yiiksek
yerlere otururlar. Once bilyiik basaga oturur ve yukaridan asagiya dogru
herkes onun oturus diizenine gére otururdu. Basaga ve usaklar karsilikli
olarak “Merhaba Basaga”, “Merhaba Yardn” diyerek veya “Merhaba
Ahmet Aga” gibi isimlerini syleyerek selamlagma tamamlanirdi. Biitiin
toplantiy1 bilyiik basaga yonetir ancak onun disart ¢ikmasi durumunda
yaram kiigiik basaga yonetir. Gerek oturus, gerekse yemek esnasinda
herkes biiyiik basagayr kontrol etmek zorundadir. Onun oturdugu gibi
oturmak; biiyiik basaga diz ¢okmiigse diz ¢okmek, oturma seklini degis-
tirmisse degistirmek zorunludur. Ancak hep aym sekilde oturmaktan
dolay dizleri yorulmus efrddi gozetmek de basagalann gorevidir ve
programin ilerleyen saatlerinde zaten basagalar da “Tamus™° diyerek,

2 Ayrica bkz. bkz. Tezcan, Sosyal Degisme Siirecinde Cankwrt Yardin Sohbetleri, 13.
3% Bakirli K6yii’nde “tamus” denilen rahathgm ash, bilyiik ihtimalle “tahmis” deyisin-
den bozmadir. Ciinkii bu deyis, Cankin’da yasams ve pek ¢ok sohbete katilms
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yarinlara serbest ve rahat oturma izni verirler. Tamus rahathigt denilen
bu arada, kolonya, ¢ay ve sigara ikrami yapilirdi. Intiyag i¢in oda digina
cikmak durumunda kalan yaramn da yine bilyiik basagadan izin almast
gereklidir. Yemege o baglamadan baslamak, onun baglamadig: tabaktan
yemek almak, pilava kagigin dikilmesine ve yemek sonrasinda bundan
dolay1 ceza gérmeyi gerektirmektedir.

Yaran ocagma misafirler de katilirlardi, ancak onlarmn .davetli
olmas1 ve daha basta belirlenen sayidan fazla olmamas: gerekirdi. Ayri-
ca misafiri sadece, ocag1 yakanlar ve basagalar getirebilirdi. Bagagalar
yerlerini aldiktan sonra, ocak sahipleri, toplantiya davet ettikleri misafir-
lerin listesini bagagaya sunar. Bunun diginda gurbetten gelen bir misafir
varsa, cavus tarafindan bagagaya haber verilir. Bagaga uygun goriirse
efraddan birisini gorevlendirerek misafiri yarana davet eder. Gorevlen-
dirilen yérén tek dizinin iistine gelerek basagadan emri alir, sag elini
gogsiine tutarak geri geri ¢ikar. Misafiri ile birlikte odanin ayakkabilifi-
na gelen gorevli yardn, topluluga hitaben “Buyurun” diye seslenir.
Basagalar ve efrad misafiri ayakta karsilar, odaya giren misafir toplulu-
gu selamlar “Ciimleden Seldmiinaleykiim Muhabbetiniz Sen Olsun” der,
kendisi icin gosterilen yele geger, ayakta bekler, basaga “buyurun”
deyince biitiin yaranlar ve misafir oturur. Yine basagalardan baglanarak
misafir “merhaba” diyerek selamlanir. Misafir bagagalarin selamim al-
diktan sonra “cemaate rahmet ciimleden merhaba” diyerek selamlar. Her
gelen misafire ayn1 muamele yapihir ve misafirler geldikten sonra sazlar
susturulur. Cay veya kahve ikramindan sonra, basaga “mendilleri ortaya
atin yiiziige baglayalim” der ve eglence safhasi boylece baglar.’!

Yarén siiresince basagalardan veya misafirlerden birisi kendi si-
garasmni kendisi yakarsa veya ¢ay iger de bog bardak elinde kalirsa, bu
durum ocak yakan yaran igin gok kétii bir puan olur. Zira biitiin ugakla-
rn gozii misafir ve basagalarda olmali, sigara paketi ele alindiginda
kibrit veya cakmak oniinde yanmis olmalidir. Boyle bir hizmet icin or-

“Tahmisoglu” diye bilinen bir yarinin adindan almmugtir. Cok gisman oldugu igin
iki dizinin dstine oturmakta gok zorlanan bu yirdndan dolayi, yorulan efridi
dinlendirmek i¢in “rahat olun” veya “tahmis olun” denmektedir. Oyle anlagiliyor ki
s6zlii kiiltiirle canlandirilan bu geleneksel motif ve deyisler, Bakirh Koyii'ne gelin-
ceye kadar cesitli sekillere doniigmils, Srnegin “tahmis” deyisi, “tamus” haline
gelmistir. Bkz. Ozkan, Cankirt Gelenekleri ve Yardn Kiiltiirii, 81.

3! Aynica bkz. Ozkan, Cankir: Gelenekleri ve Yaran Kiiltiiri, 38-39.
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taya cikan usak, basagalara arkasimi dénemez, eli gogsiinde geri geri
cikar.

Yaréan toplantilarinin eglenmek ve yemek olmak iizere iki temel
boliimil vardir ve eflenme safhasinda yiizilk oynama, saz calip tiirkii
sOyleme, zil ¢calma, Karacaoglan’dan, Asik Kerem’den maniler ve siirler
okuma, bilmeceler sorma, eglendirici taklitler yapma, saz, darbuka, zil
ve kasik esliginde calmman oyun havalarina iki yardmn karsihkli oyna-
mas1 seklinde eglenceler yapilmaktadir. Bir oyun havasi siiresine savak
denir ve bir savak oyun oynayanlar tekrar oynamak i¢in basagadan mii-
saade isterler. Basaga da, ya bir savak daha oynamalar i¢in izin verir,
ya da yerinize falancalan kaldirin diyerek muhabbete devam ettirir. Ge-
nelde erkek erkege yapilan mesru eglencelerin yapildigi yaran toplanti-
larinda, H.A.’ya gore, genc yardn grubu icindeki eglence kapsaminda
zaman zaman yanlis sayilan isler de yapilmistir ve rmegin Seyfettinle-
rin Odasinda bazen kadin oynatildig sdylenmistir.

Oyunlardan sonra sira yemege gelir. Yemege baslamadan énce
gelmis gecmis yaranlarin ruhuna Fatiha okunur. Hazirlanan legen ve
ibriklerle eller yikamr ve havlularla kurulanir. Biitiin bunlar kurallan
belli bir seremoni anlayisi iginde yerine getirilir. Yemeklerin hazir oldu-
gu bagagalara bildirilir ve bunun iizerine onlar, sofra diizeninin alimma-
s ister. Sofra bezleri serilir, kiime kiime herkes sofra etrafina halka
halinde gevrilir, yemek servisleri yapilmaya baglar. Basagaya “tamam”
isareti verilir, o da “buyurun” der, yemege baslanir.

Yemekler, giiniin sartlarina gére oldukca zengin bir goriiniimde
olur ve en azindan mukla, hamur, goveg, pilav ve baklava yemekleri
bulunurdu. Ocakta ikram edilecek yemekler, basta belirlenen cesit ve
sayidan fazla olmamasma dikkat edilmelidir. Ciinkii bir énceki yérén
yemegine bir ¢esit fazla kattiginda ondan sonraki ocak sahibi de yemek
cesitlerine bir fazla katmak zorundadir ki, son ocak yakanlar ve
basagalar igin kiilfetin ¢ok daha fazla artmas: anlamima gelmektedir.
Bazi yaranlar sirf muziplik olsun diye pilavin iistiine, programda olma-
dig halde 6rnegin bir kizarmig horoz koyardi. Ondan sonraki haftalar
ocak yakanlar, bir dnceki haftadan bir fazla kizarmig horoz getirmek
zorundaydi ve bu durum kiilfeti ¢ok daha fazla artirryordu. >

32 Ayrica bkz. Ozkan, Cankirt Gelenekleri ve Yardn Kiiltiirii, 69.
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Icecek olarak da “kahve” kiiltiiriiniin agirlikta oldugu goériilmek-
tedir. Yaran efridindan geceye katilamayanlarin da varligi, yine kahve
icme siirecinde artan fincanlarla, yaranin mazeretli veya mazeretsiz ka-
tilmadig ve bunun sebebi tesbit edilir. Kahvenin, i¢ecek olmasi yaninda
tasidigr bagka bir anlam daha vardir. Zira ilk gelen kahve, hiirmet ve
ikram anlam tasirken; ikinci gelen kahve, “kalk git” anlamina gelmek-
tedir. Kahve misafirleri ve yemek misafirleri olmak iizere ikiye ayrilan
misafirlerden yemege katilmayacak olanma, gitme vaktinin geldigini
ihsas etmek iizere bir kahve getirilmekte ve kahvesini icen misafirin
oradan ayrimasi beklenmektedir. Bazen, kendisini sohbetin negesine
kaptirmis olan misafir ikinci kahveyi de igmesine ragmen yine de
kalkmazdi. Bu durumda ona iigiincii olarak “kiillii kahve” getirilir ve
kalkmas: beklenirdi.”

Bunun gibi yardn geleneginde pilav yemeginin de yemek olma
disinda 6nemli bir iglevi vardir. Yemek sirasinda pilav orta yere kondu-
gunda biiyiik basaga “yolumuz, yolsuzumuz var mi?” diye sorar. GCavus
da bu soruya “adalettir basagam” cevabmi vererek suglunun veya sika-
yetginin &niindeki pilavin igine kagik dikilirdi. o

Yemek bitimi sonunda el yikama ve kurulama islemleri yapilr,
herkes yerini aldiktan sonra tekrar kahve igilirdi.

Yemegin sonunda misafirler izin ister, basagalar da “misafirin
ayakkabisma bakin” der, misafirlerin ayakkabilar kapi 6niine dizilir, bu
arada sazlara isaret edilir, sazlar ugurlama havasi olarak “ey gaziler yol
goriindii bize” tiirkiisiinii calip soylerler. Biitiin yéran, misafirlerini a-
yakta, saza gore tempo tutarak yolcu ederler. Ayakkabisim giyen misafir
basagalara ve yaran efridina donerek “Ciimleden Allahaismarladik, Al-
lah agzimizin tadm bozmasin” der, yarén ekibi de “ giile giile, yine bek-
leriz” diyerek karsilik verir.

Misafirler ugurlandiktan sonra bagagalar yaranm degerlendirme-
sini yaparlar, hog olan ve olmayan hareketler belirtilir, usulde kusur e-
denler uyanlir. Sug teskil eden davramslar cezalandinlir. Izinli olarak
toplantiya katilamamig yarén efridina, toplantida yenilen helvalardan o
kisinin payma diigen kismu paketlenerek ayrlir. Bir sonraki ocagi yaka-
cak kisilere gerekli ara¢ ve gerecler teslim edilir. Bagagalar, yemek es-

3 Aynica bkz. Ozkan, Cankart Gelenekleri ve Yaran Kiiltiirii, 54, 71 ; Ucok, Cankirt
Tarili ve Halkiyati, 61, Tezcan, Sosyal Degisme Siirecinde Cankirt Yirdn So-
Itbetleri, 17.
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nasinda pilava dikilen kasi1 da kastederek, “baskaca goriilecek konu-
muz var mi?” diye sorar. Sikayet varsa davaci basaganin éniine iki dizi-
nin iistline oturur ve sikayetini dile getirir. Sikayet edilen kisi de onun
yanma gelerek aym sekilde oturur. Bagagalar her ikisini de dinledikten
sonra haksiz olana uygun goérdiikleri cezay: verir. Bu cezalar, yaran top-
lumundan cikartmak da olabilir. Nitekim yaran dis1 davranislar ve hare-
ketler de cezaya tabi idi.**

Genellikle mahkemelesme neticesinde eglence yonii yogun olan
oluga basma, 6megin Akkasli’dan bir tosbaga, kurbaga veya sincap ge-
tirme, uzak bir pmardan bir tas su getirme gibi cezalar verilir. Cesitli
sebeplerden dolay1 yaran toplantilarindan uzaklastirilmak istenen kimse-
lerin ise ayalkabilan ters ¢evrilirdi. Yéaran sohbetinin bir sirrinin digari-
da konu edilmesi durumu da yéardndan atilma, cemiyetten tard edilme
sebebiydi. Oregin boyle biri icin basaga ¢avusa, o kiginin adim séyle-
yerek “ayakkabilarimi ortaya getirin” der. Boylece ayakkabisi ortaya
konan kisi yaran: terk ederdi. Bir bagka yardn “onun sucu yoktu” diye
savunacak olursa bagagad hemen “onun da ayakkabisim getirin” der, o
yaran da atilirda.

Yarn toplantisinin mahkeme etme ve ceza verme sathasinin ar-
dindan basagalar “iyi geceler” dediginde yaran sona ermis olurdu. Sezo-
nun en son ocagmda ise gegmis haklardan dolayr umumi bir helallesme
yapilirdi.

Yéréan toplantilan, birbirlerine kirgin olan yéaran efradinin arala-
rimi diizeltmek gibi fonksiyonlar da yiiklenmistir. Bunun disinda, fakir-
ligin hemen tiim y&ranlarda yaygin olmas: sebebiyle toplantilarda yar-
dimlasma yoniiniin cok fazla ortaya cikmadigi da ifade edilmistir. An-
cak diigiinlerde davulcu ayarlamak, onlarin getirilmesini saglamak ve
buna benzer ¢alismalar1 organize etmek gibi isleri de yaran efradi goriir,
diigiinlerde ihtiyac duyulan odunun getirilmesini iistlenirlerdi. Bu hiz-
metlere karsilik olmak iizere diigiin sahibinden “delikanl paras1” adiyla
bir para talep edilirdi ki bu paraya Eldivan yéresinde “zirzop parasi” adi
verilmektedir. Bu para hem davulcunun iicretini 6demede kullanilir,
hem de sayet artrmssa k&yiin ortak bir ihtiyaci i¢in harcanirdi.®’

* Aynca bkz. Ozkan, Cankirt Gelenekleri ve Yaran Kiiltiirii, 71-72 ; Tezcan, Sosyal
Degisme Siirecinde Cankirt Yardn Sohbetleri, 29-33.
*> Ayrica bkz. Tezcan, Sosyal Degisme Stirecinde Cankirt Yirdn Sohberleri, 52.
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Radyo, televizyon ve gazete gibi iletisim araglarimin olmadig bir
ortamda yAranlarin hem delikanli olmayr 6grenmeleri, hem de usulil
dairesince eglenmeleri, birbirlerini sevip saymalan gibi amaglar yine bu
gelenek tarafindan saglanmaktaydi. Yarén efrddinin birbirlerine kars,
ornegin “Yaran Aga, Hasan Aga, Mehmet Aga” gibi daima isme ekle-
dikleri “aga” iinvamyla hitap etmeleri de gelenegin kazandirdifi bir
baska nezaket kuraliydi. Ayrica yaran odasinda konusulan konulari bag-
kalarma anlatmamak ve sum saklamak gibi konular da yarin agalannin
dikkat etmeleri gereken hususlar arasindaydi. Aksi hareket edenlere
kahve getirilir ve ayakkabist ters gevrilir, yani odadan tard edilirdi.

Kisilere, tagidiklari olumsuz durumlari, onlar incitmeden ve
kirmadan bildirme inceligi de bu yaran toplantilar1 aracihiiyla kazaml-
makrtadir. Ornegin toplantiy1 terk etmesi gereken kisinin ayakkabisinin
ters cevrilmesi, kendisine durup dururken kahve ikram edilen kiginin
bundan artik o toplantidan ayrilmasi gerektigini anlamasi amilan incelik-
ler arasindadir.

SONUC

Biitiiniiyle biz Tiirklere 6zgii olan y&rin geleneginin kokenlerd,
tasavvuftaki ahilik ve fiitiivvet anlayiglarina dayanmaktadir. Bu gelenek,
makro anlamda yaran sohbetlerine katilan kisilerde Tiirk Islam orfiine
uygun davrams ve fikirlerin yerlestirilmesi; elin, dilin ve belin her tiirli
gayri mesru anlayistan uzak tutulmasi, kisisel ¢ikarmdan daha ¢ok kar-
desinin mutluluk ve yaranni diigiinme gibi arttk unutulmaya yiiz tutmus
ahlaki ilkelerin biitiin yAran efridi i¢in hayata gecirilmesi hedefinde ol-
mustur. Gergekten de yardn sohbetlerine katilmig bir delikanh, oturup
kalkmay1 6grenmis, bilyiigiinii ve kii¢iigiini bilen, onlara yonelik gere-
ken sayg1 ve sevgide kusur etmeyen, ¢almayan, yalan sdylemeyen, al-
datmayan, dinin ve 6rfiin kétii saydigi icki, kumar ve fuhustan uzak du-
ran bir ahlakin ve hayatin sahibi olmustur. Bu yiizden bir aralar Cankir
geleneginde, kiz babalarin gelen diiniirler i¢inde damat adaymin yarén
sohbetine katilip katilmadigim arastirdigi ve kizim katilamna verdigi
anlatilmaktadir. Zaten “kiz anadan Ogrenir sofra diizmeyi/oglan baba-
dan égrenir sohbet gezmeyi” soziiniin Cankin’da darb-1 mesel haline
gelmesinde de ayn yaklagim gérﬁlmektedir.3 6

36 Ozkan, Cankart Gelenekleri ve Yarin Kiiltiirii, 27.
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Kabul etmek gerekir ki yardn efradmin kendisine, oturup
kalkmasina, sozlerine kisaca her seyine sohbet icinde ve disinda dikkat
etmek durumunda olmas: biiyiik bir etkinliktir, toplumun huzur ve sii-
kiinuna gok biiyiik bir katkidir. Bu yolla yérén efradi olan bir kisinin
sagliksiz davramslar sergilemesi hemen hemen minimize edilmis ol-
maktadir. Bugiin toplumumuzda gériilen ve sagduyulu herkesi tizen ve
rahatsiz eden yanlisliklarin artarak devam etmesinde, béyle bir kontrol
mekanizmasindan mahrum olunmasinin pay: iizerine ciddi olarak diisii-
niilmelidir.

Su halde kdy yerinde yapilacak isin kalmadig: uzun kg gecele-
rinde geng ve yash yaranlar, geceleri kendi 4idi olcuklar yaran odalari-
na gitmekte; orada hem yasamlan sikinti ve problemler konugulmakta,
¢0zim aranmakta, sikintist olan yarin agalar i¢lerini dskmektedir. Boy-
lece hem makul ve mesru élgiiler iginde eglenceler yapilmakta, hem de
yukarida bahsi gecen bilgi ve gorgii aktarimi gerceklestirilmektedir.

Bu yarén odalari kéylii igin bir taraftan bir okul ve terapi mer-
kezi, diger taraftan da oradan gecen yabancilarm konaklanip agirlandig
bir konukevi olma fonksiyonunu icra etmistir. Giiniimiiziin- stres ve bu-
nalim dolu insan1 dikkate alindiginda mevzu bahis gelenegin katilanlarin
ruh saghigi agisindan da ne kadar 6nemli oldugu ortadadir.

Bakirli K6yii’'nde de yéran gelenegine kapisim agmug 12 oda
tespit edilmistir. Bu odalardan bir kaci orijinal halini hala muhafaza
etmekte ve ayakta kalma miicadelesi vermektedir. Bu odalardan hi¢ ol-
mazsa birkac tanesi, mutlaka orijinal yapis1 dikkate alinarak, restore
edilip miize olarak ziyarete agilmalidir. Atilmas: gereken bu adim, hem
tilkemiz, hem Cankir’miz ve hem de Bakirli Kéyii'miiz icin tarih ve
gelenege sahip ¢tkma ve onlarla kucaklasma anlam tasiyacaktir.
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A Folk View About the Influence of the ‘Friend’s
Rooms’ in the Villages Over the Muslim-Turk

Anatolian Man’s Education and Instruction

Abstract :

This article deals with the question of what are, in the past and
today, the functions of the ‘friend‘s (yaran) rooms’ which some of
them are still alive in some Anatolian villages and from this point of -
view, describes the 12 ‘yaran’s rooms’ in the Bakirh K&yii of Canki-
r1-Sabandzit as an example of yaran’s culture. It is an interesting
result that those rooms have functioned as a school and teacher over
the Muslim-Turk Anatolian people’s education and instruction both
in the physical and the moral area. Because, in those rooms
sometimes reading and writing, sometimes the reciting of the Quran,
sometimes the social rules have been educated and teached,
sometimes the guests have stayed there and had meals, sometimes
the legal entertainments have been organized. Ultimately yaran’s
culture and yaran’s rooms have performed for the Anatolian people
as an excellent health teraphy both for their body and the moral lifes.
Key Words: Ahiyan Approach, Yaran, Yaran’s (friend) Rooms,
Anatolian Culture, Canktri, $abandzii, Bakirh Village.



KUR'AN’DA iSRAF KAVRAMI

Doc.Dr. Mehmet SOYSALDI’
OZET ‘

Bu aragtirmada, 6nce israf kelimesinin anlamsal gergevesi {izerinde du-
rulmus, kavramin Kur’an-1 Kerim ve hadislerde kullanihs bigimleri in-
celenmistir. Boylece israf kavramimn semantik analizi yapildiktan son-
ra, Kur’an’a gore israf ve miisriflerin hitkmii, israfin sebepleri, gesitleri,
zararlan ve israftan kurtulma yollar gibi kenular aragtimbmigtir.
fsraf, Kur'an’m yasakladig kétii davramslardan biridir. Ciinkii israf
sosyal dengeyi alt iist eden manevi bir hastaliktir. Israfin gerek fert ge-
rekse toplum iizerinde olumsuz tesirleri vardir. Israf, sefahati artirarak,
gecimsizlik dogurup aile diizenini bozmakla kalmayip, bu yolla toplum
diizeninin de bozulmasma sebep olmaktadir.
Toplumu meydana getiren insanlar arasinda gelir dengesinin saglana-
bilmesi igin Kur’an’m emir ve yasaklarina uyulmas: ve insanlara bir-
cok zarar olan israf gibi kétil ve girkin davramslardan sakimlmas: ge-
rekir.
Anahtar Kelimeler: Israf, miisrif, semantik, analiz.
GIRIS .
insan, yeryiizimde Allah’m deger verdigi ve biitiin canlilardan {is-
tiin kaldig: yiice bir varhikar.! Allah, bu degerli varligr yeryiiziinde halife
tayin etmis® ve ona sayisiz nimetler bahsetmistir.3 Ancak kendisine bu
derece 6nem verilen insan, bagibos da b1rak11mam1$4, Allah’a kullukla
gorevlendirilmigtir. Aym zamanda kendisine verilen sonsuz nimetlerin
degerini bilip sitkretmesi ve ni¢in yaratildigmm suurunda bir hayat siir-
mesi kendisinden istenmistir.” Bu suur iginde insanin, Allah’m vermis
oldugu nimetleri sarf ederken israftan kaginmasi da yine Allah’m emir-
leri igerisindedir. Zira insana verilen nimetler birer emanettir. Bu nimet-
lerin asil sahibi Allah olduguna gore, insanin nimetleri harcarken bagka-
larina zarar vermeden ve asiriliga kagmadan sarf etmesi gerekir.

Kazancin ya da sahip olunan deger ve nimetlerin, geregi gibi kul-
lamlmamast israf kavramu ile ifade edilmektedir. Islamda her gesidiyle

Firat Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi. Ogretim Uyesi. msoysaldi@hotmail.com
Tin, 95/4.

Bkz., Bakara, 2/30; En’am, 6/165; Yunus, 10/14.

Lokman, 31/20.

Mii’minun, 23/115.

Zariyat, 51/56.
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israf haram kilinmistir. Iste bu galismamizda ayetler 1s18inda. israf kav-
ramim eszamanli® olarak incelemek istiyoruz.

1. israf Kavrammin Anlam

a) Sozliik Anlamu: [sraf, Arapga bir kelime olup, sozliikte, “haddi
asma, hata, cehalet, gaflet” anlamina gelen “Se-Ri-Fe” fiil kokiiniin
if'al veznindeki mastaridir.” Israf yapan kisiye “miisrif” denilir.

b) Terim Anlamu: Israf kelimesi, Islam fikhi terminolojisinde,
“insanin  yapmus oldugu her fiilde haddi asmas1” anlaminda
kullanilmaktadir.® Ancak bu terim, maddi harcamada daha meshur -

olmugtekim Ciircani, israfi, “degersiz bir ama¢ ugruna fazla mal har-
camak, harcamada haddi asmak, mesru bir konu bile olsa harcanmasi
gerekli olan 6l¢iiden fazlasini harcamak” seklinde tarif etmektedir.’

[sraf, kisinin sahip oldugu maddi ve manevi varlig, 6lgiisiiz ve ge-
reksiz bir sekilde harcamasidir. Bir baska ifadeyle mali ve zamam bos
yere heba etmesidir.

Buna karsilik, insanin sahip oldugu maddi ve manevi varligim yeri
ve sirast geldiginde sarf edip kullanmamasi da cimrilik ve pintilik olarak
degerlendirilmistir. Oyle ise her iki halde de insanlar davraniglarinda
6lciilii olmalidirlar.

2. Kur’an’da Israf Kavram

Israf kavrami, Kur’an’da ¢ok kullanilan kavramlardan biridir. Bu
kavram, “Esrefe” fiilinin degisik kipleri halinde 23 yerde ge¢mektedir. "
Israf kavramimin gectigi ayetleri teker teker inceledigimizde bu kavra-

min Kur’an’da genellikle bes ayr anlamda kullanilmis oldugunu goér-
mekteyiz. Bu anlamlan su sekilde aciklayabiliriz:

A- [sraf Kavraminin Kur’an’da Kullamldig Anlamlar

Kelimelerin semantik analizi, iki tiirli yapilabilir. Birincisi; artzamanh (tarihsel),
yani tarihi siirec icinde gecirdigi anlam degisiklikleri agisindan, ikincisi ise
eszamanl olarak yapilabilir.

? {bn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b.Miikerrem, Lisanu’l-Arabi’l-
Muhit, Daru’l-Fikr, 3.Baski, Beyrut 1994, 1X, 148; Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim
Hiiseyin b.Muhammed, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, ed-Daru’s-Samiyye, Beyrut
1992, 5.407.

¥ {bn Manzur, age., IX, 148.

® Ciircani, Ali b.Muhammed es-Serif, Kitabu’t-Ta’rifiit, Beyrut trs, s. 24.

' Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu ‘cemii’l-Miifelres Li Elfazy’l-Kur’ani’l-

Kerim, Déaru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trs, s. 349-350.
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‘a) Tevhid inancmdan sapmak, Allah hakkinda ve diger dini
konularda gercekle ilgisi bulunmayan iddialar ileri siirmek.

israf kavrami Kur’an’da hemen her &lgiisiiz ve agir1 eylem i¢in
kullaniimaktadir. Olcii tammamak, kiifre kadar varan bir eylemdir; bu
bakimdan israf kavrami, Kur’an’da miisrik ve kafirlerin tabii nitelikleri
olarak kullamilmaktadir. Bu tiir ayetlere burada birka¢ 6mek vermek
istiyoruz: “Firavun ve ileri gelenlerinin kotiilitk yapmalar: korkusu ile
kavminin kiigiik bir bélimiinden baskast Musa’ya iman etmedi. Ciinkii
Firavun o yerde zorba bir kisi idi. O gergekten asiurt gidenlerdendi.”“

Bu ayette Firavun’un yeryiiziinde ilahlik iddiasinda bulunarak,
davramslaryla haddi agms oldugu belirtilmistir.

Yine su ayetlerde de israf ayni anlamda kullamlmistir: “Yeryiiziin-
de 1slaha calismayp fesat ¢ikaran haddi asmiglarm emrine itaat etme-
yin.”'2, “dllah; “sana ayetlerimiz geldi de sen onlart unuttun; bugiin de
boyle unutulursun. Israf edeni ve Rabbinin ayetlerine inanmayan iste
béyle cezalandiririz. Elbette ahiret azabi daha getin ve daha siireklidir”
dedi.”'® “Siiphesiz Allah, miisrif ve yalanciyr dogru yola iletmez.”"* “Si-
ze ogit verildigi igin mi (ugursuzluga ugruyorsunuz?) Hayir, siz asut
giden-haddi agan bir milletsiniz.”"

b) Bir kimsenin isyankarhga saparak giinahlara bogulmak
suretiyle kendisine kotiiliik etmesi.

“De ki: ‘Ey cok giinah isleyerek kendi nefisleri aleyhine haddi a-
san kullarim! Allah’tn rahmetinden dimidinizi kesmeyiniz. " Allah dilerse
biitiin giillz6ahlarz affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir.”

Bu ayetin tefsirinde Elmalih Hamdi Yazir soyle demektedir: “Is-
raf, mal sarfinda meshur ise de insanlarin yaptigi herhangi bir fiilde
haddi agmak anlamma da gelmektedir. Bu ayette “esrefe” fiili ‘ald’ harf-
i ceriyle kullanilmug ve “giinahta asir1 giderek kendi nefislerine karsi

" Yunus, 10/83.

12 Suara, 26/151-152.
13 Taha, 20/126-127.
" Mii*min, 40/28.

13 Yasin, 36/19.

16 7iimer, 39/53.
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cinayet isleyerek haddi asmis olanlar” anlaminda kullanilmistir.”"” Bu
durumda ayeti kerimede Yiice Allah, peygamberi Hz. Muhammed’e
hitap ederek, insanlara su mesaj1 iletmesini istemektedir: Allah’in ya-
saklarms oldugu cesitli giinahlarn isleyerek haddi asan ve kendi nefisle-
rini zor duruma diisiiren ey Allah’in kullari! Islediginiz giinahlar ne ka-
dar bityitk ve ne kadar cok olursa olsun Allah’m rahmetinden {imit kes-
meyiniz. Zira Allah biitlin giinahlan affedicidir. O c¢ok bagislayict ve
cok merhamet edicidir.

Bu ayet, biitiin kafirleri ve giinahkarlar1 tévbeye ve Allah’a yo-
nelmeye cagirmaktadir. Siiphesiz ki Allah, tévbe eden ve yaptig: giinah-
tan dolay: pismanlik duyan ve giinahi terk edip bir daha dénmemek iize-
re karar veren kullarml affeder, hatta o kullarin gunahlan deniz kopiigii
kadar cok olsa bile.'®

¢) Helél kilinmis baz1 nimetleri terk edip harama yiinelme.

Israf, yalmzca mali harcamalardaki agimhig: degil, biitiin eylemler-
de orta yolu agmay1 da ifade etmektedir. Yiice Allah, Araf suresi
8l.ayette Lut kavmini “miisrif” bir kavim olarak nitelendirmekte ve
sOyle buyurmaktadir: “Hakikaten siz kadinlar: birakip, sehvetle erkekle-
re yaklastyorsunuz. Hayir, siz haddi asan (miistif) bir L‘oplumsunzw.”19

Lut kavminin “misrif” olarak nitelendirilmesinin nedeni, fitri bir
ihtiyac olarak sehvetlerini giderme yolunda, Allah, erkekler icin kadin-
lar1 yarattig1 ve onlar nikahla ‘tohum atilan bir tarla’ kildig: halde, Lut
Kavmi’nin bu sinin asarak, mesru ve fitri bir yol olmayan, erkeklerle
birlesme yoluna yénelmis olmalandir.”® Nitekim Prof.Dr.Siileyman A-
tes, bu ayetteki israfi su sekilde agiklamaktadir: “Israf, bir isi gereksiz
yapmak, Allah’m nimetini bosa harcamaktir. Cinsel birlesmenin asil
amac1, neslin liremesidir. Kadinla erkegin birlesme arzularmin altinda
Allah’m bu hikmeti yatmaktadir. Insanin cocuk olmayacak tarzda sade-
ce sehvetini defetmesi, arzusunu yerine getirmesi, milyonlarca insanin
tohumunun bosa dokiiliip 6lmesine neden olur. Her biri bir insan olma
istidadinda bulunan milyonlarca tohum heba olup gider. Bu israftir, bir-

'" ez-Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Dimesk 1991, XXIV, 35;
Yazir, Elmalili, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul
trs, V1, 501.

18 ez-Zuhayli, et-Tefsire’l-Miinir, XXIV, 38.

' A’raf, 7/81.

20 Unal, Ali, Kur*an’da Temel Kavramlar, Beyan Yayinlan, Istanbul 1986, s. 345.
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lesmeyi, hikmet ve amaci digina <;1karmakt1r.”2 ! Yiice Allah, adeta bu
ayette soyle buyurmaktadir: Siz, rabbinizin size helal saydigi ve size
neslinizin devamu icin gerekli olan kadmlarla birlesmeyi terk ettiniz.
Erkeklerle birlesiyorsunuz. Bu sizin igin fitrattan sapma ve israfa yo-
nelmedir. Ciinkil bdyle yapmak, layik olmayan bir sey yapmatldcu'.22

d) Oldiirmede asir1 gitmek, masum bir kimsenin haksiz yere
oldiiriilmesi.

israf kavrami su ayette bu manada kullamlmustir. “Hakl: bir sebep
olmadikea, Allah’m haram laldigi cana kiymaym. Kim haksiz yere 6ldii-
riiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir. Ancak o da (kisas yoluyla)
sldiirmede megru olgilleri agmasin. Ciinkii kendisine yardim edilmis-
tir5

Bu ayette haksiz yere adam &ldiiriilmemesi; Allah’in, haksiz yere
oldiiriilenin velisine kisas isteme yetkisi verdigi, fakat gii¢li duruma
gelen o velinin de bu kisas istemede agirt gitmemesi emredilmektedir.

Ayette bahsedilen, 8ldiiriilen kimsenin velisine verilen yetki, yuka-
rida da belirtildigi gibi kisas isteme veya diyet alma yetkisidir. Oldiirii-
len kimsenin velisi dilerse katilin kisas yoluyla 6ldiiriilmesini ister, di-
lerse verecegi diyete raz1 olur. Yani diyet (kan bedeli) alir. Dilerse kan
bedelinden de vazgecerek katili tamamen affedebilir.

Sayet kisas isterse, 6ldiirmede agir1 gitmemesi gerekmektedir. O1-
ditrmede agir1 gitmek, katilin uzuvlarim kesmek veya 6¢ almak i¢in kati-
lin ailesinden masum olan baska bir kisiyi 6ldiirmeyi istemektir.2* Iste
ayette “oldiirmede asirt gitmeyin.” ifadesinden kastedilen budur.

Cahiliye Araplarinda biri 6ldiiriildiigiinde, 6ldiiriilenin taraftarlari,
katili 6ldiirmeye razi olmaz, oldiiriilenden daha serefli, daha degerli
birini 6ldiirmedikce rahat etmezlerdi. Hatta bazen bir adam yerine bir-
kac kisiyi oldiirdiikleri de olurdu. Iste bu ayet, bdyle asm hareketleri
men ediyor. Ciinkii katilden baskasim 6ldéirmek zuliimdiir. Ama haksiz

2 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
1990, 111, 365.

2 oz 7Zuhayli, et-Tefsirw’l-Miinir, V111, 283.

* {sra, 17/33.

* Ates, Cagdas Tefsir, V, 215.
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yere adam ¢ldiireni dldiirmek, toplumda asayis ve can giivenligi sagla-
. weqe 25 -
yan adaletin geregidir. :

e) Kisinin kendisine ait veya sorumlulugu altindaki mal ve im-
kanlar gereksiz yere harcamasi.

“Eviilik cagina gelinceye kadar yetimleri (gdzetip) deneyin, eger
onlarda bir olgunlasma goriirseniz hemen mallarun kendilerine verin.
Biiyiiyiip de geri alacaklar diye o mallart israf ile ve tez elden yeme-

. 2 . . iy .
ym.”‘6, “Onlar, harcadiklarnda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. On-
R . 1 2
Jarn harcamalar, bu ikisi arast dengeli bzr/zarcamaa’u‘.”'7

Bu ayette Yiice Allah, Rahmamn kullan yani miiminlerin vasifla-
rm belirtmektedir. Onlar, harcamalarinda ne israf eder, ne de eli siki
davranmp cimrilik ederler; bu ikisinin arasinda bir denge tuttururlar. Is-
raf, herhangi bir seyde haddi agmaktir. Infakta israf ise, harcamada had-
di asmak anlamina ge:lmektedir.28 Harcama ya bir zaruret veya bir ihti-
yag veya bir giizellik i¢in yapilir. Zaruri olan harcama yapilmayinca
yasamak miimkiin olmaz; mesela 6lmeyecek kadar yemek bir zarurettir.
ihtiyag duyulan harcama yapilmazsa giiclilk gekilir; mesela doyacak
kadar yemek, ihtiyagtir. Glizellestirme igin yapilacak harcama
yapilmazsa, giizel olmaz; hos yemek gibi. Ferdin ve toplumun kendi
kazancina gore bu derecelerden bir s vardir. Su halde ne zaruret, ne
ihtiyag ve ne de giizellik i¢in olmayan, faydasiz, zararli, mesru olmayan
yonlere yapilan harcama herkes icin israftir.” Insanlarm ekserisi ihtiyag
icerisinde iken fazla yeyip icmek de giizel olmaz, giinkil israf suurna
girmis olur. Nitekim Yiice Allah, Kur’an’da; “yeyiniz iginiz fakat israf
etmeyiniz. Ciinkii Allah, israf edenleri sevinez.””? buyurmaktadir.

islamda, israf edenler de cimrilik edenler de sevilmeyen kisiler o-
larak nitelendirilmektedir. Allah, boyle kimseleri sevmedigi gibi,?! diin-
yada bébiirlenip ¢alim satanlar,’? aym zamanda bagkalanm “kiskanir

25 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b.Ahmet el-Ensari, el-Cami Li Ahkami’l-
Kur’an, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1985, X, 255; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-
Miinir, XV, 72; Ates, Cagdas Tefsir, V, 216.

26 Nisa, 4/6.

%7 Furkan, 25/67.

8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 87.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 87-88.

30 A’raf, 7/31.

3! Nisa, 4/36.

32 fsra, 17/37.
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cimrilik ederler, hem de herkese cimrilik tavsiye ederler ve Allah’mn
kendilerine fazladan verdigi seyleri saklarlar, biz de boyle nimetleri giz-
leyen nankérlere hor ve riisva edici bir azap hazlrﬂladlk”3 3 buyurarak,
hem israf edenlere hem de cimri olanlara kétii bir akibeti haber vermek-
tedir.

Netice olarak diyebiliriz ki, Islam, insan hayatinin dengede olma-
sint istiyor. Inancta, amelde, ahlakta, mal kazanmada, harcamada, sev-
mede ve nefret etmede. Ne ifrat ne tefrit. Islam, insanlarin hayatini her
yonden diizenlemis, ifrat ve tefrit diye nitelendirdi gimiz her tiirlii agirih-
gin karsisinda oldugunu belirterek daima itidal yani orta yolu tavsiye ve
tegvik etmistir. Kisinin, elindeki nimetleri kullanmasi hususunda da aym
yolun takip edildigini gérmekteyiz. Miisliiman, her isinde itidali kendi-
sine rehber edinmek zorundadir. itidal de, her seyin ortasi, normali ve
insan biinyesine en uygun olanidir. Harcamalar noktasinda ifrat ve teffit,
kendisini israf ve cimrilik olarak gosterir. Israf, tamamen diisiincesizce,
gerektiginden cok daha fazlasim harcamak, cimrilik de harcanmas: ge-
reken yerde kismaktir. Oyle ise, israf da cimrilik de Kur’an’in dziindeki
denge prensibini bozmaktadir. Kur’an, her iki davramsin da uygun ol-
madigimi, bu ikisi arasmda orta bir yol izlenmesi gerektigini belirtmek-
tedir.

Tiiketim ve harcamanin en asagi derecesi cimrilik, ortasi iktisat,
asirist ise israftir. Allah, israfi da cimrili§i de haram kilmigtir. Iste
Rabbimizin hitkmii:

“Elini boynuna bagl kilma (cimri olma) ve biisbiitiin de onu agip
israf da etme ki, sonra kinanmigs olursun ve eli bos acikta kalirsin.™*

islamm emri iktisattir. Iktisat; tiiketim ve harcamada itidal lizere
olmak, liizumundan fazla veya noksan harcamaktan kaginmaktir. _israfm
mukabili olan iktisat ise miiminlerin bariz vasiflarindan birisidir.”’

Kur’an, getirmis oldugu israf yasagiyla, anlayisindaki orta yol ve-
ya denge ilkesinin bir goriinlimiinii sergilemektedir. Bu prensiplerin bir
uzantist olarak da ferdin terkibinde yer alan, madde ve ruha aym anda
haklar tanimis ve bu temel-cekirdek yapida bozulma ve sapmalar onle-
mistir.

33 Nisa, 4/37.

** Isra, 17/29.

33 Gazel, Mustafa, Kur’an ve Siinnetin Golgesinde ir5ad, Erhan Yaymlan, [stanbul,
1999, 11, 250-251.
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B- israf Kavramiyla Es Anlamh Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’i bastan sona inceledigimizde “tebriz” kavrammin .
israf kavramiyla es anlaml olarak kullanildigimi gdrmekteyiz. Dolay:-
styla bu kavramn kisaca agiklamak istiyoruz.

Tebzir Kavramimin Anlam

Kuran, israf kelimesiyle es anlaml olarak “tebzir” ve tiirevlerini
de kullanmaktadir. Zira tebzir de sonug itibartyla israfin bir ¢esididir.

a) Sozliik Anlamu: Tebzir kelimesi, Arapga sozlitkte; “tohum ek-
mek, 6lciisiiz dagitmak” anlamma gelen bezr kokiinden tiiretilmis tefil
kalibinda bir mastardir.® Bundan hareketle ‘tebzir’ kelimesine, tohu-
mu gereken yere atmamak, bdylece onun kaybolmasma sebep olmak,
kargihginda bir sey almamak manast verilmistir.

b) Terim Anlami: Islam fikhi terminolojisinde tebzir, “mal1 sagip-
savurmak, gerektigi yerlere sarf etmemek, yerli yerinde degil de yok
olup gidecegi yerlerde harcamak” demektir ki, israfla yakin anlama
gelmektedir.

Mal; liizumsuz yere, ihtiyac olmayan yerlere harcamak, infak e-
dilmesi gereken kimselere infak etmemek, mali hayir yollarinda
harcamamak, eldeki serveti Allah’a isyan yollarinda harcamak ‘tebzir’

37
dir.”’ Nitekim bu hususta Kur’an’da séyle buyurulmaktadir:

“Akrabaya hakkini ver, yoksula ve yolda kalmisa da. Gereksiz yere
sagip-savurma. Ciinkii béyle sagip savuranlar seytanlarm dostlaridir.
Seytan ise, Rabbine karst ¢ok nankordiir.”®

Bu ayette Yiice Allah, akrabaya, yoksula ve yolcuya yardim
edilmesini, fakat mali sarf etmede israfa kacgilmamasmi emretmektedir.
Tebzir kelimesi bu ayet-i kerimede; “kisinin maliu gerekli olmayan
yerde sarf etmesi, savurganlik yapmas1” anlaminda kullan111111$t1r.3 o

Abdullah b. Mesud’dan rivayet edildigine gore; “Tebzir, mali har-
canmasi gerekli olan yerlerin disinda harcamaktir.” Miicahid’den riva-

36 {bn Manzur, age., [V, 50-51.

37 ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XV, 58.

38 fsra, 17/26-27. A

3 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, X, 247, ez-Zuhayli, et-Tefsiru I-Miinir, XV
58: Ates, Cagdas Tefsir, V. 213. T
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yet edildigine gore; “Az bir ey de olsa, batila harcamak tebzirdir (sa-
vurganliktir).”™*

ibni Abbas’tan bir rivayette savurgan, “Hak olmayan seyde har-
cayan’ olarak, Katade’den bir rivayette ise, “Allah’a isyanda, hak ol-
mayan yerde ve fesada harcayan” olarak tammlanmstir.*!

Imam Safii, tebziri malin haksiz yerlere harcanmasi olarak deger-
lendirmekte, hayirl isler icin yapilan harcamamn tebzir olmayacagini
soylemektedir. Imam Malik de tebzirin mali hak ve layik olan yerden
alinmasi ve haksiz yerde harcanmasi olarak aciklamaktadir.** Bu sekilde
harcama bir nevi israftir ve haramdir. Yiice Allah, tebzirin cirkinligini
belirtmek i¢in yapilan bu savurganlig: seytanin fiillerine izafet etmistir.
Mallarin: harcamada israf edip savurganlik yapanlarin bu yaptiklan i,
seytanin cirkin islerine benzemektedir. Dolayisiyla israf edip mallarim
sacip savuranlar seytanlarnn kardegleri olmaktadirlar.*®

Islam iimmeti, vasat bir immettir.** Yani orta yolu izleyen, denge-
li ve hayir yollan iizerinde olmasi gerekendir. Oyle ki bu iimmetin mal
konusundaki tutumu da dengeli, harcamalari da 6lgiilii olmasi gerekir.

Miilk aslinda Allah’3 aittir. Insana emanet olarak gecici bir siire i-
cin verilir. Mali ve serveti heldl yoldan kazanip heldl yola harcayanlar,
Allah yolunda infak edip hak sahiplerinin hakkini verenler, israf etme-
yenler, bu husustaki imtihani kazanirlar.

C- israf Kavramina Z1it Anlamh Kavramlar

Buraya kadar israf ve israf kavramiyla es anlam ifade eden
“tebzir” kavramim tahlil etmeye calistik. Ne var ki, bu temel kavranm
cevreleyen oteki kavramlarn da ele almadan tablo tamam olmayacaktir.
Bu birbiri ile yakinen ilgisi bulunan kelimelerin teskil ettigi kavramsal
doku, israf kelimesinin semantik sahasini olusturmaktadir. Demek ki,
Kur’an’da israf kavraminin semantik alanina giren bagka kavramlar da
vardir. Mesela, israfin ziddi cimriliktir. Cimri kelimesi sozlitkte, “hasis,

40 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b.Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, Misir
1954, X, 94-95; Razi, Fahruddin Muhammed b.Omer, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefati-
hu’l-Gayb), Tahran, trs, XX, 193; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XV, 58.

*! Taberi, Camiu I-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, 1X, 95.

2 Rurtubl, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, X, 247.

# ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XV, 58.

* Bakara, 2/143.
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parasini higbir sekilde harcamak istemeyen, nekes, eli siki ve pinti” gibi
anlamlara gelmekte olup Farscadan Tiirkgemize gecmis bir kelimedir.*

Cimrilik, Islam fikh1 terminolojisinde, “harcanmasi gereken mah
sarf etmekten kaginmak, para ve mali ¢ok sevdiginden dolayi, baskasina
bir sey vermekten g¢ekinmek” seklinde tarif edilmektedir. Gazzali
(6.505/111)’ye gore, Allah’in verdigi mali, yaratilig gayesi i¢in harca-
maktan kacginarak elde tutmak cimurilik; yaratilis gayesinin disinda kul-
lanmak israf; yaratilis gayesine uygun olarak harcamak da comertliktir.*

Kur’an’da genellikle cimrilik “buhl”, “suh”, “katr” ve “men” gibi
kelimelerle ifade edilmektedir.” Burada israf kavramma zit anlamh
kavramlarn kisaca a¢iklamak istiyoruz:

a) Buhl Kavram
Buhl Kelimesinin S6zlitk Anlanu

Buhl, “cimri olmak, men etmek, elde tutmak vermemek” demek-

® Cimrilik yapan kisiye “bahil” denir. Bahil; mal elinde tutmaktan
zevk alir, verse de istenilince verir. Cimriligin zitt1 ise comertliktir.*
Comert kisi, istenilmeden verir ve vermekten de zevk alir.

Kur’an’da Kullanimu

Buhl kelimesi, Kur’an’da iki yelde mastar seklinde, yedi yerde de
degisik fiil kiplerinde kullanilmustir.

Kur’an’da cimriligin yerildigi 16 ayet mevcuttur. Bu ayetlerde as1-
1 mal sevgisinden dolayr mallarim1 Allah yolunda harcamayan cimrilik
eden insanlar yerilmekte ve Allah’imn insanlara verdigi mal ve servetin-
muhtaclara ve Allah yolunda harcanmasi devamhi emredilmektedir.

b) Suhh Kavram
Suhh Kelimesinin Sézlikk Anlami

*3 Olgun, Ibrahim, Dravsan, Cemsit, Tiirk¢e Fars¢a Sozliik, fran 1350, s. 40; Siikiin,
Ziya, Farsca Tiirkce Liigat, (Ferhengi Ziya), Milli Egitim Basimevi, [stanbul 1984,
I, 659; Tiirkge Sozliik, (haz. M.Akif Ordulu), Istanbul 2001, 5.63.

% Gazzili, Ebii Himid Muhammed b. Muhammed, fhydn Uliimiddin, Beyrut, trs., I1,
63; Ayrica bkz. Kurtubf, age., X, 217.

*7 fbn Manzur, age., 11, 496; X1, 47; Ragib, age., s. 109; 446.

8 Ragib, age., 5.109.

* Tbn Manzur, age., XI, 47.

3% Abdulbaki, age., s.115.
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Suhh kelimesi ise, “asirt derecede cimrilik, hirs ve kiskanchk” gibi
anlamlarda kullanilmaktadir. Ragib el-Isfehani, bunu hirsla birlesen
cimrilik diye tanimlamaktadir.”’ Asirt cimrilik yapana sahih denir. Co-
gulu ise “esihha ve sihah” seklindedir.5 2

Kur’an’da Kullanminu

Suhh kelimesi, Kur’an’da ii¢ yerde mastar seklinde, iki yerde de
“esihha” seklinde ¢ogul olarak kullamlmistir.” 3

Kur’an, insanmn fitratinda cimriligin oldugunu belirtmekte®®, insa-
nin Allah’in rizasma kavusup gercek kurtulusa erebilmesi igin nefsinin
cimriliginden kurtulmas: gerektigi ifade edilmektedir.”

Her ne kadar buhl ve suh kelimeleri cimriligi ifade etseler de arala-
rinda ince bir fark vardir. Bu farks Islam alimleri soyle ifade etmektedir-
ler:

Ragib Isfahani’ye géfe, “suhh, adet haline gelmis olan hirsla bir-
likte cimriliktir.”*® Buna gére buhl suhh’tan daha hususidir.”’

ibn Miinzir (6.303/915)’den nakledildigine gore buhl; insanin e-
lindekini kiskanmasi, suhh ise herkesin elindekini kiskanmasidir.”® Ibn
Omer’e gore de suhh, Bir kisinin malim men etmesi degil, kendisinin
sahip olmadigina goz dikmesidir.” Aldsi (6.1270/1854) ise suhh ile
ilgili s6yle demektedir: “Suhh; cimriligin son derecesidir: Bu sifat1 tagi-
yan kimse, baskasiun malma bile kiskanglik gosterir. Bagkasmin c6-
mertlik yapmasmi arzu etmez, baskasmin coémertlik etmesinden nefsi
sikilir, bu sebeple de bagskalarinin comertlik yapmasina engel olmaya
calisir ya da o derece hursh olur ki, bagkasmin malim haksiz yere yer
veyahut kendisinin olmayan seylere goz diker. Bagkasinda olmasina razi

f‘ Bkz., Ragib, age., 5.446.

>2 1bn Manzur, age., I1, 495.

i3 Abdulbaki, age., s.375.

>* Bkz., Nisa, 4/128.

% Bkz., Hasr, 59/9; Tegabiin, 64/167.

%% Ragb, age., 5.446.

57 Dolek, Adem, “Siinnet Isiginda Cimrilik Hastaligt ve Tedavi Yollar”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, IV (2004), Say1: 2, 5.97; ibn Manzur, age., 1, 495.

58 Aliisi, Sihabuddin Mahmud el-Bagdadi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim
ve’s-Seb ' ’I-Mesani, Beyrut, 1985, XXVIII, 53; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1I,

504 Délek, agm., s.97.

59 Aldsi, age., XXVIII, 53; Bkz. Yazir, age., VII, 504.
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olmaz ve kiskamr.”® Suhh, siddetli cimriligi, sadece malda degil, her

igte ve her iyilikte cimri davranmay: ifade eder.®!
¢) Katr Kavram
Katr Kelimesinin S6zlitk Anlarm

Katr ve bu kelimeden tiiretilmis olan iktar, taktir kelimesi; kifayet
edecek miktardan daha az harcamak ve kismaktir.®?

Kur’an’da Kullanimi

Cimrilik kelimesinin Kur’an’daki diger bir karsihgi “katur” keli-
mesidir. Bu kelime, Tiirkcedeki hasis kelimesini karsilamaktadir. “Eli
siki, yahut ¢ok cimri” anlamlarma gelmektedir. Kur’an’da, kisinin elin-
deki seyleri car-cur etmesi demek olan israfin zidd1 olarak kullanilmus-
tir.  Gerek israf gerekse cimrilik Kur’an’da yerilen iki kétii vasiftir.

“Eger Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydmz, harcamak-
tan korkarak tutardiniz. Gergekten insan ¢ok cimridir.” Bu ayette “‘ka-
tur” kelimesi kullanilarak insanin ¢ok cimri oldugu, hazinelerce mala da
sahip olsa yine fakirlik korkusuyla onu harcamaktan cekinecedi belir-
tilmektedir. Ayrica cimrilik yiiziinden mallarini Allah yolunda harcama-
yanlar kinanmaktadir.

Rahmamn kullart diye nitelendirilen inanan insanlarin vasiflarinin
anlanldig: baska bir ayette de s6yle buyurulmaktadir: “Onlar ki harca-
diklar zaman, ne israf ederler, ne de cimrilik ederler: (harcamalart) bu
ikisinin arasmnda dengeli olur.”

Bu ayette ifade edildigi gibi Miisliiman israfla cimrilik arasinda or-
ta bir yol tutan insandir. O, harcamalarinda israf etmedigi gibi cimrilik
de etmez. Ciinkii israf hem kisiyi, hem mali, hem de toplumu dejenere
eder, bozar. Cimrilik de bunun zidd1 olarak mal hapsederek ne sahibi-
nin faydalanmasim miimkiin kilar, ne de toplumun istifade etmesini sag-
lar.

*® Aldisi, age., XXVIII; 53; Ayrica bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, X1V, 56; Yazir, age.,
VII, 504,505; Délek, agm., 5.97.

1 Dslek, agm., 5.97; Iki kelime arasindaki anlam farkhihg i¢in daha aynntih bilgi igin
bkz., Kurtubi, el-Cami Li Ahkami’l-Kur’an, [V, 293, XVIII, 30.

% Ibn Manzur, age., V, 71; Ragib, age., 5.655.

8 Dolek, agm., s.97. :

% Isra, 17/100.

% Furkan, 25/67.

66lSeyyid Kutub, age., X, 565.



Kur’an’da Israf Kavram 105

Hakk: olanin hakkina méni olmaya “katr” dendigi gibi kisinin, ¢o-
luk ¢ocugu icin yapmasi gereken harcamalar hususunda cimrilik yapma-
sma da “katr” ifadesi kullanilmaktadir. Bu bakimdan kisi, ailesinin
nafakasi ve cocuklar icin yapti§i harcamalarda da cimrilik yapamaya-
cag1 gibi israf da edemez. “Onlar, mallarin harcadiklart zaman israf
etmezler. Cimrilik (katr) de yapmazlar. [kisi arasinda orta bir yol tutar-
lar.” ayeti, genel olarak bagkalarina yapilacak yardimlar hususunda
cimrilik yapmamay1 ve yardim ederken de israf etmemeyi 6grettigi gibi
kisinin coluk ¢ocugu i¢in yapaca@i harcamalar i¢in de orta yolun takip
edilmesini 6gretmektedir.

d) Men’ Kavram

Men’ Kelimesinin Sézlitk Anlam

“Men’” kelimesi, “mani olmak, engel olmak, vermemek” anlamla-
70 ’
rnna gelmektedir.

Kur’an’da Kullamm

Kur’an-1 Kerim’de cimrilik anlaminda kullanilan baska bir kelime
de “men’” kelimesidir. Nitekim bu kelime, bir ayette, “yemneline” sek-
2
linde fiil kipinde, bir ayktte “meni’” seklinde, iki ayette de “menna’”
p S )

seklinde miibalagali ism-i fail olarak kullamlnugtir.”*

Kur’an’da, Hakk: inkdr eden kafirlerin durumlarn anlatilirken ge-
nellikle “Onlar, gdsteris yaparlar ve hayra mani olurlar.”™, “Hayra
engel olucudur.”” denilmektedir. Yani onlar, son derece cimri olduklari
gibi bagkalarmin yapacagi hayra da engel olurlar.

Ayrica insamin kotii vasiflarinin anlatildig bir ayette de “Insan,
kendisine hayr geldiginde pinti kesilir, cimrilik eder.””™ denilmektedir.
Gercekten insan, kendisine bir hayir dokundugu zaman pinti kesilir ve
kiskanir. Mesela, bir servet, bir makam sahibi oldugu zaman hirsindan,
kiskancligindan kimseye bir sey vermek istemez, darda kalip da agladig
giinleri derhal unutur. Bas: agridigi zaman her seyden iimit bekleyen o

57 Bkz. Kurtubi, age., XIII, 39.

8 Purkan, 25/67.

8 K urtubi, age., XIII, 39.

70 {bn Manzur, age., VI1I, 343; Ragib, age., 5.779.

' Bkz., Man, 107/6,7; Mearic, 70/21; Kaf, 50/25; Kalem, 68/12.
"2 Madn, 107/6,7.

73 Kalem, 68/12.

™ Mearic, 70/21.
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mizmiz adam, bu kez biraz kuvvet bulunca kimseye bir lokma verme-
mek, hayra engel olmak icin simsiki bir afacan kesilir. Hakka ve hayra
sirtini gevirir. Eline gegeni toplayip yi§maya, saklamaya calisir.”

Yiice Allah, Mearic suresi 19-35. ayetlerde insanm psikolojik du-
rumunu ve genel karakterini anlatmaktadir. Insanmn, aceleci, tamahkar,
sabirsiz, dayaniksiz, ¢abuk usanan, mizmizlanan, basma bir kotiiliik,
hastalik, felaket geldigi zaman sizlanan; bir iyilige, mala, servete, sagli-
ga, mevkie erisince de cimrilik edip baskalarma yardim etmeyen bir
karakterde yaratildigi, yani boyle bir karakter tasidiga belirtilmektedir. -
Bu ayetlerde Allah, bu huylann kotu huy oldugunu belirtmekte ve bu
karakterde olanlar1 kinamaktadir.”®

Cimrilik, Allah’in ¢ok kotiiledigi bir 6zelliktir. Iman eden bir kim-
se asla tamahkar davranarak mal ve serveti yiZip cimrilik yapmaz. Nef-
sinin cimriliginden kendini kurtarir. Cimrilik, nefsin kendisinde bulunan
bir beladir. Nefsi, bu beladan ancak iman kurtarir. Allah’a ve ahiret gii-
niine inanan insan, Allah’in kendisine verdigi nimetleri, Allah yolunda
infak ederek nefsindeki bu cahili lekeyi temizler, bu beladdan kurtulur.
Cimrilik belasmdan kurtulamayan insan, Islami bir hayat: yasayamaz.
Boyle olunca, Islami hayati yasayamayan cimriler, Allah’in rahmet ha-
zinelerine sahip olsalar bile, biter korkusuyla cimrilik ederler. Halbuki
Allah’m hazineleri asla bitmez ve tiikenmez.

[sraf kavranuyla ilgili olarak buraya kadar yaptigimiz eszamanl
semantik analizi sOyle bir semayla gosterebiliriz:

> Yazrr, age., VI, 339.
6 Ates, age., X, 62.
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Katr

3. Hadislerde Israf Kavram

Hadislerde de israf, genellikle “bir nimeti gereginden fazla kul-
lanmak, telef etmek” anlaminda kullamlmistir. Hz.Peygamber (sav) ise,
israf tizerinde 6zenle durmus ve israftan kaginmanuzi tavsiye etmistir.

Nitekim Buhari, Ibn Abbas’in s6yle dedigini rivayet etmigtir: “Di-
ledigini ye, diledigini giy, ancak iki huy seni yamltmasm: fsraf ve ki-
bir.””’ Allah’mn Elgisi konuyla ilgili olarak gdyle buyurur: “Kibirsiz ve
israfsiz olarak yiyiniz, 1011112 giyininiz ve sadaka veriniz. Zira Allah,
kulunun iistinde nimetini gérmek ister. 8 «Adem oglu, karnindan daha
serli bir kab doldurmamugtir. Insana belini dogrultacak birka¢ lokma
yeter. Eger mutlaka yemesi gerekli ise, midesinin ugte birini yemege,
licte birini igmege, ticte birini de nefes almaya ayirsin.’

Burada nakletmek istedigimiz su olay, Hz.Peygamber (sav)’in is-
raf etmemeye ne denli titizlik gosterdigini ¢ok acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Bir defasinda Hz.Peygamber (sav) Hz.Sa’d’e ugramsti.
Hz.Sa’d, bu esnada abdest aliyordu. Rasulullah (sav), (onun suyu agir
bir sekilde kullandigmi gériince); “bu israf da nedir?” diye sordu.
Hz.Sa’d da abdestte israf olur mu? dediginde Hz.Peygamber (sav): “E-
vet, hatta akmakta olan bir nehirde abdest alsan bile” gseklinde cevap
verdi.®

7 ez-Zuhayli, et-Tefsiru’lI-Miinir, VIII, 184.

78 Buhari, Libas,]; Nesai, Zekat, 66; Ibn Mace, Libas, 23; Ahmed b.Hanbel, el-
Miisned, 1,247,274, 328.

7 Tirmizi, Ziihd, 47; Ahmed b.Hanbel, age., 1V, 132.

89 {bn Mace, Taharet, 48; Ahmed b.Hanbel, age., 11, 221.
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Goriildiigii gibi Hz.Peygamber (sav), akan bir nehirde ibadet niye-
tiyle abdest alirken bile suyu israf etmemeyi 6giitlityor. Biitiin inananla-
rin bu hadis dogrultusunda hayatlarim gézden gecirmeleri gerektigi ka-
naatindeyiz.

4. Kur’an’da Israf ve Miisriflerinin Hiikmii

[sraf, inananlarin kesinlikle sakinmalar gereken manevi hastalik-
lardan biridir. Islam dini diinya ile ahiret, rul ile beden, hak ile sorumlu-
luk arasinda denge getirdigi gibi, yiyecek konusunda da dengeli beslen-
me ve titketimi emretmis, ihtiyag fazlasi titketimi, israf ve ihtiyag olma-
yan yonde tiiketimi de tebzir olarak adlandirip haram kilmis ve siddetle
yasaklamustir.® Aym zamanda dinimizde israf Allah’in vermis oldugu
nimetlere kars1 nankérlitk olarak nitelendirilmektedir.

{slam dinine gore, Allah’mn insanlara bagisladigi maddi ve manevi
imkéanlarin hepsi birer emanettir. Dolayisiyla bu nimetlerin Allah’m
emrettigi sekilde ve insanlara fayda saglayacak bir bicimde kullanilmasi
gerekir. Dinen haram kilman icki, kumar, fuhus, riigvet gibi ferdi ve
ictimal zararlar doguran hususlarda yapilan harcamalar israf ve haram
oldugu gibi, heldl kabul edilen maddelerin giiniin icaplarina gore ihti-
yactan fazla tiiketimi de israf ve haram sayilnugtir.®

Itidal ve tutumlu olmak, Islanun ibadetlerde bile 6giitledigi temel
bir ilkedir. Nitekim sorumluluklarini ihmal edecek derecede ibadete
dalmak, camilerin asir1 bigimde siislenmesi, kabirlere liizumundan fazla
harcama yapilmas1 vb. dlgiisiizliikler Islamda uygun gériilmemistir.®

Yiice Allah, miisrifleri seytanin kardesleri olarak nitelendirmekle
israf edenlerin bu yaptiklari fiille seytana benzedikleri ve dolayisiyla
seytamin davranislar: nasil Allah’m gazabma sebep oluyorsa miisriflerin
bu davranislarn da Allah’in gazabina sebep olmaktadir. Kur’an, servet ve
mallarin israf edilmemesi icin sefih kimselere verilmemesini emretmek-
te ve sefihlerin hacir (tasarruflari kisitlamak) altina alinarak® mallarmin
kendileri ve kamu yararmna calistinlip ¢ogaltilmas: yoluna gidilmesini
emretmektedir.”

$! Komisyon, flmihal, Istanbul 1999, s. 33.

82 Kallek, Cengiz, “Israf mad”, T.D.V.Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, XXIII, 179.

83 Kallek, agm., XXIII, 179.

** Nisa, 4/5.

% el-Behiy, Muhammed, Kur’an ve Toplum, (trc. M.Besir Eryarsoy), Istanbul 1986,
5.277-279; Kallek, agm., XXI1lI, 180.
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Malin israf etmeyi aliskanlik haline getiren sefihin hacir altina a-
limp alinmayacag konusunda ise Islam &limleri ihtilaf etmislerdir. Ma-
liki, Safii ve Hanbeliler ile Hanefi’lerden Sahibeyn’e gére, malm israf
etmeyi aligkanhk haline getiren sefih hacir altina almnr. Imam Ebu
Hanife ise, miikellefin israf sebebiyle hacrini uygun gérmemigtir.*

5. Israfin Sebepleri

Giiniimiizde insanlar tarafindan yapilan israfi géz 6niinde bulun-
durdugumuzda genellikle, akli yetersizlik, bilgisizlik, liiks yasama tut-
kusu, gosteris ve malin kazanilmasinda emek sarf edilmemesi gibi se-
beplerin israfa yol actigim gérmekteyiz.

Burada israfa yol agan sebeplerden bazilarimi kisaca agiklamak
istiyoruz.

a) Sefihlik (akli yetersizlik): Sefihlik aklin az ve hafif olmasidir.
Bunun aksine riisd denir ki, aklin kuvvetli olmas: demektir. Allah Teala,
“Mallaruuzi (savurgan) sefililere vermeyin!™" buyurmaktadir. Bu ayetle
hem aile reisi hem yetimlerin vasisi hem de devlet malni korumakla
gorevli kisiler uyarilmakta ve hayatin temeli olan mallarin sefihlere yani
iyiyi kotilyii ayut etnle yeteneginden yoksun akli ve goril yetenegi za-
yif olan kimselerin tasarrufuna verilmemesi emredilmektedir. Diinyada
kazandigimiz her kurusun hesabim ahirette Allah huzurunda verecegiz.
Harcanan her kurustan da mutlaka sorumluyuz. Gayri mesru yollardan
kazanilan servet nasil haramsa, sahip olunan nimetleri gayri mesru yol-
larda harcamak da israftir ve haramdir. Iste mal ve servetin israf edil-
memesi i¢in harcamada dengeyi saglayamayan kit akilli kisilere malin
verilmemesi gerekir. Aksi takdirde onlar, mali harcarken israf edecek-
lerdir. Bu ayetten sonra gelen ayette, “Onlarm halinde riigd (olgunluk)
goriirseniz, mallarim kendilerine teslim edin!”® buyuruyor.

% Bkz., es-Sabuni, Muhammed Ali, Ravaiu’l-Beyan fi Tefsiri Ayati’l-Ahkim, Beyrut
1980, I, 440-441; Kallek, agm., XXIII, 180; Daha aynntili bilgi i¢in bkz., Cassas,
Ebu Bekir Ahmed b.Ali er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’an, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut
trs., 11, 60-61; Kurtubi, el-Cami li Altkami’l-Kur’an, V, 28-29; ibn Riisd, Muham-
med b.Ahmet b. Muhammed b.Ahmed b.Riisd el-Kurtubi el-Endelusi, Bidayetii'l-
Miictehid ve Nihayetii’l-Muktasid, Dadu’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, Kahire 1983, II,
338-343; Zuhayli, Islam Fiklu Ansiklopedisi, Istanbul 1994, VI, 502-565.

57 Nisa, 4/5.

%% Nisa, 4/6.
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Malim diizgiin kullanma olgunluguna erigen kisilere mallar iade
edilir. Artik yaptig1 harcamalarda kisi kendi sorumludur. Ciinkii Islama
gore resit olan kisiler mallarinda tam tasarruf hakkina sahip olmaktadir-
lar.

b) Bilgisizlik: Israfa sebep olan nedenlerden biri de bilgisizliktir.
[nsanlarin nimetlerin degerini bilmemeleri, onlari, harcamalarda israfa
yonelmelerine sebep olmaktadir. Insan, bu diinyada hayatini siirdiire-
bilmesi i¢in birtakim temel ihtiyaclarim karsilamak zorundadir. Yeme,
icme, giyinme ve barinma bu ihtiyaclardan bazilanidir. Insanin teinel
ihtiyaclan kainatin baslangicindan bu giine kadar, sadece sekil ve kap-
sam itibariyle degisiklige ugramistir. Ancak bizim i¢in zorunlu olan bu
ihtiyaclan giderirken &zellikle bir takim hususlarda simirlamaya gidil-
mistir. Nitekim ayet-i kerimede; “Ey Adem ogullari, her mescide girisi-
nizde temiz ve giizel elbiselerinizi giyin, yiyin, icin fakat israf etmeyin.
Ciinkii Allah israf edenleri sevinez.” buyrulur.

Bir diger ayette; “Uriin verdigi zaman iiriiniinden  yiyin,
devsirildigi ve bigildigi giin de hakkun verin; israf etmeyin, ¢iinkii Allah
miisrifleri sevimez.”*® buyrulmaktadir.

Gorildigii gibi Allah Teald, kullarina yiyip igmeyi, temiz ve giizel
giyinmeyi adeta emir buyurmaktadir. Ancak insan bu ihtiyag¢larin temin
icin harcama yaparken, bunlarin vasita oldugunu unutmamali, gaye me-
sabesine c¢ikarilmamalidir. Evet, yeme, icme, giyinme hayatin devami
veya yaratilisin gayesi olan kullugun’' gerceklestirilebilmesi i¢in sadece
birer vasitadir. Nitekim bu husus; “Insan yemek i¢mek icin yasamaz,
yasamak icin yer ve icer” seklinde kaidelestirilmistir. Ayette bir taraftan
yeme i¢cme emredilirken diger taraftan “israf etmeyin” yasagmin geti-
rilmis olmasi, bu konuda bir basibosluga izin verilmedigini gosterir.
Helal ve mesru yerlere sarf ederken haddi agmak israf oldugu gibi, ha-
ram yemek de bir nevi israftir.”> Mesel4; karm doyuracak kadar yemek
icmek helal, hatta gereklidir. Fakat mideyi tika basa doldurmak, rahatsiz
olacak kadar yemek ise israf ve haramdir. Bunun yaninda alkollii igckiler
ve uyusturucular gibi kullanilmast dinen yasaklanmis olan maddelerin

¥ A’raf, 7/31.

*® En’am, 6/141.

! Zariyat, 51/56.

%2 hitp://www.divanet.gov.tr/DIY ANET/avrupa/avrupasubatmart2002/dintoplum.htm
(6.6.2004)
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alinmasi da israf sayllnns,tlr.()3 Allah Teala miisrif olan kullart sevmedi-
gini acikca ifade etmistir. Hz. Peygamber de bu konuyla ilgili olarak
s6yle buyurmugtur: “Kibir ve israfa kagmaksizin yiyiniz, i¢iniz, giyiniz
ve tasadduk ediniz.”**

¢) Liiks yasama tutkusu: Israfin sebeplerinden biri de, [slamm
hos gormedigi litks hayat anlayigidir. Servetin bityiiyiip liks ugruna har-
canmast sonucuna gitmemesi i¢in malin zenginler arasinda déniip dola-
san bir devlet olmasi Islam tarafindan reddedilmistir.”” Bu yiizden liks,
bir toplum igin “ser” kabul edilmistir. Liikstin hos goriilmedigi ve haram
kilindig1 konusunda gesitli nasslar bulunmaktadir. Ancak buradaki liiksii
ileri teknoloji tiriinii aletlerini evimize sokma seklinde anlamak yanlistir.
Burada liiksten icki, kumar, fuhus, asir1 giyim, giictiniin iizerinde gerek-
siz harcamalar, gurur-kibir, san ve sohret igin ziyafet diizenlemeler gibi
harcama ve yasantilar kastedilir.”

insan, zenginliginin kendisini simartmasma, liiks ve israfa siiriik-
lenmesine asla firsat vermemelidir. Liiks ile cagin gelismis teknolojisin-
den faydalanmayi birbiriyle karnistrmamak gerekir. Cagm mevecut ge-
lismelerine ayak uydurmali, hayati kolaylastiran, pratiklestiren, zaman
kazanmaya vesile olan her tiirlii yenilige acik olunmalidr. Liiks ise,
kisinin oldugundan fazla gériinmeye caligmasi, asin derecede tiiketim
tutkusuna sahip olmasi seklinde anlasilmalidir. Bir manada liiks, sade ve
gOsterigsiz bir yagsamin ziddidir.”’

Kur’an-1 Kerim bazen tarih boyunca liiks ve rahat bir hayat siiren-
lerden s6z eder. Bu tiir halklar kendilerini helake siiriikledikleri gibi
onlara uyanlai1 da aym akibete gotiirmiislerdir. Bir toplumda liiks iceri-
sinde olanlar varsa, mutlaka orada zayif durumda olan magdur kesimler
de bulunur. Refah ve liiks igerisinde olanlar hasta ve rahat hayatlarina
tutkundurlar. Sehvet ve lezzetlerine baghdirlar. Kur’an-1 Kerim, bu tiir
sapmig ve haddi asmig toplumlarn isyan igerisinde bulunduklarindan
soz etmektedir.

93 httn://www.divanet,g.ov.tr/DIYANET/avrupa/avrupasubatmaﬂZOOZ/dintoo1um.htm
(6.6.2004)

% Buhari, Libas, 1; Nesai, Zekat, 66; ibn Mace, Libas, 23; Ahmed b.Hanbel, el-
Miisned, 1, 247, 274, 328.

%5 Bkz., Hasr, 59/7.

% Sener, Sami, “Israf Mad.”, $amil Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, IV, 155-156.

57 http://www.divanet.gov.tr/DIYANET/avnma/avruoasubannar’t2002/dintoplum.htm
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“Nefsani arzulara, (dzellikle) kadmlara, ogullara, yigin yign bi-
riktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagma hayvanlara ve ekinlere
karst diigkiinliik insanlara ¢ekici kilindr. Oysa bunlar, diinya hayatinin
gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’m katinda-
dir.”®® “Biz herhangi bir iilkeye bir uyarict géndermigsek, oranin zengin
ve sumarik ileri gelenleri, mutlaka; “Biz, sizin getirdiklerinizi inkdr edi-
yoruz.” demigslerdir.” .

d) Gosteris: Israfa neden olan sebeplerden biri de gosteris tutku-
sudur. Insanlar mal ve hizmetleri tiiketerek temel fizyoiojik (yemek,
icmek, barinma vs.) ve giivenlik ihtiyaglarmu (can ve mal giivenligi)
karsilarlar. Ancak, her toplumda baz1 bireyler bu tiir ihtiyaclart disinda
sadece bagkalarini etkileme ve gosteris amaciyla da titketimde bulunabi-
lirler. Baz1 bireyler icin gosterise yonelik mal ve hizmetlere olan talep,
fizyolojik ve giivenlik ihtiyaclarindan da éne gegebilir. Iste bu tiirde
psikolojik tatmin saglayan mal ve hizmet i¢in para harcanmasina “gds-
terig tiiketimi” adi verilmektedir.

Gosteris tiiketimi genel olarak insanin psikolojik yapisi ile ilgili bir
konudur. Her kesimden ya da siniftan bireyler gosterise 6nem verebilir-
ler. Gosteris insanda psikolojik bir hastaliktir. Bu hastaligin sebebi, bas-
kalarina kendini begendirme ve kanitlama ihtiyaci, bagkalarina daha
zengin oldugunu gosterme ilitiyact, toplumdaki kiiltiir yapisi ve degerle-
rin bozulmasdir.

Toplumdaki gosteris titketimini ortadan kaldirmak icin devlet tara-
findan 6rnegin, likks addedilen bazi mallarm yiiksek oranda vergiye tabi
tutulmasi vs. gibi zorlayici bazi tedbirler alinmaktadir. Ancak zorlamaya
ya da yasaklamaya dayali onlemler kesin ¢6ziim degildir. Gosteris titke-
timinin kiltiirel yenilenme ile zaman icerisinde kendiliginden azalaca-
gin1 kabul etmek daha dogru bir yoldur.

Kur’an’da mallarim gosteris icin harcayan insanlar siirekli kinan-
100 ot -
makta ~ ve gdsterigin miinafiklik vasfi oldugu vurgulamnaktadlr.m'

Kur’an-1 Kerim diinya hayatina, litks ve gosterise diiskiin olanlarin
akibetinin felaket oldugunu Karun ile ilgili kissada gayet ibret verici
olarak dile getirmistir. Karun, Hz. Musa déneminde yasans, anahtarla-

%8 Al-i Imran, 3/14.

% Sebe', 34/34.

1%Bakara, 2/264; Nisa, 4/38.
19'Njisa, 4/142.
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rim giiclii bir toplulugun ancak tasiyabilecegi hazinelere sahip, gosterise
diigkiin, servetinin esiri olmus bir sahsiyettir. Halkinin karsisina son
derece ihtisaml bir vaziyette cikar ve diinya malina karsi meyilli olan
kimselerin 6zentiye kapilarak; “keske Karun’a verildigi gibi bizim de
olsa” demelerine sebep olurdu. Fakat giiniin birinde Karun saray: ile
birlikte heldk edilince, onun yerinde olmayi isteyenlerin akillart baglari-
na geldi ve hakikati ancak o zaman idrak edebildiler. Karun, israf, liiks
ve gosterise diiskiin olanlarm en carpici misalidir.'

e) Malin kazanilmasinda emek sarf edilmemesi: Islamda calis-
ma izzet, seref ve itibar vesilesidir. Calisma her serefin temeli, her basa-
riin yoludur. Calisma olmasayd: insanlik ilerleyemez, insanlar hayatin
tadini hissedemezlerdi. Calisma sayesinde insan degerli bir hayat yasar.
Caligma ile bos vakit degerlendirilir, servetler bereketlenir, gelir artar.
Insan ahirette Allah Tealanin huzurunda kurtulusa erer. Ciinkii Allah,
igsiz, bos duran kulu sevmez. Psikoloji bilginleri demislerdir ki: Bir in-
sanu helak etmek isterseniz onu igsiz birakin.'®

Yiice Allah Kur’an’da calismanin 6nemini belirterek s6yle buyur-
maktadir: “Insana ¢aligmasindan baska bir sey yoktur. Onun ¢alismast
yakinda goriilecektir. Sonra ona tastamam karsiligi verilecektir.”™

Bu ayetler, insanin ancak calismak suretiyle ilerleyebilecegini,
diinya ve ahiret saadetine ait anahtarlarin, mesru yolda ¢alismak oldu-
gunu ifade etmektedir. Ayrica bu ayetlerde, insanin kemali ve olgunlugu
da bagkalarmin caligmalariyla degil, ancak kisinin kendi caligmasiyla
miimkiin olacag1 aciklanmaktadir.

Her insan, ancak kendi ¢alismasinin karsiligini goriir. Diger insan-
larm caligmasinin neticesinde elde ettikleri seylere sahip olamaz. Yiice
Allah, bu ayetlerde biitiin insanlar1 ¢alismaya tesvik ederek, ¢alismayan
bir kimsenin menfaat temin edemeyecegini, her calisanin ¢alismasimin
meyvesini alacagini belirtmistir. Yiice Allah, boylece insam atalet ve
tembellikten men etmis, diinya ve ahiret saadetine ulasmak icin, c¢alig-
may1 ve mesru yollardan kazanmayi emre’cmistir.IO5

192 hitp.//www.divanet.gov.tr/DIY ANET/avrupa/avrupasubatmart2002/dintoplum.htm

(6.6.2004)

103 Soysald:, Mehmet, “Kur’an’a Géore Calismann Onemi”, F.U.Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 5, Elazig 2000, 5.45.

1% Necm, 53/39-41.

19 Soysaldi, agm., 5.46.
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Kur’an, diinyanin imar edilmesi icin calismayr tesvik etmistir.
Gayretli olmayi, nzik elde etmenin ve gecimi temin etmenin esas! say-
mustir. Rizik insana hi¢ calismadan verilecek degildir. Rizik, ister tarim,
sanayi ve ticaret gibi beden ve adale giicii gerektiren bir is olsun, isterse
doktor, 6gretmen, mithendis veya insanliga yararli olan, insanligin daha
fazla ilerlemesine ve medenilesmesine vesile olan cesitli alanlardaki
uzman kisilerin meslekleri gibi ilim veya diisiince gayreti gerektiren is
olsun, ancak bu ¢esit bir is, ciddi bir gayret, caligma ve gbrevini yerine
getirmede fedakarlik neticesi olarak gelir.

Bagkalarinin el emegine dayali olarak yagsamak, hicbir zaruret ol-
madan ve makbul bir 6ziir bulunmadan yapilan dilencilik, Islama gore
en c¢irkin ge¢im sekillerinden biridir. Ciinkii bu cesit nizik, is ve emek
olmadan elde edilen bir riziktir. Halbuki Allah bagkasina iyilikte bulu-
nup veren kimseyi, alan kimseden daha iistiin saynustir. Peygamberimiz
(sav) soyle buyuruyor: “Ust el alt elden (veren el alan elden) daha hayir-
lidir. Sen, vermeye, gecimini temin etmekle yiikiimli oldugun kimseler-
den bagla.”'*

Calismaya giicii yeten herkes ¢alismak, alin terini dokmek ve gay-
ret etmekle yiikiimlidiir. Yeryiiziinde gayret sarf etmek ibadet seviye-
sindedir, Allah yolunda cihad cesitlerindendir. Her ne kadar diinyada
caligmay1 tamamen birakip da kendilerini ibadete yahut zahitlige veren,
yani onurlu bir gecim kaynag diisinmeyen bazi cahillerin tasavvuru
buna muhalif olsa da, alin teriyle rizik kazanma yolu, bu dini ve bu di-
nin mensuplarm aziz kilmak i¢in en lizumlu yoldur.'”

Calismay1 ve mesru yoldan kazanmayr emreden dinimiz, tembelli-
gi insanligin kurtulusuna mani olan biiyiik engellerden saymis ve insan
icin en bilyiik zevkin, ¢calismalarinin semeresini gérmek oldugunu ifade
etmistir. Hz.Peygamber “Hicbir kimse kendi elinin emeginden daha ha-
yirlr bir yiyecek asla yememistir. Allah’in peygamberi Davud (a.s) da
kendi emegi ile kazandigindan yerdi.”"% buyurmustur.

Bazi kaynaklarda rivayet edildigine gore, Adem (a.s) bugdaym
ekmis, sulamis, bigmis, 6giitmiis, hamur yapmis ve pisirip yemistir. Nuh

196 Buhari, Zekat, 18; Miislim, Zekat, 94; Muvatta, Sadaka, 8; Ebu Davud, Zekat, 28;
Nesai, Zekat, 52.

17 Soysalds, agm., 5.47.

198 Buhari, Buyu’, 15; Ibn Allan, Muhammed, Delilu’l-Falilin, Beyrut, trs, [I, 543;
Nasif, M.A, et-Tac, Daru’l-Hikme, Beyrut, trs, 11,194,
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(a.s) marangozluk, Ibrahim (a.s) dokumacilik yapmuistir. Davud (a.s)
demircilikle mesgul olmus, Sileyman (a.s) sepet¢ilik yapmugtir. -
Hz.Muhammed (sav) de ticaret yapmistir. Peygamberlerin bu sekilde
cesitli mesleklerde calisarak nafakalarini temin etmelerinden anliyoruz
ki, onlar, kimseye muhta¢ olmamayi esas alnuglardir. Ayrica onlar, kral-
lik taslamamuslar, halka tepeden bakmamuslar, liiks hayata dalmamglar
ve her biri halktan bir insan gibi yasamlslardu'.m9 Yine halifelerden
Hz.Ebubekir manifaturacilik, Hz.Omer dericilik, Hz.Osman ticaret ve
Hz.Ali de iscilik yapmugtir.'™

Hicbir ciftci topragi ekmeden ekin bigemedigi gibi, caligmadan bir
kazang temin etmek de miimkiin degildir. Calismadan emek sarf etme-
den elde edilen kazanci dinimiz haram kabul etmektedir.

Calismadan emek sarf etmeden elde edilen mal ve servetin ¢arcur
edilip israf edilmesi daha kolay olur. Ciinkii ¢alismadan elde eden insan-
lar nimetin degerini bilemezler. Dolayisiyla bu da insam harcamalarinda
israfa girmesine sebep olur.

6. israfin Cesitleri

Insanin sahip oldugu degerleri ve imkéanlan dl¢iisiiz kullanmast is-
raftir. Bunun da bircok cesitleri vardir. Burada israf cesitlerinden bazila-
rim kisaca agiklamak istiyoruz.

a) Insan israfi: Allah katinda yaratilmglarm en degerlisi insandir.
Zira Yiice Allah, onu en giizel bir surette yaratnus, kainattaki canli can-
si1z her seyi onun hizmetine vermistir. Insana verilen degerden dolay:
asil israf edilmemesi gereken sey insandir. Nitekim insanin yaptifi sey-
lerde haddi asmas: israf olarak tarif edilmektedir. Allah’a ibadet igin
yaratilmig olan insamin isyan etmesi bir nevi haddi agmaktir. Insanimn
kendisine kilavuz olarak génderilen peygamberlere uymamasi, onlarin
rehberligini kabul etmemesi insanmn kendini israf etmesi demektir.

Kur’an-1 Kerim’de insan israfindan bahseden ayetler, yiyecek, ice-
cek maddelerinin israfindan bahseden ayetlerden daha fazladir. Kendi
nefsine zulmederek inkdr tercih etmek suretiyle israf eden kafirler,
diinyada sikintili bir hayat yasayarakl” ahirette ise ebedi olarak cehen-
neme atilarak cezalari cekeceklerdir.

1% Soysaldi, agm., 5.48. '
"% {bn Mevdud, Abdullah b.Mahmud, el-Ihtiyar, Ist, 1980, V,170.
" Taha, 20/124.
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Kur'an-1 Kerim’de israfer insanlardan bir kisminin da yeryiizinde
bozgunculuk yapan, islah etmeyenler oldugu ve onlara katiyen itaat e-
dilmemesi gerektigi soyle haber verilmektedir:

<6 ae  wr :

eryiiziinde bozgunct ) - .
Yer)  bozg Juk yapan, islah etmeyen israf¢ilarin emrine

itaat etmeyiniz. »il2

Adeta bu ayette soyle denilmektedir: “Eslerin arasim bozan, iiret-
tikleri zararh maddelerle havanin, topragin, denizin dengesini l;ozan }
insanlarn ahlékmi bozan, ciceklerin rengini solduran, insanlara itaa;
etme. Ciinkil onlar, insan israfi yapmaktadirlar.” Rabbimiz onlar igin;
“kalpleri hasta”® tabirini kullandiktan sonra “onlara bOZUmez;lu/,c
digi zaman, onlar; biz, 1slah ediyoruz derler. [;z bilin ki

yapmayin denil
onlar bozguncularm ta kendileridir. Ancak (hasta olmalar1 sebebiyle)

bunu fark edemezler.”''* buyurur.,

Allah Teala, Peygamberi inkér edenlerin'*® Kur’an’a inanmayanla-
nin miisrif oldugunu''® haber vermektedir. Allah’mn gonderdigi Peygam-
bere uymayan, cehalet ve kiifiir batakligima ¢akilip bogulan i;san igndi_
sini israf etmistir. -

Bu diinyada iken Yiice Allah’in insana vermis oldugu nimetleri
degerlendinnemek bir israfur. Bir insanda fevkalade cevval bir zeka
varsa, obiiriinde fevkalade bedeni bir kabiliyet varsa, ¢biiriinde sanata
ticarete bir kabiliyet varsa, bunlar degerlendirilmeden gidiyorsa kesfe:
dilmemis madenler gibi yok olup gidiyorlar demektir. Madenl,er yine
{eride degerlendirilir ama bu insanlar 6liince, bu diinyada degerlendi-
rilmeden gitmektedirler. Bir de imandan yoksun olduklarindan cehen-
neme girenler de kendilerini israf etmis olmaktadirlar.'"’

b) Yeme-igme israfi: Beden ve ruh olmak iizere iki unsurdan ya-
ruhi hayatmt devam ettirebilmek i¢in nasil bir takim

ratilmus olan insan,
manevi motivasyonlara ihtiyaci varsa, fiziki hayatmi devam ettirebilmek

igin de yemek ve igmeye ihtiyag duymaktadir. Zaten insanin hayatin
devam ettirebilmesi igin yemesi ve igmesi bizzat Allah’in emridir. Nite-
kim Yiice Allah: “Yiyiniz, iginiz, fakat israf etmeyiniz; ¢iinkii Allah israf
-

"2 Suara, 26/151.

113 Bakara, 2/10.

' Bakara, 2/11-12.

15 Blz. Mii’min, 40/34; Yasin, 36/19.

116 Zuhruf, 43/5.

17 yttp://vehbiaksit.8m.convisraf.him (24.05.2004)
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- edenleri sevimez.”''® buyurmaktadir. Bu ayette bir taraftan insana yemesi
icmesi emredilirken, diger taraftan da yeme ve igmede israftan kaginma-
st emredilmektedir. Demek ki insan ne tika basa karnmi asin bir sekilde
dolduracak, ne de gii¢ ve takatten diisecek derecede a¢ duracaktir. Yani
her seyde oldugu gibi yeme ve igmede de dengeli davranacaktir. Nite-
kim Hz. Peygamber (sav) bir hadis-i seriflerinde; “Ademoglu, karnindan
daha serli bir kab doldurmanustir. Insana belini dogrultacak birkag lok-
ma yeter. Eger mutlaka yemesi gerekli ise, midesinin ii¢te birini yeme-
ge, iicte birini icmege, {icte birini de nefes almaya ayirsm.” " buyur-
maktadir. Bu hadis, yeme i¢mede israf sayilacak bir derecede fazlaliga
kagmanin insana zararlarina dikkat ¢ekmektedir. Aym zamanda insan
saghg icin giizel bir 6l¢ii getirmektedir. Zira asir1 yemenin insan sagli-
gma ne kadar zararli oldugu modern tibbin da agikca belirttigi bir husus-
tur.

Giiniimiiz toplumunda yeme ve igmede ¢ok israf yapilmaktadir.
Coplere atilan ekmeklerin, dokillen yemeklerin ve bosa akitilan sularm
haddi hesabi1 bilinmemektedir. Halbuki gerek iilkemizde gerekse diinya-
nin cesitli bolgelerinde hoyratca atilan bir parca ekmege, dokiilen bir
tabak yemege ve onemsenmeyerek bosa akitilan bir damla suya bile
muhtac olan nice insanlar vardir. Iste bu konularda hassas davranilmasi-
m1 tavsiye eden Islam dini ve onun &gretilerinin biitiin insanlara yeteri
kadar 6gretilmesi geregi cok acik ve net bir sekilde ortaya cikmaktadir.
Ciinkii Islam dini yeme ve igmede israfi haram kilmakta ve Allah’m
israf edenleri sevmedigi belirtilmektedir.

¢) Giyim-kusam israfi: Insanlik tarihine baktigimizda giyinmenin
biitiin toplumlarda bir zorunluluk oldugunu gérmekteyiz. {1k insan ola-
rak bilinen Hz.Adem ve esi Havva cennetten yeryiiziine indirildikleri
zaman ¢iplak olduklari, Allah’in onlarin mahrem yerlerini 6rtmeleri i¢in
elbiseler yarattif1 ayette sdyle belirtilmektedir: “Ey Adem ogullari! Size
ayip yerlerinizi drtecek giysi, sislenecek elbise verdik. Takva elbisesi

(Allah’a kars1 gelmekten sakinma) var ya, iste o sizin i¢in daha hayrli-
dl I_'n120

Kisilerin giyim-kusamlann mali imkanlanyla dogru orantilidir.
Hz.Peygamber (sav) varlikli kimselerin, gurur ve gosteristen uzak olmak

118 A’raf, 7/31.
" Tirmiz, Ziihd, 47; Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, [V, 132.
120 A raf, 7/26.
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sarttyla Allah’in kendilerine vermis oldugu nimetleri iizerlerinde gos-
termeleri yani iyl giyinmelerinin Allah’in hosuna gidecegini belirtmek-
tedir.'”! Hz. Peygamber de hayati boyunca imkanlar nispetinde temiz ve
diizgiin giyinmeye gayret etmistir.

Insanm sahip oldugu nimetleri kullanarak temiz ve giizel giyinme-
si, Islamin istedigi bir husustur. Fakat giizel giyineyim derken litkks ve
gosterig yoniinden asla israfa kagmamak gerekmektedir. i

Giinlimiizde moday1 izleme cabasi, insanlarin israfa yonelmelerin-
de bas etkenlerden birisini olusturmaktadir. Modas1 gecti diye bazi in-
sanlar heniiz rengi dahi solmamuis, bir iki defa giyilen elbiselerini zayi
etmekte veya ihtiyacim karsilayacak kadar elbisesi olmasma ragmen
yenilerini almakta bdylece giyim kusamda israfa kagmaktadir. Bu tiir
davranislart Islamin hos karsilamadigimi burada vurgulamamiz gerek-
mektedir. Ciinkii insan, kendisine verilen her tiirli nimetten dolay: he-
saba c;e]n:ilecektir.122 Bu sorgulama bilinciyle miiminlerin kendilerine
verilen nimetleri hesabini verebilecek bir sekilde israfa kagmadan kul-
lanmalar1 gerekir.123

d) Zaman israfi: Insanlarin hoyratca harcadiklari ve degerini bi-
lemedikleri nimetlerden biri de zamandir. Zaman israfi, Allah’in vermis
oldugu zaman nimetini sosyal hayatimizda yerli yerinde kullanmamak
demektir. Malinizi gereksiz sekilde sacip savurmaktan sakinacagimiz
gibi, zamanimz: da israf etmekten sakinmaliyiz. Belki insan kendisini
toparlayarak sarf ettigi mali tekrar kazanabilir, ama zaman 6yle mi? O
gidince, bir daha geri gelmez. Yiice Allah’in, Kur’an’da bir surede za-
mana yemin ederek zamanin 6nemini vurgulama31 cok anlamlidir: “Asra
yemin ederim ki, insan ziyandadir. #1248 By ayette gecen asr kelimesi,
zaman anlamindadir.'”® Bu ayet, zamanin dnemine isaret etmektedir.
Zamam gerektigi sekilde degerlendirebilen insanlar hem diinyada hem
de ahirette bagariya ulasacaklardir.

2! Tirmizi, Edeb, 54; Ebu Davud, Libas, 14.

122 Tekasiir, 102/8.

'2 vigit, Yasar, Islamin Israfa Bakisi, Hz.Peygamber’in Omekligi, Islammn Sosyal
Dayamisma ve Israfa Bakisi, T.D.V.Yay., Ankara 2002, 5.161.

124 Asr, 103/1.

25 Vazir, Hak Dini Kur’an Dili, TX, 423.
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Hz.Peygamber (sav) “iki nimet vardir ki insanlarm ¢ogu bunlarmn
degerinden habersizdirler. Bunlar; saglik ve bos vakittir.”'?® buyurmak
suretiyle zamanin énemine dikkati gekmektedir. Yine Hz. Peygamber’in
ifadesine gore insanin ahirette sorguya gekilecegi degerlerden biri de
zamandir. “Kiyamet giinii, dort seyden sorgulanmadan kulun ayaklan
(Rabbinin huzurundan) ayrilamaz:

Omriinii nerede harcadigindan,

[imiyle amel edip etmediginden,

Malin1 nereden kazamp nereye harcadigmdan,

Viicudunu nerede (;iir'L'lttiigiinden.”12

Yiice Allah, basariya erismis miiminlerden bahsederken, “onlar ki,
bos ve yararsiz seylerden yiiz gevirirler.”128 ifadesini kullanmaktadir.
Buna gore miiminin gergek huzuru yakalayabilmesi igin, diinya ve
ahirette, kendisine ve topluma faydasi olmayacak her seyden uzak dur-
masi gerekir. Aksi takdirde zamanini ve bir daha sahip olmayacag: dmir
sermayesini israf etmis olacaktir.'?

Miisliimanin fayda getirmeyen yerlerde émiir tiiketmesi yasaktir.
Bircok kotiilikler vaktin degerlendirilmeyisi ile meydana gelir. Bos
duran kisi hem kendine, hem topluma zararhidir. O, hayatim saglayacak
bir gecimden yoksun kalmca, bagkalarina yiik olur. Halbuki bir hadis-i
serifte; “Insanin sirtma ip alarak hamallik yapip geginmesi, bagkalarinin
sirtindan geginmesinden daha haylrhdlr.”BO denmektedir.

Diger bir hadis-i serifte ise, Hz.Peygamber; “Ya hayir soyle yada
sus.”'¥" buyurarak, faydasiz konugmakla bile zaman kaybetmekten
miisliimanlan sakmdirmugtir. Caligmalarmmuzim diginda kalan vakitleri-
mizi de, lizumsuz yere harcamak dogru degildir. Zira hadis-i gerifte;
“kiyamet kopacagmi bilsen elindeki fidam dik, hemen Slecegini bilsen
faydal bir ilim 6grenmeye c;ah§.”l32 gibi sozlerle Hz. Peygamber (sav),
vaktin énemini ne giizel anlatmistir.

126 Buhari, Rikak, 1; Tirmizi, Ziihd, 1.

27 Tirmizi, Kiyamet, 1.

128 Mii*minun, 23/3.

129 vigit, Yasar, Islamin Israfa Bakigi, s.164-165.

3% Biihard, Zekat, 53.

13! Buhari, Edeb, 31, Nikah, 80, Rikak, 23; Miislim. Iman, 74; Ebu Davud, Edeb, 132.
132 Buhari, el-Edebii’l-Miinferid, Istanbul 1979, 1, 499.
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Akli selim sahibi herkes hayatum su hadisin 1si3inda degerlendir-
melidir: “Bes sey gelmezden &énce bes seyin kiymetini biliniz: Olim-
gelmezden 6nce hayatin, hastaliktan énce sagligin, mesguliyetten 6nce
bos vaktin, yashiliktan 6nce gencligin ve fakirlikten énce zenginligin.”'*?

7. Israfin Zararlar

[sraf 6yle bir hastaliktir ki, ona aligan kimse parayr ve mali verir-
ken layik olanla olmayani ayirt edemez hale gelir. O insanin ruhunu ~
kot bir tabiat kaplar. Gériiglerinde hafiflik, iradesinde kusur ve yanlig-
liklar bag gdsterir. Insan, fikri, ruhi ve bedeni ihtiyaglarmi mesru yollar-
dan tatmin etmek zorundadir. Aksi halde fikren siiphe ve tereddiide,
ruhen bunalima, bedenen de zafiyet ve giigsiizliige ugrar. Boyle bir du-
rumda hem dini, hem de bedeni sorumluluklarmi yerine getiremez olur.
Kur’an’da Allah’m yarattig1 her seyin mesru yoldan ve ihtiya¢ kadar
yenmesi emredilmistir.!** Ancak bu, asirt ve taskinlik derecesine var-
mamalidir. Zira israf noktasma varan tiketimin zararlan ferdi agarak
aile ve topluma yansir. Bu da haramdir.'*

Insana emanet olarak verilen mal; sacip-savurmak, gerekli yerlere
harcamamak, insanlar arsindaki ekonomik dengeyi bozup, kisiler ara-
sindaki kiskanglig1 artirmaktadir. Mali rastgele kullanmak, sacip savur-
mak gecimsizlik dogurup aile diizenini de bozmaktadir. Bu hastalik ce-
miyete sirayet edince, cemiyeti de sarsip mali giicii yok etmektedir.'¢

Ulkemizde bir grup insan nasil harcayacagim, miicadelesi verir-
ken, diger bir grup da nasil idare edecegim, hayatta nasil kalacagim
kavgasindadir. Son asir Osmanl ahlakeilar israfin sefahati artirip cemi-
yeti yiktigini, fakirlik ve sefaletin de en sonunda iflas: davet ettigini,
bunun ise esaret ve zilleti dogurdugunu ileri siirmektedirler.’*’ Bu den-
gesizlikler ancak, israfin ne oldugunu bilmek ve aginliklardan uzak
kalmakla diizeltilebilir. Insan hayatinda nemli bir yeri oldugu i¢in, se-
mavi dinlerin hepsinde Allah Teala, kétii bir huy olan israfi yasak etmis-
tir. Islam dini de insanlarn saadeti, refahi, adaleti ve huzuru icin bosu,
abesi, haram ve israfi yasaklanmstir.

"3 Buhari, Rikak, 1; Tirmizi, Ziihd, 25.

** En'am, 6/141; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XIV, 62.

%3 http://www.sevde.de/islam_Ans/M/M3/62 htm

136Erde:m, age.,s. 178.

¥Erdem, Hiisameddin, Sondevir Osmanli Diisiincesinde Ahldk, Sebat Ofset Mat-
baacilik, Konya 1996, s. 178.
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Israfin kétiiliigiinii anlamak i¢in, Allah Tealdmin “Yiyin, i¢in, fakat
israf etmeyin! Elbette Allah Teald israf edenleri sevinez.”*® ve “lsraf
etmeyiniz! Israf edenler, seytanlarin kal'(z’eﬁsleridir.”'3 % kelamin dikkat-
lice incelememiz yeterlidir. Yiice Allah, Firavun’u kétillerken; “O, israf
edenlerden idi.”"*° buyuruyor. Hz. Lut’un kavmini de, “Siz, israf eden
kavimsiniz!™™*! diye kotiilityor.

Israfin kotii olmasinin esas sebebi, malin kiymetli olmasidir. Mal,
Allah Tealdnin verdigi bir nimettir. Ahireti kazanmak, mal ile olur.
Diinya ve ahiret, mal ile intizam bulur, rahat olur. Hac, zekat sevab1 mal
ile kazanilir. Bedenin sihhat, kuvvet bulmasi, mal ile olur. Baskasina
muhtac olmaktan insam1 koruyan maldir. Insanlara hizmet de mal ile
olur. Hz.Peygamber (sav) buyuruyor ki: “Insanlarin en hayirlisi, insanla-
ra en ¢ok faydasi dokunan yani deger lireten, mal iiretendir.”'*

Islamiyet kanaati, tasarrufu, israftan ve litksten kaginmayi, 6liilii
yasamay1 emreder. Tarih boyunca Miisliimanlar ne zaman israfa, likse,
asin tilketime, konfora, rahata miiptela olmuslarsa baglarma bir siirii
bela ve musibet gelmis, izzet ve istiklallerini yitirmisler, esarete ve zille-
te diigmiislerdir.

Servet sahibi olmak, bircok mesuliyetleri beraberinde getirir. Ser-
vet, aslinda bir emanettir. Israfa, likse, asin tiiketime kalktigi zaman o
emanete hiyanet etmis olur. Liiks hayat, ihtiyagsizlik, bilhassa gencler
icin ¢ok zararlidir. Bazi varlikli ailelerin ¢ocuklarinda goriilen, liks ve
pahali elbiseler, ayakkabilar, gémlekler, arabalar, bunlar1 gurur ve kibir
sahibi yapiyor; ibadetten, bilyiiklere saygidan, ¢alismaktan, ciddiyetten
sebat ve azimden uzaklastiriyor.

Bilhassa genglerin ihtiyaglarim temin ederken dikkatli olmak .
zorundayiz. Biz goremedik, yiyemedik, hi¢ olmazsa ¢ocuklarimiz sikinti
cekmesinler, diisiincesinden hareketle yapilan dengesiz harcamalar ¢o-
cuklanimiz icin ¢ok tehlikelidir. Daha hayat miicadelesinin bagsinda her
istedigine kavugsmaya alisan geng, ileride her istedigine kavusamadig
zamanlarda biiylik sikintiya, depresyona girer. Genglerde goriilen inti-

1% Arraf, 7/31.

1% {sra, 17/26-27.

"% Yunus, 10/83.

“UAraf, 7/81.

"2 Quyuti, Celaleddin Abdurrahman b.Ebi bekir es-Suyuti, el-Camin’s-Sagir, Daru’l-
Fikr, Beyrut trs., I1, 9.
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harlarin en énemli sebeplerinden birisi budur. Unutmayalim ki, “Nere-

den kazandin, nereye harcadin?” sorusu ahirette sorulacak ilk sorular-
143

dandir.

Su hususu ¢ok iyi bilmeliyiz ki, israf da, cimrilik de sadece ferdi
ilgilendiren bir tutum degildir. Nimetleri sacip savurma veya elde tutma
siiphesiz toplumu da etkileyen birer davramstir. Sahip olunan seylerin
rasgele sarf edilmesi, ihtiyac i¢cin saklanmamasi yalmz ferde degil, fer:
din sahip oldugu ailesinden baslamak iizere, cemberin genisleyerek top-
luma da zarar vermesini saglar. Israf, insanlar1 ve toplumu kisa zamanda
fakirlik ve yoksulluga siiriikler. Israfin ziddi olan cimrilik ise, kalpleri
katilastirir, insanlar1 merhametsiz ve acimasiz kilar. insanlarin hirsh
olmasma sebep olur. Bu iki durum da insanlar arasinda sosyal dayanis-
manmn gerceklesmesini engeller. Insanlarn giiven ve huzurlu bir toplum
halinde kaynasmalarma engel olur.'**

8. israftan Kurtulma Yollar

[sraf yapan, Allah’in vermis oldugu maddi ve manevi nimetleri
hoyrat¢a kullanan varlik, insanin bizzat kendisi olduguna gére, israfa
kars1 éncelikle alinmas: gereken tedbirlerin basinda insanin bu konuda
egitimi gelmektedir. Zira iyi bir egitim gérmiis insan, hayatin, saghign,
gengligin ve vaktin kiymetini bilerek yasamini devam ettirecek, tembel-
likten, ataletten siyrilarak iiretken bir insan olarak icinde yasadig: top-
lumun yararina ¢alisacaktir.

Israfin neticesi sadece fert olarak insamn kendine yonelik degildir.
Cogunlukla yapilan israftan toplumun diger fertleri de etkilenmektedir.
Bir toplumda israfin 6nlenebilmesi icin, toplumun en iist birimlerinden
baglayarak her kademedeki insana bir takim gérevler diismektedir. Ge-
rek okul, aile, cami ve diger miiesseselerde gorevli olan kisiler, kiiciik
bilyiik biitiin insammiza israfin zararlarini her zeminde anlatmali, bu
kisiler tutumlu olmanin geregine inandirilip, tasarrufa yonlendirilmeli-
dir. '

Dini egitim, israfin 6nlenmesinde biiyiik bir rol oynamaktadir. Zira
Miislimanlar, gergek anlamda Kur’an ve Siinnetin &gretilerine kulak
vererek, hayatlarimi buna gére diizenlemis olsalar israfa siiriiklenmeleri

143 http://www.huzurad.oeru.com/sohbet makale/gonulbahcesi/israfin_zararlari.htm
4 Seker, Mehmet, Islamda Sosyal Dayamisma Miiesseseleri, D.1B.Yay., Ankara
1997, .74, 75.
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o derece imkansiz hale gelir. Ciinkii insanin gsterise, servet ve bolluga
agin meyline karsilik, dinimiz kanaatkér olmayi, Allah’m ihsan ettigi ile
yetinip siikrii elden birakmamay tavsiye etmektedir. Zira kanaat tiiken-
meyen bir hazinedir. Kanaat, kisiyi ayn1 zamanda tutumlu olmaya da
yoneltir ki, bu savurganlia kars1 yapilacak en yerinde bir tavirdir. Hz.
Peygamber de: “Harcamada tutumluluk, geg¢imin yemsldlr.”145 “iktisada
riayet eden, fakir diismez.”146 buyurarak tutumlu olmanin 6nemine dik-
katlerimizi cekmektedir. Tutumlu olan insanin miisrif olmasi
diisiiniilemez. Tutumlu olmak cimri olmak da degildir. Zira tutumluluk
olctilit olmaktir."*’

Israfa sebep olan hususlan belirtirken, bu konuda kisilerin liks ve
bolluga diiskiinliigiiniin bityiik rol oynadigmi ifade etmistik. Bunda da
dzentinin biiyiik etkisi vardir. Ozenti, insamn hig diisiinmeden kendisini
biiyiik kiilfetler altina sokmasina sebep olabilecek bir durumdur. Neti-
cenin ise daima israfla sonuglanmasma yol acar. Kisi maddi konularda
daima kendinden daha asagida olanlan diisiinmelidir. Dogru olanda bu-
dur. Nitekim Hz. Peygamber (sav): “(Diinyaca) kendinizden agagida
olanlara bakimiz. Sizden iistiin olanlara bakmaymiz. Elinizde olan Al-
lah’in nimetini hor gérniemenize en yarayiglisi budur.”'*® buyurmakta-
dir.

Netice olarak deyebiliriz ki, Islama gore insan daima kontrol altin-
dadir. Biitiin soylediklerine ve yaptiklarina dikkat etmek zorundadir.
Zira insanin her davranis: tespit edilmektedir. “Insan iyi, kétii hi¢bir s6z
séylemesin ki, yamnda gozetleyen, dediklerini zapteden bir melek hazir
bullz%zmasuz.”149 Islama gore insan; ya hayir sdyleyecek, ya da susacak-
tir. >

SONUC

Calismammz sonunda tespit edebildigimiz sonuglart su sekilde ifa-
de etmemiz miimkiindiir:

145 Beyhaki, Ibn Abbas’tan rivayet etmistir. Ayrica bkz., Yildinm, Celal, Asrin Kur’an
Tefsiri, Anadolu Yay., Izmir trs, VII, 3490.

146 Ahmed b.Hanbel, age., [, 447.

R httn://www.divanet.Qov.tr/DIYANET/avruDa/avrupasubatmartZOO?_/dintoplum.htm
(1.06.2004).

'8 Buhari, Rikak, 30; Miislim, Ziihd, 9.

> Kaf, 50/18.

150 Byhari, Edeb, 31; Miislim, Iman, 73.
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Arapca sozliikte, “haddi asma, hata, cehalet, gaflet” anlamma ge-
len “israf” kavrami, dini terim olarak: “insanin yapmis oldugu her fiilde
- haddi agmasi” anlamimnda kullanilmaktadir. Zamanla anlam daralmasina
ugramus olan kelime, fikih, tasavvuf ve ahldk literatiiriinde genellikle
ferdi harcamalardaki asirilig: ifade etmeye baglamistir,

Kur’an, bazi ayetlerde israf kavranuyla es anlaml olarak “tebzir”
kelimesini kullanmaktadir. Israf kelimesinin zidd: olarak da “buhl, suhh,
katr ve men” kelimelerini de cimrilik anlaminda kullanmaktadir.

Islam dinine gére, Allah’in insanlara bagisladigi maddi ve manevi
imkéanlarm hepsi birer emanettir. Dolayisiyla bu nimetlerin Allah’in
emrettigi sekilde ve insanlara fayda saglayacak bir bicimde kullanilmasi
gerekir. Dinen haram kilman icki, kumar, fuhus, riisvet gibi ferdi ve
ictimai zararlar doguran hususlarda yapilan harcamalar israf ve haram
oldugu gibi, helal kabul edilen maddelerin giiniin icaplarina gore ihti-
yactan fazla tiiketimi de israf ve haram sayilmistir.

Bir Miisliimanin hayatinin her alaninda oldugu gibi sosyal ve eko-
nomik alanlarinda da dengeli, 6lgiilii ve tutarli olmasi1 gerekir. Kur’an,
israfi siddetle yasaklamig ve israf edenleri seytanlarin kardesleri olarak
nitelendirmistir.

Genellikle, akli yetersizlik, bilgisizlik, liiks yasama tutkusu, géste-
ris ve malin kazanilmasinda emek sarf edilmemesi israfa yol acan se-
bepler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Insan hayatinda gbriilen israf gesitleri ise, insan israfi, yeme igme
israfi, giyim kusam israfi ve zaman israfidir.

[sraf, sosyal dengeyi alt iist eden manevi bir hastaliktir. Israfin ge-
rek fert, gerekse toplum iizerinde olumsuz tesirleri vardir. Israf, insanlar
arasindaki ekonomik dengeyi bozar, kisiler arasindaki kiskangligi artirir.
Mali rastgele kullanmak, sacip savurmak gecimsizlik dogurup aile dii-
zenini de bozmaktadir. Bu hastalik cemiyete sirayet edince, cemiyeti de
sarsip mali giicli yok etmektedir.

Giinlimiizde yaygin bir hal alnug olan israftan kurtulmak icin a-
linmas: gereken tedbirlerin bagmda insamn bu konuda egitimi gelmek-
tedir. Zira iyi bir egitim gérmils insan, hayatin, sagligm, gencligin ve
vaktin kiymetini bilerek yasamini devam ettirecek, tembellikten, atalet-
ten siynlarak iiretken bir insan olarak icinde yasadig toplumun yararina
cahsacaktir.
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Ayrica dini egitim de, israfin 6nlenmesinde bityiik bir rol oyna-
maktadir. Zira Miislimanlar, gercek anlamda Kur’an ve Siinnetin 6greti-
lerine kulak vererek, hayatlanni buna gére diizenlemis olsalar israfa
siiriiklenmeleri o derece imkénsiz hale gelecektir.
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THE NOTION OF THE EXTRAVAGANCE IN THE
QUR’AN

ABSTRACT

In this study, first of all, we emphasized the semantics of the word
“extravagance” and its usage meanings in the Qur’an and Hadiths. So,
after doing the semantic analysis of the notion of extravagance, we
researched the judgement of extravagance and extravagants, reasons,
varieties and harms of the extravagance and solution to get rid of it.

Extravagance is one of the behaviors banned in the Qur’an. It is a
spiritual illness threatening the social balance. It has negative influence
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both on individuals and society. Extravagance, by accelerating pleasure
and enjoyment extravagance, causes not only discord but also spoils
the family life. By this way, it causes the order of the society.

In order to keep the arrangement of the society, we must obey the
commands and prohibitions of the Qur’an and avoid the bad behaviors
like extravagance which doesn’t have benefit for human being.

Key words: extravagance, extravagant, semantics, analysis.



"Eger bir "Islam pan-enteizmi"nden s6z edecek-

sek, bunun Whitehead ve Hartshorne’un gelistir-

dikleri pan-enteizmden ¢ok farkl: 6zelliklere sahip

olmasi gerektigini hatirdan ¢ikarmamamiz ical?
eder."

Prqf. Dr. Mehmet AYDIN

PANENTEIZMIN TARIHSEL ARDALANI UZERINE

Yard. Dog. Dr. Metin YASA*

Ozet

Kimi ¢agdas felsefi yazilann aksine, panenteizme iliskin kimi tartis-
malar Ibn Arabi’nin eserlerinde yer almaktadir. Genel olarak, Ibn
Arabi’nin -Tann, varhk diisiincesi, varhik tiirleri, yaratma, evren, yan-
simaya iligkin- tiim gériislerinin panenteizme yonelik belirleyici fak-
torler oldugu sdylenebilir. Bu yazimin amaci amlan iddiay: tarigmak-
tir. *

1. Girig: Tarmum ve 0z

David Miller, Empiricism and Process Theology: God is What
God Does isimli yazisinda, Tanri’nin kendini vahiy aracilifryla bildir-
mesi ve anlatmasindan ayri olarak, Tanri’y1 bilmeye ve anlamaya yone-
lik rasyonel ¢abalarin ya genelde evrenden ya da 6zelde insandan hare-
ket ettigini, ancak, evrenden hareket edildiginde, ‘zat olarak Tanri’ya
ulasma giigliigii, insandan hareket edildiginde ise ‘6znel bir Tanri’ya
ulasma siglig1 ile karsilasildigi hususunu Douglas Clyde Macintosh ile
Henry Nelson Wieman arasindaki tartigmalari Omek gdstererek
temellendirmeye caligir.” Bununla birlikte, David Miller, "Charles
Hartshorne, siire¢ diisiincesi ve 6zellikle de Tanri’nin hem mutlak hem
de gorece yetkin olusunu iceren mantiksal ¢oziimleme yollaryla etki

* 0.M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

! Mehmet Aydin, Din Felsefesi, {zmir, 1990, s. 161.

*David Miller, Empiricism and Process Theclogy: God is What God Does,
http://www.religion-online.org/showarticle.asp?title=1837 (12.03. 2004)
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birakti"® dedikten sonra, ilgili siire¢ diigiincesinin, yukarida sozii edilen
tartigmalart agmanin kapisini da araladigi kanisim paylagir. S6yle der:

Eger tarihsel bakisirmzi genisleteceksek, Hiristiyanhk tarihi boyunca siirekli
degisen bakis agilarinin varoldugunu anlayalim. Kutsal Kitap inanci Yunan
diisiincesi ile iliski i¢ine girdi ve bu kesigen verimlilik diinyada yeni bir ba-
kisa iletti. Thomas Aquinas kendi felsefi ¢atisi i¢in Aristo’yu benimseyince
daha eski bir diinya goriigliniin yerini bagka bir diinya gériisii aldi. Kant,
Hegel ve Kierkegaard, esyaya yeni bakis agilan sagladi. Bugiin ise modem
fizik ve stire¢ teolojisine sahibiz.

Miller, siire¢ paradigmasinin islevi konusunda oldukca 6zlii ve
anlagilir bilgiler verir. Miller’e gore, "siire¢ paradigmasi kabul edildi-
ginde, gergegi, olusan ile bozulanin siireci olarak anlariz™ ve yine ona
gore, "bu cergevede, teolojinin baglangic noktasi, insan ile Tann dedi-
gimiz insaniistii gerceklik arasmdaki iliskiyi arastirmaktir."®

Giinlimiizde siire¢ felsefesi icinde anilan panenteizm kavramim
ondokuzuncu yiizyilin baslarinda Karl Krause isimli, Alman idealist
gelenegine bagh bir diisiiniirin kullandigi’ ve ilgili diigtiniiriin bu kav-
rami temel alarak teizm ile panteizmin asmllklau arasinda orta bir yol
bulma amacinda oldugu ileri siiriilmektedir.® Bu ciimleden olarak, Tan-
ni-evren iligkisine doyurucu bir agiklama getirdigi iddia edilen
panenteizm, 6z olarak, séyle tanimlanmaktadir:

"'Pan’, her sey; 'en’ iginde, 'teos' ise Tanri anlamina gelir. Bu kurama gére Tan- ,
11, evrenin her anmda vardir ve bireysel olarak evrenle baglanti halindedir.
Oyleyse Tann evrende igkindir. Yine evren Tann'dan ve Tanm'dadir, fakat
Tann degildir. Oyleyse Tanri evrenden askindir."’

Mehmet Aydin’a gore ise,

* Miller, a.g.e., http://www.religion-online. org/showarticle. asp7nt[e—1837/
* Miller, a.g.e. » http://www religion-online.org/showarticle.asp?title=1837/

> Miller, a.g.e. , http://www.religion-online.org/showarticle.asp?title=1837/

S Miller, a.g.e., http://www.religion-online. org/showarticle.asp?title=1837/
” Aydm, Din Felsefesx s. 155.

5C. Alan Anderson, Working Toward a Panentheistic New Thought,
http://www.gis.net/~caa/work.html#1 (03.03. 2004)
*A.R. Mobhapatra, “Tann ve Evren”, ¢ev.: Metin Yasa, tabula rasa, wil: 1, say1: 3,
eyliil - arahik, Tugra Matbaasi, Isparta, 2001, s. 212; Norman Geisler, Panentheism
- Part One, http://www.ankerberg.ore/Articles/theological-
dictionary/TD0901 W3.hitm (05.04. 2004)
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"akimin genel tutumu sudur: Tann hem degismeyen hem de degisendir; hem
mutlak, hem de izafi; hem zamanm disinda hem de iginde; hem smirsiz hem
smmrhdir."*° :

Panenteizme yonelik genel bir sonug olarak séyle denilmektedir:
"Tann, evrende i¢kin olmakla birlikte, evrenden askindir. Béylece Tanr
hem agkin hem ickindir.""" Goriildiigii iizere, panenteizmde asil ayirici
ozellik, Tanri’mmn iki kutuplu bir 6z tasidifinin 6ne ¢ikarnilmasidir. Bu
noktanm, tartismasiz bir bi¢cimde, Hartshorne'un 'tanrisal gérecelik' soy-
leminde belirdigi iddia edilir ve bu iddia genel olarak hiisn-ii kabul go-
riir. Nitekim, Henry Simoni-Wastila, Hartshorne'un tanrisal goérecelik
goriisiine atifla soyle der: "Tann’nin eylemliliginden ayrilabilen yonii
mutlak kutbudur; iceren yonil ise gdrece kutbudur."'? Daha acik konus-
mak gerekirse, "Tanr sonsuzdur ve evreni yaratan, yoneten ve koruyan
gibi tiim nitelikler onundur. Tann evrenle olan agkin iliskisinde her ne
kadar zaman ve uzaym 6tesinde olsa da, evrenle olan ickin iliskisi, za-
man ve uzayl Kendinde icerir.""* Konuyu biraz daha aydinlatacak olur-
sak, “¢ift kutupluluk yasasi, klasik teizm ile panteizmin karsilagtiklar
ikilemleri asmada panenteizme gecit saglamaktadir. Panenteizmde Tan-
r; degisen diinyada vesbagimli varliklarda hem ickindir hem de onlar
igermekltfdir, aymi zamanda da mutlak, diinyay1 agsan bagimsiz bir ku-
tuptur."”

Miller’in yukarida andigimiz ifadelerinde, arastirmamiz ag¢isin-
dan bizi ilgilendiren husus, kuskusuz, ne Kutsal Kitap-Yunan Felsefesi
iligkisi, ne St. Thomas Aquinas’mn Aristo’dan etkilenisi ve ne de Kant,
Hegel ve Kierkegaard’in varlhiga iliskin yeni bakis acilar1 sunmasidir.
Bizi asil ilgilendiren husus, panenteizmi dogrudan Hartshorne ile basg-
latmasidir.

2. Panenteizmin Tarihsel Ardalani: Doktrin Manipiilasyonu

Panenteizm ya da teizm, deizm ile panteizmin birlikte uzlagimina
dayanan bir kuramdir. Tanri'nin hem aski hem de ickin oldugu-

10 Aydin, Din Felsefesi, s. 157; krs.: Mevliit Albayrak, Tanri ve Siireg, Fakiilte Kita-
bevi, Isparta, 2001, s. 53vd.

'! Mohapatra, a.g.m., s. 212.

'2 Henry Simoni-Wastila, Inclusive Infinity and Radical Particularity: Hartshorne,
Hegel and Nishida, http:/www.bu.edu/wcp/Papers/Reli/ReliSimo.htm/

'* Mohapatra, a.g.m., s. 212.

“Warayutha Sniewarakul, Process as a Basis for Philosophy in a Time of
Change, http://www.crvp.org/book/series03/11-16/contents.htmy/ (05.04. 2004)
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nu ileri siirer. Genelde Hegel ile amlir ve her seyin Tann'da ol-
dugu anlamma gelir."

Bu ciimle cagdas bir din felsefecisi olan A. R. Mohapatra’ya ait-
tir. Mohapatra, bu kisa ifade ile yalmzca panenteizm kavraminin ne an-
lama geldigini ortaya koymamakta, aynm zamanda ilgili doktrinin ilkin
hangi filozofla amlmas:1 gerektigini de dile getirmektedir. Bu ifade, ilk
bakista, siradan bir degerlendirme olarak goriilebilir. Ancak, panenteizm
ve icerigine yonelik tarihsel siire¢ dikkate alindiginda, ilgili ifadenin
yeniden gdzden gecirilmesi gerektigi kendiliginden ortaya ¢ikar. Daha
6z konusmak gerekirse, ilgili ifadenin bize gore iki soruya kap: arala-
di1g1 s6ylenebilir:

1. Panenteizm, teizm olarak goriilebilir mi? Ya da panenteizm ile
teizm bir ve aym sey midir?

2. Panenteizmi Hegel ile baglatmak ne 6l¢tide dogrudur?

Mohapatra’ya ait, iizerinde konustugumuz alint1 bize gore ol-
dukca sorunlu bir ifadedir. Biraz daha acik konusmak gerekirse: Ilgili
alintidaki ‘panenteizm ya da teizm ... ¢ ifadesine gore, yazar, panenteizm
ile teizmi aym gormektedir. Oysa bu iki doktrin arasinda hem kavram
hem de icerik agisindan géz ardi edilemeyecek kadar farkliliklar vardir.
Burada dogru olan, paneteizmin, "panteizm ile teizm arasinda bir goriis
oldugunu” ifade etmektir.'® Ciinkii, Aydin’mn da hakl olarak belirttigi
gibi, "Pan-enteizmi savunanlara gore, deizmin veya bazi sekilleriyle
teizmin askinlik anlayisi da, panteizmin ickinlik anlayisi da bir gesit
indirgemecilik(ircacﬂlk)tir."17 Burada, Mohapatra'min, teizm ve
panenteizm kavramlanni geregi gibi irdelemeden kesin sonuglara gittigi
de anlagilmaktadir. Aralarmda yakin bir iliski olmakla birlikte teizm,
panenteizm olarak goriilemez. Ciinkii teizm, son tahlilde, Tanri’da her
tiir degisimi yadsirken, panenteizm Tanri’da degisimi 6n goren felsefi
bir temel iizerine oturur.'® Yine panenteizme gore "Tanri, bir anlamda,
evrenin Gtesinde, bir anlamda da evrenin kendisidir."'® Tann-evren ilis- .
kisine a¢iklik kazandirma amacinda olan her iki doktrinin de, kugkusuz,

3 Mohapatra, a.g.m., s. 212.

1 http://www.geocities.com/boyet_molina/2tmc/PillOfFaith.htm#Panentheism/
(05.04. 2004)

"7 Aydm, Din Felsefesi, s. 154.

8 http://www.geocities.com/bovet_molina/2tme/PillOfFaith.htmi#Panentheism/

19 http://www.geocities.com/bovet _molina/2tmc/PillOfFaith.html#Panentheism/
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kendilerine 6zgii bir takim ilkeleri vardir. Ancak, bu ilkelerden her biri,
dtekiyle degil, yalnizea kendiyle baglantilidir.

Yukanda dile getirdigimiz panenteizmi Hegel ile baslatmaya
yonelik ikinci sorunun cevabi ve a¢ilimi baglaminda, panenteizmin ta-
rihsel ardalanina yonelik asagida verdigimiz almtilar diginda, fazla bir
sey s6ylemeye gerek oldugu kanisinda degiliz. Ancak burada su kadari-
m1 ifade edelim ki, Hegel’in bu konuya 11k tutan en acik ifadelerinin bir
omegi, The Phenomenology of Mind isimli eserindeki 25. maddedir.
Hegel, anilan yerde soyle der:

Ruh tek gercekliktir. Oz olarak kendinde ve kendi igin olan Ruh; diinyanin i¢
varhgidir; nesnel, belirli form gerektirir ve kendiyle iliski igine girer, - digsal
(8teki)dir, kendi igin vardir, ve bu belirlenim iginde ve &tekiliginde kendiyle
birdir - kendinde ve kendi i¢in olmada kendi kendini icerir ve kendi kendine
tam olur. Bununla birlikte, bu kendi kendini icerme, bizce bilinen bir ilk sey-
dir; o, dziinde (an sich) kapahdir; tinsel Tozdiir. O, kendi hesabina, kendi icin
kendini icermelidir; o, ruhun bilgisi olmali ve ruh olarak kendinin bilinci ol-
mahdir. Bu demektir ki; o, bir obje olarak kendini sunmali, ancak ayn: za-
manda derhal bu objektif formu yok etmeli ve onu agmalidir; iginde yansims
halini buldugu kendi objesi olmalidir.*®

Panenteizmi dogrudan Hartshorne ile baglatan Miller’den farkh
olarak, iizerinde durdugumuz ikinci soru baglaminda asagidaki alintilar-

da da ilgili doktrinin tarihsel ardalanina yonelik s6yle denilmektedir:

Bu, Alfred North Whitehead, Charles Hartshome, Schubert Ogden ve diger
yirminci yiizyll filozoflaninca gelistirilmis yeni bir goriistiir, ve temelinde Ef-
latun’un ideleri vardir.”'

Tann’y1, ‘tiim varligi temeli’ —dolayisiyla hem evrende hem de evrene dnce-
ligi olan bir varlik olarak tanimlamakla tanrisal dze iliskin bu agiklamay ilk
dne siiren kisi Alman teolog Paul Tillich olmustur. Daha sonra, Charles
Hartshorn ve Alfred North Whitehead, gérece evrende Tanri’yr degisen bizi
ise ortak-yaraticilar olarak géren kendi "siire¢ teolojileri"yle baglantili ofarak
panenteizm kavramm; iirettiler.””

Geisler, panenteizmin temsilcileri konusunu daha da genisletir.
Soyle der:

Plato (M.O. 428- 348)’nun Demiuorgus’u kaosu kozmoza déniigtiirmek igin
kaosla 6ncesiz bir bi¢imde ¢atisti. Bu, Tanri’nin iki ‘kutb’u igin diialist bir ard

Hegel, The Phenomenology of Mind,
http://www.marxists.org/reference/archive/hegel/index.htm/ (05.04. 2004)

2! http://www.geocities.com/bovet_molina/2tmc/PillOfFaith. html#Panentheism/; krs.:
Albayrak, a.g.e, s. 53.

22 Qarah Lammert, The Divine in All: a Look at Panentheism,
http://www.usr.pair.com/sermon3.html/ (15.04. 2004)
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alan hazirladi. Daha 6ncesinde (M.O. yak. 500) Heracleitos’un degisim felse-

fesi diinyanin siirekli degigen bir siire¢ oldugunu agikladi. Modern diinyada ise

G. W.F. Hegel (1770-1831)’in siireg diinyasinda Tanri’nm agihmm aciklayi-

s1, panenteizme yonelik énemli bir adim olarak yer aldi. Herbert Spencer

(1820-1903)’m Kozmik Evriminde , evren ortaya ¢ikan ve gelisen bir siireg

olarak goriildii. Sonra, Henri Bergson (1851-1941), evrimi ‘sigramalar’a dogru

yonlendiren bir yagam giicii (elan vital)’niin yaratici evrimini 6nerdi. Sonra da
bu Giicii Tanm’yla ayni saydi (1935). Bundan biraz once, Samuel

Alexander’in Space, Time and Deity (1920)’si Tann’nin gegici evrenle olan i-

liskisine yonelik bir siire¢ gdriisii dnerdi. Bununla birlikte, panenteizmin asil

temsilcisi Whitehead olup, etkisi Hartshorne, Schubert Ogden, Cobb, ve diger-
lerinde goriilmektedir.

Yukaridaki alintilar 1s181inda konusacak olursak, 6yle anlasiliyor
ki, cagdas din felsefesinde, igerik ve gelisimi acisindan panenteizm,
Mohapatra’nm iddiasimin  aksine, daha ¢ok, A. N. Whitehead ile
Hartshorne’a 6zgii kilmmis durumdadir. Nitekim Norman Geisler, bu
¢ikarimu destekler nitelikte, Tanri’'nin eylemsel ve potansiyel olmak
iizere iki kutbunun oldugunu ifade ettikten sonra, ilgili doktrine yonelik
Whitehead ile Hartshome’un ayrildiklar noktalara da isaret etmektedir.
Soyle der:

Tanri’y1 nasil algiladiklan konusundaki en biiyiik ayinm, Tann’nm, kendi ey-

lemsel kutbunda, bir eylemsel varlik (olay) mu yoksa bir eylemsel varhklar

toplulugu mu oldugu hususudur. Alfred North Whitehead (1861-1947) ilk g6-
riigii, Charles Hartshorne ise digerini benimser. Diger énemli aymnmlar, her
seyden once, metodolojiktir. Hartshorne’un yaklasimi daha rasyomel iken,

Whitehead’in yaklagim daha empriktir.**

Gelinen noktada, bizi ilgilendiren asil sorun, panenteizmin hangi
filozof ya da filozoflarla baglatilacag hususudur. Buna gore, ilgili dokt-
rin, yukarida siralanan alintilara bagli kalinarak Eflatun, Herakleitos,
Hegel, S. Ogden vb. ile mi yoksa bu konuda yeterince iin yapmis
Whitehead ve Hartshorne ile mi baglatilacaktir?

3. Askinhk ile Ickinligi Birlikte Diisiinmek: ibn Arabi’nin
Cift Kutuplu Uluhiyet Anlayist

Imdi, gelinen bu agsamada, ‘panenteizm kim ile baglatilacaktir?’
sorusu, bir yandan tarihsel verileri dikkate almayi, diger yandan, gele-

BGeisler, Panentheism-Part One, http://www.ankerberg.org/Articles/theological-
dictionarv/TD0901 W3 htm: krs.: Charles Hartshorne - William L. Reese, Philoso-
phers Speak of God, The University of Chicago Press, London, 1953, s. 233vd.

HGeisler, Panentheism-Part One, http://www.ankerberg.org/Articles/theological-
dictionary/TD0901W3.htm
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neksel islam felsefesi icinde tartigilan konulara g6z atmay: gerektirmek-
tedir. Acik konusmak gerekirse, eger temel sorun, bir doktrin olarak
panenteizmin iceriginin doldurulmasi ise, bu noktada 6ne gikacak olan
filozoflardan biri Ibn Arabi olmalidir. Ne var ki, panenteizm ve deyim
yerindeyse ilgili doktrini mantiksal sonuglarna ileten filozofun kim ol-
dugu s6z konusu edildiginde 6ne ¢ikan isim, su ana dek aktardifimiz
bilgilerden de anlagilacag: iizere, daha ¢ok, Hartshorne'dur. Nitekim,
panenteizmin gergek temsilcisinin Hartshome oldugu, Warayutha
Sriewarakul’'un  degerlendirmelerinde de acikga  goriilmektedir.
Sriewarakul’a gore, Tanr1’nin mutlaklig baglaninda iig tiir gortisten s6z
edilir: 1. Tanrt biitiin yénleriyle mutlaktir, 2. Tanri, kimi yonleriyle mut-
laktir, 3. Tanri, hicbir yoniiyle mutlak degildir. Bu ii¢ goriisten 1. ve 3.
yalnizea asin iki ucu temsil etmez, ayni zamanda klasﬂc telzm ve pante-
izmi de ifade eder. 2. goriis ise Hartshorn’un gorusudur

Bununla birlikte, biz, panenteizm konusunda ismi en ¢ok anilan
biri olarak Hartshorne'un, ilgili konuda, Tbn Arabi'nin goriislerine kiya-
stya benzer goriisler ileri siirdiigii kanisindayiz. Ne var ki, bu yazimizi,
acikliga kavusturulmas: gereken birkag nokta tizerinde odaklagtirdigi-
mizdan, burada Ibn Ardbi'nin diisiince sistemini ayrmtili olarak tartig-
mak durumunda degiliz. Biz, bu yaziyla, el Futuhat el- Mekkiyye ve
Fusus el-Hikem isimli eserlerinde Tanri-merkezli bir varlhigm birligi
ogretisi kurma girisiminde oldugu acik¢a goriilen Ibn Arabi’nin, anilan
ogreti icinde, Tanri'min ¢ift kutuplu olusuna iligkin yaptig1 acik vurguya
ragmen, cagdas din felsefesinde Tanri-evren iliskisine anlagilir, saglikhi
ve olabildigince sorunsuz bir 6z kazandirma amacinda olan panenteizme
yonelik tartigmalarda, bu igin onciilerinin Ibn Arabi'yi anmayislarinin
biiyiik bir eksiklik olduguna iliskin tasidigimz kamy agiklifa kavus-
turmay1 amacladik. Bu baglamda gene bir noktaya isaret etmek gerekir,
o da sudur: Ibn Arabi'nin olugturmaya caligtift varhigin birligi 6gretisi,
alisiims ve o bildik panteizmden biitiiniiyle farhdir. Clinkd, Ibn Arabi'-
nin 6gretisi, bir varligin agkin birligi 6gretisidir ve anilan 6greti iginde
iki kutuplu uluhiyet anlayisi olabildigince ayrmtili bir bigimde tartigil-
maktadir.”

»Sriewarakul, a.g.m., http://www.crvp.org/book/series03/n1-16/contents. htm/
26 Bkz.: Metin Yasa, Ibn Arabi ve Spinoza'da Varlik, Elis Yaymlan, Ankara, 2003,
s. 77vd., 135vd.
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Yukaridan beri s6zii edilen Hartshorne ile Ibn Arabi'nin tartigti-
gimiz konuya iliskin goriislerine gecmeden, daha énce Ibn Arabi ile
Spinoza'min varhik anlayislarim karsilagtirdifimiz /b Arabi  ve
Spinoza'da Varlik isimli eserimizde yer verdigimiz ifadeleri aynen ak-
tarmay1 uygun gérmekteyiz:

Tann, evren ile olan ikili iliskisinin disinda, kendi olarak da ikili bir goriiniime
sahip bir varliktir. Ibn Arabi, bu ikili gériiniimiin bir ayagma 'Rab’ der, bunun-
la Tann'min degismeyen dogasim kasteder; "Rab icin siibut vardir."”’ Tlgili go-
riiniimiin ikinci ayagina ise flah der; bununla da Tanm'nin degisen dogasim
kasteder. Ciinkii, Ibn Arabi'ye gore, kendinde olarak Tanmn, isim ve nitelikle-
riyle degismektedir.”® ibn Arabi'nin, dtekine atifta bulunmaksizin séziini etti gi
tannsal ikili g6riiniim, ¢agdas din felsefesinde Tanm-evren iligkisini en az so-
runla agiklama amacinda olan panenteizm ya da Mehmet Aydin'm ifadesiyle,
‘citf-kutuplu uluhiyet anlayisi'nin belki de en erken habercilerinden biri duru-
mundadir. Ciinkii en genel anlahmiyla panenteizme gore, "Tanr'nin her tiirlii
degismenin Stesinde olan bir vechesi, bir de degisen, siirecin icinde olan ve

dolayistyla olusmakta olan vechesi vardir."*® Ibn Arabi, Tann'nin degisen do-

gasina kanit olarak, "her giin bir istedir"*® icerikli ayeti gosterir.”!

Biz, yukarida anilan eserimizde, konu geregi, bu noktaya yalniz-
ca igaret etmekle yetinmistik. Bu yazimuzda ise konuyu, tarihsel ve giin-
cel bilgiler 1518inda, biraz daha yakindan ve ayrmntili tartismak duru-
mundayiz. Konuyu ézlenen 6lgiide ortaya koyabilmek icin, dnce, ilgili
akimin ¢agdas din felsefesine konu olan temel tezlerine kisaca atifta
bulunmay: gerekli gérmekteyiz. Miller’in oldukga &zlii bir bigimde
ifade ettigi gibi:

1. Stire¢ teologlan Tanri’nin iki kutuplu oldugu gériisiinii payla-
sir. Boylece bir yandan, Tanri’nin, olusmay: bekleyen potansiyelliklerin
kayna8i, 6te yandan, igindekilerle dogada ve dogayla iliski icinde oldu-
gu diistiniilir.

2. Yukanda sozii edilen yonlerden ilki, siirekli ve degismezdir;
ikincisi ise dogadaki yasama katilir ve ondan etkilenir. Bu sonuncu yoO-
niiyle Tanr, ac1 geker, zevk duyar ve degisir.

7 Ibn Arabi, Fusus el-Hikem, Dar el-Kitab el-Arabi, Beyrut, trsz., s. 73. (Bu esere
bundan sonra kisaca FH diye atifta bulunulacaktir).

% FH, s. 73.

* Panenteizm ve isleyisi konusunda ayrintih bilgi igin bkz.: Aydmn, Din Felsefesi, s.
157.; Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, Sehir Yaynlar, [stanbul
2000, s. 281vd; Mohapatra, a.g.m., ss. 212-213; Albayrak, a.g.e.

*°FH., s. 73.

*! Bkz. Yasa, ibn Arabi ve Spinoza'da Varhik, s. 82.
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3. Panenteizm, Tanri’y1 ne panteizmde oldugu gibi biitiin, ne de
deizmde oldugu gibi evrenden ayri goriir. Aksine, panenteizmde Tanri,
hem neden hem sonuctur; degismeyen 6zii geregi bagimsiz, degisen 6zii
geredi bagimlidir.

4. Iki kutuplu Tanr, kutuplar birbirini icerdiginden, bir ve aym
Tanr’dir.”

Tanri-evren iliskisine acgiklik kazandirma amacinda olan bu
doktrine iliskin Miller’in anilan agiklayici bilgilerini, ilgili konuyu tarti-
san hemen her makale ya da kitapta bulmak miimkiindiir.”® Bu acikla-
malardan sonra, sozii, Hartshorne’a getirecek olursak: Hartshorne,
panenteizmin dogruluk ve doyuruculuk y6niinii ortaya koyarken, Tanri
hakkinda teist, panteist ve panenteist olmak tizere ii¢ sekilde konusuldu-
gunu ifade eder. Hartshorne’a gore, klasik teist ve panteist, kargit nite-
liklerin yalnizca bir kutbunu kabul etmek diger kutbunu ise yadsimak
zorundadir. Nitekim klasik teist, Tanri’nin soyut, mutlak ve askinligim
kabul ederken, panteist Tanri’mmn somut, gérece ve igkinligini kabul
eder. Oysa klasik teizm ve panteizmden farkli olarak panenteizm, birbi-
rine karsit metafizik kategorilerin iki kutbunu da icerir. Bu anlamda
panenteizm, ‘mutlak-gorece’, ‘agkin-igkin’, ‘soyut-somut’n Tanri’nin
dziinde bir biitiin halinde goriir.** Dahasi Hartshorne,

... Gérece varliktan daha iistiinii yoktur (boylece ya Tann yoktur ya da o gore-
cedir) diyenlerle "mutlak olan bir en yiice varhk vardu" diyenler arasmdaki
uzun tartsmanm, belki de, her iki ifadenin birlikte siireklilik arz edecek bi-
¢imde diizeltilebilmesinin gosterilmesiyle son bulacag:®® kamsindadir.

[bn Arabi ise, Tanri’y1 konugma konusundaki goriigleri dorde a-
yirr:

32 Miller, a.g.e., http://www.religion-online.org/showarticle.asp?title=1837

*3 Sézgelimi bkz.: Geisler, Panentheism-Part One,
http://www.johnankerbergshow.com/Articles/theological-
dictionary/TD1001 W1.htm; Albayrak, a.g.e., (6zellikle ikinci blim); Eric Cherry,
The Social Reality of the World, http://www.unity-
church.com/minister/docs/hartshome.pdf (05.04.2004); Sriewarakul, a.g.m.,
http://www.crvp.org/book/series03/i-16/contents.htm; Henry Simoni-
Wastila, a.g.m., http://www.bu.eduw/wcp/Papers/Reli/ReliSimo.htm

**Sriewarakul, a.g.m., http://www.crvp.org/book/series03/111-16/contents.htm; Krs.:

_Charles Hartshorne - William L. Reese, Philosophers Speak of God, s. 2 vd.

* Hartshomne, Charles, The Divine Relativity: A Social Conception of God, New
Haven: Yale University Press, 1948, s. X, Sriewarakul, a.g.m’den naklen
http://www.crvp.ore/book/series03/u1-16/contents.htm;
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I. Tanm'yr bilmenin, kesin kanita gereksinim duymaksizin ve
herhangi bir kuskuya diigsmeksizin, Tanri'dan geldigini séyleyenler,

2. Tanri'y1 bilmenin, kesin kanita dayali oldugunu, ancak yine de
icsel bir kuskuya yer birakmak gerektigini séyleyenler,

3.Tann'y1 bilmenin, Tanri'nin yaratiklarini incelemekten ve varo-
lanm ancak Tanm suretinde oldugunu yakalamaktan gectigi kamsimda
olanlar,

4. Tanri'y1 bilmenin, Tanr1'y1 her sey olarak gérmekten gegtigi
kanmisinda olanlar. Bu sonunculara gére Tann'nin disinda ne dnce, ne
sonra, hi¢ bir sey yoktur. Onemli olan Hakk ile Halk'i, tutarl: bir bigim-
de, bir biitiin halinde gorebilmektir.*®

Gerek Hartshorne’a gerekse Ibn Arabi’ye atifla dile getirilen go-
riisler baglaminda asil dikkat ¢ceken, Hartshorne’da, " ... her iki ifadenin
birlikte siireklilik arz edecek bicimde diizeltilebilmesinin gosterilmesiy-
le son bulacag ... ", Ibn Arabi’de ise, bizim 6zetle dile getirdigimiz, " ...
onemli olan Hakk ile Halk", tutarl1 bir bigimde, bir biitiin halinde gore-
bilmektir" seklindeki ifadelerdir. Yukandaki bilgilerden de anlasilacag:
iizere, her iki filozof, Tanr konusunu anlagilir bir biitinliik i¢inde acik-
liga kavusturma amacindadir.

Ote yandan gerek Hartshomne gerekse ibn Arabi, Tanr konusunu
tartisgirken, Tanri’nin yiiceliginden asla 6diin vermemektedirler. Nite-
kim, bu konuda Hartshorne,

Tann’y1 tarhigmak, evrensel kullanimina yakin bir bigimde, ‘yiice’ yahut, ‘iis-

tiin’ ya da ‘en iyi’ bireysel (veya iistiin bireysel) varli tarngmaktr. En kiiglik

tammiyla Tann, bir sekilde diger varliklardan daha iistiin bir varhknr.*’
seklinde agiklayici bir ciimle kullanirken, Ibn Arabi, aym konuda
daha kusatici olarak soyle der:

Yiicelik Tann'min_giizel isimlerinden biridir. Varolan yalmizca kendi iken,
kimden yiicedir? Oyleyse O, &zii geregi yiicedir. Yahut, her sey kendi iken,
neden yiicedir? Oyleyse O, varhfiyla yiicedir. O, varolmas: agisindan, varo-

% {bn Arabi, el-Futuhat el- Mekkiyye, I1i, Dar Sadir, Beyrut, trsz., s. 403; krs.: IiL,
405. (Dort cild olan bu esere bundan sonra cild numalariyla birlikte FM diye atifta
bulunulacaktir).

37 Hartshorne, Charles. "Alternative Conceptions of God.", in William P. Alston, ed.
1963. Religious Belief and Philosophical Thought. New York: Harcourt, Brace &
World, Inc., s. 323, Snewarakul, a.g.m’den naklen
http://www.crvp.org/book/series03/111-16/contents.htm;
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lanlardir. Sonradan olan diye isimlendirilen sey de, yine kendi oldugundan,

6zii geregi yiicedir. Oyleyse bu gérece olmayan bir yiiceliktir.*®

Goriildiigii tizere, gerek Hartshorne gerekse Ibn Arabi, Tanr’nin
iistiinliigii konusuna gereken 6nemi veren iki filozof olarak karsimizda
durmaktadir.

Bilindigi gibi, geleneksel teizm, Tanri’nin askinligini one cika-
ran ve bu yone verdigi énemle dikkat geken bir doktrindir. Bu 6nem,
gerek Hartshorne’da gerekse Ibn Arabi’de biitiiniiyle korunmus durum-
dadir. Nitekim, Hartshorne bu konuda,

... Panenteizm, tannsal bireyselligin, -bu bireysellik olmadan Tann, Tann o-

lamaz- mantiksal olarak bagimsiz olmasi, bagka bir deyisle herhangi ozel bir

diinya icermemesi gerektiginin 6nemi konusunda geleneksel teizmle ayn go-

riisil paylas1r.3 s
tiiriinden aciklayici bir ifade kullanirken, [bn Arabi de ilgili baglamda
Tanri’mn askinhigim éne ¢ikararak soyle der:

Evrenin Tanm'ya olan gereksinimi, simrsiz, mutlaktir; benzer sekilde Tanr'-

nin, 6zii geregi, evrene olan askinhg da, simirsiz, mutlakar.*

Biraz 6nce yukarida aktarilan metinler, tartigmasiz bir bi¢imde,
gerek Hartshorne’un gerekse lbn Arabi’nin diisiince sistemlerinde Tan-
ri’nm askinligm geregi gibi koruduklarim gostermektedir.

Ote yandan Hartshorne yorumculari, panenteizmin mantiksal ile-
tileri iizerinde dururlarken de, bir anlamda, ibn Arabi’nin ilgili doktrinin
sonuglarina iliskin goriislerine paralel gorilgler ileri siirerler. S6zgelimi,
Sriewarakul, Hartshomne’a atifla panenteizmin istinliiklerinden soz e-
derken s6yle der:

Cift kutupluluk yasasi, klasik teizm ile panteizmin karsilastiklar ikilemleri
agmada panenteizme gegit saglamaktadir. Panenteizmde Tanri; degisen diin- -
yada ve bagimh varhklarda hem ickindir hem de onlan igermektedir, aym
zamanda da mutlak, diinyayi asan bagimsiz bir kutuptur.41

Aym konuda ibn Arabi de farkli farkli yerlerde daha agik ve net seyler
sdyler. Iste birkag drek:

¥ FH., s. 76; krs.: FM., 11, 543.

39 Hartshorne, Charles. The Divine Relativity: A Social Conception of God, New
Haven: Yale University Press, (1948), 1976, ss. 89- 90, Sriewarakul, a.g.m.’den
naklen http://www.crvp.org/book/series03/1m-16/contents.htm; krs. Krs.: Charles
Hartshomne - William L. Reese, Philosophers Speak of God, s. 22 vd.

O EM., I, 502.

#! Srewarakul, a.g.m., httn://www.crvp.ore/book/seﬁeso3/111~16/contents.htm;
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Akal, teorik olarak elde ettigi bilgilerle bas basa kalinca, Tann hakkindaki bil-
gisi, ickin degil, askin olur; Tanm, yansimanm bilgisini verince, akhn Tann
hakkindaki bilgisi yetkinlesir; boylece de Tann'yi, bir konumda askinlastimr,
bir konumda igkinlestirir. Hakk'in dogal suret ve 6gelere ilistigini, sonunda,
kendisinde Hakk"i gérmedigi hicbir suretin kalmadigmi goriir.**

O’nu hem askinlastir hem ickinlestir ve dogru konumda kal.43

Burada bir noktay1 animsatmakta yarar vardir. Hartshorne’un M.
ikbal'i Islam’n panenteist yorumunu yapan bir diisiiniir olarak gérmesi,
Gazali’yi ise klasik teizmin en tutarli temsilcisi olarak takdim etmesi®,
onun, bir yandan, Islam diisiincesinden haberdar oldugunu ancak Gte
yandan Islam diigiincesini derinlemesine ve yeterince arastirmadigini
gostermektedir. Ciinkii, Hartshorne, [slam diigiincesini derinlemesine
aragtirsayd, Islam’m panenteist yorumunu yapan bir disiiniir olarak
ikbal’i degil, ibn Arabi’yi gosterirdi.*

Ibn Arabi’de, kuskusuz, panenteizmin temel ilkelerini ¢agristiran
hususlarin daha fazlasini gérmek de miimkiindiir. Nitekim, Miller’e atif-
la yukarida da &zli bir bicimde dile getirdigimiz lizere, panenteizmin
genel olarak 6ne ¢ikan dort temel niteligi vardi. Bunlar Ibn Arabi’den
alintilayacagimiz metinler esliginde s6ylece siralayabiliriz:

1. Cift kutupluluk ya da Tanri’da degismeyen ve degisen iki yo-

nii birlikte diisiinmek:

.. Biitiin Tann igindir, Tanm’yladir, belki de Tanr’dir. ‘Nuh, Rabb dedi’, Ila-
h1 demedi. (;unku Rab igin siibut vardir; {lah ise isimlerle ¢ogalir ve o her giin
bir istedir.*®

.. Yiice Tann’nmn, kuskusuz, artma ve ¢ogalma olanag olmayan, yaratiklarn
yokluguyla yok olmayan mutlak bir ydnii, bir de gériinenin gériiniimlerine
bagh olarak cogalan, gorece, artan yonleri vardir.”’

“FH.,s. 181.

# FH., s. 93. Ibn Arabi’de ‘“tenzih’ kavraminin askinhk, ‘tegbih’ kavrammin ise
ickinlik anlaminda kullanildig1 konusunda ayrintili bilgi icin bkz.: A.E Afifi, The
Mystical Philosophy of Muhyid Din-Ibnul Arabi, Sh. Muhammad Ashraf, La-
hore, 1964. (Reprinted from the C.U.P. edn of 1939), 5. 18-24; krs.: Toshihiko [zu-
tsu, ibn Arabi’nin Fusus’undaki Anahtar-Kavramilar, cev.: Ahmet Yiiksel
Ozemre, kakniis Yaymlar, Istanbul, 1999, s. 77.

* Bkz.: Charles Hartshorne - William L. Reese, Philosophers Speak of God, ss. 106-
107, ss. 294-297, Aydn, a.g.e., s. 159.

* Krs.: Mehmet Aydin, “Siireg Felsefesi Isiginda Tann-Alem [ligkisi”, Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1985,
C. XXVIl, s. 62.

“FH.,s. 73.
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Burada bir noktayr daha animsatmakta yarar vardir. O da
ibn Arabi’nin ‘tecelli teorisi’nin dogrudan Tanri'nin ickin olusuy-
la baglantili oldugu hususudur. Nitekim, Toshihiko [zutsu, tecelli
kavramunm ibn Arabi’nin diisiince sisteminin temel kavramlarin-
dan biri oldugunu ifade ettikten sonra sdyle der: “Tecelli bizatihi
gayb (yani mutlak bilinmez) olan Hakk’m kendini gitgide daha
somut suretlerde izhar etmesi siirecidir. Hakk’in bu ilahi tecellisi
ancak 6zel ve belirli suretlerde kurvveden fiile ¢ikabildiginden,
tecelli Hakk’m kendi kendini belirlemesinden yana kendi kendini
smirlandirmasindan baska bir sey degildir.”48

2. Tanr’nin hem askin hem ickin oldugunu séyleyerek iki
asirilik arasinda orta yolu bulmak:

. -Evreni suretleri agisindan ayrintih olarak kusatmasmm imkansizhgl ne-
demy e- kendi varh@mi aynntili degil 6z olarak bilen kimse, Tann’y1 da, iki
ayn nitelik olan askinlik ile igkinligi 6z olarak birlegtirerek, ayrntil degil 6z
olarak bilir.*

3. Tannsal ¢ift kutbun islevsel olabilmesi igin, Tanri’nin, sinirh
olarak evrene, evrenin ise siirsiz olarak Tanr1’ya gereksinim duymast:

Evrenin Tann'ya olan gereksinimi, smirsiz, mutlaktir; benzer sekilde Tanti'-

nin, 6zii geredi, evrene olan askmhg: da, smirsiz, mutlaktir.*

Oluglarin Tann'yla olan baglantisi, ilk olanm son olanla degil, son o]anm ilk

olanla olan baglantis1 gibidir. Ciinkii son, ilki ister; ilk, sonu istemez.”

Oluslara yayilir; 6zlerde ve varliklarda akar rahmeti Tann'nin /

Ustiin diisiinceler ve goriiniigle bilindiginde yiice olur konumu rahmetin®

4. Bir taraftan mutlak bir, taraftan gérece nitelikleri 6ziinde ba-
rndiran Tanr’nin, Bir ve Tek Tanri olmast: Ibn Arabi, bu noktanin agi-
- limu baglaminda, Zahir ile Batin’in, her ikisinin de 'mutlak’ ve 'gorece’
olmak iizere iki tiiriiniin oldugunu séyler. O'na gére, Mutlak Batin, tan-
nsal 6z ve niteliklerdir. Gorece batin ise ruhlar alemidir. Ruhlar alemi,
Mutlak batina oranla Zahir, Mutlak Zahir olan gériiniisler alemine gore

7 ibn Arabi, Tefsir el- Kur’an el-Kerim, thk.ve tkd.: Mustafa Galib, Matbaa Erman,
Tahran, 1978, C. I, s. 167.

* Lzutsu, a.g.e., s. 207.

* FH,, 5. 69.

O FM,, 1, 502.

SUFML, I, 172,

2 FH.,s. 177.



142 Metin Yasa

ise Batin’dir.” Yine ilgili noktamin agilinm baglaminda Ibn Arabi’den

daha net alintilarda bulunmak da miimkiindiir. Séyle ki;
Gorece yiicelik ¢ok olan yénleri bakimindan tek bir varhkta toplamr [ste bu
nedenle biz, onun hakkinda, o olmayan o; sen olmayan sen diyoruz.*
Tannsal isimleri, Tann'nin, senden ve sonrahlardan olusan eylemleri kanitla-
dl 35
Belirir ¢okluk; oysa kamit ve anlasmada, biriciktir var olan var/
Oyleyse ne yiicedir, biitiin kul ve tannisallik niteligiyle nitelenen Yar. 5 i
Varhkta yansimasi olmasaydi, 'olmus’, 'olucu' ve 'olan' nitelikler belirmezdi.”’

4. Panenteizme Yonelik Cagdas Elestiriler Karsisinda

ibn Arabi’nin Ufuk Acan Goriisleri

Cagdas din felsefesinde panenteizme yonelik bir takim elestiriler
s0z konusudur. Bu elestirileri, genel olarak, ii¢ temel noktada toplamak
miimkiindiir. Tahmin edilecegi iizere, elestirilerde, ‘celiski’ kavramm
merkez noktay: olusturmaktadir:

1. "Hem sonsuz hem sonlu, hem zorunlu hem olabilen, hem mut-
lak hem gérece olan bir Tanr diisiincesi geliskilidir."® Ote yandan gene
panenteizme yonelik gerek Mohapatra’nin dile getirdigi, "ortaya cikan
soru su: Tann nasﬂ hem ickin hem de askin olabilir? Bu mantiksal aci-
dan tutarsizdir" ceLekse Henry Simoni-Wastila’nin "Hartshorne’un
kendi metafiziginde kullandig1 mantik bir sonsuz-ve-sonlu olarak Tanr
mantigidir. Tanrt mutlak olarak biitiin ile iliskilidir, buna karsilik diger
her bir varlik ise yalmzca gorece (ya da kismi) olarak digerleriyle iligki-
lidir. Ancak, ickin bir katilime1 ve agkin bir amag olan Tann, diisiince
icin goriinen bir geliskidir"® ifadelerini de bu baglamda degerlendirmek
gerekir. Yukarida anilan celiski, bir Hartshorne yorumcusu olan Wastila
tarafindan anlasilmazlik olarak goriilse de®', Hartshorne’un, celiski iddi-

>3 Ibn Arabi, Tenbihat ala Uluvvi el-Hakikat el- Muhammediyyet el- Aliyye, Mek-
tebet Alem el-Fikr, Qahire, trsz., s. 51.

*FH., s. 76.

> FH.,s. 95.

S FM, 111, 141.

TFM,, 1, 729.

%% Norman Geisler, Panentheism — Part Two,
http://www.ankerberg.com/Articles/theological-dictionary/TD 1001 W 1.htm
(05.04.2004); krs.: Aydin, Din Felsefesi, s. 158-159; ayrica bkz. Albayrak, a.g.e., s.
109.

% Mohapatra, a.g.m., s. 212.

% Henry Simoni-Wastila, a. g.m., http://www.bu.edw/wep/Papers/Reli/ReliSimo.htm

o1 Henry Simoni-Wastila, a.g.m., http://www.bu.edu/wcp/Papers/Reli/ReliSimo.htm




Panenteizmin Tarihsel Ardalam Uzerine 143

asini, metafizik karsitlarin aym tannsal kutba yuklenemeyeceglnl ileri
siirerek cevaplandirmaya ¢alistigi anlasllmaktadu ? Bize gore, Ibn Ara-
bi’nin zengin paradokslar igeren bu yola siklikla miiracaat etmesi, tartis-
tigimiz panenteizm acisindan oldukca dnemlidir. fbn Arabi soyle der:

Gergekte, Tanri'y1 a§km]a$t1ran ickinligi bir kenara iterek, Tann'yr askinhkla

smirlamms olur; benzer sekilde, Tarmy1 1(;km1e5men de, askimh@ bir kenara

iterek, Tann'y1 ickinlikle simirlarmug olur.®

[bn Arabi’de konunun tam olarak coziimil ise, asagidaki su ifa-
delerde net olarak goriilmektedir:

[ckinlikle askinligi, askinlikla ickinligi asan ne yiicedir. Said el-Harraz’a

‘Tann'y1 nasil bildin?' diye soruldugunda, onu nitelemede, karsitlar blrlestlr-

mekle dedi ve 'O, Evvel'dir, Ahir'dir, Zahir'dir ve Batin'dir’ ayetini okudu.**

ibn Arabi, bir siirinde ise konuyu biitiin ¢iplakligryla oldukca 6z-
lii bir bicimde soyle dile getirir:

Uyammz! Tann igindir, tim oluslar, varliga iliskin karsit yargilar,

inisiyle cikisiyla vardir bilen, bilgisiz, itaatli, isyankar,

Gergegi kimi goriinende kimi gériinmeyende yakalar.65

Panenteizme yonelik ‘celiski’ elestirisi, Ion Arabi’den yaptigi-
miz alintilardan da anldsilacag iizere, ilgili doktrinin 6ziinden ileri gel-
mektedir.

2. Panentheizme yonelik bir diger elestiri, Tanr’nin kendine d6-
niik nedenli bir varlik olarak gériilmesinin celiskili oldugu hususudur.
Geisler, bu elestiriye, panenteist olan birinin doyurucu cevap veremeye-
cegi kamsindadir.®® Biz bu elestiriyi 6ncelikle sagduyu diizeyinde anla-
mak gerektigi, sonra da anilan elestirinin yine Ibn Arabi'nin neden ko-
nusundaki goriiglerinden hareketle panenteizmin 6nemli ydniine 151k
tutacagi kamisindayiz. Her seyden 6nce ibn Arabi, neden kavrammin
icerigini oldukga genis tutar. S6zgelimi, Tanr’y1 yaratici bir neden ola-
rak gdrmenin yaninda, baska nedenlerden de séz eder ve bunun acik-
secik bir gerceklik oldugunu ifade eder: "Nedenlerin ve nedenlilerin
cogalmasima itiraz etme. Ciinkil bunlar, niteliklerin ve isimlerin varligi-

©2Charles Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, Archon Books,
U.S.A, 1964, ss.22-24, 51-52; krs.: Albayrak, a.g.e., s. 109.

# EM., I, 290.

S FM., I, 751-752.

SSEM, I11, 141.

%6Geisler, Panentheism — Part Two,

http://www.ankerberg.com/Articles/theological-dictionary/TD1001 W1.htm
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na baglh olarak, sana ilisir. Bunlar gésteren anlamlar tiirlii tiirliidiir,"%

Neden kavrammin smirlarm bdylesine genis tutmasimin yaninda asil
ilging olan, Ibn Arabi’nin, diisiince sisteminde, nedenli olarak yalmz
evren ve igindekileri degil, yaratict olarak gordiigii Tanri’y1 da bir sekil-
de nedenliler i¢inde anmasidir. S6yle der: "Evren, 6zii geregi nedenlere
gereksinim duyar. Onun en biiyiik nedeni Hakk'tir. Hakk ise ancak tanri-
sal isimler nedeniyle evrene gereksinim duyar."68 Ibn Arabi, daha da
ileri giderek, hem neden hem de nedenli olan Tanri ile yalmzca nedenli
olan evren arasinda siirekli olus adina kacinilmaz bir iliski goriir. Bu
baglamda, her sey, birbirine bagli olup, Hakk'tan ayn degildir® geklin-
deki goriisityle hakli olarak énceligi Tanri’ya verse de, yine de, " ... tan-
nsallik ortadan kalkmaz. Ciinkii varolamin varligi, ancak Tanri'siyladur.
Varligi olan ise, varlifinda siireklidir; 6yleyse tanrisallik da asla yok
olmaz."" ifadesinden de anlasilacag iizere, Tanr da nedenli olma an-
laminda 6teki ile olmak durumundadir. Ote yandan Ibn Arabi yine ne-
den baglanunda bir baska yerde Tanri’ya atifla s6yle der: "Ozsel yetkin-
lik ve 6zsel zenginligi zorunlu olan bir varlik, nedenin nedenliye bagim-
l1 olmas1 durumu ortaya ¢ikacagindan, her hangi bir seyin nedeni ola-
maz. Her seyden askin oldugundan Tanri'min neden olmas: imkansizdir.
Bununla birlikte tannsallik ilgileri kabul eder."”' Bu ifadelerde goriilen
celiski, dogrusunu sdylemek gerekirse, Ibn Arabi’nin diisiince sistemi
icinde bir yandan "yetkinligin, mutlak anlamda, Tanri'ya 6zgii oldugu-
nu"”? anlatmanin en glizel yolu olarak anlasilirken, 6te yandan
panenteizmin gelisik dogasina da 151k tuttugu goériilmektedir.

3. Panenteizme y&nelik bir diger elestiri, Tanr1 dahil, herseyin
degisim i¢inde ve gorece oldugu noktasinda belirir. Geisler’e gore, bu-
radaki temel sorun, degismeyen bir referans noktasi olmadan, degisimin
nasil algilanacag hususudur. Geisler, Tanr’nin deZismeyen yénii
Hartshome dahil tiim panenteistlerce bir tiir soyutlama olarak gériildii-
giinden, ilgili yoniin degisimin dlciisii olamayacagin ileri siirer.”” Biz

M, 1, 5.

*FH., s. 105.

“FH., s. 56.

FH,,s. 91.

VEM., 1,42 ; krs.c ML, 1, 194,

7 FM, 11, 499.

Geisler, Panentheism — Part Two,
http://www.ankerberg.com/Articles/theological-dictionary/TD1001 W1 .htm
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anilan elestirinin de yine Ibn Arabi'nin gériislerinden hareketle agilabile-
cegi kamsindayiz. Once hemen sunu ifade edelim ki, Ibn Arabi’nin,
-Tanr’y1 anlatirken, iki seye isaret ettigi ileri siiriilebilir: Tanri'nin rasyo-
nel olusu ve evrende goriilen tabakalagsma. Tanri, evreni hem kendini
tanitmak hem de varlik asamalarindaki zenginligi gostermek i¢in yarat-
nustir.”* Bu durumda Tanr1, Ibn Arabi'ye gére, evrene iliskin her alanda
islevseldir. Oyleyse, Tanri'mmn dislayict bir bicimde evrene yonelmesi
olanaksizdir. Ciinkii, Tanri'min isimleri, Tanri'dan bagimsiz olmayan
dtekidir. Oteki olma, isim-miisemma birlikteligine bagli, kendinde olan
Tanr olma demektir. Ciinki, "evren", diyor on Arabi, "biitiiniiyle tanri-
sal isimlerin gériintiileridir."7° Bu durum, Tanri’nin rasyonel olusunu
anlamamiza yardimei olmaktadir. Tiim bu s6ylenenler, kuskusuz, Tan-
ri’nin yalnizca kendinde olan yonii i¢in gecerlidir. Oysa Tanri’nin bir de
kendi olan yonii vardir.”® Iste bizce degisimden uzak olan bu yén, degi-
sime konu olanin degigsmez 6l¢iitii olarak da islev gorebilir.

5. Sonuc: Dikkate Deger Iki Temel Nokta

Bat1 din felsefesinde, panenteizmin, farkli filozoflara dayandi-
riimakla birlikte, daha ¢ok Whitehead ile baglatilip Hartshorne ile gelis-
tirildigi hususunun siklikla ileri stiriildiigi goriilmektedir. Bu ¢ikarimin,
en azindan, eksik oldugunu sdylemek her halde yaniltici olmasa gerek-
tir. Ciinkii, amac, Tanri-evren iligskisine, Wastila’nmin deyimiyle kusatic
sonsuzluk kavranmyla agiklama getirmekse eger, bunun kaynagi, yuka-
rida dile getirdigimiz farkli alintilardan, verdigimiz 6zli ve agiklayic
bilgilerden ve yaptigimiz karsilastirmalardan da anlasilacagy iizere, daha
cok Ibn Arabi olmalidir.

Pek cok yazimizda da ifade etti§imiz gibi’®, Ibn Arabi’nin dii-
siince sistemi i¢inde din felsefesinden agikca s6z etmek ve bu konuyu
derinlemesine arastirmak gerektigi {izerinde 1srarli olugumuzun iki 6-

TEM, 11, 670-671.

P FM,, 11, 34.

7 Bu konuda ayrintih bilgi icin bkz.: Yasa, ibn Arabi ve Spinoza’da Varhk, s. 79vd.,
84vd. '

" Henry Simoni-Wastila, a.g.m., http://www bu.edu/wep/Papers/Reli/ReliSimo.htm/

78 Metin Yasa, “Tann Hakkinda Paradoksal Konusmak: ibn Arabi ve Karl Barth
Omegi”, o.M.0. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 17, Samsun 2004, ss. 147-157,
Metin Yasa, “Din Dilinin Tanri’y1 Konusmadaki Yetersiz Islevi: Karsilastirmah Bir
Coziimleme Girigimi”, (Silleyman Hayri Bolay Armagan Kitabi isimli eserde yay-
mlanacak).
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nemli nedeni vardir: Ik, Ibn Arabi’nin, varligm birligi 6gretisini ortaya
koymada, Kitap ve Siinnet'i bir sekilde dikkate almasi; ikincisi, diisiince
sisteminin ¢cagdas din felsefesinde tartisilan pek ¢cok konuyu ya dogru-
dan ya da dolayl olarak 6z halinde iceren bir yap: tagimasi. Yukarida
amlan nedenlerden ilki hakkinda fazla bir sey sdylemeye gerek oldugu
kanisinda degiliz. Ikinci nedenin agilimi baglaminda karsimiza cikan
husus ise, Ibn Arabi’nin, iki 6nemli eseri olan el-Futuhat el-Mekkiyye ile
Fusus el-Hikem’de ¢agimizin din felsefesi sorunlarna 1s1k tutacak 6z-
giin ve agiklayici bilgilere yer vermesidir. Nitekim, bu yazimizda ortaya
koymaya calistigimiz {izere, panenteizmin 6z ve yapisina iligkin temel
noktalarin, asirlar 6ncesinden Ibn Arabi tarafindan tartisiimasmm ikinci
nedenin dogrulugu konusunda aydinlatici bir fikir verdigi kamsindayiz.

Summary

Some discussions of panentheism are fonund in Ibn Arabi’s books, as
opposed to some modern philosophical writtings. In general, it is
possible to say that all fbn Arabi’s views —God, idea of being, kinds
of being, creation, nature, manifestation- are the determining factors
of the panentheism. The aim of the present article is to discuss this
claim.



DININ EKONOMIK MODELI KURESELLESME SURECINDE
DINE YENI BiR YAKLASIM
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Abstract

This paper is concemned about the economic approach to religion
recently emerged as an alternative paradigm in the sociology of

» e

religion. We hear much talk these days of “globalization”, religious
markets”, “religious economies” and “religious mobilization™. In
globalization process, religion has been surrounded by the logic of
economics and even its language. Today, religion is advertised and
marketed, produced and consumed, demanded and supplied. Regarding
this development, the sociologists of religion have sought to develop a
new approach to religion. One of them is the economic approach to
religion. But, as all theories, this model has come in for criticism on
several fronts.

Keywords: Globalization, religious markets, economic approach to
religion, cost-benefit analysis, rational choice theory, supply-side

theory

1. Giris

Yirminci yiizyiln 6zellikle ikinci yarisindan itibaren sosyal, eko-
nomik ve teknolojik alanda hizli ve yogun bir degisim riizgan estigl
bilinmektedir. Son yirmi yil i¢inde biiyiik bir ivime kazanarak diinyamizi
kiigiilten bu siirecten s6z ederken gogu zaman “kiiresellesme” tabiri kul-
lanilmaktadir. Baslangictan itibaren ekonomik bir siirec olma 6zelligi
baskin olan bu siirecte ekonomik faktorlerin, ekonomik kavramlarm
siirekli 6n planda oldugu, hemen her olgunun bu kavramlarla agiklan-
maya ¢alisildign gozlenmektedir. Tarihin en eski donemlerinden itibaren
insanlarm dine ve ekonomiye ilgilerinin hi¢bir zaman azalmadig: bilin-
mekle birlikte bu ilginin, iginde bulunulan kiiresellesme stirecinde zir-
veye ciktig1 soylenebilir. Artik insanlarim, attiklar her adimda, soyledik-
leri her sézde, “homo economicus” tanmimina uygun olarak ekonomik
diigiindiikleri ve rasyonel tercihlerde bulunduklari anlagilmaktadir. Eko-
nomik oldugu kadar son derece ¢ogulcu bir yapryr temsil eden kiiresel-
lesme siirecinde “dini pazarlar”in kurulmasi ve dini gruplarin “ticarl
firma” gibi cahisarak “miisteri” ve “kaynak” temini i¢in birbirleriyle

R
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kiyasiya miicadele etmelerine (Bruce 2000:32) bakilirsa, kiiresel planda
yasanan gelismelerden dinin de etkilendigi sonucuna varilir. Anlagilan
dinf alanda, 6zellikle dini gruplar diizeyinde bilyiik bir degisim ve paza-
ra uyum siireci yasanmaktadir. Bu gelismeleri gdz 6niine alan din sosyo-
loglar1 yapmus olduklar arastirmalarda yeni teorik yaklasimlar gelistir-
me cabasi icerisine girmislerdir. Bu ¢abalardan biri de, dinin ekonomik
bir modelini olugturma caligmalaridir. :

2. Dine Ekonomik Yaklasimin Ortaya Cikisi ve Tarihi Arka
Plan:

1950 tarihi, tiim diinyada 6nemli bir déniim noktas: olarak kabul
edilir. Zira 6nemli sonuclari olan bilylik bir savagin ardimdan sanayiles-
me ve sehirlesme siirecleri biiyitk bir ivme kazanmistir. Bu dénemde
dini alanda da 6nemli gelismeler yasanmistir. Bunlardan biri de, 1950’li
yillarda “yeni dini hareketler”in ortaya ¢ikmasidir (Barker 1992). Bu
hareketlerin 1970’lerden itibaren tiim diinyada “kiiresel bir olgu”
(Tumer 1987) olarak yaygmlik kazanmasiyla birlikte dini alanda bir
canlanma goriillmiistiir. Bu cercevede dinler ve dinl gruplar arasinda
yasanan yogun rekabetle birlikte din degistirme olaylarinda da biiyiik bir
artis gbzlenmigtir (Kirman 2003b:269-270; 2004a:75). Bu gelismeler
kargisinda yeni teoriler ve yaklagim tarzlarina ihtiyag duyulmustur. An-
lagilan ¢ok boyutlu ve cok fonksiyonlu bir gériintim sergileyen yeni dini
hareketlerin hizla geliserek sayilarinin binlerle ifade edilmeye baslama-
siyla birlikte modemn diinyada dinle ilgili en etkili teorik bakis acis1 ola-
rak kabul edilen klasik sekiilerlesme tezi gibi mevcut teorik yaklasimla-
rin yeterlilikleri de sorgulanmaya baglamig (Berger 2002; Stark 1999;
Kése 2001, 2002) ve bu cercevede yeni yaklagimlar gelistinme ¢alisma-
lar1 hiz kazanmastir.

Insanlarm mevcut inanglanmi nigin degistirdikleri ve yeni bir dini
inanca veya harekete nicin katildiklar ile ilgili olarak baslangicta fiziki
iknaya dayali klasik beyin yikama teorilerine bagvurulmus; ancak bu
teoriler, onciiliigiinii sosyologlarin yaptigi bir grup akademisyen ve arag-
tirmaci tarafindan dini gruplara katilimi agiklamada yeterli goriilmedigi
icin elestiriye ugramustir (Kirman 2004c). Onlara gére insanlar, kandiri-
larak ya da beyinleri yikanarak bir gruba katilmazlar; aksine uzun bir
aragtirma déneminden sonra kar-zarar analizi yaparak bilingli ve rasyo-
nel bir tercihle bu hareketlere yonelirler. Nitekim yeni dini hareketlerin
toplumsal tabanimmn sosyo-kiiltiirel diizeyinin yiiksek oldugu (Kirman
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1999:231-3) goz 6niine alindiginda, boyle bir izah tarzimm oldukea tat-
minkar oldugu anlagilmaktadir. Su halde kapsamli bir sosyolojik analize
tabi tutmadan dini veya dini hareketleri irrasyonellikle esdeger saymak
ve bir dini olusum icinde yer alanlar da beyinleri yikanmis ya da alda-
tilms kisiler olarak nitelemek yamltici olacaktir. Nitekim yapilan ¢ok
sayida sosyolojik arastirmada yeni dini hareketlere katilanlarda pek az
patolojik vaka tespit edilmistir (Rambo 1993:158). Bir bagka aragtirma
da (Spickard 1998), barinma ve yeme i¢gme vb. ihtiyaglarin temininde
onlarin da herkes gibi aymi rasyonel siirecleri kullandiklarimi ortaya
koymustur. Dolayisiyla dini hareketlere katilan insanlar, bu hareketlerde
bir seyler bulmakta; hareketler de ilyelerine bir seyler sunmaktadir. An-
lasilan, dini gruplarla iiyeler arasinda bir “arz-talep iliskisi” s6z konusu-
dur (Kirman 2003a). Bu iligki iizerinde yogunlasiimasiyla birlikte, dze-
likle 1980’lerin ortalarindan itibaren (Sherkat and Ellison 2004:250-1)
dine ve dini olgulara kars1 ekonomik bir bakis agisiyla yaklagsma egilimi
giiclenmeye baglamigtir. Anlagilan dini gruplarm, iiyelerine gesitli iriin
ve hizmetler sunmalarn ve ekonomik faaliyetler sergilemeleri din bilim-
lerinin teori olusturmasinda 6nemli bir girdi imkam saglamistir.

Dinin ekonomik acidan ele alinmasi, ilk bakista yeni ve garip go-
rilnebilirse de, aslinda, din ve ekonomi arasindaki iligki, tarihin en eski
devirlerinden beri hep var olagelmistir. Bilindigi gibi toplumlarda mal
ve hizmetlerin tiretimi, dagitimu ve titketimi bir biitiin olarak toplumu
meydana getiren alt sistemlerden biri olan ekonomik sistem tarafindan
yerine getirilir. Aslinda biitiin toplumsal iliskilerde etkisi goriilen eko-
nomi kurumunun diger toplumsal alt sistemlerle etkilesimi, sosyologla-
rin ana arastirma konularmdan birini olugturmaktadir. Nitekim Weber’in
dini doktrinlerin ekonomik diisiince ve aksiyon iizerinde etkili olacagi
yoniindeki meghur tezini (Weber 1985) ileri siirmesi ve Marx’m da Pro-
testan doktrinlerinin kapitalizmin dogusunun bir sonucu olarak gelisti-
gini iddia etmesi kargisinda, sosyal bilimcilerin ¢ogu, din ve ekonomi
arasinda karsiikli bir etkilesim iligkisinden s6z eder olmuglardir. Bu
baglamda son yillarda din sosyolojisi alaninda yeni ve énemli bir gelis-
me olarak dikkat ceken ekonomik yaklasumin, her ne kadar yaklagik
yirmi yillik bir ge¢misi s6z konusu ise de, bu yaklasimi savunanlarin,
kendilerini, ekonomi biliminin babasi sayilan Adam Smith’e (1723-
1790) dayandirmaya g¢aligtiklart gériiliir. S6z gelimi, bu yaklagimin en
énemli teorisyenlerinden biri olan Laurence R. lannaccone’a gére Adam
Smith, ilk kez 1776 yilinda yaymlanan An Inquiry into the Nature and
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Causes of the Wealth of Nations adli eserinde dini kurumlarn ekonomik
bir teorisini olusturmaya ¢alismistir. Ancak Smith’in bu ¢abalar zama-
ninda cok fazla dikkat ¢cekmemistir (Iannaccone 1991:156-7).

Hic kusku yok ki, boyle bir yaklagimmn gelismesinde iginde bulu-
nulan kiiresellesme siireci de etkili olmustur. En 6nemli 6zelligi “serma-
yenin uluslar arasilagmasit™ olan kiiresellesmenin, diinya ticaretinde bi--
reysel girisimciligin ulusal smir tanumamas: ve diinyamn hemen her
yerinde 6zgiirce faaliyette bulunmas: seklinde ifade edilmesi miimkiin-
diir. Aslinda bunun Bat: diinyasinda kékeni ¢ok eskiye uzanan liberal-
lesme ve bireysellesme tecriibelerinin bir sonucu oldugu sdylenebilir.
Bir diger ifadeyle, kiiresellesme siireci, insanlarin dine ve ekonomiye
ilgilerini harekete ge¢irmis, hatta zirveye ¢ikarmistir. Anlagilan baslan-
gictan itibaren ekonomik bir siire¢ olma &zelligi baskin olan bu siiregte
ekonomik faktérlerin ve kavramlarin siirekli 6n planda olmasi, hemen
her olgunun bu kavramlarla acgiklanmaya ¢aligilmas: dini alana yansi-
mis, bir anlamda, ekonominin dili ve mantig1 dinf alam da kusatrmstir.
Bu durum, her ne kadar materyalist bir cagin dine 6nem vermeyen bir
tutumu olarak degerlendirilebilirse de, ekonominin mantig ve dili, dinin
sosyal bilimsel incelenmesinde ¢ok giiclii araclar olmaktadir. Ekonomik
teori, daha dogrusu rasyonel se¢im kuramu, din sesyolojisinde yeni bir
paradigma sunmaktadir (lannaccone 1992:123). Anlagilan tarihin en
eski dénemlerinden itibaren insanlarin dine ve ekonomiye olan ilgileri-
nin hicbir zaman azalmamis olmas: gergegi ile son zamanlarda 6zellikle
kiiresellesen diinyada ekonominin her gecen giin etki ve yaygmlik ala-
mn genigletmesi din ve ekonomi arasindaki iliskinin yeniden gdzden
gecirilmesi ve dinin ekonomik bir yaklasimla ele alinmasini adeta kagi-
nilmaz kilnistir.

3. Dinin Ekonomik Modeli
3.1. Modelin Muhtevas: ve Temel Kabulleri

Dine ekonomik bir gbzle bakma ve dini olgular aciklarken eko-
nominin kavramlarim kullanma seklinde kendini gosteren bu yeni yak-
lasim tarzi, din sosyolojisi literatiiriinde, “dini ekonomi” veya “dini pa-
zarlar modeli” olarak adlandinldigi gibi, daha genel bir ifadeyle “dine
ekonomik yaklagim” veya “dinin ekonomik modeli” ya da kisaca “eko-
nomik model” olarak da anilmaktadir. Bu yeni yaklagim, aslinda bir tek
teori olmayip, “rasyonel se¢im kurami” ve bu kurammn temel bilesenle-
rinden olan arz ve talep yonlii yaklasimlar ile rekabet, alt-kiiltiirel farkli-
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liklar, sosyal izolasyon gibi alt parametrelerden olugsmaktadir (Perl and
Olson 2000:13-6). Ayrca dini aksiyonun anlasilmasi agisindan oldukea
yararh katkilar saglayan bu yaklagimlar arasinda “insan sermayesi ku-
ram1” da (bkz. lannaccone 1990) sik¢a kullanilmaktadir.

Bu yaklagimi savunanlar arasinda, basta Laurence R. Iannaccone
olmak iizere Rodney Stark, William S. Bainbridge, Roger Finke ve
Stephen Warner gibi isimler sayilabilir (Bruce 2000:32). Homojen bir
grup olusturmayan bu teorisyenler arasinda bazi konularda goriis farkli-
111 oldugu bilinmektedir (Spickard 1998:99). Bu isimler arasinda Ame-
rikali sosyolog ve ekonomistlerin agirlikli olarak yer almasi, serbest dini
pazarlann ideal tipi olarak sik stk ABD’nin ¢ogulcu dini yapisina atifta
bulunulmast, bu cercevede ozellikle 19. ve 20. yiizyilda ABD’deki din
iizerine yogunlagilmasi, bir analize tabi tutuldugunda, ABD’de oldukea
genis bir dini pazarm olmasi, dolayistyla bu pazarda son derece yogun
bir rekabetin yasanmast ve dini mobilitenin ok yaygin olmasiyla agik-
lanabilir (Iannaccone 1991:158-9). Dolayisiyla bu teori, Kuzey Avru-
pa’daki yerlesik dine kars1 olan yaygm ilgisizli§in tersine Amerika’nin
son derece dindar olmasm aciklar. Gergekten de bu teori Amerikan
dininin sosyolojik yéndén aragtinlmasinda “yeni bir paradigma” Gner-
mektedir (lannaccone 1995:78; Wamer 1993).

Dine ekonomik acidan yaklasan sosyologlar ve ekonomistlerin, in-
sanin “homo-economicus” bir varlik olmasindan giic aldiklan séylene-
bilir. Nitekim modeli gelistirirken, goriislerine stk¢a bagvurduklari A-
dam Smith de The Wealth of Nations adli eserinde (Smith 1776), sekiiler
iireticiler gibi papazlar da kisisel gikarlarin harekete gegirdigini, motive
ettigini; sekiiler firmalar gibi kiliselerin de piyasa giigleri tarafindan
kusatildigim ifade etmistir. Ayrica devletin giidiimiindeki dini tekeller
ile rekabetci dini pazarlar arasindaki farklihiklari ayrmtili bir gekilde
tanimlamak suretiyle tekellesmenin sikintilan ile rekabetin yararlar
{izerinde de durmus ve bu cercevede devletin diizenleme yapmasinin
sakincalarmin, ekonominin diger sektérlerinde oldugu gibi, din i¢in de
gecerli oldugunu ileri siirmiistiir. Dine ekonomik yaklagimin en onemli
teorisyenlerinden biri olan Iannaccone, bir calismasinda (lannaccone
1991), Smith’in bu goriislerini teorik ve ampirik olarak sorgulamaya
calismustir. Buna gore on yedi gelismis Bati iilkesinin dini 6zellikleri ile
ilgili veriler, Smith’in iddialarim1 dogrulamaktadir. S6z gelimi Protestan
iilkelerin aksine, dini inanc¢ ve kiliseye devam oranlari, esas itibariyle,
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yerlesik kiliselerin oldugu tekelci pazarlara gére son derece rekabetci
pazarlarda gok daha yiiksektir. Smith’in ileri siirmiis oldugu dini pazar-
lar kuram, din aragtirmalaria énemli katkilar yapmustir. Bu katkilar
arasinda en basta geleni, yerlesik kiliselerin zayifligini ortaya cikarms
olmasidir. Ayrica aym kiiltiire ve ekonomiye sahip olan uluslarin nicin
farkl: dindarlik seviyeleri gésterdigini anlama noktasinda da kuramln
yararlar1 s6z konusudur.

Bu baglamda dinin ekonomik modeli ile sekiilerlesme arasinda ku-
rulan iligkinin agiklifa kavusturulmas: yararli olacaktir. S6z konusu
modelin, ¢ogu zaman, modem diinyada dinle ilgili en etkili kuramsal
bakis agis1 olarak bilinen sekiilerlesme tezine kars: bir alternatif olarak
gelistirildigi ifade edilir. Oysa dinin ekonomik modeli ile sekiilerlesme
arasindaki iligkiyi ele alan bir yazida (Hadden 2001) da ifade edildigi
gibi, bu yeni paradigma, sekiilerlesmenin modern diinyada etkin bir giic
oldugu fikrini reddetmeyip, daha ziyade sekiilerlesme tezinin modern
dénemlerde meydana gelen olaylar aciklamada yetersiz kaldig: iddia-
sindadir.

Dini davrams: aciklamak tizere gelistirilen ekonomik modelin en
onemli bilesenlerinden biri, rasyonel secim kuramidir. Sosyolojik ve
- sosyal bilimsel kuramlar olusturulmasinda gorece formal bir yaklasim
olan bu kuram, toplumsal hayati agiklarken bireylerin rasyonel secim ve
tercihlerine dayanmaktadir (Kirman 2004b:186). Rasyonel secim kura-
mini Gzetleyen en iyi ifadenin, “insanlar bir tercih yapmak durumunda
kaldiklarinda genellikle en iyi davrams tarzi olduguna inandiklan seyl
secerler” ciimlesi oldufu sdylenebilir (Jary and Jary 1991:407).

Insanlarm toplumsal davramsini, yani sosyal aksiyonu anlamak ve
agiklamak tizere gelistirilen teorilerden biri olan rasyonel se¢im kurami,
daha sonra dini davranigin agiklanmasi amaciyla dine uygulanmustir.
Rasyonel segim paradigmasini din sosyolojisinde son derece sistematik
bir sekilde uygulayan bir sosyolog olan Laurence R. Iannaccone, bu
kuramimin temel varsayimlarim ii¢ ana bashk altinda belirler:

1. Bireyler rasyonel olarak hareket ederler, yani yapacaklar dav-
raniglarin maliyetini ve getirecegi kari hesap eder ve kan en yiiksek ola-
n1 tercih ederler.

2. Bireylerin, maliyet ve kér hesabi yaparken g6z 6niinde bulun-
durdugu éncelikler, kisilere ve zamana gore degiskenlik gostermez.
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3. Toplumsal ciktilar, bireysel davramglarin toplami ve etkilesi-
minden meydana gelen bir denge olusturur (lannaccone 1995:77;
1997:26). '

Bu kabullerden hareket eden Iannaccone, tutarli bir dini pazar mo-
deli insa etmeye ¢alisir. “Dini pazarlar” kavranu, dini cemaatlarin var-
liklarm siirdiirebilmek i¢in kaynak ve iiye bulma miicadelesi verdikleri
toplumsal alanlar nitelemek tzere kullamlmaktadir (Kirman 2004b:64).
Yeni dini hareketlerin artmasiyla birlikte iye bulmak icin aralarinda
rekabet etmeleri ve iiyelerinin bir takim ihtiyaclarii karsilamak igin
yogun ¢aba sarfetmeleri nedeniyle dini gruplar “ticari firma”lara, iiyeler
de “miisteri”lere benzetilmistir. Buna gore dini pazara gelen “miigteri-
ler”, tipki sekiiler bir mal aligverisi yaptiklart gibi, alacaklar dini malin
veya hizmetin maliyetini ve kdrini, getirisini ve gotiiriisiinii hesap eder-
ler ve en cazip manevi yatinnm secenegini tercih ederek en yiiksek ma-
nevi kazanci elde etmeye c¢aligirlar. Dini idreticiler de rakipleri kadar
cezbedici olabilmek i¢in “mal” ve “hizmet” sunma cabas1 ve gayreti
icerisinde olurlar. Giiniimiizde artik din, reklami yapilir ve pazarlanir,
iiretilir ve tiiketilir, talep edilir ve arz edilir olmustur (Jannaccone
1992:123). Su halde bu modele gore bir din piyasasinin varlifindan ve
bu piyasanin tabiatiistii karsiliklar acisindan “borsa” iglevi gérdiigiinden
s6z etmek miimkiindiir. Bir diger ifadeyle rasyonel secim kuramina gore
her cemaat, dinf pazarda bir stant olusturarak kendi {iriiniinii pazarlama-
ya, yeni ve daha cok miisteriler bulmaya, bunun i¢in reklam ve propa-
ganda yapmaya, boylece pazar payim arttirmaya ¢aligmaktadir. Egitim
diizeyleri, sosyal ve ekonomik statiileri yiikselen insanlar da bu pazara
gelerek kendilerine sunulan iiriin ve hizmetleri “maliyet-kar analizi”
yapmak suretiyle rasyonel tercihlerde bulunacaklardir. Anlagildig tize-
re, dinin ekonomik teorisi, her seyden 6nce dini, bir mal, meta ya da
tercih edilebilecek bir nesne olarak goriir.

Belirtilmesi gereken bir husus, insanlarin 6zgiir tercih yapabilme-
leri her seyden 6nce cogulcu bir toplumsal yapimn varlifina baghidir.
Zira serbest dini pazarlarda siirdiiriilen dini faaliyetler ile dini ¢ogulcu-
luk arasinda son derece yakin, fakat karmasik bir iliski s6z konusudur.
Dini ve cemaatci normlarin yayginlagsma derecesine bagl olarak pazar
pay1 genis olan dini gruplarnin daha fazla faaliyet igerisinde olmasi ve
insanlara cok cesitli iiriin ve hizmetler sunmasi dogaldir. Boyle bir ¢o-
gulcu yapida insanlar, inandiklari dini tipki pazardaki bir miisteri gibi
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arastirtr, inceler ve eger begenirlerse secerler ve o dinin esaslarina bag-
lanirlar. Yapmis olduklar tercihler degismez degildir. Insanlar dini kim-
liklerini ve dini inanclarim her zaman degistirme hakkina ve imkanina
sahiptirler ve zaman zaman bu haklarini kullanirlar ve bir baska inanca
meyledebilirler. Nitekim yeni dini hareketlerin 1970’lerden itibaren tiim
diinyada kiiresel bir olgu olarak yaygnlik kazanmasiyla birlikte din de-
gistirme olaylarinda biiyiik bir artisin yasandigi bilinmektedir (Kirman
2003b:269-270; 2004a:75).

Diger pazarlarda miisterilerin tercih 6zgiirliigii malin kalitesini,
miktarini ve 6zelliklerini belirledigi gibi, dini pazarda da dindar miisteri-
lerin se¢me Ozgiirliiglt vardir ve bu 6zgiirliik dinin triinlerini belirle-
mektedir. Gergekten de insanlarin tercihleri, kendilerine sunulan dini
mallarin icerigini ve kurumlarmm yapisimi belirlemektedir. Bu etkiler di-
nin en az diizenlendigi yerlerde daha giiclii hissedilir (Iannaccone
1992:124). Dolayisiyla dini firmalar, rekabetci bir dzellik arz eden dini
pazarlara uyum saglamak durumunda kalmislardir. Bilindigi gibi mal ve
hizmetlerin herhangi bir zorlama veya engellemeye maruz kalmadan
ozglirce degisime ve milbadeleye konu oldugu bir ekonomiye “serbest
piyasa ekonomisi” denilir (Bannock, Baxter and Davis 1992:170). Bir
bagka tamimla serbest piyasa ekonomisi, tiretim ve tiiketime iligskin ka-
rarlarin, toplumsal bir merkez tarafindan degil de, fiyatlarin yol gsteri-
ciliginde bagimsiz bireyler tarafindan verildigi bir ekonomik sistemdir
(Toprak ve Demir 2001:12). Piyasa ekonomisinde iiretim ve tiiketimle
ilgili kararlar ayn bireyler tarafindan alinir; mal ve hizmetler 6zel ihti-
yaclar1 karsilamak iizere iiretilir. Dini firmalar daha fazla miisteri bula-
bilmek i¢in genellikle pazara ¢ok sayida iiriin sunma gayreti i¢indedir-
ler. Diger mallar gibi dini iiriinleri de miisterinin segme 6zgiirliigii belir-
lemektedir. Bir dini firma sadece bir tek mali miisterilerin begenisine
sunmak suretiyle de gelisebilir ve en azindan rakipleri kadar cazip bir
konuma gelebilir. Ancak bunu basarabilmeleri piyasa sartlarina uyum
gosterebilme yeteneklerine baglidir. Dolayisiyla dini pazarlar ne kadar
rekabetci olursa miigteri i¢in cazip bir mali temin etmenin maliyeti de o
kadar diisiik olacaktir (Iannaccone 1991:158-9).

Dinin ekonomik modeli, dini aktiviteleri ekonominin biliminin ka-
nunlarindan hareketle aciklamaya ¢alisir. Bu modele gore, dini alanda
da tipki ekonominin arz-talep kanunu gecerlidir. Dinin ekonomik mode-
li igerisinde énemli bir yer tutan rasyonel se¢cim yaklasiminin iki temel
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ayag vardur: 1lki, dini faaliyetlerin “arz y6nii”ne vurgu yapar, yani dini
degerin kolektif iiretiminde etkili olan fakt6rlerin 6nemi iizerinde durur.
Bu yaklagima gére dini gruplar, dini mal ve hizmet iiretiminde uzman-
lasmus ve en yiiksek kir elde etmeye calisan birer ticari firma olup, in-
sanlarm ihtiyaclarim kargiladigi siirece var olacag, aksi takdirde talep
ve kabul gérmeyecegi ifade edilir. Dini faaliyetlerin “talep ydnii"ne
vurgu yapan ikinci yaklagim ise, degisen dnceliklerin ve toplumsal bas-
kilarin bireylerin tercihleri iizerindeki etkisinden bahsetmektedirler. Bu
yaklasima gore bireyler kendilerini sunulan segenekler iginden en uygun
olanmim tercih edeceklerdir (lannaccone 1997:39-40).

Her iki yaklasimmn merkezinde de dine uyarlanan bir “pazar ben-
zetmesi” vardir ve bu pazarda bireylerin “rasyonel tercihleri” s6z konu-
sudur. Bir diger ifadeyle, biitiin rasyonel segim yaklagimlarinda ekono-
minin dili ve mantig1 baskin bir sekilde kendisini hissettirir. Bu yakla-
simlar, dine olan talebin zaman ve zeminden bagimsiz olarak devamlilik
gosterecegini, degismeyecegini ve dini faaliyetlerin azalma veya artma
yoniinde gosterecegi degiskenligin dinin insanlann ihtiyaglarim kars-
lama yollarmdaki degismelerle paralellik arz edecedini 6ngérir (Finke
1997). Ayrica, dini pazarlﬁr cogulcu olduklan zaman kiliselerin iiyesi
olan diger kiliselerle rekabet etmek zorunda olduunu savunur. Bu tir
rekabet dini faaliyetleri tegvik eder. Ciinki her kilise iiyelerinin taleple-
rini kargilamak suretiyle kendi pazarim olusturmak ve bu pazarda payin
arttirmak zorundadir (Stark and Tannaccone 1994). Pazarlar daha cok
cogulcu oldukga kiliseler arasindaki rekabet sertlesir ve dini faaliyetin
oranlari artma egilimi gosterir. Tam tersine dini pazarlan bir dini grubun
veya bir mezhebin belirledigi yerlerde teori, dini aktivitenin digik dii-
zeyde gerceklesecegini ongoriir. Zira tekelci bir kilise daha az rekabet
ile karsilagir ve iiyelerinin taleplerini karsilamak igin daha az diirtiiye
sahiptir (Stark and Iannaccone 1994).

Anlasildig kadarryla dinin ekonomik modeli, sekiilerlesme tezinin
mantigim tersine ¢evirmektedir. Clinkii sekiilerlesme tezi, dini cogulcu-
gun dini faaliyetlerde bir azalma meydana getirdigini ileri siirerken, bu
model dini cogulcugun din piyasasindaki hareketliligi arturdigim, bir
diger ifadeyle dini faaliyetlerde bir artisa yol actigimi iddia etmektedir
(Stark and Iannaccone 1994).

Dinin ekonomik modeli icerisinde énemli yer tutan bir yaklagim
da, “insan sermayesi kurami”dir. Ekonomik modelin en énemli isimle-
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rinden biri olan lannaccone’un Gary Becker’dan etkilenerek gelistirdigi
bu kuram, dini deger veya meta {iretiminde bireylerin ya da toplulukla-
rin elinde bulunan giice atif yapar. Bu kuram igerisinde yer alan “dini
sermaye” kavrami, bir dini veya inanci kabul etmis olan insanlarm o
dinin inan¢ esaslan, ibadet bicimleri, gelenekleri ve taraftarlariyla {insi-
yetini, uyum ve benzesmesini ifade eder. Dini sermaye, doktrinler,
ritiieller, kutsal seyler gibi benzer ve bilinen bir formda gelecekteki dini
kolektif eylemler i¢in dini deger iiretmek amaciyla kullanilir. Dolayisiy-
la, dini bir faaliyetin gergeklesebilmesi icin hem 6n sart hem de sonug
durumundadir (Iannaccone 1990:299-300).

Insan sermayesi kuramina gore, dini katilim, bireylerin dini ser-
maye stoklarim olusturur. Anlasilan dini sermaye ile dini katilim arasim-
da yakin bir iligki vardir. Dini sermaye, bir dine veya dini gruba kati-
limdan elde edilecek tatmini arttirirken buna karsilik dini katilim da bir
kimsenin dini sermaye stogunu zenginlestiren yegane aragtir. Anlasilan
bu yaklagima gére din, yapilarak 6grenilen bir faaliyetler biitiinii olmak-
tadir ve dini aktivitelerin sik sik tekrarlanmasi bir yandan dini sermaye
stogunun artmasina yol acarken bir yandan da inamilan dinin inang ve
ibadetlerine daha siki baglanilmasina yol agmaktadir. Bu durumda dini
sermaye stoklarimin, bireylerin dini kabullerinden vazgegcme istegini ve
yetenegini sinirlandirdig kabul edilir. Nitekim bir dini inanci benimse-
me veya mevcut inanci degistirme ¢ogu zaman hayatin ilk dénemlerinde
gerceklesmekte olup, yash insanlar arasinda din degistirme durumlarn
oldukga nadirdir (Iannaccone 1990:300-1). Bilindigi gibi, din degistir-
mek, bir inanci terk edip digerine gegmek kolay ve bir anda olup biten
bir hadise olmayip, aylar, yillar alan uzun bir siire¢ isidir (Kirman
2004a:81). Dolayisiyla olas: bir din degistirme durumunda eldeki ser-
mayenin kullanilabilecegi benzer ve yakin bir din veya dini grup tercih
edilecek ve bdylece biitiiniiyle yeni dini sermaye stoklar1 gelistirmek
zorunda kalinmayacaktir.

3.2. Modelin Elestirisi

Her ne kadar 6nemli 6l¢tide aciklayici ve 6gretici olsa da, her teo-
rik yaklagim gibi, dinin ekonomik modeli de bir takim elestirilere ugra-
mugtir. Dine ekonomik agidan yaklasanlarin gelistirmeye calistiklar
modelin bir takim problemleri, agmazlar oldugunu belirten Scott’a gé-
re, kendi ¢ikarini diisiinen bireylerin dini pazarlarda rasyonel tercihlerde
bulunmas: esasi {izerine kurulu olan bu model, bireylerin dini gruplarda
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yapmus olduklart kolektif davramslarina nasil yoneldikleri; insanlarin
digerkam olmaya yonelten toplumsal normlan nicin benimsedikleri;
bireylerin davramslan ¢ikar eksenli ise, bu durumda toplumsal hayatin
nasil miimkiin oldugu; toplumsal yapinin bireysel davranislara indir-
genmesinin miimkiin olup olmadigi gibi sorulara yeteri kadar agiklayici
cevaplar sunamamaktadir (Scottt 1999).

Ote yandan bu modelle ilgilenenlerin bir yandan modelin evrensel-
ligi tizerinde dururken, bir yandan da serbest dini pazarlarin ideal tipi
olarak sik stk ABD’nin ¢ogulcu dini yapisina atifta bulunmak suretiyle
sadece bu iilkeye dayali agiklamalarda bulunmalari, Amerikan dininin
sosyolojik yonden arastirilmasinda “yeni bir paradigma” 6neren mode-
lin sikca kullandigi “serbest pazar” benzetmesinin ABD diginda uygu-
lama imkam ve dolayistyla gegerliligi ile ilgili kugkularin dogmasina yol

acmaktadir (bkz. Warner 1997; 1993:1080; Phillips 1998).

Modele yonelik en ciddi elestirilerden biri de rasyonel se¢im ku-
ramiyla ilgilidir. Dinin ekonomik modeli igerisinde ayricalikli bir yer
tutan rasyonel secim kuramimin, toplumsal gercekligin bazi alanlarim
aydmlatmada tartisilmaz bir degeri olmasma ragmen iki 6nemli sorunu
oldugu belirtilir. ki, bazi teknik zorluklar asmada ciddi sikintilar tagi-
masi; ikincisi, pozitif ve pragmatist epistemolojilerle isbirligi halinde
olmas1, yani bireylerin degigkenlik gosteren toplumsal davraniglarim
analiz etmeye fazla ilgi gstermemesi seklinde dzetlenebilir (Jary and
Jary 1991:407).

Dinin ekonomik modeline karsi ¢ikanlar, bu modelin catisi altinda
toplanan rasyonel secim kurami ile bu kuramin bilesenleri konumundaki
yaklagimlari temel kabullerini ve bu kabulleri desteklemede kullanilan
verileri sorgularlar ve bu yaklasimlara birkag yonden elestiri getirirler.
Aynica, bu modeli savunan teorisyenlerin ileri siirditkleri kuramsal ka-
bulleri desteklemede kullandiklari verilerin aym zamanda baska acikla-
malan da destekledigini belirtirler. Dine ekonominin dili ve mantig: ile
yaklagmanin, kendi icinde bir takim problemleri oldugunu belirten mu-

33 4L

halifler, her seyden 6nce, dini analiz ederken “pazar”, “mal”, “firma”,
-2 43 29 (13

“miigteri”, “miibadele-deger”, “sermaye” gibi benzetmeler kullanilmasi-
" nin uygunsuzluguna isaret ederler (Sharot 2002).

Yapilan elestirilerden biri de, rasyonel se¢cim kuraminin arz yonii-
ne vurgu yapan yaklasimin temel kabullerinden olan, dinin telafi edici
oldugu icin talep gérecegi, aksi takdirde ilgi gérmeyecegdi diisiincesinin
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gegerli olamayacag: yoniindedir. Ote yandan rasyonel secim_kuraminin
talep yoniine vurgu yapan yaklagimin temel kabullerine de itiraz eden
muhalifler, bu kabullerden biri olan maliyet-kr analizini de sorgularlar
(Sharot 2002) ve dinin rasyonel bir se¢ime konu olabilecegi fikrini cok
fazla ciddiye almazlar. Bu gergevede insanlarin, her zaman maliyet-kar
hesabiyla hareket edemediklerini; maliyeti en alt diizeye indirme ve ki
en yliksek diizeye ¢ikarmada her zaman basarili olamadiklarini belirtir-
ler (Spickard 1998:101-2). Dine baglilikta bazen rasyonel bir secim soz
konusu iken, bazen de daha baska faktorler, irrasyonellikler devreye
girebilmektedir. Bir diger ifadeyle, ekonomik model igerisinde ayrica-
likli bir konuma sahip olan rasyonel secim kuramu, kabul edebilir bir
yeterlilik diizeyine sahip ise de, ortaya koydugu rasyonelligin her zaman
gegerli oldugunu diisiinmeye gerek yoktur. Burada en temel soru sudur:
Dine olan talep olgiilebilir mi veya nasil &lgiilebilir? Wolfgang
Jagodzinski ile Andrew Greeley’e gore, bdyle bir dlciim, sadece dinin
cevap verebilecegi temel insani problemleri belirlemek suretiyle dolayl
olarak yapilabilir (Jagodzinski and Greeley 1999).

Dine ekonomik agidan yaklasanlar, insanlarm dini davranislarini
nitelerken yararli bir ara¢ olarak ekonominin dilini kullanirlar. Buna
kargin Robertson, yapnus oldugu bir caligmada (Robertson 1992), din
dilinin ekonomiklesmesinin ge¢ modernligin bir oyunu, aldatmasi oldu-
gunu belirtir. Bu donemde her sey, hatta din bile bir meta haline gelmis-
tir. Ancak ge¢ donem antikitede durum, modern diinyadakinden cok
farkli degildi. Hatta bir ¢oklarmin inanmis gbziiktiigi Ortacag
Katolisizmi de, bir dini sistem olarak rakipleriyle bas edebilecek du-
rumdan uzakti. Anlagilan dini alanda metalagsma yeni sayilmasa da, di-
nin ekonomik modeli, din kavramum ticarl bir meta gibi ele almakla
elestirilmigtir. Oysa dini metalarin yapisi ve bunlarmn iiretildigi sartlar
farkhdir. Bu gergegi, dinin ekonomik modelini olusturmaya calisan
teorisyenler de kabul etmektedir. S6z gelimi lannaccone’a gére, dini
metalar, araba, bilgisayar gibi fiziki mallar kategorisinde olmayip, so-
yutturlar. Sekiiler mallarin tersine dini metalar dogatistii giiclere dayanir.
Bu yiizden dini metalar esas itibariyle risklidir. Onlarin varhig ve yarar
giivene dayanmaktadir (lannaccone 1992:124-5). Hal boyle iken her
seyin tamamen homo-economicus seklinde asi rasyonel yaklagimlar
gergevesinde ele alinmasi elestirilmektedir. Bu cergevede rasyonel se-
¢im kuraminm, dini alana uygulanmaya elverisli goziikse de mevcut
yapilari, tarihi ve sosyo-kiiltiirel baglamlart dikkate almadigi (Sharot
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2002), bir diger ifadeyle, tarih ve dinden bagimsiz, sahte evrensel bir
insan modeli ortaya koydugu, oysa gercek hayata bakildiginda tam tersi
durumlarm s6z konusu olabildigi belirtilmektedir (Bodur 2000).

4. Sonuc

Baslangictan itibaren ekonomik bir siire¢ olma 6zelligi baskin olan
kiiresellesme siirecinde ekonomik faktdrlerin, ekonomik kavramlarim
siirekli 6n planda olmasi, hemen her olgusunun bu kavramlarla agiklan-
maya calisiimasi, kagimilmaz olarak dini alana da yansmustir. Bir diger
ifadeyle, ekonominin dili ve mantigi dini alam da kusatmustir. S6z
gelimi bu siiregte dini gruplarin, kendilerini egitim, saglik, medya gibi
hizmet sektoriine yoneltmek ve ekonomik faaliyetler icine girmek sure-
tiyle varhiklarim ve mesruiyet zeminlerini giiclendirme arzusu tagidiklar
gozlenmektedir (Kirman 2003a). Bu yiizden dinf gruplan artik birer
ticari firma gibi diisiinme egilimi artmaktadir. Ozellikle kiiresellesme
siirecinde bir seyler iiretmek ve pazarlamak suretiyle insanlarn ihtiyac-
larimt karsilamaya calismalariyla adeta dini pazarlar kurulmugtur. Egitim
diizeyleri ve sosyo-ekonomik statiileri yiikselmis olan insanlar da bu
pazara gelerek iiriin ve hizmet talebinde bulunmaya, irlinleri karsilasti-
rarak rasyonel tercihler 'yapmaya baglanuslardir. Artik dini gruplarla
iiyeleri arasinda bir “arz-talep iliskisi’nden s6z edilir olmustur.

Bu gelismeleri gbz oniine alan din sosyologlan yapmus olduklar
arastirmalarda yeni teorik yaklagimlar gelistirme gabasi icerisine girmis-
lerdir. Bu cabalardan biri de, dinin ekonomik bir modelini olugturma
caiismalaridir. Ancak, énemli dl¢iide agiklayici ve Ggretici olsa da, her
teorik yaklasim gibi, dinin ekonomik modeli de gesitli yonlerden elesti-
riye de ugramustir. Gelistirilmeye calisilan yeni yaklasim, en agir sekilde
materyalist cagin dine 6nem vermeyen bir tutumu olarak degerlendiril-
misse de, dinin sosyal bilimsel incelenmesinde ¢ok giiglii araglar sunma-
s1 hasebiyle iizerinde durulmas: gereken bir model olarak kendisini ta-
nitmaktadir.

Bibliyografya
Bannock, Graham, R.E. Baxter and Evan Davis (1992), Dictionary of Economics, 5t
edition, New York, Penguin Books
Barker, Eileen (1992), New Religious Movements, 3 edition, London, HMSO
Publications
Berger, Peter L. (2002), “Sekiilerizmin Gerilemesi ", der. A.Kése, Sekiilerizim Sorgu-
lanyor, Istanbul, Ufuk Yay., s.11-32



160 M. Ali Kirman

Bodur, Hiisnii E. (2000), “Din Sosyolojisi Alaninda Meydana Gelen. Gehsmeler" 11
Aralik 2000 tarihinde K.S.U. Ilahiyat Fakiiltesi’nde verilen seminer, Kah-
ramanmaras, 2000

Bruce, Steve (2000), “The Supply Side Model of Religion: The Nordic and Baltic
States”, Journal for the Scientific Study of Religion, Vol.39, No. I, March

2000, 5.32-46

Hadden, Jeffrey K. (2001), “Paradigms in Conflict: Secularization and the Theory of
Religious Economy”, son giincelleme 29.08.2001,
(http://religiousmovements.lib.virginia.edw/lectures/secular.html) [5 Ocak
2002]

lannaccone, Laurence R. (1990), “Religious Practice: A Human Capital Approach
Journal for the Scientific Study of Religion, Vol.29, No.3, 5.297-314

lannaccone, Laurence R. (1991), “The Consequences of Religious Market Regulation:
Adam Smith and the Economics of Religion™, Rationality and Society,
Vol.3, No.2, April 1991, 5.156-177

lannaccone, Laurence R. (1992), “Religious Markets and the Economics of Religion”,
Social Compass, Vol.39, No.1, s.123-131

lannaccone, Laurence R. (1995), “Voodoo Economics? Reviewing the Rational Choice
Approach to Religion”, Journal for the Scientific Study of Religion, Vol.34,
No.1, March 1995, 5.76-88

lannaccone, Laurence R. (1997), “Rational Choice: Framework for the Scientific
Study of Religion”, in Rational Choice Theory and Religion: Summary and
Assessment, Lawrence A. Young (ed.), New York, Routledge, 1997, 5.25-
44

Jagodzinski, Wolfgang and Andrew Greeley (1999), “The Demand for Religion: Hard
Core Atheism and ‘Supply Side’ Theory”, unpublished report, 1999
(http://www.agreelev.com) [20 Mayis 2002]

Jary, David and Julia Jary (1991), The Harper Collins Dictionary of Sociology, New
York, Harper Collins Publishers

Kirman, M. Ali (1999), “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Bazi Ozellikleri
ve Toplumsal Tabanlan”, Dini Arastirmalar, C.2, Say1 4, Mayis Haziran
1999, 5.231-3

Kirman, M. Ali (2003a), “Kiiresellesme Siirecinde Dini Pazarlar”, 26-28 Eyliil 2003
tarihleri arasinda Gazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen
“Kiiresellesme ve Din” konulu sempozyuma sunulan teblig, Corum, 2003

Kirman, M. Ali (2003b), “Kiiresel Bir Olgu Olarak Din Degistirme ve Aileye Etkisi”,
Dini Arastrmalar, C.6, Say1 17, Eyliil Aralik 2003, 5.269-280

Kirman, M. Ali (2004a), “Din Degistirme Olgusuna Sosyolojik Yaklasim”, Dini Aras-
tirmalar, C.6, Say1 18, Ocak-Nisan 2004, s.75-88

Kirman, M. Ali (2004b), Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Istanbul, Ragbet Yay.

Kirman, M. Ali (2004c), “Beyin Yikama Teorileri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fa-
kitltesi Dergisi, CXLV, Sayi 1, 2004, 5.107-132

Kase, Ali (2001), “Modemnlesme-Sekiilerlesme lliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar”,
Giiniimiiz Inang Problemleri, Erzurum, 2001, 5.203-216

Kéose, Ali (2002), Sekiilerizm Sorgulamyor, Istanbul, Ufuk Yay.




Dinin Ekonomik Modeli 161

Perl, Paul and Daniel V.A. Olson (2000), “Religious Market Share and Intensity of
Church Involvement in Five Denominations”, Journal for the Scientific
Study of Religion, Vol.39, No.1, March 2000, s.12-31

Phillips, Rick (1998), “Religious market share and Mormon church activity”,
Sociology of Religion, Vol.59, No.2, Summer 1998, 5.117-130

Rambo, Lewis (1993), Understanding Religious Conversion, New Haven and London,
Yale University Press

Robertson, Roland (1992), “The Economization of Religion? Reflections on the
Promise and Limitations of the Economic Approach”, Social Compass,
Vol.39, No.1, 1992, 5.147-157

Scott, John (1999), “Rational Choice Theory”, in Theory and Society: Understanding
The Present, G.Browning, A.Halcli, N.Hewlett and F.Webster (eds.),
London: Sage Publications, 1999, '
(http://privatewww.essex.ac.uk\~scott\index.htm) {28 Nisan 2003]

Sherkat, Darren E. and Christopher G. Ellison (2004), “Din Sosyolojisi'nde Son Ge-
lismeler ve Giindemdeki Tartismalar”, cev. I.Capcioglu, Ankara Universi-
tesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XLV, Say1 1, 2004, 5.225-262

Sharot, Stephen (2002), “Beyond Christianity: A Critique of the Rational Choice
Theory of Religion from a Weberian and Comparative Religions
Perspective”, Sociology of Religion, Vol.63, No.4, Winter 2002, 5.427-454

Smith, Adam (1776), An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations,
New York, The Modem Library, (http:/www.bibliomania.conv) [16 Kasim
2003] 1

Spickard, James V. (1998), “Rethinking Religious Social Action: What is ‘Rational’
About Rational-Choice Theory?” Sociology of Religion, Vol.59, No.2,
Summer 1998, 5.99-116

Stark, Rodney and Laurence R. lannaccone (1994), “A Supply-Side Reinterpretation
of the ‘Secularization’ of Europe”, Jowrnal for the Scientific Study of
Religion, Vol.33, Issue 3, 5.230-252

Stark, Rodney (1999), “Secularization: R.I.P.”, Special Issue of Sociology of Religion,
Vol.60, No.3, Fall 1999, 5.249-273 (Tiirkce ¢evirisi i¢in bkz. Ali Kdse
(der.), Sekiilerizm Sorgulaniyor, Istanbul, Ufuk Yay., 5.33-74)

Toprak, Metin ve Omer Demir (2001), Kiiresellesen Diinyada Tiirkive Ekonomisi:
Serbest Piyasa Devriminin Seriiveni, Ankara, Siyasal Kitabevi

Tumer, Harold (1987), “A Global Phenomenon”, A.R. Brockway and J.P. Rajashekar
(eds.), New Religious Movements and The Church, Geneva, 1987, 5.3-15

Weber, Max (1985), Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Z.Aruoba, Istanbul,
Hil Yay.




ERICH FROMM'UN' ‘PSIKANALIZ VE DIN’ ADLI YAPITI UZE-
RINE BAZI DUSUNCELER

Halil APAYDIN*

OZET

Bu makalede Erich Fromm’un din ile ilgili genel deger-
lendirmeleri ele alinmis ve elestirilmigtir. Onun din ile il-
gili degerlendirmelerinin elestirisi yapilirken; Freud ve
Jung’un dine bakislari, bazi dinsel yasanti bigimlerinin
¢oziimlenmesine doniik bakig agis1 ve psikanaliz-din ilis-
kisi ile ilgili diisiinceleri esas almmstir. Fromm, konulara
yaklasiminda insan merkezli (hiimanist) anlayis: esas ala-
rak hareket etmektedir. Dini, otoriter ve hiimaniter olarak
ayirima tabi tutmasi da bunun yansimasidir.

Temel Kavramlar: Erich Fromm, Din, Hiimaniter Din,
Otoriter Din, Psikanaliz, Freud, Jung.
1-Giris
Bilimin verileri goz éniinde bulundurularak yapilsa bile, kigilerin
bir konu ile ilgili diisiincelerinin irdelenmesinde ve sonuca gitmelerde

* Yrd.Do¢.Dr., K.S.U. lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali

! Erich Fromm 1900’de Frankfurt-am-Mein’de dogdu. Heidelberg, Frankfurt ve Miinih
Universitelerin’de ruhbilim ve toplumbilim okudu; 1922°de Heidelberg Universite-
si’nden doktorasim aldi. Miinih’te ruh hekimligi ve ruhbilim konulaninda galigmala-
i siirdiirdiikten sonra Berlin Ruh ¢éziimleme enstitiisii’nde egitim gorerek buray:
1931°de bitirdi. Dr. Fromm 1933°te Chicago Ruh ¢dziimleme Enstitiisi’niin ¢agns
{izerine Amerika Birlesik Devletleri’ne gitti. 1934°te, Frankfurt Toplumsal Arastir-
ma Enstitiisi’yle birlikte New York’a tagmdi; 1938e dek bu Enstitii’niin iiyesi ola-
rak kaldi. Sonra ozel olarak caligmaya basladi ve Columbia Universitesi’nde dersler
verdi. 1946°da William Allonson White Ruh hekimligi, Ruh ¢6ziimleme ve Ruhbi-
lim Enstitiisii’niin ilk kurucularmdan biri oldu. Yale, New York Universitesi, Bon-
nington College ve Michigan Devlet Universitesi’nde de dersler verdi. 1949°da Ulu-
sal Ozerk Meksika Universitesi’nde kendisine énerilen profesérliigii kabul etti; Uni-
versite’deki Tip Okulu’nun Lisans Ustii Boliimii’ne bagli Ruh ¢dziimleme Bolimi-
nii kurdu; 1965°te emekliye ayrildiktan sonra burada kendisine onursal profesorliik
gnerildi. Dr. Fromm 1980 yilmda uzun siiredir yagamakta oldugu {svicre’de 6ldii.
http://www.kimkimdir.gen.tr/kimkimdir.php?id=2407 (29.08.2003)
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birden ¢ok ag¢ik kapinin kalacag kacinilmaz olacaktir. Eger, ele aldigi-
niz konuyu indirgemeci bir mantikla ele alir ve degerlendirirseniz; in-
dirgemeci mantik icerisinde tutarh davranabilirsiniz. Yok, konuyu biitiin
boyutlar: ile ele almaya ¢alisip sonuclara gidecekseniz; yaptigimz ¢o-
ziimlemeler ve ulastifimiz veriler sizce tatmin edici bulunsa bile baska
aragtirmacilar tarafindan aymi gecerlilik ve giivenirlilik diizeyinde kabul
edilmeyebilir.  Diigiincelerini ele alacagimz kisi eger belli
kategorizasyona ugrainis, bilim cevrelerinde ve toplumun belli kesimle-
rinde, belli konumlara yerlestirilmis ve goriisleri 6n kabullerle bazi te-
mel degerlerle értiistiiriilmiis ya da aykinlik girdabina sokulmugsa, ya-
pacagimiz coziimlemeler ve yorumlar daha da anlamli/anlamsiz bulunma
seceneklerinin arasinda gidip gelecektir.

2-Arastirmanin Amaci ve Onemi

Fromm’un din ile ilgili bakis acist din psikolojisinin geligimi
acisindan oldugu kadar, psikolojide dinin yeri ve degerlendirilis bigimi
acisindan da ¢ok onemli bir konuma sahiptir. Psikologlarin bu bilim
adam ile ilgili diisiincelerinin neler oldugu bir tarafa, onun din ¢evrele-
rince algilanis1 ve degerlendirilisi biraz 6nyargili bir icerige sahip ol-
mugstur. Yapilan bazi arastirmalarda bilim adamlarn ya din taraftan ya da
din aleyhtari olarak kategorize edilmis, okuyucu daha baglangicta belli
bir okumaya giidiilenmistir. Bu tiir aragtirmalarda sonugcta séylenecekler
baglangicta soylenerek, yansiz degerlendirmelerin 6nii kapatilmistir,
sOylenen ya da okuyucuya verilmek istenen mesaj icerigin cok dtesine
tagimmustir. Bu tiir degerlendirmeler teoloji, etik ve ahlak® kurallar g6z
oniinde bulundurulmaksizin yapilmis, i¢c tutarlilifa sahip olsa bile dis
tutarliliktan oldukca uzak kalmislardir.

Boyle bir aragtirma yapilmasinin nedenlerinden biri; temel dinsel
alg1 bicimlerinin dogmatiklestirildigi ve dinin kendi iceriginin Gtesine
tagindi@1 ve bu icerigin dinin asil iceriginin yerini aldigi ve dinin &ziini
yozlastirdig diigiincesidir. Fromm’un bu yapitinda® dinin éziinden ¢ok
bu dogmatik yansimalarin icerigine elestiri yoneltildigi icin arastirma
konusu yapilmustir.

? Etik ve ahlak ayimimi benim bizzat katildigim bir ayinm bicimi degildir. Ancak gii-
niimiizde, etik ve ahlak kavramlan anlam birlikteliginin yaninda anlam farkliligim
da igine alan kavramlastirma orgiisiine sahiptir.

* Erich Fromm’un ‘Psikanaliz ve Din’ adh yapiti incelenirken; Aydm Antan tarafindan
dilimize kazandinlan ve Antan Yaymnlan tarafindan yapilan 2.bask: esas alinmustir.
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Bu arastirmada oncelikle igerik ¢oziimlemesi yapilacak, icerik ¢o-
ziimlemesi sirasmda metin igerisinde varsa birbiri ile geligen diigiinceler
belirtilecek; olusum zamam, igerigi etkileyebilecegi diisiiniilen gevresel
ve psikolojik faktdrler ortaya konmaya caligilacak ve degerlendirmesi
yapilacaktir.

3-icerik Analizi*
3.1-Sorun Nerede? ’:

Fromm, yapitm ilk sayfasinda temel 6nerme olarak ‘insanm evrim-
lestigi’® ve ulagtig1 evrimlesme bandinda belli bir yetkinlige ulagtigi dii-
siincesini ortaya koymaktadir (Fromm 1991:13). O’na gére, insamn u-
lastigr yetkinlik heniiz yeterli diizeyde degildir. Ancak, bu yetkinlige
ulasma yolunda onun biiyiikk adim attifi disiincesindedir (Fromm
1991:13-14). Sorunun nerede oldugu aslinda O’na gére bellidir: Egitim
kurumlarinda ideal olan 6gretilmekte, bunlar giindelik yasamda uygu-
lanmaya baslandiginda ise, realiteye uyulmadigi gerekgesiyle elestiril-
mektedirler. Realite ve ideal karsilasmasinin/ karsith@inin olusmasina
ise kilise neden olmaktadir (Fromm 1991:15-16). Bir bakima kilise,
insam diisinmekten alikoyarak, baskalarina danisan, kendi diisiincesini
ve aklim 6nemsemeyen, siirii mantig ile hareket eden topluluklar olug-
turmaktadir. Bu tiirden topluluklari kontrol altinda tutmak ise hakim gii¢
tarafindan daha kolay olmaktadir. Ortagag’da bu otoriteyi kilise temsil
ettigi icin hakli olarak elestiriler de ona yonelmektedir. O’na gére ana
problem, insamn aklim kullanmaktan vazgegmesinde yatmaktadir. Ay-
dinlanma caginda insan aklin: kullanarak belli dl¢tide 6zgiirlesme sansi-
ni yakalamis, ancak daha sonra maddesel zenginlik ve dogaya tamamen
egemen olma gururuyla birlikte insanlik, insan yagamimn gergek temeli

* Ierik analizi ya da ‘igerik ¢dziimleme’ kavramlarna yiiklenen anlamlar farkh farkh
olabilmektedir. Bunun nedeni; alan arastirmalarinda yiiklenen anlam ile teorik a-
ragtirmalarda yiiklenen anlamin birbirinden fakh olmasidir. Ornegin, Berelson’a go-
re icerik analizi “agikar igerigin niceliksel ozelliklerinin sistematik ¢oziimlenmesi-
dir.” Yani, var olan metnin ilk okuyusta olusturdugu anlammn yoruma gétiiriilmeden
oldugu gibi anlasilmaya ¢ahisilmasidir (Atabek 2005). Bu arashrmada icerik analizi
kavrami ile ele alnan konunun objektiflik, sistemlilik ve genellik ilkeleri igerisinde
degerlendirilmesi kastedilmektedir (icerik analizi kavraminin alan arastirmalanndaki
anlarm ve kullanim bicimleri icin bkz.: Arseven 1993:73-76).

> [cerik Analizinde olusturulan alt baghklar, yapitin kendi alt baghklaridir.

® Fromm, Darwin’in biyolojik evrimlesme siirecini insanin zihinsel evrimlesme siireci-
ne altyap: olarak distinmektedir.
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olan kendisini, tiim bu bilimsel gelismelerin amaci olmaktan ¢ikarmis ve
aract haline doniistiimmiistiir. Aklin yerini zeka almus, boylelikle insan
gercek davramgimi bulabilme amacindan da vazgegmistir -(Fromm
1991:17-18). Kat1 rasyonalizme yonelik bu elestirel bakis acisim siirdii-
ren Fromm, bu rasyonalist anlayigtaki bagkalagmanin sonucu olarak
psikolojinin de insana mutluluk getirecek bir ruh egilimi olarak ele a-
linmaktan vazgegilerek laboratuar igerisine hapsedildigini vurgulamak-
tadir (Fromm 1991:18). O’na gore psikolojide yeni bir dénemin baslati-
cis1 Freud olmustur. Freud, psikolojiyi kati rasyonalistlesmeden kurtaran
ve olmas: gereken yere tagtyan kisidir. Ne gariptir ki Freud onu elesti-
renler tarafindan Darwin ve onun gibi kati pozitivist anlayista olan bilim
adamlarim referans almakla suglanmaktadir, diger taraftan, psikolojiyi
ruhun incelenmesi olarak tanmimlamaya calistigi i¢in de Gviilmektedir.
Burada yaman bir celigki var; ya yapilan elestirilerde haksizlik var, ya
da elestiriler kendi icerisinde geligki tasiyor. Freud’la ilgili daha sonra
bagka konularda da deginmeler olacag: igin biz Fromm’un degerlendir-
melerine devam edebiliriz: Din ile psikiyatri iligkisini’ ele alirken ii¢
temel sorunun® beraberinde “tasindigim belirttikten sonra, Freud ve
Sheen’in psikanaliz-din karsithgi; jung ve Liebmann’in da psikanaliz-
din birlikteligini savunanlar olarak algilandiklarini belirtmektedir
(Fromm 1991:20-21). O, bu iki yaklasim biciminin de yamlticiligi ko-
nusunda “Psikiyatrist, hem dinlerin, hem de dinsel olmayan sembollerin
arkasinda gizli olan insan gercegini arastiracak yetenektedir. Ve onun
arastirmalar bizi su sonuca vardirir: Insan icin énemli olan dine dénmek
ya da Tanr’ya inanmak degil, sevgiyi yasamak ve dogru diisiinmektir.
Eger boyle yasaniyorsa, hangi dine ya da sembol sistemine bagli olun-
dugu, ancak ikinci derecede bir nem tagir. Ama dogru yasanmiyorsa
eger, hangi diigiinsel sisteme bagli olundugunun da hi¢bir anlami yok-
tur.” (Fromm 1991:22) diyerek bu tiir indirgemelerin anlamsizligina
vurgu yapmaktadir.

3.2-Freud ve Jung:

7 O giinkii degerlendirmeler goz éniinde bulundurulursa din psikiyatri iligkisini psika-
naliz ve din iligkisi olarak adlandirmak daha uygun olabilir.
8 Bu sorunlar: 1)Psikiyatristler din adamlarma, onlanin alanlarinda da kanigmakta mi-
-dir? 2)Bu iki meslek grubu arasindaki sorunlar giderilemeyecek cinsten midir? 3)Ya
da bu iki dal birbirine bagh, ayn1 amaca ydnelik ve hem teori hem de pratikte ¢alis-
ma alanlan birbirinin icinde ve birbirini tamamlar nitelikte midir?
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Fromm, Freud ve Jung’la ilgili degerlendirmeleri, onlarim dinle il-
gili diisiincelerinin yer aldif iki eserdeki’® diisiincelerine atiflarda bulu-
narak yapmaktadir. V

Freud’a gore din, insanm digindaki doga giiglerine ve kendi igin-
deki giiglere (icgiidiilere) karst caresizliginden kaynaklanmaktadir. Ik
insanlar bu i¢ ve dis giiglere karst kendilerini koruyacak akil etkinligin-
den uzak olduklar icin bu gii¢lere kars1 ‘kars: giigler’ olusturmuglardir.
Bu geriye gidis O’na gore gocukluk deneyimlerinin yeniden canlandi-
rlmasidir. Yani, cesitli korkular, endiseler ve garesizlik hissetmesine
neden oldugunu diisiindiigii babaya yine bu korku, endige ve caresizlik-
ten korunmak icin yénelmekte, bir bakima korku ve saygimn karmagik
halde bulundugu bu nevrotik hale dénmektedir. Ona gore din de zaten
yiiceltilmis baba imajmin kilik degistirmis bir bi¢imidir (Fromm
1991:26-27). Freud’un ana tema olarak bu bigimde acikladigy dine yo-
nelme ya da Tanr’yr tamma gayretini, psikolojik temelleri agisindan
degerlendirdigi soylenebilir. Freud’a gore cocukluk deneyimleri; korku,
caresizlik, yanhslik ya da yiiceltilmis 6geler icermesi nedeniyle temel
almamazlar tezine dayanmaktadir. Her ne kadar onun bu yaklagimim
dine yonelmenin temel psikolojik siiregleri olarak yorumlanip, din lehi-
ne bir durummus gibi algilansa bile, varmak istedigi nokta; anormal
olandan anormale ulagilir tezidir. Bir olay/olgunun psikolojik nedenleri
tutarli degilse, o olay/olgu da tutarl degil anlami ¢ikarilamaz. Belki de
Freud’un yaptif1 en bilyilk yamlg: burada yatmaktadir. Bir problem
ciimlesine getirdigimiz ¢6ziim Onerisi, difer ¢6zim Onerilerini gorene
kadar bizim icin dogrudur. Dinin psikolojik temelleri ile ilgili bireyin
kendine getirdigi ¢oziimleri de bu agidan degerlendirmek gerekir. Bili-
min bugiin ulastig ‘mutlak dogru yoktur’ énermesi de bunu destekler
niteliktedir.

Freud’un dine diger bir yaklagim az énceki yaklagiminin da ote-
sindedir. O’na gore din bir tehlikedir.'Bdyle olmasmin nedeni, tarih ige-
risinde bir cok kurum olusturmug ve bu kurumlar aracilif ile gelismenin
oniindeki en biiyiik engeli olusturmustur. Elestirici diisiinceyi oldiirerek
zekanin korelmesine neden olmustur (Fromm 1991:27-28). Fromm’a
gore, Freud’un bu diisiincesi kendi i¢inde su ogeyi de barindirmaktadir:

® Freud’un ilgili eseri ‘Die Zukunft einer [lusion’ (Bir Illuzyonun Gelecegi), Jung’un
eseri ise, 1937 yihinda Yale Universitesi’nde verilen bir konferansin 1940 yihinda
‘Psychologie und Religion’ (Psikoloji ve Din) diye kitaplagtirilan halidir.
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Elestirici diisiincenin yasaklanmasinn, belirli bir noktada diger alanlar-
daki elegtirel yeteneklerin de zaman igerisinde zayiflamasma yol actifi-
dir. Béylelikle bu yasaklamamn aklin giiciinii engelleyecegini ileri siirer
(Fromm 1991:28). Freud'un iginde bulundugu toplumdaki yaygin din
anlayigindan hareketle elestirel diiiincenin engellendigini savunmasi
dogrudur. Ancak o, ‘tek bir olaydan genellemeye gidilemez’ kurahm
gormezlikten gelmektedir. Biitin dinlerin elestirel diisiinceyi yasakla-
diklar1 gibi bir sonuca varmaktadir ki bu yanlis bir genellemedir. En
azindan elindeki verilerin béyle bir genellemeye imkan verdigini dii-
sinmek olanaksizdir. ‘Dinlerin ¢ogunda elestirel diisiincenin 6niinde
engeller olusturulmamakta midir?’ sorusuna ‘hayir’ demek miimkiin
degil. Ancak, dinin kendisinin elestirel diisiinceyi engellemesi ayri, o-
nun baghlannin zaman igerisinde dogmatik diisiinceye sahip ¢ikmalari
ayndir. Byle durumlarda dinin kendisini mahkum etmek yerine, onun
yorumunu mahkum etmek daha tutarli olacaktir. Ayrica burada hangi
dinin/dinlerin elestirel diisiincenin 6niinde engel olup-olmadiginin da
belirlenmesi gerekecektir. Bireylerde olusturdugu ruhsal durumlar aci-
sindan din 6nemlidir; ama hangi dinin elestirel diisiincenin dniinde en-
gel, hangisinin engel olmadig1 da direkt olarak ne psikolojinin, ne de din
psikolojisinin konular1 arasinda yer almaktadur.

Freud’un dine yénelttigi diger bir elestiri ise, ahlakin dinsel temele
oturtulmasi diisiincesidir. O’na gére aklini kullanmaya baslayan insan
gelecekte ‘dine ihtiya¢ duymayacak, Tanri inanci ortadan kalkacak® tir.
Béyle olunca da din gidince ahlak da gidecek kaygisi tagimaktadir. Bu
diisiincede kendi igerisinde tutarsizdir. Eger, insan zeka ve akil olarak
yetkin duruma ulasacak ve Tann kavramindan siyrilacaksa daha énce
ahlakin temelinin dine dayandirilmasinin ya da dayandirilmamasmim bir
anlami olmayacaktir. Yetkin olacag: diisiiniilen akil énceki saplantilar-
dan kurtulacag; i¢in ahlakm tehlikeye diigmesi gibi bir sorun da olmaya-
caktir.

Jung’un bilimsel yaklagimmndaki yéntemi, olgulan gozlemek ve
bunlardan elde ettigi bilgilerle kendini sinirlamaktir. Haliyle psikolojiye
yaklagimi da bu gercevede sekillenmektedir. O, bu yaklagimim soyle
dillendirmektedir: S6z konusu edilen olgunun gergekligi bir olaydir, bir
yarg degil. Ornegin, psikoloji ilmi bakirelik bozulmadan dogum yapma
motifini ele aldifinda, yalmzca bu olgunun varlig: ile ilgilenir. Bu dii-
stincenin dogru ya da yanhs olusu, onun arastirma alamna girmez. Bir
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diigiince var oldugu anda, psikolojik agidan dogrudur. Eger bu bir bire-
yin diigiincesi olma ozelligindeyse, psikolojik varligi 6znel (siibjek-
tif)dir. Bir diisiincenin nesnel (objektif) olabilmesi i¢in, biiyiik insan
gruplarinca ortak olarak kabul edilmesi gerekir.'® Jung’un bu yaklagim
dogal olarak Fromm tarafindan elestirilmektedir. Bu elestirilerin oda-
ginda ise, onun gergegin bir yarg: degil olay oldugu goriisiinii savunma-
s1 bulunmaktadir. Bir diigiincenin varoldugu anda dogru imis gibi kabul
edilmesi tutarh bir tavir degildir. En azindan Jung’un bu tiirden olaylan
psikolojik olarak dogru olarak isimlendirmesi de kendi igerisinde tutar-
sizdir. Olaylarda nesnel olanin 6znel olandan daha gecerli oldugunu
soylemesi ise daha da tutarsizdir. Bir diisiincenin, fikrin, ideolojinin
topluluklar tarafindan igsellestirilmesi dogru kabul edilecek olursa 2.
Diinya Savagi’nda Hitler’in ve Mussolini’nin kendi toplumlarna yaptir-
diklarinin da dogru kabul edilmesi gerekir. Jung’un gercekligi olaylara
indirgemesi dinsel inamiglar igin de problem olugturmaktadir. Biitiin
biiyiik dinlerin gercege ulagma ¢abasimi destekler mahiyetteki erdemlilik
anlayisi, onun bu belirttikleri ile uyusmamaktadir. Bu agidan bakildigin-
da, yani insanin kendi yetkinligine ulasma ve Ozgiirlesme g¢abasi
Freud’un yaklagiminin daha dindarca oldugunu ortaya kor. Bugiin yay-
gin anlayis, Freud’un dine karsi, Jung’un dine yakin oldugudur. Oysa,
bu belirttigimiz yonleri ile Freud’un dindar oldugu ya da dinin lehinde
biri oldugu séylenemese de, aym sekilde Jung’un da din yanlisi oldugu
soylenemez (Krs.: Fromm 1991:3 1-32).

Jung’ta dinsel yagantinin kaynag, insanlarin kendilerini, kendile-
rinden iistiin olan bazi giiglere tevekkiille teslim etmeleridir. Bu gii¢ ya
da giicler insana etki etmektedir; onun terminolojisinde bilingdig1 ilahi
bir yone sahiptir. Insan, tek basima biling digum bigimlendirici ya da etki
edici bir giice sahip degildir. Freud’la Jung arasindaki farkliliklardan
birisi de askin varhik anlayislarinda kendini gostermektedir. Freud’a
gore agkin varlik diye bir sey yoktur. O, insanin cesitli faktorlerin etki-
siyle zihninde olusturdugu, gergekligi olmayan bir olusumdur. Jung’ta
ise ‘kutsal'! varlik’ anlayis1 vardir. Ancak bu kutsal varlik anlayisi ne

19 C.G.Jung, Psikoloji ve Din, Cev.: Cengiz Sigman, Insan Yay., Istanbul ty., 5.18-19.

Il Kutsal hakkinda yazi yazan aragtirmacilara bakildiginda, Rudolf Otto, “The Idea of
the Holy” isimli kitabinda; dinin 6ziinii olugturan akli olmayan tek kavramin kutsal
oldugunu soylemektedir. Ona gore mental bir durum olan kutsal indirgenemez bir
konumdadir. Otto, kutsal kavramum anlatmak igin numinous (Latince numen “doga
iistii varlik” *den almistir.) kelimesini kullanmaktadir. Buna gore dini hayatin esasini
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Miisliimanlarin tasavvur ettigi Allah, ne de Yahudilerin tasavvur ettikle-
ri Yahova’dir. Kutsal Varlik anlayisi her dinsel inams biciminde farkl
anlamliliklar tasimaktadir (Bkz.: Fromm 1991:33-34) Sunu belirtmekte
yarar var: Jung’un yiice, iistiin, kutsal varlik anlayisi ile baska dinsel
tercihlere sahip insanlarin, hatta aym dinin i¢indeki farkh mezheplerde-
kilerin anlayislar1 ¢ok farkliliklar gostermektedir. Kutsal Varlik anlayis-
larindaki bu farkliliklar Freud’un yanilsama kavramm akillara getir-
mektedir. Bir bakima “Tanri, kutsal ve tekse, her kulunun zihninde nicin
farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Isteseydi biitiin kullar tarafindan
aym bicimde tasavvur edilemez miydi? Ya da baz kullarina kendini
tanitma probleminin nedeni nedir?” sorularmi akla getirmektedir. Bu
tirden sorulann sorulabilmesi, sorularin kendi iginde tutarli ve dogru
oldugu anlamun da tasimamaktadir siiphesiz. Ancak, belli bir siireg ice-
risinde her bireyin zihninde bu tiirden sorular olusmaktadir.

Fromm’a gore Freud, dini ahlaki ag¢idan elestirirken, asil 6ziinii sa-
vunmakta ve bu degerleri koruma endisesi ile hareket etmektedir. Bu
agidan onun tutumu daha ‘dindar’ca olarak algilanabilir. Jung ise, dini
kisitlayier bir bigimde psikolojik bir olguya indirgeyip, béyle aciklama-
ya c¢ahisirken, bir yandan da, bilingdisina dinsel bir anlam kazandirmak

olusturan “numinousu tecriibe etmek” iki seyden olusur: Bilincin siddetle kendinden
istiin bir varhgm farkinda olmasi (mysterium tremendum) ve bu farkinda olugtan
sonra kiginin kurtulusa / izzete erdigini hissetmesi (mysterium fascinosum) dir. Ki-
saca ona gore tiim dinlerin 6ziinii bu iki kavram olusturur (Demirci, 79). Her ne ka-
dar kutsahn sadece Allah ve O’na izafe edilen yer, zaman, mekan ve nesnelerle si-
nirh oldudu s6ylense de (Giig, 246) kutsallik bir anlamlandirma bicimi ve hatta mo-
dern diizen fikri iireten bir ¢er¢evedir. Bugiin sekiilerlesme egiliminin artan yogun-
luguna ragmen, toplumsal birimler baglarminda, insann bir takim kutsal formlar ii-
retmekte oldugunu gérmekteyiz.. Insan, psikolojik faktorlere bagh olmaksizin da
kendine bir kutsal daire tiretmeye galismakta, bir¢oklan igin dinselligin yeni bir il-
listrasyonu sayilabilecek modern kutsalliklar iiretebilmekte, coklart da kutsalina do-
kundurtmama konusunda 1srarli olabilmektedir (Giinay 1997:80-89). Ciinkii biraz
once de ifade ettigimiz gibi toplum ve toplum iginde insan, kutsahyla birliktedir.
Kutsaln titkenmeye, dislanmaya ve gérmezlikten gelinmeye baglandigi durumlarda
bile insan ve toplum kendisi igin kutsallagtirma faaliyetinde bulunmaktan geri dur-
maz (Subagi 2000:24). Insan, kutsala mensup olana da kutsallik vererek, ona da say-
g1 gosterir, itaat eder ve bdylece hakiki ve en yiiksek kutsal varlik ile temasa gec-
meyi amaglar; kendi kusurlanim onun vasitasiyla affettirmeye koyulur. Bu suretle a-
raya bir siirii aracilar koyar. Bunlara inancmna gére gerektigi gibi saygi ve itaat ettigi
takdirde, en kutsal varlik tarafindan, onlar vasitasiyla affedilecegini umar. Insanhk
tarihi bunun 6mekleriyle doludur (Atay 1985:4).
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istemektedir (Fromm 1991:36). Fromm bu bolimde, daha cok indirge-
meci yaklagimlarn yanhshgma ve eksikligine vurgu yapmaktadir. Din-
sel yasantilarin ¢oziimlenmesi baghigmin bulundugu yerde de gérecegi-
miz iizere kendi din anlayigmin da temellendirmelerinin bir yoniiyle
Freud’a benzerlikler gosterdigini gérmekteyiz. Hele hiimaniter-otoriter
din siiflamasi belirgin bir yaprya kavugmus gozitkmemektedir. Bir yer-
de hiimaniter dinle dinlerin ilk bicimleri, 6zleri degismemis bigimlerini
kastettigini, baska bir yerdeki anlatilarinda ise tanrisiz, insanm akli ola-
rak etkinlesmesi ve diger faktorlerin de etkisinin bu etkinlesmede yok-
lugu olarak goriiyorsunuz. Fromm’un topluma isyaninda, bu isyanim bir
yansimasi olarak toplumsallifi saglayan degerleri dislamakta, din de
bundan (kurumsallagmis) nasibini almaktadir (Bkz.: Fromm 1991:108).
3.3-Birkac Tip Dinsel Yasant1 Bi¢iminin Coziimlenmesi:
Fromm, bu boliime bagslarken din kavramma gesitli yaklasimlarin
oldugunu belirttikten sonra, kendi din tanimlamasinimn hem tek tanrili
hem de diger dinsel yaklagimlan igerdigini sdyleyerek dini soyle tanim-
lamaktadir: “Din sézciigii benim icin, bir grup tarafindan paylasilan (ka-
bul edilen) o grup bireylerine kendilerini adayabilecekleri bir hedef

(nesne) sunan ve onlara ortak bir davranis bicimi veren bir sistemdir”
(Fromm 1991:41).

Fromm’un yaptig1 din tanimina girmeyen higbir kiiltiir yoktur. Ta-
rih icerisindeki kiiltiirler incelendiginde, insanlarin ortak davramiglarda
bulunacag bir sistem, varim yogunu verecegi bir nesneye ihtiyaclar: her
zaman olmustur. Insan akliyla diger varliklardan kendini ayirmus, belki
fizik yasalarma bagli kalmis ama, bunlar kontrol altina alip iistesinden
gelebilmeyi basarabilmis bir varliktir. Fromm’a gore insan, fizik diinya-
y1 kontrol altina almig bir varlik kabul edilmesine ragmen, bizzat insanin
kendisi bu diisiincede degildir. Eger 6yle olmus olsaydi giiniimiizde ilkel
topluluklarin ortadan kalkmug olmasi gerekirdi, ya da ilkel kelimesinin
lullanimina son verilirdi. ilkel olamn ne, olmayanm ne oldugunu belir-
leyen bizzat bizlerin kalip yargilan olduguna gore, heniiz dogaya haki-
miyet kurulamamis demektir. Ona gore insan sadece kendisi i¢in varmis
gibi goriiniirken, ayn1 zamanda bir biitinligin bir parcasidir da. Yurt-
suzdur, ama diger biitiin yaratilmiglarla birlikte paylastig diinyaya bag-
lidir. Yurdu ve evi icinde yasadig diinyadir. Belirsiz bir zamanda, belir-
siz bir yerden ve rastlantisal olarak yasamdan kopartilip, alinacaktir.
Kendi kendisinin farkina varacak olursa, kendi giigsiizliigiiniin bilincine
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varir ve varolusunun smirlarim gériir. Kendi sonunu, 6lecegini énceden
bilir. Kendi varligmin iizerindeki geliskilerden bir tiirlii kurtulamaz. Is-
teyip istemedigini diisiinmek, cesitli olanaklar, baska baska secenekler
kargisinda stirekli karar vermek ve secim yapmak zorundadir. Yasadig
stirece kendini bedeninden ayiramaz. Buna karsilik bu maddesel bedeni
de, onun yasamda kalmasim saglar (Fromm 1991:42). Akal; insani diger
varliklardan farkli kilar, fakat bazen de insanm akilli olmast onun icin
bir problemdir. Ciinkii, insan ge¢miste yaptiklarmdan pismanlik duyan,
ayni zamanda gelecek endisesi tasiyan, icinde bulundugu yasamda sii-
rekli dengesizlikler, karsithiklar yasayan, hicbir seyden tatmin olmayan,
kendini problem olarak géren ve dogaya hakim olmaya calisan bir var-
liktir. Insan akliyla varolug problemine c6zliim ararken ulastig1 her sonuc
kargisma yeni problemler, yeni tatminsizlikler cikanr. Dinlerin iddia
ettikleri gibi insandaki arastirma merak: fitri'? degildir. Onu béyle bir
seye zorlayan kargisma c¢ikan engeller, karsitliklardir. insan Ibrahim

'* “Fitrat” kavram iizerinde ¢ok durulan bir kavramdir. Oncelikle literatiirde kendine

yer bulmasina neden olan temeli belirtelim. Fitrat kavrami Hz. Muhammed’in bir
soziinde soyle gegmektedir: “Dogan her insan ‘fitrat’ iizere diinyaya gelir. Anne-
babasi onu Yahudilestirir, Hiristiyanlastinr veya Mecusilestirir” (Buhari, Ce-
naiz,79,89,93; Miislim, Kader,22-25). Ozellikle Islam literatiirinde cok farkl an-
lamlara gelecek bir bigimde ele almmus, giiniimiize kadar da su anlamlarda kullanil-
difr Hokelekli tarafindan belirtilmistir:

1-Insanlar aslen Miisliiman olarak dogarlar ve daha sonra gevrenin etkisiyle Islam’dan
uzaklasabilirler. Bu anlayisa gére ‘fitrat’ Islam’dir.

2-‘Fitrat’ Baslangigta Allah’in insanlar icin belirledigi inang &zelligidir. Allah her
insanin inang bakimimdan durumunu énceden belirler ama cevre onun bu durumunu
bilmedigi igin onu etkilemeye ¢aligir. Bu anlayisa gére ise kimin hangi inancta ola-
cag1 dnceden belirlenmistir.

3-‘Fitrat’ insan cinsinin diinyaya gelmeden once Allah’a inandigina iligkin verdigi
sozdiir.

4-‘Fitrat’ sadece Miisliiman doganlar icindir. Ciinkii herkes Miisliiman olarak yaratil-
mammustir. Hokelekli ba goriisleri belirttikten sonra kendi diisiincesini de soyle ifade
eder: ‘Fitrat’ ilk yaratilis sirasinda Allah’in insan tabiatina bahsettigi, yaratanim ta-
mima egilimi, ruh temizligi vb. olumlu yetenek ve yatkinliklar ifade eder (Hokelekli
1996,13:47). Bu anlamlandirma bigimi tek tarafli anlamlandirma icermektedir. Eger,
potansiyel olarak hem vyaratan1 tanima hem de tamimama potansiyelinin birlikte var
oldugu; daha sonra ise sekillenmenin cesitli faktérlerin de etkisiyle bireysel bir ter-
cih oldugu vurgulamyorsa daha dogru olur. Benzer algilamalara yol agabilecek bilgi-
ler agisindan Kur’an’da da bilgiler mevcuttur. Bunlardan bir tanesi sOyledir: “Sen
yiiziind, Allah’t birleyici olarak dogruca dine cevir: Allah’in yaratma kanununa (uy-
gun olan dine dén)ki, insanlan ona gére yaratnustr. Allah’m yaratmasi degistirile-
mez. Iste dogru din odur. Fakat insanlarn ¢ogu bilmezler.” (30:30).
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peygamber gibi arastira arastira” dogruyu bulmaya caligan ve tanrmin
huzuruna bilgisini tamamlamis olarak varmak isteyen bir varhiktir. Insa-
nin dogasindaki tatminsizlikler onda yeni ihtiyaclar yaratir. Bu tatmin-
sizlikler, kargitliklarla beraber insan da hem kendisi, hem de c¢evresiyle
yeni dengeler kurmaya yonlendirir. Bunu ilk olarak diisiince planinda
arar. Bazen bu diisiinsel siirecler onun isteklerini karsilayamaz. Ciinkii o
sadece zekadan degil ruh ve bedenden de olusan bir varhiktir. O karsilas-
tig1 kargitliklan sadece diisiinerek degil, hissederek, kendini bu yasamin
bir parcasi sayarak agabilir. iste insan igin akil ne kadar &nemliyse duy-
gular da bir o kadar énemlidir ( Krs.: Fromm 1991:43).

Fromm “insanlarin bir amaca, bir ideale ya da insanlar1 asan tanri-
sal bir giice adamak istekleri de onlardaki biitiinle birlesmek ve bir ol-
mak ihtiyacinm bir diger kamtidir.” (Fromm 1991:44). Insan kargisma
¢ikan idealler arasinda kendisine uygun olan: tercih eder. Bu bazen is-
tiin bir giice inanma, bazen de akli, sevgiyi onde tutma olarak kendim
gosterir. Fromm’a gore “biitiin insanlar idealisttir ve bedenselligi asan
baz1 seylerin tatminine ugragirlar. Aralarmdaki fark, yalmzca inandiklan
ideallerin bagka olmasidandir. Insan ruhunun en yiice oldugu kadar, en
seytanca idealleri bile, rahun bu idealistliginin bir sonucudur.” (Fromm
1991:44). Fromm’a gore, insanlik hayvanlara, agaclara, altin putlara ya
da taglara, goriinmez bir tanriya, bir kutsal kistye veya etkileyici bir yo-
neticiye tapabilir. Kendi davranis bigimini, milletini, sinifim: ya da parti-
sini veya parayi ve basariyl tanrilagtirabilir. Yine insanm dini, zarar ve-
ricilik ya da sevgi, bagkalarma baski yapip, ezme veya kardesligi destek-
leyicilik yoniinde olabilir. insan isterse aklimn giiciinii gelistirir, isterse
onu siliklestirir (Fromm 1991:45).

Demek ki insanda “kendini adama ihtiyaci” sadece kendisinden
iistiin bir varliga inanmak degil, kendisi i¢in ara¢ olmasi gereken seyle-
rin amac haline getirilmesiyle de olusuyor. Fromm’un bu yaklagim is-
lam’daki gizli sirkle de benzerlik gdsteriyor. Iste insanlardan kimileri bu
sistemlere dinmis gibi baglanarak sunsiki sanlirken kimileri de dinsiz

13 Kur’an’da Hz. ibrahim’in bu durumu su sekilde tasvir edilmektedir: “Ibrahim de bir
zaman: ‘Rabbim, &liileri nasil dirilttigini bana goster!” demisti. (Allah): ‘Inanmadin
m?’ dedi, (ibrahim): ‘Hayir (inandim), fakat kalbim kuvvet bulsun diye (gérmek
istiyorumn)’ dedi. ‘O halde kuglardan dérdiinii tut, onlan kendine cek (kendine aligtir)
sonra her dagm bagina onlardan birer par¢a koy. Sonra onlan kendine cagir; kosarak
sana gelecekler. Bil ki, Allah daima galip ve hikmet sahibidir’ dedi (2:260). Hz. Ib-
rahim’in Allah’t bulmasm dile getiren diger ayetler ise En’am 76-79’dur.
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olduklarimn savunmasim yaparlar. Onemli olan insanin nasil bir din
istedigidir. Istedigi din insamn ihtiyaglaria cevap veriyor mu? Kendisi-
ni tanimasina yardime1 oluyor mu? Gece yatagina huzur icinde uzanabi-
liyor mu? Yoksa din denilen sey insami kisirlagtirtyor mu? Insanin aras-
tirmact ruhunu yok mu ediyor? Insami pesin kabullenmelere mi
stiriikliiyor? Daha da 6nemlisi insam sémiiriiyor mu? Iste énemli olan
bu sorularin cevaplar1. Insani engelleyen, baski altma alan, secim yap-
masini istemeyen, aklim kullandirmayan din ya da dinsel alg1 bigimleri
stiphesiz onun 6niindeki en biiyiik engel olarak her zaman karsisinda
duracaktir.

Dinin insanin baglangicindan beri var olan bir olgu oldugunu sa-
vunan tek tanril1 din taraftarlari, dini temellendirirken bu tiirden bilgileri
kendileri i¢in baslangi¢ varsayimi yapiyorlar, daha sonra ise kendi din-
sel inamglarmm hoggdrii ve barigseverliginden bahsediyorlar. Bunun
devaminda ise tek tanrya dayanmayan dinlerin ya da dinsel algilayis
bigimlerinin sapkinligindan s6z ediyorlar. Bu algilayis bicimi kendi ice-
risinde tutarli bir algilayis bicimi degildir. Psikolojik olarak insanin
kendini asan varlik ya da varliklar inams: icerisinde olmasi dinin
temellendirilmesi i¢in kullamilirken, diger taraftan tek tanrili olmayanla-
nin diglanmasi kendi igerisinde ¢eliski dogurmaktadir. Bu celiskinin ka-
bulii, dinsel bilgilere dayali olarak temellendiriliyorsa, bizzat bu
temellendirme big¢imi ve buna neden olan din ya da dinsel alginin kendi-
si sorgulanmaya ve yargilanmaya kendini hazir sayiyor demektir (Krs.:
Fromm 1991:47).

Fromm’a gore, insamn dine yonelme ya da dinsel tercihte bulun-
masi zorunlu gibi bir seydir: “bir insan kendi enerjisini iist bir amaca
yoneltemiyorsa, cesitli nedenlerden dolayi, bu kez daha diisiik amaclara
yonelir. Omegin, diinya ve onun iizerinde kendi yeri ve rolil hakkinda
gergege yakin bir goriise sahip degilse, kendine yapay ve aldatici bir
diinya bigimi tasarlar ve sanki gercekmis gibi ona sarilir. Tipk: bir din
taraftarinin katr ve inatla dinsel dogmalara sariimas: gibi. “Insan yalniz-
ca karnimin doymasi ile yasamaz” sézii bir gergektir. Ciinkii insan; iyi ya
da kotii, yiiksek ya da geri, yaratici ya da yikici din bicimleri veya diin-
ya goriigleri arasinda mutlaka bir secim yapmak zorundadir.” (Fromm
1991:48). Antropologlarin K. Amerika Kizilderilileri {izerinde yaptiklar
arastirma sonuglar1 bu diisiinceyi dogrular niteliktedir. Bazi Kizilderili-
ler Hiristiyanlia gegmislerdi, fakat eski dinlerini yeni dinlerine uyarla-



Psikanaliz ve Din Adh Yapit Uzerine Baz: Diistinceler 175

mayi bilmislerdi. Iste bat1 diinyasindaki tek tanrihi dinler ile cok tanril
dinlerin ya da dinsiz diinya goriislerinin iizerinde de Kizilderililerin din-
lerinde oldugu gibi bir kaplama vardir. Fromm’a gore modernlesen diin-
yada tannlagtimlan degerler farkli farklidir. Bu kimine gére para, kimine
gore giigtiir. Gene modern insanin dig gériintimiiniin altinda bireyselles-
tirilmis bir yigm ilkel dinsel inanglar ortaya ¢ikar. Biz bunlardan coguna
nevroz ismini veriyoruz. Ama biz bunlara ilkel dinlerden olan atalara
tapmma,' totemizm" gibi isimler de verebiliriz. Atalara tapimmaya Or-
nek olarak toplumda bir yerlere gelmis olan insanlardaki baba sevgisini,
saygisini gosterebiliriz. Totemizme 6rnek olarak da insanm kendisini bir
partiye ya da devlete adamasim gosterebiliriz. Bugiinkii toplumlar tari-
hin tekerriir etmesi gibi ilkel insanlarin yaptiklari davranislari sergile-
mekten ¢ekinmiyorlar. insanlarn bu tutumlar sergilemelerine sebep tek
tanrili dinlerin iglevselligini yitirmesi mi yoksa dini algilayis bicimleri
mi? Bugiinkii insanlik ilkel dinlere donerken tek tanrili dinlerin yapmasi
gereken bu geri déniise dur diyebilmek degil miydi? (Fromm 1991:48-
49). ‘

Fromm’a gore din efer temsil ettigi ideallere, insan karakterine
uygun bir bicim verebilseydi, bu gorevlerini yerine getirmis olacaktr.
Ama tarih iginde din, ¢ok zaman diinyasal egemen giiclerle bir uzlagsma
icine gitmistir. Kilise bugiin tiim kutsal kitaplarda da belirtilen ahlaki
kurallarm davranis haline doniistiiriilmesinden 6te belli dogmalart ken-
disine konu edinmistir. Kitaplarda yazilanlar yazildig gibi kalmus, kilise
bu sozlerin bekciligini yapmus, sozlerin ruhunu kavrayamamigtir
(Fromm 1991:53)."

14 Atalara Tapinma: Olmils atalarin kutsanmas; ilkel toplumlarda bu kutsama, fikirleri
yada 6lmils olani simgeleyen bazi araglarm kutsanmasi bigiminde olur ve Slenin
béylece yasadigma inamlirdi. Romahlarda ve Japon dinsel akimlarinda rastlanir
(Bkz.:Budak 2000:97).

15 Totemizm: insanlarm ilk dini, bir insan ya da insan toplulugu ile dinsel-biiyiisel bir
iliskisi olduguna ve o insan veya toplulugu koruduguna inanilan hayvan, bitki, can-
siz nesne veya da bir doga olayina tapmma (Bkz.: Budak 2000:764).

16 promm’un burada smeklendirmede daha gok kiliseyi 6rek vermesi dogaldir. Ancak
soylediklerinin diger dinler igin de gegerli oldugunu séyleyebiliriz. Dinin metninde
degisiklik olmamasi, o dinin dziinii koruyarak devam ettigi anlamina gelmez. Sosyal
bilimlerin amaci dinin topluma ve bireye yansiyts bi¢imini incelemektir. Bir incele-
me konusu olarak dinin pratik anlamm toplumda/bireyde kendini gosterir ve etkilesim
olusturur. Farkh zaman araliklannda yeni dinsel arayislarin ortaya ¢ikmasy; ya var
olan dinlerin insanm ihtiyaglarma cevap verememesi ya da 6zlerinden uzaklagmalan
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Acaba din bugiin insanlann ihtiyaclarina yeterli cevap verebiliyor
mu? Din ile dinsel yasant1 farkli seyler mi?

Fromm, dinleri otoriter ve hiimaniter olarak ikiye ayirr. Yani tan-
nili ve tanrisiz dinler. Otoriter dinin gerekliliklerini belirleyen goriinmez
ve giiclii bir varlik tasavvurudur. Insanlarm kaderini belirleyen ve ken-
disine itaat edilmesini isteyen bir varlik. Yani insan bu diinyada kendi-
sine verilen rolii oynar ve gider. Tanry: otoriter kilan insanlarm ona
duydugu sevgi degil de O’nun insanlardan gii¢lii olusuna baglanmasidir.
Fromm’a gére “tanrisal gii¢, insanlar1 tapinmaya zorlama hakkina sahip
bulunuyor ve itaat ile kutsanmada herhangi bir eksiklik, giinah islemek
anlamina geliyor.” (Fromm 1991:55). Otoriter dinlere bagh olan insan-
larin temel 6zellikleri tanriyr her zaman kendilerinden iistiin ve giiclii
gormeleri, buna karsilik kendilerini gii¢siiz ve anlamsiz hissetmeleridir.
Insanin kendini tanrya adamasi, onu hem yalmzhktan kurtaracak hem
de kisi kendini iistiin bir varligin yaninda giiclii hissedecektir. Insandaki
teslimiyet duygusuyla da kisi kendini tanrinin kanatlar altinda gérecek-
tir. Giintimiizde otoriter dinin yagayan 6megi Calvinizm’dir. Calvin’in
dinsel yasantisinda insanin kendini asagilamasi ve kendini bir hi¢ kabul
etmesi vardir. Fromm’a gore tiim otoriter dinlerin hepsinin igeriginde de
bu vardir. Otoriter dine gore tanr giic demektir. Yani giiclii olan tann
gilicsiiz olan insan1 egemenligi altina almistir. Bu din bi¢iminin diinyaya
bakis acisi da boyledir (Fromm 1991:55). Fromm’un otoriter din-
hiimaniter din ayinmu i¢inde otoriter dinin tanri tasavvuru olarak ortaya
koydugu diisiinceleri icinde bulundugu kiiltiirde o sekilde algilaniyor
olabilir. Bu gozlemi biitiin tek tanrili dinlere genellemesi dogru olmaya-
bilir. Yapilan bir aragtirmada'” tanrmm hi¢ de Fromm’un tanmmladig
gibi algilanmadigini, en azindan farkli cografya ve kiiltiirlerde farkh
algilandiklarini ortaya koymaktadir.

sonucu arayisin kagmilmaz bir sonug olarak ortaya ¢ikmasidir. Giinlimiizde yaygin
olarak tartisilan ve popiiler bir konuma sahip olan dini degisim konusu hemn din psi-
kologlanmm hem de din sosyologlarnimin énemli bir ilgi alanini olusturmaktadir.

"7 Giindiiz tarafindan yapilan bu aragtrmada Hiristiyan deneklerin tannyi “yaratici,
merhametli, gbriinmez, ruh, sonsuzluk, kutsal ruh, kutsal kisilik, 151k, parlaklik” gibi
sifatlarla; yine Misliiman deneklerin tannyr “gok biiyiik, kutsal, ulu, merhametli,
goriinmeyen, hem sevilen hem korkulan™ olarak tasavvur etmeleri hi¢ de zannedildi-
gi gibi korku motifinin vurgulu olmadigim gérecektir (Fatma Giindiiz, Antakya Y&-
resinde Yagayan Misliman ve Hiristiyanlarin Dini Tasavvurlan”™ Kahramanmaras
Siitgii imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii Din
Psikolojisi Anabilim Dah, Bitirme Tezi, Kahramanmarag 2003, 5.10,42).
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Gelis ya da tarih iginde ilk algilanis bigiminin 6tesine gegen ve ku-
rumsallasan bu din bigimlerine mensup olanlarin sloganlart devlet, irk,
sosyalist vatan gibi vb. durum ve olgular olabilir. Bu algt bigimine sahip
olanlar icin kigisel yasamlar énemli degildir. Ciinkil insan kendini inkar
ettigi, popiiler olana uydugu blciide degerlidir. Otoriter dinlerin diinyaya
yansimasl, gerek insanin cok digindadir. Bu dinlerin mensuplar ahiret
hayatm ebedi kabul ederek ahiret hayatim diinya hayatina tercih eder-
ler. Bu ugurda yapilanlarin hepsi dogru ve gergektir.

Bunun yaninda hiimaniter dinlerin en onemli 6zelligi insana ver-
dikleri 6nemdir. insanim kendini ve kainat1 anlayabilmesi i¢in akil bir 6n
sarttir. Insan akliyla kendi zayif noktalarim ve gii¢lii yanlarim kesfede-
rek yasam tecriibesini olusturur. Boyle bir dinsel yasanti evrenle bir
oldugu sezgisini verir insana. Hiimaniter dinin bir 6zelligi de insanin
sarfettigi caba, giiglerini kullanmayr 6grenme yolunda yogunlagir
(Fromm 1991:56). ‘ '

Fromm “erdem itaatte degil, kendini gerceklestirmektedir. Inang
bir seye inanmamnn getirdigi gitvendir ve diisiince ile duygunun igbirligi
altinda geligen kisisel deney sonucu ortaya cikar, yoksa belirli bir dav-
ranis bicimini, onu koyandan 6tiirii kabullenmek degildir.” der (Fromm
1991:56). Onun burada sdylemeye calistigy; insammn kendisi olarak ve
kendi secimi ile giizele, dogruya, sevgiye kisacas1 erdem olarak bilinen
seylere karar vermesi ve yagamina yansitmasidir. insanm bir korkuya
dayali olarak bu erdemlilikleri yasamasi gergek erdemlilik olarak
gorillemez. Bu anlayis Farabi’nin “erdemli insan”mi (Bkz.: Farabi
1987:s5.35-47) akla getirmektedir.

Otoriter dinlerde amaca ulagmak igin insanin act cekmesi ve suglu-
luk duygusu vardir. Hiimaniter dinlerde ise bunun yerini seving almustir.
Hiimaniter dinlerdeki tanri insanin yagaminda gergeklestirmeye calistigt
kisisel giiglerinin bir sembolil gibidir. Otoriter dinlerde ise tanri, insana
hilkmetme, insami egemenligi altina alma biciminde kendini gosterir.
Hiimaniter dinsel sistemlerin émegini Spinoza’nin diisiincelerinde gorii-
riiz. Spinoza’ya- gore “tanri diinyayt kendi varligindan ayn olarak ya-
ratrms olamaz. Ayrica higbir seyi degistirmek istememesi doZaldur.
Ciinkii kendisi evren ile dzdestir. Insan kendi smirlarini tamimali ve
kendi disinda etkileyemedigi giiglerin tiimiine bagiml oldugu gergegini
gormelidir. Ancak kendine 6zgi baz1 giiclerin kendi elinde oldugu da
bir gergektir. insanm insana 6zgii olan giicleri akil ve sevgidir. Insan bu
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gliclerini gelistirip, optimum bir 6zgiirliige ve kutsal bagimsizliga ulaga-
bilir.” (Fromm 1991:57). -

Fromm dinle alakali goriislerini belirtirken islam dinini aragtir-
mamistir. Onun yaptigi; insanlarin dini anlayis bigimlerindeki farklilik-
lart dinmis gibi gdstermesidir. Fromm, otoriter dinlerin insani egemenli-
gi altinda tutarak 6zgiirliiklerini smirladigi, buna karsin hiimaniter dinle- -
rin ise insancil oldugu ve insam 6zgiirlestirdigi diisiincesindedir. Burada
Fromm dar diisinmektedir. Ciinkii, dinlerin ¢ogunda otorite yaninda
insani degerlerin gerceklesmesi yoniinde diizenlemelerde bir arada bu-
lunmaktadir. Baskici toplumlarda kitleler zorunlu bir teslimiyet altinda-
dirlar ve birey kendi giiciiniin farkinda degildir. Bunun sonucunda. bire-
yin dinsel yasantisi otoriterdir. Bireyin kendini Ozgiir hissettigi toplum-
larda ise himaniter din etkilidir. Nitekim ilk hiristiyanlik fakirlerin,
mazlumlarm dini idi. Fromm’a gére din “nerede diinyasal egemen giic-
lerle bir baglantiya girildiyse orada otoriter olmak zorunda kalmugtir.
Insanin gercek giinahi kendine yabancilagmasidir. Kendini bilmedigi bir
glice teslim etmesi ve kendine karsi olmaya baslamasidir, her ne kadar
bu yanlislarini tanriy: yiiceltmek perdesi altinda gizlese bile.”(Fromm
1991:74).

Bir taraftan tek tannli dinlerin oziinde/baslangicta hiimaniter yapi-
ya sahip oldugunu s6yledikten sonra ilahi dinlerin ortaya koydugu tann
kavramini ve inancim otoriter bulmanin kendi icinde celistigini gormek-
teyiz. Tanrisi otoriter olan bir dinin kendisi baglangicta nasil hiimaniter
olabilir? Su s6ylense belki tutarlilik goriilebilir: Tek tannili dinler ézle-
rinde ve baslangiclarinda insani smirlayan, onu hor goren bir yapida
degildirler. Ancak, daha sonra toplum icerisindeki degisimden onlar da
nasibini alarak, tagidig anlam ve hedefin 6tesine kaydirilmstir.

Fromm daha sonra otoriter dinlerin ¢izgisini belirleyen iki yamltici
akal yiiriitme oldugunu séyler ve bunlar sOyle agiklar: Bunlardan birin-
cisi ‘insanin kendisinden iistiin’ bir varlia y6nelmesi normal olamidir,
kendisinden iistiin bir varligi reddetmesi olanaksizdir. Ciinkii insanin
¢evresi kendisini asan giiclerle doludur ve insan her zaman kendisine bir
. dayanak arar. Denetimi altinda olmayan seyler arasinda yashlik, hasta-
lik, 6lim vardir. Insan her ne kadar dogaya hakim olmaya calissa da
insan ve diinyas: evrenin sonsuzlugunda kiiciik bir nokta kadar kalacak-
tir.” Insanin kendisini tanimas, bilmesi, aym zamanda bir giice bagiml
olmastyla kériikdriine bagimlh oldugu giiclere tapinmasi farkli seylerdir.
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insanm kendi giiciinii gérmesi aym zamanda bu giiciiniin sinirlarim bil-
mesi bir olgunlugun isaretidir. Ama bu kadere tapinmak mazosistliktir.
insanin kendi kendisini algaltmasi, kiiciimsemesidir (Fromm 1991:75-
76). ' :

Tkinci akil yiiriitmeye gore, ‘insanligm varolusundan bu yana insa-
nin i¢inde bir inanma ihtiyact, kendi digindaki baz giiclerle ilgilenme
egilimi vardir. Yani, insanmn yaninda insandan daha gii¢li bir varligin
olmast gerekir. Gergekten de normal insanlar yalmz yasayamaz, siirekli
birileriyle igbirligi kurma ¢abasi icindedirler. Iste insan bu istegini kay-
bederse ruh hastasi olur. Diinyadaki nesneler, kisiler insant bir yere ka-
dar idare etmekte ve insan bu yalmzligindan kurtulmak icin kendini tan-
niyla biitiinlestirmeye caligmaktadir. Tanr insani sevme ihtiyacinin bir
semboliidiir.” Fromm’a gore, insamn icindeki bu sevme ihtiyacinin va-
rolmas: dogaiistii bir varhigin gercekligini kamtlamaz. Yani tanri kavra-
m1 Freud’un diisiincesine benzer olarak bir “yanilsama”dir. Gergek olan -
sey, insanin sevme ihtiyaci ve sevine yetenegidir. Haliyle yapilan genel-
lemenin mantiksal tutarliigi yoktur. Ancak, psikolojik gerekeelerdir ve
kisinin kendi kendini ikna etmesinden bagka bir sey degildir. Bu durum
psikoloji igerisinde bir anlama sahiptir ve bir yer iggal edebilir.

insandaki baglanma ve ozgiirlitk hep beraberdir. Aklin gelismesi
ve olgunlugu onun bagimsizlik ve 6zgiirligine baglhdir. Insan buna ula-
sincaya kadar cogunlugun dogrulanmi dogru kabul etmek egilimindedir.
insammn kararlari grup dogrultusunda sekillenecektir. nsanda insana
ihtiyagc ve yalniz kalma korkusu vardir. Fakat bazi bireyler grup dist
olmaktan ve yalmz kalma korkusundan kurtularak dogru bildiklerini
soylerler. Fromm’a gore “insanin akil ve nesnellik yeteneklerine tam
olarak kavusmasi, insan soyunun tim ayriliklarnimin ve farkliliklarmin
agilarak, genel bir insanhk toplumunun kurulmasma baghdir. Oyle bir
toplum ki orada bir biitiin olarak insanlhiga ve onun ideallerine sahip
olmak, en iist deger olarak goriilsiin.” (Fromm 1991:82).

Aklin gelismesi kavramia vurgu yapilirken sdylenmek istenen
salt aklin geligmesi degildir. Salt akil potansiyeli ifade eder; insanin
aklilestirme siireci ise onun disa yansimasidir. Aklilestirme, dis goriinii-
sii itibari ile tutarh gibi gozitkse bile gercegin ifadesi olmayabilir. Genel
dnermelerin kapsadigi anlam ile onlarin 6zele uygulamginda farkliliklar
gozitkebilir. Bununla ilgili su 6rnek carpicidir: “Amerikanm kuzey ve
giiney bolgelerinde yasayan beyazlara ‘a)Tiim insanlar esit mi yaratil-
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mistir? b)Zencilerle beyazlar aym deger midirler?’ diye iki soru yénel-
tilmis ve su cevaplar almmstir: Giiney Amerika’da sorulanlarin % 61°i
birinci, % 4’ii de ikinci soruyu ‘evet’ olarak cevaplamislardir. Kuzey’de
ise bu oranlar % 79 ve % 21 olarak dagilmstir.” (Fromm 1991:84).
Fromm’a gore deneklerin verdikleri bu cevaplar icinde bulunduklan
toplumun egitiminin bir sonucudur. Bireylerin duygularimn verdikleri
bu cevaplarla hicbir ilgisi yoktur. Bu verilerden hareketle Fromm, insan-
larin inanglarindaki yapinn da bundan farkli olmadigim belirtmektedir.

3.4-Psikiyatrist Bir “Ruh Doktoru”dur:

Bu bdliimde, baslangigta tipsal tedavi ile psikolojik tedavinin ben-
zerliklerinden bahsedildikten sonra, psikanalizin bireyin uyum siirecini
olagan hale getirmesi ile dinin aymlagtirilamayacagim, psikanalizin u-
yum siirecinde bizzat kendisinin dinsel dogmalara elestiri getirmesinin
yaninda dini bir igerigi de ifade ettigi vurgulanmaktadir. Onun bu islevi
Fromm’un hiimaniter dinler dedigi'® dinlerle paralel bir isleve sahiptir
(Fromm 1991:102-103). Bu iglev: “insanm amaci gercege yaklasmak ve
onu tanmimaktir... insan bagimsiz ve 6zgiir olmalidir. Amaci ve hedefi
kendisinde bulmali ve basarili olmak i¢in arag olmamaya dikkat etmeli-
dir. Diger insanlara sevgi yolu ile yaklagsmali ve onlarla birlesmelidir.
Sevgi duyamiyorsa, sevmesini bilmiyorsa, tiim zenginliklere, tiim zeka-
lara ve tiim giiclere sahip olsa bile, i¢i bos bir kabuktan 6te bir sey de-
gildir. Insan iyi ile kotii arasindaki fark: bilmeli, vicdaninin sesine kulak
vermeyi ve ona itaati de 6grenmelidir” (Fromm 1991:103). Fromm’un
bu sdylediklerinin dinlerin de temel hedefi oldugunu soyleyebiliriz. Her
zaman teori ile pratik uyusmazligi géz 6niinde bulundurulursa gerek
Fromm’un savundugu bireyin 6zgiirligii, gerekse dinin 6zii anlamm
kaybedecektir. Her iki durumda da sorumlulugun odak noktasinda insan
iradesi bulunmaktadir. Dolayisiyla dogmalasms din ile ideolojilesmis
yitksek hedefli insan egiliminin bir anlami ve farki olmayacaktir.
Fromm’un tizerinde durdugu diger énemli bir konuda sudur: Psikanaliz
oncesi diigiince biciminde gercekten insan soylediginin dogruluguna
inantyorsa, onun gergegi kabul ettigi varsayihirdi. Psikanaliz ise bu bakis

'® Bunlar: Lao-Tse, Buda, peygamberler, Sokrat, Isa, Spinoza ve Aydmlanma Cag
filozoflandir (Bkz.: Fromm 1991:103). Burada dikkat gekici olan Isa’mmn peygam-
“betlerden aynlmasidir. Fromm’un burada Hiristivan 6gretinin etkisinde kalarak ‘Hi-
ristiyan Azizleri peygamber olarak diigiinmiis izlenimi vermektedir. Isa’nm ise pey-
gamber iistii bir yere konumlandinidigim séylemeye gerek yok saminim.
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acisi soyle degistirmistir: Bir insan gergekten adalet duygusundan ha-
reketle davrandigini sanabilir, ama onu buna iten i¢giidii intikam almak-
" tir belki de. Ya da sevgi ile dolu oldugunu ileri siirerken, mazosist bir
bagimhlik icinde cirpindigim fark edemez (Fromm 1991:104). Kisaca
birey yapay aklilestirmeyi kullanarak hem kendini, hem de bagkalarim
ikna edebilir. Fromm’a gére, bireyin dogru ile yanhs diistinceleri birbi-
rinden ayirma yetenegine ulagmasi dinsel bir davramgin da ana 6Zeleri-
dir (Fromm 1991:104). Bu anlamda din ile psikanalizin islevi drtiigmek-
tedir. Fromm’un bu islevlierden olarak Tibet’li Guru’larin kitabindan
insanm kendini yaniltip kisir dongiiye neden olacak yapilar'® siralarken
mistik diisiincelerin yansimalarin: akla getirmektedir. '

Fromm, Freud’un cinsellikle ilgili diisiincelerinin salt cinsellige
indirgenmesinin haksizlik oldugunu, Jung’un da bu konuda, ona haksiz-
lik yapildig1 kanaatinde oldugunu belirtmektedir. Kapsamli degerlendi-
rildiginde onun sdylemek istediginin; insamn anne-baba kontroliinden
kurtularak bagimsiz hareket edebilme segenegini yasamas: olarak deger-
lendirir. Bu baglamda, psikanalize yoneltilen ‘nevrotik davranig kalipla-
rina sahip bireylerden genelleme yaptig1® diisiincesini de elestirmektedir.
Ona gore, nevrotikler bir sékilde rahatsizhigim disa vuran bireylerdir,
saglikli goriiniip de iggiidiisel olarak kilik degistirmis davrams kalplari-
na sahip olanlarin rahatsizhifi nevrotiklerden daha fazladir (Bkz.:
Fromm 1991:110). Yine Fromm, aile ve ¢evre bagimlilig diisiincesinin
yikilmas: bakimindan hiimaniter yapida olarak degerlendirdigi ilk dinsel
6zlerden olarak: Ibrahim peygamber’in yurdunu terk etmesi ve gezginci
olmasmim istenmesini; Hz. Musa’nin bir yabanci olarak kendisine ¢ok
ters olan bir ortamda yetismesini,. Yahudilerin 6zgiirliigii yasamak ve

1% Bunlar: 1-Istekler inan¢ samlabilir. 2-Sahip olma tutkusundaki sevgi, baskalarimn
iyiligini istemek ve digerkam olmakla kangtnlabilir. 3-Diisiinmeye ara vermek,
gercek amag olan, diinyasal gergegin sonsuziugunu kavramaya ulagildifi goriintiisti-
nii verebilir. 4-Duyusal algilamalar (ya da yanilsamalar) en yiiksek gercegin
aciklanmasi (ya da aydinlanma) sanilabilir. 5-Yiiksek gerceklerin basit bir gorintii-
sii, tiim gergekligin agiklanmasi olarak anlagilabilir. 6-Dine inandigim sdyleyen, ama
gercekten uygulamayanlara, gercek inananlar gibi muamele edilebilir. 7-
Thtiraslarmmn esiri olanlar kendilerini, tiim engelleyici yasalardan kurtulmug olan bi-
rer yoga ustasi gibi gosterebilirler. 8-Kisisel ilgi ve istekten dogan davramslar, yanil-
tic1 bir tutumla, bencillikten uzak goriintiisiinii alabilirler. 9-Sahte davramslar, dik-
‘katli ve diisiiniilerek yapiliyormus izlenimini verebilirler. 10-Sarlatanlar, bilge sani-
labilirler (Evans-Wentz, W.Y. 1935:77; Spiegelberg 1948:52, aktaran: Fromm
1991:105). '
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6grenmek icin kirk yil gibi bir siire ¢6ldeki gezintilerini saymaktadir. Bu
acidan bakildiginda peygamberlerin putlagtirma egilimlerini yok etmek
ve tiim insanhigm ortak degerlerini savunmakla gorevli olduklarimi vur-
gulamaktadir (Fromm 1991:112). Bu diisiincelerle birlikte Fromm’un
tanri-tanimaz ya da ateist olarak isimlendirilmesinin zor oldugu sGylense
de? hiimaniter-otoriter din ayirimmin tannsiz-tanrith gibi indirgemeye
tabi tutulmasmn bazi giiclilkleri de beraberinde tasidifn gorillecektir.
Onun asil elestirdigi sudur: “bilyiik dinlerin en bityiik trajedileri, kitle
organizasyonlarma déniistiiklerinde ve dinsel bir biirokrasinin idaresine
girdiklerinde, kendi 6zgiirliik ilkelerini hige saynug ve hatta buna ters
bir tutum icine girmis olmalandir. Mezhepsel organizasyonlar ve onla-
rin temsilcileri olan erkekler, aile, ik ve devlet yerine gegmislerdir. Ve
bu kuruluglar insanlara dzgiirliiklerini vermek yerine, onlan zincirlere
bagh tutmuslar, Tanrmin kutsanmast bir yana birakilmis, onun adna
konustugunu ileri siiren gruplar Tanri’mn yerini almiglardir adeta. Bas-
kanlar1 Yahudileri ¢6lden gegip Misir esaretinden kurtarmig, daha sonra
baskalar1 onlan yeni bir Misir’a getirip, orayr kutsanmis iilke diye ta-
nimlanustir” (Fromm 1991:113). '

Fromm’un diger yapitlarmda oldugu gibi*' bu yapitinda da temel
olarak ele aldig1 kavramlardan birisi sevgi kavramdir. Bu kavramla ilgili
olarak insanlarin nevrotik bir yapiya sahip olduklanini vurgulamaktadir
(Fromm 1991:114). Bunu gdstermek icin degisik dmekler vermektedir.
Bunlardan birisi séyledir: “Giiniimiizde bagka birisine tabi olmak, aile-
nin o yuva sicaklifindan kendini kurtarma yetersizligi, sahip olmak, ele
gecirmek ve bagkalarim bask: altinda tutmak egilimleri sevgi samliyor.
Cinsel ihtiras ve yalnizliga katlanabilme beceriksizligi de, yiiksek sevme
giiciiniin kanitlar olarak ileri siiriiliiyor.” (Fromm 1991:113). Ona gére,
sevgi olaymi ve gesitli bicimlerde ¢arpitilisimi, psikanalizden daha acik

2 Fromm, kendi ifadesiyle Tannci bir inanca sahip degildir. Onun dinsel kabul edilen

inancinmn temelinde, insamn kendisi bulunmaktadir. Cesitli dini metinleri referans -
ahigmm altinda yatan neden; bu metinler igerisinde insana atfedilen degerdir. Orne-
gin o Incil’i anlamh bulmaktadir. Bunun nedeni olarak da Incil’in tarihi siiregte o-
lusmasinda insan bilincinin evrelerini yansitmasim géstermektedir. Incili onun naza-
ninda degerli ve anlamhi kilan, vahiy iiriinii olan yam degil, insan tarafindan olugtu-
rulan ve geligtirilen tarihi perspektifidir (Bkz.: Fromm, Yagama Sanati, 132).

2! Fromm’un bu yapitlan Sevme Sanati, Cev.: Selma Kogak, Doruk Yay., Ankara
2003; Yasama Sanati, Cev.: Aydin Antan, Antan Yay., Istanbul 1997, ss.109-115;
Sevginin ve Siddetin Kaynagi, Cev.: Yurdanur Selman-Nalan I¢ten, Payel Yay., 6.
Baska, Istanbul 1994, s5.30-55.




" Psikanaliz ve Din Adh Yapit Uzerine Baz Diisiinceler 183

ve incelenebilir olarak ortaya koyan bir yontem yoktur. Psikanalizin
kanitladigi bir diger konu da, sevginin dogas: geregi tek bir insanla kisit-
It kalamayacagidir. Yalmzca bir kisiyi seven ve dagarciginda diger in-
sanlar ya da bir komsusu i¢in sevgi kalmamis olanlar, bu davramslan
ile, bir insana olan egilimlerinin, ya ona egemen olmak veya teslim ol-
mak biciminde hastalikli bir goriiniim aldigim ortaya koyar. Bu ise sevgi
ve sevmek demek degildir. Kendini sevemeyen bagkasma karsi bunu hig
gosteremez. Tanriya duyulan sevgide de insana 6zgii yan, baski altina
almak veya teslim olmak egilimleri ve ihtiraslan olmaksizin, yaratict bir
bicimde sevmek olarak belirir. Nitekim Tann sevgisi de zayifligm degil,
giicliiliigiin sembolidiir (Fromm 1991:115).

Onun iizerinde durdugu noktalardan birisi de giinah ve su¢ kavra-
mudir. Hiristiyanligm ezeli giinah doktrini, insam riizgarmn oniindeki
yaprak gibi gordiigii icin hakli olarak elestirilmekte ve bundan diger
otoriter yapih dinlere elestirisini yoneltmektedir. Insani merkeze alma-
yan, insanin diginda, ona eylem yapma ya da yapmama yoniinde telkin-
leri reddetmekte ve asil giinahin Tanri’ya karsi gelmek olmayip, bizzat
insanin 6ziinde olana kars1 gelmesinin oldugunu vurgulamaktadir. Kor-
ku ile iliskili olan giinah arilayigina karg1 cikmakta ve gesitli mistik di- '
siinceler i¢cinde yer alan giinahin bizzat insam olgunlagtiran bir yap: ol-
dugu ve Tanrmin da bunu istedigini belirtmektedir (Bkz.: Fromm
1991:115-117). :

Fromm, bu bilgilerden hareketle psikanalizin su¢ kavramima yak-
lasimim ortaya koymaya calisir: Anne-babaya, aileye ve toplumdaki
diger bireylere kars1 gérevlerini yerine getirememe ya da cesitli yeter-
sizlikler dolayisiyla duyulan suglulugun temelinde otoriter yapidaki go-
riiniimlerinin etkisi oldugunu séyledikten sonra, gizli sugluluk duygusu
icerisinde yer alan bireylerin de aym sekilde degerlendirilmesi gerekti-
gini vurgular. Daha da ileri giderek bir semptom olarak sugluluk duygu-
su yasayan bireylerin normallesme egiliminin gizli kalanlara gore daha
ilerde oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii hasta bilinglenme egilimi i iceri-
sine girmeye baglamustir, psikiyatrin gérevi bu siiregte ona bilinglenme
konusunda yardimer olmaktir (Fromm 1991:119-120).

Onun vurgu yaptig1 noktalardan birisi de hiimaniter yaklasimla ruh
sagligma bir yaklagim saglamak, otoriter anlayisa gore daha avantajl ve
daha dinidir. Panteist bir bakis ile dinsel yagantinin bir yani, mitkemmel-
ligin hissedilmesi, yiicelmis duygular i¢inde tiiylerin firpermesi, yasamin
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ve insan varhmm 6ziiniin kavranmasi, evrenle bireyin bir olusunun
farkina varilmas: gibi deneylerle siisliidiir. Dinsel yasantimin diger yam
ise, kisisel istek ve arzulara ulagsmaktan vazgecildigi dénemdir. Kisilik
ve benlik dar bir egonun digina tagmis, evrensellige déniisiim baslamis-
tir. Yagamin anlarm, insamn kendini gergeklestirmesi, varolusun amaci
ve bizim insan olarak gérevlerimizin ne oldugu yolundaki sorular, tiim
bilinci kaplamustir... béylesi bir davrams dogal olarak, kutsal olanla
diinyasal olanin da birbirinden ayrilmasini saglar. Zaten diinyasal olan,
kutsal olan tarafindan diizenlenir ve ona baglanir (Fromm 1991:122-
123). Fromm, bu anlatilanlardan hareketle psikiyatrin tedavide kullandi-
g1 yontemle mistiklerin kullandi yéntemin benzestigini, tedavide aktif.
olanmn/olmas: gerekenin bizzat hastanin kendisi oldugunu, psikiyatrin
sadece bir yol gosterici oldugunu, aydinlanmanin hastanin zihninde o-
lusmas: gereken bir olgu oldugunu, diger durumlarda gergek bir iyiles-
meden bahsetmenin miimkiin olmayacagini, sadece gegici bir rahatlama
saglanacagim vurgulamaktadir (Fromm 1991:124). '

Onun insana bakis1 ve algilayis: evrenle bir ve aym olma doktrini-
ne dayanmaktadir®®. Insanin evrenle ve kendi bilinmeyen yonleriyle ilis-
kisini s6yle dile getirmektedir: “kendi bilinmeyen yénlerimizle girisilen
bu iliski sonucu lasitlanmis olmak kavram yerini, acilmak, yayilmak ve
biitiinlesmek gibi kavramlara birakir. Ige bastirma bir zorlama islemidir
ve yasa-diizen adma bir engellemedir. Bu eylem, egomuzla, onu yara-
tan, ‘organize olmanugs’ yonlerimiz arasindaki iletisimi keser. Béylece
de kisi tiikenir, gelisemez birisi haline doniisiir, yani olii bir can olur.
Bastirmay, ice itmeyi ¢ozdiigiimiiz zaman yasayan, canlt olan yanimiz-
dan bir ses alur ve ‘diizen’ yerine ‘yasama’ giivenmeyi 6greniriz. Dig
diizen yerine bize 0zgii olan, icimizdeki gercek diizen bicimler artik dav-
ramiglarimizr” (Fromm 1991:126). O bu diisiincelerinin esin kaynag:
olarak Freud’la birlikte baslayan tek bir bireye yiiklenen anlam ve bu-
nun sonucu olarak arastirmalara konu edilmesini almaktadir. Onun icin
birey, her zaman topluluktan 6nce gelmektedir. Bireyselligin ve degerle-

*? Insanin evrenle bir ve ayni oldugu, tanrimin evrenle bir ve aym oldugu anlayist pan-
teizm olarak adlandirlmaktadir (Bkz.: Akarsu 1998:181; Cevizci 2000 737; Kam
1994:12; Ertugrul 1991: 65). Ancak Fromm’un genel bakiginin panteizmle deizm a-
rasinda bir yerde durdugu da diisiiniilebilir.
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rinin iistiin tutulmasim, kisisel 6zgiirliigiin de temeli olarak kabul etmek-
tedir®.
3.5-Psikanaliz Din Icin Bir Tehlike midir?:
 Fromm, psikanalizin din i¢in tehlike olup-olmadigim aragtirirken
“belli-bagl dort dinsel yaklasima gére agiklamalarim siirdiirmektedir. Bu
dinsel yaklasim bigimleri: 1)deneysel, 2)bilimsel-biiyiisel, 3)tdrensel ve
4)anlambilimsel bakig agilaridir.
1)Deneysel dinsel tavra kars1 bakis acisi: Dinsel duygular ve ken-
dini adamak konularma agirlik verir ve tiim biiyiik dinlerin kuruculari-
nin diigiincelerindeki goriige yaklagir: Yasamin en biiyitk hedefi, insan
" ruhunun sagligim korumak ve onun sevgi ve akil giiglerinin olabilecek
en iist diizeye ¢ikartilmasina ¢aligmaktir. Fromm, psikanalizin bu hedef-
lerin tehlikeye diismesine degil, bilakis gergeklesmesine aracilik edecek
bir yapisi oldugu diisiincesindedir.” Sosyal bilimler alaninda yapilacak
diger arastirmalarm da dini tehlikeye diisiirmeyecegini belirttikten sonra
dini asil tehlikeye diisiirenin; egemen toplumsal aligkanliklar ve 6n yar-
gilar oldugunu belirtmektedir (Bkz.: Fromm 1991:13 1-132). Bu toplum-
sal aligkanliklar din ile ilgilj de kendini agirlikl olarak hissettirmektedir.
Fromm bu durumu soyle dillendirmektedir: “... sevgi dolu bir Tanriya
ibadet ettiklerini savunsalar bile, gercekte tapindiklart sey, piyasa eko-
nomisi ideallerinin sembollestirdigi bir puttan bagka bir sey degildir. Bu
tiir bir din ve yine boylesi bir kilise kendilerine ters gelmeyen kigiler ise,
yagamlarm biiyiik bir dindarlikla stirdiiriirler. Icsel bosluklari, onlar
_ si@inacak bir liman aramaya itince de, kilise ve mezheplerle avunmaya
" caligirlar. Ama bir dine bagl oldugunu sdylemek, dindar olmak demek
degildir.” (Fromm 1991:135). Psikoloji ve diger bilimler sadece kalip-
lagmus aliskanliklara doniigen dindarligim degil, gercek dinsel tavrin ige-
rigi ile de ilgilenmekte ve arastirmalarinda veri olarak bunlardan da ya-
rarlanmaktadirlar.

3 Bireyselligin 6ncelendigi anlayis1 psikolojide 1962°de Hiimanistik Psikoloji Derne-
gi’nin kurulmasiyla daha da ivme kazanmstir. Bir bakima davrams¢ilik ve psikana-
liz akirmina bir alternatif olarak ortaya gikmistir denilebilir. Temel varsayimlan s8y-
ledir: a) kisinin deneyimine dncelik verilmelidir, b) insamn secimi, yaraticiigi ve

_kendini gergeklestirme arzusu aragtirma konusu yapilmalidir, ¢) aragtirmalarda an-
lamhlik nesnellikten 6nde gelmelidir ve d) kisinin saygiligina en yitksek deger ve-
rilmelidir (Bkz.: Atkmson ve digerleri 2002:475-476).
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2)Bilimsel-biiyiisel dinsel tavra karg: bakis acisi: Fromm, temel .

diistince olarak ilk insanlarin dogay1 anlama cabalarim bilimsel bir ugras
olarak gérmekte ve doga karsisinda caresiz kalinca yapilan biiyiisel is-
lemleti de din igerisinde degerlendirmektedir (Bkz.: Fromm 1991:135- .
36). Insanlar, denetimleri altma aldiklar konular bir tarafa diger konu-
lardaki ¢abalarinin altinda, onlann tanrisal ya da seytani giiclere atiflar
yapilarak anlamlandirmaya calismaktadirlar. Daha sonralan ise insan,
dogaya egemen olmayi basarinca, dini bir bilimsel agiklama araci olarak
ve biiyliyli de ona egemen olabilmek igin kullanmaktan vazgecmistir
veya vazgegecektir. Fromm’a gére bati dinleri bilimsel-biiyiisel yakla-
simlan ile insan bilgisinin tarih boyunca evrimine kars: citkmiglardir.
Dogu dinlerinde ise durumun farkli oldugu; orada dinin insana 6zgii
yant ile dogayr aciklamaya calisan yani arasmda kesin bir ayimrmin ya-
pildigin: ifade etmektedir. Bat1 diinyasinda tartisilan ‘diinyanin sonunun
olup-olmadig, evrenin ezeliligi-ebediligi’ gibi sorularin dogu dinleri*
i¢in bir anlami olmadigim vurgulamaktadir (Fromm 1991:137). Onun
bilim-din iliskisi baglaminda kars: oldugu, dinin bilimsel bir gercek ola-
rak kabul edip degismez oldugunu soyledigi dogrulan ile ilgilidir. Din-
sel davramsa hicbir zaman karg: olmadigini belirtmektedir (Fromm
1991:138).

3)Torensel dinsel tavra kars1 bakig acis1: Bu konu ile ilgili olarak
Fromm, dinin térensel yaninin psikiyatr i¢in nemli oldugunu, hastanm
dinsel davramiglarinin ¢éziimlenmesinin onun tedavisinde yararlanilan
onemli verilerden birisi olabilecegini belirterek su Ornegi vermektedir:
agirt yikanma hastaligl, asin giinahkarlik duygusundan kurtulma caba- ‘
stmn bir driiniidiir. Hasta igin ka¢inilmaz olan bu davramigin altindaki
gergek neden bizzat hasta tarafindan bilinememektedir. Ancak iyi bir
psikiyatr bu olayr ¢éziimleyerek ona yardimer olabilir. Dinlerden kay-
naklanan térensel giidiilerin cift tarafli bir isleve sahip oldugunu séyle
belirtir: “... bir taraftan hastayi dayanilmaz sugluluk. duygusuyla yip-
ranmaktan kurtarir, ama 6te yandan da bu icgiidiilere direkt olarak yon-
lenmedigi i¢in, onlarin sonsuza dek hastanin i¢inde yasar durumda kal-
masma yol agar” (Fromm 1991:140). Fromm, daha sonra torenler]e ilgili
kendince akilli ve akilsiz torenler bi¢iminde bir ayirima gitmekte, ancak

* Burada dogu dinleri olarak saydiklart Hinduizm ve Budizm’dir. Daha oncede belirt- .
tigimiz gibi yazann Islam dini ile ilgili bir degerlendirmesi yoktur. Bu durum onun
calismasimi noksan kilmaktadir.
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bu ayirimi tammlamada yetersiz kalmaktadir (Bkz.: Fromm 1991:141).
Onun burada akilc1 ve akilsiz kavramlanyla vurgulamaya ¢alistify belki
de normal ve anormal tanimlamasima daha uygun diismektedir. Térensel
dinsel tavirla ilgili énemli bir saptamas: da sudur: torenler. yapay bir
bicimde olusturulamazlar. Onlarm olusmasi toplu kabullerle bigimlenir
ve gelisir.

4)Anlambilimsel dinsel tavra kars: bakis agisi: Dinin kullandig: di-
lin sembolik oldugunu, insanin ruhsal yasaminda sembolik dilin 6nemli
oldugunu ve bu dilin rityalarda ve mitolojide ifade alani buldugunu,
bunu en iyi kavrayanlardan birinin de Freud oldugunu belirtir. Bu bakis
acist icerisinde psikanaliz ile dinin paralellik arz ettigini belirtmektedir
(Bkz.: Fromm 1991:144-145). Dinsel sembollerle baglantili olarak ise
ifadelendirmeye calistigi bireylerin ya da kurumsal yapilarm genel kabul
goren paradigmalarina itiraz etmektedir. Ne tanriya inandigimi sdyleye-
nin diger insanlar ‘tanriya inamyor musun?’ ne de inanmayamn ‘sagma
inanmay1 nasil segiyorsun?’ gibi sorgulama haklarmmn olmadigini be-
lirtmektedir. Onun goéziinde degerli olan sdylem degil eylemdir. Nice
tanriya inandigimi sdyleyenin davranis kaliplari iginde putguluk yer al-
maktadir. Ayni sekilde tanriya karsi oldugunu sdyleyenlerde de insanli-
gin daha iyiye ve giizele gitmesi, kardesligi ve sevgisi konusunda feda-
karhiklar bulunmaktadir. Bu haliyle bunlarin tavr1 daha dindarca géziik-
mektedir. Onun temel yaklagimi tanri kavramindan hareketle insanin
coziime ulasamayacagidir. Bu bakimdan tartismalarda tanr tartismasi
birakilmalidir. Dinsel tavir olarak iizerinde durulmasi gerekenin
hiimaniter-dinsel bir davrams bi¢imi ile puta tapicilik biciminde kendini
gosteren sozde dinsellik oldufunu belirtmektedir (Bkz.: Fromm
1991:146-147). Tannmin zihinde varoldugunu, kutsal metinlerde yer
alan bilgilerin sembollerle verildigini, dolayistyla tanrt kavramumn her
bir birey icin tasavvurunun farkli olabilecegini, ortak bir tanumlamanin
miimkiin olmadigim ve olamayacagini, yapilan tanimlamalarin ise biz-
zat O olamayacagim vurgulamaktadir. Bu anlayis ile o, daha 6nce de
belirttigimiz gibi panteist anlayisla deist tasavvur arasinda bir yerde
durmaktadir.

5-Sonuc: ‘

Fromm’un béliim bagliklarini vererek icerik analizi yaptigimiz ve
yer yer de baz1 diigiincelerini degerlendirdigimiz yapiti ilk bakista ‘bir
konunun derli-toplu ele alinmas: gerekir’ diistincesini pek yansitmadig
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kanaatini olusturmaktadir. Ancak, onun yazildig zaman ve kiitiirde kul-
lamlan yaz tiirii agisindan bakildiginda, diger calismalara gore daha
anlamli ve icerik yoniinden daha tutarli diisiince sistemine sahip -oldugu
sOylenebilir.

Konularmn ele almst incelendiginde; giiniimiizde anlasildigi gibi
sistemli ve diizenli bir bilim-dilinin kullanildig1 séylenemez. Ifadelerin
yalmhig ve tartismaya acik kapi birakmamasi bir avantaj olarak goriile-
bilir ancak, temellendirilmeye ¢alisilan diisiinsel yapinin teorik ve pratik
alt yapismm o kadar da kuvvetli olmadigi anlagilacakuir. Bir bakima
diigiinceler fazla temellendirme kaygis1 tasimaksizin yiizeysel bazi
temellendirmelere kurban edilmektedir. Bunun nedeni, yapitin akicilig-
m1 ve sadeligini korumak olabilecegi gibi, dile getirilen diigiincelerin tam
yerine oturmamuis ya da simirlarimin daha tam belirlenememesi de olabi-
lir.

Fromm’un gerek bu kitabinda gerekse diger eserlerinde vurgu yap-
tig1 temel konu insanm degeridir. Ona gére, insan merkezde olmali ve
hicbir kurum ya da etkinin esiri olmamalidir. Insanin yetkinligi ve kendi
kendine yeterli olacag ile ilgili diistincelerin altyapisini olusturan basli-
ca argliman ise evrimlesme siirecidir. Insanin merkeze almmasi ve ken-
disi olmas: diigiincesi ¢ok énemlidir. Ancak bunun gerceklestirilmesi
noktasinda dile getirilen varsayimlarin temellendirilmesinde gbzden
kagimlan noktalar bulunmaktadir. Ornegin, kurumsallagmaya yoneltilen
elestiriler daha ¢ok onlarmn insami smirlayan olumsuz yanlanna atifta
bulunularak yapilmakta, insamn gelismesine ve olgunlagmasma katki
saglayan yonleri gézden kaginlmaktadir. Salt bireyeilik, soylem olarak
insana hos gelen temalarla dolu olmakla birlikte kurum ya da kurumlarla
olan/olmast gerek iligki hakkinda saghkl bilgiler icermemektedir. Aklin
kullanilmas1 gibi soyut bir tavsiyede bulunulmakta; akli kullanmanin
yOntemlerini belirleyecek siire¢/siirecler, olay/olaylar ve olgu/olgulardan
pek fazla bahsedilmemektedir.

Bu genel degerlendirmenin yaninda din ve psikoloji ile ilgili de-
gerlendirmeleri de sdyledir: Fromm’un, psikolojinin inceleme alanimin
genisletilmesi konusunda Freud’la paralel bir yaklagima sahip oldugunu
sGyleyebiliriz. Ozellikle psikolojinin bilim dali haline gelmeye basladig:
19. Yiizyilin ikinci yansindan itibaren baglayan kati pozitivist anlayisi
clestirmekte ve Freud’un bilingaltna yonelme ve rilyalarin yorumuna
girmesini desteklemektedir. Dinin, Freud’un ditsiincelerinden de hare-



Psikanaliz ve Din Adh Yapit Uzerine Bazi Diisiinceler 189

ketle elestirici diisiincenin ve aklm giiciiniin oniindeki en biiyiik engel
olarak durdugunu belirtmektedir. Bu genellemesi, hangi dini kendine
referans alarak yaparsa yapsin tutarli ve gecerli bir akil yiiriitme bigimi
~ olarak gormek miimkiin degildir. Ayrica, hangi dinin/dinlerin elestirel
diisiincenin 6niinde engel oldugu, dinin kendisinin mi yoksa yorumunun
mu yada dinin baglilarimin yaklagimlarmin mi bunu besledigi belirtil-
memektedir. )

Fromm, Freud ve Jung’un dine yaklasimlarim karsilastirirken,
Jung’un olgulan gergek olarak degerlendirip, dinin temellendirilmesinde
de bu tiirden olgulara atifta bulunarak gerceklige/dinin dogrulanma-
st/hakikatine ulasilma cabasm elestirmektedir. Dinin olgusallia hapse-
dilerek degerlendirilmesi ve sadece psikolojik olgusallifa indirgenmesi
Freud’un 6ze yaptifi vurgu goz 6niinde bulundurulursa daha az igsel
tutarlilia sahip gibi géziikmektedir. Jung’un bilin¢disina dinsel anlam-
yiiklemesi de bagka problemleri beraberinde tasimaktadir. Benzer dii-
siinceler cercevesinde Freud’un din kargiti, Jung’un ise din taraftar gibi
algilanmasimin dogru bir yaklagim olmadig1 belirtilmektedir. Fromm’un
dine yaklagimim anlamada en énemli ipucunu onun din tanimunda bul-
maktayiz. “Birka¢ Tip Binsel Yasanti Bigiminin Coziimlenmesi” alt
basliginmn yer aldigi béliimde din tanimmum verirken “grup tarafindan
paylasilan”, “o grubun bireylerine kendilerini adayabilecekleri bir hedef
(nesne) sunan” ve “onlara ortak davranis bigimleri veren bir sistem”den
bahsedilmektedir. Bu tanimin icerisinde “Askin Varlik” bulunmamakta-
dir. Ya da nesnelestirilen bir varlik olarak nitelendirilmektedir. -

Insanin diinyada bir anlam arayis1 icerisinde oldugu belirtilmekte
ve bu anlam arayismm kokeni insanin yaratihigla sahip oldugu 6zellikle-
re degil, yasamda karsilasti§i engeller ve karsitliklara baglanmaktadir.
Insanm anlam arayisinda akila yapilan vurgu kadar duyguya da yer ve-
rilmektedir. Insanlarn bir amaca, ideale ulasirken bazen tanrisal olanla
bazen de akh ve duyguyu &nde tutarak ilgilerini yonlendirdiklerinden
bahsedilmektedir. Bu tiirden sezislerin ve kabullerin altinda yatan temel
duygunun “bir olma” ve “biitiinlesme ihtiyact” olarak belirtilmektedir.
Fromm’a gore insandaki din duygusu sadece kendisinden iistiin bir var-
l1ga inanma biciminde degil, ara¢ olarak diisiiniilen yapilarin amaglara
doniistiiriilmesiyle de olugmaktadir. Araglarm amaca doniis bicimine
ornek olarak da; insanin kendi davranis bigimini, milletini, sinifin1 ya da
partisini veya basariy1 tanrilagtirmas: verilmektedir. Fromm’a gore her
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sey insanin kendini gerceklestmnemyle baglantili ele ahnmahdlr Dine
yaklagminda da bunun izlerini gérmemiz miimkiindiir. Eger din ya da
ideolojiler insanim kendini gergeklestirmesine katki sagliyorsa ne tiir bir
din ya da inanis bicimi oldugunun hi¢bir énemi yoktur, anlamlidir.

Fromm’un bu yapitinda insanin dine yénelmesi ya da dinsel tercih-
te bulunmasi zorunlu bir sonug gibi gdziikmektedir. Ancak, bu zorunlu-
lugun din ya da dinsel olanm igeriginden kaynaklandiginmn diigiiniilme-
. mesi gerekir. Insani bu tiirden iistiin tercihlere yénelten onun i¢ dina-
mikleri olarak vurgulanmaktadir. Fromm’a gore, insamn {istiin degerlere
yonelmesinde bahsedildigi gibi yiiksek dinler etkili olabilselerdi; insan-
lar bugiin eski ilkel inan¢ bigimlerine benzer inanclar gelistirme baki-
mindan daha az merakli olurlardi. Fromm, bu algilamalara bagh iligkiler
icerisinde tek tannli dinlerin iizerlerine diiseni yapmayarak, diinyasal
egemen giiclerle isbirligine girerek insanligin gelisiminin Gniindeki
engeller olarak durmaya basladiklar diisiincesindedir.

- Otoriter dinlerde hiimaniter dinlerdeki ayirim dinlerin birbirlerin-
den farkli olusu degildir. Aymi dinin i¢inde farkli yorumlar yer alabilir.
Hiimaniter dinde tann insamn yiiceliginin bir semboliidiir ve insan tan-
rmin mitkemmelligine ulasabilme olanagmma sahiptir. Otoriter dinde ise
tanr her seyin sahibi gibi goriiliir. Akil ve sevginin de tek sahibi olarak
telakki edilir. Insan tannyr gdziinde mitkemmellestirdikge kendini de o
derece kiiciimser. Otoriter dinlerde insan 6nce kendini kiigimsemekle
inanmaya baslar, daha sonra ise tiim giiciinil yitirir ve yetersizlesir. Oto-
riter din mensuplar1 sevgiden uzaktir ve yasamimn dine ait bolimiinde
ise insan kendini giinahkar hisseder. Kendini kiigiimser, kendi caresizli-
&i icinde tanridan siirekli kendisini affetmesini ister. Insan tanriy1 yiice-
lestirdikce kendini daha da giinahkar hisseder. Fromm’un burada yaptigi
genellemenin tutarl bir genelleme oldugu sdylenemez. Insanm kendini
giinahkar (suclu) hissetmesi i¢in bir dine ya da ideolojiye inanmasi
gerekmez. Ayrica, sahip oldugu diisiinsel yapmin kurumlagmus bir inan-
cmn tezahiirii olmadan da kendini suclu olarak algilamas: pekala miim-
kiindiir. Kurumsallagmis bir dinin “ezeli giinah” doktrinini ornek goste-
rerek inanilan “kutsal varlik”mn hep korkulan, boyun egilen, karsisinda
caresiz ve kimsesiz olarak kalman olarak tasvir edilmesi olay: eksik
yorumlamaktan bagka bir anlam ifade etmez. Kald ki giindelik yasamda
da insanin bu tiirden duygular yasadii somut ve soyut nedenlere dayal
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yasantilari olabilir; simdi bunlar var diye insanin bizzat al¢aldig: ve e-
dimsiz kaldigi, kendini ortaya koyamadig: ifade edilebilir mi?

Diger konularla ilgili temel degerlendirmeler icerik analizi iceri-
sinde de verildigi igin sonuc bolumunde bu kadar degerlendirmenin ye-
terli olacagi kanaatindeyiz. -
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ABSTRACT

Some Ideas About the Work of Erich Fromm Titled “Psychoanalysxs
And Religion”

In this article it is studied and criticisized what is the general evaluations
of Erich Fromm on religion. All this evaluations and critics are based on
how Freud and Jung look at religion, how Fromm thinks about analysis
of some religious life styles and his ideas about Psychoanalysis-Religion
relation. Examining this matters Fromm has founded his opinions on a-
human centered “humanist” approach. Besides, we can say that his
division Religion into two parts as authoritarian and humanitarian
religions is a reflection of this approach.

. Keywords: Erich From, Religion, Authoritarian Religion, Hum'xmtanan
Rehgmn Psychoanalysis, Freud, Jung. -




CAHILIYE SIiRINDE BAZI DINi MOTIFLER"
Dr. Ali BULUT

Ozet

Bu makalenin amact cahiliye siirinden 6mekler vererek cahiliye A-
raplanimin dinf inanglarna agiklik getirmektir. i1k 6nce cahiliye siir
ve nemi, cahiliye Araplarinda din konularindan kisaca bahsedilmis-
tir. Daha sonra o dénemin dini motiflerini yansitan cahiliye siirinden
bazi 6mekler verilmistir.

A- Cahiliye Siiri ve Onemi

Islam 6ncesi devirde yaganms séirlere ait siirler igin "Cahiliye siiri"
terimi kullanilir. Cahiliye devn siiri i¢in eski giir, bu devir gdirlerine eski
sair terimleri de kullamulir.! Ibni'l-Kelbi'deki "Araplar, siirlerinden sade-
ce Islam'dan kisa bir siire 6ncesine ait olanlarmi koruyabildiler." seklin-
deki rivayete bakilirsa® bu siirler cok fazla bir zaman dilimini icermez-
ler.

Céhiliye siiri fslam’m gelmesiyle birlikte ayr bir énem kazanmis-
tir. Ik olarak Kur’an’daki garib lafizlarm anlamu i¢in eski Arap siirin-
den yararlamlmaya baglanmis, bu sebeple de sozlii olarak aktarilagelen
cahiliye siirleri derlenip yaziya gecirilmistir. S6zgelisi muallaka siirleri
ilk defa Islam1 dénemde Hammad er-Réviye (160/776) tarafindan der-
lenmistir.* Buna binden olsa gerek Hammad er-Raviye Eski Arap siirini
derleyen ilk kisi olarak kabul edilir.* Yine el-Mufaddal ed-Dabbi
(178/794), Abdulmelik b. Kureyb el-Asmai (216/831) gibi pek ok dilci
Cahiliye devri sAirlerinin siirlerini bir araya toplarmslardir.> Ancak riva-

" Aras. Gor. Dr. Ali BULUT Ondokuz Mayis Universitesi Arap Dili ve Belagati ABD
(e—posta alibulut@omu.edu.tr)
Cetm M. Nihad, Eski Arap Siiri, Istanbul- 1973 5. 8.
? Ibnu'l-Kelbi, Putlar Kitabr (Kitabu'l- -Esnam), Cev. Beyza Diisiingen, Ankara-1969,
s. 29.
Demlrayak Kenan — Cogenli, M. Sadi, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Atatiirk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yaymi, Genisl etilmis 3. Baski, Erzurum-2000,
s. 44; Tiiccdr, Ziilfikar, "Hammad er-Raviye" mad., DIA, XV, 487.
* Tiiccar, a.g.m., XV, 487.
* Demirayak— Cogenli, a.g.e., s. 46-47.
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yet seklindeki bu derlemelerin yaziya gecirilmesi daha cok talebeleri
tarafindan yap1lm1$t1r.6

Kur'an'daki garib lafizlar1 agiklamak amaciyla derlenen bu siirler-
den, Kur’an ilimleri, dil, edebiyat, tarih, dinler tarihi gibi ilim dallarinda
da yararlamlmustir.

B- Céhiliye Araplarinda Din:

Cahiliye terimi, gerek Kur'an-1 Kerim'de gerekse hadislerde Arap-
larm Islam'dan 6énceki inang, tutum ve davramiglarim Islami devredekin-
den ayrt etmek igin kullanilmigtir. Bu nedenle genellikle Araplar'm Is-
1am'dan nceki donemine "Cahiliye" veya "Cahiliye ¢ag1", o dénemde
yasayan sairlere de "Cahiliye sairleri" denir.” Bazilan Céhiliye dénemini
Hz. Isa'dan Hz. Peygamber'e kadar olan devre ile de smurh tutar.?

islamiyetten onceki devirleri, Islami devirden ayrdetmek igin
"Cahiliye" kelimesinden daha uygun bir kavram bulunamaz. Ciinkii
fslamiyetten onceki devrin, gbze carpan en belirgin ¢izgisi, zorbalik,
zuliim, ¢apul, ahde vefasizlik, kiz ¢ocuklarim diri diri gémmek, kuvvet
ve kudretini bagkalarma duyuracak ¢ilgmliklar yapmak, para ve serveti-
nin yettigi kadar kadin ve dost edinmek, alabildigine zina, keyif ve isret
ederek sihhatini harcamak "Cahiliye" devrinin belli bash szellikleridir.”

Cahiliye Araplarmm din ve inanglariyla ilgili en kesin bilgileri
Kur'an-1 Kerim sunmaktadir. Kur'an'in yaninda Cahiliyye Araplarindan
giiniimiize ulasan kitabelerde ve Eski Arap Siirinde de bu tiirden bilgiler
bulunmaktadir. Bunlarin yamnda Kur'dn tefsirleri, hadis, siyer ve
megazi kitaplan ile Mekke ve Medine tarihi gibi 6zel alanlara déir tarihi
eserlerden de bu konuda faydalanilmaktadir. Yine ilk donemde, ozel
olarak Cahiliye Araplarmim inanglar, ibadet gekilleri, putlar1 ve put ev-
leri ile ilgili bilgiler sunan Kitdbu'l-Esndm, Edyanu'l-Arab vb. isimli

¢ Sevki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi I, el-Asru’l-Cahili, Daru’l-Maérif, Kahire-Ty.,
s. 160.

7 Fayda, Mustafa, "Cahiliye" mad., DiA, Ist.-1993, VII, 17. ,

$ Weir, T.H., "Cahiliye" mad., M.E.B. Islam Ansiklopedisi, I1I, 11; Tlicd, Siiley-
man, "Cahiliyye Kelimesinin Mana ve Mense'i", Atatiirk Universitesi Islami ilim-
ler Fakiiltesi Dergisi, Ankara-1980, Say1: 4, s. 281.

® Damigman, Nafiz, "Céhiliyye Kelimesinin Mana ve Mensgei", Ankara Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: V, Sayi: I-1V, Ankara-1956, s. 194.
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eserler yazilmigsa da bunlardan sadece Ibnu'l-Kelbinin Kitébu'l-Esndm
adli eseri giiniimiize ulagabiln;1i$tir.10

Islém'dan énceki gaglarda Arap yarimadas: tiirlii din ve inanglarin
etkisi altinda kalmistir. Buraya zaman zaman hak dinler gonderilmis,
Hiid, Slih, Ibrahim, Ismail ve Suayb gibi peygamberler bu bolge halk-
larim dogru yola ¢agirmuglardir. Bilhassa Hz. Ibrahim ve oglu Ismail,
Hicaz taraﬂannda yasayan Araplar iizerinde bilyiik tesirler icrd etmis-
lerdir."! Bunlar da gosteriyor ki diger Sami kav1m1er gibi Araplarin da
en eski dinleri tevhid esasma dayanmaktadir.'

Céhiliyye araplan diger tann ve put adlarmmn disinda en yiice
mabud olarak Allah kehmesml de kullanmiyorlardi. Allah kelimesinin
¢ogulunu da kullanmiyorlard:.™

Arap yarimadasinda ve daha ¢ok Giiney Arabistan'da milattan son-
raki yillarda var oldugu anlagilan bir rahmédn inanciyla da kargilagil-
maktadir. Senferd, Suldle b. Cundeb, Hatim et-TAi, Zeyd b. Amr gibi
séirlerin siirlerinde rahmén isminin Allah" ifdde etmek tizere kullanildi-
gim gosteren deliller meveuttur.™ Islami dénemde oldugu gibi
Cahiliyye déneminde de rabb ve ilah kelimelerinin aksine rahman keli-
mesinin cogulunun bulunmamasi, bu kelimenin bir tek tanriy1 yani Al-
lah't ifade ettigini gostermektedir.'®

Cahiliyye Araplarmin en yaygin inanci ise gok tanricilik ve putpe-
resthkur Mekke'de hemen hemen her evde bir put oldugu rivayet edi-
lir.'® islami kaynaklar, Araplardaki gok tanricilik ve putperestligin ya-
banci kaynakl oldugunu belirtirler. Arap yanmadasma putperestligi ilk
getiren kisinin Amr b. Luhayy oldugu zikredilir."”

Cagnm Mustafa, "Arap" Mad., "Islam'dan Once Araplar'da Din" DIA, Ist.-1991, 111,
316.
" Tiiliici, "Eski Arap Yarimadasmda Muhtelif Dinler ve Mensuplan", Din Ogretimi
Dergisi, Say1: 26, Ocak-Subat, 1991, 5. 73.
12 Ibnu'l Kelbi, a.g.e., s. 6: Cagrici, a.g.e., 11, 316.
Cagnm a.g.m,, III, 317.
Taben [, 131-132; Cagricy, a.g.m., 111, 316.
" Cagnicy, a.g.m., [1I, 316.
6Ibnu -Kelbi, a.g.e., s. 39.
Y Gagnica, a.g.m., I1I, 317.
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Yine riviyete gore bu putperest Araplarn icinde Ibrahim ve Ismail
peygamberden kalan adetleri devam ettirenler de vardi. Kabe'ye saygi,
onu tavaf, hac, umre, Arafat ve Muzdelife'de vakfe, kurban sunmak, hac
ve umre esnasinda lebbeyk diyerek telbiye, Menat putunun yaninda tirag
gibi Adetlere kendilerinden bir takim ildveler de yaparak bunlar
stirdiiriirlerdi."®

Putperestligin yaninda Arap yanimadasinda 6zellikle de Necran ve
Hire bélgelerinde hiristiyan Araplar da vardi. Ayrica bu yarimadada
Araplarla icice yasayan yahiidiler de meveuttu.”

Cahiliyye araplar1 genel olarak putperest olmakla birlikte, arala-
rinda ¢ok az sayida da olsa hanifler olarak tamimlanan bazi kimseler
mevcuttu. Bunlarin Hz. Ibrahimin dinini yasatmaya ¢ahgtiklari, Yahtdi-
lik ve hiristiyanliktan uzak kaldiklarn ve putperestlikle de miicadele et-
tikleri bilinmektedir.”®

Kisaca s6yleyecek olursak Arap yarnimadasinda bagta putperestlik
olmak iizere Hanif dini, Yahiidilik, Hiristiyanlik, Sabiilik ve Mecisilik
gibi dinler mevcuttu.”!

C- Cahiliye Siirinde Dini Motifler

Cahiliyye dénemi Araplarmn inang ve dini telakkileri hakkinda
Kur'an-1 Kerim ve hadis-i geriflerden sonra en 6nemli bilgi kaynaklarin-
dan birisi de eski Arap siiridir. Ciinkii Cahiliyye siirlerinde Araplarm
nesepleri, savaslar1 gibi temel konular yaninda kisith da olsa Cahiliyye
dénemi tanrilan, putlan, inanc ve telakkileri hakkinda bilgilere rastla-
nir.??

Cahiliye sairleri siirlerinde en fazla Allah, rabb, ilah; nadiren de
ahiret, hesap, ceza ve miikafat kelimelerini kullanmuglardir. Bunlar da
cahiliye Araplarinda Allah inanci oldugunu gostermektedir. Zaten

'8 {bnii'l-Kelbi, a.g.e., 5. 27-30.

1% Nicholson, Reynold A., "Islam Oncesi Arap Siirinde Dinin Etkileri", Cev. Ibrahim
Yilmaz, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Degisi, Sayi: 17, Erzurum-2002,
5. 221-224.

2 Cagrici, a.g.m., I11, 317.

2! Tiiliicii, "Eski Arap Yanmadasmda Muhtelif Dinler ve Mensuplan®, 74-83.

22 Cagrict, Mustafa, “Arap” mad., -Islamdan Once Araplarda Din- DIA, Ist.-1991, IIL,
316.




Cabhiliye Siirinde Bazi Dini Motifler 217

Kur an’da da migrik Araplarin sikintil anlannda Allah’a yalvardikla-

? en biiyiik yeminlerini Allah adina yaptlklan bununla birlikte cm-
lerl Allah’a ortak kostuklari,”® Allah’a ogul ve kmlar isnat ettikleri,”®
melekleri Allah’in kizlan olarak gorduklen ifade edilir. Zaten bunlarin
bir kismini asagida sunacagimiz siirlerde de gérecegiz. Bu ifadelerde ve
daha bagka ayetlerde de isaret edildigi gibi bu, cok tanrili bir Allah i-
nanciydi. Omegin siirlerinde Allah ve ahiret inancim igleyen hatta bir
peygamber gelmesini temenni eden Umeyye b. Ebi's-Salt, Hz. Peygam-
ber, peygamber olarak gonderlldlgmde ona iman etmemis, okudugu
siirleriyle miigrikleri desteklemistir.?®

Islam 6ncesi Araplan siirlerinin yaninda bazi dualarinda, deylm ve
atasozlerinde de Allah kelimesini oldukga fazla kullanmuglardir.?

Fakat bir sairin misralarinda sevap ve cezadan, ahiret inancindan
bahsedilmesi onun putperest olmadig: anlamina gelmez. Sézgelisi mis-
ralarinda Allah, Ahiret, hesap, ceza ve sevaptan bahseden sair Zuheyr b.
Ebi Sulma hakkinda Sevki Dayf séyle bir yorum getirir: “Eger bu beyit-
ler gercekten ona aitse onun igin hanif inancina mensup oldugu hitkmii-
ne varmak miimkiin. Ancak bana gore Zuheyr atalarmm dinini birak-
mamugtir. Bunlar sadece musralarma serpistirilmis bazi kelimelerdir™®
Fakat buna ragmen bazi kaynaklarda Zuheyr b. Ebi Sulmé hanifler ara-
sinda saytir.>" Yine bu sairlerden Kus b. Saide el-Iyadi, Zeyd b. Amr b.
Niifeyl, Umeyye b. Ebi’s-Salt, Adi b. Zeyd el-Ibadi, Varaka b Nevfel

el-Kuresi, Abid b. el-Abras’in da hanifler arasinda adlan gecer.*?

Biz bu calismammzda daha ¢ok Bagdathh Mehmed Fehmi'nin,
Tarihu Edebiyydt-1 Arabiyye adli eserini esas alarak, Cahiliyye dénemi

2 Yunus (10): 22; Ankebut (29): 65.

2% En’am (6): 109; Nahl (16): 38.

5 En’am (6): 100.

2 En’am (6): 100.

2" Necm (53): 21.

2 Unal, Omer, "islam Oncesi Arap Siirinde Bazi Dini Motifler", Niisha Sarkiyat
Arastirmalan Dergisi, Yil: III, Sayi: 9, Bahar 2003, s. 186.

2 Topaloglu, Bekir, “Allah” mad. DIA, Ist.-1989, II, 473.

3% Sevki Dayf, a.g.e., s. 303.

3 Kuzgun, a.g.e., XVI, 38.

2 Kuzgun, a.g.e., XVI, 38.
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araplanndakl dini motifleri yansitan bazi Cahiliyye siirlerini sunaca-
g1z’

1. ALLAH

a- Lakit b. Ya‘mur/Ya‘mer ( 6. 372 7)**:

(B o oS o oLl Gl o A1 i f 5 i ¥ 35
2S84 oS el 15088 Lallama copall el g1 3 G760

Kin ve nefretin aleyhinize birlestirmis oldugu kuvvet

Allah onlara galibiyet mi yoksa maglubiyet mi nasip edecek bunu
diigiinemezler

Isinizi — aferin size- harp bilen,
Engin tecriibeli kimselere veriniz

b- Imrun’l-Kays (6. 549)°7;
43 Sl Lo i A Dl din 78 %l 98
Senin arzunu sadece Allah yerine getir ebzln

Lyilik yolcunun en iyi azigidu

c- Abid b. el-Abras (5. 555):*°

*? Burada siirlerini sundugumuz sairlerin hepsi Cahiliye déneminde yasamis salrlerdlr
Sadece Umeyye b. es-Salt, Islami déneme de yetismis, ancak miisliiman olmamugtir.
* Divam cesitli defalar nesredilmistir. Bkz. Demirayak— Cogenli, a.g.e., s. 63-64.
Hayati hakkmda bkz. es-Sabini, Abdulvehhab, Su‘ari ve Devavin, Beyrut-1978, s.
1-2.

% Mehmed Fehmi, Tarlhu Edebiyyit-1 Arabiyye, Matbaatii Amire, Istanbul-1332, 1,
278.

%% Mehmed Fehm1 a.g.e., [, 285.

> Ebi Vehb (Ebu'l- Haris/Ebi Zeyd) Hunduc b. Hucr b. el-Haris Akili'l-Murdr.
Céhiliye devrinin tamnms Arap sairidir. Imruiilkays, kaynaklarm gogunda klasik
kaside formunu ilk defa ortaya koyan, Arap siirini belli kurallara baglayan ve &zel-
likle kafiye i¢in esaslar koyan sair olarak tanitilmaktadir. Muallakasinm da yer aldig:
Divam birgok defalar basilmistir. Bkz. Savran, Ahmet, "imruiilkays b. Hucr" mad.,
DIiA, XXII, 238.

*® Mehmed Fehmi, age.,l, 611.
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o sa 53 ool JUg e CusdY A O
Insanlardan isteyen mahrum olur

Allah’tan isteyen ise hiisrana ugramaz

d- Tarafe b. el-Abd (6. 560):"!

il Gl shl g H e dlpae]  Jeld il Lo B Sl i
Yemin olsun bilmezler, ¢akil taglariyla fal acanlar,

Ve kuslarla ugursuzluk arayanlar, Allah’m ne yapacagum

e- Haris b. Hillize (6. 580):*

A e LeS p Lilsd elay ouitall o) Loy 4t

Ay L g LAY 4y B AP

Onlara yaptiklarimizi bir Allah bilir

Hainlerin kanlarim ise kimse aramaz

Su ve hurmayla besledi onlar (hiikiimdar)

Allah’in takdiri mutlaka bulur yerini ve kim saki olacaksa olur
f-Urve b. el-Verd (8. 596):*

3% Ebii Ziyad Abid b. El-Ebras el-Esedi. Cahiliye devri Arap sairlerindendir. Divanimin
cesitli baskilart vardir. Bkz. Yiiksel, Azmi, " Abid b. Ebras" mad., DIA, I, 308-309.

40 Mehmed Fehmi, a.g.e., ], 948; Dayf, a.g.e., s. 102.

4! Divam cesitli defalar nesredilmistir. Bkz. Demirayak— Cogenli, a.g.e., s. 62. Hayati
haklkanda bkz. Corci Zeydan, a.g.e., I, 117-119.

# Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 67. (Mehmed Fehmi, bu beytin Lebid’e de nisbet
edildigini sayler.)

3 Ebi Ubeyde (Ebu'z-Zalim) el-Haris b. Hillize b. Mekrih el-Yeskuri el-Bekri. Ca-
hiliye devri Arap sairlerindendir. Muallakasi, Divani ve bazi giirleri derlenerek ce-
sitli defalar nesredilmistir. Bkz. Karaarslan, Nasuhi Unal, ""Haris b. Hillize" mad.,
DiA, XVI, 196-197.

* Muallakat Yedi Aski, Cev. Serafettin Yaltkaya, M.E.B. Yay., Istanbul-1989, s. 64;
ez-Zevzeni, a.g.e., s. 230.

* Muallakat, s. 63; Ez-Zevzeni, a.g.e., s. 228.

* Divam cesitli defalar negredilmistir. Bkz. Demirayak— Cogenli, a.g.e., s. 63. Hayati
hakkinda bkz. es-Sabini, a.g.e., 5. 26-27.
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Al T 19 (Sshla Bl W] 5k IS Gl el a el -
s a1 S Bl s gl f s 13 28"
Allah kahretsin o ¢capulcuyu ki geceleyin,

Tashk ve batakliklardan gegip deve kesilen yerlerde yasar
Allalv’in memleketlerini gez, zengin olmaya ¢alis

Ya bolluk iginde yasarsin ya da 5liip mazur goriiliirsiin

g- Nibiga ez-Zubyani (5. 604):*

Ry i ol 5 A8 R CnTa o pall 1 315 ol 50

Yemin ettim siiphe edecek bir sey kalmad
Allal’tan baska kisinin gidecegi bir yol yoktur

h- Hatim et-T41 (5. 605):"

b g olile 1S 5lta A W] Lot 5 Lo gal 30 o (il 0>
Tek arzular: giyecek ve yiyecek olan
Miskinleri Allah kahretsin

i-Zuheyr b. Ebi Sulma (6. 609/610):>> ,

S5 G Bl 1 G158 LA s Gl

*7 Mehmed Fehmi, a.g.e., [, 314.

* Mehmed Fehmi, a.g.e.,,317.

*° En-Nabiga Ziyad b. Muéviye ez-Ziibyani. Divani cesitli defalar negredilmistir. (Bkz
Demirayak— Co6genli, a.g.e., s.64). Biyografisi i¢in bkz. Arberry, A. J., Arabic
Poetry, Cambridge-1965, s. 170; Hayat: hakkinda bkz. es-Sabiini, a.g.e., s. 32-33.

% Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 565, 856; es-Sayi, Muhammed b. Abdurrahman b. Salih,
el-Furuku’l—Luaawyye ve Eseruhi fi Tefsm’l-Km ’ani’l-Kerim, Riyad-1993, s.
238.

*! Ebii Saffane (Ebii Adi) Hatim b. Abdullah b. Sa‘d et-T4i el-Kahtini. Cahiliye déne-
minin comertligiyle linlii sairidir. Divam bir ¢ok defalar yayimlanmistir. Bkz.
Tiiliicii, "Hatim et-Tai" mad., DIA, X VI, 473.

32 Mehmed Fehmi, a.g.e., [, 342.

% Divam gegitli defalar nesredilmistir. Bkz. Demirayak— Cogenli, a.g.e., s. 65. Hayat
ve edebi kisiligi hakkinda bkz. Tiiliici, Zuheyr b. Ebi Sulmi ve Edebi Kisligi,
Yayimlanmarmg Doktora Tezi, Erzurum-1982.

% Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 47; Polat, Ibrahim Ethem, Islam Oncesi Hanif Edebi-
yati, Yayimlanmarmg Yiksek Lisans Tezi, Erzurum-1996, s. 42; "Hanif Sairlerin
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fa cllaf ) o 3 200 Lale 5 ale o oladd Sllal
S OE e GEAN B lal, LAl ok 63 e A5
Gordiim ki Allah haktzr, artti,

Bu diigiincemden sonra Allah korkum

Bilmez misin Allah Tiibba’yt heldk etti

Lokman b. Ad’1 ve Adiya 'yt da heldk etti

Bunlardan daha dnce de Zii’l-Karneyn’i

Firavun 'un ordusunu ve Necdsi’yi de heldk eti

2. ALLAH ADINA YEMIN

a- Imruu’l-Kays (6. 549):
A ) La ) Qg G S 300 0 i o Lag™
Sl 25 Y Al HalS 5 | yale sl a7

Soyle dedi: Allal’a yemin olsun ki baska bir ¢aren yok

Sende herhangi bir ask saskinligr gbremiyorum

Tallahi babamn kani yerde kalmayacak

Amir ve Kihil kabilelerini yok edinceye kadar (savasacagim)

b- Zuheyr b. Ebi Sulma (6. 609/610):

Crale S8t Lacdd 13 4l _wa¥y el ale S8
Locid 13 4l “yan] Lo Laed Abeai? ol 3B g lle s 2l

Tallahi, yeminle soyliiyorum
Zubydn kavmi, baglanip hapsedildigi yily iyi bilir
Sunu iyi bil ki Allah’a yeminle séyliiyorum

Siirlerinde Monoteist Yapr", Niisha Sarkiyat Arastirmalan Dergisi, Yil: 1, Say1:
1, Bahar 2001, s. 130.

35 Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 48.

56 Bz-Zevzeni, Ebil Abdullah el-Huseyn b. Ahmed, Serhu’l-Muallakati’s-Seb, Daru’l-
Cil, Beyrut-1972, s. 23.

37 Mehmed Fehmi, a.g.e.,, 571.

8 Sa‘leb, Ebi’l-Abbas Ahmed b. Yahyd, Serhu Divéni Zuheyr, el-Mektebeti’l-

__Arabiyye, Kahire-1964-1384, s. 88.

% Sa‘leb, Serhu Divéni Zuheyr, s. 182.
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Yapamayacagin ige girisme, Isin sonu nereye varacak diigiin

3. ALLAH ADIYLA BEDDUA®
a- Tarafe b. el-Abd (6. 560):
Al &€ A e oS sl g 4d o) G YO

Nice kimselerle arkadashk ettim
Allah onlar hi¢ giildiirmesin

4. KABE ADINA YEMIN
a- Zuheyr b. Ebi Sulma (8. 609/610):
4l sa Cilla (53 caplly Codiuadld b s i A O 075D e )
Kureys ve Ciirhiimlii kigilerin insa edip
Etrafini tavif ettikleri eve/Kéibe’ye yemin ederim

5. RABB .
a- Tarafe b. el-Abd (6. 560):
NEQUISH J= I FRE P S AT PC S 3

Eger Rabbim dileseydi ben de Kays b. Halid olurdum
Eger Rabbim dileseydi ben de Amr b. Mersed olurdum
b- Adiyy b. Zeyd el-Ibadi (6. 590)**:

{5 sl ¥ $1aeY1 2 ol 3a L 1,10

Melke 'nin ve hagin Rabbine yemin olsun ki

 Urve b. el-Verd ve Hatim et-Tai’nin yukandaki beyitleri de Allah adiyla bedduaya
omek verilebilir. ’

¢! {bn Manziir, Eb&’]-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l-Arab, Daru
Sadir, Beyrut-Ty, VI, 4856; Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 645.

2 Muallakat, s. 23; Sa‘leb, a.g.e., s. 14; ez-Zevzeni, a.g.e., s. 106.

53 Muallakat, s. 18; ez-Zevzeni, a.g.e., s. 89.

8% Adiyy b. Zeyd b. Hammad el-I1badi et-Temimi. Cahiliye devri hiristiyan Arap
sairidir. Divam ve diger siirleri nesredilmigtir. Bkz. Ozcanoglu, Muzaffer, "Adi b.
Zeyd" mad., DIA, I, 382. ’

8 Sevki Dayf, a.g.e.,, s. 101.
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Diismanlar aleyhimde hicbir kotiiliige aldumaksizin ¢alisiyorlar
c- Zuheyr b. Eb1 Sulma (6. 609/610):

Gl ol sall G oY 9T G 550 sl Y1 TS Y

U5 DUl sl Yl Gl 3 5me LT 5%
Hicbir varligi kalici ve sonsuz gérmiiyorum,

Sadece yiiksek daglar, gok, toprak

Ve Rabbimiz kalicidr

Bir de sayili giinlerimiz ve geceler kalicidir

_ 6 ARAHMAN—RABB-TAEVHTP-(_ZENNET-CEHENNEM-
AHIRET AZABI-ALLAH TAKVASI-KAFIRLER:
a- Zeyd b. Amr b. Nufeyl (6. 605) % :
Dspall Mall Jady X e Olally Gall &l e
Lesial Wy cpal Tl 26 ol ke 5t Y
ool S Y pia ala 3 paall a0
G Qallaf tast g Uyt 7 sa) a1 ol

sl agdls S Yis sl il Tl ales Al
Cppcll i cgia ¥ o3 D AT il
’M"\("p‘:ﬂlc})@us eﬁ&‘.\j)i’.;;)dlb:)i_)

D58l Gl i Dyisdd 20 el def oKl
By lskinile e ikl oS s 8
BNV ENSENIP Olis palla DYl (s i

ostallay Gl La 1 Vsise ) 53l G T5A S
Insan ve seytan cinlerini kendimden uzaklastirdim,
Mert ve cesur kisi boyle yapar,

Ne Uzzdya taparim ne de iki kizina,

Ne de Tasm Ogullarimn iki putuna,

% Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 47.
%7 Hayat1 hakkmda bkz. Corci Zeydan, a.g.e., [, 143-144.
% Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 56-58.
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Aklimin ermedigi cocuklugumda,

Rabb bildigim Hubel’e de tapmam,

Biiyiiyiip kendimi kurtardigunda tek bir Rabb’e mi,
Yoksa bin Rabb’e mi tapacagim

Bilmez misin Allah yok etti,

Yolunu sagirmg birgok kimseyi,

Iyi olanlar: ise biraktt,

Onlarn kiigiikleri biiyiisiin diye,

Kisi elbet bir giin gercegi yakalayacak,
Aynen susuz bir dalin yesillenmesi gibi,

Ben ancak Rahmdn’a Rabb’imize kul olurum,
Sefkatli Rabb'im giinahlarimi bagislasin diye,
Allah 'tan Rabb 'inizden daima korkun,

Boyle olursamz felakete ugramazsuniz,
lyilerin yurdu cennettir,

Kifirlerin ise yakici cehennem,

Diinyada rezildirler, éliince de,

Géniilleri sikip daraltan azapla karsilagirlar

7.1LAH

a- Abid b. el-Abras (6. 555):

L i o A 13 &l s Tagh oD ph LSy (LK
b}l&a\jb\)c:}_}l’ﬁ.\\\l} Laa IS lld 5 138 e
IPRIPVERPES: B '
Zii’l-Karneyn'in pesine kogtum; fakat yetisemedim
Az kald: Déviid’'u da gorecektim
Ebedi olmak ise miimkiin degildir

% Mehmed Fehmi, a.g.e., [, 925.
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Hepimiz son bulacagiz
Sadece tanri ve onun vech-i mabidu harig¢

b- Nabiga ez-Zubyani (6. 604):"
)y Ladll &ua e gl 51 | ARLe 5 s LY

Sayet (Mehbare) sa¢i sakali agarmas,
Kendini tanrya adamus bir réhip gorseydi

8. ILAH- TEVHID-YARATICI-TESBIH-ARS SAHIBI-
ISTIAZE SULEYMAN (AS)-AD KAVMI CUDIi DAGI:

a- Varaka b. Nevfel (Hicretten 6nce):72

anf o875 D il Ul el QB 5ol BY Einiai N
S Ly 1 S Sila "y Gl (55 Y
e Ul el (9 s S {53 Al e 8108
aal AT o 5l o i Y A eledl Cni S e
A5 Ol a5 5 Y1 3 A8y L35 i lea o5 Y
A58 oy Fosh oo oAl 15308 Lk Sle il a8 21
3,58 Lt Lad (Y15 a5 A Lyl o 3 etk ¥ 57

Bazi insanlara nasihat ettim géyle dedim:

Ben uyaricyyim,sakin kimse sizi aldatmasin,
Yaraticimzdan bagka ilahlara tapmayin,

Sizi buna ¢agursalar deyin aramizda biiyiik bir engel var,
Tesbih ederiz o argin sahibini ona siginiriz,

Daha énce de Ciidi ve Cumud daglart onu tesbih etti,

" Divan cesitli defalar negredilmigtir. Bkz. Demirayak— Cogenh a.g.e., s. 64. Hayati
hakkinda bkz. es-Sabini, a.g.e., s. 32-33.

" Mehmed Fehmi, a.g.e., [, 869.

72 Hakkinda "Varaka b. Nevfel Hayatuh ve Si‘ruh" (Eyhem Abbds Hammidi, el-
Mevrid, Say:: 2, Cilt: 17, s. 168-182.) adli bir makale yazilmistir. Bkz. Demirayak—
Cogenli, a.g.e., s. 65. '

3 Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 51.
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Gk kubbesi altinda hersey ona hizmet eder,
Kimse onun egemenliginden kacamaz,
Gordiigiimilz hicbir seyin parlakligi baki degildir,
[lah békidir, mal ve eviat heldk olur,

Hiirmiize hazineleri bir fayda saglamadi,

Ad kavmi de ugrasti ama ebedi olamad,
Siileyman da, biitiin milletler,

Emrinde oldugu halde insanlar cinler.

9. AHIRET-HESAP-CEZA-SEVAP-AMEL  DEFTERI-
CEHENNEM
a- Nébiga ez-Zubydni (6. 604):
ptle a0 GIad Y ol i il s ja ) sic J4
Ben sana hi¢hbir zaman hiydnet etmem
Ciinkii Allah amellerin karsiligint verecektir
b- Hatim et-T4i (6. 605):
IARAPA NIV KRR P Ll &gy 15 sla iilanl
LS Ul Las 633 s Ll oa Loy (0T 15 50l IS57
Omriim ne kadar uzun olursa olsun bir giin élecegim
Varacagum yer de bir karanlik ¢ukur olacaktir
Yaptigum islerin hesab sorulacaktir
Herkesin zarar verdigi maly 6demekle yiikiimlii oldugu gibi
c- Zuheyr b. Ebi Sulma (6. 609/610):
A5 ol i R B o bl
Icinizdekileri Allah’tan gizlemeyin

74 Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 863.

75 Mehmed Fehmi, a.g.e.. I, 330.

76 Sa*leb, a.g.e., . 20; ez-Zevzeni, a.g.e., s. 110111 Dayf, a.g.e., 102, 303; Ahmet
Celik, Kur'an-1 Kerim Ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliyye Done-
mmdekl Kullamslari, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 1991, s. 62.
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Gz'zleseniz de Allah onu bilir

Cezast ertelenir, amel defterine yaziulr, birikir
Hesap giinii icin, ya da bu ceza diinyada verilir

d- Kus b. Saide (6. 600)"":

il A Sl cpal el oA pa 53 Ul 00 pedle
o Tl Loy o) 8 0623 (38 o sh (0m 15l 13 48

pla g Jlag 15350 s A L e LS faan BB
bl A pglas B ple G Gttt giag Jusalt 1gid®

Oliim habercisi! Oliiler mezarlarinda

Uzerlerinde ?arga parga ipek kalintilar:

Birak onlar: nasilsa birgiin cagrilacaklar

Uykularimdan uyandiklarinda dagilacaklar

Sonunda yeni bir sekle girecekler

Yeni bir yaratilig, aynen ilk yaratilis gibi

Bir kasmi ¢iplak, bir kismi giyinik,

Bir kasmnin elbises? yeni, bir kisminin da eskimis olarak
e- Varaka b. Nevfel (Hicretten 6nce):

Lea il g T Cuiad Laily | gae (ol Coanif g 202y
en WS ekl e ABeS y gl b ey
Lala el ) a5 e i al Aalls 28 (0 pall &SI )

L Zal_SIL Led Jled Ll oy S Jly & Canpuld

Lsla S e il g (S5 Ll (s 806

Ll 5 O yaj W1 3 ISl 43 des ) Pl &) 8
Lale¥ (e elad ¥ eliilia A ik Loy &y 5 L 13 J 68
bilay sy el ol 5 aapla ) calS Eall of elillia

Lol Tadl gad Y od ol sl Vs comion o) 0™

77 Kus b. Saide'nin hayati hakkanda bkz. Corci Zeydan, a.g.e., I, 144-145; Mehmet Al
Kapar, "Kus b. Saide" mad., DIA, XXVI, 460; Hanna el-Fihiri, el-Caimi¢ fi
_ Tarihi'l-Edebi'l-Arabi el-Edebu'l-Kadim, Daru'l-Cil, Beyrut-1986, s. 124-125.
"8 Mehmed Fehmi, a.g.e., s. 23.
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Amyr’m oglu! Dogru yolu buldun nimete erdin,
Allah ' yakic: atesinden kendini kurtardun,
Rabb’e boyun egerek, onun disinda yoktur Rabb,
Azginlarin putlarin terkederek,

Aramis oldugun dini bularak,

Rabbini tek bir Rab olarak kabulden hi¢ sasmadin,
Giizel bir diyarda bulunuyorsun,

Orada eglenir devamly ikramlar goriirsiin,

Orada Allah dostuyla karsilagirsin,

Insanlar atese iten zorbalardan olmazsin,

Rabbinin rahmeti ulaswr elbet insana,

Yerin yetmis kat altinda bulunsa da,

Korkulu bir diyar ziyaret ettigimde derim,

Bana merhamet eyle, diismanlarim muzaffer eyleme,

Bana merhamet eyle, onlar cinlerden umarken,
Benim ildhim sensin, Rabbim ve dimidim,
Dualart kabul eden Rabb’e boyun egerim,
Asla davetciye kulak vermeyen kimselere ise boyun égvﬂejai kabul

etimem ' : .

f. Umeyye b. Eb’s-Salt (6. 624)*":

| o dBla 58 513 345 ) 53l i el

IysSdie dga s Cpelladl B A s ens 4l Ge S

Siikiir Allah’a, hichir ortagi olmayan,

Varliklara bir kader tayin eden,

79 Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 53-34.
8 Umeyye b. Ebi’s-Salt, cahiliye devrinde yasamms ve.Tevrat's okumustur. fbrahim
(a.s.)’in getirdigi dinin devam kabul edilen Hanifiyye'nin mensuplanndandi. Hz.
_Peygamber (S.A.V.)’in ¢agdasi olmasina ragmen Islam’a girmemis, nebilik hevesine
kapitmigtir. Bkz. Kuzgun, $aban, “Hanif” mad. DiA, ist.-1997, X VI, 38.
81 Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 32. A
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Samimiyetle, siikiirle ona yonelenlerin icinde,
Yiiziim, bedenim hepsi ona boyun egerler,

10. HANIF DINi - RABB
a- Umeyye b. Ebi’s-Salt (6. 624): ‘
Sl Ly Sl ) IS Y e gl e
JSE Jledlls Jalll Bla ) aie Al (aiana
S ) el slag 5 ) st Lo lail Blgay
*) 5 Aagall Fpa Y s xmum;eywds&

Rabbimizin alametleri apagcikir,

Bunlart ancak inkarcilar tartisir,

Gece ve giindiiz yaratilmis, hepsi,

Belli bir élgiiyle ortaya ¢ikarlar,

Sonra Yiice Rab, giindiizii ortaya ¢ikarr,

Isiklar: yayilan giines vasitasiyla,
Hanif dininden baska her din,
Kuwydmet giinii Allah katinda yalandr.

11. PEYGAMBER-AHIRET:

a- Umeyye b. Eb1’s-Salt (6. 629):
Ui L W8 Y T Blak il e liile 2 e 83

Keske bir peygemberimiz olsa da bildirse,

Diinyaya geligimizi, éliimiimiizii ve daha sonrasini

12. PEYGAMBER ADLARI

A- NUH (A.S.):
a- Adiyy b. Zeyd el- Ibad1 (6. 590):
C.5 a5 e S al ol _ Agal g atny (e s 384

82 Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 33.

8 Corci Zeydan, Tarihu Adabl’l-Lugatl’l-‘Arablyye, Daru’l-Fikr, Beyrut-1416/1996,
I, 141; Mehmed Fehmi, a.g.e., [, 34.

84 Mehmed Fehmi, a.g.e., s. 381.
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Nerede bu topraklarin sahipleri, Nul halla -
Sonra Ad ve Semiid

b- Nébiga ez-Ziibyani (6. 604):

Liad 1 ALYy Egalls 0533 Y 7 58 OIS xS
Emanete hiyanet etmedigini gordiim
Nuh da boyleydi, emanete hiydnet etmezdi

B- DAVUD (A.S.):

a- Selame b. Cendel (. 608)%:
L8 3 g3 g (4 ALRIY (3L BT e BRI L08Y

David yapimi saglam bir zirh

Yarilip kabugundan ¢ikig bakla tanesi gibi

14. ESKi KAVIMLER
A. AD KAVMI
a- Zuheyr b. Ebi Sulma (8. 609/610):
8 alidf (lalé o) il phili gz faT ole jaal$®

Sonra bu savasta ugursuz ¢ocuklarimz dogar,

Ad kavminden Ahmer™ gibi, savagsta siit emerler savasta siitten
kesilirler

B. IREM KAVMI®

% Mehmed Fehmi, a.g.e., s. 565, 856.

% Selame b. Cendel, hiristiyan bir arap sairidir. Divam nesredilmistir. Bkz.. es- Sabum,
a.g.e., s. 29-30; Sevki Dayf, a.g.e., s. 102; Demirayak-Cégenli, a.g.e., s. 65.

¥7 Sevki Dayf, a.g.e., s. 102.

88 Muallakat, s. 25; Sa’leb, Serhu Divani Zuheyr, s. 20; et-Taberi, a.g.e., II, 99; el-
Kurtubi, a.g.e., XVII, 142; Tbn Manzir, a.g.e, [X, 157, XII, 315..

% Bu beyti yorumiayanlar buradaki Ahmer isimli sahistan maksadin Semud kavmin-
den deveyi kesen Kadéar b. Salif oldugunu séylerler. Sa‘leb, a.g.e., s. 20; el-Kurtubi,
a.g.e, XVII, 142; ez-Zevzeni, a.g.e.,s. 112. .

% Bazilan frem’in bir kabile ismi oldugunu sylerken bazilan da bir sehir adi oldugu-

-nu séylerler. Bkz. Yakit el-Hamevi, Eb Abdullah Yakut b. Abdullah, Mu’cemii’l-
Biildan, Daru’l-Fikr, Beyrut-Ty., I, 154-155.
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a- Zuheyr b. Ebi Sulma (6. 609/610):

T el s 5 e AL Aol gl B La Jgls gelad (3P
Digerlerini ise goriirsiin ki zirhlarint hazirlamislar

Irem ’den beri gelen Davud yapimi zirhlaring

15. MUKADDES KITAPLAR .
A.ZEBUR
a- Imruu’l-Kays (6. 549):
ez A yia Uik () I DYPEIS ISPTS § S
i aile (saay s Ul Oy Chalial 3 )90 12K
Gordiigiim enkaz yigim kimin ki beni izdii
Yemen hurma lifine yazilmig Zebur yazisi gibi
Benden sonra iizerinden yillar gecti
O aynen rahiplerin mushaflarindaki Zebur yazis: gibiydi

17. RAHIP h

a- Imruu’l-Kays (6. 549):

Ll pLally 22 d (File gl i 2
ol Fboan b ol foad (iR JLAIL Jalldl Ol

(Yiiziiniin parlakligi) geceleyin karanhg aydinlatir

° Sa’leb, a.g.e., s. 158; el-Aliisi, Eb&’l-Fadl Mahmiid, Rithu’l-Meani fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i ’I~Mesam, Daru Thyai’t-Tiirssi’l-Arabi, Beyrut-Ty.,
XXX, 122.

ngt-Taben Ebl Ca’fer Muhammed b Cenr (310/923), Camiw’l-Beyan an Te’vili
Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, I-XXX, Beyrut-1405, IV, 198 ; El-Kurtubi, Ebi Abdul-
lah Muhammed b. Ahmed b. Ebl Bekr b. Ferah (671/ 1273), el-Cami li—Ahkﬁmi’l-
Kur’an, Thk. Ahmed Abdulalim el-Berdiini, I-XX, Kahire-1372, IV, 296; ibn Man-
zir, a.g.e., VIII, 199; Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 334. (et-Taberi ve el-Kurtubi bu
siirdeki zebiir kelimesinin kitap anlammda kullamildigim soylerler.)

% Mehmed Fehmi, a.g.e., I, 460.

** Muallaka, s. 5; ibn Manzir, a. g e., XV, 280; ez-Zevzeni, a.g.e., s. 32; Mehmed
Fehmi, a.g.e., ,635.

= Muallaka, s. 8; ez-Zevzeni, a.g.e., s. 51.
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Kendini ibadete vermis rahibin lambas: gibi -
(Simsegin) parlakiigr aydinlatiyor rahibin
fitili bol zeytin yagina batirimis lambast gibi °

19. PUTA TAPMA

a- Imruul-Kays (6. 549):

umu\Su)uuu:.s SIS U U PP v

Birdenbire, sirtlart ak ve ayaklar: kara bir yaban Okiizii stiriisii
cikt1 karsumiza. Digileri,

Devar adli putun ¢evresinde uzun, siyah etekleriyle donen geng
kizlar gibi dertop olmustu

Degerlendirme ve Sonuc:

* Cahiliye siirleri ¢ogunlugunu oryantalistlerin olusturdugu bir grup
tarafindan inkar edilir. Bunlar, Cahiliyye siirini kokiinden reddedip bu
siirlerin isldmdan sonra diizenlendigini s¢ylerler. Yine bazi miistesrikle-
re gore bu siirlerde gegen Lat vb. put isimleri daha sonra miisliimanlar
tarafindan Allah lafziyla degistirilmistir. 20. asir edebiyatcilarindan
Téha Huseyn de miistegriklerle ayni gorusu paylagmakta, bu siirlerin
uydurma oldugunu iddia etmektedir.’’ Oryantalistlerin bu gdriislerini
aktaran Bekir Topaloglu hem su an elimizde bulunan cahili siirlerinde
azimsanamayacak 6lgiide put ismi oldugunu; hem de céhiliye siirinden
put adlarmm ¢ikarilip yerlerine Allah kelimesinin yerlegtirilmesinin
lafiz ve mana ahengi baklmmdan cok zor oldugunu, bunun Snemli bir
fayda da saglamayacagini soyler.”® Ancak bu siirlerin hepsi olmasa da

en azindan bir kismi tenkitten kurtulamaz. Sozgelisi Umeyye b. Ebi's-
Salt'n siirlerinin Kur'an'la benzerlik arzetmesiyle alakali olarak Cevad
Ali soyle der: ‘

% Muallaka, s. 7; Ibn Manziir, a.g.e., IV, 297; ez-Zevzeni, a.g.e., s. 47.
°7 (Unal, a.g.m., s. 187-188; Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, Cev Saban Kara-
tas, Ankara Okulu Ankara-2003, s. 32, 95.

% Topalogly, a.g.m., I, 473.
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"Bana gore bu benzerlik ve uyusmanin kaynag intihaldir.
Umeyye, kavmi putlara taptig1 igin onlara kars1 gelmisti. Tevhid inan-
cindaydi. Yahudilik ve hiristiyanhik hakkinda da bilgi sahibiydi. Fakat
ben, onun, Kur'an ve hadiste gecen ars, kiirsii, Allah, melekler, kiyamet,
cennet, cehennem, hesap, sevap, ceza vb. kavramlara vakif oldugunu
sanmiyorum. Ciinkii bunlar, Islam'a has kavramlardir. Bunlarin ayrmti-
lann ne yahudilik, ne hiristiyanhk ne de haniflikte vardi. Bunlarn,
Umeyye'nin siirinde hem de Islami kavramlarla yer almasi olsa olsa
islami dénemde bazi insanlarin yaptifi bir igtir. Bunlann Umeyye'nin
dilinden S(‘iylemislcrdir."99 Cevad Ali'nin bu yorumu Umeyye'nin siirle-
rinin en azindan bir kismi icin gegerli olabilir. Ancak sahih hadis kitap-
larinda gegen Hz. Peygamber (SAV)'in, Umeyye'nin siirlerini dmled1g1
ve "Dili iman etmis, kalbi inkar etmis" dedigi seklindeki nvayetlere
bakilirsa bu siirlerin bir béliimiiniin Umeyye'ye ait olmas: gerekir.

Bu beyitlere dayanilarak bazi eski Arap sdirlerinin Allah, ahiret,
bazi peygamber adlari, hesap, ceza , sevap gibi konulardan haberdar
olduklar1 anlasilmaktadir. Bunun da kaynag: atalarindan gelen bilgiler
olabilecegi gibi o zaman yasayan hiristiyan ve yahudiler de olabilir.
Yine kendilerine hanif/atalarinin dininden dénen denen kimselerin de bu
bilgilerde bir pay1 vardir. Fakat bir sdirin misralarinda sevap ve cezadan,
ahiret inancindan bahsedilmesi onun putperest olmadifl anlamina
gelmez. Sozgelisi misralarinda Allah, ahiret, hesap, ceza ve sevaptan
bahseden sair Zuheyr b. Ebi Sulmi hakkinda Sevki Dayfin "Zuheyr'in,
atalarinin dinini birakmadig" seklindeki yorumunu daha énce sdyledik.

Son olarak sunu da s6ylemeliyiz. Siirlerinde Allah, ilah vb. lafizla-
11 kullanan sairler genelde putperest iken, Allah, ilah vb. adlanin yaninda
cennet ve cehennemden, ahiretten, hesap ve hesap giiniinden bahseden
sairler genelde hanif inancina mensup sairlerdir.

Konumuzla ilgili olarak bu siirlerin disinda daha baska siirler de

mevcuttur. Ancak, bu calismada maksadimizi ifdde ettigine yetecek ka-
darmi kullandik.

® Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-islam, Daru'l-iimi li'l-Melayin,
Beyrut-1980, VI, 493.

199 Ahmet Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Kitabu's,$i‘r, Bab No.
41, Hadis No. 2255, X, 56, Istanbul-1983,
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YONUS b. HABIB VE NAHIVDEKi YONTEMI
Dr. Ali BULUT*

Ozet

Bu makalede Yiinus b. Habib'in hayat1 ve nahiv ilmindeki yéntemni

ele alinmstir. Calisma iki boliimden olusmaktadir.

Birinci bélitmde Y{nus'un yetismesi, hocalari, 63rencileri ve eserleri

hakkinda bilgi verilmistir. Tkinci boliimde ise Y{inus'un, nahiv ilmin-
- de takip ettigi yontem incelenmigtir.

Yiinus'un eserlerinden hig birisi giiniimiize ulasmamstir. Onun dile
_ dair goriigleri en yoBun olarak 6grencisi Sibeveyh'in el-Kitdb'mda

mevcuttur. Yanus, dil ¢aligmalaninda hem semé hem de kiyas yonte-

mini kullanmmstr, ancak hocasi Ebli Amr b. el-Al4 gibi sema yoniiyle

tanmmustir. Ayrica Yinus, Arap kelamini ceyyid, hasen, kabih vb. te-

rimlerle degerlendirmeye tabi tutmugtur. Yinus vb. ilk dilcilerin yap-

tiklart bu degerlendirmeler, edebi tenkidin ve standart dilbilim ¢als-

malarmm ilk niivelerini olugturmaktadir.

¥

L. Y{inus b. Habib en-Nahvi (h. 94-182 / m. 713-798)

1. Adi, Kiinyesi ve Nesebi: Adi Yiinus b. Habib'tir. "Habib" is-
minin babasina m1 yoksa annesine mi ait oldugu noktasmda farkli riva-
yetler vardir. Bazi1 rivayetlerde "Habib" isminin annesine ait olup, baba-
st kim oldugu konusunda bir bilgi olmadig: aktanhrken bazi rivayet-
lerde de "Habib"in, babasmin ismi oldugu zﬂcredlhr Ancak eldeki bil-
gilere dayanarak kesin bir karara varmak zordur.? Kaynaklarda babasty-

* Arag. Gor. Dr. Ondokuz Mayis Universitesi Arap D111 ve Belagati ABD (e-posta:
alibulut@omu.edu.tr)

' ibn Hallikdn, Ebu'l-Abbas Semsuddin Ahmed b Muhammed b. Ebi Bekr,
Vefeyatu'l-A‘yan, nsr. Thsan Abbds, Beyrut, ts., VII, 248; el-Hulvani, Muhammed
Hayr, el-Mufassal fi Tﬁr’ihi'n—Nahvi'l-Arab’i, Kable Sibeveyh, Muessesetu'r-
Risile, Beyrut, 1979, I, 202. :

2 Fail kalibinda gelen ve ismi mef'dl anlaminda kullamlan kelimelerde miizekerleik ve
mitenneslik ortaktir. Bir kadm icin imra'etun katilun denebilir. Habib ismi de bu
kaliptandir. Ancak Mehmed Zihni Efendi Habib kelimesinin hem miizekker hem de
milennes olarak kullamldigin1 sdyler. Bu nedenle Habib'in Yinus'un babasmn ismi
olmasi da miimkiindiir. Bkz. Mehmed Zihmi Efendi, el-Muntehab ve'l-Muktadab,
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la ilgili olarak onun, heniiz kiigiik bir ¢cocukken Ydnus'u, siir-okurken
takildign yerlerin dogru okunusunu 6grenmek maksadiyla dénemin {inlii
sairi Ru'be b. el-Accéc'a génderdigi zikredilir.> Ancak bu rivayette ba-
basinin ismi belirtilmez. '

Kiinyesi Ebli Abdurrahman'dir. Bazi rivayetlerde Ebli Muhammed
olarak da zikredilir.* Nesebi konusunda da degisik rivayetler vardir.
Ancak meviliden oldugu noktasinda rivayetler ortaktir. Beni Dabbe
kabilesine nisbetle Dabbi,” Beni Leys b. Bekr'e nisbetle Leysi®
nisbesiyle anilir. Beni Dabbe'nin kolu olan Bilal b. Hermi 7 ve Bekr b.
Abdimenaf b. Kinine ® kabilelerinin mevlds: oldugu da zikredilir. -
Brockelmann onun Nabat Ardmilerinden oldugunu soylerken’ baz1 kay-
naklarda ise sadece yabancilardan oldugu zikredilerek hangi milletten
- oldugu belirtilmez.'®

2. Dogumu ve Yetismesi: Kaynaklarda h. 80, 90 ve 94 seklinde -
iic ayr1 dogum tarihi zikredilir."' Cocuklugu ve gengligine dair ok fazla
bir bilgi yoktur. Aslen Dicle nehri kenarinda, Bagdat ile Vasit sehirleri

Marifet Yay., Istanbul, 1991, 1, 410; Ibn Malik, Ebii Ubeydullah Cemaluddin Mu-

hammed b. Abdullah, Serhu'l-Kafiye es-Safiye, nsr., Ali Muhammed Muavvid -

Adil Ahmed Abdulmuvahhid, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, II, 221.
3Mekrem, Abdulal Silim, el-Halkatu'l-Mefkiide fi Tarihi'n-Nahvi'l-Arabi,

Muessesetu'r-Risale, Beyrut, 1993, 5.282.

# ez-Zubeydi, Eb Bekr Muhammed b. el-Hasen, Tabakétu' n-Nahviyyin ve'l-

Lugaviyyin, nsr. M. Ebu'l-Fadl Ibrahim, Kahire, ts., s. 53; Ibnu'n-Nedim, Muham-

_ med b. Ishak, el-Fihrist, nsr. Ibrahim Ramazan, Beyrut, 1994, s. 64.

’Ibnu'n-Nedim, a.g.e., 5. 64; el-Kifti, Ebu'l-Hasen Cemaluddin Ali b. Yisuf,
Inbahu'r-Ruvit alid Enbahi'n-Nuhat, nsr. M. Ebu'l-Fadl Ibrahim, Kahire, 1986,
1V, 68; ibn Hallikén, a.g.e., VII, 244,

¢ ibnu'n-Nedim, a.g.e., s. 64; Yakut el-Hamevi, Mu* cemu'l—Udeba' Beyrut, 1988,
XX, 64; .ibn Halhkan a.g.e., VI, 244,

” fbn Hallikan, a.g.e., VII, 244,

® Ebu't-Tayyib el- Lugaw Abdulvahid b. Ali, Meritibu" -Nahvnyym, Kabhire, ts., s. 21;
Ibnu'-Nedim, a.g.e, s. 64.

® Carl Brockelmann, GAL, Leiden, 1943, 1, 98.

19 Ebu't-Tayyib el-Lugav, a.g.e,s. 21; Ibnu'-Nedim, a.g.e, s. 64; el-Hulvani, a.g.e., [,

204.

ez-Zubeydi, a.g.e., s. 33; el-Kufti, a.g.e,, IV, 51; el-Hamevi, a.g.e., XX, 67; ez-

Zirikli, Hayruddin, el-A'lam, ts., yy., IX, 344; el-Cezzar, Fikil Zeki, Medahilu'l-

Muellifin ve'l-A'lami'l-Arab hatti 1215/1800 m., Riyad, 1994, IV, 1934.

it
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arasinda bulunan'>  Cebbul koyiinden oldugu . rivayet edilir."”®
Akrabalartyla ilgili de fazla bir bilgi yoktur. Sadece Hurrak isminde bir
yegeni oldugu ve Ebii Ubeyde'nin, bu yegenini sevdigi rivayet edilir."

Yunus b. Habib, tahsil hayatina dénemin en 6nemli ilim ve kiiltiir
merkezlerinden olan Basra'da, Hammad b. Seleme'den nahiv okuyarak
baglar. Yinus b. Habib, Hammad hakkinda "Arapcay: ondan 6grendim"
der.” Lugat malzemesi toplamak amaciyla dénemin bircok dilcisi gibi
Yunus da cole gitmig ve dilleri fasih bedevi Araplardan dil ve edebiyat
malzemesi derlemistir.'® Yinus'un, kendisini tamamen ilme, ilim 6g-
renme ve ogretme yoluna adadig: ve bu yiizden de hig evlenmedlgl Ti-
vayet edilir.'” Ancak bu rivayet kadar yaygm olmayan ve sadece fbnu'l-
Cezeri'nin naklettigi baska bir rivayete gore ise, Harami b. Y{nus adinda
bir oglu vardi ve babasindan kiraat rivayetinde bulunmustur.'® Bazilan
Haraml nin baska bir Y{inus'un oglu olabilecegi seklinde yorum yapar-
lar."”” Kanaatimizce ilk kaynaklardaki evlenmedigi yolundaki yaygin
nvayete itibar etmek daha isabetli olacaktir.

Yiinus'un kuvvetli bir hafizasi oldugu zikredilir. Hafizas, icine gi-
ren seyin kolayca ¢ikamadifi agz1 dar bir su testisine benzetilen®® Yi-
nus, bircok ilim dalinda uzmanlagmistir. Basta nahiv ve lugat ilmi olmak

12 yakiit el-Hamevi, Mu‘cemu'l-Buldan, Beyrut, ts., 11, 102.

1 ez-Zubeydi, a.g.e., s. 51; ibnu'n-Nedim, a.g.e., s. 64; Ebu'l-Ferec el-Isfehani, el-
Agini, ngr. Semir Cabir, Beyrut, ts., XVIII, 193; Brockelmann, a.g.e., I, 97-98.

" el-Merzubani, Ebii Ubeydullah Muhammed b. Imran, Kitabu Niiri'l-Kabes el-
Muhtasar mine'l-Muktebes, IThtisar: Ebu'l-Mahésin Yusuf b.. Ahmed b. Mahmud
_el-Yagmiiri, ngr. Rudolf Sellheim, Beyrut, 1964, s. 114. h
1° es-Sirafi, Ebii Said el-Hasen b. Abdullah, Ahbaru'-Nahviyyin el-Basriyyin, nsr. F.

Krenkow, Beyrut, 1936, s. 43; ez-Zubeydi, a.g.e., s. 51.

'8 el-Hulvani, a.g.e., I, 205; Mekrem, a.g.e., s. 276, 287; Bakirci, Selami — Demirayak,
Kenan, Arap Dili Grameri Tarihi (Baslangi¢ctan Giiniimiize), Erzurum, 2001, s.
12.

' Ibnu'n-Nedim, a.g.e., s. 64; el-Kufii, a.g.e., IV, 71; es-Suyfti, Ebii Abdurrahman
Celaluddin, Bugyetu'l-Vuit fi Tabakati'l-Lugaviyyin ve'n-Nuhit, ngr. M. Ebu'l-
Fadl Ibrahim, Beyrut, ts., II, 365.

'8 [bnu'l-Cezeri, Gayetu'n-Nihéye fi Tabakati'l-Kurra, nsr. G. Bergstraesser, Kahire,
1932, 11, 406.

' el-Hulvani, a.g.e, I, 203.

2 Ez-Zubeydi, a.g.e., s. 51; el-Kifti, a.g.e., IV, 68.
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iizere, siir,21 ensa”xb,22 Arap kabileleri,23 klssa,24 tefsir (Mea‘mi'I;Kur'a"m)25
kiraat®® vb. ilimlerde genis bilgiye sahipti. Dénemin bir gelenegi olarak
Yiinus'un nahiv ve lugat bilgisi diger alimlerle karsilastirilmigtir. el-
Muberrid'e atfedilen bu karsilagtirma s6yledir: "Ebl Zeyd nahiv alimiy-
di. Ancak bilgisi Halil ve Sibeveyh kadar degildi. Yinus ise lugat bilgi-
sinde Ebfl Zeyd ile ayniydi. Ancak Yinus, nahvi Ebli Zeyd'den daha iyi
bilirdi."*” Basra'da kurdugu ders halkasina bircok 6grenci, edip ve fasih -
Araplar kat111r1ard1 Elden ayaktan diisene kadar 6grenci okutmaya
devam eden®” Yiinus, h. 182 yihinda 88 yasmnda iken vefat etmistir.”°
Bazi rivayetlere gore yiiz seneyi askin bir 6miir siirmiigtiir. 3

3. Hocalarr:

a. Hammad b. Seleme (6. 169/785) Hammad, Yinus'un ilk ho-
casidir. Yinus ilk tahsiline Hammaéad'dan nahiv okuyarak baglar.®
Sibeveyh de tahsil hayatina Hammad'dan hadis okuyarak baslamis, daha
sonra bu dersi birakarak Halil'in derslerine baslamistir.”

b. Ebll Amr b. el-Ala (6. 145/762): Yinus, Ebi Amr'dan lugat,
nahiv, kiraat, siir, siir rivayeti ve edebiyat tenkidi konularinda bilgi al-

2! [bn Kuteybe, es-Si'r ve's-Suara', ngt. M. J. de Gogje, Leiden, 1902, s. 41, 100-101,
376; el-Hamevi, Mu‘cemu'l-Udeb3, XX, 64.

2 6].Cahiz, Ebii Osman Amr b. Bahr, Kitdbu'l-Hayavian, ngr. M. Abdusselam Harun,
Beyrut, 1996, I11, 210-211.

? el-Cihiz, el-Beyan ve't-Tebyin, nsr. M. Abdusselam Harun, Kahire, 1975, I, 174.

-“el Cahiz, a.g.e., I, 368-369.

% ibn Sellam el-Cumahi, Tabakatu Fuhfili's-Suara, nesr. Mahmid Muhammed
Sakir, Kahire, ts. I, 54; el-Cimz, Kitibu'l-Hayavin, V, 240; ed-Davidi,
Semsuddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakatu'l-Mufessirin, nsr. Ali Mu-
hammed Omer, Kahire, 1972, 11, 385-386.

26 1bn Sellam, a.g.e., I, 19, 126; Ibnu'l-Cezerd, a.g.e., [, 290.

27 Ebu'l-Berekit Ibnu'l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibba fi Tabakati'l-Udeba', nsr. M.
Ebu'l-Fadl ibrahim, Kahire, ts., s. 126-127.

2 {bnu'n-Nedim, a.g.e., s. 64; el-Kufti, a.g.e., IV, 70.

» ibnu'n-Nedim, a.g.e., s. 64; el-Kufti, a.g.e., IV, 71.

* Ebu't-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 21; Ibnu'n-Nedim, a.g.e, s. 64; el-el-Cahiz,

Hayavan, V, 591.

! ez-Zubeydi, a.g.e., 5. 53; el-Kifti, a.g.e., [V, 5; el-Hamevi, Mu* cemu'l-Udeba,XX

67..

es-Sirdfi, a.g.e., s. 43; ez-Zubeydi, a.g.e., s. 51.

¥ es-Sirafi, a.g.e., s. 43-44; ez-Zubeydi, a.g.e., 5. 66; Ibnu'l-Enbari, Nuzhe, s. 72.

32
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mlsfﬂr.34 Yinus, hocalar arasinda en ¢ok Ebli Amr'dan etkilenmis, nahiv
ilminde onun yontemini takip etmis ve hocalan i¢inde en ¢ok onun go-
riiglerini aktarrmstlr.33 Yiinus, Ebi Amr'm kétiplerinden sayilacak dere-
cede ondan 6grendiklerini yazrm@tlr.3 ¢ Y{inus, hocasmm ilim ve ziihdii-
nil su sézlerle 6vmiistiir: "Vallahi EbG Amr'm ilim ve ziihdii 100 kisiye
dagitilsa hepsi de alim ve zahid olurlardi. Resulullah onu gdrse onun bu
durumundan memnun olurdu."™’ Ebfi Amr'dan aktarilan rivayetlerin -
bircogunu Yiinus'a borcluyuz.*® Sibeveyh'in el-Kitdb'mdaki Ebfi Amr'a
ait goriiglerin birgogunda da aradaki ravi Ylnus'tur. o

c. Rube b. el-Accdc (6. 145/762): Ru'be, Ebli Hureyre
(r.a.)'den hadis rivayetinde bulunan tabiindendir ve donemin meshur
recez sairidir.®® Rivayetlere bakilirsa Yinus, heniiz ¢ocukken Ru'be'yi
taniyordu. Yiinus'u, babasinun, siirde takildig1 yerlerin dogru okunusunu
6grenmek icin zaman zaman Ru'be'ye génderdigi rivayet edilir.* Yé-
nus'un Ru'be'den yaptigh rivayetlerin bir kismm Sibeveyh'in el-Kitdb'imda
bir kismm da Ton Hisdm'm Mugni'l-Lebib'inde meveuttur.*!

d.  Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadrami (6. 127/745): Biyografi
kaynaklarmda Y{nus'un, el-Hadrami'dan ders aldig1 agikca ifade edil-
mese de bazi rivayetlere bakildiginda ondan da ders aldigi sonucuna
varilabilir.** Omegin Ibn Selldm, Yinus'a "Ibn Ebi Ishék'tan bir sey
isittin mi?" diye sorar. O da "Ona hi¢ savik (sad ile) diyen var m? diye

3% Mahmid Huseyni Mahmild, "Mevkif min Yanus b. Habib", MMLA el-Urduni, Y1l

2, Say: 7-8, 1980, s. 125.

35 Mekrem, a.g.e., s. 282; el-Hulvéni, a.g.e., [, 205.

36 es-Sirafi, a.g.e., s. 33.

37 bnu'l-Cezeri, a.g.e., I, 392.

38 es-Suyiti, el-Muzhir fi Uliimi'l-Luga ve Envaih4, ngr. Fuad Ali Mansilr, Beyrut,
1988, 1, 293-294, 351, 354.

3 e]-Hamevi, Mu‘cemu'l-Udeba', XX, 149-150.

40 Mekrem, a.g.e., s. 282. .

“! Sibeveyh, el-Kitab, ngr. M. Abdusselam Hardn, I, 51, 319; 11, 48; Ibn Hisam,
Mugni'l-Lebib an Kutubi'l-Edrib, ngr. Mazin el-Mubarek, M. Ali Hamdullah,
Beyrut, 1985, II, 525.

*2 Ebii Ubeyde Ma'mer b. Musenna et-Teymi, Mecdzu'l-Kur'an, nsr. Fuad Sezgin,
Kahire, ts., I, 376; ez-Zubeydi, a.g.e., s. 32; Mekrem, a.g.e., s. 279; el-Hulvani,
a.g.e., [, 205.
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sordum" der. ibn Ebi Ishak da "Evet, Amr b. Temim diyor" der;."43 Y-
nus'un Ibn Ebi ishak'tan yaptig1 baska rivayetler de vardir.**

e. Ebu'l-Hattab el-Ahfes el-Ekber (6. 177/793): Sibeveyh'in de
" hocas1 olan el-Ahfes el-Ekber'den Yiinus da ders a1m1§t1r.4° 1k defa siiri
her beytin altmda serhetme usfiliinii getiren dilci Ebu'l-Hattab'tir. *¢

f  Ebanb. Yezid el-Attar:*’

g.  el-Hasanb. Imran es-Sahham:*®

h. Ebi Cezid Nasr b. Tarif el-Kassab el-Bahili*’: Hadis
ravilerindend_ir.SO '

Bazi kaynaklarda Ebdl Zeyd el-Ensari de Yinus'un hocalar arasin-

da zikredilir.”! Ama rivayetlerin geneline bakildiginda Ebi Zeyd, Yi-
nus'un hocast degil, 6grencisi olmustur. A

Yiinus, bunlanin diginda Ebli Mehdiyye, Ebu'd-Dukays, Ebu'l-
Muhallim ve Miisa b. Seyyar el-Esvari gibi fasih Araplardan da lugat
malzemesi derlemistir.”> Bazilan Misa el-Esvari>'nin yerine Ebl Ali
Amr b. Faid el-Esvari>*yi Yinus'un hocas: olarak zikrederler.” Olim

tarihlerine bakilacak olursa Musa el-Esvari olmasi daha muhtemeldir.

# ipn Sellam, a.g.e., I, 15. Diger rivayetler igin bkz. ez-Zubeydi, a.g.e., s. 32;
Mekrem, a.g.e., s. 279; el-Hulvéni, a.g.e., I, 205.

* {bn Sellam, a.g.e., I, 17, 21.

#Kocak, Inci, "Ahfes el-Ekber" mad., DIA, I, 525; el-Mubérek, Abdulduheyn,
"Devru'l-Basra fi Neg'eti'd-Dirdsati'n-Nahviyye ve Tatavvuruhi: Merhaletu'n-Nes'e
hatta'l-Halil", Mevsiiatu'l-Basra el-Hadariyye (el-Mevsiia el-Fikriyye), Bagdat,
1989, 5. 219. . ,

% Balarci-Demirayak, a.g.e., s. 35. )

47 {bnu'l-Cezeni, a.g.e., 11, 406; el-Mubdrek, a.g.e, s. 219; el-Cubiri, Abdullah, "Yinus
b. Habib Hayétuhu ve Arauhu", Mecelletu Adabi'l-Mustansiriyye, Yil: 1, Sayi: 1,
1975-1976, s. 100.

48 ¢]-Cubiiri, a.g.m., s. 100.

‘fg el-Cahiz, el-Beyan, 111, 290; el-Cubiri, a.g.m., s. 100.

% fbn Hacer el-Askalni, Lisanu'l-Mizin, Beyrut, 1971, VI, 153.

31 es-Suyiiti, el-Muzhir, I, 111.

52 Mekrem, a.g.e., s. 288-293.

33 Hayati hakkinda bkz. {bn Hacer, a.g.e., VI, 120; Kays Ali Kays, el-irﬁniyyﬁn ve'l-

) Edebu'l-Arabi Ricalu Ulimi'l-Kur'an, ts., yy., s. 50.

>* Hayat1 hakkinda bkz. bn Hacer, a.g.e., [V, 372-373.

35 e]-Hulvéni, a.g.e., [, 205; Mekrem, a.g.e., s. 291-292.
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. Ciinkii Mu‘tezile mezhebinin 6nde gelen alimlerinden olan Ebl Al el-
Esvéri h. 240 yilinda yaklagik Yinus'un 6liimiinden 57 yil sonra vefat
etrnistir.°6 Miisa el-Esvari ise h. 150 yilinda, Y{inus'un 6liimiinde 33 yil
once vefat emistir. Her ikisi de hadis ravisidir. Ancak Ebfi Ali, Musa'-
nin ravilerindendir.””’

4. Ogrencileri::

a.  Ebi Bisr Amr b. Osméin b. Kanber Sibeveyh (6. 180/796):
Sibeveyh, Yiinus'un' en parlak 6grencilerindendir. Y{inus'un nahve dair
goriislerini Sibeveyh'e bor¢luyuz. Ciinkii Yénus'un ne nahve dair ne de
baska bir konuda herhangi bir eseri giinimiize ulasmamustir. Oysa
Sibeveyh'in el-Kitdb'inda yaklasik 200 yerde Yinus'un adi gecer ve o-
nun goriisleri aktarilir. Halil'den sonra el-Kitdb'ta en ¢ok ad1 gegen dilci
Yénus'tur. Baska bir nahiv eserinde Yunus'un ismi bu kadar
zikredilmez. el-Kitdb'ta Ebi Amr'in goriislerinin birgogunda da aradaki
' ravi Yinus'tur.”®

b. Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/804): Kiife ekoliiniin 6énderlerin-
den Kisal de zaman zaman Yﬁrius'un Basra'daki ders halkasina gelerek -
onun goriislerinden istifade etmigtir.”

c. Yahya b. Ziyad el Ferra (6. 207/822): Yine Kufe ekoliiniin 6nde
gelen dilcisi Ferrd da Y{nus'un derslerine katilmugtir.®°

d. Ebli Ubeyde Ma'mer b. Musenna et-Teym1 (o 210/825): Riva-

yete gore Yinus'un derslerini 40 sene takip _etrmstlr ! Not yapraklarim
her giin Yinus'un ezberden soyledigi bilgilerle doldurdugunu rivayet

%6 Oz, Mustafa, "Ali el-Esvari" mad., DIA, II, 391.

7 fbn Hacer, a.g.e., IV, 373.

8 Sibeveyh, a.g.e., I, 404-405, 417; 11, 96, 113, 161, 185, 311-312; 111, 242, 293, 347,
361
? es-Sirafi, a.g.e., 34-35; es-Suyiiti, el-Muzhir, I1, 320; Ibn Cinni, el-Haséis, nsr. M.
Ali en-Neccir, Beyrut, ts., 11, 291.

50 Ebu't-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 86.

8! el-Kafti, a.g.e., IV, 71; ibnu'l-lmad, Ebu'l-Felah Abdulhayy Ahmed b. Muhammed,
Sezeritu'z-Zeheb fi Ahbiri men Zeheb, Beyrut, ts, I, 301; el-Hamevi,
Mu‘cemu'l-Udebi, XX, 65.
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eder.®”? Mecdzu'l-Kur'an'inda yaklasik 11 yerde Y{inus'un ismini vererek
onun goriislerini aktarr. 6 )

e. Halef el-Ahmer (0. 180/796) Yiinus'un derslerini 20 sene taklp
etmlstlr

f. Ebll Zeyd el-Enséri (o 214/829) Rivayete go1e Yinus'un ders-
lerini 10 sene takip etmistir.%

g. Muhammed b. el-Mustenir Kutrub (&. 206/82 1):56

h. Ibn Selldim el-Cumahi (6. 23 1/845): Tabakdtu Fuhili's-Suard
adl1 siir antolojisinin yazar olan Ibn Selldm da Yiinus'un 6grencilerin-
dendir.®” Bu eserinde Yiinus b. Habib'in siir, siir tenkidi, nahiv ve
kiraatla ilgili bircok goriisiinii nakletmistir.%

i. Abdulmelik b. Kureyb el-Asmat (6. 216/830):%

j. el-Ahfes el-Evsat Said b. Mes'ade (0. 215/829)™

k. Ebli Omer el-Cermi (6. 224/840): Yinus'un Ogrencilerinden-
dir.”' Ondan kiraat rivayetinde de bulunmugtur.”

m. Ibrahim b. el-Hasan: Yinus'tan kiraat rivayetinde bulunmus-

73
tur.

n. Isi el-Esedi: Yiinus'tan kiraat rivayetinde bulunmustur.”*

. %2 {bn Fadlullah el-Omeri, Mesaliku'l-Ebsar fi Memaliki'l-Emsér, ngr. Fuad Sezgin,
Almanya, 1988, 5.61.

5 Eba Ubeyde, a.g.e., [, 35, 157, 293, 373, 376, 383; I1, 21, 83, 143, 189, 194.

* el-Kifti, a.g.e., IV, 71; Ibnu'l-Iméd, a.g.e., I, 301; el-Hamevi, Mu‘cemu'l-Udeba’,
XX, 65.

8 el-Kafii, a.g.e., IV, 71; Ibnu'l-Imad, a.g.e., I, 301; el-Hamevi, Mu‘cemu'l-Udeba’,
XX, 65.

% Ebu't-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 67.

" Ebu't-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 67.

% {bn Selldm el-Cumahi, a.g.e., I, 9, 13, 16, 17, 19, 21, 25, 34, 44, 49, 68, 126...11,
299, 317, 320, 340, 343...

¢ el-Cubiiri, a.g.e., s.104.

7 Ferid, Fethi Abdulkadir, Lemehat Belagiyye fi Meani'l-Kur'an li'l-Ahfesi'l-
Avsat, Kahire, 1983, s. 10.

! es-Sirafi, a.g.e., 54; Arslan, Sitkrii, "Cermi” mad., DIA, vn 413-414.

72 bnu'l-Cezeri, a.g.e., I1, 406.

7 {bnu'l-Cezeri, a.g.e., I, 406; el-Cubiiri, a.g.e., s.106.

" {bnu'l-Cezerd, a.g.e., I1, 406; el-Cubiri, a.g.e., s.106.
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0. Musa b. Abdussamed el-Ubulli: Yinus'tan kiraat nvayetmde
bulunmustur.”

p- Abdullah b. Suleyman: Yinus'tan kiraat rivayetinde bulunmus-
tur.”® ‘

r. Harami b. Y{inus: Yiinus'un oglu oldugu ve ondan kiraat rivaye-
tinde bulundugu zikredilir.””

s. Yahya b. el-Mubaérek el-Yezidi (6. 202/817): Ebt Amr'in kiraat
ravilerindendir.”® Yiinus'tan lugat bilgisi almigtir.”

s. Ibn Ebi Uyeyne: ¥

t. Ziyad b. Ebi Sufyan:®

5. Eserleri: Y{inus'un lugat, nahiv ve tefsirle 11g111 yazdig1 eserler-
den hig birisi giiniimiize ulasmamistir. Bu eserler sunlardir:

a. Me*4ni'l-Kur'an.®

b. en-Nevadiru'l-Kebir.*’

c. en-Nevadiru's-Sagir.®*

d. el-Lugét.SS: Muhtemelen bu eseri ¢ollerdeki fasih Araplardan
derledigi malzemelerle yazmigtir.

e. el-Emsal®®;

> fbnu'l-Cezerd, a.g.e., 11, 406; el-Cubiiri, a.g.e., 5.106.

76 {bnu'l-Cezeri, a.g.e., II, 406; el-Cubiiri, a.g.e., 5.106.

" fbn el-Cezeri, a.g.e., II, 406.

"8 {bnu'l-Cezeri, a.g.e., II, 375.

7 el-Cubiri, a.g.e., s.104; el-Hulvani, a.g.e., [, 206.

8 el-Hulvéni, a.g.e., I, 206.

81 el-Cubiir, a.g.e., 5.106.

82 Ebu't-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., 5. 21; ez-Zubeydi, a.g.e., s. 53; Ibnu'n-Nedim, a.g.e.,
s. 64. Bazi kaynaklarda (Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu'l-Udeb3, XX, 67; ed-Daviidi,
a.g.e., 11, 386; ez-Zirikli, a.g.e., IX, 344.) Meani'l-Kur'an el-Kebir ve es-Sagir ola-
rak iki ayn eserden bahsedilir. Ama ilk tabakat eserlerinde ayn ayn iki kitaptan
bahsedilmez.

8ed-Davidi, a.g.e., II, 386; el-Hulvani, a.g.e., I, 207; Talmon, Rafael, "Yinus b.
Habib" mad., The Encyclopaedia of Islam (New Edition), Leiden, 2001, XI, 349.

8‘f ed-Davidi, a.g.e., II, 386; el-Hulvani, a.g.e., I, 207; Talmon, a.g.m., X1, 349.

8 Ibnu'n-Nedim, a.g.e., s. 64; ez-Zirikli, a.g.e., X, 344; Talmon, a.g.m., XI, 349.

% ibnu'n-Nedim, a.g.e., s. 64; ez-Zirikli, a.g.e., IX, 344; Talmon, a.g.m., X, 349.
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g. el-Kiyas fi'n-Nahv.*’ -

Bu eserlerden sadece en-Nevddir'in belli pasajlan, Suyiitinin el-
Muzhir'inde giinlimiize ulagabilmistir.*® Suyiiti'nin aktardigs bu éinekler
daha ¢ok lehgelerle alakalidir. Ancak Suyiti, en-Nevddir adli bu eserin.
en-Nevdidiru'-Kebir mi yoksa en-Nevadiru's-Sagir  mi oldugunu
belirtmez. Bu alintilar Y@nus'un el-Lugdr adli eserine de ait olabilir.
Yinus'un Medni'l-Kur'dn'a dair bazi goriisleri EbG Ubeyde ve
Sibeveyh'in eserleri ile giiniimiize ulasabilmigtir. '

Meydéni de, Mecmau'l-Emsal adli eserinde bazi atasozlerinin ne-
reden dogdugu ve ne anlama geldigiyle ilgili Yinus b. Habib'ten bilgiler
aktanir.”’ Bazi arastirmacilara gére Meydani bu goriisleri Yinus'un el- -
Emsél adli eserinden almigtir.”! ‘

II. Nahivdeki Yontemi

Yiinus b. Habib'in nahiv ilmindeki yontemini 6grenebilecegimiz
en onemli kaynak Sibeveyh'in el-Kitdbdir. Sibeveyh'in, sekizi Basra'li,
biri de Kiife'li olmak iizere dokuz temel kaynag: vardir. 522 yerde Halil
b. Ahmed'in, 200 yerde Y{inus'un, 47 yerde Ebu'l-Hattab el-Ahfes'in, 44
yerde Ebi Amr b. el-Ala'ni, 22 yerde Isa b. Omer es-Sekafi'nin, 9 yer-
de Ebii Zeyd el-Enséri'nin, 5 yerde Hariin b. Misa'nin, 7 yerde Abdullah
b. Ebi Ishak el-Hadrami'nin ve 4 yerde de Kifeliler'in goriislerini akta-
rir. Bir yerde de Huzeyl isimli bir bedevinin goriisiinii nakleder. Bu se-
‘kilde 10 kaynaktan toplam 861 goriis aktarilmig olur.”? Tabii bunlar dil-

7 Brockelmann, GAL, I, 98. [ilk tabakit kaynaklarmda el-Kiyas fi'n-Nahv adh
eserden bahsedilmez].
® es-Suyiti, el-Muzhir, II, 238-239, 250, 351.

_*9 Sibeveyh, a.g.e., I, 238, 346; Ebii Ubeyde, a.g.e., L, 35, 157 293, 373, 376, 383; 11,
21, 83, 143, 189, 194.

% Ebul-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecmau'l-Emsal, nsr. M.’
Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, ts., I, 55, 102, 173, 421; I, 14, 30, 176.

1 Katarms, Abdulmecid, el-Emsalu'l-Arabiyye, Dimesk, 1988, 54.

%2 en-Nasif, Ali en-Necdi, Sibeveyh ImAmu'n-Nuhit, Kahire, 1979, s. 102; Hadisi,
Hadice, Kitibu Sibeveyh ve Surfihuhu, Bagdat, 1967, s. 88-89; Mes'id, Fevzi,
Sibeveyh Camiu'n-Nahvi'l-Arabi, Misir, 1986, s. 95. Fevzi Mes'id, Nasif'tan yap-
tig1 nakilde yanhslikla Sibeveyh'in Ibn Ebi Ishak'tan 4 yerde rivayette bulundugunu
soyler. Hadice Hadisi de Fevzi Mes'id'daki bilgiyi aktanir. Ancak el-Kitib'ta fbn
Ebi Ishak'tan yedi yerde rivayet yapllmlstlr Bkz. Sibeveyh, a.g.e., I, 279; I1, 77,
341; 111, 44, 242; 1V, 121, 443.
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cilerin isimleri zikredilerek aktarilan gériigleridir. Bunun diginda isimle-

ri zikredilmeden de bu dilcilerin ve baskalarmin da birgok gériisleri

Sibeveyh tarafindan nakledilmistir. Ebd'l-Esved ed-Dueli (6. 68/688),

Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A'rec (6. 117/734) ve Yahya b. Ya'mer (6.

129/746) gibi dilcilerin de gﬁrﬁsleﬁ isim belirtilmeden verilmis olmali-
%3 Ciinkii Sibeveyh'in hocalari bunlarin 6grencileridir.

el-Kitab'ta Halil'den sonra ismi en ¢ok zikredilen dilci Yiinus b.
Habib'tir. Sibeveyh hem Yinus'un gériislerini aktarr, hem de Ebii Amr
bagta olmak tizere bazi dilcilerin goriislerini Yiinus vasitasiyla zikreder.
Bunun yamsira Sibeveyh, isim vermeden de bircok yerde Yiinus'un go-
riiglerini vermis olmalidir. Yinus, Sibeveyh'le Ebli Amr b. el-Ald' ara-
sinda 6nemli bir képrii gérevi gérmiistiir. Ozellikle de Ebi Amr'm bir-
cok goriisii 6grencisi Ylnus b. Habib vasitastyla rivayet edilmigtir.”*
Yiinus b. Habib'in bircok goriisii de el-Kitdb kanaliyla daha sonraki e-
serlerde yer bulmustur. Yinus, Ebi Amr'in yaninda Ru'be,” Ferezdak
(6. 114/732),°° Cerir (6. 114/732)97 ve el- Esved b. Ya'fur (6..m. 585)98
gibi sairlerden ve Ibn Ebf Ishak el- Hadrami'den” de el-Kitdb'ta rivayette
bulunmustur. )

Sibeveyh'in Ylnus'tan yaptigl nakillerin dogru oldugu bizzat Yii-
nus'un diliyle soyle rivayet edilir: "Sibeveyh 6liince Yiinus'a: "Sibeveyh,
Halil'in ilmiyle alakali 1000 varaklik bir kitap yazdi" denir. Ylnus sagi-
rarak: "Bu ¢ocuk bunlarin hepsini ne zaman Halil'den duymus? Kitabim
bana getirin!" der. Sibeveyh'in kitabim alip inceler ve : "Benden yaptigt
nakill(}gr dogru olduguna gore Halil'den yaptig1 nakiller de dogrudur."
der.

%3 Mes'd, a.g.e., s. 97-118. (Mes'did &mekler vererek bu goriigiinii delillendirmeye
<;a11$1r)
% Sibeveyh, a.g.e., I, 387; II, 113, 185, 319, 399; III, 101, 242, 293, 303, 347, 361,

457, 566.

% Sibevéyh, a.g.e., 1, 51; 11, 153; I1, 304, 565.

°¢ Sibeveyh, a.g.e., 11, 72.

57 Sibeveyh, a.g.e., [, 278.

%8 Sibeveyh, a.g.e., I, 135.

» Sibeveyh, a.g.e., 111, 242.

100 ez-Zubeydi, a.g.e., s. 49; es-Sirafi, a.g.e., s. 48; Ibrahim Hasan Ibrahim, Sibeveyh
ve'z-Zariiretu's-Si'riyye, Kahire, 1983, s. 22.
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g. el-Kiyas fi'n-Nahv.’

Bu eserlerden sadece en-Nevddir'in belli pasajlar, Suyiti'nin el-
Muzhir'inde giiniimiize ulasabilmigtir.5® Suyiiti'nin aktardig: bu drnekler
daha ¢ok lehgelerle alakalidir. Ancak Suyiiti, en-Nevidir adli bu eserin
en-Nevidiru'-Kebir mi yoksa en-Nevidiru's-Sagir  mi oldugunu
belirtmez. Bu alintilar Yiinus'un el-Lugdt adli eserine de ait olabilir.
Yinus'un Medni'l-Kur'én'a dair baz goriigleri Ebli Ubeyde ve
Sibeveyh'in eserleri ile giiniimiize ulagabilmistir.¥ : ‘

Meydani de, Mecmau'l-Emsal adli eserinde baz atasozlerinin ne-
reden do gdugu ve ne anlama geldigiyle ilgili Ytinus b. Habib'ten bilgiler
aktarir.”® Bazi arastirmacilara gére Meydéani bu goriigleri Yiinus'un el- -
Emsal adh eserinden almistir.”! ‘

II. Nahivdeki Yontemi

Yinus b. Habib'in nahiv ilmindeki y&ntemini 6grenebilecegimiz
en 6nemli kaynak Sibeveyh'in el-Kitdb'dir. Sibeveyh'in, sekizi Basra'l,
biri de Kiife'li olmak tizere dokuz temel kaynag vardir. 522 yerde Halil
b. Ahmed'in, 200 yerde Yiinus'un, 47 yerde Ebu'l-Hattab el-Ahfes'in, 44 _
yerde Ebi Amr b. el-Ala'nin, 22 yerde Isa b. Onter es-Sekafi'nin, 9 yer-
de Ebll Zeyd el-Ensari'nin, 5 yerde Hartin b. Miisa'nin, 7 yerde Abdullah
b. Eb Ishak el-Hadrami'nin ve 4 yerde de Kiifeliler'in goriislerini akta-
nrir. Bir yerde de Huzeyl isimli bir bedevinin goriisiinii nakleder. Bu se-
‘kilde 10 kaynaktan toplam 861 goriig aktarilmis olur.”® Tabii bunlar dil-

87 Brockelmann, GAL, I, 98. [k tabakat kaynaklarinda el-Kiyas fi'n-Nahv adli
eserden bahsedilmez].

*® es-Suyiiti, el-Muzhir, II, 238-239, 250, 351. :

% Sibeveyh, a.g.e., I, 238, 346; Ebii Ubeyde, a.g.e., 1,35,157,293, 373, 376, 383; 11,
21, 83, 143, 189, 194. , .

**Ebu'l-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecmau'l-Emsal, nsr. M.
Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, ts., I, 55, 102, 173, 421; 11, 14, 30, 176.

o1 Katimis, Abdulmecid, el-Emsalu'l-Arabiyye, Dimegk, 1988, 54.

* en-Nasif, Ali en-Necdi, Sibeveyh Imamu'n-Nuhit, Kahire, 1979, s. 102; Hadisi,
Hadice, Kitibu Sibeveyh ve Suriihuhu, Bagdat, 1967, s. 88-89; Mes'iid, Fevzi,
Sibeveyh Camiu'n-Nahvi'l-Arabi, Misi, 1986, s. 95. Fevzi Mes'id, Nasiftan yap-
tig1 nakilde yanhghkla Sibeveyh'in Ibn Eb7 ishak'tan 4 yerde rivayette bulundugunu
sdyler. Hadice Hadisi de Fevzi Mes'iid'daki bilgiyi aktanr. Ancak el-Kitab'ta Ibn
Ebi Ishak'tan yedi yerde rivayet yapilmistir. Bkz. Sibeveyh, a.g.e., 1, 279; 11, 77,
341; 111, 44, 242; 1V, 121, 443. : ,
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cilerin isimleri zikredilerek aktarilan gériisleridir. Bunun diginda isimle-
1i zikredilmeden de bu dilcilerin ve baskalarmin da bircok gériisleri
Sibeveyh tarafindan nakledilmistir. Ebi'l-Esved ed-Dueli (6. 68/688),
Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A'rec (6. 117/734) ve Yahya b. Ya'mer (6.
129/746) gibi dilcilerin de goriisleri isim belirtilmeden verilmis olmali-
dir.”? Ciinki Sibeveyh'in hocalar bunlarm 6grencileridir.

el-Kitb'ta Halil'den sonra ismi en cok zikredilen dilci Yiinus b,
Habib'tir. Sibeveyh hem Ytnus'un gériiglerini aktarir, hem de Ebfi Amr
bagta olmak iizere bazi dilcilerin goriislerini Yiinus vasitasiyla zikreder.
Bunun yanisira Sibeveyh, isim vermeden de birgok yerde Yiinus'un go-
riiglerini vermis olmalidir. Yiinus, Sibeveyh'le Ebi Amr b. el-Al4' ara-
sinda 6nemli bir képrii gérevi gormiistiir. Ozellikle de Ebi Amr'm bir-
cok goriisti 6grencisi Yinus b. Habib vasitasiyla rivayet edilmigtir.”*
Yinus b. Habib'in bircok goriisii de el-Kitdb kanaliyla daha sonraki e-
serlerde yer bulmustur. Yinus, Ebd Amrin yanmda Ru'be,” Ferezdak
(6. 114/732),>° Cerir (6. 114/732)" ve el-Esved b. Ya'fur (6..m. 585)*®
gibi sairlerden ve Ibn Ebf Ishak el-Hadrami'den® de el-Kitdb'ta rivayette
bulunmustur.

Sibeveyh'in Yiinus'tan yaptigr nakillerin dogru oldugu bizzat Yi-
nus'un diliyle s6yle rivayet edilir: "Sibeveyh dliince Yinus'a: "Sibeveyh,
Halil'in ilmiyle alakali 1000 varaklik bir kitap yazdi" denir. Yinus sagi-
rarak: "Bu gocuk bunlarin hepsini ne zaman Halil'den duymus? Kitabm
bana getirin!" der. Sibeveyh'in kitabim alip inceler ve : "Benden yaptig1
naki]](}éar dogru olduguna gére Halil'den yaptig1 nakiller de dogrudur."
der.

» Mes'ad, a.g.e, s. 97-118. (Mes'ad omekler vererek bu goriigiinii delillendirmeye
caligir).

% Sibeveyh, a.g.e.,, I, 387; 1, 113, 185, 319, 399; III, 101, 242, 293, 303, 347, 361,

457, 566. '

%> Sibevéyh, a.g.e, I, 51; 11, 153; II, 304, 565.

% Sibeveyh, a.g.e., I, 72.

°7 Sibeveyh, a.g.e., I, 278.

’ Sibeveyh, a.g.e., 111, 135.

*® Sibeveyh, a.g.e., 111, 242.

1% e2-Zubeydi, a.g.e., s. 49; es-Sirafi, a.g.e., s. 48; Ibrahim Hasan Ibrahim, Sibeveyh
ve'z-Zariiretu's-Si'riyye, Kahire, 1983, s. 22.
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Sibeveyh'in birgok rivayetinde Halil ve Yinus'un isimleri yan yana
gecer. Yinus'un isminin Halil'den 6nce geldigi durumlarda Sibeveyh,
"Allah ikisine de rahmet eylesin" der.'”! Ancak Halil'in ismi Ydnus' tan
once gelmigse bu durumda sadece Halil icin "Allah rahmet eylesin" der,
Yinus igin bir sey demez.'” Bu da muhtemelen Halil hayatta olmadig
icindir.

Sibeveyh, Yinus'un nahiv ve lugat alanlarindaki griislerini akta-
nir. Hatta bazen bir babmn tamamim Yinus'un goriisleriyle doldurur. Or-
negin ismi tasgirle ilgili iki bab1 oldugu gibi Yinus'un goriigleriyle ele
alir ve bunu agik¢a sdyler. Séyle der: "Bu babta ve bundan sonraki babta
zikredecegim her sey Yinus'un goriisiidiir."'% Sibeveyh'in bir babin
tamamim dolduracak sekilde Yinus'tan birgok alinti yapmasi ona tam
olarak giivendigini gésterir.

Yiinus b. Habib'in yasanus oldugu donem (h. II. asir) nahiv ilmin-
de yogun bir faaliyetin yagandxgl bir dénemdir. Bazilan tarafindan bu
devir, nahvin olgunlasma dénemi olarak kabul edilse de tam anlamiyla
nahvin bab basliklarmin simdiki sisteme kavustugu, nahiv terimlerinin
tam bir netlife ve agiklifa kavustuu bir dénem olarak goriilemez. %
Cunkii Sibeveyh'in e/-Kitdb'1 bizim i¢in bu dénemin en énemli tanigidir.
el-Kitdb'a bakildiginda bab bagliklarinin uzun ve ayrmtili, terimlerinin
de bazen birbirinin yerine kullamldig1 ve terimlerde tam bir istikrarm
olmadig: goriiliir. Dolayistyla bu caga nahvin gelisme dénemidir dene-
bilir.

Nahvin ilk otoriteleri bu dénemde yetismistir. Bu dénem, Basrali-
lardan Tbn Ebi Ishak, Isd b. Omer es- -Sekafi, Ebli Amr b. el-Ala', Halil b.
Ahmed, el-Ahfes el-Ekber, Ebl Ubeyde, Ebil Zeyd el-Ensari, Halef el-
Ahmer, el-Asmai, el-Cermi; Kiifelilerden el-Kisai, el-Ferra' gibi 6nemli
birgok dilcinin yetigtigi altin bir cagdir. Yiinus b. Habib'in de bu sahsi-
yetlerle, ya 6grencilik, ya hocalik ya da arkadashk yoluyla bir irtibatt
olmustur.

! Sibeveyh, a.g.e., I, 428; I1, 159, 338.

1% Sibeveyh, a.g.e., I1, 221, 227, 344, 373.

1 Sibeveyh, ag.e., I, 423; Gindizéz, Soner, beeveyh'te Kelime Yapnsn,
Yaymlanmamls Doktora Tezi, Samsun, 2002, s. 122.
* Nasif, a.g.e.,s. 138. ‘
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Bu dénemde Basrali dilciler tarafindan nahivde iki yéntem takip
edilmistir. Birincisi kiyas yontemi, ikincisi ise sema yontemidir. Basrali
dilcilerin hepsi de bu iki yontemi kullanmislardir. Ancak kimisi kiyasa
agirhik vermis, bu yoniiyle daha ¢ok tammmus, kimisi de semaya agirhk
vermis ve bu dzelligiyle bilinmistir. Birinci grubun en 6nemli temsilcisi
fbn Ebi Ishak el-Hadrami ve Isa b. Omer'dir. Bu iki dilci kiyasa bityiik
5nem vermisler ve kiyasa muhalefet eden fasih Araplari ve sairleri ten-
kit etmislerdir.'® Ibn Ebf Ishak, fesahatiyle meshur sair Ferezdak'm bir
beytinde dil yanhs: yaptigim s6ylemistir: Ibn Ebi Ishak, Ferezdak'm su
beytini dinler:'%

Uiy s oLl e e 2 sfia il 3 ¢ alay

Sam'm kuzeyine giderken bir kum firtinast bizi ditilmis pamuk gibi
sagryordu. '

Tozlar, sartklaruniza ve sicaktan ilikleri erimis develerin iizerin-
deki yiiklere diistisiiyordu.

0, Ferezdak'a soyle der: " Kotii séylemigsin. Burast "_x)" (merfil)
seklindedir. Bu konuda nahivde kiyas da boyledir."'"” Baska bir rivayete
gore de Ibn Ebi Ishak, Ferezdak'a "Kétii sdylemigsin. Burasimn merfil
olmas: gerekir. Merfii yaparsan ciimleyi kuvvetlendirmis olursun”
der.'® Yinus ise Ferezdak'in bu iislibunu cdiz/gecerli'® ve hasen/giizel
olarak yorumlar. Bu iislibu Kife ekoliiniin imam e-Kisai de ceyyid
olarak degerlendirir.' 10

Abdullah b. Ebi Ishak'm, siirine hata nisbet etmesi iizerine
Ferezdak su beyitle onu hicveder: t

195 Fyrat, Ahmet Subhi, Arap Edebiyati Tarihi (Baslangigtan XVI. Asra Kadar), Ist.,
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Ist., 1996, s. 201, 243-244.

106 Beyit igin bkz. Ibn Sellam, a.g.e., I, 17; Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 25.

197 {bn Sellam, a.g.e., I, 17; ez-Zubeydi, a.g.e., 5. 32.

198 ¢]-Bagdadi, Abdulkadir b. Omer, Hizinetu'l-Edeb ve Lubbu Lubibi Lisani'l-
Arab, Beyrut, ts., [, 115.

19 fbn Sellam, a.g.e., I;17.

119 Mahmid Huseyni, a.g.m., s. 140, 144 no.lu dipnot.

! Sibeveyh, a.g.e., I1I, 313, 3 no.lu dipnot; Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 25; Ibn Sellam,
a.g.e., I, 18; el-Bagdadi, a.g.e., [, 114-116.
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aigas Joedil de oS Sl Ll s (s il 2ae 081 -
" Abdullah (sadece) bir kdle olsaydi onu hicvederdim.

Fakat Abdullah kolelerin kolesidir.'"?

Ama Ibn Ebi Ishik, Ferezdak'in bu hiciv iceren beyitte de yanlis
yaptigim soyliiyor..Ibn Ebi Ishdk'a gdre o, Wise Jse yerine Jise s
demeliydi.'" Sibeveyh ise Ferezdak'm bu beytini siir zaruretine 6rmek
olarak verir.'"* . ‘

Isa b. Omer de sair en-Nébiga ez-Zubyani (6.m. 604'ten sonra)'nin,
su beyitte yanlis yaptigimni sdyler: ’

A ) s S L &l el (8 DN e

Dislerinde zehir birikmis rengdarenk

Kiiciik bir yilan bana dolanmug gibi yattim.' 13

[sa'ya gore en-Nabiga burada &G audl demeliydi.%16 Halil ve
ogrencisi Sibeveyh de bu iki dilcinin yolundan gitmis ve kiyasa biiyiik
6nem venniglerdir.m Halil ve Sibeveyh'e gore Arap keldmina kiyas
edilerek elde edilen iisliip da Arap keldmmdr.' 18

Ikinci grubun yani seméya daha fazla 6nem verenlerin en 6nemli
temsilcisi ise Ebi Amr b. el-Ald'dir. Y{inus da hocalan i¢cinde en cok
Ebli Amr'dan etkilenmis ve dil ¢alismalarinda hocasinin yolundan git-
mis, onun yontemini takip etmistir. Ebd@ Amr'm, Arap kelamu, lehgeleri

ve garib lafizlar hakkinda cok genis bilgi sahibi oldugu rivayet edilir.'"’

"2ibn Ebi Ishak el-Hadrami, Hadrami ailesinin mevlasiydi. Hadrami ailesi de
Abdisems b. Abdimenaf Ogullar'nin mevlasiydi. Bu nedenle Ferezdak "Mevlalarnn
mevlast" ifadesini kullamir. Bu ifade kisileri neseb yoniinden tahkir igin kullanilan
bir deyimdir. Tbn Selldm, a.g.e., [, 18; es-Seilibi, Ebii Mansiir Abdulmelik b. Mu-
hammed b. Ismail, Simaru'-Kulib fi'l-Mudaf ve'l-Mensib, Kahire, 1965, s, 690.

'3 {bnu'l-Enbar, a.g.e., s. 27.

"' Sibeveyh, a.g.e., [11, 312-314.

115 Beyit igin bkz. ibn Sellam, a.g.e., I, 16; es-Sealibi, a.g.e., s, 635.

"6 ibn Sellam, a.g.e., I, 116.

N7 el .Hulvani, a.g.e., 1, 202, 236; Mahm{id Huseyni, a.g.m., s. 138-139.

"8 Ali Yasin, a.g.e., 5. 344; Ibn Cinni, el-Munsif li-Kitabi't-Tasrif, nsr. Ibrahim
Mustafa, Abdullah Emin, Kahire, 1954, [, 180.

"% {bn Sellam, a.g.e., I, 14.
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~ Araplardan duydugu sézlere biiyitk 6nem vermesiyle tammr.'*® Bir giin
fsa b. Omer kendisine gelir ve s6yle der: "Ebli Amr! Duyduguma gére
bir iisliba cevaz veriyormugsun." Ebli Amr bunun ne oldugunu sorar. O
da "l ¥} cuball Ll der. Ebi Amr da "Yeryiiziinde ne kadar Hicizli
varsa bunu nasbeder, ne kadar Temimli varsa onlar da bunu ref eder"
seklinde cevap verir.'?' Bu rivayet, Ebii Amr'm lehgeler alamndaki bil-
gisini ortaya koymasi a¢isindan 6nemlidir.

1. Kiyas Yontemi:

Arap dilinde kiyas, “Bilinmeyenin bilinene hamli"'®, "Bir seyin,
benzerine hamledilmesi"'> seklinde tarif edilir. Bazilan nahiv ilmindeki
kiyas1 nahivcilerin, fikih usiilii ilminden etkilenmelerine baglar.'** ilim-
ler arasindaki bu etkilenme dogaldir. Nahivle fikih usilii arasinda kiyas
* yoniinden benzerlik oldugu gibi, nahivle hadis arasinda da bab baghklari
yoniinden benzerlik vardir. {lk dénemde yazilan hadis ve nahiv kaynak-
larinda konu bagliklarinda genelde ortak bir sistem, bab. sistemi takip
edilmistir.'® Nahivcilerin vazifesi, lugatginn hi¢ degistirmeden ve ol-
dugu gibi naklettigi malzemede tasarruf yapmak ve onlara kiyasta bu-
lunmaktir. Nitekim fikih, bilginleri hadisgilere gore ne ise, nahivciler de
lugatcilara gore ayni durumdadir.'?® Dilciler, nahiv kurallarmin tespitin-
de Arap keldmim esas almuglardir. Ancak her konuda biitiin Arap kela-
muni elde etme imkam bulamamislardir. Bu durumda da eldeki mevcut
yaygin Arap keldmina kiyas ederek nahiv kurallarim ottaya koymuglar-
dir.

120 {bnu'l-Enbari, a.g.e;, s. 27.

121 ez-Zubeydi, a.g.e., s. 28. :

122 Ebi Yahya el-Enséri, Zekeriyya b. Muhammed b. Zekeriyy3, el-Hudiidu'l-Enika
ve't-Ta'rifatu'd-Dakika, nsr. Mazin el-Mubérek, Beyrut, 1411, s. 81.

133 e]-Curcani, Seyyid Serif, Kitabu't-Ta'rifat, Yy., ts., s. 181; Miitercim Asim
Efendi, Kamiis Tercemesi, Istanbul, 1305, I, 997.

124 Nasr Hamid Ebdi Zeyd, "et-Te'vil fi Kitabi Sibeveyh", Elif, Mecelletu'l-Belagati'l-
Mukarane, Say1 8, (1988), s. 97.

125 Bulut, Ali, Sibeveyh'in el-Kitab'inda Ele Aldig1 Bazi Nahiv Konulari, isteme
Yontemi ve Koydugu Kurallar, Yaymlanmarms Doktora Tezi, Samsun, 2003, s.
48.

26 Ahmed Emin, Duha’l-Islim, Beyrut, ts., I, 277; Mehmet Rasit Ozbalikgi, Arap
Gramerinde Kur’an ve Hadisle Istishad, izmir, 2001, s. 22.
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Nahiv ilminde kiyas ilk kullanan dilci Ebu'l-Esved ed-Diieli'dir.'*’
Daha sonra ise kiyas: ve illetleri nahiv ilminde yayginlastiran kisi Ab-
dullah b. Ebi Ishak (6. 117/735)’tr."*® Bunu Ebu't-Tayyib el-Lugavi (5.
351/962) s6yle dile getirir:: “Nahiv ilmini alt dallarina ayirarak ona ki-
yasi tatbik etmistir.”'?® Sonra 6grencisi ‘Isa b. Omer bunu devam ettir-
mistir. O, nahivdeki kiyasi, kiraatlara da uygulamaya calignus, fakat bu
isi kabul gormemistir."*® Sibeveyh’in hocas: Halil de kiyas1 geligtirmig-
tir. Ibn Cinni onunla ilgili olarak “Kiyasin értiisiinii kaldiran” ifadesini
kullanir."*' Sibeveyh'in el-Kitdbh da kiyas ve illetlerle doludur.
Sibeveyh, hocalarindan ve fasih Araplardan aldig1 bol malzemeyi ustaca
kullanmustir. el-Kitdb'ta nahiv ve sarf kurallarmin konulmasinda kiyas
yontemi, en énemli kaynaklardan biridir."** Muberrid de kiyas ekoliin-
dendir. Muberrid’e gore, siir rivayeti eger kiyasa aykir ise degistirilebi-
lir.'® Ibnu’s-Serrac (6. 316/929) el-Kitdb’dan cikardig1 malzemeyi man-
tikcilarin tasnifine gore tertip ederek yazdigy el-Usil adh eseriyle,
Muberrid’in ananelestirdigi kiyasa daha kat’1 bir yol vermistir.13 4 Kiyas
ekolii h. IV. asirda Ebd Ali el-Farisi (6. 377/987) ve 6grencisi Ibn Cinni
(6. 392/1001) ile zirvesine ulagmustir. Ibn Cinni, hocasmin kiyasla ilgili
su soziinii aktanr: “Lugatla alakali 50 konuda hata yapabilirim. Ancak
hicbir kiyasta hata etmem”."** Ibn Cinni kiyas-sema iligkisini fikihtaki
ictihad-nas iliskisine benzeterek s6yle der: "Kiyas yoluyla bir karara
vardiktan sonra Araplardan bu kiyasa aykin bir sey duyarsan kiyastan
vazgec. Bu, fikih usiiliindeki su duruma benzer: Tersine bir nas ortaya
ciktiginda ictihad bozulur."'3

2" {bn Sellam, a.g.e., I, 12; Ibrahim Mustafa, “Evveli Men Vada‘a’n-Nahve”,
Mecelletu Kulliyyeti’l-Adab, c. 2, say1 10 (1948), s. 69.

'2 ibn Sellam, a.g.e., I, 14.; Mina ilyas, el-Kiyas fi’n-Nahv, Daru’l-Fikr, Dimesk,
1985,s. 10-11.

129 Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, a.g.e., s. 12.

19 bnu’l-Cezeri, a.g.e., I, 613.

P! fbn Cinni, el-Hasais, [, 361.

132 Sevki Dayf, el-Medaris, Dimagk, 1996, s. 87.

13 el-Cendbi, Ahmed Nasif, Meldmih min Térihi'l-Lugati'l-Arabiyye, Bagdat, 1981,
s. 128 (Ali b. Hamza, Tenbihat ald Egaliti’r-Ruvit, s. 109-110'dan nakleder.)

t** Cetin, Nihad M., “Arap” mad. DIA, 111, 297.

133 {bnu Cinni, a.g.e., II, 88; el-Bagdadi, a.g.e., I1, 6, 453.

1% fbn Cinni, a.g.e., I, 125.
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Peki Yiinus b. Habib kiyasin neresindedir? Dil calismalarinda ki-
yasi yayginlastiran dilci Ibn Ebf Ishak el-Hadrami, rivayete gére Yiinus-
'a da nahivde kiyas: 6giitlemistir."’ Hem Y(nus hem de hocas: Ebi
Amr kiyast kullanan dilcilerdendir.”*® Ancak bunlar Halil ve Sibeveyh
kadar kiyas1 genis bir sekilde kullanmadiklan i¢in kiyas ehlinden daha
ziyade sema ehlinden kabul edilirler. el-Kitdb'ta Ylnus'un fasih Arap-
lardan yaptif1 rivayetlerin yaninda kendine has bilgileri ve yorumlar da
aktarilmustir. Zaten ilk tabakat kaynaklarinda da Yinus'un nahivde kiya-
st kullandig1 ve kendine has gériigleri oldugu da zikredilmektedir."*® Bu
nedenle nahiv ilminin gelismesinde, terimlerinin olusmasi agamasmda
Yinus'un da 6nemli bir rolii olmustur.

Yiinus'un Kifeli iki 6grencisi Kisa? ve Ferra' da kiyasi tatbik et-
miglerdir. Hatta Kisai, nahiv ilmini tamamen kiyastan ibaret kabul ede-
rek soyle tamimlar: “Nahiv ancak, kiyastan ibarettir”.'* Ferra da kendi-
sine sorulan bir soruyu cevaplanus ve delil olarak da “Okulumuzun
Arapcaya dair esaslarma bunu kiyas ettim” demistir."*

Basra ve Kiife ekolleri arasindaki énemli farklardan birisi de kiyas
yontemine dayanmaktadir. Yukarida da isaret edildigi gibi her iki ekol
mensuplar kiyast kulldmirlar. Fakat kiyasin ana maddesi olan Arap ke-
lamimm kabul sartlarinda goriis farklilign vardir. Basra ekoliiniin liderle-
rinden Sibeveyh, el-Kiftdb"m bircok yerinde "Daha ¢ok olana kiyas eder-
sin", "Daha cok olana gére kiyas yapilir"'*?, "Daha az ve nadir olan
yapilar Araplardan 6grenilir. Ancak bunlara kiyas yapilamaz"'®, "Saz
ve miinker yapilara kiyas yapilmaz"'** vb. ifadeler kullanir. Bu ifadeler,
Basra ekoliiniin de kiyasa yaklagimini géstermektedir. Yani genel olarak
Basralilar saz, nadir vb. Arap kelamimi ne kiyasa esas alirlar, ne de bun-

lara dayanarak kural ortaya koyarlar. Kifeliler ise siz olsun, nadir olsun

57 {bn Sellam, a.g.e., I, 15.

8 ibn Cinni, Hasais, I, 249; 11, 61.

139 es-Sirafi, a.g.e., s. 27; el-Kafti, a.g.e., IV, 70.

140 Ozbaliker, a.g.e., s. 43; Abbah, Muhammed el-Muhtar Veled, Tarihu'n-Nahvi'l-
Arabi fi'l-Mesrik ve'l-Magrib, Rabat, 1417/1996, s. 33.

4! e]-Enbari, Nuzhe, s. 67; Ali Yésin, ed-Dirasat, s. 344, 346.

12 Sibeveyh, a.g.e., I, 216.

13 Sibeveyh, a.g.e., II, 215.

14 Sibeveyh, a.g.e., I, 398.
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Araplardan duyduklan biitiin yapilara itibar etmisler, bunlar1 hem kiyas
icin hem de kural koyma noktasinda esas malzeme olarak kullanmuglar-
dir.'*

Yinus'un kiyasa dair 6rneklerini g6rebilecegimiz en 6nemli kay--
nak el-Kitab'tir. Yiinus hem nahiv hem de sarf konularinda kiyasi kul-
lanir: ‘

- elle el S il LA il 13 o sla 4505 canl g pud @l O g 00 35

Yinus'a gore < tensiye degil miifred bir isimdir ve <= gibi
tamlamali olarak gelmistir."*® Yiinus'a gore burada ¢ yapisindaki ya
harfinin ash eliftir. <= yapisinda da durum aymdir. Bunlar kelimenin
asli harfidir. Halil ve Sibeveyh'e gére ise buradaki ya harfi kelimenin
asli harfi olmayip tesniye yasidur."’ :

IRV B R RV PP - PR o RN E <P v R VA P PRV PURLIEPY
C a1 etidals ;e tda s JB Juid Lag el STy oliaaf UWla Lsial s J A0 3
s Calia Wld sl S

Yiinus, burada "Bana geldiginde sana anlatacagim" ciimlesini
"Bana gel sana anlatacagim" ciimlesine kiyas eder.'*®

- Ay DlesAde s Dliag B in s Sl ES Qi ) o Ll e J

odll (e 48,30 '

Yinus'a gore 4 kelimesinin ¢ogulu <4 seklindedir. 58> nin Jlé>
, e nin de e '

F3

- et o @ o AL o Aadus 5 Bl ALl S Capans 13} S i e
sia’s ol 5 ¥ Jea¥l o 31 el ol (Ja ) Ll ()58 B 08 s TS LS oLl afnan
sy Lohs oy by 1 L : Al e paih R JAT ¢ 1518 gl Sl

Yinus, bir adama, Talha, Imree, Seleme ya da Cebele ad1 verilirse
bunlarm ¢ogulunun elif-ta ile yapilacagim soyler ve bunlan kelimelerin
isim olmadan 6nceki haline kiyaslar.'*

3 Kihg, Huliisi, "Basriyyin", DIA, V, 117; Abbéh, a.g.e., s. 30-31.
16 Sibeveyh, a.g.e., [, 351.

7 Sibeveyh, a.g.e., [, 351.

% Sibeveyh, a.g.e., II, 41.

149 Sibeveyh, a.g.e., [1, 378.

150 Sibeveyh, a.g.e., 111, 394.
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Sibeveyh'in de ifade ettigi gibi Yinus, o= edatinm kullanmin &/
edatina kiyas ediyor."”'

2. Sem# Yontemi :

Semé, "Bir dili konuganlardan direkt lugat malzemesi almak" ola-
rak tarif edilir.'> Rivayetten farklidir. Ciinkii rivayette araya bagka sa-
lhislar girebilir. Ama rivayet sema yoluyla da olabilir. Yani rivayet ge-
nel, sema 6zel bir kavramdir.

Yukarnida da belirtildigi gibi Arap kelaminin dil kurallarina kaynak
olarak kullanilmasi hususunda dilciler iki gruba ayrnlmusladir. Birinci
gruptakiler daha cok yaygin kullanimi esas almuslar, az kullanim: olan
ciimle yapilarimi kurallar igin kaynak olarak kullanmamuslardir. Tkinci
grup ise yaygm kullanilsin kullanilmasin her yapiyi, kural ¢ikarmada
esas almugtir. Her iki grup da bu kaynaklarin1 kiyasa da dayanak olarak
kullanmigladir. Birinci- grup Ydnus'un da mensubu oldugu Basra ekolii
dilcileri, ikinci grup da Kiife ekolii dilcileridir.

Dil malzemesi toplamak amaciyla ilk dénemde birgok dilci ¢ollere
yolculuk yapmis, buralarda yillarca kalarak lugat malzemesi derlemis-
lerdir. Yiinus da bu dilcilerden biridir. el-Lugdt ve en-Nevddir isimli
eserlerinde de muhtemelen en 6nemli kaynak collerden topladigi bu
malzemelerdir. Yinus'un hocast Eblt Amr b. el-Ald'nin en 6nemli 6zel-
liklerinden birisi semaya siki sikiya bagl olmasidir.'> Ogrencisi Yiinus
da hocasmmin yolundan gitmis ve sema yontemi onun da en 6nemli vasfi
olmustur. Tabii dilciler Araplardan dil malzemesi alirken secici dav-
ranmislar, her duyduklari s6zii malzeme olarak kullanmamuslardir. Bu
seciciligi Eblt Zeyd el-Ensari soyle anlatir: "Beni Bekr b. Hevazin, Beni

131 Sibeveyh, a.g.e., I1, 410.
2 Muhammed Huseyn Ali Yasin, ed-Dirfsitu'l-Lugaviyye inde'l-Arab ila
Nihayeti'l-Karni's-Salis, Beyrut, 1980, s. 341.
133 Ali Yasin, a.g.e., 5. 341.
255
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Kilab, Beni Hilal yahut Medine'nin agag1 ve yukari bolgesmdekl kablle-
lerden duymadigim miiddetge "Araplar s6yle demiglerdir” demem". 154

Yinus, Araplardan yaptigi rivayetlerde cesitli anahtar sdzcikler
kullanir. Bu anahtar sézciikler bir rivayetten digerine degisir. Bunlar:
soyle siralanabilir:

1.l e L 31 / Araplardan bir kavim.
156

155

2.0 s L &l / Insanlar séyle diyorlar.
3. oyl g Wi 3 / Araplardan bazi kisiler."’
4 4y a3 (555 5el) el ama Gl / Arapeasina giivenilir bazi Araplar.'®
5. as2 Gsisall oyl gam B/ Giivenilir bazi Araplar.'”
6. wall y=n (4 / Baza Araplar.'®
7. L & / Bir kavim.'®!

565wl Of / Araplar soyle der.'®
9. Lulel sew«il/ O, bir Araptan goyle isitmistir. 163
10. ol gaws 431/ O, Araplardan sdyle isitmigtir.'®*
1. Jsi e wmll ga ol / Araplardan kimisi soyle der.'®
12, oshsk 8t / Onlar soyle derler.'®
3. Sozel Degerler:

Yiinus hocalarindan ya da dilleri fasih Araplardan aldifi malzeme-
leri aktarirken sadece bir nakilci olarak kalmarmms bunlar: kendi diisiince
siizgecinden de gegirmistir. Bazen bu goriisleri sadece aktarmug herhan-

154 e5-Suyiit], el-Muzhir, I, 118.

155 Sibeveyh, a.g.e., I, 389.

156 Sibeveyh, a.g.e., [, 416; I1, 410.

157 Sibeveyh, a.g.e., II, 27, 112; 11, 344.

138 Sibeveyh, a.g.e., 11, 319.

159 Sibeveyh, a.g.e., II, 337.

160 gSibeveyh, a.g.e., 11, 213.

16! giheveyh, a.g.e., I, 119.

162 Sibeveyh, a.g.e., II, 143, 355, 409; III, 425.
163 Sibeveyh, a.g.e., II, 411.

164 Sibeveyh, a.g.e., I11, 135.

165 Sibeveyh, a.g.e., I, 262, 347; I, 65; 111, 493.

1 Sibeveyh, a.g.e., I, 347; 111, 432., 518.

<
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gi bir yorumda bulunmamms, bazen aktardiktan sonra iy, giizel, gecerli
vb. olumlu degerlendirmelerde bulunmus, bazen de ¢irkin, yanls, az vb.
olumsuz degerlendirmeler yapmstir. Sozel degerlerden maksat bu tiir
ciimle degerlendirmeleridir. .

Tespit edebildigimiz kadaryla Yiinus'un el-Kitdb'ta kullandig: s6-
zel degerler sunlardir:
a. Vecih-Savab/Dogru: sl Gl : ¢yl pal) e L O G e 35
LA O ey Bl yhaddl (5T ne 45 cdie 53 Jall Wby e 558
sty sae silsuall U sa s 28 Wl a4 Lail 5
el-Kitab'ta vecih ve savdb terimleriyle Arap dilindeki islek dil iis-
liiplarina ve kiyasa uygun ciimle tarzlan ifade edilir.'®” Burada Ytnus,
emmd'dan sonra gelen ismin mastar gibi mensib gelmesini kalil ve habis
olarak yorumlar. Sibeveyh'e gore, emmd'dan sonraki kelimenin merfl
olmasi gerekir. Bu durumda ciimlenin degeri Ytinus, Ebd Amr ve fasth
Araplara gére vecih ve savdb derecesine yiikselir. 168
b, Ceyyid/lyi: U5 0805 Ayl dla 3 pudlll 48 758 Lo il 10
_‘.}AJ).\J_)LJ_}(L.UA‘JJJAJJ\.JJG’L)ACAJ_).}J_)LI A gE Sl g o AV Al Jiay
Ao ol Al o5 Bl g 4TS O ey Qs 2 5
Ceyyid terimiyle fa81h Araplar arasinda yaygin, dil kurallarina uy-
gun ve genelde dilciler tarafindan kabul géren dil iisliplan kastedilir.'®
Arap dilinde genel kurala gore, miinida, miifred oldugu zaman zamme
{izere mebni gelir. Ancak Araplar, miinddammn tekrar edildigi durumlarda
bu miifred miindday1 nasbetmiglerdir. Béyle bir iisliibu Yinus ve Halil,
fasih Araplarm kullammini dikkate alarak ceyyid/giizel olarak degerlen-
dirmiglerdir. 170
c.  Arabiyye/Arapca: «ndllall o di deall s Jsb @ all (iany Uney
A Ll pe 38 i Lgie Cillid

17 Bulut, a.g.t., s. 109-111.
1% Sibeveyh, a.g.e., I, 389; Bulut, a.g.t., 259-260.
169 e]-Hulvani, a.g.e., I, 220.
170 Sibeveyh, a.g.e., 11, 205.
257
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Arabiyye terimiyle dil kurallarina uygunluk kastedilir. Ytinus, Fa- -
tiha siresinin ilk ayetindeki Rab kelimesinin nasb ile okunusunun
Arapcaya uygun oldugunu arabiyye terimi ile ifade eder.!”

d. Hasen/Giizel: Bu terimle de dil kurallarina uygunluk ifade -
edilir. Yukanida da bahsedildigi gibi Ferezdak'n beytindeki iislibu Ibn
Ebi Ishak kiyasa aykin bulup reddederken, Yfinus b. Habib, aymi iislibu
cdiz ve hasen olarak degerlendirir.

e. Caiz/Gegerli: Ylinus bu terimi hasen terimiyle aynmi degerde
kullanir.

£ Keslr/Cok/Yaygin: 48 Jsall ofd caghall 5 1 ¢ 1518 Dl ¢ &l

a3lalll &1 ; agd 8 A Jias pgadS B 4TS 138 o : Js of oli s o3ty Y s
Lag A MU oy WM atal LS a5 ST il Gy WDISH T3 a5 LS ) ol
iy N o3a ¢ JU ad g sl A Gy alany ol g SL pUEIY 483m8 "l A Jiay lin (has
Bua Gall a3 AR uigy pe 55 o2 -

Kesir terimiyle Arap dilindeki yaygin kullammm kastedilir.
Arapcadaki 3 «J¥ A <31 ¥ gibi bazi ifadelerin son harfi yaygin
kullanimdan dolayr hazfedilir. Yiinus bu tiir hazifli tisliiplar i¢in kesir ve
ceyyid degerlerini kullanur.'”” Ona gére bu iki deger birbirine denktir.

g. Hata/Yanlig: Y5 coee 1988 iy "epl 28 ot jall G gy ae 35
{5 Ay yem Yiinus, eyne vb. edatlardan sonra mahzuf bir amil takdir
edilerek bu edatlardan sonra mecrur bir lafiz gelmesini kata olarak de-
gerlendirir.'”

h. Kabih/Cirkin : b eday 151 @lld ellds cany of jsm ¥ Le iy 13
&Y 4y i 3l a5 S8 oo 55 oDl

Sibeveyh'in caiz degil dedigi bu tiir niidbe iisliplarim Yiinus ve
Halil kabih/cirkin olarak degerlendirmislerdir.'’ Burada dikkat ceken
bir husus da Ytinus ve Halil, kabih'i Id yukdil/sdylenmez olarak degerlen-
diriyorlar. Ama el-Kitdb'ta kabih degeri her zaman céiz olmayan, sy-

' Sibeveyh, a.g.e., II, 63.

1”2 Sibeveyh, a.g.e., I1, 204-205.
'3 Sibeveyh, a.g.e., I, 435; I1, 77.
174 Sibeveyh, a.g.e., II, 227.
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lenmeyen Usliplan ifade etmez. Cinkii zaman zaman Sibeveyh, bazi
iisliiplar icin "Kabih olmakla birlikte caizdir" ifadesini de kullanir.'”

i. Habis/Cirkin: JBs Gsome @ ol 5 85 oale - dadu 3 146 &
Swd Ji8 13 2 Gei e Yiinus bu tiir ismi mensup iisliplarim kalil ve habis
olarak yorumlar. 176

j. Kalil/Az: Bu degeri bir 6nceki 6mekte habis 1le birlikte kullanir.
Ancak bir uslip fasih Araplardan duyulmugsa kalil/az da olsa Yinus
boyle ifadelere cogunlukla cevaz verir.
m. La Yecuz/Ge(;ersm Sl Glale oS 1 il Lagan ) Jalall 5 gai gn jad ol "
fell i oyo,de ¢ U8 Y &Y Yinus ve Halil hem kem hem de yirmi
sayisindan sonra temyizin cogul gelmeni gegersiz sayelrlar.177

Yinus'un kullandig1 bu degerlere bakilarak kabih, habis, redi vb.
terimler arasindaki deger farkini net bir sekilde ortaya koymak zordur.
Sibeveyh'te de aym durum s6éz konusudur. O da Yinus, Halil ve diger
hocalarindan aldigi bu terimleri daha da genisleterek dil dsliplarmin
degerlendirmesinde kullanmustir.'”® Ancak el-Kitdb incelendiginde de
goriiliir ki Sibeveyh de kabih, habis, zayif, redi, baid vb. fasih olmayan
ciimle iisliiplarin: kendi arasinda birbiri yerine; yine ceyyid, hasen, had,
vecih vb. fasih ciimle iisliiplarim da kendi i¢cinde birbiri yerine kullan-

mistir.'”® Ayni durum Yinus'un kullandig: terimlerde de gegerlidir.

Sibeveyh'in yamnda Ahfes el-Avsat, Medni'l-Kur'én'inda,'™

Muberrid (8. 285/898), el-Muktadab'inda'®' ez-Zeccaci (6. 337/949),
Kitébu'l-Laméarnda'® Suydti (5. 911/1005), I'rdbu'l-Kur'én'nda'® bu
vb. s6zel degerleri dil isliplarmin degerlendirmesinde kullanmuslardir.

175 Sibeveyh, a.g.e., I, 80.

176 Sibeveyh, a.g.e., 111, 339; I, 389.

17 Sibeveyh, a.g.e., II, 159.

178 Tespit edebildigimiz kadanyla Sibeveyh ciimle degerlendirmelerinde 46 sézel deger
kullanmigtir. Bkz. Bulut, a.g.t., s. 106-127. .

% Bulut, a.g.t., s. 106, 119.

130 el-Ahfes el-Evsat, Meani'l-Kur'an, nsr. M. Emin el-Verd, Beyrut, 1985, 1, 209-
210, 216-217, 227, 232, 234, 239-240, 245; 11, 570-571..

181 el-Muberrid, a.g.e., IV, 155.

182 vyiiksel, Ahmet, "Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccaci ve Kitabu'l-Lamat1", Niisha
Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, Y1l 1, Say1 2, Yaz 2001, s. 145.

183 Bylut, a.g.t.,s. 105.
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iflk donem dilcileri tarafindan nahiv ¢alismalarinda kullanilan hasen,
kabih, zayif, sdz vb. ciimle degerlendirmeleri bazi aragtirmacilar tarafin-
dan edebi tenkidin ilk niiveleri olarak goriiliir. Yani ilk edebi tenkit un-

surlar1 gramer kitaplarda baglamistir ve bunun da ilk 6megi Yiinus'un - »

goriiglerinin de aktanldig el-Kitab'tir."®* Yine bu terimler bugiinkii
standart dilbilim ¢alismalarimn ilk niivelerini olusturmaktadir. '8 Burada
suna da isaret edilmesi gerekir: Dil ¢alismalarinda kullamlan sézel de-
gerlerle ilgili terimlerden hasen, ceyyid, zayif, vb. hadis ilminde de kul-
lamilmugtir.

SONUC

Yiinus b. Habib, h. II. asirda yasams Basrali dilcilerdendir. Ibn
Ebi Ishak, Ebli Amr b. el-Al4", Halil, Sibeveyh, Ahfes el-Kebir, Ahfes
el-Evsat, Ebli Ubeyde, Kisai, Ferrd', Halef el-Ahmer, Ebi Zeyd el-
Ensari, Ibn Sellam gibi bek ¢ok iinlii dilciyle ya hoca-6grenci ya da ar-
kadaslik miinasebeti olmustur. Yinus'un yasadigt bu dénem, nahvin,
hizla gelistigi ve giiniimiize ulasan ilk bityiik iiriinlerini verdigi gelisim
doénemidir. ;

Yiinus'un dil bilimleriyle ilgili yazdig: eserlerden hic birisi giinii-
miize ulasmamistir. Onun bu sahadaki goriiglerini 6grencileri eserlerinde
aktarmiglardir. Bu eserler icinde de en onemlisi Sibeveyh'in el-
Kitabhdir. Halil'den sonra Sibeveyh'in en 6nemli kaynag Yiinus'tur.
Sibeveyh yaklagik 200 yerde Yiinus'un ismini vererek dile dair goriisle-
rini aktarir. Bunun yaminda Sibeveyh isim vermeden de birgok yerde
onun goriiglerini nakletmis olmalidir. '

Yiinus'un nahiv ilmindeki yénteminin incelenecegi en énemli kay-
nak da Sibeveyh'in el-Kitdb'1dir. Bu esere bakildiginda Yénus'un dil
calismalarinda iki temel yontem olan kiyas ve semé yontemlerini gokca
kullandif1 goriiliir. Ama onun baskin yonii semé y6ntemidir. O bu ba-
kimdan hocast Ebi Amr b. el-Ald'ya benzer. Ebl Amr da her iki yonte-
mi de kullanmasina ragmen semi yonii daha galiptir.

184 Sezer, 1. Hakkn, "Edebi Tenkitte Birinci Merhale ve el-Kitab", SUSBED., Konya, -
1994, 5. 91.
'8 el-Hulvént, a.g.e., I, 220.
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Yiinus, Araplardan aldig1 dil malzemesini sadece aktaran bir ravi
olmanusg, bunlar kendi diisiince siizgecinden de gecirmistir. O, ceyyid,
hasen, kabih, cdiz vb. bir cogu hadis tenkidinde goriilen terimlerle Arap
kelamim degerlendirmeye tabi tutmustur. Bunlar da giiniimiizde hem
standart dilbilim ad: verilen alanin, hem de edebi tenkidin ilk niivelerini
teskil etmektedir.
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ABSTRACT
Yunus b. Habib and His Method in Grammar

This article examines the life of Yunus b. Habib and his method of grammatical
science. The study consists of two parts: The first part elaborates his life, education,
teachers who taught him, students whom he taught, and his works. The second paﬁ
analyzes his method used in the grammatical science.

None of his work could reach our time. His views concerning language are
widely found in the book of Sibeveyh, called al-Kitab, who was his student. While
Yunus used both traditional and comparison methods in his linguistic works, he used
mostly traditional method like his teacher Abu Amr b, al-Ala. In addition, he evaluated
the Arabic words with the terms of good, nice, and bad. Yunus’ and other philologists’
evaluations related to this area consist of the first examples in literary criticism and
standard linguistic studies. :



DiN EGITiMI AGISINDAN 14-18 YAS ARASI
GENCLERDE AHLAKI YARGI GELISIMi

(Samsun il Ornegi)

Dr. H. Yusuf ACUNER’
OZET

Bu arasgtirmammn amaci, din egitimi bilimi agisindan baz1 degiskenlere
gore 14-18 yas arasi genclerin ahlaki yargr gelisimlerini incelemek
ve ahlak egitimi konusunda 6neriler sunmaktir.

Aragtirmanin evreni Samsun’da 8-11. smiflara devam eden 14-18 yas
aras1 genglerden olugmustur. Bu evren iginde 6 ilk ve orta §3retim
kurumunda 6rneklem olarak tesadiifi yontemle 437 6grenci segildi.
Aragtirmada, kigisel bilgi anketi ve Degerlerin Belirlenmesi Testi’nin
Tiirkge formu (Defining Issues Test: DIT) kullamidi.

Aragtirmada, cinsiyet, yas, devam edilen okul tiirii, 6grencinin anne-
baba ve kendi dindarhik diizeyini algilama bi¢imi, din egitimini ali-
nan yer, Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi dersinin 6grencinin din ve ah-
lak ile ilgili bilgi ihtiyacin1 tatmin durumu gibi baz1 degiskenlerle ah-
18k yarg argsindaki iligki incelendi.

Omekleme glren oorenmlerm genelde geleneksel ahlak1 yarg diize-
yinde oldugu bulundu. Yine, okul tiirii, 6grenciler tarafindan anne
dindarlik diizeyinin algilanig bigimine gore baz1 ahlaki gelisim evre-
lerine ait ahlaki yarg: puan ortalamalan arasinda énemli bir istatiksel
fark oldugu bulundu.

GIRIS

Yirminci yiizyilin tarihi, dunyada yasanan bilimsel ve teknik ge-
lismelere ragmen, ahlaki ¢okiintiiniin izleriyle doludur. Bugiin diinya
milletlerinin kars:1 koymas1 ve ¢6zmesi gereken bircok ahlaki ve politik
sorun mevcuttur. Bu sorunlar arasinda; savas ve catigmalari, esi goriil-
memis yikici silahlarla miicadeleyi, -insan haklar ihlallerini, uluslar
arasi ter6rizmi, wkeilifl, soykirimi, ekolojik dengedeki bozulmalart &r-
nek olarak verebiliriz.'

Ulkemiz acisindan duruma baktigimizda, uyusturucu kullanma
yasmun 12 yasm altina diistiigii sik¢a ifade edilmektedir. Emniyet Genel

* Yiiziincil Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
! Robert T. Sandin, The Rahabilitation of Virtue-Fundations of Moral Education,
Prager Publishers, New York 1992, s. 1.
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Midiirlagii'ntin 1997 yilinda yaptig1 ve yaymladig: bir arastirma sonuc-
larma goére, adam o6ldiirme, hirsizlik, gasp, zina, fuhus, uyusturucu kul-
lanim1 ve satma, kumar gibi bir suca kangmus kisilerden 15-25 yaslan -
arasimda olanlarm oram % 42,9°dur. Egitim durumu agisinda bakildigin-
da sug isleyenlerin % 64,4’ii ilkokul ve daha asag diizeyde bir egitim
seviyesine sahiptir. Bu oranlar egitim seviyesi yiikseldikce diismekte-
dir.

Bu rakamlar bize sunu ifade etmektedir ki, gelecek nesillerin ko-
runmasi genelde egitime, 6zelde ise biiyiik olciide din ve ahlék egitimi-
ne diismektedir. Ciinkii, saglikli bir sosyal yap1 i¢in, genel kabul géren
degerlerin ve davranislarin bireyler tarafindan benimsenmesi ve kendile-
rinden beklenen davranislarin ortaya konmasi: bakimindan egitim zorun-
ludur. Bu bakimdan giiniimiizde ve gelecekte egitim, sosyal ve politik
yapinin kose tag1 olmaya devam edecektir. Aym zamanda vatandaglarin
egitimi, demokrasinin uygulanabilirligi bakimindan da énemlidir.

Toplum icinde kabul géren deger ve davr daramslarin, kiiltiiriin
bir 6gesi olan din ile olan iliskisi ¢calismamiz agisindan énemli bir nok-
tadir. Bu anlamda kiiltiir diinyas: i¢inde olusan degerlenn maddi yapi-
simn Gtesinde, rihi 6zii ile de genclere verilmesi esastir.’ Bu bakimdan )
kisiligin gelismesinde degerlerin ve ahlaki yargilarin nasil kazamldigim
bilmek, egitim ve egitimciler i¢in olduk¢a 6nemlidir. Bu acidan ahlaki
gelisimi inceleyen teoriler, sadece teori olarak kalmayip aym zamanda
ahlaki degerlerin nasil kavrandifim ve bu gibi degerlerin bireylerin
diger bireylere kars1 davramislaninda ona nasil rehberlik edecegini de
aciklamaktadir. Planlanacak olan ahldk egitimi calismalarnda ahlaki
gelisim teorileri egitimcilere 6nemli derecede yardimei olacaktir.

Caliymamzm 6rneklemini teskil eden 14-18 yaslar arasi, iilke-
mizde ilkdgretimin ikinci kademesi ile orta 6grenim dénemini kapsa-
maktadir. Bu yaslarin baslangicinda gocukluktan ergenlife dogru bir
gecis yasamrken sonlara dogru artik kisilik sekillenmeye ve oturmaya
baslamaktadir.* Bu baglamda, bu donemde yapilacak olan ahlak egitimi
ve ahlak egitimine iligkin caligmalar biiyiik 6nem kazanmaktadir.

? Bkz.: Sug ve Suglu Profili, T.C. I¢isleri Bakanlig Emniyet Genel Midiirliigii Apk
Daire Bagkanhgi, Ankara 2002.

* Necmettin Tozlu, Egitim Problemlerimiz Uzerine Diigiinceler, Mikro Yay., Ankara
2003, 5. 51.

* Bekir Onur, Gelisim Psikolajisi, Imge Yay., 4. Baski, Ankara 1997, s. 95-97.
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Okullarimizda ahlak egitimi ile ilgili oldugu diisiiniilebilecek en
onemli derslerden biri Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersidir. Bu dersin
icerifinde iki temel alan gdze garpmaktadir. Bir taraftan din kiiltiirii
verilirken, diger taraftan da 6grencilere ahlaki davramsglar ve degerler
kazandirilmaya calisilmaktadir. Buna gére bu dersin &gretim progra-
munda din kiiltiirinii igeren konular ile ahldk konulari yer almaktadir.

1982 Anayasasimn 24. maddesi Din Kiiltiir ve Ahlak Bilgisi der-
si ile okullanimizda din ve ahlak egitimini zorunlu kilmaktadir. Ankara
Ilahiyat Fakiiltesi dekam olarak, 1981 yilinda Milli Giivenlik Konseyi-
ne, din dersleriyle ilgili sundugu raporda Prof. Dr. Hiiseyin ATAY sun-
lar1 ifade etmektedir.

“Thtiyacimiz olan ¢6ziim, fikir diigmanh@indan uzak, saf, temiz, gercek dinin
ogretilmesidir. Isldm dini, bin kiisur yildir, Tiirk milletinin kiiltiiriinii, tarihini
ve medeniyetini olusturmus, onlan kaynastirmug ve perginlemistir. Boyle bir
kiiltirden habersiz, boslukta yetisen genclik, her tiirlii akima agik olmakta, ya-
banci inang ve ideolojilere baglanarak Tiirk milletini pargalamaya, yikmaya
kadar gidebilmektedir. Bir milletin, ¢ocuklarma kiiltiiriinii biitiiniiyle okutmas:
bir ihtiyagtir.”

Din Kiiltiir ve Al}zlak Bilgisi dersinin zorunlu bir ders olarak egi-
tim sistemimizde yer almasinin bir gerekgesi olarak degerlendirebilece-
gimiz bu ifadelere baktigimizda genclerin ahlaki degerleri benimseme-
sinde ve davramisa doniistiirmesinde din ve ahlak egitiminin birlikteligi-
nin zorunlulugu acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Bu noktada karsimiza cikan soru, din ve ahlak egitiminin verilip
verilmeyecegi degil, nasil en etkili bir sekilde verilecegidir. Bir bagka
deyisle, okul 6grencilere ahlaki degerleri 6gretmeli mi? Sorusunun yani-
t1 eger evet ise, sorulmasi gereken diger bir soru hangi degerleri, nasil,
olmalidir. Bu baglamda, Tiirk Milli Egitimi’nin genel amaclarn incelen-
diginde hedefin, Tiirk toplumu tarafindan kabul g6ren ahlaki degerlere
sahip bireyler yetistirmek oldugu g(‘jrijlliir.6

Iste biz bu galigmamizda, ilk 6gretimde ve orta gretimde zorun-
lu dersler arasinda bulunan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi bagla-
minda, genclerin ahlaki yargilarini etkileyen faktorlerin neler oldugunu
ve bu faktorler arasinda dinin ve dini yasantinin, dindarhigin ve din egi-
timinin nasil bir yer iggal ettigini tespit etmeye calisacagiz.

> Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Cizgi, Ankara 1995, s. 99, 100.
% Bkz.: 1739 Sayili Milli Egitim Temel Kanunu
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2. PROBLEM -

Bu aragtirmada, din egitimi baglaminda; baz: faktorlerin 14-18 yas
arasindaki genglerin ahlaki yarg diizeylerine etkileri incelenmektedir.

Aragtirmanin amaci, belirlenen degiskenlerin genclerin ahlaki yar- ‘
g1 diizeylerini ne oranda etkiledigini ortaya koymaktir. Bu genel ¢erce-
vede aragtirmanin hipotezleri su sekilde olusturulmustur.

2.2. Hipotezler

1. 14-18 yas grubundaki genglerin ahlaki yargi diizeyleri, geleneksel
diizeyde bulunmaktadir.

2. Cinsiyete gore genglerin ahlaki yarg: diizeyleri arasinda fark yoktur.

3. Yaslan bilyiik olan genglerin ahlaki yarg: diizeyleri yaglan kiiciik
olan genclerin ahlaki yarg: diizeylerinden daha yiiksektir.

4. Devam ettikleri okul tiirii bakimmdan, Imam-Hatip Lisesi’ne devam

eden genglerin ahlaki yarg: diizeyleri, diger okul tiirlerine devam e-
den genclerin ahlaki yargi diizeylerinden daha yiiksektir.

5. Anne babanin dindarlik diizeyini “dindar” ve “biraz dindar” olarak
algilayan genclerin ahléki yarg: diizeyleri, anne-baba dindarlik dii-
zeyini “dindar degil” olarak algilayan genglerin ahlaki yarg: diizey-
lerinden daha yiiksektir.

6. Kendi dindarlik diizeylerini “dindar” ve “biraz dindar” olarak algila-
yan genglerin ahlaki yarg: diizeyleri, kendi dindarlik diizeyini “din-
dar degil” olarak algilayan genclerin ahlaki yarg diizeylerinden da-
ha yiiksektir. '

- 7. Din egitimi alinan yerlerin farklihig, genclerin ahlaki yarg: diizeyleri
arasinda anlaml: bir fark olusturmamaktadir. _

8. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin i¢eriginin din ve ahlak ile
ilgili ihtiyaglarimi tatmin ettigini diisiinen genglerin ahlaki yarg: dii-
zeyleri, ilgili ihtiyaglarini tatmin etmedigini diisiinen genclerin ahla-
ki yarg: diizeylerinden daha yiiksektir.

3. YONTEM
3.1. Evren ve Orneklem

Evren: Aragtirmanin evrenini, Samsun il merkezidir. Aragtirmamizin
bagimsiz degiskenlerinden biri genglerin 6grenim gérdiikleri okul tiirii
oldugundan, evren belirlenirken verdikleri egitim agisindan teknik egi-
tim, dini egitim ve genel ortadgretim miifredatini igeren farkl: okul tiir-
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lerinin evren icinde olmasimna dikkat edilmistir. Bunun yaninda evrenin
* belirlenmesinde okullara devam eden &grencilerin sosyo-ekonomik ve
sosyo-kiiltiirel diizeyleri de g6z 6niinde bulundurulmustur.

Orneklem: Samsun il merkezinde bulunan Atakum Anadolu Endiistri
Meslek Lisesi, Anadolu Imam-Hatip Lises, 19 Mayis Lisesi ile
Denizevleri, Giilstim Sami Kefeli ve 23 Nisan ilkégretim okullarnidir. Bu
okullardan her suuf diizeyinde tesddiifi olarak belirlenen bir subeye
2002-2003 6gretim yihinin ikinci yarnisinda devam eden, yasglan 14-18
arasinda degigen toplam 680 6grenci aragtirmanin &rneklemi olarak be-
lirlenmistir. Bu émekleme uygulan anket ve envanterlerin incelenmesi
sonunda 437 6grenciye ait anket ve envanter gegerli bulunmustur.

3.2. Smmrhhiklar

1. Bu aragtirmanin 6rneklemini 2002-2003 egitim-6gretim yiln-
da Samsun il merkezinde Atakum Anadolu Endiistri Meslek Lisesi, A-
nadolu Imam-Hatip Lisesi, 19 Mayis Lisesi ile Denizevleri, Giilsiim
Sami Kefeli ve 23 Nisan ilk6gretim okullarinda 6grenim géren 14-18
yas arasindaki 437 6grenci olugturmaktadir. Dolayisiyla, arastirma so-
nuglan, benzer 6zelliktgki diger 14- 18 yas arasindaki geng:ler icin ge-
nellenebilir.

2. Aragtirmanin bagimlh degiskeni olan, 6grencilerin ahlaki yarg:
diizeyleri, bu aragtirmada kullanilan “Ahlaki Yarg: Envanteri (Defining
Issues Test: DIT) nin 6lctiigii niteliklerle ve davrams 6mekleri ile sinir-
lidar.

3. Arastirmada, bagimli degiskenle iliskisi olabilecegi diisiiniilen
kigisel bilgi anketinde yer alan bazi bilgiler bagimsiz degisken olarak
incelenmistir. -

3.3. Varsayimlar
1. Aragtirmaya katilan 6grencilerin cevaplarinda samimi ve dii-
riist davrandiklari, _
Omeklemin, evreni temsil giiciine sahip oldugu,

3. Kisisel bilgi anketinde yer alan sorularn, aragtirmacinin

6lcmek istedigi davranislan dlctiigil,

4. Arastirmada kullamlan “Ahléki Yarg: Envanteri”nin, L.

Kohlberg’in teorisinde tamimianan “Ahlaki Yarg: Diizeyleri-
ni” 6lctiigil, varsayilmaktadir.
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3.4. Bilgi Toplama Araclan . -
1. Degerlerin Belirlenmesi Testi (Defining Issues Test: DIT)

Arastirmada, bilgi toplama araclarindan biri J. Rest (1979) tara-
" findan Kohlberg’in alti evreli Ahlaki Gelisim kuramina dayali olarak
gelistirilen “Degerlerin Belirlenmesi Testi (Defining Issues Test: DIT)”
kullanilmugtir. Tiirkiye’de ahlaki yarg: gelisimi alninda yapilan galigma-
larda bu test “Ahlaki Yargilar Envanteri” ismi ile de kullanilmistir. DIT?
in puanlanmas: ve 6zellikleri Rest’in hazirladig: bir el kitabinda belir-
tilmektedir.”

DIT, Kohlberg’in ahlaki gelisim kuramina dayandigi i¢in bu test- |
ten elde edilen puanlar deneklerin 2, 3, 4, 5A, 5B ve 6. evrelerdekl ahla-
ki yarg: 6zelliklerini ortaya koymaktadir.

2. evre puani gelenek éncesi diizeyi ifade etmektedir. 3 ve 4.evre
puanlar ise geleneksel diizeydeki ahlaki yargilari karsilamaktadir. SA
evre puani; sosyal yapimmin ahlaki temeli alamindaki kaygilarinin éne
ciktig1 evreyi, 5B evre puani; sezgisel insanciligin ahldki temelini, 6
evre puani; ideal sosyal isbirligi prensiplerinin ahlakini gostermektedir.

Bu arastirmada, Akkoyun (1987) tarafindan uygulanan -DIT’mn
Tiirkce formu esas almarak érmeklem grubundaki égrencilerin anlayabi-
lecegi sekilde bazi kelimeler anlami bozmayacak sekilde degistirilmis
ve bu form kullanmilmigtir.

Orneklemimizde DIT’in 20 kisilik bir gruba uygulamasindan el-
de edilen test-tekrar test guvenlrhk katsayilar asagidaki tabloda veril- -
migtir.

| P Diizeyi | 0.63” |

Evre - R

2. Evre 0.827

3. Evre 0.65

4. Evre . 0.66

5A Evresi 0.66

5B Evresi 0.68"

6. Evre 0.71 ok p< 0.01

7 James R. Rest. Revised Manual for The Defining Issues Test, Minneapolist: Min-
nesota Moral Research Projects, Minnesota 1979. s. 3/1-3/6.
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DIT’ten evrelere gore elde edilen test-tekrar test giivenirlik kat-
sayilar1 0.63 ile 0.82 arasmda degismektedir. Bu sonuglar uyguladigimiz
DIT’mn Tiirkge formunun giivenilir oldugunun bir kanit1 sayilmustir.

2. Kisisel Bilgi Anketi

Kisisel bilgilerin yaninda, aragtirmada bagimli degiskenle ilgili
oldugu diigiiniilen bagimsiz degiskenlere iliskin genclerin goriislerinin
belirlendigi-anket, arastirmaci tarafindan gelistirilmistir. Hazirlanan an-
ket formu, yapilan diizeltme ve incelemelerden sonra 2002-2003 &gre-
tim yilmmn ilk yanisinda Denizevleri [lkogretim okuluna ve Cumhuriyet
- lisesine devam eden bir grup 6grenciye uygulanmstir. Uygulama esna-
sinda ve uygulamadan sonra formlarm degerlendirilmesinden elde edi-
len bulgulardan yola ¢ikarak anket formlari yeniden diizenlenmistir.

3.5. Verilerin Coziimii ve Yorumlanmasi

Kigisel bilgi anketinden ve envanterlerden elde edilen bilgilerin
istatiksel iglemleri i¢in SPSS (Statistical Package for Social Sciences)
istatistiksel paket programi kullanilmustir. Bilgilerin analizinde ve hipo-
tezlerin testinde gerekli olan analizler i¢in tek yénlii varyans analizi
(anova), t testi ve ki-kare testi kullamlmustir. Varyans analizi sonucunda
ortalamalar arasi farkin énemli bulundugu durumlarda, hangi gruplar
arasinda farkin 6nemli olduguna Tukey testi ile bakilmistir.

Grup ortalamalar arasindaki farkin 6nem kontrolii i¢in asgari .05
onem diizeyi kabul edilmistir. Ancak, daha yiiksek (0,01 ve 0,001) 6nem
diizeylerinde énemli olanlar da tablolarda belirtilmistir.

Bilgilerin analizinden elde edilen sonuglar aragtirmanim hipotezlerinin
yorumlanmasinda kullanilacak sekilde tablolastirilmis ve bulgular bé-
liimiinde sunulmustur.

BULGULAR VE YORUM

3.1. Genel Olarak Ogrencilerin Ahlaki Yargilar
Hipotez 1 : “14-18 yas grubundaki genglerin ahlaki yarg: diizey-
leri, geleneksel diizeyde bulunmaktadi”™
Ogrencilere uyguladigimiz Ahlaki Yargt Envanteri’nden elde e-
dilen-“P” puam genclerin gelenek &tesi diizeye (5 ve 6. evre) verdikleri
agirhig ifade etmektedir. Genglerin 3 ve 4. evreye verdikleri agirlik ise
geleneksel diizeyi gostermektedir. Ahlaki Yarg: Envanteri’nden alinabi-
lecek P puam en yiiksek 100 (yiiz), en diisiik de 0 (sifir) dir. Deneklerin
aldiklar1 P puanina dayali olarak ahlaki yargi diizeylerinin geleneksel ve
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gelenek étesi diizey olarak ayirmak miimkiindiir. Buna gore P puamn 49
ve asag1 olanlarin geleneksel diizeyde 50 ve yukari olanlarin da gelenek
otesi diizeyde olduklarmin kabul edilebilecegi belirtilmektedir®. Bu aras- ‘
firmada yapilan uygulama sonunda genglerin elde ettikleri P puanlarmln
genel ortalamast 22,76 ve standart sapmast 11,11 olarak bulunmustur.
Gengler, P puant olarak en diisiik 0 en yitksek 70 puan almislardar.

Genglerin geleneksel ve gelenek otesi diizeyde aldiklari puanla-
rn sayl1 ve yiizde dagilimlari Tablo 20°de gosterilmistir.

Tablo 1
Genglerin Genel Olarak Ahlaki Yarg Diizeyleri
Ahlaki Yarg Diizeyi N Y%
Geleneksel diizey 428 1979
Gelenek otesi diizey 9 2,1
Toplam 437 1100

Yapilan frekans ve yiizde dagilimma bakildifinda, érnekleme
giren 6grencilerin % 97,9’unun geleneksel diizeyde bulunduklan belir-
lenmistir. Orneklemizde %2,1°lik bir oranda geleneksel &tesi diizeyde
oldugu belirlenen bir grup bulunmaktadir.

Benzer caligmalardan elde edilen sonuglar ve yas ddneminin
gosterdigi ahlaki gelisim diizeyi agisindan bakildifinda, aragtirmada
elde edilen bulgularm, kuramsal ¢aligmalari destekledigi ve benzer ¢a-
lismalar tarafindan desteklendigi goriiliir.” Buna gére hipotezimiz, elde
edilen bulgularla desteklenmis ve dogrulanmus olmaktadir.

3.2. Cinsiyet ve Ahlaki Yarg:
Hipotez 2: “ Cinsiyete gore genglerin ahldki yarg: diizeyleri a-
rasinda fark yoktur”

¥ Nur Koyuncu, Cinsiyet Rolii Kimligi ile Ahlaki Gelisim Evrelerinin Kargi-
lastirilmasi, (Yaymlanmanuy Doktora Tezi), AUEBF, Ankara 1983, s. 77.

® Krs.: Meral Cileli, 14-18 Yaslart Arasindaki Ogrencilerde Ahlaki Yargmnin Zihin-
sel Gelisim Psikolojisi Yaklagim ile Degerlendirilmesi, A. U.E..F., (Yaymlan-
marms Doktora Tezi) Ankara 1981, s. 95; Z. Fulya Temel. Yetistirme Yurdunda ve
Ailesi Yaminda Kalan 14-18 Yas Grubundaki Genglerin Cinsiyet Rolii Kimlik-
leri Ile Moral Gelisimlerinin Bazi Degiskenlere Gore incelenmesi, H.U.Sag.B.E.,
(Yaymlanmarms Doktora Tezi) Ankara 1991, s.161.
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Cinsiyet bagimsiz degiskeni agisindan kiz ve erkek 6grencilerin
aldiklart ahlaki yarg: puanlarinin evrelere gore dagilimlarinin ortalama-
lar1 ve standart sapmalar1 Tablo 2’de gosterilmigtir.

Tablo 2 :
Cinsiyet ile Genglerin Ahlaki Gelisim Evleri Arasindaki fliski

Evreler insiyet N X S Sonuc
" IBrkek 230 16,81 5,91 t: 0,564
2. Evre ) d: 435 .
K1z 207 16,49 5,83 p> 0,05 Onemsiz
" IErkek . 230 23,81 10,28 ' t: 0,215
3.Evre Sd: . 435
Kiz 207 123,59 10,68 p> 0,05 Onemsiz
Erkek 230 32,84 11,30 t:  -0,775
4. Evre d: 435 .
Kiz 207 33,68 1 1,12 p> 0,05 Onemsiz
. Erkek 230 13,45 9,09 t:  -0,474
SA Evresi t Sd: 435 )
K1z 207 (13,85 8,40 p> 0,05 Onemsiz
Erkek 230 2,31 3,83 t:  -0,190
5B Evresi d: 435 .
K1z 207 22,38 3,44 p> 0,05 Onemsiz
Erkek 230 [6,67 6,25 t: -0,369
6. Evre Sd: 435
Kiz 207 16,89 6,31 p> 0,05 Onemsiz.
Erkek 230 [8,25 6,81 t:  -0,070
. |A Evresi Sd: 435 )
: K1z 207 8,29 6,44 p> 0,05 Onemsiz
Erkek 230 22,44 11,20 t:  -0,645
P Diizeyi d: 435
Kiz 207 23,13 11,02 p> 0,05 Onemsiz

Ormneklemimizde 230 erkek ve 207 kiz 6grenci bulunmaktadir.
Tablo 2°de gosterilen t testi sonuglarina gore; cinsiyete bagli olarak kiz
ve erkek 6grencilerin aldiklan ahlaki yargi puanlarmin evrelerdeki da-
gilimlarinin ortalamalar arasinda 6nemli bir fark yoktur.
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Bu bulgulara goére cinsiyetin, alman evre puanlarma etki et-
medigini soéylemek miimkindiir. Bu sonuglara gore, cinsiyete gore
ahlaki yarg: diizeyleri arasinda fark olmadigina iliskin hipotezimiz
dogrulanmis olmaktadir. '

Cinsiyete bagl olarak ahléki yarg: gelisiminde bir farkliigim
olup olmadigi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Kohlberg, '
ahlaki yargt bakimindan kadmlarm {i¢iincii evrede, erkeklerin ise
dordiincii evrede olduklarim ifade etmistir. Ote yandan Kohlberg’in
ortaya koydugu bu goriise karsilik C. Gilligan’m, alsinda kadimlarin ve
erkeklerin farkl: ahlaki kriterlere sahip olduklarimi soylemektedir. Kad-
inlarm haklardan ve kurallardan ziyade daha 6zgeci olduklarmi, erkek-
lerin ise bireylerin haklan iizerinde odaklagtiklarini ifade etmektedir. O
yaptign ¢aligmalarda kadmnlann erkeklerden daha digiik ahlaki yarg:
evresinde olduklarini destekler bir bulguya rastlamamistir. Bu baglamda
Gilligan, Kohberg’in bu konuda ortaya koydugu bulgulan ve goriisii de
elestirmektedir. Kohlberg’in bulgularindaki farkin kadm ve erkeklerm
sahip olduklar ahlaki kriterlerden kaynaklandigini ileri sirmektedir.'®

Aragtirmamizda elde edilen bulgulara bakildiginda (Tablo 2),
cinsiyete gore genglerin ahlaki evre puanlar arasinda dnemli bir farkin
olmadig1 goriilmektedir. 14-18 yas grubu gengler iizerinde yaptif1 cal-
ismada Temel’de (1991) cmswet ile ahlaki yarg1 diizeyleri arasinda
benzer sonuclart bulmugtur.'' Bununla birlikte farkli yas gruplan iiz-
erinde yapilan bazi aragtirmalarda ise c1ns1yete bagh olarak ahlaki yarg:
gelisiminde bazi 6nemli farklar bulunmustur.?

Ahlaki yargt geligimi iizerindeki etkisinin 6tesinde, kiiltiirel yapi
icinde kiz ve erkeklerden farkli davramislar beklenilmektedir. Bu bek-

19 Coral Gilligan, “Adolescent Development Reconsidered”, Mapping the Moral
Domain, ed.: C. Gilligan, Harvard University Press, Ninth Printing, 1999, s. X, XI;
Rabert E. Slavin, Educational Psychology, Theory and Practice, 4. Baski, Bocan
Paramount Publishing, Poston 1997, s. 64-65; Bonnidell Clouse, “Ergenlerde Ahlak
Gelisimi ve Cinselligi”, Cev.: Turgay Giindiiz, U. U.1LF.D., S. 9, C. 9, Bursa 2000, s.
726.

" Temel, a.g.t., 5. 196-197.

12 Fiisiin Akkoyun, “Empatik Egilim ve Ahlaki Yargi” Psikoloji Dergisi, C.6, S. 21,
Niive Mat., Ankara 1987, s. 96; Nermin Cift¢i, Almanya ve Tiirkiye’deki Tiirk
Lise Ogrencilerinin Ahlaki Yarg: Yeteneklerinin Karsilagtiriimasi, M. U.S.BEE,
(Yaymlanmanus Doktora Tezi), Istanbul 2001 ,s. 183; Mevliit Kaya. Bazi Kigisel
Degiskenlere Gore Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yargilari, 0.M.U. S. BE.,
(Yaymlanmamus Doktora Tezi), Samsun 1993, s. 143.



Genglerde Ahlaki Yargt Gelisimi 275

lentilere bagli olarak cinsiyet ayrimina dayali verilen egitim, kiz erkek
davranislarinda farklilasmalara neden olabilmektedir.”"

3.3. Yas ve Ahlaki Yarg: '

Hipotez 3: “ Yaslar bilyiik olan genglerin ahldki yarg: diizeyleri
yagslart kiigiik olan genglerin ahldki yarg diizeylerinden daha yiiksek-
tir.”

Bu hipotezi test etmek i¢in yaslara gore genglerin evrelerden
aldiklar1 ahlaki yargi puanlarinn ortalamalarn ve standart sapmalarn
Tablo 3°da verilmistir.

Tablo 3
Yas ile Genclerin Ahliki Gelisim Evleri Arasindaki iliski
Evreler  |yag N X -8 Sonug -
14 106 7,61 5,77  1Sd: 4/432
15 64 7,30 6,22  |F:1,496
2. Evre 16 105 6,33 6,01 .
17 89 5,95 5,00 [p> 0,05
18 73 65,06 6,35  [Onemsiz
Toplam #37  *6,66 5,87
14 106 23,72 11,10 [Sd: 4/432
15 64 23,90 11,02 [F: 0,619
3. Evre 16 105 - 23,95 10,27
e 17 89 24,60 10,36 p> 0,05
18 73 22,08 9,45  [Onemsiz
Toplam K37 23,71 10,46
14 106 34,81 12,33 |Sd: 4/432
15 64 32,85 9,95 |F: 0,742
4. Evre 16 105 32,54 11,30
' 17 89 32,47 11,20 p> 0,05
18 73 33,24 10,46 |Onemsiz
-[Toplam K37 33,24 11,21
14 106 13,18 8,08 [Sd: 4/432
15 64 12,96 8,20 [F: 0,737
SA Evresi |16 105 13,69 9,55
17 89 13,37 8,57 p>0,05
18 73 15,16 9,30 * IOnemsiz
[Toplam ¥37 13,64 8,76
14 106 2,40 3,51 |Sd: 4/432

' Onur, Gelisim Psikolojisi, s. 202.




276 H. Yusuf Acuner

14 106 2,40 3,51 [Sd: 4/432 )
15 64 2,93 4,34 |F. 0,947 -
5B Evresi |16 105 2,42 3,75
17 89 2,24 3,37 > 0,05
18 73 1,74 3.35 [Onemsiz
Toplam @37 2,34 3,65
14 106 5,54 5,70  ISd: 4/432
. 15 64 7,10 6,61  IF: 1,840
6. Evre |16 105 _[1,52 636 | .
17 80 17,50 6.35 > 0,05
18 73 6,33 16,41  Onemsiz
Toplam #37 6,77 6,27
14 106 7,90 6,00 Sd: 4/432
15 64 7,34 T 6,49  F: 1,125
A Evresi |16 105 8,90 6,72
17 89 - [1.83 691 p>0,05
18 73 9,24 17,11  Onemsiz
Toplam K37 8,27 6,63 -
14 106 21,13 9.61 [Sd: 4/432
. 15 64 23,01 10,48 [|F. 0,799
P Diizeyi |16 105 P3ga 12,67
17 80 P31l 10,41 [p>0,05
18 73 0324 12,12 |Onemsiz
Toplam K37 22,76 11,11

Tablo 3°de verilen bilgilerde, genclerin yaslarina gore elde ettik-
leri puanlarn ortalamalan birbirine yakin olarak goériilmektedir. Tek
yénlil varyans analizi sonuglarina gére genglerin yaglan ile biitiin evrel-

erden aldiklar1 ahlaki yarg: puanlarinin ortalamalar arasinda 6nemli bir
fark goriilmemistir. Bu sonuglara gore ilgili hipotezimiz dogrulan- ‘
manustir.

Kuramsal cercevede zihinsel gelisimin yagla iligkili oldugu, yas
ilerledikge zihinsel gelisimin de buna paralel olarak gelistigi bilinir. 14
Bu baglamda genglerin yaglan yilkseldikce ahlaki yarg: diizeylerinin de
yiikselecegi diigimiilmektedir”.

Aragtirmamn evrenini olugturan 14-18 yas arahifinin benzer zi-
hinsel gelisim 6zelliginde olmasi, yas degiskeni agisindan ahléki yarg
geligimlerinin aym evrelerde bulunmasim saglamis olabilir. Temel
(1991) ve Cileli de (1981), ¢aligmamizla ayn1 yas grubu iizerinde yap-

¥ Onur, a.g.e., s. 42.
13 Rest, a.g.e., s. 7.
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tiklan arastirmalarda yasa bagli olarak ahlaki yarg: gelisim- evreleri aras-
mda bir fark bulamamuslardir. ' Bunun yaninda {iniversite 6grencileri ile
yaptif1 ¢alismada Kaya da (1993), yas degiskeni aglsmdan ahlaki yargi
gelisim diizeyleri arasinda énemli bir fark bulamamistir.'” Yas ile ahlaki
gelisim evreleri arasindaki iligkiyi daha iyi ortaya koyabilmek i¢in
ormekleme giren grubun yas aralifinin genis olmasi, yasa bagh olarak
ahlaki gelisimdeki farki ortaya koymas: bakimindan daha net bulgulara
ulagmay1 saglayabilir.
3.4. Devam Edilen Okul Tiirii ve Ahlaki Yarg:

Hipotez 4: “Devam ettikleri okul tiirii bakimindan, Imam-Hatip
Lisesine devam eden genglerin ahldki yarg: diizeyleri, diger okul tiirle-
rine devam eden genglerin ahlaki yarg: diizeylerinden daha yiiksektir”

Bu hipotezimizi test etmek i¢in, verdikleri egitim tiirii agisindan
omeklemimizde yer alan okullar, genel lise, ilkdgretim okulu ve Imam-
Hatip Lisesi seklinde gruplandiriimistir.

Buna gore devam ettikleri okul tiiriine gore, genclerin aldiklan

ahlaki yarg: puanlannin ortalamalari ve standart sapmalari Tablo 4’de
gosterilmigtir. *

Tablo 4
Okul Tiirii ile Genclerin Ahlaki Gelisim Evleri Arasindaki Hiski
Evreler Okul Tiirii - N KX S Sonu¢
1. Genel Lise 205 16,87 6,18 Sd:2/434
b Evre 2. ilkégretim Okulu 128 {7,75 5,83 F: 7,21
: 3. Imam Hatip Lisesi 1104 4,90 4.85 P<0,001 Onemli
Toplam 437 16,66 5,87 1-3°/2-3"
1. Genel Lise 205 R4,41 9,85 Sd:2/434
3. Evre 2. nkﬁgreﬁm Okulu 128 4,12 11,50 IF: 2,26 )
: 3. Imarn Hatip Lisesi {104 [21,82 10,16 p>0,05 Onemsiz
Toplam 437 23,71 . [10,46
1. Genel Lise 205 32,77 10,93 Sd:2/434
4. Evre 2. ilkégretim Okulu 128 34,39 12,04 F: 0,955
' 3. Imam Hatip Lisesi {104 [32,74 10,69 >0,05 Onemsiz
Toplam 437 133,24 11,21 -
1. Genel Lise 205 13,07 8,79 Sd:2/434
5A Evresi 2. ilkégretim Okulu 128 |13,47 8,37 F: 1,66
3. Imam Hatip Lisesi [104 14,97 9,12 >(,05 Onemsiz

' Temel, a.g.t.,’s. 155, 161; Cileli, a.g.t., 5. 90.
17 Kaya, a.g.t., s. 145.
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Toplam 437 113,64 8,76 -

1. Genel Lise 205 2,50 3,90 Sd :2/434
- . . lkégretim Okulu 128 2,36 347 |F: 0,604
SB Evresi |5 o Hatip Lisess | 104] 2,01 336 |p>005 Onemsiz
Toplam 437 2,34 3,65 -
1. Genel Lise 205 7,18 6,55 |Sd:2/434
6. Evre 2. Ilkﬁgretim Okulu 128 5,44 5,65  F:429
‘ 3. Imam Hatip Lisesi 104 7,62 6,25  [p<0,05 Onemli
Toplam 437 6,77 627 |1-2°/32
_|. Genel Lise 205 8,00 6,65 ISd:2/434
A Evresi D. ﬂkﬁgretim' Ok'ulu‘ 128 7,71 6,05 [F:2,40
3. Imam Hatip Lisesi 104 9,49 7,16  p>0,05 Onemsiz
Toplam 437 8,27 6,63
1. Genel Lise 2051 22,75 11,34 1Sd:2/434
P Dilzeyi 2. ilkég'retim Okulu 128] 21,28 9,81 [F:2,58
3. Imam Hatip Lisesi 104 24,61 11,97 p>0,05 Onemsiz
Toplam 437 22,76 11,11 :
* P <0,05

Yapilan tek yonlii varyans analizi sonucunda 2. ve 6. evredeki
puanlar arasinda énemli bir farkin oldugu bulunmustur. Bu farkin hangi
gruplar arasmda oldufunu belirlemek icin yapilan Tukey testinin
sonuglarina gore 2. evrede genel lise ile Imam-Hatip Lisesi ve ilkdgre-
tim okulu ile Imam-Hatip Lisesi’ne devam eden 6grencilerin puanlan
arasindaki fark 6nemlidir. Ote yandan 6. evrede de genel lise ile ilkogre-
tim okullar1 ve Imam-Hatip Lisesi ile ilkdgretim okullar arasindaki fark
dnemli olarak bulunmustur. .

Gelenek oncesi diizeyi temsil eden 2. evrede en yiiksek ortama
(7,75), ilk 6gretime devam eden &grencilerde; ikinci yiiksek ortalama
(6,87), genel liseye devam eden Ogrencilerde bulunmustur. Gelenek
dncesi diizeyde en az ortalamaya (4,90) sahip olan okulun Imam-Hatip
Lisesi oldugunu gérmekteyiz. Ote yandan ortalamalar arasinda énemli
bir farkin bulundugu gelenek 6tesi diizeyi temsil eden 6. evrede ise en
yiiksek ortalamanin (7,62) Imam-Hatip Lisesi’ne devam eden 6grencil-
erin olusturdugu grupta ortaya ciktifi tespit edilmistir. Bu diizeyde en
diisiik ortalama (5,44) da ilkégretim 6Zrencilerinin olusturdugu grupta
bulunmaktadir. '

Arastirma evreni belirlenirken okullar verdikleri egitim tiirii goz
oniinde bulundurularak secilmistir. Bundaki amacimz imam-Hatip Lis-
esi’nde uygulanan din egitimi agirlikli miifredatin genclerin ahlaki yarg
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diizeyleri arasindan onemli bir fark olusturup olusturmayacagini test
etmekti. ‘

Buna gore okul tiirii agisindan kurdugumuz hipotezimiz ahlaki
yargi gelisim evrelerinin ilk ve son evresi olan ikinci ve altmer evre
agisindan dogrulanmug olmaktadir. -

Bununla birlikte, aragtrmamizin bulgularmin aksine Kaya
(1993), iiniversite dgrencileri tizerinde yaptif1 bir aragtirmada, Imam-
Hatip Lisesi’nden mezun olan 6grencilerle diger liselerden mezun olan
ogrenciler arasmda ahléki yarg gelisim diizeyl acisindan 6nemli bir fark
bulamamstir.'®. Saylag ise (2001), lise tiirleri agisindan yaptig: arastir-
mada, fmam-Hatip Lisesi’ne devam eden 6grencilerin ahléki yargi puan
ortalamalarim diger liselerden daha diigiik olarak bulmustur. Fakat s6z
konusu caligmada bizim aragtirmamizdan farkl olarak, sadece lise bir-
inci smifa devam eden 6grenciler 6rekleme dahil edilmistir."’

Yukarida belirtilen caligmalardan farkli olarak, arastirmamizda
lise tiri acismdan farkli sonuglarm ¢ikmasi sdyle izah edilebilir:
Kaya'mn (1993) yaptigi calismada kullandig ormeklem grubundaki
ogrencilerin liseden mezuniyetleri 1-4 yil arasinda degismektedir. Bizim
arashrmamizda ise uygulama ogrencilerin halen devam ettikleri
okullarda yaganan yas grubu igin de yapilmstir. Nitekim Kaya’nin
arastirmasinda 6rneklem grubunun yas ortalamasinin 20’1li yaslann iiz-
erinde olmasi nedeniyle, ahlaki yargi diizeylerindeki farki ortadan
kaldiracak, egitim seviyesinin yikselmesi, zihinsel gelisimdeki gelisme,
farkh kaynaklardan almabilecek din efitimi vb. gibi diger etmenlerin
gecerli olmus olacag diistiniilebilir. Saylag’mn (2001) calismasinda
sadece lise birinci siniflarm alinmis olmasiin, okul tiriine genellene-
bilecek bir yorumdan bizi alikoyacag: kanaatindeyiz.

Okul tiirii agisindan bizim bulgularinmzi ve ulagtigimiz sonucu
anlamli kilan, iki gdsterge olabilir; Birincisi gelenek &ncesi diizeyde
farkin Imam-Hatip Lisesi ile diger okullar arasinda olugmasidir. Bu-
radan hareketle, gelenek oncesi diizeyden geleneksel diizeye geciste
imam-Hatip Lisesi’né devam eden genglerin daha 6nde olduklarim
sdyleyebiliriz. Saglikli bir din egitiminin, genglerin ahlaki yarg: evreleri

18 Kaya, a.g.t., s. 90,146.

' Saylag, Lise Birinci Simfta Ogrenim Goéren Cocuklarin Ahlaki DeZerleri Algt-
lama Diizeylerinin Incelenmesi, H.U. Sag. B. E. (Yaymlanmams Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara 2001, s. 64.
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arasindaki gegislerine yardimec: olabilecegini ifade edilebilir. Evrensel
ahlak ilkelerinin gecerhhglmn gozlendigi gelenek sonrasi diizeyde, az
bir fark olmakla birlikte, Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin daha yiiksek
ortalamaya sahip olmalari, aldiklari din egitimi ile onlara kazandmil- -
maya calisilan evrensel degerlerin etkin rol oynadig ile aciklanabilir.
Bu baglamda yapilacak din egitimi evrensel ahlaki degerleri gelistir-
meye yénelik olmahdir. Bu bakimdan evrensel ahlak ilkelerine ulas-
mada, ¢ok kiiltiirlii bir din egitimi modehmn gelistirilmesinin gerek-
liligini vurgulamak yerinde olacaktir.?

3.5. Anne-Baba Dindarhg Algisi ve Ahlaki Yarg

Hipotez 5: “ Anne-Babanmin dindarlik diizeyini “dindar” ve “bi-
raz dindar” olarak algilayan genglerin ahldki yarg: diizeyleri, anne-
baba dindarlik diizeyini “dindar degil” olarak algilayan genglerden
daha yiiksektir.”

Genglerin anne-babalarinin dindarlik diizeylerini algilama bicim-
lerine gére, ahlaki yarg: evrelerinden aldiklar puanlarin aritmetik orta-
lamalar ve standart sapmalari Tablo 5’de gosterilmistir.

Tablo 5
Baba Dindarlik Durumu ile Genglerin Ahlaki Gelisim
Evleri Arasindaki iligki
Evreler Dindarhk Algis1 | N X S Sonug

Dindar/Biraz Dindar {409 6,70 5,86 £:0,627

2. Evre Sd:433
Dindar Degll 26 5,96 5,83 p>0,05 Onemsiz
Dindar/Biraz Dindar |{409| 23,83 10,53 :0,772

3. Evre Sd:433
Dindar Deg’ll 26 22,30 9,51 p>0,05 Onemsiz

Dindar/Biraz Dindar {409 33,20 11,27 :-0,407
4. Evre Sd:433

Dindar Degil 26 | 34,13 10,74 p>0,05 Onemsiz
: Dindar/Biraz Dindar |409] 13,70 8,68 1:0,568
5A Evresi i Sd:433
Dindar Degil 26| 12,69 10,39 | p>0,05 Onemsiz

0 Gems bilgi i¢in bkz.:Nurullah Altas, “Cokkiiltiirlii Din Egitimi Modeli Gehstxrmede
[slem Basamaklan I¢in Bir Deneme” Degerler Egitimi Dergisi., S. 1, Istanbul
2003, 5. 19-41.
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Dindar/Biraz Dindar [409| 2,29 3,63 t:-0,806

5B Evresi Sd:433
Dindar Degil |26 2,88 3,58 p>0,05 Onemsiz
Dindar/Biraz Dindar {409| 6,76 6,32 t:-0,425
6. Evre Sd:433
Dindar Deg"ll 26 7,30 5,69 p>0’05 Onemsiz
Dindar/Biraz Dindar [409| 8,23 6,56 t:-0,098
A Evresi | Sd:433
: Dindar Degil 26 | 8,36 7,61 p>0,05 Onemsiz

Dindar/Biraz Dindar {409| 22,76 11,18 t:-0,054

P Diizeyi - — Sd:433
Dindar Degil 26 | 22,88 10,04 £>0,05 Onemsiz

Yapilan varyans analizi sonuglarina gore, higbir evrede baba
~ dindarhik diizeyinin algilanis bigimi ile ahlaki yargi puanlar arasinda -
onemli bir fark bulunamamugtir. '

Genglerin anne dindarlik diizeylerini algilayis bigimlerine gore,
ahlaki yarg gelisim evrelerinden aldiklar1 puanlarm aritmetik ortalama-
lar1 ve standart sapmalari ;I"ablo 6’da gosterilmigtir.

Tablo 6
Anne Dindarlik Durumu ile Genglerin Ahlaki Gelisim
Evleri Arasindaki Iligki

Evreler Dindarhk Algist | N X S Sonu¢

Dindar/Biraz Dindar |420} 6,66 5,85 t:-0,004

2. Evre Sd:433

. Dindar Degll 15 6,66 6,17 p>0’05 C)nemsiz

Dindar/Biraz Dindar {420] 23,77 10,53 1:0,402

3. Evre Sd:433
Dindar Degﬂ 15 22,66 9,23 p>0,05 Onemsiz
Dindar/Biraz Dindar (420 33,18 11,27 t:-0,331

4. Evre Sd:433
Dindar Degﬂ 15 34,16 9,89 p>0’05 Onemsiz
Dindar/Biraz Dindar |420| 13,71 8,76 t:1,032

SA Evresi Sd:433
Dindar Degil 15 11,33 9,05 p>0,05 Onemsiz

. [Dindar/Biraz Dindar |420 2,26 3,55 1:-2,343
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5B Evresi  |Dindar Degil 15 4,50 5,52 Sd:433 -
p<0,05 Onemli
Dindar/Biraz Dindar {420] 6,80 6,30 t:-0,119

6. Evre Sd:433
Dindar Degil 15 7,00 5,52 p>0,05 Onemsiz
Dindar/Biraz Dindar {420 §,26 6,56 t:0,055

IA Evresi Sd:433
Dindar Degil 151 8,16 8,31 p>0,05 Onemsiz

Dindar/Biraz Dindar |420| 22,77 | 11,12 t:-0,018

P Diizeyi - - Sd:433
Dindar Degil 15| 22,83 11,29 30,05 Onemsiz

Yapilan t testi sonucuna gore annelerin dindarhk diizeyinin alg:-
lanma bigimi ile ahlaki yarg: puanlan arasinda 5B evresinde énemli bir
fark bulunmustur.

Buna gore, annelerini “dindar degil” olarak algilayan genclerin
ahlaki yargi puanlari, annelerini “dindar ve biraz dindar” olarak algila-
yanlardan daha yiiksektir.

Tablo 5-6’daki bulgular incelendiginde, genclerin anne-baba
dindarhik diizeylerini algilayislarina gore, anne-baba dindarlik diizeyini
dindar ve biraz dindar olarak algilayanlarn, dindar degil olarak algila-
yanlara oranla ahlaki yarg: puanlarimin daha yiiksek olduga iliskin kur-
dugumuz hipotezimizin dogrulanmadi gériilmektedir.

5B evresi agisindan elde etti§imiz bulgularm ahlak egitiminde
dindarligm etkisi baglaminda degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu bul-
gular bize “dindarhifin” ahléki yarg: gelisimini olumsuz yénde etkiledi-
gini mi ifade etmektedir? Yoksa “dindarlik” olarak tamimlanan yasam
biciminin kendisinden kaynaklanan bir problem alanmi m1 mevcuttur?

Bu durumu ahlak egitiminde bir problem olarak ele aldigimizda,
aile igindeki dini ve ahldki egitimde karsilagilan problemlerin genelde
bilgi, davranig ve metod hatdlarindan kaynaklandigim séylemek miim-
kiindiir.”" Ailelerin ¢ocuklarim egitme kaygisiyla baskici, farklilif ve
farkl: goriisleri reddedici bir tutum iginde bulunmalari, ahlaki yarg: ye-
teneginin gelismesini engelleyebilmektedir. Yapilan bazi arastirmalar,

*! Mustafa Ocal, “Ailede Gocuklarm Dini ve Ahlaki Egitimlerinde Karsilagilan Prob-
lemlerin Baghca Sebepleri ve Céziim I¢in Bazi Teklifler” Din Egitimi Arastirma- -
lari Dergisi, S. 3, Istanbul 1996, s. 118,119.
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Tiirk dilesinin baskici, tutucu, 6zgiir davramslar engelleyen bir tutum
icinde oldugunu géstermektedir. Toplumumuzda var olan otoriteye kars
kayitsiz sartsiz boyun egme ve saygi duyma kurali, bireylerin kigisel
ozgiirliik bilincini ve bagimsiz karar alip uygulama yetenegini ve yasam
boyunca dzsaygiyr kisitlayicl bir nitelik kazanabilmektedir.”> Bu bag-
lamda ahlaki yarg: yetenegi, oncelikle kendi goriis ve anlayis1 digindaki
farkliliklar algilayabilmeyi, degerlendirebilmeyi ve gerektiginde kendi
goriigiinii degistirmeyi gerektirmektedir. Kendi kabulleri disindaki fark-
liliklan kabul etmeyen Aileler, bazen gocuklarnni bu degerlerden koruma
adma baski ile kendi anlayiglarim benimsetme yoluna gitmektedirler.
Fakat ahlaki gelisim, disaridan bask ile saglanabilecek bir siireg degil-
dir. Ahlaki gelisim, genglerin kendi deneyimleri, sorgulamalar, diigii-
niip tartigmalar, farkli goris ve problemlerle yiizlesmeleriyle geligecek
biligsel bir yetenek ve biling diizeyidir. Bask: ve zorlamanin oldugu yer-
lerde, ahlaki gelisimin yavasladigi ve hattd durdugu séiylen'ebil’ir.23

Bu acidan bakildiginda bazen dini emirler yorumcular tarafindan
yanlis veya eksik yorumlandifindan ve anlasildigindan bunlan takip
eden anne babalar cocuklarim daha iyi yetistirme admna bu yorumlara
dayanarak g¢ocuklarina™bask yapmaktadirlar. Ornegin; Islam dininde
namaz, ibadet boyutu diginda bireylerin davramiglarmi diizenlemeleri,
kotii ve cirkin davramslardan kagmmalan igin emredilmis dini bir
ritiieldir.2* Namaz davramsmmn genglere kazandinlmasi igin peygambe-
rin 6nerdigi metod, ¢ocuklarin yedi yasina geldiklerinde namaz igin egi-
time baslanmasi ve bunun o yasm gerektirdigi motivasyon gekillerinin
kullanilarak yapllmamdlr.25 Fakat bu yanlis yorumlanmus, pedagojik
acidan hi¢ de dogru olmayan ve onaylanmayacak bir sekilde zorlama ve
hattd fiziki cezAya varan yorumlar iretilmistir. Dini emirlerin §greti-
mindé ve bunlarn bireylere davranis olarak kazandirilmasmda kolaylas-
tirmayi”® ve dinde zorlamada bulunmamayi,”’ bir egitim metodu olarak

22 Abide Giingor, “Anne Baba Tutumlarmin Cocugun Ozsayz Diizeyine Etkisi”
Egitim Bilimleri Sempozyumu, 17-18 Haziran 1989 Malatya, Istanbul 1990, 5.
135. .

3 Ciftei, a.g.t, s. 175.

2 Kur’an, Ankebut, 29/ 45.

25 Ahmet ibn Hanbel, Miisned, Miiessesetii Kurtuba, Misir trz, C. 3, S, 206,278; Dini
egitiminde motivasyonla ilgili bilgi i¢in bkz.: K6ylii, Psiko-Sosyal A¢idan Dini
fletisim, Ankara Okulu Yay., Ankara 2003, s. 182-214.

26 Miislim, Kitabu’l-Cihat ve’s-Siyer 32/3 (C. 2 s. 1358).
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peygambere kaba ve kat1 yiirekli olmamayr®® emreden bir dinin tebli gci-
sinin, yanlis yorumlarla ortaya konan sekliyle bir egitim metodunu -
nermesi diisiiniilemez.”’ Hatta egitimi herkes icin bir zorunluluk géren -
bir dinin egitim tarihine bakildiginda, yapilan yanhs yorumlar sonucu
kizlarin egitim fadliyetlerinin digina itildigi goriilmektedir.*

Aslinda dinin esas s6yleminde yer almayan, fakat din yerine bu
tiirden konulan yorumlar sonucu olusan dindarhik anlayisi, beraberinde
baski ve zorlamay: getirmektedir. Temelde bireylere ahlaki davramiglar
kazandirmak olan dinin degil; ama birtakim yanlis dindarhik algilarmm
ve anlayisinin ahléki gelisimin 6niinde biiyiik engel olarak durdugu séy-
lenebilir. _

Ciftei’nin (2001) Tiirkiye’de ve Almanya’da yasayan lise 6gren-
cilerinin ahlaki yarg: yeteneklerini etkileyen faktdrleri belirlemeye yo-
nelik yaptigi bir aragtirmasinda, 4ilede dini emirlere uymaya zorlanan ve
zorlanmayan genglerin ahldki yargi yetenegi puanlan arasinda &nemli
bir fark bulmustur. Aragtirma sonuglarna gére, dini emirlere uymaya
zorlanan genglerin ahlaki yargi yetenek puanlarmin ortalamanmn altinda
yer almast riski, zorlanmayanlara gore daha yiiksektir. Tiirkiye ve Al-
manya’da yasayan Ogrenciler arasinda yapilan karsilastirmada Alman-
ya'daki 6grencilerin daha fazla risk altinda olduklar, yani daha fazla .
zorlamayla karsi karsiya kaldiklan goriillmektedir. Bununla birlikte Al-
manya’da yasayan Tirk 6grencilerin ahlaki yarg: puanlar, Tiirkiye’de
yasayan Tirk 6grencilerden daha yiiksek bulunmustur. Arastirmaci bu
* durumu yorumlarken, Alman toplumda yaganan kiiltiiriin, bireyin hakla- -
rimi garanti eden sosyal bir hukuk devletinin yasalarmin, cok kiiltiirlii bir
toplumun sundugu farkh perspektiflerin ve okulda alnan egitimin ahlaki
yargt yetenegini pozitif yonde gelistirici etken oldugunu vurgulamakta-
dir.*' Buna dayali olarak sunu séyleyebiliriz; dinin ahlaki yargiyr ve
davramglan gelistirici bir tarzda kullamilabilmesi, dogru anlasilmasima

2 Kur’an, Bakara, 2/ 256.

2 Kur’an, Al-i Tmran, 3/159.

# Islam Peygamberinin egitim anlayis1 iin bkz.: Abdullah Ozbek, Bir Egitimci
Olarak Hz. Muhammed, Esra Yay., 1994; Sakir Géziitok, Hz. Peygamber’in
Mekke ve Medeni Hadislerde Uyguladigi Egitim Metotlari-Buhari ve Miislim

. Ornegi-S.US.BE, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Konya 1995.

*® Genis bilgi igin bkz.: Géziitok, “Islam Tarihinde Kadin Ogretimi ile llgili Baz1 Yak- -
lasimlar”, Y.Y.U.S.B.E Dergisi, Van 2001, S. 2, s. 269-301.
* Giftgi, a.g.t., s. 176-183.
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ve yorumlanmasina baglhdir. Aksi takdirde dinin potansiyelinde var olan
ahlaki yargiy1 gelistirici giic engelleyici bir unsur olarak karsimiza cika-
caktir. '

Ahlaki gelisimde ulagilmak istenen diizey , Kohlber’in “altin ku-
ral” olarak formiile ettigi, insan haklarimn esitligi, biitiin bireylerin hak
ve ozgiirlikklerine saygi duyan bir anlayis ve yargidir.®® Evrensel ahlak
ilkelerine uymay1 toplumsal kurallar ve kanunlarin saglayamayacag,
ancak bireyin i¢ derinliklerindeki sese kulak vermesiyle bunun saglana-
bilecegi sdylenebilir. Biitiin dinlerde var olan insana insan oldugu i¢in
saygt ilkesi, Isldm dininde peygamberin ifadesi ile bireyin kendisi igin
istedigi seyi diger birey icinde isteme prensibine baglanmistir. Peygam-
ber, bu prensibin énemini belirtmek ve bireyleri buna uymaya tesvik
icin iman etme ile bu prensibe uyma arasinda bir bag kurmugtur.** Ozet-
le, ahlaki gelisimde evrensel ilkelere ulagmada destek almacak kaynak
evrensel ve insan1 6nceleyen bir 6zellik arz etmesidir.

3.6. Genclerin Kendi Dindarlik Algilar: ve Ahlaki Yarg:
Hipotez 6: “Kendi dindarhik diizeylerini “dindar” ve “biraz dindar”
olarak algilayan genglerin ahldki yarg diizeyleri, kendi dindarlik diize-
yini “dindar degil” olarak algilayan genglerden daha yiiksektir.”

Tablo 7°de genglerin kendi dindarlik diizeylerini algilayiglarina
gore evrelerden aldiklan ahlaki yargi puanlarnin aritmetik ortalamalar
ve standart sapmalar verilmistir.

32 R. Murray Thomas, Moral Development Teories- Secular and Religious, Green-
wood Pres, London 1997, s. 60.
33 Ahmet ibn Hanbel, a.g.e., C.3, s. 206, 208.
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Tablo 7
Geclerin Kendi Dindarhk Algsi le
Ahlaki Gelisim Evleri Arasindaki Iliski

Evreler Dindarhk Algis1 | N X S Sonu¢
Dindar/Biraz Dindar {409| 6,59 5,87 1:-0,944
2.Evre Sd:435

Dindar Degil 28 7,67 5,81 p>0,05 Onemsiz

Dindar/Biraz Dindar|409| 23,68 41-0,41 1:-0,206

"~ 3.Evre Sd:435
Dindar Degil 28 | 24,10 11,41 p>0,05 Onemsiz

Dindar/Biraz Dindar |409| 33,28 11,27 :0,318

4. Evre ; Sd:435
Dindar Degll 28 32,58 10,39 ‘ p>0’05 énemsiz

Dindar/Biraz Dindar{409| 13,77 8,76 t:1,159

5A Evresi Sd:435
Dindar Degil 28 | 11,78 8,73 p>0,05 Onemsiz

Dindar/Biraz Dindar{409| 2,29 3,61 t:-1,166

5B Evresi Sd:435° -
Dindar Degil |28 | 3,12 4,11 p>0,05 Onemsiz

Dindar/Biraz Dindar {409 6,77 6,29 t:-0,006

6. Evre _ : Sd:435
Dindar DEgﬂ 28 6,78 6,08 p>0’05 Onemsiz

Dindar/Biraz Dindar|409| §,19 6,62 t:-0,906

A Evresi Sd:435
Dindar Degil 28 9,37 6,82 p>0,05 Onemsiz

Dindar/Biraz Dindar[409| 22,84 11,13 0,527
P Diizeyi Sd:435
Dindar Degil 28 | 21,69 10,95 p>0,05 Onemsiz

Yapilan t testi analizi sonuclarina gére kendilerini “dindar/biraz
dindar” olarak algilayan &grencilerle, “dindar degil” olarak algilayan
Ogrencilerin evrelerden aldiklar ahlaki yarg: puanlarmin ortalamalan
arasinda 6nemli bir fark bulunamamustir.

Buna dayali olarak, genclerin kendileri ile ilgili dindarlik algllai‘l
baglaminda kurdugumuz hipotezimiz dogrulanmamustir.
Birey kendisiyle ilgili bir tanimlamada bulunurken, var olan 6l¢iileri ve
tammlamalan da g6z oniinde bulundurur ve onlardan etkilenir. Bununla
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birlikte aldig1 egitim, kiiltiir ve tammlamanin yapilacag alandaki yeni
yaklagimlar, bireyin kendini algilamasina yardimci olur. Arastirmamiz
baglaminda degerlendirdigimizde; 6grencilerin kendi dindarlik diizeyini
“algilayis bicimlerinin ahléki yarg: diizeyleri tizerinde bir etkide de bu-
lunmadigin séylememiz miimkiindiir. '

Dindarlik bir baskr unsuru oldugunda, ahlaki yarg: iizerinde nega-
tif etkide bulunabilecegi yukanda vurgulanmusti. Ahlaki gelisimde sor-
gulamanin ve 6zgiir bir zihinsel siirecin 6nemi ve yeri baglaminda, dog-
ru anlamuyla icinde &zgiirlestiren ve sorgulayan bir stireci barindiran
dindarhigm, dogru sekliyle yasandiginda ve algilandifinda ahlaki geli-
sim tizerinde pozitif bir etki yapacagi soylenebilir.

3.7. Din Egitimi Alnan Yer ve Ahlaki Yarg:

Hipotez 7: “Din egitimi alman yerlerin farklii:, genglerin ahldki
yarg: diizeyleri arasinda anlaml bir fark olusturma-
maktadir”

Geclerin din egitimi alabilecekleri yerler ilk ve orta 6gretim kurumla-
rinda verilen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi, yaygin egitim kurumu
olarak degerlendirilebilecek Cami ve Kur’an kurslari, aile ve sosyal gev-
re ve yaygmn egitim araglari seklinde gruplandinlmigtir. Buna gore,
genclerin ahlaki yarg: evrelerinden aldiklar puanlarm, aritmetik ortala-
malan ve standart sapmalar1 Tablo 8’de verilmigtir.

Tablo 8
Din Egitimi Ahnan Yer ile Gen(;lerm Ahlaki Gellslm Evleri Arasin-
daki iliski
Evreler | Din Egitiminin Alindigi Yer | N X S Sonug
1. DKAB dersi 135] 6,44 5,73 [Sd:2/432
2. Evre 2. Cami ve Ku’ran Kursu 98 | 7,44 5,81 |F: 0,780
' 3. Aile 187} 6,39 6,03 p>0,05
4. Arkadas, Dini yaymlar, TV. | 16 [ 6,71 | 5,68 [Onemsiz
Toplam 4361 6,65 5,87
1. DKAB dersi ) 1351]21,75] 10,13 [Sd:2/432
3. Evre 2. Cami ve Ku’ran Kursu 98 124,46| 11,37 [F:2,31
: 3. Aile . 187124,70) 10,18 p>0,05
4. Arkadas, Dini yaymlar, TV. | 16 |23,90] 9,57 Onemsiz
[Toplam 436123,711 1047
1. DKAB dersi 135133,64] 10,49 |Sd:2/432
2. Cami ve Ku'ran Kursu 98 {33,33| 11,99 [F:0,200
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1. DKAB dersi 135133,64] 10,49 |Sd:2/432
4. Evre 2. C?mi ve Ku’ran Kursu 98 (33,33 11,99 |F:0,200
: 3. Aile 187132,76] 11,51 p>0,05
4. Arkadas, Dini yayinlar, TV. | 16 [34,06] 9,16 Onemsiz -
Toplam 43613321 11,21
1. DKAB dersi 135{14,18] 7,72 [Sd:2/432
. 2. Cami ve Ku’ran Kursu 98 112,951 8,38 |F:0,390
SA Evresi e 187]13,70] 9.65 [p>0.05
4. Arkadas, Dinf yaymlar, TV. | 16 [13,12] 8,92 [|Onemsiz
[Toplam 436 (13,66 8,76
1. DKAB dersi 11351 2,55 3,86 (Sd:2/432
. 2. Cami ve Ku’ran Kursu 98 | 1,79 2,84 |F: 1,01
SB Evresi 341 187247 3.7 p>0,05
4. Arkadas, Dini yaymlar, TV. | 16 | 2,65| 4,69 (Onemsiz
Toplam 43612735 3,65
1. DKAB dersi 1351 7,11 6,76 |Sd:2/432
6. Evre 2. Cgmi ve Ku'ran Kursu - 98 | 6,48 6,09 |F: 1,40
3. Aile 1871 6,44 6,02 [p>0,05
4. Arkadas, Dinf yaymilar, TV. | 16 [ 9,53 | 5,86 [Onemsiz
[Toplam 436 6,77 6,28
1. DKAB dersi 135 8,79 6,11 |Sd:2/432
A Evresi 2. Ce_lmi ve Ku’ran Kursu 98 17,75 6,70 |F: 1,26
3. Aile 187 8,42 6,89 > 0,05
4. Arkadas, Dinf yaymlar, TV. | 16 | 5,78 | 7,05 |Onemsiz
[Toplam 4361 8,29 6,63
1. DKAB dersi 135123,85{ 10,42 |Sd:2/432
P Diizeyi 2. Cz.imi ve Ku’ran Kursu 98 121,22 10,24 F:1,34
3. Aile 187(22,611 12,21 p>0,05
4. Arkadas, Dini yayinlar, TV. | 16 12531 746 |Onemsiz
Toplam 436 122,78 11,12

Yapilan varyans analizi sonuglarina gére din egitiminin alindig
yerler bakimindan, biitiin evrelerde elde edilen puanlarin ortalamalari
arasinda 6nemli bir fark yoktur.

Yasanan kiiltiir icinde birey, ister istemez bir din olgusu ve din e-
gitimi fadliyetiyle karsilasmaktadir. Daha dogrusu, dinin konu edildigi
cesitli sembol ve s6ylemlerle cevrili olan birey, gelisim siireci iginde
dogal olarak bunlar bilgi olarak edinmekte ve bazilan ister istemez dav-
raniglan iizerinde etkili olmaktadir. Orgiin veya yaygin din egitimi faa-
liyetinden bahsetmeksizin, kiiltiirel aktarim organlariyla aktarilan bu
dini bilginin saghkli, dogru ve giivenilir olmasi esastir. Bir kiiltiir 6gesi
olarak var olan dinin planh bir sekilde 6gretime konu olmasi, egitim
sistemimiz acisindan ilkégretim 4. suuftan itibAren baglamaktadir. Hal-
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buki ¢ocugun dinle karsilagmasi ve 6grenmeye baglamasi daha erken
“yaslarda olmaktadir. En kalic1 ve ileri yaslardaki 6grenme iizerinde etkin
olan dgrenmenin, yasamm ilk yillarinda basladigim bilmekteyiz. Anne-
baba ve ¢evrenin din konusunda yeterli diizeyde bilgi sahibi olmamalari,
dini yanlis yorumlamalar: ve anlamalar, hurdfe ve din dis1 etkilerin al-
tinda gelistirdikleri din anlayisinin bireye kii¢iik yaslarda aktarlmis ol-
masi, ileriki yaglarda verilecek olan saglikli ve planlt din eZitimini zora
- sokmaktadir. Bu baglamda, yapilan arastrmalarda ortaya konan kanaat,
bireyin hem dini hem de kisilik gelisiminin saglikl: bir sekilde olusabil-
mesi i¢in din egitiminin okul éncesi diizeyden baglatilmasimin dogru
olacag“g1d1r.34 Bunun yaminda 6rgiin egitim kurumlarinda verilen din egi-
timinin de tartigmalardan uzak, siirekli program gelistirme ¢aligmalari-
nin yapildigi, 6grenci, veli ve 6gretmen tarafindan gerekliligi aym dii-
zeyde algilanmig, amaglar, hedefler ve beklentiler konusunda birlikteli-
gin saglandig: bir ders olarak varolmasi, beklenen fayday: ortaya koya-
cak ve artiracaktir.®® Ulkemizde din egitimi iizerinde siirekli yasanan
tartismalar, siyasi ve politik bir ara¢ olarak dinin ve din egitiminin kul-
lanilmasi, bireysel gelisimde din egitimden yeterli diizeyde yararlana-
mamay1 beraberinde getirmgktedir. Halbuki din, bireyin kisilik ve ahlaki
gelisimini her seyin iistiinde tutmaktadir. Bu bakimdan genglerin zihin-
sel gelisimlerine katki saglayacak, onlan 6zgiirlestirici bir siirece soka-
cak olan DKAB dersinin ahlaki geligsime yardimci ve destekleyici 6zel-
likte p}gnlanmasmm ve islenmesinin geregini vurgulamak yerinde ola-
caktir.

1.8. DKAB Dersinin Din ve Ahlik ile Tlgili Bilgi Ihtiyaci-
m Karsilama Durumu ve Ahlaki Yargi

- 3* Genis bilgi iin bkz.: Mustafa Tavukguoglu, “ilkégretimde Din Egitimi Program
Gelistirme Uzerine Baz1 Diigiinceler”, Din Ogretimi Dergisi, S. 43, Ankara 1993, s.
24-36;Yurdagiil Konuk, Okul Oneesi Cocuklarda Dini Duygu Gelisimi ve Egiti-

_mi, TDV Yay., Ankara 1994, s. 99.

33 Beyza Bilgin, “Din Dersi Ogretmenligi ve Giicliikleri” Din Ogretimi Dergisi, S. 5,
Ankara 1985, s. 81, 82. .

36 Genis bilgi igin bkz.: Mualla Selguk, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir
Mi?” Islamiyat I, S. 1, Ankara 1998, s. 73-87.
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Hipotez 8: “Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi nin iceriginin din
ve ahlék ile ilgili ihtiyaclarum tatmin ettigini diistinen genglerin ahldki
yargt diizeyleri, ilgili ihtiyaglarmi tatmin etmedzgzm du;unen genglerin
ahldki yarg: diizeylerinden daha yiiksektir.”

v Genglere, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde 6grendikleri ko-
nularn onlarin din ve ahlak ile ilgili ihtiyaglarim karsilama ve bu bilgi-
lerin onlarin sosyal yasamlarinda iglerine yarama durumlar sorulmustur.
Bu soruya verdikleri cevaplarin dagilimlar ile ahlaki evrelerden aldikla-
1 ahlaki yargi puanlarinin aritmetik ortalamalari ve standart sapmalar
Tablo 9°da verilmistir.

Tablo 9
DKAB Dersinin Din ve Ahlak Ile Ilgili Bilgi Ihtiyacim Kars1-
lama Durumu ile Genclerin Ahliki Gelisim Evleri Arasindaki Iliski

Evreler | Secenekler N X S Sonug
1. Evet 261 6,99 6,08 Sd: 2/433
2. Evre 2. Hayir. 37 5,81 5,30 F: 1,08 R
: 3. Kismen 138 6,28 5,60 p> 0,05
Toplam 436 | 6,66 | 5,87 Onemsiz
1. Evet 261 24,32 10,80 Sd: 2/433
3. Evre 2. Hayir 37 23,71 9,14 F: 1,311
: 3. Kismen 138 | 22,53 10,13 p> 0,05
Toplam 436 123,70 | 10,47 Onemsiz
1. Evet 261 32,93 11,72 Sd: 2/433
4. Evre 2. Hayir 37 34,25 7,63 F: 0,321
3. Kismen 138 | 33,60 11,10 p> 0,05
[Toplam 436 | 33,25 | 11,22 Onemsiz
1. Evet 261 13,21 8,59 Sd: 2/433
. 2. Hayir 37 14,18 8,84 F: 0,758
SA Evresi 573 smen 138 | 1429 | 9,00 | p>0,05
Toplam 436 | 13,64 8,77 Onemsiz
1. Evet 261 2,55 3,85 Sd: 2/433
. 2. Hayir 37 2,16 3,12 F: 1,24
SB Bvrest 7 men 138 | 1,95 | 333 | p>0,05
Toplam 436 | 2,32 3,63 Onemsiz
1. Evet 261 6,48 6,23 Sd: 2/433
6. Evre 0. Hayir 37 6,35 5,54 F: 1,19
3. Kismen 138 7,46 6,55 p> 0,05
Toplam 436 | 6,78 6,28 Onemsiz
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Evreler | Secenekler N X - S . Sonuc¢
1. Evet 261 3,37 6,80 Sd: 2/433
A Evresi 2. Hayir 37 | 6,95 5,80 F: 0,831
3. Kismen 138 8,49 6,50 p> 0,05
[Toplam 436 | 8,29 6,63 Onemsiz
1. Evet 261 | 22,25 | 11,45 Sd: 2/433
P Diizeyi 2. Hayir 37 122,70 | 10,14 F: 0,780
3. Kismen 138 | 23,71 10,73 p> 0,05
Toplam 436 | 22,75 | 11,12 Onemsiz

Elde edilen bulgulara dayali olarak, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersinin iceriginin genglerin din ve ahlék ile ilgili ihtiyaglarim
" tatmin diizeyi ve edinilen bilgilerin sosyal yasamda ise yarama duru-
munun ahlaki yarg: gelisim diizeyine etkisine yonelik kurdugumuz hipo-
tezimizin dogrulanmadif1 goriilmektedir. , '

Ozellikle din egitimi s6z konusu oldugunda, “bilgi” ile “biling”
arasindaki iliski daha bir Onem kazanmaktadir. Biling héline
déniistiiriilememis bilgi, dogru bile olsa yanlis iliskilendirmelere sebep
olmakta ve bilincin gelisim ve olusumuna engel olan bir bilgi héline
gelebilmektedir. Amagclanarf, dini bilgi vermek olsa bile, din 6gretimi
insamin bilgi elde etme yollarnini ve aklim kullanma kabiliyetlerini gel-
istirici bir siire¢ olmahdir.®” Ogrencilerin DKAB dersinde edindikleri
bilgilerin, ahlaki yargi gelisimlerine katkida bulunabilmesi icin, bu
bilgilerin biling héline doniistiiriilmesi gerekmektedir. Ders sadece bilgi
verme, bazi dini sembolleri ve ritiielleri 6gretme araci olmamalidir. Dini
metinlerden ve 6meklerden hareketle olusturulacak bilgiyi biling diizey-
ine tasimak ve dgrencinin bu alandaki ihtiya¢larini karsilamak gfsrekir.:‘i8
Bu baglamda, 6grencinin everensel ahlaki ilkelere ulagabilecegi, bu
ilkeler dogrultusunda ahléki yargilarinda bir ilerlemenin saglanacag: din

egitimi anlayisinin olusmasimin gerektigini vurgulamak gerekir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersini sadece dini bilgilerin 6gre-
tildigi bir ders olarak gérmemek gerekir. Birey, yasam seriiveni boyunca
gelisim siirecinden kaynaklanan bazi problemlerle basa ¢ikmak zorunda.

*7 Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri” Uluslar Arast Din Egitimi Sem-
pozyumu, Ankara 20-21 Kasim 1997, s. 29.

38 Ahlak egitiminde dini metinlerden yararlanma ile ilgili bkz.: Bilgin, “Ahlak Terbi-
yesinde Dini Hikayeler”, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, S. 1, Istanbul 1994, s.
51-74.
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kalmaktadir. Bu zorluklar karsisinda “gencin kendini daha iyi anla-
masina, ¢evresindeki imkanlarm farkina varmasina, bunlardan kendine
en uygun olam secebilmesine ve kendini gergeklestirmesine yardimei
olan siire¢ olarak rehberligi™®® ele aldigimizda orgiin egitim icinde - '
dgrencilere sunulan rehberlik ve psikolojik damgmanlik hizmetinin bazi
durumlarda yetersiz kaldigim s6ylemek miimkiindiir. Soyle ki 6zellikle
ergenlik déneminde karsilasilan ve dinle iligkili olan, daha ¢ok da gen-
cin cinsel geligimi ile ilgili sorunlar ve catigmalar, rehberlik servislerine
aksettirilmemektedir. Bu dénemde olugan giinahkarlik ve sucluluk duy-
gusunun kaynaginin aslinda din degil, dinf bilgideki yanlis ve eksiklik-
lerden kaynaklandifmin tespiti ve bu sorunlarm ¢6ziimii, ancak Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinden ve 63retmeninden alinacak yardim
ile miimkiin olabilir. Bu ¢atismalar, 6grencinin gelisim evresini goz
oniinde bulundurarak yapilacak egitim fadliyetiyle ders icinde gideril-
meye calisilacagi gibi, rehberlik servisleri aracihigiyla de vyiiriitiilecek
ortak caligmalarla da giderilmeye calistlabilir.®® Ogrencilerde istenen
davramis degigikliginin saglanmasi igin yapilacak bu c¢aligmalarin,
egitimin genel amaci icinde var oldugu, ayrica psikolojik danismanlik
ve rehberlik anlayisinin bir geregi oldugu séylemek miimkiindiir.

ONERILER

Temelde arastirmamizda ulasilan bulgular ve sonuclar
baglaminda, bununla birlikte benzer ¢alismalardaki sonuclan da dikkate
alarak, ogrencilerin daha iist diizeyde ahlaki yargi evrelerine ulasg-
masinda yardimci olacak su 6nerilerde bulunmak miimkiindiir.

1. Arastirmamizda ahlaki yargi gelisim diizeyleri agisindan
onemli bir fark ¢ikmamasma ragmen, bazi arastirmalarda cinsiyetin
kizlar aleyhine ahlaki yargi gelisim diizeyinde farklilasmaya neden
oldugu bulunmustur. Bunun nedenleri arasinda, bagta anne baba ve ya-
kin ¢evre olmak iizere kiz ve erkeklere karg1 takinilan daha ¢ok erkekler
lehine aymmeci davraniglarin gdzlemlenmesidir. Oncelikle bu konuda

¥ Ayla Oktay, Necla Tuzcuoglu, “Ilkokullarda Rehberlik Hizmetlerinin Onemi” Din
Egitimi Arastirmalari Dergisi, S. 2, Istanbul 1995, s. 95.

0 Krs.: Altas, “Dini Damsmanhgm Teorik Temelleri”, A.U.I.F.D., C.XLI, Ankara
2000, s. 343, 344; Muhittin Okumuslar, * Orta Dereceli Okullardaki Din Dersi
Ogretmenlerinin Rehberlik Sorunu”, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din
Egitim-Ogretiminin Problemleri Sempozyumu (1-2 Mayis 1997), IBAV, Kayseri
1998, s. 72-76.



Genglerde Ahlaki Yargl Gelisimi 293

toplumsal bir bilinci saglamaya yonelik yaygin ve orgiin egitim faali-
yetlerinin devreye sokularak aileler bilinglendirilmelidir. Daha sonra,
orgiin egitim kurumlarinda dilede yasanan bu ayirimei tavr destekleyici
davranislardan kaginmaya dikkat ederek, kiz ve erkeklerin gelisim 6zel-
liklerini dikkate alan bir yaklasimla onlara yonelmek gereklidir.

2. Din ve ahlak egitimi faaliyeti, 6grencinin yasm ve bilgi
diizeyini dikkate almak zorundadir. Dersin igerigi, 6grencinin gelisim
ozelliklerini dikkate alan bir anlayigla diizenlenmis olmalidir. Yasmn
gerektirdigi ihtiyaglar, verilecek bilgi ile giderilmeli ve gereksiz bilgi
yiiklemesinden kaginilmalidir. Ahlaki gelisim agisindan hangi diizeyde
oldugu bilinmeyen bireye verilecek din egitimi ve dini bilgi bireyi, gel-
istirici degil; engelleyici olabilmektedir.

Ulkemizdeki egitim sistemi acisindan ahlik egitimi, din
egitiminin iginde verildiginden ozellikle dini bilginin ahldk egitimini-
destekleyici bir dzellik tagimasi zorunludur. Bunun saglanabilmesi- i¢in
oncelikle, dini bilginin 6grenciyi evrensel ahlak ilkelerine yonelfici ge-
" kilde diizenlenmesi gerekmektedir. Ogrenciyi dogmatik fikirlerin,
diisiincelerin ve yorumlarin baskisi altina sokan degil; sorgulayan,
aragtiran, tartisan ve zihinsel gelisimine katkida bulunan bir siirecin ig-
letilmesi zorunludur. “Bir insani 6ldiiren, biitiin insanlig 6ldiirmils gi-
bidir” ve “Yaratilani sev yaratandan Gtiirii” gibi evrensel ilkelerin 6ne
cikanldig1 bir din egitiminin verilmesi ve bunun ahlaki geligimi destek-
lemesi saglanmalidir. Ders kitaplarimin hazirlanmasinda ve gelistiril-
mesinde egitim ve gelisim psikolojisi, rehberlik ve psikolojik danig-
manlik ve ahlak egitimi alanlarindaki uzmanlarin birikimleri ve katkilan
interdisipliner bir anlayisla alinmalidir. Din egitiminin salt dini bilgiyi
vermenin disinda, davranislara déniistiirme gibi bir amacinin da oldugu,
gelistirilecek olan davramglarin evrensel ahlaki degerlere uygun olmasi
gerektigi bilinciyle dersin iceriginde, materyal ve metod kullamminda
siirekli yenileme ve gelistirme ¢aligmalarimn yapilmas: gerekmektedir.
Milli egitimin temel amag ve hedeflerine ulasmas: noktasinda bu kadar
merkez] bir yere sihip olan dersin, hem dini bilgi ve hem de ahlak
eitimi vermesi nedeniyle ders saatinin yeterli olmadigim diigiinmek-
teyiz. Bu yiizden dersin yiiklendigi yiik gbz 6niine alinarak ders saatinin
artirllmasi gerekmektedir.

3. Dindarligin, sadece salt dini ibadet ve ritiielleri yerine getir-
mek olarak algilanmasini, din egitimi merkezli bir ahldk egitimi acism-
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dan olumsuzluk olarak gérmek miimkiindiir. Dindarhgn, ayni-zamanda
everensel ilkeleri paylasma, onlari yasama ve davramisa doniistiirme
oldugunun, 6rgiin egitimde yapilan din egitimi calismalariyla genclere -
kazandirilmas: gerekmektedir. Dinin temelde insan olgusu iizerine ku-
rulu oldugu, insanin en mitkemmel sekilde yaratildig, o mitkemmelligi
bozmaktan kaginmak gerektigi ve biitiin egitim fadliyetlerinin aslinda
fitrati korumaya ydnelik oldugu diisiincesiyle planlanacak olan din
egitiminde temel yaklasim, insani 6zellikleri ortaya cikarici olmahidir.
Din egitiminde, ahlak egitimi dncelenmelidir. Ahlakli insan yetistirmeyi
oncelemek, “ziimre ahlakina” sihip bireyler yetigtirme endisesinden bizi
kurtaracaktir. Dine dayali ahlak egitimi fadliyeti, biitiin dinlerde var olan
ahlak ilkelerini goz 6niinde bulundurmali ve bunlan egitimin konusu
‘yapip ders kitaplarinda islemelidir. Bu baglamda diger dinler, Din
Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda “6teki” olarak degil, evrensel -
ahlaka, mutluluga ve barisa hizmet eden olarak yer almalidar.

4. Din egitimi merkezli yiiriitiilen ahlak egitimi acgisindan, din
egitiminin nerede ve kimler tarafindan verildigi énemlidir. Sadece dinin
yanlis yorumlanmasi, anlasilmas: ve yasanmasi agisindan.degil; birey-
lerin ahlaki davramslar ortaya koymasi ve toplumsal barigin saglanmasi -
acisindan da bu 6nemsenmelidir. Toplumsal barig1 ve huziru bozan baz
davranislarm son tahlilde dine dayandirildigi gériilmektedir. Bu, dinin
bu tiirden davramislari onayladig: i¢in degil, verilen din egitiminin bu
tiirden yorumlar ve sonuglar iirettigi icindir. Geng, din egitimini ailede,
yaygin egitim fadliyetleri yoluyla ve 6rgiin €gitim kurumlarindan almak-
tadir. Yapilacak planli ve saglikli bir din egitimi fadliyetiyle bireylerin
dini bilgi ihtiyacglar giderilerek, yanlis dini bllgllerle kusatilmasi engel-
lenmelidir.

Ailede verilecek din egitiminin istenen diizeyde gerceklesebil-
mesi i¢in yapilacak yaygin egitim faéliyetleriyle anne-babamn din
egitimi diizeyi yiikseltilmeli ve dogru bir din anlayigina ulagmasi
saglanmalidir. Boylece aile igindeki din egitimi saglikli yonde geliserek
ve orgiin egitimde verilecek olan din egitimini desteklemesi miimkiin .
olabilir. :

Yaygin egitim alaninda yapilacak faéliyetlerle yetiskin bireylerin
daha iist ahlaki yarg: diizeylerine ulagsmasi hedeflenmeli ve igerik dini
bilgi vermenin yaninda bu amaci da dikkate almalidir.
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5. Bir dersin amaci, 6ncelikle 6grencinin o konudaki ihtiyaglarim
karsilamak olmalidir. Yeterli diizeyde ve tatmin edici bir sekilde doyu-
rulmayan bilgi ihtiyact nedeniyle birey, kendine bagka kaynaklar
aramaya yonelecektir. Ulasilacak kaynaklar da ¢ogu kez istenmeyen
ozellikleri tasiyacaktir. Orgiin egitimdeki genclerin din ve ahlak ile ilgili
ihtiyaglarinin kargilanmasi, hem dersin igerigine ve hem de dersi veren
dgretmenin tutumuna baglidir. Belli yas donemlerinde kendine model
bulma arayis1 icinde olan genclerin, onlart dogru yone iletecek ve is-
tenen ahlaki davramslan gelistirmesine yardimei olacak modellere ihti-
yaglart vardir. Bunlar tarihin tozlu yapraklar arasinda kalmig degil,
yasayan modeller olmak durumundadir. Bunun basarilabilmesi igin;
cagm gerekleri ile donannus, egitim bilimleri ve iletisim alaninda yeterh
bilgi ve beceriye sahip, din egitimcilerinin ise kosulmasi zorunludur.*!
Biitiin derslerin davramig kazandirma ve ders 6gretmenlerinin model
olma gibi bir amaci ve islevinin oldugu ortadadir. Gerek Milli egitimin
temel amaclarinda ve gerekse derslerin 6zel amaglarinda, iyi yurttas ve
iyi insan yetigtirme hedefi bulunmaktadir. DKAB derslerini ve 6gret-
menlerini 6nemli kilan, bu dersin iyi yurttas ve 1yi insan yetistirme ama-
cina ulasmada etkin ve merkezl bir iglev iistlenmesidir. Gencin, ahlaki
davramglara yoneltmek icin egitim veren birini model olarak segmesin-
den daha anlamli bir sey olamaz. Bu yonelmeye karsilik bulma veya
bulmama noktasinda DKAB dersi 6gretmenlerine bityiik sorumluluklar
diismektedir. Cagdas bir kimlikle, dini ve ahlaki bilgi alannda yeterli,
dgretmenlik formasyonu tam, model kisilik olarak hazir, iletisim becer-
ileri yiiksek bir 6gretmen dersin iceriginden daha etkili olacaktir.

Bu anlamda son dénemde lahiyat Fakiiltelerinde agilan DKAB
dgretmenligi boliimiinii yerinde bir gelisme olarak tespit etmek gerekir.
Bunun yaninda daha énce mezun olmus ve yeni mezun olanlarn hizmet
ici egitim c¢aligmalariyla gelistirilmesi ve yenilenmesi zorunludur.
Bunun yaninda her ilde siirekli egitim merkezleri agilarak, egitim bilim-
leri ve din egitimi alaninda uzman akademisyenlerin hem DKAB
ogretmenlerine ve hem de yaygin din egitiminde gérev alan Diyanet

! Genis bilgi igin bkz.: Abdurrahman Dodurgah, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Der—
slerinde Iletisim Problemleri ve Baz1 Teklifler”, Orta Dereceli Okullarda
Yiiriitiilen Din Egitim-Ogretiminin Problemleri Sempozyumu (1-2 Mayis 1997),
IBAV, Kayseri 1998, s. 7-50.
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Isleri Teskilat: mensuplarma egitim vermeleri ve onlarin mesleki ve dini
iletisim becerilerini canli tutmalar ve yenilemeleri saglanmalidir.

6. DKAB dersi, ergenlik ¢ag1 sorunlarimin agilmasinda-genglere
yardime1 olacak ve aym zamanda onlar iglerine diistiikleri din siiphe ve -
karmasadan kurtaracak bir ders olarak goriilmektedir. Gengler, bu
sorunlardan ne kadar erken ve saglikli bir ¢6ziim yolu bularak kurtulur-
larsa, ahlaki gelisimlerinin o oranda saglikli olacagi muhakkaktir. Er-
genlik ¢ag1 sorunlarindan bir kisminin, din ve din egitimi bakis agisiyla
yapilacak rehberlik calismalariyla ¢oziilebilecegi diigiincesindeyiz.
DKAB dersi dgretmenleri olarak yetistirilecek 6gretmen adaylarmin,
psikolojik damigsmanlik ve rehberlik alaninda yeterli diizeyde egitim al-
malarn ve gorev aldiklarinda okullarin rehberlik servisleriyle koordineli
olarak caligmalar1. saglanmalidir. Bir anlamda DKAB dersi &gret-
menleri, rehberlik servislerinin kapsammda dini damisman olarak yer
almalidir. Sadece genglerin degil yetiskinlerin de ahlaki gelisim agisimn-
dan destege ve egitime ihtiyaclan vardir. Bu, hem yetiskinin kendisi ve
hem de yetistirecek oldugu bireyler i¢in gereklidir. Bu anlamda yeti-
skinlerin hem kendileri ve hem de gocuklan ile ilgili konularda karsilas-
tiklar davranigsal sorunlarin dinle olan iligkisi baglaminda ¢6ziim aray-
acaklar1 ve onlarn ahlaki gelisimlerine yardimer olacak merkezlere ihti-
ya¢ vardir. Bu merkezler, yaygin egitim kapsaminda dini danisma
merkezleri olarak kurulmali ve Diyanet Isleri Bagkanligi’nin merkez ve
tagra tegkilatlan biinyesinde yer almahdir. Buralarda din egitimi ve din
psikolojisi alaninda lisans {istii egitim yapmis uzman kisilere gérev ver-

~ilmelidir.

7. Ozellikle din egitimi ve din psikolojisi biliminin yaklagmmlari-
‘yla ahldki yarg: gelisimi {izerinde daha ¢ok calisilmas: ve bu bilimler
acisindan ahlaki yargiy1 etkileyebilecek her bir faktoriin derinlemesine
incelenmesi gerekmektedir. Yapilacak boylamsal calismalar, din-ahlaki
yarg: gelisimi iligkisi ve ahlak egitimi konusunda daha kesin 6nerilerde
bulunmamuz: olanakh kilacaktir. Dinf ¢ogulcugun yasandigi toplumsal
ortamlarm arttif1 bir diinyada, evrensel bir ahlik egitimine ulasmada
dinlerden nasil yararlanilabiceginin bilinmesi, 6zellikle Islam dininin
saglayacagi katkilarin ortaya konmas: gerekmektedir.

SUMMARY
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The purpose of this study is to examine the development of moral
judgment of 14-18 year old youth in view of some variables from the
point of the science of religious education and to offer some sugges-
tions in relation to their moral education.

The population of the study covers the students aged between 14-18
and who attend 8-11" grades of 6 elementary and secondary schools
in Samsun. In this population, as a sample, 437 students were se-
lected using the random technique. In this research, a personal ques-
tionnaire and a Turkish form of Defining Issues Test (DIT) have
been used.

In the study, the relationship between moral judgment and some
variables such as age, sex, type of schools, how students perceive
their parents’ religiosity levels, the place where religious education is
taken, and the effects of “The Culture of Religion and Moral Knowl-
edge Course” on students’ knowledge of religion and morality and
their behaviors has been examined.

It has been found out that the students taking place in the sampling
are general]y at the level of conventional morality judgment. It has
also been found out that there is a significant statistical difference be-
tween average moral judgment points of the students in view of the
types. of school, grade levels, and the levels of mothers’ religiosity
perceived by students. '



PSIKANALITIK KURAM BAGLAMINDA
TANRI, iLLUZYON ve BILiM

Aras.Gor. Hasan Atsiz

Ozet

Bu makale, psikoanalitik diisiincenin, Tann ve illizyon kavramlarm
nasil bir anlamlandiris tarziyla ortaya koydugunu ve Freud’un dinin
gelecegi hakkindaki ongoriilerinin tutarhhgmi sorgulamay: ve deger-
lendirmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda Tann inancimn, pratik ha-
yatumzdaki diger tecriibeleri degerlendiris tarzimizla bir benzerlik
gosterip gostermedigi, Din ve Tann inancinin uygarhikla iligkisi siire-
cinde ve giiniimiizde bir yanilsama olarak degerlendirilmesinin im-
kam ve uygar toplumda bilimsel bilginin dini inamsa ve Tann dii-
siincesine olan etkisini neler olabilecegi tartisiimaya caligilmsgtir. .

Anahtar Kavramlar: Freud, Psikanaliz, Din ve Tanmn, iliﬁzyon, Bilim

Tanrmun algilanig1 konusunda, ateizm ve teizm arasinda var olan
karsilikli ¢ekisme, felsefe tarihi boyunca bir cok varyasyonla kargimiza
cikmmgtir. Tanrinin varlign veya yoklugu ana temasi lizerine gelisen bu
karsilikli iliskide, tarihin degisik zamanlarinda, kullanilan malzemenin
farklilig1, konunun devamli giindemde kalmasimin sadece bir nedenidir.

Bat: diinyasinda Aydmlanma dénemiyle birlikte, belirgin bir
yiikselis trendi yakalayan ateizm, farkli yontemlerle yerini sabitlestirme
cabasi igersine girmigtir. 19. yiizyl sonlar1 ve 20. yiizy1l baslarinda geli- -
sen ve bu dénemlerde etkisini yogun bir sekilde hissettiren psikanaliz,-
pozitif ateizm lehine, nemli bir konuma sahiptir.

Psikanaliz hareketinin, sadece ortaya ¢iktif1 donemle simrli kal-
mayan etkileri, giiniimiizde de yansimalarmi bulmaktadir. Freud siste-
mini sekillendirmeye basladigz ilk giinden itibaren sadece ruhsal hasta-
liklan tedavi maksadiyla degil, dini, sanati, edebiyati, insanin atasini ve
insanin toplumsal 6rgiitlenmesini aciklayacak, bir diinya goriisii ortaya
koymaya caligmigtir. Psikanalizin tibbi bir tedavi sekli olmaktan diisiin-
sel bir akim haline gelmesi, bu kadar gok geyi agiklayabilme iddiasindan
kaynaklanmaktadur.

* Ondokuz Mayis Unv. Sosyal Bilimler Enst. Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal
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Bdyle bir kiiltiirel ortamda dogan ve baglangicindaki amacindan
farkli ilgi alanlarna yonelen psikanaliz hareketinin, yar siyasal ve yar
din bir karakter tagidigini sGyleyebiliriz. Insanlara simdiye kadar kargi- -
lagmadiklan bir tarzda hitap eden psikanalitik kuram, antropoloji, din, -
sosyoloji, uygarlik tarihi ve giizel sanatlar alaninda yayilip gesitli yan-
simalarla kendisinden s0z ettirmistir. Asil alami olan psikiyatri ve tip
¢evrelerindeki etkisinin zayifladig siralarda bu yansimalar, yiizyihmiz
egilim ve diisiinceleri tizerinde derinden etkide bulunmustur. Cagimiz-
da, 6zellikle uygulamali sosyoloji denilebilecek olan politika, ekonomi
ve egitim konularinda psikanalizin bulgularindan yararlanilmaya, kisith
da olsa, devam edilmektedir. Freud, her ne kadar felsefeyi kiiciik géren
ve yararsizligim ifade eden séylemlerde bulunmusgsa da, felsefeyle hep
yakindan ilgilenmis, yazilarinda felsefi yontemi sikca kullanmis, daha
da Otesi dogrudan dogruya felsefe yapmugtir. Bu sekilde ¢ok genis bir
yelpazeye yayilan psikanalitik kuram, Tann inanci ve dinin gelisim sii-
reci hakkinda da cesitli yorumlar ve ¢ikarimlar icermektedir.

Bu cahigmada biz, psikanalitik diisiincenin, Tann ve illiizyon
kavramlarim nasil bir anlamlanding tarziyla ortaya koydugunu ve
Freud’un dinin gelecegi hakkindaki éngériilerinin tutarliligin tartismaya
ve degerlendirmeyi amaclamaktayiz.

1- Tanri Inanci ve Dogmatizm

Insanligin ilk dénemlerinden baslayp, ¢esitli Varyasyonlar geci-
rerek giinimiize ulasan Tanr tasavvurunun, sorgulama siirecinde Freud,
dini diisiincenin inan¢ boyutunu da degerlendirmeyi hedeflemektedir. -
Bu amagla gerceklestirdigi ilk adim, dini bilginin ve Tann inancimn,
pratik hayattmizdaki diger tecriibeleri degerlendiris tarzimizla bir ben-
zetlik gdsterip gostermediidir. Freud’a gore, “Diinya ile ilgili pratik
bilgilerimiz, igeriklerine inanilmasimi beklerken, taleplerini destekleyen
gerekgeleri ortaya koymay: da ihmal etmezler. Bunlar, gézleme ve el-
bette ¢ikarsamalara dayali uzun bir diisiinme siirecinde ortaya konul-
maktadir. Kisinin bu sonucu benimsemek yerine bu diisiince siirecini
kendisi yagsamak istemesi halinde pratik hayatta bunu nasil gergeklesti-
recegini de gosterirler. Ayrica ilettikleri bilginin kaynag: da her zaman
icin ortadadir.”! .

! Siérnund Freud, Bir Yamisamanin Gelecegi, gev.: Selguk Budak, Oteki Yaymne-
vi, Ankara 1997, 5.210. Bu ¢alisma igersinde, Bir Yamilsamamn Gelecegine
bundan sonra yapilacak olan atiflar, Oteki Yaymevi’nin yayimladizi OFD’nden
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Freud, pratik bilgilerimize kars1 uyguladig: bu kiigiik inamlabi-
lirlik testini dini &gretilere ve Tann inancina da tatbik etmeye calisarak,
bir gecerlilik sorgulamasi yapma cabasindadir. Ona gore, Inanma bek-
lentilerinin neye dayandigi sorgulandiginda birbiriyle uyumsuz ii¢ yanit-
la karsilasinz; '

“1- Bu &gretilere inanmaya deger ¢iinkii ilk atalarimiz bunlara
inanmustir.

2- Tikel caglardan bize aktarilan kanitlara sahibiz.
3-Bunlarin dogrulugunu sorgulamak yasak’ur.”2

Tanr inancmnim insan psikolojisindeki temellerini tespit etmeye
calisan Freud, birinci madde yani atalar kiiltii hakkinda sunlar syle-
mektedir;

“Bugiin yasayan ve Tann inancinin temelsiz oldugunu gormekten bagka
cikan kalmayan gok sayida insanin, buna ragmen acikl bir dizi artet ey-
lemle son kertesine kadar dini savunma ¢abasi i¢inde oldugunu gérmek
cok ac1 vericidir. Tanninmn yerine kisisel olmayan soyut, gélgemsi bir il-
keyi koyarak dinin Tannisim kurtarabileceklerini sanan bu felsefecilerle
karsilasmak icin, inananlarin safina kangmak ve su-uyanyla seslenmek
geliyor insanimn iginden: “Efendinin’® adina hiirmetsizlik etmeyin!’ ve eger
gecmisteki bazi bityiik insanlar da aym sekilde davrandrysa bu davranigla-
11 6rnek gosterilemez. Nigin béyle davranmak zorunda olduklarmi biliyo-

i

TuzZ.

Freud’'un asil ilgilendigi bélim, dglincli, yani “dinin
sorgulanamazh” kismudir. Ona gore bu yasak, “gelismeye ve ilerleme-
ye kars1 duran ve insanhifin gelecegini tehlikeye diigiiren bir kisitlama-
dir.” Dinin sorgulanamazligi saplantisi Freud i¢in kuskularin en derini-
ni yaratir. Ona gore, yasagin amaci, Tanr inancinin ve dini doktrinlerin
zayifigmin ve giivensizliginin topluma hissettirilmeden, baskiyla kabul '

yapilacaktir. Bir Yanilsamanin Gelecegi, XII1. ciltte (Uygarlik, Din ve Toplum),
185-244. sayfalar arasindadir.

Freud, a.g.e., s. 210.

Burada ‘Efendi’den kasti ilkel dénemlerde sekillendigini iddia ettii Tanm ta-
savvurudur.

.Sigmund Freud, Uygarlik ve Hosnutsuzluklari, gev.: Selguk Budak, Oteki Yay-
mevi, Ankara 1997, 5.264. Bu ¢ahsma igersinde, Uygarlik ve Hosnutsuzlukla-
#1'na bundan sonra yapilacak olan atiflar, Oteki Yaymevi’nin yayimladig
OFD’nden yapilacaktir. Uygariik ve Hognutsuzluklar, XIII. ciltte (Uygarhk, Din
ve Toplum), 245-342. sayfalar arasindadir.

Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine, cev.: A. Avni Ones, Say Yaymlan, Istanbul
1998, s:198.

[
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ettirilmeye zorlanmasidir. Tann inanci, agik ve agikar olmayi, gerekli
verilerle bir sonuca varmak isteyen herkesin 6niine konulmaya hazir bir
seffaflik icerisinde olmasim gerektirmektedir. Durum bu olunca diger -
iki kamitin temelinin incelenmesine gecilmesi, dindirilmesi zor bir kusg-
kuyla bizi kars1 karsiya birakmaktadir.® Alayc: bir tavirla, inancin dog-
matik yapisiyla ilgili diisiincelerini, dini literatiire yansitarak, su sekilde
neticeye baglar; “Inanmamiz gerekir ciinkii atalarmiz inanmislardir.
Peki ya atalarimiz bizden ¢ok daha cahillerse ve bugiin belki de inana-
mayacagimz seylere inanmuslarsa, bizlerin yine de onlan takip etme
zorunlulugumuz var midur? Atalarimizdan bizlere kalan kanitlar kendi
icinde her tiirlii giivenilmezlik isaretlerini iceren yazilardir. Celiskilerle,
degistirmelerle, ¢arpitmalarla doludur ve s6ziinii ettikleri olgusal dogru-
lamalarin kendileri dogrulanmamistir. S6zlerinin, hatta sadece icerikle-
rinin ilahi vahiyden geldigini iddia etmenin pek yaran olmaz; giinkii
dogrulugu sorgulanma konusu olan doktrinlerden birisi de, zaten bu
savdir ve hic bir 6nerme kendinin kanit: olamaz.™” :

Din ve Tann inancimin uygarlikla iliskisi baglaminda bir yanil-
sama oldugunu sdéylemeden 6nce Freud, 6zellikle diigiince yapisinin
etkinligi ile ilgili, zayif gordiigii birkac noktayi daha giindeme getirmek-
tedir. Bunlardan ilki, Orta Cag Avrupa’sinda Tertullianus’un, inancimn
temellerini agiklamada kullandigi, “Inaniyorum, ciinkii sagma”(Credo
quia absurdum) felsefesidir. Ona gore bu felsefe, delice ve dini doktrin- .
lerin mantiksal yarginin iistiinde oldugunu iddia eden bir goriistiir, dog-
rulugun icten hissedilmesi ve kavranilmasimi amaglamaktadir. Inancm
otoriter bir ifade olarak hic bir baglayici giicti yoktur. Dinin ve Tann
inancinin dogrulugu, bu dogruluga tamiklik eden igsel bir deneyime
bagliysa, bu ender deneyimi yasamayan insanlarin varligi, konuyu an-
lamamiz: zorlastiracaktir. Herkesin sahip oldugu mantik yetenegini kul-
lanmas istenebilir, ancak, sadece bir kac kigide var olan bir giidii, her-
kes icin gecerli bir yiikiimliilik getirme giiciinden yoksundur. “Eger bir .
insan derinden etkilendigi bir esriklik durumundayken dini doktrinlerin
gecerliligine iliskin sagsmaz bir inan¢ edindiyse, bunun baskalar1 igin
énemi nedir?”® :

6 Freud, Bir Yamlsamanin Gelecegi, s. 211.
’ Freud, a.g.e., s. 211.
8 Freud, a.g.e., s. 213
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Freud’a gére, Tanriun varliginm gecerlilik degerini, sezgi gibi i¢
gozlemden beklemek sonucsuz kalacak bir ¢abadir. Zira bu inanglan
kanitlamak yada ciiriitmek miimkiin degildir. Elimizdeki bu materyale,
elestirel yaklasamayacak kadar az sey bilinmektedir. Kendi disimzdaki
gergeklige iliskin bir bilgiye ancak bilim yoluyla ulagilabilir. Sezgiden
ve ic gdzlemden bir sey beklemekte sadece bir yamlsamadir. Dinf dokt-
rinin ¢ok kolay cevap verdigi sorular konusunda hi¢ bir bilgi vermeyen
sezgi ve i¢ gozlem, sadece kendi ruhsal yasamumiz konusunda yorum-
lanmasi zor, ayrintilar verebilirler.’

Freud, bu konudaki diger bir elestirisini “sanki” felsefesi iizerine
yoneltir. Bu felsefe, diisiince etkinli§imizin temelsizligini, hatta sagma-
l1gin1, tam olarak kavradigimiz ¢ok sayida hipotez igerdigini iddia eder.
Cesitli pratik nedenlerden 6tiirii “sanki” bu kurgulara inanryormusuz
gibi davranmak zorunda kalinmaktadir. Freud, felsefenin Tann inanci
ile ilgili ortaya koydugu pek cok kamiti, iki yiizeysel 6rmekle genellesti-
rip su sekilde sonuca baglamaya caligmaktadir; “-sanki- tartigmasinin
iddias1 ancak bir felsefecinin ortaya koyabilecegi bir iddiadir. Cilinkii
yontem bakimindan felsefe, mantikl: islerimizin anlayis giiciine dege-
rinden ¢ok dnem vererek, drnegin, sezi gibi baska bilgi kaynaklarinin
gergekligini kabul ederek yolunu sasirmaktadir.'? Diistinceleri felsefenin
hilelerinden etkilenmeyen birisi bunu hi¢ bir zaman kabul edemeyecek-

! Bu tiir bir insana gore sagma veya mantiga aykir bir seyi kabul
etmek s6z konusu bile olamaz. Ondan, en énemli islerinde siradan etkin-
Iiklerh}in tamamu icin istedigi garantilerden vazgegmesi beklenmemek-
tedir.”"”

Felsefenin Tann hakkinda yaptigi tamimlamalart ve kamtlamalan
alayci bir dille elestiren Freud, felsefecilerin kelimelerin 6zgiin anlamla-

® Freud, a.g.e., 5.217.

19 Freud, Psikanaliz Uzerine, s.186.

' psikanaliz ve felsefe arasindaki ciddi baglan Freud’ dan sonraki psikanaliz tem-
silcileri dile getirerek, felsefe ve ruh bilim arasinda konularindan kaynaklanan
kopmaz bir bag oldugunu, ruhbiliminin konusunun ruh, felsefenin konusunun
diinya oldugunu ve bu iki birlikteligin birbirinden koparilmasinm miimkiin ola-
mayacagim belirtmiglerdir. Bkz.: Carl Gustav Jung, Biling ve Biling Altinin Is-
levi, cev.: Engin Biiyiikinal, Say Yaymnlan, Istanbul 1997, s.24; Paul Ricoeur,
Freud and Philosophy, ing. ¢ev.: Denis Savage, Yale Universty Press, New Ha-
ven and London 1970, ss.483-485. ’

2 Freud, Bir Yanlsamanin Gelecegi, 5.213.
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rini, neredeyse tamamen kaybedinceye kadar egip biiktiiklerini_ve ken-
dileri icin yarattiklant bulamk bir soyutlamaya “Tanri” adimi takarak,
biitiin diinyanin kargisinda deist, yani Tanrmin inananlan pozunu takin-
diklarm, hatta gergekte Tanrilan bir golgeden baska bir sey olmasa da, -
daha yiice ve ar bir Tann kavramina ulasmis olmakla 6viindiiklerini
belirtmektedir.'* Bu konuda felsefi sdylemin cabalanim hafife alarak
sunlar dile getirir: “hepimiz biliriz ki, hafif ilimler diinya problemlerine
basarili sonuclar getirememislerdir. Filozoflarin bombalar1 bu gergegi
degistirebilecek giicte degildir. Sadece her seyi belirgin bir kesinlige
baglayan sabirli bir ¢alisma, sonucta bir degisiklik meydana getirebi-
lir.”'"* Kendisinin de belirttigi gibi o her zaman felsefeyle arasinda belir-
gin bir mesafe olmasi gerektigini savunmaktadir. Rasyonel diigiincenin
6nemli yontemlerinden biri olan gézlem metodundan uzaklastigi zaman-
larda dahi Freud, felsefeye yaklasmaktan titizlikle uzak durdugunu be-
lirtmekte ve felsefeye karsi kendisine gordiigii yeteneksizligin, ondan
uzakta durmasim kolaylastirdigim belirtmektedir. '

Freud’un felsefi séylemi dikkate almaz bir tavir sergilemesi o-
nun bu konuyla ilgili hi¢bir ¢alisma yapmams olmasindan ve donemin-
deki onca felsefi yogunluga ragmen onu yanlis anlamasindan kaynak-
landigim séyleyebiliriz. Bu konuda akla gelen ilk soru sudur: Insan ve
onun psikolojisiyle ugrasirken, felsefeden uzak kalabilmek veya ondan
yararlanmamak miimkiin miidiir? Freud’dan sonraki bir ¢ok psikolog
onunla aym kamyr paylasmamaktadir.'® Manfred Spitzer, psikolojik
verilerin degerlendirilmesi ve kuramsallastirilmasinda, felsefeye olan
ihtiyaci dile getiren makalesinde, Jaspers’e atfen sunlan dile getirmek-
tedir:

Her kim felsefeyi diglayabilecegini ve yararsiz gériip bir kenara atabilecegini
diigiiniitse, sonunda su ya da bu sekilde onun karsisinda yenilgiye ugrayacak-
tir... psikiyatrinin tam anlarmyla neye karsilik geldigini anlamamiz igin felsefi

¥ Freud, a.g.e., 5.218.

" Sigmund Freud, Endise, cev.: Leyla Ozcengiz, Dergah Yayinlan, Istanbul 1992
s.21.

'* Sigmund Freud, Yasamun ve Psikanaliz, cev.: Kamuran Sipal, Say Yaymlan,
Istanbul 1998, 5.97.

18 Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, ¢ev.: Ender Giirol, Payel Yaymnevi, Istan-
bul 1997, 5.379.
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diigiiniis simdi ve gelecekte bizim igin kag:mxlmaz bir seydlr Bu sorumlulugu
yiiklenmek zorundayiz."” .

} " Her ne kadar Freud, felsefeden anlamadigim ve ondan uzak
durmak istedigini belirtse de, pratikte bunu uygulamamus, ihtiya¢ duy-
dugu anda, tarihsel felsefi verilerden.ve felsefi diistince tarzindan yarar-
lanmadan geri kalmamstir. Genel anlamda etkilendigi felsefi diigiince
tarzim bir kenara birakarak, Freud’un kullandigi daha 6zel felsefi mal-
zemelerden bir iki kiiciik 6rnek vermek yeterli olacaktir; “O kendi ku-
ramiyla eski Yunan filozofu Empedokles arasinda bir bag kurarak; onun
siirekli catisma halinde olan sevgi ve savasim ilkelerini, kendi yagam ve
oliim icgiidiileriyle benzerlikler gosterdigi... ve yine, Kant’in algilarimi-
zin 6znel olarak kosullandig ve bilinebilir olmasa bile algilanan seyle
ozdes olarak degerlendirilmesi gerektigi gercegini gbzden kagirmama-
miz konusunda bizi uyarmasi gibi, psikanalizde, bilincin algilariyla bun-
larin nesnesi olan biling dis1 zihinsel siirecleri bir tutmamiz konusunda
bizi uyarmaktr:l”18 oldugu gibi, pek ¢ok benzerligi giinlimiiz aragtirmaci-
lan tespit etmislerdir. '

Dini bilginin ve Tanr inancin, pratik hayatimizdaki diger tec-
riibelerin dogruluk degerlegini sorgulayis tarzimizla bir benzerlik goste-
rip gostermedigi konusunda Freud, bu iki kistasin 6zdeslifinden yana
tavir sergilemektedir. Yani, ona gore gozlem ve ¢ikarsamalara dayali
uzun bir diislinme siireci, pratik bilgilerimizin dogrulanmasinda veya
yanliglanmasinda temel dayanak noktasi olarak kullanildigi gibi, Tann
inancmin sorgulanmasinda da aym materyallerin kullanilmasi gerek-
mektedir.'”” Ancak ayni degerlendirme tarzmi, “her seyi kesinlige bagla-
yan sabirli bir ¢aligma” adma bizzat Freud’un kendisinin kullanmamus
olmasi, onun, bir ¢cok bilim adamu tarafindan tenkit edilmesine yol ag-
mustir.?’ Freud’un biling ve bilingalti kavramlan hakkinda yaptig1 agik-
lamalar ve hatta sistemini, iizerine oturttugu tiim psikanaliz kuram dik-

7 Manfred Spitzer, Felsefe ve Psikopatoloji, der.: M. Spitzer, B.A. Maher, gev.:
- Ozgiir Karagam, Gendas A.S., Istanbul 1998, 5.43. Felsefe, psikoloji ve psikopa-
toloji arasmdaki birbirini destekler yondeki iligkisi igin bkz.: a.g.e., 55.389-418.

'8 Joseph F. Rychlak, “Psikopatolojideki Erekbilimsel Agiklamaya Illskm Teknik
Sorunlar: Sigmund Freud Omegi”, der.: M. prtzer B. A. Mabher, a.g.e., ss. 215-
219.

' Freud, Bir Yamlsamamu Gelecegi, s.210.

20 rreud’un bilimsel metodu hakkinda cesitli yorumlar icin bkz.: Peter Gay, 4
Godless Jew: Freud, Atheism and The Manking of Psychoanalysis, Yale Uni-
versity Press, New Heaven and London 1987, s5.21-30. ’
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kate almarak bir degerlendirme yapildiginda, gbzlem metodunun ne
derece etkin bir yontem olarak kullanilmis oldugu, oldukca tartigma
gotiiriir bir konu oldugu anlagilmaktadir. Bilimsel gézlem metodunun
kistaslariyla agiklanmasi miimkiin olmayan bir dizi psikolojik arastirma,
giiniimiizde Freud’un yéntemine dayali psikanalizin, deger kaybina ug-
ramasmn 6nemli nedenlerinden birisidir.?' Tam anlarmyla psikanalizin
alt yapisinda mevcut olmayan bu tiir bir degerlendirme tarzi, Freud’un
sOyleminin aksine ¢ikarsamalara dayali bir diisiince yapisi, Tanr inan-
ciin insan, zihninde sekillenmesinde oldukga etkin bir rol oynamakta-
dir. Zira Tann, alemde, apagik ve kosulsuz olarak gozlemlenebilen bir
* varhiga sahip degildir. Onun varligimt kabullenmek i¢in insan, zihnini
zorlar ve belirli bir diisiince siireci igine girer. Akli yetileri elverdigi
~ Olgiide onun varhigini destekleyen kanitlan ¢evresinden bulup ¢ikarmak -
zorundadir.

Yine, dini bilginin cesitli bilimsel kuramlardan farkli olmas1 ve
insanlar1 Tanr inancina gotiiren gerekeelerin de, sadece rasyonel gerek-
celerle siirli olmasimi beklemek tek basina dogru olmasa gerektir. “Di-
ne inanmak, metafiziksel bir teorinin dogruluguna inanmak kadar ve
hatta ondan daha fazla, ebedi hayatla ilgili bir kurtulus recetesine hem
makul gerekcelerini ve beklentilerini hem de 6zgiir iradeyi dikkate ala-
rak inanmaktir. Bagka bir ifadeyle iman, sadece teorik dogrulugu asan
ve ebedi sayilan bir hayatin pratik kurtulusu ile ilgili olan bir husustur. -
Bu durumda o, elbette teorik nedenler kadar, bagka pratik gerekceler,
beklentiler ve amaclardan da dogal olarak destek alacaktir.”* B

Daha cok ortagag Hiristiyan 6gretisinden kaynaklanmis ve kap-
sayici olmayan bir genellemeyle Freud’un, teistin zihnindeki Tannm i-
nancinin ii¢lii bir delillendirmeye dayali oldugu iddias: (atalarimiz boyle
inanmugtir, eskiden beri bize aktarilan deliller bu yondedir ve bunlarmn
dogrulugunu sorgulamak yasaktir) 2 tartigmaya agik bir konudur. Elbet-
te ki Freud’u boylesi bir diigiince tarzma c¢eken tarihsel dayanaklarin,
varligl inkar edilemez. Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de inanclarim
bu gibi temellere dayandirarak ispatlama gayreti i¢inde olan vardir. An-
cak bu insanlarin inandiklan sey, 6zgiin bir Tanr degil, atalan ve kendi

! Max Schur, Freud: Living and Daying, International Universities Press, New
- York 1972, 5.369.

22 Cafer Sadik Yaran, Tanrt Inancuun Akliligi, Etiit Yayinlan, Samsun 2000, s.51.
2 Freud, Bir Yanudsamann Gelecegi, s.210.
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zihinlerinde saplanti haline getirdikleri dogmalandir. Sayilar1 ne kadar
olursa olsun, inanclarm bu gibi dayanaklarla desteklemeye calisan in-
sanlarin deger yargilan ile ilahi kaynaklr Tanri tasavvurunu ayni kefeye
koyarak degerlendirmek, yanhs sonuglara ulasmamiza neden olacaktir.
Ayrica, Freud, bu cevaplan kendisine kimin verdigi ile ilgili bir agikla-
mada da bulunmamaktadir. Ancak bunlarm; sorgulayici bir teistin zih-
ninden kaynaklanmadig: agiktir. Bu cevaplarin daha ¢ok, Freud’un Tan-
1 inancma ve dine bakisim yansitan kendi cevaplari oldugu da gayet
muhtemel bir olasiliktir. Bu konuda mantiksal olarak da bir yanlighgm
s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz; 6megin aym ii¢li mekanizma,
* Freud’un oedipus kompleksi veya Totem ve Tabu’da, ilkel babamn 6ldii-
ritlmesi, gibi psikolojik ve mitolojik inanglara uygulanmasi halinde,
bunlarin da Freud’un dogmalan oldugunu® 2% ye Tanri inancinin dogmatik
* yapisindan daha temelsiz kaynaklara sahip varsayimlar icerdigini sOy-
lememiz miimkiindiir.

fslam dininin sahip oldugu Tanr anlayis1 agisindan bir degerlen-
dirme yaptigimizda, bu tiir bir delillendirme tarzinm bu dinin i¢inde asla
kullanilmadig1 sylenilebilir. Akli bir kenara birakip, dinin ve Tanm
inancinin sorgulanamazligy,ile ilgili bir kabullenme oncelikle Kur-an’1
Kerim’in ogretilerine ters diigmektedir.”’ Yine atalanmizdan geldigi
sekliyle dini inanclanimizi belirlemememizin gerekliZini, Kur-an’t Ke-
rim su sekilde‘ifadelendirmektedir; “Onlara (miigriklere) ‘Allah’mn in-
dirdigine uyun’ denildigi zaman onlar, ‘hayir! Biz atalarmizi iizerine
buldugumuz seye uyanz’ dediler. Ya atalar1 bir ey anlamarmus, dogruyu
da bulamamis 1d1yseler‘7”26

Freud’un, Felsefe tarihinde, giiniimiize kadar ortaya konmus o-
lan Tann inanciyla ilgili bircok kanitlamay1 hi¢ degerlendirme konusu
yapmadan birkac yetersiz érnege deginerek tartismay1 gegistirmeye ¢a-
lismasi, zorunlu olarak, zihinleri kendi istegi dogrultusunda ydnlendir-
me girisiminde oldugu izlenimini uyandirmaktadir. Zira, onun igin 6-
nemli olan, Tanr1 inancimn sekillenmesinde, akli muhakemenin ne dere-
ce yetersiz olduguna dair kimi iddialarin, felsefe tarihinden cimbizla
cikartilmas: ve teorilerinin bu materyallerle delillendirmeye ¢aligilmasi-

24 Ali Kose, Freud ve Din, 1z Yaymeilik, Istanbul 2000, 5.128.

2 Akletmeyi (aki] yiiriitmeyi) giitleyen ayetler i¢in bkz. Bakara (2):164,242; Ali
Imran (3): 118; A’raf (7): 169.

26 Kur’an, Bakara (2):170.
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dir. Bu bakis acistyla dikkatlice incelendiginde ortaya cikan sey, her iki
Ornekte de, vurgulanmak istenen akli degerlendirme tarzimin yetérsizli-
gidir. Bilerek ve Freud’un amaglar1 dogrultusunda secilmis olan bu or-
neklerin diginda akli énemseyerek sistemlerini sekillendiren, bir ¢ok
delilden bahsetmek miimkiindiir. Bu amagh ve objektiflikten yoksun
se¢im, muhataplanin gergekleri gérmelerini engellemek, dogrulan kendi
hipotezini destekler yénde carpitmak®’ ve felsefi diigiince tarzini itham
etmekten baska bir gaye giitmemektedir.

2- Tanri inanci Bir Illiizyon mu?

Tann tasavvurunun ve dinin illizyon®® oldugu iddias: Freud’dan
énce Feuerbach tarafindan dile getirilmistir. Feuerbach dini, insanligim
-ilk ¢ocukluk hali, insanin kendisine ve diinyaya yabancilasmasindan ve
kendisinde gordiigii ekSIkhklen tanrya yansitmasindan kaynaklanan bir
illiizyon olarak tamimlamistir.®® Freud, kaynagimi Feuerbach’tan aldig
bu diisiinceyi gelistirmis, felsefi bir zemine dayandirilarak ifade edilen
ve materyalist karakterler iceren yansmna mekamzmasml psikolojik bir
terminolojiyle ifadelendirmistir.*

Freud’a gore, Tann tasavvuru ve dini 63retiler, deneyimlerin ve-
ya diisiinmenin triinleri degil, birer illiizyon ve yanilsamadirlar. Ancak

dikkat edilmesi gereken sey, yanilsamanimn, hatadan farkli bir icerige =

sahip olmasidir. Yanilsamalarin tipik 6zelligi insan hatalarindan kaynak-
lanmug olmalaridir. Bunlar, psikiyatrik kuruntulara benzetilmektedirler.
Ancak kuruntulann 6ziiniin gergeklikle celigik olmasi, 6zii geregi zorun-
lu iken yanilsamalarin yanhs olmas: yani her zaman icin gerg:eklesemez
veya gergeklikle geligik olmasi ayni zorunlulugu tagimamaktadir.®’ Ya-

*" Erich Fromm, Freud Diisiincesinin Biiyiikliigii ve Suurlary, cev.: Aydi Antan,
Antan Yayinevi, Istanbul 1997, s.41.

2 Yanilsama. Algilmadik, normal olmayan Psikolojik, fiziki ya da fizyolojik kosul-
larin sonucu olarak, duyu verilerinin yanlis yorumlanmasina bagh olan yamltic1 algr.
Nesneyi oldugundan bagka tiirlii algilama. (Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigi, Ekin
Yaymlar, Ankara 1997, 5.713.)

* Bkz.: Ludwig Feuerbach, The Essence of Christianity, ing. gev.: George Eliot,
Harper Torchbooks, New York 1957, ss.5-25. Ludwig Feuerbach ve Yansitma
din teorisiyle ilgili daha detayl bir ¢alisma icin bkz.: Ferhat Akdemir, Afeizmin
Dayandigi Sosyolojik Gerekgeleri ve Bu Gerekgelerin Teistik Acidan Elestirisi,
0.M.U. Sos.Bil.Enst., Samsun 2000, (basilmams Yiiksek Lisans tezi).

*® Bkz.: Hans Kiing, Freud and The Problem of God, ing. ¢ev. Edward Qumn
Yale University Press, New Haven-1979, s.6.

*! Daha genis bilgi i¢in bkz.: Freud, Bir Yanilsamamn Gelecegi, s.216.
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" mlsamalar, insanligin en eski, en giiclii ve en acil arzularinm giderilme-
sini saglamaktadir. Gii¢lerinin sirm, bu arzularn giiclerinde yatmaktadur.
Cocukluktaki iirkiitiicii garesizlik duygusu, babanin saglayacag bir ko-
runma ihtiyaci yaratmis ve bu ¢aresizligin émiir boyu devam edeceginin
- kavranmast da, ok daha giiclii bir babanm varlifina tutunmayi zorunlu
kalmstir. lahi bir giiciin iyilik sever adaleti, yagamim tehlikeleri karsi-
smnda duydugumuz korkuyu dindirmekte, ahlaki bir dinya diizeninin
kurulmas, insan uygarhiginda ¢ogu kez gergeklesmeyen adalet beklenti-
sinin giin yiiziine ¢gtkmasinr saglamaktadir. Dinyalik var olusun gelecek
yasamda da devam etmesi, bu arzu gidermenin gerceklesecegi zaman ve
mekan gercevesini ortaya koymaktadir. Evrenin nasil olustugu, ya da
ruhla beden arasinda iliski tiirinden insanin merakim uyandiran bilme-
celerin cevaplar bu sistemin altinda yatan varsayimlara uygun olarak
sekillenmis, baba kompleksinden kaynaklanan ve hig bir zaman iistesin-
den gelinemeyen gocukluk catigmalarinin giderilmesi ve evrensel diiz-
lemde kabul edilen bir ¢éziime baglanmasi, bireye bilyiik bir ruhsal ra-
hatlik kazanchrr111$’£1r.32 Yani bir anlamda insan kendi kendine olugtur-
dugu pembe bir diinya (illizyonlar) igersinde kendi hayalleriyle tatmin
olmaktadir. Ahlaki acidan ide, farkli bir illizyon igersine girerek, bu
diinyada temin edemedigi ‘adalet’ istemini, 6liimden sonra hayat diisiin-
cesiyle giderme egilimi sergileyerek rahatlamaya caligmaktadir.

Ayrica Freud’a gore, cesitli elestirmenler, “evren karsisinda in-
sanm 6nemsizligi” duygusunu benimseyenleri “derinden dindar” olarak
tammlamakta 1srar etmektedirler. Oysa ona gore, Tanrt tasavvurunu
olusturan sey bu duygu degil, bundan bir sonraki adimdur. Yani bu duy-
guya yonelik care gerektiren tepkidir. Daha da onemlisi bu tepkinin in-
san merkezli bir kaynaktan beslenmis olmasidir. Insanlarm biiyiik diin-
yada oynadig kiigiik rolii, algak gonilliiliikle kabullenen kisiyi dindar
degil, tersine kelimenin gergek anlamiyla dinden uzak bir insan olarak
degerlendirmektedir.3 3 Onun icin, 6nemli olan nokta, bunun pratik uy-
gulamalan degil, ne amagla ortaya ¢ikmis olabilecegi ve ne tiirden ihti-
yaglara cevap verdigidir.

Freud’u din ve Tann kavramlan hakkinda béylesi kesin bir yar-
giya varmaya iten sebep, insan ve Tanr arasindaki etkilesimin tam ola-

- 3 Preud, Bir Yamlsamanin Gelecegi, s. 215; Freud, Uygarlik ve Hognutsuzluk-
lar, 5.264. ~
33 Freud, Bir Yanisamamn Gelecegi, s.218.
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rak anlagilamamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Mevcut Tanri tasav-
vurlanmin insanlarn ihtiyaglarma cevap verir tarzda sekillenmis oldugu
diistiniildiigiinde, temelde insan ihtiyaclarimn ortakh@ ve birlikteligi 6n
kabuliinden hareketle, insan-Tanr arasindaki iletisimde hi¢ bir uyum-
suzluga rastlanmadan miikemmel bir denge ile, insanligin ortak olan
tiim ihtiyaglarini gideren ve onlar1 maddi manevi herhangi bir sikintiyla
kargilagmalarini engelleyen, bir Tanrinin var olmasi beklenirken realite
tam tersi gercekleri kargimiza ¢ikarmaktadir. Ayrica diinya yiizeyinde ‘
var olan ¢esitli Tann tasavvurlarmi yiizeysel bir degerlendirmeye tabi

tuttuumuzda, aralarindaki farklilik ve celigkiler, insan ihtiyaclarin

ortaklhigiyla belirgin farkliliklan giin yiiziine ¢ikarmakta ve insanin akli- -
na soyle bir soru takilmaktadir; Madem ki bu fikrin olusumunda yatan

temel sebep insan ihtiyaglardir, degismezlik iceren bu sebebin, kaynak-

ik ettigi Tann tasavvurunun, farklilasma géstermeden tek bir formda

olmas1 gerekmez midir? Veya ortak ihtiyaglardan kaynaklanan tanr

Ozlemi nasil olurda bu denli farkli yansimalarla karsimiza ¢ikmaktadir?

Freud’un, dini bir illiizyon olarak nitelendirmesinin temel sebep-’
lerinden birisi de, aklilestirme tezidir. O, insanin 6nce Tanry: arzuladi-
gim sonra da onun varlifina inanmak icin sebepler icat ettigini iddia
etmistir. Yani Freud’a gore din, varligim aklilestirmeye borg¢ludur ve
aklilestirme de objektif bir degerlendirme tarzi olamaz. Objektiflikten
yoksun bir degerlendirme ise, o’na gore, dogrusailik adina hi¢ bir degere
sahip degildir ve ancak bir illiizyon olarak adlandirilabilir. A

Eger bilingli diisiince aklilestirmeden baska bir sey degilse, -ki
Freud icin boyledir- o zaman dogruyu bilgiye ulasmak, hi¢ bir sekilde
milmkiin olmayacaktir. Bu durum psikanaliz i¢in de aym sekilde gecer- .
lidir. Insamin kendi diinyasmin mantikli gériinmesini istedigini, onun
icin aklilestirme mekanizmasina muhta¢ oldugunu séyleyen, Freud’un
kendisidir. Dolayistyla aklilestirme her zaman bir gayri aklilik belirtisi
degil, tersine insanin dogal haldeki akliliginin bir delilidir. Bundan da
ote insan her seyi anlamlandirmaya caligan, bir yapiya sahip oldugu i¢in
de aklilestirmeye muhtactir. Kendi psikolojik diinyasinda entelektiiel
tutarlik arayan her insan i¢in bu oldukca etkin bir diizeyde 6nem tagi-
, maktadir.** :

* Kose, a.g.e.,s.131.
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Yansitma Din Teorisi’nin ¢oziimlenmesinde Freud’un ulagtig
'son nokta, Tanr1 inancimn evrensel bir illiizyon oldugu sonucudur. “Di-
nin, arzulari tatmin eden psikolojik temelli bir ihtiyag, ancak realitede
karsiligmin olmayan menfi bir olgu, yani bir illizyon oldugu iddias1
Freud’un, ferdi psikanalizle ilgili 6gretileri gz éniinde bulunduruldugu
zaman bir geligki arz etmektedir. Bir taraftan dinin, insanin tabiat ve
medeniyetle iligskisi neticesinde arzulan tatmin eden bir illiizyon ortaya
ciktigr seklinde tarihi bir degerlendirmeyle bu yargiya varan Freud, di-
ger taraftan ferdi psikanaliz alaminda, arzunun tatmin edilmesinin ruh
* saglig icin faydali bir olgu oldugu 6gretisini ortaya koymaktadir. Kisa-
cast psikanaliz alamnda arzularin tatmin edilmeleri gerektirdigini savu-
nan, bunun ruh saghg igin zaruri oldugunu iddia eden birisinin, din bag-
laminda arzulann tatmininin insanhga zarar verdigini soylemesi bir ce-
liski olsa gerektir. »3 Ayrica illiizyonu, Freud’dan farkli bir tarzda de-
gerlendiren ve ona insanm yaratici tecriibesinin bir pargasi olarak deger
veren bilim adamlanmn varh@mdan da bahsetmek miimkiindiir.*® Zira,
illiizyon, realiteye gecisin geligimsel bir sekli olarak yorumlanmaktadur.

Toplumunun siireklilik igersinde devam, insanlarn inangsal ge-
reksinimlerini- giderebilmesiyle dogru orantilidur. Iman doktrinlerinin
temelinde yer alan giiclii ve adil bir yaraticinin olmadigy, ilahi bir hesap-
lasmanin asla olmayacagi ve her seyin oliimiimiizle bir son bulacag
kabul edilecek olursa, insanlar, uygarligm kurallarina uyma ve birbirle-
rine sayg: duyma konusundaki her tiirlii yiikiimliiliigi bir yana biraka-
cak ve bireysellik 6n plana ¢ikacaktir. Herkes korku duymaksizin kendi

.asosyal bencil i¢ giidiilerinin pesinden siiriiklenecek ve kendi giiciinii -
kullanmaya calisacak, uygarlik siirecinde uzun gabalar sonucunda elde
edilen kazammlar anlamsizlasacaktir. Sayisiz insan Tanr inanciyla te-
selli bulmakta ve ancak bunun yardimyla yasama katlanabilmektedir.
Karsiliginda daha iyisini saglamaksizin onlar1 bu destekten yoksun bi-
rakmak cok daha vahim sonuglar doguracaktir.

3- Tanri ve Bilim

Freud, uygar toplumlarda dinin, insanlar iizerinde eskisi kadar
etkili olmadig kanaatindedir. Ona gore, bunun nedeni vaad edilenlerin
gerceklesmemesi degil insanlanin bunlan pek inandirict bulmamasidir.

3 K ose, a.g.e.,s.130.
36 K onu hakkanda daha ayrntil agiklama i¢in bkz.: Ali Riza Aydin, Psikanalizin Din- -
sel Seriiveni, Etiit Yaymlan, Samsun 2004, ss. 23-28.
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Yalniz bagia olmasa da bu degisimin nedeninin insan toplumunun {ist
katmanlarinda bilimsel yaklasimin eskiye nazaran cok daha etkin bir
gii¢ olarak kabul edilmesine baglamaktadir. Elestirilerin dini bilginin
degerini ortadan kaldirmasi, dogal bilimlerin bunlardaki hatalar ortaya
¢ikarmasiyla, karsilagtirmali aragtirmalarin, ding fikirlerle, eski ¢aglar-
daki ilkel insanlarin ruhsal iiriinleri arasindaki benzerlikleri ortaya ci-
karmas:®’ gibi, Freud’un ortaya koydugu cesitli nedenler onun bu kanaa-
te ulagmasinda etkin bir rol oynamistir. Ona gore, “Bilimin alaninda hak
iddia eden ve savagan ii¢ giiciin en tehlikelisi dindir. Bilim, yasamin
tehlikeleri ve kotii rastlantilan karsisinda, insanin korkusunu yatistir-
mak, ya da ona felaketler icinde bir avuntu vermek s6z konusu oldugun-
da, din ile yarisamaz. Bilimin bazi tehlikeleri 6nlemeyi, bazi kétiiliiklere
kars1 basari ile savasmay: 6grettigi dogrudur, ancak bir cok durumda o
actyr yok edemez ve insanlara boyun egmeyi ogiitlemek zorunda kal-
maktan baska bir sey yapamaz. Din, buyruklar, yasaklar, kisitlamalar
koydugu zaman bilimden daha da uzaklagmaktadir.”®

Freud’a gére, “bilimsel bilgi ne kadar cok ilerler ve toplumlar
arasinda yayginlik kazamrsa, dini inanistan ve Tann diistincesinden u-
zaklagma -ilk bakista kabul edilmesi giic, toresel inaniglardan daha sonra
temel 6nermelerinden uzaklasma- dd o kadar yayginhk kazanacaktir.
Tann inanci, kutsallik ve dini doktrinlerin ihlal edilemez ozelligiyle bir
tir yayilma yoluyla birka¢ 6nemli yasaktan, diger her tiirlii kiiltirel dii-
zenlemeye, yasaya ve kurala kadar uzanmaktadir. Ancak bu yayilma
egilimi, bekleneni vermekten ¢ok uzaktir. Sadece farkli zamanlarda ve
yerlerde celiskili kararlara yol acarak birbirlerini gecersiz kilmakla kal-
mazlar, bunun da Gtesinde insan yetersizliginin her tiirlii belirtisini sergi-
lerler. Bunlar da, sadece dar goriiglii tedirginligin iriinlerinden, bencil

“¢ikarlarin bir diga vurumundan, ya da eksik énermelere dayal1 bir sonug-
tan ibarettirler. Ortaya koymaktan kendimizi alamadigimiz elestiriler,
¢ok daha hakli bir temele dayanan diger kiiltiirel beklentilere duydugu-
muz saygiyi da hos olmayan bir diizeye indirir. Tanrinin istedigi seyleri
giiclii bir parlamentonun veya yiiksek yargimin otoritesine baglanabile-
cek seylerden ayirmak ¢ok zor olacag: icin Tanny1 baglangigta bir yana
brralap uygarhigm biitiin kural ve diizenlemelerinin an insan kékenini
diirtistge kabul etmemiz kesin bir avantaj olacaktir. Bu emir ve yasalar

3 Freud, a.g.e., 5.224:_
38 Freud, Psikanaliz Uzerine, s.187.
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* s5zde kutsalliklarim, katiliklarmi ve degismezliklerini de kaybedecektir.
insanlar bu yasalarm simdi oldugu gibi kendilerini yonetmek icin degil,
tersine kendilerine hizmet etmek icin yapildigii anlayacak, yasalara
kars: daha dostca bir tutum benimseyecek ve yasalarn ortadan kaldiril-
masmi hedeflemek yerine, iyilestirilmesi i¢in ¢alisacaktir. Bu da uygar-
ligm yiikilyle uzlasma yolunda 6nemli bir ilerleme olacaktir.”*’

19. yiizyil materyalist diisiice kaliplar iginde, bilimin dstiinligi
ve tartiymasizhgmi son kertesine kadar savunma gerekliligi duyan
Freud’un, bu konu hakkinda nigin béyle diisinmek zorunda oldugunu,
icinde yasadign donemle iligkilendirerek anlamlandirmamz kolaylas-
maktadir.?’ Freud’un bilimin mutlakiyetine kars1 olan bu zafiyeti 6zel-
likle 19. yiizyilda Almanya’da gelismis ve yayilmus olan Burjuva Ma-
teryalizminin etkisinden kaynaklanmus olsa gerektir. Bu teori maddesiz
gii¢ ve giigsiiz madde olamayacag: tezinden hareketle, insanda, fizyolo-
jik bir kaynagi olmayan daha baska etkili giilerin var olabilecegini ka-
bul etmeye yanagmayan bir tavir sergilemektedir. Freud’un hocasi, von
Briicke*"nin de i¢inde bulundugu bu akimin, psikanaliz {izerindeki etki-
si, yogunlukla sistemin her yerinde gé‘)z:lemlenebilmektedir.42 Kendi
déneminin smirlarni agamaylsi onum, psikolojik yonden hasta ve saglik-
11 bireyler arasinda bir ayrim yapamamasina ve sosyal hayattaki mater-
yalist diisiince kalibinin digma ¢ikamamasina neden olmustur.43 Yine, o
dénemlerde Tanr tanrmazeilik goriisii, en tepedeki egemen bir yonetici-
ye kars1 bir bagkaldir hareketi olarak dikkatleri ¢ekmis, ama insanin
ruhsal sorunlarmma cevap bulmay: ‘bagaramanns‘ur.44 Dénemin bu katt

3 Freud, Bir Yandsamann Gelecegi, s.228.

40 Ludwing Wittgenstein, Estetik, Rublbilim, Dinsel Inang Uzerine Sdylesiler,
der.: Cyril Barrett, gev.: ABaki Giiglii, Bilim Sanat Yayinlamn, Ankara 1997,
s.84.

41 Preud’un kendi dénemindeki akimlara ve hocasina karsi olan asin baglihig: hak-
kinda daha genis bilgi i¢in bkz. E. Fuller Torrey, Psikipatrinin Oliimii, gev.:
Reha Pimnar, Oteki Yayinevi, Ankara 1998, 5.26-40; Erich Fromm, “Freud’s Mo-
del of Man and Its Social Determinants”, ed.: Paul Roazen, Sigmund Freud, The
Capo Paperback, 1985, 5.46; Jung, Analitik Psikoloji, s.379. '

a2 Kiing, a.g.e., s.3; Fromm, Freud Diigiincesinin Biiyiikliigii ve Sumurlart, s.25.

43 Erich Fromm, Hiirriyetten Kagis, gev.: Ayda Yorikan, Tur Yaynlan, Istanbul
1982, s. 27.

4 Erich Fromm, Yasama Sanatr, cev: Aydm Artan, Antan Yaymevi, Istanbul
1997, s.152.
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akilc1 materyalist diigiince kahiplarmi elestiren C.G. Jung, bir benzet-
meyle icine dﬁsﬁlen hatanin bityiikliigiini su sekilde tasvir etmektedir:

[lk bakista materyalist hata, muhtemelen kacimlmaz goriintiyor. Ciinkii -
Tanri’nin tahti, yildizlann arasinda kesfedilememigti. Dolayisiyla bunun
anlamu, Tanni’min higbir zaman var olmadig idi. Tkinci kacimilmaz hata
ise, psikolojizm idi: Eger Tann varhi@indan séz etmek miimkiin degilse,
0 zaman bazi giiglerden, sozgelimi, bastinlmis cinsellikten ¢ikarsanmug
bir yamlsama olmahydi. Bu argiiman yeni bir sey degildi. Putperest tan-

-nlann putlanm yikan- Hiristiyan misyonerleri tarafindan benzeri seyler
sdylenmisti. Lakin eski misyonerler eski tanmilarla savagarak yetine yeni-
lerini koyarlarken, modem put kincilar eski degerleri yikarlarken yerle-
rine bir sey koyup koymadiklarmm bilincinde degillerdir.*’

Oncelikle realite, Freud’un, “bilimin ilerlemesiyle dinin toplum-
lar tizerindeki etkisinin azalacagy” tezini giiniimiizde dogrulamadig gibi
gelecekte de dogrulamayacagim bizlere gdstermektedir. Zira din ve bi-
lim arasinda birbirini engeller tarzda bir etkilesimden ziyade, daha cok
birbiriyle uzlasan bir etkilesimden bahsetmek daha makul olsa gerektir.
Konuya teist bir yaklagimla bakildiginda, “ayni Tanrimm var etmis oldu-
gu evreni inceleyen bilimle, yine onun vahyettigi din arasinda, saf 6zleri
dikkate alindiginda blr ¢atisma veya baglantisizligin olmayacag: man-
tiksal olarak acﬂctlr Aynca din ve bilim arasinda birbirini aciklar
tarza bir etkilesim mevcuttur; “Bilimin aciklayamadig sey evrenle ilgili
bir ilk durumun nigin var oldugudur. Daha sonraki diger bir adimda ise,
doganin iizerinde hiikiim siirecegi maddenin, nicin var oldugu sorusu-
dur. Teizmin buna karsilik gelen cevabi ise, onu varlik halinde tutan bir

Tann oldugu i¢in evrenin var oldugu ve onlarm calismalarma neden -

olan bir Tann oldugu i¢in doga yasalannm ¢alistigi seklindedir.”*” Di-
nin, bilimden yaralanmast ise, Tanrinin varligina ulasmada bilimsel ve-
rilerin sagladig destek olarak ifade edilebilir. Bu anlamda Tann bir ke-
nara birakarak yapilacak her agiklama neden ve nigin sorularina verilen
cevaptan yoksun kisir bir déngiiyii icerecektir.

Sonu bilinmeyen bu bilingsiz yikim igersindeki yerini alan
Freud’un, bilimsel akilcilifin doruk noktasim temsil etmeye calisirken,
ayni zamanda akilcilifa oldiiriicli darbeyi vuran kisi oldugu da mesele-
nin farkli bir boyutunu ifade etmektedir. Insan davramslarinin kaynagi-

* Carl Gustav J ung, Din ve Psikoloji, cev.: Cengiz Sisman, Insan Yaynlar, Istan-
bul t.y., s.124.

“6 Cafer Sadik Yaran, Din ve Bilim, Sidre Yaymlan, Samsun 1997, 5.72.

* Yaran, a.g.e,s.118.
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nim, gozle gorillemeyecek derinliklerde, yani biling disinda yattigini ve
bireylerin bilingli diisiincelerinin davramslarini sadece dnemsiz derece-
de denetledigini, gostererek, insan anlifmm kayit ya da meydan oku-
mayla karsilasmadan sahnede bas rolii oynadig1 yolundaki akilcr tabloyu
sarsmis bulunmaktadir.*® Bu durumda, insanla ve bununla iligkili tim
diger olgularla ilgili yapilabilecek hicbir coziimlemenin, bilimsel olarak
bir dayanak bulabilmesi miimkiin olmayacaktir. ‘Zorlama rasyonelligin’
etkisiyle gelistirdigi diisiincelerini ¢ogu kez cok kiigiik kanitlara dayan-
dirmast, tutarsizlik ve fikirlerinin sagma oldugu ithamiyla kars1 karsiya
kalmasina sebep olmustur.49 Freud’un bilimsellik iddiasmi elestiren
Wittgenstein, “onun ortaya koydugu tezlerin, varsayim diizeyinden ¢ok
daha zayif seviyelerde” yer aldigim belirtmektedir.”® Ayrica aym zorla-
mact tavir psikanaliz haricindeki diger bilim dallarma kars1 olan tavrim
da etkilemis ve pek ok kez, psikanalize olan agiri zafiyetinden dolayi,
bilimsel yontemi bir biitiin olarak degerlendirebilme yetisini kaybetmis-
tir. Bu zorlama rasyonellik icersinde Freud’un psikolojiyi sosyal prob--
lemlere uygulama cabasim Fromm, degerlendirip su sekilde neticeye
baglamstir:

Siiphesiz Freud’un ve ona bagh kalanlardan gogunun, sosyal olaylar
hakkinda ¢ok kaba bir bilgileri vardi ve Freud’un psikolojiyi sosyal bi-
limlerin problemlerine uygulama konusundaki denemeleri, ¢ogu zaman
hatali birtakim fikir insalan olmaktan 6teye gecememistir... Aynca
Freud’un temel ilkesi, insani, tabiat tarafindan fizyolojik sartlarla belir-
lenmis bir takim yonlendirmelerle donatilms bir varhk, kapal: bir sistem
olarak gérmek ve insan karakterinin geligmesini, bu yénelimlerin tatmin
olunmasma.veya engellenmesine kars1 gosterilen bir tepki olarak yorum-
lamaktir. Oysa bizim kanaatimizce, insan sahsiyetini aciklayabilmek igin
esas olan sey, insanm diinya ile, tabiat ile, kendisi ile ve bagkalan ile
miinasebetlerini agiklayabilmektir. Insanin, Freud’un sandig gibi ashnda
kendi kendine yeten ve i¢ giidiisel ihtiyaglanni tatmin etmek i¢in bagka

" insanlara yalmzca ikinci derecede ihtiyag gosteren bir varhk degil, aslin-
da sosyal bir varlik olduuna inaniyoruz.’

8 prich Fromm, Sigmund Freud’un Misyonu, gev.: Emre Ak, Oteki Yaymevi,
Ankara 1998,s.115.

4 Fromm, Freud Diigiincesinin Biiyiikliigii ve Sunrlart, $.49.

0 Jacques Bouveresse, Wittgenstein Reads Freud: The Myth of The Uncon-
scious, ing.cev.: Carol Cosman, Princeton University Press, Princeton 1995,
5.46.

5! Fromm, Hiirriyetten Kagis, ss.27-300.
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Freud’un goriislerinden farkli olarak, Fromm’un ortaya koymak
istedigi tez, psikolojinin temel problemlerinin, su veya bu icgiidiisel
ihtiyacin tatmini veya engellenmesi degil, ferdin dig diinya ile belli bir
ilgisi oldugu ve ayrica insan ve toplum arasindaki iligkinin statik bir
iligki olmadigidir. Ayrica Fromm’a gére, tarih veya bu baglamda deger-
lendirilebilecek olan din, sosyal bakimdan sartlandimlmis psikolojik
kuvvetlerin sonucu olarak asla yorumlanamaz. Zira, insan tabiati, tarihi
geligmelerin irtinii olsa bile, yine de kendine has bir takim mekanizma-
lara ve kanunlara sahiptir ve bunlan kesfetmekte psikolojiye diisen bir

istir.>?

Freud’a gore, “psikanalizi bilim yapan sey ele aldigi malzeme
degil, kullandig: tekniktir. Bu teknik, nevroz teorisinde oldugu kadar,

" konunun 6ziinii bozmadan uygarlik tarihinde, din biliminde ve mitoloji-
ye de uygulanabilir. Hedefledigi ve ulastig1 sey, ruhsal yagamda biling-
dis1 olanu ortaya gikarmaktan ibarettir.”** Ancak Freud’un bilimsel ol-
dugunu iddia ettigi ve psikanaliz icinde etkin bir giice sahip oldugunu
soyledigi bir ¢ok terminoloji hakkinda da, psikanalistlerce bir ittifak
saglanamamustir.> Ormnegin, Freud’un ortaya koydugu Libido kuraminda
bunu etkin bir sekilde gézlemlemekteyiz.

Freud 19. Yiizyll materyalist diisiince tarzi icinde, gecmise naza-
ran farkli bir insan dogas1 modeli kurgulamistir. Ona gore insan, Tibido’
diye adlandirilan ve goreli olarak sabit miktardaki cinsel enerji tarafin-
dan yo6netilen bir makine olarak diisiiniilmektedir.”® Libido teorisi, 6zet-
le, cinsellik kavramiyla i¢giidiilerin déniisiimii kavrammin genisletilme-
si olarak tanimlanabilecek iki temel doktrin icermektedir.>® Freud, tiim
diisiinse] olgularin temelini fizyolojik olgularda gormektedir. Bu yiizden
sevgi, nefret, tutku, kiskanglik, cinsel iggiidiiniin disa yansiyan cesitli

2 Fromm, a.g.e., s.30-32. Fromm ve Freud’un, ilgilendigimiz konu ile ilgili daha
genis bir kargilagtirmasi igin bkz.: J.A.C. Brown, Frend and The Post-

__Freudians, Penguin Bookks, London 1987, ss.149-163.

33 Sigmund Freud, Psikanalize Giris Dersleri, gev.: Selguk Budak, Oteki Yaymevi,
Ankara 1997, s.428. .

** Hanna Segal, “A Psycho-Analytical Approach to Aesthetics™ ed.: M. Klein,
P.Heimann, New Directions in Psycho-analysis, Basic Books, New York 1955,
5.390. ‘

% Erich Fromm, Yeni Bir Inusan Yeni Bir Toplum, gev.: Necla Arat, Say Yayinlan,

_ Istanbul 1998, s.42.

% Ayrmtili bilgi igin bkz.: Karen Homey, Psikanalizde Yeni Yollar, cev.: Selguk
Budak, Oteki Yayinevi, Ankara 1994, 5.33. '
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bigimleri olarak aciklanmistir. Freud, en dnemli gercekligin insanhigin
var olusunda, bagka bir anlamda, herkes. i¢in ayn: olan insan olma du-
rumunda ve insanlik deneyiminde yattigini gérememistir.”’ Freud’a g0-
re, aile ici bireysel iliskilerin ve tiim toplumsal iliskilerin fert tizerindeki
yegane diizenleyicisi olan libidinal enerji, psikanalizin agirhik noktala-
nindan birisini teskil etmektedir. Freud’un cinsel iggiidii enerjisini an-
latmak iizere psikanaliz diline mal ettigi bu terim biyolojik bir karakter
tagimaktadir. Libido, insan organizmasmin hiicrelerinde saklidir ve tim
duygular bunun igerigini olustururlar.”® Bu enerji kaynag insanin
silinmez bir pargasi olup dogumla baslar ve hicbir sekilde yok edilemez.
O, toplumun tehlike saydigi libidonun, daima bilince birakilmasmdan
yana tavir sergiler. Bunun tersini yani, cinsel isteklerin bastirilmasimi da
tehlikeli saymaktadir. Freud’a gore, cinsel arzular gizlendikce cogal-
maktadir ve en dogrusu onlarm tamamen serbest birakilmalaridir.” Top-
lumun baskis1 olmadan insanlar cinsel ve saldirgan enerjilerine rahatca
bosalim saglayabilirlerse, bu sayede psikolojik sorunlarindan da kurtu-
lacaklardir.%

Psikanaliz literatiirtinde ‘libido’, sik sik ‘sevgi’yle bir arada kul-
laniimakta ve nesneye yoneltilen sevgiden, sanki bir yatinm maliymis-
¢asmna s6z edilmektedir. Ancak Tanri’ya olan sevgiyi, erkek ile kadin
arasindaki sevgiyi, insanlarin birbirlerine kars1 duyduklan sevgiyi, cesit-
li mistik coskulardan kaynaklamig olan sevgiyi, yasamlarm tek amaci,
sermaye yatiimi ve kazang olan bir smifin, dar gériislii insanlarmin _
basit kiiltiirlerine indirgemek, sevgiyi ilkel ve soyut bir sekilde yorum-
lamak anlamina gelmektedir.®! Freud’un kuraminda bircok kez karsilas-
tigumiz, ‘insami bir biitiinlik icinde degerlendirememe’ eksikligini
Fromm, sevgi konusuyla iligkilendirerek su sekilde aktarmaktadir:

) " Erich Fromm, Sevine Sanati, ¢ev.: Isitan Giindiiz, Say Yayinlan, Istanbul 1998,
< 5.92. :

fs Freud, Yasamim ve Psikanaliz, s.304. :

*® Karsilagtirmah kisa bir degerlendirme igin bkz.: Stefan Zwemg Freud ve Ogre-
tisi, gev.: Emin Tiirk Eligin, Remzi Kitabevi, Istanbul 1969, 5.31,113.

60 Engin Gegtan, Insan Olmak, Remzi Kitabevi, Istanbul 1996, 5.71.

8! Erich Fromm, fnsandaki Yikicihgin Kokenleri, gev.: Siikrii Arpagut, Payel Yay-
nevi, Istanbul 1993, 5.36; Fromm, Freud Diisiincesinin Biiyiikliigii ve Stnirlart
s.32. Freud’un sevgi ve cinsellik arasinda kurdugu ayniyet iliskisi, kendisinden
sonra gelen psikanalistlerce kabul gérmemis olan bir teoridir. Daha genis bilgi
icin bkz.: Thedor Reik, “Sevgi ve Cinsellik Ay Seylerdir”, der.: A Krich, Askin
Anatomisi, cev.: Mehmet Harmanci, Say Yaymlan, Istanbul 1998, s5.135-147.
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Gergek olan sadece akil ve diisiincedir. Bu tiir bir rasyonalizm kendisinj -

~ en agik ve en belirgin bir sekilde Freud da ortaya koyar. Freud’a gére
sevgi denince, bir baskasim sevme ya da erotik bir duygu akla gelir, an-
cak buna ragmen o, sevgiyi daima alal digi bir durum olarak nitelemistir,
Rasyonel olan ise, akil ve idraktir!... Duygulanmzda aym diisiinceleri-
miz gibi, idrakimizle uyumlu bir halde bulunabilir ve en az diisiincemiz
kadar rasyonel olabilir. Hissetmenin kendisine has bir gergekligi ve ken-
dine has bir mantign vardir. Kamimca bunun da nedeni, duygularm insa-
nin dogastyla tam bir uyum iginde bulunmasidir.®*... Kalbim ve duygula-
nimda tipki diigiincelerim gibi rasyonel olabilir. Veya diigiincelerim aym
kalbim gibi akil dis1 6zellikler gdsterebilir. Kalbimden ve diisiincelerim-
de sanki birbiriyle iligkileri yokmus gibi ayn ayr bahsetmem miimkiin
degildir. Ciinkii gergekte her ikisi de birdir. Ve aym fenomenin iki farkli
goriintiistidiir. Sadece tek bir mantik, her ikisi birbirine girmis olan tek
bir rasyonellik ve tek bir irrasyonellik vardir.%

Psikanalizin 6nemli yorumcularindan birisi olan Jung ise,
libidinal enerjiyi, cinsel arzularm tatmin edilmesini saglayan bir enerji
kaynagi olmasinda farkli bir yorumla, psikolojik aktivitelerin genel
maksatli bir enerji kaynag: olarak gérmeyi daha makul kabul e’cm.istir.64
Aym sekilde Karen Horney’de Freud’un libido kuramim acikca elestir-
mis, dayanagi olmayan genellemelerin gercek veri sayilamayacagin,
libido kuramuyla ortaya konulmak istenen verilerin gergekliginin kusku
gotiirlir oldugunu ve insan iligkilerini ¢arpik bir bicimde yansitti gérii-
slinil, yapt1§1 elestiriler sonunda su sekilde neticeye baglamistir;

Libido teorisi ve igerdigi iddialar temelsizdir. Bunun psikanalitik diisiin-
cenin ve terapinin dayandig: kése taglarindan birisi oldugu diisiiniiliirse, -
bu daha da dikkate deger olur. Her haz arayisinin temelde libidinal bir
doyum arayis1 oldugu varsayim keyfidir. Kanit olarak éne siiriilen seyler
saglam temellerden yoksundur ve ¢ogu durumda bazi yerinde gbzlemler-
den yapilan kaba genellestirmelerden ibarettir. 6

Cinsel isteklerin yer ve zamanina uygun olarak ve periyodik do-
yumlarla desarj olabilmesi ruh saglig1 icin iyi bir garanti ve basarnli bir
yasam i¢in On sarttir. Ancak cinsel ihtiyaglarin ¢ok énemli oldugunu

? Erich Fromm, Cagdag Toplumlalm Gelecegi, ¢ev.: Giilnur Kaya, Kaan H. Ok-
ten Aritan Yaymevi, [stanbul 1996, s.140.
% Fromm, a.g.e., 5.142.

6‘3 Kiing, a.g.e., 5.59.

63 Homney, Psikanalizde Yeni Yollar, s. 48. Ayrica, Libido teorisinin kapsaml bir
elestirisi ve insan psikolojisi ve toplum iizerindeki ¢esitli yansimalan icin bkz.
Homey, a.g.e., 55.32-56; Calvin S. Hall, Freudyen Psikolojiye Giris, cev.: Ersan
Devrim, Kaknus Yayinlar,Istanbul 1999, ss.70-74.
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belirtmek i¢in, Freud gibi asiriliga kagmaya gerek yoktur.®® Zira cinsiyet
konusu abartmal: bir sekilde haddi agsmaya gerek duyulmayacak kadar
aciktir. Sadece cinsel diirtillere degil her tabi diirtiiye normal smirlar
iginde yer verilmesi saglikli ve saglam bir hayat anlayisinin geregidir.
Bu nedenle insani ruh ve beden biitiinliigii bakimindan ¢ok iyi tanimak
gerekir. Cinsel diirtiilere 6nem verirken insamun daha bir ¢ok ihtiyacim
gormezlikten gelmek, onu yeterince tamunmamasindan kaynaklanmakta-
dir.” Insanoglunun aglik, susuzluk, cinsel ihtiyaglar gibi, fizyolojik diir-
tiilerini tatmin etmesi gayet tabi bir haldir. Zira bunlar onun, biyolojik
ihtiyaclarindan kaynaklanan ve doyurulmazlarsa insan iizerinde cesitli
baskilar olugturan e:tm_enlerdir.68 “Ancak bu fizyolojik ihtiyaglarin gide-
rilmesi, o insanin zihinsel ve ruhsal anlamda saglikli oldugu anlamma
gelmemektedir. Boylesi bir saglik i¢in, insana 6zel ve insan olmak ne-
deniyle ortaya ¢ikan ihtiyaclarin tatmin edilmesi gerekir. Bunlarin en
belli basli olanlari; bir yere ait olmak, yakinlik hissi, kokten iliskiler
yasamak, insanlarla 6zdeslesmek, davramslarimi ayarlayacak bir diisiin-
ce planina sahip olmak, fiziksel olanin 6tesine (transandantal, askin ola-
na) ulagma arzusu ve kendilerini verip adayabilecekleri bir nesne bulma
cabasidir.”’ Bu sekilde gerceklestirilmeye calisilan tek yonlii bir ¢aba-
lama, toplumdaki saglikli bireylerin yanhs bir yorumlamaya tabi tutulup
hastalikli (nevrotik) olarak nitelendirilmelerine neden olmustur. Bu ko-
nuda ulagildigi iddia edilen tiim teori ve sonuglamalar, bos kurallar yi151-
m olmaktan &6te bir kazanim saglamamakta, toplumdaki dengelerin bo-
zulmasma ve insanlarin zarar gérmelerine neden olmaktadir.”® Saglikli
bireylerin toplum igersindeki varligini yadsiyan. bir tavir sergileyen

% Freud’un cinsellik konusundaki abartih yorumlar i¢in bkz. Sigmund Freud,
Cinsiyet Uzerine, gev.: A.Avni Ones, Say Yaymlan, Istanbul 1998. Ayrica bu
yorumlarn psikanaliz cergevesinde kisa bir tahlili icin bkz. Erich Fromm, Sevine
Sanaty, ss.43-45. Dini inkarda, cinsellik ve benzeri faktérlerin etkinligi ile ilgili
bkz.: Ali Riza Aydin, Dini Inkdrin Psiko-Sosyal Nedenleri, O.M.U.
Sos.Bil.Enst., Samsun 1995, s5.34-36. (basilmamis doktora tezi).

%7 Bedri Katipoglu, Din Psikolojisi Agisindan Freud Psikanalizi ve Din, Ozden
Ofset, Izmir 1991, s.26.

% Cinselligin diirtiisiiniin, insan psikolojisinde, sanildiginimn aksine merkezi bir ol
teskil etmedigi sonucuna varan arastirmalar igin bkz.: W.H.Clark, “Ergenlik ve
Genglik Caginda Din” ¢ev.: M. Dag, Egitim Hareketleri, c.:22, say1: 256-257,
Ankara, 1976, s.18.

R % Fromm, Yasama Sanati, s.19-20. )
“Dp.w. Winnicott, Reshaping the Psychoanalytic Domain, ed. Judith M. Hughes,

Universty of California Press, Los Angeles 1989, s.169. ,
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Freud’un, goriiniirde cinsellikle hi¢ bir ilgisi bulunmayan, acgozlilik,
cimrilik, inat veya diger kisilik ozellikleri, sanatsal arayislar, kaygilar
gibi- kimi durumlan cinsellikle iliskilendirerek aciklamaya cahsmas1
konunun kapsami alanindan d1$ar1ya cikmastyla neticelenmistir.”"

Libido kavramimin karrnaslkhglna benzer bir durum, ‘bilingalts®
kavram icin de gecerlidir. Freud’a gore, davraniglarimizin kokeninde,
genellikle bilincinde olmadigimz arzularimiz, duygularimiz ve diisiin-
celerimiz yatmaktadir. Freud, biling dis1 olarak isimlendirdigi bu kav-
ramdan soz ettifinde, arzularin varhgindan haberdar olmadigimizi ve
icimizde yer alan bir sansiirciiniin belki de miimkiin bir bilinglenmeyi
engelledigini anlatmak istemektedir.”” Freud’a gore, “insammn bilingli
olarak diistindiigii seylerin biiyiik bir bolimi, onun fark etmedigi ve
bilgisi disinda olusan giicler tarafindan belirlenmektedir. Insanlar, yap-
tiklan islerin akilc1 ve ahlaki agidan da dogru olduklarim sandiklan ve
eylemlerini ¢esitli bicimlerde (yanlis inanclar ideolojiler gibi) aklilestir-
dikleri i¢in, bir rahatsizlik duymazlar. Ashinda farkinda olmadiklar giic-
ler tarafindan yonetilmeleri nedeniyle, sandiklarinin aksine, higte dzgiir
ve bagimsiz degillerdir.” Ancak bilingalt: kavramina bu sekilde bir yak-
lagim, gercegin tek yonlii olarak ¢arpitilmasindan bagka bir ey degildir.
Bilingdig1, bizim biitiinselli§imizin bir par¢asidir ve onu yalmzca bilingli
benligimiz ile 6zdeslestirmek yanlis olur. Orada, bizde mevcut olan her
tirlii 6zelligi, en alt diizeydekilerle, -en yiice olanlar1 en kotii seylerle en
iyileri bir arada bulmak miimkiindiir.”

Freud’un biling dis1 olgusunu kesfetmesi ve bunu insan gergekli-
ginin yeni bir boyutu olarak ortaya koymasi, elbette ki biiyiik bir atilim-
dir. Ancak boylesine biiyiik bir anlami olmasina ragmen, bu kesif, cinsel
i¢ giidiiler ve onlarin bastiriimalart konusu ile kisith tutulmus ve gergek
6nemi daraltilmistir. Asil kullamlmas: gereken alana, yani insan varolu-
sunun derinliklerine, sosyal ve politik olaylara yoneltilmesi gerekirken,
bu bulusun cinselligin bastirilmast ile sinirlandinlmasi ¢ok yanlis sonug-
larin dogmasina sebep olmustur.”

"' Horney, Psikanalizde Yeni Yollar, s.32.

2 Erich Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, ¢ev.: Aydin Antan, Arntan Yay-
mlan, Istanbul 1997, s.84.

" 7 Fromm, Yasama Sanati, ss.43-45.

™ Fromm, a. g.e., s.50.




Psikanalitik Kuram Baglarinda Tann. {llizyon ve Bilim 321

Freud’un bilincalt: kavramimn anlamini daraltmasi, bir cok yon-’
den elestirilmistir. Bu elestirilerin bir kism ‘insan nedir?’ sorusuna veri-
len felsefi yanitlarin kapsami alaninda incelenebilir. insanm, akilci ve
kendi kaderini tayin eden yaratiklar olduguna inanlar, bilincaltmin elin-
de oyuncak olan bir insan anlayigim kabul etmek istemezler. Elestiriler-
den bir digeri de, Freud’un kavramlarimin ‘denenebilirligi’ ile ilgilidir.
Bilincin ii¢ asamasiyla (id-ego-siiperego) ilgili olciilebilen deneysel ve-
rilerin yoklugu ve bu tiir deneylerin yapilabilmesinin hemen hemen ola-
naksiz denecek kadar zor olusu, ruhsal yasamin merkezinin karanlik ve
akil dis1 bolgelere kaymasiyla neticelenmis ve bu da bilingalt1 kavrami-
min bilimsel gegerliligine kusku diisiirmiistiir.” Ayrica Poper’a gore,
bilimsel verinin ne kadar giiclii oldugunu tespit edebilmenin O6nemli
kriterlerinden birisi, onun dogrulanabilirlik ihtimalinin giiclii olmast
kadar, yanlislanabilirlik ihtimaline de sahip olmasidir. Bu baglamda
Freud, sistemini bilimsel bir yanlislanmaya meydan okuyacak tarzda bir
ciplaklikla ortaya koyabildigi soylenemez.”

Sonugta, insanlarn, kati bilimselligin asla gideremeyecegi zo-
runlu ihtiyaglarimin varligim da géz ardi etmememiz gerekmektedir.
insan iligkilerinde i¢giidiilgrin énemine kiyasla aklmn, ne kadar kisitlt bir
rol oynadigmi vurgulaya gelen Freud’un, insanligi deger verdigi bir fe-
nomenden yoksun birakmaya ve bunu entelektiiel bir telafi mekanizma-
siyla dengelemeye ¢aligmasi son derece karmasik bir durumdur.

Freud’un indirgemeci bir yaklasimla din ve Tann kavramlarini,
cinsellik ve gecmisin karanlik izleriyle agiklama gabasmin giiniimiiz
adma sonugsuz kaldigmi sdyleyebiliriz. psikanalitik kuram, her seyi tek
bir sebebe indirgeme egilimindedir. Yine onun bilimsellik ve akileilik
anlayis1 da ayn1 derecede tartigmalara sebep olmustur. Freud’un, psika-
nalizi sekillendirirken temel kriter olarak niteledigi, bilimsel akilcilifm
doruk noktasim temsil etmeye ¢aligirken, aym zamanda akilciliga 6ldii-
riicii darbeyi vuran kisi oldugu bilimsel gevrelerde halen tartisilagelen
bir konudur. Insan davramslarmin kaynagmm, gozle goriilemeyecek
derinliklerde, yani biling diginda yattigi ve bireylerin bilingh diisiince-

> Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranigi: Psikolojinin Temel Kavramlari, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1997, s.410; Joseph Nuttin, “Freud’a Gore Bilingalt1”, Cev.:
M.M.Yakupoglu, der.: Armand Cuvillier, Felsefe Yazarlarindan Segilmis Met-
inler, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 1995, s.1 16.

7 {lhan Kutluer, Modern Bilimin Arkaplani, insan Yaymnlar, [stanbul 1985,
5.165.
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lerinin davramglarm sadece nemsiz derecede denetledigini, gosterme-
ye caligarak, bilerek veya bilmeyerek aklin saf dis1 kalmasina sebep
olmustur. Bu kosullar altinda, insanla ve onunla iligkili tiim diger olgu-
larla ilgili yapilabilecek her ¢éziimlemenin, bilimsel olarak bir dayanak
bulabilmesi imkansizlagmigtir. Ayrica aym zorlamaci tavir psikanaliz
haricindeki diger bilim dallarina karsi olan tavrini da etkilemis ve pek
¢ok kez, psikanalize olan asin zafiyetinden dolayi, bilimsel yéntemi bir
biitiin olarak degerlendirebilme yetisini kaybetmistir.
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Abstract

This paper aims at exploring how psycho-analytic thought ap-
proaches the concepts of God and illusion as well as criticizing and
evaluating the coherence of foresights of Freud on the future of relig-
jon. In this context, the paper tries to discuss the following subject
matters: 1)Does belief in God resemble our way of receiving differ-
ent experiences in our lives? 2) What is the possibility of evaluating
belief in God and religion in its relation to our civilization as an illu-
sion? 3) What are the effects of scientific knowledge on religious
faith and the idea of God in a civilized society?

Key words: Freud, psychoanalysis, religion and God, illusion,
Science



KATOLIK KiLiSESI’NiN ENDULJANS UYGULAMASI VE PRO-
TESTAN REFORMUNA ETKISI

Hakan Olgun®

OZET

Endiiljans dinsel olarak bagslanan giinahin geriye kalan diinyevi ce-
zasmin Mesih ve azizlerin faziletine dayamilarak kilise tarafindan af-
fedilmesidir. Hiristiyanhigm giinah bagiglama sakramentine bagh ola-
rak ortaya ¢ikan endiiljans uygulamasi zaman iginde Ortagag Katolik
Kilisesi’nin dinsel istismanna ugrammstir. Giinahlarm diinyevi kargi-
liklarinn para ile denmesi uygulamasina déntisen bu Katolik somii-
riisiine en giiglii tepki, yine bir Katolik rahip olan Martin Luther’den
gelmistir. Luther Katolik Kilisesi’nin endiiljanslan istismar ettigini
meshur Doksan Bes Tezi ile ilan etmis ve bdylece Protestan
reformasyonu baslamugtir. Bu nedenle kilise endiiljanslarmm Protes-
tanligin ortaya ¢ikiginda dnemli bir etkisi s6z konusudur.

Anahtar Kelimeler: Endiiljans, Martin Luther, Reform, Prote_stanhk
Giris

Biitiin dinler, baghlarma uymalan gereken bir takim dinsel ve ahlaki
kural ve yiikiimliiliikler sunarak bunlara itaat etmelerini ister. Ancak
yine dinler, insanlarm, biitiin yaptmmlarma ragmen bu tiir kurallan za-
man zaman agarak hata, giinah ve sug isleyebileceklerini de dikkate alir.
Dinler bu tiir su¢ ve giinahlarnn ortadan kaldirilmas: ve insanlarm suglu-
luk ve giinahkarlik duygusundan kurtulmalan igin bir pigmanlik siireci
tesis etmistir. Bu siireg icerisinde giinahkar insan yaptig1 kotiiliigiin far- -
kina vararak bir daha yapmama karan verdiginde, bagh oldugu dininin
sundugu bagislanma firsatna dogru yaklagmus olur. Dinsel tammiyla
“tovbekarlik” olarak nitelenen bu uygulamanin sonunda, giinahkar insan
giinahlarmdan aklanma imkan: edinerek inandig: tanrist ile olan iligkisi-
ni huzur i¢inde stirdiirme hakk: kazamr. ‘

Giinahlardan pisman olma siirecini ifade eden pismanhk uygula-

mas1 Hiristiyanlik igin de s6z konusudur. Ancak Hiristiyanlik, giinahkar
kulu ile tanrist arasindaki pismanhik ve bagiglama rahmeti arasmdaki

Ars. Gor. Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi. hol-
gun@omu.edu.tr
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iliskinin kurulmasinda bir aracilik kurumu tesis etmistir. Kilise, papalik
ve ruhban simfimin araciliiu iceren bu uygulama, giinahlardan bagis-
lanmak gibi insan bireyine has 6zel bir uygulamaya “yabanci” bir unsu-
run eklenmesi sonucunu dogurmustur. Nitekim Hiristiyanlikta, ¢ok
gecmeden bu araci unsurlar giinahkar insanin Tanri’ya yonelik tévbe-
karligini kolaylikla istismar edip dinsel bir somiirii aracina doniistiir-
mekte gecikmemistir. Esasen, Tanr ile insanlar arasindaki ibadet, dua
ve tovbe etme gibi iletisimlerin saglanmasmda en temel unsur olan kili-
'se kurumunun bulunuyor olmasi dinsel istismar sorununun kaynagimi
teskil etmigtir.

Hiristiyanhk i¢inde tecriibe edilen dinsel pismanlik eyleminin is-
tismar -sorunu Ortagag’da en iist seviyeye ulagmustir. Ortacag Roma
Katolik Kilisesi, bu donemde dinsel otoritesinin ve mesruiyetinin bu-
lunmadigini da igeren ¢cok onemli elestirilerle kars1 karsiyadir. Katolik
Kilisesi'nin dinsel otoritesinin Hiristiyanlar i¢inde tartisilmaya baglama-
siim, kilisenin uyguladig: giinah bagislama siireci ile de yakin bir iligki-
s1 bulunmaktadir. Hiristiyanlik tarihinde endiiljanslar olarak meshur
olan bu dinsel somiirii uygulamalari, 16. yiizyilda ortaya ¢ikan Protestan
reformasyonunun da en énemli gerekeeleri arasida yer almaktadir. On-
celikle kendisi de bir Katolik rahip olan Martin Luther’in (1483-1546)
Katolik Kilisesi’nin giinah bagislama istismarina yonelttigi teolojik eles-
tiriler reform hareketinin baglatic1 adimmni olusturmustur.

Bu makalede, éncelikle Katolik inancinda yer alan giinahlardan a-
rinma ve bagislanma teolojisi ile bu bagislanma siirecinin endiiljans
uygulamalariyla, zamanla kilise ve papalik tarafindan istismar edilisi ele

- almacaktir. Ardindan da Katolik Hiristiyanlifi temelinden pargalayan
Protestan reformasyonunun olugsumunda bu endiiljans uygulamalarinin
katkis1 irdelenecektir. Bu sekliyle, Hiristiyanlik tarihinin en énemli din-
sel somiirli uygulamasmin tarihsel ve teolojik seriiveni ortaya konula-
caktir.

1. Katolik Endiiljans Teolojisi

Hiristiyanlikta inanglarnin gereginin aksine davranan giinahkar-
lar, pisman olup t6vbe etme, giinahim itiraf etme ve bagislanma siireci-
nin sonunda giinahlarindan kurtulma hakkina sahiptir. Hiristiyanlifin
glinahlardan aklanmaya iliskin bu siirecinin isletilmesi i¢in Tann ile
glnahkar insan arasinda, bagislanma isine aracilik etmesi gereken bir

rahip yer almaktadir. Giinahlarindan dolay: pismanlik duyup bu durumu



Katolik Kilisesinin Endiiljans Uygulamasi 329

bir rahibe itiraf eden giinahkar, ancak bu rahibin nezaretinde giinahla-
nndan kurtulabilir. Tann ile giinahkar kulu arasindaki bagiglanma eyle-
minde boylesi bir diizenegin bulunuyor olmasi, Hiristiyanligm giinah
bagislama ibadetine iligkin somiiril sisteminin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu nedenle, reformasyonun en temel baslatic1 etkenlerinden
olan endiiljans uygulamalar: ile Hiristiyan bagiglanmasmin 1¢ ice bir
iliskisi bulummaktadr.

Endiiljanslara konu olan Hiristiyan bagiglanma siireci {i¢ asama-
dan olugmaktadir. Tovbekarlik olarak da nitelenen bu durum giinahtan
duyulan pigmanlik, giinahin bir rahibe itiraf edilmesi ve bu bagslanan
giinahin diinyevi kargiligmm, tazminat ya da kefaretinin yerine getiril-
mesidir. Katolik konfesyon metinlerinde tovbekarlik eylemleri, yiirekte
pismanlik, dilde itiraf, davranista algak goniilliilik ve verimli bir kefaret
olarak bir biitiinliik icinde siralanmaktadir.! Bagislanan giinahin diinyevi
karsihg olan “algak goniillilik” ve “yerimli bir kefaret” kismina iliskin
olan endiiljans kelimesi, Latince anlamiyla “hayra egilmek” (indulgere)
veya “bagiglanma” (indulgentia) demektir.? Teolojik anlamda ise, Tann
tarafindan bagislanan giinahlarm manevi karsihig 6denmis olmakla bir-
likte, bu giinahlarm geriyg kalan diinyevi cezalarimmn kilisenin manevi
hazinesi aracihigiyla ve kilise hukukuna gore bagislanmasm ifade eden
bir uygulamadlr.3 Giinah ¢ikartmada alinan kutsama giinahlar siler, ama
giinahin sebep oldugu tim bozulmalara care olmaz. Bunun i¢in giinah-
karm, kefaretini ddemesi i¢in diinyevi bir ceza ¢ekmesi gerekmektedir.
Rahip cezanin durumuna gore giinahkar kisiye bir bagls, bir hayr isi,
insanlara yardim, isteyerek bazi seylerden yoksun kalmak ve dzveride
bulunmak gibi yitkiimlilikler yiikleyebilir.* Ginahinm manevi cezast
bagislanmus olan giinahkar Hiristiyanin bu gibi yitkiimliiliikleri yerine
getirmesiyle glinahinn diinyevi cezasindan da kurtulduguna inanilmis-
tir.

Bu nedenle Katolik Kilisesi'ndeki endiiljans doktrini ile uygula-
masimim tovbe ve itiraf suti ile siki sikiya bagh oldugunu dile getiren

U Katolik Kilisesi Din ve Ahlak [lkeleri, cev. Dominik Pamir, (Istanbul: 1893 Filmeilik
Ltd. Sti. 2000}, s. 353.

2 &), Faruk Harman, “Endiiljans”, Tirkiye Diyanet Valfi Islam Ansiklopedisi, c. XI,
(istanbul: T.D. V. Yaynlari, 1995), s. 209.

3 A. Boudinhon, “Indulgences”, Encyclopedia of Religion and Ethics, c. V, ed. James
Hasting, (Edinburg: T & T. Clark, 1912), s. 253.

% Katolik Kilisesi Din ve Ahlak [lkeleri, s. 355.
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Katolik konfesyon metinleri, endiiljans1 su sekilde tamimlamaktadir:

“Islenen giinahlardan dolayr giinahlar silinmis olsa da diinyada cekile-
cek cezanin kismen ya da tamamen bagiglanmasi gerekmektedir. Imanl
kisi bu bagislanmay, belirli kosullari yerine getirmek suretiyle kilisenin
aracihftyla elde eder. Kilise, kurtariciligin dagiticisi yetkisiyle Mesih’in
ve azizlerin kefaret hazinesini kullamir ve dagitir.” Nitekim, giinah isle-
yerek kilise cemaatinden ve ayinlerden maddi ya da manevi sekilde u-
zaklagmig olan kisinin bagislanip yeniden eski durumuna gelebilmesi
igin, tovbekarlik siirecini ifade eden giinah itirafi sakramentinin isletil-
mesi gerekmektedir. Onceki durumuna yeniden kavusmak ve kutsal
ayinlere tekrar katilmak isteyen giinahkar kiginin, dinsel mahkemeye
glinahlarimni itiraf etmesi, liyakatsizligini kabul etmesi ve dinsel otorite-
den giinahlarinin bagislanmasim istemesi gerekir. Bagislanan giinahin
diinyevi cezasina karsilik, belirli bir ceza ve kefarete mecbur birakilarak
glinahkarin huzura kavusmasi saglanir. Bir diger tanimiyla endiiljans, bu
bagislanan giinahin diinyevi cezas: i¢in bagvurulan imtiyaz olmaktadir.®

Teorik olarak bir endiiljans, bagiglanan giinahin gz 6niine alin-
mast suretiyle kilise tarafindan bu giinahin diinyevi cezasinin tamamen
ortadan kaldinlmas: ya da hafifletilmesidir. Uygulamada ise bu durum,
glinahkarin hem bu diinyada hem de giinahkar ruhlarin armma yeri olan
arafta ilahi adalet dogrultusunda cezalandirilacag inanc: ile kilisenin bu
bagislama siirecini, hem Mesih, hem Bakire Meryem ve hem de azizler-
den elde edilen simirsiz erdemler hazinesine dayanarak bagiglama yetki-
leri oldugu inancma dayanmaktadir.” Bu sekilde Katolik Kilisesi dualar,
ibadetler ve hayirli ameller karsiliginda bu hazinenin sagladigi menfaat-
leri dagitma konusunda hak ve yetkiye sahip olmustur.

Endiiljanslarin giinahtan dogan diinyevi cezanm tiimiiniin veya bir
kismmin bagislanmasina gére “umumi endiiljans” ve “kismi endiiljans”
seklinde iki ¢esidi vardir. Umumi endiiljans, giinahlarm olusturdugu
dinyevi cezalarm tiimiiniin bagislanmasidir.®* Kismi endiiljans ise, gii-
nahlann olusturdugu dinyevi cezalarm bir kisminin bagislanmasidir.
Kismi endiiljans icin giinah itirafiyla birlikte bazi dualarm okunmas:

> Katolik Kilisesi Din ve Ahlak llkeleri, s. 358.

% Boudinhon, “Indulgences”, ss. 252-254.

7 Bernard M. G. Reardon, Religious Thought in the Reformation, (New York: Long-
man Inc., 1981), s. 63.

A. John Obrien, Understanding the Catholic Faith, (Notre Dame: Ave Maria Press,
1959), s. 242.
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yeterli iken, umumi endiiljansta, komiinyon ayinine katilmak, papaliga
ait bir dilegi yerine getirmek ve benzeri durumlardan birinin gercekles-
mesi gerekmektedir. Bu sekilde, giinlerle, hatta yillarla ifade edilen si-
reler icerisinde iglenmis olan giinahlarin diinyevi cezalarnin tamaminin
ya da bir kisminm baZislanmasi s6z konusu olmustur.’

Umumi ve kismi endiiljans aynmima dayali geleneksel formunu
11. yiizy1l sonlara kadar genel olarak koruyabilen giinah bagislama
ritieli, Papa II. Urban’m (1042-1099) 1095 tarihli  Clermont
Konsili’nde, hach ordusuna katilan herkesin umumi endiiljansa ulasaca-
g ilan edip bunu kanunlagtrmasiyla yeni bir boyut kazanmugtir.
-Clermont Konsili’nde alman bu karar sudur:

Her kim, sohret ve zenginlik gayesi olmaksizin, Kudiis’teki Tann Kilisesi’nin

kurtulusu icin yola ¢ikarsa, katildig bu sefer, onun icin biitiin giinahlarmmn ke-

fareti olacaktir.'

Ortagag boyunca uygulanan bu kanunun kapsami, daha sonra ge-
nigletilerek, yalmzca Hagh Seferleri’ne katilanlann degil, Fashlara,
Albigenslere" ve Tiirklere kari yapilan hacli seferlerini badislaryla
destekleyen Huristiyanlar: da kapsayacak bir hal almustir."” Papa IL Ur-
ban’mn Hacli seferlerinekatilanlar igin tesis ettigi bu umumi endiiljansm
bir benzeri, Papa VIIL. Boniface (1234-1303) tarafindan bir baska ge-
rekceyle uygulanmgtir. Boniface, 1300. yil “Jubilee”si" sebebiyle, Ro-
ma’daki havari mezarlarm on beg giinlitk kutsal stire icerisinde ziyaret
eden herkesin umumi endiiljansa kavusacagini ilan etmigtir."
Endiiljansa iligkin en tartismali degisiklik 15. yiizyilin sonlarina dogru
ortaya cikmugtir. Papa IV. Sixtus (1414-1484) tarafindan yapilan bir
doktrinel diizenleme ile endiiljans menfaatleri 6lmiis insanlar icinde

9 Obrien, Understanding the Catholic Faith, s. 243.

10 poudinhon, “Indulgences”, s. 253. )

! Albigensler: 12. ve 13. yy’da Giiney Fransa’da yaygm olan ve Maniheizm’in ozel-
liklerini cagnstiran gnostik yapistyla dikkatleri ceken bir Hiristiyan heretik ekol.
Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézligii, (Ankara: Vadi Yaymlan, 1998), s. 24.

12 Boudinhon, “Indulgences”, s. 253.

13 Hyristiyanlikta Kutsal Y1l; Papa’min Roma’y: ziyarete gelen herkese genel endiiljans
sunmast. Jubilee yili kavramm, 1300°de Papa VIIL. Boniface tarafindan tesis edildi.
Boniface, her yiizyilda bir Jubilee yihnm geldigini diisinmiigti. Ancak, sonralan bu
siire 25 yila kadar diistii. En son kutsal yil 1975te kutlandi. Jubilee yilinda St. Pe-
ter’deki Kutsal Kapi agihir ve buradan girenlere genel endiiljans sunulur. Bkz.
Giindiiz, age., s. 205.

14 Boudinhon, “Indulgences”, s. 253.
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etkin bir gekilde kullamilmaya baglanusti. Sixtus’un, 1476 yilinda, arafta
azap ¢eken ruhlarin da bagislanabileceklerini ilan etmesiyle endiiljans,
araftaki ruhlarin da bagislanmasini saglayan bir firsat olarak kabul edil-
mistir.”” Araftaki ruhlarin bagislanmasina yénelik olan bu endiiljans,
cesitli ritiiellerle saglanmaya calisilnustir. Omegin, bir kisinin diz {istil
yiriiyiip her basamagini 6perek ve “Goksel Babarmz” duasini okuyarak
Roma’daki Platus Merdivenleri’nin yirmi sekiz basamagim ¢ikmasiyla
bir cam araftan kurtarabilecegi ifade edilmistir.'s

Bu déneme kadar Katolik Kilisesi’nde goriilen endiiljans uygula-
- malan, genelde giinahkar kisilerin giinahlarimin bagislanmasina yénelik
dinsel bir ritiiel olarak algilanmistir., Ancak, sonraki dénemlerde
endiiljanslar, kilise ya da rahiplik teskilatma maddi kazanc saglayan bir
_ritiie] haline doniismeye baglarmstir. Nitekim, Ronesans’in estetik ve
sanat akimindan etkilenen ve imparatorluk saraylarina 6zenen Papa II.
Julius (1443-1513), 1506 yilinda, St. Peter kilisesinin insasmna baslar.
Kilisenin yapimim devam ettiren Papa X. Leo (1475-1521), gerekli olan
mali destegin saglanmas: amaciyla bir kez daha endiiljans uygulamasimna
bagvurur. Ronesans déneminin {inlii sanatkarlarmn yiirittiigii bu kilise
insasmin giderlerinin yami sira papalik saraymin gorkemli ve savurgan
yasamu, solen, icki ve riigvetleri de oldukea bityiik bir biitceyi gerektir-
mektedir. Ayrica papa politik alanda da-etkin olmak igin parasal giice
ihtiyag duymaktadir. Ornegin, o dénemde yaklasan Osmanli tehdidine
kargt bir hach direnisi olusturmak ve Kutsal Roma Germen imparatoru
olarak kendisine yakin bir prensin se¢imini salamak gibi masraf gerek-
tiren askeri ve siyasi planlan igin papa énemli bir maddi gelire ihtiyac
. duymaktadir. Ayrica papanin kisisel para sorunlan da vardir. Avlanmak
icin yaptirdig: sarayi ve (;evresmdekl genig topraklar papayr durmadan
bor¢lanmaya itmektedir.!’

Papalifin i¢inde bulundugu bu mali sikintidan kurtulmas: ve papa-
lik hazinesini artirmas: igin en uygun aracin endiiljanslar oldugu diisii-
nillmiigtiir. Endiiljanslarin papaligin maddi bir kazang kaynagma doniig-
tiriilmesi i¢in giinah bagislama uygulamasi iizerinde baz1 doktrinel de-

5 H. Daniel-Rops, The Protestant Reformation, (London: J. M. Dent & Sons Lid.,
1963), s. 277. Reardon, 63.

'® Einen Sormunen, Martin Luther: Kutsal Inan¢ Adami, tr.2, (Istanbul: Zafer Mat-
baasi, 1984), s. 20.

1 Sormunen, Martin Luther: Kutsal Inan¢ Adann, ss. 40-41.
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gisikliklerin yapilmast gerekmistir. Onceki endiiljans uygulamalarindan
giinahlarin diinyevi tazminat ya da kefaretleri dinsel amaclara uygun
olan ibadet ve bedeller iken yeni endiiljans uygulamasinda bu dinsel
eylemler diinyevi ya da maddi karsiliklara doniistiirillmistiir. O zamana
kadar tesbih ¢ekme, perhizli olma, kiliseye bagis yapma ya da fakirlere -
sadaka verme karsihiginda bagiglanmis olan giinahlar igin bu kez parasal
bedeller tespit edilmistir. Bu sekilde, manevi agidan giinahi bagi§lanan
Hiristiyanin, bu giinahinim diinyevi kargilig1 olarak bir takim hayirh dav-
ramis yerine dogrudan kiliseye para vermesi kararlagtirilmugtir. Dolayi-
styla endiiljans belgelerine ulasmada artik, yalmizea kigisel olarak gii-
nahlardan bagislanma itirafiyla birlikte giinahlarm bagiglanmasimn
maddi karsihgim ddeme ve kilise ya da rahiplik tegkilatima para verme
sart1 kosulmustur. Boylelikle umumi ve kismi endiiljans imtiyazini be-
lirten belgeler 6nceden hazirlanarak, siiresine gore tespit edilen iicretler-
le halka sunulmaya baglanmistir. Dolayisiyla, giinahlarin kefareti sadece
para ile ifade edilir olmus, rahmet ve bamslanma icin gerekli olan dinsel
ibadet ve dualara fazla gerek duyulmamustir. '®

v Giinahlarm diinyevi cezalarmn karsilifinda para 6denmesi uygu-
lamasi, bagislanmas: istenen suglara gore bir fiyat diizenlemesinin ya-
pilmasini gerektirmistir. Bu nedenle Papa Leo, islenen giinah ve suclarn
para karsiliginda bagislanmasim igeren otuz bes maddelik bir liste hazir-
lamistir. Taxa Camerae adim tastyan bu listede bedeli 6dendigi siirece
bagislanamayacak giinahin olmadigi goriilmektedir. Bunlardan bazilari-
n1 su sekilde siralamak miimkiindiir: '
Bir rahibin bir rahibeyle ya da kendi kuzenleriyle, yegenleriyle
veya kizlanyla, yani herhangi bir kadmla cinsel glinah islemesi
karsiliginda 67 pound 12 silin vermek suretiyle bagiglanmasi sag-
lanacaktir.
Bir rahip-zina giinahinin yam sira dogaya ya da hayvanlara kars
isledigi giinahlarimin bagislanmasim da istiyorsa 219 pound 15 si-
lin 6demelidir.
Bir bakireyi igfal eden rahibin 2 pound 8 silin 6demek suretiyle
giinahindan kurtulmas: miimkiindiir.
Manastirda ya da disarida bir ya da birka¢ erkekle cinsel iliskiye
giren bir rahibenin bagislanmas: igin 131 pound 15 silin gerek-
mektedir.

18 Daniel-Rops, The Protestant Reformation, s. 278.
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Biitlin davalardan kurtulmak ve yasak iligkilerini rahatca siirdiir-
mek isteyen zinakar bir kadin, bu isteginin gerceklesmesi icin pa-
paya 87 pound 3 silin 6deyecektir. _
Tecaviiz, soygun ve kundakgilik suglarmin bedeli 131 pound 7 si-
lindir.

Ruhban sinifi disindakilere kars: islenen cinayet sugu 15 pound 3
silin karsiliginda ortadan kalkmaktadir.

Bu katil aym giin birden fazla insami 6ldiirmiis olsa da bir kisiyi
o6ldiirmiis gibi bedel 6der.

Kansma kotii davranan koca kiliseye 3 pound 4 gnhn, karisini 61-
diirmiigse 17 pound 15 silin, eger karisini baska birisi ile evienmek
lizere 6ldiirmiigse fazladan 32 pound 9 silin 6deyerek sugundan
kurtulur. Bu sirada kocaya yardim edenlerin her biri 2 pound ver-
melidirler.

Cocugunu bogarak 6ldiiren baba 17 pound 15 silin édemelidir. Bu
miktar bir yabanciy 6ldiirmenin cezasindan 2 pound fazladir.
Rahmindeki ¢ocugunu disiirerek 6ldiiren annenin ve suca ortak
olan babanin her 1klsmm de 17 pound 15 silin 6demesi gerekimek-
tedir.

Kardes, kiz kardes, anne ya da babasini 6idiiren 17 pound 5 silin
o6demelidir.

Kilise hiyerarsisinin yiiksek kademelerindeki piskopos veya bag
kesis 6ldiiren 131 pound 6 silin 6deyerek giinahindan kurtulur.
Farkli zamanlarda bir ¢ok rahibi 6ldiiren bir kimseden, ilk cinayeti
icin 137 pound 6 silin geri kalanlan i¢in bunun yarisim 6demesi
gerekir.

Dinsel sapkinlar fikirlerinden donmus olsalar da 269 pound &de-
meleri gerekmektedir. Yakilmus, asilmig ya da herhangi bir sekilde
idam edilmis bir sapkimin oglunun itibar1 218 pound 16 silin dde-
me yapmadig siirece iade edilmez."

Bu liste dolandimicilik, kagakeilik, borglarm 6denmemesi, kutsal
giinlerde et yeme yasagimi ¢igneme ve papazlik riitbesi almak isteyen
rahiplerin bagislanmas: gereken suglarini igeren bedeller olarak siiriip
gitmektedir. Dinsel cezalan bagislanmis olan giinahlarin diinyevi ceza-
larina karsilik olarak istenen bu bedellerden en yiiksek olaninin kiliseye

' The Taxa Camarae of Pope Leon X. [URL]: Online http:
/lperso.wanadoo.es/estudioateo/documentos/bulas.htm
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karsi gelen “sapkinlara” uygulandigi goriilmektedir. Bu durumda, o do-
nem icinde Kilisenin bu tiir endiiljans uygulamalarina kars1 olmak dinsel
sapkinhk olarak tanimlanmaktadir. ‘ :

Papa X. Leo, St. Peter kilisesi i¢in ilan ettigi bu tarifeden giinah
bagislamak iizere Avrupa’min pek cok iilkesine endiiljans tiiccarlan
géndermistir. Papalik endiiljanslarin Almanya’daki yiiriitiilmesi igini
Mainz Baspiskoposu olan Albert von Hohenzollern’in idaresine verir.
Albert papadan, denetimi altina ii¢ piskoposluk almis ve bu yiizden pa-
paliga yillarca siirecek biiyiik bir borca girmistir.”® Bu makam i¢in papa-
liga vermesi gereken parayr Alman bankerlerden borg alan bagpiskopos,
borcuna karsilik olarak Alman halkindan toplayacag: endiiljans gelirle-
rini gostermistir. Boylece endiiljans gelirinin bir kismu St. Peter kilisesi
icin papaya giderken, diger kismu da bagpiskopos Albert’in bor¢larina
karsilik Alman banker Augsburglu Fugger’in hesabma aktarilmaya bas-
lamstir.”! Bu nedenle Almanya’dan énemli bir gelir beklentisinde olan
baspiskopos bu bdlgeye giiclii bir hatip olan ve ikna yetenegi bulunan
Dominik tarikati rahibi olan Johann Tetzel’i halka, kendileri veya
araftaki yakinlaniyla sevdikleri i¢in giinah bagislatip endiiljans belgesi
almaya tegvik edici vaazlar yapmasi ve paralar toplamasi i¢in gorevlen-
dirir. Tetzel, halkin dinsel hislerine yon veren iyi bir hatip oldugunu kisa
siirede gosterdigi vaazlarinda, daha cok, araftaki ruhlara yonelik hassas
duygular edebi ciimlelerle harekete gegirebilmistir. Bir vaazinda halka
sOyle seslenmistir:

Olen anne ve babalarimzin ve akrabalarimzin sesini igitiyor musu-
nuz? Onlar, ‘Tanri’nin eli bize vuruyor, bize aciyin! Biiyiik acilar-
da azap ¢ekiyoruz. Ama siz, birka¢ kurusunuzla bizi buradan kur-
tarabileceginiz halde kurtarmak istemiyorsunuz’ diye baginyorlar.
Baba ogluna, anne kizina sdyle haykirtyor: ‘Sanki beni 1siriyor, e-
timi yiyorsunuz. Sizi biz dogurduk, ekmegimizi verdik, sizi egit-
tik. Mal ve miilkiimiizii size biraktik. Ama siz, bizi bu azaptan
kurtarmak istemeyecek kadar kat1 yiireklisiniz.”

20y H. H. Green, Luther and the Reformation, (London: B. T. Batsford Ltd., 1974), s.
61.

2! Owen Chadwick, The Secularization of the Mind in the 19th Century, (Cambridge:
Cambridge University Press, 1975)., s. 41.

22 Sormunen, Martin Luther: Kutsal Inang Adami; s. 42.
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Tetzel’in vaazlannda kullandigr “kutuya atilan para ¢inlayinca ruh
araftan digan sigrar”™ gibi bazi ifadeler, anonim ve edebi bir musra sek-
linde Alman halki arasinda hizla yayilmigtir. Ancak Tetzel’in basariyla
siirdiirdiigii endiiljans satis1 Alman topraklarindaki Saksonya Prensi III.
Frederick’i oldukga rahatsiz etmis ve prens, rahip Tetzel’in Saksonya’ya
girmesini yasaklamisti. Frederick’in bu davramsmin nedeni, Tetzel’in
kendi yonetimindeki halka geleneksel olarak sunulan endiiljans affina
alternatif bir endiiljans uygulamasim1 vaz ediyor olmasidir. Zira
Frederick, kutsal emanetlerden olusan bir koleksiyonun sahibiydi ve
6teden beri, halkinin giinahlardan arinip kurtulusa ermeleri icin bu ema-
netleri ziyaret etmelerini istemekteydi. Prens Frederick’in koleksiyonu,
baz1 azizlerin kemiklerini, Isa’nin besiginden kalma bir tahtay:, kundak
bezinden bir parcayi, annesi Meryem’in birkac damla siitiinii*, Tan-
ri’nm Musa’ya gériindiigii yerdeki calidan bir parcay, Isa’nin oniki ha-
varisinden birisi olan sehit Bartolomeus’un yiiziinden alinan deriyi ve
Beytlehem cocuk katliaminda §ldiiriilen bazi cocuklarin kafa derilerini®
de ihtiva eden 17.443 parcadan olusuyordu.”® Wittenberg Sato Kilise-
si’nde korunan bu emanetlerin dniinde, belirli giinlerde dua edén ve ba-
gislanmay1 dileyen kiginin 127.797 yillik®, hatta 1.902.202 yil 270 giin-
1ik® endiiljans kazandigma yani sozii edilen siireler kadar giinahlarinin
bagislandigima inanilmaktaydi. Prens Friedrick dahi bu sayede, 127.799
yillik endiiljans kazandiina ve birden fazla-cennete nail olacagina ve
hatta kendisinin kazandiZ1 bu endiiljans vasitasiyla araftaki tiim giinah-
karlarm bagislanabilecegine inanmustir. Frederick, bilyitk harcamalarla
bir araya topladig: bu kutsal emanetleri ziyaret etmek suretiyle bagis-
lanmaya kavugma firsati varken insanlarin Tetzel’in sattigi endiiljans
belgeleri karsiliginda bagiglanmalarma kars: cikmaktadir.?

Endiiljan tiiccar: rahip Tetzel Saksonya’ya giremese de pek cok
Alman prensligini bastan basa dolasip af ticaretini siirdiirmekte ve bir
6megini ekte sundugumuz para karsilig1 dinsel kurtulus beratlarim sat-

B« Sobald das Geld im Kasten Klint. Die Seele aus dem Fegfeuer springt!” Bkz.
Green, Luther and the Reformation s. 61.

2 Daniel-Rops, The Protestant Reformation, s. 278.

2 Sormunen, Martin Luther: Kutsal Inang Adamu, s. 43.

% Chadwick, age., s. 42.

2 Daniel-Rops, The Protestant Reformation, s. 277.

* james Atkinson, The Trail of Luther, (London: B. T. Batsford Ltd., 1971), s. 31.

» Daniel-Rops, The Protestant Reformation, s. 277.
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maktadir. Oniinde hac, papalik armasi ve kendi mevkisini gosteren isa-
retleri tastyan Tetzel, gérkemli bir alayla kentlere girerek endiiljans iize-
rine vaazlar verip insanlan para karsilifinda bagiglanmaya gagmyordu.
Giinahlarindan endise eden insanlar da hem kendilerini hem de araftaki
yakmlarmn ruhlarimn bagislanmasi i¢in Tetzel’den akm akimn endiiljans
belgesi almaya geliyorlardir. Bu belgeler bir siire sonra Saksonya’nmn
Wittenberg kentinde bulunan Martin Luther’e kadar ulagmisti. Insanlar
rahip Luther’e endiiljans belgelerini gostererek giinahlarindan pismanlik
duymadan bir formalite olarak giinahlarmi bagislamasim istediler.’® Bu
durum kargisinda Luther, endiiljanslara kars1 olan diistincelerini agikg¢a
ifade etmeye ve af ticareti yapan kilise gorevlilerinin sahsinda hiyerargik
iiyesi oldugu papalig elestirmeye baglamigtir.
2. Endiiljanslar ve Protestan Reformasyonu

Papaligin endiiljans uygulamalari neredeyse biitiin Avrupa’da bii-
tiin hiziyla devam ederken Katolik bir rahip olan Luther, o dénemde
Katolik inancimn ve papalilik uygulamasimin pek coguna yonelik ciddi

siipheler igerisindedir. Katolik inancim Tanri’ya iman've kargiliksiz ba-
gislanma yerine, insanlara diinyevi davramislar: ve maddi bedeller kars:-
liginda bagislanma vaadinde bulundugu icin elestirmektedir. Katolik
manastirlarda yetigmis bir rahip olarak Luther, kutsal metin bilgisiyle de
Katolik Kilisesi’ne kars1 yonelttigi elestirilerine saglam teolojik kamtlar
da saglayabilmistir. Onun Katolik Kilisesi’ne aykin olarak one siirdiigi
ilk diigiincesi, giinahkar Hiristiyanlarin iyi davramslar olmaksizin ve
dinsel kurallar1 yerine getirmeksizin sadece Tanri’ya olan imanlariyla
bagiglamp cennete kavusacaklari inancidir’’ Dolayistyla Luther gok
daha éncesinden Katolik Kilisesi’nin Tanr anlayigina, kurtulusa ulagsma
‘siirecinde imandan ¢ok diinyevi davramslari 6ne ¢ikarmasina, ruhban
simfinin suiistimallerine ve Katolik Kilisesi’nin genel uygulamalarina
tepki gdstermektedir. Sadece imana degil kigisel davrans ve maddi be-
dellere gore diizenlenen endiiljans uygulamalar: Luther’in papaliga yo-
nelttigi elestirilerin neredeyse tiimiinii i¢inde barmdiran bir Roma Kato-
lik Kilisesi suiistimali goriiniimiindedir.

3% Sormunen, Martin Luther: Kutsal Inang Adam, s. 43.

31 L uther, “Preface to the Complete Edition of Luther’s Latin Writings, 15457, Career
of the Reformer IV, Luther’s Works, ed. J. J. Pelikan, H. C. Oswald & H. T. Leh-
manun, (Philadelphia: Fortress Press, 1999, ¢1962), c. xxx1v, ss. 336-337.
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Witteﬁberg Katolik Augustinci manastirinda bulundugu siralarda
Luther, o dénemde heniiz yayginlasan endiiljanslar iizerine verdigi bir
vaazinda papalifi siddetle elestirmistir. Ona gore endiiljanslar, oldukca
merhametsiz bir ihtiras faaliyetine dénmiistiir. Ciinkii kilisenin af tiic-
carlar i¢in keselerine girecek olan paralar, ruhlar icin kurtulus dileyen
insanlardan daha degerlidir. Onlar kendi endiiljanslarina sahip olanlarn
derhal kurtulusa ereceklerine inanirlar. Halbuki erdemli duruma gelen
veya erdemliligini yiikseltenler i¢in endiiljanslara gerek yoktur. Ancak,
kendisine ceza yiiklenmis ve aklanmasi gerekenlere bagislama ihsan
- edilir. Ayrica endiiljanslar, derhal cennete gotiirecegine inanilan 6liiniin
pesinden de gitmez. Fakat, saf diislinceli insanlarin ¢ogu, giinahlarindan .
tamamen uzaklagtirilarak hemen cennete konulacaklar ve boylece isle-
.dikleri giinahlarin cezasim ¢ekmeyecekleri séylenerek aldatilirlar. Nite-
kim papa, ancak kendi yiikledigi giinahlardan dolay: araftaki ruhu kurta-
rabilir. Onun icin bu endiiljanslarla araftaki ruhlarm kurtuldugunu séy-
lemek anlamsizdir. Papa, ruha, kilisenin ihtiya¢ duydugu iicret mukabili
bagislayabilecegini, karsiliksiz olarak bagislamadig igin zalimdir.”

Luther bu vaazinin iizerinden ¢ok ge¢meden hemen hemen aym
gerekcelere dayanan endiiljans elestirilerini halka ilan etmeye kara verir.
O dénemin geleneklerine gore, tartisma agmak isteyen kisiler diisiince-
lerini yazdiklan bir belgeyi herkesin goérebilecegi bir yere asardi. Luther
de bu yontemi uygulayarak Sehitler Bayrami giiniinde, 31 Ekim 1517°de
halkin Wittenberg satosu kilisesi 6niine gelecegini diigiinerek Latince
kaleme aldig1 endiiljans karsiti tezlerini bu kilisenin kapisina asarak ilan
eder. Asil baghg “Endilljanslara Elestiri ve Doksan Bes Tez” veya
“Endiiljanslarm Giicii ve Etkisi Uzerine Tartisma” bagligmi tastyan bu
metinde Luther endiiljans uygulamalarina y6nelik tepkilerini dile getir-
mekteydi. Ik bakista, endiiljans uygulamalarma yo6nelik bir elestiri go-
riintiisii veren doksan bes maddelik bu manifesto, aslinda endiiljanslarin
yam sira papalik otorite ve yetkileriyle, ruhban sinifinin ¢esitli uygula-
malarmm sorgulayan bir bildiri niteligindedir. Luther iman, kurtulus,
tovbe, dinsel otorite ve benzeri biitiin reformist goriiglerinin 6ziinii, bu
doksan bes maddelik tezinde islemektedir. Luther’i halkin giindemine
getiren ilk ¢ikisi da bu doksan bes maddelik endiiljans elestirisidir.

32 Bkz. Katherine Leach, The German Reformation, (London: Macmillan, 1991), s. 33-
34,
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Endiiljans elestirisi metninin en 6énemli maddeleri su sekilde 6ne
cikmaktadir: “Kilise sadece kendisinin yiikledigi cezalar bagislayabilir.
Papanin kendi yiikledigi cezalarn digindakileri affetme yetki ve otoritesi
olmadigindan onun uyguladif1 endiiljanslarin cezay1 bagislayic bir etki-
si olamaz. Kilise, Tanri’mn yetkisinde olan giinahin ilahi cezasm dahi
bagislayamaz. Giinahlann bagislanmasi siireci sadece bu diinyaya aittir.
Arafta bulunan 6lillere dua ile yardim edilmesine ragmen papanin o ruh-
lar iizerinde herhangi bir otoritesi yoktur. Gergek tovbe ilahi bagislan-
may1 beraberinde getirir. Dolayisiyla endiiljanslara gerek yoktur. Er-
demler hazinesi de kilise tarafindan yanlis anlagilmaktadir. Mesih’in ve
onun azizlerinin hazinesi papanm tasarrufunda degildir. Kilisenin gercek
. hazinesi Tanri’min ihtisam ve liitfu olan en kutsal Incildir.”** Luther
endiiljanslara hem teolojik ve ahlaki yozlagma hem de ticari sémiirii
acisindan kargt koymustur. Bu metniyle o, rahip Tetzel’in uyguladig:
endiiljanslar1 elestirmekle birlikte aslinda endiiljanslara iliskin papalik
otoritesini elestirmigtir. Ciinkii ruhlarn araftan kurtulusunu vaad eden.
bizzat papadir. Bu acidan Doksan Bes Tez temel olarak ii¢ elestirel unsur
icermektedir. Birincisi, giinahlardan bagiglanma gibi manevi bir konuda
paraya bagvurulmasidir. Bu kapsamda temel olarak para kazanmak ug-
runa Petrus’un ve azizlerin kemikleri ile onlardan kalan kutsal emanetle-
re sigimldig ifade edilmektedir. Luther biitiin Hiristiyanlarin varlifmin
bu doymak bilmez basalika tarafindan yutuldugunu dile getirmektedir.
Luther, iinlii zengin Lidya kral1 Kreziis kadar zengin olan papanin neden
bu kiliseyi kendi parastyla yaptirmadigini sormaktadir. Tkinci elestiri ise,
papanin araf iizerinde giicii ve yetkisi olmadig: diisiincesine dayanmak-
tadir. Ona gore papalik endiiljanslarinin cezay: ortadan kaldirma yetkisi
yoktur. Ciinkii giinah ve cezayr Tann yiiklediginden, bagislama yetkisi .
de ona aittir. Papalik karsiti metnindeki iigiincii elestiri ise giinahkarn
durumuyla insan olarak papalifin gereginden fazla ilgilenmesine yone-
liktir. Tanri’mn giinahkar kullarinm bu diinyada ya da arafta bagislan-
masim murad edecek kadar onlara bagiglama sunma bir insan olarak
papanin yetkisinin digindadir. Kullarim merhametli olarak Tanri’dan
daha fazla diisiinen séz konusu degildir.** '

33 Luther, “Ninety-Five Thesis or Disputation on Power and Efficacy of Indulgences”,
Career of the Reformer 1, Luther's Works, c. xxx1, ss. 25-35.

3 Roland H. Bainton, Here I Stand, (New York: New American Library, 1950), ss. 61-
62.



340 Hakan Olgun

Ana hatlanyla bu igerige sahip olan metin Latince oldugu icin
halkin 6nceleri anlayamadig elestiriler kisa siirede pek ¢ok dile terciime
‘edilerek ¢oBaltilmig ve kopyalan biitlin Almanya’mn yani sira Fransa,
Ispanya ve Ingiltere’ye ulasmstir. Katolik Kilisesi’nin Luther’e ‘karsi
tehditkar tepkisi ise Luther’in taraftarlarinin gogalmasindan bagka bir ise
yaramarmug ve Luther gittikge bir reform lideri olmaya baslamistir. Nite-
kim o dénemlerde yasamus bir Protestan yazar ¢ok kisa bir siirede biitiin
Avrupa’ya yayilan Luther’in égretilerine “sanki mesajlar1 melekler tagi-
yordu” diyerek bir kutsallik da yiiklenmigtir. Ciinkii Roma’nin uzaginda _
~ yasayan siradan bir rahip bir anda milli bir figiire déniismis ve
respublica Christiana olarak nitelenen papalik ve kilise kurumunu iir-
pertmistir.* _

Endiiljans elestirisi mahiyetiyle halka duyurulan bu manifesto,
Luther’in i¢inde bulunan reformist duygularmn ilk kez disa vurumu ve
Lutheran reform siirecinin tarih sahnesine ¢ikis1 anlamma gelmektedir.
Doksan bes maddelik bu tez, yerel bir vaaz ya da duyuru olmanimn dte-
sinde, Hiristiyanlik diinyasmin temel bir gok dogmasim irdeleyen evren-
sel nitelikli bir elestii mahiyetindedir. Bu doksan bes maddede
Lutheran reformasyon olarak nitelenen tim reform teolojisini ortaya
konulmaktadir. Luther’in éncelikle papaligim endiiljans uygulamalarinin
kutsal metin kaynagindan yoksun oldugu iddiasi, zamanla papaligin ve
Katolik Kilisesi’nin dahi kutsal metin temeline dayanmadi ve dolay1-
styla dinsel otoritelerinin s6z konusu olmadigi inancina donugmu$tur
Katolik Kilisesi tarafindan bu sapkin gériinen diigiincelerinden dolay1
aforoz edilen Luther, ¢ok ge¢meden Ortacag Hiristiyanlarmi kusatan
devasa manevi krallik olan Katolik Kilisesi’ne kars: reformasyon bayra-
g agmugtir. Protestan teolojinin temelini olugturan bu reform girigimin
endiiljans gibi gelenekleri degil dinsel kaynak olarak sadece kutsal met-
ni gegerli tantmaktadir. Hatta reformasyon, sadece imanla kurtulusu ileri
stirerek endiiljanslart da igerecek sekilde iyi davramslarin gereksiz oldu-
gunu, bunlarm Mesih’in erdemini kiigiimsedigini ileri stirmiistiir.
Endiiljanslara karg: dile getirilen bu doktrin aslinda Protestanhgm teme-
lini olugturmaktadar.

Protestan reformasyonu taraflndan siddetle elestirilen Katolik Ki-
lisesi, basta endiiljans 1stlsmarlar1 olmak tizere rahiplerin din dis1 uygu-

** Hajo Holbom, 4 History of Modern Germany: The Reformation, (Princeton: Prince-
ton University Press, 1982), s. 125.
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lamalan ve dinsel somiiriileri gibi bazi hatalarim gézden gecirmigler ve
bu elestirilerin kaynagmm tartismiglardir. Bunun sonunda Katolik
konfesyon metinlerinde Katolik égretisinde endiiljanslarin teolojik an-
lam korunmakla birlikte uygulama siirecinde bazi yanlislarin yapildig
kabul edilmektedir. Giinah kargiliginda yapilan bagislama uygulamasi-
nin manevi cezayl bagislamakla birlikte diinyevi cezamn bagiglanmadan
kaldigini, kilisenin de bagislanmayan diinyevi ceza karsilif giinahkarin
iizerine baz1 dinsel 6dev ve uygulamalar yiikledigi klasik doktrin tekrar
saglanmigtir. Ote yandan endiiljans uygulamasmin Ortagag’da yanhs
anlagilmaktan kaynaklanan bir istismar araci oldugu ve maddi bedeller
karsiliginda yanlis bir sekilde giinahlarin bagislandigi vurgulanmakta-
dir.* 1967 yilinda Papa V1. Paul endiiljans doktrinini gbzden gegirerek
uygulamaya iliskin bazi diizenlemelerde bulunmustur. Endiiljansin kili-
senin yardimu ile giinahkar olan insanlarin giinahlarmin diinyevi cezala-
rindan armmalart olarak tammlanmakta ve giinahkan kendi davramslan
ile giinahindan kurtaran sadece bir bagislanma siireci oldugu ifade edil-
mektedir. Ayrica, araftaki ruhlarin bu diinyadaki dua ve yalvarmalar ile
bagislanabilecegi dile getirilmektedir.”” Boylece, Ortagag’da oldugu gibi
parasal bir bedel kargiligihda insanlarin kendi giinahlarini ya da araftaki
ruhlarin kurtulusunun papalik tarafindan temin edilmesi diisiincesi red-
dedilmis bunu yerine hayirh davramglar, ibadetler ve 6lmiis yakinlar
i¢in bagislanma dualar: konulmustur.

Sonug

Hiristiyanligm, giinahkarin isledigi su¢ ve giinahlardan armmasi
gibi oldukea iyi niyetli bir uygulamasi olarak baglayan giinah bagislama
sakramenti, zamanla Katolik Kilisesi ve papalik tarafindan giinahkar
Hiristiyanlarin endise ve umutlarmm sémiiriilme kaynagma déniistii-
rillmiigtiir. Insanlarn maddi bedellerle giinahlarindan kurtulup cennete
hak kazanmalari, bu sémiiriiniin yam sira ciddi bir dinsel sorumsuzlugu
da ortaya ¢ikarmustir. Insanlar giinahlarma bigilen bedeli hem kendi ad-
larma hem de gegmislerinin adina 6deyerek papalik miihriinii tagtyan bir
berat almakta ve bununla bagiglandiklarin diisiinmiislerdir. Bizim kiiltii-
riimiizde “cennetin tapusu” olarak nitelenen bu uygulama, tdrihin en
dikkat ¢eken dinsel istismar 6rneklerinin baginda gelmektedir.

3 The Christian Faith in the Doctrinal Documents of the Catholic Church, ed. Jacques
Dupuis, “Indulgences”, (Bangalore: Theological Publications in India, 1996), s. 656.
37 The Christian Faith, “Indulgences”, s. 663.



342 Hakan Olgun

Kilisenin endiiljans uygulamasimun dinsel bir dayanagmm bulun-
madigim ve bunlarn kilise ve papalifin diinyevi kazang kaynag: oldu-
gunu dile getirenlerin baginda Katolik Kilisesi hiyerarsisi i¢inde ve Ka-
tolik manastirlarda yetisen Luther gelmektedir. Luther’in teolojik kanit-
lartyla destekledigi endiiljans elestirileri zaman iginde kilise, papalik ve
ruhban simfiyla birlikte biitiin Katolik diisiinceye karsi bir elestiri ve
baskaldir: eylemine déniigmiistiir. Nitekim Luther, endiiljanslar bir yana, .
Katolik Kilisesi’nin Tanri, iman, ibadet, kutsal metin ve bagislanma gibi
pek cok doktrini hakkinda &nemli siipheler tasimaktadir. Kilisenin
endiiljans istisman Luther’in stiphelerindeki haklihifim gosteren ve Pro-
testan refromasyonunu baglatan énemli bir kivileim olmustur. Artik pa-
paligin basta endiiljanslar olmak iizere biitiin dinsel uygulamalarina kar-
s1 olan Hiristiyanlar Lutheran reformunun yaninda yer almaktadir.

"Katolik Kilisesi zaman icinde endiiljans uygulamalart konusunda- .
ki bazi teolojik yanls anlamalarm ortaya ¢iktifim kabul ederek
endiiljanslarin kiliseye maddi kaynak saglayan doktrinel yapism degis-
tirmis olsalar da bu uygulama, Katolik Hiristiyanhigmm boliinmesine
neden olan reformasyonun baslatici unsuru olmustur. Refromasyon ise
Katolik birligin parcalanmasi ve en giigli Hiristiyan mezheplerinden
olan Protestanh@m kurulmasina yol agmistir. Bununla birlikte, Protestan
reformu siirecinde etkisini azaltan ve zamanla ortadan kalkan maddi
bedelli endiiljans uygulamasi, Hiristiyanlik tarihindeki en korkung din-
sel sémiirii ve istismar ornegi olarak hatirasim siirdiirmektedir. Bu du- -
rum Tann ile kullan arasindaki manevi iletigime kilise ve ruhban adiyla
insani bir eklemlenmenin dogal sonucudur. Hiristiyanlik, endiiljanslar
konusunda Ortacag uygulamas: formundan uzak durmaya caligsa da
" giinah bagislama sakramenti ve kilisenin aracihig ogretileriyle bu gibi
istismar giidiilerini biinyesinde tagimaya devam etmektedir.
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* Rahip Johann Tetzel tarafindan Almanya bélgesinde giinahlann bedeli olarak s?tlsa
sunulan 16. yiizyila ait bu iki endiiljans beratindan ilki omiirliik bagislamay: iger-
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Papa’nn Adyla -
-Omiirliik- -
U¢ Mark -~ Ue
Mark :
Papaligin bana verdigi yetki ile kilisenin, senin haklanda yapmis
oldugu tim suglamalar, yiikiimli oldugun tiim hiikiim ve cezalari, ayri-
ca yapmus oldugun aguriliklari, ne kadar biiyiik ve utang verici olsa da,
- hangi sebepten islenmis olsa da ve hatta Mukaddes Pederimiz Papa i¢in
$0z konusu olsa -da islemis oldugun tiim giinah ve suglarmi ben
“bagislyorum. Ben, senin kendi iraden ve istegin disinda kars: karsya
kaldigin her tirli kusur ve erdemsizlik belirtisini biitiniiyle siliyor ve
ortadan kaldiryyorum. Seni Arafta yiikiimlii olacagmn tiim giinahlardan
‘azad ediyor, kilise ayinlerine katilmana izin veriyorum. Seni yeriden
kutsal topluluga dahil ediyor ve vaftiz amnda oldugun gibi seni, eski saf
ve glinahsiz haline geri getiriyorum. Béylece éliim anminda, giinahkarlar
ceza ve azap yerine gotiiren kapt senin icin kapanacak ve sana seving
cennetlerinin kapisun acacaktir. Su anda é6liim seni bulmasa dahi, ém-
riiniin sonuna kadar bu bagislanma belgesi senin icin gegerli olacaktir.

Mukaddes Babamizin adiyla
Amin
Rahip Johann Tetzel

kg

Azizlerin sana olan sehadeti ve merhameti ile on giin siiresince is-
lemis oldugun tiim giinah ve kitiiliiklerden seni azad ediyor ve tiim ceza-
larmi bagislyorum. '

Johann Tetzel
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Indulgence Practice of the Roman Catholic Church and Its
Effects on the Protestant Reformation

Abstract

Indulgence is the remission by the Church of the temporal penalty
due to forgiven sin, in virtue of the merits of Christ and the saints. In
the course of time indulgence which is related to the Christian
sacrament of confession has been changed into religious abuse and
spiritual exploitation of Christians by the medieval Catholic Church.
Paying money for being excluded from the temporal punishment of -
forgiven sins under name of church indulgence was opposed by a
Catholic priest called Martin Luther. Luther declared that Catholic
Church had abused the indulgence in his famous ‘“Ninety-Five
Thesis”. As is well known through the publication of these theses
Protestant reformation began. Thus, the medieval Catholic Church’s
indulgence had been one of the most important reasons of emergence
of Protestantism. ’

Key Words: Indulgences, Martin Luther, Reformation,
Protestantism.



ATEIZMIN TARIHI UZERINE KISA BiR DENEME
Ars. Gér. Ferhat Akdemir*

Ozet:

Felsefe tarihi boyunca, Tanri-evren ve Tanmi-insan iligkisini belir-
lemede teizm, ateizm, deizm, panteizm ve pan-enteizm gibi farkh
yaklagimlar geligtirilmistir. Ateizmin konu almdif bu makalede,
deskriptif bir yontem izlenerek nce ateizmin bir tammiamasi ya-
pilmis ve ardindan da tarihi iizerinde durulmaya galigiimistir.

Anahtar Kelimeler: Tann, teizm, ateizm.

Girig

Insanoglunun icinde yasadig1 diinyay: ve hayat: anlamada ve agik-
lamada, ve bu diinya igerisinde kendisine bir konum belirlemede, Tan-
r’ya olan inancin/inangsizhign ne kadar biiyitk bir 6nem arzettigi tar-
tigma gotiirmeyen bir gergek olsa gerektir. Bu nedenle, insanlar tarih
boyunca Tanr ile olumlu ya da olumsuz bir iligki icerisine girmislerdir.
Insanoglunun fizikotesi e agkin alemle iliski kurmasinn, dolayistyla
yagadigi hayatr anlamasimmn ve anlamlandirmasinin temel araglarindan
birisi olan dinler Tanr’y1 olumlayarak, onu insan ile iligkilendirirken;
insan diigimcesinn iiriinii olan felsefeler ise bu konuda c¢ok gesithi ve
birbirinden farkl: tavirlar sergilemislerdir.

Gerek dinler, gerekse gegitli felsefi ekoller aracilig ile olsun, tarth
* boyunca insanoglunun Tanr ile kurmus oldugu iliski bicimlerinden en
k6klii ve en temelli olanmin teizm oldugunda siiphe yoktur. Felsefe tari-
hi boyunca, Tanr-evren ve Tanri-insan iligkisini belirlemede teizmin
yaninda, deizm, panteizm ve pan-enteizm gibi farkli Tann tasarm ve
tasavvurlart da s6z konusu olmugtur. Fakat s6z konusu bu Tanrt anlayis-
lar, dinsel bir nitelige sahip olup insanlarin giinlitk yasamlarimi diizen-
lemeye yonelik olmaktan gok, felsefl diizeydeki bir takim teorik anlayig-
lar olarak kalmuslardir. Ayrica, bu Tann anlayislan teizm kadar kokli
bir gelenege sahip olmadiklan gibi, insanlarn diisiince, duygu ve eylem
diinyalarim belirlemede teizm kadar etkili de olamamuslardir.

Genel bir ifadeyle soyleyecek olursak, Tann ile kurulan iligkinin
insanlik tarihinde biri teizm digeri ise onun karsiti olan ateizm olmak
fizere iki ana mecrada gelistigi soylenebilir. Bizim bu caligmadaki ama-
cimiz, dar anlamiyla teizmin Tanr tasavvurunun, genig anlami ile de her
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tiirli Tanrt diigiincesinin ve inancinin olumsuzlanmasi, reddedilmesi
anlamma gelen ateizmin ne oldugu, ne sekilde tammlandigr ve tarihsel
geemiginin nasil sekillendigi iizerine bir galisma yapmaktir. Calisma-
mzda, ateizmin dogrulugu, haklihig: ve rasyonelligi —ya da tersi- seklin-
de normatif tartismalara girmeksizin, deskriptif bir yontemle, konunun
tarifi ve tarihi kisa ve 6zlii bir gekilde verilmeye caligilacaktir.

I. Ateizmin Kavramsal Cercevesi

Teizmin tarihin farkli dénemlerinde degisik bigimlerde yorum-
lanmus, farkh dinsel ve kiiltiirel ortamlarda degigik sekillerde algilanmus
olmasi, kisacasi farkli din ve Tann inancina sahip olunmasi teizmi ve
dolayistyla ateizmi farkli sekillerde anlamay: ve yorumlamayi getirmis-
tir. Bununla birlikte teizmin ve onun karsit: olarak ateizmin, genel gecer
bir tanimim yapmamn imkan-dis1 olmadigi da séylenilebilir. Genel bir

sOyleyisle, teizm, evrenin kisilestirilmis, askin bir yaratcismin varligim -

savunmak; ateizm de, bu varligs kabul etmemek, reddetmek dgemektir.1
Bu tamimdan hareketle, onun Yahudiligin, Huristiyanhigin ve Islam’m
Tann anlayislarimn 6ziinii olugturdugu séylenebilir. Amerika’li tinlii din
felsefecisi Alvin Plantinga’mn ifadeleri ile séyleyecek olursak, “teizmin
ortaya koydugu Tanrm tasavvuru, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi
ii¢ bityiik dinin merkezi inancim ve kalbini olugturmaktadir.”® Her ficii
de, ezeli ve ebedi olan, herseye giicii yeten, herseyi bilen, evreni yara-
tan, diizenleyen ve koruyan, daima iyiligi isteyen ve eylemlerinde Ozglir
olan zatl bir varliga inanmaktadir. Dolayisiyla, séz konusu niteliklere
sahip bir Tann tasariminin varlifim iddia etmek teistik bir iddiada bu-
lunmak anlamina gelmektedir.

Yukarida da ifade etti§imiz gibi, teizmi temel bir tez olarak alacak
olursak onun anti-tezi ateizm olmaktadir. Teizme bir tepki olarak dogan,
varlifim ve tanimim teizmden alan ateizmin tanimlanmasimda da aynen
teizmin tamimlanmasinda oldugu gibi bir takim giiclikler bulunmakta-
~ dir. Temelde teistik Tanr anlayisimin reddi olan ateizm, zaman zaman
deizm, panteizm ve agnostisizm gibi birbirinden farkl: felsefi ekollerin

* Ars. Gor., Ondokuz Mayis Univrsitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dal.
Robin Le Poidevin, Ateizm: Inanma, Inanmama Uzerine Bir T artisma, ¢ev. Abdul-
lah Yildiz, Ayrmti Yaymlan, Istanbul, 2000, s. 21.

% Alvin Plantinga, God, Freedom and Evil, George Allen & Unwin, London, 1975, s.
1. :
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Tann konusuna farkli yaklagimlan ile karistirildigi i¢in Tanr’ya inandi-
&1 halde onu farkli sekillerde yorumlayan bazi kimseler ateist olarak
nitelendirilmislerdir.® Yine ateizmin, bazen toplumun degerlerine ve
-ilkelerine aykiri bir yasam siirenler i¢in de kullanilmug olmast* onun
anlam cergevesinin belirlenmesinde bir takim sorunlar ¢ikarmugtir.

Felsefe tarihinde Tann ile ilgili literatiir genellikle ya Yunan-
ca’daki “theos”dan ya da Latince’deki “deus”dan tiiretilmistir. Ateizm
terimi de Yunanca, Tanm anlamina gelen “theos”dan tiiretilen “theism”
kelimesinin “a” olumsuzluk 6n takisiin eklenmis halidir.” Ingilizce’de
theism kelimesinin bagina getirilen “a” 6n takis1 “a-moral”, “a-sosyal”
orneklerinde goriildiigii gibi, éniine getirildigi terimin anlamim olumsuz
yonde degistirmektedir. Yani teizmi bir Tanr inancina sahip olmak;
diger bir deyisle, bir Tanri’mn varlifina inanmak seklinde tanimladigi-
mizda, ateizmi de bir Tanr inancina sahip olmamak (tanritanimazlik)
seklinde tanimlamamiz miimkiin olmaktadur.

Kavramsal diizeyde tam bir Tiirkge-karsilifi bulunmayan ateizmin
bir hareket, bir anlayis ve bir yasam bicimi olarak da Islam diigiince
tarihinde derin tarihsel kéklerinin bulunmadigmi ve onun, temelde Hi-
ristiyanliga yonelik bir tepki hareketi oldugunu sdylememiz yanlis ol-
masa gerektir. Kanmimizca, ateizm Hiristiyan kiiltiir havzasinda dogmus;
Hiristiyanhiga ve onun kurumsal temsilcisi olan kiliseye kars: gelistiril-
mis olan bir tepki hareketidir. Bu konuda Hayrani Altintas Roger
Verneaux’dan yaptif1 ¢eviriye yazdig1 6nsézde Robbert Coffy’den alin-
tilayarak sunlar sdylemektedir: “Ateizm Bati’da, Hiristiyan bat1 diinya-
sinda dogdu. Materyalizm, pozitivizm, laisizm, marxizm, egzistansiya-
lizm bizden dogdular... Ne kadar aci olursa olsun bu tesbit yapilmali-

3 Spinoza’nm, eserlerinde Tanm’min varlifina isaret etmesine ragmen ateist olarak

suglanmasi ve Yahudi cemaatinden ¢ikartilarak “dinsizligin ve tannsizhgim en biiyiik
omegi olarak” ilan edilmesi buna 6mek olarak verilebilir. (Genis bilgi i¢in bkz. Ma-
cit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1992, s. 293, 294.)

Isa’dan 6nce 14. yy.da Misir’da hakim olan politeizme kars: bir tiir monoteizmi
benimseyen, hallkin tannlanmi, sembollerini ve tanrisal figiirlerini reddeden kral
Athenaton’un, kralliindan sonra dinsiz olmakla suglanmasi, lanetlenmesi ve ardin-
dan feci bir sekilde 6ldiiriilmesi buna 6mek olarak verilebilir. Aynica Sokrates’in ve
yine aym sekilde ilk Hiristiyanlann Site tanrilarim ve site igerisindeki tannisal deger-
leri reddetmesi nedeniyle ateist olarak suglanmalan da buna 6mek teskil edebilir.
_ (Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elegtirisi, D.IB.Y., Ankara, 1999, s. 15-17.)
> Iohn Hick, Philosophy of Religion, Prentice Hall Inc., New Jersey, 1965, s. 4.

4
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dir.”® Belki de Tiirkge’de ateizmi tam olarak ifade edecek, onun anlam
butunlugunu dilimizde biitiiniiyle karsilayacak bir terimin bulunmayigi-
mn nedeni, onun bir hareket ve anlayis olarak Islam diisiince tarihinde
ciddi bir tarihsel ve diisiinsel altyapisinin bulunmayisinda ve biraz da
ithal bir diisiince olmasinda aranmalidir. Ateizmin karsiligi olarak Tiirk-
¢e’de “ilhad”, “zindiklik”, “dehrilik” ve son zamanlarda da “tanniani-
mazlik” gibi terimler kullanﬂmaktad1r.7 Ancak bu terimlerin, hem ate-
izm kadar yalin olmamasi, deskriptif olmaktan ¢ok normatif bir nitelik
arzetmesi ve hem de felsefi bir soruna igaret etmekten cok, gesitli gerek-
~ gelerle polemiklere yol agmasindan dolayi, felsefe literatiiriinde genel
bir kullanim alanina sahip olduklar: s6ylenemez.

Genel bir bakis agist ile ateizm teorik ve pratik olarak ikili bir ay1-
- nima tabi tutulmaktadir.® Teorik ateizm, Tanr’nin varliginin, Mutlak ya
da Mutlak Varlik imkanini ortadan kaldiran bir diigiince sistemine dayali
olarak reddedilmesinden, yani Tanrmi’min varligmim diisiince diizeyinde
bile yadsinmasindan olusmaktadir. Pratik ateizm ise, kisinin yasamimi
Tann konusunu hi¢ giindeme getirmeden siirdiirmesinin ve davramsla-
rinda sadece sonlu ve diinyevi degerleri almasinin sonucu olarak ortaya
¢ikan ateizm olarak tanimlanmaktadir. Baska bir- deyisle, pratik ateizm
insanm eylemlerinde Tanri’yla olan iligkisini tiimiiyle géz ardi etmesin-
den ya da Tann hi¢ yokmus gibi yasamasindan olusmaktadir. Ateizmin
bu tiiriine “sosyal ateizm” ve “ilgisizlerin ateizmi” de denilmektedir.’
Teorik ateizm de kendi icerisinde olumlu ve olumsuz teorik ateizm ol-
mak lizere ikiye ayrilmaktadir. Olumsuz teorik ateizm Tanr fikrinin
diisiince diizeyinde bile insan zihninde bulunmadifimi savunan ateizm
tiiriidiir. Bu ateizm tiirii ayn1 zamanda “mutlak ateizm” olarak da isim-
lendirilir. Olumlu teorik ateizm ise, diisiince diizeyinde var oldugu kabul
edilen bir Tanri’nm bilingli olarak reddedilmesi seklinde tanimlanabi-
lir."° Bu tiir ateizmde 6zellikle teistik Tanr inanct hedef alinmig ve onun
var oldugu seklindeki inang ciiriitiilmeye calisilmistir.

Roger Verneaux, (agdas Ateizm Uzerine Dersler, ¢ev. Hayrani Altntas,
A.U.LF.V.Y., Ankara, 2001,s. V.
Mehmet S. Aydm Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Unv. Yay., Izmn' 1990, s. 162.
Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sizligii, Paradigma Yayinlar, Istanbul, 2000., s.
33
Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 33
' Aydmn, Din Felsefesi, s. 164, 165.
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Sonug olarak, kavramsal icerigindeki biitiin bulanikliklara ragmen,
genel bir ifade ile “teistik tanm inancinin reddi” seklinde tammlanabile-
cek olan ateizmin diistince tarihi boyunca, hem tammindan kaynaklanan
farkliliklardan, hem de iligkilendirildigi tarihsel kesiti sekillendiren
sosyo-politik, kiiltiirel ve dinsel kosullarin farklilifindan 6tiirii gok farkls
sekillerde ele alindiy, farkli degerlendirmelere tébi tutuldugu s6ylenile-
bilir.

Ateizmin tarihsel arkaplanina kisaca gz atacak olursak, onun tari-
hinin Tanr inancimin tarihi kadar olmasa da, ¢ok gerilere gittigini gor-
mek zor olmayacaktlr.Il Bununla birlikte, ister genis anlamda “herhangi
bir Tanr anlayigina kars1 inangsizhik™ olarak, isterse felsefi bir anlamda
“teizmin reddi” olarak alinsin, ateizmin tarihcesinin diigiince tarihinde
ana hatlartyla Ilk¢ag (Antik Dénem), Yenicag ve Modern dénem olmak
iizere iic dsnemde incelenmesi miimkiindiir.

IL flk ve Orta Cag Ateizmi

Antik Yunan’in bugiinkii anladigimiz anlamda bir din ve Tann i-
nancina sahip olmamakla birlikte, tam anlamiyla dinsiz ve tanrisiz oldu-
gunu s6ylemek de pek dogru bir yarg: olmasa gerektir. Onlar da politeist
ve antropomorfist de olsa bir Tanri inancina ve bu Tanr’ yla iligkili ola-
rak dinsel bir inanca ve yasama sahip idiler. Dolayisiyla, Eski Yunan’da
bugiinkii anladigimiz anlamda teistik bir Tann tasavvuru ve teistik bir
teoloji olmadif1 igin, Antik dénem adina ateizm, nitelikleri tam belli bir
Tanr’nin reddi degil, bir ¢esit inangsizlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu dénemde dogmatik monoteist dinlerde buldugumuz bir Tann kavra-
m1 ve onu gii¢lil bir 6greti olarak belirleyip savunan hakim bir teoloji-
den so6z edilemeyecegi gibi bugunku anladifmmiz anlamda felsefi bir
ateizmden de s6z edilemez.

Bu doénemde ateizm adina diinya ve hayat fenomenlerinin ve in-
.sanlarin geleneksel inanglarinin rasyonel bir bigimde yorumu ve ifadesi
olan felsefe ile dini nitelikli anlayislar arasinda bir siirtiigmeden s6z edi-
lebilir. Sokrates’in savunmasi hatirlanacak olursa, onun 6liim cezasina
carptirilma nedenlerinden birisi de toplumun Tann anlayigina karst ¢ik-
t1g1 ve genglerin ahlakim bozdugu seklinde idi."*Yine, giinesi dort ath
arabasimn istinde Apollon’un cekmedigini séyleyen Anaxagoras’in

"' Topalogly, a.g.e., s. 22.

12 Hiisameddin Erdem, Ilkcag Felsefesi Tarihi, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya 1998,
s. 134, 135.
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ateistlikle itham edilmesi ve bir rahip tarafindan ateist olmakla suclanan
Aristotales’in Atina’y1 terketmek zorunda kalisi,”® o dénemin hem din

ve Tanri inancini, hem de dolayli olarak ateizm anlayismi agiklayici
niteliktedir.

Ayrica materyalizmi o donemm ateizmi olarak kabul edebilecegi-
miz yoniinde goriisler de meveuttur."* Ateizmin genis anlamda inangsiz-
lik olarak goriildiigii Ilkcag’da Epikurosgular, Siipheciler ve Atinali So-
fistler’in cok belirgin ateistik vurgular igerisinde oldugunu séylemek
yanlis olmasa gerektir. Ayrica, bu dénemde Epikiiros (M.O. 341-270),
- Lucretius (M.0. 94-55) ve Demokritos’un (M.O. 460-370) fikirleri ile
olusan Yunan atomculugu ya da klasik materyalizm de inangsizlikta
6nemli bir rol oynamlstlr.15 Sonug olarak, Antik dénemde ateizm heniiz
+ varolmayan teizmin sistematik bir elestirisine degil de, bir yandan o
dénemin ve bolgenin geleneksel ve mitolojik inanglarina kars: bir bag-
kaldiriya, diger yandan da maddenin ezeliligini ve ebediligini merkeze
alip evreni ve hayati idare eden doga iistil bir giiciin varolmadigim sa-
vunan materyalist bir anlayisa dayanmaktadir. Necip Taylan’in da ifade
ettigi gibi,'® teizmin tam olarak ortaya ¢ikmadigi Antik dénemde ateizm
adina sistematik bir teizm elestirisinden ¢ok, halk inanclarina yonelik bir
elestiri ve karg: ¢ikistan, yani bir tiir inangsizlik ve materyalist bir onto-
lojiden sz edilebilir.

Ortacag’a gelindiginde ise, ontoloji, epistemoloji ve et1k gibi felse-
fenin kendisine konu edindigi hemen her alanda monoteistik dinlerin
teolojilerinin, 6zellikle de Hiristiyanlifin teolojisinin ve onun kurumsal
temsilcisi olan kilisenin etkisi ve inisiyatifi kendisini ortaya koydugu
icin,. bu donemde agik¢a bir ateizm goriilememistir. Her ne kadar bu
dénemde Hiristiyan diinyasinda kiliseye ve kilise 6gretilerine kars: igten
ice bir tepki ve nefret olusmussa da bunlar gizlilikten kurtulamamis ve
kendilerini agikca ifade etme imkani bulamamiglardir. Bu ¢agda ateizm
daha ¢ok sistemden yoksun bir sekilde, gizli ve daginik bir tarzda, ve de
otoriteye, yani dénemin formel taleplerine yonelik bir tepki hareketi

B Michel J. Buckley, At The Origins Of Modern Atheism, USA, 1987, ss. 1-3.

" A.S. Bogomolov, History of Ancient Philosophy, trans. by Vladimir Stankewch
Progress Publishers, Moskov, 1985, s. 67, 68.
' Lange, Friedrich Albert, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlamimin Elestirisi,
- ¢cev. Ahmet Arslan, Ticaret Matbaacihk, Izmir, 1982, s. 1-29; Walter Kranz, Antik
Felsefe, gev. Suad Y. Baydur, Sosyal Yaymlar, Istanbul, 1976, s. 161 vd.

'S Taylan, Du§unce Tarihinde Tanrt Sorunu, s. 169.
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olarak kendisini géistermistir.17 Ortacag’da felsefi anlamda ateizmin
yaygim olmayigimn iki temel nedeninin bulundugu séylenebilir. Bunlar-
dan ilki, daha 6nce de ifade edildigi gibi kilisenin baskisi; digeri ise ate-
izmin ortaya ¢ikacad diisiinsel bir boslugun bulunmamasidir. Ortagag
denilen uzun zaman dilimi, dinsel -inams, bilimsel diisiiniis ve sosyal
yasayis gibi hayatin her alaninda ve asamasinda Hiristiyanlik 6gretileri-
nin ve kilisenin hakim ve tek otorite olarak kabul edildigi dsnemdir. Bu
dénemde sadece kilisenin hakimiyetinden ve otoritesinden dolay: degil,
aym zamanda ¢ok giiclii teistik diisiince ekollerinin bulunmasindan do-
lay1 da ateizmin ve ateistlerin fikil diizeyde azinlikta kaldiklan ifade
edilebilir.'® Ortagag’da St. Augustinus (354-430), St. Anselmus (1033-
1109) ve Aquino’lu Thomas (1225-1274) gibi filozoflar tarafindan tem-
sil edilen Skolastik ve Patristik felsefe ekolleri ve bu ekollerin o done-
min diisiince diinyalan iizerindeki etkinlikleri hatirlanacak olursa, ate-
izmin o donemde neden sistemli bir sekilde ve yiiksek sesle dillendiri-
- lemedigi saniriz biraz daha iyi anlasilabilir.

Ortacag boyunca Islam diigiince diinyasina baktigimizda ise, tari-
hin hicbir déneminde ateistik anlayiglarin ve hareketlerin yaygm ve etki-
li olmadip1 gibi bu dénemde de pek yaygin ve etkili olmadig gorulebl-
lir. Fakat, bununla birlikte ateizm denilince iki isim, Yahya b. Ishak er-
Ravendi (H.205-245) ve “Tabiat Felsefesi”nin kurucusu sayilan Ebu
Bekir Muhammed ibn-i Zekeriyya er-Razi (H.251-320) akla gelir. Bu
diigiiniirler vahyi, peygamberligi ve mucizeyi reddetmekte idiler; fakat
bununla birlikte, bu diisiiniirlerin ateist olup olmadiklar1 konusunda ¢ok
net ve belirgin bir bilgi elimizde mevcut degildir. Bu diisiiniirlerin birer
ateist olduklan yéniinde goriigler bulunmakla birlikte, ateist olmadiklar,
felsefi sistemlerinde pasif de olsa Tanri’ya yer verdikleri, dolayisiyla
onlarin olsa olsa birer deist olarak kabul edilebilecegi yoniinde bazi go-
riigler de meveuttur.”

III. Yeni Cag Ateizmi

XVIIL y.y.’da Ronesans’la birlikte Yenicag’a gelindiginde ise,
Tanr’y1 acikca inkar etmeyen Thomas Hobbes (1588-1679), agnostik
bir tavirla ruh, melek ve Tanri’nin diigiiniiliip kavramlamayacagim ileri

7 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanr Soruny, s. 170.

'8 Topaloglu, a.g.e, s. 25, 26.

19 Gems bilgi i¢in bkz. Necip Taylan, Islam Du;zmcesznde Din Felsefeleri,
M.ULF.V.Y,, Istanbul, 1994, s. 65, 71. .
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siirityor ve hukuk ve ahlak gibi, dini de devletin tekelme blrakarak kili-
senin diinyevi egemenlifine ve teolojiye saldmyordu Hiristiyan inan-
cina bagh oldugunu sdyleyen ve ontolojik kamiti israrla savunan
Descartes (1596-1650) Kartezyen felsefesi ile Ortacag’in ilim ve felsefe

- anlayismm yikmaya calisiyor,”' bir Yahudi oldugunu iddia ett101 halde
havradan ihra¢ edilen Spinoza (1632 1677) iinlu pantelzml - David
Hume (1711-1776) kotiilitk probleml ile ve 18. yy. aydmlanmacﬂan
da deist tavirlan ile Hiristiyanlifin ve diger monoteist dinlerin teolojik
sistemlerine ciddi elestiriler yoneltiyorlard:.

Altyapis1 Fransiz Devrimi (1789) ile atilan ve insam mltolopden
hurdfelerden ve dini anlayiglardan armdirip aklin emrine verme amacim
giiden Aydinlanma hareketinin neticesinde, batida Tanri-insan anlayi-
- sindaki hiristiyAni anlayig yerini 6zellikle aydinlar arasinda “dogal din”
denilen deistik bir din ve Tanrt anlayigina birakmugtir. Bu anlayisa gore,
Tanri’nin insana bir liitfu olan akil, insanin hayatini anlamlandirip yone-
tebilecegi tek ara¢ olup o, ancak kendisine uygun olan inanglar1 kabul
edebilir.** Bilimsel dogrular gibi dinsel dogrularm da ancak akilla-
temellendirilebilecegini ve temellendirilmesi gerektiini s6yleyen bu
anlayism dogal sonucu olarak, Hiristiyanlifin ve diger dinlerin teolojik
sistemleri ciddi elestirilere ugruyor ve onlarin yerine merkezinde aklin
oldugu, evrenin yaratilisim ve diizenini agiklamak i¢in kadir-i mutlak bir
Tanr’nin ve ahlaki bir yasam i¢in ruhun 6liimsiizliigiiniin gerekli oldu-
gu seklindeki temel ilkelere dayal deistik bir tabiat dini olusturuluyor-
du.

2 Genig bilgi i¢in bkz. Maurice Barbier, Modern Bat: Diigiincesinde Din ve Siyaset,

cev. Ozkan Gozel, Kakniis Yayinlan, Istanbul, 1999, s. 127-134.

2! Descartes’in Kartezyen felsefesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Rene Descartes,
Felsefenin Ilkeleri, cev. M. Akin, Say yaymlan, Istanbul, 1992, ss. 85-115.

Spinoza’mn monist bir tarzda Tann-evren o&zdeslifini One siiren, Tanm’nm
askinhgm ve evrenden ayn olarak ontolojik varligimi reddeden panteizmi hakkinda
daha genis bilgi igin bkz. Spmoza Etika, cev. Hilimi Ziya Ulken, Ulken Yaymlan,
Istanbul, 1984, 27-81.

David Hume Din Ustiine Diyaloglar isimli ¢ahsmasmda, “(Tann) kétiliigii onle-
mek istiyor da giicii mil yetmiyor? O halde erksizdir. Giicii yetiyor da dnlemek mi
istemiyor? O halde kétiiciildiir. Hem giicii yetiyor, hem cam istiyor mu? O halde
kotiilik nereden geliyor?” diye sorarak, teistik Tann anlayigini elestiriyordu David -
Hume, Din Ustiine, <;ev Mete Tungay, Kiiltiir Bakanhg Yayinlari, Ankara, 1979, s.
163.

Taylan, Diisiince Tarihinde Tann Sorunu, s. 173.
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Yenicag’da materyalizmi merkeze alarak ateizmini
temellendirmeye calisan filozoflar da mevcut idi. Bu filozoflarm basin-
da Baron D’Holbach (1723-1789) gelmektedir. Kaleme almis oldugu
Doga Kanunu adl galismasi materyalizmin Incil’i sayilan ve Fransiz
Ansiklopedistlerinden olan Holbach® maddenin digmdaki her seyin bir
kuruntudan ibaret oldugunu iddia ederek, yalmz Hiristiyanlik ile degil,
biitiin din ve Tann anlayislan ile de miicadele etmistir. Her seyin teme-
lini madde ve maddenin epifenomenlerinde bulan Holbach, her tiirlii din
anlayisma karsi savasmis ve bu savasim dinlerin sadece teorik bakimdan
yanlis olmalar nedeni ile degil, ahlaki ve sosyal acidan da zararh olma-
lar1 nedeni ile yapmstir. Ona gére, Tanri inanci insanoglunun sefalet ve
bozuklugunun ana kaynagidir. Dogay1 yeteri kadar tamyamamak, insan-
lar1 mistik egilimlere yoneltmis, mutsuzlastirmis ve ahlaki bakimdan
¢okertmistir. Insanlar ahlaki bakimdan gelismeleri ve mutluluklarm
elde etmeleri i¢in tiim tanr1 kavramlarindan ve dinden, onlarin adim bile
hatirlamayacak sekilde uzaklastirilmalidir.?® Insanlik, mutlulugunun
kaynaginin ve vesilesinin sadece ama sadece kendisi oldugunu ancak o
zaman &Zrenecektir. )

Gordiiglimiiz kadarryla Yeni Cag’da salt bir ateizmle birlikte, Hi-
ristiyan teolojisinin yiizyillardan beri gelistirip sekillendirdigi teistik
arglimanlarin ve teist bir Tanr anlayisinin elestirisiyle, yani kisaca deist
ve kismen de ateist anlayislar ile kargilagmaktayiz. Orta Cag’dan beri
devam eden, Tann ve Tanri-alem iligkisine dair kilisenin formiile ettigi
teistik argiimanlarin yeniden gézden gecirilmesi ve rasyonel olarak eles-
tirilmesi, Rénesans ve Reform hareketleri, gelisen doga bilimlerinin
materyalist bir yaklagimla ateizmi destekler sekilde yorumlanmas: ve
Hiimanizm, modern ¢agdaki ateizmin alt yapisim ve 6n hazirhigmiolug-
turmustur.

Ronesans ve Roform hareketlerinin neticesinde kilisenin bat1 diin-
yasindaki giiciinii ve etkinlifini yitirmesine ve insan aklinin 6zgiirlesme
yolunda ciddi adimlar atmasina, Modern ¢cagda hem fen, hem de sosyal
bilimlerdeki gelismeler ve teknik alandaki ilerlemeler de eklenince, ate-
izm ve din karsit1 hareketler hem kendilerini ¢ok farkli zeminlerde ¢ok
farkl1 argiimanlarla temellendirme yoluna gittiler, hem de ¢ok genis bir
alanda taraftar bulma imkanina kavugtular. Bununla birlikte diisiinsel

2 Gokberk, a.g.e., s. 353, 354.
* Gokberk, a.g.e., s. 365, 366; Lange, a.g.e., s. 267-269.



356 Ferhat Akdemir

diizeyde sadece bir tercih konusu olarak kalmasi gereken ateizm, mo-
demn donemde bazi politikalara malzeme ve kimi ideolojilere alet edile-
rek diigiinsel ve entelektiiel igeriginden bosalarak, siyasi ve ideolojik bir
nitelik kazanmistir.

-IV. Modern Donem Atezmi

Bu donemde Schopenhaur (1878-1860), Ludwig Feuerbach (1804-
1872), Karl Marx (1818-1883), Emile Durkheim (1858-1917), Friedrich
Nietzche (1844-1900), Sigmund Freud (1856-1939), Jean Paul Sartre
(1905-1980), Albert Camus (1913-1960) ve Alfred Jules Ayer (1910-
1989) gibi filozoflar Modemn donem ateizminin 6nciileri olmus ve ge-
" nelde biitiin dinler, 6zelde ise Huristiyanhk diigtinsel ve eylemsel olarak
elestirilip reddedilmistir. Modern dénem ateizminin dayandig gerekge-
 leri sosyolojik, psikolojik, etik ve linguistik gibi ok farklt temellerde
" ele almak ve incelemek miimkiindir. -

Ozellikle 1920°li yillarda Viyana Universitesi’nde toplanan ve bu

nedenle Viyana Cevresi Fi ilozoflar: diye de isimlendirilen Otto Neurath,
Rudolf Carnap ve Hanz Reichenbach gibi bilim adamlarimn olugturdugu
Mantike1 Pozitivistler linguistik bir temelden hareket ederek, din dilinin
. tasvir edici ve kognitif bir 6zellifinin bulunmadigini, dolayistyla anlam-

dan yoksun oldugunu ve bunun dogal sonucu olarak da Tanr’mn varh--

gma dair herhangi bir dinsel 6nermenin de anlamsiz oldugunu ileri stir-
mﬁs,lerdir.27 Gergi onlar Tanr’nin var olmadiim soylemiyorlardi; an-
cak, “Tann” kavraminin anlamsiz oldugunu iddia ederek dolayli yoldan
" ateistge bir iddiada bulunuyorlardi. Matikei pozitivistler bilimi tek ras-
yonel ve nesnel bilgi edinme yolu olarak benimsedikleri igin, teolojik
ifade ve iddialarm, bilimin metotlarma uymakta basarisiz oldugunu ve
dolayisiyla herhangi mesri bir bilgi ortaya koyamadigini ileri siiriiyor-
lardi. Onlara gore, yalmzca emprik konular anlaml bir dil i¢in referans
noktalar saglayabilir. Din dili ise, cogunlukla (Tan, ruh, 6liimsiizlitk
gibi) emprik olmayan konulardan sbz ettigi igin biligsel acidan anlam-
sizdir.

Mantikg1 Pozitivistlerin Ingiltere’deki onciilerinden Alfred Jules

Ayer’e gore, bir dnermenin olgusal bir igerife dayanmasl demek, onun .

ya mantiksal bir kesinlige ya da duyusal veya deneysel bir igerige sahip

21 W. Exchhomn, G. Klaus, M. Buhr, Cagdas Felsefe, cev. Aziz Cahslar, Altn Kitaplar
Yaymevi, 1985, istanbul, s. 135-144.
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olmas: - demektir.?® . Yine Viyana - Cevresi Filozoflarindan Rudolf
Carnap’a gére ise dilin iki islevi vardir. Dil, ya bir nesneyi ya da bir
duyguyu ifade eder. Klasik felsefe, din, sanat ve ahlak gibi alanlarn
6nermeleri (Tanri’nin varligy, ote hayatin sonsuzlugu gibj 6nermeler) bir
takim duygulan ve inanglan ifade ettikleri i¢in “olgusal bir igerik”ten,
dolayisiyla da bir “anlam’ dan yoksundur. “Tanm” terimi deney étesi bir
seye isaret eden metafizikse] bir kullanim oldugundan dolayi, bu sézciik
fiziki bir varliga veya fizik? bir varlikta ickin bulunan riihi bir nitelige
isaret etmekten soyutlanip anlamsiz bir hale gelmistir.?’

Mantik¢: pozitivistler din diline ve bu baglamda Tanri’nin varligi-
na yonelik elestirilerini ortaya koyarken, gortildiigii kadariyla ding -

ve felsefeye ait bir ¢ok dogruyu anlamsiz ve dogrulanamaz ilan etmig-
lerdir.

Yine bu ¢agda Friedrich Nietzche ( 1844-1900), Albert Camus
(1913-1960) ve Jean Paul Sartre ( 1905-1980) gibi filozoflar da egzistan-
siyalist bir tavirla ve ahlaki gerekgelerle Tann Inancni elestirmisler ve

% Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mannk, ¢ev. Vehbi Hac1kadiroglu, Metis Yay.,
Istanbul, 1988, s. 9.
® ilhan Kutluer, Modern Bilimin Arkaplam, Insan Yay., Istanbul, 1985, 5. 45,
Ayer, age., s 9]. :
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reddetmislerdir. Dini ve ahlaki biitiin degerlerle miicadele ederek insa-
mn 6zgiirliigiine dikkat gekmeye galisan ve hayat: boyunca pratikte ate-
istce yasamay: kendisine ilke edinen Nietzche, sahip oldu§umuz biitiin
bilgi ve varlik anlayiglarimizin elestirel bir tarzda gozden gegirilmesini
istemistir. Tanri ve din diisiincesini iceren biitiin geleneklere ve gegmi-
sin biitiin mutlak degerlerine bakildiginda, Nietzche’ye gore goriilecek-
tir ki, ne evrensel bir ahlaki degerler diizenegi, ne de “salt iyi” diye bir
sey vardir. Tanr, ruh ve 6zgiir irade birer kurgusal sebep ve varliktir.
Giinah, ceza, kurtulus ve 6liim sonras: hayat diye bir sey yoktur.’! Bu
bakis acisindan hareket eden Niétzche’ye gore, Tanr inanci ve fikri in-
san zihninden ve kalbinden ¢ikartildifinda insan, 6zgiirliigiinii ve onu-
runu yeniden elde etmis olacak ve kendi 6ziinil yine kendisi belirleme
imkanina kavusacaktir.

Varolusculugun ateist kanadindan olan ve diiglincelerinde
Nietzche’den izler tasiyan J. P. Sartre’da ise, “Tann yoktur”dan ok
“Tann yok olmalidir” diisiincesi hakimdir. Sartre’a gore, insanin 6zgiir-
liigii icin Tanri’min yok olmasi gerekmektedir. Ciinkii ona gore; eger,
Tanrt varsa insamn 6zii belirlenmis ve dolayisiyla 6zgiirliigii elinden
alinmis demektir. O halde, insamn 6zgiirliigiiniin elinden alinmamasi ve
kendi 6ziinii olusturma imkan ve giiciinden yoksun birakilmamasi igin
Tann yok olmalidir** Yani, bir Tanri varsa insan 6zgiir degildir ve do-
layistyla insanin 6zgiir olabilmesi igin Tanr yok olmalidir.

Ontolojik diizlemde 6z-varlik aymmndan hareketle ateizmini
temellendirmeye ¢alisan Sartre, 6zii varligindan 6énce gelen tek varhign
insan oldugunu, bunun da insanin her hangi bir kavramla tamimlanma-
dan 6nce var olmasi anlamna geldigini ileri siirer. Sartre’a gore, insan

3 Hiiseyin Aydm, Bir Metafizik¢i Olarak Nietzche, Uludag Universitesi Basimevi,

Bursa, 1984, ss. 2-14. Nietzche, evrensel bir ahlaki degerler diizenegi olmadigim
ifade etmek igin “Iyinin ve Kétiiniin Otesinde” adli caligmasinda, “Ahlaksal olay
yoktur yalnizca olaylarm ahlaki yorumu vardir.” s. 86 derken, Tann konusunda ise,
“Tanri’daki ‘baba’ temelden yadsimiyor, ‘yargilayicihgy’, ‘diillendiriciligi’. *Ozgiir
istemesi’ de. [O] isitmez, isitse de yardim etmeyi bilmez, en kétiisii de kendisini
acikca anlasihr kilmada yetersiz goriiniiyor...” s. 54. “... “Tann’ ve ‘giinah’ kavram-
lari, giin gelecek gocuk oyuncagi, gocuk derdinden daha énemsiz goriinecek biz
yaslilara...”” 5. 72. diyerek, hem ahlaki degerlerin nesnel gergekligini, hem de Tann
diisiincesini yadsiyor. Friedrich Nietzche, [yinin Ve Kotiiniin Otesinde: Bir Gelecek
Felsefesini Acis, gev. Ahmet Inam, Ara Yaymcilik, Istanbul, 1990.

Kenan Giirsoy, J.P.Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler, Kiiltiir ve Turizm
Bakanhg Yayinlar, Ankara, 1987, ss. 33-40. .
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her seyden Once vardir .ve var olmalidir. Daha sonra da kendi 6ziinii
istedigi sekilde olusturmalidir. Ona gore, Tann fikri insanin kendisini
. tannlagtirma 1stegm1n bir sonucu olup, Tanr hayali bir varliktan baska
bir sey deglldlr Tann olmadigl i¢in ne her hangi bir 6zden, ne de
Nietzche’de oldugu gibi mutlak bir “deger”den bahsedilebilir. Bu du-
rumda insan kendi degerler sistemini ve kendi diinya goriigiinii yine
kendisi yaratmak durumundadir. Bu anlamda insan 6zgiirliige mahkum
ve mecburdur.

Ateist egzistansiyalistlerden olan ve goriisleri Sartre ile bir ¢ok
noktada benzerlikler arzeden Albert Camus’ya gére, yeryiiziinde tek bir
gercek vardir ki, o da “absiirde”diir. Insan yeryiiziine mechul giicler
tarafindan firlanlmugtir. Insan bilincinin diinyadan beklentileri ve diin-
yada gormek istedigi diizen ile, diinyanin insammn istekleri karsisindaki
sususu ve istenilen diizenden mahrum olusu Camus ya gore, diinyay1 ve
hayati1 anlamsizlagtirmakta, absiird kilmaktadir.>* Bu absiirdlik kargismn-
da insanin alternatif tavirlan 6liim (intihar), umut veya bagkaldiridr.

Camus’ya gore, 6liim (intihar) absiirdii bir reddedis ve ona karsi
bir miicadele degll haddizatinda onu bir kabullenis oldugu i¢in o, bir
kurtulug degildir.*® Aym $ekilde dine ve Tanr’ ya sarilmak ve 6te diin-
yaya bel baglayarak umut etmek de absiirdden bir kurtulus degildir.
Cinkii Camus’ya gore, kotiiliiklerin, felaketlerin ve absiird bir diinyada
insanin caresizliginin asil nedeni Tann inancidir. Geriye tek alternatif
kahyor ki, o da bagkaldiridir. Insan ancak, hem metafiziksel hem de
tarihsel bagkaldin sayesinde absiirdii asabilir ve 6zgiirliigiine kavugarak.
hayatini anlamlandirabilir. Bunun igindir ki, Camus’ya gére, insan 6z-

- giirliige mahkumdur.

Camus’ya gore, Tann fikri insamn idrak giiciinii ve tecriibe sinirla- -
~ 1im astify i¢in bir anlam tasimadifi gibi, ne insanm hiirriyeti ile ne de .
kotiiliik problemi ile bagdasabilir. Ona goére, Tanri’ya inanan ve ote
diinyaya bel baglayan insanlar aslinda bu diinyaya kars1 giinah iglemek-
tedirler. Ciinkii hayata karg1 islenen bir giinah varsa o da, bu diinyadan

3 Giirsoy, a.g.e, s. 33.

** Jean Paul Sarte, “Yabancinm Aglklanmasf’ Yazinsal Denemeler, ¢ev. Bertan Ona-
ran, Papel Yaymevi, Istanbul, 1984, s. 90 vd.

5 Albert Camus, Diigiin ve Yaz, ¢ev. Ramis Dara, Bayraktar Yayinlan, Ankara, 1983,
s. 43.
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umudu kesmekten cok, bir tanrrya inanarak, bir bagka diinyayr umut
etmektir.*

Ozellikle Kita Avrupasi’nda ortaya ¢ikan ve bunalim felsefesi37 o-
larak da nitelendirilen Egzistansiyalizmin sol kanadimn din ve Tanr
inancina dair ateistik argiimanlarm gordiikten sonra, ateizmini psikolo-
jik gerekgelerle temellendirmeye ¢aligan Freud’un din ve Tanr inancina
iliskin goriislerine de kisaca deginebiliriz. Tann inancinin temelini baba
ile cocuk arasinda yasanan psikolojik iligkide arayan Freud’a gore, bii-
tiin dinler insan zihninin bir yanilsamasindan (illiizyon) baska bir sey
degildir. Freud baba-ogul iligkisi analojisiyle Tanr kavramini yiiceltil-
mis bir baba olarak ve babaya duyulan 6zlemi ve sevgiyi de din olgusu-
nun kaynag ve dzii olarak yorumlamaktadlr.38 Ona gore gocuktaki ko-
runma ihtiyaci yasam boyunca devam etmekte ve hayatta karsilastifi
problemler de boyle bir korunma ihtiyacim gocugun zihnine yerlestir-
mektedir. Tann fikrinin kaynag da insanoglunun cocukluk déneminde
yiizyiize gelmis oldugu problemler kargisinda gelistirmis oldugu zihinsel
bir savunma mekanizmas1 olmaktadir.

Freud’a gore, insanlik giiniimiize degin bir din ve Tanr inancma
sahip olmasina ragmen mutlu olamarms ve serunlarmi ortadan kaldira-
mamigtir. Din insanlan korku icerisinde birakarak onlarm ozgiirlesmele-
rine ve kendilerini gerceklestirmelerine miisaade etmemektedir. Insanlik
biiyityiip gelistikge din ve Tann gibi kurgusal varliklarm ve kurumlarin
yardimina ihtiyag duymayacak ve kendisini gergeklestirme imkanma
kawugacakt1r.39

Richard Wagner, Sigmund Freud, Friedrich Nietzche ve Karl
Marx gibi bir gok diisiintriin Tanm’ya yénelik tavirlarim belirlemede
etikili olan ve modern ateizmin kilise babasi*® olarak isimlendirilen
Ludwig Feuerbach da, antropolojik bir temelden hareket ederek, Tan-
’nim insanin idealize edilmis ben’inden bagka bir sey olmadifint soy-
lemektedir. Ona gore, insanin Tann diye taptigl sey, ulasmak isteyip de

36 Camus, Diigtin ve Yaz, s. 42.

3 Aydn,age., s.177.

38 Sigmund Freud, “Bir Yamlsamamn Gelecegi”, Uygarlik, Din ve Toplum igerisinde,
cev. Selguk Budak, Oteki Yay., Ankara, 1997, ss. 206-208.

3 Freud, “Bir Yanilsamanimn Gelecegi”, Uygarlik, Din ve Toplum icerisinde, ss. 223-
225.

40 Hans Kiing, Does God Exist?: An Answer for Today, SCM Press, London, 1991, s.
216.
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bir tiirlii ulasamadig1 yiiceltilmis sifatlanndan baska bir sey degildir.
insan kendisinde gormek isteyip de gdrmeyi bagsaramadign nitelikleri
hayali/kurgusal bir varlifa atfederek, onu —farkinda olmadan- tanrilag-
tirmaktadir. Yani Feuerbach’m ifadeleri ile “Ilahi Varlik [Tann] insan
varligindan, temizlenmis arndirlamus insan tabiatindan bagka bir sey
degildir. Tanri’mn biitiin sifatlan da aslinda, insann kendi niteliklerin-
den bagka bir sey degildir.”*! Insinfi egoizmin ve mutluluk i¢ giidiisiiniin
bir {iriinii olan din duygusunun ve Tanr inancinin insan iizerindeki en
olumsuz etkisi ise, insanin giderek artan bir sekilde kendi kendisine ya-
bancilagsmasidir.

V. Soenug¢

Sonuc olarak 6zetleyerek soyleyecek olursak, teizm evrenin kisi-
lestirilmis, agkin bir yaratcisimn oldugunu savunmak, ateizm ise, boyle
bir yaraticmnm varlifim reddetmek, yadsimak demektir. Bir anlamda
teizmin karsit1 olan ateizmin tarihsel 6zgegmisine baktifimizda ise, onu
ilk cag, orta ve yeni ¢cag ve modern dénem olarak tig tarihsel kesitte ele
alabiliriz. Teistik dinlerde buldugumuz sekliyle bir Tanrt kavrammdan
ve onun etrafinda sekillenen giiglii bir teolojiden yoksun olan ilk ¢ag
icin ateizmin, nitelikleri tam olarak belli olan bir Tanr’nin reddini degil,
bir cesit inangsizhig1, yani o dénemin geleneksel ve mitolojik inanglarma
kars1 bir bagkaldirty ve reddedisi ifade ettigini sdyleyebiliriz. Orta cag’a
gelindiginde ise, monoteistik dinlerin teolojilerinin, dzellikle de Hairisti-
yanhigm ve onun kurumsal anlamdaki temsilcisi olan kilisenin, teoloji,
ontoloji, epistemoloji, aksiyoloji ve etik gibi felsefenin kendisine konu
edindigi hemen her alanda etkisini agir bir sekilde hissettirdigi sdylene-
bilir. Bu nedenle, bu dénem igin ateizm, teistik Tann anlayigi-
nin/inancinin agik ve net bir elestirisi ve reddi degil, biraz gizli ve uisti
ortiik bir bigimde ve sistemden yoksun bir tarzda dénemin dinsel otori-
telerine ve formel taleplerine yonelik bir tepki ve elestiri hareketi olarak
tanimlanabilir. :

Yeni Cag’da ise, Ronesans, Reform ve onlarin ardindan gelen
Fransiz devrimi ile temelleri atilan aydinlanma diigiincesinin déneme
hakim oldugu soylenebilir. Aydmlanma diisiincesinin insan aklim mer-
keze alip, insamn sahip oldugu biitiin inang ve degerler konusunda akli
tek otorite ilan etmesi, felsefeciler arasinda deizm olarak isimlendirlen

4 Ludwig Feuerbach, The Essence of Christianty, Ing. cev. George Eliot,
Harper&Row, New York, 1957, s. 14.
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‘dogal din’ anlayigina kap1 aralamustir. Ayrica, bu tarihsel kesit icerisin-
de, doga bilimlerindeki geligmelerin materyalist bir yaklasimla yorum-
lanmasi da, dénemin ateizmini temellendirir bir nitelik arz etmistir. Mo-
dern déneme gelindiginde ise, ateizm daha 6nceki dénemlere kiyasla,
kendisini cok farkl temellerde ifade etme imkani bulmus ve sosyoloji,
psikoloji, etik gibi sosyal bilimlerin farkli dallarim da arkasmna alarak,
hakhiligi ve dogrulugunu farkli zeminlerde temellendirmeye calismis-
tir. Bir yanda, Otto Neurath, Rudolf Carnap ve Alfred Jules Ayer gibi
filozoflar mantikgi pozitivizmi merkeze alarak, diger yanda Camus,
Sartre ve Nietzche gibi filozoflar egzistansiyalist bir tavirla ve ahlaki
gerekgelerle ateizmi haklilamaya caligirken, bir difer yanda ise, Freud
psikoloji, Feuerbach antroploji, Durkheim sosyoloji ve Marx da
proleteryayi temel alarak ateizmi dogrulamaya ¢alisryorlard.
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Abstract:

A Short Essay On History of Atheism

Throught the history of philosophy, in order to designate of
relationship between God and universe and, God and man, various
aproachies like theism, atheism, deism, pantheism and pan- -entheism,
have been developed -This article discusses atheism through
descripture method, it also makes its definitation and examines its
historical background
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