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SEVR’DEN CUMHURIYET’E
_ MUSLUMANLIK (DINDARLIK) ANLAYISI;
BUGUNKU DINDARLIK ANLAYISIMIZ NASIL OLMALI?*

Prof.Dr. Osman ZUMRUT*

OZET
I. Dlinya Savasi’nda yenilen devletler safinda yer alan Osmanli Dev-
leti ile Fransa, Ingiltere, Italya ve Yunanistan’dan olusan itilaf Dev-
letleri arasinda 10 Agustos 1920’de 433 madde ve 13 bélimden
olusan Sevr Anlasmasi imzalandi. Ancak Yeni Turk Devleti Kurtu-
lus Savasi sonrasi bu anlagsmay: tamamen gecersiz saydi. 23 Nisan
1920°de TBMMYyi acan yeni Turk Devleti, 29 Ekim 1923’te Cumhu-
riyet ilan etti. Sevr’den Cumhuriyet’e dindarlik anlayisimizi iyi an-
lamak icin, Islam’da insan 6zglirltigil ve bagimsizligini iyi anlamak
gerekir.
Islam inancina gére Allah’tan sonra en yetkili varlik “halife (naib-
yetkili)” olarak insanin nitelenmesi, bir bakima insana verilen 6ne-
me bir vurgudur. Buna ilaveten 6zgir olmayana Cum’a Namazinin
farz kilnmamasi ve ruhbanligin acik¢a reddedilmesi Islam’n i-
nangsal ve bilingsel 6zgurltige verdigi 6nemi ortaya koymaktadir.
[slam’a gore, dindarlik aleni inanclhiliktir. Inanghlik ézglirltige ve a-
lenilige dayaniyorsa, dindarlik s6z konusu olabilir. Gizli inanclilik
[slam’a zittir ve bu tiir inanghilik insam kélelige gétartr. Oysa, din-
darlik, bireysel olarak 6zgurliige ve toplumsal olarak bagimsizliga
dayanir. Musliman dindarlar, kendileri bagimsiz yasadiklar1 gibi,
devletlerini de bagimsiz olarak yasatmak zorundadirlar.
Bagimsiz olarak yasamanin en temel dayanag ozgurltige tutkun
insanlarin edindigi yurttur. Yurt, diinyada insanlarin sahip olmak
ve Uzerinde rahatca yasamak icin ugrunda can vermek zorunda ol-
duklar: topraklardir. 13 Eylil 622 Mekke’den Medine’ye Hicret e-
den Hz. Muhammed’in gécti bir anlamda bagimsiz “yurt edinme”
arayisidir.
[slam insanligin kendi kimlik ve kisiligini yitirmesini asla istemez.
Din anlayisimiz da istenen dtizeyde ve verimlilikte olmasi i¢in insan
kimligini esas alan wulusal nitelik agirlikli ve bilime ve cagdasliga
dayali olmalidir. Bunu iyi saptayan aziz Atattirk’an Milli Egitim ko-
nusundaki hedeflendirmesini mutlaka din 6gretimi ve egitimi ko-

" Bu konu Inebolu Kaymakamlig ile Muftaltigh tarafindan 06.03.2005 tarihinde organize
edilen panelde bildiri olarak sunulmustur.

*k .. :
Ondokuzmayis Universitesi Ilahiyat Fakuiltesi Dekani.
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nusunu da kapsamasini belirtirken, din anlayisimizin milli (Ulusal)
bir din egitim ile olmasina isaret etmistir.

Sonug olarak Sevr’den Cumbhuriyete Islami dindarlik anlayisimiz,
6zglr ve bagimsiz yasamamiza katkida bulunmustur. Gérinen o
ki, bu katk: Turk Ulusu i¢in sonsuza degin stirecektir ve bu toprak-
larda sanl Turk Bayrag: ebediyete kadar 6zglirce dalgalanacaktir.

1. Sevr Nedir?

Osmanl Devleti, cok stratejisini hesaplamaya zaman bulamadan
kendini I.DUnya Savasi icinde bulmustur. Birtakim zorunluluklar ne-
deniyle yenilenler safinda savasa katilan Osmanli Devletini paylasim
planlar1 yapan Batililar ve Rusya, Mondros Anlasmasi disinda baska
anlasmalar yapmak pesindeydiler.

itilaf devletleri Fransa, Ingiltere, italya ve Yunanistan kendi arala-
rinda 16 Mayis 1916°da Sykes-Picot anlasmasini gizlice yaparak Os-
manl topraklarini paylastilar. Amerikalilar, Ingilizleri destekliyordu.
Rusya kendi hesaplarini yapiyordu.

Ingilizler, Fransizlar, Italyanlar ve Yunanlilar italya’nin San Remo
kentinde bulusarak “Sevr Baris Anlasmas: Tasarisi’n1 hazirladilar. Os-
manli Devleti'nden, anlasmay:r duyurmak Uzere bir temsilci istediler.
Osmanl Devleti, Tevfik Pasa baskanlifinda bir heyet génderdi. Itilaf
Devletleri 11 Mayis 1920°de baris kosullarin1 Tevfik Pasa’ya bildirdiler.
Bu anlasma kosullarini bagimsiz bir devlet anlayisiyla bagdastiramayan
Tevfik Pasa anlasmay1 imzalamadi.. Durumu Osmanh htikimetine bil-
dirdi.

Osmanli Hikumeti, onu gorevden alarak Damat Ferit Pasa bas-
kanliginda Paris’e bir heyet génderdi. itilaf devletleri, kendileri hi¢c hak-
siz savas yapmamis gibi, Osmanli Devleti'ni I. Dlinya savasinin suclu-
su ilan ederek isteklerini dayattilar. Bir yandan da Yunanhlarin Anado-
lu'yu isgaline destek veriyorlardi. 22 Haziran 1920°de Yunan askeri
birlikleri Bursa-Usak hattina ilerlediler.

[stanbul Hukumeti Vahdettinin baskanhginda 22 Temmuz
1920’de toplanarak, San Remo taslaginin kabultinden baska cikar yol
olmadigina karar verdi. Bu anlasma, devletin buttinligint ve bagim-
s1zligin1 yok ediyor ve Turkler’i diinya haritasindan silmeyi amacliyordu.
Neticede Hadi Pasa baskanliginda bir heyet Fransa’ya gonderilerek 10
Agustos 1920’de anlasma imzalanmis oldu. 433 madde ve 13 boélimden
olusan bu anlasma, itilaf devletlerinin buitlin ¢cabalarina ragmen hicbir
zaman uygulanamamistir. Bu anlagsmanin Turkiye acisindan en 6énemli
etkisi, milli mtGcadeleyi hizlandirmistir. Turk Ulusu’nun gézinu erken
acmistir.
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Bu anlasmaya karsi ilk tepki, Mustafa Kemal ve arkadaslarindan
ve Anadolu hareketinden gelmistir. Ankara’da toplanan TBMM bu an-
lasmay1 kabul etmedi. Aslinda Batililar yiktiklar1 Osmanli Devleti ile
anlasma yapmak gibi giltin¢ yolu secmislerdi. Bir arastirmacimiz sdyle
diyor:

Surasi hicbir zaman unutulmamalidir ki, Turkiye’mizin jeopolitik ve stra-
tejik konumu dolayisi ile tarihin her déneminde oldugu gibi, bugtin de ve
gelecekte de bircok diismanlari olacaktir. Bu diismanlar Kurtulus Zafe-
rimizden sonra rafa kaldirdiklar1 Sevr Baris Anlasmasi’ni, firsatini bulur
bulmaz, tekrar glindeme getireceklerdir. Zira, buglin gerek komsularimi-
zin ve gerekse yurt icindeki boéllici unsurlarin vatanimizi parcalama ve
akabinde ele gecirme faaliyetleri Sevr baris anlasmasinin giintimuize uy-
gulanmasi calismalarinin devami olarak algilanmasi olasidir. Turki-
ye’mizin bu jeopolitik ve stratejik konumu devam ettigi stirece diismanla-
rimiz her zaman Sevr Baris anlagsmasinin gerceklestirilmesi htilyasi ile
yasayacaklardir. Bu ylizden bagimsiz olarak yasayabilmemiz icin, milli
birlik ve beraberligimizi koruyarak her zaman her yénden giticli olmak
zorundayiz.!

Sevr, Turk Ulusu icin 6zglurltk ve bagimsizligimizin yok edilmesi
cizgisidir. Bu nedenle, Turk Ulusu olarak Sevr’den alacagimiz ders, bir
daha asla o tehlikeli cizgiye diisecek duruma gelmemek icin 6nlemleri
simdiden almamiz gerektigidir. Bat1 diinyasinin Turkler’le baska acilar-
dan da hesaplar1 vardir. O da Turklerin Musliman olmalaridir. Bu
acidan ézellikle Istanbul’'un fethini Hristiyan dinyasinin hazmetmesini
beklemek saflik olur. O nedenle isin ciddiyetini anlamak icin Fener
Rum Patriklerinin ¢aligma ve séylemlerine bakmakta yarar vardir.

2. Avrupa Birligi Uyeligi ve Fener Rum Patrigi,
Ekiimeniklik, Rahiplik Okulu

AB Uyeligine girme cabalarinda cok dikkatli olmamiz lazimdir. A-
cikca gorulebilen sakincalari, kisa ve uzun vade icin etkisiz hale getire-
cek o6nlemleri ve yaptirimlar: simdiden almamiz gereklidir. Kolayca g6-
zUkenleri kisaca soyle siralayabiliriz:

1. Siyasal, hukuksal, ekonomik ve kulttirel olarak karsilikli den-
geyi mutlaka korumaliyiz. Denge bozulursa, tek tarafli diizeltmemiz
imkansiz hale gelebilir. Clinkli, kimlik ve kisiligimizi kendi potalarinda
eritmek isteyen sdmurgeci anlayistan Avrupa tulkeleri kurtulmus degil-
lerdir.

1 Ahmet Hursit Tolon, Birinci Diinya Savasi Sirasinda Taksim Anlasmalari ve Sevr’e
Giden Yol, Atatturk Kultur, Dil ve Tarih Yuiksek Kurumu Atatirk Arastirma Merkezi
(Yayini), Ankara 2004, s. 283-284.
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2. Tarihte kalmasi Lozan ile kararlastirilmis olan Sevr ve Sykes-
Picot ve benzeri art niyetli anlasmalari, Batililar, her zaman buzdolap-
larindan c¢ikarip é6ntimtize koyma cabalarini her firsatta gésteriyorlar.

3.Hiristiyanhigin goérkemli glinlerine dontis 6zlemini gerceklestir-
mek amaclarinda ve hazirliginda oluslari, Istanbul ve Anadolu’nun si-
yasal ve demografik yapilarini degistirmek kararliliginda olduklarini
gosteriyorlar. Bunun en acik kaniti Patrigin niyet ve uygulamalarini
gosteren so6zleridir. Fener Rum Patrigi, dis iliskilerinde. “Ecumenical
Patriarch and Archbishop of Costantinople and New Rome” unvani-
n1 kullanmasi ¢cok anlamhidir.

Patrige bagli, Istanbul, Iskenderiye, Sam, Kudiis, Moskova, Sirbis-
tan, Romanya, Bulgaristan, Gurcistan, Kibris, Yunanistan, Polonya,
Arnavutluk, Cekoslovakya, Finlandiya olmak tizere 15 patriklik ve ba-
gimsiz kilise ve 12 Baspiskoposluk varligini ve faaliyetlerini stirdtirmek-
tedir.

Patrikligin bugltinlerde hizla ulasacagi amaclar sodyle siralamak
olasidir:

1. Tarkiye AB uyesi oldugunda, Patrikligin Ektimeniklik niteligi-
nin gerceklesmesi daha kolaylasacaktir. Sonucta Istanbul, Ortodokslu-
gun dini merkezi haline gelecegi icin yerlesecek Ortodokslar’la Istanbul
bir Hiristiyan kenti olma 6zelligini kazanacaktir. Bu da Dogu Roma’nin
(Bizans’in) canlanmasinin ciddi ve 6nemli bir adimi olacaktir. EytUp
kaymakamligina bagliliktan kurtularak, Lozan’da kaybettigi ttizel kisili-
gini kazanmaktir. Patrik ttizel kisilik elde edince, kazanacaklar1 soyle
siralanabilir: “Dava acabilme; mal edinme; vakif ve dernek kurma; Aya-
sofya’nin Patrikhaneye devri dahil tiim Ortodoks tasinamazlarinin iade-
sini talep etme; Istanbul disindaki eski metropolitiklerini resmen
tanitma; yer yuzundeki tim Ortodoks patriklikler ile bagimsiz kilisele-
rin ve bunlara bagli tim kiliselerin evrensel tahti Ekiimenik patriklik
olarak yurt icinde ve disinda taninma; devlet baskani stattistinde pro-
tokoltin 6n temel hak ve 6zglirltiklerini ele gecirme.” 2

3. Kuruldugundan beri “Grek yayilmaciliginin Harp Okulu” ola-
rak gérev yapan Heybeli Ada Ruhban Okulu’nu yeniden agcmak.

4. Bat’'nin evrensel baris, uluslar aras1 hukuk, insan haklari soy-
lemlerinde samimi olmadigi, Bosna’da, Afganistan’da ve Irak’ta yaptik-
lar1 uygulamalardan goértlmektedir.

5. Bat’nin Yunan eski uygarligi tutkusundan ve Hiristiyan kar-
desliginden kaynaklanan duygusal bagi cok kuvvetlidir. Bu nedenle,

2 Suat {lhan, Fener Rum Patrigi,Ekiimenlik, Rahipler Okulu, Tiirkeli Dergisi, Ekim 2003,
Yil: 7, Say1:102, s. 14.
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Tuarkiye’nin yaninda olmak, Batililari, Hristiyan dindaslarindan ayril-
mak gliinahina girmek ve eski Yunanli soyuna saygisiz davranmak an-
lamina gelecegi icin incitmektedir.

6. Yunanistan ve 6zellikle Hiristiyan diinyas1 Turkiyenin i¢c soru-
nu olan kendisi de Turkiye Cumhuriyeti yurttasi olan Fener Rum Patri-
gine karismamalidir ve 6zellikle Yunanistan iligkilerinde su hususlarin,
bizzat Yunanlilar tarafindan duizeltilmesi lazimdir:

“Patriklik, Fransiz devriminin milliyetcilik akimlarini gii¢clendirme-
sinin ardindan Yunan Megalo Idea’sini desteklemeye baslamistir. 1821
yilinda baslayan ve Yunanistan’in kurulusunu hazrlayan, Mora Isya-
nindaki etkinligi sebebiyle Patrik Gregorius’un asildig: tarihten itibaren
Patrikhanenin bir kapis1 kapali tutulmaktadir. Mora isyani korkunc bir
Tuark katliami ile baslatilmis, ‘Mora’da ve diinyada Turk kalmayincaya
kadar 6lim’ slogani kullanilmistir. Buglin ayni slogan Yunan ilkokul
kitaplarinda bulunuyor.” Guintmuzde iki tilkenin dost olmasi icin Yu-
nanlilar, Turkler aleyhine ilkokul kitaplarinda kin asilayan mufredatla-
rin1 en azindan goézden gecirmek durumundadir.

3. Cumhuriyet Donemi Nedir?

Yurdumuzun kurtulusundan sonra yeni Turk devleti, kurulurken
bircok eski kurumlar yenilestiriyordu. Bir kisim kurumlari da kaldiri-
yordu. Bunlarin en 6nemlisi zaten baslangicta TBMM kurularak yapil-
misti. Bu asamalar birbirini izlerken 29 Ekim 1923’te Cumhuriyet ilan
edildi. Tarih boyunca bircok devlet kuran Turkler, Cumhuriyetle ilk kez
kucaklasiyordu. Atatiirk azim, gayret ve kararliligiyla kurdugu Cumhu-
riyeti, bencillik yapmayarak millete mal etmisti. Cumhuriyeti kuran
irade daha sonra tekke ve zaviyeleri kapatirken ve alfabeyi degistirir-
ken, Diyanet Isleri Baskanligin1 onurlu yerine oturtmayi ihmal etme-
mistir.

Halifelik, 3 Mart 1924’te kaldirilmistir. Arap yazisi olan Musliiman
halkimiza Kur’an yazisi olarak takdim edilen eski yazi yerine Latin alfa-
besini esas alan Turk ABC’sine gecilmistir. Ama i¢c ve dis odaklar tara-
findan organize edilen Cumbhuriyete ve yeni Turk devletinin temelini
yikmaya yonelik kars: hareketler giintimuize degin hi¢ durmamistir.

Tuark Ulusunun kisa stirede kendini toparlayarak Bati karsisinda
askeri zaferlerin arkasindan egitim-kultir ve ekonomide aldigi mesafe
Batili sémturgeci zihniyetleri kars1 hareketler icin iyice tahrik etmistir.
Bu nedenle, her an icin Sevr ve benzerlerini devreye sokabilmek icin
pusuda beklemektedirler.

3A.ge.,ay.
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Bugiin dinya uluslarn icerisinde saygin yerimiz vardir. Yasadigi-
miz topraklarimizi, inancimizi, soyumuzu, bagimsizligimizi ve gelecegi-
mizi ne tlr tehlikeler bekledigini ve kimlerin bizi yok etme kararhiliginda
olduklarini asla unutmamaliyiz. Bu nedenle aziz Atatirkin “Dinen
dahi mustakil olmak mecburiyetindeyiz” 6zdeyisine uymak ve onu uy-
gulamak zorundayiz.* Islam’a gére dini anlayisimizin temeli olan din-
darlik anlayisimizi iyi anlamak icin Islam’da insan 6zgiirliigii konusuna
kisaca aciklik getirelim.

4. Islam ve Insanin Ozgiirliigiine Bakis1

[slam’a goére, dini anlayisimizin dayandigi temel, inanmak yani i-
nangctir. Ancak insanin inanmas: veya inan¢ sahibi olmasi, inandigi
varlik hakkinda besledigi veya tasarladig: bilgiye dayanir. islam’a gore,
bu bilginin vahiy ile Cebrail melegi ve Peygamber kanaliyla aktarildigi-
na inanilir.

Insan ézgurltigli, insanin inancsal ve bilingsel ézgurlugn, Is-
lam’daki “Allah”in varligi ve birligi (tevhit inanci) ile doruk noktasina
ulastigini rahatca soyleyebiliriz.

Tarihsel stirec icerisinde, insanin yulice Allah’a baglanmasi, cagdas
filozoflar tarafindan 6zgtrltigti kisitlayan bir olgu olarak goérulebilir.
Gercekten Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’daki tek Allah inanci, yillar-
ca slrecek insanoglunun “6zglrltik muicadelesini”. sadece bir varliga
odakliyor.

Tarih boyunca insanlar agaca, tasa, insana, insan figirlerine, do-
gadaki gliclere, putlara, yildizlara tapmislardir. Insanlarin, kurtarici bir
insan beklentisi (mehdi) inanci, tanrilara ve tanricalara taptigi ve adak
adadigr goérultir. Bu anlamda insan, gizemli ve UGstiin glclerin etkisin-
den ve baskisindan kurtularak 6zglir olmak mticadelesi vermistir. In-
san kendi disinda kendini daha 6zglr yapacak varlhik aramaktan hicbir
dénemde geri durmamistir. Ozglir olmak yasaya ve akla uygun dav-
ranmaktir. Ozguirltik, bir bireyin hareketlerinde akli kullanma derecesi
olan olumlu bir olgunun saptanmasini izleyen hukuki bir nitelemedir.
Hukuk, akil ve 6zgirltk arasindaki bu uyum, ilahi adaletin, yaratilis
lzerine kuruldugu dengenin derin anlamidir. Insan bu ézgurliginu
kazanabilmek icin binlerce yil miticadele vermisti.

Islam’da varolan “Allahin birligi”, “dinin birligi” ve “insanin birligi
ilkesi” ilkeleri evrenselligi sergilemektedir.5 Bana gore, Islam’n evren-
selligi, “Allah’in birligi” ve insanin ézgiir olmasi, Islam’da “Allah’a iman”
ile saglanir. Clink® o 6yle bir inanctir ki, yalniz Allah’a ama yalniz Al-

4 Atattrkin Soylev ve Demecleri, (ASD), C.II, s.13
5 Ebu’l-Fazl izzeti, islam’in .Yayilig Tarihine Giris, Cev.:Cahit Kaytar, Istanbul, 1984, s.
216
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lah’a teslimiyet ve itaat s6z konusudur. Aracit koymak yasaklanir ve
“sirk inanc1” olarak belirlenir.6

“Sirk kosmak” bircok ayette yerilir. Kur’an, sirk’i Allah’in affetme-
yecegi suc¢ arasinda olarak géoriirii” ve onu insanin kendisine zulmetme-
si8 olarak degerlendirir. Ancak sirk, klasik Islam bilginlerinin yorumla-
dig1 gibi, sadece Allah’a ortak kosma olarak degerlendirilemez. Sirk i-
nanci, Allah ile insan arasina bir araci koymak degil, ayni1 zamanda
insan o6zgurliginun kisitlanmasidir. Ytice Allah, insan 6zgUrligini
kisitladig: icin sirki yasaklamistir. Allah’a inananin puta taparak veya
baska bicimde, Allah’in disinda, kendinden yUlice bir varlik tanimasi
veya bir varligl var saymasi, o insanin 6zgurligtine mitidahaledir. Salt
“Allah’a iman”.soyut olan ve ancak eserleriyle kendi elinde ve yetkisinde
bir insani hedefliyor. Hz. Muhammed, “ben ylce ahlaki tamamlamak
icin géonderildim” derken olgun ve 6zglr insan olusturmay: amacladigi
aciktir.®

Insan ézglirltigline verilen énemin en somut gdstergesi insanin Al-
lah’tan sonra en yetkili varlik (halife) olarak yeryliziine goénderilmesi-
dir.10 Islam’a gére, insanin yagsami ve varligini stirdiirmesi, Allah’in var-
ligindan hemen sonra gelir. Yine Islam’a gére ibadet yapmak, akli vii-
cuda ait zincirlerinden kurtarmak, alt bir dogadan Usttin bir dogaya
dogru ytkseltmektir.

Islam’n cok genel iki amaci vardir. Birincisi, “insanin 6zglir olma-
s1”, ikincisi, “fesad ve nizanin kaldirilmas1”dir.

Kur’an ayetlerinin yaklasik ticte birinin “tevhit” konusunu isleme-
si, salt olarak yalniz tek Allah inancin ve ibadetin katisiksiz olarak is-
tenmesi, kendisi ile insanin arasina -insan dahil- hicbir varligin sokul-
mamasi, eger kendi ile insan arasina biri girerse, bu inancin “sirk” ol-
dugunu kabullenmesi!! ylce Allah’in insanin 6zglir olmasini istemesi-
dir: Bu noktada soyle bir soru akla gelebilir: Salt olarak yalniz Allah’a
teslimiyet icerisinde olan insan, nasil 6zglr olabilir?

Islama gore 6zguirliik anlayisi ve insanin ézglr olmasi sorunu, kisi
iradesini kullanmasi ve iligkilerinin dayanagi kelam biliminde ele alin-
mistir. Ozellikle kelamda “Allah’in kudreti ile insanlarin hayatlar ara-

6 Ibn Ishak b. Yesar, Siretu ibn ishak, Konya, 1981, ss. 178-181

7 Kur’an: Nisa 4 /48

& Kur’an: Lukman 31/13

9 Celaluddin Suyuti, e’l-Cami’u’s-Sagir, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y., C.I, s. 295, Hadis No:
2584

10 Kur’an: Bakara 2/30

11 Kur’an: En’am6/71;136-139; A’raf 7/191-192,195; Ibrahim 14/30; isra 17/56; Mer-
yem 19/81; Hacc 22/12-13,73; Furkan 25/3; ‘Ankebut 29/25; Sebe’ 34/21; Fatir
35/13-14,40
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sindaki iliski veya kader yani 6zglr irade sorunu ” enine boyuna tarti-
silmis ve ¢cozUimler Uretilmistir.1?2 Hatta 6zgurltigt ytice Allah’in duzeyi-
ne cikararak cok asiri1 gotirenler idam edilmislerdir.13

Insanin 6zguirliigii konusu ikinci olarak, uygulamaya yénelik bi-
cimde Islam tasavvufcular tarafindan ele alinmistir. Insan kisiligi ve
kimligi, “6zgtrluk fikrinin mutlak ic¢sellestirilmesinde, 6zglrlik fikriyle
mutlak 6zdeslesmede bulur”.14 Hallac-1 Mansur, “ben tanridanim” diye-
rek 6zgurligl insanligin doruk noktasina c¢ikararak kendini tanrinin
varliginin bir parcasi sayarak onunla 6zdeslestigini hissetmistir.

Islam’da devletin yurttasinin —tebaa’sinin- ézgurltigii konusunda
kayda deger calismaya rastlanmazken, bireyin 6zgir olmas: sadece bi-
rey arasinda degil, ylice Allah’in huzurundaki 6zgtrltigtintiin varligi var
sayilarak gorusler ortaya atilmistir.

Ozgurliik, Hiristiyanlik dininde “6zgtirliik teolojisi” olarak ele ali-
nabilmistir diyebiliriz.!5 Ancak bu anlayis, ezilenlerle isbirligi icinde
temel Hiristiyan kanaatlerinden yola ¢ikarak diinyanin adaletsiz sosyo-
ekonomik yapisini degistirmeyi gaye edinir.16

5. Islam’in Ozgiirliik Anlayisin1 Yok Eden Ruhbanlik

Islam’in diger biiytik dinlerden (Yahudilik ve Hristiyanliktan) farki,
“ruhbanlik” kurumunun olmayisidir. Clinkti, Islam dininin cok genel
birinci amaci olan insan 6zgurltiginden séz ederken onu dini acidan
tehdit eden “ruhbanlk” konusuna dikkat etmek gerekir. Kur’an’daki
cogu ayetlerde “ruhbanlik” reddedildigi gibi, Hz. Muhammed tarafindan
bildirilen hadislerde de acikca reddedilmistir. Hz. Muhammed so6yle
buyuruyor: “Ruhbanlik bize yazilmadi”.!” “Ben ruhbanlikla emrolun-
madim”.18

Zira, “ruhbanlik” bir insanin, kutsallasmis konuma burltnerek,
yani Allah adina yetkili olarak, baska insanlara dini egemenlik kurmasi
ve isleyisi inancidir. Hiristiyanlikta “kutsama-blessing” ayinlerinin bu-
lunmasi “ruhbanligin” bir sonucu olsa gerekir.

12 A.S. Triton, islam Kelami1, Cev.: Mehmet Dag, Ankara, 1983, ss.57-58

13 Taberi, Tarihu’r-Rusil ve’l-Mulik, Nesreden:De Goeje, C.I-XV, Leiden, 1879-1901,
C.II, s.1777

14 Abdallah Laroui, Islam ve Modernlik, Cev. Aysegtil Yaraman-Basbugu, Milliyet Yayin-
lari, Istanbul, 1992, s.59

15 Mahmud Aydin, “Ozgtirliik Teolojisinin Islami Izdiistimler?”, Tezkire, Say1: 31-32, Mart-
Haziran, 2003, ss.137-156)

16 Rebecca C Chop, Latin American Liberation Thology, David F. Ford, ed.:The Modern
Theologians: Oxford: Blackwell, 1997, s. 412

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire, 1313, C.VI, s.226

18 e’d-Darimi, Siinen, Beyrut, Bty., Nikah, 3
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Ruhbanlik, Islam dininin yasakladig sirk inancinin bir tiirti ol-
makla kalmaz, ayni zamanda “insanin 6zgurligini” hem Allah huzu-
runda hem de insanlar arasinda kisitlayan bir kurumdur. Ruhbanlik,
temel inanci ve insan 6zgurligini yok edecegi icin Islam dini yasakla-
mistir.

Hz. Muhammed’e bile, Allah adina insanlar1 degerlendirme yetkisi
verilmedigi “(Ey Muhammed!) de ki: ben de sizin gibi bir insanmim”1? aye-
tinde acikca belirtilmisken, bir insanin digerinden kutsal sayilmasi,
baska bir deyisle, bir insanin diger insani Allah adina kutsamasi ve
degerlendirmesi, sorgulamasi, yargilamasi ve dini durumunu belirleme-
si Islam dini ile taban tabana zittir. Sonug olarak, bu konuda denebilir
ki, Ytce Allah’in “ruhbanlig1’” yasaklamasi, sadece sirk inancina yol
actigr icin degil, ayni1 zamanda ruhbanligin, insan 6zgurligi’na kisitla-
mas1 nedeniyledir. Islam Dininde ruhbanlik olmamasi, bir insanin dini
bir kisilige yani kutsalliga btirtinerek diger insanlari etkilemesini kal-
dirmak icindir.

Islam’in bircok htiikiimleri, can glivenligini ve kisinin korunmasini
hedef alir. Islam’da yasamak bir hak degil, ayn1 zamanda Tanrisal buy-
ruga dayanan bir gorevdir. Allah’in ayetlerinin 1s181nda yasamak, yalniz
hak olmakla kalmiyor, Tanri'ya karsi bir bor¢ olarak degerlendiriliyor.
Yasam her seyin basi ve temeli sayiliyor. Yagsam satilamaz. Ozgiirliik en
dogal haktir. Insan 6ldtirmek haramdir (yasaktir). Islam’n 6ztinde kéle-
lik yoktur; ancak Islam’in tarihi boyunca kélelikle miicadele edilmisse
de bir tirlt kaldirilamamistir. Islam, kéleligi kendinden énceki toplum
tarafindan birakilan cocuk gibi, kucaginda bulmustur. Islam’da insan
O0zgurligl o kadar 6énemlidir ki, 6zglir olmayana baz: ibadetler farz de-
gildir. Yani 6zglr olmayan Allah tarafindan ibadet etmeye bile layik
gorilmemistir. Ornegin Cuma Namazi 6zglir olmayan icin farz degildir.
Onun icin insan 6zgurltiga Islam’a gére insanin yasam temelidir. Ozgur
olmak demek, Islam’a gére inancsal ve dini anlamda Allah’tan baskasi-
na bagl olmamak ve dinyevi anlamda tam 6zgir ve bagimsiz olmaktir.
Bagimsiz olanlar tam Musliman olarak yasayabilirler. Baskalarina tut-
sak olanlarin veya manda altinda yasayanlarin bagimsiz olarak yasa-
mas1 imkansizdir.

Islam’da 6zguirltik anlayisini klasik Islam bilginleri “irade”ye iliskin
ele almislardir. Islam ézglirliik anlayisini irdeleyen arastiricilar, gerek
Nisa 4/ 75 ayetini gerekse Sebe suresi 31-34. ayetlerini ve buna ek ola-
rak Kasas suresinde Hz. Musa’nin halkini Firavun’dan kurtarisini konu
alan ayetleri kaynak alarak aciklama yapiyorlar.2? Bu acgiklamalarinda
Hiristiyan teolojisi yonteminin etkisiyle 6zglirliga ezilenlerin veya tut-

19 Kur’an: Kehf 18/110; Fussilet 41/6.
20 M.Aydin,age.
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saklarin kurtulmasi olarak degerlendirdikleri diistincesi agirlik kazani-
yor. Buna gore o6zgurluk, zayiflarin kurtarilmas: veya haklarinin ko-
runmasi olarak gértltiyor. Oysa, Islam’in ézgurliik anlayisi, bireyin
yasam temeli kabul ediliyor.

Islam’in acikladig1 tek Allah’a baglilik ve ruhbanligin reddedilmesi,
acisindan inanclilik (iman), 6zglurltige destek verir. Inancin 6zgurluga
desteklemesi i¢in, inancin aleni savunulmamasi ve gizlice stirdirtilmesi
gibi bir durum s6z konusudur. Boyle bir inanca sahip olmak kisiyi 6z-
gurltige degil, kolayca kolelige ve mandaciligl kabule gétartr.

6.Islam’da Ozgiirliik, Dindarlik ve inanclilik;
Aralarindaki Fark ve Iliski

Inanclhilik ile dindarlik arasinda inancin aleni savunulmasina gére
tanimlama yapilabilir.

Dindarlik ile inanclhilik arasinda temelde sadece dindarhigin aleni
inanclilik olmasi disinda fark yoktur. Kisacasi, dindarlik aleni inanch-
liktir. Islam’a gére, dindarligin en belirgin 6zelligi, alenilige yani 6zgtlirce
dini kurumlasmaya gidilmesidir. Inanclilik ézguirliige ve alenilige daya-
niyorsa, dindarlik s6z konusu olabilir.

Dindarlik, bireysel olarak 6zgurltige ve toplumsal olarak bagimsiz-
liga dayanir. Bu acidan Turk Ulusunu kéle etmeyi amaclayan Sevr’e
karsi c¢ikista, Islami dindarlik anlayisimiz buyuk katki saglamistir.
Cunkti, Cum’a namazinin kilinamayacagi bir durum olan mandayz,
koleligi ve baskasinin emrinde olmay: kesinlikle reddetmede ve diren-
cimizin daha da artmasini saglamada Islam inancinin etkisi olmustur.
Bu etki, Tark Ulunsun kahraman evlatlarinin siperlerde ve meydan
savaglarinda “Allah ! Allah ! “ nidalariyla yankilanarak Kurtulus Sava-
simizda ve Canakkale ve diger savaslarda acikca ve somut olarak go6-
ralmustir. Onun icin Sevr ve benzeri dayatmalar Turk Ulusunun din-
darlik anlayis: asla kabul etmedi ve ebediyete kadar etmeyecegi aciktir.
Bunu, aziz Atattirk bagimsizlik konusunu dile getirirken séyle vurgu-
luyor:

“Tiirkiye halkiasirlardan beri hiir bagimsiz yasamis ve ba-
gimsizligt bir yasama geregi saynus bir milletin kahraman evlat-
laridir. Bu millet bagimsizliktan uzak yasamamistir ve yasama-
yacaktir 121

Muslimanlar, kendileri bagimsiz yasadiklar1 gibi, devletlerini de
bagimsiz olarak yasatmalidirlar. Bunun 6rnegini tarih boyunca ytlce
Tark Ulusu vermistir. Bagimsiz olarak yasamanin en temel dayanag:

21 ADS, C.II, s.35; Utkan Kocatlirk, Atatiirk’iin Fikir ve Diisiinceleri, Atatlirk Arastirma
Merkezi, Ankara, 199, s. 29.
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o0zgurlige tutkun insanlarin edindigi yurttur. Kendinize ait yurt yoksa,
toprak Uzerinde yasayan canli gibi yasayabilirsiniz. Yurt, diinyada in-
sanlarin sahip olmak ve Ulzerinde rahatca yasamak icin ugrunda can
vermek zorunda olduklari topraklardir. Ulusal sairlerimizden Mithat
Cemal Kuntay’in dizelerindeki su ifade bu acidan cok anlamlidir:

“Bayraklarn bayrak yapan tizerindeki kandar.
Toprak eger ugrunda élen varsa vatandir.”.

Onun icin, yurt edinmek insan toplumunun kacinilmaz hedefidir
ve de Oyle olmaya devam edecektir.

7. islam’da Yurt Edinmenin Yeri

Islam tarihgileri, Kuranin indigi 6107larda, toplumun belli bir
kulttir diizeyine ve bircok devlet deneyimine sahip oldugunu bildirir-
ler.22 Ozellikle Hicaz yéresinde kabile anlayisi egemendi. Mekke ydneti-
mi Kureys kabilesinin elindeydi. Belki bir site devleti denemez ama ona
benzetilebilirdi.

Hicaz bélgesinin tc¢ buytk kenti sunlardir: Kutsal 6zellige sahip
Mekke, kavun, karpuz, muz, UGizim, incir, badem, seftali ve nar gibi
meyvelerin yetistigi Taif 23 ve Medine 6nemli yerlesim birimleriydi.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Allah’in yaratiklar: arasinda en Us-
tinu insandir.?4 Allah onu yeryizine vekil olarak géndererek2Sona gi-
cl oraninda sorumluluk vermistir.26

Yuce Allah, Cennetten c¢ikarilan Adem’in yuva kurmasini saglads;
daha dogrusu, ona o bilinci verdi. Adem babamiz, Havva anamizla evli
cift olarak, cocuklar oluncaya kadar yerktiremizde dolasmislardir. Co-
cuklar1 olma asamasinda, saniyoruz ki, yuva sahibi olmuslar ve ilk
konut bilinci gelismis ve uygulamasi olmustur.

Konut yani “ev”, insan yasaminda, barinma ihtiyacini karsilamak-
la kalmiyor. Islam’da ilk égretim ve egim yeri olarak yani ibadetler dahil
her seyin ilk deneyimlerinin yapildig1 yer olarak goértiltiyor. Bunun ic¢in-
dir ki, ytice Allah, “Beytullah”tan s6z ediyor. Saniyoruz ki, ytce Allah,
kendisinin bir “ev” e ihtiyacit olmadigina goére, insanlarda bir “ev” bir
“yuva” bir “yurt” bilinci gelistirmek icin, bu bicimde “Allah’in evi” ne
deginiyor. Bu konuyu daha iyi anlayabilmek icin, Kur’an’da gecen ayet-
lere gbz atmakta yarar var.

22 Mes’adi, Muricu’z-Zeheb, Paris, 1844, CIII, s.366.

23 Ibn Batuta, Tuhfetu’n-Nuzzar, 1893, C. I, ss.304-305.

24 Kur’an: Tin 95/4

25 Kur’an: Bakara 2/30

26 Kur’an: Bakara 2/233; En’am 6/ 152; A’raf 7/42; Mii’'mintGn 23/62.
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“Alemlere feyz ve hidayet kaynagi olarak insanlar icgin ilk insa edi-
len Beyt (ev), stiphesiz Mekke’deki Kabe’dir”.27 “Orada apacik alametler
vardir. Ibrahim’in makami (bunlardan biridir). Kim oraya girerse, (teca-
vizden ) emin olur”.2® Ayetlere gore ilk bina (konut-ev) Kabe’dir. “Ala-
metler var’dan kasit, insanlarin bircok ibret almalarini gerektiren du-
rum oldugu soyleniyor. Bu ibretler, insanlarin “yurt edinme” veya konut
edinmesinden baslayarak, bircok sey olabilir.

“Beyt (Kabe-ev ) i, insanlar icin toplanma yeri ve gtivenli yer kilmis
ve “Ibrahim’in makamini namazgah edinin” (demistik). Ibrahim ve isma-
il’e de evimi tavaf edenler, orada kalanlar, riku ve sucid edenler icin
temiz tutmalarini tavsiye etmistik”.29

» o«

Yukarida belirttigimiz gibi, ayette “yuva”, “ev”, “yurt” veya herhan-
gi bir “yerlesim birimi” bilincinin gelistirilmesi hedef alinmistir. Ve de
bu “Ev-Beyt-Kabe”, bir ilk ve kutsal érnektir. Insanlar, bu evi 6rnek
alacak ve bircok konut yaparak, orada gliven icinde olacaklardir. Ama
onlarin yaptiklar1 “ev’de, kendilerine gliven, kolaylik, ahlaksal korun-
ma, rahat ibadet etme ve &gretim-egitim olanag saglayacaktir. Ayetle
klasik Kur’an yorum bilimcileri,”’Kabe”nin gliven, esenlik ve ibadet yeri
oldugunun agiklandig1 tizerinde durmuslar ve bizim dikkat cektigimiz
bu noktayr gézden kacirmislardir. Oysa ki, bizim anlayisimiza gore,
Kur’an insani yonlendirmek ve ona yasayisinda yol géstermek ve kolay-
Iik saglamak icin rehber olarak inmistir. Onu sadece dar anlamda yo-
rumlamak dogru olmasa gerekir.

Yiice Allah, Hz. Ibrahim ile Hz. Ismail’in Kabe’yi yapisin1 anlatir-
ken onlarin dua ve yakarislarindaki sozleri belirterek, “yurt edinme”
kavramini “Allah’a teslimiyet” ve “ibadet” kavramlar1 kapsaminda vur-
guluyor.30 Allah “Beyt”in ibadet amaciyla ziyaret edilmesini isteyerek,
hem kutsal Kabe'ye sayginin sUrdtrtlmesini istiyor, hem de Musla-
manlarin yurt bilincini canli tutmalarini saglamis oluyor”.3! Yurduna,
evine gelenlere saygili olmak 6gltleniyor.32 En kutsal Kabe dahil, her
yerlesimin bir dlizeni oldugu Kur’an’da belirtilir.33_Ancak evin, yurdun
ve Kabe’nin kutsalliginin dualarin kabull icin yeterli olmadigi, niyetin,
amacin ve calismalarin ciddi olmas1 gerektigi vurgulanir.34

Insanlarin kendi konaklayacaklari ev edinmelerini sonunda Ka-
be’de konaklayacaklarini Kur’an’in bildirmesi, barinilacak konutun ne

27 Kur’an: Hac 22/22,29

28 Kur’an: Ali Imran 3/96-97
29 Kur’an: Bakara 2/125

30 Kur’an: Bakara 2/126-130
31 Kur’an: Bakara 2/158

32 Kur’an: Maide 5/2

33 Kur’an: Maide 5/97

3¢ Kur’an: Enfal 8/35
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denli 6nemli oldugunu vurguladiginin kanitidir.35 Aslinda Kur’an, insa-
nin ev yani bir konut edinmesini, 6nceki peygamberlere ve hayvanlara
verdigi buyruklar: hatirlatarak bildiriyor. Konuya iliskin ayetlere bir goz
atalim:

“Biz Musa ve kardesine: “Misir’da kavimleriniz icin evler hazirlayin
ve evlerinizi kible yapip namaz kilin; mt’'munleri de muijdeleyin” diye
vahyetmistik”.36_“Allah size evlerinizden ikamet edeceginiz yerler hay-
vanlarin derilerinden, yolculugunuzda ve ikametinizde kolayca tasiya-
caginiz evler; ylUnlerinden, tlylerinden ve killarindan belirli bir stireye
kadar kullanabileceginiz ortliler ve esyalar yapmistir. “Allah size yarat-
t181 (agac v.s. gibi ) seylerden golgelikler; daglardan siginaklar; sizi si-
caktan koruyan zirhlar yapmistir. Iste Allah Muisliiman olasiniz diye
Uzerinizdeki nimetini bdyle tamamlar”.3?7 Bu ayetler, insanin Allah’in
kendisine verdiklerini degerlendirerek bir “ev” bir “yurt” edinmesini a-
cikca anlatiyor. Ev yapin érneklemesi asagida soyle anlatiliyor:

“Rabbin balarisina soyle vahyetmistir: “Daglardan, agaclardan ve
cardaklardan kendine evler edin”.3® Bireyden sonra topluca yerlesim
birimleri olusturulmasi, ytce Allah tarafindan séyle vurgulaniyor:

“Allahin Ad kavminden sonra size yerytztintn hakimleri yaptigi-
n1, duzluklerinizde koskler edindiginiz, daglarinda evler tuttugunuz
yerylizline sizi yerlestirisini diistintin. Iste biitlin bu nimetleri diistintin
ve yerylzinde bozgunculuk yapip fesad cikarmayin”.’® “Ve sizi onlar-
dan sonra yerylizline yerlestirecegiz. Bu makamimdan ve tehdidimden
korkanlar icindir”.4° “Rabbimiz! Ben cocuklarimdan kimini, namaz ki-
labilmeleri icin senin kutsal evinin yaninda, ziraata elverissiz bir vadiye
yerlestirdim. Insanlara, onlara sevgiyle meyleden bir kalb ver; onlar
stikretsinler diye cesitli meyvelerle riziklandir”.4! diye yakaran Hz. ibra-
him’in bu duasini ylice Allah bir ayet olarak Kur’an’da tekrar ediyor.

Sonuc¢ olarak diyebiliriz ki, tipk: yucelik siralamasinda Allah’tan
sonra insan geldigi gibi, dinden 6nce insanin “yurt” —ev— “konut” edin-
mesi gerekiyor. Bunu ayetlerde acikca gorduk. Cunku, bir kez Medi-
ne’ye goc edilip yerlesildi; artik oradan go¢ edilmedi. Zaten de insanla-
rin her sikistikca gé¢ etmesi dogru olamaz. Bunun tarihte yerlesik kul-
tire gecenlerin, gocer kultire sahip olanlara Gstinltigi kanitlamistir.

35 Kur’an: Hac 22/33

36 Kur’an: Yanus 10/87
37 Kur’an: Nahl 16/80-81
3% Kur’an: Nahl 16/68

39 Kur’an: Araf 7/74

40 Kur’an: Ibrahim 14/14
41 Kur’an: Ibrahim 14/37
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8.islam’in Yurdun Korunmasina ve Savunmasina

Verdigi Onem

Islam dininin, yurt edinmeye verdigi 6nemin neredeyse iki kat1 ca-
bayi, bu yurdu korumaya goéstermesi, “yurdu koruma”nin énemli oldu-
gunu acikca sergiler. Hatta Hadis’te yurdu sevmenin imandan geldigi
vurgulaniyor.42 Kuran, yurdun savunmasi Uzerinde israrla durur ve
saldirilara karst hazirlikli olunmasini ister. Yurdun diismani Allah’in
diismani ile esdegerde tutuldugu vurgulanarak, yurdunu korumaya
yonlendirilmesi doruk noktasina ¢ikarilir. Bu goériis, asagidaki ayetlere
bakinca daha iyi anlasilir:

“Onlara karsi, glicintzun yettigi kadar kuvvet ve baglanip besle-
nen atlar hazirlayin. Bununla hem Allah diismanini, hem de kendi
diismaninizi ve hem de bunlarin disinda sizin bilmediginiz, fakat Al-
lah’in bildigi diger dtismanlari korkutursunuz. Allah yolunda ne har-
carsaniz, haksizlik yapilmadan karsiligl size aynen 6denir”.43 Savasa
kadar hazirlikli olmak emredildigi gibi, savasta canini feda etmek de
olumsuzltige (sehitlik derecesine) géturtr** denilerek savasta cesaret
verilir. Ylce Allah savasta carpismayla ilgili olarak bir ayette sdyle bu-

yurur:

“Kuskusuz yuce Allah, yolunda saf halinde sanki birbirine bag-
lanmis bir bina gibi carpisanlar sever”.45 “Allah yolunda sizinle carpi-
sanlarla carpisiniz. Tecaviz etmeyiniz. Stiphesiz Allah tecaviiz edenleri
sevmez”.#6 Bu son ayette savasta, gli¢cstizlere, cocuklara ve kadinlara
zulmedilmemesi emredilmektedir. Hz. Peygamber, savasin hile oldugu-
nu vurgulayarak, saniyoruz ki, savas stratejisine dikkat cekmektedir.#”
Ayrica o, donemin savas teknikleri olan aticilik ve okculuk gibi sporlar:
ogutlemistir.+®

Islamda Allah adinin ytlicelmesi yolunda yapilan cabalarin tiimii
“cihad” olarak nitelenmekle birlikte, en blytk “cihad”in insanin kendi
kendisini kontrol etmek oldugu vurgulanmistir. Hz. Muhammed, zafer
kazandig1 bir savastan dénerken, askerlerini sdyle selamliyor:

42 ¢’l-‘Acltini, Kesfu’l-Hafa, C.I,Hadis No: 1102; ‘Aliyyu’l-Kari, Mevz’at, s. 38; Sagani,
Mevzu’at, s. 7; Albani, Silsile, Hadis No:36.

43 Kur’an: Enfal 8/60

44 Kur’an: Bakara 2/154

45 Kur’an: Saf 61/4

46 Kur’an: Bakara 2/190

47 Mehmed ‘Arif, Binbir Hadis, C.I, s. 176, Hadis No0:397; Muhammed Alan e’s-Sidki,
Delilu’l-Falihin Li Turaki Riyazu’s-Salihin, C.I-VIII, Kahire, 1966, C.IV, s.152, Hadis
No:68

48 Zekiyuddin e’l-Munziri, e’t-Tergib ve’t-Terhib Min e’l-Hadis’s-Serif, Daru’l-Hadis,
Kahire, 1987, C.II, s. 276, Hadis No:1-2.
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Merhabalar! Simdi siz ktictik “cihad”dan btuiytk “cihad”’a déntyorsunuz”
Orada bulunanlar, “Buytuk cihad” nedir ? diye sordular. O sdyle cevap
verdi: “Insanin kendi kendisini kontrol etmek olan “nefis miicadele-
si”dir.49

Islam’da yurt kavramui, ileride de gériilecegi tlizere, her ne kadar
“Medine Soézlesmesi’nden bahsedilse bile, inanca dayali olarak belir-
lenmeye calisilmistir. Bu nedenle Allah inancinin sanki bir ttir baska
insanlara asilanmasi ¢abasina zorlamaksizin girilmistir. Burada “cihad”
kavraminin baska insanlari baski altinda tutma slogani haline getirildi-
gi sOylenebilir. Oysa, yukarida belirttigimiz gibi, peygamberimiz “btiytik
cihadin insanin kendi kendisini kontrol etmek”5® oldugunu agik¢a vur-
gulamistir. Insanin kendi kendisini kontrol edecek bilincte olmasi is-
tenmistir. Islam heva ve hevese gére hareket etmeyi dogru bulmaz.
[slama gore insan sorumlulugunu yerine getirmelidir.

Sonucta acikca sdylenebilir ki, Islam tarihi 6rnek alindiginda “yurt
edinme”, “din edinme” den o6nce gelir. Allah’in yaratisi da bdyledir.
Cunktl ytce Allah, 6nce insani (ilk insan Adem’) yurt sahibi yapmuis,
sonra ona din géndermistir.

9. islam’da Devlet Anlayis:

Islam’da diinya ve din isleri ya da ahiret isleri bir ayirim yapilma-
sina ragmen her ikisinin, yani ahiretin ve dlinya islerinin dliinyada go6-
rulduga kabul edilmektedir. Clink®i insana sadece diinyada her ikisini
kazanmak icin zaman verilmistir.5!

Islam, bireyden topluma dogru bir sorumluluk anlayisini benim-
ser. Bireylerin yakin akrabadan uzaga dogru bir insan iliskisini éngd-
rur. Bu, miras anlayisinda acgikca goértltr. Temel dayanak kan akraba-
ligina dayali olmakla birlikte Allah’in koydugu ve evrensel olan yasak ve
buyruklar da bazi durumlarda kan akrabaligini asacak glice sahiptir.

27 Subat 610°da Peygamberlik gorevi verilen Hz. Muhammed, glic-
Iti kabile anlayisinin egemen oldugu site devleti halinde goértlebilecek
Mekke’nin aristokrat sinifindan yani soylularindandi. O hentiz dogma-
dan alt1 ay 6nce babasi vefat etmis, alt1 yasina geldiginde annesi Ami-
ne’yi kabetmisti. Dedesi Abdulmuttalib torununa sahip cikmis, ancak
onun da vefatindan sonra 6limunden 6nce torunu Hz. Muhammed’in
bakimini amcast Ebu Talib tstlenmisti. O, amcasinin evinde iken, M.

49 Ismail b. Muhammed e’l-‘Aclini, Kesfu’l-Hafa, Tahkik: Ahmed e’l_Kalas, Miiessestii’r-
Risale, Beyrut, 1405, C.I, s.511, Hadis No: 1362; el-Gazali, ihya e’l-Ulimi’d-Din, Hu-
zur Yayinevi C. III, ss.149-150; Beyhaki, “Ztihd” babinda Cabir’den rivayet edilmistir.

50 Beyhaki, Ztihd, Hadis No: 373

51 Kur’an: Kasas 28/77
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596 yilinda, esi Hatice’nin evine tasinarak, orada, Hz. Ali ile birlikte
kalmaya baslamisti.

Mekke’de Islam dinini acikladiginda kirk yaslarindaydi. Karsi ci-
kanlar oldu. Muicadele hizlandi. Kendisini yok etme planlarinin yapildig:
sirada dogup yetistigi fiziki ve toplumsal cevreden ayrilmak zorunda
kaldi. Ayrilirken Mekke’ye son bir kez donerek annesinin akrabalarinin
bulundugu Medine’ye yol aldi. Bu yolculuk, 13 Eylul 622 yilinda basla-
yip 10 gin strerek, “yurt edinme” ilk meyvesini vermis 6zgurligin ilk
simgesi olan ilk Cuma namaz Ranuna vadisinde Hz. Muhammed tara-
findan kildirilmisgtir.

Hz. Muhammed’in buradaki ilk isi, bir anlamda ilkel de olsa, kent-
lesmeyi saglamasiydi. Medine’de birlikte yasama bilincini gelistirmeye
calisarak, her tir din ve diistinceden olanlar1 “Medineli olma” yani “Me-
dine yurttasi” olma noktasinda birlestirerek “Medine S6zlesmesi “ imza-
ladi. Bu sozlesme, bir anlamda yurt edinmenin tamamlandigini ve “yurt
savunmas1” asamasina gecildigini géstermektedir. Ctinkd, “yurt edin-
me” bitmeden dinin tamamlanmasi distnutlemezdi. Hz. Peygamberin
kurdugu Medine site-devleti, ileride gelisecek ve yayginlasacak islamda
devlet anlayisina temel olacakti.

Bir devletten s6z edebilmek icin, su temel elemanlarin bulunmasi
gereklidir.

1.Ulke : Uzerinde yasayanlarin egemen oldugu sinirlar belirlenmis
bir toprak parcasi.

2.Halk: O topraklara sahiplik eden ntifus.

3.Egemenlik: O toprak parcasinda yasayanlarin egemen olmasi ve
baskalarindan buyruk almamasi.

4 .Hukumet: Halkin bagimsiz ve kendi 6z iradesi ile kendisini yo-
netmek Uzere sectigi bir kurum.52

Ancak sunu sdylemek gerekir ki, Hz. Muhammed’in kurmaya ca-
Listig1 devlet, gliclii bir site devleti olarak nitelendirilebilir.53

10. islam Devletinin ilk Bagkani1 Hz. Muhammed
ve Miislimanlarin Yonetim Anlayis:1

Hz. Muhammed, Medine’de ileride olusacak siyasal devletin temel-
lendirilmesi icin, her tiGr dustnce ve inanctaki insanlarla iligki

52 Hamza Eroglu, Devletler Aras1 Umumi Hukuk, Ankara, 1984, ss.124-125.
53 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaslari, Cev.:Salih Tug, Ist., 1981,
ss.45-47
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kurmustur.54 Sonucta Hz. Muhammed, peygamberligin yani sira olus-
turdugu Medine Site Devleti'nin baskani olmustur.55 O, insani kisiligiy-
le devlet baskanligini bizzat kendisi yuratirken, ayni zamanda pey-
gamberlik sifatiyla Islam dinini uygulamali bicimde insanliga bildiriyor-
du.56 Onun 6nderliginde kurulan siyasi dtizende Musliman ve Musrik
Araplar’in yani sira Yahudi ve Hiristiyanlar da bulunuyordu.

Vefatinin ardindan ciddi bir sarsintiyla kars: karsiya kalan Medine
site-devleti, Hz. Ebu Bekir’in gayretleriyle s yikilmaktan kurtulmustur.
Onun ardindan halife olan Hz. Omer Islam devletinin hukuksal ve siya-
sal yapisini olusturdu. Mahkemeler ve divanlar kuruldu. Belki de Hz.
Muhammed’in istegi dogrultusunda bir devlet anlayisina dogru sonug
alinmis oldu. Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerinin Muslimanlar agisin-
dan oldukca sancili gectigi bilinmektedir. Emeviler ve Abbasiler’den
sonra Turkler devreye girmis ve ilk Musliman Turk Devleti olarak
Karahanlilar tarihe ge¢cmistir.57

Klasik Islam anlayisina gére devlet, vahiy alan elciler (resuller) ve
nebiler (peygamber) araciligiyla ilahi otoritenin bir vekaleti kurumudur.
Bu, aslinda, teokrasiden baska bir sey degildir. Bu anlayisi temel alan
goruse gore, kurulan devlet de kuskusuz, Teokratik devlet olacaktir.
Nitekim Islam tarihinde béyle olmustur. Ancak gercekten, insanlara
bazi yetkiler veren yulice Allah, devlet yetkisini elinde tutanlar1 kendisine
vekalet eden kimseler olarak kabul ediyor mu? Veya devleti elinde tu-
tanlar, gercekten Allah’in vekilleri midir?

Bu sorulara Islam’in 6z kaynaklar1 (Kur’an ve hadisler acisindan )
verilecek cevaplar olumsuzdur. Yani ne devleti elinde tutanlar Allahin
vekilleri olabilir, ne de ytce Allah, yeryltiztine kendi adina is gorecek,
yetki kullanacak vekil atamistir. Aksine vahiy icin ara¢ olarak sectigi
peygamberleri bile “bir insan ve uyarici oldugu, kendisine verileni sade-
ce iletmek oldugu” Kur’an’da acikca vurgulanmaktadir. Kur’an, bircok
ayette Hz. Peygamberin goérevinin insanlar iyi davranislarda bulunduk-
larinda, karsiligini sadece diinyada degil, ahirette de alacaklarini “muj-
delemek”, yanlis ve koétt davrandiklarinda, karsiliklarini (cezalarini)
sadece dlunyada degil, ahirette de goreceklerini “uyarmak” oldugunu

5¢ Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaslari, Cev.:Salih Tug, Istanbul, 1981,
s.52.

55 Muhammed Hamidullah, islama Girig, Ankara, s. 228.

56 Osman Ztimriit, Islam’da Kamuoyu Olusumu, Kiiltiir Bakanligi Yayini, Ankara, 1997,
ss. 231-240.

57 Erdogan Merg¢il, Miisliiman Tiirk Devletleri, Tlirk Tarih Kurumu Basimevi, 2.Baski,
Ankara, 1993, s.18 ; Resat Genc, Karahanli Devlet Teskilat1, Istanbul, 1981, s. 37.
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vurgular. Ama hicbir ayette peygamberin gorevinin Allah’in yerytztinde
vekaletini stirdirmek ve devlet kurmak oldugunu belirtmiyor.58

Ote yandan Kur’an’da ytice Allah, peygamberlerin insan oldugunu
bircok ayette tekrar ediyor.’® Tim bu tekrarlamalarin yanisira, pey-
gamberlerin 06zellikle kendilerinin insan olduklarinin vurgulanmasini
istiyor. “....(Ey Muhammed!) de ki: “Rabbimi tenzih ederim. Ben elci
olan bir insandan baska neyim?”.60

11. islam Devlet Yoneticileri ve Halifelik

Islam tarihi boyunca, 6zellikle Hz. Omer’den sonra devleti elinde
bulunduranlar “Allah’in yerytizinde halifesi” olma konusunu, cikarla-
rin1 rahatca sturdurebilmek icin kullanmislardi. Yine devleti elinde tu-
tanlara yardakcilik yapacak bulunmus ve bunlar Kur’an’dan bazi ayet-
leri, kanaatimizce yanlis yorumlamakta gecikmemislerdir. Dayandiklari
ayetler sunlardir:

“Hani Rabbin Meleklere “Ben yerylzunde bir halife yaratacagim”
dediginde onlar (melekler) : “Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akita-
cak kimseler mi yaratacaksin? Biz Sana hamdederek, noksan sifatlar-
dan seni tenzih, kemal sifatlariyla da tasvir edip duruyoruz” demislerdi.
(Rabbin de onlara ) “Stiphesiz ben sizin bilmediginiz seyleri daha iyi
bilirim” demisti.6! “De ki: “Ey mulkin sahibi Allah! Mulka diledigine
verir, dilediginden de alirsin. Diledigini ylikseltir, diledigini de alcaltir-
sin. Hayirli seyler, yalniz senin elindedir. Stiphesiz sen, her seye kadir-
sin”.62 “Musa da kavmine demisti ki: “Allah’tan yardim isteyin ve sabre-
din. Yerytizti Allah’a aittir ve onu kullarindan diledigine birakir. Iyi aki-
bet Allah’tan sakinanlarindir”.63 “(Ona séyle demistik) Ey Davud! Biz
seni yeryliziinde bir halife kildik. Insanlar arasinda adaletle hiikmet;
keyfine tabi olma; aksi halde, Allah’in yolundan seni saptirir. Allahin
yolundan sapanlara ise, hesap giiniini unutmalar1 sebebiyle siddetli
bir azab vardir”.64

Kanaatimizce bu ayetlerden devleti elinde tutanlarin veya insanla-
r1 yonetenlerin “Allah’in vekili” oldugunu acgiklayan bir anlam ve sdylem
cikmaz. Ancak buradan Serahsi gibi bir Islam bilgini, hadisleri de tara-

58 Kur’an: Bakara 2/119; Isra 17/105; Furkan 25/56; Ahzab 33/45; Sebe’ 34/28; Fatir
35/24; Fussilet 41/4; Fetih 48/8

59 Kur’an: Ibrahim 14/11; Kehf 18/110; Enbiya 21/3; Mi'mintn 23/24; Suara 26/154,
186; Yasin 36/15; Fussilet 41/6

60 Kur’an: Isra 17/93

61 Kur’an: Bakara 2/30

62 Kur’an: Ali Imran 3/26

63 Kur'an: Araf 7/128

64+ Kur’an: Sa’d 38/26
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yarak “sultan (yonetici) yeryliziinde Allah’in gélgesidir” diyebilmistir.65
Bu, dogru degildir. Aslinda halife, sonraki isleri alacak ve sorumlulugu
yurttecek anlamindandir. Vekil anlaminda degildir. Hele devleti yone-
tenleri Allah’in vekili olarak gérmek, Islam’da insan ézgurliginin te-
meli olan Allah inancina terstir. Kald1 ki, devlet, insanlarin olusturdugu
bir kurumdur; kutsalligi nereden gelebilir; Hele devleti yonetenlerin
kutsalligi hi¢ s6z konusu olmaz. Devleti Allah adina yonettiklerini s6y-
leyenler, kendi c¢ikarlarini gizlemek icin bunu yapmaktalar ve boylelikle
kendi lehlerine kamuoyu olusturmaktadirlar.

Islam’da halifelik siyasal olarak kullanildig: gibi, tamamen sonra-
dan ortaya cikartilmis olan “imamet” de siyasal olarak kullanilmistir.66
Stnniler hilafeti, Siiler imameti kullanmislardir. Sonuc¢ goértaldiga gibi
aynidir. Kabul etmek gerekir ki, Islam’dan cikacak devlet anlayisi ta-
mamen insanlarin olusturacag: bir devletten yana olup Tanr1 baskisi ve
Tanr (din) istismarina yer vermeyen bir devlet anlayisidir. Ancak yone-
ticilige gelen Musliman, devlet ve yurttaslik anlayisini dine dayandir-
may1 tarih boyunca stirdirmeye calismistir; bunun iyi sonug¢ vermedigi
ortadadir.Clinkti insanlar1 Kur’an, dine dayali olarak ti¢c ana sinifa a-
yirmistir:

1. Inanan(Mtimin)

2. Ikili oynayan (muinafik)

3. Inanamayan kafir)

ikili oynayan (muinafik) sinifi daha kétti gdériilmuistiir.67

Ancak bu tasnifi insanlarin yapma hakk: yoktur. Eger insanlarin
kendisi bilincli bicimde, “ben inanmiyorum” diyorsa, o olabilir. Ama

” o«

birtakim insanlarin kalkip da insanlari “su inanmayan”, “su ikili oyna-
yan (munafik)”, “su inanan (mi’'min-mutsliman)” gibi, tasnife tabi tut-
mak hak ve yetkileri yoktur. Insanin inangsal degerlendirilmesi tama-

men Allah’in denetiminde ve yetkisindedir.

Klasik doktrin devleti ele alirken “daru’l-harp (savas veya diisman
yurdu )” ve darul-Islam (Musliiman yurdu) kavramlarimi kullanir. Bu
kavramlar klasik hukuk kitaplarinda énemli 6lctide yer almistir. Fikih
kitaplari, Misliman ile MUsliman olmayanin egemen olarak yasama-

65 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir Li’l-imam Muhammed e’s-Seybani(e’l-Fikhu’s-
Serahsi), Haydarabad, 1384, C.I, s. 15

66 Jsa Dogan, Anadolu’da Aleviligin Dogusu ve Samsun Alevileri, Samsun, 1990, ss.14-
15

67 Kur’an: Bakara 2/1-16
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larin1 esas alarak bir takim aciklamalar yapmistir.6®8 Oysa her yer Al-
lah’in olduguna gore, dini acidan bir sinirlama koymak yanlistir.6°

“Islam yurdu” ve “diisman yurdu” ayirimi Kur’an’a terstir. Hele
ktuiresellesmenin geldigi bu noktada, dine veya dlistinceye dayali, slogan
ve ideoloji halinde ayirim insanligi yikima goéttrtr. Devletin bagimsizlig:
ve egemenligi, o devletin dis iliskilerinde serbest haklara sahip olmasi
demektir. Baska bir deyisle, bir devletin i¢c ve dis islerini her hangi bir
dis kuvvet etkisi ve baskisi olmadan ydénetme hakki, o devletin bagim-
s1zlig1 ve egemenligidir.

Islam tarihinde tartisilan bir konu da egemenlik yani hakimiyet
kavramidir. Kelamcilar insan 6zglrligli acisindan konuyu irdelerken,
Islam hukukculari, egemenligin “Allah’a ait olup olmadigini ya da insa-
na birakilip birakilmadigini tartismislar, ancak somut bicimde goris
birligi olusturacak cevaplar verememislerdir. Kuskusuz inanan insan,
insanin egemenliginden veya insan toplulugunun egemenliginden sbz
eder. Allah’in egemenligi tizerinde hi¢c kimse bir sey yapamaz. Aslinda,
kendi insani egemenligini Allah’a birakanlar, Hariciler’in Siffin’da yapti-
&1 gibi, kendileri sorumluluktan kacan ve ¢oézUimsuzlikten yana olan-
lardur.

O halde Islam“ yeniden yorumlayacak cabalara ve calismalara
bugtin acil ihtiya¢ vardir. Ctink Islam tlkeleri 11. ve 12. ytizyil yorum-
lariyla bugliniin insanlarina yardimci olmak yerine yiik olmaya basla-
mis, olmasi, 6teki uluslardan tstlin olmak yerine, sémurilmeye ve ca-
tisma alanlari haline gelmistir. Islam’in gecmis altin cag ile buytklik
taslamasi, 6vglst ve tekrari bugiin karnimizi doyurmuyor ve bizi tut-
sakliga geri kalmigliga gétirmekten kurtarmaya yetmiyor. Zaten ytice
Allah gecmistekilerle 6vinultp yetinilmesini dogru bulmuyor ve sayisal
cokluktan ziyade verimli ve siyasal ¢oéztimlere bizi 6zendiriyor.7® Biz
burada uzun uzadiya Islam devlet yapisini tiimden tartisacak degiliz.
Ancak biraz temel bilgi vermekle yetinecegiz.

Islam’da belli bir devlet bicimi ve belli bir sistem 6nerilmez. Yiice
Allah, dini ve peygamberleri insanlara hizmet etmek ve yardimci olmak
amaciyla gonderdigini acgikca vurguladigindan, 6teki tim durumlarin
insanliga hizmet edecek bicimde olmasini istiyor. Ve de ytice Allah, da-
ha cok insanlar1 kaynastiracak evrensel degerler tizerinde duruyor: Bu
degerler, 6zgurligiin korunmasi (insanin her seyden kutsal oldugu ve
tutsak edilemeyecegi), adalet ve esitlik gibi degerlerdir. O halde Islam’a
goOre, insan, yani, yurttas, her seyin tizerinde ve her tiirlt saygiya layik-

68 Abdtilkerim Zeydan, Ahkamu’z-Zimmiyyin ve’l-Miist’emin fi Dari’l-islam, Bagdad,
ss.10-21

69 Kur’an: Nisa 4/97

70 Kur’an: Tekasur 102/1-8
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tir. Ancak bunu séylerken devletin yurttasin tizerinde baski kurup, onu
ezmesini dogru bulmayan Islam, éyle basibos-daginik ve anarsik bir
anlayisa sahip bir topluluktan ziyade —diktatérliige kaysa da- tutarli bir
devlet anlayisini benimser.

Islam, bireyden topluma dogru yénlendirmeye agirlik verdigi icin,
Islam’da “devlet-yurttas” buitiinlesmesi esas alinmistir. Once yurttas
sonra o yurttasin devleti anlayisi hakimdir. Akla bir soru gelebilir: “Ta-
rih boyunca béyle mi olmustur?” Hayir, tabii ki, béyle olmamais, yoneti-
mi devralanlarin kendi ¢ikarlarini 6n plana c¢ikardigi devreler eksik ol-
mamistir. Islam’daki “devlet-yurttas” butiinlesmesini, Hz. Peygamberin
aileden topluma, devlete ve uluslararasina uzandigini bildiren su hadis-
i serif cok gtizel aciklamaktadir:

“Hepiniz coban ve koruyucusunuz, yonettiklerinizden sorumlusu-
nuz. Iktidarda olan da koruyucudur ve yénetimle birlikte ydnettiklerin-
den sorumludur. Erkek yuvanin tim uyelerinden sorumludur. Kadin,
yuvanin tGm tuyelerinin koruyucusu ve sorumlusudur. Kisacasi her
insan y6neticidir. Yonetebildiklerinden sorumludur”7!.

Burada tizerinde 1srarla durulmasi gereken nokta, islam’da, devle-
tin MuUslimanligi-kafirligi olmaz. Devlet insanlarin daha gtivenli ve ra-
hat yasamalarn icin kendilerinin olusturdugu kurumdur. Bu nedenle,
ylce Allah, Kur’an’da “Ey Devletler! Inanin” demiyor, “Ey insanlar! Ina-
nin” diyor. Cliink(i, insanin inanci olur, devletin inanci olmaz; o devleti
olusturan insanlarin inanclari1 olur. Bu inanclarin, daha 6nceki béltim-
de degindigimiz gibi, “tek-tip inan¢” olma zorunlulugu da yoktur. Eger
tek —dtize bir anlayis Onerilseydi, ytice Allah asagidaki ayetleri bildir-
mezdi. “...Eger Allah dileseydi, sizi tek bir immet yapardi, Fakat size
verdigi seylerden sizi denemek icin (boyle yapmadi) ...”72

Hz. Muhammed’in 16 Haziran 632 de 6limuyle vahiy son bulmus-
tur. Ondan sonra Allah adina, Islam adina kimsenin konusma hakk:
yoktur, konustugu sey, ancak kendi s6zt ve kendi yorumudur. O ne-
denle, hilafet, Allah’in yerytzindeki golgesi gibi kavramlar, Hz. Pey-
gamberden sonra yoéneticiler tarafindan bazen iyi bazen de kétti yonde
kullanilan maddi kurum olarak gértilmemelidir.73

Yuice Allah, insanlarin 6zglr ve nizasiz bigcimde, ilahi varliga ina-
narak yasamalarini istiyor. Birlikteligi (cemaat olmay1) yani bugtinkt
deyisle, toplumsallasmay1 ibadetlerde bile “topluca ibadet edenlerin
daha fazla sevap kazanacagini” bildirerek tesvik etmistir. Hz.
Muhammed acikca “topluca kilinan namazin yalniz basina kilinan na-

71 Muhyiddin Nevevi, Riyazii’s-Salihin, C. I, Hadis No:298
72 Kur’an: Maide 5/48
73 Neset Cagatay, Islam Tarihi, Ankara 1993, s.308
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mazdan yirmibes derece daha faziletli oldugunu” bildirmistir.7# Devletin
yurttasit oldugunun bilincinde olmak, birlikteligin doruk noktasina u-
lasmasidir. Oyleyse, biiytik bir devlet sahibi olmak kadar, devletin bir
yurttast olmak bilincliligi bir Mtsliman icin Allah buyrugudur. Devlet
icinde yasayan “yurttas”lari ayriliga gotirecek konulardan kacinmak
gerekir. Burada belki “irk¢ilik-kavmiyetcilik”ten kacinirken “ulusal ben-
lik” veya “ulusal kimlik” unutulmamalidir. Islam “ulusal kimlik”i insan
onur ve Kisiliginin bir simgesi olarak goérdigi icin “evlat edinme”yi ya-
saklamistir.”> Kur’an’da es anlamli olarak “halk”, “Gmmet”, “millet”,
“kabile”, “kavm”, “asiret” kavramlar1 gecmektedir. Glinimuizde devleti
ve yurttasligl tehdit eden olgulardan en 6nemlisi “irkcilik” bayrak yapi-
larak var olan yapiy terdr ile bozmak veya devletin agirlikli ve yerlesmis
“ulusal kimlik” veya “ulusal kisiligi’ne isyan ederek yillara mal olarak
olusmus devlet ve toplumsal kimligin yitirilmesi cabalaridir. Bu cabala-
rin hemen hemen timu glintmuzde terér eylemleri olarak goértilmekte
ve degerlendirilmektedir.

12.Dini anlayisimiz nasil olmalidir ?

Turk Ulusu olarak, Batililar buzdolabinda veya derin dondurucu-
da saklasalar bile, Sevri nice evladimizi sehit vererek ve kan dékerek
yirtip attigimiz ve Turkiye Cumhuriyetini kurdugumuz icin, 6zgurliige
ve bagimsizliga tutkun bir ulus oldugumuzu tarihte bir kez daha kanit-
ladik. Simdi bundan sonrasina hazirlanmamiz gerekir. Oyleyse bagim-
sizliga tutkun bir Ulus olarak dindarlik veya dini anlayisimiz ne olmali-
dir? Dini anlayisimizin olmasi gereken durumunu soéyle siralayabiliriz:

1.Birey, toplum ve ulus olarak tam 6zglr ve bagimsiz olmaliyiz.
Dtinyada itaat edip boyun egecegimiz canli ve cansiz hicbir gii¢c yoktur.
Burada isyan ve bozgunculuk ile uyum ve igbirligini ayrica iyi anlamali-
yiz ve 0zgurluk ve bagimsizlik terimlerini karistirmamaliyiz. Allah’a itaa-
ti sadece Allah degerlendirir; insanlarin hicbir kimseyi Allah adina dini
olarak degerlendirme yetkisi ve hakk: yoktur.

2.Her Musliimanin tek tip diistinmesi ve yasamasi Islam’da yok-
tur. Islam, tek Allah savunur. Tek tip diistinceyi degil.

3.Fesadi-Niz’a’y1 kaldiracak anlayisimiz olmalidir. Her seyden 6nce
kendi kendimiz ile barisik olmaliy1z. Ctinki, kendi ile barisik olmayan,
ailesi, toplumu ve ulusu ile de barisik olamaz.

4.Bagimsiz yurdu olmayanin inanci olabilir ama dindarlig: ve dini
olamaz. Onun icin Hz. Muhammed 13 Eylul 622’de Mekke'den Medi-

74 M.Arif, Binbir Hadis, C. II, s. 239, Hadis No: 522
75 Osman Zumrut, Din Miislimanlik-Seri’at-Laiklik-Yurttaslik, Samsun, 2002, s. 242
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ne'ye yurt edinmek icin goc etmistir. Clinkd yurdu olamayanin dini
olmaz. Sadece inanci olur.

13. islam Evrensel Degerlerde Ulusalciligin Yok
Olmayacagi Dini Anlayis1 Ongoriir

Islam, insanhigin kendi kimlik ve kisiligini yitirmesini asla istemez.
Bu nedenle evlat edinmeyi yasal karsilamamaistir.. Bu nedenle, de Mus-
liman Turkler kendi gelenek ve kuilttirleri ile 6zgiin Islam kultiira ya-
ratmislardir. Semah, sema ayinleri, mevlit ve camilerin mimarisi vb.
eserler bunu acikca gosterir. Bunu iyi saptayan aziz Atattirkin milli
egitim konusundaki hedeflendirmesini mutlaka din 6gretimi ve egitimi
konusunu da kapsamasini belirtirken, din anlayisimizin milli bir dinin
egitim ile olmasina s0yle isaret ediyor:

“Egitimdir ki, bir milleti htir,bagimsiz, sanli, ytiksek bir toplum
halinde yasatir veya bir milleti koélelik veya yoksulluga terk eder. Egitim
kelimesi, yalniz olarak kullanildigi zaman herkes kendince istedigi gibi
yorumlayabilir. Ayrintilarina girisilirse egitimin hedefleri, amaclar1 ce-
sitlenir. Mesela dini egitim, milli egitim, uluslar aras1 egitim. Btitiin bu
egitimlerin hedefleri baska baskadir.Ben burada yalniz yeni Turkiye
Cumhuriyeti’nin yeni nesle verecegi egitimin, milli egitim oldugunu ke-
sinlikle ifade ettikten sonra, digerleri Uizerinde durmayacagim.Yalniz
isaret etmek istedigim manay1 kisa bir misal ile izah edecegim: Yeryu-
zlinde UGg¢ylUzmilyonu gecen (o zaman ki sayil) Musliman vardir. Bunlar
ana, baba, hoca egitimiyle, terbiye ve ahlak almaktadir. Fakat tiztilerek
soyltiyorum, gercek hadise sudur ki, btitin bu milyonlarca insan kttle-
leri sunun veya bunun esaret ve hosgodru zincirleri altindadir. Aldiklari
manevi egitim ve ahlak, onlara bu esaret zincirlerini kirabilecek insan-
ik meziyetini vermemistir, veremiyor. Clinkl egitimlerinin hedefi milli
degildir. Milli egitimin ne demek oldugunu bilmekte artik hicbir sekilde
problem kalmamalidir. Bir de milli egitim esas olduktan sonra onun
dilini, usaltnu, araclarini da milli yapmak zorunlulugu tartigmadan
uzaktir. Milli egitim ile gelistirmek ve ylkseltmek istenilen gen¢ dimag-
lar1, bir taraftan da paslandirici, uyusturucu, hayali fazlaliklarla dol-
durmaktan dikkatle kacinmak lazimdir.”76

Sonug olarak ulusal egitim, din egitimini de kapsamalidir. Dini al-
gilayisimizin istenen diizeyde ve verimlilikte olmasi icin din anlayisi-
mizda ulusal nitelik agirlikli olmalidir. Ulusunu ve sonra da insanligi
tutsakliga razi edecek teslimiyetci bir din egitimi ve anlayisi Islam Dini
ile asla bagdasmaz.. Onun icin, Islam Dini, Tiirk Ulusu’nun karakter ve
yapisina en uygun bir din olmustur.

76 ADS, C.II, s.198
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14. Diyanet isleri Bagskanlig1 ve baskanligin
Varligimizin Devamina Katkisi

Bazi kimseler Diyanet Isleri Baskanlhgi gibi Cumhuriyetle yasit o-
lan ve Aziz Atatirkin 6zenle kurup deger verdigi kurumu Cumbhuriye-
timizin temeli Laiklik ilkesine ters goOstererek kaldirilmasini istiyorlar.
Atattirkin de vurguladig gibi, sunu acikca soéyliyorum. “Ttrk milleti
daha dindar olmalidir.” Daha cok calisarak ulusal birligini korumalidir.
Disaridan gelen yardim ve destekleri beklemek yerine, kendi 6z kaynak-
larim1 ve gliciint kullanmalidir. Bugtin Musltimanlar arasinda siyasal,
sosyal, kulttirel ve ekonomik nedenlerle, cok sebepsiz ayrismalar ol-
maktadir. Ulkemizde Musliimanlar arasinda Stinniler’de oldugu gibi,
tarih boyunca kendileri cok tutarli birlik sergileyen alevi kardeslerimiz
bile ayrisma durumu ile kars: karsiya kalmistir. Herkes atasindan gelen
birligini ve baghligin1 daha gtclti tutmalidir. Bu birliktelikler olmalidir
ki, tilke daha saglam birlige dayanabilsin.

SONUC

Sevr, Osmanli Devleti'nin I. Dlinya Savasi’nda yenilen devletler sa-
finda yer almasi ile 10 Agustos 1920’de Ingilizler, Fransizlar, italyanlar
ve Yunanlilar’dan olusan itilaf devletleri ile imzaladigi 433 madde ve 13
bolimu iceren anlagsmadir. Bu anlasmaya karsi ilk tepki, Mustafa Ke-
mal ve arkadaslarindan ve Anadolu hareketinden gelmisti. Bu anlasma,
itilaf devletlerinin butin cabalarina ragmen hicbir zaman uygulana-
mamistir. Bu anlasmanin Turkiye acisindan en 6énemli etkisi, milli mu-
cadeleyi hizlandirmistir.

Batililar icin, Turkiye’nin yaninda olmak, Hiristiyan dindaslarin-
dan ayrilmak gtinahina girmek ve eski Yunanli soyuna saygisiz dav-
ranmak anlamina gelmektedir. Bu nedenle Batililar asla ginaha girmek
ve saygisiz davranmak istemezler.

Yurdumuzun kurtulusundan énce TBMM kurulmustu. Sonra yeni
Turk devleti, eski kurumlarin cogunu yenilestirerek 29 Ekim 1923’te
Cumbhuriyet ilan edilmisti. Tarih boyunca 6zglir ve bagimsiz yasamis
Turk ulusu, Islam inang sisteminin 6zglrltigii ve bagimsizhigi destekle-
mesinden ve ilk ilke edinmesinden gli¢ almistir.

Insanin inancsal ve bilingsel 6zgurliginiin esin kaynag Is-
lam’daki Allah’in varligi ve birligi inancidir. Tek Allah inanci, insanog-
lunun “ézguirliik miicadelesini” sadece bir varliga odaklamistir. Islam’da
inancgsizlik olarak kabul edilen sirk, insan 6zgurltigtnt kisitladig: icin
yasaklanmistir.

Ruhbanlik ise, Islam dininin yasakladig1 sirkin bir tiirti olmakla
kalmaz, ayni zamanda insanin 6zglrligiini hem Allah huzurunda hem
de insanlar arasinda kisitlar. Cuma namazinin 6zglr olmayana farz
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kilinmamasi, Islam’da insan 6zguirliigline verilen énemin somut gdster-
gesidir. Ote yandan 6zglr olan insan, inanc¢tan 6nce barinacagi eve ve
yurda muhtactir.

Konut yani ev, insan yasaminda, barinma ihtiyacini karsilamakla
kalmaz. Konut Islam’da ilk egitim ve 6gretimin basladig yerdir. Yiice
Allahin konuta ihtiyaci olmadigi halde, Kur’an’da Beytullah’tan (Al-
lah’in evinden) s6z edilmesi, insanlarda ev ya da yurt bilinci gelistirme-
ye yonelik bir vurgudur.

Islam tarihine bakildigi zaman yurt edinmenin, din edinme den
once geldigi goruliir. Allahin yaratisi da béyledir. Clinkti ylce Allah,
once insani ilk insan (Adem’) yurt sahibi yapmis, sonra ona din goén-
dermistir.

Hz. Muhammed, insani kisiligiyle devlet baskanligini bizzat kendi-
si yartuitiirken, ayni zamanda ‘peygamberlik’ sifatiyla Islam dinini uygu-
lamal1 bicimde insanhifa gdstermistir. Islam’da halifelik siyasal olarak
kullanildig: gibi, tamamen sonradan olusturulmus bir kurum olup,
zaman zaman siyasal sOylemler icin kullanilmistir. Stnniler hilafeti,
Siiler ise imamet i kullanmislardir.

Daru’l-islam ve (Islam yurdu) ve darul-harp (diisman yurdu) kav-
ramlar1 Kur’ani olmayip sonradan olusturulmus ve doktrin haline geti-
rilmis siyasal séylemlerdir. Buglin i¢in bu sinirlan ¢izmek oldukca zor
olsa gerektir. Hele kuiresellesmenin geldigi bu noktada, dine veya du-
sUinceye dayali, slogan ve ideoloji halinde ayinm insanhig yikima goéti-
rur.

Islam’da belli bir devlet bicimi ve belli bir sistem &nerilmez. Ytice
Allah, dini ve peygamberleri insanlara hizmet etmek ve yardimci olmak
amaciyla gonderdigini acikca vurguladigindan, oteki tim durumlarin
insanliga hizmet edecek bicimde olmasini istiyor. Ve de ylice Allah, da-
ha ¢ok insanlar kaynastiracak evrensel degerler tizerinde duruyor. Dini
anlayisimiz, birey, toplum ve ulus olarak tam 6zgir ve bagimsiz olmali-
dir. Her seyden 6nce kendi kendimiz ile barisik olmaliyiz. Ctinkd, kendi
ile barisik olmayan, ailesi ile toplumu ve ulusu ile barisik olamaz.

Islam’a gére, bagimsiz yurdu olmayanin inanci olabilir ama, din-
darligi ve dini olamaz. Hz. Muhammed 13 Eylul 622’de Mekke’den Me-
dine’ye yurt edinmek icin gé¢ etmistir. Clinkti yurdu olmayanin sadece
inanc1 olur.

Aziz Atatirkin milli egitim konusundaki hedeflendirmesini mut-
laka din 6gretimi ve egitimi konusunun da ulusal olmasindaki israri
dogru bir saptamadir.
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Islam’a gére, dindarligin en belirgin 6zelligi, alenilige yani 6zglirce
dini kurumlasmaya gidilmesidir. Inanclilik ézgiirltige ve alenilige daya-
niyorsa, dindarlik s6z konusu olabilir. Dindarlik, bireysel olarak 6zglr-
Itge ve toplumsal olarak bagimsizliga dayanir. Bu acidan Turk ulusunu
kole etmeyi amaclayan Sevr'e karsi cikista, Islami dindarlik anlayisimiz
buyuk katk: saglamistir. Ctinki, Cum’a namazinin kilinamayacag: bir
durum olan mandayi, kéleligi ve baskasinin emrinde olmay: kesinlikle
reddetmede ve direncimizin daha da artmasini saglamada Islam inanci-
nin etkisi olmustur. Bu etki, Turk Ulunsun kahraman evlatlarinin si-
perlerde ve meydan savaslarinda “Allah! Allah! “nidalariyla yankilana-
rak Kurtulus Savasimizda ve Canakkale’de ve diger savaslarda acikca
ve somut olarak gortilmustir. Onun icin Sevr ve benzeri dayatmalar:
Tuark ulusunun dindarlik anlayisi asla kabul etmedi ve ebediyete kadar
etmeyecegi aciktir.

Bunu, aziz Atatirk bagimsizlik konusunu dile getirirken soyle
vurguluyor:

“Tiirkiye halki, asirlardan beri hiir bagimsiz yasamis ve ba-
gimsizlig1 bir yasama geregi saymis bir milletin kahraman evlatla-
ridir. Bu millet bagimsizliktan uzak yasamamistir ve yasamayacak-
tir!”

Ulusal egitim, din egitimini de kapsamalidir. Din anlayisimiz da
istenen duizeyde ve verimlilikte olmasi icin ulusal nitelik agirlikli olmali-
dir. Ulusunu ve sonra da insanligi tutsakliga razi edecek teslimiyetci
bir din egitimi ve anlayisi1 Islam dini ile asla bagdasmaz

Kur’an’da dile getirilen ve “yalniz Allah’a ibadet eder, yalniz
O’ndan yardim dileriz” ayetlerinin mesaji, bir bakima Aziz Atattrkin
su sozlerinde formiule edilmistir: “Dinen dahi bagimsiz olmak mecburi-
yetindeyiz.”

Turk Misliimanlari, Islam’ hakkiyla anlamak ve yorumlamak icin
Hoca Ahmet Yeseviler, Mevlanalar, Yunus Emreler, Hac1 Bektas Veliler
ve Hoca Sadettinler gibi tarihsel degerlerini iyi tanimalidir. Anadolu’yu
Anadolu yapan Turk erenleri ve Kurtulus Savasi sehitleri din anlayisi-
nin ve dindarligin ne sekilde olmas: gerektigini Turk milletine gdster-
mistir. Cumhuriyet dénemi dindarlik anlayisimiz, bireysel 6zgurlige,
ulusal butunltk ve bagimsizliga katkida bulunacak bicimde olmalidir
ve oOzellikle bu dindarlik anlayisimizin “Kuvay-1 Milliye” temelinden
yukseldigi asla unutulmamalidir.
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OZET

Bu calismada, Tokat yoresi Aleviligi hakkinda yapilan bir arastir-
manin metot ve sonuclari, konu basliklar1 ve bu basliklarla ilgili
6nemli goértilen noktalar g6z 6ntinde bulundurularak dikkatlere
sunulmustur. Alan arastirmasina dayanan bu calismamizda, elde
edilen veriler, Aleviligin temel kaynaklar: ve Alevilik hakkinda yazi-
lan diger eserlerle kiyaslanmis ve boylece genel bir Alevilik cercevesi
cizilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tokat, Alevilik, Soya Dayali Tarikatlar, Hakk-
Muhammed-Ali, Cem.

1. METODOLOJI:

Arastirmanin Onemi:

Alevilik, tlke glindemini mesgul eden bir olgudur. Ancak hakkin-
da derin bir bilgi boslugu vardir. Alevilik konusunda daha fazla bilim-
sel calismanin yapilarak toplumdaki bilgi boslugunun en kisa zamanda
giderilmesi ve kamuoyunun dogru bir sekilde bilgilendirilmesi gerek-
mektedir. Dolayisiyla Aleviligin saglikli bicimde ortaya konulabilmesi
icin alan arastirmasina dayali Alevilik calismalar: son derece 6nem arz
etmektedir.

Arastirmanin Amacu

Bu calismada, giiniimuizde Tokat yoresinde ilham ve kesfi birinci

derecede bilgi kaynagi1 olarak kabul eden “Geleneksel Aleviligi’ ya-

* Adi gecen bu calisma, OMU. Ilahiyat Fakiiltesinde Ars. Gér. Cenksu UCER tarafindan
hazirlanmis olan doktora calismasi olup (Samsun, 2005) sundugumuz bu makale, bu
calismanin bir 6zetidir.

* OMU llahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi, aturan@omu.edu.tr

= OMU Ilahiyat Faktiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Arastirma Gérevlisi, cucer@omu.edu.tr
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sayan Aleviler’in inang, ibadet ve kulttrtiintin bilimsel metotlarla ortaya
konulmasi ve tlkemizde bu konuda goértlen bilgi boslugunun bir nebze
de olsa giderilmesine katkida bulunulmasi amaclanmaktadir.

Arastirmanin Yontemi:
*Literatir taramasi
*Kaynak kisiler ile mtilakat
*Gozlem

Literatiir Taramasa:

Literattir taramasi, oncelikle alan arastirmasinda yapilacak olan
mulakatlar esnasinda deneklere yoneltilecek sorulari olusturmak, daha
sonra da boélgede yapilan mulakat ve gozleme dayali alan arastirmasi
sonucu elde edilen “Geleneksel Alevilik” ile ilgili verilerin, mevcut eserler
ile desteklenmesi ve bir sistematik dahilinde ele alinmasi icin kullanil-
dig1 halde eser isimleri doktora calismasinda ifade edildiginden dolay:
burada verilmemistir.

Kaynak Kisiler ile Miilakat:

Bu calisma, kaynak kisiler ile muilakat sonucunda elde edilen bil-
gilere dayanmaktadir GUnumuzde “Geleneksel Aleviligi” yasayan ve
yasatmaya calisan insanlarin bizzat kendilerinden, literatiir taramasi
sonucu olusturulmus calisma basliklar ile ilgili bilgiler derlenmistir.
Bu bilgiler calismanin basliklar ile ilgili olarak sorulan sorulara verilen
cevaplarin aninda kaydedilmesi ile olusturulmustur. Mulakat sorulari
daha 6nce taslak olarak hazirlanmis, ancak miuilakatlar esnasinda orta-
ya cikan yeni konular da gézardi edilmemistir. Béylece bu calismada,
onceden hazirlanan sorular metnin olusmasinda ana iskeletin ortaya
cikmasina yardimci olurken, muilakat esnasinda ortaya cikan duruma
gore kaynak kisilere yoneltilen sorular ise metnin detayli bir sekilde
olusmasini saglamistir.

Miilakatlarda:

Bolgenin buttintne ulasilmaya calisilmis, btitin gruplarn il ve il-
ce merkezlerinde, kasaba ve koylerde yasayan temsilcilerine ulasilmaya
gayret edilmis, yerlesim yeri olarak da sadece bir ocaga bagli Alevilerin
yasadiklar1 koyler, farkli Alevi gruplarin yasadiklar1i koyler ve Alevi-
Stnni karisik koyler secilmistir.

Gozlem:

Ibadetleri, 6rf ve adetleri hakkinda elde edilen bilgiler, dogal or-
tamlarinda godzlemlenmeye ve bu godzlemler neticesinde bir degerlendir-
me yapilmaya calisilmistir. Bu baglamda birkac 6rnek verilecek olursa,
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icra edilen cemlere istirak edilmis, orucun nasil tutuldugunu gérmek
icin Hizir ve Muharrem oruclarinin tutuldugu zamanlarda bélgede bu-
lunulmus, kurban ibadeti ve kurban bayraminda yapilanlar yerinde
tespit edilmis, cenaze térenlerine vb. bizzat katilmak suretiyle uygula-
malar kendi ortaminda gézlemlenmistir.

Elde edilen bu veriler,

“Tark kultirintn sistemlestirilmesi dogrultusundaki yaklasimlar
onceden secilen modellere uygun gere¢ arama degil; tam tersine gerece
uygun model aranmasi biciminde olmalidir. Bu da sematik bir timden-
gelim y6ntemini degil, timevarimla timdengelimin karsilikli etkilesimi
ile belirlenen bir yéntemi gerektirir” gértisti dogrultusunda farkl disip-
linlerin temel yaklasimlara goére degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Bu calismada:

Emik yaklasim geregi muilakatlarda elde edilen veriler cercevesin-
de alanda bulunan insanlarin kendi gértisleri calismanin olusturulma-
sinda esas alinmzis, etik yaklasima gore de elde edilen bu veriler deger-
lendirmeye tabi tutulmustur. Arastirma konusu olan kisilerin kendi
goruslerinin arastirici tarafindan yorumlamasinda ise, Mezhepler Tari-
hi, Kelam, Tarih,Tasavvuf ve Tasavvuf Tarihi, Dinler Tarihi, Sosyoloji,
Antropoloji vb. bilim dallarinin ustl ve verileri bir standart ortalama-
nin saglanmasi i¢cin kullanilmistir.

Arastirmada Kullanilan Kaynaklar :
*1. Kaynak kisiler

*2. Kaynak eserler

Kaynak kisiler:

Dedeler: Kaynak kisilerin tespit edilmesinde, bu kisilerin “Gele-
neksel Aleviligi” bilenler ve yasayanlardan olusmasina dikkat edilmistir.
Durum bu olunca, kaynak kisilerin btiytik cogunlugunu Dedeler olus-
turmaktadir.

Talipler: Talipler arasinda mulakat icin yolun ddab ve erkdnini bi-
len ve yurttenler tercih edilmistir. Miilakat icin secilen hem koyde
hem sehirde yasayan farkli yas gruplarina mensup olan Dede ve
Taliplerin ayni zamanda farkl egitim ve meslek gruplarina mensup
olduklar1 da ifade edilmelidir.

Kaynak Eserler :
1. Aleviler’in Temel Kaynak Olarak Kabul Ettigi Eserler

2. Yedi Ulu Ozan ve Diger Alevi Ozanlari’nin Deyisleri
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3. Calisma Esnasinda Kullanilan Diger Eserler

Aleviler’in Temel Kaynak Olarak Kabul Ettigi Eserler:

1. Buyruklar 2. Makalat 3. Menakibnameler ve Vilayetnameler
4. Kenzti’l-Mesaib (Kumruname) 5. Faziletname 6. HlUsniyye
7. Digerleri (Cavidanname, Cebbar Kulu)

Yedi Ulu Ozan ve Diger Alevi Ozanlari’nin Deyisleri:

Yedi Ulu Ozan ya da diger ermis kisilerin deyisleri, ilham ve kesf
sonucu soéylendikleri kabuliinden hareketle bilgi kaynag: olarak kabul
edilir. Dolayisiyla Alevi inanclarini ve zihniyetini ortaya koymak ic¢in
bunlarin mutlaka géz éntinde bulundurulmas: gereklidir.

eYedi Ulu Ozan: Nesimi (6. 1418), Yemini (XV. yy.), Hatayi (6.
1524), Fuziali (6. 1556), Virani (6. XVI. yy.), Pir Sultan (6. 1590) ve Kul
Himmet (XVI yy.).

eDigerleri: Kaydusuz Abdal (6. 1444), Kul Huseyin (XVII. yy.), De-
runi Baba, Fedayi Baba, Hubyar Sultan, Ismail Sebati vb.

Calisma Esnasinda Kullanilan Diger Eserler:

[.Goriisme Kilavuzu olusturmak amaciyla yapilan literattir tara-
masinda basta Aleviler’ce ele alinan birinci dereceden kaynaklar olmak
lizere Alevilik hakkinda yazilan eserler incelenmistir. Sozgelimi, Baki
Oz, Riza Zelyut, Mehmet Yaman, Cemal Sener, Reha Camuroglu gibi
Aleviligi cok farkli noktalardan ele alip tanimlayan calismalarin yani
sira, Yusuf Ziya Yortikan, Mehmet Eréz, Ruhi Figlali, William Hasluck,
Anton Jozef Dierl gibi yerli ve yabanci bilim adamlari tarafindan yapilan
konuyla ilgili calismalar bu baglamda zikredilebilir.

II. Konunun tarihsel boyutu ele alinirken, konu bu alanda yapilan
mustakil calismalarla beraber 6zellikle Anadolu’da bazi olaylarin cere-
yan ettigi donemde yazilan eserlerin tanikliklarina da mliracaat edilmis-
tir. S6zgelimi, Babailer isyani ele alinirken Ahmet Yasar Ocak’in calis-
masindan yararlanilmis, Celali isyanlarindan bahsedilirken ise Solak-
zade tarihi gibi doénemin eserlerinin tanikliklarina basvurulmus-
tur.Burada Aleviligin mezhebi yoéntyle ilgili de yine gerek klasik Mez-
hepler Tarihi kaynaklarina gerekse bu konuda yapilan mustakil calis-
malara mlracaat edilmistir.

III. Inanc¢ ve ibadetler konusunda bélgede elde edilen veriler gele-
neksel Aleviligi ele alan birinci dereceden kaynaklar olarak gortlebile-
cek olan Alevilerin bizzat yaptiklari calismalarla mukayese edilmis;
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ayrica bu veriler gerek Tokat, gerekse diger bolgelerde yapilan bilimsel
arastirmalarin sonuclariyla da desteklenmistir.

2. ALEVILIK:

Kelime olarak, “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” ve “Ali soyundan gelen”
anlamlarina gelen Alevi kelimesi 1stilah olarak yaygin olarak ti¢ sahada
kullanilmistir:

1.Siyasi 2. itikadi 3. Tasavvufi.
Siyasi alanda Alevi:

Bu terim, hilafetle ilgili anlasmazliklar sirasinda kullanilmaya
baslanmis, Hz. Peygamber’in 6limuiinden sonra baslayan ve halife Hz.
Osman’in o6ldurtlmesinden sonra siddetlenen hilafet tartismalarinda
Hz. Ali tarafini tutanlara “el-Aleviyye” veya “Siatii Ali” denilmistir. Bu
anlamiyla “Alevi” terimi Hz. Ali taraftarlarindan olusan siyasi bir toplu-
lugu ifade etmektedir. Bununla birlikte, Abbasiler déneminde Islam
dinyasinin cesitli yerlerinde ortaya cikan ve kimi mahalli idareler kimi
de mustakil devletler kuran birtakim stlaleler de kendilerinin Hz.Ali
soyuna mensup olduklarini goéstermek icin “Alevi” nisbesini kullanmis-
lardir.

itikadi alanda Alevi:

Asil anlamini yaygin olarak itikat alaninda kazanan “Alevi” terimi,
Hz. Ali hakkinda beslenen inanclarla ilgili olarak kullanilmistir. Onu en
Ustln sahabi olarak gérenlerin yani sira, kendisine peygamberlik konu-
sunda paye verenlerden ulthiyyet atfedenlere varincaya kadar, cok ge-
nis bir yelpazede ifade edilebilecek cesitli inanclar1 tasiyanlar bu teri-
min kapsaminda degerlendirilmislerdir. Bu anlamda genellikle Siiler ve
Sia icinde yer aldiklar1 kabul edilen bazi mezhepler “Alevi” nisbesini
alirlar. Nitekim Zeydiyye, Isna Aseriyye gibi mutedil Siiler’in yaninda
Beyaniyye, Ismailiyye ve Batiniyye gibi gulat (asir1) olarak nitelenen
gruplar da “Alevi” diye bilinirler.

Tasavvufi alanda Alevi:

*Silsilelerini Hz. Ali’ye dayandiran tarikatlar genel olarak Alevi o-
larak nitelendirilirler.

*Bu genel isimlendirme haricinde “Alevi” nisbesi tasiyan kisilere
bagliliklar1 sebebiyle “Aleviyye” olarak isimlendirilen tarikatlar mevcut-
tur.

® Cehri zikri tercih eden tarikatlardan bir kismi “Alevi” olarak go6-
raltrken, Hz. Ali de cehri zikri benimseyenlerin piri olarak kabul edil-
mistir.



40 Prof. Dr. Ahmet Turan & Dr. Cenksu Uger

Bu durumda giiniimiizde Alevi kelimesi ne anlam ifade etmek-
tedir:

Tokat bolgesindeki Aleviler’in, gerek Hz. Ali'nin birinci halife olma-
s1 gerektigi yonlindeki kabulleri, gerek onun en Utstlin sahabi olmasin-
dan, ona birtakim ilahi sifatlar atfedilmesine varincaya kadar cok farklh
da olsa onunla ilgili baz1 inanclar1 benimsemeleri, gerekse tarikat silsi-
lelerini Oniki Imam’dan biri yoluyla Hz. Ali’ye ulastirmalar1 sebebiyle
“Alevi” kelimesinin sahip oldugu butin istilahi anlamlarin 6zelliklerini
tasidiklar gértlmektedir.

Buradan hareketle Alevi denilince:

Kelimenin 1stilah olarak kullanildigi alanlardaki anlamlari ve bol-
gedeki mevcut durum bir araya getirildiginde, “Alevi” kelimesi ile bu ii¢
alanda kullanilan anlamlarin hepsinin bileskesinin anlasilmasi
gerektigi gortlmektedir.

Alevilik hakkinda yaptlan tanimlar:

Alevilik hakkinda cok farkli ve birbiriyle ilgisiz pek cok tanim ya-
pilmakta; Alevilik “kultiirdiir, yasam bicimidir, Islam’in Anadolu yoru-
mudur, ZerdUstluktir, Turk dinidir, ulusculuktur, solculuktur ve sos-
yalizmdir, materyalist bir felsefedir, tasavvuftur, tarikattir, heterodoks
Islam’dir, Siiliktir, dindir, mezheptir” vb. tanimlanmaktadir.

Bu calismada,

Alevilik hakkinda yapilan din, mezhep ve tarikat seklindeki tanim-
lar ve degerlendirmeler tizerinde durulacak ve konu bunlarla ilgili tah-
lillerle sinirl tutulacaktir.

Alevilik din midir?
Alevilik din degildir. Ctink(;

1. Bolgede yapilan alan arastirmasi sirasinda mulakata tabi tutu-
lan veya kendileriyle derinlemesine mulakat yapilmadigi halde genel
cercevede goruistilen kisilerin hemen hemen tamamina yakini gerek
kendilerinin gerekse diger Aleviler’in din olarak Islam kabul ettiklerini
beyan etmislerdir.

Bu cercevede “Sazli-sozlii” ibadetlerin varlig: sebebiyle Alevi-
lik ayr1 bir din olarak degerlendirilebilir mi?

2. Alevilikte icra edilen dini toérenler ve rittiellerin, gerek muhteva
gerekse tarz olarak Islam dairesi icinde olusmus “alt kimlik kollarin-
dan” tasavvuf dlistincesinin kurumsallasmis sekli olan tarikatlarda icra
edilen téren ve rittiellerle esdeger olmasi, Aleviligin mustakil bir din
olarak gortlmesini mimkin kilmamaktadir.
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Alevilik mezhep midir?

Bir hareketin mezhep olmasi icin gerekli unsurlar goéz éntinde bu-
lunduruldugunda; Aleviligin bir mezhep olmadig: gérialtir. Clinkd,

eAleviligin birbirinden farkli pek cok goériisii blinyesinde barindi-
ran farkl alt gruplarinin hic¢ birisinin sistematik bir teolojik yap1 ortaya
koymadig aciktir.

eAleviler tarafindan temel kaynak olarak kabul edilen eserlere ba-
kildiginda bunlarin bir mezhebin gérislerini sistematik bir sekilde orta-
ya koyan eserler olmaktan cok, tarikat baglilarinin benimsemeleri ve
uygulamalari istenen birtakim adab ve erkan ile ilgili kitaplar olduklar:
anlasilacaktir.

eAleviligin muhakkak toplumsal bir boyutunun olmasina ragmen
cemaat ici iliskilerde pir-mursid ve talib-dervis seklinde bir yapilanma-
nin bulunmasi, bu toplumsal yapida mezhebi yapilanmadan ziyade
tamamen kurumsallasmis bir sufiligin egemen oldugunu goéstermekte-
dir.

Mezhebi kabuller ve uygulamalar:

eBUitin Aleviler mezheplerinin Caferilik oldugunu ifade ederler.
Ancak,

”

e “Mezhepte Caferi” olduklar1 hususunun itikadi-siyasi ve fikhi bir
mezhebin ifadesi olarak algilanamayacag: aciktir. Béyle bir kullanim ici
bosaltilmis ve lafzi, daha dogrusu sembolik bir mahiyet arzetmektedir.
Aslinda bolgede yapilan alan arastirmasi esnasinda olusan izlenimler ve
bu konuda yapilan bazi aciklamalar “mezhepte Caferi” olma konusu-
nun Mezhepler Tarihi’nin usdl ve metodolojisi icerisinde degerlendirile-
cek bir husus olmaktan cok, “tarikat 6nderligi” ve “yol kuruculugu”
anlaminda bir kabul oldugunu ortaya koymaktadir.

eAleviler arasinda, hem Anadolu 6ncesi hem de Anadolu’da 6zel-
likle ilk dénemlerde, Hanefi kultiur cevresinden etkilenmeleri sebebiyle
daha cok Maturidi-Hanefi unsurlarin agirhikta oldugu bilinmektedir.
Burada Ehl-i Beyt Vakfi cevresi istisna edilmelidir.

Alevilik tarikat miduwr?

Bu konu tarikatlarin zikir ve seyr-u sulik gibi fiili, pir, seyh, der-
vis gibi insani ve tekke gibi maddi birtakim ortak unsurlar géz éntinde
bulundurularak bir kiyaslama ile tespit edilebilir.

Zikir esas alindiginda:

Gruplarin hepsinde zikir esasina dayali olarak tarikat ayinlerinin
diger bir ifade ile cemlerin strdurialdigt gortlmektedir. Genelde
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tevhid denilen mustakil bélimlerin bulundugu cemleri birer tarikat
ayini, daha dogrusu zikir toplantisi olarak kabul etmek en isabetli tavir
olacaktir. Bu zikrin cehri (sesli) yapildigi gértilmektedir. Cem esnasinda
coskuyu saglamak icin okunan deyis ve nefeslerin, diger tarikatlardaki
ilahiler ile, kullanilan saz ve keman gibi enstrimanlarin, kudtm, def
veya ney ile ayni mahiyette oldugu da ifade edilmelidir.

Seyr-u suliik esas alindiginda:

Alevilikteki “Ikrar Verme Cemi” aslinda bir tarikata giris, inabe-
biat uygulamasindan farkli bir sey degildir. Nitekim ikrar verme tari-
katlarda gortilen inabe-biat ile aynidir.

Dini hiyerarsi esas alindiginda:

Aleviler’deki “soya dayali” sosyal yapi geregi mahiyetinde birtakim
farkliliklar bulunsa da pir, seyh, dede, rehber, talip seklindeki yapi-
lanmanin diger tarikatlardaki yapilanma ile paralellik arzettigi aciktir.

Silsile esas alindiginda:

Tarikatlarda genelde “el ele, el Hakk’a” seklinde ifade edilen
“silsile” anlayisina da bakildiginda, Alevilerin bu konuda kendilerini
Oniki Imam’dan biri kanaliyla Hz. Ali’'ye dayandirdiklar1 géraliir. Nite-
kim, bolgede ocaklarin degisik imamlar ile kendilerini Hz. Ali'ye bagla-
diklan gortilmektedir. Soyle ki, bazen s6zli de olsa kimi Zeyne’l-Abidin,
kimi Imam Cafer, kimi Musa Kazim ve kimi de Imam Riza aracihig ile
silsilelerini Hz. Ali'ye ulastirmaktadirlar.

Sonucta:

Butlin bunlar, Tokat yoéresinde Alevi gruplarin her birinin musta-
kil birer tarikat olarak yapilandiklarini géstermektedir. Nitekim her
grupta Dedeligin babadan ogula gecmesi, her grubun kendine 6zgti bazi
uygulamalarinin olmasi, yine kendi iclerinde tarikatlarini ytrttmeleri
ve diger gruplardan olanlarin tarikatlarina alinmamasi vb. hususlar
Aleviler’in “soya (ocaklara) dayali tarikatlar” seklinde varliklarini
devam ettirdiklerini ortaya koymaktadair.

Bu sonuc Aleviler tarafindan yapilan tanimlarda da goriilmek-
tedir:

Bolgedeki insanlarin Alevilik tanimlarinda “Hakk-Muhammed-Ali”,
Hz. Peygamber, Hz. Ali, Kur’an, Ehl-i Beyt, tecelli ve evliya kultt vb.
inanclar; dort kapi, kirk makam ve Ui¢ stinnet yedi farz gibi adab ve
erkan; eline-diline-beline sahip olmak, déktiigiinii doldurmak, aglatti-
gin1 guldtirmek, ac doyurmak, acik giydirmek, baskalarini kendi nefsine
tercih etmek vb. ahlaki ilkelerin agirlik kazandig1 ve Aleviligin tarikat
seklinde tanimlandigi gortlmektedir.
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“Soya dayal: tarikatlar” olarak varligini stirdiiren Geleneksel Alevi-
ligin, bu yapiy1 kazanma surecini icine alan tarihsel arka planina goéz
atmak yerinde olacaktir:

3. TARIHSEL SUREC
Islamiyet’ten Once Tiirkler’de Din:

Alevilik’te varolan senkretik yapinin islam éncesi mensup oldukla-
r1 din ve inanclarla ilgili oldugu dile getirilmektedir:

*Eski Tiirk Dini
*Gok Tanri inanci eAtalar kultii eTabiat kuiltleri
*Diger Dinler

*Samanizm (bir din degildir) eBudizm eMazdeizm ve Zerdustltik
eManiheizm

*Hiristiyanlik eYahudilik
Tiirkler’in Islamlasma Siireci:

eEmeviler déneminde Islamlasma hemen hemen yok denilecek
kadar az olmustur.

eEmevi-Hasimi miicadelesi bolgede Islamiyet’i kabul asamasinda
olanlar tizerinde baz: belirleyici etkilere neden olmus, bunun neticesin-
de bolge insanlar1 bu mucadelenin sloganik kavramlarindan olan Al
taraftarligi ve Eh-i Beyt sevgisi ve taraftarligt ile yliz ylize gelmislerdir.

eAbbasiler déoneminde orduda ve yénetimde yer alan Turkler ayni
zamanda Islamlasmislardir.

eislamiyet Turkler arasinda Samaniler ve Karahanlilar zamaninda
hizla yayilmistir.

eislamlasma o dénemde varolan sosyal yap: farkliliklar1 dogrultu-
sunda degisik boyutlarda gerceklesmistir.

Sosyal yapiya gore Islamlasma da farkli olmustur:

Merkezi teskil eden sehir, kasaba vb. yerlesim birimlerinde, yerle-
sik halk bir yerde devamli oturmalar: sebebiyle, genelde Stinniligi be-
nimseyen devletlerin resmi destegini saglayan ve egitim gelenegine bag-
I1 olarak medreselerde islenen ve 6gretilen ve dogal olarak kitabi esasla-
ra daha sadik bir Islam anlayisini benimsemistir. Buna karsilik cevrede
yar1 gécebe ya da gbdcebe yasayan halk ise kitabi dinden farkh “poptiler
Islam” seklinde ifade edilebilecek, kendilerine 6ncelikle iranli sonra da
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Tuark stfiler tarafindan getirilen tasavvuf agirlikli bir mistik Mtisliiman-
lik anlayisini benimsemislerdir.

Islamlasma Siirecinde Mezhebi Etkiler: Alevilik icin sozi1 edilen
senkretik yapinin anlasilmasi icin Islam éncesi inanclarin gbéz éniinde
bulundurulmasi ne kadar énemli ise, Islamlasma stirecinde karsilastik-
lar1 mezhebi etkilerin ortaya konulmasi da en az onun kadar 6nemlidir.
Bu cercevede:

eHariciler, Kirman kismen de Sistan’da; Si’a, Kesan, Isfehan, Kum
ve kismen de Reyde; Zeydiler Taberistan’da; Mu'tezile ise Istahr,
Ermeniye ve Azerbaycan’da, Hariciligin zayiflamasindan sonra Kir-
man’da faaliyetlerini sUrdUrmuslerdir. Gizli davet metodunu secen
Ismaililik ise hicri ikinci asrin ortalarindan sonra bati iran, Rey ve daha
sonra Horasan ve Maveraunnehir’in bttin boélgelerinde fikirlerini yay-
maya calismislardir. Sonucta Alevilik tizerinde hakim olan mezhebi
etki su sekilde gosterilebilir:

oSii-Batini etkiler eMaturidi-Hanefi etki eMurcii etki eKerrami
etki

Islamlasma Siirecinde Tasavvufi Etkiler:
eHorasan Melametiligi:

eGerek ilk dénemde Turkler’in Islamlasmasindaki rolii, gerek Yu-
suf Hemedani (6. 534/1140) araciligr ile Ahmed Yesevi'yi ve Yeseviligi
etkilemesi ve Yeseviligin Tuirkler’in Islamlagsmasindaki konumu; gerekse
Anadolu’nun Islamlasmasinda “Horasan Erenleri” ismi ile anilan bu
ekole mensup mutasavviflarin etkileri dolayisiyla Ttrkler’in dini tarih ve
hayatlarinda son derece 6nemi haizdir.

eoYesevilik:

eYerlesigi ve gocebesi ile btitiin toplum arasinda yayginlik kazan-
mistir.

e Hanefi bir ortamda yetistigi bilinen Yesevi’nin, heterodoks nitele-
meli gruplar arasinda benimsenmesi bu kimligini tarismali bir hale geti-
rir mi?

eYesevilik hem Naksibendilik gibi Stinni hem de Kalenderilik,
Haydarilik gibi gayr-1 stinni ya da heterodoks nitelemeli tarikatlara
kaynaklik etmistir. Yeseviligin bu iki farkh ekole kaynaklik etmesi,
Yesevinin kendisinin Stinni-Hanefi kimligini tartisiir hale getirmez.
Nitekim Yeseviligin iki farkli ekol tarafindan temsil edilmesi, Yeseviligin
muhatap oldugu topluluklarin sosyo-kilttirel yapilariyla ilgilidir.



Tokat Yéresi Alevileri, Tarihcesi, Inanclan, Orf ve Adetleri 45

Selcuklular Doneminde Gocler ve Yerlesme:

Mogol istilasina maruz kalan boélgelerdeki pek cok gbcebe asiret-
ten baska, sahip olduklari tasinabilir mallar1 sayesinde gbé¢ etmeye glic
yetirebilen birtakim kéylti halk, zengin tacirler, fikir ve sanat adamlari,
bazi dervisler gibi yerlesik unsurlar da btiytik oranda Anadolu’ya gelip
yerlesmislerdir.

Géclerden Once Anadolu’da Inanclar:

Anadolu’da Hiristiyanlik, yalniz yerli putperest ktlttrle degil, iran
mense’li kultir ve inanclarla da muicadele etmek zorunda kalmis ve
butin bunlar, Turkler 6ncesi Anadolu kultirtintin ve bu arada inang ve
geleneklerinin olusmasinda kendilerine gore bir paya sahip olmuslardir.

Géclerle Anadolu’ya Gelen Inanc ve Gruplar:

Anadolu’ya gé¢ eden Turkler arasinda buyuk kulttir merkezlerin-
den gelen tam Muslimanlasmis olanlar kadar yeni ve sathi bir sekilde
Islamlasmis, hatta hic Miisliman olmamis kisiler ve gruplar da vardi.
Bu goclerle birlikte Islam icerisinde olusan farkl yaklasimlar da Anado-
lu'ya tasinmistir. Yine Orta Asya’daki yapiya benzer bir sekilde -
Selcuklularin dini siyaseti geregi resmen de destekledikleri Hanefi-
Siinni agirhikli kitabi Islam, yerlesikler tarafindan sehir merkezle-
rinde temsil edilirken; gerek koylere yerlesmis gerekse gocebe haya-
t1 yasayan bazi Tiirkmen gruplar hic stiphesiz saglam ve samimi Mus-
liman olmakla beraber, onlar1 hem Siinnilik hem de Siilik’ten ayiran
hulal, tenasiih gibi inanclar1 benimsemeleri nedeniyle heterodoks
diye nitelenen ve bunlarin tasavvuf rengine boyanmis basit ve po-
piiler bir seklini olusturan imani kabulleri yasatiyorlardi. Bu inancla-
rin, Anadolu’nun her yerinde ayni nispet ve yogunlukta goértilmemekle
beraber, goclerle XI. yy.dan itibaren buraya girdigi ve birtakim poptler
sUfi cevreleri temsil eden TlUrkmen Babalari etrafinda odaklastigi go-
rulmektedir.

Itk Dénem Anadolu’da Sifi Hareketler:

eMaveralinnehir, Harezm, Horasan ve diger memleketlerin gelis-
mis kultur cevrelerinden gelen seyh ve dervisler, yine sehirlerde yerles-
meyi uygun goruyorlarda.

eOnemli kuiltiir merkezlerinde yayilan bu sehirli tasavvuf akimlar:
da vahdet-i vucidcular ve Kubrevilik veya Stihreverdilik gibi kimi ah-
laket kimi de estetikei iki ana ekoltin etrafinda sekillenmislerdi.

eSehir ve kasabalara gelip yerlesen dervisler ise genellikle Stinni
tarikatlara mensup kimselerdi. Bu baglamda Anadolu’ya iran kanaliyla
gelen Horasan Melametiligi kaynakli bu iki stinni tarikata ilaveten yine
Stinnilige alabildigince sadik kalmaya calisan ve boélgeye Irak kanalin-
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dan giren iki buytk Stnni tarikati Rufailik ve Kadiriligin de pek cok
taraftar bulup bu topraklara siki sikiya yerlestigi ifade edilmelidir.

Gocmen asiretlerde dini hayat:

Gocmen asiretler arasinda ve bunlarin yerlestikleri kéylerde cere-
yan eden tasavvuf hareketlerine goz atildiginda dini hayat bunlar ara-
sinda daha cok stfi telakkiler seklinde algilanarak sekillenmis, dolayi-
styla tasavvuf hayati bu gruplar icerisinde daha canli, samimi, taskin ve
daha cok uygulama ve fiile dontistirmeye elverisli bir konumda olmus-
tur. Nitekim bu potansiyel tasavvufun, VII/XIIL. yy. Anadolusu’nda go-
cebe ve yar1 gocebe cevrelerde kuvvetli temsilciler bulmasina yol acmis-
tir.

Gocebeler arasinda hangi tarikat mensuplarinin daha yogun
faaliyet gosterdikleri:

VII/XIII. asirda Yesevi dervisleri ile birlikte Kalenderi, Vefai ve
Haydari dervisler Anadolu’yu doldurmaya baslamislar ve bu tarikatlarin
propagandaci dervisleri sehirlerden ziyade, koylerde ve gbcebeler ara-
sinda daha uygun bir ortam bulabilmislerdir.

Anadolu’da Yesevilik:

Yesevilik, Anadolu’nun dini hayatinda Orta Asya’daki gibi dogru-
dan genis veya sistemli bir etkiye malik degilse de yine de hem Yesevilik
kaynakli tarikatlar hem de bu gelenege sahip dervisler araciligiyla 6-
nemli bir etkiye sahip olmustur. Bunlardan ilkine goére Yesevilik,
Kalenderilik, Haydarilik, Kiabrevilik, Mevlevilik, Naksibendilik, Bektasi-
lik gibi tarikatlar tzerindeki etkisi dolayisiyla Anadolu hayatinin da
6nemli muiessirlerinden biri olmustur.

Anadolu’da 6zellikle gocebeler iizerinde etki eden diger tari-
katlar ise,

eVefailik eHaydarilik e Kalenderilik’tir.

Anadolu’da Tekke ve Zaviyelerin Kurulmast ve Fonksiyonla-

Dénemlerindeki yénetimlerin iskan politikalar1 sonucu, birer sos-
yal yardim muessesesi olduklar1 kadar, ayni zamanda imar ve iskan
araci olarak kullanilan ve bununla birlikte emniyet ve tasimaciligin
saglanmasina katkilarinin yani sira dini propaganda bakimindan da
son derece 6nemli merkezler durumundaki bu tekke ve zaviyeler, yerine
getirdikleri bu sosyal gorevlere bagli olarak kazanmis olduklar1 vergi
muafiyeti vb. bazi imtiyazlar ile gercekten bu gorevleri yerine getirebile-
cekleri yerlerde kurulmuslardir.
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Gocebe dervisler mi yerlesik hayata gecip asiret agirlikli koy-
ler kurmuslardir; yoksa koyler kuran gocebe asiretler mi birtakim
dervis ziimreleri meydana getirmislerdir?

Daha ziyade koyler olusturacak sekilde topraga yerlesmekte olan
gocebe asiretlerin birtakim dervis zUmreleri meydana getirmelerinin,
daha kabul edilebilir oldugu gorulmektedir.
Bu da soya dayal1 olma durumuna aciklik getiren bir géstergedir.

Bu gruplarin ilk organize hareketleri: Babailer isyant

Dini olmaktan cok siyasi-sosyal bir hareket olan ve bu baglamda
gocebeligin yerlesiklige ve siyasi otoriteye kars: cikisi seklinde algilan-
mas1 gereken bu isyan, olaymn cereyani esnasinda kitleleri harekete ge-
ciren veya gecirmek icin kullanilan bazi inan¢ motifleri acisindan dikka-
te degerdir. Nitekim isyan sirasinda, 6zellikle Baba Ilyas’in gerek kendi-
si tarafindan gerekse etrafindakilerin sahsiyla ilgili kullanildiklari, Baba
Ilyasin yenilginin nedenini Tanri’'ya sormasi, Tann ile gériismek tizere
gbdge cikmast gibi inan¢ motifleri, onun resul olarak algilanmasi kadar,
ayni zamanda Gdék Tann ile bulusmak tizere at tstiinde gbége cikan Sa-
manlart hatirlatmasi noktasinda, isyancilarin dini-mistik yapilarini az-
cok acikliga kavusturan gostergeler olarak anlamak mtmkutndur.

Babailer isyani,

Islam anlayislan daha cok sufiligin kaliplar: icerisinde sekillenen
bu ztUmreleri derleyip toparlamais, birbiriyle irtibatlandirmis ve boylece
bu isyana kadar muhtelif kesimler halinde yasamakta olan bu gruplari,
Anadolu’da XIII. yy. ikinci yarisindan itibaren ayni ama¢ ugruna bir
araya getirmistir. islam anlayislan safiligin kaliplarina dékiilmiis olan
konar-gocer Turkmen zGmrelerinin ve bunlarin 6tesinde kirsal kesimde
yerlesiklerinin ortaya koyduklari bir stfi hareket olarak Babailer isyani,
yuzyillar boyunca Anadolu’da kalici bir etkiye sahip olmus ve kendi
icinden yeni dini-sosyal birtakim hareketlere kaynaklik etmistir. Bu
baglamda, Babailer, baslangictan itibaren ayni sosyal tabana sahip
olan, ancak zamanla belirli degisimler gecirmis ve glinimtuize kadar
gelmis, calismamizdaki yapilandirma cercevesinde Bektasiligi de kapsa-
yan, Alevilige kaynaklik etmis en 6nemli “sistemli bir hareket” olarak
gorulmelidir.

Babailer Sonrast ve Osmanli’nin flk Dénemlerinde Anado-
lw’da Ziimreler:

eAbdallar:

eAnadolu Selcuklu devletinin dagilmasiyla ortaya cikan cesitli
Tarkmen Beyliklerinde ve dogal olarak Osmanli Beyligi topraklarinda
gortlen Abddl ve Baba lakapli, gazalara katilan ve muridleriyle birlikte
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fethedilen topraklarda zaviyeler kurarak bazi faaliyetlerde bulunan der-
vis zUmrelerini ifade etmektedir. Hubyarlilarin kendilerini Abdal gelene-
gine mensup gormeleri calismamiz icin 6nemlidir.

eAhilik:

eOsmanli Devletinin imparatorluk strecine girdigi IX/XV. asrin
ikinci yarisindan itibaren Ahiligin esnaf loncalarina déntistp yar: resmi
bir htiviyet kazanmasiyla, 6zellikle koylerdeki Ahi zaviyeleri etrafinda
bluyuk 6lctide devletten bagimsiz hareket eden ve sonralari Aleviligi tes-
kil edecek bir zimrelesme sureci s6z konusu olmustur. Bolgemizde
Kececi Baba Ocag1 kendisini Ahilikle irtibatlandirmaktadir.

Bektasilik:

Ram Abdallan icinde iki kultten sadece Haci Bektas’a ait olani,
Yeseviligi de icine alan Haydarilik ile varligini stirdtirerek, muhtemelen
icine alarak ortadan kaldirmistir. Bdylece, Osmanli kaynaklarinda Ho-
rasan Erenleri ismiyle zikredilen ve sGfi temel itibariyle Horasan
Melametiligine dayanan Kalenderilerin Anadolu’nun batisindaki temsil-
cileri sayilabilecek olan Haydarilik tarikati, Abdal Musa tarafindan tem-
sil edilen Hact Bektas kultinu gelistirerek, XV. yy. sonlar1 ve XVI. yy.
baslarinda Osmanli Imparatorlugu’nun en popiiler tarikati “Bektdsi-
likK’i dogurmustur.

Bektasilesme:

Bektasiligin Osmanli'nin resmi destegini kazanmasiyla, Anadolu
ve Rumeli’de yeni Bektasi zaviyeleri acilmakla birlikte, buralardaki XIII-
XV. yuzyillar arasinda kurulmus olan pek cok Kalenderi vb. zaviyeler
artik Bektasi kimligine btirinmustir. Dénemlerinin belgelerinde toriak,
istk, kalender, haydari, semsi, cami vb. isimlerle zikredilen ve Bektasilik
disinda kalan diger Kalenderi cevreler de XVII. yy. sonlarinda tamamen
Bektasilik icerisinde erimisler, diger bir ifadeyle Bektdsilesmislerdir.
Gunumuzde Dedeci Bektdsi denilen gruplarin pek cogunun bunlardan
olustugunu dustnmek zor degildir.

Anadolu Aleviligine tesir eden 6nemli akimlar:
eHurufilik ve Etkileri eSafevi Etki
eHuriifilik ve Etkileri:

eFazlullah Hurufi'nin 6ldirtlmesinden sonra XV. yy.un ikinci ya-
risindan itibaren Iran terk etmek durumunda kalan Hurufiler, Anado-
Iu ve Rumeli’yi kendileri icin siginak olarak gérmus ve buralara goc-
muslerdir. Anadolu ve Rumeli topraklarinda Fazlullahin halifeleri
Aliyyti'l-‘Ala, Mir Serif ve Nesimi gibi gticlu kisiler tarafindan temsil edi-
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len Hurafilik, Bektasi gérinerek korunmak amaciyla 6zellikle Bektasili-
ge ntuflz etmis ve boylece inanclarini Bektasilik icerisinde korumustur.

eBektasilik’le beraber diger gruplarda, daha dogrusu btitiin Ana-
dolu Alevileri’nde kutsal ve ilhama muhatap olduklar1 kabul edilen yedi
buytk sairden tictintin -Nesimi, Virani ve Yemini- Hurafi olmalari, Hu-
rafiligin Anadolu Aleviligi Gizerindeki etkisini gérmek icin yeterlidir.

Safeviler’in Ortaya Cikis1 ve Etkileri:

Osmanl déneminde Anadolu’daki bu gruplarla ilgili durum Safevi
oncesi ve Safevi sonrasi1 donem seklinde iki periyotta ele alinir. Daha
once zikredilen etkilere ek olarak giintimiz Aleviligine bugliinkti karak-
terini kazandiran asil surecg, Safevi devletinin kurulmasi ve Safeviler’in,
bazist bu devletin kurulusunda etkin rol oynayan Anadolu’daki bu
gruplar tizerinde sistemli bir propaganda ytrtitmesi ile ortaya ¢cikmaistir.

eSeyh Cuneyd’le sistemli olarak Anadolu’ya tasinmaya baslayan
ruhun beden gécti (reenkarnasyon, tendstih), Tanri’nin insanda tecellisi
gibi asir1 Sii renkteki ve bu gruplarin Islam éncesi mensup olduklar
dinlerden dolay1 pek de yabanci olmadiklar1 bazi inanclar; Sah Ismail
ile beraber daha sistemli bir halde savunulur olmus, nihayet bu inanc-
lar da Sii bir Islami cilaya burtindtirilmustiir. Bu durumda séz konusu
inanclar Safevi gelenegini olusturan bir sufilik ve onunla ortak karakter
tasiyan Siilik ile sekillendirilmistir

eBoylelikle bu gruplar Safeviler sayesinde cemaat dist
(heterodoks) bir Muislimanlik icerisinde yerlerini almislardir

eSah Ismail’in, “Allah’in beser suretinde tecellisi olan Ali’nin yeni
bir bedenle gériintisti olmast” gibi inanclarin yani sira, Kur’an’in sadece
batini yorumuna dayanmanin bir esas kabul edilmesi, Oniki imama
derin saygi, Kerbela sehitlerine baglilik, Ali'nin diismanlarina lanet yani
teberrd, Ehl-i Beyt dostlarina muhabbet yani tevelld, vb. giintimtizde
hala varligini strdiren s6z konusu inanclar bu gruplara hep
Safeviler’den gelmistir.

eKendilerine bagl olan gruplara, “Safevilerin Hz. Ali soyundan
geldikleri” yéniinde propaganda yapan Sah Ismail, mensubu olduklar:
asiret/kabilelerin hem dini hem de dunyevi lideri konumunda olan
Turkmen Babalari’'mi da yaptigs diizenlemelerle “Ali soyundan gelen
seyyidler ya da dedeler” haline getirmistir. Nitekim bu soylar da ocak
denilen seyyidlikle nitelenen kutsal dede ailelerini olusturmuslar ve
Safeviler’e bagli olan bu ztimrelerin her biri, baslarinda dedelerin bu-
lundugu bu ocaklara baglanmistir.
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e SOz konusu bu yapilanma, calismamizda Alevilik tanimi icin dile
getirilen “soya dayali olma’nin tarihsel strecte son seklini aldig1 za-
man dilimini gostermesi acisindan kayda degerdir.

Anadolu Aleviligini Olusturan Cografya ve Ekoller:

eTurkistan: Tlrkistan erenleri ve Horasan erenleri (Ahmed Yesevi,
Hac1 Bektas Veli vb.)

eAnadolu ve Mezopotamya: Rum Erenleri. Bu niteleme onlarin ay-
r1 bir kékenleri oldugunu goésterdigi kadar, kendilerinin katismamislik-
larin1 korumaya calisan ya da Anadolu’da strekli kaldiklari i¢cin yeni
gelenlere kars: yeterince hazirlikli olmayan insanlar olduklarini da gos-
termektedir .

eErdebil: Safevi etki
Safevi-Osmanli miicadelesinin sonucu,

Caldiran 6ncesi ve sonrast meydana gelen olaylar Aleviligin gi-
numuzdeki yapiya kavusmasinda 6nemli roller oynamistir. Safevi taraf-
tar1 olan bu gruplar zaviyesinden olaya bakildiginda her seyden 6nce
kendileri icin Osmanl karsithiginin zihniyet diinyalarinin en temel 6gesi
haline doéntistiigli ve bunun, kendilerinin Osmanli devletinden olabildi-
gince uzaklagsmalarina sebep oldugu gortlmektedir. Boylece bunlar
sicak savas doneminde kazandiklar1 bir tavirla, sadece siyasi otoriteye
kars: olmakla kalmamislar; ayni zamanda bu otoritenin temsil ettigine
inandiklan kitabi/Stinni islam anlayisindan da ayni derecede uzaklas-
mislardir. Bu durum da giniimuize kadar varligini strdtiren bir farkli-
lasma ve kutuplasmaya yol acmis, zaman icinde inan¢ boyutunun da
eklenmesiyle kendisini daha da hissettiren kutuplasma, toplumda bir-
birlerine karsi onyargilarin ve karsisindakini mutlak yanlhis ve kott
gérme anlayisinin dogmasina sebep olmustur. Nitekim, iki toplum ke-
siminin birbirlerini -kendi acilarindan digerini koéttlemek icin kullan-
diklar1 Kizilbas ya da Yezid nitelemeleri, o glinlerden giiniimuize kalan
bir miras olarak varligini sirdtirmektedir.

Gunumuz Aleviligini olusturan tarihsel arka plan genel hatlariyla
verildikten sonra boélgede elde edilen veriler ortaya konulabilir:

Aleviler’in Yapilanmaszu:

“Soya dayali tarikatlar” seklinde varliklarini stirdtiren, kendi ara-
larinda metbu ocak olarak bilinen ana ocak ya da bas ocaklar etrafin-
da toplanan ve bu ana ocaga bagh alt ocaklar olusturan bu Alevi zim-
reler, yine bu ana ocagin tekkesi durumunda olan ve bundan dolay: da
metbu tekke olarak nitelendirilebilecek tekkeler etrafinda bir yapilan-
ma ortaya koymuslardir.
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Bolgedeki yapa,

eBolgedeki yap1r ortaya konulurken, 6ncelikle, en belirgin ve 6ne
cikan goértintlisiinden hareketle “soya dayali tarikatlar icin bir iist
kimlik olmast” seklindeki Alevilik tanimina da uygunlugu dolayisiyla
yoredeki fiili durum g6z 6ntnde bulundurularak ana ocagin tekkesi
etrafinda sekillenen “tekke’ye baglilik” esas alinmistir.

eAna ocak ve buna bagl alt ocaklar ve dolayisiyla metbu tekke
ve alt tekkeler seklinde burada ortaya konulan sablonun buitin Ana-
dolu Aleviligine uygulamak mtmktindir. Ornek olarak bélge disindan
Tahtacilar tabloya tasinacak olursa su sekilde bir yapilandirma soéz
konusu olabilir:

Yapilanma:

Cografi Dagilim:

Tokat iline ait 64’ kasaba 6131 koy toplam 677 kasaba ve koy-
den; 17 kasaba ve 175 koy toplam 192 yerlesim yerinde sadece Alevi-
ler, 44 kasaba ve 422 koOy toplam 466 yerlesim yerinde ise sadece
Siinniler yasarken; 3 kasaba ve 16 koy toplam 19 yerlesim yerinde de
Alevi-Stunni karigik bulunmaktadir.
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Niifus Durumu:

Nufus Yapisi

Tokat bolgesindeki Alevilerin ntifusu, tilkemizde Alevilerin ntifusu

hakkinda dile getirilen rakamlarin oldukca ihtiyatli karsilanmasi gerek-
tigini gostermektedir:!?

4. INANCLARI:

eAlevilik’te inanc¢ sisteminin gelisiminin daha cok yeni inanclarin,

eskilerinin yanina eklenerek tedrici bir yap1 icerisinde olusmasi ve bu

1

Ulkemizde Aleviler’in nifusu hakkinda bizzat kendileri tarafindan abartili olarak 15
milyondan 20-25 milyona varincaya kadar farkli rakamlarin telaffuz edildigi gértilmek-
tedir. Ancak, Aleviler’in yogun olarak bulunduklar illerimizde yapilan alan arastirmala-
rinda ortaya cikan rakamlar, yukarida telaffuz edilen s6z konusu rakamlarin oldukca
ihtiyath karsilanmas: gerektigini gostermektedir. Nitekim, Metin Bozkus tarafindan Si-
vas ilinde yapilan calismada, 1997°de yapilan Genel Nufus Sayimi verileri gz 6éntinde
bulundurularak yapilan degerlendirmede, 695.528’lik toplam nufusun 77.700Untn
Aleviler’den olustugu tespit edilmis ve bunun oran olarak Sivas’in toplam ntfusunun
%11’ine tekabul ettigi ifade edilmistir. Bkz. Metin Bozkus, Sivas Yoresinde Alevilik,
Sivas, 2000, s. 71. Ayn1 sekilde Harun Yildizin Amasya’da yuruttigih doktora calisma-
sinda 2000’de yapilan sayim verileri géz 6ntinde bulundurularak Amasya’nin 365.231
toplam ntfusunun 68.595’inin Aleviler’den olustugu ve bunun da ntfusun %18.7’sine
tekabul ettigi tespit edilmistir. Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yoresi Bagla-
minda Bir inceleme, Arastirma Yay., Ankara, 2004, s. 101. Bizim Tokat’ta yUrtttii-
gumuz bu calismamizda yine 2000 sayimlar1 g6z o6ntunde bulunduruldugunda
828.027’lik toplam ntfusun 158.380’ini Aleviler’in olusturdugu ve bunun, nufusun -
+%1’lik bir farklilagsma payi ile beraber- %19,1’ine tekabtl ettigi gérilmektedir. Yine A-
levi vatandaslarimizin ¢ogunlukta oldugu illerimizden biri olan Tunceli'nin 2000 sayim
sonuclarina goére toplam nutfusunun 93.548 oldugu g6z 6ntinde bulundurularak -
Tunceli ntifusunun tamaminin Aleviler’den olustugunu da varsaysak bile ki, Tunceli’de
Stnniler’in yasadigi da bir gercektir-, Aleviler’in en yogun olduklar: bu dért ilimizdeki
yaklasik 78.000, 70.000, 160.000 ve 80.000-90.000 (dort ilin yaklasik toplami 375-380
bin) ntifus miktarlar dikkate alindiginda Aleviler hakkinda telaffuz edilen ve 20-25 mil-
yona vardirilan rakamlarin oldukca abartili rakamlar olduklar: anlasilmaktadir.
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sistemin, kokenleri degisik mekan ve zamanlarda bulunan 6geleri i-
cermesine ek olarak, farkli yaklasimlar sonucu ortaya cikan farkli anla-
yislar: da barindirmasi1 dolayisiyla, Alevilik hakkinda sistematik ve bui-
tin muntesiplerini baglayicit bir homojen inanc sisteminden s6z etmek
mumkin degildir.

eilham ve kesf merkezli inanclar1 vahiy kuiltiirintin inanclarina
oncelenmistir:

eBurada, Alevilige asil rengini veren ilham ve kesf merkezli bi-
tin inanclarin hemen hemen bu iki inanca bagh olarak kurgulanmasi
sebebiyle Aleviligin temel inanci olarak kabul edilen Hakk-Muhammed-
Ali inancindan sonra Ehl-i Beyt inancina yer verilmistir.

Hakk-Muhammed-Ali Inanci: Bu inancla ilgili ti¢c farkli yaklasim
s6z konusudur.

eHakk-Muhammed-Ali inancindaki Hakk, her seyin yaraticis1 ve
tek ilah olan Allah; Muhammed, Allah’in kendilerine vahyettigi peygam-
berlerinin en sonuncusu olan Hz. Muhammed; Ali, Allah’in arslani,
Peygamber’in damadi, amcaoglu, blylk kahraman vb. butin Ustin
meziyetleri dolayisiyla kendisine velayet kapisinin piri olma 6zelligi ve-
rilmis olan Hz. Ali'dir. Buna gore, Hakk ilah; Muhammed peygamber;
Ali ise velayet kapisinin piridir.

eHak-Muhammed-Ali inancindaki Hakk, Allah’tir, ilahtir;
Muhammed ve Ali ise ruhu, cismi, bedeni aynidir, aralarinda bir fark
yoktur, nitelik ve 6zellik olarak bunlar birbirinin aynisidirlar.

eHakk da Muhammed de Ali de birdir. Bunlar bir seyin farkl te-
zahtrleridir. Aslinda bunlarin hepsi aynidir.

Ehl-i Beyt Inanci:

Ehl-i Beyt’'in kim oldugu konusunda Ehl-i Kisa ve Selman-1 Farisi
gibi eklemeli 6zel bazi kabullerin yani sira bu kavramin icerisine Oniki
Imam’a ilgili bazi anlayislarin da yerlestirildigi gértilmektedir. Daha
once de ifade edildigi gibi, daha cok Safevi etkiyle Aleviler arasinda yay-
ginlasan bu kabultin bu cercevede cesitli boyutlarda ele alindig anla-
silmaktadir. Nitekim muilakatlar esnasinda Ehl-i Beytle ilgili Oniki I-
mam cerceveli telakkilerin farkli olduklar tespit edilmistir. Buna gore,
Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber, Hz. Fatima ve Oniki Imam’dir; Oniki I-
mam’la beraber esleridir; Oniki Imam ve neslidir.

Ehl-i Beyt inancinin 6nemi:

Alevilik’te, yaratilig, ilham ve kesf, velayet, mehdilik, tarikat silsi-
lesi, dedelerin seyyidligi, tevella-teberra, sefaat ve ahiretle ilgili baz1 ka-
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buller gibi Alevilige ana karakterini kazandiran pek cok konu Ehl-i Beyt
inanci ile baglantili olarak sekillendirilmistir.

Hakk-Muhammed-Ali ve Ehl-i Beyt inanclarinin sosyal hayata
yansimasi:

Sozgelimi, cemde hizmetin oniki hizmet ile yturtatilmesi, cerag u-
yandirirken yakilan mumlarin sayisinin oniki olmasi, asure corbasinin
oniki malzemeden yapilarak en az oniki kapiya dagitilmasi vb. dini uy-
gulamalarina ek olarak bir belediyede olusturulan parktaki cesmelerin
Hakk-Muhammed-Ali Cesmesi, Oniki Imamlar Cesmesi, Kirklar Cesmesi
vb. isimlendirmelerle Ui¢, oniki ve kirk gézeden olusturulmasi; yine Ale-
viler tarafindan kurulan bir otobtis sirketinin logosunun, Oniki Imam
inancini sembolize edecek sekilde merkezde aslan, etrafinda ise oniki
yildizin oldugu bir kombinasyonla olusturulmasi; yeni yapilan ttrbe-
lerde tavanlarin genelde oniki dilimli insa edilmesi bu noktadaki vurgu-
ya acikca isaret etmektedir.

Vahiy Kiiltiiriiyle Ilgili Inanclar:
Meleklere iman:

eMulakatlarda sikca doért buiytik melekle ilgili kabullerin yani sira
sual melekleri, kiramen katibin melekleri vb. meleklerin varliklarina
iman edildigi dile getirilmistir.

eBazi Aleviler arasinda meleklerin, gercekligi olan varliklar olarak

gértlmekten ziyade, “insanlarin iyilik ve koétalikleriyle baglantili bir
sifat olarak gortilmesi” ile ilgili baz1 yaklasimlar da sergilenmektedir.

Meleklere iman ve atfedilen 6nem:

eOzellikle yaratilis ve miracla ilgili mitolojik kabullerde, yani gerek
yaratilista ham ruha ne yapmas:1 gerektigini gdsteren, gerekse mirac
olayinda Hz. Muhammed’in Hz. Ali'nin sirrina ermesinde etkin rol oy-
nayan varligin Cebrail oldugu gtz 6ntine alindiginda, onun Alevi inanc-
lar1 icin ne derece 6nemli bir unsur oldugu anlasilacaktir.

eMeleklerin Alevi zihninde ¢cok 6nemli bir yeri oldugu muhakkak-
tir. Zira cem ayini ile meleklerin Adem’e secde etmelerinin dzdeslestiril-
digi gérulmektedir.

Kitaplara iman:

Vahiy kulttrtintin, bu inanc¢ noktasindaki genel cercevesinin Ale-
vilik’te de ayni sekliyle kabul edildigi gortilmektedir. Miuilakat esnasinda
elde edilen verilere goére Allah, insanlara yol gostermek tUizere sectigi
peygamberlerine vahyetmis, bu vahiy mahsulti olarak da suhuf ve ki-
taplar gondermistir. Bunlarin sayis1 104’ttir. Bunlardan 100’0 suhuf;
41 ise kitaptir. Suhuflar Hz. Adem, Hz. Sit, Hz. Idris ve Hz. Ibrahim’e
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indirilmistir. Kitaplar da, Tevrat, Hz. Musa’ya; Zebur, Hz. Davud’a; In-
cil, Hz. Isa’ya ve Kur’an, Hz. Muhammed’e génderilmistir.

Kur’an anlayislari, kutsalligi:

Allah  tarafindan Cebrail araciligiyla Hz. Muhammed’e
vahyedilmistir. Kur’an, Allah’in vahyi olmasi1 dolayisiyla da kutsaldir.

Kur’an’in korunmuslugu ya da tahrifi:

Kur’an’a el katilmasi ile ilgili olarak, iddia edilen ayetlerin varol-
dugu nusha ortaya cikarilmadikca, bu tir iddialarin bir iftira olacagi
dile getirilse de, sonucta Kur’an’a el katilmasi ile ilgili kabullerin,
Kur’anin korunmuslugunu ve eksiksiz oldugunu kabul edenler de da-
hil btitin Aleviler’in zihinlerinde bir sekilde yer ettigi gértlmektedir.
Nitekim, Kur’anin eksiksiz oldugunu ifade edenlerce dile getirilen,
“Kur’an’a el katilmigsa bile Hz. Ali’den sonra olmustur, cinkt Hz. A-
li'nin zamaninda bdyle bir seyin olmasina kendisi izin vermezdi” seklin-
deki gortis, bunlar arasinda da konuyla ilgili bir ihtimal payinin bira-
kildigini gostermektedir.

Mevcut Kur’an’ niishalarina bakislar: ve kaynaklik degeri:

eKur’an’a el katilmishigi konusundaki kabuller ne olursa olsun,
Aleviler giiniimtizdeki mevcut Kur’an ntishasini kabul ederler. Nitekim
Kur’an’la ilgili birtakim kabullerini de bu ntishayla baglantili olarak dile
getirirler. Her ne kadar sUrelerin dizilisinin, vahiy sirasina gore ya da
Hz. Ali'nin nushas: esas alinarak yapilmasinin daha gulizel olacag: yo6-
ninde bazi gortsler beyan edilse de, btitin strelerin kiymetli ve gtve-
nilir oldugu genel kabul gérmektedir.

eAslinda ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynagi olarak kabul
eden Alevi zihninde teorik olarak Kur’anin kaynaklik degerine vurgu
yapilir.

Kur’an’in kullanilmasi:

Kur’anin kaynaklik degeri veya kaynak olarak siralamadaki yeri
ne olursa olsun, Kur’ann sonucta gerek dini alanda gerekse sosyal
alanda fiilen kullanildig: bir gercektir. Nitekim cem basta olmak Uizere,
0zel gliinlerde, dogum, digun, nikah ve askerlik vb. sosyal olaylarda ve
6lum ile ilgili uygulamalarda Kur’an okunmaktadair.

Kur’an kiiltiirleri gelismemistir:

Aleviler arasinda Kur’an okumasini bilenlerin sayis1 oldukca azdir.
Yukarida zikredilen, Kur’anin okundugu yerlerde bu isi tistlenen Hoca
ve Dedeler’in pek cogunun da Kur’an okumasini bilmedikleri gérilmek-
tedir. Bu kisilerin s6z konusu Kur’an ayetlerini de geleneklerine uygun
olarak “kulaktan dolma” ezberledikleri anlasilmaktadir. iste yazili me-
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tinden okuyup ezberleme melekesi kazanamayan bu kisiler, bunun
neticesinde Kur’an’ oldukca yanlis okumaktadirlar.

Peygamberlere iman:

Vahiy kulttirtintin bu inanc¢ noktasindaki genel cercevesinin Alevi-
lik’te de ayni sekliyle kabul edildigi gértlmektedir. Mtilakat esnasinda
elde edilen verilere gore Allah, insanlara yol géstermek Uzere sectigi
peygamberlerini gorevlendirmistir. Bunlarin sayisi 124 bindir. Ancak
bunlardan 28’inin isimleri bilinir. Bu peygamberlerden bazisina kitap
verilmistir.

Peygamberlere iman noktasinda,

Aleviler arasindaki kabullere gore, kendilerine mucizeler bahsedi-
len Peygamberler, adaletlidirler, hatasizdirlar, daha dogrusu kusurlar
olsa da Allah onlarin bu kusurlarini vahiy ile dtizeltir. Peygamberler’in
Adem’in ruhunu tasidiklar: hakkindaki kabul ise ilk yaratilan seyin
Muhammed-Ali ruhu oldugu ve peygamberlerin de bu ruhu tasidik-
lar1 ile ilgili Aleviler’e ait inancin bu iman noktasinda da bir sekilde
islendigini ortaya koymaktadir.

Peygamberler arasinda Hz. Muhammed:

Hz. Muhammed peygamberlerin en Usttintdir, c¢unkt O
habibulldah’'tir. Hz. Muhammed diger btitlin peygamberler icin de sefa-
atcidir. Buitin bu 6zelliklerinden dolay1r peygamberler arasinda en c¢ok
Hz. Muhammed’e deger verilir.

Kaza ve kadere iman:

Aleviler’'de “kaza ve kader”in varligi konusunda bir ortak inang
olmakla beraber, konunun girisinde ifade edilen “sistematik ortak bir
anlayis”in olmamasi ile ilgili tespit, daha cok hayir ve serrin Allah tara-
findan yaratilip-yaratilmayacag: ve takdir-tedbir iliskisi tizerinde ortaya
konulan inanclarda kendisini gdstermektedir. Bu noktada ileri stirtilen
gorusler sunlardir:

Hayir ve serr telakkileri:
eKimilerine gore, hayir da serr de Allah’tandir.

eKimilerine gore ise, Allah hayri yaratmis, serri yaratmamistir,
hayir Allah’tan, serr ise nefistendir.

Takdir-tedbir telakkileri:

eTakdir Allah’tan, tedbir sendendir; asil olan tedbiri alip takdire
bahane bulmamak” seklindedir.
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eTedbir takdiri bozamaz. Takdiri ancak takdir bozar. Insanin Al-
lah’in takdir ettigi bir seyi degistirmesi s6z konusu degildir.

oTedbir takdiri bozar.

Ahiret inanci: (Bu inancta tc¢ farkli yaklasimin sergilendigi go-
rulmektedir.)

eAhiretin varligimna inanilir ki, Aleviler’in ¢cogunlugu bu inanci
tasimaktadir.

eCennetin de cehennemin de bu diinyada oldugu fikrinin én pla-
na cikarilarak ahireti kabul etmeme s6z konusudur. Bu grup ise ken-
dileri tarafindan kullanilan sekliyle esfel kalibt yani tendsiih inancina
sahiptir.

eHem ahiret hem de esfel kalibi/tendsiihli ayni anda mezceden
bir yaklasim sonucu ortaya konulan bir inang¢ vardir.

Inanclar hakkinda sonuc yerine inanclarla ilgili Yoériikan’in
yorumu:

“Vasil oldugum kanaat sudur ki, bunlarda ecdattan kalma nefes-
ler, itikadlarindaki esaslar1 viicda getirir. Bilahare Bektasiler’den ve
diger Alevi ziimrelerden aralarina giren nefesler, bu akidelerini anlasil-
maz bir hale getirmis ve kendilerini mtisktil mevkie distrmustir. Halk
sairlerinin nefesleri de kendilerine tesir yapmis, hultle, tenasthe, Mi-
raca, Hurtfilige ve birtakim remizlere dair olan nefesler, hep kendilerine
birer intiba birakmis, nihayet kendilerinin de anlamadiklar: bir vaziyet
ortaya cikmistir. Ellerine sonradan gecmis olan Faziletname, Sakiname,
Kumru, Husniye gibi kitaplarla destani bazi manzumeler de, kendilerini
busbutin sasirtmistir.”?

5. IBADET ANLAYISLARI:

Aleviler, “imant ikrdar olarak gérmek” suretiyle inan¢ konusunda
sergiledikleri tavirda oldugu gibi, ibadet hayatlarini da tasavvuf kalipla-
r1 icerisinde sekillendirmislerdir. Btittin dini telakkilerini tarikat hayati
baglaminda degerlendirmeleri ibadet hayatlarn icin de gecerlidir. S6zge-
limi, Aleviler bir zikir ayini olan cem’i temel ibadet olarak kabul etmek-
tedirler.

Temel Islami ibadetler hakkinda olumsuz bir tavir sergilemek-
tedirler:

eSosyal sartlar nedeniyle ibadetleri yerine getirmeme hususu,
zamanla, bu ibadetlere alisamama sonucunu dogurmustur.

2 Yusuf Ziya Yortuikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Eklerle Yayima Haz.: Turhan
Yortukan, Kultir Bakanligl Yay., Ankara, 1998, s. 247.



58 Prof. Dr. Ahmet Turan & Dr. Cenksu Uger

eBunda Islamlasma sUrecinden itibaren karsilasmis olduklar:
Mtrcie ve Kerramiyye gibi imani1 amelden ayiran gruplarin etkisi goz
ardi edilmemelidir.

eBunun, ilk dénemden itibaren karsilastiklar: ve tarihsel sUrecte
hicbir zaman uzak kalmadiklar1 Batini karakterli hareketlerden kay-
naklandig gértilmektedir.

eZamanla yukarida anilan geleneklerin etkisiyle olusmus tasavvuf
telakkilerinin bas rol oynadig ifade edilmelidir.

eibadetlerin terk edilmesi konusunda gozardi edilmemesi gereken
diger bir husus, Alevilik’'teki teberra anlayisidir.

Tarikat hayat1 kaliplarina hasredilmis bir ibadet hayati:

Her seyi tasavvuf kaliplari icerisinde anlamlandiran Aleviler, iba-
detleri de bu cercevede anlamislardir. Aleviler’de temel Islami ibadetle-
re, bazisina halkacitk namazinda oldugu gibi ‘ismiyle’, bazisina orucg-
taki gibi ‘sekliyle’, bazisina ise hacdaki gibi ‘benzeriyle’ kaim alterna-
tif ibadetler ikame etmeleri, ibadet psikolojisi ile de baglantili gdértilmeli-
dir. Gerek sosyal yapilari, gerek tasavvuf anlayislari, gerekse teberra
anlayis1 geregi temel Islami ibadetleri terk eden Aleviligin, ibadetlerin
dini hayatin ayrilmaz bir parcasi olmasi dolayisiyla, ihtiyaca binaen
temel telakkileri cercevesinde farkli bir ibadet hayati olusturma duru-
munda kaldig1 anlasilmaktadir.

Gusiil ve abdest:

Eskiden bazi Aleviler’in gustil ve abdest konusunda toplumda va-
rolan yaygin kabulleri hakli cikaracak bir tutum sergiledikleri ve s6zge-
limi, cinsel iliskiden sonra gusli gerek gérmeyerek; bunun yerine “se-
petteki elmalardan yere diisenlerinin yikanmasi gerektigini” ileri suire-
rek kismi bir temizligi yeterli gérdtikleri dile getirilmektedir. Gintimuiz-
de Aleviler’in, istisnalari olmakla beraber, cogunlukla gustl ve abdest
konusunda olumlu bir tutum sergiledikleri, muilakatlar esnasinda dile
getirilmistir.

Gusiil ne zaman alinir:

Hakkinda baz tasavvufi telakkilerin varoldugu gustl, cinsel ilis-
kiden sonra, gérgiiye girerken (hem dede hem talib tarafindan), kurban
keserken, bayram namazlarindan 6nce ve musahiblik erkdninda alinir.

Abdest:

Cemlere giderken, bayram namazlarinda, cenaze namazlarinda,
kurban keserken vb. abdest alinir. Bu abdestin adi “seriat abdesti”dir.
Bolgede Ehl-i Beyt Vakfi'nin gortislerine yakin olanlar hari¢ btittin Ale-
viler abdesti Hanefi ustle gore alirlar.
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eAlevilik’te tarikat abdesti 6nemlidir. Abdesti alinmis,namazi
kilinmis olmak ya da ruh veya tarikat abdesti su anlama gelmekte-
dir:

“Verdigin ikrarla, bu cemaatle kildigin halka namaz: tizere, gele-
cek seneye kadar ve 6mriin boyunca Allah’in hicbir canli varligini in-
citmezsen, hakkina el stirmezsen, Yaratanin seni de yarattigini bilerek,
emrini tutup nehyinden kacarak, seneye gorgliye gelirsen ya da émrin
hitama ererse, iste boylece abdestin alinmis, namazin kilinmistir.”

Namaz:

Alevilik’te namaz denince “halkacik namazi1” ya da “halka nama-
z1” denilen tarikat namazt anlasilir. Aleviler, seriat namazi olarak gor-
dukleri bes vakit namazi kilmamakla beraber, konu girisinde isaret
edilen hususlar dogrultusunda seklen ve muhteva olarak farkli bir na-
maz ihdas etmisler, bunu da ibadet hayatlarinin 6énemli bir yerine o-
turtmuslardir. Nitekim Alevilik’te asil olan tarikat namazidir.

Bes vakit namaz:

eTemel kaynaklarda namazla ilgili kuvvetli vurgular olmasina
ragmen bes vakit namaz kilmazlar.

eAncak, bayram ve cenaze namazlar1 kilinirken; bazilar1 Cuma
namazini da kilar.

Orucg:

Aleviler arasinda oruc¢ hakkinda farkli uygulamalarin oldugu go-
rilmektedir. Butlin Aleviler’in tizerinde ittifak ederek tuttuklar tek o-
ruc 12 gtinlik Muharrem Orucudur. Bunun haricinde Aleviler’in kimi,
Muharremden 6nce 3, kimi 2 glin orug¢ tutarken; ayni farkli kabullerin
Hizir Orucu icin de (3 ya da 7) gecerli oldugu gortlmektedir. Farkh
uygulamalarla beraber Aleviler arasinda tutulan oruclar, Muharrem,
Medet-Miiriivvet, Hizir, 48 Persembe, adak oruclari ve farkli sayilarda
tutulan Ramazan orucu (1-3-9-30) seklinde siralanabilir.

Hac:

Hararet nardadir, sacda degildir
Keramet bastadir, tacta degildir
Her ne ararsan kendinde ara
Mekke’de Kudtis’te Hac’da degildir

Aleviler Goniil Hacci esastir diyerek,
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eKaynaklardaki kabule ragmen, Kabe'’yi ziyaret etmeyi hac icin bir
sart olarak géormezken,;

eKabe’deki haccin unsurlarini Haci Bektas’a tasimak suretiyle
benzeriyle kaim bir hac ibadeti ikame etmislerdir. Buna gore Alevi-
ler haci olmak icin Haci1 Bektas’1 ziyaret ederler.

eAyrica tekke ziyaretlerinin hacca alternatif teskil edecek bir se-
kilde anlamlandirildig: da goéralmektedir.

Mali ibadetler:

eTekke ya da Dergahlara Yapilan Yardimlar: Her grubun
karakazani bagl oldugu Ocak’in tekkesinde kaynamaktadir.

eHakkullah:Dedelere, yurtitmtis olduklar1 hizmetler karsiliginda
verilir.

eDigerleri: Dergahin bakimi, onarimi, aydinlatilmasinin yani sira
evlenecek olanlara, ev yapacak olanlara, hastalara, yetimlere, fakirlere
verilenler.

eBirlik, Muharrem ve Hizir Cemleri'nde kesilecek kurbanlar,
cemevlerinin giderlerinin karsilanmasi vb. seyler icin de para toplanma-
Sl.

Kurban:

Terciiman ya da Lokma seklinde de isimlendirilen Kurban, Alevi-
lik’te en yaygin olarak yerine getirilen ibadettir. iki kisma ayrilir:

eCanli ve cansiz kurbanlar
eiceri ve disar1 kurbanlar
Cansiz kurbanlar:

Canlar, cemlere gelirken elleri bos gelmez. Evlerinde pisirdikleri
yiyecekler veya meyve ya da cerez tlird seyleri ceme getirirler ve burada
getirilen her sey Dede tarafindan dualanarak, kesilen kurbanla beraber
cem sonunda sofralara konulmak uzere ilgililere teslim edilir. Bunlar
‘cansiz kurban’ olarak nitelendirilir.

eAyinlerde kesilen kurbanlar iceri kurbani, dyin-erkan disinda
kesilenler ise digsar1 kurbanidir:

*iceri kurbanlar::
*1.ikrar Kurbani
*2.Gorgu (Yil) Kurbani
*3. Musahiplik Kurbani
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*4, Duskunltuk Kaldirma Kurbani

*5. Dardan indirme Kurbani

*6. Abdal Musa (Birlik) Kurbani

*7. Muharrem Kurbani

8. Hizir Kurbani

*Disar1 Kurbanlari:

*1. Kurban Bayrami Kurbani

*2. Yagmur Duas1 Kurbani

*3. Adak Kurbanlari

*4, Stukur Kurbani

5. Digerleri (Hidirellez ve Nevruz vb.)
Kurban kesiminde uyulmasi gereken kurallar:

eMutlaka besmele cekilmeli, tekbir getirilmeli, kibleye cevrilmeli-
dir. (Cogunlukla salavat da getirilir.)

eOncelikle kesilecek hayvan (erkek olmasi tercih edilir) saglikl
olmalidir, sakat olmamalidir. Ko¢ bir yasini, sigir iki yasini doldurmus
olmalidir. Hayvan kesilirken incitilmemesine azami dikkat gésterilmeli,
mutlaka tekbirlenmelidir, kani acilacak bir kuyuya gémulmeli, kemik-
leri kirilmamali, pisirilmeden 6nce etten herhangi bir parca alinmamali,
pisen et, Dedenin izni olmadan yemeye baslanmamali, dagitim yapilir-
ken elden geldigince herkese esit pay vermeye dikkat edilmeli, orada
bulunamayan hasta ve yaslilara paylari génderilmeli, yendikten sonra
kemikleri toplanip terciiman kuyusuna gémuilmelidir.

Dua:

Alevilikte giilbank denilen dua, dini hayatin oldugu kadar gltinltik
hayatin da ayrilmaz bir parcasidir.

eAleviler arasinda da dua farkh sekillerde yapilir. Bu sekiller dua-
nin yapildig: yere gore degismektedir. Mesela, sofra duasi yaparken, her
iki elle sofranin kenarlarindan tutmak suretiyle hem yemek 6ncesi hem
de sonrasi dua yapan Aleviler, tarikatta ise, secdeye kapanmis bir halde
ellerini baslarinin 6éntinde birlestirerek, kimi avuclari kapali kimi ise
hafif acarak dualarini yaparlar.
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6. TARIKAT ANLAYISLARI:

eimani bile ikrar etmek anlamina hasreden, cennet-cehennem
kabullerini yola girmek ya da yine ikrdr vermekle baglantili olarak sekil-
lendiren, ibadet anlayisini da tarikat hayati kaliplari icerisinde bicim-
lendiren ve tasavvuf distincesinin hakim oldugu Alevilik, bu dustnce-
sini tasavvuf ekollerinin hepsinde bir sekilde varolan ustl ve adab-
erkan cercevesinde sistemlestirmis; buna gore tasavvuf ustllerini dort
kapi-kirk makam anlayisiyla olusturmus, adab-erkan baglaminda ii¢
siinnet-yedi farz, niyaz, cem gibi unsurlar esas olarak kabul etmis ve
ahlak anlayislarini eline-diline-beline sahip olmak ilkesini merkez
alarak olusturmustur.

eDoOrt kapi-kirk makam, bir talibin Hakk’a ulasmasi icin
katetmesi gereken yolu ifade eder:

eBuna gore, dort ulu kapi ve bu dort kapiya bagli kirk makam
vardir. Birinci kap: seriat, ikinci kap: tarikat, ticincti kapi1 marifet ve
dordiinct kapi, ana kaynak olan hakikat kapisidir. Bu doért kapinin
herbirinin onar makami vardir. Tarikat ehli, dort kapiya bagh kirk ma-
kamdan gecerek Hakk’a ulasir. Bu yolculuk esnasinda, seriat gemisi-
ne biner, tarikat denizine acilir, marifet dalgici olur ve hakikat inci-
sini bulur. Bu nedenle, tarikat ehli Hakk’a ulasma amacina ermek icin
seriatin sartlarini yerine getirmek, tarikatin icinde bulunmak, marifet-
ten ayrilmamak ve strekli hakikati arar olmak durumundadir. Nitekim
bu yolun gereklerini yerine getirerek insan-1 kamil olanin cerag gibi
durmasi, fitil gibi yanmasi, yag gibi erimesi ve nur gibi 151k vermesi ge-
rekir.

eUc stinnet-yedi farz, yolun énemli ilkeleriyle beraber bir tiir tes-
kilat yapisini da ortaya koyan, Aleviligin adab ve erkadninda merkezi bir
kavramdir.

*Uc siinnet:

+1. Dili kelime-i tevhidden ayirmamak

* 2. Kalpten kibri ve tekebburti gidermek
* 3. Farzlar1 bilmek ve eda etmek.

*Yedi farz:

1. Sir saklamak

*2. Bir “nefes” soylendiginde onu kabul etmek ve onunla ilgili bir
delil istememek

¢ 3. Ozriine niyaz ehli olmak
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* 4. Murebbi hakkini hak bilmek
* 5. Musahip hakkini hak bilmek
* 6. Tevbe ehli ve sahib-i irsad olmak

*7. Tac vurunmak, Ustadlara itaatkar olmak, ayin-i cem kardesle-
rini hak bilmek.

Niyaz:

Niyaz, tarikat ulusuna, buUyuglne ya da tarikatta bir makami
temsil eden seye, yere ve bunlar araciligiyla Allah’a yalvarma, yakarma
biciminde bir ibadet ya da erkandir:

1. Niyaz secde manasinadir ve asil niyaz Allah’adir.

2. Kisinin tarikata ya da yola bagl oldugunu, bu baglamda sézge-
limi, meydan, post, dede, deyisler gibi tarikat hayatinin unsurlarini
tasdik ettigini ifade eder.

3. Canlarin birbirleriyle iliskilerindeki rizaligi beyan etmek ama-
ciyla yapailir.

Cem:
eCem, Alevi dini hayatinin merkezinde yer alan bir ibadettir.

eAleviler’in iman ve ibadet anlayislarini tarikat hayati kaliplar i-
cerisinde sekillendirdikleri”ni en somut sekilde ortaya koyan husus, bir
tarikat toplantisi ya da zikir ayini olan cemi, ibadet hayatlarinin mer-
kezine yerlestirmis olmalaridir.

eYerine getirilen hizmetlerin siralamasi ve seklinde, yéreden yore-
ye, ocaktan ocaga farkli uygulamalarin oldugu cemlerin yapildigi zaman
ve amaca goére cesitleri vardir:

1. Ikrar Cemi, 2. Birlik ya da Abdal Musa Cemi, 3. Gérgti Cemi, 4.
Musahiplik Cemi, 5. Muharrem Cemi, 6.Hizir Cemi, 7.Dardan Indirme
Cemi, 8. Koldan Koparma Cemi, 9. Dtuisktinltik Kaldirma Cemi.

Cemde 12 hizmet:

1. Miirsid (Dede) 2. Rehber 3. Peyik (Davetci) 4. Bekci (Kapici):
5. Gozcii 6. iznik¢i (Meydanci) 7. Zakir (Asik, Sazander) 8. Ferras
(Carci, Siipiirgeci) 9. Ceragci (Delilci) 10. Sakka (Ibrikdar, Dolucu)
11. Pervane (Semahci, Pervazci) 12. Sofraci (Kurbanci, Lokmaci )

Cemde kurallar:

Oncelikle herkes cemlere alinmaz. Adam éldiirenler, haksiz yere
bosananlar, zina yapanlar ve baskalarinin namusuna goéz dikenler,
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komsularinin huzurunu bozanlar, daha genel ifadeyle diisktinler ve
toplum nazarinda suc¢lu olanlar cemlere katilamazlar. Cemlere genellikle
boy abdesti ve seriat abdesti alinarak gidilir. Herkes ceme giderken te-
mizlik yapmali ve temiz elbiseler giymelidir. Ceme eli bos gidilmez.

Bir Cem icrasi1:

Peyikler cemi duyurur. Bu duyuruyu alan Canlar, cemevine gel-
meden evlerinde abdest alirlar ve aile icinde birbirlerinden rizalik alir-
lar. Herkes, imkani 6lctistinde yanlarina lokma alarak cemevine gelir.
*Herkes toplaninca Dede tevbe istigfar verdirir. *Tarikat abdesti alinir
*Ferrag meydani sUpurtir *Meydan postu serilir *Post sUpuraliar
*Darginlar baristirilir *Rizalik alinir ve okunan deyislerle halkacik na-
mazi1 kilinmis olur *Cirak uyarilir *Kurban hizmeti ytrtattltir *Cemin
miuthiirlenmesine gecilir * Burada Na’d-1 Ali, Bagislanma ve Tevbe Istig-
far okunur* Tevhid okunur (cekilir) *Miraclama okunur *Kirklar Semahi
ve Istek Semahlar1 dénulir *Sakka hizmeti sunulur *Lokma hizmeti
verilir *Yemeklerin yenilmesi ve dualarin edilmesiyle cerag sir edilir ve
hizmet sahipleri meydana niyaz ederek cemi bitirirler.

Edeb ya Hi ya da eline-diline-beline sahip olmak:

Alevilik, tasavvufta tizerinde 6nemle durulan ilkeleri oldugu gibi
kabul ederek bunlari soya dayali sosyal hayatlarina tasimak suretiyle, o
soyun bir Uiyesi olmakla beraber ayni zamanda tarikatin da Uyesi olan
mensuplari icin sosyal hayatta uyulmas: gereken kurallar manzumesi
haline getirmis ve bunlari eline-diline-beline sahip olmak seklinde
formule etmistir.

7. ORF VE ADETLERI:
Dogum ve Ad Koyma:

GUntmuzde Aleviler arasinda uygulama degismis olsa da, Gele-
neksel Alevilik’te konulan isimlerin ya bir aile bliytigintin veya bir din
ulusunun ya bir yigidin adinin olmasina 6zen gosterilir. Bu baglamda,
Mehmet, Ali, Haydar, Hasan, Huseyin, Hatice, Fatma, Zeynep, Ali
Ekber, Ali Riza, Musa, Kazim gibi isimler en ¢cok konulan isimlerdir. Bir
diger husus, gdaib eren olarak kabul edilen kisilerin adlarinin genellikle
isim olarak kullanilmamasidir. Nitekim, Siraclar arasinda Hubyar Sul-
tan’in “bir gaib eren olarak yasadigl”” inancindan dolayr cocuklara
Hubyar ismi konulmaz ve bu ismin konulmasi giinah sayilir.

Siinnet ve Kirvelik:

eAlevilik’te stinnet ve kirvelik oldukca 6nemli adetlerdendir. Stn-
net olayina baglh olarak insanlar arasinda kurulan kirvelik iliskisi, bir
tarikat erkani/kurumu haline getirilmis ve bu kuruma en az musahip-
lik kadar 6nem atfedilmistir.
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o Kirvelik, Muhammed dostlugu seklinde nitelendirilirken; stin-
net sirasinda akan kan Oniki Imam’a nispetle imam kani olarak isim-
lendirilerek, akrabaliktan da 6te kuvvetli bir manevi bag olusturulur.

Evlilik:
eic evlilik esastir.
eOcakzadeler, ocakzadeler ile evlenirler.
eDede kendi taliplerinden evlenemez.

eKirvelikte oldugu gibi musahip cocuklar: da birbirleriyle evlene-
mezler.

e Sut kardeslerinin de birbiriyle evlenmesi yasaktir.
eGerekcesiz bosanmak dusklinltik sebebidir.
eistisnalari olsa da tek esle evlilik esastir.

Icki icmek:

Aleviler’in eski adet ve geleneklerini, birtakim tasavvufi terimleri
kendi anlayislariyla yorumlayarak, -onlara Islami referanslar da vermek
suretiyle- temel ibadet olarak gordiikleri cem ayinlerine tasidiklari an-
lasilmaktadir. Alevilik’te icki, zaman icerisinde inanca bagl niteligiyle
beraber, kulttirel bir boyut da kazanarak Aleviler’in giinlik hayatlarinin
bir parcasi olmustur. Onceleri cemlerde icki icenlerin, gerek Alevilerin
kendi iclerinden; gerekse hem Islamiyet’te ickinin yasaklanmasi hem de
cevre baskisi ve cevreye uyma dustncesi gibi disaridan gelen etkilerle
cemde icki icmeyi terk etmeleri, Aleviler arasinda icki icmenin sadece
kulttirel hayatin 6nemli bir parcasi haline gelmesine neden olmustur.

Oliim ve 6liim sonrast yapilanlar:

*Hastanin yaninda Kur’an okunur ve sehadet telkin edilir *Kisi
ruhunu teslim edince gozleri kapatilir, cenesi baglanir, elbiseleri cikari-
lir, bir carsafa sarilarak elleri yanlara uzatilir ve kibleye dogru yere yati-
rilir *Cenaze yikanir (akrabalari rizalik suyu doékerler) ve kefenlenir
*Cenaze namazi kilinmadan o6nce evinin 6ntinde cemaatten helallik
istenir *Namaz kilindiktan sonra defnedilir * Mezarlik déntistinde kaz-
ma takirtis1 yemegi verilir. Bundan sonra, genellikle cenazenin defne-
dildigi gintin aksaminda dardan indirme, ilk persembeyi cumaya bag-
layan gece cumalik, 6lintn kirkinc: ve elli ikinci glinlerinde kirk ek-
megi ya da elli ikisi, 6lim yildonimunde can ekmegi merasimleri
diizenlenir. Bu merasimlerde kurbanlar kesilir, bu kurbanin eti pisirile-
rek cagrilan cemaate yedirilir ve bu merasimlerin hepsinde basta Yasin
sUresi olmak tizere Kur’an okunur.
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Ziyaretler:

Aleviler arasinda ziyaretler sadece tirbe ya da yatir ziyaretleriyle
sinirl degildir. Ziyaretleri esnasinda nasil davranilmasi gerektigiyle ilgili
kurallarin bulundugu bu turbe ve yatir ziyaretlerinin yaninda bir su
kaynaginin, bir cesmenin ya da kuyunun, bir kaya parcasinin, bir tasin
ya da tasligin, yas veya kuru bir agacin ya da ormanligin ziyaret mekani
olarak secilebildigi gérilmektedir. Bunda eski inanclardan kaynakla-
nan, yer-su kultli, dag kultQ, tas-kaya kultl, aga¢ ve orman kultintin
6nemli bir rol oynadiginda stiphe yoktur. Buralara yapilan ziyaretlerde,
hasta olanlar sifa bulmak, evlenemeyenler kismet acmak, cocugu olma-
yanlar cocuk sahibi olmak, bir derdi bulunanlar bu derdinden kurtul-
mak vb. pek cok maddi ve manevi sebepler ve farkli amaclar s6z konu-
sudur.

Sonucta Alevilik:

Inanc esaslar1 noktasinda farkli kabul ve yorumlarda bulunmakla
beraber biiytik oranda temel Islami inanclar1 benimseyip bunlar1 Hakk-
Muhammed-Ali tUclemesiyle formule ederek bunu da daha c¢ok
ulithiyyet-niibiivvet-velayet cercevesinde anlayan, Ehl-i Beyt merkezli
bir diinya ve ahiret gortisiini benimseyen, ibadet hayatini tarikat ha-
yat1 kaliplarinda sekillendirip sadece bu alana hasreden, diger gruplarla
ozellikle 6teki olarak kabul ettikleri ile iligkilerinde tevella ve teberray:
temel prensip olarak goren, ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kay-
nag1 olarak kabul eden, eline-diline-beline sahip olmay: temel ahlaki
ilke olarak benimseyen, soya (ocaklara) dayal1 tarikatlardan olusan
gruplar bltitlint icin bir iist kimlik veya bir semsiye kavram ya da bir
ortak iist addur.
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Anatomy of a Regional Research: “Alawis In Tokat Region,
Their History, Beliefs, Customs And Tradition”

ABSTRACT

This paper presents the methodology and results of a research on
Alawis in Tokat region in terms of subtitles of the research and
highlighted points in it. Based on a regional research, this paper
draws readers’ attention to the data obtained through research, as
compared to the basic sources of, and scholarly studies on, Alawi
tradition. Hence it gives a general picture of Alawis in Tokat region.

Key Words: Tokat, Alewism, Sects Based on Ancestry, Haqqg-
Muhammad-Ali, Jam (Gathering).



KUR’AN’A GORE Hz. iSA’NIN REF'i VE ILGIiLi AYETLERIN
YORUMLARININ TAHLILi

Prof. Dr. ishak YAZICI'

OZET

Kur’anin acik ifadelerine gére Hz. Isa, ilahi bir mucize sonucu ba-
basiz olarak Hz. Meryem’den diinyaya gelmistir. Onun yerytuzin-
den refi yani ytikseltilmesi konusu ise Kur’an yorumculari arasin-
da tartismalara yol acmistir. Bazi yorumcular, s6z konusu refin
sadece ruhen gerceklestigini 6ne surerken; cogunlugunun katildig:
kanaate gére Hz. isa hem bedenen, hem de ruhen yerytiziinden bir
mucize eseri gokyutzine yukseltilmis olup yine bagka bir mucizenin
acik bir gostergesi olarak kiyamet kopmadan 6énce tekrar yerytzu-
ne inecektir.

Anahtar Kelimeler: Isa, ref, yiikseltme, yerytiziine inme.

GIRIS
I. Hz. iSA’NIN MUCIZEVi DOGUMU, GENCLIiGi VE
PEYGAMBERLIGi
A. MUCiZEVi DOGUMU

En basta Hz. Resulullah (s.a.v) olmak Uzere, Allahin kendilerin-
den, peygamberlik gorevlerini her turli engellere ve olumsuzluklara
ragmen yerine getirecekleri konusunda ahit aldigi! “ULU’L-‘AZM” olarak
bilinen bes peygamberden biri de Hz. Isa (a.s)’dir.

Hz. Isa’nin dogumu zaten baslh basina bir mucizeydi. Kadir-i Mut-
lak olan Yuce Yaraticimizin ildhi iradesinin bir sonucu olarak annesi
Hz. Meryem, onu babasiz olarak dlinyaya getirmisti.

Hz. Meryem, Kur’anin ifadesine gére, iImran adindaki bir babanin
kizidir.2 Meryem’in annesi, ona hamile iken; kiz cocugu mu, yoksa og-

Ondukuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
| Bkz. Ahzab 33/7.
2 Bkz. Al-i Imr3an 3/35.
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lan cocugu mu dinyaya getirecegini bilmeden bebegini daha karninda
iken Allah’a adamisti. Bu olay Kur’an’da soyle ifade olunmaktadir:

“Hani bir zaman Imran’n karisi1 séyle demisti: Ey Rabbim, kar-
nimda tasidigim cocugumu (Beyt-i Mukaddese hizmet etmek tizere) her
tirlt bagdan kurtulmus olarak sana adadim. Benim bu adagimi litfen
kabul buyur! Stiphesiz ki her seyi en iyi isiten ve en iyi bilen Sensin.”
“Derken onu dogurdugunda -ki Allah onun ne dogurdugunu bildigi
halde- : “Ey Rabbim, ben bir kiz dogurdum. Elbette ki erkek evlat kiz
gibi degildir. Ben onun adini Meryem koydum. Onu ve onun neslinden
gelecek olanlari, melin (rahmetinden kovulmus) seytanin serrinden
korumani niyaz ediyorum” dedi.”

Hz. Meryem’in dogumundan sonraki bakimi ve onun buyutilip
yetistirilme sorumlulugu, teyzesinin kocasi konumunda olan Hz.
Zekeriyya (a.s)’a Allah tarafindan bir goérev olarak verilmisti.*

[lahi inayet ve destege mazhar olan Hz. Meryem’in diger kadinlar-
dan ayricalikli kilindig1 gercegi melekler tarafindan kendisine sOyle ha-
ber verilmisti:

“Melekler demisti ki: Ey Meryem, Allah seni secti, temizledi ve seni
diinyadaki (diger) kadinlara tsttin kildi.”s

Hz. Meryem’in, Hz. Isd’ya ilahi bir mucize eseri olarak hamile kala-
cagi, melekler tarafindan kendisine su sekilde haber verilmisti: “Hani
melekler ona demisti ki: Ey Meryem, Allah seni, kendisinden bir kelime
ile muijdeliyor. Onun adi Meryem oglu Isa Mesihtir. O diinyada ytizlii
(Allah katinda serefli) ve ahirette de Allah’a yakin olanlardandir.”® Me-
leklerin béyle bir haber vermelerine cok sasiran Hz. Meryem hayretini
su sozlerle ifade etmisti:

“Ey Rabbim, bana bir beser dokunmamisken benim nasil bir ¢cocu-
gum olur?”’

Bu olay, biraz daha detayli olarak Meryem suUresinde soyle anla-
tilmaktadir:

“Kitab’da Meryem’ de an. O, bir stire ailesinden ayrilip dogu y6-
ntnde bir yere cekilmisti (mabedde kendini ibadete vermisti). “Boylece
kendisiyle onlar arasinda bir perde cekilmisti. Biz de Ruhumuzu
(Cebrail’i) ona gonderdik. O, ona mikemmel bir insan seklinde gérin-
di.” “Meryem dedi ki: Ben, senden rahmeti sonsuz olan Allah’a sigini-

Al-i Imran 3/35-36.
Al-i Imran 3/37.
Al-i iImran 3/42.
Al-i iImran 3/45.
Al-i Imran 3/47.

N o v A ow
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rim. Eger Allah’tan korkuyorsan bana dokunma.” “Cebrail de dedi ki:
“Ben sadece Rabbimin el¢isiyim. Sana tertemiz bir erkek cocugu hediye
etmeye geldim.” (Bunun Uizerine) Meryem: “Benim nasil bir oglum olabi-
lir? Bana bir insan dokunmad: ve ben ahlaksiz bir kadin da degilim”
dedi.”®

Insan kiligindaki Cebrail, Hz. Meryem’in bu tepkilerine kars: ger-
ceklesecek boyle bir dogumun tamamiyle ilahi iradeye dayali oldugunu
ve insanlara Allah’in kudretini ispat edecek bir mucize teskil etmek
lizere bunun mutlaka olacagini séyledi. Boylece ilahi huktmlerle ka-
rarlastirilan is tahakkuk etti.?

Hz. Meryem’in, Hz. Isd’ya gebe kalmasindan sonraki olaylarin geli-
simi de Kur’an’da soyle 6zetlenmektedir:

Meryem, hamile kalinca uzak bir yere cekildi. Bilahare dogum
sancisi1 baslayinca bir hurma dalina yaslandi ve tizgiin bir ifadeyle:

“Keske, bundan oOnce o6lup gitseydim veya unutulsaydim” dedi.
Cebrail ise gelip onu teselli etti. Yaslandigi hurma agacinin dallarini
silkeleyip meyvelerini yemesi ve Allah’in ilahi bir kudret sonucu olarak
orada var ettigi arkdan da su i¢cmesini ve stikretmesini 6gtitledi.”10

Ayrica melek (Cebrail) ona, karsilasacagi insanlarla da konusma-
masi uyarisini yapti. Hz. Meryem kucagindaki bebekle (Hz. isa ile) top-
lumun igine girince; onlar onu elestirmeye basladilar ve: “Ey Harun’un
kiz kardesi, baban koéttl bir adam sayilmazdi, annen de fahise degildi,
sen bu cocugu nereden peydahladin?” dediler. Hz. Meryem ise, btitin
bu sdylenenlere karsi hicbir cevap vermeyip eliyle kucagindaki cocugu
(Hz. Isa’y1) goésterdi ve onunla konusmalarini ima etmek istedi. Onlar
ise bunu hayretle karsilayip: “Biz besikteki cocukla nasil konusuruz?”
dediler.1!

Dogum hadisesinde ilk ilahi mucizenin tecelli ettigi cocuk (Hz. isa),
yine ikinci bir mucize eseri olarak dile gelip orada bulunanlara sunlarn
soyledi:

“Ben Allah’in kuluyum. O bana Kitab verdi ve beni peygamber yap-
t1. Beni bulundugum her yerde insanlara yararhi kildi. Sag oldugum
stirece bana namaz kilmami ve zekat vermemi emretti. Beni anneme
htrmetkar (itaatkar) kildi; beni bir zorba ve bir bedbaht kilmadi. Dog-

8 Bkz. Meryem 19/16-20.
9 Meryem 19/21.

10 Meryem 19/22-26.

11 Meryem 19/27-29.
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dugum glin de, 6lecegim giin de ve diriltilecegim gtin de Allah’in selam
ve esenligi benim Utizerimdedir.”12

B. GENCLiGi VE PEYGAMBERLIGi

Allah’in, kendisine nimet verdigi ve Israilogullarina érnek bir kul
kildigin1 beyan buyurdugu'® Hz. Isd’nin, besikte ve olgunluk caginda
insanlarla konusmasi'“nin o6tesinde, Allah tarafindan kendisine
lutfedilen baska olagantstii olaylar da vardir. Bunlara yonelik
Kur’an’da soyle bir hatirlatma yer almaktadir:

“Hani Allah buyurmustu ki: Ey Meryem oglu Isa, sana ve annene
olan nimetimi hatirla! Hani seni Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) ile desteklemis-
tim. Besikte ve yetiskinlikte insanlarla konusuyordun. Sana ilahi hi-
kiim ve hikmetleri, Tevrat1 ve Incil’i 6grettim. Hani sen, benim iznimle
camurdan kusa benzeyen bir sekil meydana getirip sonra da icine Gfli-
yordun; o da benim iznimle (canl) bir kus oluveriyordu. Ayrica benim
iznimle anadan dogma koéra ve derisi alacali olani (cilt hastasini) iyiles-
tiriyordun. Yine benim iznimle Olileri diriltip (kabirlerinden) c¢ikariyor-
dun. Bu arada Israilogullarini da senden savmistim. Hani sen, kendile-
rine bu asikar delilleri (mucizeleri) getirdiginde iclerinden inkarci olan-
lar: “Bu olsa olsa apacik bir sihirdir” demislerdi.”!5

Bu mucizelerinin yani sira o, hangi aziklari evlerinde yiyip tuket-
tiklerini, hangilerini de yemeyip biriktirdiklerini Israilogullarina bir bir
haber verirdi.16

Allahin yardimiyla gerceklestirdigi bu mucizelerin destegi altinda
Hz. Isa’nin, kendi toplumuna su ilahi hakikatleri hatirlattigi haber ve-
rilmektedir:

“Ben, 6numdeki Tevrat1 tasdik edici olarak ve size haram kilinan
bazi seyleri helal kilayim diye gonderildim. Size Rabbinizden bir mucize
getirdim. Allah’tan saygiyla korkun ve bana itaat edin.” “Allah, benimde
Rabbim, sizin de Rabbinizdir. O’'na kulluk edin; iste sirat-1 mistakim
(dosdogru yol) budur.”17

“Ben onlara: “Benim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin”

seklindeki senin bana emretmis oldugundan baska bir s6z sdyleme-
dim.”18

12 Meryem 19/30-33.

13 Bkz. Zuhruf 43/59.

14 Bkz. Al-i Imran 3/46; Maide 5/110.
15 Maide 5/110.

16 Bkz. Al-i Imran 3/49.

17 Al-i iImran 3/50-51.

18 Maide 5/117.
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isa, asikar mucizeler getirdiginde dedi ki: “Ben, size hikmet getir-
dim ve ihtilafa distiglintiz baz: seyleri size aciklamak icin geldim. Al-
lah’tan saygiyla korkun ve bana itaat edin!”19

Ne var ki: Israilogullan arasindaki inkarci olan biiytik bir grup
bunca uyari ve hakikatlere kulaklarin1 tikadilar. Hz. Isa’nin gésterdigi
hicbir mucizeden etkilenmediler, hatta ona tuzak kurup 6ldiirmeye bile
kalkigtilar; ama Allah, onlarin onu yok etmelerine mani oldu. Bu olayin
safahati Kur’an’da soyle dile getirilmektedir:

“Isa, onlarin (Israilogullarinin) inkar edeceklerini hissedince: “Allah
yolundaki benim yardimcilarim kimlerdir?” dedi. Havariler: “Bizler Al-
lah yolunun yardimcilariyiz. Allah’a iman ettik. Bizim musliman (Al-
lah’a teslim olanlar) oldugumuza sahit ol” dediler. (Ve yine soézlerine
devamla) “Ey Rabbimiz, senin indirdigine inandik, peygamberine tabi
olduk bizi (hakka) sahit olan kullarinla beraber yaz” (bizi onlarin arasi-
na dahil et dediler. Inkarci olan Israilogullan ise Isd’ya) “Tuzak kurdu-
lar. Allah da onlarnn tuzaklarina mukabelede bulundu. Allah tuzak
kuranlarin en hayirlisidir (Onlarin tuzaklarini bosa c¢ikarandair).”20

II. Hz. iISA’NIN REF'i’Ni BEYAN EDEN AYETLER:

“Hani Allah buyurmustu ki: Ey Isa, Ben seni 6lmiis (gibi) yapaca-
gim, seni bana (katima) yltkseltecegim, seni inkarcilardan aklayip pak-
layacagim (kurtaracagim) ve sana uyanlari kiyamet giintine dek inkar-
cilarin Ustlinde tutacagim. Sonra déntstnlz bana olacaktir. Bende
ihtilafa diisttigtintiz seyler hakkinda aranizda htitkmUm1i verecegim.”2!

“...Halbuki onu (Isa’y1) 6ldiirmediler ve onu salbetmediler (asmadi-
lar); fakat (6ldurdukleri) onlar icin (Isd’ya) benzetildi. Onun hakkinda
ihtilafa diisenler, ondan yana tam bir stiphe icindedirler. Onlarin zanna
uymaktan baska o konuda herhangi bir ilimleri de yoktur. Onu (Isad’y1)
kesin olarak oldirmediler. Bilakis Allah onu kendisine (kendi katina)
yukseltti. Allah, aziz (emrinde yegane galip) ve hakim (hikmeti sonsuz)
olandir.”?2

_»

Al-i Imran 55. ayette gecen “j| &l;;” ve yine Nisa 158. ayette yer
alan “J| % 455 |7 ifadelerindeki “s,"” kavramindan neyin kastedildigini,

ondan maksadin maddi (bedeni) mi, yoksa manevi (ruhi) mi oldugunu
kestirebilmek ve bu ytkseltme keyfiyetinin bu ayetlerde hangi anlamda
kullanildigini anlayabilmek icin, éncelikle bu kavramin tasidig: filolojik

19 Zuhruf 43/63.
20 Al-i imran 3/52-54.
21 Al-i imran 3/55.
22 Nisa 4/157-158.
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manalarinin neler oldugunu ve de bu kavramin gectigi ayetlerde hangi
manalarda kullanildigini ¢ok iyi tespit etmek gerekmektedir.

A. REF* KAVRAMININ TASIDIGI ANLAMLAR:

«

" kavraminin sézltkteki asli (birincil) anlami bir nesneyi yukari
kaldirmak ve ytikseltmek demektir. Arapca’da bu deyim “ld; — a,” sek-
linde kullanilir. Bu deyimin ziddi ise “as,” kullanimidir. O ise, bir nes-
neyi bir yere koymak, indirmek demektir.

Bir nesnenin kendi kendine ylkselmesi veya birinin bir seyi eliyle
yukseltmesi anlaminin Arapc¢a’daki karsilig: “CZ")’V’ kavramidir.

“Ref*” kavrami, bir kimsenin makam ve derecesini ytikseltmek an-
lamina da gelir. Ayrica birini hakim huzuruna c¢cikarma manasinda da
kullanilir.

Buttn bunlarin yanisira, ekinin hasattan sonra harman yerine ta-
sinip kaldirilmasi da “Ref*” demektir. Bunun igin “@; & ,” deyimi kullani-

Iir.23

B. REF* KAVRAMININ GECTiGi AYETLER:

ER

1- “...L;Jl;,.;s (2 ’éj}...”24 “...Allah onlarin kimilerinin derecelerini

yukseltti.”

2- “AL ST Eaj...”25 “...Biz dilediklerimizin derecelerini ytkselti-

8- “lolhn Lax G VS.M #5726 “. Allah bir kismimizin derecelerini

digerlerine tistin kilandir...”
4- “G el G 5.7 “Eger dileseydik onu da ayetlerimizle yticeltir-
dik...”

5- “.. A5 RS 853"'”28 “...Biz dilediklerimizin derecelerini ytukselti-

»

riz...

23 Bkz. Ibn Manzar, Lisanu’l-*Arab, Misir, t.y., “R.F.‘A.” md.; Ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-S1hah, Beyrut, 1399/1979, “R.F.'A.” md.; Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-
Lagavi, Miicmelii’l-Liiga, thk. Zubeyr Abdulmuhsin Sultan, Beyrut, 1406/1986,
“R.F."A.” md.

24 Bakara 2/253.

25 En’am 6/83.

26 En’am 6/165.

27 Araf 7/176.
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6- “ii s 55355 &5 O &3l oo g-.”2 “(Bu kandil) Allah’in ytikseltilmesi-
ne ve iclerinde adinin anilmasina izin verdigi evlerdir...”

7- “L/:,)';il PE &=...730 4(O) dereceleri ylkselten ve Ars’in sahibi (Al-
lah)...”

8- “lokn Lax G ey (3555...731 “...Onlarin bir kisminin derecelerini
digerlerinden tsttn kildik...”

9- . a5 ol 13l 5y 1K 101 5l 35,792

“Allah, sizden iman edenlerin ve kendilerine ilim verilenlerin dere-
celerini yuksetsin.”

10- “5ekt i2,532733 “Yiikseltilen ve temiz tutulan (sahifelerde).”
11- “8553 & Lais3734 “Biz senin sanini yticeltmedik mi?”

12- “Lafé.ajl Jasdis...”s5 . lyi davranis onu yukseltir...”

3

Buraya kadar verdigimiz bu 6rnek ayetlerde gecen “x,” kavrami,
manevi anlamda bir ylceltme ve ylkseltme anlami ifade etmektedir.

Maddi anlamda bir nesnenin yukseltilmesi anlamini iceren diger
ayetler ise sunlardir:

1- “a8555 Gadg; (K36, GisT 35...736 “Hani sizden ahit (kesin sbz) almig ve
dagi tizerinize kaldirmistik...”

2- “Jeals <ol e Al o) 85 305...737 “Hani [brahim, Ismaillle beraber
Beytin (Kabe’nin) temellerini ytkseltiyor...”

3- “r@k;.c,)la.!\ (..@,; Ciég5...738 “Ahirette bulunmalar: (kesin s6z vermeleri)

icin Tar’u tzerlerine kaldirdik...”

28 Yasuf 12/76.
29 Nur 24/36.

30 Muimin 40/15.
31 Zumer 43/32.
32 Mtucadele 58/11.
33 Abese 80/14.
34 Insirah 94/4.
35 Fatir 35/10.

36 Bakara 2/63.
37 Bakara 2/127.
3% Nisa 4/154.
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4- “u;;;i\ Je &5 éj}...”” “(Yasuf) Anne ve babasini tahtin tizerine ¢i1-
kartti...”

S- G5 e sh ol Ce) ‘_;,"& 7l ¢...730 “Allah, sizin de gérduguntiz gibi
semalar direksiz olarak ytkseltti...”

6- “Cle (s 2id55.741 “Onu (Idris’i) ylice bir mekana ytikseltmistik.”

7- “...;/éin S 53 +Sipll 545 V... 742 . Seslerinizi Peygamber’in sesinin

lizerine ¢ikartmayin...”

8- ‘zcijil <iZ)i3.743 “Andolsun yukseltilmis tavana (gokytiztine).”
9- “Gai; sl “Gokyliztint yukseltti...”

10- “iul; ia35.745 “O (kiyamet), alcaltici ve ytikselticidir (daglari ve
yeri alt st edicidir).”
11- “Gjs 55746 “Onlar (cennetlikler) yiikseltilmis déseklerdedir-

»

ler.

12- ‘2@,&9 & 255,747 “Gokylizinlin kalinhifini (tavanini) ytkseltti ve
onu duizenledi.”

13- “if;ji}; S 4s.748 “Orada (o yuce cennette) yukseltilmis tahtlar
vardir.”

14- “:i;,; Zis G2 J15.749 “Gokylziine bakmiyorlar mi1? Nasil ytiksel-
tildi?”

39 Yasuf 12/100.
4 Ra'd 13/2.

41 Meryem 19/57.
42 Hucurat 49/2.
43 Tar 52/5.

44 Rahman 55/7.
45 Vaki‘a 56/3.
46 Vaki‘a 56/34.
47 Naziat 79/28.
48 Gasiye 88/13.
49 Gagiye 88/18.
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Kanaatimizce Al-i Imran 55. ayette gecen “i| &l ve Nisa 158.

e»

ayette yer alan ‘*3;]\/ i35 b7 ifadelerindeki “C;) kavraminin icerdigi an-

lam, bir nesnenin maddi/fiziki olarak bir yerden yukseltilmesi yani
yukari cikartilmasi tarzindaki ikinci grup ayetler manzumesinin tasidi-
g1 manayla 6rtismektedir.

C. Hz. iSA’NIN REF'INE iLiSKIN TEFSIRLERDE

AKTARILAN HABERLER:

Hz. Isa’nin refi ve Kur’anin da ifade ettigi gibi onun yerine 6ldiirii-
len sahsin kimligi hakkinda kaynak tefsirlerde doért ayri rivayet yer al-
maktadir. Buna gore anlatilan olay sOyle gelismistir:

1- Hz. Isa’'min havarilerinden biri casusluk yaparak Yahudilere
onun yerini haber verir. Kralin askerleri s6z konusu yeri kusatma alti-
na aldiklarinda Allah, o sahte havarinin gériintiistinii Hz. Isd’ya benze-
tir. Askerler de tutup onu salbederler, yani carmiha gererek 6ldurtr-
ler.50

Merhum Ebul-Leys es-Semerkandi, onun adinin Yehuda
(Tatyanus) oldugunu séyler.5! Barnabas Incil’inde de bu olay anlatilir
ve adinin Yehuda oldugu kaydedilir.52

2- Yahudilerin kendisini 6ldirmeye geldiklerinde Hz. Isa,
havarilerine hitaben: “Kim kendisinin bana benzetilerek 6ldtrtilmesi
karsihiginda cenneti satin almak ister?” diye sorar. Iclerinden birisi:
“Ben” diye cevap verir. Allah da onu Hz. Isd’ya benzetir ve onlar da Isa
zannederek onu oéldurtirler. Bu arada Allah, Hz. [sd’y1 semaya ref
eder.53

3- Yahudiler, Hz. Isd’y1 éldiirmesi icin iclerinden birini, Hz. Isa ve
havarilerinin bulundugu mekana yollarlar. Allah, Mesih’i (Hz. Isa'yi)
semaya ref eder ve onu 6ldiirmeye geleni onun gértinttistine benzetir.
Daha sonra bu yere gelen kralin askerleri onu Mesih sanarak éldurtr-
ler.54

4- Yahudiler, Hz. Isd’y1 6ldiirmeyi planlayinca Allah Teala onu
semaya yukseltti. Yahudilerin 6nde gelenleri ise avam arasinda fitne
(kargasa) ¢cikmasin diye bir baskasini tutup astilar ve onu halka karsi
Isa olarak gosterdiler. Halk zaten Mesih’i yakinen tanimiyordu; sadece

50 Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-Beyan An Te’vili Ayi’l-Kur’an,
Misir, 1388/1968, VI/12-17; Eba Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, Tahran, t.y., XI/100.

51 Bkz. Tefsiru Ebi’l-Leys (Yazma), Istanbul Siileymaniye Kuttiphanesi, Fatih Bl. No:
224.1/vr. 112b-113a.

52 Bkz. Barnabas Incili, Bl. 217, s. 355-360.

53 Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsisu’l-Kur’ani’l-Azim, Kahire, 1376/1956, 11/576.

54 et-Taberi, a.g.e., VI, 12-17.
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ismen biliyordu. Ctinkii, Hz. Isa insanlar arasinda pek sik dolasmaz-
d1.55

S6z konusu bu haberler detayda birbirinden cok farkli gértinse de,
bunlarin birlestigi ortak nokta sudur: Salbedilen, yani carmiha gerile-
rek 6ldurtilen Hz. Isa degildi. Zaten Kur’an’da da bu varilan ortak nok-
ta kesin bir gercek olarak ortaya konmaktadir.

Oldurtlen sahsin kimliginin ne olup olmadig1 hi¢c énemli degildir.
Zira, Kur’an’daki peygamberlere ve onlarin kavimlerine yonelik haber-
lerde ayrintiya asla girilmez.

Hz. Isa’'min refi, Kur’an nassi ile sabit ve kesin olmakla birlikte;
onun mabhiyeti hakkinda gerek mufessirler, gerekse diger alimler nez-
dinde birbirinden tamamen farkl iki ayr1 gértis s6z konusudur:

1- Mufessirlerin ¢ogunlugunun kabul ettigi meshur olan goértise
gére Allah Teala, Hz. Isa’nin ruhunu bedeni (cesedi) ile birlikte semaya
yukseltmistir.56

2- Azinlikta kalan bir grup alime gore ise Hz. Isa’nin refi bedenen
degil, sadece ruhen gerceklesmistir.57

S6z konusu bu iki bakis acisindan hangisinin daha fazla agirhik
kazanip kazanmadigini anlayabilmek ve objektif bir degerlendirmeye
zemin hazirlayabilmek icin; “Ref” kavraminin “Teveffi” kavramiyla olan
baglantisini 6ncelikle ortaya koymanin ve daha sonra da gerek “ref”
gerekse “teveffi” kavramlariyla ilgili yorumlarin tahlilini yapmanin daha
uygun olacagi kanaatindeyiz.

IIl. “Hz. ISA ILE ILGILI OLARAK “TEVEFFi” KAVRAMININ GECTiGi
AYETLER:

Kur’an’da Hz. Is@’nin “VEFAT ETTIRILMESI” olayina sadece iki
ayette temas edilmektedir: Bunlardan birincisi, Hz. Isa’nmin “ref”ini
giindeme getiren ve daha énce temas ettigimiz Al-i Imran stresinin 55.
ayetidir. Digeri ise Maide stresindeki su ayettir:
€l o G IS G B L 05 B il gl 55 80 Gadi L ol A G B EB G

“Ben onlara, ancak Senin bana emretmis oldugun seyi sdyledim ve
“benim de, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin” dedim. Ben onla-

55 Fahruddin er-Razi, a.g.e., XI, 100.

56 Mtucahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, Beyrut, t.y., I/181; Ebu’l-Leys es-Semerkandi,
Tefsiru Ebi’l-Leys, I, vr. 69b; Muhammed b. Ahmed el-Kurtabi, el-Cami‘ Li
Ahkami’l-Kur’an, Kahire, 1387/1967, IV/99-100; Muhammed b. Muhammed Ebu’s-
Suud el-imadi, irgadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’ani’l-Kerim, Misir, t.y., [/242;
Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Beyrut, 1411/1991, VI/20-21; Muhammed Ali es-
Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, Istanbul, t.y., 1/317.

57 Muhammed Resid Rida, Tefsiru’l-Menar, Beyrut, t.y., III/317; Ahmed Mustafa el-
Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Beyrut, 1394/1974, 111/ 169.

58 Maide 5/117.
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rin icinde oldugum stlirece onlari kolladim. Sen beni vefat ettirdiginde
(6lmus gibi yapip yeryltziinden aldiginda) ise, artik onlar1 gértip gozet-
leyen yalniz Sen oldun. Sen her seye gercek anlamda sahit olansin.”

»

S6z konusu bu iki ayette gecen “GLi” ve “us” kavramlarinin ge-

rek Arap dili acisindan, gerekse Kur’an buittinltigti cercevesinde tasidik-
lar1 anlamlara ve bu kavramlara iliskin cesitli mufessirler tarafindan
yapilan birbirinden farkli yorum ve te'villere gecmeden énce, “VEFA”
koktinden turetilen diger kelimelerin Kur’an’daki degisik kaliplarda
kullanilan ttirevlerine ve bunlarin ifade ettigi genel anlamlara dikkat
cekmek istiyoruz.

A- “IF‘AL” KALIBINDAKI TUREVLER VE KULLANIMLAR:

Kuran’da “VEFA” koékiinden “IF*AL” Kkipiyle tiiretilen kelimeler
“EVFA”, “’EL-EVFA”, “VE’'L-MUFUNE”, “EVFI”, seklindeki tiirevlerdir.

S6z konusu bu kavramlarin ilgili ayetlerde tasidiklar: anlamlar ise
ahde vefali olma yani s6ztinde durma, bir seyi eksiksiz yapma ve tam
olarak verme gibi manalardir.

B- “TEF‘IL” KALIBINDAKI TUREVLER VE KULLANIMLAR:

Bu kaliptan olan kavramlar da hemen hemen “IF*AL” kalibindan
olan kavramlarin tasidig anlamlarin benzerini ifade etmekte ve onlara
cok vefali olma, bir seyi tam yapma ve eksiksiz verme gibi manalar ytk-
lenmektedir. Bu kelimeler, “VEFFA”, “VEFFAHU” “VUFFIYET”,
“YOVEFFE”, “TUVEFFA”, “TUVEFFEVNE”, “NUVEFF{”, S, i

“LE MUVEFFUHUM” ve “ﬁ;,;},._s” kaliplariyla Kur’an’da yer almaktadir.60
Ayrica “ISTIF*AL” kipinde “YESTEVFUN” tarzinda ayr bir kalip da-

ha mevcuttur ki bu, Kur’an’da tek bir yerde gecmekte®! anlami ise “tam
ve eksiksiz yapma” demektir.

C- “TEVEFFi” KAVRAMININ Lﬁ(j‘rA'!‘ ANLAMLARI VE ONUN
KUR’AN’DA YER ALDIGI AYETLER:

Arapca’daki “TEFE“UL” fiil kalibindan olan bu kavramin sézliik
kaynaklarinda farkli anlamlarinin oldugundan bahsedilmektedir.

59 Bu tiirev ve kullanimlarin yer aldigi ayetler icin bkz. Bakara 2/40, 177; Al-i imran
3/76; Enam 6/152; Tevbe 9/111; Hud 11/85; Yusuf 12/59, 88; Ra‘d 13/20; Nahl
16/91; Isra 17/34, 35; Hacc 22/29; Su‘ara 26/81, Fetih 48/10; Neml 53/41; insan
76/7.

60 Bkz. Bakara 2/272, 281; Al-i iImran 3/25, 57, 161, 185; Nisa 4/173; Enfal 8/60; Hud
11/15, 109, 111; Nahl 16/111; Nur 24/25, 39 Fatir 35/30; Zumer 39/70; Ahkaf
46/19; Necm 53/38.

61 Bkz. Mutaffifin 83/2.
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1- Birinin ruhunu almak yani 6ldirmek “Kabada nefsehu ve
ruhahu”.

2- Bir seyi butlintyle almak ve kabzetmek “teveffeyttil-male”,
“teveffeytii’s-sey’e”.

3- Uyku halindeki birinin bu esnada akil ve suur melekelerinden
butinulyle soyutlanmasi “teveffi'n-naimi”.62

“3” kavraminin gectigi ayetler sunlardir:

1- L 055 0 538 Gl 02

“Icinizden 6lenlerin ve geride esler birakanlarin...”
2- “OLi Gl oee G JG 3704

“Hani Allah buyurmustu ki: Ey Isa ben seni uyutup élmiis (gibi)
yapacagim...”

3- “..fg\;s,@\g@;};.”“
!77

“...Ey Rabbimiz, bizim canimizi itaatkar (iyi) kullarinla birlikte al
4- “ il M}d }...”66
“...0lum onlan alip gétiirene kadar...”
5 4,06 gkl 0 2 M"f Ll Gy .76

“Melekler, kendilerine yazik eden kimselere (canlarini alir-
ken) derler ki...”

6- “...pele il T E55 EES U L..768

“ Ne zaman ki, Sen beni (onlarin icinden) ¢ekip aldin, onlar1 gérip
gozeten sadece Sen oldun...”

7w 1B 5 G 11 K 55 55700

62 Bkz. Ibn Manzar, Lisinu’l-Arab, “V.F.Y.” md.; el-Cevheri, es-S1thah, “V.F.Y.” md.; el-
Lagavi, Mecmelii’l-Liiga, “V.F.Y.” md.; Ebu’t-Tahir Firuzabadi, Kamus Tercemesi,
“V.F.Y.” md.

Bakara 2/234, 240.

64 Al-i Imran 3/55.

65 Al-i Imran 3/193.

66 Nisa 4/15.

67 Nisa 4/ 97.

68 Maide 5/117.

69 Enam 6/60.

[&

@



Kur’an’a Gére Hz. Isa’muin Ref’i ve Ilgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili 81

“O Allah ki, gece vakti sizi uyutarak 6lmus gibi yapar, gindtiz vak-
ti de neler yaptiginizi bilir ve sonra da sizi o gindiiz aninda uyandirir
(hayata dondurtr)...”

8- ... il iy SlvgisTs B = 7O

“...Nihayet sizden birisine 6lim (fermani) geldiginde elcilerimiz
(melekler) gelip onun canini alirlar...”

9- .. rwﬁr g s BT

“...(0O gtinahkarlarin 6émurleri tiikenince) bildhere elcilerimiz gelip
canlarini alirlar...”

10- “W 3,772
“...Ey Rabbimiz, bizim Musliman olarak canimiz: al!”
11~ S8l ol 355 385 305 770

“(Ey Resuluim) Melekler, o inkarcilarin canlarini alirken (hallerini)
bir gorseydin...”
12- “ 3L i s il s 3G .. 7

“Ya onlara vaat ettigimiz (k6tti akibetler)in bir kismini sana goste-
ririz, ya da canini aliriz...”

13- “... 1 Kags s 1l 535,775
“...Ben ancak, sizi 6ldtirecek olan Allah’a kulluk ederim...”
14- “. LGl G5 Glis 455,776

“...Ey Rabbim, beni Mtisliiman olarak 6ldlir ve beni salihlerin ara-
sina kat!”

15-47 ¢ 51 B 2l 2355 .27

70 Enam 6/61.

71 Araf 7/37.

72 Araf 7/126.

73 Enfal 8/50.

74 Yanus 10/46; Ra‘d 13/40; Mti‘min 40/77.
75 Yanus 10/104.

76 Yasuf 12/101.

77 Nahl 16/28.
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“Melekler, onlarin canlarini, kendilerine yazik eden kimseler olarak
aldiginda...”

16- “w.lg ‘&fn\ V..@,J}.u : _,T‘\Jﬂi...”78
“Melekler, onlarin canlarini, iyi kimseler olarak aldiklarinda...”

17- “ &3 o kiis ... 770

“Allah, sizi yaratt1 sonra da 6ldtrecek...”

Y Ts s

18- “ 2 a3 55 (s 1S Loy 355 1o 1Sy ... 780

“...Sizden kimilerinin (ktictik yasta) canlari alinir, kimileri de 6m-
rin en koétd cagina (ihtiyarliga) itilir...”

19- %, J55 il gl Gl 1&g .71

“De ki: Sizinle ilgili olarak gorevlendirilen melek (Azrail) caninizi
alacaktir...”

20- “Ugslis g Gyl j\; W5 T 5o 355 ... 782

“Allah, bazi kullarinin canlarini 6limleri esnasinda, heniliz 6lme-
mis olan bazilarinminkini ise uykulan sirasinda alir (onlar1 6lmus gibi

yapar)...”
21-“.. J5 g i,;(;iig...”%

“...Sizden kimilerinin de genclik veya ihtiyarlik cagina) ermesinden
once canlar alinir...”

22- “i&dil S LK, e
“Melekler onlarin canlarini aldiklarinda ....ya halleri nice olur?”

Meallerin muhtevalarindan da anlasilacag gibi, verdigimiz bu 24
ornek ayetten sadece Ui¢lunde “35” kavrami, vefat ettirmek yani fiilen

olumu gerceklestirmek anlaminin disinda kullanilmaktadir.

78 Nahl 16/32.

79 Nahl 16/70.

80 Hacc 22/5.

81 Secde 32/11.

82 Zumer 39/42.

83 Mu’min 40/67.

8¢ Muhammed 47/27.
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Ozellikle Ztimer suresinin 42. ayetinde, bir kimseyi 6lmus gibi ya-
p1p uykusundayken canini alma anlamina dikkat cekilmektedir.

Kanaatimizce Al-i Imran stresinin p55. ayetinde gecen “GLiz” kav-

raminin, Zumer sUresindeki az 6énce degindigimiz ayetin bu anlamiyla
ilintili olmast mimkindir ve boyle bir yaklasim ayetin baglamiyla da
uyusmaktadir.

RO P]

Ayrica, Maide suresindeki “ ;255” ifadesinin ise, bu kavramin az 6n-

ce degindigimiz “Kabzetmek” yani bir seyi butiintyle kaldirip alma sek-
lindeki ikinci s6zlik anlamiyla alakali olmas: da kuvvetle muhtemeldir.

» <

Zaten mufessirlerin ¢ogunlugu da “iLi” ve “Zi” kavramlarina,

“6ldtrme” (vefat ettirme) anlaminin disindaki bu iki anlami ytklemeyi
daha fazla tercih etmislerdir.85

D- “TEVEFFi” KAVRAMI HAKKINDAKiI MUFESSIRLERIN
YORUMLARI:

Mufessirlerin bu kavram uzerinde yaptiklari yorumlar, dogrudan
dogruya onun muhtemel sézlik anlamlariyla baglantili olarak ortaya
konmus olup, 6zellikle Al-i Imran suresinin 55. ayetindeki “ &Liz 3l ol b

) dssls” ifadesi hakkinda su izahlar yapilmistir:

1- Bu ifadelerde gecen vefat, uyutma tarzindaki bir vefattir. Buna
gére bunun anlami: “Ey Isa, seni uyutacagim ve Bana (Katima) ytiksel-
tecegim” demektir.

2- Ayette takdim-te’hir s6z konusudur. Buna gére bu ayetin anla-
mi1: “Ey Isa, seni Bana (Katima) ytlikseltecegim, seni inkarcilardan arin-
diracagim (kurtaracagim) ve seni bundan sonra vefat ettirecegim” bici-
mindedir.

3- Olim anlamindadir. “Ey Isa, Ben seni &ldiirecegim ve Bana
yukseltecegim” demektir. Ctinkti, Allah onu glindtiz vakti Gic saat su-
reyle 6ldirmus, sonra tekrar diriltmis ve bilahare de ref‘ etmistir.

4- “Teveffi” , “Kabz” yani Hz. Isd’'nin ruhunun cesediyle birlikte
yerylzinden kaldirilmasi (¢ekilip alinmasidir). Buna gore ayetin mana-

85 Abdullah b. Abbas, Tenviru’l-Mikbas Min Tefsiri ibn Abbas, Misir, 1378/1959, s. 48,
105; Celaluddin es-Suyuti, ed-Diirerii’l-Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me’siir, Tahran, t.y.,
11/36; ibn Cerir et-Taberi, a.g.e., IlI/291; Fahriiddin er-Razi, Mefﬁtihu’l-éayb,
VIII/67; Sidik Hasan Han, Fethu’l-Beyan, Kahire, ty., III/123; Konyali Mehmed Veh-
bi, Hulasatu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, [stanbul, 1969, 111/ 1363.
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s1 sdyle olur: “Ey Isa, seni yerytiziinde 6liim s6z konusu olmadan kendi
katima cekip alip musriklerin ve kafirlerin arasindan ref‘ edecegim.”86

E- “REF*” ve “TEVEFFi” KAVRAMLARIYLA iLGIiLI
YORUMLARIN TAHLILi:

Mufessirlerin biiytik cogunlugu, Hz. Isd’nin “ruh ma‘al’cesed” sek-
linde yani bedeniyle birlikte ruhunun yerytizinden yukseltilmesi gérti-
stinu tercih etmislerdir. Hz. Isd’nin “refi’nin bu tarz bir yorumla algi-
lanmas1 kanaatimizce gerek Al-i Imran suresinin 55. ayetindeki “ &isls;

47, gerekse Nisa suresinin 158. ayetindeki “c) & &5 7 ifadelerindeki
baglamlariyla daha fazla 6rtismektedir.

Ancak merhum Muhammed Resid Rida ve Ahmed Mustafa el-
Meragi gibi bazi mufessirler ise “ref” olayinin bedeni degil, ruhi olarak
gerceklestigini 6ne stirmektedirler.8” Onlar “&5” kavraminm da fiilen 61-

dirme yani ruhun bedenden ayrilmasi seklinde anlamaktadirlar. Onla-
ra gore, Allah Hz. Isa’y1 vefat ettirmis, sonra da ruhunu cennete ytik-
seltmistir. El-Meragi bu yaklasimi su ctimlelerle savunmaya calismak-
tadir:

“Birinin ruhuna hitabetmede herhangi bir gariplik yoktur. Ctnk,
ruh insanin 6z(i ve hakikatidir. Insan da ruha sahip oldugu stirece
insandir.”s8

Burada sunu belirtelim ki “ref” olgusunun béyle bir yaklasimla al-
gllanmasi halinde gerek dil mantigi, gerekse Hz. Isa’nin ref olayimi
giindeme getiren tarihi rivayetler acisindan bazi problemler ortaya cik-
mas1 ve zihinlerde baz: istifhamlarin uyanmasi da mimkuindir. Soyle
ki:

1- Acaba ayetteki “) &lasls; qu,.a 3l cee 67 seklindeki ilahi hitabin

muhatabi sadece Hz. Isa’nin ruhu muydu?

86 Ebu Zekeriyye Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kur’an, 1/219; ibn Cerir et-Taberi,
a.g.e., Il/289-291; ibn Kesir, a.g.e., /366; Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri,
el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, Beyrut, t.y., 1/432-433; Ebu’l-Ferec Abdurrahman
ibntil-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Dimask, 1384/1964, 1/396; Ebu’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, Misir, t.y.,
I/160; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Misir, 1383/1964, 1I/95; Mu-
hammed Cemaltiddin el-Kasimi, Mehasinii’t-Te’vil, Misir, 1377/1957, IV/851; Ebu’l-
A4a el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, (trc. Heyet), Istanbul, 1986, 1/211-212; Vehbe
Zuhayli, a.g.e., VI/20-21.

87 Bkz. Tefsiru’l-Menar, Beyrut, t.y., [II/317; Tefsiru’l-Meragi, Beyrut, 1394/1974,
111/ 169.

88 Bkz. Tefsiru’l-Meragi, I1I/169.
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2- “,% ve “3” olaylar gerceklesmeden 6nce gelecege yonelik ilahi

tecellileri haber olan Hz. Isd’nin, daha ruhu bedenini terk etmemisken
(sagken); yalnizca ruhuna hitabedilmesinin akil ve 6rf acisindan da-
yandirilabilecek hakli bir gerekcesi var midir?

3- Ayetlerde, refin ruhi oldugunu gésteren sinirlandirici ve acikla-
yic1 kesin bir beyan mevcut mudur?

4- Hz. Is@’nmin ruhu ref* olunduysa cesedi nerede kaldi? Yoksa ce-
sette ayrica mi ref olundu? Hz Isd'ya benzetilen sahsin cesedinin
yanisira ortada ikinci bir ceset de kaldi mi1?

Kanaatimizce bu ve benzeri sorulara makul ve mantikli cevaplar
bulmak oldukca zor olsa gerektir.

Merhum Konyali Mehmed Vehbi Efendi de “ref” olayinin hem ruhi,
hem de bedeni oldugunu savunur ne Nisa sUresinin 158. ayeti hakkin-
da sunlari sOyler:

“Isa (a.s)in semaya refi bu ayetle sabittir ve semaya ref* etmek
kudret-i besere nispetle muiteazzir ise de Allah Teala’nin kudretine ve
hikmetine nazaran asla taazzlr olmadigini beyan icin Cenab-1 Hak
ayetin ahirinde aziz ve galib olduguna ve kemal-i ilmine isaret icin ha-
kim oldugunu ve Isa (a.s)1n semaya refe kudret ve hikmetinin kafi bu-
lundugunu beyan buyurmustur.”s9

Mufessirlerin cogunlugu, ref keyfiyetinin sadece ruhla degil, aynm
zamanda bedenle birlikte gerceklestigi seklindeki goruislerini Hz. Idris
(a.s)le ilgili ayetin destekledigini 6ne stirerler. S6z konusu ayette: “i5;

Cle GK&"90 “Biz, onu yuce bir yere yukselttik” buyrulmaktadir. Onlara

gore, ylce yerden maksat, semadir. Mifessir Hazin de bu ayet hakkin-
da sunlan soyler: “O, semaya yuUkseltildi. En dogru goérts budur.”d!
Cunkt Kur’an mantigina gore “Ce” kelimesi, manevi olarak ytice anla-

mina geldigi gibi, maddi (fiziki) olarak “yiksek yer” anlamina da gel-
mektedir.

89 Bkz. Hulasatu’l-Beyan, I1I/1108; Ay yaklasimi merhum Fahreddin er-Razi de ese-
rinde sergilemektedir: Bkz. Mefatihul-Gayb, XI/103.

9 Meryem 19/57.

91 Hazin, a.g.e., I1I/224.
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S6z gelimi 301 1) & (K167 ifadesi “Huikiim, ytice ve ulu olan Al-
lah’indir” manasinda kullanildigi halde, “Ck G&s” ifadesi de ytiksek yer
anlaminda kullanilmaktadir. Yine “J<” kelimesi de ayni sekilde hem

manevi anlamda en ylice, hem de maddi anlamda en yliksek manalari-

na gelmektedir. Mesela: “ Vi #556.”% “Ben sizin en Yiice Rabbinizim” ve

1N & ¢l =2.79% “Rabbinin en ylice adini tesbih et!” ifadelerinde manevi

anlamda yucelik kastedilirken; ‘il}/{ﬂ u:Yb 325.795 “O, en yuksek ufukta

iken” ifadesinde ise maddi ve fiziki olarak en yliksekte bulunan seklin-
de bir mana hedeflenmektedir. Dolayisiyla “Cle G iais;” “Biz onu (Idris’i)

en yuksek bir yere (semaya) kaldirdik” ayetinde de maddi acidan olan
yukseklik kastedilmektedir. Ayrica Aayette “L&” yerine «“C&&”

buyuruldugunu da goéz 6ntne alirsak; “en yuksek bir yer” seklindeki
yaklasimin daha Isabetli olabilecegini diistinmekteyiz. Bu baglamda
Hz. Isa’yla ilgili “ref” olgusunun da ruhi degil, ayni zamanda bedeni bir
cercevede gerceklestigi kanaatindeyiz.

“Ref” ve “Teveffi” kavramlarini birbiriyle baglantili olarak algilayan
miufessirlerinin cogunlugunun s6z konusu bu yorumlarindan ortaya
cikan sonuca gore Hz. Isa (a.s), ya ruhu ve bedeniyle birlikte topyekiin
kabzedilerek, ya da uyku halinde adeta 6lmus gibi yapilarak yerytizin-
den alinip gék ytiztine yukseltilmistir.96

Hic¢ stiphe yok ki cogunlugunun benimsedigi bu yorumun tabii bir
uzantisi ve kacinilmaz bir sonucu da Hz. Isd’nin kiyametin biiyiik ala-
metlerinden biri olarak tekrar yer ylizline inmesi durumudur. Prensip
olarak Hz. Isa’nin 6lmedigini kabul edenlere gore, Kur’an’daki bazi
ayetlerde onun yeniden yeryliziine inecegine dair isaretler vardir.

Mesela pek c¢ok mufessirin &zellikle de merhum Ebul-Leys es-
Semerkandi (r.a)nin de beyan ettigi gibi, ayette gecen “i;;s UJJJ\ e S;QL:@”

ifadesinden maksat “seni onlarin elinden kurtaracagim” demektir.9” Bu

92 M’min 40/12.

93 Nazi‘at 79/24.

94¥Ala 87/ 1.

95 Necm, 53/7.

9% el-Ferra, a.g.e., 1/219; et-Taberi, a.g.e., 11I/289-291; Ibn Kesir, a.g.e., 1/366; ez-
Zemahseri, a.g.e., Beyrut, t.y., 1/432-433; ibni’l-Cevzi, a.g.e., Dimask, 1384/1964,
1/396; en-Nesefi, a.g.e., Misir, t.y., I/160; esSevkani, a.g.e., Misir, 1383/1964, 11/95;
el-Kasimi, a.g.e., Misir, 1377/1957, IV/851; el-Mevdadi, a.g.e., (trc. Heyet), Istanbul,
1986, 1/211-212; Vehbe Zuhayli, a.g.e., VI/20-21.

97 Bkz. Tefsiru Ebi’l-Leys, I, vr. 69b.
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yorum cercevesinde diistinecek olursak; Allah’in, Hz. Isa’nin 6liimtine
musaade etmeyecegi gibi bir sonug¢ ortaya cikmakta ve buna goére de
onun ruhunun, cesediyle birlikte ref’ olunma ihtimali kuvvet kazan-
maktadir.

Cumhurun disindaki bazi yorumcular ise, Hz. Isd’nin 6ldtigtini,
dolayisiyla ntizGlintn s6éz konusu olmadigl gortisint kabul ederler ve
ilgili ayetleri mufessirlerin cogunlugundan farkl: bir tarzda yorumlarlar.

S6z gelimi merhum Seyyid Kutub, Hz. Isa’nin refinin ve vefatinin
nasil gerceklestigi meselesinin, te’vili Allah’tan baskasinin bilemeyecegi
“MUTESABIHAT” konularina dahil olan hususlardan biri oldugunu
iddia eder.%8

IV- Hz. ISA’NIN NUZULUNE iSARET EDEN AYETLER VE
BUNLARA ILISKIN YORUMLAR:

Sunu agikc¢a vurgulamak gerekirse, Hz. Isé@’nin yerylziine inecegi-
ne dair Kur’an-1 Kerim’de kesin nass niteligi tasiyan ve yoruma ihtiyaci
olmayan sarih bir ayet yoktur. Ancak bazi ayetlerin, dogrudan olmasa
da dolayli olarak bu konuya temas ettigi, ntizal-i Isa hakkinda isaretler
ve mesajlar tasidigl bircok mufessir tarafindan 6ne strtlmustir. Bu
ayetlerden ilki sudur:

s e 5% 080 1355 e 15 o oo W0 Bl 15T 230 B3 2790

“Ehl-i Kitab’dan hi¢ kimse mustesna olmamak tizere muhakkak
élimden &énce ona (Isd’ya) inanacak ve o da ahiret giinti onlar aleyhin-
de sahitlik yapacaktir.”

Ayette birbirinden farkli yorumlarin yapilmasina yol acan iki zamir

{3

soz konusudur. Bunlardan biri “,”, digeri ise “s3:”dir. Cok az sayidaki

istisnalar bir tarafa birakilacak olursa birinci zamirin Hz. Isd'ya ait
oldugu konusunda neredeyse ittifaka yakin bir anlayis olusmus ve “ona
inanacaktir” ifadesinden maksadin “Hz. Isd’ya inanacaktir” biciminde
algilanmasi gerektigi ileri stirdlmustur.

Asil zit yorumlarin yapilmasina yol acan zamir ise “s3 |37 ifadesin-

de yer almaktadir. “Oltimtinden énce” deyiminin, hem Hz. Isd’ya, hem
de Ehl-i Kitab’dan olan herkese yonelik olma ihtimali,!%° farkli algilama
probleminin dogmasina sebep olmaktadir.

98 Bkz. Fi Zilalil-Kur’an, Beyrut, 1391/1971, 1/595-596.

99 Nisa 4/159.

100 Bkz. [bn Abbas, a.g.e., s. 85; el-Ferra, a.g.e., 1/294-295; Ibn Cerir et-Taberi, a.g.e.,
XVI, 18-23; Fahreddin er-Razi, a.g.e., XI/104; ibn Kesir, a.g.e., 1/366; Kurtabi, a.g.e.,
VI/10-11; Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed en-Neysaburi, Garaibu’l-Kur’an ve
Ragaibu’l-Furkan, Misir, 1381/1962, VI/15; Nasiruddin Kadi el-Beydavi, Envaru’t-
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S6z konusu zamirin Ehl-i Kitabla baglantili oldugu gértistint ka-
bul edenler, dlmek Uizere olan o sahsin gercegi gorerek Hz. Isd’ya ina-
nacagl yorumunu yapmaktadirlar. Dolayisiyla yeis halinde gerceklesen
ve tabii gecerli sayllmayan bdyle bir ikrar sebebiyle de Hz. Isa, ahiret
guinu o kisilerin aleyhinde sahitlik edecektir.

Ay

Ne var ki s6z konusu bu yaklasim, Fahreddin er-Razi’nin de dedigi
gibilol ayetin acik ifadesine ters dusmektedir. Zira, burada gecersiz
sayilacak olan imandan ziyade, gecerli kabul edilecek iman olgusundan
s6z edilmektedir. Yine Merhum Elmalili da béyle bir yorumun ayetin
zahirine muvafik olamayacagini; ¢inkil, ayette “si (" yani “6limu
sirasinda” degil, bilakis “s3 [3” yani “6limtnden énce” ifadesi kullanil-

digin1 beyan etmekte ve Hz. Isa’nin ahiret giinti Yahudiler hakkinda “Ya
Rabbi, bunlar beni tekzib ettiler”, Hiristiyanlar hakkinda ise “Ya Rabbi,
bunlar bana ilah ve Ibnullah (Allah’in oglu) dediler” diyerek aleyhlerin-
de sahadette bulunacagini haber vermektedir.102

Hz. Isa (a.s)’nin niizaliine isaret eden ikinci ayet Zuhraf stresinde
yer alan su ayettir: “ &Ll (i.lJ $55...7103 “Hic stiphe yok ki, O (Isa) kiyame-
tin (beyani acisindan) bir bilgi kaynagidir.”

Mufessirlerin cogunlugunun ifade ettiklerine gore; ayetin bas tara-
findaki “J;5” kelimesinin sonunda yer alan zamirle amaclanan sahis Hz.

[sa’dir.104 Bazilar1 ise “O’ndan maksat Kur’an’dir veya Muhammed Mus-
tafa’dir’105 demislerse de, bu pek taraftar bulmamistir. Ctinkd, bundan
Once gecen 59. ayet ile, bundan sonraki 63. ayetin baglamlar1 s6z ko-
nusu bu ayetle paralellik arz etmektedir. Her ticinde de bahse konu
olan sahis Hz. Isd’dir. Dolayisiyla bunun disindaki yaklasimlar, kanaa-
timizce pek tutarlilik arz etmemektedir.

Ayetteki ikinci kelimeyi Ashab’dan bazilar1 ézellikle de fbn Abbas
(r.a) “ﬁ(ibJ” diye de okumustur.1% Bu okuyusa gore ayetin ilk ciimlesinin

Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Kahire, t.y., s. 141; es-Sevkani, a.g.e., [/534; Kasimi, a.g.e.,
V/1811; Konyali Mehmed Vehbi, a.g.e., III/1109; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1968, I1I/1519-1520.

101 Bkz. Mefatihu’l-Gayb, XI1/104.

102 Bkz. Hak Dini Kur’an Dili, 111/1519-1520.

103 Zuhraf 43/61.

104 Tbn Abbas, a.g.e., s. 415; Ebul-Leys es-Semerkandi, Tefsisu Ebi’l-Leys, I/vr. 68b;
Ala'u’d-Din Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibabii’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, Beyrut,
t.y., IV/108; ez-Zemahseri, a.g.e., 1I1/494; en-Nesefi, a.g.e., IV/122; Vehbe Zuhayli,
a.g.e., XXV/173.

105 S1dik Hasan Han, a.g.e., VIII/428; es-Sevkani, a.g.e., [V/562.

106 S1dik Hasan Han, a.y.; es-Sevkani, a.y.
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anlami sbyle olmaktadir: “Hic stiphe yok ki o (Isa), kiyametin bir alame-
tidir.”

Bazi miufessirler tarafindan Hz. Isa’nin ntizuliine isaret eden hu-
suslardan biri olarak onun ¢ocukluk ve yetiskinlik dénemlerinde insan-
larla konusacagini haber veren ayetler'®” delil olarak 6ne strtilmekte
ise de, s6z konusu bu ayetlerin onun ntizull icin delil sayilmasina hak-
Ih itirazlarin olabilecegini ve bunun “zorlama” bir yorum sayilacagini
tahmin etmekteyiz. Ctuinkt, ayette gecen “KEHLEN” ifadesinden “insa-
nin ulastig tam olgunluk cag1” kastedilir ve bunun 30-40 yaslar1 arasi
oldugu kabul edilir.108

Ltugat kaynaklarinda da “ktihtlet” dénemi 30-40 veya 33-50 yasla-
r1 arasi olarak kabul edilir.109

Hz. Isa’nin 30 yasindan takriben 33 yasina kadar resul olarak gé-
rev yaptig1 tarihen sabit oluncall® zaten “ktihtlet” dénemi icinde insan-
larla konusmus olacag sonucu ortaya cikar.

Hz. Isa’'nin kiyametin alameti olmasi konusu ise miifessirler tara-
findan iki sekilde yorumlanmaistir:

1-  Hz. Isd@’nin semadan yerytiziine inmesi kiyamet icin bir isarettir.

2-  Hz. Is@’nin babasiz olarak diinyaya gelmesi ve onun, hayret verici
bazi mucizelerin meydana gelmesinde bas rol oynamasi kiyametin ola-
caginin bir delilidir. Ctinkti, Hz. Isa’nin éltleri diriltmis olmasi, ahiret
glinlinde o6lilerin de diriltilecegine delalet eder.11!

Hz. Isa (a.s)’nin yerytiziine inecegi tezini kabul eden ve yukarida
ifade ettigimiz ayetleri bu dogrultuda yorumlayanlar, s6z konusu bu
yorumlarina en buyuk delil ve mesned olarak Hz. Peygamber (s.a.v)’'den
nakledilen hadisleri gdostermektedirler.

Buhari ve Muslim’in “Sahih”leri ile Tirmizi'nin “Stinen”inde yer
alan bir hadiste, Allah Resall (a.s.m) tarafindan Hz. Isa’nin yerytiziine
inecegi su ifadelerle haber verilmektedir:

107 Bkz. Al-i Imran 3/46; Maide 5/110.

108 Bkz. Fahruddin er-Razi, a.g.e., VIII/52; en-Neysaburi, a.g.e., I1I/194.

109 Bkz. {bn Manzar, a.g.e., “KHL” md.; el-Cevheri, a.g.e., “KHL” md.; Eba Mansar Mu-
hammed b. Ahmed el-Ezheri, Mu‘cemu Tehzibi’l-Liiga, Beyrut, 2001, Daru’l-Ma'rife,
“KHL” md.

110 Bkz. Alauddin el-Hazin, Liibabii’t-Te’vil fi Me‘ani’t-Tenzil, [/235.

11 fbn Abbas, a.g.e., s. 415; el-Hazin, a.g.e., IV/108; ez-Zemahseri, a.g.e., 11I/494; en-
Nesefi, a.g.e., IV/122; es-Sevkani, a.g.e., IV/562; Siddik Hasan Han, a.g.e., VIII[/428;
Konyali Mehmed Vehbi Efendei, a.g.e., XIII/ 5227; Vehbe Zuhayli, a.g.e., XXV/173; es-
Sabuni, a.g.e., I1I/162.
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“Canim (kudreti) elinde olan Allah’a andolsun ki, Meryem’in oglu-
nun (Isd’nin) adil bir hakim olarak araniza inmesi (gelmesi) hic stiphe-
siz yaklasmaktadir. O, hac¢i kiracak, domuzu o6ldtrecek (onlarin yok
edilmesini emredecek), cizyeyi kaldiracak, (halkin elindeki) mal o denli
cogalacak ki, onu kabul edecek (yardima muhtac¢) hic kimse olmaya-
caktir.”

Ayrica kiyametin on alametini glindeme getiren baska bir hadiste
de Hz. Isa’nin (yerytiziine) ineceginden bahsedilmektedir.113

IV- GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC:

Ozetle ifade edecek olursak: Hz. Isa (a.s)’nin refi, muifessirler tara-
findan birbirinden farkli iki anlayis cercevesinde yorumlanmakta ve
algilanmaktadir:

Cogunlugunun benimsedigi birinci anlayisa gére, Hz. Isa’nin ruhu
ve bedeni ayni anda yerylizinden alinmis ve ytkseltilmistir.

Ikincisine gore ise, ref'e konu olan beden degil, ruhtur.

Mufessirlerin ref’ olgusuyla ilgili bu yaklasimlarinin, onlarin
“Teveffi” kavram1 hakkindaki yorumlar: ve bakis acilariyla birebir para-
lellik arz eder. Bunun tabii bir sonucu olarak, Hz. Isa’nin refinin ruh
ve bedenle birlikte gerceklestigini kabul eden cogunluk, “Teveffi’"den
maksadin 6ldiirmek olmadigini sdyler. Onlara goére, Allah Hz. Isd’y1 ya
uyutup O6lmus gibi yapmis, ya da topyeklin yerytzinden kaldirmistir
(kabzetmistir). Bu gbériis sahiplerinden bazilar1 da ayette takdim-te’hir
oldugunu 6ne stirerler. Onlara goére Allah, Hz. Isd’y1 6nce ref* etti, sonra
da kiyamet kopmadan 6nce 6ldtrecektir.

Hz. Isd’nin ruhu ref* olunmustur diyen ikinci gruba gore ise, Allah,
Hz. Isd’y1 vefat ettirmis sonra da ruhunu yerytizinden kaldirmastir.

112 Bkz. Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ismail el-Buhari, “el-Cami‘u’s-Sahih”, Istanbul,
Kitabu’l-Buyu‘ (34), B. 102, nr. 1; Ebu’l-Huseyin Muhammed b. Haccac, “el-Cami‘u’s-
Sahih”, Istanbul, 1401/1981, Kitabu’l-iman (1), nr. 242-243; Ebu Is4 Muhammed b.
[sa Sevre et-Tirmizi, “es-Siinen”, Istanbul, 1401/1981, Kitabul-Fiten (34), B. 54, nr.
2233.

113 Bkz. Muslim, a.g.e., kitabu’l-Fiten (52), nr. 39; Eba Davad Suleyman b. Es‘as es-
Sicistani, “es-Siinen”, Istanbul, 1401/1981, Kitabu’l-Melahim (31), B. 12, nr. 4311;
et-Tirmizi, a.g.e., Kitabu’l-Fiten (34), B. 21, nr. 2183; Eba Abdullah Muhammed b.
Yezid Ibn Mace el-Kazvini, “es-Siinen”, istanbul, 1401/1981, Kitabu’l-Fiten (36), B.
28, nr. 4055; Ahmed Ibn Hanbel, “Miisned”, Istanbul, 1402/1982,IV/6, 7.
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Kanaatimizce her iki kavramla ilgili cogunlugunun benimsedigi go-
rus, oOzellikle hadislerin beyanlariyla celismemesi acisindan daha
Isabetlidir.

Hz. Isa’nin refi ve niizlti meselesi, gectigimiz yillarda bazi aras-
tirmalara da konu olmustur.!14

S6z konusu bu arastirmalarda savunulan ortak yaklasim: Hz.
[s@’nin Allah tarafindan vefat ettirilip sadece ruhunun ref* edildigi, do-
layisiyla da yeryltiziine inmesinin s6z konusu olmayacagidir.

Adi gecen arastirmalarda katilabilecegimiz bazi yorumlar oldugu
gibi, katilamayacagimiz bizce objektif sayillmayan degerlendirmeler de
mevcuttur. S6z gelimi “teveffi” kavraminin Hz. Isd’nin hem 6lmedigi,
hem de 6ldtigli yorumuna musait bir kavram oldugu tarzindaki yakla-
sima bizim de katilmamiz mUmkuindir. Ancak, baska bir arastirma
referans gosterilerek su ctimlelere tenkitsiz tarzda yer verilmesi, hem
arastirmacinin yukaridaki kisisel yorumu ile celismekte hem de objek-
tiflige ve bilimsel anlayisa ters dismektedir: “Ytice Allah, Hz. Peygam-
ber’den 6nce hi¢ kimseye 6limstizlik bahsetmedigini kesin olarak ifade
ettigi ve “hic kimse” ifadesinin kapsamina Hz. Isa’nin da girecegi stip-
hesizdir. Su halde Hz. Isa’nin 6lmedigini ve kiyametten énce yerytiziine
inecegini iddia etmek bu ayete ve Kur’an’in buttintine ters dismekten
baska bir sey degildir.”115

Aslinda bu anlayisin, Hz. Isa’nin 6lmedigini ve yerytliziine inecegini
savunanlar adina da son derece haksiz bir elestiri oldugu kanisindayiz.
Cunkii, Hz. Is@’nin yerytiziine inecegini kabul edenler, onun 6liimstiz
olacag tezini savunmamaktadirlar. Zira, Hz. Isa (a.s), kiyamet alameti
olarak yerylzine inecek ve Allah’in takdiriyle kiyamet kopmadan 6énce
vefat edecektir. Bunun, genelde Kur’anin butinune, 6zelde de: “Sen-
den Once hicbir insana ebedi hayat vermedik...” ayetine!!6 ters disecek
bir yéni yoktur.

Hatta iyice dikkat edilecek olursa, ileri stirtilen bu iddianin aksine
olarak; Al-i Imran suresi 55. ayette gecen “si: |57 ifadesinin sonunda

yer alan zamirin Hz. [sd’ya ait oldugu yorumunu yapan miifessirlerin
s6z konusu bu degerlendirmelerine goére: Bu ifadenin bizzat zahiri go6-
runtlist, kiyametin bir alameti olarak yer ytzline inecek olan Hz.
Isa’nin, kiyamet kopmadan 6lecegine zaten kesin bir delil teskil etmek-

114 Bkz. Mehmet Unal, “Tefsir kaynaklarina Gore Hz. isa’nin Oliimii, Ref‘i ve Niizil
Meselesi”, Ankara, 2000, Islamiyat Arastirmalari Dergisi, s. 133-146; M. Hayri
Kirbasoglu, “Hz. Isd’y1 (a.s) Gokten indiren Hadislerin Tenkidi”, Ankara, 2000,
Islamiyat Arastirma Dergisi, s. 147-168.

115 Bkz. Mehmet Unal, a.g.m., s. 138.

116 Enbiya 21/34.
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tedir. Clnkt “6limuinden 6nce” anlamindaki bu ifade, fani olan her
canli gibi Hz. Is@’nin da ilahi yasa geregi, kiyamet kopmadan &liimii
tadacagina yonelik cok net bir mesaj tasimaktadir.

Hz. Is@’min ntizuli konusunda varit olan tiim hadislerin cesitli
yonlerden tenkitlerinin ele alindigi bir bilimsel calismada,!'” Hz.
Restlullah (a.s.m)’a isnat edilen bu nevi haber ve rivayetlere iliskin
yapilan elestirilerin hem katildigimiz, hem de katilmadigimiz yonleri
mevcuttur.

S6z konusu rivayetlerin bttintintn lafzi mittevatir niteligi tasima-
digi, onlarin ancak haber-i vahid kapsaminda ele alinmasi gerektigi ve
haber-i vahidin ise itikadi konularda delil olarak 6ne strtilemeyecegil18
bicimindeki degerlendirmeye biz de katiliyoruz. Ctinkdi, bu nevi haber-
ler Cumhur’a gore de kat’ ilim degil, sadece zann-1 racih ifade eder.119

Ayrica Hz. Isa’nin nereye inecegi konusundaki birbiriyle celigkili ri-
vayetler ile ntizul sonrasi gerceklesecek olaylari ince ayrintilarina va-
rincaya kadar anlatan bazi haberlerin saglam olamayacaklari, dolayi-
siyla Hz. Restlullah’a ait olmayan bazi mevzu rivayetlerin séz konusu
bu hadisler arasina sokulma ihtimalini de gbz ardi etmiyoruz. Ozellikle
Hz. Isd’nin nereye inecegi hususundaki birbiriyle celiskili haberlerin
mevzu olma ihtimali daha da ytksek olabilir. Ctinkli, baz1 cografya
parcalarini degerli gostermek ve adeta oralar1 kutsallastirmak veya var
olan kutsalligini arttirmak icin buralar1 éven bazi mevzu haber ve
isnadlarin ortaya kondugu bir vakiadir. Bu acidan olaya bakilacak
olursa, Hz. Isd’nin bir mekana inmesi, hi¢c kuskusuz oranin degerini
manen yulcelten bir unsur olarak gorulebilir.

Ancak, Hz. Isd’nin ntizultinii haber veren hadislere, genellikle is-
lam 6ncesi din ve kiiltiirlerden etkilesim adina Islam’a sizmis Israiliyat
ve Mesihiyat gozliyle bakmanin ve hatta bu rivayetlerin kesinlikle mev-
zu veya merdad olma ihtimalinden s6z etmenin!20 objektiflikle bagdas-
mayacagini distniyoruz.

Biz yine de objektif davranarak bdyle bir ihtimali gindem disina
itmemek kaydiyla bu nevi benzer ifadelerin, her tic dinin ortak normlari
ve O0geleri olma ihtimalinin de s6z konusu olabilecegi kanaatindeyiz.

Hz. Isa’min adil bir hakim olarak ineceginden séz eden hadisin
Mesihi ve Israili bir haber olma ihtimali mantiken cok zayiftir. Ctinkti

117 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Isa’y1 (a.s) Goékten Indiren Hadislerin Tenkidi”, c. III,
say1: 4, s. 147-168.

118 Bkz. Kirbasoglu, a.g.m., s. 166.

119 Bkz. Abdtiilkerim Zeydan, el-Veciz fi ‘Usiili’l-Fikh, Istanbul, t.y., s. 171-175; Mu-
hammed Ebu Zehra, Usilii’l-Fikh, Istanbul, t.y., s. 108-110.

120 Kirbasoglu, a.g.m., s. 166.
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bu hadiste, Hz. Isd’nin yerytiziine inmesiyle birlikte artik Hiristiyanligin
ve Yahudiligin buttinliyle sona erecegi, Nisa suresinin 159. ayetinde de
ifade buyruldugu gibi ttim ehl-i kitabdan olanlarin ona inanacaklari,
dolayisiyla artik domuz beslenmesi ve domuz eti tlketimine de izin
verilmeyecegine yonelik mesajlar yer almaktadir. Diger bir deyisle, boy-
le bir ortamda Peygamberimizin getirdigi Islam dininin htikiimleri uy-
gulanacaktir. Dolayisiyla, “Hz. Isa gibi bir sahsiyetin ilk icraatinin do-
muz katliami ve haclar1 kirmak mi oldugu? Zaten kaldirilmis bulunan
cizye ve haraci Hz. Isa’nin nasil kaldiracagi?”12! gibi sorularin da hadis-
teki s6z konusu mesajlarin saglikli algilanmasi halinde cevaplarini bu-
lacagini diisiinmekteyiz. Clinkii, daha énce Hz. Isa’y1 ulthiyet (tanrilik)
mertebesine cikaran Hiristiyanlar ile, ona inanmayan ve hatta 6ldur-
meye kalkisan Yahudiler, Hz. Isd’nin irsatlar1 dogrultusunda Tevhid
akidesi cercevesinde imana kavusup bunun tabii bir sonucu olarak
Ehl-i Kitab yani zimmi statisinden ¢ikmis olacaklardir.

Diger taraftan, bu hadisin senedinde yer alan rical hakkinda, ha-
dis otoritelerince herhangi bir olumsuz beyanin yer almadigini da mi-
sahede etmekteyiz.

Kuteybe b. Sa‘id’in sika (givenilir) oldugul2? el-Leys b. Sa‘din da
ayni sekilde sika oldugu hep sahih hadis rivayet ettigi, 23 Muhammed
b. Rumh’un en guvenilir kabul edildigi,’2¢ Muhammed b. Muslim’in
fikih ve stinneti en iyi bildigi,!25 Sa‘id b. Miiseyyeb’in ise sika ve hiiccet
oldugul?¢ ifade edilmektedir.

Ayrica hadisin gerek sened, gerekse metin tenkidi acisindan
“HASEN” ve “SAHIH” kapsamina girdigi de hadis otoritelerince dile geti-
rilmektedir.127

Diger taraftan “hadis usulii” acisindan “Hasen” hadisin gtvenilirlik
durumunu g6z 6ntine aldigimizda onun, ravilerinin zapti bakimindan
sahih hadise oranla ayni mikemmellikte sayilmamasiyla birlikte; sart-

121 Kirbasoglu, a.g.m., s. 166.

122 Eba Hatim Muhammed b. Idris el-Mtiinzir et-Temimi er-Razi, Kitabu’l-Cerh ve’t-
Ta‘dil, Beyrut, 1372/1952, VII/140.

123 g.e., VII/179.

124 g.e., VII/255.

125 g.e., VII/71-74.

126 g.e., IV/59-61.

127 Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahihayn, Beyrut, t.y., II/651; ibn Kayyim el-Cevziyye, ‘Avnu’l-Ma‘biid Serhu Siineni
Eba Daviad, Medine, 1389/1969, XI/307,308.
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lar itibariyle “sahih” seviyesinde oldugu!2® ve hatta usidl ve hadis alim-
lerinin ekserisinin onu delil olarak kullandiklari!?? ifade edilmektedir.

Dolayisiyla Hz. Isa’nin adil hakim olarak inecegini haber veren s6z
konusu hadisin metninin zayif ve mevzu olarak degerlendirilmesinin
oldukca agir bir elestiri olacag kanaatindeyiz.

Daha 6nce de degindigimiz gibi,

Hz. Isa’nin ntzaltinin de yer aldigi diger bir hadiste ise, kiyamet
kopmadan meydana gelecek bluiytik alametler kapsamindaki hadiseler,
Hz. Restlullah (a.s.m) tarafindan haber verilmekte ve on alamet mutisa-
hede edilmedikce kiyametin kopmayacag: ifade edilmektedir.

Kiyamet kopmadan insanlar tarafindan mutlaka gorilecek ve ya-
sanacak bu buytuk alametler s6z konusu hadiste su sekilde siralan-
maktadir:

Duhan; Deccal; Dabbettil-Ard; Glnesin bati istikametinden dog-
mas1; Meryem oglu Isa’nin yerytiziine inmesi; Ye'ciic ve Me’ctic; Dogu-
da, batida ve Arap Yarimadasinda olmak lizere meydana gelecek tli¢c yer
coktintiisii ve Yemen’den cikip insanlari 6éntne katip surtikleyecek
yangin.130

Bu arada 6nemle sunu vurgulamak isteriz ki:

Kiyamet alametlerini beyan eden bu Nebevi hadisin saglikli bir bi-
cimde metin tenkidinin yapilabilmesi ve buna uygun bir zeminin hazir-
lanabilmesi icin, konuya bir de Kur’an perspektifinden bakmak ve su
soruya cevap aramak kacinilmaz olacaktir:

“Acaba hadiste sayilan kiyametin bu blytk alametleri Kur’an’da
da giindeme gelmis midir?”

Hemen belirtelim ki: Hadiste sayilan s6z konusu alametlerden
Uicinin adi sarih ifadelerle Kur’an’da da zikredilmektedir. Bunlar:
Duhan, Dabbetii’l-Ard, ve Ye’cic-Me’cac’dur.

Bunlarin ilki olan “DUHAN” dan Kur’an’da soyle bahsedilir:

“ i 1 S ik w el Azl b py L6131

128 Bkz. Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethu’l-Mugis, Beyrut,
1417/1996, 1/85; Subhi es-Salih, Ulimu’l-Hadis ve Mastalahuhu, Beyrut, 1977, s.
156.

129 Bkz. Mahmud et-Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadis, Riyad, 1417/1996, s. 46-47.

130 Bkz. Muslim, a.g.e., Kitabu’l-Fiten (52), nr. 39; Eba Davud, a.g.e., Kitabu’l-Melahim
(31), Bab: 12, nr. 4311; et-Tirmizi, a.g.e., Kitabul-Fiten (34), Bab: 21, nr. 2183; ibn
Mace, a.g.e., Kitabu'l-Fiten (36), Bab: 28, nr. 4055; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV/6-7.

131 Duhéan 44/10-11.
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“Gokyltzunun asikar bir duman getirecegi gini gézetle (bekle!). Bu
duman insanlar topyektin sarar. Iste bu, elem verici bir azaptir.”

Hadis metninde ti¢linct sirada yer alan “DABBETU’L-ARD” alame-
tini gindeme getiren ayet sudur:

“ ooV e B (A G L gle B33 55 1315, 7192

“(Kiyamet alametiyle ilgili) Hak s6z onlarin baslarina gelince, onla-
ra yerden bir Dabbe (gezinen bir canl yaratik) ¢cikaririz...”

Kur’an'da bahsi gecen sbéz konusu alametlerin Uc¢lncist ise
“YE’CUC-ME’CUC”dur. Kehf suresinin degisik ayetlerinde onunla ilgili
su ifadeler yer alir:

U g G JR2 01 e 52 00 a2 68 LoVl G bsiki 25305 2,30 B a3 516 1067138

“Dediler ki: Ey Zti'l-Karneyn, Ye’cic ve Me’cic bu yerde (bodlgede)
bozgunculuk yapiyor. Bizimle onlar arasina bir sedd yapman icin sana
vergi verelim mi?”

vz

“Ls 55005 065 s dRs Gy des Al 36,7134

“Rabbimin va‘di (Ye’cic ve Me’cGcin ¢ikma vakti) geldigi zaman
onu (seddi) yerlebir eder. Rabbimin va‘di stiphesiz gercektir.”

Gorulduaga gibi, s6z konusu hadiste haber verilen kiyamet alamet-
lerinden U¢ tanesi sarih ifadelerle Kur’an’da da gecmektedir.

Bir baska deyisle Kur’an ve Stnnet birbirini tasdik etmektedir.
Ancak, Hz. Isd’nin yerytiziine inecegine dair Kur’an’da kesin ve dogru-
dan ifadeler yerine, yoruma acik ve dolayl ifadeler kullanilmaktadir.
Halbuki bu konuda varid olan hadislerin ifadeleri ise kesin ve sabittir.
Kanaatimizce Kur’an ve Stinnette bdyle farkli 6zellik tasiyan ifade ve
Usltbun kullanilmasinda, hikmeti sinirsiz olan Ylice Rabbimiz’in gbzet-
tigi nice hikmetlerinin ve biz kullarina vermek istedigi bir takim mesaj-
larinin olabilecegini de goz ardi etmemek gerekir. Glicll ve ilmi sinirh
bir varlik olarak s6z konusu hikmetler manzumesinin tGmunt kavra-
mamiz mUmkin olmamakla birlikte; zihnimizde cagrisim yapan bir
gercegi muhtemel hikmetlerden biri olarak 6ne stirmemiz sanirim yan-
lis olmaz. Zannmimizca Hakim olan Ytice Yaraticimiz, Hz. Isd’nin niizali
konusunda Kur’an’da sarih ve kesin ifadeler kullanmamakla; boyle
6nemli bir konuda aciklama yapma yetkisini Restliine birakmis ve
onun da “SARI (dini hiikiim koyma yetkisine sahip) biri oldugunu biz

132 Neml 27/82.
133 Kehf 18/94.
134 Kehf 18/98.
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kullarina bildirmek istemistir. Nitekim, yenilmesi ve icilmesi haram
olan seylerin biytk bélimu Kur’an’da beyan edildigi halde, bunlardan
bazilar1 da Hz. Peygamber’in Stnneti ile yasaklanmistir. S6z gelimi,
avlarini keskin disleri ve penceleriyle yakalayip parcalayan canavarla-
rin ve yabani kuslarin etlerinin yenilemeyecegi hiitkmt Kur’an’da degil,
Stinnette yer almaktadir.135

Hz. Isd’nin niizaliini sarih ifadelerle bildirme yetkisini Resuliine
taniyan Allah Teala’nin, Hz. Isd’y1 babasiz olarak diinyaya getirmesin-
de, onu cesedi ve ruhuyla birlikte yerytiziinden ref‘ etmesinde ve tekrar
yerylzine indirecek olmasinda da nice hikmetlerin sakli oldugunu
dustinmek gerekir. Ikisi gerceklesen ve biri de kiyamet kopmadan ger-
ceklesecek olan her tic hadise (olay) de Allah’in ilmi ezelisi ve ilahi ira-
desi kapsaminda degerlendirilmesi gereken mucizelerdir. Bunlar,
“SUNNETULLAH”a da aykir1 degildir. Clinkii, ilahi kudretini ispat icin
Allah’in, peygamberlerinin sahsinda bir takim mucizeler gerceklestir-
mesi, kainatta var olan “degismez yasa’nin bir geregidir.

Diger taraftan bazi “Kelam” bilginleri, Hz. Isa’nin yerytizline inece-
gini kabul etmenin, Hz. Muhammed (a.s.m)in son peygamber oldugu
gercegiyle celisecegini de iddia etmektedirler. Merhum Fahreddin er-
Razi, s6zl edilen bu iddiaya su cevabi vermektedir:

“Bana gore boyle bir problem s6z konusu degildir ve bunu bir sa-
kinca olarak 6ne stirmek cok zayif bir iddiadir. Ctinkdi, nebilerin yeryti-
zline gelmeleri, Hz peygamber’in Resil olarak génderilme anina kadar
devam etmistir. Hz. Peygamber’in Resil olarak génderilmesiyle mevzu
bahis olan bu stlire¢ sona ermistir. Ancak Hz. Isd’nin, niizaliinden son-
ra Hz. Muhammed’e ve onun seriatina tabi olusu, onun Hz. Muham-
med’den sonra Nebi oldugunu goéstermez.”136

Bazi mufessirler ise, hadiste ifade edilen Hz. Isa’nin adil bir hakim
olarak yerylzline inecegi seklindeki ciimleleri mecaz olarak algilamakta
ve sunlarn séylemektedirler: “Hz. Isd’min ntizaliinden maksat, onun
risalet sirlarinin gerceklesmesi ve yine rahmet, muhabbet, barisa yone-
lik talimlerinin de herkes tarafindan iyice anlasilmasidir.”137

Bu arada hemen sunu hatirlatalim ki: hakiki manay1 vermenin
mUmkiin olmadigl, yani hakiki mananin tercih edilmesi halinde dil ve

135 Bkz. Muslim, a.g.e., Kitabti’s-Seyd (34), nr. 12,16; Eba Davad, a.g.e., Kitabu’l-Etime
(21), Bab: 33, nr. 3802, 3803; et-Tirmizi, a.g.e., Kitabu’l-Etime (18), Bab: 3, nr. 1477-
1478, Ebt Abdurrahman Suayb en-Nesai, “Siinen”, Istanbul, 1401/1381, Kitabu’s-
Sayd (42), Bab: 28; Ibn Mace, a.g.e., Kitabu’s-Sayd (28), Bab: 13, nr. 3232, 3234; Eba
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, “Siinen”, Istanbul, 1401/1981,
Kitabu’l-Edahi (6), Bab: 18; Ahmed b. Hanbel. a.g.e., IV/89,90.

136 Bkz. Mefatihu’l-Gayb, XI/104.

137 Resid Rida, a.g.e., III/317; el-Meragi, a.g.e., III/169.
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din acgisindan bir takim sakincalarinin dogmasinin s6z konusu olacag:
durumlarda mecaza bas vurulacag: bilinen bir usal kuralidir. Dolayi-
styla Hz. Isa’nin niiztliine yonelik ifadelerin hakiki ve zahiri anlamlari-
n1 devre dis1 birakarak onlar: salt mecazi ve Batini (isari) olarak algila-
manin bilimsel ustle aykir1 olacag kanaatindeyiz. Ancak hakiki mana-
y1 gindem disina itmemek kaydiyla, s6z konusu ifadelerden Batini
(isari) bazi cikarimlarda bulunmak mumkindtr. Nitekim Merhum
Bediuzzaman Said Nursi, Hz. Isd’nin ntizalti keyfiyetini hem hakiki ve
zahiri, hem de isari anlamda algilamakta ve sunlar1 séylemektedir:

“..Hz. Isa Aleyhisselamin sahsiyeti maneviyesinden ibaret olan
hakiki Isevilik dini zuhur edecek, yani rahmet-i ilahiyenin semasindan
nliztl edecek halihazir Hiristiyanlik dini o hakikate karsi tasaffi edecek,
hurafattan ve tahrifattan siyrilacak, hakaik-i islamiyye ile birlesecek
manen Hiristiyanlik bir nevi Islamiyete inkilap edecek...” “...Alem-i
semavatta cismi beserisiyle bulunan sahs-1 isa Aleyhisselam, o din-i
hak cereyaninin basina gececegini bir Muhbir-i Sadik, bir Kadir-i Kulli
Sey’in vaadine istinad ederek haber vermistir. Madem haber vermis,
haktir. Madem Kadir-i Kulli Sey vaad etmis, elbette yapacaktir.”138

Hz. Is@’nin nlizaliinti hakiki anlamda algilayan alimlerden biri de
“Tecrid-i Sarih” mutercimi ve sarihi merhum Kamil Miras’tir. O, adil bir
hakim olarak Hz. Isd’nin yerytiziine inecegini haber veren s6z konusu
hadisi serh ederken su uyarida bulunmaktadir: “Lisan-1 Sari’den seref
sadir olmus bu esrat-1 saat, haber-i ahad ile menkul olmakla beraber
her mii'min icin bila-te’vil kabul ve itikad edilmesi lazimdir.”139

Sonug¢ olarak, vardigimiz kanaatlerin aksini savunan merhum
alimlerin ve glinimuz bilim adamlarinin goértslerine saygi duymakla
birlikte, 6rnek olarak sundugumuz ayetlerde gecen “REF” kavraminin
mufessirlerin cogunlugu tarafindan cismani ve ruhi olarak algilandigini
gérduk. Onlara gére Hz. Isa, beden ve ruh olarak yerytiziinden ytiksel-
tilmistir. Biz de bu gértisti paylasiyoruz.

Ayrica, “Teveffi” kavramini 6ncelikle Kur’an buttinltgi cercevesin-
de ele alip degerlendirdigimizde, onun “6ldirme” anlaminin 6tesinde
“yeryliziinden butunutyle kaldirip almak” ve “uyutmak, 6lmus gibi
yapmak” anlamlarina da geldigini mtisahede ettik. Diger taraftan Hz.
Isa’nin, kiyametin bir alameti olarak yerytiziine inecegini haber veren
s6z konusu hadislerin acik ifadeleriyle, “teveffi” kavramini birlikte de-
gerlendirdigimizde, 6ldirmenin, genel olarak can alma manasini tasi-
masiyla birlikte ona bu genel anlamin disindaki diger muhtemel mana-
larinin ytiklenmesinin daha Isabetli olacagi kanaatindeyiz.

138 Bkz. Risale-i Nar Kulliyati, Istanbul, 1996, 1/372 (Mektubat: 15).
139 Bkz. Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1991, VI/532.
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Zaten mufessirlerin ekseriyeti de “teveffi” yi “6ldirme” anlaminda
kabul etmemislerdir. Clinkli, bunun aksine olan bir anlayis ve yorum
s6z konusu oldugunda; haliyle Kur’an’in ifadeleriyle Stinnettin beyani
arasinda bir takim celiskilerin ortaya ¢cikmasi kaginilmaz olacaktir.

Hz. Isa’nin kiyamet alameti olarak yerytiziine inecegini haber veren
s6z konusu hadisleri mecaz olarak algilama bi¢imindeki yorumlarin da
cok Isabetli olamayacagini diisinmekteyiz. Clinkii béyle bir anlayis,
Hz. Isa’nin niizaliintin yan sira hem Kur’an’da, hem de hadiste gecen
“Duhan”, “Dabbetti’l-Ard” ve “Ye’ctic ve Me’ctic” gibi diger kiyamet ala-
metlerinin de ayni1 mantikla mecaz algilanmasini gindeme getirecektir
ki, boyle bir yaklasima Kur’anin “sarih” ifadeleri muisait degildir. Séz
gelimi “Duhan” icin ayette “LM ul;-.)u” yani asikar olarak gortlecek bir

duman ifadesi kullanilmaktadir. Ayetteki bu ifadeden de anlasilacag
gibi kiyamet alametlerine iliskin Kur’an ve Hadiste gecen kavramlarin
prensip olarak hakiki ve zahiri anlamda algilanmasi da kacinilmazdir.

Netice olarak, Hz. Isa’nin 61digiinii, sadece ruhunun ref* oldugunu
ve yerylUzlne inmeyecegini iddia edenlerin yorumlari ne derece haklilik
pay1 tasiyorsa; Hz. Isd’nin hem cismen, hem de ruhen ref* edildigini,
6lmedigini ve kiyametin bir alameti olmak Uzere tekrar yeryliziine ine-
cegini kabul edenlerin yorumlarinin da en az digeri kadar haklilik pay:
tasidig1 kanaatindeyiz. Yine de her seyin n dogrusunu Allah bilir.



Kur’an’a Gére Hz. Isa’muin Ref’i ve Ilgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili 99

KAYNAKCA

Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 yay., Istanbul, 1402/1982.

Barnabas incili, cev. Mehmet Yildiz, Istanbul, t.y.

Beydavi, Nasiruddin Kadi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Kahire, t.y.

Buhari, Ebul-Hasen Muhammed b. Ismail, El-Camiu’s-Sahih, Cagr yay., Is-
tanbul, 1401/1981.

Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sithah, Beyrut, 1399/1979.

Darimi, EbG Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, es-Siinen, Cagri yay.,
Istanbul, 1401/1981.

Eba Davud, Stileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinen, Cagri yay., Istanbul,
1401/1981.

Ebu’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed el-imadi, irsadii’l-Aklis’s-Selim ila
Mezaye’l Kur’ani’l-Kerim, Misir, t.y.

Eba Zehra, Muhammed, Usiilii’l-Fikh, Teblig yay., Istanbul, t.y.

El-Ezheri, EbG Manstir Muhammed b. Ahmed, Mu‘cemu Tehzibi’l-Liiga, Bey-
rut, 2001, Daru’l-Ma‘rife

Ferra, Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Me‘ani’l-Kur’an, Beyrut, 1980.

Firuzabadi, Ebu’t-Tahir, Kamus Terciimesi, y.y., t.y.

Hakim en-Neysabuni, Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek
‘Ale’s-Sahihayn, Beyrut, t.y.

Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibabii’t-Te’vil fi
Meani’t-Tenzil, Beyrut, t.y.

Ibn Abbas, Abdullah fbn Abdulmuttalib el-Hasimi, Tenviru’l-Mikbas Min
Tefsiri ibn Abbas, Misir, 1378/1959.

Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Zadii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Dimask,
1384/1964.

Ibn Kayyim, el-Hafiz el-Cevziyye, ‘Avnu’l-Ma‘biid Serhu Siinen-i Ebi David,
thk. Abdurrahman Muhammed Osman, Medine, 1389/1969.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Kahire, 1376/1956.

ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, y.y.,
1401/1981.

ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, Misr, t.y.

Kasimi, Muhammed Ceméaluddin, Mehasinu’t-Te’vil, Misir, 1377/1957.

Kurtibi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami* 1li Ahkami’l-Kur’an, Kabhire,
1387/1967.

Lagavi, Ebu’l-Hliseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Miicmelii’l-Liiga, thk.
Zuheyr Abdulmuhsin Sultan, Beyrut, 1406/1986.

Mehmed Vehbi, Konyali, Hulasitii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Ucdal nesriyat,
Istanbul, 1969.

Mevdudi, Ebu’l-‘Ala, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Heyet, insan yay., Istanbul, 1986.

Mticahid Ibn Cebr, el-Mekki el-Mahztmi, Tefsiru Miicihid, Beyrut, t.y.

Mislim, Ebul-Huseyn, Sahih, Cagri yay., Istanbul, 1401/1981.

Nesai, Eba Abdurrahman b. Suayb, Siinen, Cagr1 yay., Istanbul, 1401/1981.

Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Ebu’l-Berekat, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te’vil, Misir, t.y.

Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, Bey-
rut, t.y.



100 Prof. Dr.Ishak Yazict

Neysabuni, Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed el-Kummi, Garaibu’l-Kur’an
ve Ragaibu’l-Furkan, Misir, 1381/1962.

Razi, Eba Abdullah Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb (et-
tefsiru’l-Kebir), Daru’l-Ktittibi’l-Alemiyye, Tahran, t.y.

Razi, Muhammed b. Idris el-Muinzir et-Temimi, Kitabu’l-Cerh ve’t-Ta‘dil,
Daru’l-Kuitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1372/1952.

Rida, Muhemmed Resid, Tefsiru’l-Menar, Beyrut, t.y.

Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Dersaadet yay., Istanbul, t.y.

Said Nursi, Bediuzzaman, Risale-i Niir Kiilliyati, Yeni Asya yay., Istanbul,
1996.

Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman, Fethu’l-Mugis, Beyrut,
1417/1996.

Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed, Tefsiru Ebi’l-Leys, (Yazma), Is-
tanbul Stileymaniye Ktitiphanesi.

Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Beyrut, 1391/1971.

Sidik Hasan Han, Fethu’l-Beyan, nsr. Abdullah Ali Mahfaz, Kahire, t.y.

Subhi es-Salih, Ulimu’l-Hadis ve Mustalahuhu, Beyrut, 1977.

Suynti, Celaliiddin, ed-Diirerii’l-Mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Me’siir, Tahran, t.y.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Misir, 1383/1964.

Taberi, Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-
Kur’an, 3. Baski, Misir, 1388/1968.

Tahhan, Mahmud, Teysiru Mustalahi’l-Hadis, Riyad, 1417/1956.

Tirmizi, Muhammed b. Isa Sevre, Siinen, Cagri yay., Istanbul, 1401/1981.

Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Beyrut, 1411/1991.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Nebioglu basimevi,
Istanbul, 1968.

Zebidi, Zeynuddin Ahmed b. Ahmed, Sahih-i Buhari Muhtasari: Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi, cev. ve srh. Kamil Miras, Ankara, 1991.

Zemahseri, Carullah Mahmud, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, Beyrut, t.y.

Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Ustlil-Fikh, Dersaadet Kitabevi, Istanbul, t.y.



Kur’an’a Gére Hz. Isa’muin Ref’i ve Ilgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili 101

The Analyse of Interpretation of Ayat Concerning the ascend-
ing of Jesus According to the Qur’an

ABSTRACT

According to plain statements of the Koran, Jesus was born by Ma-
ria without any father. However, whether he was ascended to Hea-
ven or not has been a matter of interpretations conflicting with
each other. While some interpreters (mufassirun) ascertain that
Jesus was ascended only spiritually (Ruh), most of them sustain
the idea that he was ascended both bodily and spiritually as a sign
of miracle; and he will return to his worldly life before the end of
the world.

Key words: Jesus, ascending, returning to worldly life



KURESELLESME KULTURU VE EGITIMIN iSLEVi
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OZET

Yasadigimiz ylzyil, insanligin énceki ylizyillarinda gértilmeyen cap-
ta bir bilgi yogunlasmasi ve buna bagl toplumsal degisme hareket-
liligiyle tanimlaniyor. Modernlik, bilgi toplumu, kuresellesme gibi
degisik kavramsallastirmalarla dile getirilen yeni déonemin karakte-
ristik 6zelligi bilgi teknolojileri ve onun kullanimina iligkin goéster-
gelerdir. Gintimuizde kuresellesmenin ivme kazandirdigr bilgi ve
iletisim teknolojilerindeki hizli gelismeler, uluslararas: duizeyde
ekonomi, siyaset, ktltlir ve bilgi transferlerinin kapsamini genis-
letmektedir. Bilgi toplumu olma yolunda 6nemli degismelerin ya-
sandig1 diinyamizda, kliresellesme strecinin ortaya cikardig kul-
tlrler arasi rekabette, diger ktlttrlerin ve ekonomilerin hegemon-
yasina girmeden onurluca yasayabilmenin, iyi egitilmis kitlelerle
yasanabilecegi bir gercektir. Bilgiyi tiretme, degerlendirme ve kendi
kultarel kimliginin bilincinde olarak dtinyada varolabilmede egiti-
min yararl islevi en cok ktiresellesme stirecinde gértintir olacaktir.

Anahtar Kelimeler : Kuresellesme, egitim, bilgi toplumu.

Giris

Yirminci yltizyilin son c¢eyreginde tizerinde en cok tartisilan konu-
lardan birisi olan kuresellesme, ekonomiden kulttre, siyasetten calis-
ma hayatina kadar bircok alanda yasanan bir degisim ve tulkelerin bir-
birlerine yakinlasma stUrecini ifade etmektedir. Dlinyada 06zellikle son
yarim yuzyilda gozlenen bilgi ve teknolojiye dayali gelismeler, insanlarin
gindelik yasantilarini da 6énemli boyutta etkilemektedir. Kitle iletisim
teknolojilerindeki gelismelerin, diinyay: ktctltttigti ve her ttrlt bilgi ve
enformasyonun butliin diinyada daha o6nceki yuzyillarda gértlmeyen
yogunlukta ve kapsamda toplumsal degismelere neden oldugu bir doé-
nemi yasiyoruz. Toplumlarin tiketim kultirintn nesnesi konumuna

* Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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getirildigi diinya ytlizeyinde kuresel kulttirtin kapsayiciligi, yerel kimlik-
leri farkliliklar temelinde yeniden Uretiyor.

Kuresellesme, glinimuz dlinyasinda yeni ortaya cikan veya sim-
dilerde daha da belirgin hale gelen cesitli faktorlerin etkisi sonucunda,
insani varolusun toplumsal, kultiirel ve ekonomik yodnleri bakimindan
cografi sinirlarin 6nemini yitirmeye baslamasi ile birlikte toplumlarin
da giderek bunun bilincine varmalar: stirecini ifade eden bir kavramdar.
“Bu surec uluslar arasinda her bakimdan karsilikli bagimhiligr artir-
makta ve hayatlarimizi giderek daha fazla bizden cok uzakta meydana
gelen olaylara ve alinan kararlara bagiml hale getirmektedir.”! fletisim
ve bilgi teknolojilerindeki 6nemli gelismeler dinyanin ktictilerek yogun-
lasmasini, diinyanin ‘ktiresel kdye’ dontismesini ve insanlar arasindaki
karsilikli bagimliligr artirmistir.2

Bu calismamizda, 6ncelikle kiiresellesmenin nasil anlasilmas: ge-
rektigi tizerinde durarak, kuresellesmenin, ulus devlet yapilarinda
meydana getirdigi ktltirel erozyona karsi egitimin artan énemi vurgu-
lanacaktir. Bu kapsamda, toplumsal degismenin yeni bir gdstergesi
olarak “kuiresellesme sUreci’nden kagcinmanin veya karsi ¢ikmanin al-
ternatifleri degil, yasadigimiz dinyay: algilayabilecek ve ezilmeden o
diinyada varolma bicimlerini olusturabilecek bir insan yaratmada egi-
timin islevine deginilecektir.

Kiiresellesmeye Yaklasimlar

Ktresellesme fenomeni tizerinde genis bir literattirtin bulunmasi-
na ragmen, Uzerinde herkesin anlastigi ortak bir tanimin yapilamadi-
gindan, kavram hakkinda teorik tartismalarin artarak devam ettigi go-
rulmektedir. Kuresellesme kavraminin en carpict 6zelliklerinden biri,
olas1 etkilerinin ¢cok sayida ve cesitli oldugu izlenimi vermesidir.”® Bu
tartismalarin ve karisikliklarin, kiiresellesme kavraminin ele alinis bi-
cimiyle ilgili oldugu ve 6zellikle, bu slirecin ne zaman ve nasil basladi-
gina iliskin farkli degerlendirmelerin yapilabildigi gérilmektedir.4

Kuresellesme yeni bir terim olmakla beraber, kokleri sémurgecilik
tarihine kadar uzanan cok eski bir stirectir.5 Batili tilkelerin egemenlik-
leri altindaki sémtirge bélgelerinden yaptiklar: ktiresel ticaret, yasadi-
gimiz ylzyilin diinya ekonomisinde de belirleyici konumu bu ulkelerin

Anthony Giddens, Modernligin sonuclari, cev. E. Kusdil, Ayrinty, Istanbul, 1994,s.62.
Marshall McLuhan, Global Kéy,C:Bahar Dtizgéren,Scala Y.Istanbul 2001.5.46.

John Tomlinson,Kiiresellesme ve Kiiltiir,C:A.Eker,Ayrint1 Y.,Istanbul 2004,s.13.
P.Hirst,G.Thomson,Kuresellesme Sorgulaniyor,C.C.E.Ylcel,Dost K.,Ankara 2000,s.29-
32.

5 Wayne Ellwood,Kiiresellesmeyi Anlama Klavuzu,C:B.D.Geng,Metis  Y.,Istanbul
2002,s.14.
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tekeline kazandirmistir.6 Ekonomik faaliyetlerin kiresellesmesinin ve
bunun yarattign yénetisim sorunlarinin ikinci Diinya Savasindan son-
ra, bilhassa 1960 sonras: dénemde ortaya c¢iktig1 genellikle kabul gor-
mektedir. Cok uluslu sirket faaliyetleri ve uluslar arasi ticaret hacmi-
nin hizla gelistigi bu dénem buitinlesmis ve bagimh bir dinya ekono-
misinin de habercisi olmustur.”

Yuzyilin son ceyreginde mikro-elektronik, telekomtinikasyon ve
internet aglariyla birbirine baglanan yeni enformasyon ve iletisim tek-
nolojileri gintimtiz ekonomileri arasindaki cok yonlu iliskileri ve etkile-
simi yogunlastirmistir.® Bilgisayar destekli enformasyon sistemleri sa-
yesinde finansal piyasalar hareketlilik kazanmais, her ttrlt mal ve hiz-
metler, UGlkeler arasinda daha hizli degistirebilir konuma gelmistir. Bir
pazarda satisa sunulan bir Urtintn degerindeki degisim tGrintn bagh
bulundugu bircok pazari ayni anda etkileyebilmektedir.® Ktiresel eko-
nomi yalnizca mallarin serbest ticaretiyle degil; daha da fazla, serma-
yenin serbest hareketiyle cesitli tilkelerdeki faiz oranlari, déviz kurlari,
hisse senedi fiyatlari, mal ve hizmetlerin degerleri tizerinde inanilmaz
bir etkiye sahip olmaktadir.10

Diinya piyasalarindaki mali sermaye, kiiresel ekonominin imkan-
larin1 ve firsatlarim1 kullanarak uluslar arasinda dolasirken, ayni za-
manda 6nemli bir istikrarsizlik unsuru da olabilmektedir. Buna bagh
olarak kuicik bir azinligin serveti stirekli btiytirken, zenginler ve yok-
sullar arasindaki mesafeler artmaktadir.!! Sermayenin sabit bir yurdu-
nun olmadig bir diinyada, cok uluslu sirketlerin artan ntifuzlar bircok
devletin ekonomik kaynaklarinin ¢ok Uzerine c¢ikabilmektedir.!2 Bugin
dinyadaki en buytk 100 ekonomiden 50°si devlet degil, cokuluslu sir-
ketlerdir. En buytk 200 sirketin toplam yillik gelirleri, diinya ntfusu-
nun % 80’inin yasadig: 182 ulkeninkinden daha buytktir.13

Dunyanin en zengin 358 kuresel milyarderinin toplam servetinin
en yoksul kesimden 2,3 milyar (diinya ntifusunun %45’%) insanin top-
lam gelirlerine esit oldugunu goésteren BM’nin en son Insani Gelisme
Raporu’nun bulgularini yorumlayan Victor Keegan dinya kaynaklari-

6 Ellwood,a.g.e.,s.16.

7 Hirst,Thompson,a.g.e.,s.44.

8 Manuel Castells,”Enformasyon Teknolojisi ve Kuiresel Kapitalizm”,C:M.Armagan, Kure-
sel Kusatma Karsisinda Insan, Ufuk K.,Istanbul 2004,s.142.

9 Castells,a.g.m.,s.146.

10 George Soros,Kiiresel Kapitalizm Krizde,C:G.Sen,Sabah K.,Istanbul 1999,s.15.

11 Ellwood,a.g.e.,s.67.

12 Zyemunt Bauman; Kiiresellesme, C:A.Yilmaz,Ayrint1 Y., Istanbul 1999.,s.67.

13 Human Development Report 1999,UN Development Program, New York/Oxford
1999’dan aktaran, Ellwood,a.g.e.,s.51.
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nin mevcut dagilimini yeni bir yol kesip soyma bicimi olarak adlandir-
maktadir.14

Kuresellesmeye yoneltilen en buyuk elestirilerin ve yasanan so-
runlarin merkezinde cokuluslu sermayenin kuiresellesme surecinde
kurallarini kendisinin koydugu bir alanda, ulusal htikiimetlerin politi-
ka olusturmakta yetersiz kalmalaridir. Ayni zamanda enformasyon
aglariyla finans piyasalarinin birbirine bagli oldugu bir ktiresel ekono-
mide uluslar Gistli sermayenin ¢ok kisa zamanda tilke borsalarini terk
edebilmesi, Rusya ve Asya krizlerinde oldugu gibi kuiresel krizlere ne-
den olabilmektedir. Bilgi ve enformasyon teknolojilerinin rekabette ts-
tinltgh yarattig bir donemde yeni enformasyon teknolojilerini yaratan
ve kullanan tilke ve gruplarin gelismis tilkeler olmasi, tilkeler arasinda-
ki esitsizligi daha da arttirmaktadir. Ontimtizdeki dénemde azgelismis
ve gelismekte olan ulkelerle gelismis ulkeler arasindaki esitsizligin ne-
den oldugu gerilimler ve buna y6nelik ¢6ziim arayislar: hizlanacaktir.

Gorultuyor ki, ktiresellesmenin bu yénu iletisim teknolojilerindeki
bas déndurtct gelismelerin, emek ve sermayenin daha akiskan ve da-
ha esnek hale gelmesinin, ekonomideki 6rglitlenmenin ulusal sinirlar:
asan boyutlar kazanmasinin ve ulusal var olusun rekabetci bir dinya
sistemi icinde surdurtlmesinin devletler acisindan ortaya cikardig
zorluklarla ilgilidir. Bu yonuyle kuresellesme dogal bir strec¢ olarak
karsimiza cikmaktadir ve dolayisiyla kiiresellesmeye direnmek hicbir
ulusal otorite icin mimktin gézikmemektedir.15

Bu baglamda kiiresellesme, teknolojinin yayginlasmasi, tiretim ve
tiketim sureclerinin diinya 6lceginde yeni pazar potansiyelleri sagla-
masi, demokrasi, insan haklari ve 6zgurliklerin genislemesi gibi olum-
lu ozellikler yaninda, uluslar arasi ekonomik dengelerin sarsilmasi,
ekonomik ve siyasal krizlerin artmasi, ulus-devletlerin zayiflamasi1 gibi
olumsuz 6zellikleriyle de tanimlanmaktadir.16

Kuresellesme yanlilarina gore kuresellesme sureci, kliresel ser-
mayenin hareketliligi cercevesinde ‘serbest piyasa ekonomisi ve serbest
piyasa kurallar’ nin uluslar arasi kapsama erigsmesidir. Gelecegin top-
lumunda bu degismelere ayak uyduramayan, yeni déonemin taleplerine
cevap veremeyen ve daha da 6énemlisi toplumsal sorunlara ¢é6zm bul-
mak yerine onlar1 pekistiren, hatta yaratan, ve bu nedenle de degisime

14 Bauman,a.g.e.,s.82.

15 Mustafa Erdogan,”Siyaset ve Hukuk Perspektifinden Kuresellesme”, Kuresellesme,
Ed.C.Usak, Ufuk K.,Istanbul 2002,s.42.

16 Gokhan Yavuz Demir,”Kuresellesen Kuresellesme Retorigi”,Birikim,S:158(2002),s.60-
63.
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ayak bagi olan sistemler var olamayacaktir. Onlara gére piyasalar dev-
letlerden daha gucludtr.1?

Kuresellesme karsitlar ise ktresellesmeye kuskuyla yaklasmak-
tadirlar. Onlara gére kliresellesme, yeni bir durumu ya da yeni bir doé-
nemi simgelemesinin aksine, dliinya kapitalizm tarihi icinde ‘esitsiz ve
dengesiz ekonomik kalkinma’ baglaminda bir ‘stirekliligi’ ifade etmek-
tedir. Dolayisiyla ktiresellesme, kapitalist modernligin kékenleri ve ta-
rihsel gelisim streciyle temellendirilen ve onunla baglantili olarak tarti-
silan bir fenomendir. Bu bakimdan, kiiresellesme emperyalizmin ‘yeni
bir masali’ veya ‘yeni bir bicimi’ ya da kapitalizmin giintimtizdeki boyu-
tunu ve gérinUimunu temsil etmektedir. Kuresellesme, kapitalizmin
diasporasi, yani onun dinyaya dagilip yayilmasi, dinyay:r kusatmasi-
dir.'8 Bu baglamda kendilerini ‘ktiresellesme karsitlar:’ olarak isimlen-
diren gruplarin, Kasim 1999’da Seattle’da Diinya Ticaret Orgilitiine,
Ekim 2000°de Prag’da Uluslararas: Para Fonu ve Dunya Bankasina
kars: genis katihmli protesto eylemleri diizenledikleri bilinmektedir.19
Dlinya capinda yasanan adaletsiz ve esitsiz gelisimin, ekonomik krizle-
rin, derinlesen yoksullugun toplumlar: yeniden tabakalastirmasi; ulus-
otesi sirketlerin ve Uluslararasi Para Fonu, Diinya Ticaret Orgliti,
Dtinya Bankasi gibi uluslararas: kuruluslarin, ulus-devletlerin ve ulu-
sal-htuktmetlerin iktidarini zayiflatan, dtinyay: dtizene ve buttinlesme-
ye degil, yepyeni dtizensizliklere ve belirsizliklere stirtikleyen politikala-
r1; geleneksel degerlerin ve yerel adetlerin asimilasyona ugramasi, eko-
lojik dengenin tehdit altinda kalmasi ve bireylerin yasamlarinda kendi
mudahaleleri olmaksizin goriilen degisim ve déntisimler; kisacasi, in-
sanlarin yasadiklar dinyanin kendi kontrollerinden c¢ikmakta oldugu
dustncesi, blttin bu tepkilerin kaynag: olarak gértlmelidir.20

Kuresellesme yanlilan ile kuiresellesme karsitlart arasinda ktre-
sellesme fenomenini, toplumsal degisimi simgeleyen stre¢ olarak ele
almaya calisan gortisler, kiiresellesmenin ciddi bir elestiri ve sorgulama
stirecine sokulmasi gereken ‘toplumsal bir olgu’ olarak kabul edilmesi
gerektigi tizerinde durmaktadirlar. Bu bakis acgisina gore, cagdas ktire-
sel etkilesimlerin sonuclari karmasik, celiskili ve énceden tahmin edi-
lemez ve sonuclari ayni degildir. Ktiresellesme, kiiresellesmecilerin ve
retcilerin ele aldiklari gibi sadece ekonomik temelli bir stire¢ degil, ayni
zamanda siyasal, kulturel iliskileri ve strecleri de iceren bir ‘liskiler
butinint’ simgelemektedir. Dontisimctler, ktresel kulturel akislar
icinde yer alan 6nemli degisiklikleri kabul etmekle birlikte, bunun so-

17 Fuat Keyman,”Globallesme,Alternatif Moderniteler ve Turk Kapitalizminin Kultirel
Ekonomisi”,Toplum ve Bilim,S:93,(2002),s. 84.

18 Sezgin Kizilcelik,Kuresellesme ve Sosyal Bilimler,An1 Y.,Ankara 2001,s.15.

19 Ellwood,a.g.e.,s.7.

20 Richard Falk,Yirtic1 Kiiresellesme,C:A.Caksu,Kiire Y.,Istanbul 2001,s.186-191.
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nuclarinin kuresellesmecilerin ve retcilerin iddia ettiklerinden daha
fazla karmasik ve cok-boyutlu oldugunu ileri stirmektedirler.2! Onlara
gore, bu yonde atilacak bir adim, indirgemeci ve kutuplasmac: séylem-
lerin disinda bir alanda kuresellesme fenomeninin demokratik bir bi-
cimde tartisilmasini saglayacaktir.22

Kiiltiirel Anlamda Kiiresellesme:

Kuresellesme yalnizca siyasal ve ekonomik alanlari degil ayni za-
manda kulttirel alan1 da etkileyen bir strectir. Kuresellesme, hakim
sOylemin kendi amaci dogrultusunda kuresel-btitlinlesmis bir dinya
olusturmasi slirecinin yaninda, paradoksal bir bicimde ayni zamanda
kultarler arasi farklilasmayi1 parcalanma diizeyinde gerceklestirirken,
yerel ve alt toplumsal/kulttirel séylemlerin ya da Bati-dis1 toplumlarin
kendilerini yeniden tanimalariyla ilgili bir ydnelimi de simgelemekte-
dir.23 Karmasik bir baglantiiligin oldugu bir dinya(ktresel bir pazar,
uluslar arasi1 moda kurallari, uluslar arasi isbolimu, paylasilan bir
eko-sistem) milyonlarca insanin sayisiz glindelik eylemleriyle uzakta
yasayan ve tanimadiklarn 6tekilerin kaderini hatta gezegenin muhtemel
kaderini birbirine baglamaktadir.24 Bu yuzden kulttirel kiiresellesme
baglaminda, ktiresel bir kultirtin var olup olmamasi konusundan zi-
yade, kultirtin kuresellesmesi, dinya oOlceginde yayilmasi Uzerinde
durulmasi gerekmektedir. Ctnku, kulttirel ktiresellesme, zamansal ve
mekansal sikismay: niteleyen yeni bir elektronik kuilttirel mekanin or-
taya cikmasi anlamina gelmektedir.25 Ortaya cikan sosyo-kulttirel me-
kan, heterojen kulttirel diizenlemelerin ktiresellesmesine, diinya olce-
ginde yayilmasina da zemin hazirlamaktadir. Kitle iletisim araclari,
ktictk toplumsal ve siyasal gruplardan etnik ve dinsel cemaatlere ka-
dar butin yerel/alt gruplara, hem ulus devletler hem de daha genis
Olcekte bolgesel ya da kuiresel ktilttire karsi kendi toplumsal ve kiilttirel
sOylemlerini gelistirme ve devam ettirme imkani tanimaktadir. Kitle
iletisim araclar vasitasiyla, kendilerini tanitma imkani da bulan yerel-
likler, kuiresel sisteme dahil olabilmektedirler. Yerellikler, hem bulun-
duklari cografya tizerinde, hem de gocler vasitasiyla Bati metropollerin-
de giderek giiclenmektedir. Bugiin diinyanin buytk kentlerinde bile,
cok sayida etnik ve dini alt kualtarler, farkli dilleri konusan degisik
geleneklere sahip insanlar bir arada yasamaktadir.26 Bu bakimdan
butinityle kiresellesmis ve tim dlinyaya egemen bir kultlirden séz

21 Keyman, a.g.m., s. 86.

22 Giddens, a.g.e., ss. 23-25

23 Ali Y.Saribay, “Kulttirel Bir olgu Olarak Kuresellesme”, Siyasi, Ekonomik ve Kulturel
Boyutlariyla Kiiresellesme, M. S. Aydin, vd. Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 52.

24 Tomlinson,a.g.e.,s.43.

25 Keyman, a.g.e., s. 30.

26 Hirst,Thomson,a.g.e.,s.215.
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edebilmek, modern ulkelerin kendi yapilarinda bile cogunlukla mtim-
kiin gérilmemektedir.

Guntimuzde kultltirel buttinlesme dinamiklerinin yerele kiyasla
daha fazla agirlik kazandig1 gortilmekteyse de, bilisim ve iletisim tekno-
lojilerindeki gelismeler, ktiresel-yerel, ic-dis, dogu-bati, kimlik-fark ve
benlik-6teki arasinda cizilmis modern ve geleneksel ayrimlari ortadan
kaldirirken, kulttirel, etnik, dinsel, irksal, cinsel ve sinifsal bir ¢cok bo-
yutta parcalanmaya da zemin hazirlamaktadir. Ktresellesme, birlesti-
rirken parcalara da ayirmaktadir. Bauman’in deyisiyle, “yerktirenin tek
tipliligini artiran nedenlerle bélen nedenler 6zdestir.”27 Boylece kliresel-
lesme sUrecinde kaybedenler ve kazananlar oldugu ya da cok fazla
sayida tahakktim ve tabi kilma bicimleri tirettigi icin, ortaya ¢ikan kul-
tirel deneyimin son derece karmasik ve cesitli olmasi s6z konusudur28

Kulturel ktiresellesme, yerel/alt kuilttirlerin hem canlanmasini ve
dliinya 6lceginde kabul gérmesini hem de 6ncti toplumlarin kaltir kod-
lariyla etkilesime girerek yeni ktilttirel pratiklerin olusmasini saglamak-
tadir. Ancak kuresellesmede hakim konumda bulunan Batili kulttrel
degerlerin bltliin dinyada olusturdugu ortak giindelik hayat kulttra-
nlun Ozellikle gelismekte olan tlkelerde 6nemli siyasal, ekonomik ve
toplumsal sorunlar yarattigir bilinmektedir. Ekonomileri stirekli olarak
gelismis ulkelere bagli bulunan ve kendi gelisme 6nceliklerini planla-
yamayan Ulkeler, siyasal dliizeyde de tam bagimsiz hareket kabiliyetine
sahip olamamaktadir. Kulttirel emperyalizm olarak tanimlanan bu
durum, cogunlukla gelismesini tamamlayamamais, alt yapi sorunlari ve
bagli olarak egitim kalitesi ve dlizeyi yontinden geri kalmis tlkelerde
ortaya ¢cikmaktadir.

Kiiresellesme ve Egitimin Islevi :

Egitim bir toplumun buginini ve gelecegini ilgilendiren en temel
kurumlardan biridir. Egitim sistemi, toplumun gelisme dinamigi i¢inde
6nemli bir yere sahiptir ve toplumun glincel istek ve kosullarini karsi-
lamay1 amaclarken; zaman boyutunda degisen kosullar ve beklentiler
karsisinda surekli glincellestirilmelidir. Kendi kulttirel kaynaklarinin
glicini bilen ve onlardan yararlanabilen, giniimtiz biliminin gelisme-
lerine ve verilerine acik bir egitim sistemi cagdas egitim anlayisini yan-
sitir. Cagdas egitimin amaci; yasadigi toplumsal ve dogal cevrenin bi-
lincinde olan, toplumsal var olusunun kaynaklarini 6grenmis, kendi
kulttrel degerlerini kavrayan ve sorgulayarak gelistiren bireyler yetis-
tirmektir. Bilgi toplumu olarak degerlendirilen glintimtiz diinyasinda

27 Bauman,a.g.e.,s. 8.
28 Tomlinson,a.g.e.,s.181.
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var olabilmenin ve her konuda rekabet edebilmenin temel kosulu bu-
dur.

Kuresellesme surecinde, ekonomik, siyasal ve kulttirel alanlarda
kendini kabul ettirebilmis toplumlarin bilgi toplumu olma o6zelligi dik-
kat cekicidir. Cagdas toplumlarin is hareketliliginde, beden iscilerinin
orani hizla azalirken bilgi iscilerinin sayisi cogalmaktadir. “Enformas-
yon caginda talep edilen yeni bilgi tirQ eyleme yonelik, pratik, yerel ve
gunltik hayatta hemen kullanilacak bilgi ve enformasyondur. Bu du-
rum epistemolojik yaklasimlarda da degisime yol acmistir. Cokuluslu
firmalar bilgi Giretme ve uygulama faaliyetlerini daha da genisletmekte,
var olan arastirma-gelistirme (AR-GE) birimlerine kendi calisanlarina
beceri ve bilgileri 6gretecek egitim birimlerinin de ekleyerek korporas-
yon/firma Universiteleri kurmaktadirlar. Temel ve uygulamali arastir-
ma yapacak profesyonel bilim insanlar1 buralarda calismaktadir. Yeni
bilgi, beceri, teknik ve teknoloji iste bu Universitelerde Uretilmekte ve
hemen uygulamaya gecirilmektedir.2°

Goruldugn gibi bilgi toplumunda bilgiye dayali emek, sanayi top-
lumuna goére cok daha fazla mobilize ve pratik hale gelmektedir. Bilgi
iscileri tlke icinde siklikla is degistirebilecekleri gibi, tilkeler arasinda
da kolayca hareket edebileceklerdir. 202071 yillarda, bilgi ve iletisim
sektortinde calisan egitimli insanlarin sermaye kadar hareket yetenegi
kazanmasiyla birlikte emegin de kltiresellesmesine tanik olacagiz.”30

Guntmuzde bilgi ve iletisim sekt6érii, bu alanda egitim gdérmus bir
kac uzman kisinin bir araya gelerek cok kisa stirede karliliga gecebilen
sirketleri kurabildigi bir alan haline gelmistir. Bu alanda calisanlar,
sanayi ve tarim toplumunun temsilcilerine oranla diinya goérisleri, kil-
tiirel yapilar1 ve yénetim anlayislari bakimindan daha fazla kuresel
egilimlere sahiptirler. Yasami kuiresel olarak algilayan bu yeni sinifin
yirmi birinci Yuzyilin ilk yarisina kadar énce ekonomik sonra da siya-
sal tstinligl ele gecirmesi kuvvetle muhtemel goztiktiyor.

Kuresellesme surecine paralel olarak teknolojinin ve Uretimin or-
ganizasyonunun surekli olarak ve giderek artan bir hizla degismesi,
mesleki egitim anlayisinin da degismesini zorunlu kilmaktadir. Artik,
birkac yillik bir egitim déneminde edinilen bilgilerle 25-30 yillik bir ca-
lisma yasamini sirdirmek mtmktin degildir. Okullarda edinilen bilgi-
ler calisma yasaminin ilk yillarinda eskimeye baslamaktadir. Bu du-
rumda mesleki egitimin amacinin, bir meslegin yapilmas: i¢cin buglin

29 Bahattin Aksit,”Bilgi Toplumuna Gegis ve Universiteler: Su Andaki Durum ve Yeniden
Yapilanma Konusunda Bazi Soylem ve Tartigsmalar”,Bilgi Toplumuna Gegcis: Sorunsal-
lar Gorutsler, Yorumlar Elestiriler ve Tartismalar,Ankara 2002,s.348.

30 Peter F. Drucker, Yeni Gergekler, Turkiye Is Bankas1 Y., Ankara 1996, s.191-195
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gerekli olan bilgileri 6gretmek degil, meslekteki degisimlere uyum sag-
layacak yetenekleri kazandirmak olmalidir.

Kuresellesme ile dinya bir uydu kente déntismekte, insanlarin
iletisimi kitlesel boyutlarda olmakta, insanin yarattigi bilimsel, teknolo-
jik, tarihsel ve sanata degin olan her sey en etkili iletisim araci olan dil
araciligiyla gerceklesmektedir. Dil, bireylerin ve toplumlarin yasaminda
temel iletisim ve anlagsma unsurudur. Bir kulttirtin karakterleri arasin-
da once dil, sonra diisince ve mantalite vardir. Dlisinme yetenegi,
distintilenleri anlatma ve baskalarinin dustncelerini anlama yetisi,
dilden yararlanma yetenegi ile sinirhdir.

Kuresellesmenin kultdr ve dolayisiyla dil egitimine iliskin iki
onemli etkisi s6z konusudur. Birincisi, kliresellesmenin teknik, eko-
nomik ve siyasi dinamikleri sebebiyle, bazi yabanci dillerin, o6zellikle
Ingilizce’nin ktiresel bir dil kimligini kazanarak yerel ve ulusal dilleri
kusatmis olmasi, bu dillerin kendilerini nasil koruyacaklari sorunu ile
kars1 karsiya birakmastir. Ikinci énemli etki ise, kiiresellesmenin yarat-
t1g1 imkanlardan yararlanabilmek icin ktiresel dinamiklerin dogal ya-
yilma araci olan dillerin etkin ve yaygin bir sekilde topluma 6gretilmesi
zorunlulugunun ortaya ¢ikmis olmasidir. Biraz paradoksal gibi géri-
nen bu iki etkiyi, kliresellesmenin ne gdzti kapali bir sampiyonlugunu
ne de sert ve acimasiz bir karsithgini yaparak degerlendirmek mtim-
kindtr. Kuresellesmeyi bir gercek olarak kabul edip, olumlu etkilerini
faydaya, olumsuz etkilerinden ise, yine rasyonel zeminde kalarak,
arinmaya calismak gerekir. Dlinya bilim literattirine hakim olabilme-
nin ve bu alanda varligini gdsterebilmenin kosullan Ingilizce'ye dayan-
dig1 icin, bu dili en iyi sekilde 6grenmenin bir tlkenin kendi kimligi
acisindan olumsuz bir anlami distintilmemelidir. Elestirilmesi gereken
konu, bir tlkenin kendi dilinin gtindelik hayattaki islevselligini yitirme-
si ve yozlagmaci yonlUyle bir yabanc: dili benimsemesidir. Kureselles-
menin dinamiklerini zamaninda algilayip degerlendirebilme, bu dina-
mikleri bir toplumsal faydaya dontsttrebilme kendi diline ve bir ya-
banci dile hakim nesiller yetistirmekle mtimktndtr.

Bir toplumun kturesel kultirin rekabetine acilmasinin karsilig,
bu ortamda ekonomisinin, ktltiirel degerlerinin ve bilimsel katkilarinin
degeriyle Olctilmektedir. Bilgi toplumu caginda, halkinin egitimsel so-
runlarin1 ¢ézememis, gelecekteki yetismis insan glici potansiyelinin
planlamasini yapamamis toplumlar geri kalmaya mahktmdurlar. Bu
acidan yaklasinca geri kalmis veya geri kalmishktan kurtulamayan
Ulkelerin en 6énemli sorununun, kalkinma 6nceliklerini belirleyememis
olmalari ve halkinin egitim diizeyinin cagdas diinya normlarina ytksel-
tilememesi olmaktadir. Ekonomik acidan disa bagimli ve tiketim top-
lumu kimligi 6n plana c¢ikan bu toplumlarda, kultirel anlamda da ki-
resellesme rtizgarinin sturtkledigi poptlist yaklasimlar 6én plandadir.



112 Yrd. Dog. Dr. Erkan Persembe

Kuresel kulttirtin kapsayicilign karsisinda istikrarli bir bliytime
gerceklestiremeyen ulkeler, klresellesme stureclerini kendi varliklarina
kars: tehdit gibi algilamak yerine, cagdas toplumun degisen ritmine
uyumda nasil bir strateji gelistirebilecekleri Uizerinde durmalidirlar.
Kuresel dliizeyde rekabet edebilmenin, kendi kulttrel degerlerini koru-
yarak diinyanin her yerinde varolabilmenin anlami, cagdas egitim an-
layisiyla bilgili ve deneyimli bireyler yetistirerek kalici ¢éziimler Uret-
mek ve uygulamaktan gecmektedir.

[lkégretimden yiiksek 6gretime kadar iyi planlanmis fonksiyonel
bir egitim sistemiyle, bagimsiz diistinebilen, kendi yetenegine gbére yon-
lendirilmis, sorgulamayi bilen ve sorgulamadan cekinmeyen, ana dili-
nin kurallarini ve sézctklerini 6grenmis; yurttashk kavrami ve bunu
olusturan degerleri kavramis bireyler yetistirilmelidir. Kendi toplumun-
da ve diinyada birlikte yasama deneyimi cercevesinde bireylere, esitlik,
adalet, hosg6ri, insan haklarina saygi ve uzlasmac: nitelikler kazandi-
rilmalidir. Demokrasi kilttirinti benimsemek, bilginin degerini ve nasil
kullanilacagini 6grenmek yetiskinler icin de énemsenmeli bu alanda da
egitim faaliyetleri ihmal edilmemelidir. Stirekli egitim kapsaminda 6r-
glin egitim kurumlarinin halka acik etkinliklerinin artirilmasina da
calisilmalidir. Bu konuda basta Universiteler olmak tizere, diger 6rgiin
egitim kurumlarinda Strekli Egitim Merkezleri yayginlastirilmalidir.
Ozellikle, sivil toplum kuruluslan egitim faaliyetlerinde, tesvik edilerek
bu kuruluslarin stirekli ve yaygin bir egitim merkezi haline donusti-
rulmeleri saglanmalidir. Bireylerin hak ve 6zglrltklerinin korunmasi,
toplumun gelecegini ilgilendiren ortak sorumluluklarin paylasilmasi
gibi konularda sivil toplum kuruluslar1 ne kadar aktif olurlarsa, toplu-
mun kendi yerel 6zelliklerini yeniden Ureterek kapsayici ktiresellesmeye
direnmesi mimktin olabilecektir.

Sonucg olarak, kuresellesme acik uclu bir strectir. Bu ylzden,
kulttrlerin karsilagsmasi ve kuresele eklemlenmesi devam edecektir.
Ote yandan, kiireselin ve yerelin es-zamanlilifi ve yorumunu iceren bir
stirec olarak kuresellesme, Bati-disi toplumlarin kendilerini yeniden
tanimalarina ve tanimlamalarina dair imkan da sunmaktadir. Bu ba-
kimdan, Bati-dis1 toplumlarin, kuresellesmenin kendilerine sundugu
imkan icerisinde, kendi kendine oryantalize etme diistincesine ve ege-
men kuresellesmenin alternatifsiz hakimiyetini mesrulastirmaya dus-
meden, kendi degerlerini bilerek ve kendi ktilttirlerini koruyarak kuire-
sel sistemle nasil eklemleneceginin yollarinin arastirilmas: gerekmekte-
dir.

Egitim alaninda yeni strateji ve hedeflerin planlanmasi, en yeni
teknolojik arag¢ gereclerin kullanilmasi, kendi yasadigi ortama ve kultt-
re verimli katkilar yapabilecek bir bilin¢ dlizeyinin kazanilmasi, ktlire-
sellesme ortaminda rekabetin ve kalkinmanin 6énkosuludur. Bilgi top-
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lumu olma yolunda 6énemli degismelerin yasandigl diinyamizda, ktire-
sellesme sUrecinin ortaya cikardig kulttirler aras: rekabette, diger kul-
tirlerin ve ekonomilerin hegemonyasina girmeden onurluca yasayabil-
menin, iyi egitilmis kitlelerle yasanabileceginin idrakinde olmaliyiz.



114 Yrd. Dog. Dr. Erkan Persembe

KAYNAKCA

Aksit,Bahattin,”Bilgi Toplumuna Gecis ve Universiteler: Su Andaki Du-
rum ve Yeniden Yapilanma Konusunda Bazi Séylem ve Tartigma-
lar”,Bilgi Toplumuna Gegcis: Sorunsallar Gortsler, Yorumlar Eles-
tiriler ve Tartismalar,Ankara 2002

Bauman,Zygmunt,Kiiresellesme,C:A.Yilmaz,Ayrint1 Y., Istanbul 1999

Castells,Manuel,”’Enformasyon Teknolojisi ve Kuresel Kapitalizm”,
C:M.Armagan, Kuresel Kusatma Karsisinda Insan, Ufuk
K. Istanbul 2004

Demir,Gokhan Y.,”’Kuresellesen Kiiresellesme Retori-
gi”,Birikim,S:158(2002)

Drucker,Peter F., Yeni Gercekler, Turkiye Is Bankas1 Y., Ankara 1996

Ellwood,Wayne,Kuresellesmeyi Anlama Klavuzu,C:B.Geng,Metis
Y., Istanbul 2002

Erdogan,Mustafa,”Siyaset ve Hukuk Perspektifinden Kuresellesme”,
Kuresellesme, Ed.C.Usak,Ufuk K.,Istanbul 2002

Falk,Richard,Yirtic1 Kiiresellesme,C:A.Caksu,Kiire Y.,Istanbul 2001

Giddens,Anthony, Modernligin sonuclari, cev. E. Kusdil, Ayrinti, Istan-
bul, 1994

Halliday,Fred,2000’lerde Diinya,Istanbul Bilgi Univ.Y.,Istanbul 2002

Hirst,P., Thomson,G.,Kuresellesme Sorgulaniyor,C.C.E.Ytlcel,Dost
K.,Ankara 2000

Keyman,Fuat,”Globallesme,Alternatif Moderniteler ve Ttirk Kapitalizmi-
nin Kultirel Ekonomisi”, Toplum ve Bilim,S:93,(2002)

Kizilgelik,Sezgin,Kliresellesme ve Sosyal Bilimler,An1 Y.,Ankara 2001

McLuhan,Marshall, Global Kéy,C:Bahar Diizgdren,Scala Y.Istanbul
2001

Saribay,Ali Y., “Kulttrel Bir olgu Olarak Kuresellesme”, Siyasi, Ekono-
mik ve Kultirel Boyutlariyla Ktiresellesme, M. S. Aydin, vd. Ufuk
Kitaplari, Istanbul, 2002

Soros,George,Kiiresel Kapitalizm Krizde,C:G.Sen,Sabah K.,Istanbul
1999

Tomlinson,John,Kiiresellesme ve Kiiltiir,C:A.Eker,Ayrint1 Y.,Istanbul
2004



SAHABE DONEMI iKTIDAR MUCADELESINDE ARAP
DAHILERINDEN KAYS B. SA’D

Yrd. Doc. Dr. Kenan AYAR*

OZET

Bu makalede, Islam toplumunda Hz. Ali ve Hasan dénemlerinde
yonetimde yer alarak siyasi gelismelere etki eden ve bu o6zelligiyle
de Arap dahilerinden biri olarak goésterilen 6énemli devlet adamla-
rindan Kays b. Sa’d’in siyasi ve idari faaliyetleri incelenerek Islam
tarihinde ortaya cikan ilk i¢c karisikliklarin aydinlatilmasina, im-
metin béltinmesinin gerekcelerinin ortaya konulmasina ve yonetici-
lerin bu olaylardaki tutumlarinin tespitine calisilmistir. Ensarin
o6nde gelenlerinden Kays b. Sa'd, Hz. Ali déneminde Misir ve Azer-
baycan’da valilik, savaslarda ordu komutanligi, devlet idaresinde
danismanlik ve el¢ilik goérevlerini tistlenmis ve Ensarin i¢c savaslar-
da Hz. Ali safinda yer almasini saglamistir. Hz. Hasan’in hilafet
makamina gecmesinde aktif rol oynamis ve onun basarili olmasi
icin Muaviye’ye kars1 mticadele etmistir. Hz. Hasan Muaviye ile an-
lasinca Kays b. Sa'd, Hz. Ali taraftarlarinin canlarina ve mallarina
dokunulmayacagina iliskin yazili bir antlagsma yaparak gérevini bi-
rakmis ve onlarin daha 6nce yaptiklarindan dolay: cezalandirilma-
malarinda etkili olmustur.

Anahtar kelimeler: Kays b. Sa'd, Hz. Ali, Hz. Hasan, Maviye,
Ensar.

Giris

Hz. Peygamber ve dért halife dénemleri Islam dinin anlasilmasin-
da referans olarak kullanildig: icin her yénuyle incelenmesi ve deger-
lendirilmesi gerekmektedir. islam toplumunda ilk defa Hz. Osman dé-
neminde yonetime karsi gelisen tepkiler baskaldiriya déntismus ve ha-
life asi Muslimanlar tarafindan katledilmistir. Hz. Osman'in 6ldurtle-
rek iktidardan uzaklastirilmasindan sonra Hz. Ali halife olmus ancak,
onun déneminde siyasi ayriliklar ve i¢c catismalar degisik bir boyutta
devam etmistir. Isyanin ve ic catismalarin temelinde Arap toplumunda
yasanan siyasi, sosyal, ekonomik ve kulttirel degisimin ve dontstimutn

“ 0.M.U. llahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi.
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ortaya cikardigl sorunlar yaninda, yonetim modelinin ve yo6neticilerin
izledigi politikalarin da etkisi olmustur. Bu makalede, dénemin 6énemli
devlet adamlarindan birisi olan Kays b. Sa'd'in idari ve siyasi faaliyetle-
ri incelenerek fitne dénemi olaylarinda oynadig: rol ortaya konulmaya
calisilacaktir.

Hz. Peygamber'i ve Muhacirleri yurtlar1 Medine'de barindirip ko-
ruyan Ensar, devletin kurulmasi, Islam'in gelismesi ve gliclenmesi icin
her tiirlii destegi vererek Islam tarihinin seyrini degistirmistir. Hz. Pey-
gamber'den sonra devletin yonetimini ele gecirmek icin Ensar, Benu
Saide golgeliginde liderleri Sa'd b. Ubade'ye biat etmek tizere iken, Hz.
Ebu Bekir ile Hz. Omer'in miidahale etmesi sonucu biatten vazgecmis
ve Muhacirler lehine fedakarlikta bulunarak Hz. Ebu Bekir'e biat et-
mistir. Bundan sonra hilafet meselesinde herhangi bir iddiada bulun-
mamakla birlikte ilk ti¢ halife tarafindan énemli idari gérevlere de geti-
rilmemistir.

Buna ragmen Ensar, ilk iki halifenin politikalarini genel olarak
desteklemis ve fetihlere katilmistir. Hz. Osman déneminin ikinci yari-
sinda ise halifeden sikayetci olanlar arasinda yer almis, halifeye karsi
girisilen harekette isyancilara katilmamis ancak onlara karsi herhangi
bir eylemde de bulunmayarak Hz. Osman'in katledilmesine dolayl ola-
rak etki etmistir. Hz. Ali'nin halife olmasini destekleyen Ensar, onun
iktidara gelisiyle birlikte yonetim ve siyasette etkili olmaya baslamistir.
Hz. Ali, Basra ve Misir gibi 6nemli eyaletlere Ensardan valiler tayin ede-
rek onlar1 yonetime ortak etmistir. Bunlardan Misir valisi Kays b. Sa'd,
idari ve siyasi dehasiyla kendini géstermis, Muaviye'nin iktidara gelisi-
ne kadar siyasette etkili olmustur. Bu baglamda burada 6nce Kays b.
Sa’d’in Hz. Peygamber dénemindeki hayatinin incelenmesi daha sonra
da fitne dénemindeki idari ve siyasi faaliyetleri izerinde durulmasi ko-
nunun anlasilmasini kolaylastiracaktir.

1. Hz. Peygamber Doneminde Kays b. Sa’d

Kays b. Sa’d, Hazrec kabilesinin liderlerinden Sa'd b. Ubade b.
Dtleym'in ogludur. Kinyesi EbG Abdillah ve Ebt Abdilmelik'tir.! Anne-

1 Kays b. Sa’dn soyu ve kiinyesi hakkinda genis bilgi icin bkz. ibn Sa’d, Eba Abdillah
Muhammed (230/845), et-Tabakatii’l-Kiibra, Daru Sadir, Beyrut ty., VI, 52; Halife b.
Hayyat (240/854), Kitabu’t-Tabakdt, thk., Ekrem Ziya el-Umeri, Riyad 1982, I, 97; ibn
Kuteybe, EbG Muhammed Abdullah b. Mtslim ed-Dineveri (276/889), Kitabu’l-Meartif,
thk., Muhammed Ismail Abdullah es-Savi, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut 1970, s.
113; Abdulbaki b. Kani’ Ebu’l-Huseyn (351/962), Mu’cemii’s-Sahabe, thk., Salah b.
Salim el-Misrati, Medine 1418, II, 346; Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b.
Ebi Hatim (354/965), Kitabu’s-Sikat, thk., es-Seyyid Serifuddin Ahmed, Daru’l-Fikr, yy.
1975, 111, 339; ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim (354/965),
Mesahiru’l-Ulemai’l-Emsdr, thk., M. Fleischer, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1959, s.
61; Ibn Asakir, Ebu'l-Kasim Ali b. el-Hasan b. Vehbetullah (571/1175), Tarihu Medineti
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si ayni1 kabileden Fukeyhe bint Ubeyd b. Dtuleym’dir.2 Kaynaklarda
Kaysin dogum tarihiyle ilgili herhangi bir bilgiye rastlanilmamakla bir-
likte bi'sete yakin bir zamanda dogdugu ve hicret esnasinda heniiz
genc yasta oldugu anlasilmaktadir.?

Kays b. Sa'd dénemin sartlarina gére Medine'nin en itibarli ve
kultar seviyesi yuksek ailelerinden birine mensuptu. Babasi Sa’d b.
Ubéade, Cahiliyye devrinde okuma yazmayi, yuzmeyi ve ok atmay: iyi
bilen ender biriydi ve bu 6zellikleri sebebiyle kendisine el-Kamil denilir-
di. Kays'in babasi ve dedesi, Medine'nin zenginlerinden iyilik ve hayir-
severligiyle taninan kisilerdi. Medineli ilk Muslimanlardan birisi olan
Sa'd, ikinci Akabe Biati’nda secilen on iki nakip arasinda yer aldi* ve
Hicretten sonra Hz. Peygamber’in her tirlt ihtiyacini karsilamak icin
seferber oldu. Hz. Peygamber'in evine her glin bir kap yemek goénder-
mekteydi.5 Hz. Peygamber hicretin ilk yillarinda zaman zaman onun
evine gelir dinlenirdi.®

Dimask, yy. ty., XLIX, 396; ez-Zehebi, Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
(748/1347), Siyeru A’lami’n-Nubela, thk., Suayb el-Arnavit-M. Nuaym el-Arksusi, Bey-
rut 1986, III, 102; ibn Hacer el-Askalani, Sihabuddin Ebu'l-Fadl Ahmed b. Ali
(852/1449), el-Isabe fi Temyizi's-Sahdbe, thk., A. M. el-Bicavi, Kahire 1970, V, 473; Tbn
Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Daru'l-Fikr, Beyrut 1984, VIII, 353. Kays b. Sa’din
Umame adinda ana baba bir bir kiz kardesi (Ibn Sa’d, Tabakat, VIII, 373; Halife,
Tabakat, 1, 97), Said ve Ishak adlarinda iki erkek kardesinin oldugu (el-Mizzi, Ebu'l-
Haccac Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibu'l-Kemal fi Esmai'r-Ricdl, nsr., Bessar Avvad
Ma'raf, Muessesetli'r-Risale, Beyrut 1980, XXIV, 41) belirtilir.

2 fbn Sa’d, Tabakat, VIII, 373; Halife, Tabakadt, 1, 97.

3 Kaynaklarda Kays’in dogum tarihiyle ilgili herhangi bir bilgiye rastlanilamasa da, onun
Bedir Harbine istirak ettigi ve sancaktarlik yaptigi (Bkz. Abdurrezzak Ebu Bekir b.
Hemmam es-San’ani (211/826), el-Musannef, thk., Habiburrahman el-A’zami, Beyrut
1403, V, 458), Hicretin sekizinci yilinda 400 kisilik bir birlige kumandan tayin edildigi
(Bkz. Ibn Sa’d, Tabakat, 1, 326; bn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail b. Omer (61. 774/1372), el-
Bidaye ve’n-Nihaye, Mektebetii’l-Mearif, Beyrut ty., V, 84) bilgilerinden hareketle onun
Hicret esnasinda genc bir delikanli oldugu sdylenebilir.

4 Ibn Sa’d, Tabakadt, III, 613-617; VI, 52; ibn Kuteybe, el-Medrif, s. 112; krs. el-Vakidi,
Eba Abdillah Muhammed b. Omer (207/823), Kitabiil-Megdazi, thk., Marsden Jones,
London 1966, 11, 775, 776, 825; III, 1095.

5 Muhammed b. Ishak b. Yasar (151/768), Siratu Ibn Ishak, thk., Muhammed
Hamidullah, Konya 1981, s. 243; Ibn Sa’d, Tabakat, 111, 614; Taberi, Eba Cafer Mu-
hammed b. Cerir b. Rustem (310/922), Tarthu'l-Umem ve'l-Mtiluk, Daru’l-Kuttbi’l-
[lmiyye, Beyrut 1407, 11, 212. Hz. Peygamber hangi esinin yaninda bulunuyorsa Sa’d b.
Ubade’nin génderdigi yemek oraya gelirdi (ibn Ishak, Siratu Ibn Ishak, s. 243). Sa'd b.
Ubade’nin génderdigi yemegin daha cok etten yapilan tirid yemegi oldugu belirtilir (fbn
Sa’d, Tabakat, 111, 614).

6 Ornegin Hz. Peygamber’in Sa’d b. Ubade’nin evine gelerek banyo yapip yemek yedigi ve
oradan ayrilirken Sa’d1in ona bir binek tahsis ettigi, oglu Kays da ona eslik etmesi i¢in
gorevlendirdigi rivayet edilir (Ahmed b. Hanbel (241/855), el-Miisned, 1-VI, Misir ty., III,
421). Bir baska rivayete gore, Sa'd b. Ubade oglu Kays ile birlikte Hz. Peygamber’e kay-
bolan hayvani yerine bir hayvan goturduklerinde, Hz. Peygamber Sa'd'a, “Medine’ye
geldigimiz zamandan beri bize yaptigin comertlik sana yetmiyor mu?” demekten kendi-
ni alamamistir. Sa’d bundan duydugu memnuniyeti ifade edince Hz. Peygamber onu
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Sa'd b. Ubade'nin Hz. Peygamber ile olan yakin dostlugunun Kays
b. Sa'd tizerinde de etkili oldugunu sdéyleyebiliriz. Nitekim Sa'd, oglu
Kays't hicretin ilk yilinda Hz. Peygamber'in hizmetine verdi.” Boéylece
Kays, on yil boyunca Hz. Peygamber’in hizmetinde bulundu?® ve O’nun
terbiyesi altinda yetisti. Hz. Peygamber hizmetinde bulunanlara yete-
nek ve kabiliyetlerine gore gorev vermekteydi;® zekas ve fizigiyle dikka-
ti ceken Kays't glivenligini saglamakla goérevlendirdi.!® Zaman zaman
toplanan zekat mallarin1 korumak da Kays’in sorumlulugundaydi.!?
Bu sayede Kays ilk idari tecrtibelerini Hz. Peygamber'in yaninda edin-
mis oldu.

lyilik ve cémertlik yapmay1 aileden tevariis etmis olan Kays b.
Sa'd, katildig1 gazve ve seriyyelerde bu 6zelligini sergilemistir. Nitekim
o, Hz. Peygamber tarafindan hicretin sekizinci yilinda kesif amaciyla
Kizildeniz kiyisina gonderilen Ebt Ubeyde b. el-Cerrah komutasindaki
300 kisilik birligin icinde yer almis; sefer sirasinda ordu aclik sikintisi
cekmeye baslayinca, boélgede bulunan bir sahistan, bedeli Medine'de
babas: tarafindan verilmek tizere bes deve satin alarak bunlarin G¢ctini
orduya ikram etmistir. Diger ikisini ikram etmesine seriyye komutani

overek hayir duada bulunmus ve Allah'in ona iyi huy verdigini, insanlarin madenler
gibi olduklarini, Cahiliyye déneminde hayirli olanlarin Islam’da da hayirli olduklarini
ve bu iyiliklerinin zayi olmayacagini belirtmistir (Vakidi, Megazi, 111, 1095).

7 [bn Hanbel, Miisned, III, 422.

8 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail, (256/870), et-Tarihu’l-Kebir, thk., es-
Seyyid Hasim en-Nedvi, Daru'l-Fikr, by. ty., VII, 141; Ibn Hibban, Muhammed b.
Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim (354/965), Kitabu’s-Sikat, thk., es-Seyyid Serifuddin
Ahmed, Daru’l-Fikr, by. 1975, III, 339; ibn Hibban, Mesdhiru’l-Ulemai’l-Emsar, s. 61;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, 111, 103; krs. Semsuddin es-Sehavi (902/), et-Tuhfetu’l-
Latife fi Tarihi Medineti’s-Serife, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, II, 387.

9 Ibn Kesir, el-Biddye, V, 337.

10 Enes b. Malik’ten nakledilen bir rivayete goére Kays, Hz. Peygamber’in gtivenlik amiri
mevkiindeydi (et-Taberani, Ebu’l-Kasim Stleyman b. Ahmed (360/970), el-Mu’cemu’l-
Kebir, thk., Hamdi Abdulmecid Selefi, Mektebetti’l-Ulumi’l-Hukm, Musul 1983, XVIII,
346; Ibn Abdilberr, Ebti Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed (463/1071), el-Isti’ab fi
Ma'rifeti’l-Ashab, thk., A. M. el-Bicavi, I-IV, Kahire ty., III, 1289; Ibn Kesir, el-Bidaye, V,
337). Bir baska rivayete gére Hz. Peygamber, Kays b. Sa’d’1, kendisine kars: saldir1 ya-
pilabilecek noktaya guvenlik gorevlisi olarak yerlestirirdi (Zehebi, Siyeru A’lami’n-
Nubela, 111, 103; es-Sehavi, et-Tuhfetu’l-Latife, 11, 387). Enes b. Malik (6. 93/711) Kays
b. Sa’din Hz. Peygamberin yaninda sdhibu’s-surta mevkiinde oldugunu soéylerken, o
Hz. Peygamber doéneminde hentiz bdyle bir kurumun olmadigina da isaret etmis ol-
maktadir. Dolayisiyla Enes bu haberi Muaviye déneminde bir emniyet kurumu olarak
surta ortaya ciktiktan sonra rivayet etmis olmalidir. Ote yandan Kays b. Sa'd'in hem
boy hem de genislik bakimindan oldukea iri bir viicut yapisina sahip oldugu nakledil-
mektedir (Ibn Tagriberdi, Ebu'l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf (874/1470), en-Niicimu'z-
Zahire fi Muluki Misr ve'l-Kahire, Kahire 1929, I, 95, 96). Kendisine gtivenlik goérevi ve-
rilmesine bu 6zelligi de etki etmis olmalidir.

11 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, 111, 104. Ibn Kesirin Enes b. Malik’ten naklettigi bir
rivayete gore, Ensardan yirmi genc Rastlullah’in ihtiyaclarini karsilamak icin yanin-
dan ayrilmazlardi. Bir isin yapilmasin istediginde onlar1 gérevlendirirdi (ibn Kesir, el-
Bidaye, V, 337).
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musaade etmemistir. Medine'ye doénduiklerinde olayr 6grenen babasi
Sa'd b. Ubade, oglunu bu iyiliginden dolay: tebrik ederken onun alis-
verisine ve develeri kesmesine engel olmak isteyen Omer b. el-Hattab
ile seriye komutani Eb( Ubeyde b. el-Cerrah'a sitem etmistir.12 Kays ve
babas1 Sa'd'in yaptiklarini 6grenen Hz. Peygamber, onlarin cémertligi-
nin ailelerinden gelen bir 6zellik oldugunu belirterek onlar1 évmustir.13

Kays b. Sa'd Hz. Peygamber tarafindan seriyye komutani olarak
da gorevlendirilmistir. Huneyn Gazvesi dontisti Cirane’de ganimetler
dagitildiktan sonra Hz. Peygamber, Kays b. Sa’di 400 kisilik bir
seriyyenin basinda komutan tayin ederek Suda’ kabilesini Islam'a davet
etmesi icin Yemen’e géndermistir (8/630). Kays, Kanat kasabasinda
ordusunu savasa hazirlarken Suda’ kabilesinden bir kisi,!4 ordunun
kendi kabilesine karsi hazirlandigini 6grenince acilen Hz. Peygamber’e
giderek, kabilesi adina geldigini ve Islam'1 kabul edeceklerini belirtip
askerleri geri ¢agirmasini rica etmistir. Hz. Peygamber de orduyu geri
cagirmis ve Suda' kabilesinden 15 kisi Medine’ye gelerek Musltiman
olup kabileleri adina Hz. Peygamber’e biat etmistir.15

12 ibn Sa’d, Tabakat, 1, 132. Seriyyeye katilanlarin Kizildeniz sahiline vardiklarinda,
sahile vurmus bir balinanin etinden yedikleri ve sefer sirasinda herhangi bir catisma
olmadig belirtilir. Bkz. Ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 132. Baz tarihciler (ibntil-Esir, Izztiddin
Ali b. Muhammed b. Muhammed (630/1232), el-Kamil fi't-Tarih, thk., Ebu'l-Fida
Abdullah el-Kadi, Beyrut 1995, II, 232-233; Ibn Kesir, el-Bidaye, IV, 276) bu seriyyenin
hicri sekizinci yilin Recep ayinda goénderildigini ve Kays’in bu sefer esnasinda 9 deve
kestigini, daha fazla deve kesmesine Ebt Ubeydenin engel oldugunu kaydederler.

13 Vakidi, el-Megazi, 11, 774-776. Kays’a 6dinc deve satan bedevi, Sa'd b. Ubade'ye gelip
kavminin seyyidlerinden birisi olan oglu Kays’a yaptig: iyiligi anlatmis, onu malsiz bi-
rakmadigini, seriyye kumandani mal satmasini engellemek istedigi halde, ahlaki 6zel-
liklerini tanidigi Kays’a develeri verdigini sdylemis, bu olay1 6grenen Peygamber de
“Kays comert bir ailedendir, comertlik bu aile efradinin tabiatindandir” diyerek Kays’
ve babasini takdir etmistir (fbnti1-Esir, el-Kamil, II, 233). Zehebi, Kays'n Medine’ye
dondtginde durumu babasina anlattigini, babasi Sa’d’in, oglunun 6dinc deve satin
almasina engel olmak isteyen Omer ve Ebt Bekir’e giderek oglu Kays’a séyledikleri sdz-
lerden dolay: 6ztr dilemelerini istedigini belirtir (Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, III,
106). Bu rivayetler, Sa’d b. Ubade ile Hz. Omer arasinda daha Hz. Peygamber déne-
minde gizli bir rekabet oldugunu ihsas ettirmektedir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra Ensar, Sa’d b. Ubade'yi halife segcmek tizereyken Hz. Ebal Bekir, Omer
ve Ebta Ubeyde b. el-Cerrah gelerek onlarla tartisip Hz. Ebu Bekir'in secilmesini sagla-
miglardir. Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdtilmelik
(218/833), es-Siretu’n-Nebeviyye, thk., Taha Abdurratf Sa’d, Daru’l-Cil, Beyrut
1411/1990, VI, 77-83; ibn Sa’d, Tabakat, 1lI, 182-186; 316-317; ibn Kuteybe, Ebu
Muhammed Abdullah b. Muslim (276/889), el-imame ve’s-Siydse, thk., Taha Mu-
hammed ez-Zeyni, Kahire 1967, I, 12-17; el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir
(279/892), Ensabu’l-Esraf, thk., Stiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut 1996, II, 259-273;
Taberi, Tarth, 11, 233-235, 241-244.

14 ibn Kesir (el-Bidaye, V, 84), bu sahsin adinin Ziyad b. el-Haris es-Sudai oldugunu
kaydeder.

15 Ibn Sa’d, Tabakat, I, 326; Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 84; Mustafa Fayda, Islamiyet’in Gii-
ney Arabistan’a Yayilisi, Ankara 1982, s. 113. Hz. Peygamber’in Yemen koékenli Suda'
kabilesi lizerine génderecegi orduya Yemen kokenli Hazrec'den Kays b. Sa’d1 kuman-
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Kays b. Sa'd, Hazrec icindeki sorunlarin c¢céztimiinde babasina
yardimci olmustur. Bir keresinde Hazrec kabilesinden Safvan b. Muat-
tal, kabiledas1 sair Hassan b. Sabit'i hakkinda soyledigi bir hiciv sebe-
biyle kilicla yaralayinca, orada bulunanlar tarafindan tutuklanmisti.
Hassan Rastlullah’a gidip aldig yaradan dolay: 6lebilecegini séyleyerek
Safvan’dan davaci olmus, taraflar dinleyen Hz. Peygamber sonuc¢ belli
oluncaya kadar Safvan’in tutuklu kalmasina karar vermisti. Bu olay1
O0grenen kabile lideri Sa’d b. Ubade, kabiledaslar1 arasinda olusan hu-
sumeti gidermek icin harekete gecmis, Hazreclilere, Hz. Peygamber’in
dogru karar verdigini, ancak Safvan’in affedilmesinin ve Hassanin da
davadan vazgecmesinin daha uygun olacagini sOylemisti. Fakat orada
bulunan Hazrecliler muhtemelen Hz. Peygamber’in verilmis bir karari
bulundugundan dolay: Sa’d’in goértisint kabul etmek istememislerdi.
Bunun tUzerine Kays b. Sa’d s6z alarak, Hazreclilere boyle bir olayda
babas1 Sa’d1 yalniz birakmamalar1 gerektigi uyarisinda bulunmustu.
Bunun Uzerine Safvan’ tutanlar baglarini ¢cé6zUp serbest biraktilar. Sa’d
b. Ubade, Hassan’in génliint alarak bu davadan vazgecmesini saglad.
Safvan’ da yanina alarak evine gétirtp ihtiyaclarini karsiladi. Bu iki
sahabinin Sa’d tarafindan baristirildigini1 6grenen Hz. Peygamber, “Al-
lah, Sa’d’a cennet elbiseleri giydirsin” duasini yaparak memnuniyetini
dile getirdi.!® Bu olayda Sa’d b. Ubade’nin, kendi kabilesine mensup
kisiler arasinda meydana gelen anlasmazligi daha fazla bluytmeden
kabilenin i¢c dinamikleriyle ¢c6zmek icin harcadigi caba, kendisini des-
tekleyen oglu Kays’in Hazreclileri etkileyecek nitelikte konusmasi, ta-
raflarin baristirilmasi ve Rastilullah'in yaklasimi dikkat cekicidir.

Gerek babasi ve gerekse kendi 6zelliklerinden dolay: Kays b. Sa'd,
Ensar icinde taninan saygin bir kisiydi. Bu yltzden o, bazi gazvelerde
Ensarin sancagini tasimis,!” bazi gazvelerde de Hz. Peygamber’in san-
caktarligini yapmistir.l®8 Mekke’nin fethi sirasinda Ensarin sancagini
tasiyan Sa’d b. Ubade, Mekkelileri kilictan gecirmekle tehdit etmis, bu-
nu 6grenen Hz. Peygamber, sancagi Kays b. Sa'd'in almasini emret-
mis,!9 Sa’d da sancagi oglu Kays’a vermek durumunda kalmigtir.20 Hz.

dan tayin etmesi dikkat ¢ekicidir. Onun Yemen kokenli kabileler arasindaki yakinlik
iliskisinden yararlanarak, savasmadan Suda' kabilesinin teslim olmasini hedefledigi
anlasilmaktadir. Nitekim Medine’ye gelen Suda kabilesi heyetini Kays’in babasi Sa’d b.
Ubade misafir etmistir. Bkz. Ibn Sa’d, Tabakdt, 1, 326; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 84.
Rastlullah'in Kayst komutan tayin etmesi, Ci'rane’de Ensar arasinda olusan rahatsiz-
lig1 gidermeye yonelik bir girisim de olabilir.

16 Vakidi, el-Megazi, 11, 436-38.

17 Abdurrezzak, Musannef, V, 458.

18 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, 111, 102, 103, 104; Ibn Kesir, el-Bidaye, IV, 295.

19 Sa'd b. Ubade, “Bugiin savas ve kan dékmenin helal oldugu ve Allah'in Kureys’i zelil
ettigi gindur” seklinde sozler séylemis, bunu 6grenen Hz. Peygamber de, “Buglin mer-
hamet ve Allah’in Kureys’i yucelttigi bir glin olacaktir” diyerek kan akitilmanin hedef-
lenmedigini acikca ifade etmistir. Vakidi, Megazi, 11, 821; Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 135.
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Peygamber, Ensarin lideri konumundaki Sa’d b. Ubade’den sancag: alip
Kays’a vermekle, bu yetkiyi ayn1 ailede birakmis, yapilan her ne kadar
Sa’d’in hosuna gitmemisse de2! Ensari pek fazla rahatsiz etmemistir.22

Hire halkinin kendi liderlerine secde ettigini géren Kays b. Sa'd
basit bir kiyasla secde edilmeye Rasulullah'in daha layik oldugunu
distnerek bunu Hz. Peygamber'e teklif etmistir. Fakat O, Allah'tan
baskasina secde edilemeyecegini belirterek bdyle bir hareketi kabul
etmemistir.23

2. Ik Uc Halife Doneminde Kays b. Sa’d

Hz. Peygamber’in vefat ettigi glin, Bent Saide golgeliginde topla-
nan Ensar, Sa’d b. Ubade’ye devlet baskani olmasi icin teklifte bulun-
mus, halifenin Medineli Mislimanlardan olmasini isteyen Sa’d, hasta
olmasina ragmen baskanlik teklifini kabul etmistir. Fakat bu sirada
toplantiya katilan Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde b. el-

20 Vakidi, Megazi, 11, 822. Ibn Sa’d’in rivayetine gére bu seferde Sa’d Ensarin degil Pey-
gamberin sancagini tasimaktaydi. Onun Kureys hakkindaki s6zi Peygambere ulasinca,
sancag Sa’d’dan alip oglu Kays’a verdi. Bkz. Ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 135. Bagka bir riva-
yete gore Sa’d b. Ubade Ensarin sancagini tasimaktaydi. Sa’d cevresindeki Ensara,

“Bugtin Kabe’de savasin helal olacagt gtindiir” seklinde sozler sarf edince bunu duyan

bir Muhacir, onun soézlerini Hz. Peygamber’e iletti. Mekke’'de kan akitilmasini isteme-

yen Hz. Peygamber, Sa’d’in oglu Kays’1 yanina ¢agirdi ve sancagi babasindan alip tasi-
masi talimatini verdi. Bkz. El-Fakihi, Eba Abdullah Muhammed b. Ishak, Ahbdru Mek-
ke fi Kadimi’d-Dehr ve Hadisihi, thk., Abdulmelik Abdullah Dehis, Daru Hadar, Beyrut

1414, V, 216; ibn Kesir, el-Biddye, IV, 295-296. Sa’d’in, “Bugiin savas giiniidiir” sézi-

ne karsilik Peygamberin “Bugiin merhamet giiniidiir’ dedigi rivayet edilir. Bkz. ibn

Seyyidinnas, Uytdnu’l-Eser fi Funinil-Megdzi ve’s-Siyer, thk., Muhammed el-id el-

Hatravi vd., Beyrut 1992, II, 232.

Sancagl almak isteyen Kays’a babasi Sa’din kizdigi ve sancag sadece Peygamberin

emriyle alabilecegini soyledigi, Peygamberin emriyle sancagi almak istedigini bildirmesi

lzerine sancagl ogluna verdigi rivayet edilir. Bk. Fakihi, Ahbdaru Mekke, V, 216; ibn

Kesir, el-Bidaye, IV, 295-296.

22 Sa’d b. Ubade muhtemelen bu soézleri hentiz Musliman olmayan Mekke’deki
Kureyslilerin yillarca Medine'’yi tehdit edip mal ve can kayiplarina yol agmalarina olan
ofkesinden dolay1 soylemistir. Artik o, Muslimanlarin Kureyslilerden intikam alma
zamaninin geldigini dtistintiyordu. Muhtemelen ¢evresindeki Ensar da benzer duygu ve
dustnceleri paylasiyordu. Oysa Muhacirler, akrabalarindan pek cok koétuluk gormus
olsalar da onlarin zarar gérmesini istemiyorlardi. Dlisman: imhay: degil, kazanmay1
gaye edinen Hz. Peygamber, Mekkelilerin potansiyel gliciinti yok etmeyi degil, bu gtict
kazanarak daha sonra kullanmay: diistintiyordu. Saricam, ibrahim, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji, Ankara 2001, s. 258. Ne var ki, basta Sa’d olmak tizere Ensar bunu
hos karsilamamis, Kureys'e taninan ayricalik olarak gérmus, daha sonra Cirane’de
kendilerine ganimetten pay verilmeyince rahatsizliklarini Sa’d b. Ubade vasitasiyla Hz.
Peygamber’e iletmislerdir. Cirane’de meydana gelen olaylarla ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, VI, 77-83; Ibn Sa’d, et-Tabakdt, I, 114-115, II, 152-
154; Taberi, Tarih, 11, 176-177; Ahmet Onkal, “Ci’rane”, DIA, VIII, 25.

23 Ebu Davud, Stuleyman b. Es'as es-Sicistani (275/888), es-Siinen, thk., M. Muhyiddin
Abdulhamid, Istanbul 1981, "Nikah", 40; ed-Darimi, Abdullah b. Abdurrahman
(255/868), es-Stinen, Beyrut 1407, I, 406.
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Cerrah, halifenin Muhacirlerden olmas: gerektigini ileri stirmusler ve
yapilan tartismalar sonucunda Ensar, Sa’d b. Ubade’den vazgecerek
Muhacirlerin aday gésterdigi Eba Bekir’e biat etmistir.24 ibn Kuteybe'’ye
nisbet edilen el-imdame ve's-Siydse adl1 eserde nakledildigine gore, hasta
oldugu icin Benu Saide golgeliginde bulunanlara sesini duyurmakta
glcluk ceken Sa'd, oglu Kays’tan sozlerini duyurmas:i i¢cin yardim talep
etmis, Kays da babasinin sézlerini ytiksek sesle tekrar ederek toplanti-
da bulunanlara aktarmistir.25 Burada yapilan tartismalardan sonra
Ensarin kendisinden ayrilip EbtG Bekir’e biat etmesi, Sa’d b. Ubade’yi
cok tizmus ve bundan dolayr Hz. Ebt Bekir'e biat etmedigi gibi acikca
muhalefet etmis, onun arkasinda ne vakit ne de Cuma namazlarini
kilmigtir. Daha sonra Medine’den ayrilarak Suriye tarafina gitmis ve
orada vefat etmistir.26

Sa’d b. Ubade Hz. Ebu Bekir’e biat etmedigine goére, oglu Kays bi-
at etti mi? Bununla ilgili kaynaklarda acik bir bilgiye rastlanilamamak-
tadir. Ne var ki, Hz. EbQ Bekir halife olduktan birka¢ gtin sonra Sa’d’a
bir el¢ci géondererek, Hazrec dahil insanlarin kendisine biat ettiklerini
belirtip onu kendisine biat etmeye davet etmistir. Buna karsin Sa’d,
Oltinceye kadar ona biat etmemekte kararli oldugunu, ailesi ve asireti
kendisine destek verirse ona karsi savasmaktan cekinmeyecegini séy-
lemistir. Kendisine biat eden Ensar karsisina almak istemeyen Hz.
Ebu Bekir ona biat etmesi icin baski yapmamuistir.27 Oyle anlasiliyor ki,
birkac glin icinde, Kays b. Sa’d da dahil olmak tizere Sa'd b. Ubade
disinda Ensarin hemen hepsi Hz. EbG Bekir’e biat etmistir.

24 Ensarin yaptigl bu toplant: ve Hz. EbG Bekir’in halife secilmesiyle ilgili genis bilgi i¢cin
bkz. el-Vakidi, Eba Abdillah Muhammed b. Omer (207/822), Kitabu'r-Ridde ve
Nebezetun min Futuhi’l-Irak, nesr. Muhammed Hamidullah, Paris 1989/1409, s. 21-28;
Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, VI, 77-83; Ibn Sa’d, et-Tabakat, 11, 182-186; 316-
317; Ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Mslim (276/889), el-imame ve’s-
Siydase, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni, Kahire 1967, I, 12-17; Belazuri, Ensab, 1I,
259-273; Taberi, Tarth, II, 233-235, 241-244.

25 Ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siyase, 1, 12-13. Taberi de benzer bir rivayeti zikreder an-
cak, Kays’in adini vermeden, Sa’d’in sozlerini oglunun veya amcasinin oglunun seslen-
dirdigini belirtir (Taberi, Tarth, II, 241).

26 fbn Sa’d, et-Tabakat, 111, 616, 617, VII, 390; Ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, 1, 17,
Belazuri, Ensab, 11, 272. Taberi, Tarih, 11, 244-245; Mes'adi, Mtirtic, 1I, 307-308.

27 fbn Sa’d, et-Tabakat, 111, 616; Ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siyase, 1, 17; Taberi, Tarih, 1I,
244-245. Hz. Omer Hz. Ebu Bekir'e Sa'd1 biate zorlamasi tavsiyesinde bulunmus an-
cak orada bulunan Hazrecli Besir b. Sa’d, ona baski yapilmasinin kabile asabiyetini
harekete gecirecegini ve Ensarin biati bozarak Sa’d b. Ubade'ye sahip cikacagini su
sozlerle dile getirmistir: “Sa’d, 6ldurtluinceye kadar sana biat etmez. Yanindaki oglu,
ailesi ve asireti 6ldurtlmedikce o éldurtilmus olmaz. Hazrec 6ldtrtlmedikge onlari 61-
dirmuis olmazsiniz. Evs 6ldirilmedikce Hazrec éldiriilmus olmaz. Oyleyse lehinize
sonuclanmis bu isi aleyhinize cevirmeyin. Onu kendi haline birakin, zaten tek basina
kalmistir, size bir zarar dokunmaz.” Bkz. ibn Sa'd, et-Tabakdt, IIl, 616; ibn Kuteybe,
el-Imame ve’s-Siydse, 1, 17; Taberi, Tarih, 11, 244-245.
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Daha sonra babasinin neden halife olamadigi kendisine soruldu-
gunda Kays b. Sa'd, aslinda babasinin iyi bir siyaset izledigini fakat
onu cekemeyen bir kisinin onun halife olmasini engelledigini belirtmis-
tir.28 Onun degerlendirmesine gdére babasinin halife olmasinm1 Sakifetu
Beni Saide'de yapilan tartismada Hazrec kabilesinden olmasina ragmen
halifenin Kureysten olmasi gértisiinu destekleyen ve Hz. EbQ Bekir'e ilk
biat eden Besir b. Sa'd (6.12/633) engellemistir.2°

Kays b. Sa'd babas1 Medine'den ayrildiktan sonra ailenin reisi ol-
mustur. Kaynaklarda bununla ilgili s6yle bir olay anlatilir: Hz. Eba
Bekir’in hilafeti doneminde Sa’d b. Ubade, malini1 cocuklari arasinda
paylastirarak Medine’den ayrilip Suriye'nin glneyinde bulunan
Havran’a®? gittikten sonra hamile oldugu anlasilan hanimi dogum
yapmis ve yeni dogan cocuk babasinin malindan mahrum kalmistir.
Bunu égrenen Hz Ebu Bekir ve Hz. Omer bu ¢ocugun magduriyetini
gidermek icin Kays b. Sa’d’a gelip Sa'd'in mallarini yeniden paylastir-
may: teklif etmisler, fakat Kays babasinin yaptig1 islemi kesinlikle de-
gistirmeyecegini belirterek onlarin teklifini kabul etmemis, yeni dogan
kardesinin magdur olmamasi icin kendi payini ona verdigini aciklamis-
tir.31

Hz. EbG Bekir déoneminde Kays b. Sa'd, Suriye fetihlerinde bu-
lunmustur.32 Hz. Omer déneminde Amr b. el-As ile birlikte Misir ve

28 Belazuri, Ensab, III, 285; Muberred, el-Kamil, II, 117; Ibn Abdirabbih, Eba Omer
Ahmed b. Muhammed el-Endeltsi (327/939), el-Ikdii’l-Ferid, thk. Ahmed Emin ve dig.,
Kahire 1965, IV, 338; el-Mes'adi, Ebu’l-Hasan Ali b. el-Huseyn b. Ali (346/956),
Mitirticu’z-Zeheb ve Medadinu’l-Cevher, Misir 1384 /1964, III, 25-26; krs. Ya'kubi, Ahmed
b. Ebi Ya'kab b. Ca'fer b. Vehb (292/904), Tarihu'l-Ya'kubi, Daru Sadir, Beyrut ty., II,
187.

29 Hazrec'in ileri gelenlerinden Besir b. Sa'd, Benu Saide golgeliginde Kureyslilerin de

katilmasiyla yapilan tartismada, hilafetin Kureyslilerin hakki oldugunu soéylemis, bu-

nun Uzerine orada bulunan Hazrec kabilesinden Hubab b. Munzir (6. 20/641) onu am-
casinin oglu Sa’d b. Ubade’ye haset etmekle suclamistir. Besir sadece bununla kalma-
mis ayni zamanda Hz. Eba Bekir’e ilk biat eden kisi olmustur. Bkz. ibn Kuteybe, el-

Imame ve’s-Siyase, 1, 16; Taberi, Tarih, 11, 243; krs. Belazuri, Ensab, I, 260, 263. Oyle

anlasiliyor ki, Besir b. Sa'd, Sa'd b. Ubade'nin halife olmasini destekleseydi hilafetin

siyasi seyri belki de degisecekti.

Havran bélgesi, 13/634 yilinda Halid b. Velid kumandasindaki Islam ordusu tarafin-

dan fethedilmistir. Havran ile ilgili genis bilgi icin bkz. Yaktt, Mu’cem, 1I, 364-365; Be-

sim Dokrat, “Havran”, IA, V/1, s. 378-379; Sit Tufan Buzpinar, “Havran”, DIA, XVI,

539-541.

31 el-Muberred, Ebu'l-Abbas Muhammed b. Yezid (285/898), el-Kamil fi'l-Lugati ve'l-Edeb,
tah., Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, I-IV, Kahire ty., I, 116. Zehebi, Sa’din 6liim ha-
beri Medine’ye ulastiktan sonra halife Ebal Bekir ile Hz. Omer’in Kays’a bu teklifi yap-
tiklarin1 kaydeder. Bkz. ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam (Ahdu’l-hulefdi’r-Rasidin), thk., Omer
Abdusselam Tedmuri, Daru’l-Kutubil-Arabi, Beyrut 1987/1407, s. 92-93; Zehebi,
Siyeru A’lami'n-Nubeld, 111, 107; Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 33.

32 Kays b. Sa’d, Halid b. Velid tarafindan Gassani htuktmdar: Cebele b. Eyhem’e (bkz.
Mustafa Fayda, “Cebele b. Eyhem”, DIA, VII, 184-185) Bizans ile isbirligi yapmamasi ve
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Iskenderiye'nin fetihlerine istirak etmistir.33 Dolayisiyla Misir fatihleri
arasinda yer alan Kays, daha sonra vali tayin edildigi bu bolgeyi ve bu-
raya yerlesen ilk gazileri tanima firsati elde etmis ve onlarla ayni hakla-
ra sahip olmustur.

Kaynaklarin Hz. Osman dénemindeki faaliyetlerinden s6z etmedi-
gi Kays b. Sa’d, Hz. Ali'nin halife olusundan sonra adindan sikc¢a soz
edilen sahabilerden biri haline gelmistir.

3. Hz. Ali Doneminde Kays b. Sa'd'in idari ve
Siyasi Faaliyetleri

Hz. Peygamber vefat edince Ensar, Sa’d b. Ubade'yi devlet baskani
yapmak icin harekete gecip siyasetin belirleyici aktérii olmak istediyse
de bunu basaramadi. {1k tic halife déneminde Ensara énemli idari go-
revler verilmedi. Hz. Omer yerine gececek halifeyi belirleyecek suraya
onlardan temsilci tayin etmedi. Muhtemelen Ensarin Sa'd b. Ubade'yi
devlet baskani yapma girisimi, halifeler tarafindan Ensarin potansiyel
siyasi rakip olarak algilanmasina yol acti. Bununla birlikte Ensar ilk iki
halifeyi destekledi. Onlar da cesitli konularda Ensarin gértistine bas-
vurdular. Hz. Osman ise hilafeti ddneminde sadece Ensar:1 degil muha-
cirleri de ihmal ederek Umeyyeogullarina éncelik verdi. Bunun tizerine
Ensar ve muhacirler halifenin politikalarini elestirmeye ve zamanla onu
desteklememeye basladilar. Bu gelisme eyaletlerden Medine'ye gelen
asilerin rahat hareket etmelerini sagladi. Dolayisiyla Ensar, halifeye
karsi muhalefetin yaninda yer aldi, aktif olarak isyancilar1 destekleme-
se de, tarafsiz kalarak onlarin isini kolaylastirdi. Yonetimle yakin iliski
icinde bulunan birka¢c Medineli disinda Hz. Osman'dan yana tavir ko-
yan olmadi.34

Bu doénemde isyancilarin eylemlerine karsi cikmayan Kays b.
Sa'd'in tarafsiz davrandig ve Hz. Osman'in goérevden uzaklasmasini
istedigi anlasilmaktadir. Gerek isyancilar ve gerekse onlarin eylemine
karsi cikmayarak destek veren Ensar, Hz. Osman'in 6ldtrtilmesini de-
gil, gbrevden ayrilmasini istiyorlardi. Nihayet istifa etmeye yanasmayan
Hz. Osman yaklasik kirk gtin stiren kusatmadan sonra 18 Zilhicce 35
(17 Haziran 656 Cuma) tarihinde sehit edildi. Onun yerine hilafet ma-
kamina genel olarak Medine'deki ileri gelen ashabin ve isyancilarin

kan kardesi olan Araplara karsi savasmamasi icin gériismek tizere gonderdigi Medineli
Musltiimanlardan olusan heyet i¢cinde yer almistir. Genis bilgi icin bkz. El-Vakidi, Mu-
hammed b. Omer b. Vakid (207/822), Fiitihu’s-Sam, I-11, Daru’l-Cil, Beyrut ty, I, 171-
172.

33 Vakidi, Futihu’s-Sam, II, 49-50, 84-86; Ibn Abilhakem, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b.
Abdillah (257/870), Futihu Misr ve Ahbaruha, thk., Charles Torrey, el-Mektebetti’l-
Misenna, Bagdad ty., s. 98. Ibn Abilhakem, Kays'1 fethe katiip Cuma mescidi cevre-
sinde arsa sahibi olanlar arasinda zikreder (Ibn Abilhakem, Futiihu Misr, 98).

34 Belazuri, Ensab, VI, 174-175, 190-192, 210-211.
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biatini alan Hz. Ali gecti.35 Fakat basta Muaviye olmak tuzere
Umeyyeogullar1 onun halifeligini tanimadilar. Baz1 sahabiler de kimin
hakli oldugunu bilemediklerini ileri stirerek Hz. Ali'ye biat etmediler.
Bdylece ilk defa Islam toplumu siyasi bakimdan ti¢ gruba ayrilmis oldu.
Bu durum karsisinda Hz. Ali, Hasimogullari, isyancilar ve Ensara da-
yanmak zorunda kaldi. Béylece ilk U¢ halife tarafindan idari gérevlere
getirilmeyerek yonetimin disinda birakilan Hasimogullart ve Ensar,
yonetime katilma imkani elde ettiler. Hz. Ali Hz. Osman'a kars1 isyan
edenlerden bazilarina da zaman icinde idari gorevler verdi.3¢ Bir baki-
ma daha 6nceki dénemin magdurlart Hz. Ali'nin iktidara gelisiyle birlik-
te dayanisma icine girdiler.

Hz. Ali halife olunca, Ensardan Osman b. Huneyfi Basra’ya, Sehl
b. Huneyfi Sam’a, amcazadesi Ubeydullah b. Abbas’ da Yemen’e vali
tayin etmistir.3” Fakat Sam ve Kuafe'ye gonderdigi valiler goérev yerlerine
varamayip muhalifler tarafindan geri ¢evrilmiglerdir.38

Hz. Ali diger eyaletlere vali tayin ederken baslangicta Misir't bu
uygulamanin disinda tuttu. Ctinkd Hz. Osman muhasara altindayken
Misir'da bulunan muhalifler vali Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh'i gorevin-
den uzaklastirarak buradaki muhaliflerin 6nderi Muhammed b. Ebi
Huzeyfe'yi®® vali yapmislardi.#© Hz. Ali halife olunca onu goérevinde bi-

35 Seyf, Fitne, 95; Ibn Sa’d, Tabakat, 1Il, 31; el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir
(279/892), Ensabu’l-Esraf, thk., Sttheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut 1996, III, 7; ed-
Dineveri, EbG Hanife Ahmed b. Davad (282/895), el-Ahbarti't-Twal, tah., Abdilmun’im
Amir, Kahire 1960, 140; Taberi, Tarih, IlI, 6. Ayrica bkz. Cl., Huart, "Ali”, IA, 1, 307,
Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, DIA, II, 372; Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin
Ebi Stifyan, Ankara, 1990, s. 123, 125; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadisele-
rinin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul 1992, s. 199; Mustafa Glinal, Hz. Ali Dénemi
ve I¢ Siyaset, Istanbul 1998, s. 34; Abdulhalik Bakir, Hz. Ali ve Dénemi, Ankara 2004,
s. 207-208. Hz. Osman'in dldurtlmesiyle ilgili rivayetlerin tahlili i¢cin bkz. Sabri Hiz-
metli, “Tarihi Rivayetlere Gére Hz. Osman’in Oldurtilmesi’, AUIFD, XXVII, Ankara
1985, 149-176.

36 Ornegin Hz. Ali isyancilarin énde gelenlerinden Muhammed b. Ebi Bekir'i Misir'a vali
tayin etmistir (Belazuri, Ensab, III, 163; Taberi, Tarih, III, 65-68, 126-127; Ibnii’1-Esir,
el-Kamil, III, 272); Malik b. Haris el-Ester'i el-Cezire valiligine atamistir (el-Minkari,
Nasr b. Muzahim (212/827), Vak’atu Siffin, thk., Abdtiisselam Muhammed Hartn, Ka-
hire 1382/1962, s. 12). Buna Adnan Demircan da isaret etmektedir (Adnan Demircan,
Ali-Muaviye Kavgast, Istanbul, 2002, s. 83).

37 Taberi, Tarth, IlI, 3 (Seyf).

38 Taberi, Tarth, III, 3. Bunun Uzerine Hz. Ali, Sam valisi Muaviye ile Kafe valisi Eba
Musa el-Es'ari'ye birer mektup gondererek kendisine biat etmelerini istemek duru-
munda kalmistir (Taberi, Tarih, 111, 4).

39 Habesistan'da dogan Muhammed b. Ebi Huzeyfe, Muaviye'nin dayisinin ogludur. Ba-
basimin vefatindan sonra Hz. Osman'in himayesinde yetismis ve ondan istedigi valilik
gorevini alamayinca Misir'a giderek halife aleyhine faaliyete baslamis ve valiligi ele ge-
cirmistir. Genis bilgi icin bkz. Zehebi, Tarih, 53, 433, 601.

40 Taberi, Tarih, 111, 61-62 (Vakidi’den) , 133 (Vakidi'den); Ibntl-Esir, el-Kamil, 11, 266;
Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 251. Fethedilmesinden sonra Misir’da sirasiyla Amr b. el-As
ve Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh valilik yapmisti. Amr b. el-As’in gérevden alinis sebebi
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rakti. Fakat Hz. Ali'nin halifeligini tanimayan Muaviye, Misir'1 kazan-
mak ya da etkisiz hale getirmek icin harekete gecti ve Suriye sinirinda,
Misir-Filistin yolu Uizerinde bulunan el-Aris4! kentine saldirarak sehri
savunmakta olan vali Muhammed b. Ebi Huzeyfe'yi yakalayarak esir
aldi.#2 Bununla birlikte Muaviye, Misir'da bulunan Hz. Osman taraftar-
larinca desteklenmedigi icin sehre giremedi. Muhtemelen Muhammed,
bir ay kadar valilik yapabildi.43

Bunun tizerine Hz. Ali, gerek insan potansiyeli gerekse ekonomik
kaynaklari bakimindan 6énemli ordugah sehri olan Misir1 elinde tuta-
bilmek icin Ensarin liderlerinden dirayeti ve kahramanligiyla taninan
Kays b. Sa'd'1 oraya vali atadi.#4 Muhtemelen onun atanmasi Hz. Ali'nin
iktidara gelisinden yaklasik 45 glin sonra gerceklesti.#>

ve tarihi hakkinda genis bilgi icin bkz. Adem Apak, Islam Siyaset Geleneginde Amr b.
el-As, Ankara 2001, s. 120-121.

41 Aris, Filistin’den Misir’a gidis yolunda bulunan ve Misir topraklar icinde yer alan bir
sehirdir. Ya’kubi, Tarih, 1I, 148; Buhl, F. “Aris”, IA, IV, 221; Mustafa L. Bilge, “Aris”,
DIA, 111, 378-379.

42 Taberi, Tarih, 1II, 61-62 (Vakidi'den) , 133 (Vakidi’den); bnti1-Esir, el-Kamil, 111, 266;

Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 251; Bakir, Hz. Ali, 88. Belazuri'nin kaydettigi rivayetlere gére

Muhammed b. Ebi Huzeyfe, Kays b. Sa’d Misir'a gelince oradan Medine'’ye gitmek tizere

yola cikmis, bunu haber alan Muaviye onu yakalatip hapsettirmis ve Hz. Osman taraf-

tar1 bir adam tarafindan oldurtlmustir (Belazuri, Ensab, 1lII, 174-175; Taberi, Tarih,

III, 133). Taberi’nin Hisam b. Muhammed el-Kelbi’den rivayetine gére Muhammed b.

Ebi Bekir éldurtldtgtinde Muhammed b. Ebi Huzeyfe Misir’da bulunmaktaymis. Amr,

Misirt ele gecirince Muhammed’i yakalatip Muaviye’ye gondermis. Tutuklanan Mu-

hammed hapisten kacmis, ancak daha sonra yakalanarak oldurtlmustiar (Taberi,

Tarih, 1II, 133). Muhammed b. Ebi Huzeyfe hakkindaki cesitli rivayetler icin bkz.

Belazuri, Ensab, IlI, 174-176; Taberi, Tarih, III, 61-62, 133; el-Kindi, Eba Omer Mu-

hammed b. Yusuf (350/961), Kitabu’l-Vulat ve Kitabu’l-Kudat, thk., Rhuvan Guest,

Leyden London 1912/ Beyrut 1908, s. 20.

Kays b. Sa’d’in Misir’a vali tayin edildigini 6grenen Misir eski valisi Abdullah b. Sa’d b.

Ebi Serh, Muhammed b. Ebi Huzeyfe'nin kendi yakinlarina ¢ok nankdrltik ettigini fa-

kat buna ragmen bir ay bile valilik yapamadigim séylemistir (ibnt’l-Esir, el-Kamil, 111,

266).

44 Seyf b. Omer, el-Fitnetu ve Vak’atu Cemel, 1, 100; Belazuri, Ensab, IlI, 161;el-Belazuri,
Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Futihu’l-Buldan, thk., Ridvan Muhammed
Ridvan, Daru’l-Kutibil-ilmiyye, Beyrut 1403, s. 229; Dineveri, Ahbdr, 141; Taberi,
Tarih, 111, 3, 61, 62; Ibnil-Esir, el-Kamil, 111, 268.

45 Taberi, Tarih, 111, 61-62; Ibn Kesir, el-Biddye, VII, 229, 251. Taberi’nin Ebd Mihnef'ten
(6. 157/774) naklettigine gore, Hz. Ali, Kays b. Sa’d’a verdigi atama mektubunu Safer
36 (Agustos 656) tarihinde yazdirmisti (Taberi, Tarih, III, 63).Dineveri ve Taberi’nin Seyf
b. Omer’den naklettigi rivayete gére ise, Hz. Ali 36 yilinin basinda vilayetlere valilerini
gonderirken Kays1 da Misir’a vali olarak gondermistir(Dineveri, Ahbar, 141; Taberi,
Tarth, 111, 3). Bazi tarihg¢iler ise Kays’in 37. yilda Misir’a vali tayin edildigi gérastndedir.
Bunlardan birisi olan el-Kindi (6. 350/961) Kaysin 37 yili Rebiytilevvel ay1 basinda (17
Agustos 657 Persembe) Misir’da goreve basladigini nakleder (el-Kindi, Vuldt, s. 20). ibn
Abdilhakem (6. 257/870) ay ve gun belirtmeksizin Kaysin 37 yilinda Misir’a vali tayin
edildigini zikreder (ibn Abdilhakem, Fritih, s. 274). ez-Zehebi (6. 748/1347) de ayn1 gb-
rustedir (ez-Zehebi, Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1347),
Tarihu’l-Islam ve Vefeyatii’l-Mesahir ve'l-A’lam,(Ahdu’l-Hulefai’r-Rasidin), thk., Omer
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Hz. Ali, Kays b. Sa'd't Misir'a vali tayin edince ona birtakim tavsi-
yelerde bulunmustur.¢ Orada hem dostlari hem de dismanlar: bulu-
nacagini hatirlatarak, diismanlarini sindirmek, dostlarini gliclendirmek
icin bir orduyla Medine’den oraya gitmesini emretti. Halka kars: iyi
davranmasini, kotllere taviz vermemesini ve adaletten ayrilmamasini
tavsiye etti.4” Bunun Ulizerine Kays b. Sa'd halifeye su cevabi verdi:

“Allah sana rahmet etsin ey Mii’'minlerin Emiri! Dedigini an-
ladim. ‘Misir’a bir orduyla git’ sd6ztintize gelince, sayet Misir’a Me-
dine’den gotlirecegim ordu olmaksizin giremeyeceksem, vallahi
oraya asla girmem. Bu orduyu sana birakiyorum. Eger onlara ih-
tiyacin olursa senin yakininda olurlar ve bir yere gondermek iste-
diginde emrinde hazir bulunurlar. Ben oraya ailem ile birlikte gi-
decegim. Bana yumusaklik ve iyilik yapma tavsiyene gelince,
kuskusuz bunun icin yardimina basvurulacak olan ylce Al-
lah’tir.”48

Kaysin bu sozleri, kendisine olan gtiveni, halifeye olan baghligini
ve ileri gortslaligini goéstermesi bakimindan o6nemlidir. Ctnkl o,
Misir’a ailesiyle birlikte gidecegini, halk onu Misir’a sokmazsa, siddet
kullanarak oraya girmeye calismayacagini, baska bir ifadeyle halkin
destegi olmadan valilik yapmanin bir anlami olmadigini ifade etmistir.
Kaldi ki fitne olaylar1 sebebiyle Muslimanlarin siyasi birliginin bozul-
maya yuz tuttugu bir dénemde, halifenin Medine’de her an askeri bir
glice ihtiyaci olabilirdi. Bu glic, Medine’deki Ensar ailelerinin gtivenligi

Abdusselam Tedmuri, Darti’l-Ktittibi'l-Arabi, Beyrut 1407/1987, s. 601). 37 yilin1 ter-

cih eden bu yazarlar, muhtemelen Misirin fethi ve sonrast hakkinda eser yazan ibn

Abdilhakem’e dayanmislardir. O da rivayetinin kaynagini vermemektedir. Muhtemelen

bu haberi aktaran kisi Muhammed b. Ebi Huzeyfe’nin Misir’daki valilik tarihiyle Mu-

hammed b. Ebi Bekir’in valilik tarihini karistirdigi icin 37 yilini zikretmistir. Kanaati-
mizce Kays'in atama tarihi Taberi, Dineveri ve Belazuri'nin (Belazuri, Futih, 229) ver-
dikleri 36 yilidir ve olaylarin akisi da bunu dogrular niteliktedir.

Seyf b. Omer, el-Fitnetu ve Vak’atu Cemel, 1, 100; Belazuri, Ensab, 1II, 161;Belazuri,

Futih, 229; Dineveri, Ahbdr, 141; Taberi, Tarih, III, 3, 61, 62; Ibnti'1-Esir, el-Kamil, III,

268.

47 Taberi, Tarih, III, 62. Hz. Ali, halife olduktan sonra Kays b. Sa’d1 yanina cagirarak ona
su talimati verir: “Seni Misir’a vali tayin ettim, kalk oraya git. Glivendigin ve sevdigin
adamlardan istedigini yanina al ve bir ordu ile birlikte yola cik. Senin bdéyle yapman
diismanini Urkutecegi/korkutacag: gibi dostunu/yaninda olani daha da glclendirecek-
tir. Insallah oraya vardiginda iyilik yapana iyilikte bulun, stipheye diistiren/kétii kisi
icin dayanilmaz ol, her seviyeden insana karsi nazik ve yumusak davran, ¢inkt yu-
musaklik given verir.” Taberi, Tarih, III, 62.

48 Taberi, Tarth, III, 62. A. Bakir, Kays’in Hz. Ali’ye boyle bir kuvvetin Kafe’de bulundu-
rulmasinin ileride meydana gelecek olaylar a¢isindan daha isabetli olacagim bildirerek
ordu ile yola cikma fikrine ragbet etmedigini belirtir (Abdulhalik Bakir, Hz. Ali Dénemi,
Ankara 1991, s. 88-89). Boylece Bakir, Hz. Ali'nin Kays1t Cemel Savasi’ndan sonra
Kufe’den Misir’a gonderdigini kabul etmis gérinmektedir. Ancak referans: Taberi, Hz.
Ali halife olunca Kays’ vali tayin ettigini, Medine’den ordu goétiirmesini 6nerdigini be-
lirtmektedir.
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bakimindan da 6nemliydi. Zira Hz. Ali’nin muhalifleri, Hz. Osman’in
oldurilmesinden sadece kusatmaya katilan isyancilar degil, bu trajik
olay yasanirken Medine’de bulundugu halde isyancilara karsi ¢ikma-
yan herkesi sorumlu tutuyorlardi. Boyle bir ortamda Kays’in bireysel
olarak sadece kendi cikarini disiinmedigi, olaylarit cok yénlti degerlen-
direrek hareket ettigi gortilmektedir. Hatta o, halka nasil davranmasi
gerektigiyle ilgili Hz. Ali’nin tavsiyelerine, halkla iliskilerini Allah’in yar-
dimi1 ve buyruklar: dogrultusunda en iyi sekilde dlizenleyecegini belirte-
rek bu konuda tavsiyeye ihtiyact olmadigini ifade etmistir.

Hz. Ali, Sam ve Kufe'ye géonderdigi valilerin sehre sokulmayarak
yoldan cevrildikleri gibi*® Kays b. Sa'd'in da Misir’daki muhalifler tara-
findan benzer muameleye maruz kalmamasi icin bir orduyla Misir'a
gitmesini istemistir.50 Misir ordusunda gérev yapan 6nde gelen askerle-
rin Hz. Osman taraftar oluslar: ve bunlarin Muaviye ile isbirligi yapma
ihtimali Hz. Ali'yi kaygilandirmis, basarili olmasini istedigi Kays b.
Sa'd’a boyle bir teklifte bulunmustur. Halife Misir'daki mevcut durum
sebebiyle Kays'in valilik gorevinden kaginmasini énlemek amaciyla or-
duyla oraya gitmesini emretmis olabilir.5!

Hz. Ali'nin Kays b. Sa’d1 Misir’a vali tayin etme sebepleri arasinda
sunlar sayilabilir: Birincisi yukarida kisaca ifade edildigi tizere Hz.
Ali'nin halifeligini tanimayan Muaviye Misir1 ele gecirmek istemekteydi.
Bu ylizden oraya atanacak valinin muhaliflere karst muticadele edebile-
cek guiclil bir kisilige sahip olmas1 gerekmekteydi. ikincisi Misir’da Hz.
Osman’in yénetiminden memnun olmus, yénetim ile birlikte calismais,
bolgenin gelirlerinden birinci derecede yararlanma hakkina sahip fethe
katilmis gaziler yasamaktaydi. Bunlari kontrol altinda tutabilmek icin,
tayin edilecek valinin Misir’in fethine katilmis ve gazilerle ayni haklara
sahip olan bir kisi olmasi gerekmekteydi. Uctincii olarak atanacak vali-
nin, gerek Muaviye'yve karsi gerekse mevcut muhalefete kars: halkin
destegini alabilecek ve onlara gore Islam'da 6énceligi olan bir kisi olma-
liydi. Dordtinctist siyasi iktidar muicadelesinin basladig: bir dénemde,
tayin edilecek valinin halifenin giivenini kazanmis ve siyasetten anla-
yan ilkeli bir kisi olmaliydi. Iste Hz. Ali, zikredilen bu ézelliklerin hemen
hepsine sahip olan Kays b. Sa’d bu goreve atamistir.52 Zaman iginde

49 Taberi, Tarih, 111, 3-4

50 A. Bakir, Hz. Ali'nin Kays disinda Misir'a gondermis oldugu hicbir valiye boyle bir tek-
lifte bulunmamasini, ona Hz. Peygamber dénemindeki 6nemli yerinden dolay1 gosterdi-
gi bir iltifat olarak degerlendirmektedir (Bakir, Hz. Ali, s. 89).

51 Nitekim Hz. Ali, ibn Abbast Sam’a vali tayin etmek istemis, fakat o, Muaviye’nin halki
aleyhine kiskirtacag: endisesiyle bu goérevden affini istemistir. Bkz. Taberi, Tarih, III, 3-
4; Aycan, Muaviye b. Ebi Siifyan, s. 127.

52 Abdulkerim el-Hatib, Hz. Alinin Kays’, ihlasi, cesareti, kabilesinin kendisine olan
baglilig1 ve genel olarak Araplar arasindaki yeri sebebiyle vali yaptigini vurgular (Hatib,
Ali, s. 410).
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yasananlar bunun ne kadar isabetli bir gérevlendirme oldugunu ortaya
cikarmistir.

Kays Medine’'den ailesi ve yedi arkadasiyla birlikte Misir’a gel-
mis,>% minbere cikarak insanlara, halifenin siyasi ve dini degerlendir-
melerini iceren Safer 36 tarihli mektubunu okumustur.5* Halife bu
mektubunda Islam ve Hz. Peygamber hakkinda &zet bilgi verdikten
sonra, ilk ti¢ halife donemini ve kendi hilafetini sOyle degerlendirmistir:

"Muslimanlar onun (Rastlullah'in) yerine iki salih emiri halife yapti-

lar. Bunlar kitap ve stinnetle amel ettiler, iyi bir hayat strdiler, stin-
neti cignemediler ve bu hal Uizere vefat ettiler. Onlardan sonra gelen
yonetici (Hz. Osman) ko6tti islerin meydana gelmesine sebep oldu. Boy-
lece immet onun aleyhine konusacak gerekce buldu; ondan nefret
edip onu degistirdi. Sonra da bana gelip biat etti. Ben Allah’tan hida-
yet vermesini ve takva icin yardim etmesini istiyorum. Beni dinleyin!
Size karsi sorumlulugumuz Allah’in kitab: ve Rasalintin stnnetiyle
amel etmek, hakkiyla sizi goriip goézetmek, stinnetini uygulamak ve
gérinmeyen (gaybi) hakkinda size 6gtit vermektir."sS

Mektubun devaminda Hz. Ali onlarnn vali Kays'a kars: sorumlu-
luklarini ve valinin takip edecegi politikay1 séyle aciklamistir:

“Size Kays b. Sa’d b. Ubade'’yi vali olarak gonderdim. Onunla daya-
nisma ve yardimlagsma icinde bulunun. Hakkin hakim olmasi i¢cin ona
yardim edin. Ona, sizin iyilik yapanlariniza iyilikte bulunmasini, stp-
he uyandiranlariniza karsi sert davranmasini, toplumun her kesimine
yumusak davranmasini emrettim. O, kendisinden razi oldugum, iyilik
ve nasihatini umdugum kisilerdendir. Allah'in bize ve size temiz amel,
bol sevap ve genis rahmet vermesini dilerim.”56

Halifenin mektubunu okuduktan sonra Kays b. Sa’d halk: su s6z-
lerle biat etmeye cagirmistir:

“Ey insanlar! Biz, peygamberimiz Muhammed’den sonra tanidigimiz
en hayirli kisiye biat ettik. Ey insanlar! Siz de kalkin, Allah’in kitab ve
elcisinin stUinneti Uizerine ona biat edin. Eger biz, sizler icin bu iki
prensibe dayanarak is yapmazsak, bize karsi biat sorumlulugunuz
kalmayacaktir.”57

53 Belazuri, Ensdb, 111, 161; Taberi, Tdrih, 111, 62, 63; ibn Tagriberdi, en-Niicimu'z-Zdhire,
I, 97; Ibnti’l-Esir, el-Kamil, II1.

54 Taberi, Tarih, Ill, 63; Ibnil-Esir, el-Kamil, I1I, 269; Ibn Kesir, el-Biddye, VIII, 102.

55 Taberi, Tdrih, III, 63. Belazuri ve Ibnii1-Esir bu mektubun iceriginden ézetle s6z etmek-
tedirler (Belazuri, Ensab, 11, 161; ibnti’l-Esir, el-Kamil, 111, 269).

56 Taberi, Tarih, 111, 63; krs. Belazuri, Ensab, 111, 161; ibnti’1-Esir, el-Kamil, 111, 269.

57 Taberi, Tarih, III, 63; krs. Ibntl-Esir, el-Kamil, III, 269; ibn Haldun, el-iber, II, 427.
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Kaysin bu konusmasindan sonra insanlar Hz. Ali'ye biat ederek
valiye itaatlerini bildirip otoritesini kabul ettiler.5® Yalniz Misir'in
Haribta® adi verilen bir kasabasinda toplanmis aralarinda Mesleme b.
Muhalled (6. 62/682),60 Muaviye b. Hudeyc ve Busr b. Ebi Ertat (6.
86/705)61 gibi 6nemli sahislarin bulundugu®? yaklasik on bin kigi®3
vali Kays’a, “Biz seninle savasmayacagiz. Bu ytizden memurlarint gon-
der. Ciinkii bélge senin bélgendir. Fakat bizi insanlarnin yénetim isinin
nasi sonucglanacagini gériinceye kadar kendi halimize birak™* mesajini
gondererek biat etmediler. Onlar bu ifade ile onun hakimiyetini engel-
lemeyeceklerini, onunla savasmayacaklarini ve Misir'in idaresinin onun
otoritesinde oldugunu kabul ettiler.®> Bununla birlikte Misir’da Hz.
Osman doéneminde yonetime yakin olan ve halifenin sehit edilmesini

58 Belazuri, Ensab, 1II, 162; Taberi, Tarih, III, 63; krs. ibn Tagriberdi, en-Nuciimu'z-
Zahire, 1, 97-98; Ibnti’l-Esir, el-Kamil, 111, 269.

59 Haribta Misirin Iskenderiye kenti cevresinde bulunan bir kasabadir. Haribta’nin
Hiribta seklinde telaffuz edildigi de belirtilmektedir. Bkz. Yakut, Eba Abdillah
b.Abdillah el-Hamevi (626/1229), Mu’cemu’l-Buldan, 1-V, Daru’l-Fikr, Beyrut ty., II,
355. Yakat, Hiribta’nin Harinba seklinde yazilis ve okunusunun yanlis oldugunu kay-
detmektedir (Yakat, Mu’cem, 11, 362).

60 Mesleme b. Muhalled b. es-Samit (6. 60/680 veya 62/682), Hazrec kabilesinin Saide

ogullar1 kolundandir (ibn Sa’d, Tabakdt, VII, 504; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 11, 339; ibn

Hibban, es-Sikat, III, 391). Hicretten dort yil once veya hicri birinci yilda dogan

Mesleme, Hz. Omer tarafindan Fezare kabilesinin zekatlarii toplamak icin gérevlendi-

rilmistir (ibn Sa’d, Tabakat, 11, 323; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, 11, 339). Misirin fethine

katilmig ve buraya yerlesmistir (ibn Sa’d, Tabakdt, VII, 504; ibn Abdilberr, el-Istiab, 111,

1398). Misir ve Kuzey Afrika’daki fetihlere katilan Mesleme, Muaviye tarafindan

50/670 yilinda Misir ve Kuzey Afrika valiligine tayin edilmis ve yaklasik on Ug¢ yil bura-

da valilik yaptiktan sonra 62/682'de Misir’da vefat etmistir (Ibn Abdilberr, el-Istidb, III,

1398; Ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 117; ibn Hibban, es-Sikat, III, 391). Rastulullah’tan riva-

yet ettigi hadisler i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 1V, 104; Abdurrezzak, el-

Musannef, X, 228.

Busr b. Ebi Ertat, adiyla bilinen Busr b. Umeyr b. Ertat b. Uveymir el-Amiri el-Kuresi,

2/624’te Mekke’de dogmustur. Suriye bolgesindeki bazi fetihlere ve 6zellikle Amr b.

As’in komutasindaki Misirin fethine katilmistir. Cesareti, atilganligi, fedakarligi ve sa-

vas taktigine vakif olusuyla Amrin dikkatini cekmis Veddan’in fethini gerceklestiren

orduya kumandanlik yapmistir (23/643-44). ifrikiyye seferine istirak eden Biisr, Hz. Ali
ile Muaviye arasindaki muticadelede Muaviye’nin tarafinda yer almis, Kinde kabilesinin
lideri Surahbil b. Simt1 Muaviye tarafina kazandirmis ve halki Muaviye’ye biat ettirmek
icin Medine, Mekke ve Yemen’e gitmistir (41/661-62). Bir yil Basra valiligi de yapan

Busr, 43/663-664’de Bizans’a kars: deniz seferine, Istanbul seferine ve Ukbe b. Nafi ile

Magrib seferine katilmistir. Daha sonra siyasetten cekilen Blsr 86/705-706’da Suri-

ye’de Slmiistiir. Genis bilgi icin bkz. H. Lammens, “Biisr”, IA, II, 841-842; Abdtilkerim

Ozaydin, “Bisr b. Ebu Ertat”, DIA, VI, 494.

62 Taberi, Tarth, III, 63; Belazuri, bu mesaji Yezid b. el-Haris’in Kays’a gonderdigini kay-
deder (Ensab, IlI, 162 ). Taberi ise, Haribta’daki muhaliflerin basinda Kinane kabilesine
mensup bir adamla Mudlicogullarindan Yezid b. el-Haris’in bulundugunu zikreder
(Taberi, Tarih, 111, 63).

63 Haribta halkinin o giin on bin kisi oldugu ez-Zuhri tarafindan rivayet edilmektedir
(Taberi, Tarth, 111, 65; Kindi, Vulat, 21).

64 Taberi, Tdarih, Ill, 63; krs. ibn Tagriberdi, en-Niicimu'z-Zahire, 1, 98.

65 Belazuri, Ensab, 111, 162; Taberi, Tarih, I1I, 63.
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hazmedemeyen bu kisiler, Hz. Ali'nin hentiz btitin Musltimanlarin bia-
tini alamadigim bildikleri i¢in, siyasi iktidar miicadelesi sonuclaninca-
ya kadar halifeye biat etmek istemediklerini ac¢ikladilar. Bu durum kar-
stsinda Kays b. Sa’d, Misir’da huzur ve glivenin saglanmasi adina, on-
lara olumlu yanit vererek biat etmeye zorlamayacagini bildirdi.e¢ Bu
sirada Kays, Ensardan Mesleme b. Muhalled’in Hz. Osman’n kanini
talep etmeye basladigini 6grendi ve ona, “Yaziklar olsun sana! Bana
karst geliyorsun, Allah’a yemin olsun ki, Sam’dan Misir’a kadar her ye-
rin benim olmast halinde bile seni éldiirmek istemem” mesajini génder-
di.6” Bunun Uzerine Mesleme, Kays’a, “Sen Misir valisi oldugun stirece
sana elimi uzatmayacagim” cevabini vererek ona karsi muhalefet etme-
yecegini bildirdi.6® Mesleme b. Muhalled ile aralarinda gerceklesen bu
haberlesme, Kays’in akrabalik baglarinin avantajindan yararlandigini,
muhaliflerine kars: hissi davranmadigini, kétti sozler sarf etmedigini,
siddet yanls1 bir politika izlemeyerek muhaliflerin siddete basvurmasi-
n1 engelledigini géstermektedir. Haribta’da tislenen muhalif gruba kars:
kuvvet kullanmanin olumlu bir netice vermeyecegini bilen ve onlara
kars: yumusak bir politika izleyerek onlarla anlasan Kays, herhangi bir
muhalefetle karsilasmadan Misir'in haracini toplamay1 basardi.®®

Halkin biatini alan Kays, Hz. Ali'ye Misir'daki muslimanlarin si-
yasi durumuyla ilgili bir rapor gonderdi. Raporda o, siyasi bakimdan
halkin tGi¢ gruba ayrildigini; ilk grubun kendisine kosulsuz biat ettigini,
Hz. Osman’in muhaliflerinden ve isyana katilan sahislardan olusan
ikinci grubun taraftarlarinin cezalandirilmamasi kosuluyla biat ettigini,
Haribta’da toplanan tictincti grubun ise, Hz. Osman'in katillerinin ce-
zalandirilmasindan sonra biat edecegini belirterek biat etmedigini ve
katillerin cezalandirilmasi icin mucadeleyi strdirecegini acikladigini
bildirmekteydi.”® Buna goére halkin bliytuk bir kisminin vali ve halifeyi
kabul ettigi anlasilmaktadir. Ancak Misir'dan Medine'ye giderek Hz.
Osman’in muhasarasina katilanlar veya bunlarin yakinlari, muhteme-
len olaylarin kendi aleyhlerine gelismesinden endise duymaktaydilar.
Zira katillerin cezalandirilmasini isteyenler seslerini her yerde ytkselt-
meye baslamislardi. Dolayisiyla bunlar, her ne kadar Hz. Ali'ye biat
etmis olsalar da Hz. Osman’in éldurtlmesi eylemine katilan arkadasla-

66 Taberi, Tarih, III, 63; Ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, V, 101; ibnu'l-Esir, el-Kamil, III, 137;
Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 251-252; el-Makizi, Takiyytiddin Ahmed (845/1442), Hitat,
(Daru Sadir), Beyrut ty., I, 300; ibn Tagriberdi, en-Niicimu 'z-Zahire,1, 99.

67 Belazuri, Ensab, III, 162;Taberi, Tarth, III, 63. Kays b. Sa’din asiretinden bir grup
insanin da Mesleme'yi destekledigi belirtilir (Taberi, Tarth, III, 63).

68 Taberi, Tarth, III, 63.

69 Belazuri, Ensab, 1lI, 162;Taberi, Tarih, 111, 63; Bakir, Hz. Ali, s. 90.

70 Seyf b. Omer, el-Fitnetu ve Vak’atu Cemel, 1, 100; Taberi, Tarih, IlI, 3; Ibn Hibban,
Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim (354/965), es-Siretu’n-Nebeviyye ve
Ahbaru Hulefa, tsh., Hafiz Seyyid Aziz Bey, Beyrut 1987, s. 527; ibn Hibban, es-Sikdt,
11, 274; Ibnti’1-Esir, el-Kamil, 111, 201.
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rinin cezalandirilmamas: sartiyla biat etmis olduklarinin altini ¢iziyor-
lardi.”?

Hz. Ali’ye biat etmeyip tarafsiz kalarak Haribta boélgesinde topla-
nanlar nicin Hz. Osman’in katillerinin o6ldGrtlmesini istiyorlardi?
Kays’in tespitine gore, Haribta kasabasindaki muhalifler on bin kisiydi-
ler. Bunlar Misir halkinin énde gelenlerinden ve koruma gorevlilerin-
den’? olusmaktaydi ve baslarinda Mesleme b. Muhalled, Muaviye b.
Hudeyc ve Busr b. Ebi Ertat gibi 6nemli sahislar bulunmaktaydi. Ctn-
k@i bunlar tnlt savascilar olarak taninmaktaydi.”® Bu grupta yer alan-
larin, Hz. Omer déneminde Amr b. el-As ile birlikte Misir’in fethine kati-
lip buraya yerlesen ve nimetlerinden faydalanan, zamanla buralarda
onemli mevkilere ytkselen kisiler olduklar1 anlasilmaktadir.”# Bunlar
Hz. Osman’in idaresinden memnun olduklar igin, onun haksiz yere
olduruldtgt ve intikaminin alinmasi gerektigi dtistincesindeydiler.
Muhtemelen bunlar, Muhammed b. Ebi Huzeyfe, Misir valisi Abdullah
b. Sa’d b. Ebi Serh’i gorevinden uzaklastirip idareyi ele gecirince,
Haribta’'da toplanmislardi. Muaviye ve Hz. Osman taraftarlarinin Hz.
Ali’'ye kars1 muicadelelerini de yakindan izliyorlardi. Bu nedenle Kaysin
valiligini kabul ettiler, ancak Hz. Ali’ye biat etmeyip, iktidar mticadele-
sinin sonucunu bekleyeceklerini bildirdiler. Ayrica bunlar, Misir’dan
Medine’ye giden muhaliflerin Hz. Osman’in sehit edilmesinde énemli rol
oynadiklarini ve onlar sayesinde her seyin degistigini biliyorlardi. Eski
stattilerini koruyabilmeleri bir 6lctide s6zu edilen muhalefet grubunun
cezalandirilmasina bagliydi. Bu gerceklesirse rakipleri saf dis:1 kalacak,
kendileri aklanip mevkilerini koruyacaklardi. Onlar, alisageldikleri yo6-
netim anlayisini stirdiirecek bir iktidarin isbasina gelmesini bekliyor-
lardi. Buna ulasmak amaciyla Hz. Osman’in intikami meselesini sa-
vunmay1 ara¢ olarak kullaniyorlardi.”S Nitekim Kays’a, kendisiyle sa-
vasmayacaklarini, valilik gorevini engellemeyeceklerini, iktidar mticade-
lesi sonuclanincaya kadar biat etmeyeceklerini bildirerek, risk almak-
tan kacinmislar ve génullerinde yatan Muaviye’'nin galip gelmesini bek-
lemeye baslamislardi.76

3.1. Misir Valisi Kays b. Sa'd'in Muaviye ile Mektuplasmalar:

Bilindigi gibi Hz. Ali, halife olunca Muaviye’yi Sam valiliginden az-
letmis ve yerine Sehl b. Huneyf’i vali tayin etmisti. Ancak Sehl, Sam’a

71 {bn Hibban, es-Siretu’n-Nebeviyye, s. 527.

72 Baz1 arastirmacilar “ehli’l-hifaz” tabirini Kur’an hafizlar1 olarak degerlendirmislerdir.
Bkz. Bakir, Hz. Ali, 89; Aycan, Muaviye, s. 141. Kanaatimizce bu tabir gtivenlik gérevi
yapanlar icin kullanilmistir.

73 Taberi, Tarih, III, 65.

74 Bakir, Hz. Ali, s. 90.

75 Bakir, Hz. Ali, s. 90.

76 Taberi, Tarth, IlI, 65; krs. Belazuri, Ensab, 111, 162.
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ulasmadan Muaviye’nin adamlari tarafindan geri cevrilmisti.”7 Muaviye
ne valilikten ayrilmis ne de Hz. Ali’ye biat etmisti. Hz. Osman’in inti-
kaminin alinmasi gerektigini ileri stirerek halifeye karsi cephe almisti.
Hz. Ali diplomatik yollarla onun itaat etmesini saglayamayinca, Sam
Uzerine yurtime karar aldi. Misir, Basra ve Kuafe valilerine birer mektup
yazarak bu sefere destek vermelerini talep etti. Misir valisi olarak Kays
b. Sa’d da halifeden Sam’a yapilacak sefer icin hazirlik talimati alanlar
arasindaydi.”® Fakat halife bu hazirliklar1 yaparken Cemel ehli ortaya
cikt1 ve 6nce onlarla ilgilenmek zorunda kald1.7?

Hz. Ali, Sam Uuzerine yapacag: seferi, Cemel ehlinin ortaya cikmasi
sebebiyle erteleyince, Muaviye, hakliligiyla ilgili genis halk kitlelerine
propaganda yapma firsati elde etti. En 6nemlisi de Hz. Ali'nin elinde
bulunan Misir eyaletini eline gecirmek ya da en azindan halifeye askeri
destek veremeyecek bir duruma getirmek icin harekete gecti. Zira
Muaviye, bir taraftan Hz. Ali'nin Irakllar ile diger taraftan Kays b.
Sa’d’in Misirlilar ile Sam Uizerine yturtmeleri halinde kurtulus sansinin
olmadigini biliyordu.8® Ozellikle komutanlik ve idarecilik sahasinda
kabiliyetli Kays b. Sa’d’in Misir valisi olmas1 onu korkutuyordu.8! Muh-
temelen Muaviye, Hz. Ali’nin Irak’tan gelebilecegini diistinerek, Misir’a
askeri bir harekat da diizenleyemiyordu. Misir’'dan gelebilecek saldiriy:
onlemek ve sinir giivenligini saglamak amaciyla bir dizi siyasi oyunlara
basvurdu. Onun hedefi Kays’ kendi tarafina cekmek, bu olmazsa en
azindan onun Misir valiliginden alinmasini ve yerine giicsliz ve yete-
neksiz birinin gelmesini saglamakti.82 Bu amacla 6nce Kays b. Sa'd
kendi safina cekmek icin sdyle bir mektup yazdi:

“Allah’in selami Uizerine olsun. Siz Osman b. Affan’, kendisine ve
yakinlarina olan dusktnltgiinden, vurdugu kirbactan, birisine hakaret
etmesinden, digerini stirgline yollamasindan ve (tecrtibesiz) gencleri vali
yapmasindan dolay: suclu bulup intikam aldiysaniz, onun kanini akit-
manizin caiz olmadigini biliyordunuz. Siz bunu yapmakla blyutk bir suc
islediniz ve agir bir yuk ytklendiniz. Ey Kays b. Sa’d! Allah’a tévbe et.
Cunkl sen Osman b. Affan aleyhine kiskirtanlar icindeydin... Arkadasi-
na (Ali) gelince, biz onun insanlar1 Osman b. Affan’a kars: kiskirttigini,
oldtirmeye tesvik ettigini ve bu ylizden onlarin onu 6ldurduklerini kesin
olarak biliyoruz. Senin asiretinin bliyik bélimi Osman’in 6ldUrtlmesi
konusunda sug¢suz degildir. Ey Kays! Eger imkanin varsa Osman’in ka-

77 Taberi, Tarih, 111, 3.

78 Taberi, Tarih, 1II, 3-5; Ibnw’l-Esir, el-Kamil, 111, 204.

79 Taberi, Tarth, III, 5-10.

80 Taberi, Tarih, III, 64; krs. Belazuri, Ensab, III, 162; Ibntl-Esir, el-Kamil, 11, 137-138;
Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 252; Tbn Tagriberdi, en-Nticimu'z-Zdhire,I, 129; Ibn Kesir, el-
Bidaye, VIII, 102.

81 Taberi, Tarih, III, 64; Ibnil-Esir, el-Kamil, 11, 137-138; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 252;
ibn Tagriberdi, en-Niiciimu'z-Zdhire,1, 96.

82 Apak, Islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, s. 142-143.
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nin1 talep edenlerle birlikte ol ve bu konuda bize katil. Zafer kazandigim
takdirde, hayatta oldugum stirece, Basra ve Kuafe'nin idaresi senin; ha-
kimiyetim devam ettigi mtiddetce Hicaz’in idaresi arzu ettigin yakinlarin-
dan birinin olsun. Bundan bagka arzu ettigin ne varsa benden iste. Zira
istedigin her seyi sana veririm. Sana yazdiklarimla ilgili gértistinti bana
yaz. Vesselam.”83

Goruldiugi tizere Muaviye bu mektupla Kays’a, Suriye ile Misir'in
glclerini birlestirerek Hz. Ali'ye kars: birlikte savasmay: teklif etmekte-
dir. Abdulhalik Bakir, Kays’in Haribta’daki karsitlarina yumusak dav-
ranarak maas ve erzaklarini kesmemesini Muaviye’nin zaaf olarak te-
lakki ettigini ve bundan cesaret alarak ona bu mektubu yazdigin ileri
stirmektedir. Ona goére, mektubun icerigi Muaviyenin sozlerinde sami-
mi olmadigini gosterir. Zira Muaviye, Osman’in 6ldurtilmesiyle Kays’
sucladigr halde, onu ayni halifenin intikamini almaya davet etmekte,
suclu kabul ettigi Kays’a ve yakinlarina Basra, Kufe ve Hicaz gibi
onemli vilayetleri vermeyi ve hatta baska isteklerini de yerine getirmeyi
vaat etmektedir. Dolayisiyla Muaviye siyasi emellerine ulasmak icin sik
sik bu gibi entrikalara basvurmaktadir.8* Kanaatimizce mektubun ice-
riginde Muaviye’'nin pozisyonu bakimindan bir celiski yoktur. Ctnku
Muaviye, Hz. Osman’in 6ldtrtlmesine katkida bulunmakla sucladig
Kays’tan tovbe ederek kendilerine katilmasini talep etmektedir. Toévbe
edip kendilerine katilmasi ve hakimiyeti ele gecirmeleri halinde 6énemli
vilayetlerin idaresini ona vermeyi vaat etmektedir. Zira Misir valisi
Kays, Muaviye'nin siyasi gelecegini belirleyecek énemli bir mevkide bu-
lunmaktadir. Muaviye’nin yaninda yer alirsa, muhtemelen Ensar da
ona destek verecek ve bdylece Muaviye buiytik bir engelle karsilasma-
dan iktidar ele gecirebilecektir. Muaviye, tovbe edip Hz. Osman’in inti-
kam1 meselesinde kendisine destek vermesi karsiliginda Kays’a, sahip
oldugu Misir valiliginden daha fazla siyasi ve idari yetki verecegini sOy-
lemekle bir entrika degil, acikca onu kendi tarafina gecmeye tesvik et-
mektedir. Muaviye’nin Kays’a Misir valiligini vaat etmemesi Amr b. el-
As ile yaptig1 anlagsmaya baglanabilir, ancak Kays’a zaten sahip oldugu
bir valiligi teklif etmesinin anlamsiz olacag da asikardir.85 Ayrica bu

83 Taberi, Tdrih, III, 64; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1II, 137-138. Belazuri, bu mektubu 6zetle-
yerek verir (Ensab, 111, 162); krs. Ya'kabi, Tarih, II, 186; Ibnil1-Esir, el-Kamil, I1I, 269-
70; Ibn Tagriberdi, en-Niictimu'z-Zéhire, 1, 99.

84 Bakir, Hz. Ali, s. 91.

85 Ayrica Amr b. el-As’in Cemel Vakasi sonuglandiktan sonra Muaviye ile anlagma yaptig
belirtilir. Amr b. el-Asn hangi duygu ve diistincelerle nasil anlastigi hakkinda genis
bilgi icin bkz. Belazuri, Ensab, III, 70-74; Taberi, Tarih, III, 68-70; Adem Apak, Islam
Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, s. 132-140. Adem Apak, Amr-Muaviye ikilisinin, Ali
ile topyekun savasa girmeden onun giiciini azaltmak amaciyla siyasi bir harekat ola-
rak Kays’a mektup yazma isini tertiplediklerini, bunun 6zellikle Amr’in plani oldugunu
ileri stirmektedir. Bkz. Apak, Islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, s. 142. Amr ile
Muaviye’nin anlasmasi Cemel Vakas1 sonuc¢lanmadan 6nce gerceklesti ise bu gorts
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mektubun dogru olmas: halinde, Muaviye’nin Siffin Savasindan 6énce
acikca devlet baskani olmak icin muticadele ettigi ve kendisinden baska-
sin1 halife olarak diisinmedigi séylenebilir.s6

Muaviye’'nin mektubuna Kays b. Sa’d, su cevab1 yazmistir:

“Mektubunu aldim. Osman’in katli konusundaki sézlerini anladim.
Bu benim girmedigim ve bulasmadigim bir istir. Arkadasimin (Ali b. Ebi
Talib) insanlar1 Osman’a kars: kiskirtip onu 6ldéirmelerine sebebiyet ver-
digi iddiasina gelince, bu konuda da higbir bilgim yoktur. Asiretimin co-
gunlugunun Osman'in kanini dékmek sucundan kurtulamayacagini zik-
rediyorsun ki, bu dogrudur; ona kars: ilk olumsuz hareketi baslatanlar
yakinlarim oldu. Sana uymami istemeni ve bunun karsiliginda verecegin
mukafati da anladim. Bu, tizerinde uzun uzun distinmem gereken bir
konudur, hemen karar verilecek tirden degildir. Ben senden uzak dura-
cagim. Allah’in diledigini beraberce gérecegimiz gline kadar, benden sana
kars1 sevmeyecegin bir hareket olmayacaktir.”8?

Kanaatimizce bu mektuplar, Cemel Savasi'nin neticesi Muaviye ve
Kays’a ulasmadan énce yazilmis olmalidir. Ozellikle Kaysin verdigi ce-
vap bu izlenimi uyandirmaktadir. Zira Kays, Hz. Ali’nin valisi olmasina
ragmen Muaviye’ye net olarak olumsuz cevap vermemistir. O, bu mek-
tubu Cemel Savasindan sonra Hz. Ali Kafe’de bulunurken yazmis ol-
saydi, distncesini aciklamaktan cekinmezdi. Hz. Ali'nin Cemel ehline
kars1 yaptig1 seferin sonucunu hentiz bilmeyen Kays, maddi desteklerle
susturmaya calistigt Misir'daki muhalif gruplarin yaninda bir de
Muaviye’yi karsisina almak istememistir.8® Bir taraftan Hz. Ali'nin bu
savasta yenilme olasiliginin bulunmasi diger taraftan Samlilardan aldi-
g1 destekle Muaviye’nin Misir’a saldirabilecegi endisesi, Kays yumusak
bir tislupla cevap vermeye sevk etmis olmalidir. Zaten Hz. Ali’nin savasi
kazandigini 6grenmis olsaydi, Muaviye’nin mektubu hakkinda halifeyi
bilgilendirir, ondan habersiz bu yazismay1 gerceklestirmezdi. Nitekim
Muaviye, Kays’in bu mektubunu okuyunca onun ne uzakta durdugunu
ve ne de kendisine yaklastigini, asil amacinin zaman kazanmak oldu-

isabetli olabilir, aksi takdirde bu girisimi Muaviye, Amr’in etkisi olmadan baslatmis
olmalidir.

86 Muaviye’nin Amr’a iktidar mucadelesini kazanmas1 halinde Misirin idaresini vermeyi
vaat etmesi, Siffin Savas: 6ncesinde devletin basina gecmeyi amacladigini gésteren de-
lillerden biridir. Bu anlasma icin bkz. Bkz. Ibn Kuteybe, el-Imame, 1, 87-88; Taber,
Tarih, 1II, 68-70.

87 Taberi, III, 64; Ibntil-Esir, el-Kamil, 111, 270. Belazuri bu mektubun ézetini veriyor
(Belazuri, Ensdb, 111, 162; krs. Ibn Tagriberdi, en-Niicimu'z-Zahire, 1, 100).

88 Bakir, 92. Bakir, Muaviye’nin dost ve dlismanina kars1 uyguladig: taktiklerde hicbir
kural tanimadigini (Taberi, Tarih, III, 65; ibn Tagriberdi, en-Niicimu'z-Zdhire, 1, 101),
Kays’in ise Hz. Peygamber’in ‘Hile ve aldatmak cehennemliktir’ ilkesine uyarak insan-
larla olan iliskilerinde daha titiz ve temkinli davrandigini belirtmektedir. Oysa ayni za-
manda Bakir, Kaysin taktik geregi Muaviye'yi karsisina almamak icin uzun vadeli
umutlara baglama ¢abasinda oldugunu belirtmektedir. Bkz. Bakir, 92.



136 Yrd. Dog. Dr. Kenan Ayar

gunu anladi. Bunun icin Kays'a ikinci bir mektup yazarak su cevabi
verdi:

“Mektubunu okudum, senin yakinlk gosterdigini gérmedim ki seni
dost kabul edeyim; senin uzaklastigini gérmedim ki seni dlisman saya-
yim. Sen bu konuda, kurbanlik koyunun bicaga gelmeyen girtlagina
benzemektesin. Benim gibi yaninda cok sayida adami ve elinde iyi atlar:
bulunan birisi, ne hilelere aldanir ve ne de tuzaklara dtiser.”89

Vali Kays, Muaviye’nin tehdit iceren bu mektubuna yazdig cevap-
ta, ona karsi kendisini mtidafaa edip gercek diisincesini su soézleriyle
dile getirdi:

“Beni aldatmaya kalkismana, benden faydalanmaya tesebbis et-
mene ve gorustimu hice saymana sasilir dogrusu. Bana insanlarin emir-
lige en layik olanin, hakki en iyi sdyleyenin, en dogru yolda olanin ve de-
rece bakimindan Allah’in el¢isine en yakin olanin buyrugundan cikip, hi-
lafete insanlarin en uzak olanina, yalan ve iftiray1 en cok kullananina, en
sapik yasantiya sahip olanina, Allah ve elcisinden derece bakimindan en
uzak olanina, sapiklarin sapiginin ve seytanin ayarticilarindan bir ayar-
ticinin oglu olan insanin, yani senin itaatine girmemi mi emrediyorsun?
Senin tzerime gelip, ‘Misir1 atlarla ve adamlarla dolduracagim’ seklinde-
ki tehdidine gelince, yemin ederim ki, eger seni canini kurtarmaktan
baska bir seye 6nem veremeyecek sekilde kendinle ugrastirmazsam ger-
cekten varlik sahibisin.”90

Kays, Muaviye’nin birinci mektubuna, sanki Muaviye ile Hz. Ali
arasinda tarafsiz bir valiymis gibi, savunma, oyalama ve zaman ka-
zanmaya yo6nelik bir cevap yazarken, ikinci mektubunda Hz. Ali’nin
meziyetlerini ve faziletlerini zikrederek ona sahip c¢cikmis, Muaviye'ye
hakaret ederek meydan okumustur. Kanaatimizce bu iki farkh tutu-
mun sebebi, yukarida da isaret ettigimiz gibi, ilk mektubu yazarken Hz.
Alinin Basra seferinin nasil sonuclanacagini kestirememesi, ikinci
mektubu yazarken halifenin zaferini 6grenmis olmasi ve bunun verdigi
guivenle gercek dustncelerini ifade etmesidir. Belazuri, Muaviyenin
Kays’tan hakaret ve tehdit iceren bu mektubu aldiktan sonra ona, “Ey
Yahudi oglu Yahudi®! diye hakaret ederek cevap verdigini, buna karsi-
lik Kays’in da ona, “Ey putun oglu put, Islam’a istemeyerek girdiniz ve
ondan génliillii olarak ¢iktiniz” karsiligini verdigini kaydeder.92 Yakubi

89 Taberi, Tarih, III, 64; ibnw1-Esir, el-Kamil, III, 270-271.

9 Taberi, Tdarih, III, 64-65; krs. Ibnl-Esir, el-Kamil, III, 271; fbn Tagriberdi, en-
Niicumu'z-Zahire, I, 100.

91 Muaviye’nin bu ifadeyi, Islam éncesi dénemde Medine’de Yahudiler yasadig: icin Me-
dineli olan Kays1t kinama amagcl olarak kullandig: anlasiliyor.

92 Belazuri, Ensab, III, 62-63. Hatib, Muaviye’nin diplomatik yolla Kays1 yanina cekeme-
yecegini anlayinca, Kays’in gerek Misir'da gerekse Irak da glivenilirligini sarsacak se-
kilde girisimlerde bulundugunu, Kays’ tamamen saf dis1 yapacak nihai darbeyi de bu
son mektubuyla attigini ileri stirer (Abdulkerim el-Hatib, Ali b. Ebi Talib, Beyrut, 1975,
s. 415).
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ise, Muaviye’nin hitabina karsilik Kays’in ona, “Sen Mekke nin putlarn-
dan bir putsun, Islam’a istemeyerek girdin ve géniillii olarak c¢ciktin” diye
yazdigini belirtir.93

Ez-Zuhri’'den nakledilen bir rivayete gére Muaviye ile Amr b. el-As,
yetenekli Misir valisi Kays Misir'dan cikarip oray: ele gecirmek icin
calisiyorlardi. Kays onlarin ¢abalarini akillica bosa ¢ikardigi icin Misir’
ele gecirmeyi basaramadilar. Muaviye bunun Utzerine Hz. Ali ile Kays’in
arasimni agmak icin bir plan yapti. Buna gére Samlilara bir konusma
yaparak, Kays b. Sa’d’in aleyhine konusmamalarini, ona karsi savas
kiskirticiligl yapmamalarini, zira onun kendi yandasi oldugunu, ondan
gizli mektuplar ve mesajlar aldigini, nitekim onun Haribta’'daki Hz.
Osman taraftarlarina iyi davranip onlarin maaslarini (atd’) ve erzaklari-
n1 verdigini, ihtiyaclarini karsiladigini ve génderdikleri elcilere iyi mua-
mele ettigini sOyledi.?* Arkasindan kendisi tarafindan yazilmis Kays’in
kendisine biat edip emrine tabi oldugunu ifade eden sahte bir mektubu
Sam halkina okudu.% Icerigi Muaviye ve Samlilarin duygu ve diistince-
lerini yansitmas: bakimindan dikkat ceken bu mektup soyleydi:

“Kays b. Sa’d’dan Emir Muaviye'ye... Dustnlince anladim ki,
imamlarini mtsliman, kaninin akitilmas: haram, iyi ve takva sahibi ol-
dugu halde oldtren kitleyi destekleyemem. Bu ytzden ytce Allah’in gi-
nahlarimizi bagislamasini ve dini yasantimizi ginahtan arindirmasin di-
leriz. Bilmis olun ki, ben size baris elini uzattim. Mazlum ve hidayet tize-
re olan imam Osman’in katilleriyle savasmak icin sana icabet ettim. Iste-
digin mal ve adamlar:1 sana getireceg§imden emin ol.”96

Bu mektubun mesajina gére Hz. Ali taraftarlar1 halife Osman b.
Affan haksiz yere oldiiren grubu desteklemektedirler. Onlar bu tutum-
larindan vazgecerek tévbe edip Muaviye ile birlikte katillere kars: sa-
vasmalidirlar.

Sonra Muaviye Medine’deki Umeyyeogullarina bir mektup yazarak
onlara Kaysin kendilerine katildigini, ancak bunu kimseye séylememe-
lerini, aksi takdirde Hz. Ali tarafindan azledilebilecegini bildirdi.?7 Hal-
buki Muaviye bu iddianin bizzat Ali taraftarlarinca duyulmasini isti-
yordu.%8 Ayrica Muaviye, Irakli taraftarlarina da Kays b. Sa’d’in kendi-
sine tabi oldugunu belirten bir mektup yazdi.?® Onun arzusu haberin
en kisa zamanda yayilmasi ve Hz. Ali'ye ulagsmasiydi. Muaviye, bu ha-

93 Ya'kubi, Tarth, 11, 187.

94 Taberi, Tarih, III, 65; krs. Abdurrezzak, Musannef, V, 458-459.

95 Belazuri, Ensab, IlI, 163; Taberi, Tarih, III, 65.

% Taberi, Tarih, IlII, 66 (Hisam, Ebt Mihneften); krs. Belazuri, Ensab, III, 163; Zehebi,
Siyeru A’lami’n-Nubela, 111, 109.

97 Kindi, Vulat, s. 22 (el-Medaini’'den).

98 Apak, Islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, s. 144.

99 Taberi, Tarih, III, 65 (Zuhri’den); Abdurrezzak, Musannef, V, 459.
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beri duyduktan sonra Hz. Ali'nin Kays1 azledecegini, yerine tayin ede-
cegi valinin kendileri i¢cin Kays'tan daha iyi olacagini disinmekteydi.100
Bu soylentiler sayesinde Muaviye, bir yandan gticlti ve hakli olduklari-
na dair Samllarin inanclarini pekistirmeyi, 6te yandan Iraklilarin ma-
neviyatini zayiflatmay:r ve Hz. Alinin Kays’a olan glvenini sarsarak
Kays’in gorevden alinmasini saglamay:r hedefliyordu. Gercekten de
Kays, akilli hareket ederek Misir’daki muhalefet grubuna kars: iyi dav-
ranmis, onlarla ateskes anlasmasi yapmis ve Muaviye tarafindan kis-
kirtilmalarini engellemisti. Muaviye Kays’in bu politikasinin bir sekilde
bozulmasini, Haribta’daki muhaliflerin vali tarafindan baski altina
alinmalarini, bu baskidan kurtulmak icin kendisine yaklasmalarini ve
igbirligi yapabilir hale gelmelerini arzu ediyordu.

Kays’in Muaviye ile anlastigi ve ona tabi oldugu haberi, Sam halk:
arasinda yayilinca, Irak’a ulasmakta gecikmedi.l0! Kays ile ilgili bu ha-
ber duyulduktan sonra Irakli ve Medinelilerin ileri gelenleri halifeye
Kays’in degistigini sOyleyerek onu azletmesini istediler. Halife, Kays’in
boyle bir sey yapmayacagini sOyleyerek direndiyse de, onlar bunda 1s-
rarci oldular.192 Taberi'nin Ebt Mihneften rivayetine gore ise, Hz. Ali
bu haberi 6grenince buytk bir saskinlik yasadi; ogullarini ve yegeni
Abdullah b. Cafer’i yanina cagirarak durumu onlarla gériastt. Abdullah
b. Cafer, halifeye hakkinda kusku olusan Kayst Misir valiliginden az-
letmesini 6nerdi. Hz. Ali ise, Kays hakkindaki bu haberin dogru olama-
yacagini sOyledi. Ancak Abdullah onun hangi tarafta yer aldiginin azle-
dilerek anlasilacagini, gérevinden ayrilmazsa bu haberin dogrulugunun
kesinlesecegini ileri stirdii. Tam da bu sirada Hz. Ali'ye, Kays'in Mi-
sirda biat etmeyenlere karsi tutumunu bildiren bir mektubu geldi.
Kays mektubunda, Misir’da biat etmeyip insanlarin isi yoluna girinceye
kadar kendi hallerine birakilmalarini talep eden bir grup insanin bu-
lundugunu, kendi duistincesinin onlar1 kendi hallerine birakip savas-

100 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, III, 109.

101 Belazuri, Ensab, 111, 163.

102 Kindi, Vulat, 22. Cagdas bir yazar olan Abdulkerim el-Hatib, Kays’in Muaviye'ye verdi-
gi ilk cevapta saldirmama s6zUnl vermis olmasinin Misirlilarin  tutumlarindan
Muaviye’nin emin olmasi anlamina geldigini, Muaviye’nin bdylece savasin yarisini
harpsiz kazandigini ve bununla yetinmeyip tam emin olmak ve isini garantiye almak
icin tekrar mektup yazdiginmi belirtir. El-Hatib, Muaviye'nin Kays’a Irak valiligini ve ya-
kinlarina da Hicaz valiligini vaat etmesine Kays’in olumsuz cevap vermedigi haberinin
yayilmasiyla, gerek Misir gerekse Irak’ta Kays’in tartismali hale geldigini ve Misir’da ar-
tik birligi saglayamayacaginin anlasildigini ileri stirer. Ona goére Muaviye bastan beri
butiin mektuplarin icerigini halka aciklayarak kamuoyu olusturmak istemis olabilir.
Muaviyenin teklifleri halk arasinda yayilinca, bunu duyan Hz. Ali ve arkadaslarinin
Kays’a olan givenleri sarsildi. Insanlar da artik Kays’in séz ve fiillerine inanmaz oldu-
lar (el-Hatib, Ali b. Ebi Talib, ss. 413-415. Onun bu goértstinu destekleyen bir belge
yoksa da Muaviye halki ikna etmek icin Kays’in yukarida zikredilen ilk mektubunu
kullanmis olabilir.
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makta acele etmemek, Allah’in kalplerini déndiirmesini umarak onlarla
anlasmak oldugunu bildiriyordu.103

Muaviye ile yaptigi yazigsmalardan halifeyi haberdar etmeyen
Kays'in, kendisi hakkinda Muaviye tarafindan uydurulan haberlerin
halifeyi etkilemesinin 6ntine ge¢cmek amaciyla Misir’da bulunan muha-
liflere karsi takip ettigi politika hakkinda bilgi verme ihtiyaci duyarak
bu mektubu yazdigi anlasilmaktadir. Ne var ki o, muhaliflere kars1 iz-
ledigi politikay1 zamaninda halifeye bildirmedigi icin, son anda yazdigi
bu mektupla hakkinda olusan stpheyi gideremedi tersine daha da ar-
tirdi. Nitekim Abdullah b. Cafer halifeye, bu mektubun kendisini hakl
cikardigini ifade ederek, biat etmeyen bu grupla savasmasi icin Kays’a
emir vermesini teklif etti. Béylece Kays’in hangi tarafta yer aldigi da
anlasilmis olacakti. Bunun Utzerine Hz. Ali, siyasi ortamin ve yakin cev-
resinin etkisiyle Kays hakkindaki sdylentileri bizzat adam goéndererek
yerinde tetkik ettirmek yerine Misir’da diizenin bozulmasina sebep ola-
cak bir yolla Kays’ sinamaya kalkti; ona bir mektup yazarak bu insan-
larin Gizerine gitmesini ve biat etmezlerse onlarla savasmasini emretti.

Eger Kays, muhaliflerin tizerine giderse degismeyip halifenin ya-
ninda yer aldigini gostermis olacak; onlarin tizerine gitmezse Muaviye
tarafina meylettigi ortaya cikacakti. Oysa Kays siyasi ortami iyi analiz
ediyor, muhalifleri etkisizlestirecek ve diizeni saglayacak bir politika
takip ediyordu. Yukarida da ifade ettigimiz gibi blittin olup bitenleri
halifeye bildirme ve ona danisma ihtiyaci da hissetmiyordu. Belki de
boyle davranarak kendisini halifenin otoritesinden bagimsiz kilarak
sartlara gore daha rahat hareket edebilme inisiyatifini korumak istiyor-
du. Izledigi politikanin dogrulugundan o kadar emindi ki, halifenin em-
rine uymadig1 gibi bu emrin yerine getirilmesinin siyasi bakimdan ke-
sinlikle akillica bir is olmadigini ifade eden su mektubu halifeye gén-
derdi:

“Bu emrine sastim dogrusu. Sana saldirmaktan uzak durup
diismanlarina karsi savasmakta seni 6zgir birakan bir kitleyle savas-
mami m1 emrediyorsun? Onlara savas acarsan, sana karsi dismanina
yardim ederler. Bu konuda benim dediklerime uy ve onlara saldirma.
Dogru olan goruis, onlari kendi hallerine birakmaktir.”104

103 Taberi, Tarih, 111, 66.

104 Taberi, Tarih, III, 66 (EbG Mihneften). Belazuri’nin Eba Mihnef'ten rivayetine gore ise,
Kays halifenin mektubunu alinca su cevabi yazdi: “Bana savasmami emrettigin dis-
maninla savasmaktaki aceleciligine sastim dogrusu. Bunu yaptigim zaman, senin
diismanlarinin birbirlerine destek vermeleri, yardimlasmalar: ve her yerden toplanip
bir araya gelmelerinden ve boylece isi zorlastirip gliclenmelerinden emin olamam.” Bkz.
Belazuri, Ensab, 111, 163.



140 Yrd. Dog. Dr. Kenan Ayar

Ez-Zuhri’den gelen rivayete gore ise Kays halifeye, Haribta’da top-
lanan mubhaliflerin marjinal bir grup olmayip Misirin ileri gelenleri,
esrafi ve glivenlik gorevlileri olduklarini; bunlarin kendisinden mem-
nun olduklarini, maaslarini ve erzaklarini 6dedigini; bununla birlikte
onlarin génltintin Muaviye ile oldugunu bildigini belirtmistir. Hem ken-
disi hem de halife icin onlar hakkinda bundan daha uygun bir politi-
kanin olamayacagini, eger onlarla savasirsa, iclerinde Busr b. Ebi
Ertat, Mesleme b. Muhalled ve Muaviye b. Hudeyc gibi Arap kahraman-
lar1 bulundugunu ve bu ylUzden onlarin kendisine karsi miticadeleyi
goze alabileceklerini bildirmistir. Halifeden izlenecek politikay1 kendisi-
ne birakmasini isteyerek haklarindaki her seyi bildigini ve onlar1 kont-
rol altinda tuttugunu vurgulamaistir. Ne var ki bu mektubu alan Hz. Ali,
onun goéruslne itibar etmemis, ona yazdigl cevapta muhaliflere kars:
savasmasi emrini yinelemistir. Fakat Kays onun bu emrini de yerine
getirmemis ve ona, “Benden stiphelendiysen valiliginden beni azlet ve
baska birini génder” teklifinde bulunmustur.105

Oyle gortintiyor ki Kays, Hz. Ali'nin 1srarindan halifenin kendisin-
den kusku duydugunu ve bu kuskuyu test etmek amaciyla bdyle bir
emir verdigini anlamistir. Onun kuskusunu gidermek i¢cin emrini yeri-
ne getirmesi halinde belki kendisini temize cikarabilirdi, fakat tamiri
mumkin olmayan bir yikima da yol acardi. Bu sorumlulugu tstlenmek
istemedigi icin halifenin emrini yerine getirmedi. Bu mektup Hz. Ali'ye
ulasinca Abdullah b. Cafer, Kays hakkindaki haberin dogrulandigini
soyleyip, Kays’ azletmesini ve yerine Muhammed b. Ebi Bekir’i gérev-
lendirmesini teklif etti. Ayrica hakliligini pekistirmek icin o, Kays'in
mubhaliflerin liderlerinden birisi olan Mesleme hakkinda, “Mesleme b.
Muhalled’in éldtirtilmesiyle ayakta kalacak iktidar/hakimiyet ne kotii-
diir’ dedigi haberinin kendisine ulastigini belirtti.10¢ Hz. Ali de Kays
azlederek yerine evlatligi ve Abdullah b. Cafer’in de ana bir kardesi olan
Muhammed b. Ebi Bekr’i tayin etti.107

105 Taberi, Tarih, IlII, 65; Abdurrezzak, Musannef, V, 459-460. Nasr b. Muzahim, Kays'in
cabalarina ragmen Muaviye’nin Misir’daki muhaliflerle yazistigini kaydeder (el-Minkari,
Nasr b. Muzahim (212/827), Vak’atu Siffin, thk., Abdtiisselam Muhammed Hartn, Ka-
hire 1382/1962, s. 127).

106 Belazuri, Ensab, 111, 163.

107 Belazuri, Ensdb, 1II, 163; ibnl-Esir, el-Kamil, 111, 272. ibn Tagriberdi, Hz. Alinin
Kays’ azletmesi icin etkili olanlardan birinin Muhammed b. Ebi Bekir oldugunu, bunu
ya Misir sevdigi ya da idaresini istedigi i¢in yaptigini, Abdullah b. Cafer’in de aym ca-
bay1 gdsterdigini kaydeder (Ibn Tagriberdi, en-Niicimu'z-Zdhire, 1, 97). El-Kindi'nin el-
Medaini’den aktardigi bir rivayete gore, Hz. Ali, Kays’a bir mektup yazip, onun yaninda
olmasini arzu ettigini belirtmis ve yerine birini vekil birakarak yanina gelmesini em-
retmistir. Kays da bu mektubu okuyunca, Muaviye’nin kurdugu tuzak sonucu gore-
vinden alindigini anlamis; yalancilik yasaklanmis olmasa, Muaviye’nin evinin icine
girmeyi bile temin edecek tuzak kurabilecegini ifade etmistir (Bkz. Kindi, Vulat, 22).
Misir valiliginden azledilen Kays’in yerine kimin tayin edildigi hakkinda farkh rivayetler
vardir. Zuhri'ye gore Hz. Ali, Kays Misir valiliginden azledince yerine Ester’i gérevlen-
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Kays b. Sa'd'in valilikten azledilmesine gosterdigi tepki ile ilgili
kaynaklarda kismen birbirini tamamlayan ti¢ farkli haber yer almakta-
dir. Ebt Mihneften nakledilen birinci habere gére Kays, Misir'a gelen
halefi Muhammed b. Ebi Bekr'e, halifenin kendisi hakkindaki dustn-
cesinin nasil degistigini ve onu kimin etkiledigini sormus,1® Muham-
med de ona, “Bu hdkimiyet senin hakimiyetin mi?” diye cikismis; Kays
da o6fkelenip Misir'dan ayrilarak Medine’ye gitmistir.19 Buna karsin ez-
Zuhri’den nakledilen diger rivayete goére, Kays b. Sa’d, Misir’a gelen
halefi Muhammed’i karsilayip gorevini devrettikten sonra ona, “Sen
bilgisiz kavrayissiz bir kisinin yanindan geldin. Beni gérevden almaniz
size 6giit vermeme engel degildir. Bu buyrugunuzda ben basiretli hareket
ettim” dedikten sonra gerek Muaviye ve Amr’a, gerekse Haribta ehline
kars: dengeli bir siyaset takip ettigini ve onlarin planlarini bosa cikar-
digini1 belirtmis; kendisine de ayni politikay1 izlemesini tavsiye etmis;
tersini yaparsa yok olacag uyarisinda bulunmus ve ayrintili olarak
izledigi politikay1 anlatmistir.!10 el-Kindi ise Kays'in, yeni vali Muham-
med’e, halifenin kendisini basarisiz oldugu ic¢in azletmedigini belirterek
tavsiyelerde bulunmus; bu cercevede ona Muaviye b. Hudeyc, Mesleme
b. Muhalled, Busr b. Ebi Ertat ve onlarla birlikte hareket edenleri kendi
hallerine birakmasini, distiincelerine karismamasini, kendisine geldik-
lerinde onlar1 kabul etmesini, onlara mtidahale etmemesini, Mudar ve
Mudlic kabilesi mensuplarina iyi davranmasini, onlar: hos tutup hima-
yesine almasini, bu davranisin onlar1 ké6ttilik yapmaktan alikoyacagi-
n1, insanlara seviyelerine gére muamele etmesini, hastalar ziyaret edip
cenazelere istirak etmesini tavsiye etmistir.111

dirdi, onun élimutinden sonra da Muhammed b. Ebi Bekr’i tayin etti (Taberi, Tarth, III,
65; Abdurrezzak, Musannef, V, 460). Hisam b. Muhammed’in rivayetine gore ise Hz.
Ali, Muhammed b. Ebi Bekr’in éldirtlmesinden sonra Ester’i Misir’a vali tayin etti
(Taberi, Tarth, III, 65-68). Tarihciler tarafindan kabul géren gorus ise Eba Mihnef’in ri-
vayetine dayanmaktadir ve buna goére Kaysin yerine Muhammed b. Ebi Bekir Misir’a
vali tayin edilmistir (Belazuri, Ensab, III, 163; Taberi, Tdarih, I1I, 65-68, 126-127; Ibnii1-
Esir, el-Kamil, I1I, 272; Ibn Tagriberdi, en-Niicimu'z-Zahire, 1, 97. Ester ve Kaysin aktif
olarak Siffin Savasi’na katilmis olmalar: da bunu goéstermektedir.

108 Taberi, Tarth, I, 66-67.

109 Taberi, Tarth, IlI, 67; Belazuri, Muhammed Misir’a gelince, Kays kizdigini ve bir an bile
onunla kalmayacagini sOyleyerek Medine'ye gittigini nakleder (Belazuri, Ensab, III,
164). Ibn Ebi'l-Hakem Kays’in Misir’da Cuma mescidinin kible tarafina bir saray insa
ettirdigini, bu sarayin ona ait oldugu bilindigi, fakat Kays’in vefat etmeden 6nce bu sa-
rayl muslimanlarin yardimiyla yaptirdigini ve bu sebeple musltimanlara ait oldugunu
sbyleyerek onun valiler tarafindan kullanilmasini vasiyet ettigini kaydeder (ibn Ebi'l-
Hakem, Futih, s. 98).

110 Abdurrezzak, Musannef, V, 460; Taberi, Tarih, Ill, 126; krs. Ibnt-Esir, el-Kamil, III,
273. Muhammed b. Ebi Bekir, Kays’in tavsiyelerini dikkate almayarak Haribta ehline
karsi siddete bas vurmus, onlar da Muaviye ve Amr ile baglanti kurarak gtic birligi
olusturup onu yenmis ve Misir1 ele gecirmislerdir. Genis bilgi icin bkz. Taberi, Tarih,
III, 66-68, 126-135; krs. Abdurrezzak, Musannef, V, 460.

111 Kindi, Vulat, 27.
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Halefi Muhammed’e yaptig1 bu tavsiyelerden Maisir valiligi déne-
minde Kays b. Sa’d’in nasil bir politika izledigini anlamak mtimkuindur.
Onun temel hareket noktasinin koétulukleri iyilikle savmak oldugu soy-
lenebilir. Birey ve toplum psikolojisinin bilincinde olan Kays, Hz. Ali
idaresine karsi olan muhalifleri kazanmanin yolunun siddetten degil,
muhaliflere ve onlarin yakinlarina kars: iyi davranmaktan ve onlarla
saglikli iletisim kurmaktan gectigini bilmektedir. Fertlerin kabileden
bagimsiz olmadigi bir déonemde, kabilenin genel olarak ydnetimin ya-
ninda yer almasi, o kabileden c¢cikan muhalif kisileri de hi¢c kuskusuz
onemli o6lctide etkisiz hale getirecektir. Aslinda yoneticinin halka iyi
davranmasi, halkin valiyi desteklemesini, huzuru bozanlara karsi yone-
timin yaninda yer almasini saglayacaktir. Kays, hosgodra ile idare etme
politikas:1 sayesinde Misir’da Hz. Osman taraftarlarini etkisiz hale ge-
tirmeyi basarmistir.112

Sonug olarak Kays b. Sa'd'in azledilmesi Hz. Ali'nin telafisi mtim-
kiin olmayan bir glic kaybina ugramasina sebep olurken, Muaviye ba-
kimindan Hz. Ali'ye kars: kazandig ilk 6nemli siyasi basari olmustur.
Zira Muaviye her yontyle kendilerine karsi mticadele edebilecek dira-
yetli bir idareci olan Kays b. Sa’d ile Hz. Ali'nin arasini planladig: gibi
acarak onun Misir'dan alinmasini saglamistir. Hz. Ali'nin telafisi
mumkuln olmayan diger bir karari ise Kays gibi bir idarecinin yerine 26
yasindaki genc ve yeterli siyasi tecriibesi olmayanl!!3 evlatligt Muham-
med b. Ebi Bekri (632-658) atamasidir.!'* Kaysin Misir valiliginden
azledilmesi ve yerine Muhammed'in atanmasi olayi, Hz. Ali'nin tecrtibeli
danismanlardan yoksun oldugunu ve 6énemli kararlar1 alirken akraba-
larinin etkisi altinda kaldigini géstermektedir.

Kays b. Sa’d’in hicri 36 senesi Cemaziyelahir ayinda (Kasim 656)
vuku bulan Cemel Savasina katilip katilmadig ile ilgili muhtelif riva-
yetler mevcuttur.11'> Ebt Mihnef’in rivayetine goére, Hz. Ali Cemel Sava-
si'na ciktiginda ve Basra’dan Kufe'ye déndtgtinde, Kays b. Sa’d Mi-
sir’'da gorevinin basinda bulunuyordu ve bu savasa istirak etmemis-
ti.116 ed-Dineveri ise Kays b. Sad1 Cemel Savasi'nda Hz. Alinin istisare

112 Buna karsin Kays b. Sa’din yerine atanan Muhammed b. Ebi Bekirin Hz. Osman
taraftarlarina kars: siddet politikas: izledigi, onlarin evlerini yikip mallarini miisadere
ettigi belirtilir. Bkz. Ibn Tagriberdi, Nucim, I, 107; Aycan, Muaviye, s. 160.

113 Taberi, Tarth, III, 127.

114 Buhl, F., “Muhammed b. Abi Bakr”, IA, VIII, 476; Apak, Islam Siyaset Geleneginde Amr
b. el-As, 145.

115 El-Vakidi'nin (61.207/823) bildirdigine goére (Taberi, Tarth, III, 55), Cemel savast 10
Cemaziyelahir 36’da (2 Kasim 656), Halife b. Hayyat’a (6. 240/854) gore (Halife b.
Hayyat, (240/854), Tarihu Halife b. Hayyat, thk., Ekrem Ziya el-Umeri, Daru’l-Kalem-
Mtuessesetti'r-Risale, Dimask-Beyrut 1397, s. 181) ise, 15 Cemaziyelahir 36 (7 Kasim
656) yilinda vuku bulmustur. Cemel Savas: hakkinda genis bilgi ve kaynaklar icin bkz.
Ethem Ruhi Figlali, “Cemel Vak’as1”, DIA, istanbul, 1993, VII, 320-321.

116 Belazuri, Ensab, 1lI, 162; Taberi, Tarih, 111, 63
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ettigi ileri gelen adamlar1 arasinda zikreder.!!” fbn Abdilber el-Istiab
adli eserinde, bir genelleme yaparak Kays b. Sa’din Hz. Ali ile birlikte
Cemel, Siffin ve Nehrevan savaglarina katildigini belirtir.118 Ibn
Abdilber’in bu haberine dayanarak A. Bakir, Kays’in Cemel Savasi'ndan
Once gorevinden alindigini ve Misir'dan dondukten sonra bu savasa
katildigini ifade eder.1!9 Oysa bunun dogru olmas1 mtimkin gérinme-
mektedir. Zira yukarida da belirttigimiz gibi, Kaysin azledilisiyle ilgili
kaynaklarda iki tarih verilmektedir; bunlardan birisi Cemel Savasinin
yapildigi Cemaziyelahir ayindan sonra gelen Recep, digeri de Ramazan
ayidir. Kaysin Recep ayinda valilikten azledildigi bilgisi dogru kabul
edilse bile, Kays, bu savasin cereyan ettigi Cemaziyelahir ayinda Misir
valisi olmalidir. Misir valisi olarak Kays bu savasa katilmis olsaydi,
Misirlh birliklerle katilir ve bu bilgiler de muhtemelen kaynaklarda yer
alirdi. Kald: ki Kays, bu savasa istirak etmis olsaydi, Halife Hz. Ali ile
birebir gortisme firsat:1 bulur, gerek Misir’daki durum gerekse Muaviye
ile yaptig1 yazismalar hakkinda ona bilgi verirdi ve daha sonra azline
sebep olan gliven bunalimi yasanmazdi. Dolayisiyla Kays’in Cemel Sa-
vasina katildigi ile ilgili haberlerin dogru olmadigi anlasilmaktadir.
Onun Cemel Savasi'na istirak etmemesinin sebebi Misir’da muhaliflerin
bulunmasi1 ve Muaviye’nin onlarla isbirligi yaparak saldiriya gecebilece-
gi endisesi olmalidir.

Kays b. Sa’din Misir’da goreve baslama tarihi konusunda oldugu
gibi ne zamana kadar gorevde kaldigi hususunda da tarihciler arasinda
bir ittifak yoktur. El-Kindi'nin naklettigi bir rivayete gorel20 Ramazan
aymin basinda goreve baslayan Kays dort ay bes glin valilik yaptiktan
sonra Recep ayinin besinde valilikten ayrilmistir. ibn Tagriberdi de bu-
nu desteklemektedir.12! Oysa Recep ayinin besinde Kaysin valilikten
ayrilmis olmasi icin kendisine azledildigiyle ilgili bir bilginin ulasmasi
gerekmektedir. Kaynaklarda bunu dogrulayan bir bilgiye rastlanila-
mamaktadir. EbG Mihnefin rivayetine gére ise, Muhammed b. Ebi Be-
kir 36 yili Ramazan ayinin basinda (Subat 657) Misir’a vali tayin edil-

117 Dineveri, Ahbar, 150.

118 Tbn Abdilber, el-Istiab, 111, 1290.

119 Abdtilhalik Bakir, “Kays b. Sa’d”, DIA, XV, 93. Bakir, Kays’in Cemel Savast’na istirak
ettigini, Ibn Abdilber’e (el-Istiab, IlI, 1290) dayanarak ileri stirmektedir. Ibn Abdilberr
de ed-Dineveri’ye istinaden bu kanaate varmis olabilir. Bakir, Kays’in Cemel Savasi'n-
dan 6nce Misir valiliginden azledildigini belirtirken, Ahmet Akbulut, Kaysin Cemel Sa-
vasi'ndan sonra Misir’a vali tayin edildigini bildirmektedir ki bu da isabetli gérinme-
mektedir. Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, (Pozitif Matbaacilik)
Ankara 2001, s. 201.

120 Kindi, Vulat, 22.

121 Tbn Tagriberdi, en-Niicimu'z-Zahire, 1, 97.
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migtir.122 el-Kindi’nin diger bir rivayetine gére Muhammed b. Ebi Bekir
Ramazan ayinda Misir’a ulasmistir.123 el-Kindi’'nin bu son rivayeti ile
Ebt Mihnefin rivayeti birbirini tamamlar niteliktedir; Ramazan ayinin
basinda valilige tayin edilen Muhammed bu ay icinde Misir'a ulasarak
gorevine baslamistir . Sonug¢ olarak 36 yili Safer ayinda Misir valiligine
tayin edilen Kays b. Sa’d’in Rebiulevvel ayinin basinda géreve basladigi,
yaklasik olarak alt1 ay sonra Ramazan ayinda yerine tayin edilen Mu-
hammed’in Misir’a gelmesiyle gérevinden ayrildigi anlasilmaktadair.

Kaysin valiligi doneminde Misir’da siyasi istikrarin saglanmasi
disinda yaptig: icraatlarla ilgili kaynaklarda pek bilgi bulunmamakta-
dir. Ibn Abdilhakem valilik déneminde Kaysin halkin yardimlariyla
Cuma mescidinin kible tarafinda bir ev (dar) insa ettirdigini kayde-
der.124

3.2. Kays b. Sa’d’1in Valilikten Azledildikten Sonra

Kiife’ye Gidisi

Gorevini en iyi sekilde yerine getirdigini ve hata yapmadigini du-
stinen Kays b. Sa’d, halifeye bagliligini ve sadakatini stirdirdtigti halde
gorevinden azledilmesine UzlGlmus, bu yltzden Misir'dan halifenin bu-
lundugu Kiufe’ye degil memleketi Medine'ye gitmistir.125 Onun bu hare-
keti baslangictan beri Muaviye tarafina meyletmedigini, Hz. Ali'nin hak-
I1 olduguna inancini strdirdtiglinti ve onurlu davranarak halifeye kar-
s1 cephe almadigini gosterir. Ne var ki, Kays dogup buyudugi Medi-
ne’de umdugu ortami bulamamistir. Burada siyasi mucadeleye aktif
olarak katilmayan Hz. Osman taraftarlarinin s6zli satasmalarina ma-
ruz kalmistir. Bir glin Hazrec’in Neccarogullar: koluna mensup Hassan
b. Sabit, Kays’in yanina gelerek onunla alay edip, “Ali seni gérevinden
azletti. Osman” 6ldiirdiin ve béylece geriye ytiklendigin gtinah kaldt.
Buna karsin bir iyilik de gbérmedin” demis, Kays da ona, “Ey kalbi ve
g6zt kor adam! Vallahi kabilelerimiz arasinda bir savas meydana gelmis
olsaydi senin boynunu vururdum” diyerek onu kovmustur.126 Ztihri’nin
rivayetine gore ise, Misir’dan Medine’ye gelen Kays burada Mervan b.
Hakem ile el-Esved b. Ebi’l-Buhteri tehdit etmislerdir. Yakalanip 6ldt-

122 Taberi, Tdrth, I, 67. Buna karsin Nasr b. Muzahim’in Omer b. Sa’d’dan naklettigi bir
rivayete gore (Minkari, Vak’atu Siffin, 127) Hz. Ali Kufe'ye geldikten sonra Kays b. Sa’d1
Misir’a vali tayin etmistir ki, bunun dogru olmadig: anlasilmaktadir.

123 Kindi, Vulat, 26-27.

124 fbn Abdilhakem (Futdh, s. 98) Kaysin Misir'da Cuma mescidinin kible tarafina bir
saray insa ettirdigini, bu sarayin ona ait oldugu bilindigi, fakat Kays’in vefat etmeden
o6nce bu sarayr muslimanlarin yardimiyla yaptirdigini ve bu sebeple musltimanlara ait
oldugunu sdyleyerek onun valiler tarafindan kullanilmasini vasiyet ettigini nakleder.

125 Taberi, Tarih, I1I, 67, 126. (Ebt Mihnef); Belazuri, Muhammed Misir’a gelince, Kays’in
kizdigini ve bir an bile onunla kalmayacagini séyleyerek Medine'ye gittigini nakleder.
Belazuri, Ensab, 111, , 83, 164 (Eba Mihnef).

126 Belazuri, Ensab, 111, 164; Taberi, Tarih, 111, 67.
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ruleceginden korkan Kays, oradan ayrilip Kufe'yve Hz. Ali'nin yanina
gitmistir.127

Medine’de tarafsiz olarak yasayamayacagini anlayan Kays Kufe'ye
Hz. Ali'nin yanina gitmeye karar vermis ve oraya vardiginda ona olup
bitenleri ayrintili olarak anlatmis,!?8 o da Kays’in izledigi politikanin
gerekcelerini 6grenerek kendisine ihanet etmedigini anlamis ve onun
dogru hareket ettigini ifade etmistir.129

Muaviye, Kays b. Sa'd'in rahatsiz edildigi icin Medine'den ayrila-
rak Kufe'ye gittigini 6grenince, onu taciz eden Mervan b. Hakem ile el-
Esved b. Ebil-Buhteri'ye kizmis ve onlara yazdigt mektupta, “Vallahi,
eger Ali'ye ytiz bin savasg¢t ile!30 yardim etmis olsaydiniz benim igin
Kays b. Sad’t ona géndermeniz kadar sinir bozucu olmazdi™31 diyerek
sitem etmistir. Zira Muaviye, Kays gibi liderlik kabiliyeti olan kararli ve
strateji sahibi birisinin kendi yaninda yer almadig takdirde siyaset
denkleminin disinda kalmasini, karsisinda bulunmamasini istiyordu.
Tam da o, bu amacina ulastigini distintirken Hz. Osman taraftarlari-
nin tahrikleriyle Kays tekrar Hz. Ali'ye katilmis oldu. Artik Kays, hem
Ensarin Hz. Ali saflarinda yer almasinda hem de izleyecegi politikalarda
ve karsilasacagi sorunlar: ¢é6zmede ona yardimci olacaktir.132

3.3. Siffin Savasi'nda Kays b. Sa’d

Ramazan 36 (Subat-Mart 657) tarihinde Misir’'dan ayrilan Kays b.
Sa'd’in Medine’de ne kadar kaldigi bilinmemektedir. Ancak Hz. Ali Sam
lizerine yUrime karari almadan énce Kays b. Sa’din Kuafe’ye ulastigi ve
savas karariyla ilgili bir konusma yaptig1 anlasilmaktadir. Buna gore
Kays Medine’de kisa bir slire kaldiktan sonra halifenin yanina gitmis
olmalidir. Zira Zilhicce 36 (Mayis 657) tarihinde Siffin’de iki ordunun

127 Abdurrezzak, Musannef, V, 460; Taberi, Tarth, IlI, 67, 126; Belazuri, Ensab, III, 83.
Abdurrezzakin kaydettigi rivayete gére Kays, Sehl b. Huneyf ile birlikte Medine’den ay-
rilarak Hz. Ali’nin yanina gitti. Abdurrezzak, Musannef, V, 460.

128 Abdurrezzak, Musannef, V, 461.

129 Belazuri, Ensab, III, 164; Taberi, Tarih, III, 67. Bununla birlikte Hz. Ali’'nin 6zellikle
Muhammed b. Ebi Bekirin Misir’da éldtraldtga haberini aldiktan sonra, Kays’in son
derece buyuk isler basardigini, her tarlt hile ve tuzag: bosa cikardigini daha iyi anladi-
g1 belirtilir. Bkz. Taberi, Tarih, III, 67, 126; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, 111, 110. Hz.
Ali'nin kendisine Kays’in azlini tavsiye edenin iyi bir nasihatte bulunmadigini anladig:
ifade edilir. Bkz. Taberi, Tarih, III, 126.

130 Abdurrezzak “sekiz bin asker ile” dedigini kaydeder (Abdurrezzak, Musannef, V, 461).
Belazurinin baska bir rivayetinde Muaviye’'nin ifadesi , “on bin ath ile”dir (Belazuri,
Ensab, 111, 83).

131 Taberi, Tarih, 1II, 67, 126; Belazuri, Ensab, III, 83-84. Belazuri’nin bir rivayetine gore
Kays Medine’de Mervan ve Esved b. Ebi'l-Buhteri, 6limle tehdit etmisler; Sehl b.
Huneyf, Hz. Ali’nin yanina gitmek isteyince Kays, Medine’de yalniz kalip onlar tarafin-
dan oldurtlmekten veya tuzaga dusurulmekten korkmus onunla birlikte Hz. Ali'nin
yanina gitmistir. Belazuri, Ensab, 111, 83; ibn Kesir, el-Biddye, VII, 253).

132 Abdurrezzak, Musannef, V, 461; Belazuri, Ensab, 111, 83-84.
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kars: karsiya geldigi ve aralarinda kismi catismalarin basladigi bilin-
mektedir.133 Kays Kufe'ye geldiginde halife, bir yandan savas hazirlikla-
rin1 yaparken diger yandan baris yoluyla Muaviye'nin kendisine biat
etmesi icin calisiyordu.!3* Muaviye'nin baris yoluyla kendisine itaat
etmeyecegini anlayinca, kendisiyle beraber olan Muhacir ve Ensara
ortak diismanlar1 Muaviye'ye karsi sefere cikma dtistincesinde oldugu-
nu aciklad: ve gériislerini sordu. Once Muhacirler adina Hasim b. Utbe
b. Ebi Vakkas ile Ammar b. Yasir konusarak halifenin goértistinti des-
teklediler.135 Arkasindan Kays b. Sa’d ayaga kalkip, halifeye seslenerek
kendilerini derhal diismanlarina karsi sefere cikarmasini, bundan ce-
kinmemesini tavsiye etti. Kays’a gore onlarla savasilmaliydi; ctinkd
onlar Allah’in emirlerini yerine getirmede gevsek davranmakta, Allah’in
dostlar1 ve Peygamberin arkadaslari olan Ensar ve Muhacirleri hakir
gormekte, insanlara haksiz cezalar vermekte, insanlarin feylerini hak-
s1z yere yemekte ve insanlar1 kéleleri gibi gdrmekteydiler. Iste bu sebep-
le Kays’a gore onlara karsi savasmak, Turk ve Rumlara kars: cihat et-
mekten daha 6ncelikli ve 6nemlidir.136

Savas hazirliklarini1 tamamladiktan sonra Kufe'den hareket eden
Hz. Ali Siffin’de Muaviye’nin ordusuyla karsilasti. Ancak iki ordunun
top yekltin savasa girmesi halinde sonucun cok feci olmasindan kor-
kuldugu icin toplu saldiriya gecilmedi. Bunun yerine her iki taraf karsi-
ikl birlikler cikarip bunlari savastirdilar. Hz. Ali'min bu amacla c¢ikar-
dig1 birliklerin bazisina Kays b. Sa’d komutanhk yapti.137 Muharrem
ayinda ara verilen catismalar 37 yilinin Safer ayinin girisiyle birlikte (19
Temmuz 657 Carsamba) yeniden basladi. Bu ayin ilk glinlerinde Hz.
Ali, Kays b. Sa’d1 Hasim b. Utbe b. Ebi Vakkas ile birlikte Basrali yaya
askerlerin kumandanligina tayin etti.138 Toplu savas baslamadan 6nce
Kays, Muaviye'nin ibn Zi1-Kela el-Himyeri komutasinda éne ¢ikardig

133 Taberi, Tarth, IlI, 74-76.

134 Taberi, Tarth, IlI, 70-74.

135 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 92-93.

136 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Syffin, 93; Ibn A’sem el-Kafi, Ebd Muhammed Ahmed (6.
314/962), el-Fiitih, Beyrut 1406/1986, I-II, s. 559. Kays konusmasini bitirdikten son-
ra Ensarin saygi duyulan yaslilar: ona, kabilenin yash kisileri varken neden onlardan
once konustugunu sordular. Kays onlara olan saygisini ifade ettikten sonra diismanla-
rina karsi duydugu 6fkenin sonucu olarak bu sekilde davrandigini ifade etmistir. Nasr
b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 93; Ibn A’sem, Fiitdh, I-1I, 560. Muhacir ve Ensari dinle-
dikten sonra halife Hz. Ali'nin Iraklilar1 Samlilara kars: savasa tesvik etmek icin yaptigi
konusmada, “Kur’an ve Stinnet diismanlarina kars: yuraytun! Ahzab (Hendek Savasin-
daki musrikler) kalintis1 Muhacir ve Ensarin katillerine kars: sefere cikin!” dedigi riva-
yet edilir. Bkz. Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 94.

137 Taberi, Tarih, 111, 77, 82; krs. Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 195.

138 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 208; Belazuri, Ensab, IlI, 85; Taberi, Tarih, III, 82;
ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 261.
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birlige karsit savasti.139 Topyeklin savas sirasinda bir ara Irakl
kurra’nmin komutanligini da yapti.140

Nasr b. Muzahim’in kaydettigine gore, Siffin Savasinda Hz. Ali,
Kays b. Sa’d1 yanina cagirmis ve onu Overek Ensarin basina kuman-
dan tayin etmistir.14! Hz. Ali tarafinda yer alan Ensarin saldirilar: kar-
sisinda zor duruma diisen Muaviye, ileri gelen adamlarini yanina cagi-
rarak durum degerlendirmesi yapmis ve Kays b. Sa’d1 askerlerine en
cok zarar veren Kkisiler arasinda zikretmistir. Kendileri icin tehlikeli
addettigi bu kisilerin basinda bulundugu birliklere karsi savasmak
lzere cikaracag birliklerin basina kimlerin gececegini belirlemis ve bu
amacla Busr b. Ebi Ertathi Kays b. Sa’din kumandanlik ettigi birlige
kars1 savasmakla gérevlendirmistir.1#2 Uclincti giin Biisr b. Ebi Ertatin
birligiyle Kays b. Sa’din birligi karsilasmais, iki birlik arasinda mubare-
ze ve yogun catismalar meydana gelmis, Kays bu catisma esnasinda
savastan kacmadigini, kendisine sehitligi vermesi icin Allah’a dua etti-
gini beyan eden bir siir sOylemis ve carpismalardan sonra iki birlik or-
dularina dénmustir.!43 Yine Nasr b. Muzadhim'’in naklettigine gore
Siffin Savasi'nda Ensar Hz. Ali'yi desteklemis; Muaviye tarafinda ise
Ensardan sadece Nu’'man b. Besir b. Sa’d ile Mesleme b. Muhalled yer
almislardi. Ensarin saldirilan karsisinda zor duruma diisen Muaviye,
ordusunda bulunan Ensardan bu iki kisiyi yanina cagirmis ve onlara,
askerlerine Hz. Ali tarafinda bulunan Evs ve Hazreclilerin ¢cok buyutk
zarar verdigini, kiliclariyla askerlerine meydan okuduklarini, karsilari-
na cikan her stivariyi 6ldtrduklerini ve bu yltizden askerlerinin onlar-
dan korktugunu, her ne kadar Ensar kendisini “barindirip yardim
edenler”144 olarak tanitsa da simdi batilin yaninda yer aldiklarini ileri
stirmis ve Ensarin Uzerine onlardan daha ustiin Kureysli adamlarini
salacagl tehdidinde bulunmustur.'45 Ancak Muaviye'nin Ensarin sa-
vasciligindan yakinmasi, onlart Kureyslilerle durduracagini sdyleyerek
Ensar kiicimsemesi, Nu’'man ve Mesleme’nin kabile asabiyetiyle tepki
gbstermelerine sebep olmustur. Once Nu'méan séz alarak Ensarin cahi-
liye doneminde de iyi savasci oldugunu, ilgili ayetleri Peygamber ile
katildiklar1 savaslarda da okuduklarini, Kureysle daha 6nce de karsila-
sip galip geldiklerini s6ylemis ve eger onlara denk Kureysli bulabilecek-

139 Taberi, Tarih, 111, 83; Ibnii'1-Esir, el-Kamil, 111, 287, 297; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 262.
Kays b. Sa’d’in Safer ayinin yedinci glinti savasan birliklerin basinda bulundugu da ri-
vayet edilir. Bkz. Belazuri, Ensab, 111, 86.

140 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 232; Taberi, Tarih, III, 84.

141 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 453.

142 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 426-427.

143 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 428-429.

144 Muhtemelen Ensar muhataplarina, haklarinda inen Enfal suresinin 74. ayetini hatir-
latiyordu: “...Muhacirleri barindirip onlara yardim edenler, iste onlar gercekten inan-
mis olanlardir.”

145 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 445.
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se gondermesini sdyleyerek kizginligini ifade etmistir. Sonra s6z alan
Mesleme, Ensarin yaptig1 savasin onun kadar kendilerini de tizdigting,
fakat her ne kadar kendileri siyasi olarak ayr yerlerde bulunsalar da
kabilelerinden kopmadiklarini ve bu ytizden Ensari soy ve savascilikla-
riyla kinamamasi gerektigini séylemistir.146

Hz. Ali saflarinda savasan Ensar, Muaviye ile iki Ensar arasinda
gecen bu konusmadan haberdar olmus ve Kays Ensarn toplayarak bir
konusma yapmis, Muaviye'ye gerekli s6zlt cevabi iki Ensarin verdigini,
kendilerine disen goérevin daha 6nce oldugu gibi Muaviye’yi simdi de
maglup etmek oldugunu, bunu basaracaklarini, zira kendileri Peygam-
berin sancagini tasirken, kars: tarafin EbtG Cehil’in sancagini tasidigini
ifade etmistir. Sonra Hz. Peygamber ile katildiklar1 savaslarda Kureys
musriklerine karsi basarilarini dile getiren ve Muaviye'’yi yeren bir siir
sOylemistir.147 Bunu 6grenen Muaviye, Ensarin hakaretlerinden, yergi-
lerinden ve Kays b. Sa’din etkili konusmalarindan kurtulmak icin ne
yapmasi gerektigini Amr b. el-As’a sormus, Amr onlara hakaret etme-
mesini, eger onlar1 yermek isterse kabileleri degil, sahislar1 hedef alma-
sin1 ve sabretmesini tavsiye etmistir. Arkasindan Muaviye Ensardan
bazi sahislara haber gondererek Kays’ kendilerini yermekten vazgecir-
melerini talep etmistir. Onlar da Kays’a gidip Muaviye’nin kendilerini
yermekten vazgectigini onun da Muaviye'yi yermeyi birakmasini rica
etmislerdir. Kays bunu kabul edebilecegini ancak Allah’a kavusuncaya
dek onlarla savasmaktan geri durmayacagini soyleyip hamle yapmis ve
soyledigi bir siirle Muaviye’yi yermistir. Bunun tizerine Muaviye Samli-
lara Kays ile karsilastiklarinda ona benzer sekilde mukabelede bulun-
malarini emretmistir. Muaviye’nin bu talimatina Nu’'man ve Mesleme
kizdilar ve onu terk edip Ensarin yanina gecmekle tehdit etmislerdir.
Ensardan bu iki taraftarini kaybetmek istemeyen Muaviye, onlar: yatis-
tirmis ve Nu'man’ Kays’a gidip onu kinamakla ve ona baris teklifi yap-
makla gorevlendirmistir.!4® Sonra Nu'man iki ordu arasina gelerek
Kays’a seslendi ve ona, Ensarin, evi kusatilan halife Osman” terk ettik-
leri icin hatali olduklarini, onun yardimcilarini Cemel Savasi'nda o6l-
durduklerini, Siffin’de Samlilara kars: atlariyla saldirdiklarini, Osman’
terk ettikleri gibi Ali’den ayrilarak hatalarini telafi edebileceklerini, oysa
onlarin hakk: birakip batila yardim ettiklerini, diger insanlar gibi olma-
y1 kabul etmeyip meydan okuduklarini ve muibarezeye davet ederek
savas1 kizigtirdiklarini, Ali'nin yenilgiye ugramasini engellediklerini ve
ona zafer vaat ettiklerini, ancak savas nedeniyle her iki taraftan da
insanlarin 61digint bu yltzden geride kalanlar icin Allah’tan korkma-

146 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 446.
147 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 446-447.
148 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 447-448.
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larini istemistir.14® Bunun tUzerine Kays, Nu’'man b. Besir’e verdigi ce-
vapta; onun aldatilmis ve aldatan birisi oldugunu, Osman’ 6ldlren ve
onu terk eden kisilerin ondan daha hayirh kisiler olduklarini, Cemel
Ashabi ile biatlerini bozduklar icin savastiklarini, Araplar Muaviye
Uzerinde ittifak etseler bile Ensarin onunla savasacagini, Peygamber ile
katildiklar: savaslarda oldugu gibi hak gelinceye kadar onlarla savas-
may1 surdureceklerini, onlar istemeseler de Allah’in emrinin gercekle-
secegini sOylemistir. Sonra Nu’'man’a seslenerek, Muaviye’nin yaninda
yer alanlarin ya Mekke’nin fethine kadar musliman olmayanlar, ya
bedeviler ya da aldatilmis Yemenliler oldugunu; Muhacir ve Ensar ile
onlarin yolundan gidenlerin Hz. Ali'nin yaninda yer aldiklarini;
Muaviye’nin yaninda ise Bedir ve Uhud’a katilmayan ve Islam’da da
onceligi olmayan Nu’'man ile arkadasinin yer aldigini, babasi Besir’in de
onun gibi kendilerine kars1 ¢iktigini ifade etmigtir.150

Sii bir yazar olan Nasr b. Muzahim tarafindan nakledilen ancak
diger kaynaklarda yer almayan bu tartisma ve suclamalar, eger gercek-
ten vuku bulduysa Hz. Ali déoneminde cereyan eden i¢ savaslarda
Ensarin bakis acisin1 yansitmakta, vuku bulmadiysa, Sianin erken
donemde meydana gelen hadiseleri nasil okumak istedigini géstermek-
tedir.

Ibn Kuteybe, Siffin’de Samlilar mushaflar1 kaldirip Hz. Aliyi ve
Iraklilar1 Kur’an’in hiikmuine davet ettiklerinde, Iraklilardan bazilari bu
cagriya icabet edilmesi gerektigini sdylerken,!5! Malik b. el-Haris el-
Ester ile Kays b. Sa’din halifeye bu cagriy1 reddetmesi icin telkinde
bulunduklarini kaydetmektedir.!52 Yine Ibn Kuteybe, Amr b. el-Ash
hakem olarak belirleyen Muaviye’nin, Hz. Ali'nin kimi hakem yapabile-
cegi Uizerinde degerlendirme yaptigini, Hz. Ali'nin en fazla giivendigi bes
kisi arasinda Kays b. Sa’din adini1 da zikrettigini ve onun hakkinda,
“Kays Kureysli olsaydir Araplar ona (halife olarak) biat ederdi” dedigini
belirtir.153 Bilindigi gibi Hz. Ali kendi karariyla hakemini secememis,
taraftarlarindan bir grubun baskisiyla Ebta Musa el-Es'ari'yi hakem
tayin etmek zorunda kalmistir.

149 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 448-449.

150 Nasr b. Muzahim, Vak’atu Siffin, 449. Nasr b. Muzahim’in naklettigine goére Hz. Ali
Kays b. Sa’d1 Siffin Savasi'nda Ensarin basina getirdi (Minkari, Vak’atu Siffin, 453).

151 {bn Kuteybe, el-Imame, I, 111-112.

152 Tbn Kuteybe, el-fmame, I, 112.

153 Tbn Kuteybe, el-imame, 1, 112. Bu rivayetin devaminda Muaviye, insanlar savasmak-
tan biktig icin bu kisileri degil takva ehli birisini hakem yapacaklarini ifade eder. Ora-
da hazir bulunan Utbe b. Ebi Stfyan da bunun EbtG Musa olacagini tahmin ettigini
soyler. Bkz. Ibn Kuteybe, el-fmame, I, 112.
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3.4. Kays b. Sa'd'in Ordu Komutanlig1 ve Azerbaycan Valiligi

Hz. Ali, Siffin Savasi’ndan sonra kendisine sadakati ve dirayetin-
den kusku duymadig Kays b. Sa’d1 seckin askerlerden olusan 6ncti
kuvvetlerin basina getirmis ve Azerbaycan valiligini de ona vermistir.
Tahkim meselesi sonuclanincaya kadar Kufe'de kalmasini, karardan
sonra Azerbaycan'a gitmesini istemistir. Bu ylzden Kays tahkim olay1
sonuglanincaya kadar Kufe’de surtanin basinda kalmistir.154
Abdurrezzakin Zuhri'den naklettigine gore, Hz. Ali, 6ltiinceye kadar
kendisini muidafaa etmek tlzere biat etmis 40 bin askerden olusan
surtatii’l-hamis (6ncti kuvvetler) adli bir ordu olusturmus ve basina
Kays b. Sa'd1 getirmistir. Boylece Kays, Hz. Ali 6ltinceye kadar bu or-
dunun basinda bélgenin gtivenligini saglamistir.155 Burada s6zt edilen
surtanin, sehrin i¢ emniyetini saglayan emniyet kurumu olmayip, ordu
icerisinden yetenekli ve gliclii askerlerin secilmesiyle olusturulan 6énct
ordu birlikleri oldugu anlasilmaktadir.156 Muhtemelen bu 6ncti ordu,
Hz. Peygamber déneminden baslayarak Islam ordularinda kullanilan
besli diizene gore tertip edildigi icin surtatii’l-hamis olarak isimlendirili-
yordu.!57 Diger yandan surtatii’l-hamis denilen 6éncti ordunun asker
sayisinin kirk bin kisiye ulasmasi olas1 gérunmemektedir. Bu ifade Hz.
Ali’'ye génulden bagl askerlerin sayisinin ¢oklugunu géstermek icin dile
getirilmis olabilir.

Siffin Savasi'ndan sonra Hz. Ali, Misir’daki muhaliflerin,
Muaviyenin de destegiyle, vali Muhammed’e saldirdiklarin1 ve sehrin
diizenini bozduklarini 6grendi. Geng¢ valinin onlarla basa cikamayaca-
gin1 anladi ve oraya iki adamindan birisini géndermenin uygun olaca-
gin1 diistindd. Bunlardan birisi Misir eski valisi Kays b. Sa’d digeri de
Cezire valisi Malik b. el-Haris el-Ester idi. Yaptig1 degerlendirme netice-

154 Taberi, Tdrih, 111, 126; krs. ibn Sa'd, Tabakdt, VI, 52. Nehrevan Savasi’ndan sonra Hz.
Ali, Kays Azerbaycan valisi tayin etti. Belazuri, Ensab, 11, 84, 167; Taberi, Tarih, III,
126. Tahkim olay1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmet Onkal, "Tahkim Olay1 Uzerine
Bir Degerlendirme", ISTEM, Yil:1, Say1: 2, Konya 2003, s. 33-68.

155 Abdurrezzak, Musannef, V, 461.

156 Surtatiil-hamis hakkinda genis bilgi icin bkz. Metin Yilmaz, Islam Surta Teskilatt
(Ortaya Cikist ve Isleyisi), Samsun 2003, (Basilmamis Doktora Tezi), s. 35-37.

157¢l-Hamis kelimesi, cahiliye devrinden baslayarak Islam ordularinda kullanilan besli
diizen anlaminda askeri bir terim olup, ordunun savas stratejisi geregi 6ncu, sag, sol,
orta ve geri birlikler biciminde yapilanarak savasa katilmasin ifade etmektedir. Bkz.
Mustafa Zeki Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefai Rasidin Déneminde Askert Teskilat, Sam-
sun 1990, s. 102. Surtaya izafe edilen el-hamis kelimesi hakkinda cesitli gértis ve de-
gerlendirmeler icin bkz. Yilmaz, Islam Surta Teskilati, s. 35-36. Surtatii’l-hamis kavra-
mindaki surta kelimesinin, bu orduda yer alan askerlerin kendilerini zafere sartlan-
dirmalarindan dolay: kelimenin sart koktinden hareketle kullanildig ileri strtltr. Bkz.
ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer (6. 538/1143), el-Faik fi Garibi’l-
Hadis, thk., Becavi-Muhammed Abdti’l-Fadl Ibrahim, Kahire 1971, II, 238.
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sinde halife, Ester’i Misir’a vali olarak gorevlendirdi.!s® Kays't tekrar
Misir valiligine tayin etmemesinin sebebi onu danigsman ve komutan
olarak yakininda tutma istegi olmalidir. Nitekim Ester Misir’a giderken
yolda Muaviye'nin gorevlendirdigi bir kisi tarafindan zehirlenince, onun
yerine Kays't gobndermemis; Muhammed b. Ebi Bekir'in génltinti alarak
gbrevini stirdliirmesini istemis, fakat vali Muhammed, Amr b. el-As’in
organize ettigi saldirilar karsisinda yenilmis ve feci bir sekilde 6ldural-
mustar. 159

Siffin Savasi'ndan sonra Hz. Ali'nin en 6nemli iki adami Kays b.
Sa'd ile Malik b. el-Haris el-Ester idi. Nitekim Malik el-Ester'in 6lim
haberini aldiginda Muaviye'nin taraftarlarina "Ali'nin iki eli —yani Kays
b. Sa’d ve el-Ester- vardi. Bunlardan birisini kestik” dedigi nakledilir.160
Muhammed'’in 6ltim haberini aldiktan sonra Hz. Ali'nin Kays b. Sa’din
Misir’da ne kadar énemli isler basardigini, siyasi tuzaklar: bertaraf etti-
gini, onun azlini tavsiye edenlerin kendisini yamilttiklarini ve hatal
olduklarini anladigi ve bundan sonra btitlin islerinde Kays’in gortistine
onem verdigi rivayet edilir.161

Tahkim olayindan ¢6zim c¢ikmamasi lizerine Hz. Ali, Muaviye’ye
karsi savas hazirliklarina baslamis ve Nehrevan’da toplanan Haricilere
mektup yazarak Muaviye ile mticadelelerine katilmalari cagrisinda bu-
lunmus, fakat onlar bu cagriy1 reddetmislerdir.162 Hz. Ali Siffin’e gitmek
icin harekete gectiginde Basrali Haricilerin Nehrevan’a giderken yolda
rastladiklar1 Abdullah b. Habbab b. el-Eret’i ve esini 6ldtrdtkleri habe-

158 Belazuri, Ensab, IlI, 167-168; Taberi, Tarih, III, 126. Hz. Ali, Ester’i Misir’a vali olarak
gonderirken Muhammed b. Ebi Bekir’in tecrtibesiz bir gen¢ oldugunu ifade eder. Bkz.
Taberi, Tarih, 11I, 127; Ibn Kesir, Muhammed’in 26 yasinda oldugunu belirtir. Bkz. ibn
Kesir, el-Bidaye, VII, 313. Muhammed Misir’da valilik gérevine basladiktan bir ay sonra
Haribta’daki Osman taraftarlarina haber géndererek ya itaat etmelerini ya da sehirden
cikip gitmelerini emretti. Onlar da simdilik biat etmeyeceklerini, onlar1 gelismelerin na-
s1l olacagini gormeleri icin kendi hallerine birakmasini, kendileriyle savasmakta acele
etmemesini sdylediler. Bu kisiler muhtemelen Muaviye-Ali mticadelesinin nasil sonuc-
lanacagini bekliyorlardi. Fakat Muhammed’in tutumundan da oldukca rahatsizdilar ve
korkuyorlardi. Siffin Savasi hakem olayiyla sonug¢laninca onlar Muhammed tzerine
yurtyeceklerini ilan ettiler. Muhammed onlar tizerine birlikler géonderdiyse de basarili
olamadi. Bu arada Muhammed ile Muaviye arasinda agir hakaretlerin yer aldig1 yazis-
malar gerceklesti. Taberi, Tarih, III, 68.

159 Belazuri, Ensab, III, 168-173. Hz. Ali Muhammed'in 6ldtrtlmesinden c¢ok buyuk
Uzuntd duymus ve Muhammed'e Allah'tan rahmet dileyerek onun genc¢ bir delikanh
oldugunu, aslinda Misir'a Hasim b. Utbe'yi vali tayin etmek istedigini, bunu yapmadigi
icin hayiflandigini, evlathigi oldugunu, kardesi Cafer'in oglunun kardesi oldugunu ve
onu evlad: saydigin ifade etmistir. Bkz. Belazuri, Ensab, 111, 173.

160 Belazuri, Ensab, III, 167-168. Hz. Ali hakem olayindan sonra Muaviye ve onu destek-
leyen ileri gelen adamlarina sabah namazlarinda beddua etmeye baslamis, bunu 6gre-
nen Muaviye de Ali ve yakin adamlarina sabah namazlarinda beddua etmeye baslamis-
tir. Bunlarin i¢cinde Kays da vardir. Minkari, Vak'atu Siffin, 552.

161 Abdurrezzak, Musannef, V, 461.

162 fbn Kuteybe, el-fmame, 1, 123; Belazuri, Ensab, 111, 135, 141; Dineveri, Ahbdr, 206.
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rini aldi. Kafeli askerler bunu 6grenince, sefere cikmalari halinde aile-
lerine Haricilerin zarar verebilecegini ileri stirerek 6nce Harici proble-
minin halledilmesini istemislerdir. Bunun Uzerine halife onlar tizerine
gitmeye karar vermistir.163 Hz. Ali, Kays b. Sa’d1 6ncu birliklerinin ba-
sina kumandan tayin ederek Medain’e gdbndermis ve orada emrini bek-
lemesini istemistir.164 Halife Nehrevan’a yaklasinca Kays b. Sa’d ile Eba
Eyyab el-Ensariyi Haricilere onlan ikna etmeleri icin gdndermistir.
Kays Haricilerden katilleri teslim etmelerini ve ortak dismanlan
Muaviye’ye karsi savasmak icin kendilerine katilmalarini talep etmistir.
Hz. Ali taraftarlarini haksiz yere sirke dusmekle sucladiklarini ve
muslimanlari musrik sayarak kanlarini akittiklarini sdéylemistir.
Hariciler adina Kays’a cevap veren Abdullah b. Secere es-Stilemi, ken-
dileri icin gercegin apacik ortaya ciktigini, Omer b. el-Hattab gibisini
kendilerine getirmedikleri stirece onlara kesinlikle tabi olmayacaklarini
ifade etmistir. Bunun Uzerine Kays, Omer’e benzer bir kisi olarak yalniz
Ali b. Ebi Talib’i tanidiklarini belirtmis, fakat o bunu kabul etmemistir.
Bunun uzerine Kays, artik onlarin yola gelmeyecegini ifade etmistir.165
Daha sonra onlara hitabeden Ebu Eyyab Halid b. Zeyd, artik onlarla
amaclarinin Orttistigtint, aralarinda bir fark kalmadigini, dolayisiyla
kendilerine kars1 savasmalarinin anlamsiz oldugunu belirtmis; onlar da
Hz. Ali'ye simdi biat etseler yarin tekrar hakem tayin etmeye kalkabile-
cegini sOyleyerek bunu reddetmislerdir.166 Hz. Ali’nin bUittn girisimleri
sonugsuz kalinca Haricilerle savas kacinilmaz hale gelmis, 167 onlara
kars1 yapilan savasta Kays b. Sa’d orduda bulunan 700 veya 800 Me-
dinelinin komutanligini yapmaistir.168 Haricilerin saldirisiyla baslayan
savas onlardan catismaya girenlerin tamamina yakininin kilictan geci-
rilmesiyle neticelenmistir (9 Safer 38/17 Temmuz 658).169

Nehrevan Savasindan sonra Azerbaycan valiligine dénen Kays b.
Sa'd, idari ve askeri isler yaninda Islam 6gretmekle de mesgul oldu.17°
Ne var ki onun buradaki gérevi uzun stirmedi. Zira Hz. Ali, Muaviye'ye
karsi savas karari alarak hazirliklara basladi ve Kays b. Sa’d1 sefere

163 [bn Kuteybe, Imame, 1, 126-127; Belazuri, Ensab, III, 136, 142-143; Dineveri, Ahbdr,
207.

164 Taberi, Tarih, 111, 120; Ibni’1-Esir, el-Kamil, 111, 343.

165 Taberi, Tarih, III, 120; Ibnti1-Esir, el-Kamil, 111, 343; krs. Belazuri, Ensab, 1II, 145;
Dineveri, Ahbar, 207.

166 Taberi, Tarih, 111, 120; Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 289.

167 Belazuri, Ensab, 111, 145-146.

168 Belazuri, Ensab, IlI, 146; Taberi, Tarih, III, 121; Ibntl-Esir, el-Kamil, 1II, 345; ibn
Kesir, el-Bidaye, VII, 289. Halife b. Hayyat, Kays b. Sa'd Nehrevan’da Hz. Ali'nin sag
kanat komutanligini yaptigini nakleder (Halife, Tarth, 197).

169Taberi, Tarth, 11, 121-122.

170 Halife Hz. Ali, Kays b. Sa'd'a bdlgenin haracini toplamasini, askerlerine iyi davranma-
sin1 ve Allah’in kendisine 6grettigi bilgileri insanlara 6gretmesini emretmisti (Ya’kabi,
Tarth, 11, 202).
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katilmasi icin Kafe’ye cagirdi. Bdylece o, yerine Abdullah b. Stibeyl el-
Ahmesiyi birakarak Kufe'ye geldi.l”! Burada askeri sefer hazirliklan
yapilirken 17 Ramazan 40/24 Ocak 661 tarihinde Hz. Alj,
Abdurrahman b. Mtulcem adindaki bir Harici’nin saldirisina ugrad: ve
aldig1 yaradan dolay: birkac glin icinde vefat etti.172

4. Hz. Hasan Doneminde Kays b. Sa’d

Hz. Ali yerine herhangi birisini veliaht tayin etmeden vefat etmis-
ti.173 Kuafe'de olusan otorite boslugunu ordu komutani olarak Kays b.
Sa'd doldurdu. Hariciler disinda Muslimanlar halifenin Kureys'ten
olmasina alistiklari icin Kays b. Sa'd'in halife olmasi giindeme gelmedi.
Bu sirada Hasan b. Ali!7* disinda Kuafe'de halkin halife aday: olarak
gordliigt hilafet makamina gecebilecek Kureysli baska bir sahabi bu-
lunmamaktaydi. Diger Arap kabilelerinden halife adayinin ¢ikmasi ise,
kabile dengeleri dikkate alindiginda Kuafe'de ayrilik ve catismaya sebep
olabilirdi. Boyle bir durumun meydana gelmemesi icin Kays b. Sa'd
halk:i Hz. Hasan'a biat etmeye cagirdi. Halka yaptigi konusmada, Hz.
Ali'nin faziletlerini, oglu Hasan'in meziyetlerini ve Hz. Peygamber'e olan
yakinliginm zikrettikten sonra, hilafetin Hasan b. Ali'nin hakk: oldugunu
acikladi. Ilk olarak da kendisi ona biat etti. Arkasindan diger insanlar
onu takip ettiler.17”5 Kays b. Sa'd'in biat etmek icin Hz. Hasan’a geldi-
ginde, “Elini uzat! Allah’in Kitabi, Peygamber’inin stinneti ve isyancilarla
savasmak tizere sana biat edeyim” dedigi, Hz. Hasan'in ise ona, "Allah-
in kitabt ve Resuliiniin stinneti" ifadesinin diger btitlin sartlar: icerdigini

171Belazuri, Ensab, 111, 238, 278; Ya'kubi, Tarih, 11, 203.

172 ibn Kuteybe, el-imame, 1, 138; Belazuri, Ensab, III, 256-258; Dineveri, Ahbar, 213-
214; Taberi, Tarih, 1II, 164; ibn A'sem, Futah, [III-1V] II, 279-282; ibnil-Esir, el-Kamil,
III, 404; Ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 14; Huseyin Algil, Islam Tarihi, istanbul 1997, 11,
528-530. Hz. Ali'nin éldurtlmesiyle ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi hakkinda genis
bilgi icin bkz. Mehmet Ali Kapar, “Hz. Ali'nin Oldtriilmesi ile Ilgili Rivayetlerin Deger-
lendirilmesi”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 3, Konya 1994,
s. 341-345.

173 Bir rivayete gore vefatindan 6énce Hz. Ali'ye yerine birisini veliaht tayin edip etmeyecegi
sorulmus; o da kimseyi veliaht tayin etmeyecegini sOylemistir (Ahmed b. Hanbel,
Mtisned, Istanbul 1402/1992, II, 275; Vecdi Akytiz, Hilafetin Saltanata Déntismesi, Is-
tanbul 1991, s. 140; Adnan Demircan, Islam Tarihinin llk Asrinda Iktidar Miicadelesi,
Istanbul 1996, s. 39. Taberi'nin naklettigi bir rivayete gére yaralandiktan sonra Hz.
Ali'ye Clindeb b. Abdullah vefat etmesi halinde, “Hasan’a biat edelim mi?” diye sormus,
o bunu ne emredecegini ne de yasaklayacagini sdyleyerek karari mtislimanlara birak-
mustir (Taberi, Tarth, III, 157). Mesdi'nin naklettigine gore ise Hz. Ali, yaralandiktan
sonra oglu Hasan't Cuma namazini kildirmakla gorevlendirmis ve minberde konusma
yapan Hasan, y6netim hakkinin ehl-i beyte ait oldugunu sodylemistir (Mes'tadi, Mtirtc,
111, 9).

174 Hz. Hasan’in hayat1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Demircan, iktidar Miicadelesi, s. 21-
125; Lammens, “Hasan”, IA, V/I, 308-309; Ethem Ruhi Figlali, “Hasan”, DIA, XVI, 282-
285.

175 Belazuri, Ensab, III, 278; Sabri Hizmetli, Islam Tarihi, Ankara 1999, s. 506.
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soyleyerek isyancilara kars: savasma sartini zikretmesini kabul etmedi-
gi ve Kays'in onun istegine uygun olarak biat ettigi nakledilmektedir.176

Oyle anlasiliyor ki, Kays b. Sa'd, yeni halifenin Muaviye’ye karsi
savasg sartiyla biat almasini istiyordu. Bilindigi gibi Muaviye, hakimiyet
alanini genisletmek icin faaliyetlerini stirdiirmekteydi. Yeni halifenin
iktidarinin devam etmesi, Muaviye'ye karsi yapacag mucadeleyi ka-
zanmasina baghydi. Eger insanlar Hz. Hasan'a savas kosuluyla biat
eder ve buna sadik kalarak topyekin Muaviye'ye karsi mucadeleye
katilirlarsa basarili olabilirlerdi. Bu ytzden Kays, savas cagrilarina
uymakta gevsek davranan Kufelileri yuktumlalik altina sokmak ama-
ciyla isyancilara karsi savas sarti ile biat edilmesini istemis olmalidir.
Ayrica boyle bir sart, uzlasmac: bir kisilige sahip olan Hz. Hasan'i da
savasa zorlayacakti. Ne var ki Hz. Hasan gérev ve yetkilerinin sinirlan-
dirilmas1 anlamina da gelen bu kosulu kabul etmedi. Sunu da ifade
etmek gerekir ki, Muaviye ile savasmay1 biat kosulu yapmak isteyenler
biat ederken savas sartini ileri stiren ve daha sonra da savasmayi iste-
meyen ikiytzIlt kimseler degil, aksine Kays b. Sa'd'in basinda bulundu-
gu surtatii'l-hamise mensup Hz. Ali'yi mtidafaa etmek i¢in yemin etmis
askerlerdi. Bunlar Muaviye'ye kars1 savasin kacinilmaz ve gerekli oldu-
gunu dustndukleri gibi savasmay1 da arzu ediyorlardi.

Bir bakima daha iyi bir secenek olmadigi icin hilafet makamina
getirilen Hz. Hasan,!77 6nce blitiin immetin biatini almak icin girisim-
de bulundu. Bu cercevede Muaviye'ye karsi savas hazirliklarina ara
vererek Hz. Ali'ye baglh boélgelerin biatini aldiktan sonral7® Suriye ve

176 Taberi, Tarih, 11, 164; Ibnu'-Esir, el-Kamil, 111, 402; krs. Ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 14.
Ibn Kuteybe’nin naklettigi bir rivayete gére Hz. Hasan, insanlarin kendisine dinlemek
ve itaat etmek, savasacagl Kkisilerle savasmak, baris yapacag kisilerle baris yapmak
lzere biat etmelerini istemis; Sam ehline kars: savasmak sartiyla biat etmek isteyen
Kufeliler onun bu teklifini kabul etmeyerek kardesi Hiiseyn’e gidip ona, asi Sam ehline
kars1 savasmak kosuluyla biat etmeyi teklif etmisler; o bunu kabul etmeyince ¢aresiz
Hz. Hasan’a gelip biat etmek zorunda kalmislardi (ibn Kuteybe, el-imame, 1, 140).
Belazuri’nin naklettigi rivayete gére Hz. Ali defnedildikten sonra Ubeydullah b. Abbas
insanlara bir konusma yaparak halifeyi 6vmus ve yerine hilm ve fazilet sahibi bir halef
biraktigini, dilerlerse ona biat etmelerini, bunu istemezlerse kimsenin kimseyi zorla-
mayacagini soylemis; insanlar itaat edeceklerini belirtmislerdir. Bunun tizerine Hz. Ha-
san onlarin huzuruna cikip bir konusma yapmis, ehl-i beyitten olduklarini ve babasi-
nin faziletlerini zikretmis, sonra insanlar1 kendisine biat etmeye cagirmistir. Insanlar
konusmanin etkisinde kalarak aglayip ona biat etmislerdir. Hz. Hasan insanlardan biat
alirken savasanla savasmak baris yapanla barisik olmak tizere biat almistir. Bu sartla
biat almasini orada bulunan bazi insanlar, Muaviye ile anlagsmay1 diisindtgu seklinde
yorumlamiglardir (Belazuri, Ensab, III, 279).

177 Belazuri, Ensab, 111, 279; Ibn A'sem, el-Futih, 11, 289.

178 Belazuri, Ensab, III, 279. Hz. Hasan hilafet makamina gectikten sonra, yaklasik iki ay
Sam’a karsi herhangi bir savas ve seferden s6z etmemistir. Bkz. Belazuri, Ensab, III,
279; Ya'kabi, Tarih, 11, 214; Taberi, Tdrih, I1l, 167; Ibn A'sem, el-Futih, [III-1V] II, 285.
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Misir'a htikmeden Muaviye'yi kendisine biat etmeye cagirdi.l”® Fakat
Muaviye onun bu talebini, kendisinin gerek yetenek, gerek birikim ve
tecrtibe ve gerekse siyasi ve askeri glic bakimindan ondan daha ustliin
ve halifelige ondan daha ehil oldugunu belirterek reddetti. Bununla da
kalmayarak hilafetten ayrilip kendisine biat etmesini istedi ve bunun
karsiliginda ona Kufe hazinesindeki mali, bir bolgenin yillik haracini ve
ilave bagislar: teklif etti.180

Hz. Hasan bu mesajla birlikte Muaviye'nin Irak tizerine ytrimek
icin hazirlik yaptigi haberini de aldi1 ve kendisine Muaviye'den o6nce
Sam tlizerine ylUrtmesi 6nerildi. Bununla birlikte Hz. Hasan, baris yo-
luyla artik hakimiyetini stirdiiremeyecegini anlamis olsa da askeri ha-
rekata baslayan taraf olmak istemedi ve Muaviye'nin fiili olarak Irak
seferine c¢ikmasini bekledi. Nihayet Suriye ordusunun Irak tUzerine
gelmekte oldugu haberini alinca harekete gectil®! ve halki karargahta
toplanmaya cagirdi. Fakat onun bu cagrisina pek icabet eden olmadi.
Bunun tizerine Muaviye ile savagsmakta istekli olan Kays b. Sa'd ve di-
ger O6nde gelen sahislar halki cihada tesvik ederek karargahta toplan-
malarini sagladilar.182

Hz. Hasan'in babasi Hz. Ali'nin bile yenmeye muvaffak olamadigi
Muaviye'ye kars: silahli bir mticadeleyi kazanmasi oldukc¢a zordu. Bu-
nunla birlikte Kays b. Sa'd ile emrindeki seckin askerler bir an 6nce
sefere cikilmasini istemekteydiler. Onlarin disinda, halkin buytuk bir
kismi i¢c catismalardan yorgun dismus ve bu catismalara katilmak
istemiyordu. Kays b. Sa'd'in hem emrindeki askerler ve hem de halk
lizerinde 6nemli bir etkisi bulunmaktaydi. Bu durum karsisinda Hz.
Hasan, sefere cikmadan, Kays b. Sa'd1 ordu komutanhigindan alarak

179 Belazuri, Ensdb, 111, 280. Ibn A’sem’in kaydettigine gére Hz. Hasan, Muaviye'ye gén-
derdigi mektupta Hz. Peygamber sonrasi halife seciminde kendilerine haksizlik yapildi-
gin1 ima eden ifadeler kullanmig, Muaviye’nin dini bakimdan haksiz yere kendileriyle
mucadele ettigini ve hilafete layik bir 6zelliginin de bulunmadigini belirten sézler sarf
ettikten sonra onu immetin kaninin déktulmemesi i¢in kendisine biat etmeye cagirmis-
tir (ibn A'sem, el-Futiih, [III-1V] I, 287.

180 Belazuri, Ensab, III, 280; ibn A'sem, el-Futth, [III-1V] I, 287-288. Ibn A’sem’in kaydet-
tigine gére Muaviye Hz. Hasan’a génderdigi cevapta, Kureys’in Hz. EbG Bekir’i en iyileri
oldugu icin halife sectiklerini, iclerinde ondan daha iyisi olsa onu sececeklerini, dolayi-
siyla ehlibeyte bir haksizlik yapilmadigini, onunla kendisi arasinda da benzer bir du-
rum oldugunu; eger idari, siyasi ve askeri gli¢ ve ehliyet bakimindan kendisinden us-
tin olsa yaptig1 teklifi kabul edebilecegini, oysa tahkim sonucuna gore hilafeti diisen
babasinin yerine gecmesi sebebiyle hilafet iddiasinda bulunmaya bile hakkinin olmadi-
gini ileri stirmusttr (Ibn A'sem, el-Futih, [III-1V] II, 287-288).

181 Belazuri, Ensab, 111, 280.

182 Belazuri, Ensab, III, 281. Belazurinin Hasan-1 Basri’den naklettigi rivayete gore ise
Kufe halki Hz. Hasan’1t Hz. Ali’den bile ¢ok sevmis ve onu 50.000 asker ile desteklemis-
tir (Belazuri, Ensab, III, 293).
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yerine amcazadesi Ubeydullah b. Abbas' tayin etti.!83 O, bu degisikligi
ordunun kendisine daha fazla itaat etmesini saglamak, aile dayanis-
masindan yararlanmak, Kureysli bir komutan ile Muaviye'nin karsisina
citkmak ve Kays b. Sa'd'in ntifuzunu azaltmak amaciyla yapmis olabilir.
Ilave bir gerekce olarak Hz. Hasan, muhtemelen Muaviye'ye kars: aske-
ri acidan basarili olamayacagini, silahli mticadeleye girisildiginde bo-
suna Muslimanlarin kanlarinin akitilacagini ve siyasi muticadeleyi kay-
bedecegini anlayinca,!8* savasmadan anlasarak hilafetten cekilmeyi
diistinmeye basladi ve buna engel olabilecek Kays b. Sa'd'1 ordu komu-
tanligindan ald1.185

Nihayet Hz. Hasan 12.000 kisiden olusan 6nci kuvveti basina
Ubeydullah b. Abbas't komutan, Kays b. Sa'd1 da ona musavir tayin
ederek Enbar ve Meskin yolunu kesip Muaviye'yi beklemek tizere Firat
sahiline gonderdi. Ayrica ona her glin kendisine rapor géndermesini,
Kays b. Sa’d ve Said b. Kays el-Hemedani ile istisare etmesini, onlarin
tavsiyelerine uymasini, sayet kendisi gelmeden, Muaviye savasi basla-
tirsa savasmasini, 6lecek olursa yerine Kays b. Sa’d’in gecmesini, o da
olurse Said b. Kays’in komutay: ele almasini emretti.186

183 Belazuri, Ensdb, 111, 281. Ibn Kesir, Kays b. Sa’din Hz. Ali éldiigiinde Azerbaycan
valisi oldugunu ve emrinde 40 bin askerin bulundugunu, biat ettikten sonra savasmak
istemeyen Hz. Hasant Muaviye ile savasmaya zorladigini ve bu ylizden halifenin onu
Azerbaycan valiliginden azledip yerine Ubeydullah b. Abbas’ tayin ettigini kaydeder.
Ona gore halife savas: istemedigi halde, savasmak icin cok sayida asker toplaninca,
Kays1 12.000 kisilik éncti birliginin basina getirmistir (ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 14).
Belazuri ordunun basinda Kays’in bulundugunu ve Ubeydullah’in da onun yaninda ol-
dugunu ifade eden rivayetler bulundugunu, ancak bunlarin dogru olmadigini belirtir
(Belazuri, Ensab, III, 281).

184 Taberi, Tarih, 111, 164, 167; ibn Kesir, el-Biddye, VIII, 14.

185 Taberi, Tarth, III, 165.

186 Belazuri, Ensab, III, 281; Ya'kabi, Tarih, II, 214; el-Isfahani, Ebu'l-Ferac (356/967),
Malkatilu't-Talibiyyin, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr, Daru Thyai Kutubi'l-Arabiyye, by., ty.,
s. 62; Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev. Fikret Isiltan, Ankara, 1963, s.
50. Ibnwi'1-Esir éncti kuvvet komutaninin Kays oldugunu ancak komutan olarak Abdul-
lah b. Abbas'in da zikredildigini kaydeder. Ya'kbi’nin kaydettigine gére, Hz. Hasan ha-
life olduktan iki ya da dort ay sonra Ubeydullah b. Abbas ve Kays b. Sa’d1 Muaviye’ye
kars1 savasmak icin géndermistir (Ya'kabi, Tarih, 1I, 214). Buna karsin Belazurinin
Hasan-1 Basri’den naklettigi bir rivayete gore, Hz. Hasan ordusuyla Medain’e geldikten
sonra Kays b. Sa'd1 20.000 kisiden olusan 6ncti kuvvetin basinda Muaviye'ye karsi
gdéndermistir (Belazuri, Ensab, IIl, 293). Taberi’nin Ismail b. Rasid’den naklettigi bir ri-
vayete gore ise, Hz. Hasan, Kays b. Sa'd1 Medayin'den 12.000 kisiden olusan 6nct
kuvvetin basinda Muaviye’ye kars: géndermistir (Taberi, Tarth, III, 165). Buna gore Hz.
Hasan, Medain'e geldikten sonra Hz. Hasan, Kays b. Sa'd1 6ncti kuvvetlerinin basina
getirerek Muaviye'ye karsi gondermistir. Muhtemelen bu rivayetlerde olayi aktaran
raviler, Ubeydullah pek fazla askeri bir varlik gésteremedigi icin onu atlayip gercek di-
renisi gosteren, ordudan hi¢ ayrilmayan ve askerlerin itaat edip givendigi Kays b.
Sa'd1 zikretmekle yetinmislerdir. Hasan-1 Basri'nin verdigi asker sayisi ise abartilidir.
Zira diger kaynaklar 12.000'den yukar: rakam vermemislerdir.
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Muaviye ise, Sam halkindan halife olarak biat aldiktan sonra, Hz.
Hasan'1 teslim olmaya zorlamak icin Irak seferine c¢ikmist1.187 Rakka,
Nusaybin, Musul ve Ahnuniye gibi yerlesim birimlerini itaat altina al-
diktan sonra Meskin Onlerine gelerek karargahini kurmustu.!88 Hz.
Hasan'in gonderdigi 6ncti kuvveti burada Muaviye ile karsilasgti. Sa-
vasmay1 en son care olarak diisiinen Muaviye, onlara karsi hemen sal-
dirtya gecmedi. Hz. Hasan'in askerlerinin savasmadan kendi tarafina
gecmesini ya da dagilmasini saglamak amaciyla diplomatik girisim bas-
latti. Once Medain'de bulunan Hz. Hasan'a elci géndererek hilafetten
cekilmesi icin teklifini yineledi. Bundan hareketle Meskin'de bulunan
Ubeydullah b. Abbas ile Kays b. Sa'd'a el¢i géndererek, bagl olduklar
Hasan b. Ali'nin kendisiyle anlasmak istedigini bildirdi ve onlara para
ve mal karsiliginda kendi tarafina gecmelerini teklif etti. Onlar bu teklifi
reddedince, Muaviye Hz. Hasan ile gortismeleri sonuc¢lanincaya kadar
saldirtya gecmemekte kararli oldugunu belirterek bu slre icinde
Ubeydullah'in da saldirmamasini talep etti.!89 Muaviye, Hz. Hasan'in
esasen savasacak askerinin bu 6nct kuvvette bulundugunu biliyordu
ve bu kuvvetin basinda bulunan komutanlar ikna ederse savasmadan
zafere ulasmis olacakti. Kays b. Sa'd'in anlasmaya yanasmadigini anla-
yinca, elcisini onun kadar kararli olmayan Ubeydullah b. Abbas'a gon-
derdi ve Hz. Hasan'in kendisi adina mal ve para karsiliginda anlagsma
yapmak icin yazistigini belirterek ona 6nce bir milyon dirhem karsili-
ginda kendi tarafina gecmesini teklif etti. Ubeydullah b. Abbas da Hz.
Hasan'in anlasarak hilafetten cekilecegini tahmin ederek yapilan teklifi
kabul etti ve maddi cikar karsiliginda ordusunu gizlice terk ederek
Muaviye tarafina gecti.190

187Belazuri, Ensab, 111, 292; Ibnu'l-Esir, el-Kamil, III, 402.

188 Belazuri, Ensab, 111, 284.

189 Belazuri, Ensab, III, 283-284.

190 Belazuri, Ensab, 111, 284; Isfahani, Makdtilu't-Talibiyyin, 64-65. Abdurrezzak’in naklet-
tigine gore, Ubeydullah b. Abbas, halife Hasan’in kendisi adina Muaviye ile anlasacagi-
n1 sezince Muaviye’ye bir mektup yazarak mal karsiligi anlasmay: teklif etmis ve istegi
kabul edilince Muaviye tarafina gecmistir (Abdurrezzadk; Musannef, V, 461).
Belazurinin Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki’den naklettigine gére, Ubeydullah, Hz. Ha-
san’in ordusunda karisiklik ciktigini, elbiseleri ve cadirinin yagmalandigini 6grenince,
Muaviye’ye haber gonderip anlasma yapmak istedigini bildirmis, talebi kabul edilince
askerlerini birakip Muaviye’nin safina katilmistir (Belazuri, Ensab, III, 292).
Ya’kubinin kaydettigine gore ise, Ubeydullahn ordusuyla karsilasan Muaviye, 6nce
Kays’a bir milyon dirhem karsiliginda kendi safina ge¢mesi veya savastan ayrilmasi
teklifinde bulunmus; Kays bunu reddedince, Ubeydullah b. Abbas’a bir milyon teklif
etmis; teklifi kabul eden Ubeydullah Muaviyenin tarafina gecmistir (Ya'kabi, Tarih, 11,
214). Bu haberler birbirini tamamlar niteliktedir. Muhtemelen Muaviye’nin elcisi vasi-
tasiyla yaptig: teklife Ubeydullah baslangicta olumsuz cevap vermis, ancak daha sonra
Hz. Hasan’in ordusunda cikan sorunlari ve Muaviye’nin elcileriyle gortismeye basladi-
gin1 6grenince, gizlice Muaviye’ye haber gondererek anlasip onun tarafina gegmistir.
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Ubeydullah b. Abbasin Muaviye tarafina gectigi ortaya cikinca,
yerine askerler tarafindan Kays b. Sa'd komutan yapildi. Komutay: ele
alan Kays b. Sa'd, askerlere bir konusma yaparak, Ubeydullah sada-
katsizlik, vefasizlik, zayiflik, korkaklik ve ihanetle sucladi. Bunun tze-
rine emrindeki askerler onunla birlikte 6ltinceye kadar muicadele etmek
lUzere Kays’a biat ettiler.19! Ubeydullah’in kendi safina ge¢cmesiyle 6éncl
kuvvetin moral gictinlin zayifladigini diisinen Muaviye, kendi 6nct
birligine onlara karsi saldir1 emrini verdi. Ancak yapilan carpismalarda
Kays’in ordusu galip geldi. Ertesi gin saldin1 tekrarlandiysa da sonucg¢
degismedi. Kays ve emrindeki askerlerin savasmakta kararli oldugu
anlasilinca saldirty1 durduran Muaviye, Kays'a elci gobndererek bir kere
daha bir milyon dirhem karsiliginda kendi tarafina gecmesini 6nerdi.
Onun bunu kabul etmeyecegini bilse de muhtemelen askerleriyle onun
arasim soylentiler yayarak a¢mak istiyordu. Bunu bilen Kays b. Sa'd
onun tuzagina dusmedi ve direnisini surdirdd. Bir stre sonra
Muaviye, Kays'a Medain'de Hz. Hasan'in ordusunda ihtilaf ¢iktigi ve
onu yaraladiklar:1 haberini géndererek onun durumu netlige kavusun-
caya kadar saldiriya ara vermesini teklif etti. Bu durum karsisinda
Kays, gelecek haberi beklemek tizere saldiriya gecmeyecegini bildirdi.192

191 Belazuri, Ensab, 111, 284.
192Belazuri, Ensab, 111, 284; ibn A'sem, Futih, 11 (III-IV), 291. Ibn A'sem'in naklettigine
gore, Hz. Hasan'in yaralandig ve askerlerinin dagildigi haberi Kays ve Muaviye'nin or-
dusunda yayilmis, Kays askerlerini mesgul etmek icin saldiriya gecmis ve catismalarda
Olenler olmustur. Bunun tizerine Muaviye Kays'a haber gondererek Hasan'in durumu
hakkinda bilgi vermis ve bos yere kendisini 6lime atmamasini ve gelecek haberi bek-
lemesini 6nermistir. Bunun tizerine Kays savasa ara vermis, ancak bu arada Kufeliler
gelerek kabileleri adina Muaviye'ye biat etmeye baslamislardir. Bu durumu Kays bir
mektupla halifeye bildirmistir. Hz. Hasan da bunun tzerine Muaviye ile anlasmaya ka-
rar vermistir (Ibn A'sem, Futih, 11 (III-1V), 291). Bu haberden hareketle Mahfuz Séyle-
mez, Hz. Hasan'in bu gelismeyi duyduktan sonra Muaviye ile anlasmaya karar verdigi-
ni sdylemektedir (S6ylemez, Mahfuz, Bedevilikten Hadarilige Kiife, Ankara 2001, s. 25).
Oysa Ibn A'sem'e gére de Hz. Hasan savasi kendisinin istemedigini ima eden bir ko-
nusma yapmis ve bunun Utzerine askerleri dagilmis ve bir sahis tarafindan yaralanmis-
tir (fbn A'sem, Futih, 1T (III-1V), 289-290). Dolayisiyla Hz. Hasan, daha énce savasi ka-
zanamayacagini anlamisg, en iyi sartlarda anlasma yapmanin zeminini olusturmak is-
temistir. Kays'in ordusunun dagilmamasi ona bu avantaji saglamistir. Baz rivayetlere
gore Kays b. Sa’d anlasmaya yanasmayinca Muaviye ona gonderdigi mektupta, “Sen
kesinlikle Yahudi oglu yahudisin. Kazanmasini istedigin taraf galip gelirse seni gore-
vinden azledip yerine baskasini tayin edecek; istemedigin taraf kazanirsa seni éldtre-
rek cezalandiracak” diyerek hakaret ve tehdit etmis; babasi Sa’d b. Ubade'nin de izledi-
gi yanlis siyaset sonucu basarisiz oldugunu hatirlatmistir. Kays ona verdigi cevapta,
“Ey Muaviye! Sen Mekke putlarindan bir putun oglusun. Islam’a isteksiz girdin ve on-
dan gonullt ¢iktin. Erken iman etmedigin gibi, mtinafikligin da yeni ortaya ¢ikmadi”
diyerek hakaret etmis ve onu Islam Ummetinin disina ¢ikmakla suclamis; babasi
Sa’din aslinda dogru hareket ettigini, fakat insanlarin onun degerini takdir edemedik-
lerini, kendisi talep etmedigi halde devlet baskan: olmas: teklif edildigini, onun halife
olmasini cekemeyen birisinin buna engel oldugunu ifade etmistir. Mektubun sonunda
Kays, Muaviye'ye, “Biz senin terk ettigin dinin Ensari, su anda i¢cinde bulundugun di-
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Hz. Hasan'in ordusunda c¢ikan karisikliga da Muaviye'nin politi-
kas1 sebep olmustur. Yukarida da zikredildigi gibi Hz. Hasan'in ordu-
sunda savasmay1 isteyen askerler daha ziyade 6nctii kuvvetin icinde yer
almaktaydi. Medain'de Hz. Hasan'in yaninda bulunan askerlerin cogu
muhtemelen Muaviye'ye kars: yapilacak savasi kazanamayacaklarini
dustnerek savasmakta istekli degillerdi. Bunu iyi bilen Muaviye, Hz.
Hasan'a elgiler gondererek anlasma yoluyla hilafetten cekilmesi teklifini
canli tutmaya calisti. Muaviye'nin teklifi reddedilmis olsa da, bu go-
rismeler asker arasinda kuskularin olusmasina zemin hazirladi. Hz.
Hasan askerlerini Muaviye'ye karsi savasmak icin motive edici konus-
malar da yapmamaktaydi. Hatta bir defasinda askerlerine onlar1 savasa
zorlamadigini da ifade ederek anlasma yapacagini ima eden sézler séy-
ledi ve ordusu icinde tartisma ¢ikti.193 Bu sirada Muaviye'nin gorevlen-
dirdigi adamlar tarafindan Hz. Hasan'in askerleri icinde Kays b. Sa'd'in
Muaviye ile anlasarak onun tarafina gectigi!®* ya da Kays b. Sa'din
olduraldtgt soOylentisi yayildi.195 Bir taraftan askerlerin 6nemli bir
kisminin savasmaya istekli olmayisi diger taraftan savasmakta kararh
olan komutan Kays b. Sa'd hakkindaki séylentiler askerlerin umutsuz-
luga kapilip dagilmaya baslamalarina sebep oldu. Bu esnada baz as-
kerler tarafindan Hz. Hasan'in cadir1 yagmalandi. Bunun Uzerine o,
karargahtan ayrilarak Medain'e gitmek zorunda kaldi. Oraya giderken
yolda bir sahsin saldirisina ugrayarak yaraland: ve Medain'e godttirtle-
rek tedavi edildi.19¢ Bu sirada Hz. Hasan Irak halkinin ileri gelenlerinin
Muaviye’ye biat etmeye basladiklarinil®’ ve askerlerinin dagildigini 6g-
rendi. Bu durum karsisinda Muaviye ile anlagsmaya karar verdi. Yapi-

nin diismanlariyiz” diyerek onu Islam timmetinin disina ¢ikmakla suclamistir. Bkz.
Belazuri, Ensab, III, 285; Muberred, el-Kamil, 1I, 117; Ibn Abdirabbih, Ikd, IV, 338;
Mesudi, Mtirtc, 111, 25-26; krs. Ya'kabi, Tarth, 11, 187.

193Belazuri, Ensdb, IlI, 293; Dineveri, Ahbdr, 217. Ibrahim Saricam, gerek Muaviye ve
gerekse Hz. Hasan'in buytk ordularla birbirlerine karsi sefere cikmalarinin Hz. Hasan-
'in halife secildigi ilk ginlerde baris yapma diistincesini agiklamadigini gosterdigini ile-
ri stirmektedir (ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi fliskileri Islam Oncesinden Abbdsilere
Kadar, Ankara 1997, s. 283).

194 Ya'kubi, Tarih, 11, 214.

195 Taberi, Tarth, III, 165.

196 Taberi, Tarih, IlI, 165, 167; krs. Ya'kabi, Tarih, II, 214-215; Dineveri, Ahbar, 217-218.

197Belazuri, Ensab, III, 284. Irak halkinin ileri gelenleri kabileleri adina Muaviye’ye biat
etmeye basladilar. Ik olarak Halid b. Ma’mer, kabilesi Rebia adina Muaviye’ye biat etti
(Belazuri, Ensab, 111, 284). Bunu 6grenen Hz. Hasan Iraklilara seslenerek babasini 6n-
ce savasa ve tahkime zorladiklarini sonra da ona muhalefet ettiklerini, simdi de Irak
halkinin ileri gelenlerinin Muaviye’ye biat ettiklerini 6grendigini séyleyerek serzeniste
bulunmus ve kendisini aldatmamalarini istemistir (Belazuri, Ensab, III, 285). Ibn
A'sem, Kays b. Sa'd'in Hz. Hasan'a bir mektup yazarak beraberinde bulunan Kuafe'nin
ileri gelenlerinin Muaviye'ye biat ettigini ve kendisinin bu ¢éztilmenin 6nline gecmedi-
gini bildirdigini kaydetmektedir (Ibn A'sem, Futah, k i¢cin
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lan gortismeler neticesinde daha cok kisisel kazanimlar elde etmeyi
garanti altina alarak hilafetten cekildi.198

Hz. Hasan Muaviye ile anlastiktan sonra Meskin'de bulunan 6n-
cl kuvvet komutani Kays b. Sa'd'a bir mektup géndererek yaptig1 an-
lasmay1 haber vererek Muaviye'ye itaat etmesini istedi. Bunun Uizerine
Kays b. Sa'd emrindeki askerleri toplayarak durumu onlara bildirdi ve
onlerinde iki secenek bulundugunu; ya imamsiz muicadelelerini stirda-
receklerini ya da dogru yoldan ayrildigina inandiklar1 Muaviye'ye itaat
edeceklerini belirtti.1?° Ibn Ebi Seybenin rivayetine gére Kays askerle-
rine, "Dilerseniz sizinle 6liinceye kadar miicadele ederim, dilerseniz sizin
icin eman alinm" teklifinde bulundu. Askerler eman almak kosuluyla
teslim olmay tercih ettiler.200 Bu karar Uizerine askerler hem kendile-
rinin hem de diger Hz. Ali taraftarlarinin mal ve can emniyeti teminat
altina alinincaya kadar Muaviye'ye kars: savasmak icin yemin ettiler.20!

198 Taberi, Tarih, III, 165, 167; Ya'kabi, Tarih, 11, 214-215; Dineveri, Ahbar, 217-218. Hz.
Hasan't Muaviye ile anlasmaya sevk eden sebepler arasinda; sahsiyeti, savas taraftari
bir insan olmamasi, fitneye kars: olmasi ve iktidar muicadelesi icinde yer almak iste-
memesi, babasi dénemindeki i¢c savaslarin Muslimanlarin glctnu zayiflatmaktan
baska bir sonug¢ getirmedigini gérmuis olmasi ve bunun i¢in fedakarlik yaparak hilafet
hakkindan vazge¢mek durumunda kalmasi, babasinin bir suikast sonucu 6ldtrtlmesi,
Medain'de ¢adirinin yagmalanip yaralanmas: gibi olaylardan hareketle Kufelilere karsi
duydugu guvensizlik, komutani Ubeydullah'in Muaviye tarafina gecmesi, bazi
Kufelilerin Muaviye ile anlasmak istemeleri, Muaviye karsisinda glicstizliglinti anlamis
olmasi, Muaviye'nin yasca bliylik ve siyasi tecribesinin de daha fazla olmas: zikredile-
bilir. Bkz. Demircan, Iktidar Miicddelesi, s. 66-69. Anlasmanin sartlar1 hakkinda genis
bilgi icin bkz. Demircan, Iktidar Miicadelesi, 75-86.

199 Abdurrezzak, Musannef, V, 462; Belazuri, Ensab, IlI, 292; Dineveri, Ahbar, 217,
Taberi, Tdarih, 11, 168; Ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 15, 19, 89. Belazurinin el-Hasan el-
Basri'den naklettigine gére Kays b. Sa'd askerlerine yaptigi konusmada, Muaviye taraf-
tarlarinin baslangicta Hz. Muhammed’i yalanlayip onu inkar ettiklerini, Musltimanla-
rin gliclenmesi karsisinda iclerinde nifak oldugu halde istemeyerek Islama girdiklerini,
Islam'a karsi gelme firsatini yakaladiklarinda iclerindeki nifaki aciga vurduklarini; Hz.
Hasan’in aciz ve zayif kaldigini ve Muaviye ile barisa boyun egdigini ifade etmis, bun-
dan sonra ya imamsiz savasacaklarini ya da fitne sahibine (Muaviye’ye) biat edecekle-
rini belirtmis ve iki secenekten birisini se¢melerini istemistir. Askerler de Muaviye'’ye
tabi olmay: kabul etmislerdir. Bkz. Belazuri, Ensab, III, 294.

200 Tbn Ebi Seybe, Eba Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe (235/849), el-
Musannef fil-Hadis ve'l-Asar, thk., Kemal Yusuf el-Hut, I-VII, Mektebetu'r-Rusd, Riyad
1409, VII, 472.

201 Abdurrezzak, Musannef, V, 462; Belazuri, Ensab, III, 284. Belazuri, Kays'a baghlik
yemini eden askerlerin sayisini dort bin olarak vermektedir. Ya'ktbi ise, Ubeydullah ile
sekiz bin askerin Muaviye tarafina gectigini bildirmektedir (Ya'kabi, Tarih, 11, 214). ibn
Ebi Seybe'nin naklettigine gore Kays'in emrinde 5.000 asker bulunmaktaydi. Belki de
Kays b. Sa’d, Muaviye’'nin Hz. Hasan ile anlastigini 6grendikten ve Muaviye’ye teslim
olmasi icin Hz. Hasan’dan mektup aldiktan sonra askerleriyle durum degerlendirmesi
yapmis, onlara teslim olmay: ya da muicadeleyi stirdirmeyi secebileceklerini sdylemis;
12.000 askerden 8.000’i teslim olmay: tercih ederken 4.000’i imamsiz da olsa kendile-
rinin ve Hz. Ali taraftarlarinin mal ve can emniyeti saglanincaya kadar muicadeleyi stir-
durmeye karar vermislerdir. Ctinkti bunlar teslim olduklar takdirde ge¢cmiste yaptikla-
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Kays b. Sa'd'in idari ve siyasi yeteneginin, kararliliginin ve askerleri
lizerindeki etkisinin farkinda olan Muaviye, onlara karsi savastiginda
en az onlarin sayisi kadar kendi askerlerinden de kayip verecegini bili-
yordu. Bu ylzden anlagsma yoluyla Kays'in teslim olmasi icin calisty,
Hasan b. Alinin kendisine biat ettigini belirterek onu kendisine biat
etmeye cagirdi. Fakat Kays b. Sa'd askerleriyle kararlastirdigl sartlar
kabul edilinceye kadar mtucadeleyi strdirmekte israr etti. Karsilikli
mektuplasmalar bir stire devam ettikten sonra Muaviye, Kays'in ileri
strdigi kosullar kabul edecegini belirterek, bu sartlar1 gonderdigi alt1
muhurla bos kagida yazmasini istedi. Kays b. Sa'd da kararlastirdiklar:
gibi kendilerinin ve tim Hz. Ali taraftarlarinin mal ve can guvenlikleri-
nin saglanmasi ve gecmiste yaptiklarindan dolay: cezalandirilmamalar:
kosullarin ilgili belgeye yazarak Muaviye'ye gonderdi. Maddi herhangi
bir talepte bulunmadi. Muaviye de bu sartlar1 kabul etti.202 Bu antlas-
madan sonra Kays b. Sa'd Meskin'den ayrilarak Kuafe'ye geldi ve burada
isteksiz de olsa Muaviye'ye biat etti.203 Hz. Hasan taraftarlarinin biat
etmesiyle Muaviye, Hz. Osman'in sehit edilmesiyle baslayan siyasi bo-
ltnmusligh ortadan kaldirarak immetin birligini saglada.

Kays b. Sa'd ve emrindeki askerlerin Muaviye'ye kars1 mticadelede
kararli olmalari, hem kendilerinin hem de Hz. Ali taraftarlarinin gelece-
gi acisindan 6nemli kazanimlar elde etmelerini sagladi. Bu sayede ge-
rek Hz. Osman'a karsi isyan edenler, gerekse Muaviye'ye karsi Siffin'de
savasanlar ve onu acimasizca elestirenler, takibattan ve cezalandiril-
maktan kurtuldular. Gercekten de Muaviye yaptigi anlasmaya sadik
kalarak Hz. Osman'a isyan edenler de dahil olmak tizere Hz. Ali taraf-
tarlarin1 ge¢cmiste yaptiklarindan dolay: hesaba cekerek cezalandirma-
di.

Muaviye butiin muslimanlarin halifesi olunca, Hz. Ali tarafinda
yer almis bulunan Ensar, mevcut stattilerinin ve haklarinin korunmasi
kaygisina dustiler ve Muaviye'ye bir heyet goéndererek Ensara
Rastulullah'in vasiyetine gére2°* muamele etmesini talep ettiler. Muaviye

rindan 6tura takibata ugramaktan ve cezalandirilmaktan korkmaktaydilar. Kays'in da
icinde bulundugu bu askerler eman almadan teslim olmadilar.

202 Abdurrezzak, Musannef, V, 462; Belazuri, Ensab, 1II, 292, 294; Taberi, Tarth, 111, 168;
ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 15, 19, 89. Bkz. Belazuri, Ensab, 111, 294.

203 Abdurrezzak, Musannef, V, 463; Belazuri, Ensab, I, 293; Taberi, Tdrih, III, 168; ibn
Kesir, el-Bidaye, VIII, 15, 19, 89. Bir baska rivayete gore Kays, biat etmeden Medine'ye
dénmitis, daha sonra Muaviye'nin 1srar1 tizerine biat etmistir (fbn Kesir, el-Bidaye, VIII,
102). ibn A'sem'in naklettigine gére Muaviye herkese eman vermesi sartiyla kendisine
biat etmek isteyen Hz. Hasan'a sadece Kays'a eman vermeyecegini belirtmis, fakat Hz.
Hasan bunu kabul etmeyince ona da eman vermek durumunda kalmistir. Kays, Hz.
Hasan'in 1srarlar1 sonucu Muaviye'ye biat etmistir (Ibn A'sem, el-Futiih, 11, 294).

204 Hz. Peygamber, son hastaligl sirasinda Ensardan bazi kimselerin kendisini ebediyen
kaybedecekleri korkusuyla toplanip agladiklarini 6grenince minbere cikip Ensar hak-
kinda bir konusma yapmis, onlara iyi davranilmasini, hatta kéttlik yapanlarinin bile
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de onlara Ensarin kendisine karsi muicadelelerini ve diismanligini ha-
tirlatip bu kadar diismanliktan sonra 6zlUr dilemeden bdyle bir talepte
bulunmalarina sasirdigini dile getirerek onlara sitem etmistir. Heyette-
kiler adina ona cevap veren Kays b. Sa'd, bu dismanligin esas sorum-
lusunun Muaviye oldugunu ve kendilerinin dogru olani yaptiklarini,
kendisine itaati Allah'a itaat olarak bildikleri bir sahsin emrine uyarak
ona karsi savastiklarini belirtmis; onunla yakin iliski icine girmek is-
temediklerini, ancak ondan Islam’a sahip cikmasini ve Rastlullah'in
vasiyetine uymasini istediklerini ifade etmistir.205

Kays b. Sa’d ve Hz. Hasan'in ordusunda bulunan Medineliler,
Muaviye'nin iktidara gelisiyle birlikte Kufe'den ayrilarak Medine'ye
donmuslerdir.20¢ Bundan sonraki yasamini Medine'de strdiren Kays
b. Sa'd, yeni yonetimde gorev almak ya da sicak iliskiler icinde bulun-
mak istememistir. Bununla birlikte Muaviye onunla karsilastiginda ona
deger vermis ve saygl gostermistir. Bir defasinda Muaviye Kays b. Sa'd1
yanina alarak birlikte Kabe'yi tavaf etmis ve onu Daru'n-Nedve'ye goti-
rerek yanina oturtmustur. Burada yaptiklar: sohbet esnasinda Muaviye
-belki de Kays't sitnamak amaciyla- Hz. Ali hakkinda cirkin soézler soéy-
lemis; Kays hemen ona mudahale ederek, Hz. Peygamber'in Hz. Ali
hakkindaki sozlerini hatirlatarak onun hakkinda cirkin soézler soyle-
memesi gerektigi uyarisinda bulunmustur.207 Boylece Kays b. Sa'd, Hz.
Ali'ye olan muhabbetinin Hz. Peygamber'in sézlerine dayandigini ve bu
yluzden onu savundugunu goéstermis, halifeye yakin olmak arzusuyla
diistincesini gizlememistir.

Kafe'den ayrildiktan sonra Medine'de siyasetten uzak yaklasik
yirmi yil sade bir hayat stiren Kays b. Sa'd, Muaviye déneminin sonla-
rinda 59/679 ya da 60/680 yilinda vefat etmistir.208 Zekasindan ve
fitne dénemi olaylarindaki tutumundan dolay: ismi Arap dahileri ara-

bagislanmasini tavsiye etmistir. Bkz. Buhari, el-Camiu's-Sahih, Istanbul, 1981,
"Menakibti'l-ensar", 11; Hiiseyin Algtil, "Ensar", DIA, XI, 252.

205 Mes'adi, Mtiric, 111, 26; Ibn Abdirabbih, Ikd, IV, 34; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubeld, 111,
111.

206KGfe'den Medine'ye donerken Kays b. Sa'd, her gtin bir deve keserek arkadaslarina
ikram etmistir (Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 333; VII, 472.

20"Mes'adi, Mtirtc, 111, 23.

208 bn Sa'd, Tabakat, V1, 52; Halife, Tarih, 227; Ibn Kuteybe, Ma'arif, 113; Ibni'l-Esir, el-
Kamil, 111, 525; Zehebi, Siyeru A'lami’n-Nubela, 111, 112. Kays b. Sa'd'in Hz. Eba Bekir'in
kiz kardesi Karibe bt. Ebi Kuhéfe ile evlendigi nakledilmektedir (fbn Sa'd, Tabakat, VIII,
249). Bu evliligin siyasi bir yont olup olmadig bilinmemekle birlikte bu evlilik Kays'in
Muhammed b. Ebi Bekir ile iligkilerine etki etmis olabilir. Isin ilging¢ tarafi babasi
Sa'd'in yerine Ebu Bekir, kendisinin yerine de Misir valiligine Muhammed b. Ebi Bekir
getirilmistir, fakat Kays bunlara cok sert tepki gostermemistir. Bunda s6z konusu evli-
ligin etkisi olabilir.
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sinda zikredilen Kays b. Sa'd,2%9 idari ve siyasi yetenegi, cesareti, c6-
mertligi, iyilikseverligi ve ilkeli kisiligiyle210 tarihteki yerini almigtir.21!

Sonuc

Insanlar idare etmeyi bilen ve liderlik kabiliyeti olan Kays b. Sa'd,
fitne donemi olaylarinda 6ne cikan ve belirleyici rol oynayan siyasi sah-
siyetlerden birisi olmustur. Insanlan idare etme sanatini kabilesinin
lideri olan babasindan ve hizmetinde bulundugu Hz. Peygamberden
Ogrenmistir. Hz. Peygamber doneminde sancaktarlik ve seriyye komu-
tanligi yapmis, fakat ilk tic halife doneminde fetihlere katildiysa da
kendisine idari bir gérev verilmemistir. Hz. Osman'in asiler tarafindan
katledilmesinden sonra iktidara gelen Hz. Ali, 6nemli eyaletlere
Ensardan valiler tayin ederek onlarla birlikte yonetimi paylasmistir. Bu
valilerden Misir'a tayin edilen Kays b. Sa'd gérevinde basarili olmus,
stratejik bakimdan hayati 6neme sahip bu eyaleti hakimiyeti altina
almistir. Ancak bunu kendi siyasi gelecegi acisindan tehdit olarak go6-
ren Muaviye, onu kazanmak ya da gorevinden alinmasini saglamak
amactyla diplomatik girisimlerde bulunmus ve boylece Kays ile Hz. Ali
arasinda glvensizlik olusturmus; onun bu stratejisini fark edemeyen
Hz. Ali de onu gorevinden azlederek en 6nemli siyasi hatalarindan biri-
sini gerceklestirmistir. Ustelik onun yerine ismi halefinin katilleri ara-
sinda zikredilen idari ve siyasi tecriibesi bulunmayan gen¢ Muhammed
b. Ebi Bekr'i atamistir. Halifenin bu hatalar1 Misir'in elinden ¢ikmasina
sebep olmustur.

Kays b. Sa'd, Hz. Ali'yi mevcut sahabiler icinde hilafete en layik
kisi olarak gérmus ve onu hem so6zlii hem de fiili olarak desteklemis;
bu hususta Ensarin 6ncialigini yapmistir. Valilikten azledilmesine
neden olan Muaviye'yi ve taraftarlarini mesru halifeye kars: isyan eden-
ler olarak degerlendirmis ve onlara karsi savasmakta tereddiit etme-

209 Kays b. Sa'd'in yasadigi dénemin bes Arap dahisinden birisi oldugu hakkinda bkz.
Abdurrezzak, el-Musannef, V, 463; Taberi, Tarih, III, 168; Zehebi, Siyeru A'lami’n-
Nubela, 11, 108; ibn Kesir, el-Bidaye, V, 338, VIII, 102; Kalkasandi, Ahmed b. Ali
(821/1418), Subhu'l-A'sa fi Sindati'l-insd, thk. Yusuf Ali Tavil, Dimask 1987, I, 510.

210 {bn Abdirabbih, el-Ikdu'l-Ferid, 1, 256; Kindi, Vulat, 21; Mes'adi, Murtc, III, 26; Zehebi,
Siyeru A'lami’n-Nubela, 111, 106; ibn Kesir, el-Bidaye, V, 337, VIII, 100. Kays b. Sa'din
hile ve entrikay1 herkesten daha iyi bildigi halde Hz. Peygamber'den hile ve tuzak kur-
manin cehennemlik is oldugunu duymas:1 sebebiyle buna basvurmadigini ifade ettigi
nakledilir. Bkz. Kindi, Vulat, 21; Zehebi, Siyer, III, 107-108; Ibn Tagriberdi, en-
Niicumu'z-Zahire, 1, 95, 96.

211 Kays b. Sa'd'in rivayet ettigi hadisler i¢cin bkz. Ahmed b. Hanbel, Mtisned, III, 421; Ebu
Davud, Stinen, "Siret", 3, "Nikah", 40; Ibn Sa'd, Tabakdt, 1, 451; el-Beyhaki, Eba Bekr
Ahmed b. hasan b. Ali (458/1079), es-Stinenti'l-Ktibra, thk. Muhammed Abdulkadir
Ata, Mektebett'd-Dari'l-Baz, Mekke 1414/1994, I, 293; Zehebi, Siyeru A'lami’n-Nubela,
11, 102, 107, 108.
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migtir. Haricilere kars: da benzer duygu ve diistincelerle muicadele et-
misgtir.

Ammar b. Yasir'in Siffin'de 6ldtirtilmesinden sonra Hz. Ali'nin en
onemli adami haline gelen Kays, 6liinceye kadar halife icin muicadele
etmekte kararli askerlerden olusturulan surtatii'-hamis adli ordunun
komutanligina getirilmis ve Azerbaycan valiligi de uhdesine verilmistir.
Bir suikast sonucu Hz. Ali sehit olunca, ordu komutani olarak Kays b.
Sa'd, Hz. Hasan'a biat edilmesini saglamis ve onu Muaviye'ye karsi sa-
vasmasi icin tesvik etmistir. Baslangicta buna yanasmayan Hz. Hasan,
Muaviye'nin saldiriya gecmesi Uzerine savas karari almis, Kays't da
komutanliktan alarak yerine Ubeydullah'1t getirmistir. Ancak
Ubeydullah'in para karsiliginda Muaviye ile anlasarak saf degistirmesi
lzerine askerler tarafindan Kays tekrar komutan yapilmistir.

Bu arada Hz. Hasan Muaviye ile anlasmis ve Kays'in teslim olma-
sin1 istemistir. Bunun Uizerine Kays kendisi, askerleri ve Hz. Ali taraf-
tarlar1 adina eman almak icin muicadele etmis, yaptiklarindan dolay:
Hz. Ali taraftarlannin cezalandirilmayacagina dair yazili bir anlasma
yaparak Muaviye'ye biat etmistir. Kays'in bu kararlilii hem
Muaviye'nin Hz. Hasan'in sartlarini kabul etmesini hem de kendisinin
eman almasini ve bdylece Hz. Osman karsiti olanlar da dahil Hz. Ali
taraftarlarinin cezalandirilmamasini saglamistir. Ubeydullah gibi kendi
yakinlari1 Hz. Hasan'a ihanet ederken, Kays aldig1 biittin rtsvet teklifle-
rini reddederek parayla satin alinamayacak glivenilir ve ilkeli bir devlet
adami oldugunu géstermistir. Oyle anlasiliyor ki Kays b. Sa'd, Hz. Ali'yi
desteklemeseydi Muaviye daha kisa zamanda iktidar ele gecirebilirdi.

Netice olarak Hz. Peygamber'in terbiyesi altinda yetisen Hz. Ali ve
Kays b. Sa'd, Islam'in ilkelerine bagh kaldiklar ve entrikayla siyasi ba-
sar1 kazanmayi bu ilkelere uygun bulmadiklarn icin kaybederken, siyasi
basar1 icin her turli hile ve entrikaya basvurmaktan cekinmeyen
Muaviye siyasi mticadeleyi kazanmistir.
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The Place of Kays b. Sa’d, the Genius of Arabs in the Struggle
for the Position of Power in the Period of the Companions of
The Prophet Muhammad

ABSTRACT

This article examines, in general, the place of some people who
played important roles on political developments in the period of
Caliph Ali and his son, Hasan, and, in particular, the place of Kays
b. Sa’d who was one of the genius of Arabic people and statesmen,
his political and administrative affairs, the explanations of the first
domestic disorders, the reasons for the dividing of the Muslim na-
tion, and the policies of the statements towards those events. Kays
b. Sa’d worked as a governor of Egypt and Azerbaijan in the time of
Caliph Ali, as a commander of army, as a consultant in the state
affairs, as an ambassador at abroad, and caused the companions
of the Prophet Muhammad engage in war on behalf of Caliph Ali in
the civic wars. He took an active role in having of caliphate for Ha-
san, and fought against Muaviye for his accomplishing of this task.
When Hasan and Muaviye came to an agreement, Kays b. Sa’d
made a written agreement based on the stipulation that any harm
in terms of life and properties would not be given to the followers of
Ali, and then he left from his duty. He also played an important
role in not giving any punishment for their past activities.

Key Words: Kays b. Sa'd, Caliph Ali b. Abi Talib, Hasan b. Ali, Mu-
aviya, Ansar.



HZ. OMER’IN KOMUTAN ATAMA STRATEJISI:
SA’D B. EBI VAKKAS VE EBU UBEYDE B. EL-CERRAH ORNEGI

Yrd. Dog. Dr. israfil BALCI*

OZET

Hz. Omer kendisinden &nceki halife Ebu Bekir’in politikalarini devam ettirmis,
ancak bu politikalar1 mevcut komutanlar ile degil, kendi atadigi komutan veya
idarecilerle strdirmek istemistir. Bu itibarla Bizans’a karsi savasan Halid b.
Velid yerine Ebt Ubeyde b. El-Cerrah’1, Sasaniler’e karsi muicadele eden
Mtusenna b. Harise yerine de Sa’d b. Ebi Vakkas’t atamistir. Bu gérev degisik-
liklerinde siyasal etkenlerin yani sira, halifenin tercihi, gérevden alinan ve go6-
reve getirilen kisilerin komutanlik 6zellikleri, bu kisilerin Muslimanlar arasin-
daki konumu ve kabileler arasi dengelerin etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu
makale s6z konusu hususlarn irdeleyerek, her iki cephede gerceklestirilen ko-
mutan degisikliklerinin nedenlerini aydinlatmaya calismaktadir.

Anahtar kelimeler: Komutan, Hz. Omer, Muisenna b. Harise, Sa’d b. Ebi
Vakkas, Halid b. Velid, EbtG Ubeyde b. El-Cerrah

Giris

Hz. Omer idari, siyasi ve dini konularda zaman zaman kendisin-
den o6nceki uygulamalardan farkl tercihler yapmasiyla taninir. Ancak
bu durum onun gecmis uygulamalardan tamamen ayrildigi veya bu
uygulamalar1 rafa kaldirdigi anlamina gelmemelidir. O, daha ziyade
kendi déneminin kosullarina bagli olarak dini ve idari konularda gerek-
li acilimlar1 ve yeni ¢6zGm arayislari getirebilmistir. Hatta denebilir ki,
bugtin bile Mtslimanlarin bir kismi hala onun agilimlarinin mahiyetini
kavrayip kavramama noktasinda goriis ayriligi yasamaktadirlar.

Hz. Omer halife oldugu zaman Irak ve Suriye cephelerinde devam
etmekte olan fiili savasin gidisatiyla ilgili alinacak kararlar énemli iki
sorundu. Hatirlanacag: gibi Hz. EbG Bekir Arabistan’daki i¢ kargasay:
sona erdirip devlet icerisindeki birlik ve buttinltigd sagladiktan sonra
bir bakima orduyu asli fonksiyonu olan sinirlarin gtivenligini koruma
gorevine yonlendirmisti. Bu maksatla o, Sasaniler ve Bizans’tan gelebi-
lecek muhtemel tehlikelere karsit 6nlem olarak orduyu Irak ve Suriye
bolgelerine dogru kaydirmisti. Onun vefatina yakin zamanlarda her iki
cephede sicak catismalar devam etmekteydi. Dolayisiyla Hz. Ebt Be-
kir’den sonra halife olan Hz. Omer, Suriye ve Irak cephelerindeki soru-
nu ¢oézmek veya bu muicadeleleri stirdiirmekle kars: karsiyayda.

“0.M.U. llahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi.
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Hz. Omer halife oldugu zaman bir bakima ‘devlette devamlilik
esastir’ prensibi geregi varolan mucadeleyi stirdirme karar: almis, an-
cak bu mucadeleyi mevcut komutanlarla degil, kendisinin gbreve getir-
digi komutan veya idarecilerle stirdirmek istemistir. Bu baglamda Hz.
Omer Irak ve Suriye bélgesindeki komutanlan degistirerek bu bélgelere
yonelik politikalarini kendisinin belirledigi komutanlarla gerceklestir-
meyi tercih etmistir. Bilindigi gibi o sirada Irak cephesinde Musenna b.
Harise es-Seybani, (61. 14/636) Suriye cephesinde de Halid b. Velid (61.
21/642) baskomutan olarak goérev yapmaktaydi. Yeni halife her ikisini
sorumlu olduklar1 bélgenin baskomutanligindan azletmistir.! Oysa her
iki komutan da bulunduklar: bélgelerde basariyla miicadele etmekteydi
ve dénemli basarilar kazanmislardi. Hz. Omer halife oldugu zaman her
iki iki komutani goérevden alip Irak boélgesinde Miuisenna b. Harise’nin
yerine Sa’d b. Ebi Vakkas’, (6. 56/678?) Suriye bolgesine ise tinli ko-
mutan Halid b. Velid’in yerine Eb( Ubeyde b. el-Cerrah’ (61. 18/639)
baskomutan atamistir.? Yeni halifenin iki énemli cephedeki parlak ba-
sarilar kazanmis komutanlar1 Ustelik sicak savasin devam ettigi bir
zamanda gorevden almasi dikkat cekmektedir. Halifenin bu 6nemli
kararinin ebette ki, birtakim nedenleri vard: ya da birtakim amiller ha-
lifeyi boyle bir degisiklik yapmaya zorlamisti. Bu makale isaret edilen
hususlarn dikkate alarak Hz. Omer’in mevcut komutanlar1 gérevden
alma nedenlerini ve komutan atarken dengeleri gozetmedeki hassasiye-
tini ve hangi esaslar1 6lcti aldigini irdelemeyi hedeflemektedir.

A. Miisenna b. Harise’nin Komutanliktan Alinip Sa’d b. Ebi
Vakkas’in Iran Cephesi Baskomutanligina Getirilmesi

Hz. Omer halife oldugu zaman Hz. Eba Bekir’in ileri gelen komu-
tanlarindan olan Mtisenna b. Harise Iran cephesi baskomutaniydi.3
Miisenna Iran’a karsi micadelesini stirdiirebilmek icin Hz. Eba Be-
kir'den destek istemis ve bu talep dogrultusunda irtidat ve isyan savas-
larinin basarili komutani Halid b. Velid ona yardima godnderilmisti.*
Onun gonderilmesinden sonra buradaki komutan Mtisenna b. Harise
gecici bir stre gorevden alinip Halid b. Velid Irak bolgesi baskomutan-
higina atanmisti. Bu gorev degisikligini Hz. Eba Bekir bir yaziyla

1 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat; Halife b. Hayyat Tarihi, Turkce cev.
Abdulhalik Bakir, Ankara 2001, s. 150.

2 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, Beyrut, t.y., IV, 54.

3 Taberi, IV, 3.

4 Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Daru’s-Sadir, Beyrut, t.y., VII, 396; Taberi, IV, 2, 3; ibn
Hacer, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, nsr. Ali Muhammed Becavi, Kahire, 1970, II,
252, 253; Muhammed Receb Beyyumi, “Min Revai’u’l-Mtisena b. Héarise”, Mecelletii’l-
Ezher, c. 35, sy. 1, (1963), 45.
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Musenna’ya bildirmis ve Halid geldigi zaman onun emrine girmesini
istemisti.>

Hz. Eba Bekir Halid b. Velid’i komutan atayip Sevad bdélgesine
gonderdigi zaman buradaki komutan Musenna b. Harise kendi yerine
onun gececegi gerekcesiyle Halid’in gelisinden memnun olmamistir.6
Muhtemelen Hz. Eba Bekir bu durumun farkinda oldugu igin
Musennad’ya gonderdigi yazida Halidi bir sureligine Sevad boélgesine
gonderdigini, onun ayrilmasindan sonra komutanligin yine kendisine
birakilacagini sdyleyerek bir bakima onun génltinti almistir. Neticede
Halid bolgedeki gorevini tamamladiktan sonra Suriye bdlgesine gdonde-
rilmis ve komutanlik yine Miisenna’ya verilmigtir.”

Halid bolgeye gonderildikten sonra Miisenna onun emrine girmis
ve bir stire burada Iranlilar’a kars: irili ufakli savaslar yapilmistir.8 An-
cak Suriye bélgesindeki komutanlar Hz. EbG Bekir'den yardim isteyin-
ce halife Halid b. Velidi bu bélgeye géndermis ve Irak bolgesindeki
baskomutanlik gérevi yeniden Musennd'ya verilmisti.® Musenna bas-
komutanlik gorevini devraldiktan sonra, bir taraftan ordunun giicintiin
azalmis olmasi, bir taraftan da Iranlhilarin siki savas hazirligi yapmalari
lzerine halifeden destek almak ve cephede olup bitenleri gértismek
lizere Medine’ye gelmisti.l® Ancak o, Medine’ye geldigi zaman Hz. Eba
Bekir 6lum doseginde hastaydi ve hentiz istedigi destegi alip cepheye
donmeden halife vefat etmisti.’! Hz. EbG Bekir hentliz vefat etmeden
énce yerine gececek olan Hz. Omer’e Irak cephesindeki mriicadeleyi
sturdlirmesi i¢cin bizzat vasiyette bulunmus!? ve soyle demisti: “... Ben
0ldigim zaman aksama kalmadan halki Musenna komutasinda
Sasaniler’e karsi muicadele etmeye tesvik et.”!3 Hz. Ebu Bekir vefat
edince yerine gecen Hz. Omer, onun defin isini tamamladiktan sonra,
muinadisi vasitasiyla halki Iran’a karsi savasmaya cagirdi. Ancak halk

5 Taberi, IV, 3; Muhammed Ali Abd, “el-Musennd b. Harise es-Seybani’, el-Arab, sy. 19
(1984), 64; Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Resaili’l-Arab, el-Mektebetiil-ilmiyye, Bey-
rut ty., I, 120-121.

6 Dineveri, Ahbaru’t-Tival, Kahire, 1960, 112.

7 Dineveri, 112.

8 Dineveri, 111-12; Taberi, IV, 3, 4; Ya’kubi, Tarih, Beyrut, 1960, I, II, 133.

9 fbn Sa’d, VII, 397; Ya’kubi, II, 133; Taberi, IV, 3, 32.

10 Taberi, IV, 43; ayrica bkn. Abd al-Husain ZarrinkaGb, “The Arab Conquest of Iran and
Aftermath”, The Cambridge History of Iran, ed. R. N. Frye, Cambridge University
Press, Cambridge 1993, IV, 8.

11 Taberi, IV, 61, 63; Temimi, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa, thk. Seyyid
Aziz Bek ve digl., Beyrut 1987/1407, 460-61; Muhammad Hudari Bek, Muhadarat
Tarihu’l-islamiyye ed-Devletu’l-Umeviyye, Misir 1969, 199; Beyyumi, 45.

12 Belazuri, Fiitahu’l-Buldan, nsr. Ridvan Muhammed Ridvan, Beyrut, 1978/1398;
Tiirkce cev. Mustafa Fayda, Fiitihu’l-Buldan (Ulkelerin Fethi), Ankara, 1987, 112,
(cev. 151); Taberi, IV, 43; Ibn Abdi Rabbih, Kitabu’l-‘Ikdi’l-Ferid, nsr. Ahmed Emin ve
digl., Kahire, 1956, IV, 268-69; Abd, 64-65.

13 Taberi, IV, 43-44, 61; Ibn Kesir, Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, 1966, VII, 17-18.
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halifenin cagrisina fazla ilgi géstermedi. Birka¢ gtin bir belirsizlik ya-
sand1.1* Taberi bu konu ile ilgili su bilgileri vermektedir:

Omer halife olunca, Eba Bekirin 6ldiigli gecenin sabah namazindan &nce
Misenna ile birlikte Miisliimanlari fran’a karsi savasmak icin cagirdi. (Sabah
olunca halki kendisine biat ettirdi). Halk onun davetine icabet etmedi. Omer
cagriy1 tekrarladi. Ancak yine kimse onun davetine kulak asmadi. Araplar icin
Fars cephesinde savasmak oldukca trkutict ve tedirgin edici bir isti. Bunun
nedeni Sasaniler’in saltanat, kuvvet ve kudret yéntinden giicli olmalarindan ve
diger milletlere kars: tistiinltiklerinden kaynaklaniyordu. Omer dérdiincii giin
halk: savasa cagirdigl zaman ilk kabul eden kisi EbG Ubeyd b. Mes*ad ve Sa’d
b. Ubeyd oldu... Bundan sonra Muslimanlar birbiri arkasindan Fars cephesine
gitmeyi kabul ettiler.15

Uc glin arka arkaya yapilan cagriya ragmen halkin isteksiz ve ce-

kingen davranmas: tizerine,'6 Hz. Omer bir konusma yapmis ve onlari
savasa tesvik etmeye calismistir. Ancak bekledigi ilgiyi géremeyince
halkin huzuruna cikarak “Allah’tn samimi kullart nerede?” diye serze-
niste bulunmustur. Onun pesinden Musenna b. Harise s6z almis ve
halki ikna etmeye calismistir. Gértinen o ki, iran’a kars1 savasmak ko-
nusunda halkta ciddi bir endise s6z konusuydu ve Musliiman Araplar
Ooteden beri gbzlerinde cok buyttttikleri ve adeta yenilmez bir gii¢ ola-
rak gordukleri Sasaniler’e karsi fiili bir savasi1 géze alamamiglardi. Ni-
tekim Iranlilar’ yakindan taniyan Miisenna b. Harise halka yaptig1 ko-
nusmada bu cekincenin gereksiz oldugunu su soézlerle dile getirmekte-
dir:
Ey Araplar! Siz Farslar ile savasmanin zor ve Urktttct oldugu kanisindasiniz.
Ama biz daha 6nce onlardan Sevad’in bereketli topraklarinin énemli bir béla-
muni ele gecirdik. Bu topraklarin idaresini onlarla yari yariya boltstiik. Biz
sizden 6nce de onlarla savastik ve galip geldik. Allah’in izniyle bu muicadelenin
sonunda da zafer bizim olacaktir.1?

Yapilan buttin cagrilara ragmen ordunun toplanmasi gecikince
Musenna b. Harise buglinkti Kuafe yakinlarindaki karargdh merkezi
olan Haffan’a déndii. Bu arada Hz. Omer, halk: ikna etmek icin 1srarl
bir sekilde cabasini stirdiirdii ve yavas yavas onlar: ikna etmeye basla-
di. Halifenin savas cagrisini ilk kabul eden kisi Sakif kabilesinden genc
bir delikanli olan EbG Ubeyd b. Mes’dd es-Sakafi (61. 13/634) idi.18

14 Ibn Tiktaka, el-Fahri fi Adabi’s-Sultaniyye ve’d-Duveli’l-islamiyye, Beyrut, t.y., 78-
79.

1s Taberi, IV, 61.

16 Mesadi, Miiricu’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevher, thk. M. Muhiddin Abdurrahman,
Misir, 1964/1384, II, 315; Ibnti’l-Esir, el-Kamil fi Tarih, nsr. J. Tonrberg, Beyrut,
1965-66, 1I, 432-33.

17 Taberi, IV, 61; Ibniil-Esir, el-Kamil, II, 433; Muhammad Hudari Bek, 199.

18 Taberi, IV, 63. Eba Ubeyd, Emeviler doneminde aktif olarak siyaset sahnesinde gbzu-
ken Muhtar es-Sakafi'nin babasidir. Hz. Omer dénemindeki Iran’a kars1 yapilan savas
cagrisini kabul etmesiyle birlikte taninmis yigit komutalardandir. Bkn. Asri Cubukcu,
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Onun ardindan basta Sakif kabilesi olmak Uzere cesitli kabilelerden
askerler Medine etrafinda toplanmaya basladi.!® Hz. Omer toplanan
askerlerin basina muhtemelen Iran’a karsi savas cagrisimi ilk kabul
etmenin bir 6dult olarak Ebt Ubeyd b. Mesid es-Sakafi’yi komutan
tayin etme diistincesindeydi. Her ne kadar EbG Ubeyd, savas cagrisini
ilk kabul eden kisi sifatiyla komutan olarak distnultyor idiyse de, Hz.
Omer’in béyle bir tercihte bulunmasinin muhtemelen bazi gerekceleri
s6z konusudur. Zira ortada bir komutan vardi ve bu atamayla birlikte
mevcut komutan Misenna b. Harise baskomutanlik gérevinden dolayli
da olsa alinacakti. Nitekim halife Ebt Ubeyd’i cepheye gonderdigi za-
man, Misenna’ya mektup yazarak ona itaat etmesini emretmistir.20

Eba Ubeyd’in ardindan diger Araplar savasa gitmeyi kabul ettik-
ten sonra toplanan kuvvetlerin basina kimin komutan olacag tam net-
lesmemisken, ashaptan bazilar1 halifeye “Sen bunlarin basina ilk hicret
edenlerden (Muhacirler) veya Ensar’dan birisini komutan tayin et.” diye
éneride bulundular. Ancak Hz. Omer onlara belki de beklemedikleri bir
karsilik vererek sunlar sdyledi: “Hayir Allah’a yemin olsun onlardan
birisini komutan tayin etmeyecegim. Allah sizin derecenizi ancak dus-
manla savasmaya baskalarindan 6nce icabet edip bu konuda acele
Otmenizle ylUceltmistir. Ben ancak cagrima ilk cevap veren Kkisiyi bas-
komutan tayin edecegim.”2! Bir baska kayitta ise halifenin bu sézlerini
tamamlayici nitelikte su ifadeler yer almaktadir: “Sahabenin tGstunltk
ve fazileti ancak dismanla karsilasmak icin acele hareket edip daveti
kabul etmeyenlere kars: yararlihik gostermeleriyle belli olur. Sahabeden
olmayan biri onlarin yaptiklarini yapar, sahabeden olanlar diismana
kars: yurtimekte agir davranirsa, yaya veya ath olarak diismana kars:
yurlyenler onlardan daha cok komutanliga hak sahibidirler. Allah’a
yemin olsun ben ancak cagrima ilk icabet edeni baskomutan tayin ede-
cegim.”22 Bu konusmadan sonra Ebt Ubeyd’in ardindan savasa gitmeyi
kabul eden Stleyt ve Sa’d b. Ubeyd’i cagirdi ve onlara sunu sdyledi:
“Cagrimi ilk 6énce kabul etmis olsaydiniz sizden birinizi baskomutan
yapardim. Kidemli olma hakkini kazanirdiniz.” Ardindan Ebt Ubeyd b.
Mes’ad es-Sakafi’yi baskomutan atadi.23

Taberi, Sa’d b. Ubeyd’in atanmamasi ile ilgili ilgin¢ bir kayit dis-
mektedir. Ona goére Sa’d b. Ubeyd daha 6énce miinasebetsiz bir hareket-
te bulunmus ve bu koti davranisini telafi etmek icin savas cagrisini

“Ebt Ubeyd se-Sakafi”, DIA, Istanbul 1994, X, 249; Ali-Naci Tantavi, Ahbaru Omer ve
Ahbaru Abdullah b. Omer, Byrut 1983, 61.

19 Taberi, halifenin toplanan kuvvetlerden yaklasik bin kisi sectigini ve Ebt Ubeyd'i onlar
lUzerine komutan tayin ettigini belirtmektedir. Taberi, IV, 63.

20 Taberi, IV, 63, 64; Dineveri, 113.

21 Taberi, IV, 61.

22 Taberi, IV, 61, 63.

23 Taberi, IV, 61.
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kabul etmisti. Bu kaydin 6ncesinde de Taberi, onun dtnyevi cikarlar
icin savasa gitmeyi kabul ettigi kanisiyla Kopri savasindaki (13-
14 /634-35) bozgundan sonra cepheden ka¢gmasini Allah’in bir imtihani
olarak degerlendirmektedir.24 Anlasilan onunla ilgili, sebebi belirtilme-
yen bir soru isareti s6z konusuydu.

Hz. Omer, Ebu Ubeyd’i atadiktan sonra ona birtakim nasihatlerde
bulundu ve orduda ashaptan olanlarla stirekli istisare etmesini, bilincli
davranmasini ve gerektigi zaman geri cekilmeyi bilmesini 6guttledi.2s
Ardindan ona Suleyth1 komutan tayin etmemesinin nedeninin onun
savaslarda aceleci olmasindan kaynaklandigini séyledi ve s6ztine soyle
devam etti: “Acele edip savasa baslamak savasi kaybettirir. Savasa an-
cak ne yapilacagini belirledikten sonra baslanmalidir. Stleyt aceleci
olmasaydi onu gorevlendirirdim. Savasi ancak dlistinerek hareket eden
kazanir.”26

Miisenna b. Harise yillarca bu bélgede Iranlilar’a karsi savasmis
ve O6nemli basarilar kazanmis bir komutandi.2? Uzun stire bu bdlgede
savasmis, bolgeyi iyi bilen, deneyimli bir komutan bulunurken, onun
yerine vasfi sadece Iran’a karsi yapilan savas cagrisini ilk kabul eden
kisi olmaktan oOteye gecmedigi anlasilan genc, deneyimsiz ve bdlgeye
tamamen yabanci olan birisini, halifenin bdylesine 6énemli bir devlet
icraatinda kilit noktaya getirmesi distindurtctduir. Ayrica bu orduda
ashaptan 6nemli isimler de bulunuyordu. Oysa halife onlarin basina
geng bir delikanliyi komutan atamistir. Ustelik toplanacak ordunun
Musenna’nin emrine verilmesi icin Hz. EbG Bekir'in acikca tavsiyesi
bulunmaktaydi.28 Acaba Medine veya Arabistan’in diger bolgelerindeki
Araplar, Misenna b. Harise’nin komutas1 altina girmek mi istememis-
lerdi? Ya da yeni gerceklesmis olan iktidar degisikligi halkta belli bir
umutsuzluga veya bir memnuniyetsizlige mi yol a¢cmisti? Yoksa Hz.
Ebu Bekirin komutan olarak gérevlendirdigi kisiyi Hz. Omer begen-
memis miydi ya da kendisi de Hz. Ebt Bekir’in yaptig1 gibi onu gorev-
den alip yerine kendi gérevlendirecegi komutanla mi1 mticadeleye devam
etmek istemisti? Hatirlanacag: gibi Hz. Ebti Bekir, Halid b. Velid’i Irak’a
gonderdigi zaman Musenna’y1 gérevden almis ve Halid b. Velidi bas-

24 Taberi, IV, 61.

25 Abbas Mahmud Akkad, Abkariyetu Omer, Matbaatu’l-istikame, Kahire, 1948, 153.

26 Taberi, IV, 61.

27 Genis bilgi icin bkn. Israfil Balci, “Iran Sémiirgesine Karsi Arap Asiretleri Direnisinin
Onderi: Mtisennd b. Harise ve Siyasi Faaliyetleri,” EKEV Akademi Dergisi, yil: 8, say::
19, Bahar 2004, ss. 177-194.

28 Taberi, IV, 44; Ibn Kesir, VII, 17-18. Bu konu ile ilgili genis aciklamalar icin bak.
Halid’in gérevden alinmas: sirasinda ileri strtilen gerekcelerle ilgili aciklamalar icin
bak. Belazuri, Fitah, 252, (cev. 358); Dineveri, 113; Belazuri, Ensabii’l-Esraf, nsr.
Suheyl Zekkar-Riyad Zirikli, Beyrut 1996/1417, X, 328; Taberi, IV, 68; ibntil-Esir, el-
Kamil, 11, 494; ibn Kesir, VII, 81; Abdu’l-Mutim Macid, Tarihu’s-Siyasi li’d-Devleti’l-
Arabiyye, Kahire 1982, 183.
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komutan yapmis, Halid’i Sam’a génderdikten sonra Musenna’yl yeni-
den komutan tayin etmisti. Akla gelebilecek bu tlir sorulara verilecek
cevaplarin ne derece tutarli olacagi tartisilabilir. Ancak bunlarin 6te-
sinde birtakim kabilevi dengeler ve idareye getirilecek kisilerin konum-
larinin 6nemli 6l¢ctide etkili oldugu da bir gercektir.

Muslimanlarin halifenin savas cagrisina kulak asmamalari,
Taberi’ye gore Iran’dan cekinmeleriyle aciklansa da,?° bu cekincenin
belli bir etkisi olmakla birlikte, meselenin arka planinda degisik amille-
rin olmasi muhtemeldir. Daha 6nceden de Muisenna, Medine’den des-
tek istedigi zaman Hz. EbU Bekir ona Halid b. Velid komutasindaki
orduyu géndermis ve bu orduda bulunan askerler arasinda herhangi
bir itiraz vuku bulmamisti. Ger¢i bu gorevlendirme sirasinda komutan
Halid b. Velid idi. Ancak Iran cephesine gitmeme gibi bir itiraz da séz
konusu olmamisti. Ote yandan Musliiman Araplarin Miisenna komu-
tasinda orduya katilmak istemediklerine dair baslangicta somut bir
itiraz da mevcut degildir. Ancak asagida da deginilecegi gibi daha son-
raki gelismelere bakildiginda Hicaz boélgesindeki Miuslimanlarin
Musenna’nin emrine girmek istememeleriyle ilgili bazi isaretlerden s6z
edilebilir. Acaba halife halkin bu konudaki kanaatini dikkate alarak mi
Miusenna’ya komutanlik gérevi vermemisti? Ya da Hz. Eba Bekir de bu
durumu bildigi icin mi onu goérevden alip Halid’i baskomutan yapmisti?

Miusenna yerine Ebu Ubeyd’in baskomutan atanmasi kararinda
gonderilecek ordunun toplanmasinin gecikmesiyle de ilgili oldugu du-
stnulebilir. Nitekim Taberi’deki bir kayitta ordunun toplanmasi uza-
yinca halifenin, Mlisenna’y1 bir gurup askerle gorev yerine génderdigi
belirtilmektedir.30 Yine baska bir kayitta aynen su ifadeler yer almakta-
dir: Hz. Omer, Miisenna'y1 acele yola cikarmak maksadiyla "Arkadasla-
rinin yanina geldigin gibi cabuk dénmeye gayret et." dedi.3! Muisenna
Medine'den yola cikip on giin sonra Hire'ye vardi. O sirada franli komu-
tan Rustem Horasan sinirina yaklasmisti. Onun ilerlemekte oldugunu
0grenen Musenna sinir muhafizlarini toplayarak Haffan'a geldi ve bu-
rada baskomutan EbaG Ubeyd'i bekledi. Yaklasik bir ay sonra Ebu
Ubeyd gelince onunla birlesti.32 Eb( Ubeyd onu ordunun sag kanadi-
nin komutanligina getirdi.33 Bu gelismeye gére muhtemelen durumun
kritik olmasi1 nedeniyle halife onu erkenden yola ¢cikarmis olabilir.

29 Taberi, IV, 61.

30 Taberi, IV, 61.

31 Taberi, IV, 63.

32 Ebu Ubeyd b. Mes'id baskomutan atandiktan sonra Irak topraklarindaki Kussu'n-
Natif’a gelmis ve burada Muisenné ona katilmistir. Dineveri, 113.

33 Taberi, IV, 63.
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Ebu Ubeyd, Muisenna ile birleserek basta Nemarik savasi olmak
lizere Iranlilar’a kars: énemli basarilar kazandi.34 Kesker, Barusma gibi
yerler alinarak buradaki idarecilerle anlasmalar yapildi.35 Ancak bu
basarilar uzun stirmedi ve Iranlilar ile yapilan Képri (el-Cisr, Kussu’n-
Natif) savasinda agir bir yenilgi alindi. Kaynaklar bu yenilgiyi Eba
Ubeyd’in tecriibesizligi ve aceleciligine baglamaktadir. Gercekten de
ordudaki ileri gelenlerin blitlin uyarilarina ragmen Ebt Ubeyd savasin
yapildigr yerdeki Firat Nehri tizerinde bulunan Koépriyd gecip savasi
Iranlilar tarafinda stirdiirme karan alinca, arkadan Iranhlarin képrii-
yuse yikmalar: sonucu Musliman askerler agir bir bozguna ugramaistir.
Bu yenilgiyle birlikte basta Ebt Ubeyd olmak tizere pes pese Sakif ka-
bilesinden alti komutan sehit disti. Yedinci siradaki komutan olan
Mtsenna b. Harise sancag: devralarak dagilan askerleri topladi ve em-
niyete aldi1.37 Musenna kopriiyl onardiktan sonra karsiya gecip asker-
leri selamete ald1.3®8 Medineli askerler onu terk ederek evlerine déndu-
ler. Bir kismi ise savastan kacmanin ezikligiyle Medine'ye giremedikleri
icin ¢ole dagildi. MUisenna yanindaki az sayida olan boélgedeki askerler-
le bas basa kaldi. O, Abdullah b. Zeyd ile olup bitenleri bir mektupla
halifeye bildirdi.3° Hz. Omer, korkudan Medine'ye kacip gelen askerleri
gordiiginde 'Ben sizin siginaginizim.' diye onlar teselli etti ve onlara
kars1 oldukca samimi davrandi.4©

Sasani ordusu karsisinda yasanan bozgundan sonra Hicaz bolge-
sinden olan askerler ordudan ayrilip etrafa dagilmaya baslayinca, Sakif
kabilesinden Abdullah b. Yezid*! kacan askerleri engellemek icin kop-
runtn basina gelip "Ey askerler komutanlarinizin 6ldugt gibi siz de
serefinizle 6lin veya zafer kazanin." diye seslenerek onlar1 savasa tes-
vik etmeye calist1.#2 Hz. Omer Képrii savasinda kahramanca savasarak
sehit disen komutani EbG Ubeyd icin su ifadeleri kullanmistir: "Ey
Allah'im her Musliman benim himayemdedir. Allah Ebt Ubeyd'e mer-
hamet etsin. Sayet o, koprintin kars: tarafindaki Hayfa siginmis veya

34 Hayyat, 152-53; Taberi, IV, 62, 64.

35 Taberi, IV, ss. 63-65.

36 Burada s6zU edilen koprti bizim bildigimiz modern anlamdaki koéprti degil su tzerine
halatlarla ahsaplarin baglanmasiyla olusturulmus bir képrudtr. Bkn. Taberi, IV, 67,
68.

37 Belazuri, Futih, 252, (cev. 360); Taberi, IV, 67-68; Dineveri, 113; Mesadi, II, 316;
Ibnii’l-Esir, el-Kamil, II, 438-39; Ibn Kesir, VII, 28; Ibn Hacer, VII, 258; Zarrinkib, IV,
8-9; Fred McGraw Donner, The Early Islamic Conquests, Princeton University Press,
New Jersey 1981, 174.

38 Hayyat, 154.

39 Dineveri, 114; Taberi, IV, 69.

40 Taberi, IV, 70.

41 Taberi’de Abdullah b. Mersed diye gecmektedir. Taberi, IV, 68.

42 Hayyat, 153.
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fazla kahramanlik gosterip kendisini felakete strtiklemeden yanimiza
dénmus olsayd: biz onun siginacag: bir siginak ve ona goélge olurduk."43

Ebu Ubeyd’in sehit dismesinden sonra komutanligi devralan her
komutan bir 6nceki komutanin atamasiyla belirlenmistir. Bir baska
rivayete gore ise Eb( Ubeyd savastan 6nce askere su konusmay: yap-
mistir: “Eger ben oéldurtaltrsem Cebr b. Ebi Ubeyd komutaninizdir. O,
oldurdlirse Eba Cebr, o dldurtliirse Habib b. Ebi Rebia, o éldurilirse
Eba Kayd b. Habib, o da oldtrtlirse Abdullah b. Mesud b. Amr (Bu
komutan EbU Ubeyd’in kardesidir.) komutaninizdir.”#* Bu sekilde ko-
mutanlar pes pese sehit dustikten sonra Musenna b. Harise ancak
altinci siradaki komutanin kendisini halef gdstermesiyle komutanlig:
devralmisti. Dolayisiyla onun tekrar komutanliga getirilmesi bizzat Hz.
Omer’in karariyla degil, kendisinden énceki komutanin belirlemesiyle
gerceklesmistir.

Belazurinin aktardig1 bir kayda goére, Hz. Omer’in Miisenna yeri-
ne Hicaz bolgesinden bir komutani tercih etmesinin nedeni, Medine’'de
ordunun toplanmasi gecikince Muisenna b. Harise'nin daha fazla bek-
lemeyip cepheye dénmesidir. Daha sonra toplanan kuvvetlerin basina
Hz. Omer, Ebu Ubeyd b. Mes’dd’u getirmistir. Ardindan Salit b. Kays b.
Amr ile Muisenna’ya bir yazi gondermis ve su aciklamayi yapmistir:
“Sayet aceleci olmasaydin seni komutan tayin ederdim. Bilindigi gibi
savas kansikliktir ve sadece teenni ile hareket eden kimse savas: iyi
idare eder.”4>

Dineveri, halifenin bu s6zti komutanlik icin istekli olan Ensar’in
Neccar kolundan Salit b. Kays’a séyledigini belirtmektedir. Bu kayda
gore halife onu Ebt Ubeyd’in ordusuna dahil etmis ve Ebt Ubeyd'e
Salit ile ilgili su s6zi1 sdylemistir: “Islam’da senden daha faziletli olan
birisini seninle birlikte génderdim. Onunla istisarede bulun.”#6
Belazurimin kaydina gére Musenna’nin komutanliktan alinmasinin
nedeni onun aceleci davranmasina baglanmaktadir ve bu acelecilik
yuztinden halifenin gliveni sarsilmistir. Ancak bu kayit bile halifenin
tercihini tam anlamiyla agiklayacak nitelikte degildir.

Philip K. Hitti, Hz. Omer’in Miisenna’y1 komutan olarak atama-
masiyla ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir: Mlisenna ne Medine ne
de Mekke ile hicbir irtibati olmayan, bir Bedevi kabilesinin seyhinden
baska bir sey degildi. Hz. Peygamberin vefat1 hadisesine kadar ne Is-
lam™ isitmis ne de ihtida etmisti. Halife Hz. Omer bu sebeple, Hz. Pey-
gamber tarafindan Bedir harbinden sonra Cennet ile mtjdelenen kim-

43 Taberi, IV, 67.

44 Hayyat, 153.

45 Belazuri, Fiitah, 251, (cev. 358).
46 Dineveri, 113.
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selerden birisi*? olan Sa’d b. Ebi Vakkast baskomutan olarak secti ve
Irak cephesine gdonderdi.#® Her ne kadar Hitti, Miisenna hakkinda bu
degerlendirmeyi yapmissa da onun Hz. Peygamber ile gériismek Uizere
Medine’ye gelen Seyban Ogullar: heyetinde yer aldig1,4 muhtemelen bu
goérismeden sonra Islam’ kabul ettigi ve Hz. Ebu Bekir zamaninda
Bahreyn bélgesindeki murtetlerle savastign ve Hz. EbG Bekir’in valisi
Ala b. Hadrami'ye, kabilesiyle birlikte yardimci oldugu bilinmektedir.50
Bu bilgilere bakildiginda Miisenna’nin Islam’dan hic haberi olmadig
yontndeki gorus tutarl gézikmemektedir.

Hz. Omer Iran’a kars:1 asker toplamakla ugrastigi sirada Iranlilar
Kisra soyundan Yezdicerd’i huktimdarliga getirerek Arap saldirilarini
durdurmak icin ciddi bir hazirlik icine girmislerdi.5! Miisenna Iranl-
larin bu hazirhigini 6grendigi zaman, ordusunu guigclendirmek icin Hz.
Omer’den yardim istedi. Halife ona stiratle yardimci kuvvet génderece-
gini bildirdi.52 Cepheden gelen bu talep tizerine Hz. Omer, bélgeye as-
ker gondermek icin tekrar cagri yapti. Hatta daha cok asker géndere-
bilmek icin vaktiyle irtidat edip pisman olanlarin da orduya katilmala-
rin1 istedi.5® Bu arada Musenna'ya da haber gonderip bolgedeki Arap
asiretlerinden destek bulmasini, destek vermek istemeyenlerden de
gerekirse zorla asker toplamasini bildirdi.54 Ote yandan halife bélgeye
gidip savasacak askerlere ganimetlerden daha fazla pay verecegi fikrini
soOyledi ve Arap asiretlerini savasa tesvik etmeye calisti. Onun cagrisi
lUzerine Becile55, Ezd, Kinane, Teym, Sa’d Ogullari, Has’am, Hanzala,
Icl  Ogullari, Amir Ogullari, Dabbe Ogullari, Temim, Nemr,
Abdulkayslar gibi Gliney Arabistan kokenli asiretler Medine’de toplan-
maya basladilar. Hz. Omer ayn ayri toplanan bu kuvvetlerin basina
kendi asiretlerinden birisini komutan tayin etti ve bu sekilde ordular:
Irak’a sevk etti.5¢ Gonderilen bu asiretlerin baslarindaki komutanlar-
dan Cerir disindakiler Mlisennna'ya itaat etmislerdir.57

Dineveri'nin verdigi bilgiye goére halife Medine’de toplanan askerle-
rin basina Cerir b. Abdullah el-Beceli’yi bagskomutan olarak goérevlen-

47 Ebal Davud, Stinnet 9, (4648, 4649, 4650); Ibn Sa’d, III, 383; Ebu Yasuf Ya’kab b.
Stufyan el-Fesevi (6l. h. 277), el-Ma'rifetu ve't-Tarih, nsr. Halil Mansur, 1. Bask: Bey-
rut 1419/1999, 1, 119.

48 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, cev. Salih Tug, Bogazici Yay. Istanbul
1980, I, 235-36.

49 [bniil-Esir, Usdii’l-Gabe fi Temyizi’s-Sahabe, Kahire, 1970, V, 90.

50 Taberd, III, 259, 260.

51 Taberi, IV, 81.

52 Dineveri, 113, 114; Belazuri, Fiitah, 253, (cev. 360).

53 Taberi, IV, 63, 88.

54 Taberi, IV, 82.

55 Belazuri, Fiitah, 253, (cev. 362); Zarrinkub, IV, 9.

56 Taberi, IV, 72-73; Dineveri, 114.

57 Taberdi, IV, 72-73.



Hz. Omer’in Komutan Atama Stratejisi 181

dirmistir.58 Ancak o, kendi kabilesinin basindakilerin komutaniydi. Bu
askerler Irak’a geldigi zaman Hz. Omer farkli bir sorunla karsilagsmistir.
Ornegin Cerir b. Abdullah buradaki mevcut komutan Miisenna b.
Harise’'nin emrine girmek istememis ve onunla yetki tartismasina gir-
mistir. Halbuki Cerir halifenin emriyle Musenna'ya yardimc: kuvvet
olarak goénderilmisti®® ve kendisine cepheye gittigi zaman baskomutan
olacagina dair herhangi bir sey soylenmemisti. Hatta Irak'a gidip
Musenna ile birlesmesi bizzat emredilmisti.®® Ayrica Musenna’ya da
onun kendi basina hareket edebilecegine dair herhangi bir haber gon-
derilmemisti. Gortinen o ki, Irak cephesindeki kuvvetlerin komutani
olan Musenna halifeden yardim isteyince degisik kabilelerden toplanan
kuvvetler kendi kabilelerine mensup bir komutanin 6nderliginde yar-
dima génderilmisti. Cerir b. Abdullah el-Beceli de onlardan birisiydi.
Cerir bolgeye gelince Miisenna onun orduya katilmasini istemis ve bu
dogrultuda halifenin emrini hatirlatmistir. Ancak Cerir ‘Ben de senin
gibi bir komutanum. Ben senin emrinle hareket etmem.’ diye cikismis ve
onun emrine girmeyi reddetmistir.6! Bu tartisma boélgede ordunun ikiye
béltinmesine neden olunca Miisenna, Hz. Omer’e bir mektup yazip du-
rumu bildirmistir. Ancak Hz. Omer ona génderdigi cevabi yazida “Ben
seni Allah Rasulii’niin sahabilerinden birine, yani Cerir’e komutan tayin
etmemistim.”62 sozleriyle Mlisenna’nin beklemedigi bir karsilik vermis-
tir.63

Hz. Omer benzer bir karsiligi yine bélgedeki asiret énderlerinden
olup Sasaniler’e karsi savasan Stveyd b. Kutbe'ye de vermistir.
Dineveri’nin anlattigina goére Ubulla (eski Basra) bolgesinde mticadele
eden Suveyd, Misenna’nin basarilarini duyunca kendisi de halifeden
yardim ve destek istemistir. Hz. Omer bu yardim cagrisina cevap ver-
mis, ancak onu komutan atamayip bu bodlgeye gonderdigi askerlerin
basina Utbe b. Gazvan el-Mazenniyi atamis ve Stiveyd’e bir mektup
gonderip ona itaat etmesini istemistir.* Buna mukabil bolgeye gitmek
isteyen Mugire b. Su’be, Ebt Musa el-Es’ari ve Ukbe gibi sahsilar1 ko-

58 Dineveri, 114.

59 Taberi, IV, 72, 78.

60 Taberi, IV, 70, 71, 72; Muhammed Ferec, Sahsiyyatu Askeriye’l-islamiyye, Kahire
t.y., 193-94.

61 Taberi, IV, 61, 71, 78; Temimi, 464-65; ibn Kesir, VII, 30.

62 Taberi, IV, 78.

63 fbn Hacer, Cerir’in ytizintn giizel oldugundan ve bu nedenle Hz. Yasufa benzetildi-
ginden s6z eder ve Hz. Omer’in onun hakkinda samimi sézler séyledigini rivayet eder.
(ibn Hacer, I, 476-77). Ayrica Hz. Peygamber’in de onunla ilgili glizel sézler sdyledigi
nakledilmektedir. Bkn. Ktila’i, el-Hilafetu’r-Raside ve’l-Butiletu’l-Halide fi Huribi’r-
Ridde, nsr. Ahmed Ganm, Kahire, 1979, 31.

64 Dineveri, 116. Utbe, Bent Nevfel b. Abdimenafin anlagsmalisiyd: ve Hz. Peygamber’in
ashabindandi. Dineveri, 116.
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mutan olarak gorevlendirmistir.65 Ebt Musa gorev istedigi zaman hali-
feye Ensar’dan da ordusuna asker vermesini 6nermis ve onlarla ilgili su
ifadeyi kullanmistir: ‘Benimle birlikte Ensar’dan da asker gonder. Zira
Ensarin Muslimanlar arasinda yeri yemekteki tuz gibidir.” Bu istek
Uzerine halife onlardan orduya asker katmigtir.66

Buraya kadar cereyan eden hadiselere bakildiginda Hz. Omer’in,
Miusenna b. Harise’nin Irak ordular1 bagskomutanligina atanmasina pek
taraftar olmadig anlasilmaktadir. Her ne kadar halife, Képrii yenilgi-
sinden sonra Musenna’nin komutanligl tistlenmesine engel olmamissa
da, onu resmen Irak bolgesinin baskomutani olarak atamamaistir. Muh-
temelen halifenin bu tutumu, 6zellikle Medine ve civardaki Arap kabile-
lerinin Misenna’nin emrine girmek istememeleriyle yakindan ilgilidir.
Nitekim yardimci kuvvet olarak boélgeye gitmeyi kabul eden Arap asiret-
leri, halifeden baslarina kendi kabile tiyelerinden birisini komutan ola-
rak atamasini istemislerdir.6? Arap toplumundaki kabile asabiyeti duy-
gularinin stirekli etkin oldugu goéz éntinde bulundurulunca Hz. Omer’in
bu konudaki tavrinmi anlayisla karsilamak gerekir. Ornegin Hz. Omer,
Becile kabilesine farkli bir asiretten olan Arfece'yi komutan atamak
isteyince, onun bu tercihi kabile Uyeleri tarafindan tepkiyle karsilan-
mistir. Hatta kabile 6nderlerinden Cerir b. Abdullah halifenin kararina
darilmistir. Bu nedenle Cerir kabile tiyelerinden onu degistirmesi icin
halifeye baski yapmalarini istemistir. Bunun tizerine kabile ileri gelen-
leri Hz. Omer'e 'Sen onu bize komutan tayin etme.' diye istekte bulun-
dular. Hz. Omer onlara, 'Ilk énce hicret eden ve ilk énce Islamiyeti ka-
bul edep aranizda buyuk yararhiliklar gdsteren ve iyiliklerde bulunan
bir kisiyi azledemem.' karsiligini verdi. Onlar 'Bize kendi aramizdan
birisini komutan tayin et, yabanciy1 bizim isimize karistirma.' dediler.
Neticede halife onlarin istegi tizerine ayni kabileden Cerir b. Abdullah
onlara komutan olarak gorevlendirdi.?® Muhtemelen halife Cerir’i bir
daha kustirmemek icin Muisenna'ya itaat etmedigi zaman onun bu
davranisini farkl bir sekilde degerlendirip her ikisini gérevden almaistir.

Komutanlik gérevlendirmelerinde ayni kabile tiyelerine goérev ver-
me belki de olagan bir davranisti. Ornegin Ebt Ubeyd b. Mes'ud es-
Sakafi kendi kabile Uyelerinde pes pese alti komutan tayin etmistir.

65 Dineveri, 118.

66 Dineveri, 118.

67 Taberi, IV, 77-78.

68 Taberi, IV, 72, 77-78. Arfece aslen Ezd kabilesinin Barik kolundan olup Becile kabile-
sinin anlasmalis: idi ve onlarin ileri gelenleri arasina girmeyi basarmisti. Rivayete gore
vaktiyle bu kabileler arasinda catisma cikmis ve karsilikhi kan akitilmisti. Arfece bu
olaylara karigsmayip Becile kabilesine siginmis ve sonradan onlarin ileri gelenlerinden
birisi olmustu. Ancak halifenin onu komutan tayin etmesi Cerir'i dariltmisti. Hatta
Cerir kabile mensuplarina onu kabul etmemeleri icin bask: yapmis ve halifeden komu-
tan1 degistirmesini istemelerini tavsiye etmistir. Taberi, IV, 72, 78.
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Ayni sekilde Musenna b. Harise de baskomutan oldugu dénemlerde
kardesleri Mtienna ve Mes'id'u ordunun sag ve sol kanatlarinin basina
getirmistir.6® Hz. Omer bu durumu bildigi icin kabilevi dengeleri dikka-
te alarak onun goérevde kalmasini belki de zorunlu olarak uygun gor-
memisti. Ozellikle orduda bulunan sahabiler géz éniine alininca Hz.
Omer’in ashaptan olmayan birisini onlarin basina komutan tayin etme-
si pek miUmkin gbézikmemektedir. Ancak halifenin aynm hassasiyeti
Musenna’y1 gorevden alip yerine atadigi Ebt Ubeyd icin gostermedigi de
bir gercektir. Hatta halife sahabeden birisinin komutan atanmasi iste-
gine onlarin baslangicta savas cagrisini agirdan almalari nedeniyle sid-
detle karsi cikmistir. Bunlarin yaninda belli bir kabilevi dengeden de
so6z edilebilir. Ornegin Musliiman Araplar bélgeye geldigi zaman onlara
at satmak icin gelen Hiristiyan bir Arap Muisenna'ya destek vermistir.70
Benzer sekilde bolgedeki bircok kabile Musliman Araplar'a destek
vermis ve Mlsenna’nin yaninda savasmistir. Bitiin bunlarin yani sira
askerin ekseriyetini Irak bélgesinde yasayan Araplar'la Yemen ve Gu-
ney Arabistan'dan gelen degisik kabileler olusturuyordu ve bunlarin bir
cogu heniiz tam anlamiyla Islam'i 6ztimsemis degillerdi.”! Hz. Omer
muhtemelen olayin kendi kontrolintin disina c¢ikabilecegi gerekcesiyle
boyle bir tercihte bulunmak zorunda kalmis ve kendi gtivendigi, kendi-
sine yakin buldugu ve ayni zamanda savasma konusunda samimi olan
birisine komutanlik gérevi vermeyi uygun gérmus olabilir.

Ko6prii yenilgisi sonrasi orduda bulunan Medineli askerlerin
Muisenna’nin emrinde savasmak istememelerini gz ardi etmemek ge-
rekir. Hatta onlar Muisenna komutanlik goérevini Ustlenince ordudan
ayrilip Medine’ye dénmuslerdir. Gerci bu ayrilisin énemli etkenlerinden
birisi Képrti bozgunu sonrasi yasanan korkuydu. Ancak Medineli as-
kerlerin tamaminin ayrilmis olmasi yukarida dile getirilen savi buta-
nuyle ortadan kaldirmamaktadir. Dolayisiyla Misenna b. Harise bolge-
deki Araplar’dan olusan askerlerin basinda komutan olarak kalmistir.
Anlasildigi kadariyla Medine’den génderilen birlikler onun emrine gir-
mek yerine kendi kabile tiyelerinden birisinin komutas: altinda savas-
mak isteyince, muhtemelen halife bu durumun farkinda oldugu icin
Musenna’yr Irak boélgesinin tek yetkilisi sifatiyla goérevlendirmek iste-
memistir. Aksi halde bélgede bir cok basarida basroli oynamis, ranli-
lar1 yakindan taniyan ve bolgedeki dengeleri iyi bilen deneyimli bir ko-
mutani gorevden almak veya yetkilerini kisitlamak bir bakima celiski
arz etmektedir. Nitekim Buiveyb savasi (14/635?) 6ncesi Medineli as-
kerler Cerir b. Abdullah komutasinda savasirken Kuzey Arabistanl

69 Taberi, IV, 42, 43, 73.

70 Taberi, IV, 73-74, 76.

71 Ozellikle giineyden gelen Mu’aviye b. Hudeyc komutasindaki Kindeli askerlere Hz.
Omer’in kuskuyla yaklastig belirtilmektedir. Taberi, IV, 86.
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askerler Musenna b. Harise’nin komutasinda savasmislardir. Her iki
komutan da kendilerine bagli birlikleri cesaretlendirici konusmalar
yapmislardir.”2 Bu konusmalar Uizerine her iki taraf askerleri bagli bu-
lunduklar: komutanin sancagi altinda toplanmislardir.”3 Hatta bundan
dolay1 Btiveyb savasinin komutaninin kim oldugu hususunda bir mug-
laklik s6z konusudur. Becile kabilesinin ileri gelenleri komutanin Cerir
b. Abdullah el-Beceli oldugunu iddia ederlerken Rebi’a kabilesinin
mensuplar: ise komutanin Mtuisenna b. Harise oldugunu ileri stirmus-
lerdir. Bir baska goértise gore de onlarin her ikisi kendi kabilelerinin
komutanlariydi.”* Anlasildigi kadariyla 6zellikle Buiveyb savasiyla birlik-
te Musenna ve Cerir arasinda komutanlik tartismasi yasanmasindan
sonra Hz. Omer meselenin daha fazla buytitiilmemesi icin her ikisini de
gorevden almay1 uygun ¢6zim olarak gérmustir.

Sa’d b. Ebi Vakkas, Iran ordularn baskomutani olarak atanip bél-
geye gonderildigi zaman, Misenna’nin emrinde bélgedeki kabilelerden
olusan askerler bulunurken, giineyden gelenler de kendi kabilelerinden
birisinin komutasinda bulunuyordu. Ornegin Adiy b. Hatim Tayylilar,
Cerir b. Abdullah el-Beceli Beceliler, Mu’aviye b. Hudeyc Kindeliler,
Husayn b. Numeyr de Sekanlularin basinda komutan olarak gorevliy-
diler.”> Bunlara ilaveten glineyden gelen bazi kabileler vaktiyle kendi
kabile tiyelerinin Suriye bolgesine goc¢ ettiklerini séyleyerek Irak yerine
bu boélgeye gitmek istemislerdir. Mudarlilar ise akrabalarinin Irak’ta
olduklarini sdyleyerek bu bélgeye gitmeyi tercih etmislerdir.76

Cerir b. Abdullah''n Musenna'nin emrine girmek istememesinin
apayr1 bir nedeni de olabilir. Taberi'nin verdigi bilgiye gore, Cerir bolge-
ye geldigi zaman Muisenna onu bir ara ordunun sag kanadinin komu-
tanligina getirmis ve 6nct birliklerin basinda bir baska komutan olan
Muinzir ile birlikte savas éncesi kesif amacl géndermistir. Onlar Iranh
komutanlardan Mihran1 yakalayip o6ldirmiusler ve ele gecirdikleri ga-
nimetleri aralarinda paylasirken anlasamamislar; bunun tzerine
Miusenna onlara hakemlik yapip mallar1 bolistirmusttir.”7? Muhteme-
len bu béltismede Cerir’i rahatsiz eden bir tercih s6z konusu olmustur.

Mtusenna ile Cerir b. Abdullah arasinda yetki tartismasi Hz.
Omer'e bildirildigi zaman, halife danisma meclisini toplamis ve onlarla

72 Kaynaklarda Buiveyb savasinin komutaniyla ilgili farkli bilgiler yer almaktadir. Bir
rivayete gére bu savasin komutani Cerir b. Abdullah el-Beceli’dir. Bir baska rivayete
gore de Musenna’dir. Bu karisikligin nedeni Miisenna b. Harise’nin basta Bekr b. Vail
kabilesi ve bolgedeki Araplar’dan olusan kuvvetlerin komutani olmasi, Cerir’in ise kabi-
lesi Becilelilerin komutani olmasidir. Bkz. Belazuri, Fiitah, 254, (cev. 363).

73 Dineveri, 114-115.

74 Belazuri, Fitah, 254.

75 Taberi, IV, 86.

76 Taberi, IV, 87.

77 Taberi, IV, 74, 78.
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konuyu gériismiistiir. Bir taraftan da Iranlilarin ordu hazirhigini dikka-
te alarak bizzat kendisi baskomutanhg almak icin hazirliklara basla-
mistir. Hatta ordunun iki kanadina Zubeyr ile Abdurrahman b. Avfi
getirmis, 6ncl birliklerin basina da Talha b. Ubeydullah1 gérevlendire-
rek onu 6nceden yola cikarmisti. Basta Talha olmak Uzere bir kisim
sahabe onun komutan olarak sefere c¢ikmasindan yanayken
Abdurrahman b. Avf ve Hz. Ali gibi bir kism1 da kalmasindan yanaydi.
Onlar halifeye gelebilecek muhtemel bir zararin bttin Muslimanlarn
olumsuz yonde etkileyecegi gerekcesiyle halifenin ayrilmasini isabetli
bulmamaislardi.”® Meclistekiler de ona sahabeden birisini komutan ta-
yin edip kendisinin Medine'de kalmasini ve asker gondererek muicade-
leyi stirdirmesini 6nermislerdi. Bunun tizerine halife Talha'y1 geri ca-
girmis ve ardindan herkesin ortak kararina gére sahabeden birisini
komutan yapmaya karar vermistir.79

Hz. Omer tayin edecegi komutani belirlemek icin arayis icerisin-
deyken daha 6nce valilerinden yardim istemek icin génderdigi mektuba
Hevazin kabilesinde vergi amili olarak gorev yapan Sa'd b. Ebi
Vakkas'in cevabi yazisit gelmisti. Mektup geldigi zaman Abdurrahman
b. Avf ona, 'Ey halife sen baskomutan yapacagin kisiyi buldun.' dedi.
Hz. Omer 'kim?’ diye sorunca Abdurrahman, 'Penceleri aslan pencesi
gibi dehsetli olan Sa'd b. Ebi Vakkas.' diye cevap verdi. Mecliste bulu-
nan digerleri de onun bu fikrini desteklediler. Bunun tizerine Sa'd b.
Ebi Vakkas'in baskomutan atanmasina karar verildi.8¢ Haberin bir
bagka versiyonunda Hz. Omer’e aradigini buldun dediler. Hz. Omer
‘kimdir’ deyince, ‘Diismana karsi saldiran aslan.’ dediler. Hz. Omer ‘bu
aslan kim’ deyince, ‘Sa’d’ diye karsilik verdiler. Hz. Omer onu komutan
yapmaya karar verdigi zaman Medine’ye cagirip su uyarida bulundu:
‘Ey Viheyb Ogullari’'nin Sa’d’, insanlarin seni Allah Rasulti’'ntin dayisi
ve arkadasi olarak anmalar: aldatmasin.” Ardindan Medine’de toplanan
kuvvetlerin basina onu komutan yapt: ve kendisine uzunca nasihatler-
de bulunarak bir stire onu ugurladi. Son s6z olarak da yaptig1 tavsiye-
leri unutmamasini i1srarla hatirlatti.8! Halife ayrica, Misenna ve Cerir’e
mektup géonderip Sa’d b. Ebi Vakkas’a itaat etmelerini istedi.®2 Her iki
komutan da onun emrine girme konusunda itiraz etmedi. Ozelikle
Musenna’nin emrine girmek istemeyen Cerir’in bir itirazda bulunma-
masi, onun Musenna’y:r kabul etmek istemedigini géstermesi bakimin-
dan dikkate degerdir. Bunun yaninda Miisenna’nin, Hz. Omer’e muha-
lif herhangi bir tutum icerisine girmemesini g6z ardi etmemek gerekir.

78 Belazuri, Fiitah, 255, (cev. 364); Dineveri, 125; Taberi, IV, 83-84; Mes’udji, II, 318.

79 Taberi, IV, 83, 84.

80 Taberi, IV, 84.

81 Belazuri, Fiitah, 255, (cev. 364); Dineveri, 119; Taberi, IV, 78, 83-85; Mesadi, II, 317;
Ibntil-Esir, el-Kamil, II, 437, 451; Ibn Tiktaka, 79; Ibn Kesir, VII, 35.

82 Belazuri, Fiitah, 255-56, (cev. 365); Taberi, IV, 78.



186 Yrd. Dog. Dr. Israfil Balct

Aksine o, Sa’d bolgeye gonderildigi zaman hastaligi giderek arttigi icin
evine gbétirilmesine ragmen, ona yardimci olabilmek i¢cin bélgenin 6zel-
ligi ve Sasaniler’in durumu hakkinda bir mektup yazarak birtakim tav-
siyelerde bulunmustur.83

Sa’d b. Ebi Vakkas Irak boélgesine vardiktan sonra bolgedeki as-
kerlerin komutasini ele aldi. Gortinen o ki, halife bélgede dogabilecek
kargasay1 6nlemek ve ordunun asil giicini olusturan Hicaz ve Glney
Arabistanlh askerler ile Irak topraklarinda yasayan Arap asiretlerinin
itiraz edemeyecegi bir aday belirlemeye calismistir. Bir bagka ifadeyle
halife Medine’den uzak olan bu bdélgede ciddi bir savas verirken kendi-
sine daha yakin hissettigi ve samimiyetinden stiphe etmeyecegi birisini
baskomutan yapmay1 uygun bulmustur. Ote yandan halifenin bu ter-
cihinin Musenna b. Harise’ye glivensizliginden kaynaklamadigini da
belirtmekte yarar vardir. Onun bu tercihi daha ¢ok ordunun asil agirli-
gin1 olusturan askerlerin basina Arap asiretlerinden hepsinin kabul
edebilecegi bir komutan adayini belirlemek istegiyle yakindan ilgili g6-
zikmektedir. Bunun yaninda kendisinin yakindan tanidig bir isim
olmasina da dikkat etmistir. Halifeyi boyle bir distinceye sevk eden
gecmis tecriibeden so6z edilebilir. Hatirlanacag: gibi hilafet tartismalar:
sirasinda da Ensar’in halifelik gerekcelerine kars:t Hz. Ebt Bekir kars:
gerekce sunarken, Araplarin ancak Kureys’ten cikacak bir baskana
itaat edeceklerini ve onu kabul edebileceklerini dile getirmis ve bu go-
ris Ensar’in hilafet gerekcelerini 6nemli 6lctide zayiflatmisti.84 Hz. Eba
Bekir konusmasinda su ifadelere yer vermisti: “Ey Ensar! Dile getirdi-
giniz butin meziyetlerinize kimsenin bir diyecegi yok. Ancak Araplar
idare ve hakimiyetin ancak Kureys’te olduguna inanir. Onlar yurtlar: ve
nesepleri bakimindan en faziletli olanlardir.”s5 Benzer gortisleri Hz.
Omer de o toplantida dile getirmistir.86 Dolayisiyla ilk hicret edenler ve
Kureys'ten olanlar komutanlik gibi tst diizey goérevlerde kendilerini
stirekli daha 6ncelikli gérmek istemislerdir.

Zetterstéen, Hz. Omer’in Miisenna yerine Sa’d b. Ebi Vakkas' ta-
yin etmesini su ifadelerle izah etmistir: Cesaretine ve denenmis kabili-
yetine ragmen, ¢odlde yetismis bir kimse olan Muisenna’nin baskomu-
tanhga tayini, Islamiyet’e peygamberin éliimiinden sonra girmis bir
kimse olmasi ve Arap kabileleri arasinda birbirlerine kars: kiskanclikla-
r1 dolayisiyla Mekke’nin eski bir ailesine mensup ve peygamberin en

83 Taberi, IV, 88-89.

8+ Vakidi, Kitabu’r-Ridde ve Nebezetun min Futdhi’l-Irak, nsr. M. Hamidullah, Paris
1989, 23; Taberi, III, 201.

85 Taberi, III, 201.

86 Bkn. Taberi, III, 209.
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sadik taraftarlarindan olarak taminan Sa’d b. Ebi Vakkas’a nazaran
daha az uygun idi.8”

Sa’d b. Ebi Vakkas hem Islam’daki 6énceligi, hem asireti nedeniyle
toplumun her kesimince kabul edilebilecek bir adaydi.88 Belazuri, onun
atanmasiyla ilgili su bilgileri vermektedir: Kadisiye savas1t (15/636-37)
dncesi bolgedeki komutanlar Hz. Omer’e mektup yazip Iranlilarin bii-
yuk bir ordu hazirladiklarini duyurdular ve yardim istediler. Hz. Omer
kendisi savasa gitmek istedi ve hazirlik yaparak askerin toplanmasi
icin ordugah kurdu. Basta Abbas b. Abdulmuttalib olmak tizere saha-
benin ileri gelenleri halifenin kalmasini ve asker géndermesini tavsiye
ettiler. Ali b. Ebi Talib ise halifenin gitmesinden yanaydi. Hz. Omer ona
“Ben burada kalmaya karar verdim.” dedi ve kendisini génderebilecegi-
ni séyledi. Ancak Hz. Ali bunu kabul etmedi. Sonra Hz. Omer, Sa’id b.
Zeyd Amr b. Nufeyl el-Adeviyi gondermek istedi; daha sonra icine dog-
duguna gére Sa’d b. Ebi Vakkas génderdi. Hz. Omer onun icin “Sa’d,
kahraman ve iyi ok atan bir kimsedir.” dedi.8° Belazuri'nin aksine
Taberi halifenin bolgeye gitmek icin 1srarli oldugunu, hatta ordu topla-
yip sag ve sol kanada Ziuibeyrle Abdurrahman b. Avfi getirdigini, 6ncti
birliklerin basina da Talha’y1 getirip yola cikardigini, ancak danisman-
lar1 onu gitmekten caydirinca Talha’y1 geri cagirip durum degerlendir-
mesi yaptigini ve neticede Sa’d b. Ebi Vakkasin génderilmesine karar
verildigini sOylemektedir.9¢ Anlasildigi kadariyla Sa'd'in o6zellikleri de
baskomutan olmasinda etkili olmustur. O iyi ok atmasiyla, peygamber
zamaninda bir ¢ok seriyyeye katilmasiyla ve ilk Misliimanlardan olma-
styla taniniyordu.o?

Sa’d b. Ebi Vakkas Irak'a gittikten sonra bolgedeki komutanlar
onun emrine girdi. Ancak Mtisenna b. Harise onunla birlesemeden ve-
fat etti. O, Kopri savasinda aldig1 yara nedeniyle giderek fenalasti ve
kabilesine go6ttirtildi.92 Buttin hazirliklar tamamlandiktan sonra bu-
giinkli Necef yakinlarindaki Kadisiye’de Iranlilar ile bir bakima déntim
noktasi sayilabilecek bir savas yapti. Bu savastan bir stire sonra Fars-
lar kiglik baskent olarak kullandiklari Medain’i de kaybettiler. Kadisiye
savasinda komutanlik acisindan dikkat ceken 6nemli bir hadise Sa’d b.

87 K. V. Zetterstéen “Sa’d b. Ebi Vakkas”, MEBIA, istanbul 1967, X, 19.

88 Sa'd b. Ebi Vakkas ilk Musltimanlardandir ve Ztuhre ogullar: vasitasiyla Hz. Peygamber
ile akrabaligi bulunmaktadir. Hatirlanacag: gibi peygamberin annesi de Zihre ogulla-
rindandi. Bu nedenle peygamber ona btiytk sevgi beslerdi. Sa’d, Hz. Peygamber zama-
ninda bir ¢ok seriyyeyenin yani sira, Bedir, Uhud, Hendek, Hudeybiye, Hayber, Mek-
ke'nin fethi gibi 6nemli savaslara istirak ederek buiytik hizmetlerde bulunmustur. Bkn.
ibn Sa'd, III, 137, 139, 142; ibnw’l-Esir, Usdiil-Gabe, II, 367; Zetterstéen, Sa’d b. ebi
Vakkas, X, 19.

89 Belazuri, Fiitah, 255.

9 Taberi, IV, 83-84.

91 fbn Sa’d, 111, 140.

92 Taberi, IV, 88, 89.
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Ebi Vakkas’in hasta olmasi nedeniyle yerine Halid b. Urtufanin vekalet
etmesidir. Hz. Omer’in ciddi én arastirmalardan sonra atamis oldugu
baskomutanin hayati bir savasta yerine baska birisini gorevlendirmesi
ve asil komutanin savasi disaridan izlemesi ayrica dikkate deger bir
husus olarak goztikmektedir. Sa’d karargahtaki yataginda hasta yatar-
ken Halid b. Urtufa savasi idare etmekteydi.o3

Mtusenna b. Harise’nin vefat etmesi tizerine onun hanimi Selma,
Sa’d b. Ebi Vakkas’a gelip kocasinin tavsiyelerini iletmisti. Anlasilan
Sa’d ondan hoslanmis olacak ki, bu kadinla evlenmistir.94 Savas devam
ederken, Sa’d hasta yatagindayken bu hanim ona refakat etmekteydi.
Savasin gidisatindan endiselenen hanimi énceki esi Misenna’y:r hatir-
lamis ve bir bakima Sa’d elestirerek soyle bir serzeniste bulunmustu:
“Vah Musenna vah, senin i¢in agliyorum. Artik atlara binerek kahra-
manca savasan Musenna yok.” Bu sozler Sa’din erkeklik gururuna
dokunmus olacak ki, kalkip hanmimina bir tokat patlatmis. Selma ise
ona dénerek aglamakl bir sekilde “Ey Sa’d! Bu dayak kiskancliktan mi,
yoksa korkakliktan mi1?” diye tepki gostermistir.95

Nihavend savasi (21-22/641-42) 6ncesi Iran cephesine takviye
kuvvet génderen Hz. Omer bu kuvvetlerin basina komutan tayin edece-
gi zaman su ifadeleri kullanmistir: “Oyle birisini komutan atayacagim
ki, mizraklarla karsilasan ilk kisi o olacaktir.”9¢ Halife bu kuvvetlerin
basina Nu'man b. Amr b. Mukarrin el-Miizeniyi tayin etti ve karar bir
mektupla bildirmistir. O, Nu'méan’a géonderdigi mektubunda su ifadelere
yer vermistir: “Sayet sen oldurtlirsen komutan Huzeyfe b. Yeman, o
olduraltirse Cerir b. Abdullah el-Beceli, o da o6ldurtlirse Mugire b.
Su’be, o da olduriltirse Es’as b. Kays komutan olacaktir.”7 Dineveri,
Nu’'man’in ashabin ileri gelenlerinden oldugunu ve o sirada Kesker’de
vergi memuru olarak gorev yaptigini belirtmektedir.®

Bu kaydin diger bir versiyonunda Nu’'man o sirada Medine’de bu-
lunuyordu. Halife karar verdigi zaman onu yanina c¢agirmis ve yakinda
kendisine valilik verecegini s6ylemistir. Nu’'man ona sayet vergi amilligi
ise kabul edemeyecegini ancak savasmak icin gorevlendirilirse kabul
edebilecegini s6ylemistir. Halife de ona ‘savasmak icin gideceksin’ de-
mis ve kendisini komutan olarak gorevlendirmistir. Sonra Kufelilere
mektup yazdi ve ona yardim etmelerini istedi.%9 Hz. Omer mektubu

93 Taberi, IV, 88.

94 Dineveri, 119; Fesevi, III, 314; Taberi, IV, 88; Ahmed Halil Cum'a, Nisa min ‘Asri't-
Tabi'in, Beyrut 1992, II, 95.

95 Belazuri, Fiitiih, 258, (cev. 369); ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, V, 90.

9% Belazuri, Fitah, 300.

97 Belazuri, Fiitih, 300; Dineveri, 135.

98 Dineveri, 135.

99 Belazuri, Fitiah, 300.



Hz. Omer’in Komutan Atama Stratejisi 189

Nu’méan’a es-Saib ile gondermis ve kendisini ganimetleri gézetmekle
gorevlendirmistir. Ona “Batili yikseltme, hakki alikoyma diye de tavsi-
yede bulunmustur.190 Nihavend’de ilk 6len kisi Nu’'méan olmustur. On-
dan sonra sancag Huzeyfe almistir.19! Hz. Omer’in Nihavend savasinda
Kadisiye savasinin baskomutani Sa’d b. Ebi Vakkas’a gérev vermemesi
dikkat cekicidir.

Halid b. Velid’in Baskomutanliktan Alinip Ebi Ubeyde b. el-
Cerrdh’in Atanmast

Hz. Omer halife oldugu zaman Sam bélgesinde Bizans'a karsi ve-
rilen mucadeleyi stirdiirme karari almis, ancak mevcut komutan Halid
b. Velid’i degistirme geregi duymustur. Her nedense bu gorev degisikligi
diger degisikliklere oranla fazla yanki bulmustur. Oysa bu dénemde
Halid’in yani sira Musenna b. Harise de gérevden alinmistir.

Halid b. Velid’'in gérevden alinisiyla ilgili kaynaklarda gértintirde
ve perde arkasinda degisik gerekceler aktarilmaktadir. Bu bilgilerden
hangisinin dogru ve gercek¢i oldugunu ayirt etmek bazen icinden c¢i-
kilmaz bir hal almaktadir. Ancak bizim buradaki hedefimiz Halid b.
Velid’in komutanliktan azil sebep ve gerekcelerini ele alip degerlendir-
mek degil,102 Hz. Omer’in Ebu Ubeyde b. el-Cerrah komutanliga ge-
tirmedeki gerekcelerini irdelemek ve bu konu cercevesinde halifenin
onceliklerinin neler oldugunu belirlemeye calismaktir. Ancak bunu
tespit etmeye calisirken ister istemez Halid b. Velid'in goérevden alinis
nedenlerine de vurgu yapma geregi duyulacaktir.

Kaynaklarin bir ¢ogu Hz. Omer’in halife olur olmaz ilk is olarak
Halid b. Velid’i gérevden alip yerine Ebt Ubeyde b. el-Cerrah’ atadig-
n1,!9 ancak savas durumu devam ettigi icin kritik bir zamanda bu ola-
yin orduda olumsuz etki yaratacag gerekcesiyle Ebt Ubeyde'nin bu
degisikligi bir stire Halid'den sakladigini naklederler!%¢ Bu haberlere
gore sanki Hz. Omer, Halid b. Velid’i gérevden almak icin eline gececek
firsat1 kollamis ve bu firsati ele gecgirince de derhal geregini yapmis ko-
numda géziikmektedir. Cephedeki askerler zamansiz gibi géztiken bu
degisikligin orduda olumsuzluga yol acacagini bildigi halde, acaba Hz.
Omer’in bu durumu gézden kacirmasi miimkiin mudr?

Halife olur olmaz Hz. Omer’in, Halid b. Velid’i gérevden aldigiyla
ilgili haberlerde birtakim celiskiler goze carpmaktadir. Bir rivayete gore

100 Belazuri, Fitih, 302.

101 Belazuri, Fitah, 302.

102 Halid b. Velid’in komutanliktan azliyle ilgili yerinde tespit ve degerlendirmeleri icin
bkn. Mustafa Fayda, Allah’in Kilic1 Halid bin Velid, istanbul 1992, ss. 423-441.

103 Ornegin bkn. Ibn Sa’d, VII, 397; Hayyat, 151, 155; Ya’kubi, II, 139; Taberi, IV, 54.

104 Taberi, IV, 55.
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halife onu Ecnadeyn savasindan (30 Temmuz 634) hemen sonra, bir
rivayete gdore Dimesk sehrinin kusatmasi sirasinda gorevden almistir.
Saglikli bir sonuca varabilmek icin éncelikle Hz. Omer’in halife oldugu
tarih ile Halid b. Velid’in gérevden aldig: tarihi tespit etmek gerekmek-
tedir. Bilindigi gibi Hz. Eba Bekir 22 Cemaziyelahir 13/23 Agustos 634
tarihinde vefat etmis!®5 ve Hz. Omer bu tarihte halife olmustur. Hz.
Ebu Bekir'in, Ecnadeyn savasinin (28 Cemaziyeltla 13/30 Temmuz
634) hemen akabinde vefat ettigi bilinmektedir.19¢ Bu savasinin ay
farklariyla 13. yilda vuku buldugu kaynaklarca tasrih edilmistir.!07
Ancak Hz. Ebu Bekirin vefat haberinin Suriye'ye ulastirilmasi, Hz.
Omer’in halife olmasi1 ve Halid b. Velid’in goérevden alinip Ebua
Ubeyde’nin atanmas: hakkindaki rivayetlerde farkliliklar bulunmakta-
dir. Bu durumda halifenin vefat haberiyle Halid’in gérevden alinis ha-
berinin farkli zamanlarda boélgeye ulasmis olabilecegi muhtemeldir.
Taberinin verdigi bilgiye goére, Hz. Ebu Bekir’in 6lim haberini ve
Halid’in goérevden alindigi bilgisini getiren postaci, Halid’in huzuruna
cikmis gizlice ona 6lim haberini sdylemistir. Halid haberin yazili oldu-
gu mektubu ok cantasina koymus ve askerlerden gizlemistir.108 Bu
kayittaki gorevden alma haberi muhtemelen olay1 aktaran ravinin ek-
lemesidir. Zira gérevden alma haberinin Halid'e degil EbG Ubeyde'ye
geldigi kaynaklarin hemen hepsince kabul edilmektedir. Dolayisiyla
gelen postact muhtemelen sadece halifenin 61im haberini getirmistir.
Bu haber Ecnadeyn savasindan sonra Vakusa’da toplanan Bizansh
askerlerle yapilan muicadele sirasinda gelmistir.109 Sayet burada goérev-
den alma haberi gelmis olsaydi, o takdirde Dimesk fethi sirasinda
Halid'in gérevden alinip Eba Ubeyde'nin atandigi haberi ve bu baglam-
da Dimesk'in fethiyle ilgili rivayetlerin degeri ortadan kalkmaktadir.
Dolaysiyla burada belki 6lim haberi gelmis olabilir, ancak goérevden
alma haberinin daha sonradan gelmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Hz. Eba Bekir'in vefat haberi Ecnadeyn savasindan sonra 28
Cemaziyeltla 13/30 Temmuz 634 Suriye’ye ulastigi halde,!19 bu tarih-
ten sonra devam eden Fihl ve Dimesk muhasaralarinda Halid b.
Velid’in komutan olarak goérev yaptigina dair haberler bulunmakta-
dir.111 Fihl savasi 13 Zilkade/Ocak 635’de vuku bulmustur.112 Bu olay

105 Belazuri, Fiitah, 122.

106 Taberi, IV, 46.

107 Taberi, IV, 46; Hayyat, 148; Belazuri, Fiitah, 121, 122; Fesevi, III, 309; ayrica bkn.
Fayda, Halid bin Velid, 384.

108 Taberi, IV, 34.

109 Taberi, IV, 46.

110 Belazuri, Fiitih, 122; Taberi, IV, 55.

111 Hayyat, 155.

112 Hayyat, 149; Fesevi, III, 309; Hayyat, bir baska kayitta Fihl savasinin 14. yilin Zilhicce
ayinda vuku buldugunu belirtmektedir. Bu kayda goére Ebt Ubeyde baskomutandir.
Bkn. Hayyat, 155-56.



Hz. Omer’in Komutan Atama Stratejisi 191

Hz. Omer’in halife olmasindan yaklasik bes alt1 ay sonra gerceklesmis-
tir.113 Fihl’den sonra kacan Bizansh askerleri takip eden Halid Sam
Uzerine yUrimusttr. Eba Ubeyde, Halid b. Velid ile birlikte hareket
ederek Sam't muhasara etmistir.!14 Sam muhasarasi devam ederken de
Halid’in azli ve EbG Ubeyde’nin atandigi haberi gelmistir.!?5 Halid b.
Velid maddesini yazan Zetterstéen de Halid'in Ecnadeyn savasindan
sonra kacan Bizansh askerleri takip ederek Sam'it muhasara edip 14
Receb/Agustos-Eyltill 635’de burayr teslim aldigini, ayni tarihlerde
Halid’in gorevden alindigini ve Eb( Ubeyde’nin atandigini ileri stirmek-
tedir.116 Eb( Ubeyde’nin Ecnadeyn savasinin hemen akabinde mi, yok-
sa Sam'in muhasarasi sirasinda mi goéreve getirildigi savasin gidisatin-
dan ziyade goérev degisikligi tarihinin belirlenmesi bakimindan dikkate
degerdir.

Muslimanlar Halid b. Velid komutasinda 4 Subat 634’te Dasin,
30 Temmuz 634’te Ecnadeyn ve ardindan Fihl savaslarini kazanip Re-
cep/Eylil 635 yilinda Sam’ ve Hims’ ele gecirdiler.!17” Ancak 636 Agus-
tos ayinda Yermuk savasi (20 Agustos 636) 6ncesi Bizansh komutan-
lardan Heraklios'un kardesi Theodor ve General Vahan’in kars: saldiri-
ya gecmesi Uzerine bu sehirler bosaltildi. 20 Agustos 636 yilinda
Yermuk savasinin kazanilmasindan sonra Musliman askerler 636 ve
637 yillarinda bosaltilan sehirlerin ele gecirilmesi icin tekrar harekete
gecti ve 637 yili baslarinda Sam, Hims ve Ba’lbek gibi sehirler tekrar ele
gecirildi.!1® Sam’in tahliye edilmesi ve ardindan tekrar muhasarasi 15.
yilin Recep ayindadir.!19 Gelismelere bakilirsa Halid b. Velid’in muhte-
melen Sam'in ikinci kez fethi sirasinda gérevden alinmis olmasi gere-
kir.120 Nitekim Taberi’nin verdigi bilgilere gére o sirada Hz. Omer'in
Halid’i azledip Ebu Ubeyde’yi baskomutan atadigi haberi gelmis ve Ebt
Ubeyde durumu bir stire gizledikten sonra Halid’e bildirmistir.!2! Halid
haberi 6grendigi zaman “Allah sana merhamet etsin, neden bdyle dav-
randin?” deyince, Ebt Ubeyde “Seni tizlip isini zaafa ugratmak isteme-
dim, ciinkli sen dismanin 6ntinde bulunuyordun.” dedi.!22 Yukarida
zikredilen kayitlarda oldugu gibi Hz. Omer’in halife olur olmaz Halid’i
gorevden aldigina dair haberler belki de Hz. EbG Bekir’in vefat haberiy-

113 Belazuri, Fiitah, 122.

114 Hayyat, 154.

115 Belazuri, Fiitah, 122; Taberi, IV, 55; Hayyat, 155.

116 K. V. Zetterstéen, “Halid b. Velid”, MEBIA, istanbul 1977, V, 143.

117 Taberi, IV, 55.

118 Walter E. Kaegi, Bizans ve ilk Islam Fetihleri, cev.Mehmet Ozay, Istanbul 2000,
110.

119 Fayda, Halid b. Velid, 428.

120 Fesevi, 111, 311; R. Hartmann, “Sam”, MEBIA, istanbul 1979, XI, 300; Mustafa Fayda,
“Halid b. Velid,” DIA, Istanbul 1997, XV, 291; ay., mlf., Halid bin Velid, 433.

121 Taberi, IV, 55; ayrica bkn. Fesevi, III, 311.

122 Belazuri, Fiitah, 122.



192 Yrd. Dog. Dr. Israfil Balct

le karnstirilmistir. Bu durumda komutanlarin goérev degisikligi Hz.
Omer’in halifeliginden cok daha sonra vuku bulmustur. Nitekim Fesevi,
Hz. Omer, halife oldugu zaman halkin Sam’a gidip Halid b. Velid’in
yaninda savasmalar i¢in emir verdigini sdyleyerek bir bakima onun
baskomutanhgini teyit etmektedir.123

Sam fethinden sonra Hz. Omer, Halid b. Velid ile birlikte Irak’tan
gelen askerlerin yurtlarina génderilmesi icin Eba Ubeyde’ye mektup
yazmis ve bu kuvvetlerin basina da Hasim b. Utbe’yi tayin etmistir.
Halife bu emri Sa'd b. Ebi Vakkas'in Kadisiye savasi 6ncesi yardim ta-
lep etmesi tizerine gébndermisti. O sirada Yermuik savasi kazanilmisti ve
Sam'a siginmis olan Bizansli askerler burada muhasara edilmekteydi.
Hz. Omer gelen yardim talebi tizerine hem Halid'in azil haberini hem de
yeni atadigi komutan Ebt Ubeyde'ye Irak'tan gelen askerlerin yurtlari-
na dénmesi emirini vermistir. Dolayisiyla Halid'in azil haberi bu emirle
birlikte gelmis olmalidir.124 Bu askerlerin sayisi biraz abartili bir sekilde
yaklasik on bin kisi olarak gosterilmektedir. Ayrica Irak ordusunun
onct komutanligina Ka’ka’ b. Amr, ordunun iki kanadinin basina da
Amr b. Malik ile Rebi’ b. Amr tayin edilerek Irak’a gonderilmistir.125
Muhtemelen Halid gérevden alindig icin halife Irakli askerleri bir baska
komutanla géndermis ve Ebt Ubeyde’yi de baskomutan yapmistir.126
Taberinin verdigi bilgiye gbdre halifenin yazisi1 geldigi zaman Halid
Dimesk’e ytiriimek tizere hazirlik yapmaktaydi. Bu habere goére halife-
nin yazist Dimesk sehrinin fethinden sonra Halid’e aciklanmistir. Seyf
kanaliyla verilen haberlere gére Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir tarafindan
tayin edilen komutanlardan Amr b. As ve Halid b. Velid hari¢c hepsini
gorevleri basinda birakti. Halid’i gérevden alip Ebt Ubeyde’nin emrine
verdi. Amr’ ise Filistin tizerine yardimci kuvvet génderdi.'?” Amr b. As1
gorevden almamasi dikkat cekicidir.

Taberi, Hz. Omer’in Halid’in komutanliktan alinisiyla ilgili séyle
dedigini belirtir: “Ebt Bekir, Halid’i Irak’ta savasanlara baskomutan
tayin etmenin benim icin zor olacagini bildigi icin, onun komutasinda
Irak’tan gelen askerleri yurtlarina géndermemi vasiyet ettigi zaman
Halid’in adin1 anmamistir.”128 Hatirlanacag: gibi Hz. EbQ Bekir, Irak’tan
Suriye’ye yardim icin gonderilen askerlerin gorevlerini bitirdikten sonra
tekrar Irak’a génderilmelerini istemisti. Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir'in bu
isteginden hareketle, Irakli askerlerin Halid komutasinda godnderilip
gonderilmemesiyle ilgili herhangi bir aciklama yapmadigini sdyleyerek

123 Fesevi, III, 310.

124 Bkn. Fayda, Halid bin Velid, 434.
125 Taberi, IV, 58.

126 Taberi, IV, 63.

127 Taberi, IV, 56.

128 Taberi, IV, 43.
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ayni zamanda Halid hakkindaki 6teden beri mevcut olan kanaatini or-
taya koymaktadir. Neticede Irakli askerler Suriye’deki gorevlerini ta-
mamladiktan sonra, Irak’a gonderilmis, ancak Halid goérevden alindig:
icin bu orduda yer almamistir.129

Ote yandan Hz. Ebu Bekir’in Halid’e Sam’daki vazifesini tamam-
ladiktan sonra goérevi basinda Irak’a déonmesini emreden bir mektup
yazdigindan s6z edilmektedir.130 Taberinin metnine yer verdigi mek-
tupta su ifadeler yer almistir: “Yermuk’de bulunan Musltimanlara yar-
dim etmen icin Irak askerlerinin yarisini alip yarisini Misenna'’ya bi-
rak. Allah zaferi nasip ettigi zaman bu askerleri Irak’a gonder. Kendin
de onlarla birlikte vazifenin basina dén.”!3! Yine Taberi’deki bir kayitta
Hz. Ebu Bekir'in, Hz. Omer'e sunu vasiyet ettigi belirtilmektedir: “Allah
Sam’da fethi nasip ederse Halid ve onunla birlikte gelen askerleri Irak’a
gonder. Cunkd onlar bu bélgeyi taniyorlar ve Sasaniler’le savasmayi iyi
biliyorlar. Onlar bu bélgede cesaretle savasmaya alismislardir ve ancak
burada daha iyi idare edilebilirler.”’32 Bu kayda gére Hz. Omer, Hz. Eba
Bekir'in tavsiyesini dikkate almamis ve Halid'i bir bakima ikinci kez
azletmistir. Buna mukabil Fesevi, Halid'in Irak'a génderilmemesiyle
ilgili su bilgileri vermektedir: Sam'in fethi tamamlaninca halife, Halid'i
Irak'a géondermek istemis ancak Halid bu karar iyi karsilamamistir.
Bunun Uizerine bir sahis Halid'e, 'Allah'tan kork, fitne cikmistir.' deyin-
ce, Halid de ona Hz. Omer sag oldugu stirece fitnenin miimkiin olmadi-
gin1 sOylemistir.?33 Fesevi'nin kaydina yakin bir rivayet Eba Yasuf tara-
findan nakledilmektedir. Bu kayda gore Halid gorevden alindigini 6g-
rendigi zaman ayaga kalkmis ve su konusmay1 yapmistir: "MUt'minlerin
Emiri beni Sam'a komutan tayin etti. Ben oray: yag-bal haline getirin-
ce, beni azletti ve Ebu Ubeyde'yi bana tercih etti." Bu s6z tizerine toplu-
luktan birisi araya girerek 'Ey Emir, sabirli ol, bu bir fitnedir' deyince
Halid ona 'Omer sag oldugu stirece fitne yoktur.' diye karsilik vermistir.
Halid'in bu konusmasini 6grenen Hz. Omer ise su tepkiyi gdstermistir:
'Islam'a yardim edenin Halid degil, Allah oldugunu &égrensin diye onu
goérevden aldim.'’34 [bn Sa’d’da ise su kayit yer almaktadir: “Halid b.
Velid ve Muisenna b. Harise es-Seybani’yi Allah’in sadece kendilerine
degil diger kullarina da yardim ettigini 6grensinler diye mutlaka gérev-
den alacagim.”’35 Hz. Omer’in Misenna b. Harise ve Halid b. Velid’in
gorevden alinmasiyla ilgili su sézlerine yer verilmektedir: “Ben kendile-
rini haklarninda herhangi bir stiphem oldugundan dolayt gérevden alma-

129 Taberi, IV, 58, 63.

130 Taberi, IV, 40, 42, 44.

131 Taberi, IV, 42.

132 Taberi, IV, 43-44, 61; Ibn Kesir, VII, 17-18.

133 Fesevi'den naklen Fayda, Halid bin Velid, 435.

134 Eba Yusuf, Kitabu'l-Harac, Kahire 1936, 159-160; Hayyat, 150.
135 fbn Sa’d, III, 284.
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dim. Ancak halk onlarn géziinde 6yle btiytitmiistii ki, Allaht unutarak
onlara gtivenmelerinden korktugum i¢in gérevden aldim.”136

Ya’kabi halifenin Halid hakkinda k6étti kanaat sahibi oldugundan
gérevden alindigini séylemektedir.137 Ibn Hacer ise onun gérevden
alinma sebebini ganimetleri kendi yakinlarina dagitmasina, Hz. Ebua
Bekir kendisinden acgiklama istedigi zaman ona hesap vermek isteme-
mesine ve Malik b. Nuveyre’yi o6ldurip hanimiyla evlenmesini Hz.
Omer’in hos karsilamamasina baglamaktadir. Bu haberin devaminda
Hz. Omer’in, Halid’e emredilenin disinda herhangi bir eylemde bulun-
mamasl i¢cin mektup yazmasini istedigi, Hz. EbG Bekir bu dogrultuda
mektup yazdigi, ancak Halid’in, isine karigsmamasi ve kendisini serbest
birakmasi icin bir bakima halifeye rest cektigi yer almaktadir. Bunun
tizerine Hz. Omer onu goérevden almasi icin Hz. Eba Bekir’e telkinde
bulunmus, ancak onu gorevden alinca yerine kimi getirecegini sormus-
tur. Hz. Omer ise kendisinin géreve talip oldugunu, Hz. Ebu Bekir’in
onu komutanliga getirmeyi diistindtigtinti, ancak ashaptan baz: kimse-
lerin ona ihtiyaci oldugu icin Medine’den uzaklastirilmasinin dogru
olmayacagini ve Halid’in gorevine devam etmesinin daha uygun olaca-
gin1 soylemeleri izerine Hz. EbG Bekir onu gorevden almaktan vazgec-
mis, ancak Halid’i Medine'ye cagirip sorguya cekmistir.138 Taberi'ye
gére Hz. Omer, Halid b. Velid hakkinda sikayette bulundugu zaman
Hz. Ebt Bekir onun soézlerine kulak asmamis ve duymazliktan gelmis-
tir.139 Taberi Hz. Omer’le ilgili su ifadeleri aktarmaktadir: “Omer b.
Hattab Hz. Ebu Bekir'e Halid b. Velid ve Halid b. Sa'id'i suclayic1 sézler
soyler, ancak o bu sozlere kulak asmaz ve sOyle karsilik verirdi: "Ben
Allah’in kafirlere kars1 kinindan cikardigi kilict kinina sokamam." An-
cak Halid b. Sa'id yenilip cepheden kacinca Hz. Omer’in onun hakkin-
daki sozlerini dinlemeye basladi.140

Halid’in gérevden alinmasinda Malik b. Nuveyre'yil4! oldurtp ha-
nimiyla evlenmesi, irtidat savaslar1 sirasinda bazi insanlar1 haksiz yere
oldurtip asiriliga gitmesi gibi nedenlerin etkili oldugu belirtilmekte-

136 Belazuri, Ensab, X, 328; Ibniil-Esir, el-Kamil, II, 494; ibn Kesir, VII, 81.

137 Ya’kubi, II, 139.

138 {bn Hacer, II, 255.

139 Taberi, IV, 31.

140 Taberi, IV, 30.

141 Kiila’l, 91 vd. Malik b. Niiveyre, Temim ogullarinin reisiydi. irtidat ve isyan hadiseleri
sirasinda 6nce isyan etmis, ancak Halid’in basarilarini 6grendigi zaman pisman olmus-
tur. Hz. Ebu Bekir Halid’i onun kabilesine gonderdigi zaman, énct birlikler onu yaka-
layip Halid’e getirmis ve Halid onu o6ldirmusttir. Daha sonra kardesi Mutemmim b.
Nuveyre Medine’ye gelerek Malik’in haksiz yere oldurialdtigine dair halifeye sikayette
bulunmustur. Huzinla bir sekilde kardesinin éltimtinden bahsedince Hz. Omer bu
olaydan fazla etkilenmis ve haksiz yere 6ldtirdtigti gerekcesiyle Halid’in gérevden alin-
masini istemistir. bkn. Taberi, III, 242; Kula’i, 98-99.
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dir.142 Hatta bu nedenle Hz. Eba Bekir onu Medine’ye cagirip sorgula-
mis, ancak sucsuz bulununca tekrar gérevinin basina géndermistir.143
Aymni sekilde Halid’in Yemame boélgesindeki isyani bastirdiktan sonra bu
kabileden Mtuiccaa b. Murare adli sahisla yaptig1 anlasma ve onun ki-
ziyla evlenmesi, birtakim saibelere neden olmus ve elestirilmistir.!44
Halid’in bu evlilikleri nedeniyle Hz. Omer onunla ilgili halifeye “Halid’in
kilicinin tizerinde koétultik ve ser izleri var. Onun bu sucu sabit ise ce-
zalandirmak senin vazifendir.” demistir. Hatta bu uyariy1 defalarca tek-
rarlamis ve siddetle onun komutanligina muhalefet etmistir.}45> Hz. Eba
Bekir ona “Ey Omer, o hiikiimleri yorumlarken yanilmistir, sen Halid’e
dil uzatmaktan sakin.” diye karsilik vermistir. Bir baska kayitta ise
“Ben Allah’in kafirlere karsi savasmak icin kinindan cikardig: kilici ki-
nina sokmam.” dedigi belirtilmektedir. Ardindan Halid’i Medine’ye cagi-
rip sorgulamis, ancak onu sug¢lu bulmamistir. Yalniz Araplarin savas
aninda evlenmeyi hos karsilamadiklarini hatirlatarak komutanini azar-
lamistir.146 Ote yandan Hz. Omer’in Halid’e bu derece karsi cikmasinda
kardesi Zeyd b. Hattab’in Yemame’de sehit edilip'4’ ardindan Halid’in
saibeli bir evlilik yapmasinin acaba etkisi olabilir mi? Zira kardesinin
6liimtine Hz. Omer’in hayli tiztildtigti bilinmektedir. Nitekim Malik b.
Nuveyre'’yi 6ldtirdiigih zaman kardesi Mitemmim b. Ntveyre'nin htiztin-
i1 bir sekilde onun élduirtilmesinden halifeye dert yanarken Hz. Omer
bundan cok etkilenmis ve kendi kardesinin 6limutint hatirlayarak hii-
zUnlenmistir.148 Hatta onunla birlikte kendi kardesinin 61imunt hatir-
lamis ve dertlesmistir.149

Hz. Omer, Halid’i suclarken bir baska kayitta da Halid’i kast ede-
rek “Bir Musliman’ 6ldtrdd ve onun hanimiyla evlendi.” demistir. Bu-
nun Uzerine Hz. Eb0 Bekir Halid’i cepheden cagirip sorgulamistir.150
Halid Medine’ye gelip halifenin huzuruna girecegi zaman, sarigina bir-
kac ok ilistirmisti. Hz. Omer onu goriince yerinden &fkeyle kalkarak
oklari cikarmis ve parcalamisti. Ona “Bu gosteris de ne oluyor? Sen bir
Musliman’ 6ldirdtin, sonra onun esinin Uzerine dusttin. Allah’a ye-
min olsun seni kendi taslarinla vururum.” demistir. Hz. Omer ona ba-
girirken Halid halifenin de ayni kanaatte oldugunu duistinerek hic ce-
vap vermemistir. Daha sonra halifenin huzuruna girmis ve ondan 6zir
dilemistir. Halife onun 6zriint kabul etmis ve gérevinin basinda birak-

142 Hayyat, 130-131; Ktila’i, 96-97; Ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi ma’rifeti’l-Ashab, thk. Ali
Muhammed Becavi, Kahire, t.y. II, 429.

143 Taberi, III, 242.

144 Taberi, III, 243.

145 Zetterstéen, Halid b. Velid, V, 143.

146 Taberi, III, 242.

147 Kala’l, 123, 126.

148 Kula’t, 99.

149 Kula’t, 99.

150 Taberi, III, 243.
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mistir. Halid dogruca Hz. Omer’in yanina giderek “Ey Ummtui Semle’nin
oglu, buraya gel” diye seslenmis ve halifeden aldig1 destekle ona kars:
tepki géstermistir. Hz. Omer, Haid’in bu cikisindan halifenin onu affet-
tigini anlamistir.151

Hz. Omer, Hz. Ebu Bekirin halifeliginde bircok kez Halid b.
Velid’in uyarilmasi icin halifeye telkinlerde bulunmus, hatta onun cag-
rilip Medine’de sorgulanmasinda 6nemli rol oynamistir. Bu nedenle
Halid Hz. Ebu Bekir’in kendisiyle ilgili kararlarinda stirekli Hz. Omer’in
parmaginin oldugunu dustinmekten kendisini alamamistir. Ornegin
Halife tarafindan Irak’tan Sam’a gdnderilecegine dair yazi aldig1 zaman
bu iste Hz. Omer’in etkisinin oldugunu diistinmuis ve sdyle demistir.
“Bu Ibn Hattab’in isidir. Irak’in benim vasitamla fethedilmesini kiskan-
di1.7152

Ibn Ishak kanaliyla verilen bilgilere gére Hz. Omer’in Halid’i go-
revden almasinin nedeni onun Hz. Omer hakkinda séylemis oldugu bir
séze baglanmakta ve 6zetle su bilgiler verilmektedir: Hz. Omer, Hz. Eba
Bekir’in halifeligi zamaninda bile ona dargindi. Onun Ibn Nuveyre'yi
olduirmesini haksiz buluyor ve savaslar sirasindaki onun is ve hareket
tarzin1 begenmiyordu. Hz. Omer halife olunca hemen onu gérevden ald1
ve ‘O, benim halifeligim zamaninda hicbir memuriyette bulunmayacak-
tir’ dedi. Haberin devaminda Hz. Omer, Eba Ubeyde’ye su mektubu
gonderdi. 'Halid kendisini yalanlarsa eskisi gibi baskomutanlik gore-
vinde kalir. Sayet kendini yalanlamaz ise, sen onun yerine gecer basin-
dan sangini cekip alir, mal ve servetini ikiye boltip yarisina el koyarsin.'
Ebt Ubeyde bu durumu Halid’e actig1 zaman Halid meseleyi kiz karde-
siyle degerlendirmesine kadar mtuisaade istedi ve kardesinin yanina
gitti. Meseleyi ona anlatti. Kardesi Fatima ona 'Omer hicbir zaman seni
sevmeyecektir. O ancak senden kendini yalanlamani istiyor. Sen ken-
dini yalanladiktan sonra seni yine azledecektir.' dedi. Halid, kardesinin
bu soézlerini teyit etti ve kendini yalanlamaktan vazgecti. Bunun Uzeri-
ne Ebu Ubeyde onun malini ikiye ayirdi ve yarisina el koydu. Hatta
ayaklarindaki ayakkabidan birisini bile cikarip aldi. Haid ona higbir
tepkide bulunmayip 'istedigin gibi muamelede bulun' dedi. Halid Medi-
ne’ye déndu. Hz. Omer Halid’i gérdiigli zaman 'Ey Halid Allah’in malini
sakladigin yerden cikar' der, Halid de ona yemin ederek kendisinde
Allah adina mal olmadigini soéyler ve sOyle derdi: 'Ey halife elimdeki
malin degeri kirk bin dirhemdir." Hz. Omer ona 'senin malin1 kirk bin
dirheme aldim' dedi ve ona paray: verdi. Halid paray: aldi. Halid’in elin-
de silah ve koleleri vardi. Bunlarin degeri hesap edildi ve toplam seksen

151 Taberdi, III, 243.

152 fbn Sa’d, VII, 397. Taberi bu kayd: “Bu is Solak b. Umm1ui Semle’nin, yani Omer b.
Hattab’in isidir. O, Irak’in benim elimle fethedilmesini kiskandi.” diye belirtmektedir.
Taberi, IV, 44.
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bin dirhem oldugu ortaya cikti. Hz. Omer bu paray ikiye ayirdi ve kirk
dirhemini ona verdi. Hz. Omer’e kendisine Halid’den aldiklarini geri
vermesinin uygun olacag: hatirlatildigi zaman asla o mallar iade etme-
yecegini s6ylemistir.153 Ancak iceriginden de anlasildigi gibi bu haberle-
rin mevsukiyeti son derece zayiftir. Ornegin kaynakta yer alan Halid’in
kendisini yalanlamasiyla ilgili kaydin ne ile ilgili oldugu belirtilmemis-
tir. Ayrica diger kaynaklarda da bu rivayet ile ilgili destekleyici bir bilgi
bulunmamaktadir. Kisacasi bir yalanlamadan s6z edilmekte, ancak ne
ile ilgili olduguna deginilmemektedir. Dolayisiyla tizerine yorum yap-
mamiz konumuzun sinirlarini asacaktir.

Halid b. Velid ayrica Nemr ogullarindan iki kisinin haksiz yere 61-
durtalmesiyle de suclanmistir. Rivayete gore dldurtlen sahislarin elinde
Musltiman olduklarina dair Hz. EbQ Bekir’in yazis1 vardi. Halife onlarin
diyetini 6demistir. Bu nedenle Halid b. Velid hem bu sahislar1 hem de
Malik b. Nuveyre'yi 6ldiirmekle Hz. Omer tarafindan suclanmistir. Hz.
Ebu Bekir ise savas sartlarinda bu tur yanlislarin yapilacag gerekce-
siyle onu suclu gérmemistiri54

Halid b. Velid’in azliyle ilgili bir bakima gizemli ve retorik bilgiler-
den de s6z edilmektedir. Ornegin Belazuri, Halid b. Velidin el-
Cezire’nin bazi yerlerini Hz. Omer adina idare ettigi dénemde, hamam-
da icinde sarap olan bir seyi stirindtigtinden dolay: halifenin onu azlet-
tigini, ancak bu haberin dogru olmadigini séyler.155 Ancak Halid'in boy-
le bir valilik gorevinde bulunmadigr eksindir.!5¢ Bunun yaninda Hz.
Omer ile Halid cocuklukta gilires tutmuslar ve bu glires sirasinda
Halid'in rakibinin kolunu kirdig: icin Hz. Omer'in halife oldugu zaman
onu gorevden aldig ileri stirtlmustir.157 Ancak bu rivayetlerin Halid'in
gorevden alinmasiyla dogrudan ilgili olmadig anlasilmaktadir.158

Halid’in azledilmesinde ganimet mallarini baz kisilere istedigi gibi
dagitmasinin neden oldugundan bahsedilmektedir. Ornegin ibn Kesir,
Halid’in Bizanslilar’dan yuklt miktarda ganimet aldigini, kendisinden
mal isteyen Eg’as b. Kays’a bu mallardan verdigini, Hz. Omer durum-
dan haberdar olunca Ebu Ubeyde’ye mektup yazip bu mallarin hesabi-
n1 sormasint istedigini, sayet ganimet mallarindan vermisse bunun
hainlik olacagini sdylemesini ve gérevden alinmasini emrettigini bildir-
mektedir. Burada verilen bilgilere gére Halid’'in baz: kisilere fazla mal
verdiginden dolay1 azledildigi vurgulanmaktadir.159

153 Taberi, IV, 56.

154 Taberi, IV, 24; Kula’i, 97-98.

155 Belazuri, Fiitéth, 182; ayrica bkn. ibni’l-Esir, el-Kamil, I, 536.
156 Fayda, Halid bin Velid, 430.

157 Ibn Kesir, VII, 115.

158 Bkn. Fayda, Halid bin Velid, 429-30.

159 fbn Kesir, VII, 80.
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Hz. Omer, Cabiye'ye geldigi zaman halkla konusurken Halid'in
azil meselesine de deginmis ve sunlari sOylemistir: 'Halid'in azli icin
sizlerden 6zUr dilerim. Ben kendisine, bu mallar1 fakir muhacirler icin
saklamasini emretmistim. Ancak o zengin, serefli ve giizel s6z sdyleyen-
lere verdi. Ben de kendisini azlederek Ebt Ubeyde'yi atadim.” Onun bu
sbzlerine Omer b. Hafs b. el-Mugire su karsiligi verdi: Vallahi Ey Omer,
boyle soylemekle sen 6zUr dilemis degilsin. Rastlullah'in komutan ta-
yin ettigi bir genci sen azlettin. Onun cektigi bir kilic1 sen kinina koy-
dun. Onun diktigi sancagi sen indirdin. Ayrica akrabalik bagini da ko-
pardin ve amcanin oglunu kiskandin.'Hz. Omer ona su karsiligi verdi:
'Sen onun yakin bir akrabasisin. Ayrica yasin da genc¢ oldugu icin am-
canin ogluna kiziyorsun.''6® Yine Hz. Omer bu ziyareti sirasinda Halid
b. Velid'in evini de teftis etmis ve Halid de bu teftis olayindan pek
memnun olmamaistir. 161

Bir rivayete gére Hz. Omer, Halid’den elindeki mallarinin hesabini
istemis, ancak o, Hz. Eba Bekir’e yazdig gibi ona da olumsuz cevap
verince halife onu gorevden almistir.162 Devlet idaresinde merkeziyetci-
lige 6nem veren Hz. Omer'in bdyle bir tepkiyi kabullenmesinin zor ol-
dugu anlasilmaktadir.163 Sayet yukaridaki kayit dogruysa Halid'in go6-
revden alinmasinin 6nemli nedenlerinden birisi bu olabilir. Hz. Ebu
Bekir bu konuda daha yumusak bir politika izlemistir. Ornegin Hz.
Ebu Bekir kendisinin halife secilmesini onaylamayan ve yaklasik iki ay
kadar ona biat etmeyen Halid b. Sa’id b. el-As1 Sam bélgesine komutan
olarak atamistir. Hz. Omer “Aleyhinde bu isleri isledikten sonra sen
onu komutan mi tayin ediyorsun.” diye olaya karsi ¢cikmistir.164

Dimesk muhasarasinin tamamlanmasindan sonra komutanligi
devralan Eba Ubeyde, Hz. Omer’in talimatiyla Hims tizerine ytirimus-
tiir. Hz. Omer, Ebu Ubeyde’ye génderdigi mektupta 'her bélge ve sehrin
komutani, ordunun kendi bélgesinden gecmesi durumunda oradan
ayrilincaya kadar komutanlik gérevini uhdesine alir' diye de bir uyarida
bulunmustur. Halifenin talimatindan sonra EbG Ubeyde on kisiden
olusan komutanlarn Fihl'e gdbndermistir. Bu on komutandan her birinin
emrinde beser kisilik bir alt komutan gérevlendirilmis ve onlarin basina
ashaptan biri tayin edilmistir. Ancak sahabi olmamasi1 durumunda
digerlerinden uygun olan birisi komutan olarak gérevlendirilmistir.165

160 Fesevi, I, 247; Ibn Kesir, VII, 115; Fayda, Halid bin Velid, 439-40.

16l Fayda, Halid bin Velid, 441.

162 {bn Hacer, II, 255.

163 Suleyman Muhammed et-Temavi, Omer b. el-Hattab ve Usiilu’s-Siyase ve’l-
Idaretii’l-Hadise, y.y., Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y., 270-71.

164 Taberi, IV, 28.

165 Taberi, IV, 57.
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Sa’d b. Ebi Vakkas da Irak’a gittigi zaman buttin ordular: bir ara-
ya getirince onlari onar onar béltiklere ayirmis ve baslarina islam’daki
derecelerine gore samimi olanlardan ve sahabilerden birer kisi tayin
etmistir.166 Bununla birlikte Sa’d, alt komutanlar gorevlendirirken ka-
bile tiyelerinin isteklerini de gbéz 6ntinde bulundurmustur. Ornegin
Oncu birliklerin basina Hecer kabilesinin reisi Abdullah b. Katade b.
Haviyye'yi getirmistir. Bu sahis Cahiliye déoneminde kavmi tarafindan
baskanliga getirilmis ve Hz. Peygamber’e elci olarak génderilmisti.167

Savaslarda sahabeden olanlara 6zel bir muamele yapildigi ya da
onlarin orduda belli bir agirlik ve ayricaliklarinin oldugu anlasilmakta-
dir. Ornegin Halid, Irak’tan Suriye'ye gidecegi zaman ashaptan olan
askerleri Misenna’ya birakmak istemeyip kendi yanina almis ve ona
peygamberle sohbet etmemis olanlardan bir miktar asker birakmistir.
Hatta o, peygamberin huzuruna elci sifatiyla gelip onu gorenleri de ya-
nina almistir. Onlarin sayis1 kadar asker ve onlar 6lctistinde fikir ve
goris sahibi insanlari Musenna’yva birakmistir. Halid’in bu kararini
Musennad uygun bulmayarak sahabilerden kendi yanina bir miktar
asker birakmasini istemistir. Bunun Utzerine Halid, Musenna’yr mem-
nun edecek sayida sahabeyi onun yaninda birakmistir.168 Yine Hz. Eba
Bekir ridde savaslari sirasinda Halid b. Velid’i baskomutan atadig: za-
man ona nasihatlerde bulunurken kendisini Ensar ve Muhacirler’den
olanlarin basina komutan tayin ettigini sdyleyerek bir bakima bunun
kiymetini bilmesini istemistir.16® Ayrica Halid’e nasihatte bulunurken
ordusunda bulunan Ensar’a iyi muamelede bulunmasini, onlarla sa-
mimi konusmasini, tatl sézlerle hitap etmesini, onlarin faziletlerinin
buna layik oldugunu, bu konuda Allah Rasulti'ntin de vasiyetinin ol-
dugunu hatirlatmistir.l70 Ancak Ensar’a kars: gosterilen bu hassasiyet
onlarin komutanligl ve Ust dlzey idareciligi gibi gorevler s6z konusu
olunca pek de dikkate alinmamis gibidir. Bu konuda Muhacirler stirek-
li kendilerinde bir 6ncelik hakki gérmuslerdir. Hz. Ebu Bekir’in terci-
hinde de Hz. Omer’in tercihlerinde de bunu acikca gérmek mumkiin-
dur.

Araplar’in komutanlikla ilgili dlistincelerini ifade etmesi bakimin-
dan Halid b. Velid’in Sam’a goénderildigi zaman buradaki komutanlara
yaptig1 konusma belli bir fikir verebilir. Habere goére Halid bolgeye gel-
digi zaman buradaki komutanlar ayr1 ayr birliklerin basinda sorumlu
olduklar bélgelerde bulunuyordu.!?! Halid onlarin bir araya toplanma-

166 Taberi, IV, 87.
167 Taberi, IV, 88.
168 Taberi, IV, 42.
169 Ktila’l, 58.

170 Kula’i, 62, 66.
171 Hayyat, 148.
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lant icin su konusmay: yapmistir: “EbG Bekir bizi buraya gonderdigi
zaman dismani kolaylikla yenecegimiz kanaatindeydi. O, burada olup
bitenleri, karsilasacagimiz gugclikleri, Muslimanlarin, kendileri icin
zararli ancak, diismanlari icin faydali olan bu durumunu bilmis olsayd:
sizi bir baskomutan idaresinde toplamis olurdu. Ben dinyevi maksat-
larin bizi birbirimizden ayirmis oldugunu goértiyorum. Her biriniz ayri
ayri sehrin valisi ve komutani olmussunuz. Bu komutanlardan her biri
aralarindan birinin emri altina girer ve ona itaat ederse, onlardan hic-
birinin derece ve serefi eksilmeyecek ve ayri1 ayri hareket etmekle de
rutbe ve serefi yikselmeyecektir. Sizden her birinizin bir baskomutana
tabi olmasi ne Allah ne de onun elgisi katinda onun derecesini
alcatmayacaktir. Aranizdan birisini baskomutan secip ona tabi olu-
nuz... Isterseniz sirayla baskomutanlik gérevini Ustlenelim. Bu giin
birimiz, yarin baska birimiz, 6blir glin de Gi¢lincll birimiz baskomutan
olsun. Béylece her birimiz bu vazifeyi gérmus oluruz. izin verirseniz bu
gun baskomutanlik gérevini ben Ustleneyim.”172

Ebu Ubeyde vefat edince Hz. Omer onun yerine Yezid b. Ebi
Stufyan’ Sam vilayetine vali tayin etti. Ancak Yezid Kaysariyye'nin mu-
hasarasi sirasinda hastalaninca yerine kardesi Mu’aviye b. Ebi Stifyan’
birakarak kendisi Dimesk’e déondti ve burada vefat etti. Kusatmayi str-
duren Mu’aviye, Kaysariyye'yi fethettikten sonra, Hz. Omer onu Sam
valisi olarak atadi. Bu atamadan memnun olan Mu’aviye’nin babasi
Ebu Stifyan, Hz. Omer’e tesekkiir etmis ve “Ey M{i’minleri Emiri! Akra-
balik seni bagladi.” demistir.!73 Yine Ebt Stfyan, Hz. Ebu Bekir halife
olunca onu kabullenememis ve birtakim elestirilerde bulunmustu. An-
cak Hz. Ebu Bekir onun oglu ikrime’yi Sam bélgesine komutan tayin
etmis, o vefat edince yerine kardesi Mu’aviye'yi atamisti. EbG Stfyan,
Hz. Ebu Bekir’i elestirdigi zaman birisi ona “ama o senin oglunu komu-
tan tayin etti” deyince Ebt Stfyan ona “o sadece kardeslik hukukunu
yerine getirmistir.” diye karsilik vermistir.174

Yermiik savasi sirasinda yara alan Ikrime b. Ebi Cehil, Halid’in
yanina getirildigi zaman komutan onun basini dizine yaslayarak yu-
ziindeki kanlan silip agzina su damlatirken Hz. Omer’i kast ederek su
sozleri sdyledi: “Ibn Hanteme’nin (Hz. Omer) bizim hakkimizda 'onlar
sehit olmak istemiyor,' diye iddia etmesi dogru degildir.”175 Ancak her
seye ragmen Halid’in Hz. Omer’e dargin olmadigi ve gérevden alinmayi
olgunlukla karsiladig: gortlmektedir. Nitekim Ebt Ubeyde goreve gel-
dikten sonra onu yanindan ayirmamis ve Sam’daki fetihlerin buyuk bir

172 Taberi, IV, 33.

173 Belazuri, Fiitah, 145, 146.
174 Taberi, III, 202.

175 Taberi, IV, 36.
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béliimiinde onunla birlikte hareket etmistir.176 ibn Kesir'in ifadesine
gore halife, Halid'i gérevden almis, ancak savaslar konusunda kendisi-
ne danisilan bir mutistesar olarak onu goérevde birakmistir.177 Muhteme-
len Halid halifenin kendisi hakkindaki kanaatini daha 6énceden tahmin
etmistir. Halid’in Hz. Omer’le ilgili su soézleri sdyledigi belirtilir: “Eba
Bekir’i 6liime mahkim eden Allah’a hamd olsun. O, bana Omer’den
daha sevgili idi. Omer’i halifelik mevkiine getiren Allah’a hamd olsun.
O, bana Ebu Bekir'den ziyade dargindir. Sonradan Allah onu bana sev-
dirdi.17® Bu sézler Halid’in Hz. Omer’e kirgin olmadigini gdstermektedir.
Aynm1 sekilde Hz. Omer de, Halid goérevden alindiktan sonra Ebu
Ubeyde’ye verdigi destek ve orduda goésterdigi yararlhiliklari nedeniyle
memnuniyetini su soézlerle ifade etmistir: “EbG Bekir’den Allah razi ol-
sun, o insanlar1 benden daha iyi tanirdi.”7® Bu soézler her ikisi arasin-
da kirginliklarin olmadigini ve bir bakima tabii gelismenin neticesi ol-
dugunu gostermektedir.

Halid b. Velid’in sert bir karaktere sahip oldugu anlasilmaktadir.
Ozellikle irtidat ve isyan savaslan sirasinda birtakim asir1 uygulamalar
yaptigi bilinmektedir.180 Hatta Hz. Peygamber zamaninda bile, Clizeyme
kabilesini Islam’a davet icin génderildigi zaman, biraz asir1 davranarak
kendisine itaat etmek istemeyen kabile mensuplarini 6ldtrmustir.181
Halid b. Velid, Ebt Ubeyde’nin haricinde baska bir komutanin emrinde
savagsmamistir. 21 yilinda éliinceye kadar Hims’da kalmis ve mallarinin
halifeye verilmesini vasiyet etmistir. Onun Medine’de 6ldtigline dair
rivayetler bulunsa da Hims’da 61dtga bilinmektedir.182

Halid b. Velid ile ilgili yukarida anlatilanlar bir btittin halinde da-
stnuildiigli zaman Hz. Omer’in onu gérevden almasinin birtakim gerek-
celerinin oldugu muhakkaktir. Buna mukabil Ebt Ubeyde’yi goreve
atamasinin da ayni sekilde birtakim nedenleri bulunmaktadir. Her ne
kadar Halid b. Velid komutanlik 6zellikleriyle tist diizey bir komutan
idiyse de, yerine getirilen Ebt Ubeyde b. el-Cerrah’in ondan asag: kalir
yont yoktu ve bu o6zellikler onun komutan olmasinda 6nemli oranda
rol oynamistir.

Ebt Ubeyde Habesistan'a hicret, Medine’ye hicret!83 ve Hudeybiye
Musalahasi gibi Hz. Peygamber zamanindaki 6énemli olaylarda strekli
6n saflarda yer almistir. Ayrica Zulkassa, Zati’s-selasil, Habat gibi

176 Tbn Sa’d, VII, 397; Fayda, a.g.madda., XV, 291.
177 fbn Kesir, VII, 114.

178 Taberi, IV, 37.

179 Ibnti’l-Esir, el-Kamil, II, 494.

180 Kuila’l, 80-81.

181 Hayyat, 113.

182 Belazuri, Fiitih, 177.

183 [bn Sa’d, III, 410.
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Onemli seriyyelere komutanlik yapmistir.18% Bu seriyyelerde sergiledigi
tavir, komutanhk 6zellikleri, uyumlu ve yapici kisiligi, cesur ve isabetli
kararlar verebilmedeki mahareti, ayni zamanda onun kendinden emin
bir komutan oldugunu ortaya koymustur. Ozellikle tistlendigi gérevleri
basariyla neticelendirmesi, savas esnasindaki maharetiyle de strekli
itidali elden birakmayan bir tutum sergilemistir. O, yapict kisiligi ve
komutanlik sirasinda haddi asmamasiyla asker ve diger komutanlar
arasinda cikabilecek ihtilaflar1 ortadan kaldirmis ve stirekli denge un-
suru olmustur. Oyle ki, orduda erzak azaldigi zaman bizzat kendisi
paylastirarak, askerlere esit muamelede bulunmus ve hem asker hem
de halk tarafindan sayilan ve sevilen bir kisi olmustur.185 Ozellikle
Ensar ve Muhacirlerden olusan ordularin basina Hz. Peygamber’in onu
komutan tayin etmesi, onun herkesce kabullenilen bir isim oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Bunun yaninda bilgisi, tecribesi, komutan-
Iiktaki liyakati, dini konulardaki vukufiyeti, liderlik kabiliyeti herkesce
biliniyordu. Hz. Peygamber zamaninda bir ¢cok kararin alinmasinda
onun bilgi ve gértistine basvuruluyordu. Bunlarin yaninda Ebt Ubeyde
basta Hz. Peygamber’in Islam’a davet mektuplari olmak tizere degisik
nitelikteki bir cok olaya taniklik etmistir. Ozellikle Sa’d b. Ubade’nin
onu bir arazi meselesi icin sahit gostermesi, Ebt Ubeydenin toplum
nezdindeki konumunu géstermesi bakimindan dikkate degerdir.186

Eba Ubeyde, Hz. Peygamber tarafindan Zati’s-selasil’e aralarinda
Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in de bulundugu Ensar ve Muhacirlerden
olusan ordunun basinda goénderilmistir. Peygamber onu Amr b. As’a
yardima géndermis ve aralarinda ihtilaf cikmamasi i¢cin uyarmisti. Eba
Ubeyde, Amr ile birlestikten sonra orduya kendisinin komuta etmesini
Onermisti. Ancak Amr ona, “Hayir sen bana yardimci gonderildin, ben
ise sizin emirinizim.”deyince, Ebt Ubeyde Ustelemeyip ona itaat etmis
ve sunlar sdylemistir: “Ey Amr, Allah Rasulii’'ntin bana soyledigi en
son s6z “Vardiginiz zaman ikiniz anlasin ve ihtilaf cikarmayin.” olmus-
tur. ‘Sayet bana itaat etmezsen ben sana tabi olurum.” Amr, onun 6ne-
risini kabul etmeyince, EbG Ubeyde ‘ben sana tabi oluyorum’ diyerek
ihtilafin blytmesini 6nlemistir.187 Orduda bulunan Mugire b. Su’be,
Ebu Ubeyde’ye “Allah Rasuldl seni bize komutan tayin etti. Senin onun-
la bir iliskin yoktur” diye cikisti. Ebti Ubeyde ise 'peygamber bizim an-
lasmamiz istedi' diyerek onun bu s6zi nedeniyle Amr’a tabi oldugunu
soyledi.188

184 Vakidi, Kitabii’l-Megazi, nsr. M. Jones, Beyrut, 1984, II, 552, 774; Ibn Sa’d, 1I, 86,
132, 111, 411.

185 Vakidi, Megazi, II, 774; ibn Sa’d, III, 411.

186 Vakidi, Megazi, II, 776.

187 Vakidi, Megazi, II, 771; ibn Sa’d, II, 131.

188 fbn Hacer, III, 588.
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Ebt Ubeyde komutanlik 6zelliklerinin yani sira ayni zamanda li-
derlik vasfini haiz bir kisilige sahiptir. Ornegin hilafet tartismalar sira-
sinda Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer halife olarak ona biat etmek istemis-
ler ve orada bulunanlara halife aday:r olarak ©6nermislerdir.!89
Necranlilar Hz. Peygamber’le gortstikten sonra kendilerine glvenilir
birisini gébndermesini istedikleri zaman Rasuliillah ashabin da 6nerisiy-
le onu Necran’a gdndermistir.190

Ebu Ubeyde, ztihdti, takvasi, samimiyeti, ahlaki yapisi nedeniyle
Hz. Peygamber tarafindan en cok sevilenlerden birisidir. Hz. Omer de
kendisini sayar ve severdi.!?! Hz. Omer veba salginini égrendigi zaman
bu hastaliktan kurtulmas: ve kendisinden sonraya kalmasi durumun-
da Ebt Ubeyde'’yi halifelige vasiyet etmek istedigini sdylemistir. Hatta
suikasta ugradigi zaman Hz. Omer’den yerine birisini halife tayin etme-
sini isteyenlere sayet Eba Ubeyde hayatta olsayd: onu vasiyet edebile-
cegini sdylemistir.192 Vefat edecegi zaman yanindakiler ona yerine halife
aday1 birakip-birakmayacagini sordular. Hz. Omer onlara kendisinden
once iki hayirli insandan Hz. Peygamber’in halife tayin etmedigini, Hz.
Ebu Bekir’in ise tayin ettigini hatirlatarak, yerine vekil birakmay:1 du-
stnmedigini sdyledi. Ardindan sayet Ebt Ubeyde veya Ebt Huzeyfe'nin
kolesi Salim yasasaydi onlardan birisini yerine dnerebilecegini dile ge-
tirdi.193 fbn Sa’d’daki kayitta ise su ifadeler yer almaktadir: “Ebu
Ubeyde yasasaydi onu halife tayin ederdim. Sayet rabbim bana neden
onu halife tayin ettigimi sorsaydi, derdim ki, peygamberin onun hak-
kinda ‘eminu hazihil-Umme’ dedigi icin onu tayin ettim.”194 Gértinen o
ki, Hz. Omer’in Ebt1 Ubeyde’ye olan saygi ve gliveni sonsuzdur.

Hatirlanacag gibi Ensar kendi arasindan halife aday: belirlemek
lizere toplanti yaptigi sirada, haberi alan Hz. Omer éncelikle Ebu
Ubeyde ve Hz. Ebu Bekir’e haber verip dogruca bu toplantiya katilmis-
lardir.195 Bu durum her ticti arasindaki siki iliski ve yakinligi gosterme-
si bakimindan dikkate degerdir. Ozellikle haberi alan Hz. Omer’in Eba
Ubeyde ve Hz. EbU Bekir haricinde birisine bilgi vermemesi dikkate
cekicidir. Bir bagka ifadeyle Eba Ubeyde, Hz. Omer’in itibar ettigi kisi-
lerin basinda geliyordu.

Hz. Peygamber, Zeyd b. Harise’nin oglu Usame’yi Sam’a dogru
géndermek icin hazirlik yaparken, bu orduda Hz. Eba Bekir, Hz. Omer,

189 Vakidi, Ridde, 26; Taberi, III, 201; Ahmet Onkal, “Ebta Ubeyde”, DIA, Istanbul 1994,
X, 250.

190 fbn Sa’d, III, 411, 412.

191 fbn Sa’d, 111, 413-14, VII, 384-85.

192 Onkal, a.g.m., X, 250.

193 fbn Sa’d, III, 343.

194 fbn Sa’d, III, 413.

195 Vakidi, Ridde, 22; ibn Sa’d, II, 269, III, 586; Taberi, III, 208.
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Eba Ubeyde b. el-Cerrah, Sa’d b. Ebi Vakkas gibi 6nemli isimler bulu-
nuyordu. Ancak bir kisim Araplar, Hz. Peygamber'in bu tercihini "Mu-
hacirler ve Ensar'in ileri gelenlerine bir cocugu komutan atadi." diye
yadirgamislar ve degistirilmesini istemislerdir.19¢ Onlarin bu tavrina Hz.
Peygamberin oldukca 6fkelendigi soylenir. Hatta minbere ¢ikarak onla-
rin vaktiyle bir kole olan babasi Zeyd’in komutanhgina da itiraz ettikle-
rini hatirlatarak serzeniste bulunmus ve minberden ayrilarak dogruca
evine gitmistir.197 Usame ordusunun génderilecegi giinlerde Hz. Pey-
gamber vefat edince, bu orduda yer alan Eba Ubeyde ve Hz. Omer or-
tak hareket ederek birlikte Medine’ye dénmtuslerdir.198 Bu durum onla-
rin yakin iligkilerinin oldugunu goéstermektedir. Nitekim Hz. Omer
onunla ilgili 6viicli ve sayg1 ifade eden sézler sdylemistir.199

Ebu Ubeyde gerek Hz. Peygamber zamaninda gerekse ondan son-
raki donemde surekli idare ile i¢ ice olmustur. O ayni zamanda Pey-
gamber vefat ettigi zaman gortisiine basvurulan mustesna sahsiyetler-
den birisiydi. Hatta Hz. Peygamber’in kabrinin kazilmasiyla ilgili ihtilaf
ciktig1 zaman Eba Ubeyde danisilan kisilerden birisi olmus ve meseleyi
yapict bir sekilde cdzmuistlir. Ayrica o, muhacirlerin temsilcisi olarak
kabir kazanlar arasinda yer almistir.200

Kaynaklarda Hz. Peygamber'in Ebt Ubeyde b. el-Cerrah icin ‘Her
Ummetin bir emini vardir. Bu immetin emini de Eb0 Ubeyde’dir.” dedi-
gi belirtilmektedir.201 Ayrica Hz. Peygamber onunla ilgili 6viicti sézler de
sOylemistir.202 Hz. Omer’in onunla yaptigi yazismalarda Eminu hazihi’l-
Umme’ (Bu immetin Emini)20® sifatim1 kullandig belirtilir. O ayni za-
manda ‘asere-i muibessere’ diye bilinen ve diinyadayken cennetle muj-
delendigi kabul edilen on kisiden birisiydi.2%¢ Ayrica Ebt Ubeyde ilk
Miuslimanlardan olup Bedir, Uhud, Hendek, Mekkenin fethi gibi bu-
yuk savaslara katilmis, 6zellikle Uhud savasinda (3/625) buyuk kah-
ramanlik ve fedakarliklar gésterip Hz. Peygamber’e kol kanat germis ve

196 Tbn1i'l-Esir, el-Kamil, 11, 316.

197 Vakidi, Megazi, 111, 1118; Ibn Sa’d, 11, 190-91, 249-50.

198 Vakidi, Megazi, 111, 1119.

199 fbn Sa’d, III, 413.

200 Tbn Sa’d, II, 298; Ya’kabi, II, 114; Taberi, III, 204.

201 Buhari, Fedailu'l-Ashab 21, Megazi 72; Muslim, Fedailu'l-Ashab 53, 54 (2419); Tirmizi,
Menakib (3793, 3794); Fesevi, I, 263; Necran'in iki ileri geleni Hz. Peygamber’e gelerek
"Biz sana istedigini verecegiz, bize emin birini génder. Bizimle emin olmayani génder-
me!" dediler. Onlarin istegi tizerine Peygamber, "Ben sizinle gercekten hakkiyla emin
bir adam gonderecegim" dedi ve Ebu Ubeyde’ye ‘sen kalk’ dedi. Ebu Ubeyde kalkinca,
Resulullah "Iste bu, immetin eminidir" dedi. Buhari, Fedailul-Ashab 21, Megazi 72;
Muslim, Fezailu'l-Ashab 53, 54 (2419); ibn Sa’d, III, 412; Fesevi, I, 263.

202 Fesevi, I, 263.

203 Thn Sa’d, 111, 411, 412, VII, 384; Vakidi, Fiitihu’s-Sam, Misir, 1935, II, 68, 72; Suyuti,
Tarihu’l-Hulefa, nsr. M.M. Abdulhamid, Misir, 1952, 136; Ibn Hacer, VII, 269.

204 EbQl Davud, Siinnet 9, (4648, 4649, 4650); ibn Sa’d, III, 383; ibn Hacer, VII, 269.
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onu korumustur.205 Mekke’nin fethi sirasinda Hz. Peygamber onu mer-
kezdeki kuvvetlerin komutanhgina getirmistir.206

Hilafet tartismalar yapildig sirada Hz. EbG Bekir, Ebu Ubeyde ile
Hz. Omer’in elini tutarak ikisinden birisine biat etmelerini istemistir.
Onlara Eba Ubeyde icin Hz. Peygamber’in immetin emini oldugu sifa-
tin1 hatirlatmistir. Hz. Omer icin ise Allah’in Islam dinini onunla seref-
lendirdigini séylemistir.207 Hz. Omer, Ebu Ubeyde’ye, ‘Sen bu timmetin
eminisin, uzat elini sana biat edeyim.’ demistir. Ancak EbG Ubeyde ona
kendisinden énce Musliiman olan Hz. Eba Bekir’in Islam’a olan hizme-
tini dile getirmis ve ona biat etmenin uygun olacagini sOylemistir.208
Blittin bunlardan anlasildig gibi Hz. Omer’in Ebt Ubeyde’ye kars: 6zel
bir sevgisi ve yakinhig1 séz konusudur. Nitekim ibn Sa’d bunu acik bir
sekilde dile getirmektedir.20° Halife secilmesinden sonra Hz. Ali, Hz.
Ebu Bekir’e biat etmek istemeyince Ebt Ubeyde bizzat evine giderek
onu ikna etmeye calismistir. Aralarindaki konusmada Hz. Ali ona “Sen
bu Gimmetin eminisin, kendi adina Allah’tan kork ve bu glintin yarini
vardir...” diye karsilik vermistir.210 Bu anlatilanlar Ebt Ubeyde'nin 6n-
de gelen sahsiyetlerden birisi oldugunu ortaya koymaktadir.

Bunun yaninda Ebt Ubeyde’nin kisiligi, samimiyeti ve komutan-
lik 6zelliklerinin halifeyi etkiledigi muhakkaktir. Ozelikle Halid gibi bi-
raz daha sert bir mizaca sahip komutan yerine herkesi kucaklayacak
bir komutanla muticadeleyi stirdiirmek belki daha mantiklisiyd:. Bilindi-
gi gibi Halid irtidat savaslarinin komutaniydi. Savaslar sirasinda za-
man zaman asirtya giderek bircok isyanci ya da murtedi 6ldarmuista.
Daha sonra Hz. Omer zamaninda onlarin yakinlarindan bircogu savas-
lara mutlaka katilmislardir. Haliyle kendi yakinlarini 6ldtiren bir ko-
mutanin emri altinda savasmak buyuk bir ihtimalle kabullenememe
duygusunu surekli canh tutmustur. Bunun yerine herkesin kabullene-
bilecegi ve hem de Hz. Peygamber’in 6évglistine mazhar olmus, hakkin-
da en kuictk bir soru isareti bulunmayan birisiyle mticadeleye girismek
daha mantikli ve daha tutarli bir politika olarak géziikmektedir. Ote
yandan artik Muslimanlar Suriye topraklarina yerlesmis durumdaydi-
lar. Islam’n hentliz yayillmaya basladig yillarda Halid gibi biraz daha
sert mizaca sahip bir komutanin boélge halkina kars: birtakim sikinti
dogurabilecek uygulamalari olabilirdi. Oysa EbG Ubeyde bu konuda
daha mulayim ve daha itidalli hareket eden bir komutandi. Her seyden
Once Mduslimanlarin kalici olarak yerlestikleri Sam topraklarindaki

205 fbn Sa’d, III, 409-10; K. V. Zetterstéen “Ebu Ubeyde” MEBIA, istanbul 1977, IV, 58.

206 fbn Hisam, Siretii’n-Nebeviyye, nsr., Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Matbaattil-Medeni, Kahire 1383/1963, IV, 865.

207 Vakidi, Ridde, 22; Ya’kubi, 123.

208 fbn Sa’d, III, 181.

209 fbn Sa’d, III, 413.

210 Vakidi, Ridde, 29.
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gayr-i Muislim halka Islam’in pratik uygulamalarini gésterecek uygun
bir vali/komutana ihtiyaclari s6z konusuydu. Hz. Omer bu durumu goz
o6ntinde bulundurmus olabilir. Nitekim Fayda da benzer gortisler dile
getirerek bir bakima halifenin kararini hakli gérmekte ve bu olay: 'tabii
bir gelisme' olarak nitelemektedir.2!!

Ebu Ubeyde, Hz. Ebu Bekir zamaninda da Hz. Omerle birlikte
idarede etkin olarak gorev almistir. Bilindigi gibi o, Hz. Ebt Bekir za-
maninda maliye gorevlisiydi. Hatta halifeye maas baglanmasi icin Hz.
Omer, Hz. Ebu Bekir’i Eba Ubeyde’ye gdtiirmiistiir.212 Ayrica Hz. Eba
Bekir onu Sam’a ordu komutani olarak génderdigi zaman buradaki
birliklerin basina baskomutan tayin etmis ve askere su talimati vermis-
ti: “Sizler savasmak tUizere bir araya toplandiginiz zaman baskomutani-
niz Ebu Ubeyde b. el-Cerrah’tir. O bulunmadig zaman Yezid b. Ebi
Stifyan’dir. Amr b. As ise Musliimanlara yardime: kuvvetlerle kendisine
iltihak edenlerin komutanidir.”213 Hatta ordu hentiz Medine'den hare-
ket etmeden o6nce toplanan kuvvetlere EbG Ubeyde imamlik yapmis-
tir.214 Bilindigi gibi Ebl Ubeyde Hims’a, Amr b. As (61. 43/664) Filis-
tin’e, Yezid b. Ebi Stfyan (6l. 18/639) Dimesk’e ve Surahbil b. Hasene
(61. 18/639) de Urdiin’e tayin edilmistir.215

Her seyden 6nce Ebu Ubeyde gerek kisiligi gerekse komutanlar
arasindaki tutumuyla Halid'den daha farkli 6zelliklere sahip bir komu-
tan portresi cizmistir. Ornegin Halid b. Velid daha cok serbest hareket
etmeyi yeglerken, EbG Ubeyde bir Ust otoritenin kararlarina goére hare-
ket etmeye 6nem vermistir. Dikkat edilirse Hz. Omer cephedeki komu-
tanlanyla strekli yazismalar yapmis ve onlara Medine’den birtakim
talimatlarla yonlendirmistir. Halife komutanlarina, “Bana yazin, stirekli
yazin. Oyle ayrintili yazin ki, sizi gérmuis gibi olayim.”216 seklinde tali-
matlar gdndermistir. Ayrica o, Medine’den gorevliler yollayip olup biteni
0grenmeye calismistir. Hatta onun orduda casus bulundurdugundan
s6z edilmektedir.21” Oysa Halid b. Velid halifenin bu tutumuna pek
uymayan ve kendi bildigi gibi hareket etmeyi seven yapida bir komu-
tandir. Bu baglamda halifenin EbG Ubeyde ile olan sahsi dostlugu ve
ona yakinlig tabii bir hadise olarak yorumlanmalidir. Gintimtuizde bile
yoneticiler is basina geldikleri zaman kendilerine yakin ekiple calismay:
yeglemektedirler.

211 Bkn. Fayda, Halid bin Velid, 436.

212 Tbn Sa’d, III, 184; Taberi, IV, 50, 54; Suyuti, 79.

213 Belazuri, Fiitah, 115, (¢ev. 156); Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis fi Ahvali’l-Enfesi’n-
Nefis, Beyrut, t.y., II, 233.

214 Belazuri, Fiitah, 116, (cev. 156).

215 Vakidi, Fiitihu’s-Sam, I, 4 vd.

216 Taberi, IV, 88; Ibn Kesir, VII, 37.

217 Taberi, IV, 86-7.
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Oysa Halid, Hz. EbG Bekir ona hesap sormak isteyince halifeden
kendisini serbest birakmasini istemis ve sorgulanmaya pek yanasma-
dig1 gibi, halifeye de rest cekmistir. Halid'in ayni tepkiyi Hz. Omer'e de
gosterdigine yukarida deginilmisti. irtidat ve isyan savaslari sirasindaki
tutumunda da Halid kendi istedigi gibi kararlar almistir. Ornegin Hz.
Ebu Bekir, Halidi Bent Suleym’den irtidat ve isyan edenler Uizerine
gonderdigi zaman Halid'in onlardan bir adami yakalayip yaktigi soyle-
nir. Hz. Omer bu olay1 duydugu zaman Hz. Ebu Bekir’e gelip Allah’tan
baskasinin yakarak ceza vermesinin dogru olmadigini séylemis ve onu
gorevden almasini istemistir.21®8 Oysa Ebt Ubeyde kendisine yardima
gonderilen komutanla bile gértis aliverislinde bulunmaya 6zen goster-
mistir. Nitekim Amr b. As ona yardim amaciyla génderildigi zaman Eba
Ubeyde su sozleri séylemistir: "Ey Eba Abdillah! Sen bircok savaslara
katildin ve Musltimanlar lehine btiyik yararlihiklar gésterdin. Ben siz-
den birisiyim. Basinizda amiriniz de olsam baskasinin degil sizin isinizi
hiukme baglayacagim. Sen yanimdan hi¢ ayrilma ve goéruslerini benimle
paylas. Ben senden bagimsiz degilim."2!9 Ebt Ubeyde Sam bodlgesine
baskomutan atandig zaman askerlere bir konusma yapmis ve sunlari
sOylemistir: "Ey insanlar, ben Kureys’ten bir kisiyim. Sizden siyah ya
da kirmiz bir kimse takva yontiyle benden Uistiin olabilir, ancak ben de
onun derisine blrtinir onun gibi olmayi isterim."220 Bu sozlerinden ve
yaklasimindan anlasilacag: tizere EbG Ubeyde'nin oldukca muitevazi bir
kisilige sahip oldugu ortadadir.

Hz. Omer gibi Hz. Ebu Bekir de ona saygi ve itibar géstermistir.
Ornegin Sam'a gitmek icin gelen Tayy kabilesinin sefine Hz. Ebu Bekir,
Ebu Ubeyde hakkinda su nasihatlerde bulunmustur: "Komutanlarin en
Ustinint ve muhacirlerin ilkini size komutan tayin ettim. Ona tabi
olun, onunla birlikte hareket etmeniz sizi memnun edecektir. Onun
ahlak ve edebi sizin icin 6viinc vesilesi olacaktir. O ne giizel bir yol ar-
kadas1 ve ne glizel bir dosttur."?2! Yine Sam'a gitmek icin toplanan
Hemedanl askerlerin reisi, Hz. EbQ Bekir'e, bolgeye gonderdigi komu-
tanlardan hangisinin Hz. Peygamber'e daha yakin oldugunu sorunca,
Hz. Ebta Bekir EbG Ubeyde'nin oldugunu sdéylemis ve ona katilmalarini
oglutlemistir.222

Hz. Omer komutan atamalarinda halifeye itaate buylik énem
vermistir. Ornegin Hz. Ebu Bekir kendi halifeligine kars1 cikan ve olay-
larin seyrine gore tavir belirlemek icin yaklasik iki ay biat etmeyen

218 fbn Sa’d, VII, 396; Halid’in diger isyancilar1 da benzer sekilde cezalandirdifindan séz
edilmektedir. Bkn. Kula’, 80.

219 Diyarbekri, II, 227.

220 fbn Sa’d, III, 412-13.

221 Diyarbekri, II, 224.

222 Diyarbekri, II, 226.
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Halid b. Sa’id’i Sam’a géndermek tizere komutan atayinca Hz. Omer
siddetle bu olaya karsi cikmis ve “Aleyhine birtakim faaliyetlerde bu-
lunduktan sonra sen onu mu komutan tayin edeceksin?!” diye tepki
gbstermistir.223 Ote yandan Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir’e Halid b. Velid ve
Halid b. Said’i suclayici konusmalar yapar, ancak Hz. EbQ Bekir onun
Halid b. Velid hakkindaki sézlerine kulak asmazdi.224

Basra valisi Utbe b. Gazvan hac yapmak ve Hz. Omer ile goriis-
mek icin Medine'ye gidecegi zaman yerine Mucasi b. Mesadu vekil
birakmis ve Medine’ye gitmisti. Ancak o sirada Muicasi Basra disinda
oldugu icin onun gelmesine kadar valilige Mugire b. Su’be’nin vekalet
etmesini istemisti. Mugire, “Bedevi olan birisini sehirli birisine vali mi
tayin ediyorsun?” sozleriyle karara itiraz etmisti. Utbe, Medine’ye geldi-
gi zaman halifeye yerine Mucasi'yi biraktigini sdyledi. Ancak bir siire
sonra Mugire kazandig basarilar hakkinda Hz. Omer’e haber génderin-
ce halife Utbe’yi cagirip “Sen bana Mucasiyi biraktigini séylememis
miydin?” diye sordu. Utbe ise bunun dogru oldugunu ancak o sirada
Mtcasi’nin Basra disinda oldugu icin onun dénmesine kadar Mugire'yi
vekil biraktigini sdyledi. Bunun tizerine halife “Omriime yemin ederim
sehirlilerin vali tayin edilmeleri bedevi olanlardan daha iyidir.” dedi ve
daha sonra muhtemelen Mugire’nin kazandigi basarilarin da etkisiyle
onu Basra valiligine atadi.225 Halifenin onu 6zellikle Ehvaz bolgesindeki
basarilar: nedeniyle gorevlendirdigi de sOylenir.226

Buittin bunlarin yaninda Hz. Omer komutan tayinlerinde daha
cok liyakat, samimiyet, komutanlk o&zellikleri, Islam’daki konumlari,
Islam’a olan hizmetleri gibi hususlara dikkat etmistir. Ornegin Kesir b.
Sihab adli sakat birisi Kafe valisi Mugire tarafindan komutan olarak
gorevlendirilmistir. Bu sahis Reyy, Desteba ve Kazvin’de 6nemli basari-
lara imza atmistir. Belazuri onunla ilgili “yakisikli, akilli, basiretli ve
koéttirim bir kimseydi” ifadelerini kullanmaktadir.22?” Ote yandan Hz.
Omer komutanlarin keyfi olarak gérevlerinden istifa etmelerini dogru
bulmamistir. Ornegin iran cephesi baskomutan: Sa’d b. Ebi Vakkas
Basra valisi Utbe b. Gazvan’a baski yapinca istifa etmis ancak halife
onun istifasini kabul etmemistir.228

Araplar icin komutan veya idareciligin ne anlama geldigine dair
ilging¢ bir diyalog Hz. Osman ile stitkardesi Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh
arasindaki yasanmistir. Hz. Osman, Amr’1 Misir valiliginden alip yerine
onu atamisti. Aslinda halifenin niyeti basarili bir sekilde valilik yapan

223 Taberi, IV, 28.

224 Taberi, IV, 30.

225 Belazuri, Fiitah, 338-39.
226 Belazuri, Fiitih, 370.

227 Belazuri, Fiitah, 314.

228 Belazuri, Fiitah, 340-41.
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Amr’ gorevden almayip komutan Abdullah vergi amili yapmakti. An-
cak bunu kabullenmeyen Abdullah, Hz. Osman’a su soézlerle karsilik
vermistir: “Emir inegi sagarken ben iki boynuzunu tutan kimse konu-
munda olmak istemiyorum.”229

Degerlendirme

Her iki komutanin gérevden alinisi ve yerlerine atanan komutan-
larin goreve getirilislerinde farkli amiller s6z konusudur. Komutanlk
veya diger énemli idari gérevlerde ashaptan olma ve ashap icerisinde de
muhacirlere mensubiyet ilk Muslimanlarin bilincinde strekli 6ncelik
hakki olarak algilanmistir. Hz. Omer de bu durumu géz éniinde tutma-
sina ragmen, yeri geldigi zaman bu kuralin disina ¢ikabilmistir. Orne-
gin Musenna’y1 goérevden alirken daha deneyimli ve saygin sahabiler
dururken Ebt Ubeyd b. Mes’ad es-Sakafi gibi ilk muhacirlerden olma-
yan ve ayni zamanda tecrliibesiz birisini gbéreve getirmigstir. Anlasildig
kadariyla halife bu tercihinde sahabeden olma yerine savasa cagrida
gonulligli ve samimiyeti esas almistir. Halifenin bu tutumu Ebu
Ubeyd’in komutanlik 6zellikleri veya deneyiminden ziyade, savas cagri-
sina ilk cevap veren kisi olmasi ve onun gosterdigi cesaretle ilintilidir.
Bir baska ifadeyle halife bu karar: alirken sahabenin fazilet ve Gistinla-
gline degil, insanlarin samimiyetine gére hareket etmistir.

Hz. Omer komutan atamalarinda yakindan tamdig1 ve gitivendigi
samimi Muslimanlar 6n planda tutmustur. Nitekim o, Medine ve ci-
vardan toplanan askerlerin basina merkezden cok uzaktaki bir komu-
tan olan Musenna b. Harise yerine, liyakat olarak hicbir tecriibesi ol-
mayan, ancak daha yakindan tanidig bir ismi tercih etmistir. Ustelik
Miisenna bir bakima denenmis ve Iranlilar’a karsi bliylik basarilara
imza atmis, ayni zamanda boélgeyi yakindan taniyan birisiydi. Bununla
birlikte halifenin EbG Ubeyd’i goreve getirmesi Musenna’ya kars: 6zel
bir husumetten kaynaklanmayip, daha ziyade sartlar geregi ya da hali-
fenin tercihiydi. Ancak her ne olursa olsun bu tercihte Mlisenna’nin
hizmetlerinin pek de dikkate alinmadig1 séylenebilir.

Halife, EbQ Ubeyd’i komutan atayacagi zaman bu tercihine saha-
be itiraz edip kendi aralarindan birisini atamasini 6énermisler, ancak
halife savas cagrisini ilk kabul eden kisi oldugu icin EbG Ubeyd’in 6n-
celikli oldugunu sdylemistir. Bir baska ifadeyle o, sahabeden bekledigi
destegi gérmedigi zaman, onlarin Islam’a olan hizmet ve faziletlerine
buytuk bir itibar gdstermesine ragmen, gerektiginde samimiyetlerine
gore muamelede bulunmustur.

Hz. Omer Miisenna’y: ikinci kez gérevden alirken yerine herkesin
kabul edebilecegi bir isim tizerinde durmus ve neticede danismanlari-

229 Belazuri, Fiitah, 225.
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nin da énerisiyle Sa’d b. Ebi Vakkas” tercih etmistir. EbQ Ubeyd’i atar-
ken daha ¢ok duygusallik 6n plandayken, Sa’d1 atamasinda daha tem-
kinli hareket etmis ve ciddi arastirmalar yapmistir. Ornegin Iran cep-
hesine kimi génderecegi konusunda sdra Uyelerinin gériistine basvur-
mustur. Ancak halifenin ayni hassasiyeti Halid b. Velid’i gérevden alir-
ken gostermedigi de bir gercektir. Nitekim ne Halid’in gorevden alinma-
s1 ve ne de Ebu Ubeyde b. el-Cerrah’in atanmasinda herhangi bir stra
kararindan s6z edilmemektedir. Sa’d b. Ebi Vakkasin atanmasinda
onun peygambere yakinligi, Islam’a olan hizmetleri ve muhacirlerden
olmas1 6nemli amillerdir. Bunlarin yaninda halifenin, Halid'i gérevden
alirken yine bu boélgeye Hz. Ebt Bekir tarafindan atanan bir baska tin-
It komutan Amr b. As't gérevden almasi dikkat cekmektedir. Bu durum
onun Halid'e karsi 6zel bir tutum icerisinde oldugunu gostermektedir.

Halid b. Velid’in yerine atanan Ebt Ubeyde’nin géreve getirilisinde
ise daha farkli amiller etkili olmustur. Halifenin bu kararinda birtakim
siyasi kaygilar ve kisisel tercihlerin etkili olduguna vurgu yapilmakta-
dir. Ayrica komutanlik 6zelliklerinin yani sira, Bizans’la yapilan savas-
lardan sonra Sam’daki durumu cekip cevirecek idarecilik ve liderlik
ozellikleriyle 6n plana cikmis bir isme duyulan ihtiyacin etkili oldugu
anlasilmaktadar.

Halife, komutan degisikliklerinde bazen duygusalligi bazen de
sartlar neyi gerektirmisse ona gére hareket etmeyi tercih etmistir. Or-
negin Halid b. Velid son derece basarili bir komutanken, bir bakima
misyonunu tamamladig: icin onu goérevden almis ve yerine savas son-
ras1 sartlar1 g6z 6nliinde bulundurarak daha cok idareci kisiligi ile 6n
plana cikan ve bdélge icin uygun isim olan Ebt Ubeyde'yi tercih etmis-
tir. Ancak kismen de olsa hem Halid hem de Musenna b. Harise'nin
gorevden alinisinda bir duygusalliktan s6z etmek mimkutndr.

Bunlara ilaveten Hz. Omer komutan atamalarinda ve komutan
degisikliklerinde samimiyet, cesaret, sadakat, kabilevi dengeler, atana-
cak kisinin toplum nezdindeki konumu, kendisine bagliligi, Mtsliman-
larin malin1 gézetmede goOsterecegi titizlik, liyakat, ehliyet, liderlik ya-
pabilme yetenegi gibi hususlari géz 6éninde bulundurmustur. Onun
butin hedefi géreve getirilecek kisinin Misliiman toplumun c¢ikarlarini
korumasi tizerine kurgulanmistir.
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The Strategy of Khalif Umar’s Commander Appointment: The
Case of Sa’d b. Abii al-Waqgas and Abii Ubayda b. al-Jarrah

ABSRACT

Khalif Umar followed basically political strategies of the former
Khalif Abt Bakr, though he appointed new commanders and ad-
ministrators. In this context, he appointed Abt Ubayda b. al-
Jarrah in place of Khalid b. Walid as the commander of current
army for Byzantium, and Sa’d b. Abi Waqqgas in place of Musanna
b. Kharisa as the commander of the army for Sasanids. The rea-
sons for these new appointments seem to be determined according
to new political situations, the preference of the Khalif, qualities of
the new commanders, their positions within Islamic community
and the political balance between different tribes. This paper aims
at exploring this type of historical conditions so as to throw a light
behind the appointments of new commanders of the armies for By-
zantium and Sasanids.

Key words: commander, Khalif Umar, Musanna b. Kharisa, Sa’d b.
Abi Waqqgas, Khalid b. Walid, Abu Ubayda b. al-darrah



HAZRETI PEYGAMBER (a.s) DONEMINDE KUR’AN AYETLERININ VE
SURELERININ TESBIT VE TERTiBi HAKKINDA BiR
DEGERLENDIRME

Yrd. Dog¢. Dr. Hayrettin OZTURK"

OZET

Kur’an Hz. Peygamber zamaninda tamamen ezberlenmis ve sahabe
tarafindan da degisik yazi malzemeleri Uizerine kaydedilmistir.
Ayetler, Hz. Peygamber’in emri ile buglinkti sekilde tertib edilmisti.
Surelerin glinimuzdeki sekliyle tertibi Hz. Peygamber déneminde
biliniyor ve sahabe tarafindan da o sekilde okunuyordu. Cebrail
her sene Kur’an Hz. Peygamber’e bu tertib lizere arz ediyordu.
Ancak o donemde surelerin buglnkt sekliyle tertib edildigi bir
mushaf henltiz hazirlanamamisti. Buna zaman yetmemisti. Sureleri
daginik halde derlenmis bir Kur’an ntishasi, Peygamber’in evinde
bir iple begli sekilde muhafaza edilmisti.

Anahtar Kelimeler: Tesbit, Tertib, Cem, Ayet, Sure, Ezber, Yazi,
Katip

GIRIS

Kur’an’in metin haline getirilmesi, Kur’an’in umumi tarihinin bir
parcasidir. Bu makalede, Kur’anin hafizalarda korunup, yaziyla tesbiti,
yazi malzemelerinin tlirti ve bunlar kaleme alan vahiy katipleri, ayet ve
surelerin tanzim ve tertibi, batili Kur’an arastiricilarinin ayet ve surele-
rin metin diizeni izerindeki yorumlari ve bu yorumlar hakkindaki eles-
tirilerimizi, Kur’an ve hadisler 1s18inda, akli ve nakli delillerle ele alma-
ya, Hz. Peygamber doneminde ayetlerin ve surelerin tesbit ve tertibinin,
Kur’anin metin haline getirilmesindeki roltind, kisa ve 6zlu bir sekilde
sunmaya calisacagiz.

A- AYET VE SURELERIN TESBIT VE TERTIBI

Boyle bir calismada ilk akla gelen husus, Kur’an ayetlerinin ve
surelerinin, Peygamber zamaninda tesbit ve tertib edilip edilmemesi
meselesidir.

“o.M.U. [lahiyat Fakitiltesi Ogretim Uyesi.
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Kur’anin tesbiti iki manaya gelir:

1- Kur’an’in Ezber Yoluyla Tesbiti: Kur’anin, Rasuliillah déne-
minde ezberlenerek belleklerde korundugu hususunda butin Kur’an
arastiricilart hemfikirdirler. Zira o dénemin en ideal 6grenim metodu-
nun ezber ve s6zli metod! oldugunu biliyoruz. Diyebiliriz ki bu metod,
Kur’an’in tahriften korunmasi icin alinmis énemli énlemlerden biridir.

Cebrail, Allah’tan aldig vahiyleri, Peygamber’e okur, O da kendi-
sine okunanlar akilda tutardi.

Kiyamet Stresi'nde, Allah (c.c) Peygamber’ine séyle bir vaadde bu-
lunmustur: “(Restltim!) O’nu (vahyi) carcabuk almak icin dilini kimil-
datma. Stiphesiz O’nu, toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve O’nu
okutmak bize aittir. O halde, biz O’'nu okudugumuz zaman, sen O’nun
okunusunu takip et. Sonra siphen olmasin ki, O’nu ac¢iklamak da bize
aittir.”2

Tabresi, bu ayetlerin tefsirinde; “Ibn Abbas’in rivayetine goére; Al-
lah Resultine Kur’an nazil olurken O, dilini hareket ettirmeye baslar ve
indirilen ayetleri okurdu. Zira Kur’an cok severdi. Unutmamak icin
onu 6grenmeye ve hifzetmeye hirs ve ihtimam goésterirdi...” seklinde bir
izahta bulunur.

Nitekim Cebrail, Peygambere (a.s)’a vahyi getirir, Peygamber (a.s)
da gelen vahyi 6nce ezberler sonra da ezberlediklerini ashabina okur-
du.* Sahabe de Rasulillah’in okudugu ayetleri bir ka¢c defa dinler ve
Peygamber gibi onlar da o ayetleri ezberlerdi. Buna ilave olarak onlar
ogrendikleri ayetleri namazlarinda tekrar ederlerdi. Sonra da nazil olan
Kur’an ayetlerini orada bulunanlar bulunmayanlara 6gretirler bu saye-
de, ayet veya surelerin niizuliinden bir veya iki giin gecmeden yeteri
kadar sahabe onlar:1 ezberleyerek Peygamber (a.s)’a arza hazir olurlarda.
Firsat bulduklarinda da Kur’an’in nazil olmus kismini Rasultillah’in
huzurunda hatmederlerdi.5

Hicri II. yilda Medine’de, orucun farz kilinmasindan itibaren,
Rasultillah her yilin Ramazan ayinda, o ana kadar inmis olan ayetleri
Cebrail’e arzedip okuyor, sonra Cebrail de Peygamber’e okuyordu ki bu
isleme “arza” deniyordu. Bdéylece her sene o zamana kadar inmis olan

1 Bagdadi, Hatib, Takyidti’l-llm, Dimesk 1949, ss. 36 vd.

2 Kiyamet (75), 17

3 Tabresi, Ebu Ali Fadl b. Hasan, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Tahran, 1373, X, ss.
397, 475

4 Merzak, Muhammed Abdulaziz, el—Mushafu’g;Serif, Misir 1975, s. 40; el-Kummi, Ab-
bas, Sefinetii’l-Bihar ve Medinetii’l-Hikem ve’l-Asar, Tahran, 1355, II, 415; Kuleyni, Mu-
hammed b. Ya’kub, el-Kafi, trc ve srh: Seyyid Hasim Restli, Tahran, 1387, IV, 394-
418; Hamidullah, Muhammed, Kur’an-t Kerim Tarihi, trc: Salih Tug , Istanbul, 1993, s.
41

5 Zencani, Abdullah, Tarihu’l-Kur’an, Beyrut, 1969, ss. 38-39
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ayetler gézden geciriliyor ve yapilan karsilastirmalarla kesinlik kazani-
yordu. Rasulillah’in vefatindan énceki son Ramazan ayinda bu okuma
iki kere tekrarlanmis; Hz. Peygamber de, bunun yakinda vefat edecegi
manasina geldigini anlamisti.®

Kur’anin bellege alinarak hifzedilmesi anlamina gelen Kur’anin
hafizalarda tesbiti, yani “ezberlenmesi” Peygamber zamaninda kesin
olarak gerceklesmistir. Peygamber (a.s) zamaninda sahabilerden bir
kismi Kur’an ayetlerini ezberlemisler ve bunlar “huffaz” veya “kurra”
olarak meshur olmuslardir.

Ensar ve Muhacirden; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz.
Ali, Sa’d b. Ubeyd, Ebu’d-Derda, Uveymir b. Zeyd, Muaz b. Evs, Ebu
Zeyd b. Sabit b. Zeyd, Ubey b. Ka’b, Ubeyd b. Muaviye, Zeyd b. Sa-
bit,Ubade b. Samit, Ebu Eyyub el-Ensari, Mticemmi b. Cariye, Talha,
Abdullah b. Mesud, Huzeyfe, Salim b. Ma’kal, Ebu Hureyre, Abdullah
b. Saib, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr b. As, Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Zubeyr, Muaz b. Cebel, Fudale b. Ubeyd, Mesleme b.
Mahled, Aise, Hafsa ve Ummu Seleme, Peygamber zamaninda Kur’an’
ezberleyenlerden meshur olanlaridir.”

Ancak Rasultillah zamaninda Kur’an’ ezberleyen kisilerin isimle-
rini zikreden ve sayilarindan s6z eden buttin kaynaklarda tam bir ke-
sinlik yoktur. Bazilar1i meshurlarini almis, bazilar bildiklerini yazmas,
hatirlayamadiklarini almamis, bazilari da bunu siirlere dokmus, siir
kafiyesi geregi zikretmedigi bir kisim Kur’an hafizi disarda kalmaistir.

Suphesiz Rasulillah déneminde Kur’an1 ezberleyenlerin sayilar
oldukca fazla idi. Ctinkti Kur’an1 6grenmeyi Rasulullah tesvik etmis ve
bu konu tuzerinde titizlikle durmustu. Sahabe de butin gayretlerini
Kur’an ezberleme ugruna sarf etmislerdi.

Bu konuda Rasultllah (s.a.v ) séyle buyurmustur:

6 Ebu Same el-Makdisi, Sihabuddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim, Kitabu’l-
Miirsidii’l-Veciz, thk: Tayyar Altikulag, Ankara 1986, ss. 22-23; Hamidullah, a.g.e., ss.
42, 91; Muslim, Ibn Haccac el-Kuseyri en-Neysaburi, el-Camiu’s-Sahih, 2. baski, Cagri
vay., Istanbul, 1992, Kitabu Fedaili’s-Sahabe 15 ( II, 1905)

7 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail, es-Sahih, 2. baski, Cagr1 yay., Istanbul,
1992, Kitab’u Fedailil-Kur’an 8 (VI, 102); ed-Dabbag, Muhammed Ali, Semiru’t-Talibin
ft Resmi ve Zapti’l-Kitabi’l-Mtibin, Tashih: Abdu’l Hamid Ahmed Hanefi, Kahire, trz., ss,
8-9; Ebu Same, a.g.e., s. 38; Ebu Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Medhal Ui
Diraseti’l-Kur’dni’l-Kerim, Kahire 1992, s. 240; Ibnu’n-Nedim, Muhammed b. Ishak b.
Ya’kup, Fihrist, Misir 1348, ss. 47-41; el-Kurtabi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Ensari, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1988, I, 42; es-Salih, Subhi, Mebahis ft
Ulumi’l-Kur’an, Beyrut, 1968, ss. 66-68 ; Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr,
el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, Istanbul, 1978, I, ss. 94-96; et-Tirmizi, Muhammed b. Is4, es-
Stinen, 2. baski, Cagri yay., Istanbul, 1992, Kitabu’l-Menakib, 32 (V, 666); Zencani,
a.g.e., s. 47; Ez-Zerkesi, Bedreddin Muhammed Abdullah, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an,
Thk: Yusuf Abdurrahman el-Mer’aseli, Beyrut, 1990, I, 335, 337
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“Sizin en hayirliniz; Kur’an 6grenen ve onu 6gretendir”s.
“Ummetimin sereflileri Kur’an ezberleyenlerdir.”

“Kur’an okuyunuz. Cunkti Kur’an, okuyanlara kiyamet ginu
sefaatci olarak gelecektir”10

Bu ve benzeri hadisler!!, Peygamber’in ashabini harekete gecir-
mis, gencg-yasl, kadin-erkek, cocuk, kéle demeden herkes Kur’an ez-
berlemek ve anlamak icin adeta yaris icine girmislerdir.

Peygamber (a.s)’1n, ashabindan Kur’an ezberleyenleri ezberleme-
yenlerden Uistlin tutmasi, savaslarda ¢ogu zaman Islam’n sancagini
Kur’an hafizlarina vermesi, bir toplulugu bir yere génderdiginde onlara
namaz kildirmak icin imam olarak Kur’an’ en iyi okuyani tayin etmesi,
birden fazla cenazenin bulundugu bir ortamda kabire, Kur’an en iyi
bileni 6nce koymasi, bir erkekle bir kadini evlendirirken mehir olarak
Kur’an’dan ezberinde olmayi yeterli saymasi!? ve benzeri tesvikler,
Kur’an’in ezberlenerek tesbit edilmesinde mtihim rol oynamaistir.

Muhammed Hamidullah, Tevrat metinleri ile Kur’an metinleri
arasindaki farki oOzetlerken soyle der: “Yahudiler Cumartesi gint
ma’bedlerinde toplanirlar. Ibadetlerini idare eden haham Tevrat ayetle-
rini okur, Otekiler sadece dinlerler. Haham da ezberinden okuyamaz,
kitaptan okur. Muslimanlarin hepsi ise namazlarinda hafizalarindan
okurlar. Peygamberimizin aldigi bu tur tedbirin de, Kur’an metninin
mahfuz kalip bize intikal etmesi hususunda rolti vardir. Yahudilerde
hahamdan baskas: Tevrati okuyamazdi. Tevrat sadece ma’bedlerde
bulunurdu. Bu durumda herhangi bir kimse Tevrati ortadan kaldir-
mak isteyince, Yahudi ma’bedlerine girerek oradaki ntishalari imha
etmesi kafi gelirdi. Halbuki muslimanlarin hepsinin evlerinde sahsi
Kur’an ntishalari oldugu gibi ayrica onu hafizalarinda da tutuyorlar-
di”13

Kur’an hafizlari, énceleri Suffe Ashabi ile birlikte Medine mesci-
dinde kaliyorlardi ve bu durum H. 40 yilina kadar bdyle devam etti.
Hafizlarin sayis1 artinca Mahreme b. Nevfelin evine yerlestiler. Burasi

8 Ahmed, Ibni Hanbel, Miisned, 2. baski, Cagri yay., Istanbul, 1992; I, 58; Buhari,
Kitabu Fedaili’l-Kur’an 21 (VI, 108); ibni Mace, Muhammed b. Yezid Eba Abdillah, es-
Stinen, 2. baski, Cagri yay., Istanbul, 1992, Mukaddime 16 (I, 76); Nevevi, Eba
Zekeriyya Yahya b. Serefu’n-Nevevi ed-Dimeski, Riyazii’s-Salihin, thk ve thrc: Abdulaziz
Rabah ve Ahmed Yusuf ed-Dakkak, Dimask, 1994, s. 327

9 el-Aclani, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafd, Beyrut, 1399, I, 129

10 Nevevi, a.g.e., s. 326

11 Nevevi, a.g.e., ss. 326-328; Canan, Ibrahim, Kiitiibii Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi,
Ankara, 1988, III, 224-244

12 fbni Kesir, Imaduiddin ismail, Fedailu’l-Kur’dn, Beyrut, 1347, ss. 40, 64

13 Hamidullah, Muhammed, Kur’an-t Kerim Tarihi, trc: Suat yildirim, Erzurum, 1978, s.
15
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hafizlarin merkezi oldu ve Daru’l-Kurra olarak isimlendirildi. Abdullah
b. Ummi Mektum, Bedir savasindan sonra Mekke’den Medine'’ye geldi-
ginde bu eve yerlesmistir. Burasi ayni1 zamanda glivenilir bir yer olarak
kabul goéren bir adres haline geldi.14

2- Kur’an’in Yazi Yoluyla Tesbiti: Kur’anin tesbiti tabirinden
kastedilen ikinci mana ise; O’nun yazilmasidir. Hz. Peygamber’e
vahyedilen ayetlerin bir stire, sadece Peygamber’in ve ashabinin hafiza-
larinda muhafaza edilip yaziya gecirilmemis olduklari muhtemel go-
runmektedir. Ctinkti o sirada Peygamber’e iman etmis fazla insan yok-
tu. Fakat bu ilk dénem metinleri uzun olmadigi gibi fazla sayida da
degildi. Hz. Peygamber’in onlari unutma tehlikesi yoktu, zira onlari
namazlarinda daima okuyor ve konusmalarinda tekrar ediyordu.

Kur’anin hangi tarihten itibaren yaziya gecirilmeye baslandigini
tam olarak bilemiyoruz, ancak daha ilk dénemlerden itibaren Kur’an’in
yaziya gecirilmis bazi bélimlerinin olduguna dair tarihsel kanitlar var-
dir. Bunlardan biri de Hz. Omer’in muisliiman olmasina vesile olan ya-
zil1 belgedir.15

Hz. Peygamber (a.s), vahyin gelisinden hemen sonra yazi bilen bi-
risine onu yazdirtyordu. Bundan da 6nemlisi vahyi yazdirdiktan sonra
onu tekrar ettiriyor, okutturuyor ve herhangi bir yanlislik bulduysa
duzeltiyordu. 16 Mtuteakiben o katibe; “Yazdigini cogalt ve mii’'minlere
dagit” diyordu. Belki de yazi bilen mi’'minler bizzat kendileri istinsah
ediyorlardi.

Kur’anin yazili olduguna dair baska bir hadise de Hicretten bir
kac yil énce, Islam Dini’ne girmek tizere Medine’den Mekke'ye gelen ve
Akabe Biati’na katilan, Rafi’ b. Malik’le ilgilidir. Rafi’ musliiman olunca
Hz. Peygamber ona, o zamana kadar vahyolmus ayet ve surelerden
olusan bir Kur’an metni vermisti. O da yazili metni Medine’ye gétirmus
ve kendi evinde halka okumaya baslamisti. Yazili Kur’an metinleri ko-
nusunda dogru bir rivayet olarak ikinci belge budur.1?

14 Mahreme b. Nevfel, Mekke’nin fethinden sonra muisliman oldu. Annesi Rukayka, Mah-
reme’den 6nce musliman olmustu. Peygamber (a.s)1 disman tuzagindan haberdar
ederdi. Bu ev, Daru’l-Kurra olarak isimlendirilmistir. Ztibeyri, Mus’ab, Nesebu Kureys,
Kahire, 1953, s. 262

15 Hz. Omer, Islam’a giren kirkinci kisi olarak bilinir. O, vahyin 5. yilinda, hicretten 8
sene O6nce musliman olmustur. Bkz: Hamidullah, a.g.e., s. 41; el-Himyeri, Abdu’l-
Melik b. Hisam b. Eyyub, es-Siretii’n-Nebeviyye, Kahire, 1955, I, 344; Ibnu Sa’d, Mu-
hammed, es-Siretii’n-Nebeviyye mine’t-Tabakati’l-Kiibra, Kahire, 1989, III, ss. 267-268;
es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tarthu’l-Hulefa, Misir, 1952, ss. 109-
110

16 Hamidullah, a.g.e., s. 42

17 Hamidullah, a.g.e., s. 44
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Hz. Hamza da, Uhud savasinda sehid diismeden o6nce kendisi
icin, o zamana kadar inen ayetlerin yer aldig1 bir mushaf hazirlamis-
tir.18

Zerkani, Imam Muhasibi’nin, “Kur’an’in yazilmasi sonradan olan
bir faaliyet degildir. Hz. Peygamber (a.s) yazilmasini emrederdi”!® dedi-
gini naklederek, Kur’an’in bizzat Peygamber zamaninda yazildigini bize
haber vermistir.

Zeyd b. Sabit’in, “Biz Rasultillah zamaninda Kur’an deri parcala-
rina yazardik”20 sozt de, Kur’anin Peygamber zamaninda yazildiginin
acik delilidir. Suyuti, bu delilin Kur’anin toplanmasi hususuna da 1sik
tutan bir delil oldugunu soéyler.2!

Diger bir delil de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebu Be-
kirin, Peygamberimizin evinde buldugu bir takim sahifeleri bir iple
baglamis olmasidir.22

Tarihi kaynaklarda, Kur’an vahiylerinin Peygamber’in sahsen go-
zetimi altinda yazilarak kaydedildigine dair yeteri kadar bol rivayet var-
dir. Inanmayanlar tarafindan miisliimanlara vahsice zulmedildigi za-
man dahi, bu vahiy katipleri Peygamber’e vahyedilen her ayeti yazarak
kaydetmek tizere her zaman onun cevresinde hazir bulunmuslar, Pey-
gamber ve onun yakin arkadaslari, Mekke’den ayrilip Medine’ye goc
ettiklerinde, yolculugun zorluklarina ragmen yazim malzemelerini yan-
larinda tasimislardir.23

Allah Rasuld, diisman topraklarina mushaf ile yolculuk yapmay:
yasaklamisti.2*Amac, mushafin disman eline gecmemesi idi. Kur’an,
muslimanlar arasinda ntishalar halinde bulunmasaydi bdyle bir yasa-
gin konulmasi s6z konusu olmazdi.

Ayrica Kur’anin bizzat kendisi de Kur’an’in yazildigina isaret
eder:

“Hayir! Stiphesiz bunlar (ayetler), degerli ve glivenilir katiplerin el-
leriyle (yazilip) tertemiz kilinmis, ylice makamlara kaldirilmis mukad-

18 Ramyar, Mahmud, Tarihi Kur’an, Tahran 1990, s. 334; Sahin, Abdussabur, Tarithu’l-
Kur’an, Kahire 1966, s. 126

19 ez-Zerkani, Muhammed Abdu’l-Azim, Menahilu’l-Irfan, Beyrut, 1988, I, 63.

20 Buhari, Kitab’u Tefsiri’l-Kur’an 20 (V, 210); Ibni Hanbel, V, 185; el-Merzag, a.g.e., s. 3;
et-Tirmizi, Kitab’u Tefsiril-Kur’an 9 (V, 283)

21 Suyuti, a.g.e., I, 78.

22 Suyati, a.g.e., I, 76

23 Khalife, Mohammed, The Sublime Qur’an and Orientalism, London 1993, s. 38; Mu-
hammed Ali, Mevlana, Islam Dini, trc: Naciye Hamdi Akseki, Istanbul 1946, ss. 44-45
(1.dp) ; Bu malzemeler, deriler ve parsomenlerdi. Zor sartlar altinda agac, hurma dali,
tas, kemik v.s gibi aletlerin tasinmasi gtic olurdu.

24 Meclisi, Biharu’l-Envar fi Ahbari’l-Eimmeti’l-Ethar, Tahran, 1312, II, 19, 46
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des sayfalarda (yazili) bir éguttir, dileyen ondan (Kur’an'dan) o6gut
alir.25

“Yine onlar dediler ki: (Bu ayetler), O'nun baskasina yazdirip da
kendisine sabah-aksam okunmakta olan, éncekilere ait masallardir.”26

Bu ayet, Mekke doneminin 6. ve 7. senesinde nazil olmustur.
Musrikler burada Kur’anin yazildigini séyliiyorlar. Bu ayet, Kur'’anin
yazildigina isarettir.

Kur’an, musriklerden 10 sure getirmelerini istiyor. Bu ayetin
icinde oldugu Hud Stresi hicretten 4 yil 6nce nazil olmustur.2?

Bu gosteriyor ki, Kur'an o dénemde yazili bir mecmua olarak
mevcuttu. O zamanda bu mecmua, 3400 ayetten ibaretti. Bunlarin
ayni zamanda musriklerin elinde bulunmas: gerekir.28

Musrikler, ne ile miicadeleye davet edildiklerini biliyorlardi. Bunu
bildikleri icin de Peygamber ve ashabi ile tartisiyorlardi. Insanlar, bil-
medikleri mechul bir seyle miicadeleye cagrilmazlar. Buradan anliyoruz
ki, bi’set’in 8. ve 9. yillarinda o zamana kadar inen ayetler toplanmist.

Musrikler Peygamber (a.s)’a, bize kitap getirmeden inanmayiz di-
yorlardi. Yahudiler de bunu biliyorlardi. Ctinkti onlar Kitab-1 Mukad-
des’i kagit tizerine yaziyorlardi. Buna en acik delil, En’am Suaresi’nin
91. ayetidir. Oyleyse Yahudiler, kagit tizerine yazilan Kur’ani da bili-
yorlardi. Rasultillah doneminde Kur’an, kagit tizerinde toplanmisti.
Sahabede mevcuttu.

Kur’an’da “suhuf” kelimesi 8 kere tekrar edilmis, yass1 sahifeler-
den?° ve kitap varaklarindan s6z edilmistir. 30

Stnnette de bir cok yerde acik ifade ile Kur’an’in Peygamber za-
maninda tesbit edildiginden bahsedilir. En belirginleri, “Sakaleyn ha-
disleri’dir. Butlin muslimanlar tarafindan bilinen ve meshur olan bu
hadise goére Hz. Peygamber, “Kitab”1, immete ne sekilde biraktigini ge-
nel olarak ifade eder. Hz. Peygamber sodyle buyurmustur. “Size kiymetli
iki sey birakiyorum. Allah’in kitabi ve Ehli beytim”3!

25 Abese (80), 11-16

26 Furkan (25), 5

27 Bazargan, Mehdi, Seyri Tahavvuli Kur’an, Tahran 1360, I, 143

28 Ramyar, a.g.e., s. 282

29 Muddessir (74), 52

30 Enbiya (21), 104. Kitap; Uzerine yazi yazilan kagitlardan tesekktl etmis demektir.
“Kitab”, “yazili belge” ve “yazi” anlamlarina gelir. Cogulu “kattb” dur. Bkz: Blachere,
Regis, Introduction au Coran, Paris, trz., s. 5

31 Ibni Hanbel, III, 14, 17 ; et-Tirmizi, Kitabu’l-Menakib 31, ( V, 662 ); es-Sagir, Muham-
med Huseyin Ali, Tarthu’l-Kur’an, Beyrut, 1983, s. 78; Zerzur, Adnan Muhammed,
Ulumu’l-Kur’an, Beyrut, 1991, s. 81
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Kur’anin hafizalarda tesbiti anlamina gelen “hifz1” ve farkli varak-
larda yazilmasi, Hz. Peygamber (a.s) doneminde tamamlanmistir.
Kur’an-1 Kerim’e son derece énem veren, onu koruyan hatta Kiyamet,
15-16. ayetiyle acele okumasi dahi nehyedilen Hz. Peygamber’in,
Kur’an zihinlerde daginik vaziyette birakmis olabilecegi nasil olur da
tasavvur edilebilir?

Diger taraftan bu yazma isi su sekilde olmustur: Vahiy parca par-
ca geldiginden surenin bitmesine kadar gecici olarak ufak tefek seyler
lizerine yazilmis, sonra daha uygun malzeme Ulzerine kopya edilmistir.
Bir surenin tamaminin inmesi biter bitmez katipler, Hz. Peygamber’in
gozetiminde son seklini vermek Uzere ayetleri bulunmalar: gereken si-
raya yerlestirmislerdir.32

Yazilan ayetler, Peygamber’e arz edilmis, o da yanlislar duizelt-
migtir.33 Rasultillah, inen vahiylerin nasil yazilacagi hususunda da
ashabina yol gdstermistir. Ozellikle adi Kur’anin derlenip tesbit edil-
mesiyle 6zdes olan U¢tnct halife Hz. Osman’n bildirdigine goére; her
hangi bir ayet ve cesitli surelerden olusan bir béliim kendisine indiril-
diginde, Allahin elgisi Kur’an 6nceden kaydeden kisilerden birisini
cagirip ona: “Bu ayetleri kendisine yakin ayetlerin bulundugu falan
sureye yazin” demistir. 3% “La yestevil KaidaGne...”35 ayeti indiginde
Rasuldllah, bir kalem ve hokka alarak Zeyd b. Sabit’in cagrilmasini
istemistir. 36 Bu da gosteriyor ki ihtiya¢c aninda Peygamber (a.s)in tali-
mati ile bu konuda sahabilere goérevler verilmis ve bu suretle O’nun
gozetiminde Kur’an ayetleri yazilmistir. Keza Cebrail, ayetlerin surelerin
hangi yerine konulacagini haber vermistir. Bu sekilde Kur’anin yazim
islemi gerceklesmistir.

Once deri parcalarina yazilan bu ayetler, sicil gibi hazirlanan say-
falara aktarilmis, Rasultillah’in isareti ile de her ayetin hangi sure igin-
de ve nerede yer alacagi belirlenmistir. Peygamber’in vahiy katiplerin-
den bazilari, parca parca ayetleri degil, bilakis sureleri yazmislardir.3”

Muhammed Hamidullah, Menazir Ahsen Gilani’nin yazi malzeme-
leriyle ilgili su tesbitini bize nakletmektedir: “Sert bir cisim Uizerine ya-
pilan kakmalar, silinip kaybolma hususunda murekkeb v.b. ile yazil-
mis bir seyden daha cok mukavemet ederler. Ayni sekilde parsémen ve

32 Hamidullah, a.g.e., s. 43

33 Hamidullah, a.g.e., s. 42

34 ; Mohammed Khalife, a.g.e., s. 38 ; et-Tirmizi, Kitab’u Tefsiril-Kur’an 4 (V, 241)

35 Nisa (4 ), 95

36 Buhari, Kitab’'u Fedailil-Kur’an 4 (vi, 100); el-Haysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekr,
Mecmau’z-Zevaid ve Menbau’l-Fevdid, Beyrut 1986, VII, 12 ; Ibni Kesir, Imaduddin
Ismail el-Kuresi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Kahire 1988, I, 512;

37 Mihran, Muhammed Beyyami, Dirasetiin Tarihiyyetiin mine’l-Kur’ani’l-Kerim, Riyad,
1980, s. 24
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deri, papirtisten daha cok dayaniklidir. Vahiylerin parcalar halinde
gelmesi sebebiyle bunlar 6nce, gecici olarak klictik esyalar tizerine yazi-
Iiyor ve boylece nazil olan surenin tamamlanmasina kadar bekletiliyor,
sonra daha muinasib ve uygun baska bir malzeme Uzerine geciriliyor-
du.”® Zerkesi de, Beyhakinin: “Kanaatimce bundan maksat, ayr1 ayri
zamanlarda inen ayetleri Hz. Peygamber’in nezaretinde sureler halinde
derlemektir” diyerek ayni gortist destekledigini s6ylemistir. 39

B- KUR’AN’IN YAZILDIGI MALZEMELER

Ayet ve sureler seklinde derlenen ve kaleme alinan Kur’an, pek
cok malzeme Uzerine yaziliyordu. Bu yazi malzemelerinin neler oldugu-
nu bize anlatan ilk kaynak Kur’an’dir. Kur’an’da yazi malzemesi olarak
gecenler sunlardir.

Kalem?0, Harir*!, Dihan*?, Rakk-1 Mensur*3, Sicl*¢, Suhuf*5,
Kirtas*6, Kitab*7,Midad.*®

Bunlara ilaveten; rik’a, lihaf, usub, ektaf, edla, levh ve kadim*® de
yaz1 malzemeleri olarak kullanilmistir.

Yazi malzemeleri, daha c¢ok vahiy katibine ve onun imkanina gore
degisiyordu. Kirtas, deri, kemik, levha, odun ve agac yapraklari gibi
yazi yazabilecekleri her seye Kur’an yaziyorlardi. Bu anlatilan yazi
aletlerinin kullanildig1 her tirlh Kur’an yazisina ise “sahife” deniliyor-
du.50

Fakat Rasultillah déneminde 6zel katiplerin ve zengin sahabilerin
kullandig1 yazi malzemesi daha cok deri ve kagitti. Kur’an daha cok
deri ve kagit tizerine yazilmisti. Derinin o dénemde yazi malzemesi ola-
rak kullanildigina dair pek ¢ok delil vardir:

Hicret esnasinda c¢o6lde, Straka b. Malik, Rasulillahtan bir
emanname istedi. Rasultllahin emriyle Ebu Bekir ona bir emanname

38 Hamidullah, a.g.e., s. 43

39 ez-Zerkesi, a.g.e., I, 354

40 Alak (96), 4; Lokman (31), 27; Kalem (68), 1; Al-i Imran (3), 44

41 Hacc (22), 23 Yazmak icin kagit yerine kullaniliyordu.

42 Rahman (55), 37 Dthnun cem’i olup, post, deri anlaminda kullanilmistir.

43 Tar (52), 3 Ince deri demek.

4 Enbiya (21), 104. Antlagsma anlaminda.

45 Taha (20), 133. Sahifenin ¢ogulu olup 8 yerde zikredilmistir. Taha (20), 133; Necm (53),
36; Abese (80), 13; Tekvir (81), 10; Ala (87), 18,19; Muiddessir (74), 52; Beyyine (98), 2

46 En’am (6), 7, 19, 91

47 Cok yerde gecer.

48 Murekkep anlaminda olup yazma isinde kullaniliyor. Bkz: Kehf (18), 109

49 Ramyar, a.g.e., s. 276

50 Jbnu Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanu’l-Arab, tsh: Emin Muham-
med Abdulvahhab ve Muhammed Sadik el-Ubeydi, Beyrut-Liibnan, 1996, V, 291
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yazdi. Bu mektup deri tizerinde idi.5! Buradan yaz aletlerinin de hicret
esnasinda gbétiruldigint anliyoruz. Ayrica beraberinde gottirdukleri
bu yazi malzemeleri, yanlarinda kolayca tasiyabilecekleri ve gizleyebile-
cekleri tirdendi. Cinkd dismanlar1 Kureys, onlar1 gérdiklerinde elle-
rinden alip tahrip ediyorlardi. Bu da ancak deri ve kagit cinsinden mal-
zemeler olabilir.

Tebuik seferinde, Malik b. Ahmer Rasultillah’a gelerek muisliman
oldu. Resultillah’tan bir emanname istedi. Ona verilen mektup, deri
parcasi Uzerine yazilmis, dort parmak genisliginde ve bir karis uzunlu-
gunda idi.52

Dumettil-Cendel meliki, Ukeydir’e verilen mektup da beyaz deri
lUzerinde idi.53

Bu mektuplar, islenmis deri izerine yazilmisti. Daha sonra bun-
lar1, raqq= Ince deri ve ceylan derisi takip etmistir.

Zeyd, Rasultin katipligini yaparken, Kur’an’ derilere yaziyor, Pey-
gamber’in son arzasinda bulunuyor ve Kur’ann Peygamber’e arz ediyor-
du.54

Haris-i Muhasibi de, Resultillah’in Kur’anin yazilmasini emretti-
gini ve ayetlerin deri, yaprak, kagit izerine yazildigini ve bunlarin Pey-
gamber’in evinde muhafaza edildigini55 bildirmistir.

Hz. Ebu Bekir doneminde Kur’an toplanirken, Resultillah’in evin-
de bulunan Kur’an ntishasi da alinmis ve zayi olmasin diye parcalar
birbirine dikilmistir.56 Buradan Peygamberin evinde korunan mushafin
deri veya kagit tizerine yazildigi anlasilmaktadir.

Resulullah, vefati esnasinda “bana kagit, kalem getirin. Benden
sonra sapmamaniz icin bir seyler yazayim”57 demistir.

Bu misallerden, o dénemde kagidin da meshur oldugu anlasil-
maktadir. Bu rivayetler ayni zamanda, Hz. Ebu Bekir ve Osman zama-
ninda da kagidin bolca bulundugunu gostermektedir.

51 Hamidullah, Muhammed, Mecmuatii’l-Vesaiki’s-Siyasiyye li’l-Ahdi’n-Nebevi, Kahire
1958, s. 12; fbnu Kesir, Imamuddin Ismail, el-Biddye ve’n-Nihdye fi't-Tarih, Kahire
1963, V, 348;

52 el-Kettani, Abdu’l-Hayy, et-Terdtibu’l-Idariyye, trc: Ahmet Ozel, Istanbul, 1990, I, 206;
Hamidullah, Mecmitiatii’l-Vesaik, s. 174

53 Hamidullah, Mecmuatii’l-Vesaik, s. 190

54 ez-Zerkesi, a.g.e., I, 331; Buglin Taskent, Topkapi ve Britisch mtizelerindeki orijinal
Kur’an nuishalarinin ve varaklarinin da ince deri oldugunu ve yazilarin bu deri lizerine
yazildigini belirtmekte yarar géormekteyiz.

55 Hucceti, Muhammed Bakir, Pejohesi der Tarith-i Kur’an, Tahran, 1989, ss. 216-217;
Suyuti, a.g.e., I, 78

56 Bakir, a.g.e., ss. 425-426; Suyuti, a.g.e., [, 78

57 Buhari, Kitabu’l-ilm 39 (I, 36); Mtislim, Kitabu’l-Vasiyye 5 (II, 1257, 1258).
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Araplar, eskiden beri kagid: biliyorlardi. O zamanlarda kagit, Hin-
distan’da yapiliyor, oradan Yemen’e ve Yemen’den kervanlarla Sam’a,
oradan da Rum’a, Anadolu’ya gidiyordu. O zaman, Giiney Iran, Hindis-
tan ve hatta Cin’den kervanlarla getirilen mallar Kuzey Arabistan’a ve
Sam’a nakledilerek oradan Rum iline getiriliyordu. Rumdan da glineye
gidiyordu. Rum mallarn da Kuzeyden glineye tasiniyordu. Mekke, Ara-
bistan’in icinde kuvvetli bir ticaret merkezi idi. Kervanlar, Mekke’de
beklemek zorunda idiler. Bu ytizden de Mekke halki, tacir ve zengin idi.
Ebu Stfyan’in kervaninin oldukca kalabalik oldugu rivayet edilir. Tabi-
idir ki, boyle buytk bir ticaret, hesap-kitap ve yazi malzemesini gerekti-
rir. Halbuki kagit, transit mal idi ve Mekke’'de de ona ihtiyac vardi.
Bundan dolayidir ki halk, kagit ve kalemi bilmiyordu diye bir iddiada
bulunamayiz. Veya sadece deve kemigi, dliz taslar, hurma dallarindan
baska malzeme yoktur da diyemeyiz.58

Ibnu’n-Nedim séyle diyor: “Eba Bekir zamaninda Zeyd b. Sabit’e
Kur’an tesbit ve tedvin etme gorevi onerildiginde o sOyle dedi: “Vallahi,
bir dag1 yerinden oynatmak, Kur’an toplamaktan bana daha agir gel-
mezdi. Kur’an kagitlardan, ince derilerden, ince taslardan, genis hur-
ma odunlarindan ve insanlarin gégtslerinden vs.den topladim”5°

Ibnu'n-Nedim’in bu sézlinden su anlasilmaktadir. Kur’an, hem
deri parcalarindan, hem de diger yazi malzemelerinden toplandi. Bura-
daki deri parcasi, Resulillahin evindeki Kur’anin yazildig: parcalardir.
Diger malzemeler de sahabilerin ellerindeki malzemelerdir. Ihtiyaten
karsilastirilmak islemi icin onlar da Ebu Bekir zamaninda toplanmis,
resmi mushafin yazilmasindan sonra bu mushaflar, tekrar sahiplerine
iade edilmistir.

Yukaridaki misallerden, Mekke ve Medine’de o zaman kagidin ve
derinin mevcut oldugunu ve bunlara vahiylerin yazildigini anliyoruz.
Krallara gonderilen mektuplar da, kagitlar ve tabaklanmis deriler tize-
rine yazilmisti. Kur’an icin canlarini veren bu insanlar, deri ve kagit
pahali diye onlara yazmamazlik edemezlerdi.

Boylece Kur’an, Peygamberin hayatina yaziya gecirilmisti. Hz.
Ebu Bekir’in katkisi, bu sahifelerin, sonralar1 Medine cevresinde dagiti-
lan bir kitaba nakli i¢cin diizenleme yapmasiydi. Allah bize, Kur’an’in,
Muhammed (a.s) zamaninda O’nun da okudugu tertemiz sahifelere
yazild11%0 haberini veriyor.6!

58 Ramyar, a.g.e., ss. 277-278

59 fbnu’n-Nedim, a.g.e., ss. 36-37; Suyuti, a.g.e., I, 76

60 Beyyine (98), 2

61 el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Ibnu’l-Hacer, Fethu’l-Bari, Kahire
1987, VIII, ss. 629- 630
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Rasultillah, Mekke’den itibaren Kur’an ayetlerini vahiy katiplerine
yazdirmistir. Ister vahyi yazanlar, ister mektuplar1 yazanlar olsun ya da
her ikisi de beraber, Hz. Peygamber’in katiplerinin sayisi ¢coktu. Abdul-
lah ez-Zencani, “Kur’an Tarihi” adli kitabinda en meshurlar1 Hulefa-i
Rasidin olmak tizere Hz. Peygamber’in kirk ti¢ vahiy katibi oldugunu
zikretmistir.62

114 surenin 86’s1 Mekke’de nazil olmustur. 6236 ayetten yaklasik
sadece 16000 Medine’de nazil olmustur. Bu say1 dortte birden biraz
fazladir. Mekki ayetler kisadir ama kelime olarak ele alacak olursak,
Medine’de inen ayetlerin kelime sayisinin ti¢te biri kadardir. Burada
Mekkedeki vahiy katiplerinin énemi artmaktadir. Ozellikle Mekke dev-
rinde Resuliillah, Ebu Talib’in himayesinde ve Erkam’in evinde faaliye-
tini devam ettirmistir. Su bir gercek ki, Mekke devri hakkindaki bilgi-
miz, Medine devrinden daha azdir.

Ozellikle; Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Sa’d b. Ebi
Sarh, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve Hanzala b. er-Rebi, hem Kur’an
hem de mektuplar yazmislardir. 63

C- AYET VE SURELERIN TERTIB VE DUZENI:

Yazilma anlaminda Kur’anin tamaminin tesbiti ve ayetlerin sure-
lerdeki dtizeni, muteber deliller ve belgelere gére kesin olarak Peygam-
ber hayatinda gerceklesmis ve Kur’an ilimlerinde arastirma yapan hic
bir bilim adami bu hususta tereddtit etmemistir.

Kur’an ilminde arastirmacilart mesgul eden ve onlar farkl goris-
lere sevk eden asil mesele, ayetler gibi surelerin de pes pese tanzim
edilip edilmedigi hususudur. Yani Kur’an, Allah Resulintin hayatinda
aynen ayetler gibi sureler de tertiplenerek tesbit ve tedvin edildi mi?
Yoksa, boyle bir diizenleme Rasuliillah’in vefatindan sonra mi gercek-
lesti?

Baslangicta bdyle bir suale cevap vermek-celiskili rivayetlerden
dolayi- zor gorinmekte ve Peygamber zamaninda Kur’anin tesbiti ve
tedvini konusunda arastiricilarin farkli kanaatlere sahip oldugu bilin-
mektedir. Binaenaleyh biz, bu kanaat sahiplerinin delillerini zikrettik-
ten sonra kendi tercihimizi izhar edecegiz.

1- Peygamber Zamaninda Kur’an’in Tesbit ve Tertibini Kabul
Edenlerin Delilleri:

Kur’an ilmi ile ilgili eski ve yeni pek cok belge ve kaynak arastiril-
diginda, Kur’anin Peygamber zamaninda ayet ve surelerinin tanzim ve
tertib edildigi sonucuna variriz.

62 gz-Zencéni, a.g.e., s. 42
63 |sa, Ahmed Muhammed Abdurrahman, Kiittabu’l-Vahy, Riyad, 1980,, ss. 65-66; Daha
fazla bilgi icin bkz: Oztlirk, a.g.e., ss. 79 vd.
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Zeyd b. Sabit’in; “Biz Rasultillah zamaninda Kur’an’ ince deriler-
den telif ederdik” s6zti gosteriyor ki, vahiy katipleri Peygamber zama-
ninda Kur’anin tedvinine ilaveten tesbit, telif ve tertibiyle de mesgul
oluyorlardi. Cinku te’lif kelimesi sadece yazma anlamina gelmez. Ayni
zamanda Kur’an’in tanzim ve tertibini de ifade eder.®* Yani bu hadise,
vahiy katiplerinin yaninda deri, kagit gibi yazi aletlerinin bulundugunu
gostermekle beraber bizzat ayni katiplerin bu malzemeler Uzerine
Kur’an’in ayet ve surelerini tertib etmeye calistiklarini da kanitlar.

Fakat bu rivayet ile ilgili su soru akla gelebilir: Peygamber zama-
ninda Kur’anin tanzim ve tertib isi tamamlanip, mtidevven bir Kur’an
hazirlandi mi1?

Tabresi, Mecmau’l-Beyan adli eserinde, Bagavinin su tesbitini
nakleder: “Peygamber, Kur’an Cibrilin indirdigi sekilde imla ettiriyor
ve yazilmasina nezaret ediyordu. Sahabe de bunu aksatmadan ve ek-
siltmeden Kur’an’ iki cild arasina yerlestirmistir. Kur’an, Peygamber
zamaninda toplanmis ve su andaki sekliyle telif edilmistir.”65

Bazi muhakkikler ve tarihciler de Kur’anin Peygamber zamaninda
tesbit, tedvin ve tertib edildigini agikca ifade etmislerdir:

Muhammed Bakir, bunlardan “Belhi”’nin, “Camiu ilmi’l-Kur’an”
adli tefsir kitabinda soyle dedigini bize nakleder: “Musltimanlar icin
hiiccet, Peygamber davetinin esas sermayesi ve dinin htikimlerini acik-
layan Kur’an’in, Rasultllah’in hayatinda kendi haline birakilarak kiraat
ve tilavet meselesinin kesinlestirilmemesi, ayet ve surelerinin tesbit,
te’lif ve tertibine ihtimam gosterilmemesi distintilemez”66

Tabresi, Seyyid Murteza’nin; “Kur’anin Peygamber zamaninda
bugtinki mevcut tertibiyle tesbit ve te’lif edildigini, sahabenin Kur’an
Rasultillah zamaninda ta’lim ve tedris ettigini ve Peygamber ashabin-
dan bir kisminin Kur’an hifzettigini, Abdullah b. Mesud, Ubey b. Ka’b,
Zeyd b. Sabit gibi bazi sahabilerin, Kur’ann basindan sonuna kadar bir
kac kere Peygamber nezdinde kiraat ve hatmettiklerini”®? bize naklet-
mektedir.

Seyyid Murteza’ya gore, btttiin bu deliller suna delalet ediyor:
“Kur’an, her hangi bir karisiklik ve daginiklik olmaksizin Peygamber
zamaninda tam olarak tesbit ve tertib edilmisti ve bu konuda bazi Sia
ve Haseviye®® alimlerinin muhalefetine itimad edilmemelidir. Ctinkti bu

64 Serhan, Abdulhamid Ibrahim, el-Vahy ve’l-Kur’dn, Kahire 1993, s. 140
65 Tabresi, a.g.e., I, 15
66 Bakir, a.g.e., s. 224
67 Tabresi, a.g.e., I, 15
68 Haseviye, hadisin senedini arastirmadan metnine glivenen insanlardir.
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muhalefet, zayif hadislere dayanmaktadir. Kur’ann tesbit ve tertib
meselesinin sthhati ise malum ve kesindir.”®°

Muasir fakihlerden biri kabul edilen el-Hui, Peygamber zamanin-
da Kur’an’in tesbit ve tertibi ile ilgili delilleri zikrediyor ve fikhi bir de-
gerlendirme yaparak muhaliflerin delillerini reddediyor ve soOyle diyor:
“Peygamber’in ve sahabenin hallerini tedkik ettigimizde Kur’anin
Rasultillah zamaninda tesbit ve tertib edildigi sonucuna variriz.” 70

Hui, Kur’an’in ilk defa halifeler déneminde toplandig hususun-
daki rivayetleri ve kaynaklari muhtelif yonden cerhederek bu rivayet ve
degerlendirmelerin zaafini, tutarsizligini ve sahteligini ispat ederek ilk
defa halifeler vasitasi ile Kur’an’in tesbit ve tertibinin, kitab, stinnet,
icma, akil ve tim ser’i delillere aykir1 oldugunu dile getirmektedir.7!

El-Mebani muellifi de: “Biz biliyoruz ki Kur’an, Rasuliillah’in ha-
yatinda toplanmis ve tertiplenmistir”72 demistir.

Bauer der ki: “Allah Resuliiniin zamaninda Kur’an, surelerin
uzunluk sirasina gére kiicik mecmualar halinde hazirlanmisti. Orne-
gin; Hurufu mukattaa dedigimiz harflerle baslayan baz1 sureler,
mevcud metinde beser, altisar sure seklinde tertib edilmis ve genel ola-
rak uzunluk sirasi esas alinmistir.”73

Kur’anin tertibinin sahabeye birakilmasi, ferdler arasinda ihtilafa
sebep olacak ve herkes kendi arzusu ve ictihadina gore sureleri tertib
edecektir. Peygamber’in boyle bir ihtilafin ortaya ¢ikmasina muisaade
etmeyecegi asikardir. Ebul-Fadl, Ibnul-Enbari’nin; “Ayet ve harflerin
diizeni ve uygunlugu gibi surelerin dtizeni de Peygamber zamaninda
yapimistir. Kim sureyi takdim ya da te’hir ederse Kur’anin nazmini
bozmus olur”74 dedigini nakleder.

2- Peygamber Zamaninda Kur’an’in Tesbit ve Tertibini Kabul
Etmeyenlerin Delilleri:

Zeyd b. Sabit’in yukarda zikrettigimiz, “Biz Rasultillah zamaninda
Kur’an ince derilere yazardik” s6ztine karsilik, yine Zeyd b. Sabit’in;
“Peygamber (a.s) dinyadan ayrilirken Kur’an, bir mushafta toplanma-
mist1” s6zUnu delil getirirler.”>

69 Tabresi, a.g.e., I, 15

70 el-Hui, Ebu’l-Kasim el-Musevi, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Necef, 1969, ss. 376-377

1 a.y.

72 Bakir, a.g.e., s. 430 (el-Mebani fi Nazmi’l-Meani, s. 452’den naklen)

73 Bauer, H., Uber die Anordnung der Suren und iiber die Geheimnisvollen Buchstaben im
Qoran, Leibzig, 1921, 1-20

74 Ebu’l-Fadl, Mir Muhammedi, Buhiis Fi Tarthi’l-Kur’an ve Ulimuhu, Beyrut, 1980, s. 105

75 el-Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Ibnu’l- Hacer, Fethu’l-Bari, Kahire
1939, IX, s. 9; Bakir, a.g.e., s. 227
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Bu iki rivayet zahiren birbiri ile celiskili glirtinse de bu rivayetleri
birlestirebilir veya yorumlayabiliriz:

Birincisi: Birinci rivayete gore, Zeyd b. Sabit ve digerleri, Peygam-
ber zamaninda Kur’anin tesbit ve tertibi ile ilgileniyorlardi. Fakat
Resulillah’in vefatindan 6nce onu tamamlamaya muvaffak olamadilar.
Yani surelerine gore, murettep, munazzam veya mudevven bir Kur’an
hazirlayamadilar.

Ikincisi sudur ki; Kuran’n telifinden Zeyd b. Sabit’in kasdi,
Kur’anin ayet ve surelerinin tertibiydi ki, Peygamber’in emriyle tamam-
lanacakti ama onlar onu bir mushafta toplayamadilar ve Peygamber
sadece onlar ayet ve sureler ile ilgili has bir nazm ve tertibden haber-
dar etti.

Her halukarda ikinci rivayete gére Kur’an, mikemmel ve mudev-
ven bir mecmua sekline getirilemedi. Hz. Ali'nin Allah Resultiintin vefa-
tindan sonra Kur’an’in tesbit ve tertibi ile mesgul oldugu ve onu bir
mushafta topladigina atif yapilarak eger, Kur’an toplansayd: Ali'nin
bunu toplamasina ihtiya¢ duyulmayacakti denmektedir.76

Burada Ali'nin yaptigl isi yorumlamak da mtUmkutndir. Kur’an,
bugtinkti tesbit ve tertib sekliyle Peygamber zamaninda da mevcut idi.
Tesbit ve tertible ilgili Ali'nin yaptig1 is ise Kur’an’in ayet ve surelerinin
nuzul tarihlerine goére tertib edilmesinden ibaret idi.

Muhakkiklerin bir kismi, Kur’anin peygamber zamaninda bir ki-
tapta tesbit ve tertib edilmedigini sOylemislerdir.

Suyuti, Kur’an neden Peygamber zamaninda bir mushaf veya def-
terde tesbit edilmedi? sorusuna, Hattabi’nin cevaben soyle dedigini bize
naklediyor: “Allah Resulti daima vahyin ntizuliini bekleyerek yasardi.
Yani Peygamberin hayatinda hicbir zaman vahiy kesilip katiplerin
Kur’an bir mushafta tesbit ve tertib edecek firsati olmamistir. Bazi
ayetler nazil olurken bazilari da nesh edilme ihtimali vardi. Boyle bir
durumda Kur’an toplamak mumkin mt? Aciktir ki, Peygamber’in
vefatiyla vahiy kesildi, boylece sahabeden her biri, sirasiyla Kur’an
toplama isine basladi. Kur’an’in tamami Peygamber zamaninda yazild:
ancak bir yerde cem edilmedi ve sureleri de tertib edilmemistir.”77

Taberinin soézleri de Peygamber zamaninda Kur’anin tesbit ve
tertib edilmedigi yontindedir. Tefsirinde sunlar yer almaktadir: “...Ve
bu Kur’an, az kisinin elinde olup, cimleden muteferrik bir vaziyette idi.
Ubey b. Ka’bin yaninda diger herkesten fazla bulunuyordu. Ciinkii o

76 Bakir, a.g.e., s. 228
77 Suyuti, a.g.e., I, 76
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daima Peygamber’in sohbet ve hizmetinde hazirdi. Gece-glindiiz vahiy
iner inmez o yazardi. O hep Peygamber’in yaninda idi.”78

Mushaflarin tertibi Peygamber zamaninda yapilsaydi, sahabe,
sahsi mushaflarinin tertibinde ihtilaf etmeyecekti. Ubey b. Ka’b ve Ibnu
Mesud'un Mushaflari, bugtin elimizdeki mushaftan farklidir. Yani sa-
habe mushaflarinin tertibinin farkli farkli olmasi, tertibin olmadigina
delildir.

Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadiste, o sdyle demistir: Hz. Os-
man’a: “Tevbe Suresi'ni Enfal suresi ile birlestirmenden maksadin ne-
dir? Enfal, Mesani’den, Tevbe, Mitn’dandir. Bu ikisini birlestirdin ve
aralarina besmeleyi yazmadin” dedim. Osman da: “Enfal, Medine’de ilk
inen surelerdendir. Tevbe ise son inen surelerdendir. Bu ikisinin kissa-
s1 birbirine benzer. Rasultllah vefat etti. Bu iki surenin durumu hak-
kinda bir aciklamada bulunmadi. Ben de onu ondan zannettim ve bir-
lestirdim”79 demistir.

Oncelikle sahabe mushaflarinin tertibi meselesine gelince, belki
de sahabe bu tertibi, Rasuliillahin metin diizenini emretmesinden 6nce
yapmislardi. Sonradan bu tertibden haberleri oldu. Bu tertibe gore
okumaya basladilar. Ama oOnceden yazdiklar1 mushaflarinin tertibi,
oldugu gibi kaldi.

Ibnu Abbas’a atfedilen hadise gelince; bu hadisin zayif oldugu
hususunda gorts vardir. Zira bu hadisin senedinde Yezid el-Farisi var-
dir. Buhari onu zayiflar arasinda saymistir. Ahmed Sakir de bu hadisin
asli yoktur demistir.80

Bu konuda Muhammed Bakir sunlar sdylemektedir: “Kur’an’in
tamami Peygamber zamaninda malum idi. Sure sayis1 da belli idi. Sa-
habeden hic¢ biri bu konuda tereddiit etmezdi. Ancak vahiy katipleri ve
sahabe, onu tertiplenmis dtizenli bir kitab haline getirmemislerdi.
Kur’an okuyanlar da, sureleri okurken siralara riayet etme mecburiye-
tini duymazlardi. Bunun sebebi suydu: Sahabenin bir kismi-
Peygambere sure nazil oldugu zaman- onu hifzederler veya yazarlarda.
Bazen Peygamber’in katilmadigi harplere istirak etmek tUzere
Resultullah’in ikametgahindan ayrnlirlardi. Hazir bulunmadiklar bu
siralarda bazi sureler nazil oluyordu. Dénduklerinde, onlar yokken na-
zil olan ayet ve sureleri hifzetmeye veya yazmaya calisirlardi. Kacgirdik-
lart ayetlerin hifz ve yazma isini ise daha sonra uygun zamanlara bira-
kirlardi. Bu ylzden onlarin Kur’an yazilarinda sure sirasi acisindan,

78 Bakir, a.g.e., s. 229; et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan li Ulumi’l-Kur’an,
Kahire 1903, 1, 7

79 Ibni Hanbel, I, 57; es-Sicistani, Eba Davud Stleyman b. El-Es’as, es-Siinen, 2.baski,
cagri yay., Istanbul, 1992, Kitabu’s-Salat 122 (I, 498); et-Tirmizi, Kitabu Tefsiril-
Kur’an 9 (V, 272)

80 el-Kattan, Mennau’l-Halil, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut, 1993, s. 144
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takdim, tehir vuku buluyordu. Bazilar1 esasen Kur’an yazmazdi. Hafi-
zasina guvenirdi.”8!

Surelerin tertibi ve diizeni ile ilgili serdettigimiz lehte ve aleyhteki
deliller 1s1g81nda vardigimiz sonuc sudur:

Kur’an metninin dtizeni Peygamber zamaninda biliniyordu. Gerek
sahabeye verdigi emirlerle gerekse birbirini izleyen sureleri kendisi
okuyarak Peygamber, surelerin metin diizenini yapmistir. Bununla
ilgili kanitlar da vardir: Bir hadiste peygamber (a.s): “Tevrat yerine
Kur’an’in yedi buiytik suresi “Seb-1 Tival”, Incil yerine “Mesani= Huad-
Nahl aras1” ve Zebur yerine “Mitin=100 ayet civarinda olan sureler” ve
buna ilave olarak “Mufassallar= Hamimlerden Kur’an’in sonuna kadar”
bana verilmistir’82 demistir.

Bu hadisten Kur’anin tertibi kastedilmistir. Once Seb-1 Tival,
Mesani, Mitn ve en son, kisa stireler. Oyleyse Kur’an sureleri Peygam-
ber’in buyurdugu sekilde tertib edilmistir.

Ubey b. Ka’b’in bir rivayetinde Peygamberden surelerin isimleri
nakledilmis, Mtlk ve Secde surelerinin birlikte zikredilisinin disindaki-
ler aynidir83 denmistir.

Fatiha Suresi Kur’an’in acis suresidir. Kur’an-1 Kerim, Cebrail’in
vahyi ile Allah Rasultl tarafindan tertib edilmemis olsaydi, bu sureye
Fatiha (a¢is) Suresi denmezdi. Ctinkti bu surenin, ntizul sirasina gore
ilk inen sure olmadig hususunda icma vardir. Nazim, tertib ve anlam
acisindan bu surenin ilk sirada yer almasi uygun goértlmustir.s4

Hz. Peygamber’in, Ramazan ayinda teravih namazi kildirdigini ve
bu namazda Kur’an’in tamamini ayin sonunda bitecek sekilde béliim
bolim okudugunu, yani hatmettigini de biliyoruz.85 Resultillah, bu
hatmi hangi siraya gore yapmistir.?

Aralarinda Said b. Halid’in de bulundugu bir grubun da belirtti-
gine gore, Peygamber, cemaate imamlik yaparken ikinci sureyi el-
Bakara, Tictinctistinti Al-i Imran, adlariyla okumustur. Baska bir kere-
sinde de ilk sekiz sureyi su andaki kutsal kitapta kayithh oldugu sekliyle
okudu. Yine baska bir ibadet esnasinda sirasiyla; “Isra, Kehf, Meryem,
Taha, Enbiya” surelerini okudu.®¢ Bu sureler buglin, sirasiyla 17, 18,

81 Bakir, a.g.e., ss. 430-431

82 Darimi, Eba Muhammed Abdillah ed-Darimi, Stinenii’d-Darimi, 2. baski, cagr yay.,
Istanbul, 1992, Kitab’u Fedailil-Kur’an 17 (II, 723, 724); Khalife, a.g.e., s. 42; Nesai,
Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, 2. baski, ¢agri yay., Istanbul, 1992,
Iftitah 26 (II, 139, 140); Tabresi, a.g.e., s.14

83 Jefferi, Arthur, Mukaddimetan fi Ulumi’l-Kur’an, Misir 1954, ss. 64-74

84 es-Sagir, a.g.e., s. 82

85 Hamidullah, Muhammed, Islam’a Giris, trc: Cemal Aydin, Ankara 1996, s. 26

8 Suyuti, a.g.e., I, 83-84
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19, 20, 21 numarali sureler olarak ayni sirayla dizenlenmis bicimde
bulunuyor.

Kur’an’in basinda yer alan Bakara ve Al-i Imran sureleri Medi-
ne’de inmistir. Halbuki onlardan 6énce 8 kiisur sure Mekke’de inmisti.
Ama basa alinmamaisti. Bu da bize, bu tertib isinin peygamber tarafin-
dan yapildigini gosterir.8?

Ayrica metin sirasinin Peygamberin zamanindan beri var oldugu-
nu kanitlayacak giclti kanitlar, Kur’anin kendi icinde de aranabilir.
75. Sureyi okuyalim:

“Onu kalbinde toplamak ve lisaninda kiraatini sabit kilmak bize
aittir. Sana Kur’an kiraat eyledigimizde sen onun kiraatine tabi ol.”88

“Onu toplamak” s6zli burada ayet ve sureleri diizenleyerek bir
araya getirme anlaminda kullaniliyor. Surelerin toplanmas: veya du-
zenlenmesi ancak ilahi olan belirli bir siraya gére yapilabilirdi. Surasi
aciktir ki, vahiyler Allah tarafindan indirilmekle kalmayip, ayrica topla-
narak dizenleniyordu.89

Ayet ve surelerin metin dlizeni tizerinde, konuyu farkli boyutlariy-
la inceleyen mustesrikler tarafindan ortaya konan bir ¢ok yorum oku-
yoruz. Tam olarak kac¢ tanesinin mushafin geleneksel diizenini kabul
ettigini sdylemek, boyle bir durumda hicbir yorum yapmaya gerek ol-
madigindan imkansizdir. Diger taraftan zamanla diizenlemeler yapildi-
g ileri stirerek ayet ve surelerin sirasinda kusur bulan mustesrikler
vardir. Ricoldo, Vincent de Beauvais gibi orta cag yorumculari,
Kur’an’dan “uydurulmus, yipranmis ve dilzensiz...devirler ve krallar
nezdinde kronolojik bir zaman sirasi yok”° seklinde s6z etmektedirler.
Onlardan sonra gelen bazi mustesrikler de buna benzer suclamalar
1srarli bir bicimde devam ettirecek, Muir, No6ldeke, Palmer, Rodwell ve
daha yakin bir zamanda Jeffery, Cragg ve Kritjeck®! tarafindan surele-
rin kronolojik sirayla farkl olarak diizenlendigi iddia edilecektir.

Rodwell ve Tritton, Zeyd b. Sabit ile komitesini surelerin diizen-
lenmesi sirasinda her sistemi dikkate almamakla sucladilar. 92 Oysaki
bu mustesrikler su gercegi unutmaktadirlar: Zeyd ve komitesi, Pey-
gamberin kendisi tarafindan belirlenen Kur’anin metin diizenini takib
ediyordu. Her iki mustesrik de Zeyd'’in eline ne gectiyse basitce bir ara-

87 Daha fazla bilgi icin bkz: Oztiirk, Hayrettin, a.g.e., ss. 144-147

88 Kiyamet, 17-18

89 Muhammed Khalife, a.g.e., s. 43

9 Daniel, N. , Islam and the West: The Making of on Image, Edinburgh, 1966, s 60

91 Cragg, K, Counsels in Contemporary Islam, Edinburgh, 1965, p. 175; Bethman, E. W.,
Bridge to Islam: A Study of the Religious Forces of Islam and Christianity in the Near
East Allen, London 1953, p. 175; Jeffery, A., Islam, Mohammad and His Religion Lib,
New York, 1958, p. 47

92 Tritton, A.S. , Islam: Belief and Practice, London, 1962, p. 15
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ya topladigini sanmaktadir. Kritzeck, “tekdtize bir still, konularda su-
reklilik yok, okunmasi, anlasilmas: ve birbiriyle uygunlugu olmayan
cogunlukla uyduruk ve yamama bir is” diyerek Zeydi, surelerin dtize-
nini kendisine gére uydurmakla suclamaktadir.93 En agir suclama ise,
“Peygamberden kalan vahiylerdeki bir cok pasajin glvenirligi oldukca
kesin bicimde stphelidir” bicimindedir. Bu elestiri Jeffery tarafindan
yapilmistir.94 Fakat Jeffery bunu soOylerken, bu iddiasini kanitlamak
icin tek bir 6rnek bile verememistir.

Bu mustesrikler, bazi surelerin kesin sirasindan bile emin degil-
ler. Ornegin; “Fatiha” suresinin kronolojik sirasini, Muir alti, Rodwell
sekiz, Noldeke kirksekiz olarak diistinmektedir. Jeffery ise bu sureyi
Kur’an’dan oldugu gibi cikarmaktadir.95 Jeffery’inin “acilis” suresini
Kur’andan cikarma gerekcesi sudur: “Bu surede insan Allah’a hitab
ediyor. Oysaki Kur’an’da her zaman Allah insana hitab eder.”?¢ Halbuki
bu ayetlerde ve diger ayetlerde inananlara, Allah’a en iyi bicimde ses-
lenmeleri icin yol gosteriliyor.

Bu farkliliklar sasirtict degildir. Bunlarin ¢ikis noktalar: ve tarzla-
r1 benzer olmasina ragmen vardiklari sonuclarin farkli olmasi garip
degildir. Onlarin tek benzerligi sudur: Islami gelenekce Kur’an icin sap-
tanan surelerin sirasini, hepsi kabul etmemekte 1srarhidirlar.

SONUC

Netice itibariyle Kur’an, tamamiyle Resuliillah zamaninda ezber-
lenmis ve buna ilave olarak deriler ve diger yazi malzemeleri Gizerine
sahabe tarafindan yazilmistir. Ayetler ve sureler de, Rasulillah’in emri
ile bu gtinku sekliyle tanzim edilmistir. Surelerin buglinkt sekliyle ter-
tibi Resultillah zamaninda biliniyor ve sahabe tarafindan okunuyordu.
Cebrail de her sene Kur’an1 Peygamber’e bu tertib tizere arz ediyordu.
Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b. Mes’ud da Resuliillah’a
Kur’an1 bu tertib tizere arz etmislerdir. Ancak surelerin bugtinkti sek-
liyle tanzim edildigi bir mushaf hazirlanamamisti. Buna zaman yetme-
misti. Sureleri daginik bir sekilde bir araya getirilen bir Kur’an niishasi,
Peygamber’in evinde bir iple baglanarak muhafaza edilmistir.

Muhammed Bakir Hucceti, “Tarihi Kur’an” adli eserinde bu kana-
atimizi pekistirici mahiyette sunlar1 séylemektedir: Ubey b. Ka'b,
Kur’an kiraatini mevcut tertibi ile-Fatiha ile baslayip, nas ile bitecek
sekilde- Peygambere arz etti. Ubey b. Ka’b, Allah elcisinden surelerin
faziletlerini naklederken, Kur’an surelerini elimizde mevcut olan
mushaf tertibine uygun olarak saymistir. Hatta Sahabenin bir cogu,

93 Kritjeck, J. Ed., Anthology of Islamic Literature, Harmondsworth, 1964, p. 15
94 Jeffery, A., The Koran: Selected Suras Translated, New York, 1958, p. 16

95 Khalifa, a.g.e., s 54

% Jeffery, a.g.e., p. 23
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surelerin tertib ve te’lifini de Allah Rasuliinden ezberlediler. Zeyd b.
Sabit de son “arza”’da bulunmus ve Kur’an’ son sekliyle Rasultillahtan
almistir. Zeyd b. Sabit’in, Kur’anin tanzim ve tertibini yapmadigini da-
stinsek bile o zaman bu tertibi Peygamberden hifzetmistir.97

Mahmud Ramyar da Tarihu’l-Kur’aninda Kur’anin Rasultllah
zamaninda ezberlendigini, derilere ve diger malzemelere yazildigini,
ayetlerin surelerde tertibinin Resulillah’in emri ile bu glinkd sekliyle
tanzim edildigini ancak belki surelerin bu ginkt sekliyle tanzim edil-
memis olabilecegini ve asil ntishanin Peygamberin yaninda mevcud
oldugunu zikretmistir.98

Sadik Kilic da Zeyd b. Sabit’in Kur’an Resultillah’a arzettigini ve
bu arzanin son arza oldugunu ve bu isin de Peygamber (a.s)in vefat
yilinda oldugunu zikrettikten sonra sunlari  sdylemektedir:
“...Rasultllah’in parca parca vahiyleri tek bir ntisha haline getirmesi,
hayatinda mtimkiin olmamisti. Ama bdyle bir sey isari olarak mevcut-
tur...”? demek suretiyle bu tertibin yazili degil ama so6zli olarak bilin-
digini ima etmektedir. Zira Zeyd’in son arzayi bir tertib dahilinde oku-
dugu muhakkaktir. O zaman surelerin tertib edildigi resmi bir mushaf
olmadigina gbre bu arza hangi tertibe gore yapilmisti? Buradan da an-
lasilmaktadir ki gintimtizdeki mushaf tertibi sahabilerin zihinlerinde
mevcuttu.

Hz. Peygamber zamaninda, dért halife, Ubey b. Ka’b, Muaz b. Ce-
bel, Ebu’d-Derda, Zeyd b. Sabit, Sa’d b. Ubeyd, Ebu Zeyd, Ubade b.
Samit, Ebu Eyyub, Temim ed-Dari, Mecma b. Cariye, Abdullah b.
Mesud ve daha pek cok sahabi Kur’ani ezberlemislerdir. Bu
sahabilerden bazilari, hafizligin1 Hz. Peygamberin vefatindan sonra ta-
mamlamistir. Stphesiz ki bunlar, bir siraya goére Kur’ans ezberlerlerdi.
Bundan dolayidir ki Osman zamaninda Kur’an cem edilirken bu
sahabiler, bu tertib sirasinda bir zorluk cekmemislerdir ve bu konuda
da ihtilaf olmamistir. Bu da giinimtizdeki mushaf tertibinin Hz. Pey-
gamberden gelen tertib olduguna bir delildir.100

Kur’an’in tertibi konusunda eser kaleme alan mtuelliflerin tama-
mina yakini surelerin tertibinin de ayetlerin tertibi gibi Peygamberden
geldigi hususunda kanaat belirtmislerdir. Ibnu’l-Enbari, “Surelerin
intizami, ayet ve harflerin intizami gibidir. Hepsi Peygamberdendir. Kim

97 Bakir, a.g.e., s. 223

98 Ramyar, a.g.e., s. 295

9 Kili¢, Sadik, “Kur’an’in Cem’i Meselesi”, Islami flimler Dergisi, Ankara, 1980, s. 4, ss.
262-263

100 Ganim Gadduri el-Hamed, Resmii’l-Mushaf, Bagdad, 1982, s. 121
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onda bir takdim yada te’hir yaparsa, Kur’anin nazmini bozmus
olur.”101 demistir.

Surelerin tertibinin sahabenin ictihadi ile oldugunu ileri stirenle-
rin temelde iki argiimani vardir. Birincisi; Sahabe Mushaflarindaki ter-
tibin farklilig, ikincisi de; Ibni Abbas kanaliyla gelen, Enfal Suresi ile
Berae suresinin buglinkti siraya gore yerlestirilmesinin Peygamberden
degil de Hz. Osman’dan geldigi rivayeti.

Bu iki mesele daha 6nce izah edilmis ve Ozetle sOyle denmisti:
Oncelikle sahabe mushaflarinin tertibi meselesine gelince, sahabe bu
tertibi, Rasultllahin metin diizenini emretmesinden 6nce yapmislardi.
Sonradan bu tertibden haberleri oldu. Bu tertibe goére okumaya basla-
dilar. Ama 6nceden yazdiklari mushaflarinin tertibi, oldugu gibi kalda.

Ibnu Abbas’a atfedilen hadise gelince; bu hadisin zayif oldugu
hususunda gortis vardir. Zira bu hadisin senedinde Yezid el-Farisi var-
dir. Buhari onu zayiflar arasinda saymistir. Ahmed Sakir de bu hadisin
aslh yoktur demistir.102

Ebu Cafer el-Girnati, el-Burhan fi Tertibi Stiveril-Kur’an adli ese-
rinde, Kur’anin tertibi hakkinda uzunca bilgi verdikten sonra tercihe
sayan olan goruisleri sdyle siralamistir:

1-Birbirini destekleyen pek cok kaynak, Kur’an’in tertibinin Pey-
gamber doneminde oldugunu bize bildirmektedir.

2-Cebrail, Kur’an her sene Peygambere arz ederdi. Olduigi sene
bu arza iki kere olmustu. Eger Kur’an, ntizul tertibine veya baska bir
tertibe gore olsaydi, son arzada bulunan, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman
déneminde Kur’an’in cem’i heyetinin baskan: olan Zeyd b. Sabit, Pey-
gamber zamanindaki siralamanin aksi bir siralamaya karsi gelmez
miydi?

3- Ummet, Hz. Peygamberden itibaren bu tertibte icma etmistir.
Nesilden nesile de bu sekilde gelmistir. Kiyamet gtintine kadar da bu
tertib gecerli olacaktir.

4-Kur’an, lafizlarindaki fesahat, manalarindaki yuUcelik itibariyle
veciz bir kelam oldugu gibi, ayetlerindeki nazim ve tertib itibariyle de
bir mucizedir. Kur’an ayetleri ve sureleri arasindaki iligki, tenastib ve

101 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an,
Kahire 1993, 1, 61

102 el-Kattan, Mennau’l-Halil, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut, 1993, s. 144; Daha
fazla bilgi icin bkz: Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferc el-Endulusi
el-Kurtubi, el-Veciz fi Fedaili’l-Kitabi’l-Aziz, thk: Alauddin Ali Riza, Daru’l-Hadis, trz, s.
192 (dip not no: 162)
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acik uyumluluk, Kur’an’in levhi mahfuzdan béyle indirildigine en bu-
yuk delildir.103

Sonug itibariyle su an Mushaflarda karsilastigimiz surelerin terti-
bi, Islamin ilk déneminde tamamlanmistir. Konuyla ilgili gériislerin ve
rivayetlerin tamamindan surelerin de ayetler gibi Hz. Peygamber done-
minde simdiki haliyle tertib edildigini anliyoruz. Musltimanlar, on dort
asirdir bunu kabul etmis ve bununla amel etmistir. Oyle ki bununla
amel etmek ve oldugu gibi kabul etmek zaruridir. Her ne kadar bunun
dayanag ictihadi mi yoksa tevkifi mi dense de bu tertibin degistirilmesi
caiz degildir.

103 Ebu Cafer Ahmed b. Ibrahim b. Ztibeyr el-Girnati, el-Burhan fi Tertibi Stiveril Kurdan,
tahkik: Muhammed Sa’bani, Magrib, 1990, s. 55
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An Evaluation on the determination and order of Quranic Text

The Collection and Ordering of the Quran in the Period of Prophet
Muhammed

ABSTRACT

Quran was memorized wholly in the life time of the Prophet Muhammed
and was recorded on the various writing materials by his companios
(ashab). The verses were put into order in its final composition, which is
current throughout Islamic history, by the guidance of the Prophet Mu-
hammed. The current order (i.e., final composition) of the suras was
already spread out among Muslims at the time of the Prophet and was
recited by his companions. Angel Gabriel was also reciting Quran face to
face to him in the same manner every year. Yet, at that time written form
of Quran (mushaf) wasn’t prepared. There hadn’t been enough time for
doing this. However a copy of Quran whose suras were collected together
was kept as being tied by a rope in the house of Prophet.

Key Words: Determination, Ordering, Collaction, Ayat, Surah,
Memorizing, Writing, Secratery.



DAD HARFININ OKUNUS OZELLIGI"
MUHAMMED MER’ASI (SACAKLIZADE )’NIN HAYATI VE ESERLERI

Yrd. Doc. Dr. Remzi ATESYUREK™

ONSOz

Ytce Allah Kur’an-1 Kerim’i sade, anlasilir bir islipla ve anlamini
ortecek bir egrilik olmadan, fasih bir Arapca ile indirmistir. Bu sebep-
ledir ki, her Kur’an okuyucusunun, Kur’an3 okurken dilini hata
(lahn)dan korumas: gerekir. Kirdat bilginleri ilahi kelama yakisir bir
tarzda Kur’an’in kelime ve harflerinin nasil telaffuz edilecegine dair
Olcileri belirlemislerdir. Bu itibarla her akl-1 selim sahibi Kur’an oku-
yucusu, bu konuda bir dayanag: olmadan, belli-belirsiz ortaya atilan
sozlere degil, konunun uzmani olan alimlerin eserlerinde tespit ettikleri
usul ve kaidelere uymalidir.

Kur’an tilavetinde, harflerin sifatlar1 ve mahreclerinin 6énemli bir
yeri vardir. Harflerin sifatlarina 6zen gostererek telaffuz edecegimiz
harflerin basinda “Dad” harfi gelmektedir. Bu harf, okuyucular arasin-
da ses itibariyle farkliliklar arz etmektedir. Islam tilkelerinde, 6zellikle
de Tuark hafizlan ile, Arap okuyucular: arasinda duyum (ses) itibariyle
farklilik arz eden harflerin basinda “Dad” harfi gelmektedir.

Muellif Sacakli zade Muhammed Mer’asi (6.1115/1737) “Dad”
harfinin nasil okunacagi konusunda “ Keyfiyyetti Edai’'d-Dad” adli ma-
kalesiyle bu harfin dogru okunusunu goésteren ikna edici ve génulleri
rahatlatici deliller ortaya koymustur. Bu nedenledir ki, Kuran okuyu-
cularina 1sik tutmasi amaciyla bu eseri Turkce’ye cevirmenin uygun
olacagini dustunduk.

* Bu makale “Keyfiyyetti Edai’d-Dad” adli makalenin tercimesidir. Bu makaleyi, Sacakl
zade lakapli Muhammed Mer’asi kaleme almig, Dr. Hatim Salih ed-Damin de terctime-
sini yaptigimiz ve h. 1130 yilinda yazilan bu makaleyi esas alip diger ti¢ ntisha ile kar-
silastirarak tahkik etmistir. Bkz. Mecelletii Mecmei’lliigati’l-Arabiyye, c. 70, sayi, 4,
(1416/1995), Dimask, s. 641-657. Terciimede yapilirken makalede gecen bazi tecvid ve
kiraatle ilgili 1stilahlara tarafimizdan yapilan ilaveler parantez icerisinde (cev.) kisalt-
masiyla gosterilmistir. Tercimede parcanin tslibuna sadik kalinmistir.

“ OMU. Ilh. Fak, Tefsir ABD. Ogretim Uyesi.
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Yaptigimiz bu tercimeye, muellif Sacakli Zade Muhammed
Mer’asi'nin hayatini ve ulasabildigimiz kadariyla eserlerini de ilave et-
tik.

Muhammed Mer’asi (Sacaklizade ) nin Hayat1 ve Eserleri

Sacaklizade lakabiyla séhret bulan muellifin ismi Muhammed b.
Ebi Bekr'dir. Kahramanmaras’ta dogmustur. Dogum yerine nisbet edi-
lerek kendisine Mer’asi denmistir. Hanefi mezhebi fikih alimlerindendir.
Kahramanmaras’ta imamlik yapan Mer’asi, ilim tahsiline memleketi
olan Kahramanmaras’ta baslamis ve daha sonra tahsilini “Tibyan” mu-
ellifi Muhammed b. Hamza ile Darendeli Hamza efendi’den dersler ala-
rak sturdurmustir. Kahramanmaras’ta bir stire ikamet ettikten sonra
Sam’a giderek bu sehirde ikamet eden bu buyutk alim, Abdi’l-Gani en-
Nabltsi’den hadis, tefsir ve tasavvuf dersleri de almistir.

Abdt’l-Gani en-Nablisi'den icazet alip tekrar memleketine dénen
Mer’asi, burada hem 06grenci yetistirmeye ve hem de eserler kaleme
almaya baslamistir. Basta tefsir, kelam, mantik, feraiz, meani
munazara ve kirdat alanlarinda bir cok eser meydana getirmistir.

Mer’asi, ilmi ile amel eden bir alimdi. 1145/1732’de vefat etti. Ve-
fat ettigi gin Kendisi icin su satirlar yazildi: “Es-Seyh Sacakli Zade
diinya’dan beka’ya irtihal etti.”?

Eserlerinden Bazilari Sunlardair:

1-Hasiye-i Tefsir-i Kessaf ala Sareti’l-Bakara.
2-Aynit’l-Hayat fi Beyanil-Muinasebat.
3-Risale fil-Ayati’l-Mtitesabihat.

4-Risale fi Iman-i Validi Rasulillah.
5-Gayeti’l-Burhan fi Tefsir-i Ayet-il-Ktirsi.
6-Hasiye ala Serh-i Dibace-i Tarikat-1 Muhammediyye.
7-Teshilti’l-Feraiz.

8-Ismettil Ezhan.

9-Subuhattu’l-Kadr.

10-Selsebilti’l-Meani, 4

11-Tevdihu Zubdeti’l-Menazir.

1 Hayat1 icin bkz. Bursali Mehmet Tahir, Osmanlt Miiellifleri, istanbul, I, 333; ismail
Pasa el-Bagdadi Istanbul, 1986, Hediyyetii’l-Arifin Esmaii’l-Miilellifin ve Asari’l
Musannifin, Beyrut,1955, VI, 322; M. Streyya, Sicill-i Osmaéni, istanbul, 1308, IV,
233-234; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l- Miiellifin, Beyrut, Trz., IX,18.
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12-Nehrtin-Necat.

13-Andelibtil- Menazi

14-Hasiye ala Serh-i Risaleti’l-Adab Li Taskoéprulii-Zade.
15-Takrirti’l Kavanin.

16-Risale fi Tecdid-i Iman.

17-Risale fi'l-Fetava.
18-Camiu’l-Kinuz.
19-Cthdd’l-Mukill minet-Tecvid.
20-Tahriru’t-Takrir.

21-Risale-i Adudiyye.
22-Tehzibti’l-Kiraa (33.) cliz.
23-Arais fil-Mantik.

24-Velediyye.

25-Hasiye ala Serh-i Metali.
26-Hasiye al’el-Hayali.

27-Risale fi Itlafil-Kilabi’l Mudirra.
28-Risaletti’t Tenzihat Ma’al Hasiye.
29-Nesr-i Teali.

30-Tertibt-1-Ulam.

“DAD” HARFININ EDA KEYFIYETI
Muhakkikin 6nso6zii

Inceleme ve hakkinda te’lifte bulunmay: yegledigim Kur’an konu-
larindan biri de cesitli yonleriyle ele alinmasi gereken harflerdir.

Bu konuyla ilgilenen alimler, harfleri ltigat ve nahiv acilarindan
ele almislar ve bunlarla ilgili htikiimleri aciklamislardir.?2 S6z konusu

arastirmalardan en bliytik paya sahip olan iki harf ise, dad (_s) ve za ()
harfleri olmustur.
Muellifler bu harfleri incelerken iki yol izlemislerdir:

1.S6zluk ve Dil yonti:

2 Harfler konusunda yapilan calismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmet yuksel , ¢
Arap Dilinde Me‘ani ” , (- Huraf turtine Dair Literatlir calismalari) , Ekev Akademi
Dergisi, yil, 2004, say1 20, s. 295-306.
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[zlenen bu yolda hedeflenen sey, ya Kuran’da bulunan dad (s) ve
za (&) harflerini iceren kelimelerin sayim ve dokiimu ve ya manalarinin
tefsiri (aciklanmasi) ya da genellikle za (&) harfini dad () harfinden
ayirmak icin za (&) harfinin nevini, 6zelligini acikca belirtme ve bununla
yetinmedir.

2. Fonetik (ses ) yonu:

Burada, harflerin telaffuzu, mahrecleri, sifatlar1 ve tilavet3 esna-
sinda bu iki harfin bulundugu kelimelerin gtizel bir sekilde uygulanisi
incelenmistir. Daha sonra arastirmanin akisi genel anlamda bircok
kimseye dogru olacak tarzdaki telaffuzu zor gelen dad (s) harfi tizerin-

de yogunlasmis ve bu harfle karistirilabilecek diger harflerle karsilasti-
rilmasi1 yapilmistir.

[lk defa tahkikli olarak sundugumuz risale dad (_s) harfinin oku-

nus tarzini inceler. Calisma bir giris, maksad ve hatime ( sonucg) boli-
munden olusur.

Mukaddime; dort 1itbak harfi olan: sad, dad, ta ve za harflerinden,
her birinin &zelliklerinin aciklanmas1 ve 6zellikle de dad (,s) harfinin

6nemini ihtiva eder. Zira, risalenin ana konusu bu harftir.
Amac bolimi; Mer’asi'nin dénemindeki genis bolgelerde ta (b)

harfindeki tefhim,* itbak® ve siddet® sifatlarini dad (,s) harfine vererek

3 Tilavet: Kur’anin sure ve ayetlerini fasilasiz olarak ve araya hicbir sey katmaksizin,
anlamini da diistinerek okumaktir. Her tilavet kiraattir fakat her tilavet kiraat degildir.
Kiraat kelimesi tilavet kelimesinden daha 6zel olup lafizlarin ard arda gelmesi de sart
degildir. Tilavet kelimesi daha ziyade Kur’ an’dan olan ve uyulmas: gereken bir seyi
okumak icin kullanilir. Bkz. Ragib el- Isfehani, el-Miifredét fi Garibi’l Kur’an, Misir,
1324, s.75.(Cev.)

4 Tefhim, ltgatte bir seyi buiytiklemek ve kalin yapmak anlamina gelir. Tecvid ilminde ise
tefhim harflerinin telaffuzu esnasinda dil kéktntn Ust damaga ylkselmesi sebebiyle
harflerin sesinde bir kalinlik olusmasi ve bu kalinlik sayesinde agiz icinin sesin seda-
siyla dolmasidir. Kisaca , “harfin kalin okunmasidir ” diyebiliriz. “Ra” harfinin 6zel
okunusu haricte tutulacak olursa, tethim harfleri (& iz o) harfleri ile bu harflerle
beraber okunan elif (1 ) ile vav (s ) harfidir. Bkz. Ismail b. Hammad el- Cevheri, es-
Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabi, Beyrut, 1974, I, 228; Muhammed Mekki,
Nihayetii’l-Kavli’l- Miifid fi [lmi’t-Tecvid, Misir , Trz , s. 93. ( gev.)

5 Itbak, lugatte yapismak, kapamak ve ulasmak anlamlarina gelir. Tecvid ilminde harf
okunurken dil kéktinltin ortasiyla beraber tist damaga ylikselmesine ve yapismasina (
ve bu sebeple de harfin kalin okunmasina ) denir. Itbak harfleri sad (), dat (), ta
(¥ ) ve za (¥) harfleridir. Bu harfler telaffuz edilirken ses, dil ortasiyla damak arasinda
akmayip hapsolunur. Ctnkt bu sifat kuvvetli bir sifattir. Bkz. Ebt Bisr Amr b. Osman
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bu harfi ta (&) harfi gibi okumanin yayginlastigini anlatir. Bunun yan-
Lishgini yedi yénden ispatlar.

Sonuc¢ bélimunde ise, ama¢ bélimunde akla gelen tereddutler
muellif tarafindan ortadan kaldirilir.

Muellif bu risaleyi kaleme alirken asagidaki eserlerden yararlanmistir:
1-Muhammed Mekki’nin 7 “er-Riaye” adli eseri.

2-Muhammed Ibn1i’l Cezerinin 8 “et-Temhid fi [lmit Tecvid”adli
eseri

3-Aliyytl-Kari’nin® “el-Minahti’l-Fikriyye ala Metnil Cezeriyye” adli
eseri.

Sacaklizade lakapli, Muhammed Mer’asi’nin bu risalesine gelince;
Mer’asi: Maras sehrine nispet edilmistir. Bu sehir, Rum sehirleri ile
Sam arasinda bir gecit sehridir.10

Sacakli: Turkce bir sézctktir. Kirpik sahibi demektir.11
Zade: Bu da Turkee bir kelimedir, manasi: Asaletli demektir.

Mer’asi'nin hayati, cesitli felsefi ve seri konulardaki ilmi
faliyetlerle doludur. Ogrencim Dr. Salim Kadduri Hamd, Mer’asi'nin
“Cuhdu’l-Mukill”1? isimli eserine yaptig tahkikin 6n séztinde altmis
tane eserinin oldugunu soyler. Burada onun eserlerini saymama gerek
yoktur. Mer’asi h.1150 senesinde vefat etmigtir.13

b. Kamber, el- Kitdab, Kahire 1982, IV, 82; Abdli’l- Vehhab b. Muhammed el-Kurtabi,
el-Midih fi’t-Tecvid , Urdtn , 2000 , s. 90. ( cev.)

6 Siddet lugatte, kuvvet ve kudret anlamlarina gelir. Istilahta, siddet harfleri olan ( & 4!
< ) harfleri stikGin ile okundugu zaman sesin ve nefesin tamamen hapsolunup ak-

mamasina denir. Bu harfler telaffuz edilirken mahre¢ sikismasi sonucu ses kuvvetli bir
sekilde cikar. Seyyid Ali b. Huseyin ( Eskicizade ) , Terceme-i Diirri Yetim, izmir,
1301, s. 28 (mecmua igerisinde); Ismail Karacam, Kur’an-t Kerim’ in Faziletleri ve
Okunma Kaideleri, Istanbul, 1980, s.213. ( cev.)

7 Muh. Mekki b. Ebi Talib el- Kaysi (6. 437/1045)

8 fbntil Cezeri.(6 833 /1429)

9 Aliyyul-Kari (6.1014 /1606.)

10 Mu’cemui’l-Buldan, V, 107.

11 Miitercim Asim, Kamus Terctimesi, Istanbul, 1305, I, 534.

12 Cahdu’l-Mukill, s.15-27.

13 Hayati hakkinda daha ayrintili bilgi icin su eserlere bakilabilir: el-Bagdadi,
Hediyyetii’l-Arifin, 11, 322; Zirikli, el-‘elam, V1, 60; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l
Miiellifin, XIII, 14; Mucemii’l-Miifessirin, X1, 505; Mukaddime-i Ciihdiil-Muk:1ll, s.4—
27. Sacaklizade’ye ait olan “Tertibti’l-Ulim” adli eser tizerinde calisip tahkikini yapan
arastirmaci Fadil Muhammed b. Ismail es-Seyyid Ahmed’dir. 1408/1988 yilinda Bey-
rut’ta “Darii’l-Besairil-Islam” tarafindan nesredilmistir. Sacaklizade tefsirinde sbyle der
(s.51-52):

“Sacaklizadenin sohretine gelince, o iki lafizdan meydana gelmis bir kelimedir:
1.si Sacgakli: “btiytik alim” demektir.
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RISALENIN EL-YAZMA NUSHALARI:
Bu risalenin tahkikini dort ntishaya dayanarak yaptim.

Birincisi Niisha: Amerika’da Princeton Universitesindeki ntisha.
Bu, nutshalarin en eskisidir. Muellif hayatta iken, h.1130 da kaleme
alinmistir. Ktitiphanede 5602 demirbas numarali gurubun, (11b-13b)
sahifeler arasinda bulunmaktadir. Bu ntshayi bana tesekktrti borg
bildigim Dr. Muhammed Cebbar el-Muaybid temin etti.

Nuisha, acik bir hatla yazilmis olup cok giizel bir ntishadir. Nts-
hanin kenarinda alimlerden birine ait aciklama bulunmaktadir. Her
sahifedeki satir sayis1 “on dokuz” dur. Sacaklizade’ye nispet edilen soz
konusu risale su sekilde bitmektedir:

g a3 5Tl [J€15S) gy\,)\,g;\&kmv@l]m@ bl alsle [ooly Lizend &gl
a5 o [l cmy 2y (330 & 505 cyn LW (o3l 505 cn G ol g (a1 sy e 3 [ Lo 5 Llcas
PPN )

Sacaklizadeye nispet edilen risale bitmistir. Allah ona en glizeliyle
ve daha glizeliyle muamele etsin. Bu risale, fakir, hakir, Alai ‘ nin ka-
leminden hamd, salat ve selam ile Pazar glinGi yani, 1130 senesinin
aylarindan, Cemaziyel Gla aymin ikinci glind satirlara déktlmuistir.

Nebi ‘ye milyon kere selam olsun.
Bu ntishay: asil kabul ettim.
Ikinci Niisha: “Darti’1-Kiitiibi’z-Zahiriyye” niishasi: (Z)

Bu nitisha, icerisinde onddrt risale bulunanl3A- 20A varaklart ara-
sinda diwr.Gayet acik, okunakli bir hat ile yaziunustir. Her sahifedeki satir
sayist on dokuz’dur. Demirbas numarast 6273°dtir. Ik varakta temelliik
kayit tarihi h. 1257 olarak gecmektedir.

Uciincii Niisha: Tunus Milli Ktitiphanesindeki ntishadir.(T)

Bu nusha alti varaktir. Acik bir hat ile yazilmistir. Hasiyesinde
faydali ek bilgiler mevcuttur. Her sahifede on yedi satir bulunmakta
olup, demirbas numarasi 38025’dir.

Nushanin sonu su sozlerle biter:

Sq «

2.si (Zade): Farisiyye asilli olup Turkce karsiligi “oglu” demektir. Bu durumda “Sacakli
zade” 1stilahinin anlami; Hocalarin hocasinin oglu demek olur. Sonra bu tefsirin 52.
sahi fesinin ilk dipnotunda su ilave vardir. Bana bu bilgiyi Istanbul Universitesinden
Mekke’ye Hac Arastirmalari Merkezine gecici olarak gorevlendirilen arkadasim saadet-
tin Unal bildirdi.
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Dordiincii Niisha: [rak Mtizesindeki ntishadir.(M)

Bu ntsha, o kutiphanedeki 11068 demirbas numarasinda yer
alan risaleler mecmuasinin 6. risalesidir ve dort varaktan ibarettir. Her
sahifedeki satir sayis1 17’dir. Nisha eskidir ve niisha’nin bas tarafin-
dan dort varak eksiktir. Bunu, bana tesekklirti bor¢ bildigim Doktor
Ganim Kadduri Hamd temin etmistir.

Hamd, bizi buna ulastiran Allah icindir; ¢tinki eger O bize yol
gostermeseydi, biz asla dogru yolu bulamazdik! Basarim Allah’a bagli-
dir. Ona y6neldim, Ona tevekkul ettim.

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla baslarim. O’na hamd ede-
rim. Restliine ve aline selam olsun.

Sacaklizade diye taninan ve ilahi rahmete muhta¢ olan Muham-
med Mer’asi (Sacaklizade) , her tirli noksanlardan muinezzeh!# olan
Allah onu saadet ve afiyetle sereflendirsin- séyle demektedir:

Bu ifadeler, dad-1 mu’ceme’nin!> okuyus tarziyla ilgilidir. Bu
risalede mukaddime, maksad ve hatime bulunmaktadir. Mukaddime-
deki izahlar sunlardir:

Itbak harfleri dért tanedir: Bunlar ta (), dad (,s), sad (L) ve za ()
harfleridir.

Bu harflerden birkac tanesi digerlerinden itbak yonuyle kuvvetli-
dir. Ta (), harfi bunlarn en kuvvetlisi, za (&) ise, bunlarin en zayifidir.

Dad () ile sad (,»), idbak’da orta kuvvettedirler.
Itbak: Dilin arkasinin ist damaga yapistirilip, havanin dil ile tst

damak arasinda sikisip yogunlasmasina denir. Muhammed Mekkinin
“er-Riaye” adli eserinde boyle aciklanmistir. 16

Ta-1 Miihmele !7 telaffuz edilirken dilin sirt1, tist damaga saglam
bir tabak seklinde yapisir!® ve diger tic!® harfin tersine kendisinde bu-

14 Bu ifadenin Tunus niishasinda kayd: yoktur.

15 4a3da : Mu’ceme, noktali olan, nokta sahibi harf demektir. Seklen birbirine benzeyen
harfler nokta ile birbirlerinden ayirt edilirler. Mesela bu harflerden sin, dad (va ) ve za (
L) gibi harflere bu sebeple “ dad-1 mu‘ceme” ve “za-i mu‘ceme” denilmistir. Bkz.
Celaleddin Karakili¢, Tecvid ilmi, Ankara, 1972, s.44. ( Cev.).

16 Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el- Kaysi , Kitabii’r-Riaye li Tecvidi’l-Kiraati
ve’t-Tahkiki Lafzi’t- Tilave, Urdiin, 1988, s. 122.

17 Ta-i Mithmele: Noktasiz olan harf demektir. Sekil itibariyle birbirinin ayni olan ve bir
nokta ile ayirt edilen harflerden sin, sad ve ta gibi noktasiz olanlarina denir. Karakilic,
Tecvid ilmi, a. y, s. 44 ( Cev.)

19 Asil ntishada “es-Selasett” ifadesi, Irak ve Tunus nushalarinda “es-Selasti” seklinde
kayithdir.
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lunan cehr, ve siddet sifatlarindan dolayr hava tamamen dil ortas: ile
damak arasina sikisir.

Aliyyt1’l-Kari (6.1014)2° mukaddime-i ibnii’l-Cezeri serhinde sdyle
der: Ta-i Mtihmele ( L) gibi kuvvetli sifatlar1 kendinde bulunduran harf,

en kuvvetli harftir. Ta harfinin disinda kalan diger i¢2! harfte rihvet
sifat1 vardir. Rehavet, esas itibariyle sesin sikismayip kolaylikla akma-
sidir.22 Siddet ise; sesin tam olarak sikismasidir. Dad harfi ile gayn
harfine gelince, bu ikisinde ses akar, nefes akmaz.23

Nefesin akmamasinin maksadi, ses olmadan onun akmamasi
demektir. Tipki mehmus?4 harflerinin durumunda oldugu gibi. Bu harf-
leri telaffuzda sesle birlikte akan nefesin bir bé6limu geri kalir. Ancak
bu, asil itibariyle nefesin sessiz akmasi demek degildir. Ctinkl sesin
akmasi, nefes akimi olmaksizin mimkin olmaz.. Bu konu ile ilgili ge-
nis aciklama  Aliyyu’l-Karimin kitabinda mevcuttur.25 Dad-1
mu’ceme’de?6 istitale sifat1 vardir. Istitale, dilin kenarinin baslangicin-
dan sonuna kadar lam’in mahrecini de kapsayacak sekilde sesin uza-
masina denir. Aynen med harfinde oldugu?” gibi. Ancak med harfinden
farki sudur: Caberinin 28 dedigi gibi, istitdle durumunda olan harf,
mahrecinde icra edilir, med yapilan (uzatilan) harfler ise, harfin kendi-
sinde gerceklesir. “akma”, uzama anlaminadir. Sakin fa ile okunan
“Nefs” kavrami zat anlamindadir. Yahut da fa harfinin fethasi ile “Ne-
fes” de olabilir. Bu okunusa goére ctimlenin acik ifadesi séyle olur: Sesle
birlikte cikan nefes, uzatilan?® mahrecinin basindan sonuna kadar
devam eder.30 Boylece uzatilan ses, mahrec uzunlugu kadar olur. Ses

20 Aliyyt’l-Kari , el-Minahu’l-Fikriyye ala Metni’l-Cezeriyye, yy., tsz, s.17.

21 Tunus ve Irak ntishalarinda “es-Selas” seklinde kayithidir.

22 Rihvet: ligatte yumusak olmak, manasina gelir. Istilahta ise, kendilerinde Rihvet sifatt
bulunan harflerin stikun ile okunmasi durumunda mahrece itimadin zayif olmasi ne-
deniyle sesin nefesle beraber akmasina denir. Harfleri (& y iz 5 d» ja3 k> ,5) beytinde

toplanmistir. Bkz. Ismail Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaide-
leri, Samil yay, Istanbul, 1980, s.214. (Cev.)

23 Aliyyt’l -Kari, el-Minahii’l Fikriyye, s.15.

24 Mehmus, hems sifatina sahip olan harf demektir. Hems ltigatte sesi gizlemeye veya
sesin gizli olmasina denir. Tecvid ilminde, kendisinde hems sifat:1 bulunan harfleri ha-
rekeli olarak telaffuz ederken nefesin sesle beraber akmasina denir. Hems harfleri zayif
harfler oldugu icin tilavet esnAsinda mahrece itimatlar1 da zayiftir. Hems sifath harfler
on tane olup su beyitte toplanmislardir: s jess @=2 Bkz: Sacaklizade Muhammed b.

Ebi Bekr el-Mer’asi, Serhu — Ctithdt’l - Mukill, Konya, 1286, s.28.

25 Aliyyu’l-Kari, el-Minahii’l Fikriyye, s.15

26 Mu‘ceme kelimesi Tunus ntshasinda kayith degil.

27 Irak ntishasinda “ fe yekGnti” seklinde kayithidir.

28 Aliyyti’l-Kari, el-Minahii’l Fikriyye, s.17 (el-Caberi Ibrahim b. Omer, 6.732; Ibniil-
Cezeri, Gayetii’n-Nihdye, 1, 12; Bugetu’l-Vuat,1,420.

29 Tunus nushasinda “el-Hurufti’l Mustetil” seklinde kayithidir.

30 (T) Istitale harfi
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mahrecin bitimiyle sona erer. Med harflerinde ise, ses mahrecin bitisiy-
le bitmez, aksine devam eden nefesin bitimiyle biter. Bu ytzdendir ki,
sesin uzamasi uzun veya kisa3! olabilir. Bu, tipki borudan akan su
gibidir. Fa harfinde32 oldugu gibi dad harfinde de, sin harfinin
tefessi’si33 gibi olmasa da az bir tefessi 6zelligi vardir. Caberinin acik-
lamasi boyledir.

Muhammed Mekki de eserinde34 tefessiyi, havanin yayilmas: sek-
linde agiklamigtir. Ancak, bu yayilma, “dad” (,s) mahrecini agmayip

yayilmanin uzantisi, mahrecin uzunlugu kadar olup, fazla degildir.
Sin’in tefessisinde de za-1 mu’ceme (£)35 harfinin mahrecine kadar

uzama s6z konusudur. Bu sebeple er-Ridye sahibi 36 dad-1 mu’cemenin
tefessisi icin sodyle demistir: Stiphesiz,3” tecvid ehli bir kari'nin dad ()
harfini telaffuz ederken, tefhim, isti’la3® ve mustatile(istitale) sifatlarina
dikkat etmesi gerekir. Boylece dad harfi teleffuz edilirken dil kenarinin
az1 dislere yanasip3 sikismasiyla havanin ¢ikis sesi ortaya cikar. Sonra
Aliyyt’l Kari, Zekeriyya'nin (6.926 / 1520)*0 s6ztinil s0yle nakleder: .3

(Ghst ayetindeki 41 dad (,s) harfini ta (b ) harfinden ayirmak gerekir.42

Ayni mahalde bulunmazlar, ¢cinkti iki harf arasinda bir benzerlik yok-
tur.“er-Ridye” adli eserin muiellifi der ki: “Dad harfi, okunus itibariyle za
harfine benzer.43Yine o, der ki, zd-1 mu’ceme, ses itibariyle dad-1
mu’ceme gibi telaffuz edilir. Cinkt her iki harfte ortak sifat olarak
itbak, isti’la ve cehr sifatlari vardir. 44

31 Zahiriyye Kuttiphanesindeki ntishada bu kelimenin kayd: yoktur.

32 “Fi’lfai” kelimesi, asil nishada mukerrer ifade ile zikredilmistir.

33 Tefessi: lugatte yayilmak ve dagilmak anlamlarina gelir. Istilahta, sin harfini telaffuz
ederken sesin agizda, za harfine varincaya kadar uzanmasina denir. Karacam, Kur’dan-
t Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s.229. (Cev.)

3¢ Mekki, er-Riaye, s.135.

35 Jrak ve Tunus nuishasinda dad (o= ) harfi seklinde kayithidir.

36 Mekki, er-Riaye, s. 184-185

37 Bu ifade, Tunus nushasinda bulunmamaktadir.

38 Istila: Liigatte, yliikselme yiiksek olma anlamlarina gelir Tecvid ilminde, isti’la harfleri-
ni tilavet esnasinda dilin, kékti ile beraber tist damaga kalkip ylikselmesine denir. Is-
tila harfleri (&8 kie o= )harfleridir. Bkz.. Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr fi Kiraati’l Asr, Beyrut,. Trz. I, 202-203. (Cev.)

39 Asil ntishada zikredilen “Lima” ifadesi, “er-Ridye”adli serde “bima” seklinde ge¢mekte-
dir.

40 Ed-Dekaiku’l Muhkeme fi Serhil Mukaddime, s.25. Seyh Zekeriya Ibn Muhammed el-
Ensari. eL-Kevadkibii’s-Saire, 1,126; ve’n-Nuru’s-Safir, s.120.

41 Bakara, 2/173, Maide, 5/3, En’am, 6/145,Nahl, 16/115.

42 Aliyyt’l- Kari, el-Minahii’l Fikriyye, s. 39.

43 Mekki, er-Ridaye, s.184.

4 Mekki, er-Riaye, s. 220.
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Eger her iki harfin mahrecleri farkli ve dad (z) harfinde istitale si1-

fat1 olmasaydi, za ( &) harfi dad (s ) harfi olurdu.

Aliyyt’l-Kari’nin*s za-1 () mu’cemeler babindaki aciklamalarinin
ta’llil yénti sunu ortaya c¢ikarmistir: Dad (,s) 4°, kendisinde bulunan

isti1a, itbak ve cehr gibi kuvvet sifatlar1 ve lam’in mahrecine kadar
uzanan istitale sifat: ile za harfinden ayrilmistir.47 Yani, bu tgc sifat za-1
(&) mu’ceme i¢inde vardir, ancak duyum itibariyle dad () harfinin za (&

) harfinden ayirt edilebilmesi i¢cin ayrica onun istitale sifatina ihtiyaci
da vardir.

er-Ridye sahibi soyle der: “Bir okuyucu ne zaman dad-1 mu’ceme
telaffuzunda?®® tecvid 6l¢tistiinil asarsa, bu harfi ya, za (&) seklinde, ya

da zal-i (3) Mu’cemeteyn gibi okur”. Ve yine o der ki: “Ne zaman bir oku-
yucu, za-i Mu’ceme lafzinin tecvidinde 6l¢tiytl kacirirsa onu dad (s) ve
zal (3 ) gibi cikarmis olur.” 49 Bunlara ilave olarak Mekki sunlar da

sOylemistir: Bir okuyucu zal-i mu’ceme’nin, terkik 50 ile okunmasina,
ozellikle de ondan sonra Kaaf (3 ) harfi geldiginde 6zen gdstermesi gere-

kir. ( ¢ ) 6rneginde goruldugt gibi. Aksi halde zal harfi, dad (- ) ve za
(& ) harfleri gibi okunur.5! Dad, za ve zal ( 3 ) harfleri, duyum (ses) iti-

bariyle birbirlerinin aynidir, ancak mahrec¢ ve bazi sifatlar yontyle bir-
birlerinden ayrilirlar.”

Yine er-Riaye muellif: Birisi ,» dad-1 mticemenin bulundugu ke-
limenin tecvidinde laubali davrandiginda ( &) za-i mii’ceme, ya da ( 3) za-

mu’ceme gibi ¢ikarirlar. O yine der ki: “ Dad harfi izerinde yeterli alig-
tirma yapmayan birine zor geldigi icin imam ve kurrd’dan bircok kim-
senin dad harfini hatali okudugunu gérdiim. Dad harfi mahre¢ acgisin-
dan kulfetli ve okuyucuya en zor gelen harftir.”s2

45 Aliyyt’l- Kari, el-Minahii’l Fikriyye, s. 35.

46 Tunus nushasinda “harfi’d-Dadi” seklinde kayitlidir.

47 Aliyyt’l- Kari, el-Minahii’l Fikriyye, s. 34.

48 Tunus nushasinda “ntishatt” seklinde kayithidir.

49 Muhammed Mekki, er-Ridye, s. 185, 220.

50 Terkik: Terkik, lugatte inceltmek, zayiflatmak anlamlarina gelir. Istilahta ise, tethim
harflerinin disinda kalan harflerin ince olunmasi anlamina gelir. Bkz. Karakilic,
a.g.e.,s. 48. (cev.)

51 Mekki, er-Riaye, s. 220.

52 Mekki, er-Ridaye, s. 184.
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Maksad boliimiine gelince: Bu bolimde bircok yorede dad-1
mu’ceme>3 harfinin telaffuzunu, ta-1 mihmele’nin sifatlar1 olan siddet
ve itbak sifatlarini bu harfe vermek ve tethim 6zelligini asir1 abartarak

onu aynen ta (& ) gibi okumak yayginlasmistir. Bu okuyus birkac¢ yon-
den5* hatalidir.

1- stphesiz (_s) muceme, rihvet harflerindendir ve telaffuzu esna-
sinda agiz, ta-i mihmele (b) gibi degil, sad (- ) harfinin telaffuzundaki
gibi tabak seklini alir, tabaklagsma miktarinca kalin okunur.

2-Ta-1 muhmele, harflerin en kuvvetlisi oldugu halde rihvet harfi-
ne sahip bir harf gibi nasil telaffuz edilebilir. Hatta okuyusta mahir

oldugunu iddia eden bazi kimselerin cJlali Y5 55 ayetindeki dad harfini,
b 1.0l 56 lafzindaki ta (b) harfinden daha kalin ve daha da kuvvetli oku-

dugu duyulur 57 ve ( 6yle okudugu ) anlasilir.5® Bu, onla-
rin kirdatinin esasinin sadece taklitten ibaret oldugunu gosterir. Ayni
sekilde®® O, stpheden kendini alamaz ve ona tahrif girer. Ctinku o,
kirdatinin esasini asil Uizerine dayandirmamistir. er-Ridye adli eserde
de bu sekilde anlatilir. 61

3-Aliyyt’l-Kari’nin de acikladigi gibi dad-1 mu‘ceme(,s) ile ta-1
muhmele (b ) arasinda®? bir benzerlik bulunmamaktadir.63 Bu bilgi
daha 6nce de gecmisti.

4-Dad (- ) harfindeki istitale, siddet sifatini ortadan kaldiriyor.

Cunku istitale, sesin uzamasidir. Siddet sifat1 ise, sesin tutulmasidir.
Yine, dad (- ) harfinde bulunan tefessi sifati da, havanin tamamen

akmamasi1 demek olan ve en kuvvetli sifat durumundaki itbaka engel
oluyor.

53 Tunus nushasinda mu‘ceme kayd: yok. Ayrica parantezden sonrasi da diger ntshalar-
da da bulunmamaktadir.

54 Asil ntishada “Li viicthin” ifadesi, Irak ntishasinda “bi viicihin” seklinde gecmektedir.

55 Fatiha, 1/7.

56 Fatiha, 1/6.

57 Zahiriyye ktuitiiphanesindeki ntishada “ nesmeu” seklinde kayithidir.

58 Zahiriyye kuittiphanesineki ntishada “ fe ntihissti” seklinde kayithidir.

59 Asil ntishada “ zalike” seklinde bulunan kelime, Tunus ntshasinda “ zake” seklinde
kayithdir.

60 Zahiriyye ktitipanesinde “zalike “ seklinde gecmektedir.

61 Mekki, er-Riaye, s.89.

62 Zahiriyye ktitiphanesindeki ntishada “beyne “ kaydi bulunmamaktadir.

63 Aliyyti’l- Kari, el-Minahii’l Fikriyye, s.39.
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5-Dad-1 mu’ceme’ye (s ) tanin ( b ) itbakinda oldugu gibi, en

kuvvetli sifat olan itbak sifati verilirse, o takdirde dad mahrecinden
uzaklasir. Ctinkt en kuvvetli olan itbak, dil ortasinin tist damaga siki-
ca yapismasi anlamina gelmekte, béyle olunca da dad (,s ) harfinin

mahreci olan dil kenar1 az1 dislerden uzaklasarak dil ucu Ust 6n disle-
rin diplerine®* yaklasir. Bu, tamamen ta ( & ) harfinin mahrecidir. Buna

Ibnti’l-Cezeri, “et-Temhid” adli eserinde su sekilde isaret eder: Baz kisi-
ler, dad-1 mu’ceme’yi mahrecine uygun olarak cikaramayip®s ta-i muih-
mele (&) ile karisik bir sekilde ta (&) harfinin mahrecinden cikariyorlar.

Misirlilarin ¢ogu ve bazi Magribliler®® boyledir.6?

Aliyy’l- Kari de bazi kisilerin, dad (s ) harfini Misirlilar gibi ta (
b ) seklinde mahrecinden ¢ikardiklarini séylemistir. 68 Aliyyti’l Kari'nin
demek istedigi sudur: Bu kimseler dad ( s ) harfini okuyacak iken
okuyuslarini 4t-1 mtthmele (L) gibi yaptiklarinda dad’in (s ) mahreci ta
() harfine kayar. O zaman bu harfe dad (. ) degil de ta (1 ) demek
daha dogru olur. En dogrusunu Allah bilir.

6-Suphesiz, daha 6nce de zikredildigi gibi dad ( ,s ) harfini, gayn (
¢ ) harfinde oldugu gibi ses akis1 verilerek okumak gerekir. $Simdi vic-
danina danis, dad ( s ) harfini ta (+ ) harfi gibi okudugunda dad (.
) harfiyle beraber ses akis1 gerceklesiyor mu?

7- Daha 6nce de aciklandigr gibi dad (. ) ile za (& ) harfleri du-
yum (ses) olarak birbirlerine benzemektedirler.

MAKSADIN ACIKLANMASI

Muhakkak dad-1 mu’ceme’yi®® ( ,s ) , mahreg¢ ve sifatlarda mutlak

olarak ta-1 mtihmele ( L ) gibi okumak lahn-1 celidir 70 ve sirf hatadir.

64 Irak ve Tunus nushlarinda “asl” seklinde kaythdir.

65 Zahiriyye ile Tunus kuittiphanelerinde “ veminhtim men la yasilti-d-dad e’l-Mu’ceme”
seklinde ge¢mektedir.

66 Dort ntisha da da “el-garbu” seklinde gecer.

67 Muhammed b. Muhammed Ibnwil- Cezeri , et-Temhid fi Itmi’t-Tecvid , Beyrut, s.141.

68 Aliyyu’l- Kari, el-Minahii’l Fikriyye, s. 34.

69 Asil ntishada, “el-mihmele” seklinde gecmektedir.

70 Lahn: ltugatte hata etmek ve dogrudan sapmak anlamlarina gelir. Tecvid ilminde ise,
tecvid kurallarina uymamaktan dolay1 ortaya cikan okuyus hatalarina denir. Lahn-1
celi ve lahn-1 hafi olmak Uizere ikiye ayrilir. Lahn-1 Celi acik ve belirgin olarak yapilan
tecvid hatasidir ki, bir harfin baska bir harfle degistirilmesi veya harekenin baska bir
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Dad () harfini, za (&) harfi gibi okumak ta bdyledir. Ancak bazi
fukaha, dad (¢) ile za ( &) harfini birbirinden ayirmak zor oldugu i¢in
(4) harfini, za( & ) gibi okumak namazi bozmaz demislerdir. Bu, iki ha-

tadan en ehven olanidir.

Dad harfini, duyumda ta-i mtithmele (&) harfi gibi yani dil kenari-

nin azi dislerine yaklastirilmas: (yapistirilmasi) suretiyle okursan dad
(b4 ) harfini mahrecinden ¢ikarayim derken, ayni zamanda en kuvvetli

sifatlardan olan ta-i mtihmeledeki (b ) itbak, siddet, istitale ve tefhimi

ona, yani dad (,s ) harfine vermis olursun. Bu ise, dad (s ) harfinden

rihvet, istitdle ve tefessi’yi kaldirmak demektir. Ctnkt o, rihvet,”!
istitale, tefessi, itbak ve tefhim sifatlarina sahip olan dad (. ) gibi bir

harftir.72 Bu durumda, bir yénden hata bir yonden de isabet etmis
olursun. Bu da lahn-1 hafi’dir. Bun da ise azap korkusu vardir. Stiphe-
siz7 bu hata buttin kurra’nin bildigi hatalardandir. Boyle bir okuyus
tarzi her ne kadar meshur olsa da Insallah namazi bozmaz.

Dad (s )harfinin besinci 6zelligi bélimtinde duydugun gibi, kuv-

vetli tarzdaki bir itbak, onu mahrecinden uzaklastirir. Ancak sen onun
mabhrecini duyum itibariyle za-i mu’ceme (& ) gibi kilacak olursan, yani

dilin kenarini azi dislerine yapistirip yaklastirir ve de ona za-i
mu’cemenin (& )s6z konusu sifatlarin1 verecek olursan, ( bilesin ki bu

uygulama) vasat derecede itbak ve tefhim Ozellikleri ile birlikte (reha-
vet)7# cehr, istitale ve az da olsa tefessi sifatlar1 vermis olursun.

Iste bu7> okuyus, kirdat imamlarinin kitaplarindaki sézleriyle
te’yid edilen dogru bir okuyus bicimidir. Kullarini basariya ulastiran
Allah’a ham dolsun!

Hatime Boliimiine Gelince: Bu bolim maksad kisminda anlati-
lanlardan akla gelebilecek teredduitleri ortadan kaldirmay: amaclar.

harekeyle degistirilmesi ve yahut ta stkan’u hareke ile degistirmek seklinde meydana
gelir. Lahn-1 Hafi ise, ihfa, 1klab vb. tecvid kurallarini terk etmektir. Medleri terk etmek,
kasr ile okunmasi gereken yerde kasr yapmamak gibi. Kur’an okunurken bu gibi hata-
lardan sakinmak gerekmektedir. Bkz. Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri, s.
251-254; Remzi Atesyurek, Kur’an Okuma ve Tecvid, Samsun, 2001, s. 84-86.

71 Asil ntishada “rihvlin” lafzi1 Tunus ntishasinda “rihvettin” seklinde kayithdir.

72 Tunus nushasinda harf kelimesi yerine “min” lafz1 kayithidir.

73 Tunus nushasinda “fe inne” seklinde kayitlidir

74 Zahiriyye ntishasinda “ rihvet” seklindedir.

75 Zahiriyye ntishasinda “ve haza” seklinde katiylidir.
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Soru: 1. Eger dersen ki, dad-1 mu’ceme’de (,s ) ta ( & ) harfinde

bulunan kuvvetli sifatlardan cehr, itbak ve istila bulunmaktadir, bu
yluzden o da ayni sekilde 76 ta (b ) harfi gibi okunabilir.

Cevap: Ben de derim ki: Dad (,¢) harfi, rihvette oldugu gibi diger
sifatlarda da za ( &) harfi ile ortak durumdadir. Ancak dad (s ) harfinin
itbak’, daha 6nce belirtildigi gibi ta-i mtihmelenin itbaki gibi degil, sad
(b2) harfinin itbaki kadardir. Bu harfteki tefhim, istila ve itbak 6l¢ui-

stindedir. Dad harfinde ayrica sesin uzamasini gerektiren istitale sifati
da vardir. Yine onda (,s harfinde), havanin yavas yavas yayilmasim

gerektiren az da olsa tefessi sifati da bulunmaktadir. Dad harfi s6z ko-
nusu bu iki ézelligi ile diger ti¢ harften ayrilir. Ayni sekilde dad (s ),

rihvet ve itbaknin azligiyla ta (b ) dan, Cehr ve safir sifatlarina sahip

olmasiyla da sad ( . ) dan ayrilir.””

Ozetle, dad-1 mu’ceme (,s ), za-i mu’ceme’ye ( & ) benzer, ta (b)

harfine degil. Oyle ise bunu iyice kavrayiniz!”8 Her tirlii noksanliklar-
dan beri olan yUlice Allah, bizi ve sizi basariya ulastirsin.

Soru 2: Eger” sen: “s6z konusu bu hatali80 okuyus cok genis bol-
gelerde nasil yaygin hale geldi?” diyecek olursan; Ben de derim ki; Sen
“er-Riaye” muellifinin soyle dedigini duymadin mi1?:

“Dad harfinin bulundugu kelimeyi, géordigiim imam ve Kurra’nin
cogu telaffuzunu hatali yapmaktadir. Onlarin bu hatasi, telaffuzundaki
zorlugu nedeniyle Uzerinde yeteri kadar alisgtirma yapmamalarindan
kaynaklanmaktadir. Mekki yine der ki: “Mahrecinden kulfetli olarak
cikan en zor harf dad (s ) harfidir.”

Bu hatali okuyus, ta h.4208! tarihinde basladi8? ve zamanimizda
(glntmuzde) bu yanlishk hald strmektedir. Bunu bdyle degerlendi-

76 Irak ve Tunus nuishalarinda “ ve liza” seklinde kayitlidir.

77 Safir:Lugatta olarak safir, 1slik ve kus sesine denir. Tecvid 1stilahi olarak kendilerinde
safir sifati1 bulunan sad, sin ve zay harflerini okurken, kus veya 1slik sesine benzer bir
sekilde kuvvetli ve keskin bir sesin ¢ikmasina denir. Bu harfler mahrecinden c¢ikarken
kus veya 1slik sesini andiran bir tarzda ¢ikar. Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri
ve Okunma Kaideleri, s 222. (Cev.).

78 Tunus nushasinda “tekil olarak, “fe tedebber... ve “ve iyyake” seklinde, diger ntisha-
larda parentez icerisinde gosterilmistir.

79 Tunus ve Zahiriyye ntishalarinda “ ve in” seklinde kayithidir.

80 Tunus nushasinda “Tasfir” seklindedir.

81 Mekki'nin 1973 Dimesk baskili er-Ridye isimli eserinin 42-43.sahifelerinde soyle bir
bilgi bulunmaktadir. “390 senesinde bu kitabr yazmak e tertip etmek gonltime dog-
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rin.83 Belli ki bu yanlis okuyus Misirhilarin hatali okuyusundan kay-
naklanarak yayildi.8+

Bu hatanin yayilmasi, tecvid kitaplarinda ra harfinin tekririnin
izharnin yapilmamasiyla ilgili pek cok uyariyla dolu olmasina ragmen
yine de yapiliyor olmasindan daha garip degildir.

Ayni sekilde, er-Rahmanirrahim?®>’ deki seddeli ra () harflerinde
yapilan taklil’in 86 yayginlasmis olmasi da bir hatadir.

Ridye sahibi®” bu konuyu sb6yle izah eder: “ Ra () harfi seddeli
olarak okundugunda, okuyucuya ra () ‘nin tekririnin ihfasin (gizliligi-
ni) korumasi, tesdidini (seddesini ) de kuvvetli yapmasi gerekir.

Mekkinin sozleri sOylece 6zetlenebilir: Seddeli harfler icerisinde
seddesi en mubalagali okunacak harf, ra () dir. Diger taraftan her

tirld noksanliklardan arinmiss® ve sani ytce Allah, ylce kitabini®® ke-
limelerinde ve eda keyfiyetinde muhtemel tahriflerden korumus ve bu
hususu uhdesine almistir. Zira Allah, alimleri kitabin kelimelerini ez-
berleme ve yazdiklari eserlerinde harflerinin sifatlarini, gercegi isteyen
kimsenin mutlaka bulacag: sekilde aciklamalar yapmalari konusunda
muvaffak kilmistir. Bir de sunu vurgulamak gerekir: Bir mukrinin 90
hocasini taklitle yetinmesi dogru degildir. Bilakis o, Muhammed
Mekkinin er-Ridye adli eseri gibi genis aciklamali kitaplardan harflerin
sifatlar1 hakkinda bilgi talep etmelidir. Eger bdyle yapmazsa, ( sunu

mustu. O zaman aklima takilan ( bu ) konuyu agiklayici notlarla kaleme almay1 di-
sindim ancak bu konuda énceden yazilmis bir eser bulamadigim icin yazmaktan vaz-
gectim. Zaman sonra Allah niyetimi kuvvetlendirdi ve yaklasik otuz sene sonra kitabi
tamamlama konusundaki gérisiimu yeniledi ve bu isi bana kolaylastirdi. Gerekli bilgi-
leri elde etmemi sagladi ve eserin yazilmasi hususunda benden yardimlarini da esirge-
medi.”

82 Bu bilgi Mekki’nin er-Ridye adli eserinin 42. sahifesinde ge¢cmektedir.

83 [rak ntishsinda bu kayit bulunmamaktadir.

84 Terceme ettigimiz metinde gecen “kad” lafz1 zahiriye ntishasinda kayith degildir.

85 Fatiha 1/3ve benzeri ayetlerde.

s6Taklil: Diger adi imale-i sugradir. imale, ltigatte meylettirmek, egmek, biikmek anlam-
larina gelir. Tecvid ve Kiraat ilminde fetha harekeyi kesreye harekeye dogru meylettir-
mek demektir. Imale-i sugra ise, fetha harekeyi, halis fetha ile kesre arasinda, fethaya
yakin bir tarzda meylettirerek okumak anlamina gelmektedir. ibnii1-Cezeri, en-Nesr, 11,
30.

87 Muhammed Mekki, er-Riaye, s. 255.

88 Zahriyye ntishasinda bu ayt yoktur.

89 Bu kelimeden sonra zahiriyye niishasininda “kema veadehi” lafz1 kayithdir.

9%Mukri:Kiraat kelimesinden gelmektedir. Kur’an okuyan veya Kur’an okumasini 6greten
veyahut ta Kur’ani bir baskasina 6gretmek amaciyla okutan ve ya Kur’an’dan ezber
yaptiran kisiye denir. Bkz. Ferid Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat,
Aydin Kitabevi, Ankara, 1999, s.681. ( Cev.)
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aklindan cikarmamalidir.): Belki de o veya onun Ustadlari bazi harfler-
de hataya diismus ve bu harfleri tahrif etmis olabilirler.

“Riaye” sahibi sOyle dedi: Kurra (kiraat alimleri) tecvid ilminde
birbirlerinden ustindurler. Onlardan bazilar tecvid ilmini rivayet,
kiyas ve temyiz acisindan bilir. iste bu kimse miitehassis?! ve anlayish
kisidir.

Digerleri de sadece duyma ve taklit acisindan bilebilir. Bu bilgi
zaylf sanidan ibarettir, onun bilgisine kisa stirede sek ve stiphe bulasir
ve onun bilgisine tahrif*2 ve tashif®3 dahil olur. Ctinkti°* o bilgisini ne
bir temel tizerine bina etmis ne de bir anlayarak nakletmistir. .

Kiraat konusunda sadece “mukaddime” ve “risale” niteligindeki
eserlerle iktifa etmemek gerekir. Clink® bunlar yeterli olmaz. Gergegi
ogrendikten sonra bir misliman’in hatada israrci olmamasi gerekir.

flahi rahmete muhtac bu fakir der ki: her tiirlii noksanlardan
arinmis yudce? Allah bizi basariya ulastirdi, onlara bu yolu goésterdim,
yanlisliklarini delillerle ispatladim. Bundan sonra yine stipheye diiser-
lerse “Artik bundan sonra neye inanacaksiniz.” lyi isleri tamamlayan
izzet ve celal sahibi Allah’a hamd olsun. “Gti¢ ve kuvvet sahibi Rabbin,
onlann isnad ettikleri vasiflardan miinezzehtir. Selam tiim peygamberle-
re ve hamd dlemlerin Rabbi Allah’a”.

«

91 Tercume ettigimiz metinde “ el-hazik” seklindeki ifade, er-Ridye adli eserde ve diger
nuishalarda ve asil ntishada “el-hizgi” seklindedir.

92 Tahrif: Harflerin yerini degistirme, bozma, kalem oynatma, degistirme; bir ibarenin
anlamini degistirme. Devellioglu, a.g.e., s.1021. (Cev.)

93 Tashif: Yazi yazarken kelimeyi yanlis yazma, yanilip yanlis kelime yazama. Devellioglu,
a.g.e., s.1037. (Cev.)

94 Zahiriyye ntishasina “lem yebni kiraateht” seklinde kayit vardir.

95 Irak ve Tunus ntishalarinda bu kayit bulunmamaktadir.

% Araf , 7/185.



TURK BOYLARININ ALEVILiGi VE SUNNILiGi UZERINE BAZI
DUSUNCELER

-Tokat Bolgesinde ‘Siinnilesenler (Doniikler)’ ve ‘Ehl-i

Beytci Papahlilar’ Ornegi -

Dr. Cenksu UCER’

OZET

Bu calisma, Tokat bolgesinde elde edilen verilerden hareketle, gec-
misten glinimuize Turk boylarinin Aleviligi ve Stinniligi tizerinde
durmaktadir. Boélgedeki tablo, ayni boydan olanlar arasinda Alevi-
lik-Stinnilik baglaminda farkli gruplara mensubiyet olgusunu gos-
termekle beraber, ayni zamanda gruplar arasi gecisin giintimuizde
de varolan sosyolojik bir gercek oldugunu ortaya koymaktadir. Bu-
nun tarihsel stirecte de gerceklesmis oldugunu distinmek yanlis
olmayacaktir. Dolayisiyla Ttrk boylarinin tarihsel strecte Alevilik
ya da Stinniligi benimsemeleri noktasinda kesinlik ifade eden séy-
lemlerden kacinmak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tokat, Alevilik, Stinnilik, Stinnilesenler (D6ntk-
ler), Ehl-i Betci Papahlilar.

Giris:

Bu calisma, Tokat boélgesinde elde edilen verilerden hareketle
gecmisten ginuimuize Turkler’in Aleviligi ya da Stnniligini ele almay:
amagclamaktadir. Turkler’in Islamlasmasi stirecinde Alevilik ya da Stin-
niligi benimseme noktasinda farkli etkenlerin s6z konusu oldugu bi-
linmektedir. Bolgede elde edilen veriler Turkler’in Aleviligi ya da Stinni-
ligi konusunda mutlaklik ifade eden sdéylemlerden kacinmak gerektigi-
ni; zira, zamanla Alevilik’ten Stinnilige ve Stnnilik’ten Alevilige gecisle-
rin mUimklUn olmakla kalmayip, ayni1 boy ya da asiretten olan kisiler
arasinda farkli inan¢ gruplarina mensubiyetin giniimutizde de gecerlili-
gini koruyan sosyolojik bir gercek oldugunu ortaya koymaktadir.

1. Alevilik ve Siinnilik

Konuya baslarken 6ncelikle Alevilik ve Stinnilik’ten ne anlamamiz
gerektiginin cercevesi cizilmelidir. Ozellikle Tokat bélgesindeki fiili du-

* OMU llahiyat Fakiiltesi Arastirma Gérevlisi, e-mail:cucer@omu.edu.tr
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rumdan hareketle yapacagimiz Alevilik tanimi makalemizin basliginda
yer alan olgunun anlasilmasi icin kac¢inilmazdir.

A. Alevilik:

Sozlukte “Ali'ye mensup”, “Ali'ye ait” ve “Ali soyundan olan” an-
lamlarina gelen Alevi kelimesine! terim olarak siyasi, itikadi ve tasavvu-
fi acidan cesitli anlamlar ytklenmistir.2 Bu terim siyasi alanda, Hz.
Ali'nin birinci halife olmasi ve halifelig§in onun soyundan gelenlerce
yurutilmesi gerektigi yontindeki kabullere sahip olanlar icin kullanil-
misken; itikadi alanda Hz. Ali'yi en Gistin sahabi olarak gérenlerin yani
sira, kendisine peygamberlik konusunda paye verenlerden ulthiyyet
atfedenlere varincaya kadar, cok genis bir yelpazede ifade edilebilecek
cesitli inanclar1 tasiyanlar bu terimin kapsaminda degerlendirilmisler-
dir. Tasavvuf alaninda ise silsilelerini Hz. Ali'ye dayandiran tarikatlar
genel olarak Alevi -mesreb- olarak isimlendirilmis, ayni1 zamanda cehri
zikri tercih eden tarikatlar da Alevi kelimesi ile nitelendirilmis, Hz. Ali
de cehri zikri benimseyenlerin piri olarak kabul edilmistir.3

Alevilik icin son derece 6nemli olan deyislerde Alevi kelimesinin
XIX. yy. 6ncesinde yasayan ozanlarca kendilerini tanimlayan bir sifat
olarak kullanilmasina ragmen,* kelimenin Anadolu’da s6z konusu
gruplar icin kullaniminin bu yulzyilda oldugu yontinde gortsler ileri
strilse de,5 Tokat boélgesinde yurtuttigiimuiiz alan arastirmasinda, gu-
numuizde Alevi kelimesinden “kelimenin istilahi anlamlarinin bir biles-
kesinin anlasilmasi” gerektigi gérilmustir. Buna gore, Tokat bolgesin-
deki Alevilerin, gerek Hz. Ali’nin birinci halife olmas1 gerektigi yontn-
deki kabulleri, gerek -onun en Ustlin sahabi olmasindan, ona birtakim
ilahi sifatlar atfedilmesine varincaya kadar cok farkli da olsa- kendisi
hakkinda bazi inanclar1i benimsemeleri ve gerekse tarikat silsilelerini
Oniki Imam’dan biri yoluyla Hz. Ali'ye ulastirmalari, “Alevilikten,
1stilahi alanlarda kullanilan anlamlarin bir bileskesinin anlasilmasi
gerektigi” yonindeki tespitimize temel gerekce olusturmaktadir. Nite-

U fbn Manzar, LisGniil-‘Arab, Daru’l-Maarif, Kahire, ty., c. IV, s. 3095; Ebu Sad
Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi es-Sem‘ani, el-Ensab, Muessesetii’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1998, c. IV, s. 229; Ayrica bkz.: Abdulbaki Goélpinarli, Ta-
savvuf’tan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri, inkilap ve Aka Kitabevleri, Ist., 1977,
s. 19; Ahmet Yasar Ocak, “Alevi ”, DIA, c. II, Ist., 1989, s. 368-369.

2 QOcak, agm., s. 368-369.

3 Abdulbaki Gélpinarli, Mevland’dan Sonra Mevlevilik, Inkilap Kitabevi, Ist., 1953, s.
199; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay.,Ist., 1990, s. 201, 202.
Kelimenin 1stilah olarak kullanimu ile ilgili olarak ayrica bkz.: Cenksu Ucer, Tokat Yére-
si Alevileri, Tarihgesi, Inanclari, Orf ve Adetleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ondokuz
May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2005, s. 15-17.

4 Bu ozanlardan birine 6rnek olarak bkz., Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal Biitiin Siirleri,
Ozgiir Yay., Ist., 1989, s. 188-189; Ucer, age., s. 41.

5 Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardiar Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, cev.: Turan Alpte-
kin, Cem Yay., Ist., 1994, s. 53.
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kim, Hz. Ali'yi en Gistlin sahabi ya da velayet kapisinin piri olarak gor-
seler dahi, Rufailik, Kadirilik vb. silsile ve zikir sekli itibariyle “Alevi
mesrep” kabul edilen tarikatlarin, Alevi olarak isimlendirilmemeleri
yukaridaki tespitimizi destekleyen fiili bir durumdur. Bu da Alevi keli-
mesinin daha cok Islam tarihinde siyasi alanda halifelerin kronolojik
siralamasindan farkli bir kabule sahip olarak Hz. Ali'nin birinci halife
olmasi ve hilafetin onun soyundan gelenlerce stirdiirilmesi gerektigini
savunan gruplar icin ayirici bir niteleme olarak kullanilageldigini gos-
termektedir. Zira yukandaki o6rnekte goéruldtigi tUzere, gerek -
buttintyle olmasa da- itikadi alanda, gerekse tasavvuf alaninda birbir-
leriyle ayn1 kategoride degerlendirilebilecek benzer gruplarin hepsinin
Alevi olarak isimlendirilmemesi bunu acikca ortaya koymaktadir.

Guntmuzde Alevi kelimesinin neyi ifade ettigi Tokat bolgesinde
kendileriyle muilakat yapilan kisilerin yaptiklar: tanimlarda gérulebilir.
Bolgedeki insanlarin yaptiklar: tanimlarda, -hepsi konuyu farklh acilar-
dan ele alsalar bile- Alevilikle ilgili genel bir cerceve cizilmistir. Buna
gore, bolgedeki insanlarin Alevilik tanimlarinda “Hakk-Muhammed-Ali”,
Hz. Peygamber, Hz. Ali, Kur’an, Ehl-i Beyt, tecelli, evliya kulti vb.
inanclar; dort kapi-kirk makam ve Uc¢ stUnnet-yedi farz gibi adab ve
erkan; eline-diline-beline sahip olmak, dokttiginti doldurmak, aglatti-
gin1 guldirmek, a¢ doyurmak, acik giydirmek, baskalarini kendi nefsi-
ne tercih etmek vb. ahlaki ilkelerin agirlik kazandigi ve Aleviligin tari-
kat/tasavvufi bir olusum seklinde tanimlandig gértilmektedir.6

Bilindigi gibi, Islam cografyasinin pek cok bélgesinde varliklarini
devam ettiren ve cok farkli isimler altinda bulunan tarikatlar fiili, insa-
ni, fikri ve maddi birtakim ortak unsurlar’ ihtiva ederler. Yapilan bu
tanimlardaki ifadeler dogrultusunda, bir seyin tarikat olarak nitelendi-
rilebilmesi icin gerekli; zikir, seyr-u stluk vb. fiili; pir, seyh, halife, der-
vig, inabe-biat, silsile vb. insani ve tekke gibi maddi unsurlar géz 6nu-
ne alinarak bir degerlendirme yapildiginda, gercekten de tanimlarda
dile getirilen hususlar dogrultusunda Aleviligin tarikat/tasavvufi bir
olusum cercevesinde bir tablo ile karsilasilmaktadir. Nitekim, Alevi iba-
det hayatinin temeline oturtulan cemlerin birer zikir toplantisi olmasi,
Alevilikteki Ikrar Verme Cemi’nin aslinda bir tarikata giris, inabe-biat
uygulamasindan farkli bir sey olmamasi,® diger tarikatlarda oldugu
gibi, pir, seyh, dede, rehber, talip (murid) seklinde bir hiyerarsik yapi-

6 Ucer, age, s. 30-37.

7 Kara, age., s. 200-271.

8 Metin Bozkus, Tarihten Gtintimiize Sivas Yoresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 208; Harun
Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, Arastirma Yay., Ank.,
2004, s. 166; Ilhan Cem Erseven, Alevilerde Semah, Ant Yay., ist., 1996, s. 206; Esat
Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Berfin Yay., Ist., 2000, s. 373.
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lanmanin bulunmasi, bazen s6zli de olsa kimi Zeyne’l-Abidin,® kimi
Imam Cafer,1° kimi Musa Kazim!! ve kimi de Imam Riza!? aracilig ile
silsilelerini Hz. Ali’ye ulastirmalari!d® ve Aleviler’in kendilerince metbu
ocak!4 denilen ana ocak/bas ocaklarin tekkeleri durumundaki merkez-
ler etrafinda bir yapilanma sergilemeleri ve her bir grubun miustakil
olarak varligini stirdirmesi, Alevilik semsiyesi altinda toplanan butliin
gruplarin birer tasavvufi bir olusum olduklarini acikca ortaya koymak-
tadir. Nitekim, cem esnasinda coskuyu saglamak icin okunan deyis ve
nefeslerin, diger tarikatlardaki ilahiler,!5 kullanilan saz ve keman gibi
enstrimanlarin, kudtiim, def veya ney ile ayni mahiyette olmasina 1° ek
olarak Aleviler’in gerek temel kaynak olarak kabul edilen eserlerinde,
gerek ozanlarin deyislerinde ve gerekse boélgede muilakata tabi tutulan
kisilerin ifadelerinde kullanilan doért kapi-kirk makam, tic stiinnet-yedi
farz, velayet, kutb, ilham vb. 6rnekleri cogaltilabilecek kavramlarin ana
iskeleti olusturdugu terminoloji g6z 6ntine alindiginda Aleviligin tasav-
vufi bir olusum olarak degerlendirilmesi gerektigi gdériilmektedir.

Guntimizde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplar, her bir grup-
ta Dedeligin babadan ogula gecmesi, her grubun kendine 6zgli bazi
uygulamalarinin olmasi, yine tarikatlarinin isleyisini kendi iclerinde
yurutmeleri ve diger gruplardan olanlarin tarikatlarina alinmamasi
(Bektasiligin Babagan kolu harig), “soy stirme”nin esas olmasi1 vb. 6zel
bazi hususlar dolayisiyla “soya (ocaklara) dayalr tarikatlar” seklin-

9 Eytip Yiudirim, 1931 Tokat Cerci dogumlu, ilkokul mezunu, Zeyne’l-Abidin Ocagi Dede-
si.

10 Mustafa Pekgdéz, 1959 Doglacik dogumlu, ilkokul mezunu, imam Cafer Ocag talibi.

11 Bir cok Bektasinin kendilerini Musa Kazim’a bagladiklar: bilinen bir husustur.

12 Nesimi Yildiz, 1931 Zile Kiiclikakéz dogumlu, iImam Riza ocagina bagl Sihanli asireti
Dedesi, okur-yazar, Dedeci Bektasi; Yusuf Ozer, 1933 Zile dogumlu, ilkokul mezunu,
Imam Riza ocag1 Dedesi, Dedeci Bektasi; Sadik Arslan (Gtizel Dede), 1924 Erbaa Kececi
dogumlu, okur-yazar, Kececi Baba stilalesinden dede.

13 Bu gelenegin bolge disindaki Aleviler icin de s6z konusu oldugu bilinmektedir. Bkz.:
Cemal Sener, Benim Kabem Insandir, Ad Yay., Ist., 1996, s. 98-99. Nitekim Cankir
bolgesinde bulunan Seyyid Haci Ali Ttrabi Ocaginin silsilesini Muhammed Bakir yo-
luyla Hz. Ali’ye dayandirdigi gortilmektedir. Bkz.: Alemdar Yal¢in-Haci Yilmaz, “Bir
Ocagin Tarihi: Seyyid Haci Ali Tarabi Ocagi’na Ait Yeni Bilgiler 7, HBVAD, S.,26, Ank.,
2003, s. 85. Bu gruplar ic¢in s6z konusu durumun tarihsel stirecte nasil gerceklestigiy-
le ilgili olarak bkz.: Baha Said, “Ttrkiye’de Alevi Zumreleri: Tekke Aleviligi-Iictimai Ale-
vilik”, Tiirkiye’de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, haz.:lsmail Gérkem, Kultar
Bakanligi Yay., Ank., 2000, s. 119.

14 Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirti Alevilik, Berfin Yay., Ist., 1995, s. 206.

15 Fuad Képrul, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavuiflar, DIB Yay., Ank., 1966, s. 301-302.
Bu konuda ayrica bkz.: irene Melikoff, Hact Bektas Efsaneden Gercege, cev.: Turan
Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari, Ist., 1999, s. 24-25.

16 Sehirlerde icra edilen Bektasi ayinlerinde saz veya kopuzun yaninda kudtm, tambur,
calpala gibi aletler de kullanilir. Abdulkadir Sezgin, Sosyolojik Acidan Alevilik-
Bektasilik, Yeni Turkiye Yay., Ank., 2002, s. 89.



Ttirk Boylarinin Aleviligi ve Stinniligi Uzerine Baz: Diistinceler 257

de nitelendirilmelidir.1” Nitekim varliklarini “soya dayalt” olarak str-
durseler de, s6z konusu gruplarda hakim olan en belirgin 6zellik, ta-
savvufi olusumlarin ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde barindiriyor
olmasidir. Dolayisiyla bu yapilanmalar!® net olarak “soya dayali ta-
savvufi olusumlar” seklinde tanimlanabilir. Bu da gintimutizde Ana-
dolu’da yasayan Aleviligin soya (ocaklara) dayali tasavvufi olusum-
lardan olusan gruplar(topluluklar) btittinti icin bir iist kimlik veya bir
semsiye kavram oldugunu goéstermektedir.

B. Siinnilik:

Ehl-i Stinnet’e bagh olanlara “saglam ve dogru yolda olanlar” an-
laminda “Siinni” denir. Hz. Peygamber ile Sahabe’nin dinin temel ko-
nularinda (usdli’d-din) takip ettikleri yolu benimseyenler anlaminda
kullanilan Ehl-i Stinnet, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat ifadesinin kisaltilmis
seklidir. Bu ifadedeki siinnet kelimesi Hz. Peygamber’e, halifelere ve
sonraki ilk nesillerin siyasi uygulamalarina karsilik gelmekle birlikte,
cemaat kelimesi ise, siyasi bir kavramdir.19

Stnni kelimesinin ilk defa ne zaman kullanildig1 noktasinda farkl
gortsler olsa da,2° bu kelimenin ifade ettigi Ehl-i Stinnet diistincesi
hicri I. yy. sonunda ortaya cikmaya baslamis ve hicri IV. (miladi X.)
yy.da da olusumunu tamamlamistir.?2! Baslangic déneminde Ehl-i
Stinnet sisteminin sekillenmesinde énemli rol oynayan alimlerin basin-
da, Muslimanlarin mevcut ydénetime isyan etmelerini dogru bulmayan,
halki fitneden uzak tutmaya ve cemaat suuru gelistirmeye calisan Ha-
san Basri(6. 110/728)’nin geldigi kabul edilir.2?2 Ehl-i Stinnet’in itikadi

17 Aleviligin soya dayali tarikatlar olarak isimlendirilmesini anlamlandiracak bazi veriler
icin bkz.: Recep Cengiz, Camici Beldesinde Dini Hayat; Alevilik Uzerine Sosyolojik Bir
Arastirma, Yayimlanmamis Doktora Tezi, FUSBE, Elazig, 2000, s. 149-153; Yahya
Mustafa Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi Elazig Stinkéy Ornegi, 11ahiyat
Yay., Ank., 2004, s. 254.

18 Glintimtizde Tokat’taki yapilanma ile ilgili olarak bkz.: Ucer, age, s. 107-120.

19 Buradan hareketle Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat1 en genel anlamiyla “Hz. Peygamber ile
Ashab cemaatinin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler” seklinde
tanimlamak mumktindtr. Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Stinnet”, DIA, c. X, Ist., 1994, s.
531.

20 M. Watt, Stinni teriminin ilk defa IV/X. yy.da kullanildigimi ileri stirmustir. W.
Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev.: Ethem Ruhi Figlali, Birle-
sik Yay., Ist., 1998, s. 338. Buna karsilik Ethem Ruhi Figlali, Ibn Batta el-Ukberi'nin
Ibéne adiyla meshur olmus Kitabu’s-Serh ve’l-Ibane ‘ala Ustli’s-Stinne ve’d-Diyane adli
eserinde yer alan Said b. Cubeyr (6. 95/714)’e nispet ettigi bir rivayete dayanarak, bu
kelimenin daha erken bir dénemde kullanildigini séylemektedir ki, bu da hicri L. yy.
sonlarina (miladi VIII. yy. baslari) rastlamaktadir. Ethem Ruhi Figlali, Cagimzda
Itikadi Islam Mezhepleri, Izmir Ilahiyat Vakfi Yay., Izmir, 2004, s. 49; Yavuz, agm., s.
525.

21 Yavuz, agm., s. 529.

22 Emeviler’in uygulamalarini gerektiginde agir bir dille elestirmesine ragmen onlari mes-
ru idareciler olarak géren Hasan Basri, konuyla ilgili Ehl-i Stinnet’in ilk habercisi roli-
nu oynamistir. Figlali, age., s. 51-54.
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gortslerinin tesekktiliinde ilk ciddi isim ise stiphesiz ki EbG Hanife (6.
150/767)dir. Nitekim Ebt Hanife, Cehm b. Safvan (6. 128/745), Vasil
b. Ata (131/749) ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761)in ileri stirdikleri go6-
rusler karsisinda ilahi sifatlari, kaderi ve sefaat: ispat etmis, Kur’an’in
mana itibariyle mahluk olmadigini sdylemis, kullarin fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigini savunmus, blytk giinah isleyenin mt’'min ol-
duguna hiukmederek ahirette gérecegi muameleyi ilahi iradeye havale
etmis ve boylece Ehl-i Stinnet akidesinin en 6nemli meselelerine 1s1k
tutmustur.2’ Bu temel goértsler daha sonralari, kendileri tipki EbG Ha-
nife gibi ayn1 zamanda birer fikhi mezhep kurucusu olan Imam Malik
(6. 179/795), imam Safii (6. 204/819), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
ve “Ehl-i Hadis Kelamcilari” seklinde isimlendirilen ibn Kuillab (6.
239/854) ve Haris el-Muhasibi (6. 243/857)gibi alimler tarafindan sa-
vunulmus, s6z konusu bu gortsler Es‘arilik ve Maturidilik’in ortaya
cikmasiyla gliclenerek h. IV.-V./m. X.-XI. ytlzyillardan itibaren Islam
dinyasinin pek cok bélgesinde ana mezhep haline gelmistir.24

Kimlerin Ehl-i Stinnet’e mensup olduklar izafi olmakla beraber
Ehl-i Stinnet denildiginde genellikle Selefilik, Es‘arilik ve Maturidilik’ten
olusan gruplar anlasilir. Gruplara gore az cok farkliliklar gostermekle
beraber Ehl-i Stinnet’in genel prensipleri denildiginde su noktalar 6n
plana cikar: Allah tarafindan vazedilmis olan dini htikiimlerin dogru
anlasilmasi Allah’in muradini tespit etmekle mtimkuindtr. Allah kulla-
rina iletilmesini diledigi seyleri vahiy yoluyla peygamberine bildirmis,
vahyi aciklayip uygulama gorevini de ona vermistir. Son peygamberin
tebligat ve uygulamalarinin ilk muhataplari Sahabe toplulugu oldu-
gundan Islam’in temel konularinda onlarin anlayis, uygulama ve riva-
yetleri Allah’in muradina ve Hz. Peygamber’in stiinnetine uygun disen
bir yol olarak kabul edilmelidir. Ehl-i Stnnet alimlerine goére
nasslardan isabetli htiktimler cikarmak ve ihtilafli konularin ¢éztimune
ulasabilmek icin anlami acik olan muhkem ayetlerden hareket etmek,
sahih hadislerin beyanlarini dikkate almak, nasslari butinltk icinde
anlamaya calismak, nakli ve akli bir zaruret olmadikc¢a nasslarin zahi-
rine bagh kalip akli nakle tabi kilmak gerekir. Si‘a’nin hakim oldugu
Iran, Irak, Yemen ile ibadiler’in azinlikta olduklar1 Kuzey Afrika tlkele-
rinin bir kisim bélgeleri ve az sayida Ismaili’nin yasadigi Pakistan ile
Hindistanin baz1 yéreleri disinda kalan buitiin Islam Tlkelerinde
%9011k bir oranla en yaygin mezhep olan Ehl-i Stinnet ile beraber Is-
lam dinyasinda ilk dort halifeyi ve onlar: takip eden diger yonetimleri
mesru sayan ve Sahabe’den itibaren her asirda cogunlugu olusturan

23 Yavuz, agm., s. 526. Ayrica bkz.: Figlal, age., s. 54-63.
24 Yavuz, agm., s. 526-527.
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Musliman alimlere saygili olmay: siar edinen bir anlayis hakim olmus-
tur.25

2. Tiirklerin islamlagmas1 Siirecinde S6z Konusu Olan Basl-
ca Etkiler

A. Siyasi Yapi1 ve Etkisi

Bilindigi gibi, Hz. Peygamber'in vefatiyla birlikte ilk dénem Islam
toplumunda daha ziyade siyasi agirlikli olan, ancak ekonomik, kulttrel
vb. boyutlar: da hi¢cbir zaman gézard: edilmemesi gereken birtakim ihti-
laflar bas gdstermis ve bu ihtilaflar islam diinyasinda giintimtize kadar
stiregelen itikadi ve siyasi olusumlarin kaynag olmustur. Bir nebze
dinsellige burtindtrilmus bu ilk dénem siyasi olaylar, yeni musltiman
olan kitlelerin Islami duistince ve inanclarinin da bu cercevede sekil-
lenmesinde 6énemli rol oynamistir.

Ayni olgunun Turkler icin de s6z konusu olacag: aciktir. Olaya
Turkler’in Islamlasmasi noktasinda baktigimizda su hususlar dikkat
cekmektedir: Savaslara katilan mevaliye pay verilmesi, hicbirinden ha-
ra¢ alinmamasi, bolgede han ve kervansaray gibi muesseseler kurul-
mas1 gibi uygulamalarla fethedilen topraklardaki insanlarnn kalplerini
kazanmaya calisan Omer b. Abdiilaziz dénemi istisna olmak kaydiyla,26
Emeviler déneminde uygulanan politikalar Turkler’in Islamlasmasi sii-
recinde olumsuz etkiler uyandirsa da, bu dénemde Hasimogullar ve
Umeyyeogullart arasindaki siyasi miticadelenin Turklerin Islamlasma-
sinda bazi 6nemli etkileri oldugu goértilmektedir. Gecmisten o giine ka-
dar Emeviler’in siyasi rakipleri olan Hasimiler’in, muhalif gruplar ola-
rak merkezden uzak kalmak ve propagandalarini daha rahat yapmak
amaciyla 6zellikle yeni fethedilen boélgelerde yogunlasmalari,?? bolgede
Islamiyet’i kabul asamasinda olanlar tizerinde bazi belirleyici etkilere
neden olmus, bunun neticesinde bodlge insanlar1 Emevi-Hasimi mtica-
delesinin sloganik kavramlarindan olan Al taraftariigt ve Eh-i Beyt sev-
gisi ve taraftarligt ile ytiz ytize gelmislerdir.2® Nitekim Emeviler’in politi-
kalar1, Hasimiler, mevali ve yeni fethedilen topraklardaki diger halklar
arasinda bir yakinlasmaya neden olmus, bu yakinlasma da dogal ola-

25 Yavuz, agm., s. 527-529. Ehl-i Stinnet hakkinda ayrica bkz.: Mehmet Saffet Sarikaya,
Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta, 2001, s. 57-92.

26 Bkz.: Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muluk, Daru’l-Kalem, Beyrut,
ty, c. IV/8, s. 134; Ebu’l-Hasan el-Belazuri, Ftitihu’l-Buldan, haz.: Ridvan Muhammed
Ridvan, Daru’l-Kuttibil-1lmiyye, Beyrut, 1978, s. 415; Hasan Kurt, Orta Asya’nin Is-
lamlasma Siireci (Buhara Ornegi), Fecr, Yay.,Ank., 1998, s. 238-271.

27 Mesela, babasinin oldirtlmesinden sonra Beni Esed’den bir adam Yahya b. Zeyd’e
gelerek Horasanlilarin Hasimogullar: taraftar: oldugunu, bu sebepten onun bu bolge-
ye gitmesinin daha iyi olacagini séylemistir. Taberi, age., c. IV/8, s. 277; Ibrahim Sari-
cam, Emevi-Hasimi Iliskileri (Islam Oncesinden Abbadsiler’e Kadar), TDV. Yay., Ank.,
1997, s. 361.

28 Saricam, age., s. 352.
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rak yeni muisliiman olanlarin Islamiyet’i algilama sekilleri tizerinde be-
lirleyici bir etkiye sahip olmustur.29

Abbasiler doneminde Abbasi ordusunun cesitli birimlerinde gérev
alan ve zamanla askeri alandaki bu nutfuzlarini siyasi alana tasiyarak
halifenin atanmasina tesir edecek bir noktaya ulasan Turklerin3 Is-
lamlasmalar1 sadece Irak’ta kendileri icin kurulan sehirlerle sinirh
kalmis, Islamlasan bu gruplarin asil memleketlerindeki soydaslarinin
Islamlagsmasinda bir etkisi olmamistir. Yine de bu dénemde Abbasilerin
Tuarklerle iligkilerinin dostane bir tarzda yurtmesi, ticari iliskilerin
canlanmasi, Turklerin Islam1 tanmimalarina ve ilgilerinin artmasina
neden olmustur.3!?

Her ne kadar hanedan stilalesi iran asilli olsa da, halkinin ve as-
keri glicinin buytk bir kismini Musliman Turkler’in olusturdugu
Samaniler déneminde (279-395/892-1005) IIL.-IV./IX.-X. asirlarda Is-
lamiyet Turkler arasinda hizla yayilmaya baslamistir. Bunda Samaniler
doneminde kultir ve medeniyet hayatinin hizla gelismesi, bununla
birlikte genis bir alana yayilan ticaret aginin sehir hayatini canlandir-
masi1 ve bu ticaret ag1 sayesinde Islamiyet’in en ticra késedeki Tirkler’e
kadar ulagsmasinin biytk bir etkisi olmustur. Ayrica bu gelismeler dog-
rultusunda Samaniler déneminde medreselerle beraber medrese gorevi
de géren pek cok ribatin kurulmasinin Islamlasma stirecinde énemli
bir etkiye sahip oldugu tartismasizdir.3?2 Bu dénemde s6z konusu ilmi
hareketlilige bazi1 dervislerin ferdi irsad faaliyetleri de eklenmistir. Nite-
kim, sonraki donemlerde Ahmed Yesevi (6. 563/1167)nin sahsinda
tarikat halinde sistemlesen tasavvuf geleneginin boélgedeki ilk temsilci-
leri olan Ibrahim b. Edhem (6. 161/778), Sakik Belhi (6. 194/810) gibi
bazi sufiler, kendilerini teblig ile gorevli sayarak uzak cografyalarda
dolasip, dini teblig ve irsad faaliyetinde bulunmuslar ve bélgenin Islam-
lasmasina katk: saglamiglardir.3® Gintimutizde Alevisi Stinnisi ile Tark-

29 Fazli Arabaci, Alevilik ve Stinniligin Sosyolojik Boyutlart, Ettit, Samsun, 2000, s. 107.

30 Ahmed b. Ebi Ya’kib b. Ca’fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kubi, Tarihu’l-Ya‘kiibi, Daru
Sadir ve Daru Beyrat, Beyrut, 1960, c. II, s. 471-492; Hakk: Dursun Yildiz, Islamiyet
ve Tiirkler, IUEF Yay., Ist., 1976, s. 38.

31 M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani (XI-XII. Yiizyil), Otiiken Yay.,
Ist., 2003, s. 100.

32 Faruk Stimer, “Turkler’in Islamiyet’e Girmeleri”, Tiirk Diinyast Tarih Dergisi, S. 42,
1990, 7-9. Sihabuddin Ebua Abdillah Yakat b. Abdillah el- Hamevi, Mu‘cemu’l-Buldan,
Daru Sadir ve Daru Beyrat, Beyrut, ty, c. I, s. 533; V.V. Bartold, Orta Asya Tiirk Tarihi
Hakkinda Dersler, Ktiltiir Bakanlig1 Yay., Ank., 1975, s. 77-78; Emel Esin, Islamiyetten
Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islam’a Giris, Edebiyat Fakultesi Mat., Ist., 1978, s. 124 s.
151; Fuad Koprulu; “Ribat”, Vakiflar Der., S. 11, Ank., 1942, s. 272-273; ayrica Selguk-
lular déneminde ribatlar ve buralardan yetisen sufi alimler i¢in bkz.: Ahmet Ocak, Sel-
cuklularin Dini Siyaseti (1040-1092), Tarih ve Tabiat Vakfi (TATAV) Yay., Ist., 2002, s.
148-154.

33 Esin, Islama Giris, s. 149-151.
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lerde hakim olan tasavvuf kultGrintn ilk ntvelerini burada gérmek
mumkuindur.

Karahanlilar ddéneminde Satuk Bugra Han’in o6nderliginde bir
Mtsliiman Tirk Devleti’nin kurulmasi ise, Islamiyet’in Turkler tarafin-
dan kitleler halinde kabul edilmesine yol acmis,3* ayrica m. X. asrin
ikinci yarisinda Islamlasmaya baslayan Oguz Turkleri arasinda da Is-
lam, m. XI. yy. da hakim din haline gelmistir.3% Turkler’in Islamlasma-
styla es zamanli olarak Gazneliler, Selcuklular, Harezmsahlar gibi Mus-
Itman Turk devletleri de tarih sahnesinde yerlerini almiglardir.36

B. Mezhep ve Tasavvuf Hareketlerinin Etkisi

Tuarklerin Islamlasmasi stirecinde dikkatle tizerinde durulmasi
gereken bir diger husus, o dénemde kimi sehirlesmis, kimi konar-gbcer
bir hayat yasayan Turkler icin sosyal hayattaki bu cesitlilik nedeniyle
Islam'1 algilayis bicimi ve kabulde de birtakim farkliliklarin séz konusu
olmasidir. Merkezi teskil eden sehir, kasaba vb. yerlesim birimlerinde,37
yerlesik halk bir yerde devamli oturmalari sebebiyle, genelde Stinniligi
benimseyen devletlerin3® resmi destegini saglayan ve egitim gelenegine

3¢ Emel Esin, Ttrk Kiiltiir Tarihi Ic Asya’daki Erken Safhalar, AKM Yay., Ank., 1985, s.
13; Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, Bogazici Yay., Ist., 1998, s. 166-168; Sti-
mer, “Turkler’in Islamiyet’e Girmeleri”, s. 9. Turk devletleri arasinda Islam dinini devlet
dini olarak kabul eden ilk devlet Idil (Volga) Bulgarlar’dir. Nitekim III/X. asrin sonla-
rinda Bulgarlarin cogu Islam’ benimsemisler ve her kdy, kasaba ve sehirde Kur’an
okullar1 kurmuslardir. Bkz.: Emel Esin, “Ttrkler’in Islamiyet’e Girisi”, Tarihte Tiirk Dev-
letleri, c. I, AU Yay., Ank., 1987, s. 296-298.

35 Faruk Stimer, Oguzlar (Tiirkmenler), Tarihleri- Boy Teskilati- Destanlari, Ana Yay., Ist.,
1980, s. 51.

36 flk Mtiisltiman Tirk Devletleri ile ilgili olarak bkz.: Carl Brockelmann, Islam Milletleri ve
Devletleri Tarihi, I, cev.: Neset Cagatay, AUIF Yay., Ank., 1964, s. 154-166; Erdogan
Mergil, Misliiman-Ttirk Devletleri Tarihi, TTK Yay., Ank., 1993, s. 13-199.

37 Turkler’in oldukg¢a erken donemlerde yerlesik hayata ge¢cmeye basladiklar: bilinmekte-

dir. Tarihte Gokturkler ve Hunlarin Cinliler ile buytk ticaret ve ziraat sehirlerini elde

tutmak amaciyla yaptiklari muicadeleleri, erken dénemde bazi Turk boylarinin yerlesik
hayata gectiklerini gdstermektedir. Nitekim, X. asrin baslarinda pek cogu gbécebe hayat
yasayan Oguzlar’in ayni dénemde Yeni-Kend, Cend ve Huvdre (Cuvare) gibi sehirleri bu-
lunuyordu. Konu ile ilgili olarak bkz.: Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, Kiil-
tar Bakanligi Yay., Ank., 1978, c. I, s. 141- 311; Stmer, Oguzlar, s. 37-42; a.yzr., Eski

Ttirklerde Sehircilik, TTK Yay., Ank, 1994, s. 87-91; Tuncer Baykara, “Ttrklerde ve

Anadolu’da Sehir Hayat1”, Tarihte Tiirk Devletleri, c. I, AU Yay., Ank., 1987, s. 397-400.

Karahanlilar, Selcuklular vb. bolgedeki Turk devletlerinin hepsi devlet gértisti olarak

Stinniligi benimsemislerdir. Mesela pek cok bakimdan Osmanli’nin kékeninde bulunan

Buyuk Selcuklular, XI. yy. ikinci ¢ceyreginde belli tarihi sartlar sonucu Maveratinnehir

bélgesinde Stinni Islam’ benimsemislerdir. Bu ¢ogu Turkler’in tarihinde oldugu kadar

Stinni Islam’n tarihinde de pek cok bakimdan, ézellikle de siyasal agidan buytk bir

déntim noktasi olmustur. Boylelikle bu tarihten itibaren Turk siyasal himayesinde ya-

samaya baslayan Orta Dogu Islam diinyasinda Stinni Islam bir daha elinden birakma-
yacagl cok guclu bir siyasi destek kazanmistir. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Top-
lumunda Zindiklar ve Miilhidler, TVY Yay., Ist., 1998, s. 79. Ilk Miisltiman devletlerin

Stinniligi ile ilgili olarak ayrica bkz.: Brockelmann, age., s. 158, 160; Yilmaz Oztuna,

3

®
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bagli olarak medreselerde islenen ve 6gretilen ve dogal olarak kitabi
esaslara daha sadik bir Islam anlayisini benimsemistir. Buna karsilik
cevrede yar1 gécebe ya da gocebe yasayan halk ise kitabi dinden farkl
“popiiler Islam” seklinde ifade edilebilecek, kendilerine éncelikle franl
sonra da Turk sufiler tarafindan getirilen tasavvuf agirlikli bir mistik
Mtisliimanlik anlayisini benimsemislerdir.3® Sehirliler icin sahip olduk-
lar1 sosyal yapi geregi yeni dinin blitlin icaplarini yerine getirme imkani
s6z konusu iken, genellikle kirsal alanlarda, daglarda ve yaylalarda
hayvancilikla mesgul olan goécebeler Muislimanhg: yine sosyal yapilari-
na goére kabul etmislerdir.40 Béylelikle Islamlasan Tirk boylari, icinde
bulunduklar1 fiziki sartlarin belirledigi sosyo-kulttirel ve sosyo-
ekonomik birtakim yap: farkliliklar1 sebebiyle Islam’ anlama ve uygu-
lamada farklilagmislardir.4! Buna gore, sehir kdy ayirimi da dahil ol-
mak Uizere bir yandan fiziki durumlara bagh yatay farklilasmalar, diger
yandan hem siyasi iktidarlarin benimseyerek o6ne cikardigi “merkez-
cevre” iliskisine bagli hem de baslangictan itibaren Islam’* anlama, yo-
rumlama ve yasamaya dayali dikey farklilasmalar, Islam diinyasinin bu
cografyasinda da farkli mezheplerin ve algilamalarin ortaya cikmasinda
temel neden olmustur.42

[slamlagsma strecinde Mircie ve Kerramiyye gibi farkli mezhebi
etkilere maruz kalsalar da, Turkler'in en cok etkilendikleri mezhep
itikadi alanda Maturidilik, fikhi alanda ise Hanefilik, yani Stinnilik ol-
mustur.

Turkler tizerinde etkili olan ikinci mezhep ise, ilk donemden itiba-
ren siyasi alanda Ali taraftarligi baglaminda yogun faaliyetlerde bulu-
nan propagandacilar kanaliyla Turklerin yasadiklari boélgeye yayilan
Siiliktir. Bunlar 6zellikle kendilerine taraftar bulmak amaciyla karsilas-
tiklar1 insanlarin eski inanclarini onaylayan inang¢sal bazi prensiplere
uygun bir propaganda tarzi gelistirmislerdir. Siilik cok degisik gruplar-
dan olusmakta ve birbiriyle farkli goértis ve metotlar1 tasiyan Zeydilik,
Ismaililik ve Gulat gibi alt gruplar1 blinyesinde barindirmaktadir. Ma-
kalemizin basinda Alevi kelimesinin anlam cercevesini cizerken ifade
ettigimiz “siyasi, itikadi ve tasavvufi istilah anlamlarinin bir bileskesi-
nin anlasilmasi gerektigi” yontndeki tespitimizde yer alan siyasi ve

Devletler ve Hanedanlar (Islam Devletler), Kultiir Bakanhg Yay., Ank., 1996, c. I, s.
473, 627.

39 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Aleviligin Tarihsel Altyapist Yahut Anadolu’da Is-
lam-Ttirk Heterodoksisinin Tesekkiilti, Dergah Yay., Ist., 1996, s. 45; Sarikaya, Tarihi
Arka Plan, s. 103.

40 Mehmet Erdz, Eski Tirk Dini (Gok Tann Inancy) ve Alevilik Bektasilik, TDAV Yay., Ist.,
1992, s. 10.

41 Ahmet Yasar Ocak, “XV-XVI. Yiizyillarda Osmanli Resmi Dini Ideolojisi ve Buna Muha-
lefet Problemi”, IAD., c. IV, S. 3, Ank., 1990, s. 191.

42 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, AUIF Yay., Ank., 1975, s. 42; Arabaci, age., s.
78-79.
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itikddi konularin ilk nuvelerinin bu erken donem siyasi ve mezhebi
hareketlerle ortaya cikmaya basladigi asikardir.43

Turkler’in Islamlasma stirecinde karsilastiklar: tasavvuf ekollerine
gelince, Turkler tizerinde etkili olan tasavvuf hareketlerinin blittin ta-
savvuf ekolleri ve Stinni-Alevi tarikatlarca kabul géren melametiligin
bolgedeki sekli Horasan Melametiligi ve daha sonra Orta Asya’da
Kalenderilik, Naksibendilik, Ktibrevilik ve bunlarin Anadolu’daki uzan-
tilar1 gibi pek cok sufi tesekkuillere kaynaklik etmis olan Yesevilik oldu-
guna isaret etmek yerinde olur. Ayrica Turkler ve tasavvufla ilgili genel
olarak su tespitlerde bulunmak mumkuindir: Oncelikle bu makalede
Alevilik tanmimina getirilen “soya dayalt tasavvufi olusumlar”in bir
tist kimligi olmast yaklasimi Islamlasma stirecinde bélgedeki tasavvuf
hareketlerinin bilinmesini gerekli kilmaktadir. Zira, Islam duistince ta-
rihinde kelam ve fikih ekolleri ile paralel bir gelisme gbdsteren tasav-
vuf,#* gezgin sUfi ve dervislerin cabalari sonucu genis halk kitlelerine
ulasma imkani bulmasi ile Islam’in yayilma stirecinde de oldukca etkili
olmustur. Nitekim, 6zellikle yar1 gécebe ve gdcebe Turkler’in Islamlas-
masinda bu stfi ve dervislerin 6nemli rol oynadiklar: bilinmektedir.45
Yukarida da isaret edildigi tizere gerek bagimsiz, gerek ilk dénemlerde
kurulan ribatlarla ve gerekse Kerramiler tarafindan kurulan
hankahlarla baglantili stfilerin, benimsedikleri hayat prensiplerinin
yani sira, bununla irtibatli olarak oldukca hosgéralii bir Islami irsad
faaliyetinde bulunmalari, Islam’la yeni karsilasan kitleler tizerinde son
derece etkili olmustur.#6 Konumuz Turklerin Islamlasma stirecinde
tasavvuf olunca, burada dikkat edilmesi gereken husus, tasavvufta var
olan yapinin, Turkler’in eski Ttirk dininden getirdikleri yapiya uyarla-
nabilir bir karakterde olmasinin olumlu bir sonu¢ dogurdugu distunt-
lebilir. Nitekim gerek Gok Tanri inanci, gerek atalar kiltti ve buna bagh
olarak varolan “ocak kutsallig1” vb. inanclar, Turkler’in tasavvuf du-
slincesini bu yapiya uydurarak almalarina sebep olmustur. Boylece,
Islamlasma stirecinde gezgin dervislerin, tarikat seyhlerinin, velilerin ve
pirlerin rolleri ile geleneksel Turk dinindeki kam ve benzeri din adamla-

43 Uger, age., s. 52-59.

4 Henry Laoust, Islam’da Ayrilik¢t Gériisler, cev.: E.Ruhi Figlali, Sabri Hizmetli, Pinar
Yay., Ist., 1999, s. 133-136; Sarikaya, Tarihi Arka Plan, s. 165.

45 Nitekim ilk Islamlagsma stirecinde medreselerde yetisen din adamlarinin oymak ve
koylere gidip onlara yeterli dini bilgi vermemeleri neticesinde ¢ikan boslugun dervisler-
ce dolduruldugu, dogal olarak da bu oymak ve koylerin dervislerin telkinlerine acik bu-
lunduklari da sé6z konusudur. Faruk Stimer, Cepniler, TDAV Yay., Ist., 1992, s. 25, 35.
Ayrica muhtelif eski dinlerden kalma karisik mefhumlari, Islamiyet ile mezc eden ve
Alevi temayullii de olabilen tarikatlar da Turkler tarafindan destekleniyordu. Bkz.:
Esin, “Turkler’in Islamiyet’e Girisi”, s. 293.

46 Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Selcuk Yay., Ist., 1990, s. 84-85; Isa
Dogan, Ttrkliik ve Alevilik, Samsun, 1997, s. 92; Sarikaya, Tarihi Arka Plan, s. 165.
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rinin rolleri birbirlerinin yerini almistir.4” Bunun neticesinde de, do-
nemlerinde asiret/kabile sistemi yasayan halk arasinda bu asiretlerin
hem dini, hem de dinyevi 6nderleri durumunda olan “ata”, “baba” ve
“dede”® denilen, belli asiretlere mensup ve zamanla da “seyyidlik”
nisbesi verilen kisiler etrafinda bir “veli kiilttii” olusturulmustur.4® Bu
kultin dénemlerindeki “asiret evliyas1” yapisini da korumak suretiyle
gliniimuiz Alevilerinde hala canliliginit muhafaza ettigi gértilmektedir ki,
bu da yukaridaki tanimda dile getirilen soya dayalt olma durumunun
anlasilmasina katk: saglamaktadar.

Orta Asya’da kazandigi bu yapisiyla Anadolu’ya gécmek duru-
munda kalan ve glntmuzde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplar
hakkinda, Anadolu’ya goclerden sonraki stire¢c de dikkate alinmak su-
retiyle makalemizin tarihsel stirec kismi sonlandirilabilir. Nitekim, g-
numuizde soya dayal tarikatlar seklinde varligini devam ettiren Alevili-
gin bu yapisinin tarihsel arka planzi ile ilgili olarak genel hatlariyla sun-
lar séylenebilir. Miladi X. yy.dan itibaren Tirkler’in Islamiyeti kabul
etmeye baslamalariyla beraber gocebe ya da yar1 gbcebe bir hayat yasa-
yan cesitli asiret veya oymaklar, daha énce mensup olduklarn farkl: dini
anlayislarini yeni din ile mezcetmislerdir. Islamiyeti kabul eden bu
gruplar baslangicta Yesevilik, Vefailik, Kalenderilik gibi stfi kaliplar
icinde sekillenmis, ayni zamanda farkli mezhebi etkilere de maruz kal-
mislardir. Yine bu gruplar, m. X-XIV. yy.larda Anadolu’ya goc¢ ettikle-
rinde burada bazi eski kulttirlerden etkilenmisler, Anadolu’da Hurufilik
ve Batinilik gibi akimlarin etkilerine maruz kalmislar, Safevi hareketi-
nin ortaya cikmasiyla da ytizeysel bir bicimde Oniki Imam Siiligi ile
karsilasip ondan da bazi telakkiler alarak, karma bir yapiya sahip ol-
muslardir. Tarihsel stirecte Osmanli-Safevi iliskileri nedeniyle ice ka-
panik topluluklar haline gelen Alevilerin bliylik cogunlugu gintimtuize
kadar bu yapilarint muhafaza etmislerdir.

3. Degisim
Tarihsel stirecte ana hatlariyla isaret edilen hususlar Turkler’in

Islamlasmasi stirecinde Alevilik ya da Stinniligi benimseme baglaminda
kesin htikiimlerde bulunmanin oldukca giic oldugunu ortaya koymak-

47 Mehmet Rami Ayas, Tiirkiye’de Ik Tarikat Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi Aci-
sindan Bir Arastrma, AU, Ank., 1991, s. 36.

48 Nitekim bu kavramlardan érnegin hem Iranh hem de Turk sufilerin kullandiklarn “Ba-
ba” Ginvani, siradan dervis ve seyhlerin degil en tist kademedeki seyhlerin tinvaniydi ki,
bunun da asiretin hem dinyevi hem de dini lideri konumundaki kisileri ifade ettigi an-
lasilmaktadir. Bkz.: Fuad Képrtilii, “Baba”, IA, c. II, Ist., 1979, s. 165-166; Ocak, Baba-
iler, s. 90-91.

49 Koprul, flk Mutasavuviflar, s. 13-14, 18-19; Ocak, Babailer, s. 81; secilme sekilleri,
kilik kiyafetleri, hizmetleri, itibar ve toplum i¢indeki yerleri dualar1 vb. konularda Alevi-
lerdeki Dede ve Baba’nmin Kamlar ile benzerlikleri icin bkz.: Mehmet Eréz, Tiirkiye’de
Alevilik ve Bektasilik, Otag Mat., Ist., 1977, s. 257-283; a. yzr., Eski Tiirk Dini, s. 12-32.
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tadir. Gintimtuizde Alevi sifatiyla nitelenen gruplarin bugtinkti yapilari-
n1 daha cok Safevilerden sonra yasanan slirecle kazanmis olmalar: bu-
nun acik gostergesidir. Safevi 6ncesi ddnemde sosyal blinyelerine uyar-
lanmis bir halk safiligi yasayan ginimuizde Alevi kelimesiyle isimlendi-
rilen gruplarin, o dénemde yine kendileri gibi halk sufiligi ya da daha
dogru bir ifadeyle safi renkli bir halk Muslimanlig yasayan gruplarla
farklilasmasinin, Osmanli-Safevi iliskileri dikkate alindiginda, bu doé-
nemde gruplarin bulunduklar: cografya ve yasadiklari sosyal cevre ile
ilgili oldugu anlasilmaktadir.

Bu husus, Faruk Stimer’in, XVI. yy.da Anadolu’daki Kay1 (s. 425),
Karaevli (s. 429), Déger (s. 431), Dodurga (s.432), Kizik (s. 437), Begdili
(s. 438), Karkin (s. 440), Cavuldur (s. 444), Salur (s. 448), Eymur (s.
450), Alayund (s. 451), Yuregir (s. 452), igdir (s. 455), Bugduz (s. 456)
ve Kinik (s. 460) gibi Oguz boylarina ait yer adlarini siraladig: eseri in-
celenip, kendisinin, Hasluck tarafindan dile getirilen “bu gruplarin
hepsinin heterodoks olduklar1”5® hususunun kesinlikle dogru olmadig:
ifadesi! dikkate alindiginda agikca goértilmektedir. Bu boylarin hepsi-
nin tarihte Alevi olduklar1 yéntindeki iddialarin gliniimuizdeki fiili du-
rumla da gecersiz kilindig1 anlasilmaktadir. Nitekim gtintimtizde Tokat
bolgesinde bu isimleri tasiyan yerlesim yerlerinin kimisi Alevi iken, ki-
misi de Stinnidir. S6zgelimi bu isimleri tasiyan yerlesim birimlerinden
Tokat merkez Kizik, Almus, Turhal ve Zile ilcelerine baglh Igdir ve Salur
adini tasiyan yerlesim birimlerinin stinni olmalar1 bunu acikca goster-
mektedir. Ayrica burada ifade edilmesi gereken bir diger husus, Anado-
lu'da daginik olarak yerlesen ayni boydan gruplarda Stnnilik-Alevilik
anlaminda farkliliklarin goéraldagadir. Sozgelimi, Anadolu'nun farkl
bolgelerinde yerlesmis bulunan Dodurga boyuna mensup koéylerden
Tokat bolgesindeki koy Alevi iken, Turkiye’deki diger Dodurgalilarin
Stinni olduklar bilgisi52 konumuz icin glizel bir 6rnek teskil etmekte-
dir.

Tarihsel strecte boylarin Alevi ya da StUnni olmasinin tespitinin
oldukca zor oldugunu Tokat yoOresindeki bazi misaller agikca ortaya
koymaktadir. Tokattaki Dodurga Koyt haric, diger bolgelerdeki Dodur-
galilar’in Stinni olmalari; buna karsin Tokat’taki Dodurga Koytntn ise
gintmuzde Alevi olmakla beraber boélgedeki en eski camilerden birinin
bulundugu koylerden biri olmasi s6z konusu zorlugun gostergesidir.
Vakiflar Genel Mudurltigiiniin korumas: altinda olmasina ragmen su
anda bakimsizliktan yikilmak tizere olan bu cami, kareye yakin dértgen
mekan dlizenlemesine sahiptir ve tam ortada sekizgen bir kasnak tize-

50 F. William Hasluck, Cristianity and Islam under the Sultans, Oxford, 1922, c.I, s. 475-
477.

51 Stimer, Oguzlar, s. 629.

52Hiiseyin Oztiirk, 1952 Tokat Merkez Dodurga dogumlu, Edebiyat égretmeni.
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rinde yukselen kubbeyle 6rtilmustir. Yorede yasayan Alevi btiytkleri-
ne gore, plan diizenlemesi ve malzemesi géz 6nline alindiginda XIV.
yy.da yapilmis olabilecegi sonucuna varilan caminin ayni yapidaki iki
benzeri, bdlgede her ikisi de stinni olan Tokat merkez Dedeagz: ve Arto-
va ilcesi Salur kodylerinde bulunmaktadir.33

Ayni boya ya da asirete mensup olan kisilerin zaman icerisinde
farkli etkenlerle farkli inanc¢ gruplarina mensup olabilecekleri itiraz
edilmeyecek sosyolojik bir gercektir. Bu gercegin, boélgede Alevilik icin
o6nemli merkezlerden birisi olan ve yapilandirmamizda muistakil bir ana
ocak olarak ele alinan>* ve aslinda gerek bolgede, gerekse konuyla ilgili
yazilan eserlerde Aleviligin otantik olarak en yogun sekilde yasandigt
grup olarak nitelendirilen Hubyarhlar (Siracglar) icin bile s6z konusu
oldugunu gérmek, konunun boyutlarini géstermesi acisindan oldukca
onemlidir. Nitekim Hubyar Dervis’in babasi Yar Ahmed’in Degeryer
(Cayont) halkindan birisi olarak kaydedilmis olmasi konumuz i¢in gi-
zel bir 6rnektir. Zira, su an StUnni inancli vatandaslarimizin yasadigi
bir yer olan Degeryer (Cayonu) kéytunin bu 6zellige eskiden beri sahip
oldugu belgelerden anlasilmaktadir.5> Konu ile ilgili ikinci ilgi cekici
husus ise Stinni bir kdy olan Sivas Zara Akoéren koyl ve civar kdylerde
bulunan ve cevre halki tarafindan evliya olarak gériilen bazi kisilerin
Hubyar Sultan’in kardesleri olarak kabul edilmesidir.56

53 Mehmet Ali Celik, 1938 Dodurga dogumlu, ilkokul mezunu, Nefes Evlatlar: talibi.

54 Uger, age., s. 113-115.

55 Fikri Karaman, Sivas-Tokat Tozanli Kazasi, Ist., 2003, s. 218-220. Karaman tarafindan
ortaya konuldugu sekliyle koy ile ilgili en eski belge 1455’°¢ dayanmakla beraber, soz
konusu belgelerdeki listelerde imam ve hatiplerin ismi de ge¢mektedir. Hubyar’la ilgili
s6z konusu belgeler icin eserin yani sira ayrica bkz.: Ali Kenanoglu- Ismail Onarl,
Hubyar Sultan Ocagt ve Beydili Swra¢ Tiirkmenleri, Hubyar Kaltiir Dernegi Yay., Ist.,
2003, s. 80-152. Burada bir hususa dikkat cekilmelidir. Buna gore, Hubyar Tekkesi
Seyhi Mustafa Temel Bey ellerinde yayinlanmislardan baska belki onlardan yltiz sene
Oncesine ait belgeler oldugunu beyan etmis, ancak bunlarin Almanya’da akademik ca-
lismalar da yurtten oglu Hidir Temel’de oldugunu, onun yayinlayacagini ve bundan
dolay1 belgeleri gorme imkanimizin olmadigimi ifade etmistir. Bu bilgi, konu ile ilgili
birka¢ noktaya deginmeyi gerekli kilmaktadir. Birincisi su andaki belgelere gére Tek-
ke’nin kurulus tarihi olarak zikredilen 1554 yili, yeni belgeler ortaya cikinca belki daha
saglikli olacaktir. Ikincisi, Mustafa Temelin ifade ettiklerinden, Anadolu kultiir ve
inanc tarihi icin cok kiymetli olan bazi belgelerin bir sekilde yurt disina cikartilmis ol-
masidir ki bu da birer kulttir degeri olan s6z konusu belgelerin tlkemiz bilim adamla-
rinin ulasabilecekleri bir duruma kavusturulmasi icin gerekli girisimlerin yapilmasini
ve dolayisiyla bu belgelerin memleketimizde kayit altina alinmasinin gerekli oldugunu
gostermektedir.

56 Kenanoglu’nun yerinde tespit ettigi kabullere géore Hubyar Sultan’la beraber Sari-Baba,
Bagriacik Meltil Baba, Sahin Baba, Cormuk Baba ve isimleri unutulan bu 7 kardes,
Alaaddin Keykubatin Koésedag savas: sirasinda Horasan’dan gelerek savasmislar ve
Hubyar Sultan haricindekiler burada sehit dismusttr. Bkz.: Kenanoglu-Onarli, age.,
s. 35.



Ttirk Boylarinin Aleviligi ve Stinniligi Uzerine Baz: Diistinceler 267

Bu baglamda Tokat yéresinden diger gltizel bir 6rnek ise, Almus
ilcesi Cihet kasabasi merkezli Eraslan Ocagr’dir. Gtintmuzde Cihet
kasabasiyla beraber Alan ve Ciftlik gibi cevre kdylerde talipleri bulunan
bu ocaga ismini veren Eraslan Devletli’'ntin Hiinkar Haci Bektas Veli
gibi Horasan Nisabur’dan geldigine inanilir. Eraslan Devletli’'ntin tir-
besi Sivasin Yildizeli ilcesine bagli Guneykaya (Bidoktun) Koéyl’nde
bulunmaktadir. Bu kéy halki ise Alevi degil, Stinnidir. Iste her ne kadar
Eraslan Ocagi mensuplari arasinda Eraslan Devletli ile Haci Bektas
arasinda gecen bir menkibeden hareketle onun tlrbesinin bir Stinni
koyde mekan tuttugunu yorumlayanlar varsa bile,.57 bizim icin énemli
olan nokta Aleviler arasinda 6nemli bir ocak evliyas: tirbesinin Stinni
bir kdyde bulunmasidir. Eraslan Ocag1 dedeleri ve taliplerinin zaman
zaman bu koye giderek kurbanlar kestikleri ve lokmalar yaptiklar: ifade
edilmektedir.58

Siralanan bu misaller, tasavvuf agirlikli halk Miisliitmanlig:1 g6z
ontinde bulunduruldugunda, tarihsel stirecte bu boylar ya da asiretler
icin Alevilik ya da Stinniligi benimseme noktasinda kesin bir yargida
bulunmanin glcliginGi ortaya koymakta ve Alevilesme veya Stinniles-
me baglaminda nasil bir degisim yasandigi; diger bir ifadeyle bu boyla-
rin oncelikle Alevi iken sonralari mi Stinnilestikleri ya da 6nceleri Stin-
ni iken daha sonra mi Alevilestiklerini kestirmenin hi¢ de kolay olmadi-
gin1 gostermektedir. Ancak yukarida verilen 6rnekler bir boyun men-
suplarinin bir kisminin Stinni olabilirken, diger kisminin da Alevi ola-
bildigini, zamanla Alevilikten Stinnilige ve Stinnilikten de Alevilige ge-
cislerin imkan dahilinde oldugunu anlamamiza katki saglamaktadir.
Konunun gecmisteki keyfiyetinin net olarak tespit edilebilmesi bazi
zorluklar1 icermekle beraber, olayin glinimuzdeki durumunu ortaya
koymak ise alan arastirmalariyla gtincel ve kesin bilgilere dayanmasin-
dan dolay1 eskiye nazaran daha kolaydir. Nitekim Tokat bdlgesinde
yapilan alan arastirmasinda Aleviler arasinda Sunnilesen gruplarin
varlig ile beraber bir boya sahip olan kisiler arasinda Stinnilik veya bir
nevi Alevilesme denilebilecek Ehl-i Beyt merkezli kabullere sahip olma
olayinin glinimuiz icin de gecerliligini koruyan bir olgu oldugu gorul-
mus ve her iki durum icin de bdlgede bazi 6rneklerin varligina sahit
olunmustur.

A. Déniikler Orneginde Alevilikten Siinnilige Gecis:

57 Menkibeye gore Eraslan Devletlti aslana binmis ve Haci Bektas-1 Veli ise cansiz duvari
yurtterek onu mahcup etmis. Cansizi yuritmek daha ustindir diyerek Eraslan,
Hunkarin eline sarilmis. Ali Yaman, Erzincan ve Tokat’ta Gezi Notlarim (2): Celebilere
Bagli Ocaklardan Eraslan Ocagi, http://www.alevibektasi.org / ali yamanlO.htm

58 Ali Yaman, Erzincan ve Tokat’ta Gezi Notlarim (2): Celebilere Bagli Ocaklardan Eraslan
Ocagi, http://www.alevibektasi.org/ ali yamanlO.htm.
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Burada o6ncelikle doniik nitelemesinin, bélgedeki Aleviler’in, daha
once kendileri Alevi iken Stinniligi benimsemis kisi ya da gruplar icin
kullandiklar: bir tabir oldugunu ifade ederek baslamak yerinde olacak-
tir. Zira Aleviler bu kisi veya gruplara “doniik” derlers® Biz de ele ala-
cagimiz olayin Alevilikten Stinnilige gecis olmasi nedeniyle burada bu
yerel nitelemeyi kullanmay: tercih ettik.

Déntikler, Alevi inan¢ ve uygulamalarini terk ederek “Stinnilesen”
kisi ve gruplardan olusur. Bunlar boélgede daginik bir durumdadirlar.
Almus’un Baba Kéyti; Niksarin Ayvali, Bozcaarmut ve Ozdemir kéyleri;
Resadiye’nin Darideresi, Isiklar, Elmacik, Nebiseyh ve Hasanseyh vb.
koyleri bu kisilerin bulunduklari kéylerden bazilaridir.

Bunlardan bazilar1 Alevi iken SUnnilestiklerini acikca ifade eder-
ken, bazilar1 ise kendileri icin dile getirilen “daha 6nceleri Alevi oldukla-
r1” yéntndeki bilgileri bir séylenti ve iddia olarak goriirler ve bunu ka-
bul etmezler. Bu ikincisine glizel bir 6rnek, Turhalin Sttlice ve
Yaghalan koyleridir. Bu iki kéy Turhal’da kendilerinden bilgi alinan
Aleviler’den bazilarinca Alevi olarak siralanmisken, diger bazilarinca da
“Alevilikten donenler” olarak nitelendirilmislerdir. Ancak bu koéylerden
Sttltceliler ile yapilan goértismelerde koy sakinlerinin Aleviler tarafin-
dan dile getirilen “kendilerinin Alevi olduklar veya Alevilik’ten déndtk-
leri” seklindeki her iki gértise de itiraz ettikleri gértilmusttr. Bu koylu-
lere gore, her iki koy de eskiden beri Stnni itikad ve ibadeti devam et-
tirmektedir ve gecmisten gliniimuize Alevi inanc¢ ve erkanai ile bir baglan-
tilar1 yoktur.60 Ayrica kéytin muhtari da Aleviler arasinda Osman ismi-
ne pek rastlanmadigini, ancak hem iclerinde Osman ismini tasiyanlarin
bulundugunu, hem de kendisinin Uclincti gébek dedesinin isminin
Osman oldugunu ifade etmektedir.6! Sttltice kéytuinin imami da U¢
aylar orucu, sevval orucu, pazartesi ve persembe orucu tutanlarin ol-
dugunu soyleyerek bu koyde Alevi inan¢ ve ibadetlerinin s6z konusu
olmadigina isaret etmektedir.62

Stnnilesen kisilerde, Ehl-i Beyt’e htirmet, evliya kultt, Allah’ zi-
kir gibi tasavvuf diistincesinde anlamlandirilabilecek kabullerin devam

59 Bu kelime glincel olup, Kadim Durmaz; Ali Ozdemir, 1945 Niksar Catak dogumlu,
emekli 6gretmen, Niksar Hac1 Bektas Vakfi Baskani; Temel Ozcan, 1940 Resadiye Cev-
recik dogumlu, emekli 6gretmen tarafindan da ifade edilmistir.

60 Hakkt Erbas, 1927 Yaghalan dogumlu, okur-yazar degil. Hakk: Erbasin babasi ve
kardesi Hacc’a gitmistir, koydeki cami yaklasik 200 seneliktir ve bu iki koy yetistirdigi
hocalar ile meshurdur. Biittin bu sdéylenenleri kendilerinin hicbir zaman Alevi olmadik-
larim ifade icin dile getiren bu kisi sozlerinin sonunda soyle diyor: “Biz Alevilik nedir,
cem nedir, dede nedir bilmeyiz.”

61 Yiiksel Agar, 1967 Sttltice dogumlu, lise mezunu. Yuksel Agar Hz. Ali'nin tarihi mezi-
yetleri sebebiyle sevildigini, buna karsilik kendilerinde Allah-Muhammed-Ali inanci vb.
Alevi inanclarinin bulunmadigini, Yaghalan’in asil halkinin Alevi olmadigini, ancak Ale-
vi kdylerden buraya goceden kisilerin bu inanclarini stirdtirdigtinti séylemektedir.

62 Faruk Gtiltekin, 1963 dogumlu, Sttltice imamai.
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etmekle beraber, bes vakit namaza devam, 30 giin Ramazan orucu
tutmak, hac icin Kabe'yi ziyaret gibi uygulamalarin da titizlikle yerine
getirilmeye calisildig gértilmektedir.

Aslinda s6z konusu ibadetleri yerine getirdikleri icin Stnnilestik-
leri sdylenen bu gruplarin bu ibadetleri yerine getirmeleri noktasinda
birka¢ hususa dikkat cekmek gerekir. Doért kapi-kirk makami temel
dustur olarak kabul eden Aleviler arasinda sehirlesme ya da kapali
toplum kaliplarindan cikip Geleneksel Aleviligi ayakta tutan Dedelik
kurumunun etkisinin de zayiflamasiyla, dort kapinin ilki Seriat kapi-
sinda yer alan namaz, orug, hac gibi Aleviler’ce seriat makaminin ve
dolayisiyla Stinniligin ibadetleri olarak gortilen bazi ibadetleri yerine
getirmeleri anlasilabilir bir durumdur. Ctinkt kendilerini tarikat ma-
kaminin muntesipleri olarak kabul edip, seriat makami ibadetleriyle
yuktmli olmadiklari genel kabuliinden hareketle ibadet hayatlarini
tarikat hayatinin gerekleriyle sinirlayan ve Dedelikle beraber duskin-
luk, ic evlilik, musahiplik gibi cemaati disaridan gelecek etki ve tepkile-
re kars1 tahkim ederek bir nevi i¢ butinltge zorlayan kapali bir toplum
hayatini®3 terk eden kisilerde, degisik etkiler s6z konusu olsa bile en
azindan psikolojik acidan daha 6nce zaten kabul ettikleri bir makamin
gereklerini yerine getirme noktasinda bazi kolayliklarin olabilecegi g6z
ardi edilmemelidir. Nitekim sehirde yasayan bir Ocakzade Alevinin,
“aslinda Cuma namazina devam edilmesi gerektigi, hatta namaz konu-
sunun dort kapi-kirk makamim ilk makaminda siralanan hususlardan
birisi oldugu”¢* yontindeki ifadeleri sehirlesme ya da s6z konusu kapali
toplum hayatindan c¢ikmakla benzer yaklasimlarin sergilenmesi potan-
siyeline isaret etmektedir.

B. Ehl-i Beytci Papahlilar Orneginde Ayn1 Boy ya da Asirete
Mensup Kisilerin Farkli inan¢ Grubuna Mensubiyeti

Makalemizin ana konularindan biri olan ayni boy ya da asiretin
Uyesi kisilerin farkli etkenlerle degisik inanc¢ gruplarina mensup olabi-
lecekleri sosyolojik gercegine gelince, bu noktada yukarida 6rnek ola-
rak zikrettigimiz Dodurgalilary burada tekrar hatirlamak yerinde ola-
caktir. Dodurgalilar’dan Tokat disindakilerinin Stinni olmalari, To-
kat’taki Dodurga koéytinln ise Alevi olmasina karsin bolgede yapilan ilk
camilerden birisinin bu kdyde bulunmasi bu 6rnegi burada tekrar et-
meyi gerekli kilmaktadir. Dodurga kéytinde “nefes evlatligy’ ile ilgili bir
kabultin varligi ve bu kabuliin bir tasavvuf yolu olan Uveysi mesreb
tarzda da anlasilmasi,%5 bu noktalar lizerinden bazi sonuclarin cikari-
labilecegini gdstermektedir.

63 Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi, Kitabiyat, Ankara, 2005, s. 61.
64 Feyzi Ay, 1965 Kargin dogumlu, ilkokul mezunu, esnaf, Aziz Baba Ocagi.
65 Bkz: Ucer, age., s. 111-112.
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Aleviler arasinda Veysel Karani ile ilgili baz1 kabullerin hala canli-
ligin1 korumasi66 Alevilikteki Uveysi telakkiyi gosterebilecegi kadar, su
an itibariyle kendilerini Alevilik icinde ifade eden bazi hareketlerin do-
nUstimune isaret etmesi acisindan da 6nemlidir. Nitekim, Aleviler ara-
sinda kabul goéren Kitab-1 Cabbar Kulu’'nun sahibi Cabbdr Kulu'nun
Uveysi mesrep biri olmas1 bu durum icin glizel bir érnek teskil etmek-
tedir.6” S6z konusu kitab:r yayima hazirlayanlarin bu eser icin sectikleri
Uveysilikten Bektasilige seklindeki yerinde bir bashgmn, séz konusu
durumu 6z bir sekilde ifade ettigi gértlmektedir.68

Bolgedeki en eski camilerden birinin o kdyde bulunmas: ve nefes
evlathiginin Uveysi mesreb bir tarzda anlasilmas: géz éntinde bulundu-
ruldugunda yukarida zikredilen Dodurga 6rnegi daha cok Sunnilikten
Alevilige bir déntisim godrinttstinde olsa da, tarihsel stirecte ayni boya
mensup kisilerin farkli inanc¢ gruplarina mensup olabileceklerini gos-
termesi acisindan da 6nemlidir. Tokat bélgesinde yakin zamanda orta-
ya cikmis bir olusum ise bu konuya daha gtizel bir 6rnek teskil etmek-
tedir.

Ornegimize konu olanlar 1880’li yillarda Azerbaycan’dan Anado-
lu'ya gocedip, yerlesim alanlarindan biri olarak Tokat bdlgesini secen
Karabag Turkleri’dir. Bolgede kendilerine Papahli/Papakli denilir.
Papahlilarin bir kismi Ehl-i Stinnet itikadini benimsemisken; diger bir
kismi Ehl-i Beyt merkezli bir inan¢ diinyas1 kabul etmistir.®® Iste bu fiili
durumdan hareketle bolgedeki Papahlilari, Ehl-i Stinnetci Papahlilar ve
Ehl-i Beytci Papahlilar seklinde iki grup olarak ele almak mimkutndtr.
Ehl-i Beytci Papahlilar, Ehl-i Stinnet itikadini benimsemis soydasla-
r1/akrabalar ile beraber Zile'nin Hatippinari, Stileymaniye ve Resadiye
koylerinde yasarlar. Bu grup, Ehl-i Stinnet¢ci Papahlilarin da kabul
edip benimsedikleri Mir Hamza Nigari’nin7° talipleridir.

66 Nitekim Nefes Evlatligini anlatirken Ali Kaya Dede’nin olay: bu ¢ergevede yani Veysel'in
Hz. Peygamber’in nefes evlad: oldugu seklinde tasvir ettigi gértilmektedir. Ali Kaya (Ka-
ya’nin Ali Dede), 1938 Yagmur Koyt dogumlu, Yagmur Dedesi. Aleviler arasinda da
Veysel Karani ile ilgili kabullerin hala canliligini korudugunu gésteren su calismaya
da bkz.: Mehmet Simsek, Yemen’li Veysel Karani, Can Yay., Ist., 1999.

67 Hasan Yiiksel-Saim Savas, Uveysilikten Bektasilige Kitab-1 Cebbar Kulu, Sivas, 1997, s.
8-15.

68 Hasan Yuiksel-Saim Savas, Uveysilikten Bektasilige Kitab-t Cebbar Kulu, Sivas, 1997.

69 Binali Dtizen, 1951 Zile Hatippinar: dogumlu, emekli, esnaf.

70 Mir Hazma Nigari 1805 yilinda Karabag Perktisad kasabasinda dogmustur. Mir Hazma,
Anadolu, Mekke, Medine ve Kudusi ziyaret etmis, muridleriyle beraber Kuzey Kaf-
kasya’da Ruslar ile savasmistir. Ruslarin baskisi sonucu tekrar Anadolu’ya gelmis,
daha sonra muridleri ile beraber Kirim’da tekrar Ruslar ile savagsmistir. Kirirm savasin-
dan sonra Erzurum’a yerleserek tarikat ve marifet dersleri vermis, daha sonra Amas-
ya'ya yerlesmistir. Amasya’dan Harput’a gocmek durumunda kalan Mir Hazma
1886’da orada vefat etmistir. Cesedi talipleri tarafindan Amasya'ya getirilerek Beyazid
mahallesinde bir kabre konulmus, kabrinin yanina da bir cami (Sirvanl) ile beraber
tirbe insa edilmistir.
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Aslinda bir Naksibendi seyhi olan Mir Hamza’nin, Alevilik-
Stnnilik cercevesinde tartisma unsuru olan ve bu noktada ayirimi koé-
rukleyen bazi konularda s6z konusu ayirimini kaldirmak icin ugrastig:
anlasilmakta, bu ugrasini “Divani’na tasidigr gérilmektedir:

Hariciyem sevmesem damadini Peygamber’in

Rafiziyem fark idersem Haydar Faruk’tan

Yine baska bir siirinde bu konuyu su sekilde dile getirmektedir:
Allah1 Muhammed’i, Ali seven dostaniyiz

Ne stinniyiz ne sii halis mtselmaniz

Car-yarn isteriz zira ki Mustafa’nin

Dostuna dostuz v’Allah hasmina hasmaniyiz.7!

Kendisi bir Naksi seyhi olan ve muhtemelen yasadigi cografyalar-
da karsilastigi Stnnilik-Siilik tartismalarindan rahatsizlik duyarak
bunlar1 kaldirmak gayretinde oldugu anlasilan Mir Hamza’nin
muridlerinin su an itibariyle iki ana gruba ayrilmis olmasi ise garip bir
tecellidir.

Ozellikle Ehl-i Beytci Papahlilar arasinda Mir Hamza’nin stilalesi-
nin Peygamber soyundan geldigine inanilir ve bunlara “efendi” deni-
lir.72 Ehl-i Beyt¢i Papahlilar’da Allah, peygamber, kitap, melek, ahiret,
cennet, cehennem, hesap, Kur’an, zekat, kurban konularindaki inang¢
ve uygulamalar Ehl-i Stinnet inan¢ ve uygulamalarina yakindir. Hac
konusunda da Kabe'yi ziyarete gidenleri oldugu gibi, bu niyetle Mir’in
Amasya’daki mezarini ziyaret edenleri de bulunmaktadir. Bu gruba
mensup olanlar arasinda ferdi olarak namaz kilan ve Ramazan orucu
tutanlar olsa da, cogu cenaze namazi haricinde bes vakit namaz kilmaz
ve orug olarak da Oniki Muharremi tutar. Bu grup kendilerinin seriat
ve tarikati yasayip marifete ulastiklarini kabul eder. Eskiden “Efendi-
ler” 6nderliginde zikir toplantilar1 diizenlenmesine ragmen su anda sa-
dece “Efendiler’in katilimiyla sohbet toplantilar1 yapilmaktadir.”3
“Efendiler”’in yuruttikleri bu toplantilar daha ziyade Ehl-i Beytci
Papahlilarin katilimiyla gerceklestirilir. Ehl-i Stinnet¢i Papahlilar ise
bu toplantilara katilmazlar, ancak Mir'in Amasya’daki ttirbesini ziyaret
edip adaklarini sunarlar.7+ Bunlara ilaveten son olarak zikredilmesi
gereken bir husus Ehl-i Beytci Papahlilar’da da mehdi inancinin oldu-

Bkz.:Muzaffer Akkus, Seyyid Nigari Divaru, Nigde Universitesi Yay., Nigde, 2001, s. 10-
12.
71 Akkus, age., s. 10-12.
72 Su anda postta Amasya’da bulunan Muzaffer Ozbay ile Necdet Ozbay oturmaktadirlar.
73 Raif Omriuzun, 1955 Zile Hatippinar: dogumlu, ortaokul mezunu, esnaf.
74 Bekir Onder, 1951 Zile dogumlu, Stileymaniye kéytinden, esnaf.
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gudur. Bu dogrultuda Onikinci Imam’n mehdi olarak gelecegine inani-
Lir.75

Ehl-i Beytciler arasinda hac konusunda Mir’in mezarini ziyaretin
hac yerine gececegi, ferdi olarak Ramazan orucu tutanlar olsa da Oniki
Muharrem tutmanin asil kabul edilmesi, yine ferdi olarak bes vakit
namaz kilanlar olsa da, genelde namazin kilinmamas: gibi hususlar,
Geleneksel Alevilikteki benzer yaklasimlar gbz éntine alindiginda?® Ehl-i
Beytci Papahlilarin geleneksel anlamiyla olmasa da -tabir yerinde ise-
bir Alevilik temaytili icerisinde olduklarini géstermektedir.

Sonuc

Turklerin Islamlasma stirecinde bulunduklari cografya, sahip ol-
duklar sosyal yapi, muhatap olduklari gruplar vb. etkenlerle Islam
anlama ve uygulamada farklilagsmalar ortaya koyduklar: bilinmektedir.
Farkli mezhebi etkilerle karsilasmis olsalar da yine ilk dénemden itiba-
ren yerlesigi ve gbdcebesiyle yogun bir tasavvufi telkine muhatap olan
Tuarkler’in, s6z konusu tasavvuf gelenegini farkli sekillerde de olsa gi-
nimuze kadar tasidig asikardir. Alevilikte hakim olan ana karakterin
tasavvuf olmasi, ginimuizde Stinni olarak nitelendirilen kisiler arasin-
da da tasavvufi kabullerin agirlikli oldugu bir halk Muslimanliginin
yaygin olusu, tasavvufun Turk dini hayatindaki yerini gdstermesi agi-
sindan oldukca 6nemlidir.

Ozellikle giintimtizde Alevi ismiyle nitelendirilen gruplarin bugtin-
ki yapilarini daha cok Safevi etkiden sonra kazandiklari ve Alevisi ve
Stnnisi ile Turk dini hayati hakkinda zikredilen hakim tasavvufi yapi
gdz 6nline alindiginda, Turkler’in Islamlasmas: stirecinde Alevilik ya da
Sunniligi benimsemeleriyle ilgili kesin htiikiimler vermenin oldukca gii¢c
oldugu anlasilmaktadir. Dodurgalilar, Hubyarlilar, Eraslanlilar érnekle-
rinde oldugu gibi Tokat bolgesindeki verilerin ortaya koydugu sekliyle,
ayni boya sahip gruplar arasinda hem Aleviligin hem de Stinniligin go-
rtilmesi bu glicligl acikca gdstermektedir. Gintmiz itibariyle Alevilik-
Stnnilik baglaminda gecis 6rneklerinin gortilmesi ise bunun tarihsel
sUrecte de gerceklesmis olabilecegini gostermektedir.

Dodurgalilar ve Ehl-i Beytci Papahlilar géz 6ntine alindiginda, bu
ornek bir boya mensup kisilerin farkli inan¢ gruplarina mensup olabi-
lecekleri gostermekle beraber, zamanla gruplarda yukarida cizilen tablo
cercevesinde bir Alevilik temayultintin olabilecegine isaret etmektedir.
Ozellikle Ehl-i Beytci Papahlilar érneginden hareket edilecek olursa, bu
noktada dikkat ceken hususlar, bu grubun s6éz konusu temaytl 6nce-
sinde de bir tasavvuf hayati yasiyor olmasidir. Nitekim, onlarin bir

75 Hayrettin Dlizen,1940 Zile dogumlu, Stleymaniye koyltnden, esnaf.
76 Geleneksel Alevilikteki ibadet telakkileri hakkinda bkz.: Ucer, age., s. 191-193.
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Naksi seyhinin talipleri oldugu ifade edilmisti. Bu gruplarin ayni boy ya
da asirete mensup olmalari, liderlerinin (Efendiler) Peygamber soyun-
dan geldikleri diistincesiyle yegane yetkili kabul edilmeleri, Efendiler’i
ile irtibatlarini devam ettiren Ehl-i Beytci Papahhilar’in zamanla Efendi-
ler kanaliyla yonlendirilebileceklerini gostermektedir. Soya dayal1 tari-
katlar seklinde varliklarini stirdiiren ve Dedeler kanaliyla dini hayatla-
rin1 tanzim eden Aleviler ya da ilham ve kesfi birinci derece bilgi kayna-
g1 olarak kabul eden ve Ehl-i Beyt merkezli bir diinya ve ahiret gértisti
benimseyen geleneksel Alevilik goz 6nline alindiginda, benzer sekilde
Ehl-i Beyt merkezli kabulleri merkeze alan ve akrabalardan olusan bir
grup olan Ehl-i Beytci Papahlilarin bir nevi Alevilik temaytlleri anlasi-
hirlik kazanmaktadir. Geleneksel Alevilikteki “kendilerinin tarikat ehli
olmalar1 nedeniyle seriat makaminin gerekleri olan namaz, orug¢ vb.
ibadetlerden yuktimli olmadiklar1” gerekcesiyle s6z konusu ibadetlerin
terk edilmesinin Ehl-i Beytci Papahlilar tarafindan da dile getirilmesi,
hatta kendilerinin “marifet ehli olduklar1” gerekcesiyle aslinda butin
tarikatlarda varolan ve tarikat makaminin gereklerinden kabul edilen
zikir toplantilarinin terk edilmesi, Ehl-i Beytci Papahlilarin gelmis ol-
duklar1 noktay: géstermesi acisindan kayda degerdir.

S6z konusu degisim Alevilikten Stnnilige gecis baglaminda da ge-
cerliligini korumaktadir. Tokat boélgesinde Aleviler tarafindan doniik
seklinde isimlendirilenler, bu degisimin glintimtizde de stirduigint gés-
termektedir. Stinniligin gerekleri olarak gértilen ibadetleri yerine getir-
meleri nedeniyle Stinnilestikleri gerekcesiyle bolgedeki Aleviler tarafin-
dan déniik seklinde isimlendirilen kisilerdeki degisimde dikkat ceken
hususlar ise, kapali toplum kaliplarindan ¢ikmak ve Geleneksel Alevili-
gi ayakta tutan Dedelik kurumunun etkisinin zayiflamasidir. Gelenek-
sel kapali toplum kaliplarindan cikip Dedelik kurumunun etkisinden
uzaklasan bu gruplarda, bes vakit namaz, Ramazan orucu gibi Stinni-
lik olarak gortilen ibadetleri yerine getirmede birtakim kolaylastirici
etkenler s6z konusudur. Bunlarin basinda ise Stinnileserek yerine ge-
tirme noktasinda daha titiz davrandiklari namaz, Ramazan orucu, hac
gibi ibadetlerin, daha énce mensubu olduklar: Alevilikte de seriat ma-
kaminin gereklerinden sayilmasi gelmektedir.

Boylece gintimuizdeki veriler, soya dayali bir sosyal yapi icerisin-
de olan gruplar arasinda, bu yapidaki degisimler dogrultusunda zaman
icerisinde inan¢ baglaminda da bir dontisimtin olabilecegini gdsterme-
si acisindan 6nem arz etmektedir. Bunun tarihsel stirecte de gecekles-
mis oldugunda stiphe yoktur.
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FROM PAST TO THE PRESENT SOME THOUGHTS ON THE
ALAWI AND SUNNITE FAITH OFTURKISH LINEAGE

-With The Contribution of Some Examples such as “Doniikler”
and “Ehl-i Beytci Papahlilar” in The Region of Tokat-

ABSTRACT

This study examines the Alawi and Sunnite faith of Turkish people
from past to the present based on a scientific study done in the
Tokat Region, Turkey. It indicates that while the same group/race
of Turkish people have a different group belonging in terms of Ala-
wi and Sunnite faith; it is a sociological fact that some transitions
have occurred between these groups thorough the history. It will
not be a mistake to say that these changes have occurred in the
historical process. Thus, it should be avoided of claiming that the
various groups of Turkish people have accepted Alawi or Sunnite
faith just in a certain period and have not changed their faiths at
all in the process of history.

Key Words: Tokat, Alewism, Sunnite, Doéntikler, Ehl-i Beytci
Papahlilar.



KUR'AN FiLOLOJISINE DAIR iBN ABBAS'A NiSBET
EDILEN UC ESER

Dr. Ali BULUT *

OZET

Kur'an filolojisi alaninda ibn Abbas'a Garibu'l-Kur’dn / Lugdatu'l
Kur’an /Lugatu'l-Kur’an, Mesailu Nafi‘ b. el-Ezrak ve Sahifetu Ali b.
Ebi Talha isimli Gi¢ eser nisbet edilmektedir. Bu calismada, bu Ug¢
eserin rivayet zinciri, hangi ktitiphane ve kaynaklarda bulundugu,
kimler tarafindan nesredildigi gibi konularla muhteva ve yontemle-
ri hakkinda bilgi verilmigtir.

Giris

Rivayet tefsiri ya da me'str tefsir dendiginde ilk akla gelen
sahabilerden birisi Ibn Abbas (68/687)'tir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in 6zel
duasina mazhar olan ibn Abbas'in tefsir, fikith ve hadis ilmindeki ts-
tinltgt sahabe devrinden itibaren, hemen hemen herkes tarafindan
kabul edilmistir. Tefsir kitaplari, Arap dilinin inceliklerini, ayetlerin
nliztl sebeplerini, nasihini mensthunu, Araplarin 6rf ve adetlerini,
Hiristiyan ve Yahudilerin durumlarini ¢cok iyi bilen ibn Abbas'tan gelen
rivayetlerle doludur. Sahabe arasinda tefsir alaninda en ¢ok rivayet ibn
Abbas'tan gelmistir. Hemen her ayet hakkinda ondan bir veya birkag
tefsir sekli rivayet edilmistir.! Rivayet tefsirinde oldugu kadar, filolojik
tefsire ait eserlerde de ibn Abbas'tan nakledilen bircok rivayet mevcut-
tur.

Rivayete gore Ibn Abbas, gislin (Hakka 69/36), handnen (Meryem
19/13), evvah (Tevbe 9/114) ve rakim (Kehf 18/9) disindaki buttin
Kur'an kelimelerinin anlamlarini bildigini séylemistir.2

* Aras. Gor. Dr., 0.M.U. llahiyat Faktiltesi Arap Dili ve Belagat1 ABD.
(e-mail: alibulut@omu.edu.tr)

1 ibn Abbas'tan gelen rivayetlerin bol ve karmasik olmasindan dolayr miinekkitler, on-
dan gelen tefsir tariklerini tek tek inceleyerek saglam ve zayif tarikleri tespit etmisler-
dir. Bkz. Cakan, Ismail Liitfi — Eroglu, Muhammed, "Abdullah b. Abbas", DIiA, I, 78;
Gumitis, Sadrettin, "Garibu'l-Kur'an Tefsirinin Dogusu", M.U.L.F.D., say1: 5-6, yil:
1987-88, Istanbul, 1993, s. 16.

2 es-Suyuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut, 1991, I, 245.
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Ik dilcilerin calismalarinda Kur'an-1 Kerim'deki garib lafizlarin
anlamini ortaya koymak icin ilk yol eski Arap siirine mliracaat olmus-
tur.3 Bu konuda Hz. Omer'in "“Cahiliyyedeki siir divaniniza sariliniz.
Cunkii onda Kitabinizin tefsiri vardir.”* séziiyle, ibn Abbas’in, “Siir,
Arab’in divanidir. Allah’in Arapca olarak indirdigi Kur’anin bir kelime-
sini anlayamadigimizda Arab’in divanina basvururuz, manay: orada
arariz.” stz siirle istishad faaliyetlerinde delil olarak gosterilmistir.s
Zaten Ibn Abbas, Mesdilu Nafi‘ b. el-Ezrak adli eserine binden Arap di-
linde siirle istishad faaliyetinin de ilk mtmessili olarak kabul edilmis-
tir.6

ibn Abbas'in, Kur'an filolojisi alanindaki gériisleri, daha sonraki
alimler tarafindan derlenerek, onun adina telif eserler olusturulmustur.
Bu calismada ibn Abbas'a nisbet edilen eserlerin muhteva ve yéntemi
hakkinda, misaller 15181 altinda genel bilgi verilerek, onun Kur'an filolo-
jisine olan katkilarinin ortaya konmasi amaclanmistir.

A- Ibn Abbdsn Hayatt

Tam adi, Ebu’l-Abbas Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib el-
Kuresi el-Hasimi'dir. Hicretten 1ic sene 6nce Mekke'de dogan ibn
Abbas, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) amcasinin ogludur.” Hz. Peygamber'in
kendisine "Allahim ona hikmeti ve Kur’an'in te'vilini 6gret, onu dinde
mutehassis kil” gibi s6zlerle dua ettigi rivayet edilmektedir.®

Tefsir, fikih ve hadis ilimlerinin yaninda Arapca, siir, ensab,
eyyamu'l-Arab® gibi ilim dallarinda da otorite olan!'® ibn Abbas'a bu

w

er-Rafii, Mustafa Sadik, Tarihu Adabi'l-‘Arab, Beyrut, 1974, II, 71; Bulut, Ali "Kur'an

Filolojisiyle Ilgili U¢ Ilim Dali (Garibu'l-Kur’an, Meani’l-Kur’an, I’rabu’l-Kur’an) Ve Bu

Dallarda Eser Veren Mtiellifler (Hicri ilk Ug Asir)”, 0.M.U. I.F.D., say1 12-13, Samsun,

2001, s. 394.

* es-Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Muisa, el-Muvafakat fi Usiili's-Seri‘a, nsr. Abdullah

Diraz, ibrahim Ramazan, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1994, 11, 397.

es-Suyuti, a.g.e., I, 255.

6 Cerrahoglu, Ismail, "Garibu'l-Kur'an" mad., DiA, XIII, 380.

7 ibn Abdil-Berr, Eba Omer Yasuf b. Abdullah en-Nemeri el-Kurtubi, el-isti‘ab fi
Ma‘rifeti'l-Ashab (el-isabe fi Temyizi's-Sahabenin hamisinde) Misir, 1328, II, 351;
Ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi's-Sahabe, Kahire, 1328, II, 330; ibnu'l-
Imad, Ebu’l-Felah Abdulhayy Ahmed b. Muhammed el-Hanbeli, Sezeratu'z-Zeheb fi
Ahbari men Zeheb, Beyrut, ts, I, 75.

8 el-Buhari, es-Sahih, Kitabu'l-ilm, Bab no.17- I, 52; K. Fazaili's-Sahabe Bab no.10- I,

74; Muslim, es-Sahih, K. Fazaiili's-Sahabe Bab no. 30, Hadis no:138 rakam:2477- 1I,

1927; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, I, 266, 314, 328, 335.

“Eyyamu'l-Arab” ifadesi cahiliyye déneminde Arap kabilelerinin kendi aralarinda, ba-

zen de Rumlar’la ve Iranlilar’la yaptiklar savaslar ve bu savaslar anlatan nesir, siir vs.

gibi edebiyat tirtinleri icin kullanilir . Islam’n ilk dénemlerindeki savaslar icin de bu
terimi kullananlar olmustur. Genis bilgi icin bkz. Kapar, Mehmet Ali, "Eyyamu'l-Arab",

DiA, XII, 14-16; Dairetu'l-Mearifi'l-islamiyye, trc. Muhammed Sabit el-Fendi v.dgr.

Tahran, 1933, III, 180.

[}
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ozellikleri sebebiyle "Tercumanu'l-Kur’an,” "Hibru'l-Umme!1,” "el-Bahr”
ve "Sultanu'l-Mufessirin” gibi lakablar verilmistir.12

Taif'te altmis bir yasindayken h. 68 (m. 687) yilinda vefat ettigi ri-
vayet edilmektedir.13

Ibn Abbas'a nisbet edilen filolojik eserler sunlardir:
I- Garibu'l-Kur’an / Lugatu'l-Kur’an /Lugatu'l-Kur’an
II- Mesdailu Nafi‘ b. el-Ezrak

III- Sahifetu Ali b. Ebi Talha

Bu ti¢ eserin disinda tefsirle ilgili olarak, Ibn Abbds'a ait rivayetler,
el-Kamuisu’l-Muhit miiellifi Firtizdbadi tarafindan Tenviru'l-Mikbas min
Tefsiri Ibni Abbas adli calismada toplanmustir. Giintimiizde de matbi
olan (Kahire, ts.) bu eserin, Ibn Abbds'a dayandirilan en zayif ve giive-
nilmez tarikle gelen rivayetlere dayanmast nedeniyle Ibn Abbds'a aidiye-
tine temkinli bakmak gerekir.14

Ayrica Abdulaziz b. Abdullah el-Humeydi, onbes hadis kaynagin-
da yer alan Ibn Abbas'a ait tefsir rivayetlerini Tefsiru Ibn Abbds ve
Merviyyatuhu fi't-Tefsir min Kutubi's-Sunne adiyla iki cilt halinde nes-
retmis (Riyad, ts.), FirGzabadi'nin tefsir metinlerini de eserine almistir.

10 fbn Abdi'l-Berr, a.g.e., II, 357; Ibn Sa‘d, et-Tabakatu'l-Kubra, Beyrut, ts., I, 367-368;
ez-Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve el-Mufessiriin, Daru fhyai't-Turasi'l-
Arabi, Kahire, 1976, I, 66.

"' Bu kelime kimi dilcilere gére “habr”, kimilerine gére de “hibr” olarak okunur. Daha
fazla bilgi icin bkz. Ibn Manzar, Lisdnu'l-‘Arab, Daru'l-Me‘arif, nsr. Abdullah Ali el-
Kebir, v.d., Kahire, ts., II, 478-479.

12 Tbn Abdi'l-Berr, a.g.e., I, 352; Ibn Hacer, el-Isabe II, 332-333; ibn Sa‘d., a.g.e., II, 366;
Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, istanbul, 1973, I, 242, 246

13 fbn Abdi'l-Berr, a.g.e., II, 352; ibn Hacer, el-isabe II, 334; ibn el-Imad, a.g.e., I, 75; ez-
Zehebi, et-Tefsir ve el-Mufessiriin, I, 65; Ozek, Ali, "Dirdyet Mtifessiri Ibn Abbas",
M.U.I.F.D., say1 4, Istanbul, 1986, s. 69.

14 Eserde yer alan "Muhammed b. Mervan es-Suddi es-Sagir, an Muhammed b. es-Saib
el-Kelbi, an Ebi Salihin, an Ibni Abbasin" seklindeki rivayet tariki, Ibn Abbas'tan gelen
tariklerin en zayif ve glvenilmezi olarak kabul edilmektedir. Bkz. Suyuti, a.g.e., II,
416; Abdulmun'im er-Reccal, Tefsiru ibn Abbis el-Musemma bi-Sahifetu Ali b. Ebi
Talha ‘an ibn Abbas fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Kerim, Kahire, 1991, s. 54-55; Cakan —
Eroglu, a.g.mad., DiA, I, 78.
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B- ibn Abbds'a Nisbet Edilen Filolojik Eserler
1- Garibu'l-Kur'an / Lugdtu'l-Kur'an

Arap dilinde ilk so6zlik olarak daha sonraki sistemli sozliklerin
nuvesini teskil eden!5 bu eserin yazma ntishalar1 farkli isimlerle k-
tiphanelerde mevcuttur!6:

1. "Kitabu Garibi'l-Kur’an": Atif Efendi Kuttiphanesi no. 2815/8.
2. "Beydnu Lugdtil-Kur’an”: Suleymaniye Ktp. Esad Efendi no.

3. "Kitabu'l-Lugat fil-Kur’an”: Dimask Zahiriyye Ktp.
4. "Lugatu'l-Kur’an”: Dublin Chester Beatty Ktp. no. 4263.
5. Amerika Princeton Universitesi Ktp., Yahuda Béliimii.

Hem Esad Efendi hem de Atif Efendi Ktttiphanelerindeki niisha-
da eserin ilk ravisi yani Abdullah b. Abbas'dan rivayet eden sahis Ata
b. Ebi Rabah'tir. Fakat Esad Efendi'deki ntishay: kaleme alan sahis
Muhammed b. Ali b. el-Muzaffer el-Vezzan el-Hanefi (h. 4. asrin sonlari
ve 5. asrin baslari)’dir. Dublin'deki eser de el-Vezzan'a nisbet edilir.
Dimask Zahiriyye niishasi ise Eb0 Muhammed Abdullah b. el-Huseyn
b. HasnUn el-Mukri’ (386/996)'yve nisbet edilmektedir. Bu sahis Atif
Efendi'deki ntishada da sekizinci sahistir. Yani Esad Efendi ntishasi ile
Chester Beatty ve Atif Ef. ile de Zahiriyye ntishalar rivayet zinciri agi-
sindan benzerlik arz etmektedir.1”

Eser, Ahmet Bulut tarafindan Esad Efendi, Atif Efendi ve
Zahiriyye nushalarini karsilastirilarak nesredilir.1®8 Bunun disinda eser,
Muhammed Ibrahim Selim tarafindan Garibu'l-Kur'dn adiyla (Kahire-
ts.), Salahuddin el-Muneccid tarafindan da Zahiriyye ntishas1 esas ali-
narak Kitabu'l-Lugat fi'l-Kur’an adiyla (Kahire-1946, Beyrut-1972, 1978)
nesredilmistir. Ismail Cerrahoglu da Esad Efendi ve Atif Efendi

15 Muhtar, Cemal, “islamda Sézlik Calismalari” M.U.L.F.D., say1 3, Istanbul, 1985, s.
366-367.

16 Bulut, Ahmet, Kitabu Garibi'l-Kur'an, Kahire, 1993, s.33; a. mlf., “Kur'an'a Dair Eser-
ler,” Uludag Universitesi ilahiyat FakiiltesiD., say1:4, Bursa, 1992, ss. 132-133; el-
Buka‘i, Muhammed Hayr, "Kitabu Lugati'l-Kur'an li-Abdullah b. Abbas", Mecelletu
Mecmai'l-Lugati'l-‘Arabiyyeti'l-Urduni, sayi: 46, yil: 18, Urdtin, 1994, s. 136; (el-
Buka‘i su kataloglardan yararlandigini belirtir: Arberry, A.j., The Chester Beatty
Library: A Handlist of the Arabic Manuscripts, Dublin, 1962, V, 82; Mach, Rudolf,
Catalogue of the Arabic Manuscripts (Yahuda Section) in the Garrett Collection,
Princeton University Library, Princeton, 1977, s. 15.)

17 Bulut, Ahmet, a.g.m., s. 133-134, Sezgin, GAS (Geschichte des Arabischen Schrift-
tums), Lesiden 1967, I, 28, 45.

18 Bulut, Ahmet, Abdullah b. Abbas ve Garibu'l-Kur'an'i, Istanbul, 1976, Bursa, 1986,
Kitabu Garibi'l-Kur'an, Kahire, 1993.
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nlshalaryla EbG Ubeyd'e nisbet edilen ve Risale Celile Tetezammenu
ma Verade fil-Kur’dan min Lugadti'l-Kabail adiyla ’'nin hasiyesinde
nesredilen (Istanbul-1968-1983, s. 124-275) eseri karsilastirarak
"Tefsirde Ata b. Ebi Rabah ve ibn Abbas'tan Rivayet Ettigi Garibii'l-
Kur’an1” isimli makalede nesretmistir. Bu makalede Cerrahoglu, Eba
Ubeyd'e nisbet edilen eserin de Ibn Abbas'in Garibu’l-Kur’dn'indan
alindigini, yalnizca baz fazlaliklar oldugunu soyler.19

Ibn Abbas'in Garibu'l-Kur'dn'l, Ahmed b. Abdulaziz ed-Dirini
(694/1295)nin et-Teysiru'l-Kafil bi-Halli'l-Muskil min Elfazi'l-Kur'ani'l-
Kerim adli eserinin hasiyesinde (Kahire-1892, s. 139-163) Ibn Sellam'a
nisbet edilerek nesredilmistir. el-Buka‘, Eba Tahir Ahmed b. Muham-
med es-Silefi (576/1180)'ye ait Serhu Ba‘di'l-‘Ibdrati'l-Garibeti fi'l-Kur'an
adli, Berlin Ulusal Kiitiiphanesi no. 698'de bulunan eserin de ibn
Abbas'in Garibu'l-Kur'dn'inin aynisi oldugunu sdéyler.20

ibn Abbas'in Garibu'l-Kur'an'ina ait biitlin bu yazma ve matbt
nlshalar karsilastirilarak yapilacak nesir kanaatimizce daha da mu-
kemmel olacaktir.

Bu eseri, Esad Efendi, Atif Efendi ve Zahiriyye ntishalarini karsi-
lastirarak nesreden Ahmet Bulut, ayni kitaba degisik isimler verilmesi-
ni su sebeplere dayandirir:

1-Garibu'l-Kur’an ismi verilmistir. Ctinkti eser, Kur’an’da gecen
anlasilmasi zor ya da manasi herkes tarafindan bilinemeyen garib ke-
limeleri icermektedir.

2-el-Lugat fi'l-Kur’an ve Beydnu Lugati'l-Kur’an isimleri verilmistir.
Cunkti Arap dili bircok farkli lehcelerden olusuyordu ve o devirde bir
kimsenin buttin bu lehceleri bilmesi zordu. Eserde, Kur’an’daki garib
kelimelerin hangi lehce ve dillere ait oldugu gésterildigi icin bu isimler
verilmistir.

3-Lugatu'l-Kur’an: Kur'an so6zligli anlaminda bu isim verilmis-
tir.2!

Eserin giris béliimtinde Ibn Abbas, Kur’an’da Arapca olmayan
kelimelerin var olup olmadigiyla ilgili bilgiler verir. " s ¢ olly" 22 ayetini

st ol seklinde tefsir ederek séze baslar. Sonra Kur’anin Arapga ol-

19 Cerrahoglu, Ismail, "Tefsirde Ata b. Ebi Rabah ve ibn Abbas'tan Rivayet Ettigi Garibu'l-
Kur’an'1”, A.U.I.F.D., XXII, 1978, s. 23-24.

20 el-Buka‘i, a.g.e., s. 133-135; Carl Brockelmann, GAL (Gescichte der Arabischen
Litteratur), Leiden- 1944-49, I, 450; Supplement, Leiden, 1937, I, 624.

21 Bulut, Ahmet, a.g.e., s. 33; a.g.m., s. 132-133.

22 Suara(26): 195.
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masaydi anlasilamayacagini ve Allahin indirdigi her kitabin Arapca
olup (Zahiriyye niishasinda Ibranice olarak gecer) Cebrail’in bunu her
peygambere halkinin diline gére terceme ettigini séyler. Buna delil ola-
rak da " bl Y] dym, e LS L 4723 Ayetini gosterir.24

Bundan sonra da hicbir milletin dilinin Arapca’dan daha genis
olmayip Kur’an’da Arapca haricinde bir dil olmadigini, ancak Arapc¢a’da
olan bir kelimenin baska herhangi bir dilde de bulunabilecegini fakat
kelimenin esas itibariyle Arapca olup Kur’anin da Arapca oldugunu
soyler.25

Bundan sonra esere Bakara stresiyle baslanir ve Adiyat stresiyle
tefsir sona erer. Genel olarak ayetlerin tefsirinde su yol takip edilir:

1- Garib lafizlarin anlam verilir.

2- Hangi lehceye veya baska bir dilde de bulunuyorsa hangi dile
ait oldugu belirtilir.

3- Garib kelime baska bir ayette de geciyorsa o ayet de sdylenir.

Bunlarin yaninda sadece doért ayetin izahinda Arab kelamindan
da ornekler verilir.26

Eserde Kinane, Tay’, Gassan, Htizeyl, Cirhtim, Kureys, Mezhic,
Huza‘a, Beni Amir b. Sa‘saa, Temim, Ezdusenue, Kays b. Aylan,
Himyer, Kinde, Uman, Kays, Hicaz, Hazramevt, Gatafan, Sebe,
Yemame, Mtizeyne, Beni Hanife, Medyen, Lahm, Sakif, Suleym, Kinde,
Sedus, Amalika, Has‘am, Sa‘d el-Asire, Clizam, Enmar, Es‘ar, Bahr,
Ezd, Yemen, Sa‘leb, Evs, Hazrec, Hemdan lehceleri ve Suryanca,
Nabatca, Habesce, Rumca, Ibranca, Farsca, Kibtice, Cince ve Berberice
dilleri yer alir.

2- Mesailu Nafi¢b. el-Ezrak

Bu eserin yazma nutishalar1 Murad Molla Ktp. no. 307 /4'de (190a-
195a varaklari arasi) ve Suleymaniye Ktp. Bagdatli Vehbi Efendi Bo6l.
No. 757/2'de (51b-75b varaklari1 arasi) mevcuttur.2?” Ayrca Muberrid'in
el-Kamil'inde2?® ¢, Ibnu'l-Enbarinin Izahu'l-Vakf vel-Ibtida min
Kitabillahi Azze ve Celle isimli eserinde? elli ve Taberani (360/972)nin

IS}

3 Ibrahim(14): 4.

* Ibn Abbas, Kitdbu Garibi'l-Kur’an, s. 37.

2 ibn Abbas, a.g.e., s. 37.

26 Bu ayetler: Enfal(8): 11, 37; Had (11): 77; Kalem-Nan-(68): 9.

27 Stileymaniye ntishasinda 183, Murad Molla niishasinda ise 50 mesele yer almaktadir.

28 el-Muberrid, el-Kamil fi'l-Luga ve'l-Edeb, nsr. Muhammed Eba el-Fazl Ibrahim, Kahi-
re, 1956, III, 222-231.

29 Ibnu'l-Enbari, Izah, 270-378a varaklari arasi. (Mesail 277b'den itibaren).

[N}
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el-Mu‘cemu'l-Kebirinde30 ve el-Heysemi’nin Mecma‘u'z-Zevdid’'indes! otuz
birer mesele yer almaktadir. Suyuti ise, el-ftkdn'inda 189 meseleye yer
verir ve on kusir meseleyi de meshur olduklarindan dolay: kitabina
almadgini soyler.32 M. Fuad Abdulbaki de yayina hazirladigit Mu‘cemti
Garibi'l-Kur’an  Miistahracen = min  Sahihil-Buharinin  sonunda
Suyuti'deki meseleleri alfabetik bir siraya koyarak nesreder.3? Yine bu
eser Dr. Aise Abdurrahman tarafindan Dimesk Zahiriyye (mecmu:
3849) ve Daru'l-Kutubi'l-Misriyye (mecami : 166, 266) ntishalarn ibnu'l-
Enbari, Taberani ve Suyuti’deki meselelerle de karsilastirarak el-
I‘cazu'l-Beyani li'l-Kur’dn ve Mesailu Nafi‘ b. el-Ezrak adiyla serheder
(Kahire-1987), daha sonra da Muhammed Ahmed ed-Dali tarafindan
Mesailu Nafi b. el-Ezrak adiyla nesredilmistir (Kibris-1993).

Bu eser ise Haricilerin reisi EbG Rasid Nafi‘ b. el-Ezrak el-Hanefi
el-Hanzali (65/684)nin Kur’an'da gecen 200 civarinda garib kelime
hakkinda ibn Abbas'a sordugu sorular ve onun eski Arap siirinden
verdigi cevaplari igerir.3* Kaynaklarda bu hadise séyle aktarilir: "fbn
Abbas'in Kabe'nin avlusunda insanlarin Kur’an tefsiriyle ilgili sorularini
cevapladigi bir anda Ibnu'l-Ezrak, yaninda Necde b. Uveymir ile oraya
gelir. Ibn Abbas'a kendilerinin Kur’an'la ilgili sorular1 oldugunu, fakat
bunlara Arap siirleriyle cevap vermesini, ¢ciinkti Kur’an'in apacik bir
Arapca'yla nazil oldugunu séylerler. O da "Istediginizi sorun” der ve
onlarin sorularina eski Arap siirleriyle cevaplar verir.”35

Mesadilu Nafi‘ b. el-Ezrak, Islami dénemde kelimelerin delaletleri
hususunda ilk arastirma olarak kabul edilmektedir.ibn Abbas'in bu
tefsiri ve diger eserleri gerek tabiin devrinde gerekse daha sonraki do-
nemlerde bircok Garibu'l-Kur'an tefsirlerinin meydana getirilmesinde
muelliflere 151k tutmus ve bunlarin kaynagi olmustur. Bu lugavi tefsir
calismalari, nahvi tefsir calismalarina da yol a¢cmis ve basta Me‘ani'l-

30 et-Taberani, Ebu’l-Kasim Stleyman b. Ahmed el-Lahmi, el-Mu‘cemu'l-Kebir, Yy, 1986,
X, 248-256 .

3! el-Heysemi Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau'z-Zevaid ve Menba‘u'l-Fevaid, Beyrut,
1967, (278-283. sayfalar arasi).

32 es-Suyuti a.g.e., I, 158-175.

33 M. Fuad Abdulbaki, Mu‘cemu Garibi'l-Kur'an Mustahracen min Sahihi'l-Buhari,
Beyrut, 1950, ss 234-292.

34 Taha Huseyin, cahiliye siirleri gibi Ibn Abbas'a nisbet edilen bu hadisenin de uydurma
oldugunu iddia eder. Taha Huseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, Cev. Saban Karatas, An-
kara Okulu Yay., Ankara-2003, s. 55-56.

35 Mesailu Nafi‘ b. el-Ezrak, Stileymaniye nushasi, varak 52ab; es-Suyuti, a.g.e., I, 158;
ibnu'l-Enbari, izahu'l-Vakf ve'l-ibtida, Stleymaniye Kiitiiphanesi Haci Besir Aga Bol.
No:5.5, varak: 277b; es-Suyuti, a.g.e., I, 158; Aise Abdurrahman Bintu's-Sati', el-
I‘cazu'l-Beyani li'l-Kur’an ve Mesailu Nafi‘ b. el-Ezrak, Kahire, 1987, s. 289-295;
Selkini, Abdullah Muhammed, Habru'l-Umme Abdullah b. Abbas ve Medresetuhu
fi't-Tefsir bi-Mekke el-Mukerreme, Beyrut, 1986, s. 93-94.
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Kur'an olmak tlizere cesitli isimler altinda Kur'an'in nahvi tahlile dayal
tefsiri yapilmaya baslanmaistir.36

Eserde takip edilen Gislup su sekildedir: Nafi‘, Ibn Abbas’a e 3=
"l 4y diyerek Kur’an’dan icinde garib kelime bulunan bir ayetin
anlamini sorar. O da kelimenin anlamini sdyler. Bunun tizerine Nafi‘ "
"l Oyall Gye e “Araplar bunu biliyor mu?” diye tekrar sorar. O da L i*
"¢ clall Uy cnee diyerek Arap siirinden bir beyit okuyarak cevap verir. Bu-
tin diyaloglarda ayni tislup takip edilir. Misal:

G LGN sl 0s5all s b pl J6 ™ Ge LBl 8 5 gl 57 U5 il U e Gl 8B U6 - 1

d}mﬁ)uﬁfﬁﬁﬂawwui,ﬁdbedﬂéujxﬂujx}&)
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"Nafi’, Ibn Abbas'a "Bana s e Juill 52 5 el 5¢ (Medric: 37) ayetinin
anlamini séyle.”dedi. Ibn Abbas da u,;+) kelimesinin halka halka, bélik

béliik anlamina geldigini séyledi. Naft', "Araplar bunu biliyorlar mu?" diye
sorunca da Ibn Abbds, "Abid b. el-Ebras (6.m. 555)1 duymadin mi? O
s6yle der” dedi:

Ona kosarak gelip
Kiirstisti etrafinda halka halka oldular"

Suyutinin el-itkaninda3’ ve Stileymaniye’deki yazma niishada3®
ilk olarak bu mesele verilmektedir. Aise Abdurrahman bu meselenin
Daru'l-Kutubi'l-Misriyye’deki iki ntishada da bulundugunu sdéyler.39

[ o 2 S5 oyl o5 58 Ut 120 "l ) 5" 5 e 3l i 5 =2
Jehy o 55 Core® e
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"Nafi’, Ibn Abbas'a il +J ;<517 (Maide: 35) ayetinin anlamini séyle”

dedi. Ibn Abbds da i, kelimesinin ihtiya¢ manasina geldigini séyler.

36 Gumus, a.g.m., s. 17.

57 es-Suyuti, a.g.e., I, 256.

3% Bkz. v. 52b.

3% Aise Abdurrahman, a.g.e., s. 309.
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Nafi‘, "Araplar bunu biliyorlar mi?" diye sorunca da Ibn Abbds, "Evet,
Antere (6.m. 615)yi duymadin mu? O séyle der” dedi:

Adamlar seni almak isterler
Eger alirlarsa stirmelen ve kinalan"

Bu mesele Suyuti’de*® ve Suleymaniye’deki yazma ntshada*!
ikinci olarak yer almaktadir. Yine Ibnu'l-Enbarinin Izahu’l-Vakf ve’l-
Ibtidd'sinda da mevcuttur42. Aise Abdurrahman yukarida adi gecen iki
yazma nuishada da bulundugunu séyler.43

G5 Jo 15 agall A 0 Y1 6 33 Y5 ) 8 1,5 YT U il g e el i 3
eladl Jgb o Lo T 0niidls Sl ol

Mrle 25 Veskbslir gt g OS5 Vil 53

"Nafi‘, Ibn Abbds'a "Bana i3 Y, i{/ P 1,55 Y (Tevbe: 8) ayetinin anla-
munt séyle” dedi. Ibn Abbds da JY kelimesinin akrabalik, zimmet ve ahit

anlamina geldigini séyledi. Nafi’, "Araplar bunu biliyorlar nmu?" diye so-
runca Ibn Abbds ,"Evet, sairin su beytini duymadin mi?" dedi ve beyti
okudu:

Allah, benimle onlar arasindaki ahdin cezasini versin
Zalime ertelenmeyip aninda verilen ceza gibi"

Suytti’de100. olarak zikredilen bu mesele Stleymaniye’deki niis-
hada ve Ibnu'l-Enbari’de de bulunmaktadir44. Yine Aise Abdurrahman
Misir’daki iki nishada da bulundugunu séyler.4>

Gl oy dgb cnet Lo Tl I 5 s Tl 3 1 " S 3™ s Wb ye Gl i 4
SN
I 5 Vool L 31 0paS ¥ 5 3 Gl Sl O oy 240

es-Suyuti, a.g.e., I, 256.
*1 Bkz. 52b.
Bkz. Stileymaniye Ktp. Haci Besir Aga, no. 5&5, ( 270-378a varaklar1 arasi) v.278a.
Aise Abdurrahman, a.g.e., s. 310
es-Suyuti, a.g.e., [,270; Stileymaniye niishasi, v. 65b; Ibnu'l-Enbari, izah, v. 278b
Aise Abdurrahman, a.g.e., s. 460
Divanu Zuheyr b. Ebi Sulma, Beyrut-Ts, s. 93; ez-Zemahseri, Esasu'l-Belaga, Daru
Sadir, Beyrut, 1979, s. 110; Ibn Manzdur, a.g.e., II, 758.
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"Nafi’, Ibn Abbas'a "Bana i/ i3 (Zariyat: 7) ayetinin anlamin séy-

le” dedi. Ibn Abbds da bu ifadenin yollart olan ve giizel yaratilnus anlam-
larina geldigini séyledi ve Zuheyr b. Ebi Stilmd'nin su beytini duymadin
muPdedi:

Yetistiklerinde parlak ziwrhlara vururlar
Zorda kalip éfkelenirlerse de asla korkup kagmazlar”

Suyuati'deki bu 126. mesele Stleymaniye’deki ntishada ve
Taberani'de de yer almaktadir.#” Ancak Taberani'de bu beyit yerine yine
Zuheyr’in su beyti verilir:

48¢l1-> &l fLﬂJdLuJ‘ = MVJLJ‘ d}...pbd.l_in
Bitki kéklerinden tac giymis suyu dokur
Suyunun parlamast icin yol yol kuzey riizgart

Yine Aise Abdurrahman Dimask ve Misir niishalarinda da bulun-
dugunu ifade eder.4°
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"Nafi‘, Ibon Abbas'a "Bana ;515 .4 s (Insikak: 18) ayetinin anlamum
séyle” dedi. Ibn Abbds da jL. kelimesinin toplanmak anlamina geldigini

séyledi. Nafi‘, "Araplar bunu biliyorlar mi?" diye sorunca da Ibn Abbas,
"Tarafe b. el-Abd (6.m. 560)n su beytini duymadin mi?" dedi:

Bizim hayvanlarimiz var
Sayet bir coban bulsalar toplanacaklar"

Suyutideki bu 29. mesele Suleymaniye’deki yazma nushada,
Ibnu'l-Enbari ve Taberani’de de yer almaktadir.5!

7 es-Suyuti, a.g.e., I, 273; Stileymaniye niishasi, 68b; et-Taberani, Ebu’l-Kasim Stley-
man b. Ahmed, el-Mu‘cemu'l-Kebir, Yy, 1986, X, 253-254.

*® Divanu Zuheyr, s. 50; ez-Zemahseri, a.g.e., s. 110; ibn Manzur, a.g.e., II, 758.

% Aise Abdurrahman , a.g.e., s. 501.

*0 el-Evnebi, Ebt Ubeyd el-Bekri, es-Simtu'l-Leali Serhu Emali’l-Kali, yy., ts, I, 102.

5! es-Suyniti, a.g.e., I, 260; Stileymaniye ntishasi, v. 56b; Ibnu'l-Enbari, 1zah, v. 279b; et-
Taberani, a.g.e., X, 254-255.
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"Nafi’, Ibn Abbds'a "Bana oy [;a’u I ed; (En'am: 113) ayetinin an-
lamni séyle” dedi. Ibn Abbds da "Kazanmakta olduklar (giinahlariniy

kazansinlar" anlaminda oldugunu séyledi ve Lebid (6.m. 661)in su
beytini duymadin mi?" dedi:

Ben yapacagimi yaptim vemuhakkak ki ben
Isledigim bu gtinahlar sebebiyle korkmaktayim."

Bu mesele Suyuatideki 189. ve de son meseledir.5?® Stleymani-
ye’deki yazmanin da 183. ve son meselesidir.54 Ibnu'l-Enbari’de de yer
almaktadir.55 Yine Aise Abdurrahman Misir’daki iki niishada da bu-
lundugunu soyler.56

3- Sahifetu Ali b. Ebi Talha

Ravisine izafeten bu adi alan eserden Ali b. Ebi Talha
(143/760)nin Ibn Abbas'tan rivayeti olarak bahsedilmektedir.57 Bu
eserle ilgili olarak Suyuti, Ibn Abbas’tan tefsirle ilgili olarak cesitli ka-
nallardan bircok rivayetin mevcut olup Ali b. Ebi Talha kanaliyla gelen-
lerin en iyilerden oldugunu séylemekle birlikte5® kendisinin bizzat Ibn
Abbas'la gértismesinin ve ondan tefsirini rivayet etmesinin mimkin
olamayacagi, ikisi arasinda baska bir sahsin bulunmas: gerektigini
belirtir. Zehebi (748/1348), bu sahsin Mucahid (103/721) oldugunu
soylerken,5 Suyuati bu kimsenin Mucahid veya Said b. Clibeyr olabile-
cegini ifade eder.?®© Ebi Ca‘fer en-Nahhas (338/950) ise aradaki sahsin
Mtucahid ve Ikrime (105/723) oldugunu®!; Hazreci (923/1517) de

2 Divanu Lebid, Beyrut-ts, s. 221.

% es-Suyuti, a.g.e., I, 281.

** Bkz. v. 75a.

55 ibnu'l-Enbari, Izah, v. 278a.

% Aise Abdurrahman, a.g.e., s. 597.

57 es-Suyuti, a.g.e., II, 415; Baz1 kaynaklarda da, Ali b. Ebi Talha yoluyla gelen rivayet

zincirinin en saglam rivayet yolu oldugu dile getirilir. Bkz. Bilmen, a.g.e., I, 293; Bulut,

a.g.e., s. 33-34; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Ankara, 1991, s. 270; Gumus, a.g.m., s.

17.

es-Suyuti, a.g.e., II, 414-415.

59 ez-Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Mizanu'l-i‘tidal fi Nakdi'r-
Rical, Misir, 1963, III, 134.

© es-Suyuti, a.g.e., II, 241.

61 en-Nahhas, Ebu Ca‘fer, en-Nasih ve el-Mensiih fi'l-Kur’ani'l-Kerim, Kahire, ts. s. 20.

58
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Mticahid ve el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr (108/726) oldugunu
ifade eder.%2 Gortuldagu gibi Muicahid ismi agirlikl olarak yer alir.63

Ahmed b. Hanbel (241/855) bu eserin Misir'da bulundugunu soy-
lemis ve bu eseri “Misir'da Muaviye b. Salih’in Kitabu't-Te’vili var. Ba-
na gore bir kimse Misir’a gidip sadece bu kitab1 yazip geri dénse bu
yolculugu bosa gitmis sayilmaz.” diyerek 6vmustir.* Onun Kitabu't-
Tevil dedigi eser Sahifetu Ali b. Ebi Talhadir. Ciinki Sahife’yi ibn
Abbas’dan Ali b. Ebi Talha ondan Muaviye b. Salih(158/775), ondan da
Abdullah b. Salih(223/837) rivayet etmislerdir.65> Baska bir rivayette de
Ibn Hanbel'in bu eserden "Ali b. Ebi Talha'nin rivayet ettigi tefsirle ilgili
bir Sahife" olarak bahsetmesi®® Kitabu't-Te'vil dedigi eserin Sahifetu Ali
b. Ebi Talha oldugunu teyit etmektedir.

Bu Sahifenin alimler arasinda yaygin olmamas: iki sebebe da-
yandirilmaktadir. Birincisi Ali b. Ebi Talha'dan, bu Sahife'yi, 6mrintn
cogunu Endutlis'te gecirmis olan Humuslu Muaviye b. Salih'in, ondan
da Misir'da yasamis olan Leys'in katibi lakapli Abdullah b. Salih'in ri-
vayet etmesidir. Gerek Ali b. Ebi Talha'nin Humus'tan disar1 ¢ikmama-
s1, gerekse diger iki ravinin de Kuzey Afrikali olusu sebebiyle bu ntisha
fazlaca taninmamistir. Sayet bu Sahife'yi Irakli bir alim rivayet etseydi
hem Irak bolgesinde hem Kuzey Afrika'da daha c¢ok yayilir ve rivayet
edilirdi. Ikincisi ise baz1 cerh ve ta‘dil alimlerinin Ali b. Ebi Talha'y1 ve
Abdullah b. Salih'i cerh etmeleridir.6”

Sahife, cesitli hadis ve tefsir kaynaklar icerisinde daginik bir hal-
de bulunmaktadir. ibn Hacer ve Suyutinin, bu sahifeden Taberi
(310/922), Ibn Ebi Hatim (327/939) ve Ibnu'l-Munzir (318/930)’in tef-
sirlerinde, el-Buhari (256/870)nin de el-Cami‘u's-Sahih'inde yararlan-
diklarini séylemeleri®®, bu eserin birer ntishasinin bu alimlerin elinde
mevcut oldugunu goéstermektedir.

ibn Ebi Hatim ve Ibnu’l-Munzir'in tefsirlerinin ktittiphanelerde
tam olarak bulunmamasi nedeniyle bu sahifeyi bltitin olarak ortaya

62 el-Hazreci, Safiyyuddin Ahmed b. Abdullah el-Ensari, Hulasatu Tezhibi Tehzibi'l-
Kemal fi Esmai'r-Rical, Beyrut, 1979, s. 275.

63 Kog, Mehmet Akif, isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri,
ibn Ebi Hatim (6. 327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir incelemesi, Kitabiyat,
Ankara, 2003, s. 64.

% en-Nahhas, a.g.e., s. 20; ibn Hacer, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhari, Kahire,
1986, VIII, 293; es-Suyuti, a.g.e., II, 415.

5 ibn Hacer, a.g.e., VIII, 293; es-Suyuti, a.g.e., II, 415.

66 es-Suyuti, a.g.e., II, 415; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu'l-irfan fi
Ulimi'l-Kur'an, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1996, II, 14.

67 Cerrahoglu, "Ali b. Ebi Talha'nin Tefsir Sahifesi", A.U.I.F.D., XVII, Yil 1969, Ankara,
1971, s. 59; er-Reccal, a.g.e., s. 32.

68 fbn Hacer, a.g.e., VIII, 293; es-Suyti, a.g.e., II, 415.
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koymak mumkin gézikmemektedir. Sahife, Abdilmun'im Recccal ta-
rafindan Tefsiru Ibn Abbds el-Musemma bi-Sahifetu Ali b. Ebi Talha ‘an
Ibn Abbas fi Tefsiri'l- Kur'dni'l-Kerim adiyla nesredilmistir (Kahire, 1991).
Reccal, Ibn Abbas'tan Ali b. Ebi Talha kanaliyla gelen rivayetleri basta
Buhari'nin Sahih'i olmak Uizere 32 adet hadis ve tefsir kaynagini tara-
yarak eseri telif eder. Ancak Reccéal'in bu calismasinda ileride bahsedi-
lecegi gibi, kitiphanelerde noksan olarak bulunan ve bu haliyle degi-
sik arastirmacilar tarafindan tahkik edilen Ibn Ebi Hatim tefsirindeki
rivayetlerle, Ayasofya Kiitliphanesi no. 175'te II. cildi bulunan Ibn Ebi
Hatim Tefsirinin kenarindaki Ibnu'l-Munzir Tefsiri ve Abd b. Humeyd
Tefsirinden yapilan nakiller kullanilmamistir. Ozellikle de Ibn Ebi
Hatim Tefsirindeki rivayetler taranmis olsaydi eser daha da mtukemmel
olurdu.

Reccalin bu calismasinin yaninda, M. Fuad Abdulbaki,
Buhari'nin Sahihindeki rivayetleri alfabetik olarak bir araya getirerek
Mu‘cemu Garibi'l-Kur’an Mustahracen min Sahihi'-Buhari ismiyle nes-
retmistir (Misir-1950). Buhari, Sahife'nin cogunu teskil eden Garibu'l-
Kur'an'a dair rivayetleri eserine almis olup, hepsini almamigtir.%°

Ismail Cerrahoglu da "Ali b. Ebi Talhanin Tefsir Sahifesi" adli
makalesinde bu sahifeye ait olarak Taberi ve ibn Ebi Hatim tefsirlerin-
de gelen, Ali Imran stresine ait rivayetleri karsilastirmistir.70

Bu eserler icinden Ali b. Ebi Talha'’ya ait rivayetlere birka¢c misal
verirsek, eserin muhteva ve tislibu hakkinda bir kanaat edinilebilir.

1- Buhari’nin el-Cami‘us-Sahih’i: Buhari’nin bu eserindeki Ali b.
Ebi Talha kanaliyla gelen Ibn Abbas’a ait rivayetlerin M. Fuat
Abdulbaki tarafindan alfabetik olarak nesredildigini séylemistik. Biz

verdigimiz misalleri el-Buharinin eserindeki yerine de isaret ederek
bu eserden aktaracagiz.

v(’)UTJ’ s ﬁ@.b 24/1’_171‘&4"’:@572

"

-"... arkalarnindan tizlintiiyle neredeyse kendini harap edeceksin'.
b harap eden, helak eden.

15 2 o3 136= 273 a5 o s 103 i loe ol G 7

69 Reccal, a.g.e., s. 29-30.

70 Cerrahoglu, "Ali b. Ebi Talha'nin Tefsir Sahifesi", s. 75-82.

71 Kehf (18): 6.

7> Mu‘cemu Garibi'l-Kur’an, s. 12; el-Buhari, a.g.e., Tefsiru stre 18, Bab no. 18, (III,
1463).

73 Kiyame(75): 18.
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- "Biz onu okuduk mu sen de okunusunu takip et.” Ibn Abbds séyle
der: 474 <6 ifadesi ona yice kulak ver ve onu iyt dinle anlamindadr.

U5 oS U A8 (il slineal) Js= 875,56 s s Lol 76

- "...ve zayiflar, biiytikliik taslayanlara "Biz size tabi idik" diyecek-
ler. L kelimesinin tekili iz kalbinda ~t lafzidur.

L 055 5o ngy (S35 15205 s 6= 477 A oy 15,25 > 78

- "Allah'a andolsun ki sen hala Yusufu aniyorsun. Sonunda kede-
rinden eriyeceksin.” Ls,~ kelimesi [ olarak da gelir, keder seni eritecek

manaswnadir.
G a0 1 12 LI 15,38 0l dslg =579, 50301 om0 80

- "Kdfirler ise hakkt batilla kaydirmak i¢cin miicadele ediyorlar.
lma=t) Yok etmek, s~ da kaymak anlanundadir.

T35y b e 5105 m gt G o 035 o g3 TRATE 5= 681550155, 82

- "Hem onlardan 6nce biz, nice aswr (halkini) heldk ettik. Onlardan
hi¢ birini hissediyor musun, yahut onlarin hafif bir sesini isitiyor mu-
sun?" /s, ses anlamina gelmektedir.

Joebanl s3lalls 33 Js G55 GLEG-783. LS ,Llls 84

- "Deniz yarildi. Her parcast kocaman bir dag gibi oluverdi.” sLls

dag gibi anlamina gelmektedir.

7 Mu‘cemu Garibi'l-Kur’an, s. 19; el-Buhari, a.g.e., Tefsiru sure 75, Bab no. 2

(Il1,1577).

> [brahim(14): 21.

® Mu‘cemu Garibi'l-Kur’an, s. 20; el-Buhari, a.g.e., Tefsiru sare 14, Bab no.
14(I11,1449).

7 yasuf(12): 85.

78 Mu‘cemu Garibi'l-Kur’an, s. 34; el-Buhari, a.g.e., Tefsiru stire 12, (III,1444)

7 Kehf(18): 56

8 Mu‘cemu Garibi'l-Kur’an, s. 53; el-Buhari, a.g.e., Tefsiru sture 18, Bab no. 1,
(I11,1464)

81 Meryem(19): 98

82 Mu‘cemu Garibi'l-Kur’an, s. 73; el-Buhari, a.g.e., Tefsiru stre 19, (II,1471)

8% Suara(26): 63.

8 Mu‘cemu Garibi'l-Kur’an, s. 124; el-Buhari, a.g.e., Tefsiru stre 26 (III, 1496).
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2- Taberinin Camiu'l-Beyani : Her ne kadar Fuat Sezgin, el-
Buhari’nin Ibn Abbas’tan bu Sahife vasitasiyla sadece filolojik tefsirleri
ve garib kelimelerin izahini aldig1 halde; Taberi’nin yalnizca “ahkam ve
nuzul sebebi” ne dair rivayetleri aldigini sdylese de8> Taberi’nin eseri
incelendiginde asagida verilen misallerde de gortilecegi gibi bircok filo-
lojik tefsir 6rnegine de rastlanilacaktir:

z

b (S 1= 1780 ol e ol ) 2 o oo o o s 35108 Flo o e 152008 a2l 58

- "Sizi birbirinize katip". Taberi, Musennd'dan, o, Ade.Lllah b. Salih-
ten, o, Mudiye b. Salih'ten, o, Ali b. Ebi Talha'dan, o da Ibn Abbds'tan
soyle rivayet eder: ~.z) kelimesi farkli istekler, arzular anlamindadar.

"ol ol i) 5" =288 ol s ol Gl ey L o Faslas 55106 Elo s 120G 2l S
a8l m 5 gk (asl adl s 5) uleB9

- "kalpleri meyletsin diye..." Bu rivayete gore de i +J 4=, ifadesi
kalplerin meyletmesi anlamindadir.

"y SLEN ds 57 =890l o donlls 3l o Lo o ashne 55 16 o bl 15206 g2l 5
Sl &l g g 1081, JG et

- "A'raf tlizerinde de birtakim kimseler bulunmaktadir”" Bu rivayete
gére de il =¥ kelimesi cennet ile cehennem arasinda bir sur anlamina

gelmektedir.

"y }=°:[)}>L§3"—492 (Oslany 033l obs w\&c&y@‘jwéidUml%&tﬁiJU&é»
u}.:..]a..: Zd}fig.93

- Bu rivayette J;b.. 0»slS ifadesi saldirmak anlamindadar.

8% Sezgin, Fuat, Buhari’nin Kaynaklar:1 Hakkinda Arastirmalar, istanbul, 1956, s. 122.
8 En’am (6): 65.

87 et-Taberi, a.g.e.,, V, 221.

% En’am (6): 113.

8 et-Taberi, a.g.e., V, 7.

% A'raf (7): 46.

°! et-Taberi, a.g.e., V, 189.

% Hac(22): 72.

9 et-Taberi, a.g.e., X, 202.
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"@55;;1;3"—593) I e ol oo e o Dsbas 5106 Hlo o e 501 G e g

A gty (as Sy 1295
- Burada s i, iy ayetindeki tis kelimesi demet anlamindadar.

"N (315" =696 105 (I (3 15:8) okes o) 5 Lo 03 ashans 45 U6 Lo 1 505 Lo sl

155197
- Bu rivayete gére s>J .5 ifadesi iz birakmak anlaminadar.

3- Ibn Ebi Hatim Tefsiri: Istanbul Ayasofya Kiitiphanesi’nde yal-
nizca ikinci cildi bulunan bu tefsirin Kahire Daru'l-Kutubi'l-Misriyye ve
Medine el-Mektebetu'l-Mahmudiyye'de bulundugu soéylenmektedir.98
Bu tefsirin ancak yarisi gintimtize ulasmis, degisik arastirmacilar tara-
findan yuksek lisans ve doktora tezi olarak calisilmis, bunlarin bir
kismi da nesredilmistir.99 Ayasofya Kuttiphanesi'nde inceledigimiz bu
ikinci cilt Al-i iImran ve Nisa surelerini ihtiva etmektedir. Kenarinda da
Ibnu'l-Munzir ve Abd b. Humeyd (249/863) tefsirlerinden nakiller bu-
lunmaktadir. ibn Ebi Hatim de Taberi gibi rivayetleri senedleriyle birlik-
te aktarir. Senedlerden kendisiyle Abdullah b. Salih arasindaki vasita-
nin babas1 Eba Hatim (277/890) oldugu anlasilmaktadir. Misal:

"H,é;;,"—lloow\yw Al o de o o o Lslas S el LSl o ol o ol W
upy;-\ﬂ) al delb nLgJJLv ) "V.Q.SJ.: )" 4.5}.9 wL:.GIOI

-Ibn Ebi Hatim, babasindan, o, el-Leys'in katibi Ebu Salih'ten, o,
Muaviye b. Salih'ten, o, Ali b. Ebi Talha'dan, o da Ibn Abbdas'tan séyle
rivayet eder: P s ifadesinde ils; 'tan maksat, Allah'a itaat ve ithlastir.

" Jonedl " = 210255 e ol e ol ) e g8 Hlo o Bslae S Hlo sl Wi ) S
el Ji A1 i)l Gzl g JB " ol ol 108

9% Sad (38): 46.

9 et-Taberi, a.g.e., XII, 168.

96 Kaf (50): 36.

97 et-Taberi, a.g.e., XIII, 176.

% Kog, a.g.e., s. 12, dipnot 4; Bockelmann, Supplement, I, 278-279; Cerrahoglu, "Ali
Ibn Ebi Talha'nin Tefsir Sahifesi", s. 71, dipnot 3.

99 Mekke Ummu'l-Kura Universitesi'nde arastirmacilar tarafindan bir ya da birkac stre
paylasilarak calisilmistir. Bu arastirmacilar icin bkz. Kog, a.g.e., s. 12-14.

100 Al-i Imran (3): 164.

101 pefsiru ibn Ebi Hatim, v. 84b.

192 Nisa (4): 36.

103 refsiru ibn Ebi Hatim, v. 137a.
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- Bu rivayette de f..J ./ ifadesinden maksadin miisliimanlara ko-

nuk olan fakir misafirler oldugu belirtilir.

4- Ibnu'l-Mungzir Tefsiri: Brockelmann bu tefsirin Bakara stiresi-
nin 27. ayetinden en-Nisa sUresinin 94. ayetine kadar olan kisminin
Gotha Kutuphanesi no. 521’de bulundugunu soéyler.194¢ Yukarida bu
tefsirin bazi kisimlarinin Ibn Ebi Hatim Tefsiri’nin kenarinda bulundu-
gunu soyledik. Ibn el-Munzir de Sahife den yaptigi rivayetleri
senedleriyle birlikte veriyor. Bu senedlerden kendisiyle Abdullah b.
Salih arasindaki vasitanin Allan b. el-Mugira oldugu anlasilmaktadir.
Misal:

op GH EATAS G s ) o Bl Gl o 5 o (il LB 3 W il el J= 1
"0 | Bkl e G A e il it 2 205 106

- Ibn el-Munzir, Allan'dan, o, Abdullah b. Sdlih'ten, o, Ali b. Ebi Tal-
ha'dan, o da Ibn Abbds'tan séyle rivayet eder: </ ;. 4/ z ¢ ifadesi; canli

(bir bedenden) 6lii bir meniyi, o meniden de canli bir insant ¢ikarirsin
anlamindadar.

@ B dre e SIS e o gl Hlo o s W 5l o e Wi 3l G 5= 2
mﬁuuvwau "y als d\ywth&ytuwwilom Gy pnk Slawsl Ll Sl

Oy oy s 108

- Bu rivayete gbre Llé Ll PR~ al=f; ifadesi, ya iyilikle tutmak ya da
gtizellikle salwermek anlamindadur.
Sonuc

Kur'an filolojisiyle ilgili calismalar, islam'in ilk dénemlerinden iti-
baren baslamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ashabinin, Kur'an lafizlarn-
ni1 anlama noktasinda 6nemli bir sorunlart olmadig: icin, bu konuda
Hz. Peygamber (s.a.v.)'den varid olan hadislerin sayisi1 diger hadislere
nazaran cok fazla degildir.109

194 Brock.elmann, GAL., I, 191.

105 Ali Imran (3): 27.

106 Tefsiru ibn Ebi Hatim, v. 16b.

197 Nisa (4): 5.

18 a.g.e.,v. 122a.

109 Hz. Peygamber (s.a.v.)'den gelen Garibu'l-Kur'an tefsirine ait bazi misaller icin bkz. er-
Razi, Zeynuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir, Tefsiru
Garibi'l-Kur'ani'l-Azim, nsr. Huseyin Elmali, Turkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara,
1997, s. 8-9.

o o
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Fakat Islam fetihlerinin artmasi ve Araplarin, diger milletlerle bir-
likte yasamasi ve bu milletlerin musliiman olup, Islam'1 6grenme,
Kur'an1 okuyup anlama faaliyetleri neticesinde, Kur'an'daki garib lafiz-
larin izahina yonelik calismalar artmis, bu alanda eski Arap siirinden
de buyuk o6lctide istifade edilmistir.

Garibu'l-Kur'an turt eserler, Kur'an filolojisi alaninda telif edilen
ilk calismalardir. Bu sahada yazilan ilk eser de ibn Abbas'a nisbet edi-
len ve muhtemelen onun o6grencileri tarafindan telif edilen ve birkac
degisik isimle anilan eserdir. Bu esere Kur'an'daki garib lafizlar acikla-
dig1 icin Garibu'l-Kur'dn, Kur'an'daki Kureys lehcesi disindaki lehceleri
beyan ettigi icin Lugdtu'l-Kur'dn ve kelimelerin lugat anlamlarini verme-
si sebebiyle de Lugatu'l-Kur'dn adlar1 verilmistir. ibn Abbas'in bu eseri
sozlikculik alaninda da, daha sonraki sistemli s6zltiklerin ilk ntvesi
olarak kabul edilmektedir.

Ibn Abbas'a nisbet edilen diger bir eser Mesdilu Ndfi‘ b. el-Ezrak
ise, Kur'an'daki garib lafizlarin, eski Arap siiriyle izahini iceren ve soru-
cevap yontemiyle telif edilmis bir calismadir. 200 civarinda garib lafza
yine ayni oranda siirle izah getirilen bu eser, hem tefsir hem de dil ilim-
leri icin énemli bir kaynaktir. Bu esere binaen ibn Abbas, Arap dilinde
siirle istishad faaliyetinin ilk mtimessili olarak kabul edilir.

Ibn Abbas'tan rivayetle telif edilen Sahifetu Ali b. Ebi Talha isimli
eser, nlizul sebepleri, nasih-mensah, fikhi htiktmler gibi rivayet tefsi-
rine de yer vermekle birlikte agirlikli olarak Kur'an'daki garib lafizlarin
izahini icermektedir. Yani bir nevi Garibu'l-Kur'an sayilabilir.

Buittin bu érnekler, ibn Abbas'in, rivayet tefsiri alaninda oldugu
kadar, lugavi tefsir olarak da ifade edilen filolojik tefsir alaninda da
yetkin ve otoriter bir alim oldugunu goéstermektedir.
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The three works that ascribed to Ibn Abbas concerning the
Qur'anic philology

ABSTRACT

The three works Garib al-Qur’an / Lugdt al-Qur’an /Lugat al-
Qur’an, Masdadilu Nafi‘ b. al-Azrak ve Sahifatu Ali b. Abi Talha are
ascribed to Ibn Abbas in the field of the Qur'anic philology. The
purposes of this study are to investigate the chain of narration in
this works, in which libraries they are found, by whom published,
and their contents and methods.



A LAIKLIK-DIN ILISKISI:
ISLAM’IN LAiK BOYUTU UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Osman EYUPOGLU"

OZET

Bu calismada, laikligin, insanoglunun daha iyi, gtizel, dogru, kolay
ve glvenilir olani arama arzusunun dogal bir sonucu oldugu ifade
edilmeye calisilmistir. Bu baglamda laiklik, 6zellikle dinsel dtistince
farkliliklarindan kaynaklanan catismalari koéklti bir barisa kavus-
turmak isteyecek her devletin sahip olmasi gereken esas bir nitelik
olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla laiklik, insanoglunun c¢ok
6nemli evrensel bir ihtiyacim1 (kalici baris ihtiyacini) karsilayan
sosyal bilimsel bir icat olarak gértilmustir. Bu dogrultuda, insa-
noglunun elde ettigi tim bilimsel birikimlerinde veya yararli tGim
kazanimlarinda, daha 6nceki kulttirlerin belli-belirsiz bir katkisinin
da mutlaka var oldugu 6zellikle vurgulanmistir.

Dolayiswyla, devletin, inanabilme ve inanmayabilme oézgiirliiklerini
saglayan niteligi bicimindeki genel bir laiklik tarumlamast agcisindan
bakilinca, Islam dininin veya Kur’ani Kerim’in de, dinde zorlama-
nin olmamas: gerektigini; dileyenin inanabilecegini, dileyenin
inanmayabilecegini; aklini etkin olarak kullanmayanlarin zarara
ugrayacagini; insanin dogruyu-yanlisi, gizeli-cirkini, iyiyi-kottyt
ayirt edebilecek bir potansiyelde yaratildigini; iyi niyetle gercekles-
tirilecek her ahlaki eylemin (glizel davranisin) Allah katinda da gti-
zel olacagini ifade etmesi ve oOzellikle ahlaki buyruklarini, inang,
ibadet ve muamelat boyutlarinin 6z olarak gdérmesi nedeniyle, in-
sanoglunu laiklige gétliren stirece 6nemli katkilar sagladig; laikligi
dolayli bir tarzda da olsa gerekli gordtigti rahatlikla distnutlebilir.
Bu nedenle, cogu Miisliiman yurttaslaryla laik bir Ttirkiye’nin, cag-
das degerlere uyum saglayamayacagt asla ileri stirtilemez.

Anahtar Kavramlar: Islam, Laiklik, Islam ve laiklik, Kur’an Yoru-
mu, Din Sosyolojisi.
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Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakltesi, Din Sosyolojisi, Samsun. E-Mail:
eyupoglu@omu.edu.tr; osmaneyuboglu@hotmail.com



300 Dr. Osman Eyiipoglu

I

‘Islam’in Laik Boyutu’ bicimindeki béyle bir makale baslig1l konu-
sunda, 6ncelikle Mustafa Kemal Atatiirk’iin, “Hangi sey ki, akla, man-
tiga ve menfaati ammeye muvafiktir; biliniz ki o bizim dinimize de muva-
fiktir’! bicimindeki 6zl vurgusundan; ileride (dogrudan/dolayl) akta-
racagimiz lizere, bu vurgunun zaman zaman bir tir acilimi olarak, ila-
hiyatcilarin da yer aldigi bazi platformlarda sergilenen akademik tar-
tisma zenginliginden,? 6zellikle de insanoglunun elde ettigi tiim bilimsel
birikimlerinde veya yararli tiim kazarnumlaninda, daha énceki kiiltiirlerin
de belli-belirsiz bir katkistnin mutlaka var olduguna iliskin (asagida isa-
ret edecegimiz) kismen varsayimsal egilimden esinlendigimizi belirtmek
bilim ahlakinin bir geregidir.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki, yogun bir kiiresellesme stirecine
giren Dlnyamizin barisa olan ihtiyacit gecen her glin artmaktadir. Bu
stirecte, kasith olduklar1 anlasilsa da, Islam’in kiiresel barisa yeterli
katkiyr sunamayacagt yanilgdarimin diizeltilmesi yontinde her tir caba
anlaml olmaktadir. Iste calismamiz da séz konusu bu caba baglamin-
da ele alabilir. Bu dogrultuda calismamizda, Islam kultiirtintin ma-
kul/mesru her degisime en aktif/dinamik uyumu saglayacak, hatta ve
hatta bu tir degisimleri gerekli gorecek bir potansiyele ne derece sahip
oldugu konusunda kimi degerlendirmelerde bulunmaya calisacagiz.
Laikligin, yogun bir kuresellesme sUrecine giren Diuinyamizda biraz
daha vurgulu bir tarzda 6n plana cikmasi, hatta bir bakima tartisma
konularinin 6zGnd olusturmasi nedeniyle, calismamizda da, laiklikle
Islam arasindaki iliskiyi irdelemek; béylece, zaman zaman tartisilan
onemli bir konuya bir katk: da biz saglamak istedik.

Bilindigi gibi laiklik, daha cok, din ve diinya islerinin birbirinden
ayrilmasi veya bunun bir tiir acilimi olarak, devletin bir taraftan, mes-
ruiyetini salt teolojik veya metafizik kurumlardan degil de akla ve nes-
nellige (olabildigince beseri diinyaya iliskin kavram/kurumlara) daya-

1 Atatiirk’tin Séylev ve Demegleri, 4. baski, (haz., Atattirk Kualttr, Dil ve Tarih Yuksek
Kurumu, Ataturk Arastirma Merkezi), Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1989,
s.131-132, italik vurgular bize aittir. Atattirkin Islam dinine iliskin gértisleri konu-
sunda, bizzat bu adi tasiyan calismalardan bir érnek olarak bak., Osman Zumrtt, Ata-
tiirk’tin Islam Dini Anlayist, Kilttir Bakanlhig: Yay., Ankara, 1998.

2 Bu baglamda birkac¢ érnek olarak bak., Islam ve Laiklik, (haz., Mehmet Giindem), Ga-
zeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay., Istanbul, 1998; 1. Kur’an Sempozyumu, (haz., Mehmet
Akif Ersin, Dlicane Cundioglu), Bilgi Vakfi Yay., Ankara, 1994; 1. Kur’an Haftast, (haz.,
Hiiseyin Nazliaydin, Hayrullah Terkan), Fecr Yay., Ankara, 1995; Islam Diisiincesinde
Yeni Arayislar I, (haz., Ilyas Celebi), Ragbet Yay., Istanbul, 1998; Islam Diisiincesinde
Yeni Arayislar II, (haz., Abdurrahman Dodurgali, Ahmet Yiicel), Ragbet Yay., Istanbul,
1999; Kur’ant Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, (haz., Muhammed Abay),
Bayrak Yay., Istanbul, 2000; Din-Devlet ve Toplum, (haz., yok), Gazeteciler ve Yazarlar
Vakfi Yay., Istanbul, 2000.
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nan bilimsel anlayistan alan siyasal, hukuksal ve sosyal bir yapillanma-
ya giderken, diger taraftan, dinler ve mezhepler arast catismalar karst-
sinda tarafsiz ve esit mesafeli bir konumda kalarak’ yurttaslarimin din
ve vicdan (inanabilme ve inanmayabilme) 6zgtirliigtint gtivence altina
almast* bicimindeki tanimiyla s6hret bulan bir kavram olarak karsimi-
za c¢ikmaktadir. Bu tanimlama yaklasimi, Atattirkin, “Laiklik, yalniz
din ve diinya islerinin birbirinden ayrilmasi demek degildir. [Aym1
zamanda] Biitiin yurttaslarin vicdan, ibadet ve din hiirriyetlerini
[de] tekeffiil etmektir’> bicimindeki laiklik tanimlamasiyla uyum ha-
lindedir. Laiklik-din iliskisine dair tartigsmalarda sikca basvurulan ka-
musal alan-6zel alan ayirimlarinda, her ne kadar uzlasma saglanama-
dig1 gorulse de,® bu, s6z konusu uzlasmaya katki baglaminda birkag¢
temel vurgu yapamayacagimiz anlamina gelmemektedir/gelmemelidir.

Tuarkiye acisindan bakildiginda, laikligin genelde ti¢c bicimde anla-
sudig dikkat cekmektedir. Bunlar biraz vurgulu olarak kisaca su se-
kilde ifade edebiliriz: i1k yaklasim sahipleri, tarihte olmus ve bu neden-
le yeniden cereyan etme ihtimali olan olumsuz dini tezahurler nedeniy-
le, toplumsal yapilanmada hicbir dinsel mesruiyete dayanilmamasi
esasindan hareket eder ve olabildigince degisimden yana tavir koyar.
Ikinci bakis acisinin, daha cok dini mesruiyeti dikkate almasi nedeniyle
ilk yaklasimin olabildigince karsisina konabilecek bir egilim sergiledigi
soOylenebilir. Bu ikincisine gore, laik yapilanma din ve vicdan 6zgurla-
giine duydugu sayginin geregini yerine getirmeli ve dinsel hukukun
inananlarinca yasanmasini saglayacak tampon bir toplumsal bodlge
olusturmalidir. Bu iki yaklasimi uzlastirma amaci tasidigi anlasilan
Uclncu bakis agisina gore ise, dinsiz dinsizligiyle, dindar da dindarh-
giyla dikkate alinabilmeli, kisaca, dinin siyasi-hukuki boyutunun di-
sinda kalan asli boyutlari, yani, itikadi-taabbudi ve 6zellikle evrensellik
arz eden ahlaki boyutlar: laiklik tarafindan gerektigi sekilde gézetilme-
lidir.7

So6zU edilen bu hususa Niltifer Goéle de, laiklik-din iliskisinde Ttir-
kiye’deki degisimlerin érneklik teskil etmesi acisindan deginmektedir. N.

3 Diyanet’in konumunun s6z konusu esitlik vurgusuna aykir1 olduguna iliskin tartisma-
lar1 bu baglamda bir érnek olarak goérebiliriz. Ornegin bak., Islam ve Laiklik, s.251.

4 Genel kabul goéren bu tanimlamaya iliskin bir degerlendirme 6rnegi olarak bak., Islam
ve Laiklik, s.133-134,150,168-169,256-257.

5 Atatirk, (Komutan, Devrimci ve Devlet Adamu Yénleriyle), Genel Kurmay Askeri Tarih ve
Stratejik Etut Baskanligi Yay., Ankara, 1980, s.580, kalin vurgular bize aittir.

6 So6z konusu uzlagsmanin saglanamamasi baglaminda bir tartisma 6rnegi olarak bak.,
Islam ve Laiklik, s.61.

7 Bu hususa iliskin olarak su calismaya bakilabilir: Osman Eytpoglu, Ttirkiye’de Sosyal
Degisme ve Kur’an Yorumlar: fliskisi (Cumhuriyet Dénemi Ornegi), (Yayinlanmamis Dok-
tora Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Felsefe ve Din Bilim-
leri Anabilim Dali, Samsun, 2003, s.126-135.
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Gole’nin, Turkiye’de laiklikle demokrasi arasindaki dogal gerilime isaret
ederken, Islamci seckinlerin laik sisteme uyum saglamadaki basarilari-
n1 yorumlama biciminden de anlasilabilecegi tizere, bir ktilttirel degisim
dgesi olarak laiklikle, yine bir kiilttirel sistem olarak Islami gelenek,
gercekte birbirinden bagimsiz iki sosyal olgu degildir ve bu ylzden,
aralarindaki catisma potansiyelinin gittikce kulttrellesme-
si/kultirellestirilmesi gayet dogaldir. Onceleri, Islam Hukukuna dayal
devlet ve beseri hukuka dayalt devlet bicimindeki sade tartisma konula-
rinin bugln aldigi bicim, gecici bir niyet gizlemeyi degil de, daha cok,
iki farkli ktiltirel diinyanin ortak degerlerinde bulusma arayisini cag-
ristirmaktadir. Ornegin, N. Géle’nin de degindigi lizere, bugiin tartisi-
lan asil hususu, ilahi hukuktan mi1 yoksa beseri hukuktan mi hareket
edilecegi degil, inanc ile rasyonalite,8 elestirel diistince ile islami ahlak?
ve kadinin rolleri ile 6zel alan!® arasindaki iliskiler olusturmaktadir.
Bunlar da bize sorunun esasinin, ktilttirel diinyalar arasindaki farklar-
dan degil de, bilhassa 6nemsenmesi gereken ortak noktalardan hareket
edebilme kararliliginda yattigini gdstermektedir. Ozellikle Turkiye’nin
son yillardaki durumu, bu konuya iliskin en dikkat cekici olumlu 6r-
nekligi sergilemektedir.!!

Ayrintilara girme geregi duymadan, oncelikle sunu soyleyebiliriz
ki, laikligin ortaya cikisinin dinsel icerikli savaslarla, kavgalarla siki bir
iliskisi vardir. Farkli ulusal kimlige sahip taraflar arasindaki daha cok
dinsel icerikli savaslardan, ayni ulusal kimlige sahip taraflar arasindaki
mezhep kavgalarina dogru inildikce, laikligin ortaya cikis gerekcesinin
mesrulugu daha da belirginlesmis olmaktadir. Farkli uluslarin dinsel
savaslarinda laikligin gerekliligi yeterince net gériilemeyebilir. Ancak
aynt ulusa mensup gruplar arasinda c¢itkacak bir mezhep kavgasinda,
devlet aygitinin takinacagt tutum ne olacaktir? Iste bu soru laikligin ge-
rekliligini ortaya koyan en net soru olarak goruilebilir.12

Laikligi, anayasalarinin temel bir niteligi olarak gérmek istemeyen
ve bunu basarabilen y6netimler olabilir. Hatta laikligi kabul etmesine
ragmen ona cok farkli uygulama bicimleri kazandiran devletler de ola-

8 Bu baglamda, Kur’anin akla uygunluga cagiran somut sdylemleri (6rnegin, Kur’an,
Yunus(10)/100) hatirlanabilir.

9 Bu cercevede de, Kur’anin inanc¢ o6zgurltigine isaret eden ifadeleri (6rnegin, Kur’an,
Gasiye(88)/21; Bakara(2)/256; Tekvir(81)/27-28) irdelenebilir.

10 Bu hususta da, kadinin tesettiir sorununun kamusal alani degil, laik hukukun da
tanidig: 6zel alani (bireysel yasam tarzini) ilgilendirdigine dair tartismalar: hatirlatabili-
riz. Bir 6rnek olarak bak., Islam ve Laiklik, s.61.

11 Bu cercevede bir érnek olarak bak., Niltifer Géle, Islam ve Modernlik Uzerine Melez
Desenler, 1. baski, Metis Yay., Istanbul, 2000, s.83,86-87.

12 Bu sorunun Ahmet Arslan tarafindan, Katoliklik-Protestanlik catismasi baglaminda
kisa bir irdelenis 6rnegi olarak bak., Islam ve Laiklik, s.22-23. M. A. Kilichay’in benzer
vurgulari icin kars., Islam ve Laiklik, s.131-132.
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bilir. Yine de bu realitelerden bagimsiz olarak, laikligin yakin bir gecmis-
te ortaya citkmasina ragmen, gecerliligini ve gerekliligini kaybetmeyecek
bir ihtiyactan kaynaklandigint ve bu nedenle evrensellik arz eden bir
boyutu/boyutlart da olan bir kavram oldugunu séylemek zor olmasa
gerektir.

Adini barnistan (silm/selamdan) alan bir dini inang¢ (Islam) olgusu
ne derece evrensellik arz ediyorsa, buna bagl olarak, inang ve inang¢siz-
ligr bir arada yasatmayt ana hedef edinen laikligin de benzer derece
evrensellik arz edecegini séylemek miimkiin géziikmektedir. Bu baglam-
da laiklik sosyal bilimsel bir icat olarak da gorulebilir. Sosyolojinin do-
gusu nasil, doga bilimlerindeki gelismelerin, insana tabiati kontrol alti-
na alma cesareti vermesinden ilhamla, toplumsal olay ve olgular1 kont-
rol altina alma ve saglam/mutlu bir toplumsal diinya kurma arzusun-
dan kaynaklanmissa,!? benzetilebilecek sekilde laikligin de, insani bir
ihtiyaci karsilamaya yonelik bir amacla ortaya ciktig1 séylenebilir. Do-
layisiyla laiklik, daima daha iyiyi, daha guzeli, daha dogruyu, daha
kolay ve glivenilir olani arayan insanoglunun sertiiveninde 6nemli bir
boslugu doldurmaktadir ve bu nedenle onun mesruiyetini tartismanin,
hatta onu tanmimlamaya iliskin teferruata girmenin pek geregi yoktur
denebilir. Belki, laikligin dinyadaki farkli uygulama bicimleri, daha
iyisini belirleme acisindan tartisilabilir. Ancak bizim burada gelmek
istedigimiz asil konu, laikligi ortaya cikaran mezhep kavgalari karsi-
sinda devletin tutumuna iliskin daha o6nceki sorumuz baglaminda,
kavram olarak yeni olsa bile, laiklige gecisi saglayan surecte, 6rnegin
mezhep kavgalar1 araciligiyla dinin sadece olumsuz bir islev sergileme-
digi, bu stirece asagida deginecegimiz Uizere, olumlu katkdar da sagladi-
gi, bu nedenle, laikligin baslangictni aslinda, insanoglunun toplumsal
sorunlara ¢éziim aramaya basladigt ilk gtinlere kadar geri gétliirmenin
miimktin oldugu hususudur.

Gelinen bu noktada, oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, hicbir
bilimsel icat veya buna kismen de olsa benzer hicbir caba, keskin/sabit
bit kirilma olarak nitelenemez. Ozellikle bilimsel icatlar bir siirecin veya
bir birikimin tirtintidtirler. Bu nedenle hicbir bilimsel icat, tek basina bir
bilim adamina, bir gruba veya bir ulusa mal edilemez; bilimsel icatlar
veya laiklik de dahil olmak tizere bunlara benzer tiim cabalar, daha iyi-

13 Birkag érnek olarak bak., Tahir Cagatay, Griniin Sosyolojisine Giris, Ankara Universite-
si Dil ve Tarih Cografya Fak. Yay., Ankara, 1968, s.12-13; Anthony Giddens, Sosyoloji,
2. baski, (cev., M. Ruhi Esenglin ve Ismail Ogretir), Birey Yay., Istanbul, 1994, s.14-18;
Ozer Ozankaya, Toplumbilimine Giris, 3. baski, Ankara Universitesi Siyasal Bil. Fak.
Yay., Ankara, 1979, s.7-11; Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, 7. baski, Anadolu Univer-
sitesi Yay., Eskisehir, 1994, s.45-46; Hans Freyer, Ictimai Nazariyeler Tarihi, 2. baski,
(cev., Tahir Cagatay), Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fak. Yay., Ankara,
1968, s.5-9.
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yi, gtizeli, dogruyu, kolay ve gtivenilir olant arama ¢abasinn sonsuzlugu
nedeniyle genel anlamda insanoglunun trtintidtir. 1

II

Bu asamada Islam’in, dogdugu ortamin yazili bir kiltiire sahip
olmas1 nedeniyle laiklikle iligkisi acisindan rahatlikla irdelenebilecegini
sdyleyebiliriz. Yine, Islam’n, dogusundan bugline degin iliskiye girdigi
kulturleri etkilemesi, onlardan en azindan sekli olarak da olsa etkilen-
mesi stireci ise, laiklikle iliskisinin irdelenmesini kolaylastirict bir stirec
olarak gorulebilir. Genel anlamda bir din olayi, bircok boyutuyla ele
alinabilir. Daha dar bir anlamda 6rnegin Kur’an, sosyal degisimle ilis-
kisi baglaminda, inanca, ibadete, muamelata, ahlaka, tabii ve tarihi
olay/olgulara dair ayetleri acisindan irdelenebilir. Bu altii
kategorizasyon, inang, ibadet, muamelat ve ahlak biciminde dérde de
veya en temelde, Kur’anin ne olduguna (6zsel) ve ne ise yaradigina ilis-
kin (islevsel/nesnel) iki ana soruyal!s da indirilebilir. Burada bizim i¢in
asil 6nemli olan, kategorizasyonun veya deginilen boyutlarin sayisi (ni-
celik) degil, boyutlar arasindaki iliski bicimi (nitelik) énemlidir. Orne-
gin, daha cok Kur’an acisindan baktigimizda, klasik Kelam tartigsmala-
rindaki temel bicimiyle, islam’n iman boyutunun mu, yoksa amel bo-
yutunun mu daha 6nemli oldugu sorusu,'® bu asama icin glizel bir
baslangic olusturabilir. Ancak burada Kelami tartismalara girmek hem
bizi asabilir, hem de buna zaten ihtiyacimiz yoktur. Burada kisaca su-
nu vurgulamakla yetinebiliriz ki, gercekte bir dine inanmakla, inancin
gerektirdigi davranislar arasinda net bir ayinm yapmak olduk¢a zordur
ve bu tir bir ayirima vurgu yapmak yarar saglamaktan da uzaktirl”.
Cok sade ve yeterli gorullebilir bir 6rnek olarak, “inanan [iman] ve dogru
s6zIU olanlar [amel/davranis]...”!8 ayetini, ‘inanan ve dirust olanlar...’
veya kisaca ‘dlrlistce inananlar...’ olarak anlamak da mumkindr.
Durustltige inanmakla (inangsal/ itikadi bir 6ge ile) verilen s6z tutmak
(davranissal/ameli bir ége) arasinda ne derece koklli bir ayirim yapila-
bilir? Imana ve durtstliige cagiran bu ayette, Islam’n inanc¢ (Allah’a
iman), ibadet (Allah’a ve dolayisiyla dedigine; durtstltige boyun egmek;
boyun egemedigi icin af dilemek veya boyun egecegine dair s6z vermek),

14 Bu konuda bir-iki degerlendirme 6rnegi olarak bak., Lewis Wolpert, Bilimin Dogal Ol-
mayan Dogast, (cev., Evcimen Percin), Sarmal Yay., Istanbul, 1994, s.174-180; Abdul-
lah Laroui, Tarihselcilik ve Gelenek, Vadi Yay., Ankara, 1993, s.114,138.

15 Bir érnek olarak bak., Ejder Okumus, Toplumsal Degisme Ve Din, Insan Yay., Istanbul,
2003, s.51-64.

16 Bu konuyla ilgili genis bilgi i¢in bir-iki érnek olarak bak., Serafettin Golctik, Stileyman
Toprak, Kelam, Selcuk Universitesi, Yay., Konya, 1988, s.104-107; Murat Stln,
Kur’an’t Kerim Ac¢isinda Iman-Amel Iliskisi, Ekin Yay., Istanbul, 2000, s.49-61.

17 Bu konuyla ilgili Din Sosyolojik aciklayici bir irdeleme érnegi olarak bak., Unver
Glinay, Din Sosyolojisi, iInsan Yay., Istanbul, 2000, s.217-231.

18 Kur’an, Fussilet(41)/30; Ahkaf(46)/13.
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ahlak (Allah’in dedigi davranisa; durtstlige yonelmek, kavli dtirtistltk-
ten fiili dtrtstltige gecmek) ve muamelat (toplumsal iligkilerde durist-
Itge riayet etmek) boyutlarini, adeta birbirinden ayrildamaz derecede siki
bir iliski icerisinde gérmek hi¢ de zor olmasa gerektir. Diger bir 6érnek
olarak, yoldan bir dikeni kaldirmanin da ibadet oldugunu ifade eden
hadisi serifte!® de, inancg-ibadet-muamelat-ahlak boyutlarnin i¢ ice gor-
mek hi¢c de zor degildir. Iman olmadan namaz kilmanin elbette anlami
olmaz, ama kétiiliikten uzaklastiramayan bir namaz da makbul degil-
dir.20 Benzer bir vurgu olarak, yalan konusmayi1 adeta aliskanlik edinen
bir bireyin, Allah’a inandigini séylemesine belki bireysel bir anlam ve-
rebiliriz. Ama onun bu tir bir imanina sosyal bir anlam verebilmemiz
ise hic de o kadar kolay degildir. Béyle bir anlam verilebilseydi eger,
munafiklik kafirlikten de daha kott gértltr miiydii?2!

Ulastigimiz bu noktada, dinsel bir inancin beraberinde daima
sosyal bir boyut da tasidigini rahatlikla séyleyebiliriz. Dini inancin dav-
ranigsal boyutunun varlig tartisilamaz, ama bu boyutun darligi veya
genisligi elbette tartisilabilir. Ornegin, Atatirkin devrimleri sonucu
olusan hukuki-siyasi sistemimizin tasidig: laiklik niteligi geregi, din ve
vicdan 6zgurligl devletin korumas: altindadir ama bu Kur’an’in huku-
ki boyutunun (6z islerliginin degil de) zahiri islerliginin devami anlami-
na gelmemektedir. Kur’anin hukuki boyutunun zahiri islerligine izin
verilmemesi, inanc¢ ézgurliigiiyle catismamakta veya bu durum Islam’in
muamelat boyutunu tamamen bask:i altina almamaktadir.22 Devlet,
ickiye sigaraya izin verse bile, bunlarin zararlar1 konusunda halk:
uyarmakta, kullanim alanlarini kisitlamakta,?3 hele hele icilmesini ya-
sal bir yuktmlultige kesinlikle baglamamaktadir. Tabir caizse, bu du-
rum kabaca bir benzetmeyle, Allah’in bazi tavsiyeleri konusunda kulu-
nu dogrudan zorlamamasina benzetilebilir.24 Devlet de sigara ve ickiyi

19 Buhari, Mezalim, 24; Cihad, 128.

20 Kur’an, Ankebut(29)/45.

21 Kur’an, Bakara(2)/191.

22 “Binaenaleyh makul olan, dini usul ve hukuku Musliman ferdin takip ve takdirine
birakmak ve bu usul ve hukukun devlet hukuku ile mucadeleye girmesine meydan
vermemektir. Muslimanlik ickiyi, faizi, kumar: ve fuhsu men eder. Muisliman ferdine
dusen, dine imtisal ederek, bu gibi menhiyattan kendini cekmektir. Devlet kanunlari-
nin bunlara musaade etmis olmas: buna bir mani teskil etmez...” (Ali Fuad Basgil, Din
ve Laiklik, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul, 1998, s.157-158).

23 Ornegin, ickili vaziyette ara¢c kullanmak ve bazi kapali mekanlarda sigara icmek yasak-
tir.

24 Ytice Allah, Mekke’nin ileri gelenlerini ikna etmeye, gercekte inanmak istemedikleri
halde, onlar1 (baskiy: ima eden bir tarzda) inandirmaya c¢alisirken, inanma arzusuyla
ortaya cikan ve “Allah’in sana 6grettiklerinden bana da 6gret ya Rasulellah” diyen koér
Ummi Mektim’a, séziinl kestigi icin cani sikilan ve yliziinli gayri memnun bir sekilde
baskalarina cevirip onlarla mesgul olmaya baslayan, boylece alemlere rahmet olan ru-
huna agir gelen bir tutum sergilemis olan Hz. Peygamber’in bu hatasini, “surat ast1 ve
dondui; kor geldi diye. Ne bilirsin belki o arinacak yahut 6gtt dinleyecek de 6gut kendi-
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yasaklamiyor ama zararlari1 konusunda halkin uyarilmasini (6rnegin
sigara paketleri Gizerine “sigara saghga zararlidir” ifadesinin konmasini)
zorunlu kiliyor. Dolayisiyla inananlarin, Kur’anin icki yasagina uyma
ozgurlukleri laikligin korumas: altinda olmaktadir. Kisaca, laiklik ta-
mamen inanca teslim olmasa da veya tamamen onu bir mesruiyet kay-
nag edinmese de, onu dikkate almazlik da asla yapmamaktadir. Bu
durumun bir tir takiyye olmadigi da gayet acik olsa gerektir. Kisaca,
Atatirk™in ilerideki ifadelerinden de anlasilabilecegi tizere, aslinda laik
bir yapilanmanin, dinin kulttirel boyutunu kendi kulttirelligi ile degis-
tirdigi; ayni dinin ahlaki boyutunu ise, arz ettigi evrensellik nedeniyle
dogal olarak korudugu séylenebilir.

Laikligin, dinin muamelat (siyasi-hukuki) boyutunu bir taraftan
daraltirken, diger taraftan inan¢ 6zgurltigint koruma altina almasi bir
celiski olarak degil, bir kesisim kiimesinin olusturulmasi veya uzlasma
alaninin saglanmasi olarak yorumlanmalidir. Bu durum ayni zamanda,
tim sosyal degisimlere ragmen, kulttirlerin birbirleriyle rahat iliskileri-
ni saglayan evrensel nitelikli kopri streclere sahip olduklari anlamin-
da da degerlendirilebilir. iste tam bu noktada, laik bir kiiltiir olarak
érnegin Cumhuriyet Dénemi ile daha cok Islami nitelikli bir kuiltiir ola-
rak Cumhuriyet 6ncesi dénem arasinda gecisi saglayan képrii stirecin
ne oldugunu/olabilecegini 6zellikle Kur’an baglaminda irdeleyebiliriz.

111

Siyasi, hukuki ve medeni yapilanmasini Kur’an’in hukuki boyu-
tuna gore gerceklestiren bir toplum veya kisaca geleneksel Islami bir
toplum, ayni Mtsliman bireyleriyle, en dikkat c¢ekici 6érnegini Cumhu-
riyet Turkiyesi'nin olusturdugu laik bir yapilanmaya ihtilalle degil de,
Atatirk™in liderliginde adeta bir halk devrimiyle gecmeyi basarabilmis-
se, burada yumusak gecisi saglayan kopra bir slirecten s6z etmek ge-
rekmektedir. Bilindigi gibi Atatirk’tn, Yeni Turkiye Cumhuriyetinin
siyasi, hukuki, medeni yapilanmasi ile Kur’anin hukuki boyutu ara-
sindaki tezat gériinimint asmada ileri strdtgt gerekce/gerekceler
gayet ozludur:

sine yarayacak. Kendisini zengin goériip tenezzil etmeyene gelince; sen ona yoneliyor-
sun; onun artnmamasindan sana ne. Fakat kosarak sana gelen; (Allah’tan) korkarak
gelmisken, sen onunla ilgilenmiyorsun. Hayir, (olmaz bdyle sey); (o inen Kur’an ayetle-
ri) bir hatirlatmadir. Dileyen onu diistintip 6giit alir” (Kur’an, Abese(80)/1-12) biciminde
duizeltmisti (Stileyman Ates, Kur’an’t Kerim ve Yiice Medli, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istan-
bul, tarih yok, s.584). Burada, inanmak isteyene gerekli ortamin saglanmasi, inanmak
istemeyenin de kendi haline (6zgtir) birakimast anlaminda laik bir tutumdan s6z etmek
hic de zor olmasa gerektir. Bu sureyi dinde zorlamanin olamayacagini ifade eden ve
asagida deginecegimiz ayetlerin (Bakara(2)/256; Kehf(18)/29; Gasiye(88)/21-22) bir tiir
acilimi olarak da ele almak muUmkutndur. Dinde zorlamay: reddeden ifadelerin hem
Mekke dénemi ayetlerinde hem de Medine dénemi ayetlerinde yer almast ayrica anlam-
Ldur.
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“Insanlara feyz ruhu vermis olan dinimiz son dindir. Ekmel dindir. Ciin-
kii dinimiz akla, mantiga hakikate tamamen tevafuk ve tetabuk ediyor.
Eger akla, mantiga ve hakikate tevafuk etmemis olsaydi, bununla diger
kavanini tabiiyei ilahiye beyninde tezat olmast icap ederdi. Ctinkti bil-
ctimle kavanini kevniyeyi yapan Cenabi Haktir” [07.11.1923’te Balike-
sir’de halkla yaptig1 konusmadan].25

“Tarihimizi okuyunuz, dinleyiniz... gértirstintiz ki, milleti mahveden,
esir eden, harab eden fenaliklar hep din kisvesi altindaki ktfar ve me-
lanetten gelmistir. Onlar her ttirlt hareketi dinle karistirdilar. Halbuki
elhamdulillah hepimiz Musliimaniz, hepimiz dindariz. Artik bizim, dinin
icabatini 6grenmek icin sundan bundan derse ve akil hocaligina ihtiya-
cmiz yoktur. Analarnimuzin, babalanmizin kucaklarinda verdikleri ders-
ler, bize dinimizin esdsdtimi anlatmaya kdfidirler. Buna ragmen hafta
tatili dine mugayirdir gibi [iddialar ileri strerek], hayirl ve akla, dine
muvafik meseleler hakkinda, sizi igfal ve izlale calisan habislere iltifat
etmeyin. Milletimizin icinde hakiki ve ciddi ulema vardir. Milletimiz bu
gibi ulema ile muftehirdir. Onlar milletin emniyetine ve Gimmetin iti-
madina mazhardirlar. Bu gibi ulemaya gidin. “Bu efendi bize béyle di-
yor, siz ne diyorsunuz?” deyiniz. Fakat sureti umumiyede buna [bu tiir
bir soru sormayaj da ihtiya¢ yoktur. Bilhassa bizim dinimiz icin herke-
sin elinde bir miyar vardir. Bu miyarla hangi seyin bu dine uygun olup
olmadigini kolayca takdir edebilirsiniz. Hangi sey ki, akla, mantiga ve
menfaati ammeye muvafiktir; biliniz ki o bizim dinimize de muvafiktir.
Bir sey akil ve mantiga, milletin menfaatine, Islam’in menfaatine muva-
fiksa kimseye sormayin. O sey dinidir. Eger bizim dinimiz aklin, manti-
gin tetabuk ettigi bir din olmasayd: ekmel olmazdi, dhir din olmazdi|...]
Briytik dinimiz calismayanin insanlikla alakast olmadigin bildiriyor. Ba-
zt kimseler asri olmayt kdfir olmak sanwjorlar. Asu kiiftir onlarin bu zan-
nidir. Bu yanlis tefsiri yapanlarin maksad: Islamlann kdfirlere esir ol-
maswu istemek degil de nedir?” [16.03.1923te Adana esnaflariyla yapti-
g1 konusmadan].26

“Ehli Islam’n ducar oldugu zuliim ve sefaletin elbette bircok miiseb-
bipleri vardir. Alemi Islam hakikati diniye dairesinde Allah’in emrini
yapnus olsaydi, bu akibetlere maruz kalmazdi. Allah’in emri ¢cok calis-
maktir. Itiraf ederim ki, diismanlarimiz cok calisiyor. Biz de onlardan
ziyade calismaya mecburuz. Calismak demek, bosuna yorulmak, ter-
lemek degildir. Icabati zamana gére ilim ve fen ve her tirli ihtiradtt
medeniyeden azami derecede istifade etmek zaruridir” [05.02.1923te
Akhisar’daki konusmasindan].2?

“Dlinyada mevcut bilcimle medeni devletlerin kanunu medenileri he-
men yekdigerinin pek yakinidir|...] Binaenaleyh bizim dahi mevzuati
hukukiyemizin bilctimle medeni devletlerin miidevvenati kanuniyesinden
nakis olmast caiz degildir]...] Efendiler, bizim elyevm mevcud olan ka-

25 Atatiirk’tin Séylev ve Demecleri, c.2, s.98. Italik vurgular bize aittir.
26 Atatiirk’tin Séylev ve Demecleri, c.2, s.131-132. Italik vurgular bize aittir.
27 Atatiirk’tin Séylev ve Demegleri, c.2, s.95-96. Italik vurgular bize aittir.
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nunu medenimiz Mecelledir. Bu kanunu medeni takriben yarim asir
evvel Cevdet Pagsa merhumun tahti riyasetinde bir heyeti ilmiye marife-
tiyle tertip olunmustur. Iste o mecellenin kavaidi kiilliyesindeki
“Ezmanin tegayytirti ile ahkamin tegayytirii inkdr olunamaz” kaidei
fikhiyesi, siyaseti adliyemizde tissiil esastmizdir”.28

Atatirk™in, 6zellikle Mecelle'nin 39. maddesi baglamindaki acik-
lamasi, ktlttirlerin birbirinin devami olduguna, aralarinda dislayici bir
iliskinin degil, tamamlamaci bir iliskinin bulunduguna, énceki herhan-
gi bir kilttrtn belli bir donem de olsa sagladig olumlu katkilarin en
azindan yad edilmesi; hatiratinin devamli canli tutulmas: gerektigine
dair degindigimiz yaklasimi destekler nitelikte gozikmektedir. Ata-
tirkin yeni siyasi-hukuki yapilanmada dayanak edinmeye calistigl
Mecelle’nin (6rnegin 14. maddesinin ima etmis olabilecegi tizere) aslin-
da daha cok geleneksel bir tarzda ele alindig1 séylenebilse2?® de, sonucta
Atatirk, geleneksel bir yaklasim icinden, daha sonraki sosyo-kultirel
degisimlere gecisi ve uyumu saglayacak uzantilar1 se¢cmis olmaktadir.
Kisaca, her yeni kultdr, éncekilerin bir cesit uzantisi sonucu ortaya
cikmaktadir. Bu anlamda, gelenegin hatirasinin degeri maddi acidan
pek bir 6nem arz etmeyebilir. Ama manevi acidan; onu hatirlamay: sag-
layan her ttir nesnel kalintinin (bir adetin, 6rfiin, deger anlayisinin,
zihniyetin, bir anitin, kervansarayin, caminin... Kisaca fiziki-sosyal tiim
kurumlarinin) paha bicilemez bir degerinden s6z etmek kacinilmazdir.
Atatirkan heykel konusundaki aciklamalari bu baglamda ele alinabi-
lecek acikliktadir:

“Abidattan bahseden arkadasimizin maksad: heykel olsa gerektir]...]
Abidatin [Heykellerin] suraya buraya hatirati tarihiye olarak rekzinin [di-
kilmesinin] mugayiri din oldugunu iddia edenler, ahkdmi seriyyeyi
layikiyle tetebbu ve tetkik etmemis olanlardir. Cenabt Peygamberin dini Is-
lam™ tesisinden bu ana kadar bin ti¢ ytiz bu kadar sene ge¢mistir. Hazreti
Peygamberin evamiri ilahiyeyi tebligi esnasinda muhataplariun kalp ve
vicdaminda putlar vardi. Bu insanlart tariki hakka davet icin evvela o tas
parcalarmu atmak ve bunlart ceplerinden ve kalplerinden ¢tkarmak mecbu-
riyetinde idi. Hakayiki Islamiye tamamiyle anlasidiktan ve hdsi olan ka-
naati vicdaniye kuvvetli hadisat [deliller] ile de teeyytit eyledikten [saglam-
lastiktan] sonra3® birtakim miinevver insanlann, béyle tas parcalarina

28 Atatiirk’iin Séylev ve Demecleri, c.1, s.239. Italik vurgular bize aittir. Atatiirk bu ifade-
sini 01.03.1922’de dile getirmistir.

29 Mecelle’nin deginilen 14 ve 39. maddeler icin bak., Ali Himmet Berki, A¢iklamali Mecel-
le, 2. baski, Hikmet Yay., Istanbul, 1979, s.20,22.

30 Atattirk™ain bu 6nctlu bize, “dinde zorlama yoktur, dogruluk sapikliktan secilip belli
olmustur’ (Bakara(2)/256); “Iste (bir) hakikat (olan bu Kur’an) Rabbinizdendir, artik di-
leyen inanabilir, dileyen inanmayabilir” (Kehf(18)/29) ayetlerini ¢agristirmaktadir. Yani
insan, bir sayg: simgesi olan heykelle, Allah’a tapmanin farkliligini ayirt edebilecek du-
zeyde olduktan sonra sorun yok demektir.
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taabbiidiinii [taptiginy] farz ve zan etmek dlem-i Islam’t tahkir etmek de-
mektir. Mliinevver ve dindar olan milletimiz, terakkinin esbabmdan biri
olan heykeltirasligi azami derecede ilerletecek ve memleketimizin her ko-
sesi ecdadimizin ve bundan sonra yetisecek evlatlarimizin hatiratini gtizel
heykellerle diinyaya ilan edecektir|...] Misulilar Islam degil midir?[...] Mi-
sir’da bircok eazimin heykelleri vardir. Milletimiz din ve dil gibi kuvvetli iki
fazilete maliktir. Bu faziletleri hicbir kuvvet, milletimizin kalp ve vicdanin-
dan cekip alamamustir ve alamaz. Insanlar miitekamil olmak icin bazt sey-
lere muhtactir. Bir millet ki resim yapamaz, bir millet ki heykel yapmaz,
bir millet ki fennin icabettirdigi seyleri yapmaz; itiraf etmeli ki o milletin
tariki terakkide yeri yoktur. Halbuki bizim milletimiz, evsafi hakikiyesiyle
mutemeddin ve muterakki olmaya layiktir ve olacaktir”.3!

“Mimar Koca Sinan’in eserlerinin en kesif bulundugu Istanbul’da ve son
saheserinin yapildig Edirne’de, ona bir anit dikilmelidir. Cumhuriyetimi-
zin baskenti Ankara’da da butun Ttirk biiytiklerinin heykelleri ve anitlari-
run dikilmesi, gelecek nesillere 6rnek olmalart bakimindan lazimdir”.32

Atattirkan kritik diistinceye ne derece 6nem verdigini ve gercek
buytukligini de buradan aldigini belirtmek,33 her Turk yurttasinda
olmas1 gereken duygusalligin yani sira, bilimsel etigin de bir geregidir.
Zaten tim degisimlerin temeline, yasami: daha kolay ve gtivenilir kilma
arzusu biciminde temel bir gidiyt koymak da mumkindir. Bu an-
lamda huzurlu, kolay ve gtvenilir iligkilerden olusan toplumsal bir
diinya kurma arzusunun da, insanoglunun kesintisiz bir streci ifade
eden evrensel bir arzusu oldugu goértilmektedir.

Atatirk’e ait aktarilan dogrudan alintilarda, énceki gelenekle bir
catismanin degil, o gelenegin icinden cagdas kulttire gecisi sagla-
yan/saglayacak olan potansiyellerden yararlanmanin, onlar1 vurgula-
manin s6z konusu oldugu gayet acik olsa gerektir. Gercekten de Ata-
tiark’in aktardigimiz ifadelerinden de anlasilabilecegi tizere, her kulttr
gibi geleneksel Islam kultiirti de, daha iyiyi, dogruyu, giizeli, kolay ve
guvenilir olan1 arama baglaminda pozitif olarak ne gerekiyorsa onu
yapmaya calismisti. Kaldi ki, Atatirk™in devrimlerinde sekli farkliliga
verdigi 6nemin, geri kalmisliktan kurtulmay1 kolaylastirmak amaciyla
yeni bir Tiirk Kimligi (veya yeni bir Tiirk Zihniyeti) olusturmak bicimin-
deki ana hedefi icin yardimci unsurlardan yararlanma cercevesinde

31 Atattirk’tin Soylev ve Demegleri, c.2, s.70-71. Atattrk bu ifadelerini 22.01.1923’te dile
getirmistir. Italik vurgular bize aittir.

32 Utkan Kocaturk, Atatiirk’in Fikir ve Diistinceleri, 3. baski, Turhan Kitabevi Yay., yer
yok, 1984,, s.136 [Afet Inan, Mimar Koca Sinan, Turkiye Emlak Kredi Bankasi Nesriya-
t1, Ankara, 1968, s.67’den aktarma]. Atatiirk bu ifadelerini 1935te dile getirmistir. ita-
lik vurgular bize aittir.

33 Bu baglamda bir degerlendirme érnegi olarak bak., Ozer Ozankaya, Atatiirk ve Laiklik,
2. baski, Tekin Yay., Ankara, 1983, s.148-149.
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anlasilmasi daha saglikli bir yaklasim gértintimundedir.3* Sekilsiz bir
zihniyet elbette olmaz; ama sekil de esas degil sadece esasa gotliren bir
arac¢ olarak gortlmelidir. Bu acidan bakilinca Atatlirk devrimlerinin arz
ettigi sekilsel farkliligin (aktardigimiz ifadelerinin de gdsterdigi Uizere)
Islam geleneginin inkar1 anlamina asla gelmeyecegi rahatlikla anlasila-
bilir. Kisaca, Atatiirk’tin yaptig: sey aslinda, Ttirk diinyasiun ve dolayt-
swla tiim geri kalmis uluslarnn geri kalmisliktan bir an énce kurtulmala-
rimu saglamak bicimindeki iyi niyete dayali bir tiir ictihat olarak rahatlik-
la anlasilabilir. “Atattirk, Din ve Din Adamlart” adli calismasinda Ali
Sarikoyuncu’nun su degerlendirmesi de bu baglamda bir 6rnek olarak
ele alinabilir:

“Gergcekte Atattirk, ne dini toplumsal hayattan cikarmak istemis, ne de
dinin 6ztine dokunmustur. Onun mucadele ettigi din adina ortaya c¢ikan
zihniyettir. Atattirk gercekci, akilci, ileriyi géren, toplumunu ve dtinyayi
dogru okuyan, ne yaptigini bilen bir devlet adamidir. Dine, dini degerlere
degil, hurafecilige ve din istismarina karsidir. Bu da din dismanlig de-
gildir; gercek dindarliktir. Bu sebeple laiklik asla dinsizlik olmadigi gibi
Atattirk de dinsiz degildir. Bu baglamda, Turkiye kosullarinda gercek
dindarlik Atatirkc¢tliigtin bir boyutudur”.35

Aslinda gelinen bu noktanin, kultGirler arasinda iyi-kétti ayirimi-
nin degil, ancak ve ancak, s6z konusu daha iyi, dogru, glizel, kolay ve
glvenilir olan1 arama konusunda az/cok basarili olma ayiriminin yapi-
labilirligi noktas1 oldugu da ifade edilebilir. Tipki Hz. Peygamber’in de
ifade ettigi tizere, “amellerin degerini tasinan niyetler belirledigi”3® icin
ve dolayisiyla, genelde tim kultiirlerin s6z konusu daha iyi, giizel... vs.
olani arama hususunda ayni iyi niyeti tasimalarindan dolayi, aralarin-
da basarisiz/basarili (ve dolayisiyla iyi/koétdl) ayirimi yapilamaz.

34 Turkiye'yi laiklestiren o meshur 1i¢ yasanin Meclis miizakerelerinde, bir Islam Hukuk-
cusu olan Izmir Vekili Seyyid Bey’in, ¢cagdas Batili tilkelerin de izledigi yéntem tizere;
yeni yasalarin Turk geleneklerine uygun bir tarzda olusturulmasi, dolayisiyla bu isin
aceleye getirilmemesi gerektigine dair 6nerilerini (veya bu durumun ciddiyetini) Atattrk
dikkate almis olmali ki, Sami Selcuk’un da ifade ettigi tizere, Atattirk bu amacla bir
komisyon kurdurmus, ancak gerekli alt yapinin olmadig1 anlasilinca da, bir bakima zo-
runlu olarak yasa ithali yoluna gidilmistir: “Atattirk’in Medeni Kanun yapma girisimi
vardir: Bir medeni kanun yapin demis ve komisyon kurulmus. Atattirk zaman zaman
sormus ne oldu diye. Bir yil sonra cagirmis, komisyon baskani ve yanindakiler, daha
birinci maddedeyiz demisler. Ondan sonra da Atattirk geregini yapmis” (Islam ve Laik-
lik, s.213). Turkiye'’yi laiklestiren yasalar ve Seyyid Bey’in s6zti edilen onerileri icin
bak., Ttirkiye’yi Laiklestiren Yasalar, (haz. ve sadelestiren: Resat Geng), Atattrk Kultur,
Dil ve Tarih Yuksek Kurumu, Atattirk Arastirma Merkezi Yay., Ankara, 1998,
s.159,161.

35 Ali Sarikoyuncu, Atatiirk, Din ve Din Adamlar, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Anka-
ra, 2002, s.215.

36 Buhari, Bedil-Vahiy, 1; Aclani, Kesf’til-Hafa, c.1, Beyrut, 1985, s.234.
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So6zu edilen arayis baglaminda cok basarili olmak, az basarili ol-
ma karsisinda bir Usttinltik iddia etme mesruiyeti de saglamaz. Bu
tipki, hicbir kasit tagsimayan sakat bir dogum nedeniyle, topal ama gay-
retli bir atleti, saglam ve yine gayretli bir atletin ge¢cmesine; diger bir
ornekle ifade edecek olursak, iki caliskan ve esit sagliga sahip 6grenci-
den birinin ¢ok ciizi bir muhteva farktyla birinci olmasina benzer. Fark
cok ctizi bir muhteva fark: da olsa, sonucta biri kazanan, digeri kaybe-
dendir. Burada dikkatler adeta hep kaybedenin maglubiyetine cekilir.
Halbuki o tirden bir muhteva farkini basar (veya basarisizlik) olctiti
sayan sinav sisteminin mutlak bir kusursuzluga sahip olup olamaya-
cagi genelde dikkatlerden kacar.

Kisaca, kulttirler aras: karsilastirmalarda basar: veya basarisizlik
degil, bir buitin olarak3” diisiintildiiglinde, tasinacak olan iyi niyet esas
alinmalidir. Iyi niyeti de tasimayan bir kultiirden séz etmek pratikte
mumkin degildir. Su tirden 6rnekler bu anlamda degerlendirilebilir:
“Cakalsiz orman olmaz” [ormanin i¢inde c¢akal olmasi onun iyiligine
zarara vermez|; “Ommetim [herhangi bir toplum bir btitlin olarak| dala-
let tzere ittifak etmez”3® [Gmmetimin (herhangi bir toplumun) iginde
yanlis cereyanlarin olabilecegi gercegi, bir butin olarak Ummetimi
(herhangi bir toplumu) kéttilemez]; ‘hicbir hukuk sistemi zinay1 [ahlak-
s1zlig1; baglilhik adina verilen s6ztin bozulmasini] tesvik etmez™9 [ama
her hukuk sistemi kendine uygun; digerlerinden farkli olabilen (recm,
esleri bosama, hapis, para cezasi... vs.) 6nlemler alir/alabilir]...

Deginegeldigimiz tizere insanin, arzuladig: toplumsal diinyayi ola-
bildigince beserilikle nitelemede, aslinda her dénemde aktif oldugu;
oncekisiyle sonrakisiyle (bir blitiin olarak) her kulttirtin daha iyi, glizel,
dogru, helal olan1 aramada, dereceleri farklilik arz etse de temelde ayni
iyi niyeti tasidigi soylenebilir. Salt dinsel 6lctitlere gore kurulan top-
lumsal bir dinya bile, aslinda beseri nitelikli olarak goértlebilir. Dini,
insanin dislnce serdveninin belli bir asamasi olarak goérenler bile,
toplumda gordugi islevsellik nedeniyle ona belli bir anlam atfederler.40

37 Tipki, Hz. Peygamber’in, “Ummetim dalalet Uizere ittifak etmez” (Ibn Mace, Fiten, 8)
ifadesinin de cagristirdig: tizere, hicbir kulttir tamamen koétli veya basarisiz olarak nite-
lenemez. O toplumun icinde gtizeli, dogruyu, iyiyi, helali arama cabalar1 da mutlaka
vardir.

38 fbn Mdce, Fiten, 8.

39 Sami Selguk’un su ifadesi bu baglamda bir 6rnek olarak gortlebilir: “Kur’an’in temel
kurallar: nedir, 6rnegin eger bunlardan biri zina ise, ben bugline kadar bir ceza hu-
kukeusu olarak higbir tilkede zinay:1 ézendirici bir hukuk kuralina rastlamadim” (Sami
Selcuk ve digerleri, “Komisyon Raporlart Uzerine Konusmalar”, Islam ve Laiklik, (haz.,
Mehmet Giindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay., Istanbul, 1998, s.214).

40 A. Comte’un, “insanlik gecici hizmetlerini asla unutmaksizin nihai olarak Tanrinin
yerine geciyor” bicimindeki s6zti bu baglamda dikkat cekici bir 6rnek olarak gorulebilir.
Serif Mardin, Trrkiye’de Din ve Siyaset, 2. baski, lletisim Yay., Istanbul, 1992, s.80
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Bu yaklasimi, her toplumun o6ncelikle bir beser toplumu olarak ele
alinmasinin daha anlamli olacagina iliskin genel vurgunun*! degisik bir
ifadesi olarak da degerlendirebiliriz. Daha ac¢ik ve somut bir 6érnek ola-
rak, Kur’an’in, Arapcay: dil olarak secme gerekcesini verebiliriz.42 Bir
toplumun dilinin vahiy araci olarak kullanilmasi, kismen de olsa kiiltii-
rel égelerin ise karismastun dogalligi anlamina gelmektedir. Islam gele-
neginin temel kavramlarindan olan nasih-mensuh tartismalarini,*3
benzer sekilde nuzil sebebine (esbab-1 nuzal’e) iligkin tartismalari*4 ve
hermendtikcilerin, ‘Tanr eger benim dilimi kullaniyorsa, o zaman kut-
sal metin benim ondan anladigimi s6ylemektedir’ bicimindeki vurgula-
rni*5> bu baglamda hatirlayabiliriz. Kisaca, ayrintilara girme geregi
duymadan sunu sdyleyebiliriz ki, bir dinin Tanri, melek, ahiret gibi
manevi kavramlarina iligkin boyutu konusunda rasyonellik ihtiyac:
olabildigince azken, bu ihtiya¢c ayni dinin dinyaya (sosyal iliskilere)
bakan boyutunda olabildigince coktur. Ornegin zekat konusunda du-
yulacak rasyonellik ihtiyaci orani ytksektir. Nitekim zekatin gerekliligi-
ni akli olarak aciklamaya sikca basvururuz. Bu aciklamalar zekatin
somut hikmetleri olarak bizi yeterince ikna eder. Boylece bu davranisi
hem bir ibadet hem de somut bir sosyal eylem olarak icra etmis oluruz.
Ancak cennet-cehennem gibi kavramlar konusunda durum biraz fark-
hidir. Dlinyevi ve uhrevi adalet geregi cennet-cehennemin akli zorunlu-
lugunu ortaya koyabiliriz. Ancak yine de zekattaki somutlugu yakala-
yamayabiliriz. Zekatta akli ve nesnel bir somutluk varken, cennet-
cehennem kavramlarinda ise daha cok akli bir somutluk s6z konusu-
dur. Durum béyle de olsa, cennet-cehenneme iliskin manevi kavramla-
rin bize, tamamen bu somut-nesnel dinyaya iliskin bir kavram olan
dille ifade edilmesi, din-diinya veya ahiret-diinya iliskilerinde dislayict-
lik-ayrismacilik niteliklerinin degil, tamamlamacilik niteliginin® esas
alinmast gerektigini yeter aciklikta gdstermektedir.

[Auguste Comte, Catechisme Positiviste, 2. baski, yaywnlayan yok, Paris, 1874,
s.378’den aktarma].

41 Bu hususta bir degerlendirme 6rnegi olarak bak., Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergek-
ligi, (cev., Ali Coskun), Insan Yay., Istanbul, 1993, s.65-67.

42 “Biz bu Kur’an1 anlayasiniz diye Arapc¢a bir Kur’an olarak indirdik” (Kur’an, Yu-
suf(12)/2).

43 S. Ates’in, tim ilahi dinlerin dilleri disinda bir farkliik ihtiva etmediklerini neshin
olamayacag: baglaminda dile getirmesini bu hususta bir 6rnek olarak goérebiliriz. Bak.,
Stileyman Ates, Kur’anin Evrensel Mesajina Cagri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1990, s.33; Stileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Is-
tanbul, 1988, c.1, s.49,214.

44 Bu konuda bir degerlendirme o6rnegi olarak bak., Ahmet Nedim Serinsu, “Kur’an’in
Anlastimasinda Esbab-1 Nuzil’e Yeni Bir Yaklasim”, 1. Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi
Yay., Ankara, 1994, s.200.

45 Bu konuyla ilgili bir tartisma 6rnegi olarak bak., Din-Devlet ve Toplum, s.22,57-58.

46 “Dlinya ahiretin tarlasidir” (Aclini, s.495) hadisi s6z konusu tamamlamacilik bagla-
minda ele alinabilir.
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Son bir 6rnek olarak, Kur’an’in hukuki ayetlerinin, indigi toplu-
mun mevcut hukuki anlayisiyla bliytik oranl bir yakinlik4? arz etmesi
verilebilir. Sosyolojik ifadesiyle hukuki ayetler, organik dayanismaya
dayanan sonraki toplumlarin iade edici hukukuna karsilik, mekanik
dayanismanin egemen oldugu 6nceki toplumlarin cezalandirici hukuku
icra etmelerinin*® Kur’an’a dogal bir yansimasi olarak da goértlebilir. Bu
nedenle, Kutsal Kitabimiz Kur’an’ Kerim’in hirsizliga 6énerdigi el kesme
cezasl ile beseri laik hukukumuzun 6nerdigi hapis cezas1 arasinda bir
catisma goriintim( olsa da, gercekte yani 6z anlamda bdyle bir sey s6z
konusu degildir.4° Laik hukuki yapimiz eger hirsizliga hapis cezasini
degil de herhangi bir 6dult 6énerseydi, ancak bu durumda bir catisma-
dan soz edilebilirdi. Halbuki mevcut beseri ceza hukukumuz da, hirsiz-
liga agir ceza 6nermekte, hatta ve hatta, 6rnegin bir devlet memuru icin
bu sucu yuz kizartici olarak nitelemekte ve gérevden sliresiz men ceza-
sm150 gerekli gérmektedir. Boyle agir bir ceza ile el kesme arasindaki
zahiri farkliligl, ézsel farklilik olarak algilamak stiphesiz yaniltici ola-
caktir.51 Boyle bir algilama, vahyin donuklugunu iddia etmeyi veya
onun zamanlar Ustd niteligini gbrmemeyi olabildigince dogrudan ima
etmektedir. Bu tir bir algilama Atatirk’tn degindigimiz ifadesiyle kisiyi
hakli olarak, “ahkdmi seriyyeyi layikiyle tetebbu ve tetkik etmemis olan-
lar” sinifina sokar. Bu tur bir yaklasim dini zaman ve zemine uydurmak
degil, tam aksine, dini zaman ve zemine gére yeniden diistinmek anla-
mina gelmektedir. Ikisi stiphesiz farkli seylerdir. Diistinmeyi israrla
emreden Kur’an acisindan bu tutum (dini zaman ve zemine gére yeni-
den diistinmek) zaten apacik bir yuktmlaltukttir. O meshur Mu‘az ha-

47 Burada buyiik oranli bir yakinhigin séz konusu olmasindan sbz etmek, Islam hukuku-
nun orijinalligini tartismak anlam ve amacini tasimamaktadir. Bu bizi ve en 6nemlisi
konumuzu asan bir husustur. Ates’in hukuki ayetleri orijinal olarak degil de, mevcut
orfin bir uzantisi olarak gérmesi bu baglamda bir 6rnek olarak ele alinabilir. Bak., Su-
leyman Ates ve digerleri, “Islam’da Akil-Vahiy lliskisi ve Hakimiyet Konusu®, Islam ve
Laiklik, (haz., Mehmet Glindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay., Istanbul, 1998,
$.84-86; Stileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1989, c.2, s.524-525.

48 Sezgin Kizilcelik, Sosyoloji Teorileri, Yunus Emre Yay., Konya, 1994, s.63-65.

49 Kaldi ki, el kesmeyi oneren ifadenin (Kur’an, Maide(5)/38) hemen pesinden, “kim de
yaptigl hirsizliktan sonra tevbe eder ve kendini dtizeltirse, Allah onun tevbesini kesin-
likle kabul eder, ctinkii o en bagislayict ve en merhametlidir” (Maide(5)/39) biciminde,
iade edici hukuku da neredeyse dogrudan ¢agristiran vurgularin yer almasi son derece
anlamhdir.

50 Bak., 657 Devlet Memurlart Kanunu, Madde 48/A/5; Madde 125/E/g.

51 El kesme cezasiyla hapis cezasi arasindaki amacsal yakinligi (malin korunmasi amaci-
n1) yeterli géren ve dolayisiyla iki ceza arasinda herhangi bir potansiyel catisma duru-
munun olmadigini ifade etmeye calisan bir yaklasim 6rnegi olarak bak., Ferhat Koca,
“Kur’an’daki Fikhi Hiiktimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit Konusunda Bir Dene-
me”, Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar I, (haz., Ilyas Celebi), Ragbet Yay., Istanbul,
1998, 5.108-115,155-156,163.

©
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disi®2 bu baglamda olabildigince somut geleneksel bir 6rnek olarak go-
rulebilir. Dolayisiyla ictihat kavrami kisaca, dini zaman ve zemine gore
yeniden diisinmek olarak anlasilabilir. Bu distinmede tasinan iyi ni-
yetten dolay: isabetler iki, hatalar ise bir sevaba nail olacaktir. Biraz
iddial1 olacak ama hataya dahi sevap verilmesi, iyi niyetle diisiinmeyi
tesvikten baska bir anlama gelebilir mi? izleyen satirlarda bu durumun
acilimini gérmek mimkindur.

IV

Gelinen bu noktada, genel bir kavram olarak vahyin, ilk ortaya
ciktig1 zaman-mekan kosullariyla olabildigince yakin/ic ice bir iliskiye
girdigini; bu kosullar1 asla tamamen diglamadigini, 6zellikle ahlaki aci-
dan 1slah etme yoluna 6nem verdigini sdyleyebiliriz. Adeta gelenekgci-
modernist ayirim yapma geregi duymayacagimiz derecede, gintimuz
akademik ilahiyatcilarinin c¢ogunun, hatta bir bakima hepsinin,
Kur’anin tim zamanlarin evrensel bir rehberi olmasini 6zellikle ve 6n-
celikle ahlaki boyutu araciligiyla sagladigini dile getirmesi>® de bu hu-
susu pekistirmektedir. Zaten Hz. Peygamber de gonderilis gerekcesini,
“Ben ahlaki gtizellikleri tamamlamak icin génderildim”54 biciminde dile
getirmektedir. ilahiyatcilar da dahil olmak tizere bircok akademisyenin
katildig1 su bildiri maddeleri, belki de tiim dinlerin, ézellikle Islam’n,
indigi ortamin kultirint ne derece olumlu anlamda dikkate aldiginin
glizel/6zIU ifadeleri olarak goértlebilir:

“Islam’a gbre temel amaci, insanlari, diinya ve ahiret hayatinda, iyilik,
guizellik ve mutluluga ulastirmak icin yol gostericilik olan vahiy, akla hi-
tap eder ve onun tarafindan anlasilip yorumlanmasini ister|...] Her mii-
min aklin1 kullanmak zorundadir. Higbir fert veya ztimre dinin anlasil-
mas1 ve yorumlanmasi hususunda ilahi bir yetkiye sahip oldugu iddia-
sinda bulunamaz”.55

“Islam’in ilk dénemlerinde vahiy-hayat iliskisi cok daha somut bir bicim-
de kurulmus, fonksiyonel akla 6nem verilmis, hatta bazi nasslarin acgik
ifadelerine ragmen, dinin ana maksatlar1 ve zaruretler dikkate alinarak,
huktmlerin farkli yorumlar yapilabilmis ve uygulamalara gidilebilmistir.
Bu cergevede giniimiiz Musliimanlari da Islam diinyasinin giindelik
problemlerini ¢c6zime kavusturma yetkisine sahiptirler”.56

52 Mu‘az hadisi veya ictihat hadisi adiyla meshur olan bu hadis ve 6zellikle ictihat kuru-
mu konusunda bir degerlendirme 6rnegi olarak bak., Hayrettin Karaman, Islam Huku-
kunda Ictihad, Diyanet Isleri Bagkanhg Yay., Ankara, 1985, s.15,19.

53 Bu konuda ayrintili bilgi i¢cin Eytipoglu'nun daha 6nce deginilen ¢alismasina bakilabi-
lir.

54 Ali ibn Ebu Bekir el-Heysemi, Mecme’uz-Zevaid, c.9, Kahire, 1407, s.15. “Sen tistlin bir
ahlak tizeresin” (Kur’an, Kalem(68)/4) ayeti de bu baglam da ele alinabilir.

55 [slam ve Laiklik, s.269.

56 [slam ve Laiklik, s.269-270.
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“Islam’in demokratik hukuk devletinin evrensel ve temel deger ve ilkeleri
disinda, siyasi rejimin ayrintilarinin dtizenlenmesini topluma biraktig:
gortistindeyiz”.57

Kur’an’in yeni kosullara aktif/dinamik bir uyumu ic¢in arayis icine
girenlerin, bazen dini ¢caga uydurmay: ima ettikleri akla gelse veya ileri
surtlse de,8 ilerideki dogrudan aktarmalarda gortilebilecegi tizere on-
lar, bunu geleneksel islami yaklasimin temel bir kavrami olan ictihat
araciligiyla yaptiklarini, dolayisiyla tasidiklari iyi niyetten dolay:1 hatal
olsalar bile en azindan bir sevabi hak ettiklerini ifade etmektedirler.
Bunlardan Hatiboglu'nun yaklasimi da ayrica dikkat cekici gorulebilir.
Hatiboglu, ilk Islami nesilden Muaviye ve Razi’nin, illetlerine bakarak
bazi ayetlerin ihtiva ettigi ahkami zahiren asmalarindan, “katilin veya
katilmayin, bu daha birinci asirda illetlerine bakilarak Kur’anin ahka-
minin bile degisebilecegini kabul eden alimlerin bulundugunu goésterir
[... Kisaca] bir seyi glizel gérdiin mii, o Islamidir” biciminde bir sonuc
cikarmaktadir.59

Tim bu tartismalar bizi, 6zellikle Islam’in potansiyel anlamda,
tim mesru/makul/bilimsel degisimlere uyum saglayacak, hatta uyu-
mu gerekli gérecek bir gdorintm arz ettigi sonucuna goéttirmektedir.
Atay’in su ifadesi dikkat cekici bir vurgu icermektedir:

“Islam dininin iki temel kaynag: vardir: Akil ve Kur’an. Kur’an akla ters
degildir, cinkti ona dayanmaktadir. [...] Zira simdi nasil yapilmasi gere-
kiyorsa 6yle yapilmasina Kur’an ve Islam’n orijinal kaltiiri izin degil,
ozellikle emir vermektedir[...] Buna ragmen bin ytiz senelik batini,
maniheist ve gnostik ktltirlerin etkisi, Mtislimanlarin aklini felce ugrat-
t1, akli atil kild1 ve sonunda akla stiikast etmeyi basardi. Boylece ictihat
katledildi ve ictihat yapmaya calisanlar sahis otoritesine, rivayet sultasi-
na isyankar sayilarak kafir ilan edildi; durum bdyle de devam etmektedir.
Islam memleketleri bu tekfirci kurum, dernek ve devlet kanunlar: altinda
inim inim inlemektedir. Buna karsilik Ttirkiye’de laikligin yarnim agtk pen-
ceresinden nefes alinmaktadur”.60

Benzer baglaml diger bir 6érnek olarak Osman Turan’in su yakla-
simu verilebilir:

“Islamiyet kendi birligi ve esaslarini yikan irtidad (Islamiyet’i terk) ve Ra-
fizilik (Islamiyet esaslarina aykiri mezhep) hareketlerine miisaade etme-

57 [slam ve Laiklik, s.270-271.

58 Ornegin H. Karaman bazi yorumlarin, Kur’an’in sirf caga uydurulmasi ¢abasini ¢agris-
tirdigin1 ve bir bakima daha titiz davranilmasi gerektigini ileri stirer. Bak., Islam ve La-
iklik, s.266. S. Ates ise s6z konusu yorumlarin Kur’an’in 6ztinden sapma anlamina
gelmedigini ifade eder. Bak., Islam ve Laiklik, s.84-86.

59 [slam ve Laiklik, s.118-119.

60 Hiiseyin Atay, “Sorusturma”, Islamiyat, c.1, S.4, 1998, s.256,260. Italik vurgular bize
aittir.
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mis ise de bu, umumi ilim ve fikir htirriyetini hedef tutmadig: gibi, siyasi
bir tehlike teskil etmedikce fiilen Stinnilige aykiri mezheplerin mevcudi-
yetini de tanimistir[...] dinde cebri red ve rizay1 esas kabul eden Islami-
yet’in cihad fikrini hala yanlis anlayanlara bunun asla din degistirmekle
munasebeti olmadigini, [o glintin mevcut kosullarinin dogal bir sonucu
olarak] siyasi ve ideolojik bir mana tasidigini hatirlatmak kafidir”.6!

M. A. Kilichay’in yaklasiminda da, dinlerin laik kismina dogrudan
vurgunun diger bir ifadesini gérmek mtimktndur:

“Yonetim duinyevi bir meseledir. Dlnyevi yonetim ancak laik olabilir,
baska turltisi muimkin ve muhtemel degildir. Kilise yonettigi zaman da-
hi o laik bir yonetimdir. Din eger bu dinyay: yonetiyorsa, o dinin laik
kismudir”.62

Yine benzer bir 6rnek olarak Ahmet Taner Kislali'nin yaklasimi
hatirlanabilir. Kislali'nin yaklasiminda da, Islam’in gerekli (mesru ve
makul) her degisime uyum saglayacak bir potansiyele sahip oldugu su
sekilde ifade edilir:

“Peygamber bile -bir yasam stresince- degismek geregini duyduguna go-
re, [slam’in genel kurallan disindaki uygulama ile ilgili kurallarinin, degi-
sen kosullara kosut olarak, 6ze uygun bicimde degismesi dogal sayilma-
lidir”.63

So6z konusu 6z de, “Dinde zorlama yoktur”,%4 “Sen ancak bir uya-
ricisin, bir zorba degilsin”,?> “Kur’an ancak aranizda dogru yola gitmeyi
dileyene ve alemlere bir 6glitttir’6 bicimindeki ayetlerle izah edilmeye
calisilir.6?

Deginilen btitiin bu yorum ve tartismalar, Atatiirk’iin daha 6nce
aktardigimiz sézlerindeki 6zlii yaklasimun bir tir actlimu olarak gérmek

61 Osman Turan, Tiirkiye’de Mdnevi Buhran Din Ve Ldiklik, Bogazici Yay., Istanbul, 1993,
s.45. Bu yaklagim tarzi bize, N. Oktem’in, Islam’in degil, onun yorumlanma bicimini
laiklikle catisacagini veya catismayacagini; bu baglamda, teslimiyetcilige yaptig1 gtucla
vurgular nedeniyle Islam’in Cebriyeci yorumunun laiklikle catisacagini, bireysel tercihi
esas almasi nedeniyle de Mutezileci yorumunun ise laiklikle catismayacagini ifade etti-
gi yorumlarimi cagristirmaktadir. Bak., Niyazi Oktem, “Dinler ve Laiklik”, Cogito (Laiklik
Ozel Sayisi), say1 1, Yaz 1994, s.36-40; Islam ve Laiklik, s.184-186. Ahmet Arslan’in da
benzetilebilecek Stinni-Alevi yaklasimi i¢in kars., Islam ve Laiklik, s.23.

62 [slam ve Laiklik, s.210, italik vurgular bize aittir.

63 Ahmet Taner Kislali, “Islam ve Laiklik”, Biilten, Atattirk¢cti Diistince Dernegi Samsun
Subesi Yay., yil 3, S.10, Eyltl 2000, s.22-23.

64 Kur’an, Bakara(2)/256.

65 Kur’an, Gasiye(88)/21.

66 Kur’an, Tekvir(81)/27-28.

67 Kislali, s.22-23.
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hi¢c de zor olmasa gerektir. Kisaca, Islam dini, ilmen, aklen, ahlaken,
hukuken... ttim gerekli degisimlere uyum ve uygun 6nlemler alma po-
tansiyeline sahip olmasaydi, degindigimiz yaklasimlar/yorumlar kolay
kolay ortaya cikabilir miydi? Iste tam bu noktada Islam-Laiklik iliskisi-
ni yeniden diistinebiliriz:

Makul ve bu nedenle gerekli bir degisim olan laiklige, rasyonalite-
ye vurgulu bir bicimde®® cagiran Islam’n olumsuz anlamda diyebilecegi
hicbir sey yoktur. Tam aksine, Islam ona uyumu ve uygun énlemler
almay1 gerekli gortir. Akdemir’in yaklasimi gelinen bu asamada dikkat
cekici 6rneklerden biri olarak hatirlanabilir. Akdemir yaklasiminda, ,
“(Ey Peygamber) Sen yltztnu ‘hanif’ olarak dine; Allah’in insanlar ken-
disine gore yarattig: fitrata yonelt. Allahin yaratmasinda degisiklik yok-
tur. Iste dosdogru din budur; ancak insanlarin cogu bunu bilmemekte-
dir”®® ayetini temel hareket noktasi olarak ele alir ve bu ayetin laikligin
gerekliligi baglaminda agilimini su sekilde yapmaya calisir:

“Su halde insan fitratinin bozulmamasi bu ytizden de stirekli koruma al-
tinda bulunmas: biyldk 6nem arz eder. Clinku insanin yerylUziinde 6z-
gurce hareket edebilmesi, mutlu olmasi, kendi disindakileri sevmesi ve
dolayisiyla onlara zarar verecek seylerden kacinmasi, fitratinin temiz ol-
masina baghdir[...] Fitrati bozulanin ger¢ek anlamda dini de olmaz. Iste
yerylziinde yasanmis olan butlin zulimler; adaletsizlikler, soykirimlar
hep bu fitratin bozulmas: sonucu ortaya cikar. Su halde gercek din, dis
dinyadaki kurumsallasmus din degil, insanin dogustan tasidig ulvi ve
askin degerlerdir. Dis diinyadaki kurumsallasmis dinler, vahye gore hare-
ket ettiklerini sOylerler, ama aslinda cogu kez ona tasimadigi ve hatta
onunla taban tabana ters dlisen anlamlar ytklerler, bdylece onlar hida-
yet degil, yabancilasma kaynag: olurlar]...] Vahiy, tipkt su gibidir, bulun-
dugu kabwin seklini alir, bu bakimdan onu temiz olarak tutmak buyuk
6nem arz eder. Bu nasil gerceklesebilir? Kurumsallagsma basladigi andan
itibaren vahiyden sapmalarin basladigi yadsinmaz bir gercek olduguna
gore, Oncelikle yapilmas: gereken kurumsallasmadan kaginmak olmali-
dir”.70

Asagidaki degerlendirmeler de, laikligin gerekliligine gélge dusu-
recek yorumlara kars: bariscil bir elestiri amaci tasimaktadir. En az bu
bariscil elestiri kadar 6nemli olan diger bir husus da, dinin 6zline
olumlu anlamda ciddi bir uygunluk kaygisinin tasinmasidir. Bu kaygi-
nin apacik varligi, sadece degisime salt bir uyum arayisini degil, degi-

68 “Allah [geri kalmislik] pisligi[ni ve rezilligini] aklini (yeterince etkin) kullanmayanlara
verir” (Kur’an, Yunus(10)/100).

69 Kur’an, Rum(30)/30. talik vurgular bize aittir.

70 Salih Akdemir, “Laiklik Sorununa Yeni Bir Yaklasim-Askin Boyut”, 1. Kur’an Haftast,
(haz., Huseyin Nazliaydin, Hayrullah Terkan), Fecr Yay., Ankara, 1995, s.325, italik
vurgular bize aittir.



318 Dr. Osman Eyiipoglu

sime uyum arzusunun yaninda, yorumun olabildigince somut gelenek-
sel dayanaklarinin gézetilmesini de cagristirmaktadir:

“Mekke’de bir aral...] krallik teklifini reddeden|...] Mekke’de dogrudan
dogruya dunyevi iktidara bir ilgi duymayan Hz. Muhammed’in, Medine’de
adeta bir devlet kurucusu gibi davranmasmin, o zamanki Arabistan’in
sosyo-politik durumu ve sartlart ile yakindan iliskili oldugunu 6énemle be-
lirtmeliyiz. Mtsliman siyaset nazariyecileri, Musliman devletin siyasi
temellerini Kur’ann Kerim’deki, “Hukmutin Allah’a ait oldugu”nu ifade
eden ayetlere[...] dayandirmak istemekte|...] Bununla birlikte derinligine
tetkikler, bu ayetlerde s6z konusu olanin, siyasi bir hdkimiyet degil,
kelami bir takdir oldugunu ve ona siyasi hakimiyet anlami ytklemenin
zorlamadan baska bir sey olmadigini ortaya koyuyor]...] Kur’ant Kerim’de
devlet ve yonetimle ilgili olarak en azindan dogrudan acgiklamalar mevcut
degildir. Hz. Peygamber’in, Medine’de dini otorite ile dlinyevi otoriteyi bir-
lestiriyormus gibi gértinmesi ve bir Peygamber olmasinin yani sira adeta
bir devlet baskani gibi gérinmesi, o zamanin sartlarvun bir zorlamast ve
sonucundan baska bir sey gibi gorinmemektedir. Mekke’de dini bir
amacla ortaya ¢ikan ve Miisliman cemaatin 6nderi olan Hz. Peygamber,
yasadigl toplumun genel durumu ve hususiyle Medine’deki sosyo-politik
durum ve sartlar karsisinda, teblig gérevinin yani sira, ister istemez din-
yevi yuktmlultkler ve diizenlemelere de yonelmis]...]”.71

Ik bakista degisime uyum adina asin1 fedakarhigin yapilmasi go-
rinimu arz eden bu tiirden yaklasim bicimlerinde asil dikkati cekmesi
gereken husus, gercekte gelenegin bu tlirden yorumlara firsat verecek
bir potansiyelde olmasidir. Aksi takdirde bu derecede net yorumlarin
yapilmasi ¢ok zor olurdu. Hatiboglu’nun yaklasimi, gelenegin deginilen
tirden yorumlar agisindan ne derece musait oldugunun diger bir so-
mut acilimi olarak gértilebilir:

“Bana kendi kitabim]|...] Salih amel isle diyor]...] ama bunlarin bir listesi-
ni bana vermiyor]...] Mesela su mikrofon][...] Eger hayirh bir igse bu Isla-
mi'dir diyorum. Eger serli bir igse bu gayri Islami'dir diyorum]...] Biz
ahiret hayatimizi bu diinyada ingsa etmekle mukellefiz[...] bu dinyanin
blitin meseleleri benim nazarmda ve Kur’an’dan aldigim fikirle Isla-
mi'dir[...] bizim Islami fikriyatimizda ibadetlerimiz bile dunyevidir|...]
ahirette namaz kilacak miyiz[...] hayir[...] Dlinyada, biz namaz kiliyor,
oru¢ tutuyorsak, adam olalim diye Cenab-1 Hak bunlar vazetmis|...] her
seyimizi hiisn meselesi icinde miitalaa etmek durumundayiz”.72

“Acaba diyorum, bizlerden daha iyi Kur’an’, hadisleri anlamak durumun-
da olan o ilk nesil, sahabe bu sahada ne yapmislar? Ctunkt dini benden
iyi biliyorlar onlar. Peygamberi tanimislar gérmuisler. Onlarin tetkiklerine

71 Unver Gunay ve digerleri, Laiklik, Din ve Tiirkiye, Adim Yay., Ankara, 1997, s.51-52,59-
60,66,69. italik vurgular bize aittir.

72 Mehmet S. Hatiboglu ve digerleri, “Islam’da Akiu-Vahiy Iliskisi ve Hakimiyet Konusu®,
Islam ve Laiklik, (haz., Mehmet Giindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay., Istanbul,
1998, s.116-117. italik vurgular bize aittir.
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biraz asina olmaya basladigimiz zaman kafamiz degisiyor. Ctnkt biz
medresemizde koydugumuz bir htiktimle ayagimizi baglamisiz, ‘mevridi
nasta ictihada mesag yoktur demisiz. Ama bizler Islam’in daha ilk asrin-
da bazi halifelerin, bazi sahabilerin farkli dtistinduklerini gériiyoruz|...]
daha birinci asirda illetlerine bakilarak Kur’an ahkaminun bile degisebile-
cegini kabul eden [Hz. Omer, Razi ve Muaviye gibi| alimlerin bulundugunu
gésterir’.73

Bu noktada, calismamizin basinda da vurguladigimiz tzere, ‘laik-
lige gecisi saglayan stirecte, érnegin mezhep kavgalart araciigiyla dinin
sadece olumsuz bir islev sergilemedigi, bu stirece olumlu katkilar da sag-
ladigt rahatlikla anlasilmaktadir. Tim insanligin ayni 6zden [Hz.
Adem’den] tiiremelerine benzer sekilde, kiltiirlerin de sonucta birbirle-
rinin devami ve tamamlayicisi oldugu dikkate alindiginda, bu temel
varsayimsal egilimi dogrulayacak bircok somut 6rnekle karsilasmak hi¢
de zor olmasa gerektir. Yukarida degindigimiz birka¢ yaklasim o6rnegi
yeterli acikliga sahip bir-iki misal olarak kolaylikla degerlendirilebilir.
Mehmet S. Aydin’in, ciddi itirazla karsilasan yaklasiminin, sonucta bir
tir ictihat olarak degerlendirilmesini adeta istirham etmesi, gelenegin
veya kisaca Islam’in gerekli her degisime acik bir potansiyele sahip ol-
dugunu goésteren diger somut bir 6érnektir:

“Beni kimse aforoz etmezse, ben vahyin disindaki konularda Peygamberi-
mizin de buyuk o6lctide, o kiiltiirtin sartlart icinde ve o glintin ihtiyaclari
muvacehesinde hareket ettigini distntyorum”; “Turkiye’de benim gibi
diistinenlere lutfedip miisamahayla bakmak lazim; onlar hata yapiyorlar-
sa, isterseniz [ictihatta hata ettigimi kabul etseniz bile tasidigim iyi niyet-
ten dolay1 en azindan] yarim sevap verin”.74

\'

Isaret ettigimiz diger yaklasimlara benzetilebilecek sekilde Aydinin
istirhamu da, Islam geleneginin en azindan ictihat kavram: araciligiyla
bircok yeni duruma en aktif/dinamik uyumu saglayacak potansiyele
sahip oldugu anlamina gelmektedir. Kisaca, elestirilebilirliklerine rag-
men, iyi niyet tasidiklarindan?s kusku duyulmayacak bir gérintim arz

73 Hatiboglu ve digerleri, s.118-119. italik vurgular bize aittir.

74 Din-Devlet ve Toplum, s.54,62, italik vurgular bize aittir. Benzer baglaml vurgular icin
kars., Ilhami Guler, “Cevaplar (Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalastirumasy)”, 1.
Kur’an Sempozyumu, (haz., Mehmet Akif Ersin, Diicane Cundioglu), Bilgi Vakfi Yay.,
Ankara, 1994, s.340; Islam ve Laiklik, s.90; Mehmet S. Aydin, “Oturum Baskan
(Kur’anin Gtintimtizde Uygulanabilirligi)”, 1. Kur’an Sempozyumu, (haz., Mehmet Akif
Ersin, Dlicane Ctindioglu), Bilgi Vakfi Yay., Ankara, 1994, s.271.

75 M. S. Aydin’in fundamentalist olarak gérdigti Mevdudi ile modernist olarak degerlen-
dirdigi Fazlur Rahman, Islam diinyasin geri kalmishigina bir ¢éziim bulma ortak ama-
cinda birlestirmesi bu hususta dikkat cekici bir 6rnek olarak ele alinabilir: “Sézgelimi,
[modernist] Fazlur Rahman ile [fundamentalist] Mevdudi arasindaki farkliliklar, ben-
zerliklerle mukayese edilemeyecek kadar buytlik ve 6nemli. Ben onlarin bir ‘endisede
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eden yukaridaki yaklasimlar, temelinde iyi niyet olmak sartiyla insanin
kuracagi her diinyanin, olabildigince beseri bir nitelik arz etse bile, bir
sekilde ilahi bir nitelik de tasimis olacag baglaminda ele alinabilirler.
Cunku insan, iyi-kétd, dogru-yanlis, glizel-cirkin, helal-haram ayirim-
larin1 yapabilecek bir potansiyelde yaratilmistir: “Nefse ve onu sekillen-
direne, ona bozuklugunu ve korunmasin (isyanini ve itaatini) ilham
edene and olsun ki, (Allah'tan baskasina tapmayarak) nefsini ylcelten
iflah olmus, (yaratiklara taparak) onu alcaltan da ziyana ugramistir”.76
Benzer sekilde ve daha 6nce de degindigimiz tizere, bir davranisin dege-
rini tasinan niyet belirler.”? Yine benzetilebilecek sekilde, glizel bir seye
onculiuk eden, onu devam ettirenlerin sevabi kadar sevap da ayrica alir.
Kottt bir seye onculiik eden icin de tersi s6z konusudur.’® Devamla,
“lmmetimin nazarinda degerli olan Allah katinda da degerlidir”;7°
“Gmmetim dalalet UGzere ittifak etmez”;®0 “insani ancak kendi gayreti
kurtaracaktir”®l... gibi sayilar1 ¢ogaltilabilecek bircok 6rnek, insanoglu-
nun kuracagi hemen hemen her diinyanin olabildigince beserilikle nite-
lenebilir olmasi durumunda bile, s6z konusu dunyalar icin ilahi bir
boyutun da daima var oldugunu; aslinda beserilikle-ilahilik niteliklerinin
o toplumda i¢ ice gecmis bir vaziyette daima yer aldigini®? en azindan
ima etmektedir. Clinkti daha 6nce de isaret ettigimiz tizere, dinin ahla-
ki her 6gesi, itikadi ve ameli bir boyuta da zaten sahiptir. Ahlak kural-
lar1 btiytik oranda evrensellik arz ettigi®3 ve ahlaksiz bir toplum da ol-

bulustuklari’ni anlatmaya, bir ‘dertli bilin¢ten s6z etmeye calistyorum]|...]”. Mehmet S.
Aydin, “Degisme ve Endise”, Zaman, 28 Ocak 2002, s.12.

76 Kur’an, Sems(91)/7-10.

77 Buhari, Bedil-Vahiy, 1.

78 Jbn Mdce, Mukaddime, 14.

79 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, c.1, s.279; Aclini, s.234.

80 Jbn Mdce, Fiten, 8.

81 Kur’an, Necm(53)/39.

82 Din-toplum iliskisi acisindan bakildiginda, en basitinden en karmasigina kadar tim
tabii gruplarda bile dinin bir sekildeki kuvvetli varligini bu baglamda ele alabiliriz. Bu
baglamda bir 6rnek olarak bak., Glinay, Din Sosyolojisi, s.239-252.

83 Din-ahlak iliskisi baglaminda teferruata girme geregi duymadan M. S. Aydin’in, “Tek
cumle ile ahlak, dogru yolu se¢mek icin bize yol gosterir; Hak bir din ise bu dogruya
buttn kalbimizle sarilabilmemiz icin yardimci olur” bicimindeki yaklasimi ve benzetile-
bilecek sekilde Kirbasoglu'nun, “dinin btttn taleplerinin toplumsal alanda oldugunu
géririsiniz. Ibadet, namaz, orug, o toplumsal alanda dinin ahlaki degerlerini hakim
kilabilmek icin birer dinamo gorevi goértiyor]...] bu toplumun ahlaki hassasiyetini nasil
saglayacagiz? Bugliin mutlaka her dindar olan ahlaklidir diyemeyiz. Ama ahlak en glic-
It destegi dinlerde bulur” seklindeki vurgulari, Kur’anin temel ahlaki buyruklarinin,
tartismay1 adeta gereksiz kilacak derecede evrensellik arz ettigi baglaminda iki 6rnek
olarak ele alinabilir. Sirasiyla bak., Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlak Iliskisi, Ttrkiye Di-
yanet Vakfi Yay., Ankara, 1991, s.220; Hayri Kirbasoglu ve digerleri, “Diinyada ve Ttir-
kiye’de Laiklik”, Islam ve Laiklik, (haz., Mehmet Giindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi
Yay., Istanbul, 1998, s.157. S. Ates, M. Pacaci, M. S. Hatiboglu, H. Atay ve H.
Albayrak’in benzer vurgular icin sirasiyla kars., Islam ve Laiklik, s.86; $.93-94; s.116-
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madig1 icin, laik bir toplum dinsizlikle veya dindisilikla asla nitelene-
mez. Din ve vicdan 6zgurliglinti koruma altina alan bir siyasi nitelik,
“dinde zorlama yoktur”;8+ “Iste (bir) hakikat (olan bu Kur’an) Rabbiniz-
dendir, artik dileyen inanabilir, dileyen inanmayabilir”;85 “Sen sadece
bir 6glt vericisin, bir zorba degil”6... gibi ayetlerin temel vurgusuyla
net bir paralellik arz etmekte degil midir? Inanc ve inangsizlik karsisin-
da esit mesafede duran, yani bu iki 6zgiirliik egilimini koruma altina
alan bir laiklik tarnumlamastyla, dinde zorlamanin olamayacagini, dile-
yenin inanabilecegini, dileyenin inanmayabilecegini ifade eden bu ayet-
ler arasindaki olabildigince somut yakinlig: gormek hic de zor olmasa
gerektir.

Tam bu noktada su hususa da deginmekte yarar vardir: Dinde
zorlamanin olamayacagl baglaminda dile getirilen ve laiklikle olumlu
anlamda iligkilendirilen s6z konusu ayetlerle,8” dinden dénenin 6ldui-
riilmesini,8 namaz kilmayanin déviilmesini®® veya kadinlarin déviilebi-
lirligini®° ifade eden nasslar (ayet ve/veya hadisler) arasindaki catisma

119; Atay, s.256,260; 1. Kur’an Haftast, (haz., Hiseyin Nazhiaydin, Hayrullah Terkan),
Fecr Yay., Ankara, 1995, s.173.

84 Kur’an, Bakara(2)/256.

85 Kur’an, Kehf(18)/29.

86 Kur’an, Gasiye(88)/21-22.

87 Irtidat (din degistirme) sorununu, Kur’an’da inang ve irade 6zgurliglint ifade eden
ayetler baglaminda ele alan bir calisma Ornegi olarak bak., Mehmet Okuyan,
“Kur’an’da Inanc ve frade Ozgiirliigti; Irtidat Sorunu”, Hosgérii Yili ve Inang¢ Turizminde
Goller Bélgesi Sempozyumu (07-08 Eyliil 2000), Stileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti Yay., Isparta, 2001, s.193-237.

88 Buhari, Cihad, 149; Diyat, 6; Ibn Mace, Hudud, 2; Ebi Davud, Hudud, 1.

89 Namaz kilmayanin dovilebilecegi, hatta din degistirmis kabul edilerek 6ldurtlebilece-
gine dair fikhi gértisler mevcuttur. Ancak, “la ilahe illellah deyip Allah’tan bagka tapi-
lanlar inkar edenin mali ve kani korunmustur” bicimindeki hadisi serifler araciligiyla,
kisinin inancini yasama bicimine dahi karisilamayacagini ifade eden goértsler de mev-
cuttur. Bu gériis zenginlikleri, [slam’in mesru ve makul her degisime uyum saglayabile-
cek bir potansiyele sahip oldugu baglaminda rahatlikla ele alinabilir. S6zti edilen go6-
rusler ve 6zIU bir degerlendirilisleri baglaminda bir 6rnek olarak bak., Vehbe Zuhayli,
Islam Fikhi Ansiklopedisi, Risale Yay., Istanbul, 1994, c.1, s.387-390.

9% Kadinin toplumsal statlistine iliskin tartismalar konusunda ayrintilara girme geregi
duymadan, biz burada kisaca sunlar1 ifade etmekle yetinebilecegimiz kanaatindeyiz:
Kadinlarin dévtlebilirligini bir dizi sarta bagh olarak ifade eden ayetin (Nisa(4)/34)
ozetle su sekillerde yorumlanabilmesi, vurgulayageldigimiz tzere, Islam’in mes-
ru/makul her degisime uyum saglayabilecek, hatta ve hatta bu ttirden degisimleri 6n-
gorebilecek bir potansiyele sahip oldugunun bir gostergesi olarak gorulebi-
lir/gértalmelidir. S6z konusu yorumlardan birine gére, Kur’an dévmeyi asla emretmi-
yor, tavsiye de etmiyor, sadece, bunun kacgrulmaz bir kiiltiirel realite oldugu durumlar-
da, vahsice bir tarzda asla degil, bunu zaten sarta baglayan ilgili ayetin devamindan da
anlasilabilecegi Uizere, egitici bir tarzda uygulanmasini; bir bakima, cezanin kaginilmaz
oldugu durumlarda bunun bari adam gibi (insanca) yapumast gerektigini ifade ediyor.
Bak., Hadis Ansiklopedisi, (haz., Ibrahim Canan), Ak¢ag Yay., Istanbul, tarih yok, c.1,
s.153-158; benzer vurgular icin kars., Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
(sadelestirenler, I. Karacam ve digerleri), Azim Yay., Istanbul, tarih yok, c.2, s.260-262;
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gortiniimini asmak hic de zor olmasa gerektir. M. S. Aydinin ve ben-
zer sekilde deginilen diger dliistintrlerin yorumlarindaki vahiy-kultir ic¢
iceligine iliskin vurgular, isaret edilen catisma gériintimiintin, evrensel-
lik arz etmeyen mevcut sosyo-kultirel kosullarin vahye dogal yansima-
sindan bagka bir sey olmadigini géstermektedir. Diger bir érnegi, énde
gelen Islam Hukukcularindan biri olarak Hayrettin Karaman’dan vere-
biliriz. Aslinda daha ¢ok gelenekc¢i yaklasimiyla 6éne ¢iktigl veya kendini
bizzat gelenekci olarak niteledigi gortilen®! Karaman, M. S. Aydin’la
yaptig1 bir dizi televizyon programlarinin birinde, dinden dénenin 61du-
rulmesi veya namaz kilmayanin doévilmesi gibi hususlarin, o gintin
sosyo-kultirel kosullarinin vahye dogal bir yansimasi oldugunu; 6rne-
gin, dinden ddénenin 6ldurtlecegi meselesinde esas olanin, dinde zorla-
ma olmadigini; o kosullarda din degistirmenin savas aninda saf degis-
tirmek yani vatana ihanet (sadece kisinin bizzat kendini degil, tiim top-
lumu ilgilendiren vahim bir durum) anlamina geldigini, bugiinki anlam-
da surf bireysel boyutta kalan bir tercih®2 anlamina gelmedigini, dolayi-
siyla bugiin dinden dénene hem Islami acidan hem de laiklik acisindan
herhangi bir yaptinm gerekmeyecegini, ¢cinkt bugtin din degistirmenin
yurttasliga ihanet anlamina gelmedigini vurguluyordu. Modernist yo-

Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, c.2, s.276-278. Siddetli gecimsizlikte israr eden
kadinlarin dévilebilirligini ifade eden ayetteki ‘darabe’ fiilinin, ‘dévmek’ anlamina gel-
medigini; ‘kovmak, terk etmek, ayrimak’ kok anlamlarinin tercih edilerek ayetin, ‘sid-
detli gecimsizlik sergileyen kadinlara nasihat edin, olmazsa, yataklarinizt ayinin, yine de
olmazsa, onlardan bosanin’ anlamina geldigini ileri stiren tlrden bir yorum da, tartisi-
labilirligi bir yana, Islam’in mesru/makul her olasi degisime uyum saglayabilecek bir
potansiyele sahip oldugunun diger bir 6rnegi olarak gortilebilir. Deginilen ttrden bir
yorum Ornegi olarak bak., Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsi-
ri, Bayrakli Yay., Istanbul, 2002, c.5, s.124-125. Gercekten de yukarida degindigimiz
egiticilik esasma gore hareket edildiginde, laik yurdumuzda kadinlar ya asla dévtlmez,
ya da, Kur’an’in da zaten asla arzulamadig ve baris icin her iki tarafin da ailesini yar-
dima cagirdigi (Nisa(4)/35) bu gecimsizlik durumu, cagdas egitimin kabul edemeyecegi
bir siddete kesinlikle déntismez/déntisemez. Kisaca, adini baristan alan bir din (Islam;
baris, esenlik, huzur), savasi asla istemez. Ancak savas kaginilmaz bir realite ise, o za-
man 6ldtirmenin dahi en giizelini ister (Ebu Davud, Cihad, 120). Benzetilebilecek sekil-
de, kadinlar1 anne olarak géren ve anneye de, Cenneti ayaklarinin altina koyacak dere-
cede (Nesai, Cihad, 6) ustin deger veren bir din, kadinin (annenin) dévilmesini mi,
yoksa onun layik oldugu toplumsal statltiye bir an énce kavusturulmasini mi emreder?
Cevabi en acik sorulardan biri bu olsa gerektir.

91 Hayrettin Karaman, “Kadwun Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islami Arastirmalar,
c.5, S.4, 1991, s.288.

92 Kur’an’in, “hi¢bir gitinahkar baskasiun sucuyla yarglanmaz” (Enam (6)/164;
Isra(17)/15) bigimindeki ayetleriyle, sugun ferdiligi esasin1 koydugu, hatta bu esasla en
temel hukuki devrimi yapmis oldugu dile getirilir. Bir 6érnek olarak bak., Bayraktar
Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakh Yay., Istanbul, 2004, c.11,
$.208-209. Dolayisiyla, gercekte Kuran’in veya Islam’in, inang¢ ve ibadette vicdan 6z-
gurltigtine (toplumu ilgilendirmeyen; sirf bireysel boyutta kalan tutum farkliliklarini
korumaya) son derece bliylik 6nem verdigi rahatlikla sdylenebilir.
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rumlara karsi endiseli bir yaklasim sergileyen Karaman’in® bu acikla-
malari, vahiy-kultir iliskisinin dogalligi ve Islam’in mesru/makul her
olas1 degisime aktif/dinamik uyum saglayacak (hatta bu ttr degisimleri
gerekli gorecek) bir potansiyele sahip oldugu baglaminda rahatlikla ele
alinabilir.

Son s6z olarak, Islam’in, laikligi dislamayacagi; aksine, devletin,
inang¢ ve inangsizlik® 6zgiirliigtinti gtivence altina almasint saglayan
niteligi anlaminda bir laiklik tanimlamasiyla 6rttisen (ve yukarida bir
kismina isaret ettigimiz) bircok ayet-hadisin de ilham ettigi tizere, laik-
ligi gerekli gorecegi rahatlikla sdylenebilir. Kisaca, Islam dini veya
Kur’an1 Kerim, 6zellikle ve 6ncelikle evrensel nitelikli ahlaki ayetlerden
ve fonksiyonel (islek, ameli) akla uygun davranmay: éngéren séylemler-
den% olusan boyutu araciligiyla laik bir yapilanmay: uygun ve hatta
zorunlu gormektedir denebilir. Burada ahlaka ve fonksiyonel akla ilig-
kin boyutun 6éne alinmasi, diger boyutlar: dislamak anlamina asla gel-
memektedir. Isaret ettigimiz tizere, Kur’an’in boyutlar1 arasindaki iliski,
onceki-sonraki iliskisi degil, i¢ icelik ve stirekli tamamlayicilik arz eden
bir iligkidir.9¢ Ahlak (glicinu iyi niyetten alan glzel-yararli davranis)
boyutu, sadece, diger boyutlar arasindaki iliskinin canliligini saglayan
adeta bir ruh islevi gérmektedir. Bu nedenle her boyuttan s6z etmek,
Ooncelikli olarak ahlaktan s6z etmek anlamina gelmektedir. Aslinda,
inang-ibadet-muamelat-ahlak boyutlart yerine, bir bakima inancin-
ibadetin-muamelatin ahlaki boyutlarmdan s6z etmek daha aciklayici
gorulebilir. Bu durumda, Kur’anin ahlaki ve akli boyutu araciligiyla
laikligi gerekli gérecegini sdylemek, diger boyutlarin ikinci énem sirasi-
na konmasin (veya Kur’an’in 6zsel evrenselligine golge distrilmesini)
asla ima etmis olmaz.

93 fslam ve Laiklik, s.266; Karaman, “Kadinn Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, s.284.
Burada Karaman’in endiseleri Ates’in yaklasimiyla karsilastirilinca daha net anlasilabi-
lir. Ates icin kars., Islam ve Laiklik, s.84-86.

94 M. A. Kilichay ve S. Sel¢uk’un, laikligin genellikle inan¢ 6zglrltigini koruyan tarafinin
vurgulanmasinin yetersiz oldugunu, gercekte laikligin hem inan¢ hem de inangsizlik 6z-
gtirliigtinii esit derecede koruma altina alan siyasi bir nitelik oldugu bicimindeki tanimi-
nin vurgulanmas: gerektigini ifade etmelerine bakilirsa, deginilen ayetlerin (Baka-
ra(2)/256; Kehf(18)/29; Gasiye(88)/21-22) bu ikinci tanimlama baglaminda ele alinabi-
lecegi rahatlikla gorulebilir. Kilichay ve Selcuk’un tanimlama vurgusu icin sirasiyla
bak., Islam ve Laiklik, s.133-134; s.150,168-169,256-257.

95 Kur’an’da rasyonalizm anlaminda degil de, rasyonalite anlaminda bir akil vurgusundan
s6z edilebilir. Bu anlamda aklin iglek hale getirilmesine bliytik 6nem veren bircok ayet-
ten bahsedilebilir. Bunlardan bizce en dikkat ¢ekici olani sudur: “Allah [geri kalmislik]
pisligi[ni ve rezilligini] aklini (yeterince etkin) kullanmayanlara verir”, Kur’an, Yu-
nus(10)/100.

9 Bu calismanin II. kisminin “Bu asamada Islam’in, dogdugu ortamin yazili bir kiiltiire
sahip olmasi nedeniyle...” biciminde baslayan ilk paragrafi ve orada atifta bulunulan
Unver Giinay’n ilgili calismas: (Giinay, s.217-231) bu baglamda tekrar hatirlanabilir.
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SECULARISM-RELIGION RELATION:
AN EVALUATION ON SECULAR DIMENSION OF ISLAM

ABSTRACT

This paper claims that secularity is a natural result of human be-
ings’ striving for better, easier, and more reliable. It takes seculari-
ty as an attribute which all types of government would aim at if
they want to resolve possible religious conflicts yielded by different
religious thoughts. Hence secularity is accepted as being a social
scientific invention which satisfies the need for significant univer-
sal peace of humanity. In this respect, it is deeply emphasised that
there is direct or indirect contribution of the previous cultures on
all the scientific accumulations or all kinds of useful gains.

Accordingly, given that government defines secularity as the condi-
tion for the human right of believing and non-believing, Islam seems
to support secularism in an indirect way with regard to its declara-
tion that no force is applicable to human being in his/her belief;
whoever does not use his/her reason will suffer; human beings are
so created potentially as to differentiate between beautiful and ug-
ly; good and evil; moral understanding is the core of belief, prayer
and daily religious practice. Hence, the claim that ‘Turkey with its
Muslim population and secular political system cannot be adopted to
contemporary values’ is not valid.

KEY WORDS

Islam, secularism, Islam and secularism, Koranic interpretation,
sociology of religion.



