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AVRUPA’DA DiN OGRETIMi VE YENi ACILIMLAR

Prof. Dr. Osman ZUMRUT*

OZET
Avrupa Birligi Anayasasi Taslaginda manevi kultlir mirasina yer
verilmesi sonucu artik Batida hakim séylem olarak “Hristiyan”
sOyleminden vazgecilmis, dinlerarasi hosgoriden s6z edilir
olmustur. Oyle ki bu gelisme, din egitiminde dinler arasi hosgdrii
modeli diye bir modelin olusmasina 6n ayak olmustur. Bugin
Avrupa’da din kultirt derslerinde, dinler arasi hosgdérii 6rnegini
Ingiltere’de gériiyoruz. Dinler arasi hosgériiyii mezhepler arasi
hosgortiye indirgeyerek din derslerinin okulda verilmesine olanak
taniyan Ingiliz Modeli 19701i yillarda devlet okullarinda
uygulamaya konulmus ve zamanla diger Avrupa tulkelerine
yayilmistir.
Iste bu makalede Avrupamin cesitli tlkelerinde din kultara
derslerinin dinler aras1 hosgéri baglaminda nasil verildigi
anlatilmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Avrupa’da din kualttrti dersi,
dinler arasi hosgoru.

Giris

Kutsalin toplum hayatindaki bir tecrtibesi olarak algilanan din,
hemen hemen tim kulttrlerde bir yasam tarzi, askin varlikla ona
inanan insan arasindaki iliskiden dogan tecrtibeler birikimi ve insanin
diger insanlarla ve cevresiyle iliskilerinde belirleyici bir olgu olarak
nitelendirilir. Ote yandan din, insanin yasaminda diinyevi eylemlerini
ilkeler ve degerler araciligiyla bir dlizene koyma islevini de tistlenmistir.

Din egitimi de din gercegine vurgu yaparak bireyin bir yasam
felsefesi gelistirmesine, yaraticisina icten baglanmasina ve iradi
eylemlerinde O’nun buyruklarina uymasina énctliik eder. Din egitimi
bir anlamda askin varlikla ona inanmis birey arasindaki iliskilerden
dogan davranis o6rltintilerinin benimsetilmesi stirecidir. Din egitiminin
temel esprisi bireyleri din adina egitmek ve onlara yasanabilir birtakim
davranis kaliplar1 kazandirmaktir.

" Ondokuzmayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dekan.
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Biz bu makalemizde cagdas diinyadaki din egitiminin durumuna
deginecegiz..

I. Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Ogretimi

Aydinlanma Cagina kadar Avrupa’da sadece Hristiyan kalttirt
hakimken, Aydinlanma Cagindan sonra yer yer Yahudi kultirtintn,
20. ylzyilin  sonlarindan itibaren sémurii amaclh da olsa Islam
kulttirtintin taninma stireci baslamistir. Ozellikle Turkiye’nin Avrupa
Birligine tyeligi s6z konusu olunca, Hristiyan kaltara agirlikli “Avrupa
Kimligini” savunanlarin sayist azalmaya baslamig, bunun sonucu
olarak Haziran 2004te Belcika’da yapilan htikametler arasi
konferansta tuzerinde uzlasmaya varilan Avrupa Birligi Anayasasi
Taslaginda manevi kultir miras1 vurgulanmakla birlikte “Hristiyan”
kelimesine yer verilmemistir. Buna paralel olarak din egitiminde
dinlerarasi hosgorti modeli daha ¢cok benimsenmeye baslanmistir.!

Bugtin Avrupa’da din kulttirti derslerinde, dinler arasi hosgdra
ornegini Ingiltere’de gériiyoruz. Dinler arasi hosgdriiyti mezhepler arasi
hosgortiye indirgeyerek din derslerinin okulda verilmesine olanak
taniyan Ingiliz Modeli 1970’li yillarda devlet okullarinda uygulamaya
konulmus ve zamanla diger Avrupa tlkelerine yayilmistir.? ingiltere’de
1988’de yururltige giren Egitim Reformu Yasasiyla (Education Reform
Act) degisik Hristiyan mezheplerine mensup o6grenciler, birlikte din
dersi alma olanagina resmen kavusmuslardir. Bu yasa, diger dinlere
mensup insanlarin kendi din derslerine katilma olanagini da
saglamistir.

Ingiltere’deki bu uygulamanin sonucu olarak i, dinler arasi
diyalog ve farkliliklara saygi cabalari baslamistir ii, Hristiyan
mezhepleri arasinda hosgorti uygulanmasina gecilmistir iii, ilahi dinler
arasindaki ortak noktalar, dinler arasi diyalogun hareket noktasi
olarak kabul edilmistir. Bu durum, din derslerinde Avrupa’da temsil
edilen butun dinler icin karsilikli sayg: ilkesini getirmektedir. Bunun
tipik 6rnegi olarak Gotthold Ephraim Lessing’in 1779 yilinda yazdig:
“Nathan der Weise” (Bilge Nathan) isimli edebi eser gosterilmektedir.
Boylece din dersleri vasitasiyla Avrupa’da dini barisin temelleri atilmak
istenmektedir.3

1 Unal Abali, “Avrupa Birligi Stirecinde Islam Din Derslerinin Pedagojik Boyutu,” IIl. Din
Surast 20-24 Eylul 2004 Ankara.

2 Grace Davie, Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging, Oxford,
Blackwell, 1994, 139-161; Recep Kaymakcan, Giiniimiiz Ingiltere’sinde Din Egitimi, Is-
tanbul DEM Yayinlari, 2004, 77-107.

3 Abali, agb.,
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Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Dersinin Stattisti:

Avrupa Birligi tilkelerinde din dersleri ya devlet okullarinda ya da
kiliseye ait 6zel okullarda verilmektedir. Ancak hukuki acidan buyuk
farkliliklar gostermektedir. Bu farkliliklar1 dort gruba ayirarak incele-
mek mimktndur.

Baz1 Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Derslerinin Statiisii

Din dersi Din dersi Din dersi Din dersi
zorunlu ders | secilmesi zorunlu | secmeli ders | okulda

dersler grubunda verilmiyor
AVUSTURYA | ALMANYA IRLANDA FRANSA
B. BRITANYA | BELCIKA ISPANYA

DANIMARKA |LUKSEMBURG |ITALYA
FINLANDIYA | PORTEKIZ
HOLLANDA
ISVEC

YUNANISTAN

7 ulke 4 tulke 3 ulke 1 ulke

Yukaridaki tablo ilgili tlkelerdeki din dersleriyle ilgili genel
uygulamay1 gostermekte, istisnalar1 godstermemektedir. Bu nedenle
istisnalarin yasandigi tulkelerdeki duruma asagida kisaca deginmek
istiyorum.

Avusturya’da Katolik ve Protestan din dersleri zorunlu dersler
listesinde yer alirlar, fakat veliler isterlerse bir dilekceyle cocuklarini bu
dersten alabilirler. Din dersine katilmayan 6grenciler icin bazi okullarda
etik dersi verilmektedir. Avusturya’nin diger bir 6zelligi de, okullarda
Islam din derslerinin diizenli bir sekilde verilmesine olanak tanimasidir.
Almanca verilen [slam din derslerinin 6gretim planlarinin
hazirlanmasinda ilgili Islami cemaatler séz sahibidir.4

Biiyiik Britanya'nin Ingiltere ve Galler (Wales) bélgesinde din
dersi zorunlu bir derstir. Ogretim planlarinin hazirlanmasinda egitim
makamlariyla cemaatler/kiliseler igbirligi yaparlar. Biytk Britanyanin
Iskocya ve Kuzey Irlanda bélgesinde de din dersi zorunludur. Nuifusu-
nun % 42’si Katolik olan Kuzey irlanda’daki Katolik Kilisesine ait okul-
larda din dersi yine zorunludur ve din dersinden muaf olma imkani
yoktur. Nufusun % 52’sini olusturan Protestanlarin cocuklar:t devlet

4 Mustafa Tavukcuoglu, Avrupa’da Tiirk Ailesi ve Din Egitimi (Avusturya Ornegi), Konya,
Mehir Vakfi Yay., 2000, 25-30.
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okullarina gitmektedirler. Devlet okullarinda din dersine katilmamak
mumkutndur.5

Danimarka anayasasina gore nufusun % 86’sinin tye oldugu
Folkekirke isimli kilise, resmi kilise olarak kabul gértir. Uyelerin co-
cuklar1 12. sinifin sonuna kadar din dersine katilmak zorundadir. Sa-
dece kiliseye liye olmayanlar cocuklarini din dersinden alabilirler. Og-
retim planlar yerel egitim makamlar tarafindan hazirlanir ve egitim
bakanliginin onay: alinir.

Finlandiya’'da o6grencilerin cogunlugu i¢in 19 yasina kadar din
dersi zorunludur. Din dersine katilmama imkam vardir. Din dersine
katilmayan 6grenciler icin “Humanist Etik” dersi konmustur. Bazi o-
kullarda Islam din dersleri de verilmektedir.

Hollanda’daki okullarin Ugte ikisi devlet tarafindan desteklenen
6zel okullardir. Bu 6zel okullarin ¢cogunlugu kiliselere aittir.Bu okullar-
da din dersi zorunlu dersler arasindadir ve din dersinden muaf olma
imkan1 yoktur. Devlet ilkokullar1 “Dini Akimlar” isimli tarafsiz bir ders
imkani sunmaya mecburdurlar. Devlete ait ortadgretim okullarinda din
dersi yoktur. Hollanda’nin baska bir 6zelligi de, okullarda Islam din
dersine olanak tanimasidir.

Isvec devlet okullarinda “Din bilgileri“ ad1 altinda verilen din ders-
leri zorunludur. Okul-da alternatif ders se¢cme imkani hemen hemen
yok gibidir. Buttn 6grenciler din dersine gitmektedirler.

Yunanistan anayasasina gore devletin resmi dini vardir ve bu
din Dogu Ortodoks Kili-sesiyle temsil edilir. Anayasanin 16. maddesin-
de “milli ve dini bilincin gelistirilmesi‘ ilkesi yer almaktadir. Hem devlet
okullarinda hem de 6zel okullarda din dersine katilmak zorunlu-dur.

Almanya’da din dersinin statlisi eyaletten eyalete farklihk arz
eder. Genellikle din dersi, secilmesi zorunlu dersler grubuna giriyor.
Velinin dilekcesiyle 6grencinin din dersinden muaf tutulmasi1 mtimktn-
dur. Din dersine girmeyen Ogrenciler genellikle alternatif bir derse gir-
mek zorundadir. Eyalete gore bu alternatif ders “Etik”, “Pratik Felsefe”,
“Cocuklar Icin Felsefe’, “Degerler ve Normlar* veya Brandenburg Eya-
letindeki gibi “Yasamu Bicimlendirme-Etik-Din Bilgisi“ dersi olabilir.®

Belcika’da din dersi devlet okullarinda genellikle se¢ilmesi zorun-
lu dersler grubuna giriyor. Belcika’daki 6grencilerin yaridan fazlasi dev-

5 Genis bilgi icin bkz. Kaymakcan, age., ss. 22-28.

6 Harry Noormann, “Almanya’da Hiristiyan Din Dersinin Hukuksal Cerceve Kosullar: ve
Islam Din Dersi Icin Olas1 Modeller,” Tiirkiye ve Almanya’da Islam Din Dersi Tartisma-
lar, ed. Hasan Coskun ve Arkadaslari, Konrad Adenauer Vakfi ve Cumhuriyet Unv. I-
lahiyat Fak. Sivas, Ankara, 2000, ss. 10-40.



Avrupa’da Din Ogretimi ve Yeni Actimlar 13

let tarafindan desteklenen 6zel okullara gidiyorlar. Bu 6zel okullarin
cogu Katolik kilisesine aittir. Ozel dini okullarda din dersine alternatif
ders imkani verilmiyor.”

Portekiz devlet okullarinda din dersi, secilmesi zorunlu dersler
grubuna giriyor. Ogrenciler din dersini veya bunun yerine alternatif
ders olan “Kisisel ve Sosyal Gelisme“ dersini se¢cmek zorundadir. Porte-
kiz devlet okullarinda yeterli sayida 6grenci olmasi halinde islam din
dersi verilmesi mUmkundr.

Irlanda ntfusunun % 91’i Katoliktir. Okullarin cogu devletten
destek alan Katolik okullaridir. Katolik okullarinda diizenli bir sekilde
din dersi verilmektedir. Devlet okullarinda ise din dersi se¢meli derstir.
Derse katilma zorunlulugu yoktur.

Ispanya okullarinda din dersi secmeli derstir. Istege bagl olarak
cogu Katolik olan 6grenciler din dersi yerine “Inceleme Etkinlikler?” veya
“Toplum, Kiiltiir ve Din” adl1 alternatif derslere girebilirler. Okulda yeterli
sayida Musliiman 6grencinin bulunmasi1 halinde veliler Islam din
dersinin verilmesini isteyebilirler.

Fransa’daki uygulama hicbir Avrupa tulkesine benzememektedir.
Fransiz anayasasina goére din ve devlet isleri kesinlikle ayrildig: icin,
devlet okullarinda prensip olarak din dersi yoktur. Fransa’da din dersi
gorevi Oncelikle kiliseye ve cemaatlere kalmaktadir. Cemaatler icinde
ilmihal dersi verenler de vardir. Kiliseye veya cemaatlere ait 6zel
okullarin sayist azdir. Az sayidaki bu okullarda din dersi se¢cmeli ders
olarak verilmektedir. 1996’da Fransiz hiukOmeti 6. ve 10. siuf
o6grencileri icin “Din Ktlttirti” dersini uygulamaya koymustur. Din
kultura dersinde 6grencilere Hristiyan ve Yahudi kultiriintin edebiyat
ve sanata etkisi ve Bat1 toplumlarinin yasam bicimi anlatilmaktadir.

Kilise-devlet iliskileri ve din dersinin stattisi acisindan Avrupa
Birligi'ne tye ulkelere baktigimiz zaman karsimiza soOyle bir tablo
cikmaktadir: Yunanistan’da kilise-devlet iliskisinin en koyu seklini
goriiyoruz. Buna paralel olarak Ortodoks din dersinin zorunlulugu en
Ust duzeydedir. Fransa’daki uygulama ise bunun tam tersidir.
Fransa’da anayasaya gore, devletin laik olmasi nedeniyle, devlet
okullarinda yukarida belirttigimiz sekliyle din dersi yoktur.®

II. Din Ogretiminde Yeni Acilimlar

Yukarida kisaca AB tlkelerindeki din egitiminin durumunu 6zet-
lemeye calistik. Bundan sonraki bélimde de genel olarak Bati diinya-

7 Mustafa Tavukcuoglu, Belcika’da Turk Ailesi ve Din Egitimi, Konya, Mehir Vakfi Yay.,
2000, ss. 65-67.
8 Abali, agb.
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sinda din egitimine iliskin gelistirilen modeller izerinde durmaya cali-
sacagiz.9 Burada hemen su hususa deginmek gerekir ki, Avrupa ulke-
lerinin tamaminda ve ABD’lerinde devlet okullarinda resmen din dersle-
ri verilmese bile, bir kulttr 6gesi olarak Hiristiyanligin oldukca etkili
oldugunu ve kilisenin de diger egitim ve 6gretim kurumlarinda oldukca
s6z sahibi oldugunu so6yleyebiliriz.10 Diger taraftan artik Bati dlinyasi
din 6gretiminin gerekliligini ve gereksizligini degil, ne ttr bir din 6greti-
mi verilmesi gerektigini tartismaktadir. Iste biz de bundan sonraki bé-
limde daha cok yltksek din 6gretimine ve buna paralel olarak ilk ve
orta 6gretime de yansiyan cesitli din 6gretimi modelleri Gizerinde dura-
cagiz.

A. Sosyal Din Ogretimi Modeli

Yirminci ylizyilin baslarindan itibaren din egitimi, daha cok dinin
psikolojik temelleriyle ilgilendi. Bu anlayisin bir sonucu olarak, 195071i
yillardan itibaren bilim dlinyasinda din egitimiyle ilgili olarak, dini geli-
sim ve bUyUme, kisiler arasi iliskiler ve manevi gelisim konularinda
caligsmalar yapildi. Son yillarda ise, basta gelismis tlkeler olmak tzere,
asagl yukar: tim diinya tlkelerinde yasanan sosyo-ekonomik alandaki
dengesizliklerin de bir sonucu olarak, din egitiminin sosyolojik temelle-
rine iliskin calismalara 6énem verildigini géormekteyiz.

Gelismis ulkelerin sahip oldugu ekonomik gti¢, uluslararasi eko-
nomik dengeleri de alt Uist ederek, yerel ve ulusal gelisim gayretlerini
temelinden sarsan buyuk bir kuiresel tehdit olusturmustur. Bireysel ve
toplumsal planda gerceklesen bu tehditler, beraberinde, her alanda
oldugu gibi, ilahiyat alaninda da yeni modellerin gelismesine zemin
hazirlamistir.1! Icinde yasadigimiz yeni “mega-krizler” pek cok tedavi
edilemez hastaliklarin yayilmasina, tabii kaynaklarin kaybina ve acliga
neden olmasinin yaninda, karisikliga, korkuya, kéttimserlige, hazciliga,
ila¢ bagimlhiligina ve artan oranda intihar olaylarina da neden olmakta-
dir.

Iste diinyada yasayan tiim insanlan yakindan ilgilendiren kiiresel
boyuttaki bu krizler, geleneksel teolojik varsayimlarin ve din egitimi
modellerinin 6nemli derecede gecersiz kilinmasina neden olmustur.
GUntumuzde artik gecmiste oldugu gibi, dini inanclar sorgulanmaz bir
sekilde kabul edilmemekte, dinlerin gercekligi ya da gercek disiligi veya

9 Burada 0Ozetleyecegim cagdas din egitimi modellerini btiytik 6l¢tide Fakultemiz 6gretim
Uyelerinden sayin Doc¢. Dr. Mustafa Kéyli’'ntin bu alanda hazirladig makalelerden fay-
dalandigimi belirtmek isterim.

10 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Irfan Erdogan, Cagdas Egitim Sistemleri, Istanbul Sis-
tem Yay., 2000.

11 Gerald F. Mische, “A Human World Order,” Religious Education As a Social
Transformation, ed. Allen J. Moore, (Birmingham, Alabama: Religious Education Press,
1989), s. 96.
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gelecegi, bireysel ve toplumsal olarak insanlara sagladigi birtakim fay-
dalara goére degerlendirilmektedir. Elbette her din mensubu kendi dinini
en iyi din olarak kabul edebilir. Ancak buglin evrensel olarak dinleri
degerlendirmedeki temel kriterlerden biri ve en 6nemlisi, s6z konusu
dinin, insan haklari, sosyal adaletin tesisi, barisin korunmasi gibi ev-
rensel ahlaki degerlere ne derece yer verip vermedigidir.!2 Bir Katolik
profes6rii olan Hans Kuing, bir dinin gercek din olup olmadigini 6l¢gmek
icin iki kriter 6ne stirmektedir: Bunlardan birincisi, olumliu kriter'dir. Bu
kritere gore eger bir din, inan¢ ve ahlaki doktrinleri, ibadet ve kurumla-
riyla, insanlarin kimliklerinin anlamliligini ve degerini gelistiriyor, onla-
rin yararl bireyler olmasina yardim ediyorsa, gercek ve iyi bir dindir.
Bir din psikolojik, fizyolojik, bireysel ve toplumsal acilardan (hayat,
butanltk, hurriyet, adalet, baris vs.) insani degerleri yUceltiyorsa yine
gercek din olarak kabul gortir. Ikinci kriter ise, olumsuz kriter’dir. Buna
gore bir din, insanlik dis1 seyleri ihtiva ediyor, onlar1 yayginlastiriyorsa,
daha dogrusu yukaridaki degerlerin ziddi olan seyleri ortaya koyuyorsa
batil ve kétii dindir. Dolayisiyla boyle bir din ilahi kaynakli olamaz.13

Bu gelismeler 1s181nda, genelde ilahiyatcilar, o6zelde ise din egi-
timcileri su sorulara cevap aramak durumundadirlar: Acaba inandigi-
miz din, birey ve toplum olarak bize ne kazandirmaktadir? Onun kisisel
oldugu kadar toplumsal olarak da barisa, sosyal adalete ve diinyamizi
tehdit eden mega-krizlerin ¢éziimiine katkisi nedir? Insanhg tehdit
eden bu ciddi sorunlar karsisinda din insanlifa neler sunabilmekte ya
da biz ondan nasil istifade edebilmekteyiz? Bu sorular cogaltilabilir. Bu
sorular ve sorunlar sarmalindan hareketle, din egitiminde birtakim yeni
modeller gelistirilmeye calisilmaktadir. Bu modeller sadece teolojik aci-
dan gelistiriimemekte, ayni zamanda bu yénde bir din egitiminin veril-
mesine de calisilmaktadir. Bu baglamda sosyal din 6gretimi modelinin
temel sorusu sudur: Din egitiminin temel hedefi, insanlar: belli bir dine
inandirmak midir, yoksa toplumu daha iyi yasanir bir hale getirmek
midir? Bu soru cercevesinde s6z konusu modelin gelismesinde etkili
bazi gortsleri su sekilde aciklayabiliriz:

Gecmisteki din egitimi uygulamalarina baktigimizda, toplumsal
boyutlu bir din egitiminden 6te daha cok kisisel dini gelisime veya i-
nang¢ olusumuna agirlik verildigini gérmekteyiz. Bu tarz bir din egitimi,
daha cok psikolojik kategorilere ve bireysel gelisimdeki ahlaki ve dini
faktorlere agirhk veren psikolojik din egitimi modeli olarak
adlandiralabilir. Diger taraftan, sosyal din egitimi modeli ise, dini dokt-
rin ve uygulamalarin toplum acisindan sonuclar: itibariyle nasil yargi-

12 Hans Kung, "What is True Religion? Toward an Ecumenical Criteriology,” Toward a
Universal Theology of Religion, ed. Leonard Swidler (Maryknoll; NY.: Orbis Books,
1988), s. 240.

13 Kuing, "What is True Religion? s. 242.
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lanacagiyla ilgilenir. Burada din egitimi daha ¢cok toplumda musterek
olan sosyal ahlaki paylasmakta ve ahlaki eylemlerin nasil uygulanabile-
cegini ve tim toplum olarak toplumsal iyiligin nasil anlasilabilecegini
saglamak icin, toplumun kendi kurum ve topluluklarini nasil organize
edebilecegiyle ilgilenmektedir.!4

Sosyal din egitimi modelini savunan pek cok ilahiyatcit olmasina
ragmen,!5> bu modele iliskin en radikal yaklasim Brezilyali bir yetiskin
egitimcisi olan Paulo Freire’e aittir. Freire bilingli ve kasith bir sekilde
savaslarin, catismalarin ve buna dayali olarak da sosyo-ekonomik ada-
letsizliklerin hep devam edecegini iddia etmektedir. O din, dil, ktltur,
milliyet fark: gézetmeksizin tiim insanlari iki ana gruba ayirmaktadir:
Ezenler ve ezilenler (the oppressor and oppressed). O bu konuda sunlari
yazmaktadir: Zalimler icin, “insanlik” sadece kendilerine ait bir kav-
ramdir, digerleri ise sadece “nesnedirler.” “Refah ve mutluluk icinde
yasama hakki sadece zalimler icin gecerlidir, digerlerinin haklar ise
taninmaz bile. Onlara yalnizca kendi hayatlarini stirdirebilmeleri icin
bir hak verilir. Onlarin béyle bir hakki tanimalarinin amaci ise, maz-
lumlarin kendi varliklarinin devami icin gerekli olmasindandir.”16
Freire’ye gore, ekonomik gli¢c zenginler icin her sey oldugundan, kazang
onlar icin nihai hedeftir. Onlar icin degerli olan sey fakirlerin daha az,
hatta hicbir seye sahip olmamalaridir. Onlar icin "olmak demek, sahip
olmak ve varliklilarin sinifindan olmak demektir."1?

Freire'ye gore, boyle adil olmayan bir sistemi ayakta tutan o tlke-
nin sahip oldugu egitim sistemidir. Bu tar toplumlardaki egitim sis-
temleri zengini zengin, fakiri de fakir yapacak sekilde diizenlemistir.
Iste boyle bir egitim sisteminin sonucu olarak, zenginler zenginliklerini
surdurtrken, fakirler de daha da fakirleserek kendi kaderlerine terk
edilmektedirler.

Din egitimi acisindan meseleye bakildiginda, sosyal din egitimi
modeli, sekil itibariyle toplumsal; ruhsal acidan diyalogsal; vizyon aci-
sindan peygamberi ve eskatolojik; diyalektik ve hermendétik karakteri
itibariyle de birlikte bilinclendirme ve eylem yoénlti oldugu goézikecek-
tir.18

Sosyal din egitimi modeline yonelik pek cok gortsler ileri strtl-
mekle birlikte bu modelin gelisiminde ve taninmasinda Moore'un du-

14 Allen J. Moore, “A Social Theory of Religious Education,” Religious Education As a
Social Transformation, ed. Allen J. Moore, (Birmingham, Alabama: Religious Education
Press, 1989), s. 10.

15 Moore, “A Social Theory of Religious Education,” s. 16.

16 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, translated by Myra B. Ramos (New York:
Herder and Herder, 1970), 43.

17 Freire, Pedagogy, s. 44.

18 Schipani, “Liberation Theology and Religious Education,” s. 299.
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stnceleri daha cok 6ne cikmaktadir. Moore'un “yasam tarzi egitimi”
olarak adlandirdigi bu sosyal din egitimi modelinde elestirel diistince
(critical reflection) ile bilin¢clendirme (consciousness-raising) merkezi
kavramlar olarak yer almaktadir.1® Elestirel diistincenin iki amaci var-
dir: Bunlardan birincisi, zuliim ve baskinin tabiatini ve nedenlerini in-
celemek, ikinci ise, adaletsizlik ve zulmu tesvik eden, kaynaklik eden,
gelistiren mevcut sartlarin karakter ve dinamiklerini mimktn oldugu
kadar acik ve derinlemesine anlamaya calismaktir.2? Bu inceleme de
ancak yasanilan toplumun sosyal analizini yapmakla mumkutndur.
Sosyal analiz, tarihi ve yapisal iligkilerini kesfetmek suretiyle, sosyal bir
durumun daha mtikemmel bir resmini elde etmek i¢in gosterilen gayret
olarak tanimlanabilir.2! Sosyal analizin bir diger amaci1 da, s6z konusu
ulkede nufusun buyltk cogunlugunu ilgilendiren temel ekonomik ve
siyasi kararlarin kimler tarafindan alindigini ve bu kararlardan kimle-
rin faydalandigini ortaya koymasidir. Bunun icin de Holland ve Joe su
sorularin sorulmasini istemektedirler.

1. Ulke adina kararlar: kimler almaktadir?
2. Bu kararlardan kimler yararlanmaktadir?
3. Bu kararlarin bedelini kimler 6demektedir?22

Gercekten bu sorularin sorulmasi ve cevaplandirilmas: gerekir.
Bu sorulardan hareketle, sosyal din egitimi kuramina gore fakirligin
esas nedeni para ya da kaynak yetersizligi degil, aksine kaynaklarin esit
olmayan bir sekilde dagitilmasi sonucu olusan fakirlerin marjinalles-
mesidir. Bircok tlkede, ntifusun bltiytik cogunlugu, ne ekonomiye katk:
saglayabilmekte ne de ondan istifade edebilmektedir. Bunun sonucu
olarak da bircok gelismekte olan tlkelerin ntifusunun % 40 veya daha
fazlas1 cok fakir bir durumda kalmaktadir. Diger taraftan gelisimden
saglanan ekonomik kazan¢ ve sosyal refah, sosyal sinifin tist kismini
teskil eden cok az sayidaki elit tabakaya gitmektedir.23

O halde boyle bir toplumda ne yapmak gerekir? Sosyal din egitimi
kuramcilarina goére boylesi bir durumda yapilabilecek en gtizel sey halk:
bilinclendirmektir.2# Aslinda bilinclendirme toplumsal degisimin en
temel 6gesidir. Bu konuya dikkat ceken Kling sdyle demektedir: “Btitiin

19 Moore, “A Social Theory of Religious Education,” s. 24.

20 Schipani, “Liberation Theology and Religious Education,” s. 297.

21 Joe Holland ve Peter Henriot, Social Analysis: Linking Faith and Justice (W.C.: Orbis
Books, 1993), s. 14.

22 Holland ve Henriot, Social Analysis, s. 28.

23 Holland ve Henriot, Social Analysis, s. 49.

24 David F. White ve Frank Rogers, “Existentialist Theology and Religious Education,” in
Theologies of Religious Education, ed. Randolp C. Miller, (Birmingham, Alabama:
Religious Education Press, 1995), s. 196. .
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tarihi tecrtibeler sunu gostermektedir ki; bizler bireylerin ve toplum
hayatinin bilincinde bir degisim meydana getirmedikce, yerytziinde
daha iyi bir gelisme olmayacaktir.”25

Peki bu toplumsal sorunlar nasil halledilecektir? Diinya Dinleri
Parlamentosuna goére, her ne kadar dinler dogrudan bu tir toplumsal
sorunlarin tamamina cevap verebilecek nitelikte olmasa bile, yine de en
onemli kaynaklardan bir tanesidir. Dinlerin roltiyle ilgili olarak bu par-
lamentonun acgiklamasi soyledir:

Biz dinlerin bu diinyanin ekolojik, ekonomik, politik ve toplumsal
sorunlarini ¢ézemeyecegini biliyoruz. Ancak onlar, ekonomik, politik ve
hukuksal dizenlemelerin tek basina basaramayacaklar bir seyi basa-
rabilirler; insanin i¢ dlinyasini, diisiince bicimini ve insani yanls yol-
dan dondlirmeyi ve ona yeni bir yasam tarzini kabul ettirmeyi basarabi-
lirler.”26

B. Ekolojik Din Egitimi Modeli

Insanoglu son birkac ytizyildir bilimsel ve teknolojik alanda ina-
nilmaz basarilar géstermistir. Saglik, iletisim, uzay, savas ve endustri-
yel alanlardaki gelismelere baktigimizda hakikaten cagdas dinyanin
hangi asamaya geldigini rahatlikla goérmekteyiz. Lester R. Brown’un
hesaplamasina gore, dlinya ekonomisi 19507 yillarda 4 trilyon dolar
iken, bu oran 1995 yilinda 20 trilyon dolara ulasmistir. Sadece 1985
ile 1995 yillan arasinda kliresel olarak diinya ekonomisi 4 trilyon dolar
artmistir ki, bu oran, medeniyetin baslangicindan 1950’ye kadar olan
miktardan daha fazladir. Yine 1900 yilindan beri diinya capinda treti-
len mallar ve hizmetlerin degeri 20 kat, enerji kullanimi 30 kat, endust-
ri Giretimi 50 kat ve ulasim ise belki binlerce kat artmistir.2?

Ozellikle son 50 yil icinde diinya nitifusunun geometrik bir hizla
artmasi, sanayi ve teknolojinin akil almaz bir sekilde ilerlemesi, dogal
kaynaklarin tikenme alarmlar1 vermeye baslamasi, 6nceden hicbir se-
kilde tahmini bile yapilmamais olan ¢evre sorunlarinin giindeme gelmesi,
insanlar tehlikenin nedenlerini, boyutlarini ve ¢cok yénlti ¢6ziim yolla-
rin1 bulmaya yavas da olsa ekolojik olarak bilin¢lendirmeye yéneltmis-
tir. Bir taraftan maddi alandaki akil almaz ilerlemeler yasanirken, diger
taraftan ise insani degerler acisindan vahsi bir ddnemin yasandig gi-
nimuz dlinyasinda acaba dinin ve din egitiminin roli ne olabilir? Eger
dinlerin gonderilis amaci insanlara dogru yolda bir rehberlik yapmak

25 Hans Kung, ed. Yes to a Global Ethic (New York: Continuum, 1996), s. 25.

26 Kung, Yes to a Global Ethic, s. 16.

27 Alan T. Durning, “Income Distribution Worsening” Vital Signs 1992: The Trends That
Are Shaping Our Future, ed. Linda Starke (New York and London: W.W. Norton, 1992),
s. 110.
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ise, bu tur gincel sorunlarin ¢6ziimlinde dinlerin de olumlu katkilari-
nin olmasi gerekmez mi? Eger gerekiyorsa, bu alanda calisan kisiler bu
cagdas sorunlarin ¢éztimune iligskin neler yapabilirler, ya da yapmali-
dirlar?

Iste bu gibi sorunlar karsisinda c¢éziimler tireten bir baska din e-
gitimi modeli vardir. Ekolojik din egitimi modeli. Ekolojik din egitimi
modelinin ortaya cikmasina baz faktorler etki etmistir. Kisaca bu fak-
torlere bakarsak bu modelin neyi kastettigini ve amacinin ne oldugunu
daha iyi anlayabiliriz.

Ntifus ve Tabii Kaynaklar Sorunu: Ginimuzin en ciddi sorunla-
rindan birisi, asir1 ntfus artisidir. Her iki saniyede dlinyaya bes cocuk
gelmektedir. Bunlardan ikisi, Guney Asya’da olmak Uzere, tici Asya
ulkelerinde dogmaktadir.2® 195071 yillarda dinya nufusu 2.6 milyar
iken, giinimuizde bu rakam yaklasik 6 milyara ulasmistir. Birlesmis
Milletler Ntifus Dairesi Nuifus Tahmin Raporlarina gére (1992), dinya
nufusunun 2020 yilina varmadan sekiz milyar olacagi tahmin edilmek-
tedir. Ancak bu ntfusun yaklasik % 90’ Afrika, Asya ve Latin Amerika
ulkelerinde yasiyor olacaktir. Her ne kadar kuresel baglamda bir iyi-
lesme gorllse bile, egilimler artan sayida insanlar icin daha kétt du-
rumlarin olusacagini haber vermektedir. Diinya Bankasi, mevcut nufu-
sun dortte birinin insanlik dis1 sartlarda yasadigini (aclik, hastalik,
cahillik, yetersiz siginak ve temiz olmayan sular) belirtmektedir.2°

Simdilik yiyecek ve nufus arasinda 6énemli bir sorun goztikmese
de, gelecek icin ciddi sorunlarin olabilecegi tahmin edilmektedir. Bunun
da nedeni, diinya nufusu yilda % 2’lik bir artis goésterirken, yiyecek
Uretimi sadece % 1 oraninda artmaktadir. Her ne kadar tretim alanin-
daki gelismeler (Green Revolution) 40-50 yildir bugday ve pirin¢ gibi
Urltnlerde her yil % 4-5 gibi bir artis gésterdiyse de, o da artik yavasla-
ma egilimine girmistir. 1980’1 yillarda genetik muhendislik dinyay:
doyuracak bir teknoloji ortaya koymayi basarabildiyse de, gintimuiz
uzmanlart dinyamizin artan nifusunun yeni zirai gelismelere ihtiyaci
oldugunu belirtmektedirler.30

Belki burada esas Uzerinde durulmasi gereken husus, salt ntfus
artisindan ziyade dinyadaki olaganusti esitsizliktir.3! Zira buyuk bir

28 Saphir P. Athyal, “Southern Asia,” Toward the 21st Century in Christian Mission, ed.
James M. Phillips and Robert T. Coote, (Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Pub., 1993), s. 57.

29 Holland ve Peter Henriot, Social Analysis, s. 47.

30 Furman ve Yenigtin, The Environmental Dimension, s. 71.

31 Duinyadaki sosyo-ekonomik acidan yasanan esitsizlikler icin bkz. Mustafa Koylu “Ku-
resel Bir Sorun Olarak Savas Endustrisi ve Dengesiz Ekonomik Dagilim,” Yoksulluk,
Siddet ve Insan Haklari, TODAIE insan Haklar1 Arastirma ve Derleme Merkezi, Ankara
2001, ss. 422-425.



20 Prof. Dr. Osman Ztimriit

ihtimalle, gelecek yillarda her on cocuktan dokuzu, Uclincii Diinya
ulkelerinde dogmus olacaktir. Diger taraftan zengin bir tilkede dogan
bir cocuk diger fakir tilkelerde dogan toplam dokuz cocugun ttkettigi-
nin Ug¢ dort kat1 kadar dliinya kaynaklarini ttiketiyor olacaktir. Bu ytz-
den gelismekte ya da geri kalmis ulkeler icin, zengin ulkelerdeki bu
asir1 tiketim bir numarali sorundur.32 Dogal afetler, salgin hastaliklar,
savaslarin olmadig bir ortamda acaba diinya ekosistemi bu yogunlugu
ve bu ntfusun yaratacagi cevre sorunlarini, tiketim savurganhgin kal-
dirabilecek midir? En azindan gerekli 6nlemler alinmadig: takdirde kul-
lanacag1 suyu ve enerjiyi bulabilecek midir?33

Tabii Kaynaklann Asirt Kullanimu ve Israf:

Insanoglunun tabiat1 hoyratca hi¢ bitmeyecekmis gibi kullanma-
sinin dogurdugu aci sonugclar karsisinda pek cok bilim dali hazirliksiz
olarak yakalanmistir. Bu hazirliksizligin temelinde de, endustriyel uy-
garligin antropocentric bakis acis1 yatmaktadir. Yani bu anlayisa gore,
yerylzl insanlarin istek ve arzularinin tatmini icin vardir. Aslinda bu,
bir ytizyildan beri antropolojik kuramin ortaya koydugu bir durumdu.
Zira bu kuram, teknolojik gelismeyi ve Bati medeniyetinin gelismesini
insanoglunun gayreti ve calismasinin bir basarisi ve zaferi olarak gora-
yordu. Hatta kultir, insanin tabii ¢cevreye olan temel adaptasyonu ola-
rak tamamlanmisti. Ancak insan c¢evreye adaptasyon saglamak yerine
onu “sémurtp yagmaladi.”3* Bilim adamlarina goére, saatte 3000 do-
nim, dakikada ise 50 dontim orman cesitli sekillerde yok edilmektedir.
Tropikal ormanlarin % 80’1 2000 yilinda ortadan kalkmistir. Bu orman-
larin 260 hektar alaninda 750 cesit agac, 1500 cesit cicekli bitki, 125
tir memeli hayvan, 400 cesit kus, 100 cesit stiriingen, 60 cesit su hay-
vani, 150 cesit kelebek ve sayisiz bocek turt de ortadan kalkmis oluyor.
Boylesine tahrip edilen tropikal ormanlardaki 1400 cesit bitki kanser
icin gerekli ila¢c hammaddesinin % 70’ini saglamaktadir.35 Tim bu veri-
ler insanlarin tabil kaynaklarini nasil acimasizca ve gelecek nesilleri
distinmeden kullandiklarini géstermektedir.

Basta gelismis ulkeler olmak tizere, giiniimiiz dliinyasinin en 6-
nemli sorunlarindan bir tanesi de israf konusudur. Modern toplumlar
artik o hale gelmistir ki, daha bebek dogar dogmaz, kullandig1 bezler,
ictigi ve beslendigi siseler, plastik kaplar icindeki temizlik maddeleri

32 Furman ve Yenigliin, The Environmental Dimension, s. 71.

33 Bosgelmez ve Arkadaslari, Ekoloji I, s. 2.

3¢ Edward Montgomery, John W. Bennett ve Thayer Scudder, “The Impact of Human
Activities on the Physical and Social Environment: New Directions in Anthropological
Ecology,” Eco-Social System and Eco-Politics, ed. Karl W. Deutsch, (United Nations
Educational Scientific and Cultural Organizational, 1977), s. 77.

35 [brahim Ozdemir ve Miinir Y{ikselmis, Cevre Sorunlar ve Islam (Diyanet Isleri Bagkan-
l1g1 Yayinlari, Ankara, 1995), ss. 20-21.
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yoluyla cevreyi kirletmeye baslamaktadir. Sadece Amerika’da kisi basi-
na her yil 250 kilogram kagit, 240 kola kutusu, 130 pet sise atilmakta-
dir. Yine yilda 30 milyon araba, 100 milyondan fazla da araba lastigi
hurdaya ayrilmaktadir. Cogu buytk sehirlerde bu kadar btytuk oran-
daki atik maddelerin nereye atilacagi dahi bilinmemektedir.36

Cevre Kirliligi:

Duinyadaki endustri kuruluslar her yil iki milyar kg dan fazla 36
farkli kimyasal atik gazi cevreye birakmaktadirlar. Bunun sonucu ola-
rak, icme sularinin yarisindan fazlas: toksit kimyasal maddelere maruz
kalmaktadir. Btuitiin bunlar, ileride ekolojik dengede ciddi sorunlarin
yasanacagini gostermektedir (ormanlik alanlarin yok olmasi, okyanus

ve gollerin kirlenmesi, asir1 derecede yok edici maddelerin (pesticidies)
kullanilmasi vs.).37

Bilim adamlari, ntfus artisiyla birlikte ttiketimin ve cevre kirlen-
mesinin, 20. ylzyildaki hiz ile devam etmesi halinde, canlilar icin essiz
bir hazine olan diinyamizdaki yasam kosullarinin istenen dtizeyde de-
vamini saglayamayacagini, belki de timuyle ortadan kalkacagini ileri
stirmektedirler.38

Tum bu endustriyel gelismeler ve insanlarin ihmali sonucu, din-
yadaki kirlenmenin % 50°si son 33 yilda (1960°’tan sonra) meydana gel-
mistir. Diger bir ifadeyle M.O. ile 1960 arasinda olusan kirlenme, 1960
ile 1995 arasinda meydana gelen kirlenmeye denktir.3° Bu kirlenmeler
sonucu son 100 yilda yaklasik 30,000 bitki ttrintin hemen hemen
hepsi yok olmustur.

Tabiat Dtizeninin Bozulmasu:

Kitalardan okyanuslara, géllerden akarsulara, yer alti sularindan
atmosfere, mikroorganizmalardan insana, bitkiler aleminden hayvanlar
alemine kadar ttim canli ve cansiz dogal zenginlikler arasinda son dere-
ce Ozenle duzenlenmis bir iliski ve etkilesim ag bulunmaktadir.
Ekosistemdeki herhangi bir hata, diger tim ekosistemi bozmaya yet-

36 Emerson S. Colaw, Social Issues: A Bishop’s Perspective (Nashville, TN:, Discipleship
Resources, 1991), s. 2.

37 Colaw, Social Issues, s. 2.

38 Bosgelmez ve Arkadaslari, Ekoloji I, s. 1.

39 Ozdemir ve Yiikselmis, Cevre Sorunlan, s. 21.
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mektedir.*? Birlesmis Milletler Cemiyeti, insan ve cevre lizerine yapilan
dinya konferansinda su tespitlerde bulunmustur:

Kisacasi, insanin iki diinyasi—kalitiminin biyoktresi, yaratilisinin
teknokuresi—denge disi derin bir tezat icindedir. Bu bizim ayakta kal-
digimiz tarihin esas noktasi olup, insan tirtnutn, tarihinin hicbir do6-
neminde kars: karsiya gelmedigi derecede daha ani krize, daha kuresel,
daha kacinilmaz ve daha dehsetli bir ortama acilacak bir kap: esiginde-
dir.41

Bir kuresel ziraat uzmani olarak calisan C. Dean Freudenberger,
bundan on bin sene 6ncesine gore, birka¢ ylizyildan beri suiistimal
etme sonucu ekili alanlarin ylzde ellisinin kayboldugunu ileri stirmek-
tedir. Ormanlik ve yesilliklerin azalmasi sonucu olarak fotosentez stre-
cinin yeteri kadar gerceklesemeyeceginden, ktiredeki karbondioksit de
kafi derecede emilmeyecektir. Tim bu olaylarin sonucu olarak, artik
gezegenimiz daha 6nceleri oldugu gibi “nefes alamayacaktir.” Bu durum
dogrudan hayatin istikrarini glindeme getirecektir. Yesillik alanlarin
kaybiyla agac ve bitki kokleri de gittikce azalacak, yagmur ve eriyen kar
sular1 da toprak olarak adlandirilan yasayan organizma tarafindan ye-
teri kadar emilmeyecek, sonucta kitalar kuraklasacaktir. Diinya capin-
daki bu c¢ollesme sonucu, iklimler degisecek, bliytuk oranda insanlar
(yaklasik olarak insanligin Ugte ikisi) fakirlesecek, yasam ttrleri insan
havsalasinin alamayacagi boyutta yok olmaya dogru gidecek ve cigerle-
rimiz ve dolayisiyla da yasamamiz icin milyarlarca yil boyunca olusan
havanin kimyasi1 6nemli derecede degisecektir. Yine araclarin egzoz
dumanlari, nitrojen oksitleri ve diger kimyasal atiklar sonucu yeryu-
ziinden yaklasik otuz ile elli kilometre kadar ozon tabakasi da tehdit
altindadir. Tabi kimse bu ozon tabakasinin bdylesine incelmesinin hat-
ta delinmesinin insanligin basina neler acacagini tam olarak kestire-
memektedir.42

40 Endonezya’nin Borneo Adasinda Diinya Saglik Orgitiince 195071 yillarda sitmaya
karst DDT kullanilmistir. {1k yillarda cok basarili bir mticadeleyle sivrisinekler ve sitma
hastaligi kontrol altina alinmistir. Ancak bir stire sonra veba salgini ortaya ¢ikmis ve
yerlilerin sazdan yaptiklar1 damlari cékmeye baslamistir. llgililerce bilimsel calismalar
yapilmis ve DDT’nin tirtillarin diismani olan faydali bocekleri éldtrdtigt anlasilmistir.
Predatorleri ortadan kalkan tirtillar cogalmis, sazlari yemeye baslamislar, evlerdeki
hamambéceklerinde bulasik olan DDT, beslenme yoluyla hamambéceklerinden ker-
tenkelelere, oradan kedilere gecmis ve onlarin 6limune neden olmustur. Kendi sayisi
azalinca, bu defa adada fareler artmis ve veba salgini ¢cikmistir.40

41 C. Dean Freudenberger, “The Ecology of Human Existence: Living within the Natural
Order,” Religious Education As a Social Transformation, ed. Allen J. Moore, Birming-
ham, Alabama: Religious Education Press, 1989) s. 179’dan naklen Barbara Ward and
René Dubos, eds., Only One Earth (New York: Norton, 1972), s. 12.

42 Freudenberger, “The Ecology of Human Existence,” s. 180-181.
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Cok hayati 6nem arz etmesine ragmen ekosistem konusunun ih-
mal edildigini gérmekteyiz. Oysa ideal bir din egitimi insan ttru ile ta-
biattaki diger varliklar ve kurumlar arasindaki iligkiyi kurabilmeli ve
tanimalidir. Bununla beraber, insanoglu kendi degerini koruyamadigi
gibi, kendi yasami icin mutlak anlamda gerekli olan biyoktuireyi de teh-
dit etmektedir. Boyle bir durum karsisinda inanan bireyler olarak su
soruyu sormak durumundayiz: Bizim yaratilisimizin kutsalligl nerede
kalmaktadir? Bizim gtivenligimiz ne durumdadir? Buglin ve gelecek icin
kutsal bir dinin mensuplar: olarak bizim 6ncelik verecegimiz hususlar
neler olmalidir?

Ahlaki konularin en temeli, kendisini deger yoneliminde gdster-
mesidir. Bu da ancak insan merkezli (anthropocentrism) bir ahlaki
anlayistan, tim yasamin birbirine bagimliligi ve kutsalligin1 kabul eden,
biyolojik, ekolojik ve teolojik butiincil bir anlayisa sahip olmakla
mumkuindir. Ahlaki anlayistaki bu degisim ve bu yeni distnceler,
insanlarin sahip oldugu diinya gortsleri konusunda da birtakim degi-
siklikleri beraberinde getirecektir. Cagdas dinyada insan, kendisini
yaratilisin disina yerlestirmistir. Insanlar yasam tarzlarini genellikle
hakim olma, kullanma ve yonlendirme (manipulate) sekli tizerine kur-
muslardir. Oysa bu durum, ekolojik varlik anlayisina oldukca zit bir
durumudur. Erkek kadina; zengin fakire; yéneten, yonetilene; beyaz da
zenciye hakim olmak istemektedir. Cagdas diinyada, modern insan
tabii sistemlere hakim olmak, kontrol etmek ve degistirmek istemekte-
dir. Sanki yer ylz(i, insanligin kullanimi i¢in varolmus bir fenomen
olarak anlasilmaktadir.43

Ekoloji konusu artik sadece birkac akademisyen ya da ilahiyatci-
nin degil, tim dinler ve din mensuplarinin da ilgi alanina girmistir.
1993 yilinda Sikago’da diizenlenen Dunya Dinleri Parlamentosunda
ekolojiyle ilgili olarak sunlar sdylenmistir:

Insanoglu élctilemeyecek kadar degerli olup, kayitsiz sartsiz ko-
runmalidir. Ancak bizimle birlikte yerytiziinde yasayan bitki ve hayvan-
lann hayatlarnt da korunmaya, savunulmaya ve bakima muhtactir. Ha-
yatin tabii temellerini acimasizca sémurmek, yerytiziinQ saygisizca tah-
rip etmek ve tabiat1 (cosmos) silahlarla doldurmak suctur. Insanlar ola-
rak—ozellikle de gelecek nesilleri dikkate aldigimizda—yerktiremiz ve
evrenimiz icin, hava, su ve toprak icin 6zel bir sorumluluk tasiyoruz.
Biz bu evrende hepimiz birbirimize kenetlenmis ve birbirimize bagimli-
yiz. Bizlerden her birinin iyiligi, battintin iyiligine baglidir. Bunun igin,

43 Freudenberger, “The Ecology of Human Existence,” ss. 183-184.
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insanin tabiat ve evren Uzerindeki hakimiyetini tesvik yerine, kainat ve
tabiat ile birlikte uyum icinde yasamayi gerceklestirmemiz gerekir.44

Unlu Katolik ildhiyatci Hans Kiing de bu konuda sunlan séyle-
mistir: “Dogaya olan yaklasimimizi da degistirmeliyiz. Dindar insanlar
dogaya bir hammadde yigin1 olarak degil, Tanri’nin bir eseri olarak ba-
karlar. Dogaya, simdiye kadar ki gibi davranmaya devam edersek, ken-
di hayatimizin temellerini baltalamis olacagiz.”#5

O halde ekolojik agidan insanlara nasu bir din egitimi verilmelidir?
Asagidaki Thomas Berry’in ekolojik din egitimi modelindeki 6nerileri ¢cok
manidar géztikmektedir.

1.  Her seyden 6nce doga ile insan arasindaki iliskiyi vurgulaya-
rak, insanmin da doganin bir parcast oldugu, dogaya verilecek herhangi
bir zarann dogrudan insamin kendisine dénecegi anlayist kazandirilma-
haar.

2. Cevrenin ve ekosistemin bir biitlinliik olusturdugu ve belli bir
dtizene sahip oldugu, bu dtizenin bozulmaswyyla cevre sorunlarnmin da
ortaya ctkacagt gerceginin bilinmesi gerekir.46

3.  Bireylerin saglhikl bir cevrede yasamasvun bir hak oldugu
kadar, béyle bir cevrenin olusturulmasi, korunmast ve strdiiriilmesinin
de aymi zamanda bir gorev oldugu benimsetilmelidir.

4.  Saglikl bir cevre ile insan saghgt arasindaki iliski vurgulana-
rak, temiz bir cevrenin insan saghginin hemen hemen en temel sartlann-
dan biri oldugu ve bu nedenle korunmast gerektigi benimsetilmelidir.

5. Ekosistemle ilgili olarak, basta cagimizin en etkili iletisim a-
raclart olan TV, radyo ve medyadan yararlanarak, daha saglhklh ve bi-
lincli bir sekilde kamuoyunu cevre konusunda aydinlatmak ve bilgilen-
dirme gérevlerini yapmada onlara yardimci olmak gerekir.47

4 Hans Kiing, ed. Yes to a Global Ethic (New York: Continuum, 1996), s. 19. italikler
bana ait.

45 Beyza Bilgin, “Takdim” Evrensel Bir Ahlaka Dogru, Hans Kiing ve Karl-Josef Kuschel
(Cev. Nevzat Y. Asikoglu, Cemal Tosun, Recai Dogan), Ankara: Gliin Yayincilik, 1995, s.
Xii.

46 Bosgelmez ve Arkadaslarinin hazirladigi kitapta, ekolojinin diger bilim dallariyla olan
iligkisi (biyoloji, fizik, kimya, jeoloji, paleoekoloji, istatistik matematik, mtihendislik ve
mimarlik, uzay ekolojisi, radyoekoloji, sosyal bilimler (psikoloji, sosyoloji, ekonomi,
hukuk, politika), eczacilik, tip, cografya, iklim ve meteoroloji, toprak bilimleri, tarim ve
ormancilik, su Urtnleri, cevre) genis bir sekilde ele alinmis, ancak maalesef dini bilim-
lere hic¢ yer verilmemistir. Oysa biz biliyoruz ki, insanlara etki eden en temel faktorler-
den birisi de dini inanglardir. Bkz. S. 8.

47 Ozdemir ve Ytikselmis, Cevre Sorunlan, ss. 23-25.
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6. Kimyasal atiklarla ilgili olarak yeni yaklasimlar gelistirmek
ve nukleer kirlenme de dahil olmak tizere, hem denizi hem de karayi bu
atiklardan koruma yollari gelistirilmelidir.

7. Yerlesim yerlerini, iklimleri, kaynaklari, hayvanlari, bitkileri
ve bolgesel ozellikleri dikkate alarak, yeni ve tedavi edici teknolojiler
Uretmek gerekir.

8. Bu konulan isleyen teolojiler 1s1ginda Tanri-tabiat ve insan
iliskisini dtizenleyen bir teolojik sistem gelistirilmelidir.

9. Son olarak da, tim yukaridakileri gerceklestirmek icin, bir
egitim teorisi ve modeli gelistirerek, teolojiyi arkaplan olarak alip, 6gre-
nenlerde ekolojik sorumluluk bilinci olusturulmalidir.48

Elbette yukanda saydigimiz maddelere baskalanni da ekleyebili-
riz. Zira ekolojik alan daha pek cok alanu ilgilendirmektedir. Ornegin ozon
tabakasimin delinmesi, asit yagmurlan, hava kirliligi, sosyo-ekonomik
adalet, ekili alanlar ve topragin korunmast, sulama sistemleri ve su kitl-
g, niifus kontrolt, teknoloji, gelir dagilimi, yer ekolojisi ve Tanrn anlay-
sunuzdaki ekolojik model gibi daha pek ¢ok konu ekolojik din egitimi mo-
delinin kapsamu icine dahil edilebilir.

Acikca sunu belirtmemiz gerekir ki, insanoglu her ne kadar zeka
acisindan diger varliklardan cok daha Ustlin ise de, o da sonucta
ekosistemin bir parc¢asi oldugundan, dinyadaki diger tiim yasayan or-
ganizmalar gibi ayni biyolojik kurallara ve tabiat kanunlarina uymak
zorundadir.

C. Cogulcu Din Egitimi Modeli

Yasadigimiz ytzyilin en 6énemli 6zelliklerinden biri de, ekonomik,
siyasi ve kulttirel alanlarda oldugu kadar dini alanda da cogulcu bir
karakter tasimasidir. Bu durum hem Dogu hem de Bati tulkeleri icin
gecerlidir. Her ne kadar buglin Bati tilkelerinde Hiristiyanlik, hakim bir
din gibi goértinse de, bu ulkelerdeki diger kulttr ve gelenek mensuplar:
da hem kendi kulttrlerini, hem de kendi dinlerini devam ettirme egili-
mindedirler. Ozellikle 1960 sonrasinda meydana gelen birtakim sosyal,
siyasi ve kulttirel gelismeler sonucu, hem dini liderler hem de egitimci-
ler, bu farkli dinlere mensup olan kisilerin ve 6zellikle de onlarin ¢cocuk-
larinin egitimini ciddi bir sekilde gbézden gecirmeye ve ¢6zUm yollar
aramaya baslamislardir.4® Aslinda Wilbert R. Shenk’in de belirttigi gibi,

48 Miller, “Ecological Theology,” s. 349°dan naklen Berry, Dream of Earth, ss. 65-69.

49 Bu konuda 6rnek olarak bkz. Lina M. Liederman, “Pluralism in Education: The Display
of Islamic Affiliation in French and British Schools,” Islam and Christian-Muslim
Relations, Vol. 11, no 1 (2000), ss. 105-117; Ronald L. Massanari, “The Pluralisms of
American ‘Religious Pluralism’” Journal of Church and State, 40, no 3 (Summer 1998),
ss. 589-601.
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bundan bir nesil énce hi¢ kimsenin tahmin edemeyecegi boyutta Batida
bir dini cogulculuk hakim durumdaydi. Dogal olarak degisik tilkelerden
goc yoluyla gelen kisiler sadece kendileri gelmemis, gelirken beraberle-
rinde kendi din ve kulttirlerini de getirmislerdir. Shenk, bu durumun
devlet okullarinda din ve ahlak 6gretiminden, kanunlar1 yorumlama ve
devlet idaresine varincaya kadar pek ¢cok hususu etkiledigini belirtmek-
tedir.>0 Her ne kadar simdilik kilise, sinagog ve tapinaklarda cogulcu
bir din egitiminden bahsedilemezse de, 6rglin din egitiminde bu konuda
Batida 6nemli adimlarin atildigini séyleyebiliriz.

Son yltzyilda meydana gelen bu 6nemli degisiklikler sonucu, artik
cogulculuk, bir kuram olmaktan ¢ikip, bir yasam tarzi olmus ve olmaya
da devam edecektir. Cogulculugun gelecegiyle ilgili olarak, Felix Wilfred
su tespitleri yapmaktadir: “Gelecekteki insan kalitesi ve mazlumlarin
kurtulusu buytk 6lctide cogulcugu tanimamiza ve onu yUceltmemize
bagli olacaktir. Dini cogulculuk tim dini gruplara, kontrol ve rejimlere
karsi en glcld bir panzehir olacaktir... Her cesit merkezilesme-siyasi,
ekonomik ve dini-pencesini gevsetmek zorunda kalacaktir... Zira ¢ogul-
culuk digerinin, farkliligini tanima Uzerine temellendirilmektedir.”s?
Elbette cogulcugun da birtakim sinirlari vardir ve olacaktir.52 Cogulcu-
luk demek, herkesin bir digerini dikkate almadan istedigini yapma an-
lamina gelmez. Ancak “digerini” ya da “6tekini” dikkate almadan da,
sosyal barisi saglamak pek mUimkin gézikmemektedir.

Cagimizdaki cogulculugun en goze carpan alanlarindan birisi de
hic kuskusuz dini alandaki cogulculuktur. Tiim bu gelismeler de Islam
dini de dahil olmak tuzere, pek cok dini ve kultirel gelenegi yakindan
ilgilendirmektedir. Ozellikle Katolik Kilisesinin 1960’1 yillardan itibaren
baslattig1 dinler arasi diyalog stirecinde, basta Hiristiyanligin kendisi
olmak tizere, diger dinlerin dogruluk ve hakikat derecesi ile bu dinlere
bagl olan kisilerin bir arada nasil egitim ve 6gretimlerinin yapilacagi
sorunlar1 da giindemi mesgul etmistir. Bu alanda hem Batida hem de
lUlkemizde 6nemli calismalar yapilmaktadir. Ancak sorunun teolojik
boyutu derinlemesine arastirilirken, egitim boyutu g6z ardi edilmekte-
dir. Oysa hangi kuram olursa olsun, onun pratige konmas: ve hayata
uygulanmasi ancak egitim yoluyla mimkiin olabilecektir.

50 Norma H. Thompson, “The Challenge of Religious Pluralism,” Religious Pluralism and
Religious Education, ed. Norma H. Thompson (Birmingham, Alabama: Religious
Education Press, 1988), s. 9. Ayrica bkz. Nikolas Gvosdev, “Managing Pluralism: The
Human Rights Challenge of the New Century,” World Policy Journal 18, 4 (Winter
2001-2002), ss. 51-58.

51 Felix Wilfred, “Emerging Trends Challenge the Churches of Asia,” Trends in Mission:
Toward the 3rd Millennium, ed. William Jenkinson ve Helene O’Sullivan (Maryknoll,
New York: Orbis Books, 1991), s. 8.

52 Cogulculugun sorunlarina 6rnek olarak bkz. David W. Machacek, “The Problem of
Pluralism, ” Sociology of Religion, 64, 2 (Summer 2003), ss. 145-161.
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Dini cogulculugun ortaya cikisi ise, Gabriel Moran’in da belirttigi
gibi, 18. ve 19. ylzyillardaki bazi sosyal bilimlerin gelismesine baghdir.
Tarih, antropoloji ve arkeoloji 6grencileri insanlik tarihiyle karsilastikla-
rinda, onlar diinyanin farkli yerlerinde icsel olarak tutarh bir dini uygu-
lama sekillerinin oldugunu goérdtiler. Bu duruma pek cok Hiristiyan
karsi ¢ikti. Zira onlara gore bilimsel din calismalari, Hiristiyanlhk icin
bir tehdit unsuruydu. Nedeni de bu calismalar Hiristiyanligi da diger
dliinya dinleri gibi ayn1 kefeye koyuyordu. Hatta bu gtine kadar, “dliinya
dinleri” dediklerinde, bu ifadeyle onlar, Hiristiyanlik disindaki dinleri
kastediyorlardi.53 Dini ¢ogulculugun ikinci safhasi da 19. ytzyilin yari-
larinda bizzat devletin egitim politikasiyla ortaya cikti. Ahlaklasmay: ve
Amerikanlagsmay1 devlet politikas1 haline getiren bir egitim felsefesini
desteklemek suretiyle, devlet okullari, biiytk cogunlukla kaynagini Pro-
testan ve diger Hiristiyan geleneklerden alan “ahlaki ve manevi deger-
ler” egitimi vermeye basladi. Bu durum 1920’lerde su sekilde ifade edil-
di: “Amerika Birlesik Devletleri'ndeki devlet okullarinda, ahlaki ve ma-
nevi degerlerin egitimi, dini hlirriyete zarar vermeden ve devletle kilise
ayrimini bozmadan yapilmalidir.”54

Tum bu sosyal, kultirel ve hukuki gelismelerin bir sonucu ola-
rak, bugiin Amerika’nin cogulcu bir yapiya sahip oldugu séylenebilir.
Bunun da en buyuk gostergesi, yluzyillardir birbirlerini disman géren
Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaki isbirligine yonelik calismalardir.
Moran’a géore Amerika, yerylzinde Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda
gercek diyalogun mumkuin oldugu mustesna birka¢ yerden biridir. An-
cak Moran, her ne kadar son zamanlarda Amerika’da “Yahudi-
Hiristiyvan Gelenegi”den bahsedilse bile, bu ikili ortakliga tam anlamiyla
Islam ve Musliimanlar da dahil olmadigi ve kabul edilmedigi stirece,
Yahudi ve Hiristiyan diyalogunun basarili olamayacagini ve gercek dini
cogulculugun kabul edilip edilmemesinde islam’in belirleyici bir rol oy-
nayacagini belirtmektedir.55

Her ne kadar farkli dinlerin bulusmas1 énce Amerika'da olmussa
da, uygulama konusu Ingiltere’de daha erken olmustur. 1950 yillarda
Ingiltere yabanci tlkelerden gé¢ almaya baslayinca, onlarin bu farklh
dinleri hemen g6z 6éntine alinmis ve dini cogulculuk alaninda da énemli
deneyim ve tecrtiibelere sahip olmuslardir.5¢

53 Gabriel Moran, “Religious Pluralism: A U.S. and Roman Catholic View,” Religious
Pluralism and Religious Education, ed. Norma H. Thompson (Birmingham, Alabama:
Religious Education Press, 1988), s. 40.

5¢ Bkz. Shockley, “Religious Pluralism and Religious Education,” s. 145.

55 Moran, “Religious Pluralism,” ss. 43-44.

56 Grace Davie, Religion in Britain since 1945 (Oxford UK & Cambridge USA, Blackwell,
1994), ss. 45-73.
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Ingiltere’deki dini cogulculugu daha dogru olarak anlayabilmek i-
cin, 6nce bu tulkedeki din egitiminin kisa bir tarihini bilmek gerekir.
1944 yilinda kabul edilen Egitim Kanunu, din egitiminin Ingiltere ve
Wales’de verilmesi zorunlulugunu getirmisti. Bu din egitimi iki kisim-
dan olusuyordu: Bunlardan birincisi ibadet/dua, ikincisi ise sinif 6gre-
timiydi. 1960’11 yillara kadar, bu sorumluluk basarili bir sekilde yerine
getirildi. Dua kismi hicbir zaman gereken ilgiyi gérmezken, siniftaki
egitim sekli de standart Incil dersleri ve kilise tarihini iceriyordu. Yetis-
kinler de bu tur bir egitimin ¢ocuklar icin iyi oldugunu dustntyorlar-
d1.57

196071ardan baslayip 19701 yillara gelindiginde, okullarda yeni
bir din egitimi sekli tartisilmaya baslandi. Bu yeni yaklasim kimi zaman
“objektif” ve “fenomenolojik” kavramlariyla dile getiriliyordu. Ninian
Smart béyle bir din kuraminin gelistirilmesinde 6nemli bir rol oynamis-
tir.58 Bu model daha sonralar1 inlii Ingiliz din egitimcisi John Hull,
John Ster ve John Shepherd tarafindan gelistirilmistir. Béylece Ingilte-
re’de 1944 Egitim Kanunuyla daha c¢ok Hiristiyanlik din egitimi s6z
konusuyken, 1970l yillardan sonra okullara diinya dinlerinin 6gretimi
de girmis oldu.>9

Nicin bdyle bir kuram tartisilmaya baslanmistir? Elbette diger ku-
ram ve uygulamalarda oldugu gibi, dini ¢ogulculuk teori ve uygulamasi
da birtakim etkenler sonucu ortaya ¢ikmistir. Simdi bu dini cogulcugun
ortaya c¢cikmasina etki eden faktérleri, bu alanin 6nde gelen isimlerinden
Amerikal1 bir Katolik teolog olan Paul F. Knitter ile yine Katolik bir din
egitimcisi olan James M. Lee’nin gortsleri dogrultusunda incelemeye
calisalim.

Her seyden 6nce su bir gercektir ki, ginimtizde dini cogulculuk
bir ks olmayip, bir gereklilik ve zorunluluktur. Aslinda hakikatin ya
da gercegin nihai olarak tek mi yoksa cok mu oldugu sorusu, Knitter’in
de belirttigi gibi, insan zihnini Heraklitus ve Parmenides’ten Alfred
North Whitehead’e; Upanisad kahinlerinden (eski Hint din kitaplarin-
dan birisi) cagdas Zen Budistlere kadar pek cok kisinin zihnini mesgul
etmis ve etmeye de devam etmektedir. Ancak buglin, insanlarin gelisen
bilim ve teknolojik imkanlar sonucu, diger dinler hakkindaki hem nite-
lik hem de nicelik olarak elde ettikleri bilgiler su sorularin sorulmasina
yol acmistir: Dtinyada nicin bu kadar farkli din vardir? Eger Tanr bir
tane ise, sadece tek bir dinin olmasi gerekmez miydi? Dinlerin tGimut
esit derecede hak mi, yoksa esit derecede hepsi de batil midir? Bu din-

57 Moran, “Religious Pluralism,”s. 48; Davie, Religion in Britain since 1945, ss. 131-133.

58 Onun bu konudaki eserinin adi sudur: Ninan Smart, Secular Education and the Logic
of Religion (London: Faber and Faber, 1968). Lee’den naklen.

59 Moran, “Religious Pluralism,” ss. 48-51.
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lerin paylastiklar1 herhangi bir ortak nokta yok mudur? Birbirleriyle ne
tar bir iliski icinde olmalar1 gerekir? Pek cok din gercekten bir midir?
Daha spesifik olarak, benim dinim diger dinlerle ne ttr bir iliski kurma-
lidir? Diger dinlerden herhangi bir sey 6grenebilir miyim? Kendi dinim-
den o6grendigimden daha fazlasini diger dinlerden 6grenebilir miyim?
Diger dinlere degil de, nicin ben su an sahip oldugum dine ait bulunu-
yorum?60

Gercekten de bu sorular her dindar kisiyi ilgilendiren sorulardir.
Ozelikle Hiristiyanlar ve Miisliimanlar icin cevaplandirilmasi da olduk-
ca zor olan sorulardir. Zira her ikisi de tarih boyunca, sadece kendile-
rinin hak ve dogru, digerlerinin ise batil oldugunu savunan dinlerdir.
Biz burada bu sorulari cevaplandirma yerine, daha cok makalemizin de
esas konusu olan dini cogulcugun ortaya cikis nedenlerini Knitter'in
tespitleriyle belirtmeye calisalim.

Insanligin dini cogulculukla kars1 karsiya gelmesindeki en énemli
faktorlerden bir tanesi diger dinya dinleri hakkinda elde ettigi bilgi
miktaridir. Buglin ister batida isterse doguda olsun, hemen hemen
diinyanin her tarafinda insanlar ge¢cmis dénemlere oranla kiyaslana-
mayacak derecede diger dinlere ait bilgiye sahip olma durumundadir-
lar. Bugtin ktitiphane ve kitapci diikkanlar: diinya dinlerine ait eserler-
le doludur. Artik insanlar gittikce kendi dinlerinden 6te, daha c¢ok diger
dinler hakkinda bilgi sahibi olmaktadirlar. Yine buna ilave olarak bu-
guin pek cok Universitede, karsilastirmali dinler tarihi dersi 6gretilmek-
tedir. Bu dersi alan 6grenciler, sadece diger dinler hakkinda bilgi al-
makla kalmamakta, s6z konusu dinlerin gercekligini ve kendi dinleriyle
olan karsilastirmasini da yapmaktadirlar. Dolayisiyla dini cogulculuk
artik bu egitim kurumlarinin vazgecilmez bir konusu haline gelmistir.

Dini cogulculuk sadece egitim kurumlarinda kuramsal bir caba
olarak mevcut olmayip, ayni zamanda ginlik hayatin da ayrilmaz bir
parcasi olmustur. Artik insanlar sadece diger dini sistem ve fikirlere
iliskin kuramsal bilgi edinmekle kalmayip, ayni zamanda bizzat diger
din mensubu insanlar hakkinda da bilgi sahibi olmaktadirlar. Dolayi-
siyla sadece farkl fikirler degil, o fikirlere sahip insanlar da birbirleriyle
karsilagsmaktadirlar. Bugin artik bati icin duéstnuUrsek, bir kisinin
komsusu sadece bir Babtist ya da Musevi degil; bir Hindu, Budist ya
da Musliman da olabilmektedir. Bu farkli dinlere mensup kisiler bir
arkadas, meslektas ya da komsu olarak bir arada calismakta, oturmak-
ta, cay ve kahve icip eglenebilmektedirler.

60 Paul F. Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Toward the
World Religions (Maryknoll, New York: Orbis Books, 1990), s. 1.
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Dini cogulculugu gerektiren en 6énemli nedenlerden bir tanesi de,
yeni dliinya dlizenindeki siyasi ve ekonomik duizensizliklerdir.6! En basit
anlamda glnlik televizyon haberlerini izleyen ya da gazeteleri takip
eden herkesin rahatlikla goérebilecegi gibi, milletler arasinda, hatta mil-
letler icinde gittikce bliytiyen ve daha karmasik hale gelen ciddi ve teh-
dit edici boyutta sorunlar vardir. Sadece bir ulusu degil, aslinda tiim
diinya uluslarini ¢ok yakindan ilgilendiren, aclik ya da yetersiz beslen-
me, ekonomik dengesizlikler, dogal kaynaklarin tiikenme noktasina
gelmesi, sdmuru ve fakirlik, temel insan haklarinin ihlali ve tim bunla-
r1 gblgede birakacak olan nuikleer silahlar konusu, bu sorunlar sarma-
lindan sadece birkag¢ tanesidir. Mevcut diinyamizin kars: karsiya geldigi
bu denli buytk sorunlar, Oyle gazli bezlerle ya da aspirinlerle halledile-
bilecek tarzda sorunlar olmayip, radikal ameliyatlar1 gerektirecek bo-
yuttaki sorunlardir. Bu sorunlar, tim insan tarinu ve icinde yasadi-
gimiz gezegeni tehdit etmektedir.

Boyle bir ortamda, farkli ktilttir ve uluslar birbirlerine karsi saldi-
r1 ve egemenlik kurmakla degil, ancak isbirligi yapmak suretiyle varlik-
larin1 devam ettirebileceklerdir. Bununla beraber, hala saldirgan ve
egoist genlerle sarldigimizi da gérmekteyiz. Bu olumsuzluklarin gide-
rilmesinde diinya dinlerinin énemli bir katkisi1 olabilir ve olmalidir da.
Bu dinler, “genetik tipleri” degil, kulttirel tipleri, insanlarin dogal “ego-
ist” ve “ben merkezcilik” o6zelliklerinin tistesinden gelebilecek yeni gen
ve yeni sosyal degerleri saglayabilir. Aslinda tim diinya dinlerine bakti-
gimizda hepsi de, diger insanlara karsi sevgiyi, kardesligi, ve fedakarligi
tavsiye etmekte ve hepsi de evrensel birlik semboltint icermektedir.
Ancak ne yazik ki, gecmise, hatta giintimtize baktigimizda, dinlerin bu
birlestiricilik ve yapici 6zelliklerinin aksine, mahvedici bir sekilde insan-
lig1 gruplara ve kamplara ayirdigini gérmekteyiz.

Gecmiste kurulus asamasinda her bir dinin, kendi kimligini ve
birligini ortaya koyup kanitlamasi ac¢isindan, belki dislayici bir 6zellik
tasimasi normal olabilirdi. Ancak bugin dlinya birligine ve diinya va-
tandasligina olan ihtiyac¢, dinlerin sevgi ve ortak dostluguna iliskin i¢
vizyonlarini yeniden gézden gecirmeye zorlamaktadir. Zira bu tehdit
edici problemlerden sadece Hiristiyanlar, Musliimanlar, Budistler ya da
Hindular degil, diinyada yasayan herkes etkilenmektedir. O halde eger
dinlerin bu katkilarinin etkili olmasi isteniyorsa, tim dinlerin bu isbir-
ligine katilmalar1 gerekir. Bu da dinlerin birbirlerine kars: sayg: duyma-
lar1, birbirlerinden karsilikli olarak bir seyler 6grenmeleri anlamina
gelmektedir. Ancak bu tarzda bir isbirligi yapilirsa, istenen ve arzu edi-

¢ Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Koylti, “Kuresel Bir Sorun Olarak Savas En-
dustrisi ve Dengesiz Ekonomik Dagilim,” TODAIE Insan Haklan Arastirma ve Derleme
Merkezi, Yoksulluk, Siddet ve Insan Haklant Konferanst (6-7 Aralik 2001, Ankara) ss.
415-426.
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len sonuca ulasilabilir. Bu da Knitter’in ifade ettigi gibi, “dinlerin birles-
tirici cogulculuguyla” miimkuin olabilir.62

Halihazirda gerek Amerika’da, gerekse diger Avrupa Ulkelerinde
olsun, farkli dini gruplar arasinda birtakim yaklasmalarin, birbirlerini
daha dogru anlamaya ve birbirlerinden karsilikli olarak bir seyler 6g-
renmeye yonelik bazi gayretlerin oldugu bir olgudur. Bu baglamda A-
merika’nin pek cok sehrinde “Yahudi-Hiristiyan Calismalarn ve iliskileri
Merkezi,” “Yahudi-Hiristiyan-Musliman Calismalar: Merkezi” gibi mer-
kezler ve bu dinlerin egitimini veren kurumlar arasinda diyaloglar de-
vam etmektedir. Elbette bu tir gelismeler dini ¢ogulculugun gelecegi
icin oldukc¢a 6nemli gayretlerdir. Ancak Norma Thompson'un da belirt-
tigi gibi, dini cogulculuk fikrinin daha genis bir kitleye ulasip, daha
verimli sonuclar alinmasi isteniyorsa, bu tur etkinliklerin egitim ku-
rumlarina da yansimasi gerekir.63 Dini cogulculuk anlayisi kanaatimiz-
ce, birkac kisi ya da kurum arasinda yapilan dinler ve kulttirler arasi
diyalog cabalarinin 6tesinde, diinya dinleri, dinler tarihi, din felsefesi
gibi derslerin ilkogretim seviyesinden Universite seviyesine kadar oku-
tulmasiyla ancak mimkun olacaktir.

Elbette gelecekte, dinlerin birbirlerine, daha dogrusu farkli din
mensuplarinin birbirlerine karsi tutumlarinin ne olacagini kestirmek
kolay bir is degildir. Zira gelecekte hangi tir olaylarin olacagini kestir-
mek oldukca glictiir. Herhangi olumsuz bir olay gelecekte bu tur caba-
larin bosa gitmesine de neden olabilir.4 Thompson’un da belirttigi gibi,
o6rnegin savas ve catismalar dini ayriligi kértikleyip, taraftarlar birbiri-
ne daha dismanca tavir takinmalarina neden olurken, diger taraftan
birtakim tabii afetler, deprem, sel, yangin, salgin hastaliklar gibi olaga-
nustl durumlar da farkli uluslardan ve dinlerden olan kimseleri bir
araya getirmede bir etken de olabilir.65

Simdiden gelecekte ne tir olaylarin olacagini kestirmek mtimkuin
goztikmese de, Thompson gelecege yonelik daha kapsamli ve basarili bir
dini cogulculuk ve egitimi icin su 6nerileri yapmaktadir:

62 Bu birlestirici cogulculuktan maksat tek diinya dini olmayip, her bir dinin bazi birey-
sel ozelliklerinden feragat ederek, kendi kimligine agirlik verdigi bir birlestirici ¢cogulcu-
luktur. Tanimi ve 6zellikleri icin, bkz. Knitter, No Other Name, s. 9. ss. 2-16.

63 Norma H. Thompson, “Future Directions,” Religious Pluralism and Religious Education,
ed. Norma H. Thompson (Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1988), s.
305.

64 Bilindigi gibi bunun en biiytk érnegini, 11 Eylil 2001 tarihinde New York’taki Ikiz
Binalara yapilan terorist saldirilar olusturmaktadir. Yine Amerika’nin bu olayla ilgili
olarak Afganistan ve Irak’a karsi dlizenledigi askeri operasyonlar da, Musliimanlarla
Hiristiyanlar arasindaki iligkileri 6nemli derecede olumsuz yénde etkilemistir.

65 Thompson, “Future Directions,” s. 309.
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Birinci olarak, profesyonel din egitimcilerinin diger dinler hakkin-
da oldukca yeterli bir bilgiye sahip olmalar gerekir. Bu baglamda, bu
konularla ilgili dinya capinda yayinlanan cesitli dergiler vardir. TGm
bunlarin din egitimcileri tarafindan izlenerek, kendilerinin de katkilar
yapmasi gerekir.

Ikinci olarak, arastirmaya ihtiyac vardir. Burada arastirma der-
ken, daha d6nce s6zUnu ettigimiz ders kitaplarindaki dinlerle ilgili bilgi-
lerdir. Diger dinler hakkinda verilen bilgiler ne derece objektif bir tarzda
ele alinmistir? Eger yanlis bilgiler varsa, bunlar bir hata ve bilgi eksikli-
gi sonucu mu, yoksa kasitli olarak mi1 verilmektedir? Bunlarin arasti-
rilmasi gerekir. Bu baglamda acaba Musliimanlar ve {slam dini Hiristi-
yan ders kitaplarinda nasil anlatilmakta ve yorumlanmaktadir?6¢ Buna
paralel olarak Hiristiyanlik ve Yahudilik, Islam din derslerinde nasil
anlatilmaktadir?6? Karsilikli olarak bu farkli din mensuplar: kendi din-
lerinin sunumlarindan ne derece mutludurlar? Bu ve benzeri konularin
arastirilmasi gerekir.

Uctincti olarak, dini cogulculuga iliskin egitim konusu bir btittin
olarak gorulmelidir. Mevcut uygulamalar, dini cogulculuga iliskin gay-
retlerin entelekttiel baglamda daha cok Universite seviyesinde yapildi-
g1 gostermektedir. Universitelerin yani sira tamamen din egitimi veren
kurumlar da programlarina temel diinya dinleri, din felsefesi, din psiko-
lojisi ve din sosyolojisi gibi dersleri dahil etmelidirler. Oysa lokal din
egitimi veren kurumlar (kiliseler de dahil olmak tizere) bu tir bir egiti-
me yer vermediginden, bu tlr gayretler oldukca sinirli kalmaktadir. Bu
durum daha cok farkli dinden olan kisilerin konusmaya daveti, ya da
farkli dinlere ait mabetlerin gezisi gibi faaliyetlerle sinirli kalmaktadir.
Oysa onlarin da bu tur bir din egitimi almalar1 gerekir. Ayrica devlet
okullarinda da bu konuya gereken 6nemin verilmesi lazimdir. Ancak
ABD’ye baktigimizda, belki birkac eyalet haric, diger eyaletlerin cogun-
da devlet okullarinda din 6gretimi konusunda ciddi tartigsmalar vardir
ve bdyle bir ders verilmemektedir. Oysa Ingiltere bu konuda daha ileri
bir durumdadr.

Ihmal edilen, ancak gerek cocuklara gerekse genclere dini ¢ogul-
cugun oOgretilecegi en uygun yerlerden birisi de stphesiz evlerdir. Zira
gerek psikolojik, gerekse sosyolojik veriler, pek ¢cok tutum ve davrani-
sin ilk cocukluk yillarinda aile ortaminda kazanildigini ortaya koymak-
tadir. Acikcasi, eger dini cogulculuk adina bir sey yapilacaksa, bu egi-

66 Bu konudaki bir calisma icin bkz. Ekrem Sarikcioglu, “Bati Dinler Tarihinde Islam,”
Uluslar Arast Birinci Islam Arastirmalan Sempozyumu (Izmir: Dokuz Eyltil Universitesi
Yayinlari,1985), ss. 219-227.

67 Bu konudaki bir calisma icin bkz. Recep Kaymakcan, “Christianity in Turkish
Religious Education,” Islam and Muslim Christian Relationship, 10 (3), 1999, ss. 279-
293.



Avrupa’da Din Ogretimi ve Yeni Actimlar 33

tim, diger dinlere karsi henliz birtakim 6nyargilarin olusmadig cocuk-
luk yillarinda evde verilmeye baslanmalidir. Daha sonra bu egitim okul-
larda ve yaygin din egitimi kurumlarinda devam ettirilmelidir.

Dordinct olarak, din egitimcileri dinler arasi diyalog ve calisma-
larin gerceklestirildigi yer ve sartlarla daha cok ic¢ ice olmalidirlar. Zira
sonucta cocuk, geng¢ ve yasl insanlara dini bilgileri verecek, dini me-
tinleri yorumlayacak ve diger dinler hakkinda olumlu ya da olumsuz bir
kanaatin olusmasinda 6nemli katkis1 olacak olanlar din egitimcileridir.
Dolayisiyla her seyden 6nce din egitimcileri bu tur faaliyetlere katilip
kendisini yetistirmeli ki, hitap ettigi kisilere de faydali olabilsin.

Besinci olarak, gerek 6rglin, gerekse yaygin din egitimi veren ku-
rumlardaki kisilerin, muhataplarina dini cogulculuk hakkinda daha
yeterli bilgi verebilmesi, diger din ve mensuplart hakkinda daha detayl
bir sekilde bilgilendirebilmesi icin bir medya merkezinin kurulmas: ge-
rekir. Bu merkezin amaci ve gorevi, en azindan temel diinya dinlerine
yonelik, filmler, televizyon yayinlari, video kasetleri ve buna benzer di-
ger gboze ve kulaga hitap edecek materyallerin gelistirilmesi olmalidir.
Elbette boyle bir merkezi birka¢ kisinin kurmasi ve devam ettirmesi
kolay olmayacaktir. Boyle bir merkez ancak cogulcu bir toplumda ve
dini liderlerin 6nderliginde kurulabilir. Bu tir bir merkez, dini grupla-
rin kendi gayretleriyle olabilecegi gibi, o bélgedeki tiniversitelerle isbirli-
gi neticesinde de olabilir. Eger hemen bdyle bir olusuma gidilemeyecek-
se, en azindan diger din mensuplarinin dini merkezleri ve ibadet yerleri
ziyaret edilebilir. Elbette her ne kadar, disaridan goézlemek yoluyla, o
din mensubunun aldig1 tat alinamayip ayni duygu paylasilamasa bile,
yine de diger din mensuplar: ve onlarin dini tecrtibeleri hakkinda bir
seyler Ogrenilebilir. Ayrica farkli din mensuplari, kafalarina takilan
sorulara birincil elden cevap alma sansina da sahip olmus olurlar. Boy-
lelikle birtakim yanlis anlamalarin ve 6n yargilarin da éntne gecilmis
olunur.68

Sonuc

Kabul etmek gerekir ki, artik din egitimi, giniimtiz diinyasinda,
genel egitime karsit olarak cok gelisim gdstermis, bir dini savunmaktan
cok barisi esas alan hedefe yénelmistir. Din egitimi bir dinin degil bu-
tin dinlerin 6grenilmesini esas almis, cagdas gelismeleri kucaklayacak
yontemleri benimsemistir. Cagdas anlamda bir din egitimi icinde yasa-
nilan devletin sosyal ve siyasal diizenini yikmay:r amaclamaz, bireysel
olarak yurttaslari ikna yolunu secer. Sonuc olarak bizim din egitimimiz,
cagimizdaki insanin yasamina olumlu katkida bulunacak bicimde ol-
malidir. Insanlarimizi barisa, mutluluga ve verimlilige goétiirecek bir

68 Thompson, “Future Directions,” ss. 309-313.
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nitelik arz etmelidir. Toplumu ve devletiyle barisik olmayacak ve onlara
olumlu katkida bulunmayacak bir din egitiminin ne bize ne de insanli-
ga yarari olur.
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Religious Education In Europe And New Perspectives
ABSTRACT

As is well know, instead of reference to Christianity it has been
refered to the spiritual and cultural heretige of Europe in the draft
of the European Union’s Constitution. This means that the EU has
given up its Christian discourse and started to give preference to
interreligious tolarance and dialogue. This development has led to
the development of a new model which depends on interreligious
harmony and dialogue in the education of religion. Today, we can
see the best example of interreligious religious education model in
England. This model has started to be used in England in the
1970’s by giving up inter-denominational religious education
model. In the course of time this model became widespread all the
European Countries.

In this article, it is examined how interreligious religious education
model is applied within the context of religion and culture course in
the various countries of Europe.

Kew Words: Religious Education, Religion and Culture Course in
Europe, interreligious harmony



EBU HANIFE’NIN DINI VE SiYASI DURUSU

Prof. Dr. isa DOGAN*

Baslangiclar her zaman orijinal ve énemlidir. Hangi konuda olur-
sa olsun baslangicta yapilan bir hata ne kadar erken duzeltilirse, gele-
cekteki etkisi de o kadar az olmaktadir. Peygamberimizden sonra bas-
layan siyasi miicadele daha sonra giinlimiize kadar biitiin Islam
memleketlerinde devam etmistir. Siyasi muicadele ve kavganin glinu-
muze kadar devam etmis olmasi1 daha baslangicta siyasi konuda yan-
lis yapildiginin en acik delilidir.

Hz. Peygamberimizin vefatindan hemen sonra yerine kimin gece-
cegi konusunda Sakife toplantisinda yapilan tartismada bazilar hila-
feti faziletle, fazileti de Hz. Peygambere yakinlikla temellendirmek istedi-
ler. Fazilet gibi stibjektif kriter genelde 6l¢cti olamayacag: gibi Hz. Pey-
gamber’e yakinlik hususunda nesnel bir kesinlik de yoktur. Bu ba-
kimdan toplantida bir uzlasmaya varilmadan alelacele Hz. Ebu Be-
kir’e biat edilmistir. Aslinda Hz. Peygamber’e biatla Hz. Ebu Bekir’e
biat ayn1 sey degildir. Cunkit Sakife toplantisinda birden fazla kisinin
halife olmasi1 mtimkinken, Hz. Peygamber’in alternatifi yoktur. Bu
bakimdan Hz. Peygamber’e biat edenler dogru, etmeyenler yanlis olarak
kabul edilirken Hz. Ebu Bekir’e biat edenlerin dogru, etmeyenlerin ise
yanlis Gizere oldugunun bir 6l¢ctisti yoktu. Hz. Ebu Bekir secilmek icin
Hz. Peygambere yakinhg dile getirmesine ragmen Hz. Peygamber’e
kimin daha yakin oldugu kesinlik arz etmiyordu. Nitekim kisa bir
muddet Hz. Ebu Bekir’e biat etmekte tereddtit eden Hz. Ali, Hz. Pey-
gamber’e kendisinin daha yakin oldugunu ve hilafetin kendi hakki ol-
dugunu iddia etmistir.! Hz. Peygamber yerine kimseyi birakmamis ve
Hz. Ebu Bekir halife secildigi zaman, “Ben Peygamber’in halifesiyim”2
demistir.

[k halife seciminde toplumun genelinin onayinin alinamamasi ve
bu isin baski ya da oldu bitti ile halledilmis olmasi, aslinda baslangic-
ta nesnel kriterlere dayali bir siyaset sisteminin olusturulmasini ge-

*  0.M.U. llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
1 fbn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, Beyrut, 1967, 1/18.
2 [bn Hanbel, el- Miisned,1/10-11
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rekli kiliyordu. Kitleler ve kabileler arasi uzlast ancak bdyle bir sistem-
le mimkin olabilirdi.

Sakife toplantisinda bulunanlarin, muhtemelen kisisel ya da top-
lumsal kaygilarindan o6tiart baslangicta hilafet meselesi yeteri kadar
tartisilamamistir. Bu toplantida Ensar ile Muhacirler arasinda ihtilaf
cikinca Hubab b. el-Munzir adindaki bir sahabi, “Sizden bir emir ve
bizden bir emir” teklifini getirdigi zaman, o toplantida ya da daha ge-
nis katilimli bir toplantida baska tekliflere de izin verilip bu sekilde
nesnel kriterler ortaya cikabilirdi. Aslinda problem, Ensar-Muhacir
meselesi olmaktan ¢ok kabile meselesi oldugu icin genel bir toplumsal
onayl ortaya cikaracak bir tartisma zemini yok denecek kadar azdi.
Nitekim daha sonra hilafet Muhacirlerden olan iki kabilenin / Hasimi-
Emevi meselesi haline gelmistir. Kisisel degil kamu yarar1 goézetildigi
takdirde, Hubab b. el-Munzir’in dar cercevede tutulan uzlasi teklifi
genisletilip kisa stirede basit bir siyasi sistem olusturulabilirdi. Orne-
gin, Ensar-Muhacir endeksli kabileler, toplantidaki itibar sirasina gore
belirli surerlerle, sirayla ve buttin kabile temsilcilerinin yer aldigi bir
ybnetim kadrosuyla bu isi Uustlenmeleri kolaylikla karara baglanir ve
bu sistem munavebeli bir sekilde asgari problemlerle ebediyen akip
giderdi. En azindan Emevi- Hasimi rekabetinin farkinda olan Hz. Eba
Bekir ve Hz. Omer béyle bir sitem olusturabilir ve her kabile hilafetteki
sirasini  bilebilirdi. Daha sonra ortaya c¢ikan hilafet merkezli dini ve
fikri temelde kabile hareketleri ortaya c¢ikmaz ve “Nasilsaniz dyle ida-
re edilirsiniz” hadisi de yasama sans1 bulmus olurdu. Cemel ve Siffin
savaslarindan sonra ise bdyle bir uzlasi firsati mtimkin olmamaistir.

Peygamberimizden sonra Islam toplumunda genel karakterli
mesru bir siyaset sitemi olusturulmadig: icin surekli siyasi kaos ya-
sanmistir. Bu karisiklik, toplumun blitiin alanlarini etkilemis, siyaset-
le ilgisi olan da olmayan da bu kaostan nasibini almistir. Siffin sava-
sindan sonra Musliman Arap toplumu pek cok siyasi gruplara ayrilir-
ken, hilafet hi¢c kimsenin dini hakk: olmadig halde insanlar, bu siyasi
gruplardan her biri hakkinda hissi ve kabilevi sebeplerle lehte ya da
aleyhte fetvalar vermislerdir. Clunkt baslangicta veya daha sonra Hz.
Peygamber’in hadisi geregi “mutiminlerin sartlarina bagh kalacagi” bir
siyasi sistem kurulamamis ve bu bu siyasi belirsizligin dogurdugu top-
lumsal buhrani hayati boyunca yasayanlardan birisi de Ebt Hanife
olmustur.

Kufe fakihi EbtG Hanife en-Numan b. Sabit b. Ztta b. Mah, Bekir
b. Vail kabilesinden Teymullah b. Sa’lebe’nin mevlasidir. Emevi hali-
felerinden Abdulmelik b. Mervan ( 6lm. 86/705) zamaninda H. 80/ M.

Muhammed el Acluni, Kegfu’l-Hafa ve Muzili’l-ilbas, Beyrut, 2/126.
4 Ebu Davut, Akdiyye, s. 12
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699 senesinde dogan Ebu Hanife’nin ilmi calismalarinin yani sira
ipekcilik yaptigi ve H. 150/ M. 774 senesinde Abbasi Halifesi Ebu Ca-
fer el Mansur ( O. 158/ 774)un kendisine yaptif1 iskenceden sonra
6ldugi rivayet edilmektedir. Bir gortise gore Numan b. Sabit’in kole-
likle ilgisinin bulunmadigi, Faris Araplar tarafindan istila edildigi za-
man, dedesinin Faris’ten Arap topraklarina hicret ettigi bildirilmekte-
dir. Buna binaen Ebu Hanife’'nin babasi Sabit’in ne Arap ne de
Babilli oldugu, bilakis Islam tizere dogdugu kabul edilmistir. 5

Ebu Hanife’nin kisiligi ve ahlaki hakkinda da cok seyler soylen-
mistir. Aleyhinde cok konusuldugu halde, hi¢c kimse hakkinda iyilik-
ten baska bir sey séylemedigi rivayet edilmektedir. Ishak b. Ebi Israil’in
anlattigina gére, bazilari Ibn Uyeynenin yaninda Ebu Hanife’nin ku-
surlarindan bahsederken, Sufyanu’s-Sevri “Sus, EbG Hanife insanlarin
en fazla namaz kilani, emanete en fazla riayet edeni ve insanlara en
fazla iyilik edenidir” demistir.

Ibadetlerine cok duiskiin olan Ebu Hanife, glizel bir ahlaka ve
buyltk bir vakara sahipti. Ahmed b. Mansur er-Ramadi’'den rivayet
edildigine gore, adamin biri Ebu Hanife'ye bir soru sorup fetva istedi,
Ebu Hanife de fetvasini verdi. Sonra ayni adam Hasan el- Basri’nin
soyle soyle dedigini naklettiginde, Ebu Hanife Hasanin hata ettigini
sOyledi. Az sonra ytz 6rtalt bir adam geldi ve Ebu Hanife'ye hakaret
ederek, “Ey...... nin oglu, Hasanin hata ettigini séyltiyorsun, halbuki
insanlar ona deger vermistir’ deyince, Ebu Hanife hi¢c tavrini bozma-
dan, “Hasan hata etti. Ibn Mesud dogruyu séyledi diyorum” dedi. Bu-
nun gibi, EbG Hanife’nin ahlakinin gtizelligini ve vakarinin buyuakluga-
nlu gosteren pek cok O6rnek vardir. Nitekim yine birisi EbG Hanife’ye
ktfredip zindik dedigi zaman, o “Allah seni bagislasin; O senin dedigin
gibi olmadigimi biliyor” demistir.

Ebu Hanife’nin yetistigi devirde ilimle ugrasanlarin ¢cogu Arap ol-
mayan unsurlardi. Araplar daha c¢ok siyasetle mesgul olup birbirile-
riyle mtuicadele ederken bazi Mevali kulttr ve ilim sahibi olup, eski
kultirlere mensup olmasmin vermis oldugu bir anlayisla ilmin
ehemmiyetini ¢cok daha iyi biliyordu. Ilme sarilma aski onlarin tabiati-
na daha uygundu. Bu bakimdan daha baslangicta hicbir mulkiyete
sahip olmayan ve Ashab-1 kiramin yanindan ayrilmayan Mevali'nin
devrin ilim adamlar1 haline gelisi tabii ve beklenen bir seydi .

Ebu Hanife’'nin yasadigl devirde hatir1 sayilir buytk bir kitle ve
toplum haline gelen Mevali, 6zellikle Emeviler zamaninda siyasi ve dini
alanda ikinci sinif insan ve toplum muamelesi gérmustir.6 Emeviler

5 Ebu Hanife’nin nesebi hakkinda fazla bilgiicin bkz., Dr. Isa Dogan, Miircie ve Ebu
Hanife, s. 72 vd.
6 Dr. Isa Dogan, age., s. 75
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zamaninda Arap olmayan unsurlar ydnetimin olumsuz siyasetinden
fazlasiyla etkilenmislerdir. Siyasi taassupla ilim birbirinden c¢cok uzak
seyler oldugu halde, bilimin tarafsiz ve bagimsiz kurallari icinde buyu-
yen EbG Hanife, Emevilerin olumsuz ve hukuk dis: siyasetinden etki-
lenmis olup, Musliman Arap toplumunun siyasi muicadelesinde, te-
reddtitstiz bir sekilde Ali evlad: tarafinda, yani daha dogrusu Ehl-i
Beyt’in yaninda yer almistir. Oyleyse Ebu Hanife’'nin Ehl-i Beyt’in ya-
ninda yer almasinda onlarin Peygamberimizin akrabalarindan olmala-
rindan 6te cok daha gercekci sebepler vardi. Daha 6nce de ifade edil-
digi gibi, her seyden 6nce Ebu Hanife Mevali’den idi. Musliman Arap
toplumunda Arap-Mevali farklilig1 ve iki tarafin siyasi muicadelesi Eba
Hanife’den 6nce baslamis, onun cocukluk ve genclik yillar1 boyle bir
ortamda gecmistir. Ebu Hanife’'nin, Mevali'yi ikinci sinif vatandas ve
yart muimin goren Musliman Araplart ve onlarin Arapci halifelerini
desteklemesi psikolojik ve sosyolojik olarak mimktn degildi. Musla-
man Araplar karsisinda Mevali o kadar ezilmisti ki, Ebu Hanife, bira-
kin kendisini Araplara denk gérmeyi siyaset hakkinda konusma hak-
kini1 dahi kendisinde gérmuyordu. Arapciligin sembol halifesi Hisam b.
Abdilmelik, anasi Cinli bir cariye oldugu icin Mevaliden sayilan ve Ali
evladindan Zeyd b. Ali'ye, “Sen Cinli bir cariyenin oglu oldugun halde,
nasil hilafet iddiasinda bulunuyorsun”” demistir. Ebu Hanife’nin ilk
defa acik bir sekilde Ali evladindan Zeyd b Ali'yi her yontiyle destekle-
mesi, sadece Zeyd’in Hz. Peygamber’in torunu oldugu icin degil, o6zel-
likle Zeyd’in yar1 Mevali olusundan kaynaklaniyordu. Zeyd. b. Ali’den
sonra Ali evladi ile Mevaliyi tam bir siyasi buttinltk icerisinde goriyo-
ruz. Cunkti Mevali, her zaman Ali evladini Islam toplumunda kendi
sosyal ve dini konumlari icin bir kurtarici olarak gérmuslerdir.

Ebu Hanife’nin dini goértsleriyle siyasi goérislerini tamamen birbi-
rinden ayirmak mumkun degildir. Onun siyasi géruslerini dinin uygu-
lanmasi1 anlamindaki fikhi konularda degil; adalet, esitlik, insan hakla-
r1 ve ozgurlik gibi dini acidan ¢ok daha 6nemli konularda aramak
lazimdir. Ebu Hanife’nin dinin furGatindan olan basit hukuk hatala-
rina veya hukuk yanlislarina kars: tavriyla toplumda adalet, esitlik,
o6zgurlik mucadelesi alanindaki siyasi gorislerini O6nemi itibariyle
birbirinden ayirmak gerekir. Onun Zeyd b Ali ve diger Ali evladinin
yaninda savasa ve silahli mticadeleye fetva vermesi, Haricilerde oldugu
gibi, dinin furtatiyla ilgili bazi hususlarin yanhs uygulandigi distn-
cesiyle degil, Orta Asya’da dinin esasini teskil eden ve Mevalinin yap-
tig1 tipik adil, esit ve 6zglir yasama hakkini elde etme mtuicadelesidir.

Ebu’l-Abbas Saffah halife oldugu zaman ona biat etmek icin
Medine’den Kufe’ye giden Ebu Hanife su aciklamay:1 yapmistir:

7 Taberi, Tarih’ul-Umem ve’l-Mulik, Kahire, 1939, 5/ 494.
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“Hakki Hz. Peygamber’in soyuna teslim eden, zalimlerin zulmtnu
bizden kaldiran hakikati sOylememiz icin dilimizi hurriyete erdiren
Allah’a hamd olsun. Ey Halife! Allahin emri tizere biz sana biat ettik,
kiyamete kadar sana verdigimiz s6ze bagh kalacagiz. Allah bu makami
Hz. Peygamber’in soyundan geri almasin.”®

Bu ifadeler Ebu Hanife’nin dini ilkeleri de iceren siyasi sézleridir.
Cunku her seyden 6nce dinde Peygamberimizin soyuna bdyle bir imti-
yaz taninmis degildir. Ebu Hanife’'nin bu ifadeleriyle dinen bir hak ola-
rak, hilafetin Ali evladinin hakk: olduguna inandigini kabul etmek
mumktn degildir. Kendisinin de bir Arap olmamas: veya en azindan
Araplarin ifadesiyle Mevaliden olmasi sebebiyle daha cok Mevalinin
etnik, dini, sosyal ve siyasal sorunlar1 yliziinden siyaseten Ali evladi-
nin yaninda yer almistir. Emevi takibati yizinden Orta Asya illerinde
Mevaliye siginan Ali evlad: icin Mevali ne kadar 6énemli ise dinsel,
siyasal ve sosyal haklar1 elde etme konusunda Mevali icin Ali evladi da
o kadar 6nemlidir. Ebu Hanife-Zeyd b. Ali iliskisinden 6nce Musliman
Arap toplumunda “Zuafa” (zayiflar) olarak kabul edilen Mevali unsur,
Hasan, Hiiseyin ve Ibnu’l-Hanefiyye gibi Ali evladi etrafinda toplanmis-
t1. Zeyd b. Ali’den énce de Hasan, Hiiseyin ve Ibnu’l-Hanefiyye gibi Ali
evladindan olan kisilerin, hilafet istedigi ve bunun icin her siyasi olu-
sumu degerlendirmeye acik olduklar1 kuskusuzdur. Nitekim Eba Ha-
nife’den 6nce Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi (6lm. 67/687) ilk 6nce Ali
evladindan Huiseyin adina, daha sonra da Ibnul-Hanefiyye adina
asagidaki maddeler Uizerine biat almistir:

1-Allahin kitabina, Hz. Peygamber’in siinnetine sarilmalk,
2-Ehl-i Beyt’in kanini talep etmek,
3- Haramlar helallestirenlerle savasmak,

4-Zayiflar (Zuafa=Mevali)i korumak; savasta ve barista onlarla
birlikte olmak.9

Biat sartlarini ihtiva eden ilk tic madde isyami kisisellestirme-
mek, isyan1 zahiren Ali evladinin sahsi davalari olmaktan c¢ikarmak ve
biat1 daha mesru hale getirmek icin zikredilen stbjektif seylerdir. Dor-
diinct maddede zikredilen “Savasta ve barista birlikte olmak” demek,
Ali evlad1 vasitasiyla ayni zamanda Mevalinin iktidara gelmesi anlamini
tasiyordu. Oyleyse daha sonra Ebu Hanife’nin de dahil oldugu Mevali-
nin siyaset goriisu asla degismeyecekti. Zuafadan biri olarak EbG Ha-
nife’nin Emevi-Abbasi y6netimini asla onaylamadigi ve resmi goérev
kabul etmedigi icin fetvalarinin zaman zaman devlet tarafindan siyasi

8 M.Ebu Zehra, islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, ist. S. 232.
9 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Misir, 8/ 267-8
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siyasi olarak algilanmis olmasi da mimkundtr. Mevali-Ali evlad: ara-
sindaki dini ve 6zellikle sosyal iliskilerde karsilikli menfaatler s6z konu-
sudur. EbaG Hanife’nin fetva verdigi siyasi isyanlarda cok fazla can
kaybinin olusu ve bir basar1 da elde edilemeyisi sonucunda, Ebu
Hanife’nin hayatinin sonlarina dogru hilafetin mesveret ve icma ile
sabit olabilecegini séyledigi gértilmektedir.1® Oyleyse, Ebtu Hanife icin,
énemli olan Ali evladinin halifeligi degil, islam toplumunda Arap olma-
yan unsurlarin Araplarla esit hale gelmesi, ayni zamanda dinin ve sos-
yal yasantinin temelini teskil eden adalet, esitlik, 6zgurlik ve diger in-
san haklar1 bazinda Araplarin sahip oldugu buttin haklarin elde edil-
mesidir.

Aslinda Ebu Hanife’nin hayatinda sivil itaatsizlik tavrini birbi-
rinden ince bir cizgiyle ayrilan iki alanda goézlemlemek mUmkutndur:
Birincisi, onun dogrudan dogruya dinin icinde yer alan hususlarda ser-
giledigi emr bil-maruf ve nehy anil-mtinker ve bu cercevedeki fikhi go-
rusleri, digeri de dinin esasini teskil eden ve insan merkezli siyasal ve
sosyal haklar alanindaki hukuki gortisleridir. Ebu Hanife resmi ya da
sivil vatandas ayrimi yapmadan dini alanda emr bil-maruf ve nehyi
ani’l-mUtnker yapmistir. Dogruya dogru egriye egri diyerek dini husus-
larda asla cekimserlik gostermemistir. Ebt Hanife’'nin emr bil-maruf ve
nehy ani’l-mUnkerini, devletin ya da devlet gorevlilerinin yanlis uygu-
lamalarina kars: yapildiginda, bugiinkti anlamiyla, siyasi bir durus ya
da davranis olarak degerlendirmek dogru degildir. Mevcut siyasi ikti-
darin kamusal alanda yapmis oldugu yanlis icraat ve eylemleri tenkit
eden, yanlishigini ortaya koyan ve dogrusunu teklif eden Ebu Hanife
gintmuzdeki anlamiyla siyaset degil, dinin uygulanmasiyla ilgili emr
bil-maruf ve nehy anil-mtinker yapmistir. Iktidarda kim olursa olsun
her bilim adaminin ve her bilen kisinin yapmasi gereken sey budur.
Bir bilim adamui icin, emr bil-maruf ve nehy anil-mtnker’in bir kisiye
yapilmasi ile devlete yapilmasi arasinda fark yoktur. Eba Hanife de
boyle bir fark gézetmemistir.

Ebu Hanife’'nin kamusal alanda vermis oldugu fetvalar: ve Evzai
ile Ibn Ebi Leyla gibi devletin resmi gérevlilerinin verdigi fetvalara kar-
s1 verdigi fetvalari, halka daha dogru gelen ve toplumun daha fazla
benimsedigi fikhi gértslerdir. Halife Ebu Cafer el-Mansur, yoénetimi-
ne mudahale etmemek kaydiyla dinin uygulanmasi ile ilgili gériislerin-
den oturtd Ebu Hanife’'ve hatir1 sayilir bir baski yapmamistir. Hatta
kendisine isyan eden Musul halkinin cezalandirilmamasi hususunda
fetva veren Ebu Hanife’nin gbértiistinti istemeyerek de olsa kabul etmis-
tir. Daha da 6nemlisi, toplum huzurunu daha iyi saglamak icin halife
tarafindan Ebu Hanife’'ye kadilik teklif edilmistir. Eger Ebu Hanife

10 Saymeri, age.,59-60; el-Kardevi, Menakibu Ebi Hanife, Beyrut, 1981, s. 296
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fetvalarinda siyasi davransaydi veya Ebt Ca‘fer el-Mansur dini fetvalar-
la siyasi gortsleri birbirinden ayirmasaydi, ona kadilik teklif etmeyecegi
gibi dinle siyaset birbirine karisir ve din tamamen siyasetin malzemesi
haline gelirdi. Bu noktada EbG Hanife fetvalarinda bilimsel sayginligina
asla golge distUrmemistir. Bilim adamlari ve Muhaddislerin geneli tara-
findan stiphe ile karsilanan “Imamlar Kureys’tendir. Bu onlarin sizin
Uzerinizde sizin de onlarin tzerindeki bir haktir”!! seklindeki hadisin
Ebu Hanife tarafindan delil olarak kabul edilmesi de kendisi Mevaliden
oldugu halde, onun siyasi konularda ne kadar bilimsel distindigintn
bir géstergesi oldugu gibi, burada her zaman seckin bir sinifin yénetici-
ligini savundugu da anlasilmaktadir.

Yonetimle siyaseten uzlasamayan bazi bilim adamlarinin dini ve
bilimsel gortis beyan etmeleri kisitlanmis ve zaman zaman surgline
gonderilmislerdir. Ebu Hanife de, Emeviler ve Abbasiler ddéneminde
boylesi huzursuzluklar yasamis olsa da o, Emevi ve Abbasi yonetimine
kars: bilimsel sayginligini her zaman hisssettirmistir. Nitekim Kufe
kadis1 Ibn Ebi Leyla’nin verdigi bazi fetvalar tenkit etmis ve bu ytiz-
den Ibn Ebi Leyla’nin sikayeti tizerine cok kisa bir miiddet fetva ve
goris beyan etmesi yasaklansa da, bir sekilde yonetim onun fetvala-
rindan ve goruslerinden faydalanma yoluna gitmigtir.!2

Ebu Hanife, hayat1 boyunca esitlik, adalet ve 6zgirltik muicade-
lesi vermis bir kisidir. Onun insan hurriyetine ve onuruna c¢ok énem
verdiginin 6rneklerini siyasal ve kultiirel yasantisinda gérmek mum-
ktindtir. Onun bilimsel sisteminde kamu yararina, kisi hak ve hurriye-
tine dini icerik kazandirdig1 ve énem verdigi acikca goéruliir. Ornegin,
bultga ermis bir kisinin velisiz evlenebilecegi, kendiliginden bosanma
karari alabilecegi; sefihin ve borclunun ehliyetinin kisitlanamayacagi;
zimmilerin birbirlerine sahitlik yapabilecegi; atiyla savasa katilana
ganimetten iki pay verilecegi gibi bilimsel gortsleriyle kisilerin temel
hak ve 6zgtrluklerini glivence altina almak istemistir.13

Ebu Hanife icin hayatin dini ve siyasi tarafi farkh iki sey gibi go6-
runse de, siyasetin adalet, 6zglrltik ve insan haklari temelinde dinin
esas ilkeleriyle 6rttisttigt aciktir. EbG Hanife’nin yasadig cagda kamu-
sal alanla ilgili verilen fetvalarda gintmuzdeki anlamiyla, yani hilafe-
tin baz1 kisilerin hakki oldugu seklindeki iddialara dayanan siyasetten
etkilenen din bilginleri olmustur. Bu anlamda Ebt Hanife'nin dini go-

11 Ahmed b. Hanbel, Misned, 3/129.

12 Ahmet Yaman, “Siyaset Hukuk Iliskisi Baglaminda Ebu Hanife Dénemi”, islami A-
rastirmalar Ebu Hanife Ozel Sayis1, 15/ 1-2 Ankara 2002, s. 279.

13 Dr Isa Dogan, Miircie ve Ebu Hanife, Samsun 1992, s. 104; Abdullah Kahraman,
Eba Hanife’nin ictihatlarinda Insan Hiirriyetine ve Onuruna Verdigi Onemi Gésteren
Bir Ornek- Sefih’in Hacir Edilememesi-?, islami Arastirmalar Ebu Hanife Ozel Sa-
yis1, 15/ 1-2 Ankara 2002, s. 247.
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rusleriyle siyasi gortsleri arasinda ilgi kurmak dogru degildir. Kald1 ki,
EblG Hanife'ye atfedilen bilimsel eserlerin hicbirinde hilafetin ya da i-
mametin filan kisilere ait oldugu seklindeki siyasi gortsleriyle ilgili hic-
bir bilgi yoktur.

Eba Cafer el-Mansur'un Ebu Hanife'ye kadilik teklifinde siyasi
bir maksadi olmayabilecegi gibi, zayif ihtimal de olsa bu sekilde Arap
olmayan unsurlar teskin edebilecegini de distinmesi mumkundur.
Ancak Ebu Hanife’nin hilafet makaminin, hatta bilim adamlarinin isra-
rina ragmen kadilik gbérevini kabul etmemesini tamamen siyasi ve po-
litik bir davranis olarak kabul etmemiz gerekir. Clinkti Abbasi ve
Emevilerin olumsuz Mevali politikasini bilerek ve kendisinin de en a-
zindan bunun sosyo-politik ve psikolojik sikintilarini ¢eken birisi ola-
rak hilafet makaminda gorev almasi, hilafetin siyasal politikasini ve
o6zelde onlarin Mevali politikasini benimsemesi ya da en azindan
onaylamasi anlamina gelirdi. Ancak hilafetin gorev tekliflerini neden
geri cevirdiginin gercek sebeplerini tam olarak yuksek sesle ortaya
koymadigini da sdylemek mimkindur.

Ayni sekilde Ebu Hanife’nin Ali evladinin isyanlarina fetva ver-
mesi de dini bir davranis idi. Ctinkti Ebt Hanife, Ali evladinin isyanla-
rina destek verirken, birinci derecede onlarin, yani Zeyd b. Ali ve
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin halife olmasi degildi. Bilakis men-
subu bulundugu Mevalinin haklarini almalar1 ve onlarin toplumda
Araplarla esit stattiye kavusmalari idi. EbG Hanife, bu durumun ancak
Ali evladinin yb6netime gelmesiyle mimkin olabilecegine inaniyordu.
Nitekim Ali evlad: adina kendisine biat edilmis bulunan EbG’l-Abbas es-
Saffah’a biat ederken ayni aileden Ebt Ca‘fer el-Manstur’a biat etmemis-
tir. Ona “Sen ve ekibin tevfikten cikmis, halka bobtlrlenerek zulmeden
kimselersiniz”!*4 demistir. Ebu Hanife’nin Ali evlad: ile iligkisini anlamak
icin basindan beri Emevilerle Arap olmayan unsurlarin siyasal ve
sosyal iliskilerini iyi tahlil etmek lazimdir. Adam 6ldtirmek, murted ol-
mak ve zina etmis olmanin disinda hi¢ kimsenin kanini helal gérme-
yen!5 Ebu Hanife’nin, Zeyd b. Ali, Muhammed b. Abdillah en-Nefsu’z-
Zekiyye ve Ibrahim b. Abdillah’in isyanlarina fetva verip tesvik etmis
ise, demek ki yb6netim tarihi kaynaklarda kaydedildigi gibi, birtakim
bilim adamlarinin haksiz yere 6ldtirmuis, Arap olmayan unsurlarin hak-
larin1 gasbetmis ve onlarin can, mal ve diger kisilik haklarina tecaviiz
etmistir. Oyleyse Ebti Hanife’nin Ali evladini isyanlarina fetva vermesini
onun dini ve fikhi bir gértisti olarak kabul etmek gerekir.

14 Ahmet Yaman, Siyaset Hukuk Iliskisi Baglaminda Eba Hanife Dénemi, islami Aras-
tirmalar Ebu Hanife Ozel Sayis1, 15/ 1-2 Ankara 2002, s. 275.
15 Ebu Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, Hisar Yayinevi,ist. s. 234
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Ebu Hanife’nin hurucla ilgili fetvalari, Islam toplumunda dinin
mubhtelif alanlarda uygulanmasiyla ilgili diger fetvalariyla ayni derecede
itibar gérmemistir. Onun huruc fetvalarinin zaman zaman toplumda
tepkiyle karsilanmasi toplumun benimsedigi din anlayisindan kaynak-
lanmaktadir. Ctinkti Islam toplumunda Hz. Osman’dan itibaren basla-
yan siyasi olaylar ve bu olaylarin Islam toplumundaki dramatik sonuc-
lari, halk: cebri din anlayisina yonelttigi gibi, siyasetin din ve bilimin
kurallart disinda kendine has kurallari oldugunu kabule zorlamistir.
Halife Osman dénemi ve daha sonra ortaya cikan siyasi olaylardan son-
ra olusan toplum psikolojisi giniimutizdeki Ehl-i Stinnet din anlayisinin
cekirdegini olusturan uzlasmaci Murcii anlayisin benimsenmesine yol
acmistir. Bu ylizden, Islam tarihinin ilk dénemlerinde ézellikle Muhad-
dislerin ve hadisci kokene sahip fikihcilarin etkin oldugu din
anlayisinda siyasi tepki yerine siyasi uzlasi tercih edilmistir. Basta
Muhaddisler olmak tizere Emevi ve Abbasi donemlerinde cogunluk bi-
lim adamlar1 bilimi ve dini dislayan ve o6zellikle diinyevi menfaat temi-
nine yarayan siyasetin kendine has kurallarina boyun egmislerdir.

Siyasi uzlas1 kualttrd, bilim adamlarinin ve fikihcilarin bilimsel
sistemlerine de yansimis olup, Ebt Hanife disinda buttn fakihler hali-
feye isyani siki sartlar baglamislar ya da tamamen haram saymislardir.
[lk dénemlerde bazi Muhaddisler ve hukukcularca Ehl-i Stinnet’in din
ve siyaset anlayisinin temelini olusturan birtakim hadislerin 6ne cika-
rildigini géortyoruz. Nitekim Evzai, “Zalimlerle savasmay1 6ne strinceye
kadar Ebu Hanife’'nin her ictihadina katlandik”¢ derken siyasete
muidahele eden bilimsel anlayistan rahatsiz oldugunu distindtirmekte-
dir. EbG Hanife déneminde dini ydnetimle uzlastirma cabalarinin en
carpict O0rneklerinden birisi de sudur: Anlatildigina gore, bir gin Ebu
Ishak el-Fezari isminde birisi Hz. Hasanin cocuklarindan Ibrahim b.
Abdillah’in isyani esnasinda kardesinin 6lmesi lizerine Ebt Hanife'ye
gelmis ve ona “Kardesim sana gelmis, senden fetva istemis, 6yle dediler”
deyince, Ebu Hanife de, “Evet, bana geldi; benden fetva istedi, ben de
fetva verdim” dedi. el-Fezari, “Ne fetvasi verdin?” diye tekrar sorunca,
Eba Hanife, “Hurtg fetvasi verdim” dedi. Bunun tUzerine el-Fezari, ha-
karet etmeye baslad: ve “Allah belani versin” diyerek Hz. Peygamber’in
hurdcu reddettigine dair hadisi haber verdi. Bunun tizerine Ebt Hani-
fe, o hadisin uydurma oldugunu ve kendi gértistiyle fetva verdigini soy-
ledi.l?

Butin bunlardan anlasildigina gore, siyaset, hukuk, din ve bilim
iliskisi baglaminda Islam toplumunda Emeviler tarafindan icra edilen
siyasetin din ve bilimin disinda kendine has kurallarinin oldugunu,

16 Ahmet Yaman, a.g.m., 15/ 1-2 Ankara 2002, s. 278.
17 Dr. Isa Dogan, Mtrcie ve EbQ Hanife, s. 104.
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Muhaddis ve hukukcular tarafindan olusturulan Stinni din anlayisinin
boyle bir siyasi anlayisa boyun egerek gliniimuize kadar geldigini kabul
etmek mimkindir. EbG Hanife’nin gértslerinden anladigimiz kadariy-
la, onun din ve bilimin kurallar1 disinda olusup gelisen pragmatik te-
melde kendine has sosyal ve psikolojik kurallari olan siyaset seklini
benimsemedigini sdylemek mimkindur.

Guntumuzdeki anlami itibariyle, halkin tepkisel tavirlar: temelinde
muhtelif sivil toplum o6rgutlerinin araciligiyla belirlenen hukuksal ilke-
ler battintinden ibaret olan demokrasinin bir uzlas: ktltirinden ziyade
toplumsal tepki, hareket ve tavirlarla yerlesip gelistigi dtistintldtgtinde,
Ebu Hanife’nin gértslerinden siyaset-hukuk baglaminda daha demok-
ratik sonuclar cikarmak mtmkindTr.
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The Religious And Political Attitude Of Abii Hanifa
ABSTRACT

The relapsing of the tribal manners after the Prophet’s death prevented
that political system supported with scientific criterions. This situation
caused of the chaos to be lived in Islamic society.

Abt Hanifa even was one of the men suffering annoyances of wrong
politics. Racist Umayyad didn’t act with fairness towards Mavali new
rightly guided in social, economic, and religious subjects. This situation
caused Abt Hanifa to be directed towards defensing the political and the
legal rights of Mavali.

AbU Hanifa who regards the rights of Mavali as equal with the basics of
Islamic religion pronounced the fatwas supporting the combats of Ali’s
children towards the racist Umayyad and Abbasid.

Traditionists (Muhaddistin) dominated in the religious understanding of
Ahl al-Sunna coming nowdays. They prefered the reconciliation
unsuitable with rules of the religion ans science, but Abti Hanifa didn’t
identify himself with the political understanding isolated from the
religious and scientific rules of justice, equality, and freedom, besides he
insisted on the Caliphes of Umayyad and Abbasid going beyond the
human rights.
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OZET

Samsun Havza ilce merkezine yaklasik 8 km. mesafedeki Sivrikise
Kéyt’'nde kurulmustur. Insa kitabesi bulunmayan cami, yére hal-
kinin beyanlarina gére 19. ylzyilin sonlarinda yapilmistir. Ahsap
tavanli caminin harim duvarlari moloz tasla insa edilmis olup, du-
varlar koselerde birbirine kesme taslarla baglanmistir. Dért omuz
kirma c¢atili, catist alaturka kiremitle 6rttilti yapi, harim éntine yer-
lestirilmis son cemaat mahalli ile klasik bir diizenleme tarzina sa-
hiptir. Yapinin Sanat Tarihi ac¢isindan en énemli unsuru, Todor i-
simli Rum usta tarafindan yapilmis olan ahsap minberidir. Ahsap
oyma motiflerle stislti minber son dénem Bat: etkilerini sergilemek-
tedir.

Anahtar kelimeler: Samsun, Havza, Mimari, Tlirk mimarisi, cami,
minber, ahsap isciligi

Samsun Havza Sivrikise Camii

Bu kisa makale calismamizda, yoremize ait bir sanatsal degeri,
Havza Sivrikise Camii’ni tanitmaya calisacagiz. Metruk haldeki yapinin,
kaliteli bir iscilik sergileyen ahsap minberi karsisinda duydugum has-
sasiyet bu calismay1 hazirlamamin baslica amili olmustur.

Sivrikise Camii, Havza’'nin kuzey-dogusunda, ilce merkezine yak-
lasik 8 km. uzakliktaki Sivrikise Kéyti'ndedir. Cami, daha ¢ok kible
istikametinde yogunlasmis bir mezarlikla birlikte bulunmaktadir.Yapiu,
moloz tasla insa edilmis olup, koéselerde kesme tas kullanilmistir. Kapi
ve pencere gibi unsurlari olusturan cerceveler ise daha kaliteli secilmis
kesme taslarla insa edilmistir. Dogu duvarinin son cemaat mahalline
uzanan kosesinde duvar icine yerlestirilmis devsirme bir tas fark edil-
mektedir! Pencere alinliklarinda ise tugla malzeme kullanilmistir. Dort

OMU llahiyat Fakiltesi.

1 Havza yoresinde ve Sivrikise K6yu civarinda, Roma ve Gec¢ Antik Cag’a ait yerlesimle-
rin oldugu bilinmektedir. Bkz. Samsun Valiligi 11 Kaltar Madurligi, Gegmisten Gii-
niimiize Kiiltiir Degerleriyle Samsun, Samsun Tarihsiz, s. 90-91
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omuz kirma catili yapi alaturka kiremitle 6rttltdtr. Tugla ile olustu-
rulmus kirpi sacaklar oldukca dikkat cekicidir.

Yap1 kuzey cephede yer alan son cemaat mahalli ile birlikte derin-
lemesine bir forma sahiptir. Kareye yakin harim kismi distan 11.40 m.
x 12.35 m. Ol¢tlerindedir. Harimi kusatan duvarlar ise yaklasik 80 cm.
kalinliginda yapilmistir. Kuzey cephede yer alan son cemaat mahalli
3.60 m. x 9.40 m. ebatlarindadir. Son cemaat mahalli, zemin olarak
tam ortada giris kapisi 6nline denk gelen kisimda, yaklasik 40 cm.
kadar alcak tutulmak suretiyle iki béliime ayrilmistir. Son cemaat ma-
halli, cepheye yerlestirilmis yuvarlak formda 4 ahsap sttunla tasin-
maktadir. Situnlardan ikisi kdéselerde, diger ikisi ise giris kapisini hiza-
lar sekilde ortada yer almistir. Stitunlar birbirine bagdadi tarzda insa
edilmis basik, bursa tipini hatirlatan kemerlerle baglanmistir. Ctirime-
yi engellemek amaciyla stitunlar tastan yapilmis kaideler tizerine otur-
tulmustur (bkz. resim 2).

Soveleri ve basik kemeri tastan yapilmis giris kapisi, yine tas mal-
zeme ile yapilmis, bitkisel ve geometrik bezemeyle slislenmis, bursa
kemerini cagristiran bir kemerle taclandirilmis daha 6nde tasarlanmis
bir cerceve icine yerlestirilmistir. Kapiy: icine alan cercevenin tam us-
tinde sultis karakterli Kelime-i Tevhid (La flahe fllallah Muhammediin
Resuliillah) ibaresi yer almaktadir.

Harime girigsin Ustiine ahsap 4 sUtunla tasinan bir mahfil kati
yerlestirilmistir. Mahfil kati, harime dogru, ortada yar: daire, yanlarda
ise ceyrek daire formunda cikintilara sahiptir. Mahfil katinin altinda,
girisin sag ve solunda iki ayr1 muiezzin mahfili teskil edilmistir. Mahfil
katina kuzey-bati koseye yerlestirilmis bir merdivenle cikilmaktadir
(bkz. resim 5).

Harim, her cephede yerlestirilmis toplam 8 adet pencereyle aydin-
latilmaktadir. Dista sivri kemerli ici tugla ile doldurulmus alinliklara
sahip olan pencereler icte yar1 daire formunda kemerle taclandirilmistir.
Pencereler distan dévme demirden yapilmis kafes oérgulerle kapatilmis-
tir. Harim icinde tavana yakin kisimlarda, ikisi geri planda ikisi kible
duvarinda olmak tizere toplam 4 adet mazgal deligi mevcuttur. Yaklasik
30 x 40 cm. ebatlarindaki bu deliklerin harime bakan yuzleri, iceriye
daha fazla 1sik alabilmeleri icin genis tutulmustur. Kible duvarindaki
mazgal delikleri distan bayragimizi olusturan ay ve yildiz motiflerinin
islendigi ince tas plakalarla kapatilmistir (bkz. resim 3).

Ahsap tavanin tam ortasina, kenarlari oymali stis unsurlariyla
stislenmis kademeli olarak derinlesen, ic ice gecmis doértgen cerceveler
yerlestirilmistir. En icteki dortgen cercevenin tam ortasinda ise kapali
makas formunu hatirlatan oyma bir motifle stislenmis daire seklinde
bir gébek bulunmaktadir.



Samsun Havza Sivrikise Camii

51

Sivrikise Camii plani



52 Do¢. Dr. Yimaz Can

Caminin mihrabi oldukca sade olarak dliizenlenmis olup alci, ki-
re¢c karisimi bir malzeme ile yapilmistir. Giris kapisinda gérdigtimuiz
sUis unsurlarinin benzerleri mihrabi kusatan cerceveler tizerinde de yer
almistir. Caminin hi¢ stiphesiz en 6nemli unsuru minberidir. Ceviz aga-
cindan yapilmis olan minber, o zamanlar bélgede mevcut bir Rum ko-
yunde ikamet etmekte olan Rum asilli Todor Usta’nin eseridir. Koy
halkinin buyutklerinden naklen verdikleri habere gore, minberin insasi
3 yil sirmustir. Minber, tasarimi ve isc¢iligi ileri seviyede oyma bitkisel
motiflerle stislemistir. Motifler son dénem Osmanli sanatinda goérilen
Bat1 etkilerini hatirlatmaktadir. Uztim salkimlar1 ve kivrik dallardan
fiskiran iri yapraklar dikkat cekmektedir. Bunun yaninda hasir 6rgiiyti
hatirlatan tasarimlar ile muhtemelen yekpare bir agactan olusturulmus
zincir ve daire bir cerceve icinde, musenna tarzinda yazilmis
“Muhammed” yazis1 oldukca ilgi cekicidir. Minber aynaligindaki sus
motiflerinin arkasina, muhtemelen sonraki bir tarihte, koyu pembeye
calan bir kumas gecirilmis ve oldukca farkli yeni bir tasarim elde edil-
mistir (bkz. resim 6, 7, 8).

Kible duvar1 6ntinde mihrabin hizasini1 agsmayacak sekilde dlizen-
lenmis bir seki mevcuttur. Ayrica kible duvarinin dogu duvarina bitisti-
gi kosede yari daire formunda duvara asili olarak diizenlenmis vaaz
ktirstist yapilmistir.

Vaktiyle harimin icinde kible duvan ile yan duvarlarda basit
kalemisi stis unsurlarinin mevcut oldugu anlasilmaktadir. Yakin tarih-
lerde gerceklestirilen plastik boya ile ylizeylerin kapatilmasi sonucu bu
unsurlar boya altinda kalmislardir.

Son cemaat mahallinin sag tarafinda ytkselen ve camiye gore o-
rantisiz bir sekilde oldukca ytiksek olarak yapilmis olan minare orijinal
degildir. Koy halkinin beyanina gére bu minare 1983 yilinda yapilmistir
(bkz. resim 1). Caminin orijinal minaresi giris kapisinin hemen saginda
yukselmektedir (bkz. cami plani). Tamamen ahsap olan bu minareyi
tasiyan diregin kalintisini hald son cemaat mahallinin zemininde
farketmek mumkundur. Tek serefeli ahsap minareye mahfil katindan
yikselen bir merdivenle cikilmaktadir. Orijinal minarenin mevcut ol-
mamasina ragmen s6z konusu merdiven hala yerinde durmaktadir.
Ayrica orijinal minareye ait zirvesinde “Ya Allah” yazili metal alem de
cami icinde saklanmaktadir. Caminin kuzey cephesinin 6-7 m. uzagin-
da bulunan sekizgen formdaki ahsap sadirvan da orijinal yapiya ait
degildir. Koy halki bu sadirvanin 1955 yilinda kuruldugunu belirtmek-
tedir (bkz. resim 4).

Yapiya ait bir insa kitabesi yoktur. K6y halkinin beyanina gore
cami 18901 yillarda yapilmistir. Bir habere gore insa isi 1889°da bas-
lamis ve 1898°de bitirilmistir. Samsun’u tanitan bir kitapta da yapinin
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insa tarihi 1903 olarak verilmektedir?. Yine kéy halkinin belirttigine
gore camiyi, devletin kendisine y6re halkindan 6str toplama yetkisi
verdigi Ali Osman Aga yaptirmistir3. Insa isini cevredeki Rum kéytinde
oturan Sari Baniyod ismiyle bilinen bir Rum usta yturitmustir. Yuka-
rida isaret ettigimiz Gizere, ahsap minber de Todor isimli bir Rum usta-
ya aittir. Goraldtaga gibi yapr butlintiyle Rum ustalarin eseridir. Bu
durum bizi sasirtmamalidir. Zira bilindigi tizere, bélgede oturan Rumlar
ve Ermeniler cok eskilerden beri yap: sanatinda oldukca ileri bir seviye-
de idiler.

Sivrikise Camii yérede mevcut cami mimarisi ac¢isindan fazlaca
bir 6nem arzetmemektedir. Son cemaat mahalli tasarimiyla o glinkt
genel anlayisa uygun dusen bir forma sahiptir. Yapiy1 énemli kilan ye-
gane unsur, ahsap oyma sanati bakimindan nispeten kaliteli bir iscilik
sergileyen minberidir. Yan1 basinda yapilan yeni cami sebebiyle kaderi-
ne terkedilmis olan yapi ve ona ait minber bakima ve korumaya muh-
tactir. Bu vesileyle konuyu ilgili ve yetkililerin bilgisine sunariz.

2 Caminin haziresinde bulunan bazi mezar taslarinda H.1318 (M.1900), H.1328
(M.1910) ve H.1332 (M.1914) tarihlerine rastladigimizi, bu tarihlerin, caminin insa ta-
rihi konusunda koéy halkinin soéyledikleriyle uygunluk arzettigini belirtmek isteriz.

3 Caminin haziresinde yer alan bir mezartasi, Ali Osman Efendi (Aga)’ye ait olup,
mezartasinda ilgilinin 6ltim tarihi H.1328 (M.1910) olarak verilmistir.
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1. Sivrikise Camii gliney batidan genel gértintis

2. Son cemaat mahalli ve harim kapisi
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3. Kirpi sacak ve yildiz formlu
musebbek tas levha ile
kapatilmis mazgal deligi

4. Sadirvan
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5. Harim, mahfil kati
6. Minber
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7. Minber stislemesinden detay
8. Minber stislemesinden detay
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“Samsun Havza Sivrikise Mosque”
ABSTRACT

The mosque was constructed in the Sivrikise Village which is about
eight kilometer far from the center of Havza in Samsun. The
mosque was erected at the end of the nineteenth century according
to statements of the citizens. The harim walls of the wooden
mosque were constructed by rubble stones. The walls were
attached together by ashlars in the corners. With its mansard roof
and alaturka tiles covering it, the mosque having the area for late
comers (son cemaat yeri) in front of the harim has a classical
arrangements. The most important element of the mosque is the
wooden minbar which was made by a Rumid artist named Todor.
The minbar which has carved ornaments shows late period Wes-
tern affects.

Key words: Samsun, Havza, architecture, mosque, minbar,
wooden works.



BIR MUAFIYET VERGISI OLARAK CiZYE:
- TARIHSEL VE KAVRAMSAL BiR OKUMA -

Dog¢. Dr. Osman GUNER"

Uluslar veya kulturler arasi iliskiler, gintimiiz insaninin distnce
dinyasini diine nazaran daha fazla mesgul etmekte ve bu gtin ktiresel
Olcekte yasanan guncel sorunlar, adeta vakay1 adiden sayilmaktadir.
Yasadigimiz cagin kosullant ve iletisim teknolojisinin gerceklestirdigi
yogun bilgi transferi sayesinde, ferdi ve toplumsal yasantimiz cepecevre
kusatilmis durumdadir. Boylesi bir atmosferde, belli egemen kulturler
tarafindan gecmis dénemlere ait kavram ve uygulamalar hakkinda ya-
pilan tasvirler, farkinda olmadan zihinlere zerk edilmektedir.

Bu makalemizde, Islam toplumunda farkli inan¢ mensuplarinin
Muslimanlarla birlikte yasama isteklerine kars: sergilenen olumlu tav-
rin, maddi planda 6ngdérdigi ‘cizye yuktumlialtigti'ne tarihsel stirecte ne
gibi anlamlar ytklendigini ve bu glin nasil anlasilmas: gerektigini ilgili
naslar cercevesinde tahlil etmeyi amacliyoruz. ‘Cizye’ uygulamasi, her
ne kadar giinimuiz diinyasinda herhangi bir pratige sahip olmasa da,
Islam’n uluslararasi iliskiler kurami baglaminda bu giin bu uygulama-
nin nasil algilanmas1 ve okunmasi gerektigine iliskin fikri cercevenin
olusturulmasina katkida bulunmak bir zorunluluktur. Zira bu gtin Bat1
diinyasinda Islamn ve Musliimanlarin, cesitli manipulatif eylemler
bahane edilerek hala ‘siddet’ ve ‘terdr’le birlikte aniliyor olmasi maalesef
bir vakiadir. Bu tiir haksiz ithamlarin her ne kadar Islam’in mukaddes
degerlerinden kaynaklanan bir yani olmasa da, burada Islami degerle-
rin dogru anlasilmasi, yasanmasi ve temsiliyle ilgili ferdi ve toplumsal
durusumuzun illetli olusu hakkindaki 6z elestirilere acik olmamiz ge-
rektigi de ortadadir.

Cizyenin Tarihsel Boyutu

Gecmisten gliniimuze insanlar tarafindan olusturulan devlet kap-
samindaki organizasyonlar, varliklarini muhafaza edebilmek i¢in kultt-
rel acidan oldugu kadar mali acidan da muayyen bir gelir ve kaynaga
ihtiyac duymuslardir. Gtintimuizde devletin asli gérevleri arasinda sayi-
lan egitim, saglik, sosyal ve siyasal glivenlik hizmetlerinin karsilana-

Dog.Dr., Ondokuz Mayis Unv. flahiyat Fak. Ogretim Uyesi, ebubeyza@gmail.com
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bilmesi, vatandaslarin 6demekle ytuktumla olduklar: vergiler sayesinde
mumkin olmaktadir. Bu isleyis, giniimiiz toplumlarinda oldugu gibi
gecmiste de benzer uygulamalar: zorunlu kilmaistir.

Bu baglamda tarihteki uygulamalara bakacak olursak, zirai vergi-
ler, bina vergisi, meslek ve sanat vergisi vb.nin yani sira, yapilan savas-
lar sonrasinda galip olanin magluptan kisi basina tahsil ettigi vergi uy-
gulamasi, milattan 6énce ve sonraki donemlerde Akdeniz cevresinde hu-
ktim stren bir cok devlette mevcuttur. Gerek Arap Yarimadasinda,
gerekse komsu tilkelerde buna benzer vergilere rastlanmaktadir. M.O.
745-727 yillar1 arasinda hiktim strmus kral III.Tiglath-Pileser, Yari-
mada’nin Teyma boélgesini isgal ettiginde, burada yasayanlardan galibi-
yet hakki olarak bir miktar altin, deve ve baharat almistir. Ayni sekilde
Romalilar, Bizanslilar ve Saséaniler de cesitli dénemlerde ele gecirdikleri
topraklarda yasayan ahaliden glimritik, alim-satim ve ‘bas vergisi
(capitus)’ tahsil etmislerdir.!

Kutsal kitaplar da benzer bir verginin 6dendigine isaret etmekte-
dir. Nitekim Yeni Ahit’te, bu tarz bir 6demenin yaygin oldugu belirtilir-
ken, Hz. Isa ile havari Petros arasinda gecen bir diyaloga séyle isaret
edilir: “Petros eve déniince Isa ondan énce séze koyulup, ‘Ey Simon, ne
diistintirstin, Yerytiztintin krallan vergiyi (cizyeyi) ve gtlimriik parasini
kimden toplarlar? Kendi ogullanndan mi, yoksa yabanclardan mi?’
Petros, ‘yabancilardan’ deyince; Isa ona: ‘Demek oluyor ki, ogullar ser-
besttir...”2 Ayrica Yahudilerden Ferisiler, Hz. Isa’y1 tuzaga diistirmek
maksadiyla Kayser’e bu (cizye) vergisinin 6denip 6denmeyecegini sor-
duklarinda, su meshur s6zU sOylemistir: “..Kayser’in hakkint Kayser’e,
Tanr’min hakkini da Tanri’ya verin!™ Yeni Ahit, cizye (bas) vergisinin,
yoneticilerin mesru bir hakk: oldugunu ve Tanri adina bunun verilmesi
gerektigini vurgulamaktadir.4

Kaynaklar, Islam éncesi Arap Yarimadasi’nda Romalilarin “tribut”
diye bilinen ‘galibin magluptan tahsil ettikleri’ bir vergiye isaret etmek-
tedir. Kuzeyde Bizanshlarin himayesi altinda yasayan bir Arap devleti
olan Duc’umlular, Yemen’deki Ma’rib seddinin yikilmasi tizerine kuzeye
goc eden Gassaniler’den savas sonrasi fert basina 1-2 dinar arasi degi-
sen miktarda ‘bas vergisi’ almislardir.5 Ayrica bu vergiyi ilk kez Iran
krali Enusirvan’in yasal hale getirdigi, kaidelerini belirledigi ve tilkesine

Bk.Salih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikist, s.4-8,112.

Matta, 17/25-26.

Matta, 22/21; Markos, 12/17; Luka, 20/25.

Romalilara Mektup, 13/6-7: “..Bas vergisi (cizye) 6demenizin nedeni de budur. Ctinkii
yéneticiler, atandiklan isi yerine getirirken, Tanr’min gérevlileri olarak calisirlar. Herkese
ne gerekiyorsa onu verin: Bas vergisi (cizye) toplayana bas vergisi; gtimriik kesene gtim-
riik; saygt gdsterilmesi gerekene saygi, onur yarasana onur.”

5 Ibn Habib, Kitabul-Muhabber, s.370-371.

N S
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tabi mustemlekelerden olan Hire kralligindan ‘gizyet’ adiyla tahsil ettigi
zikredilmektedir.6 Ahmed b.Hanbel’in naklettigi bir rivayetten de anla-
sildigina gére, Islam 6ncesi dénemde Yarimada’da ‘bas vergisi’, ‘cizye’
adiyla anilmaktaydi.” Aramca’daki ‘gzitha’ s6zctigi de cizye kelimesiyle
ayni anlamda kullanilmaktadir.® Bu baglamda sunu hemen ifade etme-
liyiz ki, galip devletlerin magluplardan veya zayif toplumlardan tahsil
ettikleri ‘bas vergisi’ uygulamasi, her ne kadar Islam éncesi dénemde
Suriye ve Mezopotamya gibi Yarimada’ya komsu bazi toplumlarda mev-
cut olsa da, bu uygulamanin Islami dénemde éngériilen cizye vergisiyle
ayni oldugunu sdylemek miuimkiin degildir. Zira cizye vergisine Islam
toplumunda yuklenilen anlam ve belirlenen hukuki statti, diger top-
lumlarda uygulanmakta olan vergilendirme sekliyle muhteva ve amag
itibariyle farklilik arz etmekteydi.

Islam toplumundaki ilk cizye uygulamasi, Medine déneminin son
yillarinda ortaya ¢ikmistir. Medine’nin ilk yillarinda kurulan sehir dev-
leti mensuplar1 arasinda Yahudiler basta olmak tizere 6énemli sayida
gayr-i muslim bulunmaktaydi. Bunlar, hazirlanan anayasa geregince,
ayr1 bir dini grup olarak tam bir esitlik ve hurriyet icinde varliklarini
strduriyorlardi. Katilmalar istenmedikce savaslara katilmak zorunda
degillerdi. Ancak katilacak olurlarsa, savasin maliyetinden kendilerine
disen pay: temin etmek zorundaydilar. Muslimanlarla ayni haklara
sahip, esit katiliml bir siyasi organizasyonda, hentiz cizye gibi mali bir
yaktimlialik bulunmuyordu. Bu durum, Yahudilerin anayasay: ihlal
etmeleri nedeniyle strgin edilmelerine (h.4-5. yillara) kadar devam
etmisti. Hz.Peygamber, Mekkelilerle yapmis oldugu Hudeybiye anlas-
masiyla birlikte sehir devletin bagimsizligini ve gicinii daha da pekis-
tirdikten sonra, komsu kabilelerle akdettigi anlasmalarda ve Islam’a
davet mektuplarinda siyasi ve hukuki himaye anlamina gelen “zimmet”
kavramina vurgu yapmistir. Bu kavram cercevesinde, hem Musliman-
lara hem de gayr-i muslimlere bazi haklar taninmis, bu dénemde Mus-
limanlar zekat mukabilinde bu haklar: elde ederken, gayr-i muslimlere
herhangi bir 6deme yapilmaksizin bu haklar taninmistir.°

Cizyenin gelisim seyri hakkinda bize ipucu verecek en 6énemli bel-
geler, h.6. yildan sonra komsu tulkelere génderilen davet mektuplaridir.

6 M.Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, X/257.

7 S6z konusu bu rivayette, Hz. Peygamber’in risaletinin ilk yillarinda amcas: Eba Talip
hayatta iken Mekkeli muisriklerden bir grup ona gelerek Peygamber’i (a.s.) sikayet et-
mislerdi. Bunun Utzerine musriklerin de bulundugu o mecliste Hz. Peygamber amcasi-
na hitaben sdyle demisti: “Ey amca, ben onlarn Araplanin kendilerine boyun egecegi, A-
cemlerin de ‘cizye verecekleri’ tek bir kelimeye cagirniyorum...O kelime, “la ilahe illallah
(Allah’tan baska ilah yoktur)” soézudir...” Bk. Tirmizi, Tefsiru stre 38, 1; Ahmed
b.Hanbel, 1/227, 362.

8 Majid Khoduri, Islam’da Savas ve Bans, s.219.

9 Bk.Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikist, s.124-6.
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Bu davet mektuplarini, Mekke’nin fethinden 6nce ve sonra olmalari
itibariyle iki ayr1 déneme ayirmak mimkindir. Buna goére fetihten 6n-
ce yapilan yazismalarda, Islam’in tevhid ilkesi gibi belirgin vasiflarina
vurgu yapilarak ihtida teklif edilmekte, fakat bunun disinda cizye gibi
bir yuktmlultige isaret edilmemektedir. Bununla birlikte Mekke’nin
fethi ve ozellikle de Tebtik seferi sonrasinda, yani h.9.yilda cizye yu-
kimlaligtintn getirildigi ilgili Kur’an (Tevbe,9/29.) ayetinin ntizGlin-
den sonra yazilan mektuplarda ise, daha hakimane bir dil kullanilmis
ve ihtida etmeyip kendi dininde kalmakta israr edilmesi durumunda
cizye 6deme mecburiyeti getirilmistir. Dolayisiyla Tebiik seferini, gayr-i
muslimlerden cizye talep edilmesine iliskin faaliyetlerin yogunlastig1 bir
asama olarak kabul etmek mimktndr.!°

Tebuk seferi 6ncesinde gayr-i muslimlerden cizye alinip alinmadi-
g1 konusunda farkli kanaatler izhar edilmistir. Baz1 arastirmacilar, ilk
cizye uygulamasinin ilgili ayetin ntizultinden sonra ve 6zellikle de h.9.
yilda vuku bulan Tebtik seferi sirasinda oldugunu ifade ederken,!! tari-
hi kaynaklar ve konuyla ilgili diger bazi arastirmalar, ilk cizye uygula-
masinin h.9. yildan 6nce de mevcut olduguna isaret etmektedir. Nite-
kim Ebt Ubeyd (v.224) ve Belazuri (v.279) gibi ilk dénem kaynaklari,
ehl-i kitaptan ilk olarak cizye veren toplulugun Necranlilar oldugunu
kaydederler.12 Hamidullah’a gére de, “Islam devletine baglanmay: kabul
eden tebaalar olarak cizye vergisini ilk 6deyen ehl-i kitap zlUmre
Necranlilardir. Bilindigi gibi, bu hukuki sisteme Eyle ahalisi, h.9. yilin
Receb ayinda dahil olmustur; ki bu da Tebtuik seferine rastlar. Bu du-
rumda Necranlilar, ayni sistemi bu tarihten 6énce kabul etmis olmalidir-
lar...”13 Necranlh Hiristiyanlarla yapilan gértismeler ve varilan anlasma
sonrasinda kabul edilen cizye yukumlaltigti, ayni sekilde Bahreyn Ya-
hudileri tarafindan da kabul edilmistir.14 Dolayisiyla ilk cizye tatbikatiy-
la ilgili olarak verilen tarihlerde c¢ok 6nemli bir farklilik olmasa da
Hz.Peygamber, Teblik seferi éncesi ve sonrasinda, Islam’ kabul etme-
mekle birlikte Mduslimanlarin himayesini kabul eden gayri
muslimlerden cizye tahsil etmistir. Mtfessirlerin de belirttigi gibi, Hz.
Peygamber Mekke’nin fethiyle Teblik gazvesi arasinda nazil olan ilgili
ayetten 6nce de ehl-i kitapla savasmis ve onlardan cizye almistir. S6z
konusu bu ayet(ler), siyakindan da anlasilacag tizere, mevcut cizye
uygulamasinin mesrQiyetini teyit etmekle birlikte, insanlar1 élduartp

10 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/337-338.

11 Bk. Mustafa Erkal, “Cizye”, T.D.V.I.A., VIII/42; Mustafa Fayda, Hz.Omer Zamaninda
Gayr-1 Mtislimler, s.118.

12 Ebt Ubeyd, Kitabu’l-Emvadl, s.46 (trc.); Belazuri, Ftitihu’l-Buldan, s.98-99 (trc.).

13 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/619. Bu kanatta olan diger kaynaklar icin bk. M.zzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VII/312 (trc.); Stleyman Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsi-
ri, IV/62.

14 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/619.
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mallarini gasbetmek suretiyle baskalarinin dokunulmaz haklarina saygt
gostermeyen, saldirgan ehl-i kitap taifesine kars1 Muslimanlar: savasa
tesvik etmek, cesaretlendirmek ve hazir hale getirmek icin nazil olmus-
tur.’> O halde bu ayetin ntizdl tarihini, ilk cizye uygulamasi icin bir
milat olarak gérmek dogru olmasa gerektir.

Cizye vergisinin tarihsel stireciyle alakali olarak mustesrikler ta-
rafindan da bazi iddialar ortaya atilmistir. Konuyla ilgili arastirmalar:
bulunan J.Wellhausen, himaye vergisi olarak tahsil edilen ‘cizye’ ile
gayr-i Muslimlerin ellerinde bulunan arazilerden alinan ‘harac’ vergisi
arasinda baslangicta herhangi bir ayrim yapilmadigi, bunlarin iki ayri
vergi olarak ancak h.121 yilinda ortaya c¢iktig iddiasindadir. Ona gore,
Islam toplumunda zamanla ihtiyaca binaen ortaya cikan bu vergi sis-
temi, fakihler tarafindan ilk déneme irca edilmis ve bdylelikle kutsallik
kazandirilmaya calisilmistir.16 islam Ansiklopedisi’ne ‘cizye’ maddesini
yazan C.H.Becker de onunla ayni1 kanaattedir; ona goére de, baslangicta
fert basina konulan ve ‘bas vergisi’ olarak bilinen cizye ile, mulk vergisi
anlamina gelen ‘harac’ arasinda herhangi bir ayrim yapilmamaktaydi.!?
Ancak konuyla ilgili ‘Conversion and Poll Tax in Early Islam’ adli ese-
rin!8 yazart Alman mustesrik D.C.Dennett ise, Wellhausen ve onun gibi
diistinen arastirmacilarin iddialarinin gerek metot, gerekse anlayis ba-
kimindan dogru olmadigin belirttikten sonra, baslangicta harac ile ciz-
ye arasinda bir ayrim yapilmadig seklindeki iddialarin dayanaktan
yoksun oldugunu, Islam fakih ve tarihcilerinin énceden mevcut olma-
yan bir sistemi Hz.Peygamber ve Rasid Halifelere nispet etme gayreti
icerisinde olmadiklarini séyler. Esasen Islam hukukcularinin ilk dénem
uygulamalarina 6nem vermeleri ve atifta bulunmalari, bu uygulamala-
rin Islam hukukunun kaynagi olmasi bakimindandir. Sunu aciklikla
ifade edebiliriz ki, mustesriklerin cizye ve haracin bir asir gibi bir stre
gectikten sonra sistemlestigine iliskin kanaatleri bu gtin artik gecerlili-
gini timuyle yitirmistir. Mevcut arastirmalar bize, cizye ve haracin he-
ntiz Hz.Omer déneminde iki ayr vergi olarak goéraldiigiinti ve uygulan-
digin1 géstermektedir. 19

‘Cizye’ Nedir, Ne Degildir?

Tarihsel stirecini ve uygulanma kosullarini ortaya koymaya calis-
tigimiz ‘cizye’nin ne anlama geldigi, neyin karsiligi oldugu ve nasil uy-
gulandigi gibi sorular, cizyenin mahiyetini ortaya koyabilmek icin 6nce-

15 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VII/312 (trc.).

16 J.Wellhausen, Arap Devleti, s.130-131.

17 C.H.Becker, ‘Cizye’, MEB.Islam Ansiklopedisi, I11/200.

18 Eser, Fevzi Fehim Cadullah tarafindan “el-Cizye ve’l-Islam” adiyla Arapca’ya gevrilmis-
tir (Beyrut, trz.).

19 Bk. Fayda, Hz.Omer Zamaninda Gayr- Miislimler, s.80-85; Khoduri, Islam’da Savas ve
Bans, s.217-222.
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likle cevaplandirilmasi gereken sorulardir. Islam’in insani ve beynelmi-
lel iliskilerde esas aldig:1 temel ilkeler cercevesinde cizye yukumlaluga-
nln hangi baglamda anlasilmasi gerektigi 6nem arz etmektedir. Ulusla-
rarasi iliskilerde ‘cihad’in Muslimanlar icin yadsinamaz bir yukimla-
liik olarak benimsenmesi ve Islami diinya gériistintin insanlara tebli-
ginde musamaha mefkaresinin énemli bir erdem olarak vurgulanmasi
baglaminda ‘cizye’yi nasil algilamaliy1z? GUnumuzde cizyenin anlam
dtinyasini hangi cercevede ele almaliy1z? Gintimuz devletler aras iligki-
ler hukukunun 6ngérdigt ‘esitlik’ ilkesinin yorumlanmasinda ‘cizye’
yukimligi nasil bir hizmet karsilig olarak takdim edilmelidir?

Hi¢ stiphesiz bu sorulara makual ve mantikli cevaplar bulabilmek
icin konuyu daha genis bir perspektifte ele almak gerekir. islam’in u-
luslararasi iliskiler nazariyesinde tizerinde en cok durulan kavramla-
rindan birinin ‘cizye’ oldugunda hic kusku yoktur. Islami literatiirde,
Islam toplumunun bir ferdi olarak ‘harbilerden (savasanlardan) ayri
tutulmalarina ve himaye edilmelerine karsilik olarak alinan ‘cizye’ ver-
gisi, esasen gayr-i muslimlerle yapilan zimmet akdinin bir neticesidir.
Yapilan bu antlagma geregince, Zzimmi’ statlisini kazanan ferdin 6de-
mekle ytiktmlu oldugu bu vergi, devletin esit hakli vatandaslar: arasin-
da ve adil bir ortaklik temeli Uizerine bina edilmektedir. Dolayisiyla
zimmet hakkini kazanan sahis, cani, mali ve dinine karsi gerek iceri-
den, gerekse disaridan gelebilecek saldirilara kars: devletin tam bir hi-
mayesi altina alinmis olmaktadir. O halde cizye vergisi, vatandaslik
hakkini kazanmis olan gayr-i muslim tebaanin elde ettigi ‘givence’ ve
sanildiginin aksine ‘himaye’nin karsihigidir ve Musliiman olmadiklari
icin 6demek zorunda olduklari bir bedel degildir.”20

Esasen gayr-i muslimlerle yapilan zimmet akdinin hedefi, Mus-
limanlarin gayr-i muslimlerle ‘bulusmasini’ saglamaktir. Zira bu vesi-
leyle Islam’in sosyal adalet ve toplumsal iliskilere dair éngoérdiigu ilkele-
rin hakiki manalarin1 kesfeden gayr-i muislimler, Islam daveti hakkinda
daha saglikli karar verebileceklerdir. M.Hamdi Yazirin da belirttigi gibi,
“Islam'in galip gelmesiyle hayra engel olanlar aradan c¢ikartilip, hak ve
adaletle Islam'in glizel ahlaki uygulanmaya baslaninca, eski diismanlik-
lar da dostluga déntismeye baslar. Nitekim Mekke'nin fethi tizerine Hz.
Peygamber'in o ylice ahlaki fiilen uygulanmaya baslaninca, yirmi yildir
dismanligin her tirlistinli yapmaya calisanlar bile hayretler icinde
Islam'a girmek icin yaris etmisler ve cok gecmeden biitiin Arabistan
Islam'a girerek o hak nuru, alemin ufkunu aydinlatmaya baslamistir.
Ilgili ayet?! de goésteriyor ki, cihadin asil maksadi, diismanlik etmek

20 Said Ramazan, Islam Hukuku, s.167.

21 Mumtehine, 60/7: “Belki Allah, (simdi) diisman olarak gordiigiintiz kimselerle sizin
aranmizda (karsilikly bir yakinlik olusturabilir: ¢tinkii Allah her seye kadirdir ve ¢cok bagis-
layicidir, rahmet kaynagidar.”
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degil, dostlugu genellestirmektir...”22 Bununla birlikte cihat konusunda
zihin karisikligi yasayan bazi hukukcularin, gerek “Zzimmet’, gerekse
‘cizye’nin anlamini ve énemini kavrama konusunda zorlandiklari anla-
silmaktadir. Sézgelimi ibnti’l-Kayyim el-Cevziyye'ye (v.752) gore, zimmet
akdiyle tebaa statistint kabul eden ve cizye 6demeleri 6ngorilen gayr-i
muslimlerin bu vergi sayesinde cezalandirilmalari amaclanmistir. Cizye
vergisi, ona ve onun gibi diistinen hukukculara gore, bir ceza niteligi
tasimaktadir.2? Cizyenin bdyle yorumlanmasi, dénemin sartlar1 geregi
Muslimanlarla gayr-i Muslimler arasindaki gerilimli iliskilerin bir yan-
simasi olsa gerektir. Nitekim Ahmed Ebt Stleyman’in da belirttigi gibi,
bu tavrin arkasinda yatan ana etken, ya Islam topraklarinda asirlar
boyu strmus olan gerilim, ya Mogol ve Hach istilalarinin olusturdugu
catisma ortami, yahut da Islam’in uluslararasi iliskiler kuramini anla-
madaki zihin karisikligi olmalidir.24

O halde cizye yuktumlualtigti hakkinda dogru bir degerlendirme
yapabilmek icin ilgili Kur’an ayetini baglamindan ve hedeflerinden ko-
parmadan okumak ve ayrica Islam’in ilk dénemlerindeki uygulamalari
onemli tecriibeler olarak algilamak gerekir. Oncelikle Kur’an’a yéneldi-
gimizde, orada cizyeye soyle bir baglamda isaret edilmektedir:

“Kendilerine [énceden] vahiy bahsedilmis oldugu halde [gercek an-
lamda] Allah'a ve ahiret giintine inanmayan, Allahin ve Elgisi'nin haram
kildiklanini haram saymayan ve béylece hak dini din olarak benimseyip
ona uymayan kimselerle, [savas yoluyla] boyun egdirilip kendi elleriyle
cizye édeyinceye kadar savasin. 2>

Daha o6nce de degindigimiz gibi, bu ayet, Mekke’nin fethi sonra-
sinda, ehl- kitap taifesinden saldirganlik egilimi gostererek Islam’a ve
Muslimanlara kars: tavir alan kimselerle savasilmasini 6ngérmektedir.
Hz. Peygamber bu ayetin ntizaltinden sonra Tebuik seferi icin btiytik bir
ordu hazirlayip kuzeye dogru hareket emri vermistir. Kaynaklarin nak-
lettigine gore, Peygamber (a.s.), kuzeydeki Rumlarla birlikte Lahm ve
Clizam kabilelerinin Medine’ye yonelik bir harekat i¢in toplandiklar: ve
bu maksatla 6nct birliklerini Sam kapilarina kadar goénderdiklerini
haber alinca ordunun hazirlanmasini istemistir.26 Islam ordusunun bu
sefere cikmasinin bir baska 6nemli nedeni de, Tebtik boélgesinde yasa-
yan Kelb ve Clizam kabileleriyle diger Hiristiyan gruplarin her firsatta
Muslimanlara saldirilar dtizenleyip, Medine’ye savas acmak icin plan-

22 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII/548.

23 [bntl-Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 1/22-23; ayrica bu yoéndeki degerlendirmeler icin
bk. Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, s.251; Ebu Yala el-Ferra, el-Ahkamu’s-
Sultdniyye, 153; Eba Bekir el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, IV/293.

24 Ebu Stileyman, Islam’in Uluslararast fliskiler Kuramz, s.42.

25 Tevbe, 9/29.

26 fbn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, 11/ 165; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, 11/181.
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lar kurmus olmalaridir. Dolayisiyla Kur’anin bu emri, saldirgan olduk-
lar1 her haliyle belli olan bir topluluga kars1 savasilmasi ve saldirganlik-
larinin 6ntine gecilebilmesi icin savas yoluyla maglup edilerek cizye
vermeye razi olmalarini saglamakti. Bu topluluklarin kendi istekleriyle
cizye vermeyi kabul etmis olmalari, onlarin bir daha saldirganlik ve
haksizlik yapmayacaklar: anlamina gelmektedir ki, bu noktada savasin
mesruiyeti de ortadan kalkmis olmaktadir. Bu durum, Islam’da sava-
sin, dolayisiyla cihadin amacinin cizye ve ganimet elde etmek olmadigi-
n1 gostermektedir.

Bu ayette, savasilmas: emredilen ehl-i kitap taifesine iligkin bazi
niteliklere de vurgu yapilmaktadir ki, ayette bunlar, “Allah’a ve ahiret
gtiniine inanmamak”, “Allah’in ve Peygamber’inin haram kildigini haram
saymamak” ve bir de “gercek dini din olarak benimsememek” seklinde
ifade edilmektedir. M.Hamdi Yazir, bu vasiflarla anilan kimselerin i-
mansiz, saygisiz, hak ve hukuktan yoksun, saldirgan kimseler oldukla-
rin1 ve glcleri tiikenip Islam eli ve himayesi altina girmeyi ve buna kar-
silik cizye vermeyi kabul ve taahhtit edinceye kadar onlarla savasmanin
gerekliligine isaret etmektedir.2?

Gorulduga gibi, savasin mesruiyet temeli, dismanin saldirgan ve
zalim olmasidir. Savas emri ancak, Islam’a ve Miisliiman topluma yéne-
lik bir saldir1 yahut onun givenligini agikca tehlikeye sokacak bir teh-
didin mevcudiyeti halinde gecerlidir. O halde, saldirgan diismana bo-
yun egdirmek, Miuslimanlarin giivenligini bozmalarina, hak ve 6zgir-
ltiklerini cignemelerine ve Islam davetini engellemelerine firsat verme-
mek amaciyla glic kullanmak mesru bir tavirdir. Bu ayetten, muharip
taraf yenilgiye ugratilip teslim oldugu ve anlasma yaparak cizye 6deme-
ye razi olduklarini bildirdikleri takdirde, onlarla cizye vermeleri kosu-
luyla anlasma yapma zorunlulugu dogmaktadir. Zira bu durumda sa-
vasin maksadi hasil olmus ve hedef gerceklesmis olmaktadir. Barisa
razi olmus kimselerle savasi sturdirmek ve bu konuda haddi asmak
mesru degildir: “Ama eger onlar banstan yana egilim gdsterirlerse, sen
de banstan yana ol ve Allah'a gtiven: ¢tinkti O, gercekten her seyi isiten,
her seyin aslimi bilendir!™?8 O halde eger karsi taraf, savasmadan boyun
egip, cizye vermek sartiyla barisa yanasirsa, ayni sekilde barisa raz
olmak gerekir. Enfal sGresinin bu ayeti, siyakindan da anlasildig: Gizere
bu hususta nazil olmus olmalidir.2°

27 M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV/313.

28 Enfal, 8/61. Ebt Ubeyd, Hz.Peygamber’den de bu minvalde s6yle bir hadis nakletmek-
tedir: “Belki bir kavimle karsilasirsiniz da, onlar canlart ve mallan i¢in sizden anlasma
talep edebilirler. Sakin ha, (anlasmada belirlenenden) fazla bir sey almaywn. Zira o sizin
icin helal degildir.” Kitabu’l-Emval, s.177 (trc.)

29 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VII /322 (trc.).
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Muafiyet Vergisi Olarak Cizye

Islam’n hakimiyetine boyun egerek Miisliimanlarla ayni toprak-
larda birlikte yasamaya razi olan gayr-i muslimlerin, hangi maksatla ve
neyin karsiligi olmak tizere cizye 6dedikleri konusu, bu yuktumlaligtin
dogru anlasilabilmesi acisindan énem arz etmektedir. Bu nedenle Islam
alimleri, ayette s6zU edilen cizye yuktumlultigintin nasil anlasilacag: ve
bu konuda nasil bir yaklasim sergilenmesi gerektigi konusunda cesitli
gorusler ortaya koymuslardir. Alimlerin cizye anlayislarinin ¢ok farkl
oldugunu bu kanaatlerden anlamak muUmkUundir. Mesela Maliki
fakihleri cizyeyi, gayr-i muslimlerin 6ldirtlmemis olmalarinin bir karsi-
lig1 olarak gortirken; Safii ve Hanbeliler hem o6ldtrilmemelerinin hem
de Islam topraklarinda yasamalarinin karsiifi saymaktadirlar. Hanefi-
lere goére ise, gayr-i muslimler cizyeyi, hem canlarinin ve mallarinin
korunmasinin bir karsiligi ve hem de bir vatandas olarak yasadiklari
Islam tilkesine ‘yardim etme’ yuiktimltiltiklerinin bir geregi olarak éde-
mektedirler.30

Cagimiz mufessirlerinden merhum Seyyid Kutub, savasin maksa-
dinin Islam davetine yénelik maddi tecaviiz unsurlarini ortadan kaldir-
mak ve tam manasityla din 6zglrliglini gtivence altina almak oldugunu
belirttikten sonra, cizye vergisi almanin bu baglamda ne anlama geldi-
gine sOyle isaret etmektedir:

“Cizye alinmasinin birkac¢c amaci vardir ki, bunlardan birincisi, ki-
si cizye vermekle Islami otoriteye teslim oldugunu ve ytice Allah'in ger-
cek dinine yonelik cagriya maddi gtic kullanarak karsi koymayacagini
ilan etmis olur.

Ikincisi, kisi caninin, malinin, irzinin ve diger dokunulmaz temel
insan haklarinin savunulmasi icin yapilacak masraflara katkida bu-
lunmus olur ki, islam da cizye vererek Miisliimanlarin koruyucu kanat-
lar1 altina giren gayri muslim vatandaslarin bu haklarini ve dokunul-
mazliklarini korumayi tizerine alir. Gerek disaridan ve gerekse icerden
gelebilecek olan saldirilara kars1 Misliiman mtcahitler eliyle bu haklar:
ve dokunulmazliklar: savunur.

Uctinctisti de kisi, calisamayacak durumdaki vatandaslarin geci-
mini ve bakimini glivenceye baglayan Islam devleti hazinesinin gelir
fonlarina katkida bulunmus olur. Ctinkti devlet hazinesinin bu sosyal
yardim gorevi, gayri muslim vatandaslari da kapsamina alir, onlar ile
zekat vermekle gorevli Muslimanlar arasinda bir ayirim yapmaz.”3!

Bilindigi gibi, Islam toplumunda yasayan her Miisliiman, basta

30 Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kuran, VIII/73.
31 Seyyid Kutub, Fi Zilali’'l-Kur’an, Tevbe, 9/29.
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din 6zgurligi olmak tizere hak ve hurriyetlerini tehdit eden tehlikelere
karst ‘cihat’ etmekle yuktimladur. Baska bir deyisle giici yeten her
Musliman’n, zorunlu olarak vatan savunmasi (askerlik hizmeti) gibi
bir yuktmlaltigth vardir. Bu, o6ncelikle dini bir ytktmlalik olduguna
gore, Islam inancin1 benimsemeyen gayr-i miislim uyruklarin benzer bir
yaktumlalik altina sokulmalari da hakli bir uygulama olmamalidir.
Bununla birlikte gayr-i muslimlerin vatandaslik haklarinin ve dini 6z-
gurliklerinin kapsamli, tam bir koruma ve gltivenlik altinda tutulmasi
da bir gerekliliktir: Iste Muslliman tebaayi, vatandaslik ytiktmltiltikle-
rinin bu esit olmayan dagilimi sebebiyle bir dereceye kadar tazmin edip
dengelemek amaciyladir ki, gayrimutslim tebaa (zimmiler) tizerine 6zel
bir vergi ytuklenmistir. Bu itibarla cizye, yalnizca itaat ve bagliligin bir
semboltl degil, ayn1 zamanda askerlik hizmetinden muaf tutulmanin
bir karsilig:1 ve tilkeyi koruma goérevinin bir bedelidir. Baska bir deyisle
askeri hizmetten muafiyet vergisidir.32

Cizye, gayr-i muslimlerin Islam topraklarinda askerlik hizmetin-
den muaf tutularak himaye edilmelerine bir karsilik oldugu ic¢indir ki,
ancak savasabilecek erkeklerden alinmistir. Kaynaklarda zikredilen
sahih rivayetlere gére, Hz.Peygamber Muaz b.Cebel’i Yemen’e vali olarak
gonderirken, ona her yetiskin erkekten cizye almasi talimati vermistir
ki, buradan, Peygamber (a.s.) déoneminde ancak yetiskin erkeklerden
cizye alinmasinin 06ngérildigli sonucuna varmak mUmkindur.33
Muhammed Esed de bu baglamda cizye ayetini yorumlarken su husus-
lara dikkat cekmektedir: “Ne Kur’an ne de Hz. Peygamber tarafindan bu
vergi icin kesin bir miktar ya da nisbet belirlenmis degildir; fakat ko-
nuyla alakali rivayetlerin hemen hepsi, bu verginin, 6zellikle Islami bir
fariza oldugu icin, dogal olarak gayr-i muslimlerin degil yalnizca Mfts-
limanlarin 6demekle yukdmla olduklar: zekat (“arinma farizas1”) teri-
miyle ifade edilen vergiden adamakilli dtistik oldugunu acgikca géster-
mektedir. Su hususu da sarahaten belirtmek gerekir ki, yalnizca, eger
Musliman olmus olsalardi, kendilerinden askerlik hizmeti vermeleri
beklenebilecek olan gayr-i muslimler, Ustelik kolayca 6deyebilecekleri
gorulen kimseler cizye 6demekle yukimltdurler. Dolayisiyla, kisisel
durum ya da sartlar1 bakimindan askerlik hizmetinden hukuken zaten
bagisik/muaf olan gayrimuslim uyruklar -Hz. Peygamber'in stinnetine,
Ogreti ve uygulamalarina dayanilarak bilindigi tizere- cizye yaktmlala-
ginden de muaftirlar; bu sinifa giren gayr-i muslimler: (a) Kadinlar, (b)
ergenlik yasina gelmemis erkekler, (c) yasl erkekler, (d) hasta ve sakat

32 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 1/355. Ayrica bk. Mevdudi, “Islam’da Gayr-i Miislim-
lere Taninan Haklar”, OMU llahiyat Fak. Der., VII/194; Hamidullah, Islam Peygamberi,
11/968; Ramazan, Islam Hukuku, s.169; T.W. Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, s.74.

33 Her ne kadar bazi rivayetlerde yetiskin kadinlardan da cizye alindigina dair bilgiler
varsa da, bunlar, yapilan barig antlagmalar: geregince topluca alinan vergilerden kay-
naklanmis olmalidir.
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erkekler, (e) rahipler, kesisler, ayrica askeri hizmet icin goénulli olan
butin gayr-i muslimler de, dogal olarak cizye yukimluligtinin disin-
dadirlar.”34

Hz.Peygamber, cizyenin gayr-i muslimleri himaye etmek tzere a-
lindigin1 Teyma Yahudileriyle yaptigi anlasmada, “Onlarn himaye etmek
bizim gérevimiz, cizye ddemek de onlann gérevidir” seklinde ifade etmis-
tir.35 Bu anlayis, Muisliman yoneticiler tarafindan uygulamaya konul-
mus ve savas vb. nedenlerle zimmileri yeterince koruyamaz hale gelin-
ce, toplanilan cizyeler onlara iade edilmistir.3¢ Nitekim Muslimanlar
Yermuk savasinda Rumlara kars: buytk bir ordu toplayinca, kuvvetle-
rini ayni noktada bir araya getirebilmek icin, Sam'da fethedilen btuittin
sehirlerin savunmasini birakmak zorunda kalmislardi. Bunun Uzerine
Eba Ubeyde b.el-Cerrah komutanlara yazdigi mektupta, zimmilerden
aldiklar1 cizye ve haracin geri verilmesini ve onlara séyle denilmesini
emretmisti: "Bu savas gailesinden dolay: sizlere yardim edemeyecegiz ve
sizleri koruyamayacagiz. Iste bu nedenle sizden aldigimiz mallar da geri
veriyoruz.™®” Daha sonra ordu komutanlar: topladiklari vergilerin ta-
mamini gayr-i muslimlere geri vermislerdi. Bu konuda Belazuri, Mts-
ldmanlarin Hims'dan alinan cizye mallarini geri verdikleri sirada, Mus-
liman olmayan tebaanin goéntllerinde olusan sevgi ve merhamet duy-
gularindan s6yle s6z etmektedir: "Yére halk: tek bir agizdan sunlar séy-
lemisti:"Tann'ya yemin olsun ki, sizlerin yénetim ve adaleti, daha 6nce
icinde bulundugumuz zulliim ve zorbaliktan bize daha iyi geliyor. Sunu iyi
bilin ki, Herakl'in ordusu bizler burada oldugumuz stirece Hums sehrine

3¢ Esed, Kur’an Mesaji, 1/355. Hamidullah da cizye vergisinin zekata oranla olduke¢a
dustk oldugunu vurgular: “Cizye vergisi 6deme mukellefiyeti altina sokulan devletin
gayr-i muslim tebaasi, 6dedikleri bu vergiye mukabil, Musliman tebaanin 6édemek
mecburiyetinde oldugu zekdt vergisinden muaf ve beri tutulmuslardi. Gercekte sadece
adam basina 1 dinardan ibaret, sabit bir vergi olan cizye’ye nazaran, ytizde hesabiyla
miktar1 degisken oldugu icin zekat vergisi cok daha agir bir vergiydi.” Islam Peygambe-
ri, 1/630.

35 [bn Sa’d, Tabakat, 1/278-279; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/600.

36 Bk. Serahsi, el-Mebstit, 1/78-79; Ibnti'l-Himam, Serhu Fethi'l-Kadir, IV/327-8; 369-
70. Mevdudi, savunmaya katilan gayr-i muslimlerin cizye vergisinden muaf tutulma-
lar1 gerektigine soyle isaret eder: “Muslimanlarin yasadig: bolgelerde oturan Gayr-i
Mduslimler, disaridan gelecek diisman saldirilarina kars: kendi arzulariyla savunma
hizmetlerine katilmak isterlerse, Islam devletinin onlarin bu isteklerini kabul etmesi
mumkutndir. Ancak bu hizmetler karsiliginda onlardan cizye alinmamas: gerekir.
Belki yeri gelmisken sunu da agiklamak gerekiyor: Gayr-i Muislimler eger cizye keli-
mesinden bir korku ve endise duyuyorlarsa, hi¢ stiphesiz bunda kat1 tavirli Mtsla-
manlarin din dismanlarina kars: kullandiklar: propaganda faaliyetlerinin buytk et-
kisi vardir. Oysa hakikaten boyle bir endise ve korkuya gerek yoktur. Gercekte cizye,
Islam devletinin gézetimi altindaki Gayr-i Miislimler icin hazirlanmis olan emniyet ve
gtivenligin bir karsiligidir...” Mevdadi, “Islam’da Gayr-i Miislimlere Taminan Haklar”,
VII/ 194.

37 Ebu Yusuf , el-Hardc, s.150.
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giremeyecektir.®® Dolayisiyla cizye vergisi, gecmiste bazi alimlerin be-
lirttikleri gibi bir ceza ve asagilama amach bir vergi degil, aksine Mts-
limanlarla birlikte yasama iradesi gosteren gayr-i muslimlerin doku-
nulmaz hak ve hturriyetlerini givence altina almak maksadiyla 6dedik-
leri ve zekata nazaran oldukca sembolik bir yuktmluluktir.

Cizyede Hosgorii ve Kolaylik

Tevbe suresinin ilgili ayetinde “hatta yu’tu’l-cizyete an yedin ve
hum sagiran (boyun egdirilip kendi elleriyle cizye ddeyinceye kadar )”
seklinde gecen ifade, cogu mtufessirlerce cizye vermekle yuikimli olan
zimmilere cizyenin tahsili  konusunda  nasil  yaklasilaca-
g1/davranilacagina iliskin goértisler baglaminda yorumlanmistir. Buna
gore “an yedin” ifadesi, bazilarinca “hazir elden, bizzat elini uzatarak,
baskas1 vasitasiyla degil, cekingenlik gostermeden, nakden ve pesin
olarak” diye yorumlanirken; bazilarinca da “eli is tutan, glici yeten,
calisip kazanmaya muktedir olandan, geliri olmayan aciz ve fakirden
degil” seklinde anlasilmistir.3® Ayetin devamindaki “ve hum sdguin”
ifadesi hakkinda ise, bazi mufessirler, ‘vermenin’ kiicilmek ve boyun
egmek anlamina geldiginden hareketle, cizye verenin icinde bulundugu
ktictilmusltik haline bir tiir boyun egis seklinde yorumlamislardir. Bazi-
larina gore de, cizye vermenin bizatihi kendisinde, zillet ve boyun egmek
vardir; dolayisiyla cizye tahsil edilirken verenlerin ayakta, alanlarin da
oturmus vaziyette olmalar1 gerekir. Hatta ayeti bdyle okuyanlardan,
gayr-i muslimlerin cizye verirlerken itilip kakilmalarinin, hakarete ugra-
tilip kticik dustridlmelerinin ayetin hiikmitine daha uygun oldugunu
soyleyenler bile olmustur.40

Ancak ayetin zahirine bakilarak yapilan bu literal yorumlarin,
Kur’anin insanlar arasi iliskilerde esas aldigi zulim ve asiriliktan ka-
cinma, iyilik ve adaletten ayrilmama’ gibi temel ilkelerle uyusmadig
gortulmektedir. Zira ytice Allah buyurur ki: “Allah, sizinle din ugrunda
savasmayan ve sizi yurtlanmizdan ¢ikarmayanlara iyilik yapmanizt ve
onlara adil davranmamzt yasaklamaz. Ctinkii Allah, adaletli olanlan
sever.”1 Mufessirlerin naklettigine gore bu ayet, Peygamber (a.s.) ile
savagsmamak ve onun aleyhine baskalarina yardimda bulunmamak
lUzere antlasma yapmis olan Huzaa ve Beni Haris kabileleri hakkinda
nazil olmustur. Ayet, kendileriyle baris anlasmas: yapilan zimmi ve
muste’menlerin (glivence verilen) tamamaini icine almaktadir. Dolayisiyla
muminler, bunlardan hi¢ birine iyilik ve adaletle muamele etmekten

38 Belazuri,Futuhu’l-Buldan, s.143.

39 Bk. M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV/314-315.

40 Bk. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11/332; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, IV/293.
41 Mumtehine, 60/8.
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men edilmis degildir.42 Kald1 ki, imam Nevevi de, cizye verilirken gayr-i
muslimlerin kticik dtastrilmesi, itilip kakilmasi ve hakarete ugratilma-
larin1 cok cirkin ve Peygamber (a.s.)1n uygulamalarina yakismayan bir
davranis olarak degerlendirmistir.43

S6z konusu ayette gecen “ve hum saguun” ifadesi, ‘gayr-i
muislimlerin Islam’a boyun egmeleri ve Miisliimanlara teslim olup onla-
rin hakimiyetine razi olmalar1’ seklinde de yorumlamistir44 ki, kanaati-
mizce dogrusu da budur. Esasen boylelikle onlara, birlikte yasadiklar:
topluma karsi maddi ve manevi yénden bazi seyler bor¢lu olduklar:
hem hukuken, hem de fiilen hatirlatilmis olmaktadir. Bu konuda Hz.
Peygamber’in séz ve davraniglariyla sahabenin uygulamalari, Islam’in
onlara karsi tavrini acikca ortaya koymaktadir. Nitekim Peygamber
(a.s.) sahabeyi gayr-i muslimlerle yaptiklar1 anlasmalara sadakat ve
onlara iyilikle muamele konusunda sdyle uyarmaktadir: "Dikkat edin,
her kim anlasmali bir zimmiye zulmeder veya gtictiniin tstlinde bir sey
teklif ederse, ya da tahrik ederek veya razi olmadigt halde kendisinden
bir sey alirsa, kiyamet giinti karsisinda beni bulur."#5 Ebt Ubeyd,
Kitabu’l-Emval adli meshur eserinde, “Cizye ve Harac ehline merhametli
davranilmasi ve baski yapilmamasini emreden esas ve htukimler” diye
mustakil bir baslik acarak, Hz. Peygamber’in bu uyarilarina sahabenin
ne denli sadakat gosterdigine isaret eden olaylara yer verir. Sézgelimi
sahabeden Iyad b.Ganem, cizye ylziinden eziyet gdéren bir toplulugu
gorliince, buna soyle tepki gosterir: “Ben Allah Resulinin (a.s.) “Yiice
Allah, diinyada insanlara eziyet ve iskence edenlere kiyamet giiniinde
azap eder” buyurdugunu isittim.”46 Keza Hisam b.Hakim de, Hims va-
lisinin Nabatlilardan bazi kimseleri, cizyelerini tahsil icin glineste bek-
lettigini goériince, Peygamber’in (a.s.) sozlerini hatirlatarak onlari sert
bir dille uyarmistir.47

Hz.Omer de hilafeti déneminde, gayr-i muslimlerden cizye topla-
nirken onlara baski ve iskence yapilmasina muisaade etmemistir. Kay-
naklarda bu konuda oldukca carpici érnekler nakledilir. Sézgelimi O-
mer (r.a.), Sam’dan dénerken glinesin altinda siraya dizilerek tizerlerine
yag dékulmus vaziyette bekletilen bir guruba rastlar ve “Bunlarin sucu
nedir?” diye sorar. “Bunlar cizyeyle yikimli ol(duklar1 halde 6deme-

42 M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII / 549-550.

43 Muhyiddin en-Nevevi, Ravdatu’t-Talibin, VII/504.

4 Qafii, el-Umm, 1V/175; M.Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X/256; Derveze, et-Tefsiru’l-
Hadis, VII/315.

45 Ebu David, Imare, 33, Cihad, 165; Beyhaki, Stinen, V/204.

46 Ebu Ubeyd, el-Emval, s.63 (trc.). Bu baslk altinda, cizye yuktmlist olan gayr-i
muslimlere y6nelik sahabe ve tabiin déoneminde ne denli hosgoérii gosterildigine dair
pek cok ornek zikredilmektedir. Bk. A.e., s.63-71 (trc.)

47 Ebu Yusuf, el-Hardc, s.135; Muislim, Birr, 117-119; Ebu Davud, imare, 32; Ahmed
b.Hanbel, 111/403.
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ye)n kimselerdir; onlara cizyelerini 6deyinceye kadar iskence yapilacak-
tir” derler. Hz. Omer: “Peki neden cizye vermiyorlarmis?” diye sordu-
gunda: “Verecek bir sey bulamadiklarini séyltiyorlar” diye karsilik verir-
ler. Bunun tUizerine Hz. Omer: “Bunlarn serbest birakin ve insanlar1 glic-
lerinin yetmeyecegi seyle yiktmli kilmayin. Zira ben Allah Resaltintn
“Insanlara iskence etmeyin! Diinyada insanlara iskence edenlere, Allah
da kiyamet gtintinde azap eder” buyurdugunu isittim” diyerek onlari
uyarir ve uygulamaya son verir.48 Ayrica Hz.Omer, Ebtu Ubeyde b. el-
Cerrah'a yazdig bir mektupta, "Muslimanlarin onlara zulmetmelerine,
zarar vermelerine ve helal olmayan yollarla mallarini yemelerine engel
olmasim1" emretmektedir.+9

Gayr-i Muslimlerin cizye 6deyebilmek icin mallarini ve mulklerini
satmalart da hos gortlmemistir. Nitekim Hz.Ali gorevlilere yazdigi bir
mektupta, ‘onlara, cizye ve haraclarini 6deyebilmek icin ne bineklerini,
ne mallarini ve ne de giyeceklerini sattirmamalarini’ emretmistir.5° Yine
baska bir mektupta da su talimati vermistir: "Onlara gerek yazlik, ge-
rekse kislik olsun, ne elbiselerini, ne yiyeceklerini ve ne de kullandiklari
hayvanlar sattirma! Para ic¢in hi¢ birine tek bir kame¢i dahi vurma! On-
lar1 ayakta bekletme! Biz onlardan ancak ihtiyaclarindan fazlasini al-
makla emrolunduk. Sayet emirlerime kars: gelip aksini yaparsaniz, Al-
lah katinda bunun hesabini yalnizca siz verirsiniz. Bunlara kars: geldi-
ginizi duyarsam, sizi gérevinizden derhal azlederim."5!

Ayrica gayr-i muslimlerden yoksul ve calisip kazanmaktan aciz
kimseler korunmus ve musamaha anlayisinin geregi olarak yalnizca
cizyeden muaf tutulmakla kalmayip Beytii'l-Mal'den kendilerine maas
da baglanmistir. Bu uygulamanin sahabe déneminde olmasi ayrica
dikkat cekicidir. Séyle ki, Hz.Omer kendi hilafeti déneminde dilenmekte
olan yaslhi bir zimmiye rastlamis ve neden bu hale dustigiinti sormus;
yash adamin "malim yok, fakat buna ragmen benden cizye aliniyor"
demesi lizerine, Omer (r.a.) ondan cizyenin kaldirilip, Beytii'l-Mal'den
kendisine maas baglanmasini emrederek, ilgili memura da su talimati
gondermisti: "Vallahi biz bu adam(lar)a insafla muamele etmiyoruz,
kendimiz doyuncaya kadar yiyor, yash olmasina ragmen on(lar)dan da
cizye aliyoruz.™2 Halid b.Velid de Hirelilerle yaptig1 anlasmaya sunlari
yazdirmisti: "Onlara su haklar tanidim: Iclerinde calismaktan aciz yas-
Iilar bulunur veya hastalik gibi nedenlerle sakatlanip bir belaya ugrar
yahut da zengin iken yoksul duruma duiser ve dindaslarinin sadakala-
riyla gecinmek zorunda kalirsa, kendisine disen vergi kaldirilsin ve

48 Ebu Yusuf, el-Hardc, s.135.

49 Ayni eser, s.107.

50 Sadik Hasan Han, Fethu'l-Beyan fi Makdsidi'l-Kur'an, IV/113.
51 Ebu Yusuf, el-Hardc, s.17.

52 Ebu Yusuf, el-Hardc, s.136; Ibnti'l-Hiimam, Serhu Fethi'l-Kadir, IV/373.
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ailesiyle birlikte nafakasi Muslimanlarin Beyti'l-Mal'inden karsilan-
sin!"s3

Zimmiler gerek normal yasantilarinda gerekse cizye 6demesinde
bulunurken, Islam’in tamidig1 ‘kolaylik’ ilkesinden faydalanmislar ve bu
konuda onlara bir zorluk ytklenmemistir. Hz. Peygamber ve sahabe
doneminde, bu ilkenin bir geregi olarak cizye miktari insanlarin eko-
nomik ve sosyal durumlarina gore takdir edilmistir. Nitekim Peygamber
(a.s.) Yemen’e gonderdigi Muaz b. Cebel’e, “yetiskin erkeklerden sadece
bir dinar cizye almasin1” emrederken; Hz. Omer’in cizye ytktmliilerini
zenginlik Olctilerine goére U¢ tabakaya ayirdig goértlur. EbG Ubeyd’in
naklettlglne gore, sonraki dénemlerde Musliman idareciler, Hz. O-
mer’in belirlediginden daha fazla cizye almadiklar gibi, askerlik yu-
kimluliginden muaf tutulan kadinlar, cocuklar, hastalikli ve is gore-
mez durumda olanlar ve bir de mabedine c¢ekilmis din adamlarindan
cizye alinmamasini 6ngérmuslerdir.5#

Cizyenin tahsilinde, mukelleflerin durumuna gore, bazen ayni,
bazen nakdi, bazen de hem ayni hem de nakdi 6édeme kolaylig1 da sag-
lanmistir. Ayrica zimmetinde cizye borcu oldugu halde vefat edenlerden
bu borcun kaldirilmasi ve varislerinin édemekle yaktimlia tutulmamasi
da bu konuda taninan bir baska kolayliktir. EbQ Yusufun ifadesiyle,
"Cizye mukellefi olan zimmi, kendisine bu ytuktmltltik konulduktan
sonra, cizyenin tamami ya da bir kismi1 uhdesinde kaldig1 halde vefat
etmis olsa, kalan cizye borcu varislerinden de terekesinden de alin-
maz."55 Kolaylik gosterme ilkesinin geregi olarak, bazen vergi oraninda
indirim dahi yapilabilmektedir. Ayn:1 sekilde her ne kadar cizyenin tah-
sili genellikle yilda bir kez ve pesin olsa da, mukellefe kolaylik saglaya-
bilmek icin yilda iki devrelik 6deme imkani da taninabilmektedir.5¢ Bu-
tin bunlar, gayr-i muslimlerin bu yudkimlaligh herhangi bir zorluk
cekmeden, kolaylikla yerine getirmelerine yardimci olmay1 amaclamak-
tadir.

Sonug:

Bu ve benzer uygulamalar, cizye konusunda Islam’in yticeligini,
adalet ve hosgorti anlayisini ortaya koymaktadir. S6z konusu ayetin
yorumlarindan da anlasilacagi tizere, her ne kadar gecmis déonemlerde
bu hosgort ve kolaylik ilkesine ters bazi yorumlar yapilmis ve muessif
kimi olaylar yasanmis ise de, bunlar hicbir sekilde islam medeniyetinin

53 Ebu Yusuf, el-Hardc, s.155-6. Hz. Omer’in baska uygulamalan icin bk. Belazuri,
Futahu'l-Buldan, s.13 .

54 Ebu Ubeyd, el-Emvadl, s.56 (trc.). Hadis icin bk. Ebu Davud, Zekat, 5; Ahmed b.Hanbel,
IV/341.

55 Ebu Yusuf, el-Hardc, s.132; Serahsi, el-Mebsut, X/81.
56 Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikist, s.131.
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o6ztne ve hakiki degerlerine zarar verebilecek boyutta degildir. Daha
6nce de kismen degindigimiz gibi, yapilan bu tir yorumlar, yasanan
dismanlik, catisma ve savas ortaminin dogrudan etkisi altinda kalina-
rak yapilmis olmalidir. Aksi halde Islam’n insanlar arasi iliskilerde én-
gordligt hak ve hukuka saygi, hosgorti, yardimlasma, iyilik ve adalet
ilkeleriyle bu yorumlar1 bagdastirmak mumktin olmayacaktir. Dahasi
bu ilkelere ters yorum ve anlayislar, ginimtiz diinyasinda cogu top-
lumlarda bir arada yasamak durumunda olan Muslimanlarla gayr-i
muslimler arasinda yapici bir is birliginin dogmasina ve uluslararasi
iliskiler alaninda muasir bir Islami modelin olusmasina engel olacak bir
yapilanmay: tetikleyecektir.

O halde her konuda oldugu gibi bu konuda da Islam’in kalic1 ve
sabit hedefleriyle, duruma bagh ve taktik anlayisin geregi olarak gorii-
lebilecek tarihsel olaylari birbirine karistirmamak gerekir. Bu konuda
Hz.Peygamber’le (a.s.) dostane iliskileri tercih edip cizye vermeyi kabul
eden Necranli Hiristiyanlarla, ahitlerine sadakat gosterdikleri stirece
Medine’de kalmalarina mtisamaha gosterilen Yahudilere kars: takinilan
tavir esas olmalidir. Cagimiz Islam duistintirleri de, ayrintilar ve metin-
ler Gzerindeki sekilci, lafizc1 ve dar gortsli yaklasimlardan kacginarak
dikkatlerini daha ¢ok inang¢ ve vicdan 6zgurligiintin temel ve merkezi
degerleri tizerine yogunlastirmahdirlar.



ONTOLOJIK KANIT NE KADAR A PRIORIDIR?

Doc. Dr. Metin YASA*

OZET

Bilindigi gibi, ontolojik kanit, kendinden daha bliytgt dtstntle-
meyen ideden hareket eder. Tanri, Varlik, Daha Buytk, Yetkin ve
Zorunlu Varlik kavramlari, ilgili kanitin teknik kavramlaridir. Bu-
nunla birlikte, ontolojik kanit, genelde a priori bir form icinde ele a-
linir. Bu yazinin amaci, ontolojik kanitin a posteriori ydontintn olup
olmadigini tartismaktir.

I

Tanri’nin varliginin a priori olarak kanitlanmasi s6z konusu oldu-
gunda St. Anselmus’un ontolojik kanit ile iyi bir basar1 sagladig: genel-
likle kabul edilen bir husustur. St. Anselmus’un bu konudaki basarisi-
nin nedeni, ontolojik kanita iligkin yapilmis hemen her calismada goéra-
lecegi Uzere, ilgili kaniti a priori iki ayri versiyonla ortaya koymus ol-
masidir.! Burada 6z olarak hemen sunu ifade edelim ki, Farabi’'nin 6n
gorduiga sekliyle Zorunlu Varlik’ idesi2, Ibn Sina’nin anilan konuya
iligkin goruslerinin mantiksal bir sonucu olan “Biz varlik fikrini, du-
yum-idraklerinin yardimi olmadan, kendi varligimizi bilmekle elde ede-
bildigimiz i¢in, zorunlu varligin dogrudan bir sezgisine sahibiz”? dlistin-
cesi, ve St. Anselmus’u strekli mesgul eden ‘yetkinlik varligir gerektirir*
g6risty, kuskusuz, dogrudan ontolojik kanit ile ilgilidir. Ancak, bizim
bu yazidaki amacimiz, ne ontolojik kanitin tarihsel ardalani tizerinde
durmak, ne filozoflarin ilgili kanita iliskin gértis ve elestirilerini tartis-
mak, ne anilan kanitin Farabi mi, Ibn Sina mi1 yoksa St. Anselmus ile

*  0.M.U. llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1 Soézgelimi bkz.: John Hick, Philososphy of Religion, Prentice-Hall, Inc., New Jersey,
1990, s. 16.

2 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1990, s. 24; Necip Taylan, Diisiince Tarihinde
Tanr1 Sorunu, Ayisig Kitaplari, Istanbul, 1998, s. 25 vd.

3 Mehmet Dag, “Ontolojik Delil ve Cikmazlari”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. XXIII, s. 291; krs.: Taylan, a.g.e., s. 17.

4+ Dag, a.g.m., s. 288.
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mi baslatildigini irdelemek ve ne de bu konudaki elestirileri yeniden ele
almaktir>.

Oyle anlasiliyor ki, Tanri’nin yetkin niteliklerle nitelenmesi gerek-
tigini 6ngdren dinsel ve felsefi cok sayida veri ve tartisma s6z konusu-
dur. Ancak o6zellikle Tanri-yetkinlik iliskisinin en derin tartisildig: yer,
kuskusuz, ontolojik kanit ve iletilerinden olusan baglamdir. Asil soru
su: Ontolojik kanit ne kadar a prioridir? Burada hemen sunu ifade ede-
lim ki, bu konudaki tek tarafli iddialar btittintiyle gercegi ifade etmeden
uzaktir. Bu cimleden olarak, sézgelimi, ontolojik kanitin salt a priori
oldugunu soéylemek, buytik 6lctide, olsa olsa kavramlari bir yénde yo-
rumlamanin bir ifadesi olabilir. Konuyu ac¢acak olursak: Ontolojik kani-
tin 6zlne iliskin sikca dile getirilen ifadelerin bir 6rnegi sudur:

“Ontolojik kanitlar, Tanr1 vardir sonucuna ileten, analitik, a priori
ve zorunlu 6nctllerden olusur”.®

Yukaridaki tirden bir ifadeyi, ontolojik kanitin tarihsel ardalani,
0z, islevi ve isleyisine iligkin hemen her yazida gérmek mumkutndur.
Buna gore ontolojik kanit Tanri’nin varligini soyut akil yturtitmeden
hareketle kanitlama girisimidir. Kanit, bu nedenle, empirik icerikten
yoksun, a priori olarak nitelenmekte ve merkezde Tanr1 kavraminin ¢6-
zimlemesi yer almaktadir.”

Ontolojik kaniti anlayabilmek icin bazi temel kavramlar acikla-
mak gerekir:

1. Daha Buyuk Varlik: St. Anselmus bu kavramla, daha
ylce, daha tistlin ve daha yetkin varligi kastetmektedir.8

2. Realizm: Realizm, nominalizm karsit1 bir kavram olup, St
Anselmus’un yasadigi dénemde en etkin felsefi doktrindi. Bu doktrine
gore kavramlar, evrensel olarak nitelenir ve insan anligindan bagimsiz
bir bicimde gercek olarak vardir. Buna goére, eger Tanri’nin varoldugu
dustnulebiliyorsa Tanri vardir.® Clnkd, distincenin, ontolojik kanit

5 Ontolojik kanita iliskin kimi géris ve elestiriler konusunda bkz.: Aydin, a.g.e., s. 22
vd.; Taylan, a.g.e., s. 17 vd; A. R. Mohapatra, “Tanri’'nin Varlig1”, cev.: MetinYasa,
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 16, Samsun, 2003, ss.
355-356; David Cook, Filozoflar ve inang, cev.: Leyla Giileg, Haberci, Istanbul, 2004,
s. 217 vd; William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu: Felsefi Coziimlemelerin Din-
sel Bilgi Sorununa Etkileri, cev.:Tuncay Imamoglu, Atac Yayinlari, Istanbul, 2005, ss.
190-191.

6 http://plato.stanford.edu/entries /ontological-arguments/, (23.12.2005).

7 The Ontological Argument, http://www.philosophyofreligion.info/ontological.html/
(23.12.2005); krs.: André Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, cev.: S. Seza
Yilancioglu, Altin Kitaplar, istanbul, 2006, s. 79.

8 Mohapatra, a.g.m., s. 355.

9 Ontological argument,
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baglaminda Tanri’y1 varolmadigi anlaminda distndiginden Tanri’nin
varolmadigini olumlamas: imkansizdir.10

3. Yetkin Kavrami: Yetkin kavrami ile, siradan yetkinlikler
degil, sozgelimi akillilik, gtizellik, gtic vb. gibi yetkinliklerde en tst du-
zey kastedilmektedir.!! Ayni anlamda Islam filozoflar ise ekmel, akdem
gibi kavramlar kullanir.12

Bu kavramlar, Proslogiumun 2. bélimunde!? yer alan metinden
de anlasilacagl tzere St. Anselmus’da ontolojik kanitin ilk versiyonu
icin gecerlidir'4; ve anilan versiyon su sekilde ortaya konabilir:

1. Kendinden daha buytigu tasavvur edilemeyen bir varlik olarak
Tanr distincede vardir.

2. Dustincede ve gercekte varolan bir varlik, distincede var olan
bir varliktan daha buyuktur.

3. Oyleyse Tanr1 hem diistincede hem de gercekte vardir.15

Kanitin St. Anselmus’da bir de Proslogiumun 3. ve 4. bélumutinde
yer alan metinlerden anlasilacag tizerel® kendinden daha buytuga du-

10 Dominique Folscheid, Felsefe Akimlari, cev.: Muna Cedden, Dost, Ankara, 2005, s.
42.

11 Ontological argument,
http://en.wikipedia.org/wiki/Ontological argument#Philosophical assumptions unde

rlying the argument/ (23.12.2005).

12 Aydin, a.g.e., s. 24.

13 Anilan Metin soOyledir: “Kendinden daha buytgt distintlemeyen yalnizca distncede
ise kendinden daha buyltgu distntlemeyen, kendinden daha buytgt distntlebilen
olur. Ancak bunun olanaksiz oldugu aciktir. Bu durumda, kuskusuz, kendinden daha
bluiytigti diistintilemeyen varlik varsa, bu varlik, hem diistincede hem de gercekte var-
dir“, Bkz.: St Anselm of Canterbury, Proslogium,
http:/ /www.philosophyofreligion.info/proslogium2.html/ (23.12.2005); metnin Turk-
ce cevirisi icin bkz.: Bettl Cotuksoken- Saffet Babtlir, Metinlerle Ortacagda Felsefe,
Ara yayincilik, Istanbul, 1989, s. 149,

14 Hick, a.g.e., s. 16.

15 Anselm's original argument,
http:/ /encyclopedia.laborlawtalk.com/Anselm.27s_original_argument#Anselm.27s_ori
ginal argument/ (23.12.2005).

16 3. Bolum’deki metin soyledir: “Eger kendinden daha btiytigti diistintilemeyenin varol-
madig distnulebilirse, bu varlik, kendinden daha blyltgt distintlemeyen olamaz.
Ancak bu, uzlasimi olanaksiz bir celiskidir. Bu durumda kendinden daha btyagt du-
stintlemeyenin varolmasi, varolmamasi distintlemeyecek kadar aciktir”, bkz.: St
Anselm of Canterbury, Proslogium,
http:/ /www.philosophyofreligion.info/proslogium3.html/ (23.12.2005); metnin Turkce
cevirisi icin bkz.: Cotukstken- Babtr, a.g.e., s. 150. 4. Bolum’deki metin ise soyledir:
“Tanr1 kendinden daha buytgt distntlemeyen bir varliktir. Bunu iyi anlayan biri,
onun bu sekilde varoldugunu, varolmamasinin distintilemeyecegini de anlar. Bu du-
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sUntlemeyen varligin varolmadan edemeyecegini 6éngdren, dolayisiyla
da zorunlu varlik kavramini hareket noktasi olarak secen ikinci bir ver-
siyonu vardir.1?

“Bu ikinci sekilde anahtar terim, ‘varlik’ degil ‘zorunlu varliktir’,
Tanri zorunlu olarak vardir. Béyle bir varliga sahip olmak, ‘mimkin’
varliga sahip olmaktan daha ¢ok muikemmellik arz eder. Tanri, kendi-
sinden daha muikemmeli tasavvur edilemeyen varlik olduguna gore, O,
zorunlu olarak vardir. Islam filozoflarinin deyimiyle O Vacibul
Vucud’tur. Bu ikinci sekilde agirlik, ‘varolma’ile ‘varolmama’ arasindaki
mukayeseye degil, zorunlu olarak varolma’ ile ‘zorunlu olarak varol-
mama’ mukayesesine kaymaktadir.”!8

Buna gore, Tanri, yetkinlik ve varlik kavramlarina atifla kabaca
ifade etmek gerekirse: Ileri diizeyde bir zihinsel etkinlik ve dil becerisi
gerektiren ontolojik kanit s6z konusu oldugunda, yetkinlik Tanr1 kav-
raminin bir parcasidir ve anilan yetkinlik varolmayi, Tanri kavrami da
Tanri’nin varolmasini gerektirmektedir.1® Sonucta, St. Anselmus, onto-
lojik kaniti a priori bir yaklasimla ele almakta ve kanitin gértinenle ilis-
kisini kurma gibi bir ¢cabanin icine girmemektedir.

Ontolojik kanitin sadece a priori olarak goériilmesi, eger bir sorun
ise, bu, ontolojik kaniti savunan Farabi, Ibn Sina ya da St. Anselmus
gibi filozoflarin degil, ilgili kanitin, tek yonld ele alinmas:1 gerektigi tize-
rinde 1srar edenlerin sorunudur. Ontolojik kanitin, sadece a priori bir 6z
tasimadig ortadayken?20, tasiyormus gibi algilanmasi ise buttnuyle 6n
yargilardan kaynaklanmaktadir. Bizce, ontolojik kanitin a posteriori
olarak ele alinmasinin olasi olduguna iliskin en gtizel iki 6rnek, cagdas
din felsefesinde Kurt Gédel ve Alvin Plantinga, geleneksel Islam diistin-
cesi icinde ise Ibn Arabi ve Ibn Teymiyye’dir.

II

Bir matematik bilgini olan Go&del, ontolojik kanit1i mantiksal aci-
dan ele almig, bunu yaparken de bir sekilde nesnele atifta bulunmayi
ihmal etmemistir. Ancak, anlatildigina goére, son derece dindar olan
Godel, ontolojik kaniti yanlis kurmus olabileceginden ya da kurdugu

rumda Tanr1’nin bdylece varoldugunu anlayan biri, onun varolmadigini dtistinemez”,
bkz.: St Anselm of Canterbury, Proslogium,
http:/ /www.philosophyofreligion.info/proslogium4.html/ (23.12.2005); metnin Turk-
ce cevirisi icin bkz.: Cotukstken- Babur, a.g.e., s. 151.

17 Hick, a.g.e., s. 16; Aydin, a.g.e., s. 23.

18 Aydin, a.g.e., s. 23.

19 The Ontological Argument, http://www.philosophyofreligion.info/ontological.html/
(23.12.2005).

20 York H. Gunther, “The Ontological Argument—A posterior1?”, http://www.csun.edu/
(23.12.2005).
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sekliyle yanlis anlasilmasindan endise duydugundan, ilgili kanit1 kendi
kurdugu haliyle hayattayken yayinlamamistir. 1970l yillarda kaniti
arkadaslarina sunmus; o haliyle kanit ancak 1987’de 6limutinden sonra
yayinlanabilmistir.2! Goédel’in bu baglamdaki temel yaklasimlar1 6zetle
su sekilde ortaya konabilir:

1. Goédel, ontolojik kanita iligkin mantiksal versiyonu kullanirken,
sozgelimi, 2 + 2 = 4’ gibi zorunlu gerceklik ile ‘yerylizinUin yaridan
fazlas1 su ile kaphdir’ gibi olas1 gerceklik arasinda bir ayirima gider.
Daha ac¢ik konusmak gerekirse, tim olas1 diinyalara atifla, eger bir 6-
nerme, tim olas1 dlinyalarda dogru ise bu zorunlu gercekliktir; yalnizca
bizim diinyamizda dogru ise bu da olasi1 gercekliktir. 22

2. Godel’e gore, bir ‘nitelik’, olas1 her diinyada her bir objeye ilisti-
rilebilir. Ancak, tiim dinyalarin, ayni objeleri icermedigini akilda tut-
mak gerekir. Zira, kimi objeler kimi dlinyalarda yer alirken kimi dtinya-
larda yer almaz. Dolayisiyla bir nitelik, ancak somut bir diinyada yer
alan bir objeye ilistirilebilir. S6zgelimi: (X bir nitelik olarak), X’ gri; (G
bir obje olarak), ‘G’ benim gémlegim, olsun. Buna gore, icinde yasadi-
gimiz diinyada X’i ‘G'ye ilistirmek, baska bir deyisle ‘gébmlegim gridir’
demek dogru iken, gri gomlegim baska bir dinyada olmadigindan, ayni
6nerme o baska dlinya icin yanlistir. Benzer sekilde sunu da soyleyebi-
liriz: Eger P niteligini iceren herhangi bir obje, ayni zamanda sézgelimi
Q niteligini iceren bir diinyada yer aliyorsa, P’ niteligi ‘Q’ niteligini ge-
rektirir. S6zgelimi: P niteligine atifla, X, 2 metreden uzundur’ diyebili-
yorsak, ‘Q’ niteligine atifla da X, 1 metreden uzundur’ diyebiliriz.23

3. Godel, ontolojik kaniti, bir takim aksiyomlardan hareketle or-
taya koymaya calismaktadir. Soyle ki:

Aksiyom 1: Bir ‘olumlu’ niteligi, diger ‘olumlu’ niteliklerden ayir-
mak mUmkindur.

Aksiyom 2: Eger "P" olumlu ise ve "Q'"’yu gerektiriyorsa "Q" olum-
ludur.

Aksiyom 3: Eger "P" bir nitelikse ya "P" ya da olumsuzu olumlu-
dur.

Aksiyom 4: Zorunlu varlik bir olumlu niteliktir.

21 Godel’s Ontological Prof,

http:/ /www.infothis.com/find/G%F6del%27s_ontological proof/ (23.12.2005).
22 Godel’s Ontological Prof,

http:/ /www.infothis.com /find /G%F6del%27s_ontological proof/ (23.12.2005).
23 Godel’s Ontological Prof,

http:/ /www.infothis.com/find/G%F6del%27s ontological proof/ (23.12.2005).
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Bu aksiyomlar 1siginda, yeni bir G niteligi soyle tanimlanabilir:
Eger X olas1 bir diinyada bir obje ve ayni diinyada tim olumlu P nite-
liklerini X’e atfetmemiz mtimktn ise, G niteligini X’e atfetmemiz dogru-
dur. G, Tanri-gibi’ bir nitelik olarak adlandirilir. Tanri-gibi nitelige sa-
hip olan X, Tanr diye adlandirilir.24

Yukarida sundugumuz bilgilerden de anlasilacag: tizere, Godel,
ontolojik kanit1 ortaya koymada goértiinene atifta bulunmadan, sézgeli-
mi, ‘olasi dinya’, 2 metreden daha uzun’, ‘gri gémlek’ gibi kavramlarin
icinde yer aldig1 gériineni dikkate almadan edememektedir.

III

Alvin Plantinga, ontolojik kaniti mantiksal form halinde tartisan
baska bir cagdas din felsefecisidir.25 Plantinga’nin da ontolojik kanit
konusunda bir takim dustnceler ileri stirdtigt géortilmektedir. Soyle ki:

1. Icinde ‘en buytik olma’ niteligine sahip bir varligin varoldugu
olasi bir diinya vardir.

2. Oyleyse, en btiylik olma niteligine sahip bir varlik vardir.26

Bununla birlikte, Plantinga; yukarida anilan tirden bir akil yu-
ritmeye, sozgelimi,

1. En blytk olma niteligine sahip bir varlik yoktur.

2. Oyleyse icinde en biiylik olma niteligine sahip bir varligin yer aldig
olast bir dlinya yoktur.

seklinde bir akil yUrttmeyle rahatlikla kars: cikilacaginin farkin-
dadir ve anilan iki akil yiritmeden hangisinin daha anlasilir, acik ve
kabul edilebilir oldugu konusunda yeterince 1srarli degildir.2?
Plantinga’nin bu konuda acik olan goérist soyledir: “Ontolojik kaniti
olusturan temel 6nermelerin, sonucu gerektirmedigi ya da sonuca ilet-
medigi sOylenebilir. Ancak temel Onermelerini kabul etmek rasyonel
oldugundan, ilgili akil ytarttmeler, sonucu kabul etmenin de rasyonel
oldugunu gosterir.”282 Konuyu biraz daha netlestirecek olursak,
Plantinga’nin savundugu sekliyle ontolojik kanit, asagida s6zt edilen

24 Godel’s Ontological Prof,
http:/ /www.infothis.com/find/G%F6del%27s ontological proof/ (23.12.2005).

25 A. Plantinga’nin ontolojik kanitla ilgili gértislerine iliskin ayrintili bilgi i¢in bkz.: A.
Plantinga, God and Other Minds, Cornell University Pres, London, 1975, s. 26vd,
64vd.

26 Ontological Arguments, http://plato.stanford.edu/entries/ontological-arguments/#6/
(23.12.2005).

27 Ontological Arguments, http://plato.stanford.edu/entries/ontological-arguments/#6/
(23.12.20059).

28 Ontological Arguments, http://plato.stanford.edu/entries/ontological-arguments/#6/
(23.12.2005).
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S’li 6nermeler seti ve “en buyuluk varligin varolmasi olasidir” seklindeki
6nerme 1s1ginda tartisilmaktadir:

1. Tanim geregi, zorunlu olarak varolan bir varlik en buytk
varliktir ve ilgili varlik zorunlu olarak her seyi bilen, her seye gticu ye-
ten ve mutlak iyi olandir.

2. Olabilirlik halinde ifade etmek gerekirse, en bluytk varlik
vardir.
3. Bu durumda, olabilirlik halinde ifade etmek gerekirse,

her seyi bilen, her seye glicil yeten ve mutlak iyi olan bir varligin varol-
mas1 zorunlu olarak dogrudur. (1 ve 2 birlikte)

4. Su halde, her seyi bilen, her seye giicti yeten ve mutlak
iyi olan bir varligin varolmasi zorunlu olarak dogrudur. (3 ve 6nerme
seti birlikte)

S. O halde, her seyi bilen, her seye glici yeten ve mutlak iyi
olan bir varlik vardir. ( 4 ve zorunlu olarak dogru olan 6nermelerin dog-
ru oldugu kabul edilerek) 2°

Plantinga’nin ontolojik kanita iliskin yaklasimi 6zetle séyledir: Bir
6nermenin zorunlu olarak dogru olmasi olasi ise anilan énerme zorunlu
olarak dogrudur. Bununla birlikte, Plantinga’nin savundugu sekliyle
ontolojik kanita yonelik en biytk elestiri, 5i 6nerme seti ile dogrudan
iligkilidir. O da sudur: Anilan 6nerme seti, bireysel bir 6z tasimakta
olup, evrensel icerikten yoksundur. Aslinda Plantinga’nin kendisi de
mantiksal 6nermeler esliginde dile getirilen ontolojik kanitin Tanri’nin
varligina iliskin iyi bir kanit oldugunu diistinmez. Ona goére 6nemli olan
kanitin ulastirdigr sonuc degil, 6énermeler arasindaki bagdir. Plantinga,
olabilirlik iceren 6nermelerden zorunlu 6nermelere gecisin her zaman
hatali olmadig1 kanisindadir.30

Godel’e oranla, bu konuda daha belirgin distnceler ileri stiren
Plantinga’nin da her seyi bilen, her seye glicii yeten ve butlUnuyle iyi
olan bir varlik varsa o varligin ‘en yetkin varlik’ niteligine sahip olmasi,
ve yine olasi her diinyada en yetkin varlik niteligine sahip olan bir var-
ligin ‘en buylk varlik’ olmas: gerektigi temel gortisiinden hareketle bir
takim akil yurGtmelere gittigi, dolayisiyla da, ontolojik kaniti1 tartigir-
ken, ‘olasi dinya’ kavramina atifla ilgili kanit1 a posteriori alana cek-
mek durumunda kaldig1 gértlmektedir.

29Plantinga's modal form and contemporary discussion,

http:/ /encyclopedia.laborlawtalk.com /Ontological argument#Plantinga.27s modal form
and_contemporary_discussion/ (23.12.2005).

30Plantinga's modal form and contemporary discussion,

http://encyclopedia.laborlawtalk.com /Ontological argument#Plantinga.27s_modal_form
and_contemporary discussion/ (23.12.2005).
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Bu asamadan sonra, St. Anselmus’un ontolojik kanit1 ortaya ko-
yusuna atifla,

1. Tanr en buyutk olasi varliktir ve tim yetkinliklere sahiptir.
2.  Varlik bir yetkinliktir.
3. Tann vardir.

seklindeki o cok bilinen a priori versiyon gecerligini hala korusa
da, bizim dikkatimizi ¢ceken nokta, cagdas din felsefesinde, bir 6rnegini
Godel ve Plantinga’da gérduigiimuz Uzere, ontolojik kanitin evren ve
icindekiler dikkate alinarak tartigilmasidir.

IV

Su ana dek tartistigimiz bilgilerden de anlasilacag: tizere, ontolo-
jik kanita iliskin a posteriori tavir takinmayi goésteren goérusler icinde,
bir yandan, yetkin varligi destekleyecek sekilde olas1 diinyalar kavrami-
na atifta bulunuldugu hususu, 6te yandan evren ve icindekilerin onto-
lojik kanitin temel 6nermeleriyle birlikte anilmasinin ilgili kanita gic
kattigr distincesi 6ne cikmaktadir. Bununla birlikte, ontolojik kaniti a
posteriori bir yaklasimla ele alma, her ne kadar cagdas din felsefesinde
Godel ve Plantinga gibi bazi distnurlerde goértilse de, dogrusu, ilgili
kanit1 anilan yaklasimla ele almak geleneksel Islam diistincesi icin hic
de yabanci degildir. Bu noktanin acilimi baglaminda iki énemli Islam
diistintirtinti burada anmakta yarar vardir: Ibn Arabi ve Ibn Teymiyye.

Tanri’nin varligini kanitlamadan daha cok bir yandan Tanri’y1 6te
yandan evren ve icindekileri anlama amacinda oldugu anlasilan ibn
Arabi’nin3!, gene de, Tanri’nin varliginin geleneksel teistik kanatlarin-
dan biri olan ontolojik kanita iligkin ileri dliizeyde bir takim distnceler
ileri stirdiigii gériilmektedir. Bu climleden olarak ibn Arabi’nin konuya
a priorive a posteriori olmak Utizere iki acidan yaklastigl anlasilmaktadir.
Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, ontolojik kanit s6z konusu oldugunda
akla gelen temel nokta, anilan kanitin a priori bir 6z tasimasidir. Hal
boyle olunca, en yetkin varlik olarak tanimlanan Tanri’dan gene Tan-
ri'ya ulasan kanit32 olarak bilinen ontolojik kanita iliskin en temel yak-
lasim da a priori olmak durumundadir. Ibn Arabi, a priori yaklasimi
aydinlatacak bicimde, 6nce, Tanr1 kavraminin analizi tizerinde durur ve
bu baglamda Tanr’nin Tek olmasi gerektigini vurgular. Ozetle sdyle der:

i. Zorunlu varlikta ortaklik s6z konusu olsa, aralarinda hangisi-
nin daha yetkin oldugu sorunu dogardi.

31 Bkz.: Metin Yasa, ibn Arabi ve Spinoza’da Varlik, Elis Yayinlari, Ankara, 2003.
32 Aydin, a.g.e., s. 22; krs.: Taylan, a.g.e., s. 17.
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ii. Ikisinin de zorunlu varlik olmadig diistintilse, olabilenlerin ta-
sidiklari 6zleri tasimalar: gerektigi sorunu ortaya c¢ikarda.

iii. Varliga etki konusunda bagimsiz olmadiklari ileri stirtlse, iki-
sinden birinin Tanr1 olmamasi gerektigi sorunu ile kars: karsiya gelinir-
di.

iv. Varliga etki konusunda yalnizca biri bagimsiz olsaydi, yalnizca
birinin Tanri olmas: gerektigi sorununa kap1 aralanirdi.

v. Ikisi de bagimsiz olsaydi, bir eylemde iki bagimsiz etkenin bir-
lesmesi dolayisiyla da yapilan eylemde catisma sorunu kacinilmaz olur-
du.33

ibn Arabi, yine, Tanr1 kavraminin ¢céziimlemesi tizerinde durur-
ken, Tanri’nin niteliklerini 6ne cikarir ve Tanri’nin tim niteliklerinin
Tanri olmanin bir geregi olduguna isaret eder:

"Tanri'nin tim nitelikleri 6ze ekli olmayip kendiyle vardir. Ekli ol-
salardys, ilgili nitelikler yetkin nitelikler oldugundan, Tanri'nin yetkinligi
niteliklere baglh olurdu. Béylece de yetkinligi 6ze eklenir ve 6zti noksan-
likla nitelenirdi."34

"Ozsel yetkinlik ve dzsel zenginligi zorunlu olan bir varlik, nedenin
nedenliye bagiml olmasi durumu ortaya cikacagindan, her hangi bir
seyin nedeni olamaz. Her seyden askin oldugundan Tanri'nin neden
olmasi imkansizdir. Bununla birlikte tanrisallik ilgileri kabul eder."35

Ote yandan Ibn Arabi, yine ayni1 baglamda, ontolojik kanitin 6zii-
ne uygun olan birer nitelik olarak bir yerde ‘ytcelik’, baska bir yerde ise
yetkinlik’ izerinde durur:

"Yticelik Tanri'nin glizel isimlerinden biridir. Varolan yalnizca
kendisiyken kimden yticedir? Oyleyse O, 6zl geregi yticedir. Yahut, her
sey kendisiyken neden yticedir? Oyleyse O, varligiyla yticedir. O, varol-
mas1 acisindan, varolan buttindur."36

Kuskusuz yetkin olan O’dur /

Hem yakinda hem uzakta goértinir.3”

33 fbn Arabi, Tefsir el-Kur’an el-Kerim, thk. ve tkd.: Mustafa Galib, Matbaa Erman,
Tahran, 1978, C. I, s. 737.

34 fbn Arabi, el-Futuhat el-Mekkiyye, Dar Sadir, beyrut, trsz, C. I, s. 284.

35 fbn Arabi, el-Futuhat el-Mekkiyye, C. I, s. 42 ; krs.: el-Futuhat el-Mekkiyye, C. I, s.
194..

3 fbn Arabi, Fusus el-Hikem, Dar el-Kitab el- Arabi, Beyrut, trsz, s. 76; krs.: el-Futuhat
el-Mekkiyye, C. II, s. 543.

37 ibn Arabi, Divan, Dar el-Kiittib el-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 1996, s. 157.
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Sonuncu alinti, kuskusuz, Ibn Arabi’nin ontolojik kanit1 ayni za-
manda a posteriori olarak ele aldigini gésteren énemli bir ifadedir. Bu-
nunla birlikte, Ibn Arabi, Gazali'nin teodise olusturmaya yénelik o bil-
dik ifadesini, bir yazimizda tartistigimiz gtizellik kanit1 baglaminda kul-
lanmaya ek olaraks38, ontolojik kanitin a posteriori yontine dikkat cek-
mek icin de kullanmaktadir. Gazali’nin o bilinen ifadesi sudur:

"Olabilirlik halinde bu evrenden daha guizeli, daha tami ve daha
yetkini yoktur. Eger olsaydi ve Tanrinmin yapma giclt oldugu halde
yapmasaydi, bu, comertlige uymayan cimrilik ve adalete uymayan hak-
si1zlik olurdu. Eger glicti yetmeseydi, bu da tanrisalliga uymayan guc-
stizlik olurdu."3°

Bu noktada, ibn Arabi’den, ontolojik kanit1 a posteriori olarak da
ele aldigin1 goésteren ve yoruma gereksinim duyulmayacak kadar acik
ornek ifadeler alintilamak gerekirse, iste birkac alinti:

"Olabilirlik halinde bu evrenden daha iyisi yoktur; ctinkt varlikta,
Hakk'tan daha yetkini, tanrisallikta ise ilgili niteliklerle nitelenenden
daha Ustinu yoktur. Yice Tanri'nin bir niteligi ya da ilgisi yok olsa, ne
evren var olurdu, ne de evrende gdérdigimuz tabakalar. Oysa, bunlar
vardir; tabakalar var, yetkinlik tamam, baglanti ise anlasilir bir yapida-
dir."40

Tanrimdan yetkin bir varolus diledim /
Soyle dedi: olusun varligi, benim varligim#*!
Yetkinligim, ona kul olmamdir orada da /

Efendilik neyime, neyime de42

Ote yandan Ibn Arabi'ye gére Tanri en yetkin varliktir. Ancak
Tanrt’nin yetkinligini geregi gibi anlamak sanildig1 kadar kolay degildir.
Soyle der:

Eger O, benimle yansidiysa / ben ona muhtacim

Yok eger ben onunla yansidiysam / O, bunu yadsimaz

38 Bkz.. Metin Yasa, “Glizellik Kanit1 ve Tasidig1 Felsefi Deger”. Ekev Akademi Dergisi,
Yil, 8, Sayi, 18, 1-16, Erzurum Kultur ve Egitim Vakfi Yayinevi, 2004.

39 Ebu Hamid el-Gazali, ihya Ulum ed-Din, Dar el-Kalem, Beyrut, C. IV, s. 242.

40 Ibn Arabi, el-Futuhat el-Mekkiyye, C. I, s. 441.

41 Tbn Arabi, Divan, s. 329.

42 Ibn Arabi, Divan, s. 423.
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Gereksinimsizlik niteligi benle / Ben O’nu yadsirim
Derken, sbyle ya da boyle / Ogrendik onu yticeltmeyi*3

Goraldugt tzere, Tanr1 kavramini coziimlemesine ek olarak,
“Tanri’nin uzakta ve yakinda olmas1”, “Tanri’nin varolanla yansimasi1”,
“olusun varliginin Tanri’nin varligi olmas1” gibi ifadeler, Ibn Arabi’de,
ontolojik kanitin a priori ydontinlin yaninda bir de a posteriori yoniintin
varolduguna isaret eden 6nemli ifadelerdir.

A"/

Ontolojik kanita yénelik diistinceleri, Ibn Arabi’ye oranla daha
ylzeysel olan Ibn Teymiyye+4, anilan konuda séyle bir ifadeden hareket
eder:

“Bu, bir kemal sifatidir. Bu nedenle onun Allah hakkinda kabul
edilmesi gerekir’, veya ‘bu bir eksiklik sifatidir. O bakimdan onun Allah
icin kabul edilmemesi gerekir”.45

Ibn Teymiyye, yetkinlik niteliginin aciklanmasi baglaminda, dinsel
verilere iligskin kimi ayetlere atifla bir takim yorumlara gider. O, sozge-
limi, “yaratan, yaratmayan gibi midir?” (Nahl: 17) ayetinde yaratanin
yaratilandan UGstin olduguna vurgu yapildigini; “bilenlerle bilmeyenler
bir olur mu hi¢?” (Zimer: 9) ayetinde bilenin bilmeyenden daha yetkin
oldugunun 6n goéruldigint; “Koér ile géren bir olmaz” ( Fatir: 21) aye-
tinde gérmemenin gérmeye oranla bir eksiklik oldugunun 6ne cikarildi-
g1 dile getirir.46

ibn Teymiyye, kemal yada yetkinlik konusunda tic temel noktaya
isaret eder:

1. Yetkinlik vardir, ve yetkin olmak, eksikliklerden uzak olmay:
gerektirir.47

2. Kendiyle yetkinlik ve baskasiyla yetkinlik olmak tizere iki ttir
yetkinlik vardir.4® Baskasiyla yetkinlik, gérece bir yetkinliktir ve anilan
yetkinlik icin eksiklik dtistinulebilir.4® Gercekten de bir konumda tam,
bir konumda eksik olan bir sey, kimi varliklar icin eksik olurken, kimi-

43 [bn Arabi, Divan, s. 112.

4 fsmail Hakk: Izmirli, islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Muka-
yese, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 1964, s. 59.

45 Ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, cev.: Heyet, Tevhid Yayinlari, Istanbul, 1998, s.
146.

46 Daha baska érnekler icin bkz.: Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 158vd.

47 bn Teymiyye, a.g.e., s. 164.

48 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 155.

49 1bn Teymiyye, a.g.e., s. 214.
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leri icin yetkinlik olabilir. Bu durumda, bdyle bir sey, varolan bir sey
icin mutlak yetkin olarak gértilemez.50

3. Kendiyle yetkinlik, ancak Tanri icin vardir, ctinkdi Tanri’nin
6zt bunu gerektirmektedir. Zira Tanri gereksinimsizdir. Bu anlamda
Tanri, yalnizca varhiginda degil, ayni1 zamanda niteliklerinde de en yet-
kin varliktir.5?

Ibn Teymiyye, yetkinligin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda
da bir takim bilgiler verir. Bunu da iki acidan ele alir:

1. Varlik Acisindan: Var olan, ya zorunludur, ya da olasidir.
Olasinin, varhigl zorunlu olana gereksinimi ka¢inilmazdir. Varligi zorun-
lu olanin varhigi, her iki acidan, baska bir deyisle zorunlu olarak var
olmasi ve olasinin varliginda zorunluya gereksinim duymasi nedeniyle,
zorunludur.52

2. Nitelik Acisindan:

a. Kendiyle yetkinlik, kendinden daha yetkini dustntlemeyen
varligin, baskasiyla yetkinlik ise kendinden daha yetkini distntlen
olas1 varligin yetkinligidir.53 Yetkinligi baskasiyla olan her zaman ken-
dinden daha yetkini distintilemeyene gereksinim duyar.54

b. Varligi zorunlu olanin yetkin olusu ya olasidir ya da degildir.
Ikincisi olanaksizdir. Ciinkli zorunlu olanin yetkinligini diistinmek,
olas1 olanin yetkinligini disiinmeden daha 6nceliklidir.55 Birincisi dog-
rudur. Ctnkt, kendinden daha yetkini olasi olan olasi varhigin yetkinli-
gi olas1 ise kendinden daha yetkini olas1 olmayan varligin yetkinligi 6n-
celikli olarak s6z konusudur.5°

c. Kendinden daha yetkini distintlemeyen varligin yetkinliginin,
yaraticist oldugu bir varligin yetkinligine bagli olmasi olanaksizdir.
Cunkt varligr yoklugunu gerektiren bir sey, 6zt geregi, yoktur.57 Boyle-
ce sonsuzca geriye gidisin 6éntine gecilmis olur.58

Ibn Teymiyye'ye atifla dile getirdigimiz, yetkinlik turleri, yetkinlik
tarleri arasindaki karsilastirma ve yetkinligi olasi olanin yetkinligi zo-
runlu olana bagimli olmasi gibi hususlar, ibn Teymiyye’nin, ontolojik
kanit1 bir sekilde a posteriori olarak da ele aldigini géstermektedir.

50 {bn Teymiyye, a.g.e., s. 218.

51 [bn Teymiyye, a.g.e., ss. 149-150.
52 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 154.

53 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 155.

54 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 156.

55 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 154-155.
56 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 155.

57 ibn Teymiyye, a.g.e., s. 156.

58 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 157.
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Oyle anlasiliyor ki, Tanri’nin varliginin a priori bir kanit1 olarak
gorilen ontolojik kanita iliskin a psoteriori cikarimlar s6z konusu oldu-
gunda, Godel ve Plantinga gibi cagdas dustnurlerden 6nce, iki buyuk
Islam dustintirti olan Ibn Arabi ile Ibn Teymiyye'nin gértisleri cok daha
buytk 6nem tasimaktadir.

Vi

Oyle anlasiliyor ki, ontolojik kanitin tarihsel stirecteki seyri dikka-
te alindiginda, ilgili kaniti, a posteriori olarak da ortaya koyma cabala-
rina tanik olmaktayiz. Bu ctimleden olarak, ontolojik kanit, basta a
priori olmak Uzere, a posteriori ve ad-hominem acidan ele alinmaya da
tasidig 6z itibariyle uygun goértinmektedir. Ctinki, ontolojik kanit1 or-
taya koyan insan anlig, ilgili kanitin isleyisini, gérinmeyenle bagini,
mantiksal iletilerini ve gértnenle iliskisini bir sekilde olusturmus go-
runmektedir.>® Baska bir deyisle, bilin¢li bir suje olan insanin anligi,
kanita a posteriori ve ad-hominem bir takim katkilarda bulunuyor. Ka-
nitin, a priori olarak, Tanri’nin varligiyla iliskisini dlizenleyen gene in-
san anligidir. Bu nedenle ontolojik kanit1 degerlendirirken, ilgili kanitin,
gortinenin bir parcasi olan insan anligindan bagimsiz olarak algilanma-
s1 zaten olasi degildir. Bu nedenle, denebilir ki, ontolojik kanit, koku
insanda, arayis Urinu ve derin distiinmeyi gerektiren bir kanittir. Do-
layisiyla, ilgili kaniti a priori olarak gérmek yalnizca bir yaklasimdir.

Su ana dek verdigimiz bilgilerden de anlasilacag: lizere, bu yazi-
nin sinirlarn icinde, ontolojik kaniti, a priori olmanin yaninda a
posteriori olarak da ele almay olasi kilan Ui¢ neden acgikca belirmis du-
rumdadar:

i. Ontolojik kanit1 tartisan bilin¢li bir suje olarak insanin, bir
yonuyle de olsa gértinen evrenin bir parcasi olmasi. Bu noktada, inanca
iliskin referanslarin 6tesinde, akilci bir soru ve sorgulama s6z konusu-
dur.60

ii. Ontolojik kanitta s6zt edilen zihinde varlik’, ‘hem zihinde var-
Iik hem de gercekte varlik’ 6rneklerinin, gériinenden ve gértinene oranla
secilmesi®l,

iii. Tarihsel érneklerini Ibn Arabi ve ibn Teymiyye'de, cagdas or-
neklerini ise Godel ve Plantinga’da gérduigtimliz Gizere, ilgili kanit tarti-
silirken, gértinenin de dikkate alinmasi.

59 Krs.: Gunther, “The Ontological Argument—A posteriori?”, http://www.csun.edu/
(23.12.2005).

60 Folscheid, a.g.e., s. 41.

61 Dag, a.g.m., s. 293 vd.
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Sonug olarak, Tanri’nin varligina iliskin herhangi bir kanit1 tarti-
san birinin, ilgili kaniti, yalnizca a priori ya da yalnizca a posteriori aci-
dan ele almasi, bir tutumun ifadesidir ve anilan kaniti nitelemekle ilgi-
lidir. Bu nedenle 6nemli olan, bir tutum takinmak ya da bir kanit1 nite-
lemek degil, takinilan tutum ya da nitelemenin ilgili kanitin 6ztyle ne
kadar bagdastig: ve kanita ne katk: sagladigidir.
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How Much Is Ontological Argument A Priori?
ABSTRACT

As it is known, the ontological argument starts from an idea than
which none grater can be conceived. Its technical concepts are:
God, Being, Grater, Perfect and Necessary Being. However, the
ontological argument is stated in general as an a priori form. The
aim of this article is to investigate whether the ontological argumet
has an a posteriori aspect.



YUNUS EMRE'NIN KOTULUK PROBLEMINE ILISKIN OZGUN
COZUMLEMESI: ‘BiR ASIGIN ACILARI TANRI iLE SESLI
KONUSMASI’NIN UFUK ACAN DEGERI

Doc¢. Dr. Metin YASA*

Levh tizere kimdiir yazan azduran kim kimdtir azan
Bu isleri kimdiir dtizen bu suale cevab nedtir!

Yunus Emre

OZET

Bu makalede, Yunus Emre’nin koéttilik problemine bakisi tartisil-
maktadir. Yunus Emre, kottiltik problemini, Tanr ile sesli/sitemli
konusarak, fizik ve metafizik acilardan ele almakta ve degerlendir-
mektedir.

I

Tanri-merkezli diisintildiglinde Tanri'ya yakin insana uzak, in-
san-merkezli diistintildiigiinde ise hem insana hem de Tanri'ya yakin,
cok tartisilan ve lizerinde diistince Uretilen problemlerden biri de kotu-
Itk problemidir. Kétialtik problemi, son tahlilde, aci cekme ve aci1 cek-
tirmeyi eksen alir. Bununla birlikte, aci cekmenin ya da cektirmenin,
insan olmanin bir parcasi olarak goértildiigli zaman dilimleri elbette var
olmustur. Bugiin de aci, toplumsal ve bireysel yonuyle, yasamin etkin
dinamikleri icinde goértlebilir, ve acinin, yasamin kendisi kadar dogal
oldugu ve hatta bizi degerli kildig1 bile ifade edilebilir. Ne var ki btttin
bu sdylenenlerin 6tesinde, insan, kendi varligini 6zellikle olumsuz etki-
leyen seyleri sorgulamadan ve hatta, mtimkunse, onlar: denetime alma-
ya calismadan edemez.

Bilindigi gibi, kétulik problemi, her distince geleneginde oldugu
gibi Islam duistincesinde de hem felsefi hem de teolojik acidan tartisil-

*  0.M.U. llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 Bkz.: Yunus Emre Divani, (haz.: Mehmet Nuri Yardim), Kahraman Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 225. (Bu esere bundan sonra kisaca yed diye atifta bulunulacaktir).
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mistir.2 Bu baglamda ileri stirtilen diistinceler ézetle séyledir: Islam
distnurlerinin bir kismi, Tanri'nin iyilik ve gtizellikleri diledigini ve
yarattigini kabul edip, kottlik ve cirkinlikleri ise dileyip dilemedigi ya
da yaratip yaratmadigi konusunda ayriliga dismus, hatta birbiriyle
celisir tirden aciklamalarda bulunmustur. Bir kismi ise, kotultkleri
yokluk olarak degerlendirme yoluna giderek ilgili problemi c¢dézmeye
calismistir. Ancak bu noktada bizce 6nemli olan, kéttltik problemi ko-
nusunda yukaridaki tiirden Islam dustincesine 6zgli oldugu ileri stirt-
len bir ¢ikarimin, bir yandan, oldukca belirgin ve cercevesi c¢izilmis bir
genelleme oldugunu, éte yandan Islam dustntirlerinin kéttiliikk sorunu
baglaminda, daha cok, ¢éziim tireten degil, savunma yapandolarak go-
ralmeleri gerektigi konusunda derin bir 6nyarg: icerdigini akilda tut-
mak 6nemlidir.

Geleneksel ve cagdas din felsefesindeki kottltuik problemine iliskin
tartismalar dikkate alindiginda, kuskusuz her dénemden dustnurin,
ilgili problemin c¢céztimtine iliskin cevap niteliginde bir takim aciklama-
lar1 vardir. Ilgili problem hakkinda zaman zaman 6ylesine ¢éziim 6éneri-
leri ileri strultr ki, cok derin anlamlar iceriyormus gibi gértinseler de,
Uzerlerinde biraz distntlince ya da sagindan solundan birka¢ ek so-
ruyla irdelenince ilgili 6nerilerin dinsel, felsefi ve bilimsel gelismelerin
1s181nda stirekli yenilenmeleri gerektigi cok gecmeden anlagilir.4

Bilinen formuilasyonu icinde konusmak gerekirse koéttilik prob-
lemi, 'neden koétultuk var?' diye baslar, ancak, bir yandan sonsuz tanri-
sal bilgi, glic ve iyiligin, diger yandan insan davranislarinin dikkate
alinmasiyla olabildigince genisler. Her dini ve felsefi problem gibi, kotu-
Itk probleminin de kendine 6zgl ince cizgileri, belirsiz yonleri, karanlik
noktalar1 ve anlasilir olmayan ayrintilar1 vardir. Bunlar desifre edilip
anlasilmadan ilgili problem geregi gibi ortaya konamaz. Bu anlamda
kotultuk probleminin, kuskusuz, teolojik, felsefi ve bilimsel bir takim
yonleri vardir. Biz, problemin bu yo6nlerini bu konuda yazilmis ilgili e-
serlere havale ederek®, adi gecen problemi, her seyden 6nce diisiincesi
derin, ask ve gbdnul insam olarak nitelememiz mimkin olan Yunus

2 Sézgelimi bkz.: Eric Lee Ormsby, islam Diisiincesinde ilahi Adalet Sorunu (Teodise),
cev.: Metin Ozdemir, Kitabiyat, Ankara, 2001; Lutfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Prob-
lemi, Akcag Yayinlari, Ankara, 1985; Cafer S. Yaran, Kotiiliilk ve Theodise, Vadi Ya-
yinlari, Ankara, 1997; Metin Ozdemir, islam Diisiincesinde Koétiililk Problemi, Fur-
kan Yaynlari, Istanbul, 2001.

3 Bu iddianin anlasilir bir 6rnegi icin bkz.: J. Meric Pessagno, “Maturidi Dustincede
Kottiltik (Kavraminin) Kullanimlar”, cev.: Fethi Kerim Kazanc, Ondokuz Mayis Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 10, Samsun 1998, ss. 455-476.

4 Bkz. Yaran, a.g.e., s. 79vd; Metin Yasa, Tanr1 ve Kotiiliik, Elis Yayinlari, Ankara,
2003, s. 32vd.

5 Sézgelimi bkz.: Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir 1990, s. 120vd.; Ormsby, a.g.e.,
Cebeci, a.g.e.; Yaran, a.g.e.; Ozdemir, a.g.e.; Yasa, Tanr1 ve Kotiiliik.
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Emre’nin konuya iliskin gértsleri dogrultusunda tartismaya calisaca-
g1z. Dolayisiyla bu yazidaki amacimiz, artik bir noktadan sonra, iyiligi,
bilgi ve glicti sonsuz olan ve evrene her an mtidahale eden bir Tanri’yla,
acilar1 benimseyinceye kadar sessiz, benimsedikten sonra sesli/sitemli
konusma tuzerinde odaklasmasinin mantigini tartismaktan ibarettir.
Iste, kétiilik probleminin bu yéniinti dikkatlere sunan ve ‘Dost® da
dedigi Tanri’yla sesli/sitemli konusma cesaretini kendinde bulan Islam
dustnurlerinden biri, kuskusuz, Yunus Emre’dir.

II

Yunus Emre koétilik problemi konusunda hayir ve ser? ifadesini
kullanir, ilgili problemi bir tir cevr U cefa® baska bir deyisle aci ve
1zdirap olarak goérir. Bununla birlikte, Yunus Emre, kéttiltik problemi-
ni, insan ruhunu titreten tGnla iki siirinde, biri fizik, digeri metafizik
olmak tizere iki acidan degerlendirmeye calisir:

Fiziksel ac1 s6z konusu edildiginde, Yunus Emre bu konuda soyle
der:

Sen hod bize bizden yakin gértinmezsin hicab nedtr

Cun ayb1 yok gorklt ytiztin tizerinde nikab nedir

Sen eyitdin ey padisah 'yehdillahu limen yesa'

Seriklin yok senlin iy padisah suclu kimdtr itab nedtr

Levh tizere kimdur yazan azduran kim kimdur azan

Bu isleri kimdtr diizen bu suale cevab nedur

Rahimdurur sentin adun rahimligtin bana dedtin

Mursidleriin mustilad: 'la taknetu' hitab nedtr

Bu isleri sen biltirsin sen virldirsin sen alursin

Ne kim kildum ¢tin biltirsin ya bu soru hisab nedtir.?

yed, s. 97vd.
yed, s. 218.
yed, s. 213.
yed, s. 225.
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Yukaridaki siirde koétultik problemi ile ilgili belirgin iste birkacg
kavram: Suclu, ceza, kader, azan, azdiran, acima, imit kesmeme, sor-
gu, hesap verme. Ilgili siirden de anlasilacag: tizere biittin bunlar, Tan-
ri’'nin diledigini dogru yola iletmesi, Tanri’nin ortaginin olmamasi ve
Tanr’nin her seyi kusatan bilgisi gibi temel sOylemlerle birlikte anil-
maktadir. Bu durumda, Yunus Emre’nin, koétalik probleminin sinirla-
rin1 bilingli bir bicimde oldukca genis tuttugu anlasilmaktadir.

Metafizik a¢1 s6z konusu edildiginde ise Yunus Emre, oldukca u-
zun bir siirinde sdyle der:

Ya ilahi ger sual itsen bana

Budurur anda cevabum us sana

Ben bana zulm eyledtim itdiim gtinah

N'eylediim n'itdiim sana iy padisah

Gelmedin didiin hakuma kem diyu
Togmadin didin 'asa Adem' diyu

Sen ezelde beni asi yazasin

Toldurasin aleme avazesin

Ben mi diizdiim beni sen ditizdtin beni

Pur ayib nise gettirdtin iy gani

Go6zUim acup gérdligiim zindan ici

Nefs U1 heva pur tolu seytan ici

Habs icinde 6lmeyeyin diyQ a¢

Mismil it murdar yidiim bir iki ka¢
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Nesne ekstdi mi mulkiinden sentin

Gecdi mi htitkmUm ya htikmtinden sentin

Rizkuni yiylp seni a¢ m1 kodum

Ya yiytip 6yntini muhtac mi1 kodum

Kil gibi kopri gerersin gec diyQ

Gel seni sen tuzagumdan sec diyt

Kil gibi képriden adem mi gecer

Ya diser ya tayanur yahut ucar

Kullarun képri yaparlar hayr icin

Hayr1 budur kim gecerler seyr ictin

Terzi kurarsin hevaset dartmaga

Kasd idersin beni oda atmaga

Sen basirsin hod biltirsin halumi

Pes ne hacet dartasin a'malumi

Gecmedi mi intikamun élduartap

Curidup goéztme toprak doldurup

95



96 Doc¢. Dr. Metin Yasa

Bir avuc topraga bunca kil 1 kal

Neye gerek iy kerim-i zti'l-celall®

Dogrusu, metafizik anlam dikkate alindiginda, koéttlik problemi-
nin icerdigi ince ve ayrintili cizgiler yukaridaki siirde buttntyle zirveye
ulasir. Ezelde asi yazmak, mtlkten eksilmek, kil gibi képri kurmalk,
atese atmak, goze toprak doldurmak, Yunus Emre’nin kétulik problemi
konusunda dikkat cektigi kavramlardan sadece birkacidir. Bu ifadeler;

1. Kétiiliik probleminin, tarihsel akis i¢inde, degisik sekiller-
de tartisildigint géstermesi

2. Tann-kétiiltik iliskisini ézgiin, anlastir ve kusatict bir ts-
lup icinde dile getirmesi.

gibi iki acidan 6nem tasimaktadir.

Imdi, kéttiltik problemi ve diistince tarihindeki seyri dikkate alin-
diginda, bu konuda dtistince ureten filozoflara kiyasla, Yunus Emre
nasil nitelenecektir? Onu iyimser olarak mi1 yoksa kétimser olarak mi
niteleyecegiz. Bizce, kotulik problemi konusunda, Yunus Emre'yi,
‘Dost’la yeter derece anlasilir bir dostluk icinde sesli/sitemli konusan
bir génul eri olarak nitelemek daha uygun duser. Kétaltik problemine
iliskin bu yaklasimin dikkate alinmas: halinde, Yunus Emre’de, acilara
bagli olarak Tanriyla sesli/sitemli konusma butin ciplaklhigiyla belirir
ve Tanri karsisinda, artik sadece zihinde degil gercekte de aci, ac1 cek-
me ve cektirme varligi yadsinmaz bir fenomen olarak kabul edilmek
durumunda kalir.

Yunus Emre’nin, yukarida sundugumuz bilgilerden de anlasilaca-
g1 tzere, kotultik problemine iliskin stirekli olarak egzistansiyal nokta-
lara dikkat cektigi gériilmektedir. Dolayisiyla, onun ilgili problem karsi-
sinda takindig tavir son derce ilginctir. Yunus Emre’nin, naz-niyaz ilis-
kisi baglaminda, 'Dost'la bir tlr gerekceli konusmaya 6n ayak oldugu-
nu, ancak bu ilginclik icinde kavrayabilmekteyiz.

III

Yunus Emre, Divan'inda geleneksel dogal ve ahlaki koétultik ayi-
rim1 icinde yalnizca ahlaki olana yer verir. Dogal kéttltukler konusunda

10 yed, ss. 243-245.
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ise, sOzgelimi, diinyay1 insan yutan buyuk bir yilan!! olarak gérme tu-
rinden daha c¢ok betimleyici konusur. Oldukca daginik bir bicimde dile
getirdigi ahlaki kotultukler icinde s6zgelimi, genel anlamda gtinah!2, 6zel
anlamda ise, dedikodu, s6z tasima, iki ytzltultik!3 gibi k6tti davranislart
sayar.

Kotuluk problemine iliskin, insan-merkezli ve Tanri-merkezli ol-
mak Uzere iki yonlt ¢ikarimlar Yunus Emre’nin siirlerinde oldukc¢a net
goztikmektedir. Sozgelimi o, insan-merkezlilik baglaminda, oldukca
6zI4 ve icerigi zengin bir ifade i¢cinde,

"Ben bana zulm eyledtim itdtim giinah
N'eylediim n'itdiim sana iy padisah"14

demektedir.

Ote yandan Yunus Emre, kétiliik problemine iliskin Tanri-
merkezlilik baglaminda, 'kulluk nezaketi'-'Dost'a gtven' iliskisi icinde
yaklasmay1 bilen bir diistintrdir. Bununla birlikte o, anilan iligkiden
hareketle kottiltik problemine iliskin ¢6ztimlerini, belki de cileci kisiligi-
nin kendisine verdigi cesaretle, daha cok insani egiten bir yaklasim
icinde Tanri merkezli distinmektedir. Yunus Emre, blitin bunlara ek
olarak da, 6fkesiz, cikarsiz ve blitlinuyle sevgi iceren soylemlerle!5, in-
sana, 'insanligiyla bagdasir eylemlerde bulunma' cagrisi yapar gibidir.

Yeri gelmisken burada bir noktayr animsatmakta yarar vardir. O
da o6zetle sudur: Koétuluk problemi konusunda Tanri-merkezli konus-
mak, konumuz geregi, bir élctide Islam tasavvufuna atifta bulunmayi
gerektirmektedir. Bilindigi gibi, anilan gelenekte, filozof olma y6ntne
kiyasla sufilik yont agir basan sufiler, sanildiginin aksine, kot olan
karsisinda her zaman 'bir tlr teslimiyet' 6n gérmez. Ancak, genel olarak
mistisizm, statik olan yonuyle, cogu zaman 'teslimiyet'in bir yasam fel-
sefesi olarak kabul edilmesine izin verir. Bu nokta, pasif bir mantik
isleyisine sahip kat1 'teslimiyet' yanlilarinca, insanin, kéttiltik karsisin-
da susmasini bilmesi gerekirken, susmasim bilmedigi andir. Bize goére,
koétaluk problemine iliskin tek yaklasimin Tanri-merkezli olmasi ve yal-

11 yed, s. 256.

12 yed, s. 213.

13 yed, s. 255.

14 yed, s. 243.

15 Yunus Emre’nin, ask, yaratilis, kendi olma gibi hususlara iliskin gortslerinin din
felsefesi acisindan degerlendirilisi konusunda ayrintili bilgi icin bkz.: Metin Yasa, Din
Felsefesi Acisindan Yunus Emre’de Ask Yaratilig, Kendi Olma, Ankara Okulu Ya-
yinlari, Ankara 2002.
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nizca bu yaklasimin kabul edilmesi gerektigini en fazla teslimiyet yanli-
s1 onaylamak durumundadir. Aksini ileri stirecek bir teslimiyet yanlisi,
o anda, gercekc¢i olmaktan cikar, anilan probleme iliskin de gerekceli
konusmak gerektiginden vazgecmis olur.

Iv

Kotuluk problemi karsisinda ¢ézim Uretmenin yeterli olmadigi-
nin, Uretilen ¢oéztimlerin aci ¢eken insan ruhunu tatmin etmesi gerekti-
ginin bilincinde oldugu anlasilan bir distnur olarak 6ne c¢iktigr g6z
6ntinde bulundurmak kosuluyla, Yunus Emre’nin, ilgili problemin ¢6-
zimune iligkin ¢cikarimlarina gelince: Yunus Emre;

1. Tanri'nin rahmet niteligine gereken ©Onemi verir.
'Rahmetdtr bi kiyas'!® ifadesini bu baglamda anmak gerekir. Bu soy-
lem, var olan karsisinda, oOzellikle de teistik Tanri anlayisini oldukca
etkinlestirmekte ve Tanri’nin eyleminin yalnizca iyiye degil, kéttiye ilise-
cegini de 6n gérmektedir. Bu noktada, Tanri, yalnizca sorunun degil,
ayni zamanda, ¢c6zUimun de bir parcasi olarak goérultr.

2. Insan iradesinin aktif bir bicimde kullanilmasinin, belli
Olculer icinde, hem kotultiglin kaynaginin belirlenmesi hem de kétalu-
gin ortadan kaldirilmasinda 6nemli bir rol tstlenecegi kanisindadir.
Nitekim Yunus Emre, insan iradesine atifla, bir yandan koéttaltgin kay-
nag1 noktasinda "hakikate bakarisan nefstin sana diigsman yiter"!” der-
ken, 6te yandan kottligin ortadan kaldirilmas: baglaminda "dilerisen
bu diinyenin serrinden olasin emin."!8 sdylemine yer vermektedir. O, bu
noktada, biraz daha ileri giderek, yine insan iradesini dikkate almak,
toplumsal olani glindeme tasimak ve "hayrun sertin yazilisar"!® tGrin-
den bir ifadeye de yer vermek suretiyle soyle der: "biregliyctin kuy: ka-
zan akibet kendu diise."2° Ilgili soruna bu acidan yaklasildiginda, birey-
sel iradenin ve toplumsal olusumun, bir 6l¢ctide, koétuluklere neden ol-
dugu dikkatlerden kagmamaktadir.

3. Tuarlu koétalukler karsisinda, insana sabretmeyi tavsiye
etmektedir. Yunus Emre, aslinda kendisine de sabrin tavsiye edildigini
ifade etmektedir. Ne var ki, Yunus Emre’nin tavsiye ettigi ya da kendi-
sine tavsiye edilen sabir, siradan degil, ask icerikli bir sabirdir. Soyle
der: "Kimden o0git istesem sabri gbstertir bana/sabir sermayesini

16 yed, s. 248.
17 yed, s. 253
18 yed, s. 253.
19 yed, s. 218.
20 yed, s. 255.
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mahabbet od1 yakdi."2! Burada Yunus Emre’nin 6ngérdigi ask kura-
mi122, bireysel kisiligin Tanr ile geregi gibi btitinlesmesine isaret etmek-
tedir. Bu, aslinda, geleneksel Islam kuiltiirtintin mistik yéntinti karakte-
rize eden temel bir cikarimdir. Dolayisiyla, yukaridaki tirden nitelikli
bir sabir, aslinda, ne bilin¢li distiinmeden ne de bilissel 6zden uzaktir.
Kisiliginin bir bolimtnt de mistik dinamiklerin olusturdugu Yunus
Emre gibi bir dustnur icin bu tir bir ¢ikarimin, kuskusuz, hem
nedensel 6nemi hem de aciklayict degeri vardir.

4. Insanin, salt kendi glictiyle ne iyilik ne de kéttiliik yapa-
bildigi diistincesindedir. Yunus Emre, Tanri'ya atifla, "kimisini zahid
kilan, kimisine fisk isleden"2?3 demektedir. insanin bu bilinci yakalama-
s1, ac1t ve aci cekme konusunda Tanri'yla sesli/sitemli konusmada te-
mel bir adimdir. Bununla birlikte, her bireysel ben, gereksinimleri dog-
rultusunda, kendi 6z ve vicdanina kulak vermek durumundadir. Bu tir
bir yorum, mimkitn oldugunca genis bir cerceve icinde, felsefenin, din
ile olan ortak isleyisine iliskin daha etkin bir yer arayisinin isareti gibi
goztikmektedir.

S. Ac1 cekmelerin, insani, Tanri'ya yaklastiracagi kanisin-
dadir.24 Evrendeki iyilik ve gtizellikler gibi ac1 ve aci1 cekmeler de, yuka-
rida da isaret ettigimiz gibi, Dost’la sesli/sitemli konusmaya iten bir
takim araclar durumundadir. Oyle anlasiliyor ki, ac1 ve aci cekerek
Dost’la sesli/sitemli konusma, bliytk bir iyilik’tir; ac1 ve aci cekmelerin
Dostla sesli/sitemli konusmaya neden olmasi ‘daha btytk bir iyilik’tir;
ancak tim bu aci ve aci ¢cekmelere ragmen Dost’a yine de armagan
sunma?>, sunan acisindan, belki de ‘en buyutk iyilik’tir.

6. Tanri'nin adaletinin, Tanri'nin sevgisinden bagimsiz olamaya-
cagl inancindadir. Tanri'nin, cekilen acilara karsilik, insan1 bagislamasi
Tanri’nin sevgisinin bir anlatimidir. Bununla birlikte insana dtisen bir
takim gorevler de vardir. Yunus Emre, insandan, 6ncelikle 6ztinde tasi-
dig1 gtizelliklerle 6ntindeki engelleri yenmesini istemektedir. O'nun,
"kesgil haramdan eltin ¢ekgil gaybetden diltin"2¢ ifadesi yukarida anilan
istegin acik gostergelerinden biridir.

21 yed, s. 213.

22 Metin Yasa, Din Felsefesi Acisindan Yunus Emre’de Ask, Yaratilis, Kendi Olma,
(Birinci ve Tkinci Béltimler)

23 yed, s. 214.

24 yed, s. 148.

25 yed, s. 98.

2 yed, s. 226.
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Bilindigi gibi, geleneksel anlayisa gore, kotulukler, ancak glicu
sonsuz olan Yiice Tanri'nin ¢abasi sonucu ortadan kalkabilir. Oyle an-
lasiliyor ki, Yunus Emre’nin gelistirmeye calistigi distince, buttintyle
boyle diisinmeye izin vermemektedir. Ancak o, bodyle distinmekle, Tan-
ri'nin evrene Ozglrce ilisen glic yada istemini sinirlamak istemez.
Cunkt Yunus Emre’nin kéttilik problemini ortaya koyusu, Tann ile
sesli/sitemli konusmasindan da anlasilacagi Ttzere, koétaluk ile
Tanri'nin iyilik ve glicintn birlikte diistinlilmesini engellememektedir.

Anlayabildigimiz kadariyla, Yunus Emre, ac1 ve aci ¢cekmelere yo6-
nelik teolojik ya da felsefi herhangi bir teodise gelistirme ¢cabasinda de-
gildir. Eger bir sekilde isimlendirmek gerekirse Yunus Emre’nin gelis-
tirmeye calistigi teodiseye ‘Tanri’yla Sesli/Sitemli Konusma Teodisesi’
denebilir. Bu ctimleden olarak, onun kétultik problemine yaklasiminin
kotultuk-merkezli olmadigl son derece aciktir. Kéttluik-merkezli ifade-
siyle, ilgili problemi, kimi ortacag filozoflarinin yaptig1 gibi koéttluk kav-
raminin ¢bzlimlemesinden hareketle, kottiligti bir realite olarak kabul
etmeyi yadsima anlaminda kullanmaktayiz. Yine ayni1 baglamda Yunus
Emre, Tanri'y1, koéttltikleri yaratmadan uzak bir Yaratici olarak deger-
lendirmedigi gibi, insan1 da butltnuyle koétultklerin nedeni olarak gor-
memektedir. Sonucta Yunus Emre’nin, aci ve aci cekmeleri, daha cok,
insan1 bir sekilde Tanri’ya yaklastiran ve Tanri ile sesli/sitemli konus-
maya iten fenomenler olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir.
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Yunus Emre’s Original Analysis Concerning The Problem Of
Evil: Illuminating Value Of Horizon Of ‘A Lover’s Voiced -
Talking Sufferings To God’

ABSTRACT

In this article, it is discussed that Yunus Emre approaches the
problem of evil. Yunus Emre, voiced/reproachfully talking to God,
deals with and evaluates the problem of evil from physical and
metaphysical perspectives.



SAMSUN-CARSAMBA RIDVAN PASA CAMIi HAZIRESINDEKI MEZAR
TASLARI-I (CELI TA’LIK KiTABELi OLANLAR)

Yrd. Doc. Dr. Recep GUN*

OZET

Ridvan Pasa Camii Carsamba’nin merkezinde, Yesilirmagin dogu
kenarinda bulunmaktadir. Ik olarak 1781 yilinda Erbaali Ridvan
Bey tarafindan ahsaptan yaptirilan eser, sonradan kare plan Uzeri-
ne tek kubbeli olarak kesme tastan yeniden insa edilmistir. Cami-
nin kuzeyinde bes kemer g6zlii son cemaat mahallinin éntinde eni-
ne dikdoértgen bir alanmi kaplayan hazire bulunmaktadir. Hazirede
52 mezar mevcuttur. Bunlarin bir kismi sanat tarihi agisindan 6-
nemli mezar taslarina sahip iken digerleri sadece beton havuzlu-
dur. Mezar taslarinin ¢ogu kitabelidir. Kitabelerin 18 tanesi celi
ta’llik hatla yazilmistir. Yaklasik olarak tamami XIX. ylizyila ait olan
bu 18 mezar tasi gerek kompozisyon gerekse stisleme anlayisi aci-
sindan dénemlerinin 6zelliklerini sergilemektedirler. Bir baska ifa-
deyle yaz: disindaki diger buitiin bezemeler son dénem Batili etkiler
tasir.

Anahtar kelimeler: Hazire, mezar taslari, celi talik, hat, kitabe.

GIRIS

Mezar taslari milli kalttr varliklarimiz arasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Gerek bicim, gerekse muhtevalar: itibariyle bu taslar ait olduk-
lar1 toplumlarin sanatlari, ktilttirleri ve sosyal yasamlar: hakkinda bilgi-
ler ihtiva eden belgeler durumundadir. Bicimsel acidan ele alindiklarin-
da mezar taslarinin siluetleri ve Uzerlerindeki bezemelerin nitelikleri
daha ilk bakista muhataba mezarda yatan sahislarin cinsiyetleri, kim-
likleri, meslekleri ve mensup olduklar: sosyal gruplar: hakkinda ipucla-
r1 verebilmektedir!. Ayrica, tarihin farkli dénemlerinden glintimuize ge-

OMU llahiyat Fakltesi.

1 Azade Akar, “Yuzyillar Boyunca Mezar Yazitlarinda Stslemeler”, Atatiirk Konferanslan,
Ankara 1977, s. 75; Hans-Peter Laqueur, Hiive’l-Baki, Istanbul’da Osmanl Mezarliklarn
ve Mezar Taglan, (Cev: Selahattin Dilidlizgin), Istanbul 1997. s. 135-137; Ayrica bilgi
icin bkz: Talin Coruhlu-Yasar Coruhlu, “Istanbul’da Bulunan Gemici/Denizci
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len bu taslar, tizerlerinde yer alan bezemeleri ile Ttirk stisleme sanatlari
acisindan da 6nem arz ederler2.

Mezar taslarini énemli kilan unsurlardan biri hi¢ stiphesiz ihtiva
ettikleri kitabelerdir. Icerikleriyle toplumlarin demografik 6zellikleri,
ailevi, sosyal ve idari yapilar ile dil ve edebiyatlar1 ve gecirdikleri salgin
hastaliklar hakkinda ipuclar1 veren? kitabeler, hat sanati acisindan da
kiymeti haizdirler. Satir ve istif uygulamalar: bakimindan saheser or-
nekler sunan kimi kitabelerin* dénemin tnlt hattatlarina siparis usu-
layle yazdirildigi® géz 6niinde tutulursa bunlarin, hat sanatinin nadide
ornekleri arasinda yer aldigini séylemek pekala mumkindutiré. Dolayi-
siyla mezar taslar1 hakkinda yapilacak olan incelemeler, hat sanatinin
gizli kalmis harika 6rneklerinin tespitine ilave olarak bu sanatin mezar
taslar1 tizerindeki seyrinin belirlenmesine de katki saglayacaktir?. Nite-
kim Ugur Derman, “...Bizde gerek binalarin (cami, medrese, cesme)
gerekse mezar taslarinin kitabeleri, ekseriya Stltis ve Ta’lik hat cinsle-
rinin Celi sekliyle yazilmistir. Bu adet asirlardir stiregelmekle beraber,
Celi yaz1 ince (Hafi) yazilarin aksine yavas yavas geliserek ancak XVIII.
asrin sonlarinda en mtikemmel seviyesine varmistir....Bu sebeple arala-
rinda mezar kitabelerinin de bulundugu en gtizel Celi hat 6rnekleri XIX.
asirdan itibaren gorultr.” seklindeki ifadeleriyle bu hususa dikkat
cekmektedirs.

Yukarida degindigimiz buttin bu vb. oOzellikler mezar taslarinin
6nemini agikca ortaya koymaktadir. Bu itibarla, son derece kiymetli bu

Mezartaglarina Dair Bir degerlendirme”, IV. Eyiipsultan Sempozyumu, Istanbul 2000,
ss. 76-89; Candas Keskin, “Eylpsultan’da Bulunan Osmanli Dénemi Armali ve Nisanl
Mezar Taslar”, Ill. Eyiipsultan Sempozyumu, Istanbul 2000, ss. 366-371; Halit Cal, “Is-
tanbul Eytip’teki Erkek Mezar Taslarinda Basliklar”, IIl. Eyiipsultan Sempozyumu, Is-
tanbul 2000, ss. 206-225.

2 Hikmet Turhan Daglioglu, “San’at Bakimindan Mezarlar ve Mezar Taslar1 ve Karaca
Ahmed Mezarlig1””, Milletleraras: Birinci Tiirk Sanatlan Kongresi, Ankara 1959, s. 121;
Beyhan Karamagarali, “Ktiltiir Tarihimiz Bakimindan Mezar Taslarinin Onemi ve Iko-
nografisi”, Gegmisten Giintimiize Mezarlk Kiiltiirii ve Insan Hayatina Etkileri Sempoz-
yumu, Istanbul 1998, s.35.

3 Laqueur, a.g.e., s. 168; Iskender Pala, “Eylipsultan’da Ebussuud Haziresi”, V.
Eytipsultan Sempozyumu, Istanbul 2002, s. 187.

4 Ugur Derman, “Mezar Kitabelerinde Yazi San’atimiz”, Tiirkiye Turing ve Otomobil Ku-
rumu Belleteni, S. 49/328, Istanbul 1975, s. 42; M. Hiisrev Subasi, “Mezar Taslar1 Uze-
rine”, Biilten, S. 5, Istanbul 1994, s. 10;

5 Laqueur, a.g.e., s. 125-126.

6 Mesela Mustafa Rakim Efendi’nin Eytp Sultan Camii Haziresindeki 1234 /1819 tarihli
kabir kitabesi i¢in Rakim’dan sonra gelen en buytk celi tistadi Sami Efendi’nin: “Dtin-
ya kuruldu kurulali béyle mezar kitabesi yazilmamistir.” dedigi nakledilmektedir. Bkz:
Derman, a.g.m., s. 42; M. Husrev Subasi, “Eytp Sultan ve Civarindaki Mezartas: Kita-
belerinin Hat San’at1 ve Tarihi A¢isindan Onemi”, 1. Eyiipsultan Sempozyumu, Istanbul
1997, s. 182.

7 Derman, a.g.m., s. 36.

8 Derman, a.g.m., s. 36.
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belgelerin incelenerek bilim diinyasina sunulmasi ve tahrip edilmeleri-
nin 6nlenmesi icin ilgililerin dikkatlerinin cekilmesi bliylk 6nem arz
etmektedir®.

Bu makalede Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii haziresinde
yer alan mezar taslarindan bir bolimu incelenecektir. Ancak mezar
taslarini incelemeye gecmeden 6nce cami ve hazire hakkinda kisa bir
bilgi verelim:

Ridvan Pasa Camii, Carsamba’nin merkezi’nde Yesilirmagin dogu
yakasinda bulunmaktadir. Halk arasinda Rahtivan ismiyle de anilan
eserin kurucusu Erbaali Ridvan Bey'dir!®. Ridvan Bey, Yesilirmak’ta
bogulan kizinin anisma 1781 yilinda simdiki caminin oldugu yere bir
mescit insa ettirmistir. Hazinedarzade Stileyman Pasall (61. 1233/1818)
zamaninda genisletilen mescit, 1320/1902 yilinda halk tarafindan kagi-
re dénUGsturdlmutsttr. 1943 depremlerinde bltiytik hasar géren eser ce-
sitli tamirlerle bir stire daha ayakta kalmis!? ve bir mtiddet sonra yikti-
rilarak yerine, yapimina 1956 yilinda baslanan simdiki cami insa edil-
mistir'3. Cami, kare plan Uzerine merkezi kubbeli olarak yapilmistir.
Kuzeyinde bes kemer gozlli son cemaat mahalli olan caminin kuzeybat:
kosesinde bluytk bir minaresi bulunmaktadir. (Res: 1)

Hazire, caminin kuzeyinde, son cemaat mahallinin éntinde bu-
lunmaktadir. Dikdértgen bir alam1 kaplayan hazirenin tam ortasindan
son cemaat mahalline gétliren bir merdiven gecmektedir. Bazi mezarlar
yuksekce tutulmus bu merdivenin altinda kalmistir. Ayrica haziredeki
mezarlarin bir bé6limUtntn 6nceleri caminin dogu cephesinde yer aldigi,
sonradan yapilan bir diizenlemeyle bu mezarlarin yerlerinden kaldirila-
rak simdiki bulunduklar yerlere nakledildikleri yore halki tarafindan
ifade edilmektedir. Nitekim bu durum hazirenin merdivenin batisinda
kalan mezarlarin genel durumundan ve mezar taslarinin diizensiz bir
sekilde yerlestirilmesinden de anlasilabilmektedir. Zira bu boéltimde
mezarlar ve mezar taslari sonradan yapilmis beton bir havuz igerisine
diizensiz olarak yigilmis gibidir. (Res: 2,3)

Yaptigimiz incelemeler sonucu hazire icerisinde 52 mezar tespit
ettik. Bu mezarlara ait mezar taslarini, kitabelerinde kullanilan yazi
turleri acisindan degerlendirip “celi ta’lik” ve “celi stilis” hatli olanlar

9 Incelemelerimiz esnasinda hazire icerisinde egri buylyen bir ¢am fidaninin bir
sahidesinin boyun kismina gecirilen iple gerdirilmis oldugunu musahede ettik. Bkz:
Resim 3.

10 Sinan Cembeloglu, Mehmet Cembeloglu, Samsun ve ficeleri, Ankara 1969, s. 67.

11 Hazinedarzade Suleyman Pasa, 1812-1818 yillar1 arasinda Trabzon valiligi gérevinde
bulunmustur; Bkz: Mehmed Streyya, Sicill-i Osmdni (Haz: Nuri Akbayar) C. V, Istan-
bul 1996, ss. 1548-1549; Mezar1 Carsamba’da Ridvan Pasa Camii haziresindedir.

12 Mehmet Torun, Samsun ve llceleri Tarihi Arastirmalan, Istanbul 1954, s. 58-59.

13 S. Cembeloglu, M. Cembeloglu, a.g.e., s. 68.
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seklinde iki gruba ayirdik. Makalenin hacmini cok genis tutmamak icin
celi sulis kitabeli mezar taslarini baska bir calismanin konusu olarak
belirleyip, bu calismamizi sadece celi ta’lik kitabeli olanlara hasrettik.
Amacimiz, gerek yazi gerekse diger bezeme turleri acisindan mezar tas-
larinin sahip olduklar: 6zellikleri ortaya koyarak bunlarin, Osmanli hat
ve sUsleme sanatlar icerisindeki yerlerini tespit etmektir. Ayrica hazi-
rede medfun bulunup bu zamana kadar kim olduklar: bilinmeyen tarihi
sahsiyetlerin -kitabelerde verilen bilgilerle sinirli da olsa- ilim dunyasi-
na tamtilmasinin tarih bilimine oldugu kadar yore halkinin bilgi edin-
mesine de katk: saglayacagina inaniyoruz.

Hazirede kitabeleri celi ta’lik hatla yazilmis 18 mezar tasi bulun-
maktadir:

1- Unyeli Katip Said Efendi’nin Annesi Ayse Hatun:

Merdivenin altinda atil halde bulunan basucu mezar tasi
(150x32-40x9 cm.) mermerden disey dikdortgen plaka halinde gévdeli
ve tepeliklidir. Alttan ve Ustten koseleri caprazlama kirik olan sahidenin
alinligr ile tepelik kismi1 cam kozalagi, akant ve stilize ciceklerin olus-
turdugu bitkisel stislemeyle tezyin edilmistir. Sahidenin gévde kisminda
ise 1219/1804 tarihli kitabe yer almaktadir. Kitabenin ilk iki satirinin
yanlarinda bulunan bosluklar birer giil dali ile doldurulmustur. Ustte
ise yan yapraklar “s” kivrimi yaparak kenarlara dogru sarkan yelpaze
aciliml akantlar alinligl taclandirmaktadir. Tepelikten ince diiz bir sil-
me ile ayrilmis olan alinligin koéselikleri, uclar1 tomurcuk cicekli, ince
yaprakli dallarla bezenmistir. Tepelikte tam ortaya dik olarak yerlesti-
rilmis cam kozalagi ile bunun yanlarina dizilmis yaprakli dallar ve ters-
diz “c” kivrimi yaparak oval form olusturan akant yapraklari bulun-
maktadir. (Res: 4) Stslemelerin altinda aralari kabartma duz cizgilerle
ayrilmis dokuz satirlik celi ta’lik hatli Osmanlica kitabe sudur:

1- Huve'l-baki |

2- Bu cihan bagina geldim bir
murtvvet gérmedim

3- Derdime derman aradim bir
flacin bulmadim

4- Gecdi 6mrtim gérmedim sih-
hat ytizin

5- Bir misafir gibi geldim ben de
mihman aradim.

pr S Gy ey aallaiely lea 502
pad s guadle el gle s dap 3 -3
()5 Cna pda ) S o jee (5328 4

231 lagee o3y 23S (S ilisa -5

6- Unyeli katip Sa‘id Efendi’nin bl yais S a6
7- Validesi merhtime ‘Aise Hatan 0SS adile 4 pa ol -7
8- Rihuna el-fatiha Al O -8

9- Sene 1219. 1219 4 -9
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2- Rasit Aga’nin Kiz1 Saadet Hatun:

Mezar, merdivenin batisinda etrafi alcak beton bir duvarla cevril-
mis alan icerisinde bulunmaktadir. Mezarda yalnizca mermerden disey
dikdoértgen plaka halinde gévdeli ve baslikli basucu sahidesi (85x21x10
cm.) mevcuttur. Govde tizerinde boyun ve konik baslik yer almaktadir.
Enine dilimli sekliyle tic katli gériniim veren konik baslik ile boynun
bitistigi yerde ucu iceriye basik bir kabarti bulunmaktadir. Sahidenin
bat1 ytiziinde 1228/1813 tarihli kitabe gortilmektedir. (Res: 5) Celi ta’lik
hatla Osmanlica yazilmis olan kitabe yedi satir olarak diizenlenmis ve
satir aralarina kabartma dtiz cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Ah mine’l-mevt Cigall (el -1
2- Murg-1 dil ucd: kafesden O g3 gl J3 ¢ ye -2
3- Canimin can paresi ok (s Saila -3
4- Valideynim gayri yokdur caresi ol Mg e Al 4
5- El-Hac Rasid Aga’nin Sale) adl zlall -5
6- Kerimesi merhtime Sa‘adet Hatan O Qe e gn ye (o dar £ -6
7- Rahictin el-fatiha a3l G gaaag -7
8- Sene 1228. 1228 43 -8
3- Giimiishane Emini Ebubekir Aga’nin Oglu Muhammet
Emin Bey:

Mezar, merdivenin bati kenarinda bulunmaktadir. Sonradan be-
ton havuzlu hale getirilmis olan mezarda prizmal gévdeli, kaideli ve
baslikli bas tas:1 (73x36-23x9 cm.) ile yuvarlak kemerli prizmal govdeli,
kaideli ve baslikli ayak tasi (63x36-19x8 cm.) bulunmaktadir. Mermer
sahidelerin her ikisinde de ayni genislikte kaidelerin bulunmasi1 meza-
rin 6nceleri sanduka tarzinda yapilmis olabilecegini dtisindiurmektedir.
Simdiki haliyle basucu sahidesi kaide, kitabeli gévde boyun ve Mecidiye
kaliph fes seklinde bir dlizenlemeye sahiptir. Ayakucu sahidesi ise kai-
de, bitkisel stislemeli govde ve basliktan olugsmaktadir. (Res: 6)

Stislemeler, bas ve ayakucu sahidelerinin kaideleri ile ayakucu
sahidesinin goévdesi tizerinde yer almaktadir. Basucu sahidesinin beto-
na gomulu kaidesinin st kismi ince yaprak dizilerinin olusturdugu bir
frizle konturlanmistir. Kaideden goévdeye gecis bélgeleri, uclar: koéselik-
lerin dis formunu belirleyen tUcer dilimli yapraklarla dolgulanmistir.
Ayakucu sahidesinin betona gémulti kaidesinin dogu yliztinde suali
glnes tasviri secilebilmektedir. Sahidenin gévde kisminda ise rokoko
Uslupta islenmis defne dal ve yapraklarindan olusan bitkisel bezeme
mevcuttur. Kitabe de dahil blitin islemeler kabartma olarak tatbik e-
dilmistir.
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Bas tasinin bati ytztinde, 15 Cemaziyelahir 1251/8 Ekim 1835
tarihli Osmanlica bir kitabe yer almaktadir. Celi ta’lik hatla egimli yedi
satir olarak yazilmis kitabenin satirlar1 kalin kabartma cizgilerle b61im-
lenmistir. Kitabe sudur:

1- Huve’l-baki S s -1
2- Nevcivanim ug¢di cennet bagina el Cis san 5l ol 552
3- Firaki kald: valideynin canina adila Sapall 5 sals ) 5 -3
4- Gumushane Emini EbUbekir Aga’nin Sl ) sl Gl AA sS4
5- Mahdimu merhtim Muhammed Emin Ol 2ane a9 ja (o0 530 -5
6- Bey rihuna el-fatiha anildl ain 5 S0 -6
7- Sene 1251 fi 15 “cim”. z 1581251 4w -7

4- Giimiishane Emini Ebubekir Aga’nin Kizi1 Mihriban Hanim:

Mezar, merdivenin batisinda hazire ortalarinda yer almaktadir.
Sonradan beton havuzlu hale getirilen mezarda sadece basucu sahidesi
(80x35x11 cm.) bulunmaktadir. Sahide prizmal gévdeli, kaideli ve bas-
liklidir. Sahidenin alt kisminda gévdeden daha genis bir kaidenin bu-
lunmasi 6nceleri mezarin sanduka seklinde dlizenlenmis olabilecegini
dustindtirmektedir. Konik baslhigin altinda yarim yumurta seklinde bir
kabart1 bulunmaktadir. (Res: 7)

Stisleme sahidenin bati ytiztindedir. Ancak kitabenin ilk satirinda
bos kalan kisma da yatay halde bir lale motifi islenmistir. Kaideden
govdeye gecis bolgesi, saplari ortada bir kurdele ile birbirine bagli ve
uclart ters istikametlere dogru yonelen yaprakli iki dal ile
dolgulanmistir. Kaide tustten, stilize yaprakhi bir kenar suyu ile
konturlanmistir. Bayuk bir kismi betonla kapatilmis olan kaidede bas-
ka stislemelerin de bulunmas: muhtemeldir.

Bas tasinin bati ytizinde, 15 Rebiulevvel 1257/7 Mayis 1841 ta-
rihli Osmanlica bir kitabe yer almaktadir. Celi ta’lik hatla egimli yedi
satir halinde yazilmis kitabenin satir aralarina kalin kabartma cizgiler
cekilmistir. Kitabe sudur:
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1- Huve’l-hayyul-baki PN R |
2- Terk eyledi valideynin bir gtili SsS o Saally gal &l 52
3- Taze idi ola cennet bulbuli sl s bl a0 31 -3
4- Guimuishane Emini Ebubekir Aga’nin S S sl el s sS4
5- Kerimesi merhtime ve magfar leha Lo sde 540 sm ya (oo day S -5
6- Mihriban Hanim rahuna el-fatiha Aaildl) dis 55 iAo e -6
7- Sene 1257 fi 15 “ra-elif”. 1515 A 1257 4 -7

5- Giimiishane Emini Ebubekir Aga’nin Oglu Ismail izzet Bey:

Mezar merdivenin altinda bulunmaktadir. Sonradan beton havuz-
lu hale getirilmis mezarda sadece basucu sahidesi mevcuttur. 60x31-
22x10 cm. 6lctisindeki mermer sahide prizmal gévdeli ve kaidelidir.
Basligr kirik olan sahidenin kaidesinin tamamina yakini betonla kapli-
dir. Acik olan kisimlardan kaidenin bati ytiztinde stslemelerin oldugu
gortulmektedir. Kaidenin ortasina yukaridan uclar fark edilebilen suali
glines motifi, koselere ise ayni motifin bir parcas: islenmistir. Kaideyi
Ustten ici stilize yaprak dolgulu bir su sinirlamaktadir. Kaideden gévde-
ye geciste yer alan Ug¢gensel bélgeler, uclart mekanin dis formunu da
belirleyen stilize yapraklarla bezenmistir. (Res: 8)

Bas tasinin bati ylGztinde 21 Cemaziyelahir 1257/10 Agustos
1841 tarihli Osmanlica bir kitabe yer almaktadir. Celi ta’lik hatla egik
yedi satir halinde yazilmis kitabenin satir aralar1 kalin kabartma cizgi-
lerle belirlenmistir. Kitabe sudur:

1- Huve’l-baki Sl s -1
2- Uc¢d1 bag-1 cennete nevcivanim ailsn i aiia el san gl -2
3- Valideyni hasret kod glilfidanim P JsS 638 e Sl 5 -3
4- Gumushane Emini Ebubekir Aga’nin Salel S gl Gl adls sS4
5- Mahdtmu merhtam ve magfar D58Ra 5 o9 4 (o493 -5
6- [sma‘l 1zzet Bey radhuna el-fatiha aaildll 4y by e danand -6
7- Sene 1257 fi 21 “cim”. z 21 41257 4 -7

6- Hazine Katibi Halil Recai Efendi’nin Kiz1 Rebia Hanim:

Mezar, merdivenin dogu tarafindadir. Sonradan etrafi betonla cev-
rilen mezarda sadece bas ve ayakucu sahideleri bulunmaktadir.
Sahidelerin her ikisi de dikdértgen plaka halinde govdeli, kaideli ve bas-
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liklidir. Basucu sahidesinde (71x34-19x7 cm.) kaidenin neredeyse ta-
mami1 betonla kaplidir. Ancak acik kisimlardan, kaidenin ortasinda
etrafi silmelerle cevrelenmis suali glines motifinin yer aldig1 anlasilmak-
tadir. Bunun tizerinde stilize yaprak motiflerinin yer aldig: yatay bir friz
uzanmaktadir. Kaideden govdeye geciste yer alan ve dis formunu akant
yapraklarinin belirledigi Gicgensel bolgeler de aymi tir yapraklarla dol-
guludur. Sahidenin tepesinde yer alan konik baslik enlemesine dilim-
lerle ti¢ katli gériiniim sunmaktadir. On ytizde, bashigin hemen altinda
yarim yumurta biciminde ucu iceriye basik bir kabarti bulunmaktadir.
(Res: 9) Ayakucu sahidesinin (44x34-19x13) kaide kisminda yer alan
tezyinat basucu sahidesindekinin aymisidir. Ancak sahidenin gévde
boélimu, saplar: Gstte bir kurdele ile bagli, uclar1 asagiya dogru sarkan
defne dallar ile bezenmistir. (Res: 10)

Bas tasinin bati ytiziinde 23 Zilkade 1260/ 14 Aralik 1844 tarihli
Osmanlica bir kitabe yer almaktadir. Celi ta’lik hatla egik sekiz satir
olarak yazilmis kitabenin satir aralarina kabartma cizgiler cekilmistir.
Kitabe sudur:

1- Huve’l-baki S s -]
2- Hasreta bir gonca-i narsun fidan O s 4nie nUjud D
3- Cicek cikarup eyledi ‘azm-i cinan Obis ade gl g ia dlan 3
4- Trabzon Eyaleti Musiri devletla 93 (5 e G 05 3 b -4
5- ‘Abdullah Pasal4 Hazretleri’nin Hazine 45 3 Syl s LG dilae -5
6- Katibi Halil Recai Efendi’nin Sl Sl dls 886
7- Kerimeleri Rebi‘a Hanim’in Sl Ay s ) Ay S -7
8- Rihiciin el-fatiha 4adldll Gsans) -8

Fi Sene 1260 23 “zal-elif”. 1323 1260 4

7- Carsamba ? Giimriik Miidiirii Haci1 Hafiz Efendi’nin Oglu
Ahmet Vehbi Efendi:

Mezar, merdivenin altindadir. Sonradan beton havuzlu hale geti-
rilmis mezarda sadece bashig kirik basucu sahidesi mevcuttur. Sahide
(60x21x10 cm.) mermerden disey dikdértgen plaka halinde govdelidir.
Tezyinati yoktur. (Res: 11)

Sahidenin bati yiziinde 1260/1844 tarihli Osmanlica bir kitabe
yer almaktadir. Celi ta’lik hatla diiz yedi satir halinde yazilmis kitabe
kabartma cizgilerle béltimlenmistir. Kitabe sudur:

14 Abdullah Pasa, Hazinedarzade Stleyman Pasanin ogludur. 1258-1262/1842-1846
yillar1 arasinda Trabzon Valiligi gérevinde bulunmustur. Istanbul Bostan Iskelesinde
medfundur. Bkz: M. Sureyya, a.g.e., C. I, s. 81.
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1- Huve’l-baki S s -]
2- Ceharsenbe ? Gumrik Ay aS € il g -2
3- Mudiri Trabzoni el-Hac el Sk s -3
4- Hafiz Efendi’nin mahdimu e sdha CSyid) il 4
5- Cennetmekan firdevs asiyan ) Gusd B lSaia -5
6- Ahmed Vehbi Efendi’nin rGhuna fatiha. 4adld adn 5 ) Sl o 5 2ea) -6
7- Sene 1260. 1260 4 -7
8- Carsamba Esrafindan Rasit Aga’nin Kiz1 Zekiye Hanim:

Mezar, merdivenin batisindadir. Sonradan etrafi betonla cevre-
lenmis alan icerisinde yer alan mezarda bas ve ayakucu sahideleri bu-
lunmaktadir. Govde kenar formu “s” kivrimli olan basucu sahidesi,
(72x23x10 cm.) dusey dikdoértgen plaka halinde gévdelidir. Sahidenin
bati ytizi kitabeye tahsis edilmistir. Ustte boyun ve konik bashk yer
almaktadir. Enine dilimlerle ti¢ katli gériintim veren konik bashgin al-
tinda yarim yumurta buyldkligtinde bir kabarti bulunmaktadir.
Sahidenin alinlig, fiyonk seklinde diizenlenmis ve uclari yanlara uza-
tilmis bir kurdele ile bezenmistir. (Res: 12) Ayakucu sahidesi (60x21-
24x10 cm.) sivri kemerli olup dogu ytzunde cesitli ince yaprakl bitki-
lerden derlenmis bir buket bulunmaktadir.

Basucu sahidesinin bati ytizinde 3 Zilhicce 1265/20 Ekim 1848
tarihli Osmanlica bir kitabe yer almaktadir. Celi ta’lik hatla egimli alt1
satir halinde diizenlenmis kitabe kabartma cizgilerle bélimlenmistir.
Kitabe sudur:

1- Ah mine’l-mevt Ggall Gaol -1

2- Murg-1 dil u¢d: kafesden ca-
nimin can paresi

3- Kondi cennet bagina sonrada

ol Ol Sala il gaa sl Ja g e -2

ook oallE 0a Sa e ly Cis (53183

kald1 yaresi
4- gzga@enbe esraf hanedanin- s Gl A lea -4
5- R?§id Aga’nin kerimesi mer- s e s day S 2] 13,5
htme
6- Zekiyye Hanim rahicun el- 2l - e 4SS
fatiha Al o 8 45546
7- Sene 1265 3 Zilhicce daall (533 1265 4 -7

9- Hazinedarzade Abduhamit Bey’in Kiz1 Azime Hanim:

Mezar, merdivenin altindadir. Sonradan beton havuzlu hale geti-
rilmis mezarin basucu sahidesinin Ustten bir bolimu, ayakucu
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sahidesinin ise gévde kismi tamamen kiriktir. Sahidelerin i¢ ytzlerin-
deki izler mezarin 6énceden bir sanduka seklinde diizenlendigini akla
getirmektedir. Ancak buglin sandukanin diger parcalarina ait herhangi
bir kalint1 yoktur. (Res: 13)

Basucu sahidesi (140x26x14 cm.) mermerden diisey dikdoértgen
plaka halinde govdeli ve kaidelidir. Kaidenin gévde ile baglant: yerinde
defne dallarindan olusan bir bezeme gortilmektedir. Ayakucu
sahidesinde (98x27-22x9 cm.) kaidenin aynaliginda ici stilize bitki mo-
tifleriyle dolgulu bir celenk bulunur. Kaideden goévdeye geciste kivriml
yaprakli dallardan olusan enli yatay bir friz yer alir. Ustte ise genis ta-
banli dikine dilimli gévdeli ve yanlardan sapl bir saksi fark edilmekte-
dir.

Sahidenin bati yliziinde 1271/1854 tarihli Osmanlica bir kitabe
yer almaktadir. Celi ta’lik hatla sekiz satir olarak yazilmis kitabe, kose-
leri yuvarlatilmis basit kartuslar icerisine alinmistir. Kitabe sudur:

1- Ah min’el-mevt sl el -1

2- Hasreta bir gonca narsun fidan OM Gy gh Aaie 5 Ul 2D

3- Kus misali eyledi azm-i cinan Ol oo il e 243

4- Istabl-i amire muidiri payeltlerinden O sl 4y 5 e 0 el Jihanal 4

5- Hézinedérzéde Gzzetlti ‘Abdtilhamid S el e o331 45 -5
Bey’in

6- I‘;el:lme—l muhteremeleri cennetmekan aaie S (5 ) 4n sinn (oa S -6
zime

7- Hanim rahiciin el-fatiha 4a3d (a5 Saila 7

8- Sene 1271 fi gurre Receb. ) o8 41271 4w -8

10- Haci Bekir Aga’nin Hanimi Kamersah Kadin:

Mezar merdivenin batisinda, hazirenin ortalarindadir. Sahideli
ustl acik sanduka tipindeki mezarin sahideleri mermerden, sandukasi
ise tastandir. (Res: 14) Dort ayri blok tastan olusan sanduka
(186x88x60 cm.) Uzerinde herhangi bir bezeme yoktur. Gévde kenar
formu “s” kivrimi seklinde dalgali olan basucu sahidesi (168x44-40x9
cm.) disey plaka halinde gévdeli ve tepeliklidir. Sahidenin bat1 yltza
tamamen kitabeye tahsis edilmistir. Gévdenin dis kenar formuna uy-
gun olusturulmus ici kivrimh yaprak dolgulu enli bir friz kitabeyi cevre-
lemektedir. Tepelikte ise son derece taskin goérinumla stilize akant
yapraklariyla teskil edilmis bir celenk bulunmaktadir. Celengin alt kis-
minda saplar1 kurdele ile baglanmis ikiser demet akant yapraginin bir
bolimu yanlardan asagiya dogru sarkarken, diger b6limu yanlara aci-
larak yukselmekte ve tepeligin dis formunu belirleyerek Ustte birles-
mektedir. Celengin orta yerinde altta lale seklinde bicimlenmis akant
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yapraklari bulunmaktadir. Ustte ise saplarn alttaki yapraklarinin orta-
sindan cikip “s” kivrimi yaparak yanlara dogru acilan simetrik tasar-
lanmis palmiye goérintmlt akantlar yer almaktadir. Ayrica motifin tam
ortasinda yapraklarin icinden cikip ylukselen bir adet zulfikar cicegi
yaprag: dikkat cekmektedir.

Ustten bir bélimu kirik olan ayakucu sahidesi (110x34-29.5x9
cm.) form ac¢isindan basucu sahidesine benzemektedir. Sahidenin dogu
yuzu stilize hurma agaci tasviri ile bezenmistir. Asagidan yukariya dog-
ru incelerek ytkselen agacin saga ve sola simetrik olarak yerlestirilmis
dallar1 arasindan, tizerlerinde dokuzar hurma bulunan iki hurma he-
vengi sarkmaktadir. Her iki yanda hurmalarin hemen altinda, u¢larinda
Ucer hurma bulunan iki hurma dali yapraklariyla birlikte diser vaziyet-
te resmedilmistir. (Res: 15)

Basucu sahidesinin bati ylztinde 7 Muharrem 1272/19 Eylil
1855 tarihli Osmanlica bir kitabe yer almaktadir. Celi ta’lik hatla yatay
yonde gelisen on iki satirlik kitabe ince kabartma cizgilerle boltimlen-
mistir. Kitabe sudur:

1- Kullti nefsin zaikatii’l-mevt & gall AR s JS -]

2- Ircii emri irisdi ¢ctin stmah-1 canima Aadls gloa 052 250 5 4l 22 )) -2

3- Okudum ihlas ile inna ileyhi raci‘Gn Ol )4l U aladlal as ol -3

4- Cok j;lu alar itdiler hayfa etibba-y1 o Sl lism Ll Jlle s -4
zeman

5- D?rd jbi derman imis bulmadilar G o il el (a3 ot 350 -5
caresin

6- Hak deylp ‘azm eyledim semt-i
beka-y1 ‘izzete
7- Meskenim cennet ola fi makamin

450 W Caaws pall o je s 3 -6

aminin
8- Trabzon Valisi Hazinedarzade 03y la 4 3A a5 5 30k -8
9- lgé'jll;erveffé Osman Pasa kayni Haci S ala 5 Ly (e i -9
10- Aga’nin halilesi Kamersah Kadinin Sl ol jad o alids SGle) -10
1 1—“r}r2111:1r£1,1’,1na el-fatiha sene 1272 fi 7 7 b 1272 i 4aTill ain g, ]

11- Trabzon Valisi Hazinedarzade Osman Pasa’nin Torunu
Osman Bey:

Mezar, merdivenin batisinda hazirenin ortalarinda bulunmakta-
dir. Sahideli tistd acik sanduka tipindeki mezar, kaideli bas ve ayakucu
sahideleriyle iki yan pehleden olusmaktadir. (Res: 16) Demir percinler-
le birbirlerine tutturulmus pehlelerde ikiser; kaide aynalarinda birer
adet olmak Uizere sandukanin butln yUzleri yarim daire formlu suali
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glnes motifi ile dekorlanmistir. Sanduka Ustten ici kivrimli sitilize yap-
raklarin olusturdugu bir frizle konturlanmistir. Basucu sahidesi
(155x41-27x8.5 cm.) prizmal govdeli ve Aziziye kaliphh feslidir.
Sahidenin bati yltzti gbévde boélumu kitabeye ayrilmistir. Ayakucu
sahidesi (168x41-26x8 cm.) ise dliisey plaka halinde gévdeli ve tepelikli-
dir. Tasin dogu yltzinde kaide kismi hari¢ iki farkli dtizenleme mevcut-
tur. Ilki altta, saplar1 uzun bir kurdele ile bagli, rokoko tarzinda “s” kiv-
rim1 yaparak tepelige kadar ytikselip ucu asagiya sarkan stilize yaprak-
lardan olusmustur. Digeri ise tepeligi olusturan yarim daire formlu sua-
1 glines tasviridir. (Res:17)

Basucu sahidesinin bati ytizinde 1 Cemaziyelevvel 1272/9 Ocak
1855 tarihlil> Osmanlica bir kitabe yer almaktadir. Celi ta’lik hatla ya-
tay yonde gelisen on iki satirlik kitabe ince kabartma cizgilerle bolim-
lenmistir. Kitabe sudur:

1- Ah minel’'mevt agall gaol -1

2- ’i‘;zl;z‘(;% Zéa}lllSI Osman Pasa- da Llle 023 LG e s 0530k 2

3- Ki ol ‘Abdtilhamid Bey kim
cihanda faik akrane

4- Bahar-1 gtilistani bezm-i
‘aAlemde yetisdirmis

5- Idi bu gonca-i nazik nihali
boyle bir dane

6- Estib bad-1 ecel hayfa muha-
lif eyledi berbad

7- Hazan virdi guilistanda hem
ol verd-i handane

8- Yittirdi bagban-1 mevt
geltipde boyle str‘atle

9- Irtisdirdi nihal-i tazeyi ol
bag-1 ridvane

10- Ata tarih-i fevtin gas idup
yazdi muicevherves

adnde mir Osmane e g Gl o 1

12- Sene 1272 fi 1 “cim-elif” s 81272 4s-12

4318 (3 snilga S S0 dpesll e J5148-3
Cheaiy edalle o (AGS g -4

Ay Al et S0 it g 54l -5
s sl Callie L Jal ab sl -6
IR 3 )5 J o) ar 02K (63 g o)) AT
alie o also 02518 g el (62550 -8

4l gy £l dsl 2008 Jlgd 225 )) -9

s e 533k sl (568 (8 A i Uae -10)

12- Fatma Hanim:

Mezar, hazirenin kuzey bati késesinde sadirvanin yakinindadir.
Bas ve ayakucu sahideli, tistti acik sanduka tipindeki mezarda ayrica
butin parcalarin tizerine oturdugu, kenarlar1 profilli silmelerle donul-

15 Oltm tarihi on ve on birinci satirlarda ayrica ebcedle de diistilmuistir.
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mus platform tasi da bulunmaktadir. Dikdértgen mermer blok halinde-
ki basucu sahidesinin (130x36-39x13 cm.) kitabeli kismi hari¢ diger
boltimler bitkisel bezemelidir. Sahidenin kaide aynasi, esasini altta Uc¢
gul tomurcugundan cikip yayilan, etrafi stilize yaprakli dallarla kusa-
tilmis suali glnesin olusturdugu celenk seklindeki duzenlemeyle
dekorlanmistir. Zeminde algcak kabartma olarak islenmis stilize yaprak
motifleri fon olusturmaktadir. Kivrim dallardan olusan benzer stisleme
kaideden govdeye gecis bolgelerinde de gortilmektedir. Burada kitabe-
nin altindan c¢ikan dallarin uclari yanlara dogru uzanmaktadir. Stilize
yaprak ve cicek dolgulu bir friz kompozisyonu Ustten sinirlamaktadir.
Govdeden “s” kivriml iki stilize yaprakla gecilen tepelikte, ortasinda tg¢
katli bir cicegin yer aldigi, daire formlu suali glines tasviri yer almakta-
dir. (Res: 18)

Ayakucu sahidesinde (126x32-30x13 cm.) kaide aynas1 ve gévde-
ye gecis bolgelerinde yer alan bezemeler basucundakilerle aynidir. Gév-
de ise, saplar1 asagida kurdele ile baglanmis, uclarinda iki cicek bulu-
nan, yukariya ciktikca catallasip asagiya dogru sarkan rokoko tarzi
kivrim dallarla dekore edilmistir. (Res: 19) Ustte dogrudan gévde tizeri-
ne oturmus yelpaze gériintimli, on alt1 suali glines, ayakucu sahidesini
taclandirmaktadir. Her iki sahidenin tepelik stislemeleri sahidelerin i¢
yuzlerine de simetrik olarak islenmistir.

Sanduka 214x73x64 cm. ebadindadir. Yan pehle ylizeylerinde yer
alan bezemeler birbirinin yanidir. Buralarda cicek ve gul motiflerinin
olusturdugu kompozisyonun merkezinde yelpaze acilimli sualar yer
almaktadir. Yanlarda ise, ortadaki buketin altindan c¢ikan ve her iki
yana dogru uzadikca catallasip uclarindan tomurcuk gtller veren kiv-
rim dallar bulunmaktadir. Yiksek kabartma olarak islenmis bu beze-
melerin arka planinda algcak kabartma yapraklar fon teskil etmektedir.
S6z konusu butlin bezemeler, ortada uclar serbest birakilmis kurdele
ile birbirlerine baglanmistir. Sanduka yan yuzleri Ustten stilize yaprak-
lar ve cicek dolgulu bir frizle konturlanmaistir.

Basucu sahidesinin bati ytizinde 21 Recep 1272/28 Mart 1855
tarihli’® Osmanlica bir kitabe yer almaktadir. Celi ta’lik hatla, egik on
alt1 satir halinde yazilmis kitabenin satir aralarina ince kabartma cizgi-
ler cekilmistir. Kitabe sudur:

16 Sahsin 6lim tarihi on doért ve on besinci satirlarda ayrica ebcedle de duisilmustur.
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1- Kulla nefsin zaikatti’l-mevt

2- Kim Trabzon Valisi Osman
Pasazade kim

3- Payene 1stabl ile olmus idi ol
kamran

4- Bezm-i 1ysine ktiduret virdi
bu devr-i felek

5- Hemserinin gonca-i ‘asirine
irince hazan

6- Ates-i firkat derGnun yakdi
yandird: btittin

7- Sek olup cesmine bir
matemsaray oldi cihan

8- Bezm-i gam itdi nesat-1 ‘1ysini
devr-i felek

9- Zevcesi oldum olunca bezm-i
hak icre nihan

10-Ola huriler enis ya Rab o
merhtmeye

11-Terk idtip dar-1 fenay: tutdi
ukbada mekan

12-Rahuni sad eyle daim ya
{lahe’l-‘alemin

13-Murg-1 cani pur acup derga-
hina old: revan

14-Yazdi1 cevherves ‘ata tarih-i
fevtin yek kalem

15-Fatima Hanmim bu demde
‘adni kild1 asiyan

16-El-fatiha sene 1272 fi 21
Receb.
Eser-i hame-i Unyevi Mu-
hammed Rif‘at.

Yrd. Dog. Dr. Recep Giin
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13- Trabzon Valisi Hazinedarzade Osman Pasa’ninl? Esi

Efic Rukiyye Hanim:

Mezar, hazirenin giineybati késesinde, kusatma duvarinin hemen
yanindadir. Sahideli, Gistil acik sanduka tipli olan mezarda ayrica bir
platform tasi da bulunmaktadir. (Res: 20) Basucu sahidesinin kitabeli

17 Osman Pasa, Hazinedarzade Stleyman Pasa’nin ogludur. Pasa, 1244 yilinda Sivas ve
Trabzon Valiliklerine getirilmistir. 1257 yilinda Trabzonda 6lmusttr. Bkz. M. Suireyya,

a.g.e., C. 4,s. 1306.
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govde kismi hari¢, sahidelerin ve yan pehlelerinin disa bakan buttin
yuUzleri tamamen bitkisel bezemelidir. Pehleler, sahidelerin kaide kisim-
larina demir rabitalarla tutturulmustur.

Basucu sahidesi (243x40-68x15.5 cm.) mermer bir bloktan mtite-
sekkildir. Kaide aynasindaki kompozisyonun esasini, U¢ tarafi dtiz ve
profilli silmelerle cevrili bir celenk tasviri olusturmaktadir. Ici yaprak,
cicek ve daire seklinde sirali gtil motifleriyle doldurulmus olan c¢elengin
cevresi, glil ve yapraklarla saglanmis girlandla kusatilmistir. Girland,
alttan yukariya dogru her iki yandan kurdele ile helezonik olarak saril-
mis olup kurdelenin uclan kaidenin Ust koéseliklerinde serbest sekilde
birakilmistir. Ortasinda bir cicegin yer aldigi celengin hem icinde hem
de girland tzerinde daire seklinde dizilmis sekizer adet gil motifi yer
almaktadir. Kaidede yer alan bu kompozisyon, Ustten ici stilize yaprak
ve cicek motifleri ile dolgulu bir friz ile sinirlanmaktadir. Kaideden gév-
deye geciste koselerde yer alan ticgensel bolgeler, kurdele ile sarili sap-
lar1 ortada kitabeli gévdenin hemen altinda birbirine raptedilmis, ke-
narlara dogru uzayan ve uzadikca catallasip yapraklanan, kivriml dal-
larla dekore edilmistir. Dis formunu yapraklarin uclarinin belirledigi bu
bolgelerin alt ve tist kbselerine birer gtil kondurulmustur. Gévdeden “s”
kivriml iki stilize yaprakla gecilen tepelikte, ortasinda ti¢ katli bir cice-
gin yer aldigi, suali glines tasviri yer almaktadir.

Ayakucu sahidesinde (237x33-68 cm.) kaide aynasinda ve kaide-
den goévdeye gecis bolgesinde gortilen bezemeler bas tasindakilerin tek-
rarindan ibarettir. Sahidenin govdesinde yer alan bezeme ise girlandlar,
guller, cicekler ve yapraklardan olusmaktadir. (Res 21) Tepelikteki siis-
leme cesitli bitkisel ve nesneli unsurlardan miutesekkildir. Capraz se-
kilde konuslandirilmis iki sadak, tepelik kompozisyonuna kaide olus-
turmaktadir. Alt kisimlar1 lale seklinde bicimlendirilmis yapraklarla
nihayetlenen sadaklarin icinde ikiser adet ok bulunmaktadir. Gévdeleri
yivli ve kusakli olan sadaklarin kesistikleri noktaya ortasinda gtl bulu-
nan iki katl yapraklhi bir cicek kondurulmustur. Sadaklarin arasinda
kalan bolgeye zemini yaprakl bir giil demeti yerlestirilmistir. Tepeligin
Ust kismini yelpaze acilimli on iki suali glines motifi taclandirmaktadir.
Tepelikte yer alan bu unsurlar, altta uclar yanlara dogru cekilerek fi-
yonk haline getirilmis kalin bir iple baglanmistir. Her iki sahidede bu-
lunan tepelik stislemeleri, sahidelerin i¢c ytizeylerine de simetrik olarak
islenmistir. (Res: 22) Sahidelerin kaidelerinin gtiney ve kuzeye bakan
dar yuzleri, zemini yaprak motifleri ile kapli ticer glille bezenmistir.
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Sanduka (232x68x66 cm.) yan yuzlerinde bulunan kompozisyon-
lar sahidelerin kaidelerinde goértilenlerin tekrarindan ibarettir. Ancak
burada, biri ortada diger ikisi yanlarda olmak tizere kompozisyon tclt
olarak uygulanmistir. Ici stilize yaprak ve cicek dolgulu enli bir friz
sanduka kenarlarini Gistten sinirlamaktadir.

Basucu sahidesinin bat1 ytiztinde Saban 1272/Nisan 1855 tarihli
Osmanlica bir kitabe bulunmaktadir. Celi ta’lik hatla meyilli on iki satir
halinde dluizenlenmis kitabenin satir aralarina ince c¢izgiler cekilmistir.
Kitabe sudur:

1- Kullii nefsin zaikati’l-mevt gl A8 (i JS -]

2- Irciq emri irisdi bu dil-i
peymaneye

3- Hak deytp oldum civar-1 haz-
ret-i Hakka revan

4- ‘Alem-i fanide asla bir ehad
baki degil

5- Care yok gelse ecel yeksan olur
pir-u civan

6- Hak te‘ala menzilim daru’n-
na‘im itsun benim

7- Afvina tutdim ytzimu ‘azm
idup bag: cinan

8- Esbak Trabzon Valisi
Hazinedarzade

9- Muteveffa Osman Pasa’nin

by dd s s2i el o2l -2

Ol 4ia Cijuas s pdlgl Qgd 3 -3
IS0 L aal p Slal sagild Hlle 4

O som ol S dal 4l Gsro s -5
O suaiy) il Hla ol Jie a3 32 -6

Ol L sl e () s pdish 4l sie -7

03l Jlaati A (ally (95 30 b Gl -8

harem-i muhteremeleri
10-El-Hacce Efic Rukiyye Hanim
rahictin
11-Ve kaffe-i ehl-i iman ervahiciin
12-El-fatiha sene 1272 fi “sin”

5 4o i o S (e 35 -9

Usa gy Al ad ) Hl Al 110
Osaanl s gl Ja "adS 5-11
e 1272 4w aasldll 12

Eser-i hame-i Unyevi  Mu-

lena (5 sai sl aad il
hammed. i -

14- Hac1 Bekir Aga’nin Kiz1 Safiye Hanim:

Mezar, merdivenin batisinda, hazirenin kuzey duvarinin hemen
kenarindadir. Sahideli Gisti acik sanduka tipli mezar, kaideli ve tepelik-
li bas ve ayakucu sahideleriyle iki yan pehleden mutesekkildir. Zeminde
ise bu pargalarin Uzerine oturdugu platform tasi1 bulunmaktadir. (Res:
23) Basucu sahidesi (225x39x17 cm.) yekpare mermer blok seklinde
olup govde kenarlar1 dalgalidir. Sahidenin kaide aynasinda merkezinde
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bir cicegin yer aldig1 daire seklinde suali glines motifi bulunmaktadir.
Uclar “v” seklinde sonlandirilmis bu sualarin aralarina ayni boyda dal-
gali cizgiler islenmistir. Ayrica ortada yer alan bu kompozisyonun doértte
bir parcasi, ylzeyin koselerine uygun bicimde yerlestirilmis ve kompo-
zisyon profilli silmelerle cerceve icine alinmistir. Sandukanin diger bui-
tin cephelerinde de ayni dlizenleme goértilmektedir. Ancak suali glines,
yan pehlelere daire degil, elips seklinde tatbik edilmistir. Kare kaideden
govdeye gecisi saglayan ti¢cgen koselikler, saplart altta ortada birbirine
bitisik, uclar her iki yana dogru catallasarak acilan yapraklh ve cicekli
bitki motifi ile bezenmistir. Benzer bezeme goévdenin Ust kisminda yer
alan koseliklerde ve ayakucu sahidesinin kaideden gévdeye gecis bolge-
sinde de fark edilmektedir. Sahide, tistte dikdoértgen bir tepsi icerisine
iki demet halinde yerlestirilmis, uclar1 yanlardan asagiya dogru sarkan
yelpaze acilimli akant yapraklar ile taclandirilmistir.

Govde formu acisindan basucu sahidesine benzeyen ayakucu
sahidesinin dogu ytztinde altta, saplar1 kurdele ile birbirine baglanmais,
kivrilarak tepelige kadar ylkselen, uclarinda yer yer ciceklerin yer aldi-
g1 simetrik olarak islenmis izlenimi veren ince uzun yaprakli bitkisel
bezeme gortilmektedir. Bezemenin etrafi sahidenin kenar formuna uy-
gun silme ile sinirlanmistir. Tepelik, altta uclar her iki yandan asagiya
dogru sarkan akant yaprakli, Ustte ise uclar ice dogru yénlenmis ters
bakisimli beser adet “s” kivrimindan olusan yelpaze acilimli bir diizen-
lemeye sahiptir. Hem yapraklarin hem de kivrimlarin saplari, merkezde
bir adet zulfikar cicegi yapragini yukari dogru yonlendiren iki kath bir
yildiz cicegi motifi ile sabitlestirilmislerdir. (Res: 24) Bas ve ayakucu
sahidelerinde, kaidelerin kuzey ve glineye bakan dar cephelerinde pro-
filli silmelerle olusturulmus dikey dikdortgen panolar, uclar ters isti-
kametlere yonelmis, saplari ortada bir yildiz cicegi ile birbirine tuttu-
rulmus yaprak motifleri ile dekore edilmistir.

Basucu sahidesinin bati ytiztinde Muharrem 1275/Agustos 1858
tarihli Osmanlica bir kitabe bulunmaktadir. Celi ta’lik hatla egik on iki
satir halindeki kitabenin satirlar1 kabartma seritlerle bolimlenmistir.
Kitabenin etrafi, sahidenin yan kenar formuna uygun bicimde dizen-
lenmis ve ici ince yapraklarla dolgulu bir bordurle cevrilidir. Kitabe su-
dur:
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1- Huve’l-baki Sl s -1

2- Meskenim kil Ititfunla bag-1 s O
cennet ya kerim S L in L AL B uife 2

3- Curmuimi ‘afv it 11ahi ctmle-
den sensin rahim

4- Emr-i Bari boyle imis gencli-
gime doymadim

5- Irdi bana ecel soldurdi nazik
tenim

6- Almadim diinya muradin
namurad oldum bugltin

7- Hem anam atam cekeler ta
kiyamet hasretim

8- Ceharsenbe kazasi haneda-
nindan Hazinedar

9- Zade muteveffa Osman Pasa
Hazretleri’nin

10-Kayni Haci Bekir Aga’nin
kerimesi merhtiime

11-Safiye Hanim’in rahictin fati-
ha

12-Fi gurre Muharrem sene
1275.

pan ) Ot 00 Aea el Gl sie a3
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1275 4ds aman 2 H-12

15- Sultan Hamid’in!® Kayinpederi Osman Bey:

Mezar, merdivenin dogusunda camiye yakin bir yerdedir. Uzeri
kapakli bir sanduka ile bas ve ayakucu sahidelerinden olusan mezarin
sandukas1 betondan olup muhtemelen sonradan yapilmistir. Sanduka-
nin (190x94 cm.) Uzerini 6rten kapak tasinda ti¢ yuva bulunmaktadir.
Bunlardan uclarda olanlar sahideler icindir. Ortada ve digerlerinden
biraz buyulkce olan ise cicek dikmek amaciyla acilmis olmalidir. Silindi-
rik forma sahip basucu sahidesi (163x28 cm.) kirtk halde yerde
yatmaktadir. Ayakucu sahidesi de (38x21 cm.) silindirik formlu olup
buyuk bir bélumu kirik ve kayiptir. Sahideler asagidan yukariya dogru
ybnelen, yan yana muinavebeli olarak dizilmis kabartma yaprak ve lale
motifleri arasindan yuUkselmektedir. Yapraklarin uclar disariya dogru
kivrik vaziyettedir. Ayrica basucu sahidesinde kitabenin ilk satirinin
her iki yanina simetrik olarak yerlestirilmis birer hilal tasviri bulun-
maktadir. (Res: 25)

18 Kitabedeki 1301/1883 tarihi bunun Sultan II. Abdtilhamit olabilecegini gostermekte-
dir.
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Basucu sahidesinin dis ylUzltinltin yarisina 1301/1883 tarihli Os-
manlica bir kitabe islenmistir. Celi ta’lik hatla on bes satir olarak ya-
zilmis kitabe, koseleri yuvarlatilmis dikdortgen kartuslar icerisindedir.

Kitabe sudur:

1- Huve’l-hallakul’baki

2- Zikr-i Hak’la tins ve ulfet
eyle daim ey gontul

3- Eyle tahsil-i 1badet ac géztin
htbdan uyan

4- Iste bu heym-i Osman Bey
‘asik-1 sadik eyle

5- Ehl-i dil Iutfu kesirdi zimre-
i hem ‘arifan

6- Hazret-i Sultan Hamid’e
kaim peder olmus iken bu
al-i cenab

7- Ba‘dehti o sayede gecdi hal-i
hos zeman

8- Ircii emr-i hitabi cana
irdiikde bile

9- Sali doksan altida kild: rah-1
Hak’da terk-i can

10-Gitdi rahmetle muyesserdir
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11-Eylesun ensabini me’car
hem mevla heman
12-Kurena-y1 hazret-i
sehriyariden se‘adetlti
13-Huseyin Beyefendi Hazret-
leri’nin pederi marazzikr
14-Osman Bey’in Ruhictin
fatiha
15-Sene 1301.
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16- Hazinedarzade Abdiilhamit Bey’in Kiz1 Miizeyyen Hanim:

Duisey dikdértgen plaka formunda mermerden bir basucu
sahidesinden (110x30-25x8 cm.) ibaret olan mezar tas1 hazire icerisinde
atil haldedir. Sahide, tepelik ve kitabe olmak tzere ikili bir dlizenleme
icermektedir. Kitabeli béltimle arasi1 yarim daire formlu kalin bir silme
ile ayrilmis tepelikte, yanlarda ters-diz “c” kivrimlari yaparak kitabeli
govdenin Uzerine oturan yelpaze acilimli akant yapraklar: yer almakta-
dir. Yapraklarin ortasina cepheye déntik halde bir gtilbezek kondurul-
mustur. (Res: 26)
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Sahidede yer alan kitabe 27 Recep 1302/12 Mayis 1884 tarihli
olup Osmanlicadir. Celi talik hatla egik dokuz satir halinde islenmis
kitabenin satir aralarina kabartma seritler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Huve’l-hayytillezi 1a yenamu vela yemut IPUVE PY TR\ PN T |
2- Gulsen-i fanide pek cok durmadim pda sk (55 clysauld (3K D
3- Durdigim demde vefasin géormedim ada ) S Guld g 02l aad 5k -3
4- Rahmeten li'l-‘dAleminsin ya rasul I b o gaallall das 5 -4
5- Safi‘im ol cariyeni eyle kabul Uil Syl Jsl aeils -5
6- Hazinedarzade muteveffa ‘Abdtilhamid Baall ne Wgiaoal ) Hlaal X -6
7- Bey’in kerimesi Muizeyyen Hanim’in Saila (e o 4y S SK 17
8- Ruhuna el-fatiha 4aildll ain g, -8
9- Fi sene 1302 Receb 27. 27 a5 1302 4w -9

17- Carsamba Diiyunu Umumiyye Kolcusu Ahmet Efendi’nin
Esi Ikbal Hanim:

Mezar, caminin dogusunda, bliytk ¢cinar agacinin altindadir. Son-
radan beton havuzlu hale getirilmis olan mezarda lale formunda bigim-
lendirilmis, mermerden bas ve ayakucu sahideleri yer almaktadir. Ba-
sucu sahidesinin (113x41x5 cm.) Gizerinde bulunan sutslemeler ytiksek
kabartma olarak islenmistir. Gévde kismi alttan baslayip yukariya dog-
ru c¢ikan “s” kivrimli akant yaprak dizileriyle kusatilmis olan sahidenin
tepeliginde ortasi yildiz cicekli suali glines tasviri gorilmektedir. Bunun
altinda, yay biciminde dizilmis inci taneleri ile ciceklerden olusmus,
uclar kenarlardan sarkan bir girland kompozisyonu tamamlamaktadir.
(Res: 27) Ayakucu sahidesi de (88x26x5 cm.) benzer dliizenlemeye sa-
hiptir. Ancak burada govde genis tabanli, dilimli govdeli bir saksi iceri-
sinden c¢ikip “s” kivrimi yaparak ylUkselen bir cicekle bezenmistir. (Res
28)

Basucu sahidesinin bati ytiztinde 1325/17 Ocak 1907 tarihli Os-
manlica bir kitabe yer almaktadir. Celi ta’lik hatla egik sekiz satir halin-
de yazilmis kitabenin satirlan ince kabartma seritlerle birbirinden aynl-
mustir. Kitabe sudur:
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1- Ah mine’l-mevt Sigall e ol -1

2- Ah ne Xamk old1 bana ot sl ASa€ 1S5 52051 (3 s ol -2
gencligime doymadim

3- Caresiz bir derde dustiim
bir ‘4lacin bulmadim

4- Bak yandirdi viicidum
sehrini kahr-1 elem

5- Gul gibi soldum cihanda
ne oldigim bilmedim

6- Samsun’da Serif Kadizade
Ferid Bey’in kerimesi

7- Ceharsenbe DliyGin-1
‘Umumiyye Kolcusu
Ahmed Efendi’nin Famil-

il padle i padisrensn i jue s -3
Al el (e pasa s 52 il (3l -4
paaly aradl o) 45 oailga adl pa (S S5

o A S S 2 80§ (puald iy 05 geaslia -6

Judl blald (Saidl daa) unal @ dse sae () 520 40l e -7

yasi Ikbal
8- Hanim’in rihuna fatiha 1325 4 4adlidia ) Sails -8
Sene 1325 fi 13 Zilhicce aaall 313 4

18- Samsun Miiftiisii Hac1 Hiiseyin Efendizadenin ?

Mezar, merdivenin batisinda hazirenin ortalarindadir. Sonradan
beton havuzlu hale getirilmis olan mezarda mermerden bas ve ayakucu
sahideleri mevcuttur. Dusey dikdortgen plaka halinde goévdeli basucu
sahidesinin (129x38-35x10 cm.) bat1 yliztinde tepelik ve kitabeden mui-
tesekkil bir diizenleme gortilmektedir. Goévde tUizerinde yanlarda birer
gulbezegin arkasindan cikan “s” kivrimli iki akant yapraginin kaide
teskil ettigi, ortas1 gtilbezekli, suali glines tasviri basucu sahidesini tag-
landirmaktadir. (Res: 29) Ayakucu sahidesinin (110x33-31x9 cm.) tepe-
lik kisminda da ayni diizenleme tekrarlanmaktadir. Ancak burada gov-
de Uzerinde asagidan yukariya dogru gittikce daralan ve ucu glneye
dogru egik sekilde islenmis bir servi motifi yer almaktadir. (Res: 30)

Basucu sahidesinin bati yltztinde celi ta’lik hatla Osmanlica
yazilms kitabe bulunmaktadir. Kitabe ince kabartma seritlerle béltim-
lenmistir. Beton havuz, sahidenin alttan belli bir b6limunt kapattigt
icin basucunda yer alan kitabenin alt satirlar1 okunamamaktadir: Kita-
be sudur:
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1- Ah mine’l-firak Sl el -]

2- Ah ne yazik oldi bana gengligi-
me doymadim

3- Caresiz bir derde duistiim defa
imkan bulmadim

4- Yakd: yandirdi vucidum sehri-
ni kahr-1 elem

5- Gul gibi soldum cihanda ne
oldugum bilmedim

6- Vaz1 hamlim sebep old1 mevti-
me taze iken

7- Emsalim icinde ben de bir dem

e sh AN 1S (gl o) (3 3L o] -2
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gllmedim
8- Samsun Muiftisi Hac1 Hiiseyn Open oala putiie () suaa -8
9- ... Efendi zade ? € 0al 3 sail -9

DEGERLENDIRME VE SONUC

Ridvan Pasa Camii haziresinde 52 adet mezar tasi bulunmakta-
dir. Bunlardan kitabesi celi ta’lik hatla yazilmis olanlarin sayist 18 dir.
Bir asr1 askin bir zaman dilimi icerisinde (1219/1804-1325/1907) orta-
ya konmus bu taslar, form tipleri, stislemede kullanilan motifler, kom-
pozisyon, yazi ve malzeme ve islenis acisindan degerlendirilmistir:

Form Tipleri: Mezar taslar1 sahideler ve sandukalar olmak tizere
iki farkl tipolojik 6zellik sergilemektedir:

Birinci grubu olusturan sahideler cogu zaman hem bas hem de
ayakucunda yer alirken bazilar1 sadece basucunda bulunmaktadir. Yeri
(mezar1) belli olmayan iki tanesi ise (1,16) hazirenin bir késesinde atil
durumdadir. Sahideli mezarlardan on tanesi (2,3,4,5,6,7,8,9,17,18)
sonradan beton havuzlu hale getirilmistir.

Kendi iclerinde de sahideler form acisindan farkli 6zellikler goste-
rirler. Buna gore sahideler disey dikdértgen plaka halinde gévdeli ve
prizmal goévdeli olmak tizere iki gruba ayrilmaktadir. Birinci gruba giren
sahidelerin (1,2,6,7,8,9,16,18) bir bolimutinde govde formu genellikle
yukaridan asagiya dogru daralan bir yapida iken, bazilar1 (8,10) “s”
kivrimlhidir. Bazilarinda kaide de bulunabilen bu sahidelerin tist kisim-
lar1 tepelikli ya da baslikli olabilmektedir.

Prizmal govdeli olan sahidelere (3,4,5,) gelince, bunlarin gévde
formlar1 dikdértgenler prizmasi seklinde bicimlenmistir. Bu tipteki
sahidelerde govdenin altinda yine prizmal bir kaide bulunmaktadir.
Genellikle hem bas hem de ayakucunda birlikte bulunan bu sahideler
bazi 6rneklerde sahide sadece basucunda goértlmektedirler. Buyuk ih-



Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taslar-I 125

timalle ayakucundakiler sonradan kaybolmus olmalidir. Zira s6z konu-
su sahidelerin i¢ yuzlerindeki baglanti noktalari bunlarin tamaminin
onceleri sanduka tipinde yapildiklarini distindtirmektedir. Belki de bu
nedenle olsa gerek, bu tipteki mezarlarin hepsi sonradan beton havuzlu
hale getirilmistir. Ust tarafi kirikk olanlar haric sahidelerin tamamina
yakini baslikli olup sadece kadin veya erkek oluslar: itibariyle bashk
tipi acisindan farkliliklar géstermektedir.

Form tipi ac¢isindan ikinci grubu olusturan Ustt acik sanduka-
lar?® (10,11,12,13,14) dikdoértgen prizmas: seklinde buylik mermer
bloklarin catilmas: ile meydan getirilmistir. Bu tipteki mezarlarin c¢o-
gunda sahidelerle sanduka bas kismini olusturan dikmeler yekparedir.
Yalnizca bir tanesinde (10) sahideler kaidesiz olup bas ve ayakucundaki
dikmelerden bagimsizdir. Bir platform tasi Uzerine oturtulmus olan
sanduka pehleleri demir rabitalarla birbirlerine tutturulmustur.

Sanduka mezarlarda sahide govdeleri genellikle prizmal dikdort-
gen bloklar seklindedir. Bir 6rnekte (10) basucu sahidesinin gévde ke-
narlan “s” kivrimi seklinde dalgalidir. Ustii kapakli sandukanin (15)
sahideleri ise silindirik forma sahiptir.

Mezar taslarinda ilk dikkat ceken unsurlardan biri de basliklar-
dir20, Mevcut géruntumleriyle daha ilk anda ait olduklar kisilerin cinsi-
yetleri hakkinda emareler sunan basliklarin, detayli sekilde incelendik-
lerinde sosyal statli, meslek ve mensup olunan tarikatlara?! ait cok
belirgin 6zellikler ihtiva ettikleri anlasilmaktadir. Mesela Bektasi mezar
taslarinda ipe gecirilmis on iki koseli teslim tasi yer alirken?2 Mevlevi
mezar taslarinda kabartma olarak islenmis Mevlevi sikkeleri gortlebil-
mektedir2s.

Inceledigimiz mezar taslarindan besi erkek, on ticti kadin mezari-
na aittir. Erkek mezar taslarinin yalnizca iki tanesinde bashk gortlmek-

19 Bu mezar tipi, “lahitli mezar”, “acik lahit” veya “sembolik lahit” gibi degisik sekillerde
isimlendirilmistir. Sirasiyla bkz: Cebe Ozer, Edirne’de Osmanli Dénemi Nattirmort Stis-
lemeli Mezartaslari, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittisti) Ankara 1993, s. 123; Tulin Coruhlu, Eyup Sultan ve Cevresindeki
Hazirelerde Bulunan Hancerli Lahitler ve Tas Sandukalar, 1. Eytupsultan Sempozyu-
mu, 1997, ss. 43-59; H.Orclin Barista, “Istanbul-Eytipsultan Cafer Pasa Tirbesi Kazisi
ve Bitkisel Bezemeli Mezar Taslari Uzerine, IV. Eytlipsultan Sempozyumu, Istanbul
2000, ss.252-277.

20 Mezar taslari tizerinde bulunan basliklarla ilgili bilgi i¢in bkz: Hans-Peter Laqueur,
a.g.e., ss. 138-172; Cal, a.g.m.,, ss. 206-225; M. Orhan Bayrak, Tiirbeler Sézligi, Is-
tanbul 1998, ss. 120-123.

21 Yildiz Demiriz, “Anadolu Turk Sanatinda Susleme ve Kluictik Sanatlar”, Anadolu Uygar-
liklart Gérsel Anadolu Tarihi Ansiklopedisi, C. 5, yy. 1982, s. 943.

22 Laqueur, a.g.e., s. 135.

23 Erman Guven, “EyUpsultan Tirbesi Haziresinin Onemine Dair Bir Inceleme”, V.
Eytipsultan Sempozyumu, Istanbul 2002, s. 237.
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tedir. Boyundan yukarisi kirik oldugu icin diger ikisinin ne ttr baslikla-
ra sahip olduklar1 bilinememektedir. 15 nolu 6rnekte ise silindirik
sahidenin Ust kismi tiraslanarak konik hale getirilmis olup baslik bu-
lunmamaktadir. Baslikli 6rneklerden biri (3) Mecidiye kalipli, digeri (11)
Aziziye kalipli24 feslidir25. Birinci tir fesin kullanimi konusunda mes-
leklere gore belirgin bir farklilik bulunmamaktadir. Hizmetli, katip ve
pasa bu fesi giyebilmektedir. Ikinci tir fes ise askerler ve memurlar
tarafindan giyilmektedir2e.

Say1 itibariyle daha fazla olan kadin mezar taslar tepelik turleri
acisindan da cesitlilik gosterirler. Kimi sahidelerde suali glines veya
rozet (12,13,17), kimilerinde yaprak ve ciceklerin olusturdugu hotoz
seklinde bitkisel duzenlemeler (10,14,16) sahidelerin tepelik formunu
meydana getirmektedirler. Dért sahidede (2,4,6,8) ise yatay dilimlerle
kademelendirilmis konik basliklar yer almaktadir. Burada dikkat ceken
bir diger husus, sosyal statti acisindan Ust tabakaya mensup bayan
mezarlarinda tepeliklerin oldukca susli ve gosterisli olarak yapilmis
olmalaridir.

Bilindigi gibi Osmanli dénemine ait erkek mezar taslar ile bayan
mezar taslar1 arasinda bazi belirgin farklar bulunmaktadir. Erkeklere
ait mezar taslan genellikle serpuslu?? olup bezeme tart ve cesitliligi
acisindan bayan mezar taslarina goére daha sade bir gértiintime sahiptir-
ler. Halbuki, degisik bitki motiflerinin olusturdugu kompozisyonlar,
buket halinde cicekler ve celenklerle bezenmis bayan mezar taslari ol-
dukca suslu olarak yapilmislardir28. Guller, rozet bicimli cicekler, kivrik
dallar, stisen, yildiz cicegi, nergis, karanfil, sakayik, klipe cicegi, zam-
bak, papatya, yaprakli veya cicekli agac dallari ile akantlar bitkisel be-
zeme unsurlarindan sadece birkacidir29. Ayrica kadin mezar taslarinda
boyun kisimlarina dizilmis inci ve gerdanliklar bir diger ayirici 6zellikler
olarak dikkat cekmektedir3°.

24 Ust kismu1 alt kisimdan daha genis olan fesler Mecidiye kalipli; alt kismi tist kismindan
daha genis olan fesler ise Aziziye kalipl olarak isimlendirilmektedir. Bkz: Cal, a.g.m.,
s. 212.

25 Laqueur, bu fes ttrlerinden birincisini X-1; digerini ise X-3 tirti olarak isimlendirmek-
tedir. Bkz: Laqueur, a.g.e., s.157.

26 Cal, a.g.m., s. 212.

27 Osmanl mezar taslarinda serpuslar XVI. ytzyildan itibaren gértlmeye baslanir. Bkz:
Mehmet Onder, “Konya Mezar Taslarinda Stisleme Unsurlari’, Onasya, S. 13, Ankara
1966, s. 3.

28 Onder, a.g.m., s. 4.

29 Bilgi icin bkz: H. Orclin Barista, “Eytip Sultan’da Bazi Cocuk Mezar Taslar”, 1.
Eytipsultan Sempozyumu, Istanbul 1997, ss. 172-180.

30 Mimar Hikmet, “Mezar Taslar1”, Ttirk Yurdu, S. 197/3, Istanbul 1928, s.49.
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Siislemede Kullanilan Motifler ve Kompozisyon:

Osmanli dénemi mezar taslarindaki suslemeler dénemlere gore
farkliliklar goéstermektedir. Erken oOrneklerde sade ve kaba bir iscilik
gosteren rumiler dikkat cekerken3! 16. ylzyildan sonra lale, karanfil,
stumbl gibi ciceklerle birlikte hurma ve servi agaclarindan olusan bit-
kisel stslemeler mezar taslarinda yerlerini almaya baslamistirs2. 17.
ylzyilin ortalarindan itibaren kendisini hissettiren Bati etkisi, diger
alanlarda oldugu gibi Turk zevkine de karigsmaya baslamig33 ve 18. yliz-
yilin ikinci yarisindan sonra Turk Rokokosu adi verilen bir siisleme
tarzi dogmustur34. Bu dénemde bati kaynakli cicek ve yaprak motifleri
6n plana ¢cikmis, bazen simetrik ve asimetrik bicimde3% bazen de buket-
ler halinde veya sukufedan denilen vazodan fiskirmis halde fiyonklarla
baglanarak natiralist bir anlayisla tasvir edilmistir36. 19. ytzyila gelin-
diginde ise tlr, bicim ve islenis tarzlari acisindan barok, rokoko ve am-
pir ozellikler tasiyan bir Gslup karmasasinin Turk stisleme sanatlarina
hakim oldugu goértlmektedir3?. Batili etkilerin artik mezar tasi stisleme-
lerinde timuyle geleneksel stisleme unsurlarinin yerini aldigr bu do-
nemde38 stilize yaprak ve cicek motifleri, hareketli ve kivrimli dallar,
son derece taskin halde herhangi bir plastik etki kaygisi1 gtidtilmeden
kullanilmistir3o.

Inceledigimiz mezar taslar lizerinde yer alan stislemeler bitkisel
ve nesneli olmak tUzere iki cesit arz ederler. S6zt edilen bu unsurlar
bazen tek baslarina bazen de karisik vaziyette, gorintim ve kompozis-
yon acisindan dénemlerinin 6zelliklerine uygun bicimde tatbik edilmeye
calisilmistir. Mezar taslar1 tizerinde gorulen bitkisel bezeme unsurlari
sunlardir:

-Akant Yapragi: Hem tek baslarina kullanilan hem de kompozis-
yonda tamamlayicit vazife géren bu yapraklar bitkisel bezemenin en
yaygin unsurlarindan biridir. Tamami hanim mezar taslar1 lizerinde
bulunan yapraklar, cogu kere stilize oluslariyla dikkat cekerler. Sahide

“©” K

tepelerinde genellikle yelpaze acilimli, gévde Ust kenarlarinda “c” ve “s

31 Demiriz, a.g.m., s. 943.

32 Huseyin Kilickan, Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Bezeme Sanati ve Ornekleri, Istanbul
2004, s.7.

33 Rauf Tuncay, “XIII. ve XVIII. Asirlar arasinda Turk Stsleme Sanatlart”, Tiirk Kulttird, S.
15, Ankara 1964, s. 36.

34 Zeynep Meral Sengl, Stisleme Sanati-100 Tiirk Motifi, Istanbul 1990. s. 4.

35 Metin Haseki, Plastik Acidan Tiirk Mezar Taslar, Istanbul 1977, s. 10.

36 Kilickan, a.g.e., s.7.

37 Yilmaz Can,Recep Giin, Ana Hatlanyla Tiirk Islam Sanatlar ve Estetigi, Samsun 2005,
s. 196.

38 Guven, a.g.m., s. 237.

39 Haseki, a.g.e., s. 44.
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kivrimli bu yapraklar daha cok bulunduklar1 yerlerin durumuna goére
bicimlenmistir.

Yaban enginarn veya kenger yapragi biciminde olan bu bezeme ilk
kez Antik Yunan sanatinda, 6zellikle de korint stitun baslklannda kulla-
nilmistir*d. Anadolu Selcuklu sanatinda stitun basliklaninda gériiln
akant*!., Osmanl sanatina Bati etkisi ile girmis*?, ve bu etkinin yogun
olarak hissedildigi 18. ve 19. ytizyllarda hem mimaride i¢c mekan stisle-
melerinde hem de harum mezar taslanmn tezyinatinda ¢ok yaygin olarak
tercih edilmistir®s.

-Hurma Agaci: Yalnizca bir hamim mezarinin ayakucu
sahidesinde (10) bulunmaktadir. Ust tarafi kirik sahide boyunca uza-
yan stilize agacin buittin dal ve meyveleri simetrik olarak tasvir edilmis-
tir. Dallar arasindan sarkan hevenklerde dokuzar; diser vaziyetteki
hevenklerde ise Gicer hurma resmedilmistir. Osmanlilarda oldukca sik
kullanilan bitkisel unsurlardan olan hurma agaci** Kur’an’da pek cok
ayette cesitli 6zellikleri ile zikredilmektedir*>. Bunlardan Rahman stre-
sindeki “Orada meyveler ve salkimli hurma agacglan vardir” seklindeki
ayet, hurmanin cennet nimetlerinden oldugunu géstermektedir. Ayrica
hadislerde de hurma hakkinda pek cok 6évicu ifadeye rastlanmakta-
dir6. Hurmanin cennete ait agaclar arasinda zikredilmesi, onun yasa-
min ve 6limsizliglin bir sembold olarak tasvir edilmesinde etken ol-
mustur4’.

-Servi Agact: Bu motif bir hanim mezarina ait ayakucu
sahidesinde (18) bulunmaktadir. Sahidenin goévdesi boyunca uzayip
giden agacin uc kismi egik olarak tasvir edilmistir#®. Ici taranmadan,

40 Gulgtin Elitez, “Turk Mezar Taslarinda Bitki Motifleri”, (Basilmamis Yuksek Lisans
Tezi). Mimar Sinan Un Sos. Bil. Ens., 1996, s. 56

41 Semra Ogel, Anadolu Selcuklularimin Tas Tezyinati, Ankara 1987, s. 79.

42 Dogan Kuban, 100 Soruda Tiirkiye Sanati Tarihi, Istanbul 1973, s. 239; Aygiin Ulgen,
“Tanzimat Glinlerinde Turk Mimari Uslubu”, Sanat Tarihi Arastirmalarn Dergisi, Istan-
bul 1990, s. 69.

43 Cevdet Culpan, Serviler II, istanbul 1961, s. 26-27.

44 Onder, a.g.m., s. 4; Demiriz, a.g.m., s. 939.

45 Kur’an, 26/148, 50/10, 55/11

46 Hz. Peygamber, hurmanin &zellikleri itibariyle mti'mine benzeyen bir aga¢ oldugunu
sOylemistir. (Buhari, ilim/4, Buyt/94, Etime/42, Edep/98); Baska bir hadiste ise
hurmanin gida degerine isaret ederek icinde kuru hurma bulunan ev halkinin a¢ kal-
mayacagin ( Tirmizi, Tefsirul-Kur’an 14/1) ve onun bazi hastaliklara sifa oldugunu
(Tirmizi Tip/22). Bilgi icin bkz: Nebi Bozkurt, “Hurma”, DIA, Istanbul 1998, XXVIII,
391-393.

47 Burhan Oguz, Mezartasinda Simgelesen Inanglar, Istanbul 1983, s. 31; Laqueur, a.g.e.,
s. 16.

48 Tepesi bir yana egilmis servinin kutsal bir varliga riayeti ve teslimiyeti anlattig ifade
edilmektedir. Bkz: Oguz, a.g.e. s. 26.
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sade olarak birakilmis servinin govdesi tizerinde esit araliklarla ¢ikinti-
lar bulunmaktadir. Selcuklu mezar taslarinda goérilmeyen servi, Os-
manlilarda hem degisik sanat tirtinleri izerinde hem de mezar taslarin-
da farkli bicim ve sekilleriyle oldukca sik kullanilan unsurlardan biri
olmustur#. Olumstizligl temsil eden agaclarin en yayginlarindan ol-
dugu ifade edilen servis® motifiyle insan ruhunun Allah’a kavusmasinin
sembollestirildigi de kaydedilmektedir5!.

-Gul: Bes hanim mezarina (1,12,13,16,18) ait stslemelerde gl
motifi géorilmektedir. Kimi yerlerde taskin kullanimiyla kompozisyonda
agirhigini iyice hissettiren gtil, bazi yerlerde kompozisyonu tamamlayan
bir dolgu unsuru olarak yer almistir. Gul, Tarkler tarafindan eski devir-
lerden beri bilinen bir cicektir. Edebiyatta sevgilinin sembolti olarak
kabul edildiginden sairlere hep ilham vermistir. Rengi, sekli ve kokusu
itibariyle cesitli benzetmelere konu olan giltin, Yunus Emre’nin “cicek
eydur ey dervis gil Muhammed teridir” misrasinda da belirttigi gibi Hz.
Peygamberin terinden olduguna inanilir ve O’nu sembolize ettigi dusu-
nulars2.

Gul, mezar taslarinda farkli anlam tasiyan bir motif olarak da yer
almistir. Nitekim bayan mezar taslarindan doért tanesinde (2,4,6,8) ba-
sucu sahidelerinin boyun kisimlarinda bulunan kabartilar giil goncasi
olarak degerlendirilmis ve goncanin a¢mamis halde tasviri mezardaki
sahsin cok genc yasta 6ldiglintin bir simgesi sayilmistir53.

-Cicek ve Yaprak Motifleri: Mezar taslar: tizerinde en cok goriilen
bezeme unsurlan icerisinde farkli tirden cicek ve yaprak motifleri de
yer almaktadir. Kimi zaman nattiralist Gslupta, cogunlukla da stilize
olarak islenmis olan bu unsurlar daha cok kadin, nadiren de erkek
mezar taslarinda fark edilmektedir. Kadin mezar taslarinda tepelikler,
sahide ylzey ve alinliklari, sanduka yan ytzleri, hasili kitabeli kisim
hari¢ buitliin ytizeyler bu tir stisleme icin uygun mekanlar olmustur. Bu
motiflerin erkek mezar taslarinda bulunduklar yerler ise daha ¢cok aya-
kucu sahideleridir. Cicekler icerisinde papatya, yildiz cicegi ve serbest
cicek motifleri en cok tercih edilenlerdir.

Sahidelerde goriilen yaprak ve cicek motifleri bazen bulunduklar:
kompozisyon icerisinde sadece dolgu gorevi yapan tali unsurlar olur-

49 Culpan, a.g.e., s. 122.

50 Oguz, a.g.e., s. 24; Servi motifi ile ilgili anlamlandirmalar i¢in ayrica bkz: Ayla Ersoy,
“Eylup’deki Mezartaslarinda Servi Agaci Kultii”, V. Eytipsultan Sempozyumu, Istanbul
2002, ss. 90-95.

51 Beyhan Karamagarali, Ahlat Mezartaslar, Ankara 1992, s. 17).

52 Oguz, a.g.e., s. 47; Ayrica Laqueur, Busbecq'’in “...gul yapraklarini da yere atmiyorlar...
Turkler de gtilin Muhammed’in terinden olduguna inanirlar” ifadesini nakletmektedir.
Bkz: Laqueur, a.g.e., s.130; Cemal Kurnaz, “Gtl”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 220.

53 Laqueur, a.g.e., s. 133.
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ken, bazen de bir ylzeyin bUtinlne hakim bezemenin esasini teskil
edebilmektedirler. Biri erkek, (11) dérdd bayan (6,8,12,14) mezarina ait
bes ayakucu sahidesinde bu tir bir bezeme gortilmektedir. Altta saplari
kurdele ile baglanmis, sahide boyunca yukari dogru kivrilarak ytukselen
sarmal nitelikli yaprakli ve kimisi c¢icekli dalli olanlar (11,12,14) bunun
en glizel érneklerini olusturmaktadir. Orneklerden iki tanesinde tek bir
dal, alttan yukariya dogru kivrilarak ytkselip tam tepede helezonik
kivrimlar olustururken gévdeden cikan bir baska dal disar1 ve asagi
dogru yonelerek dairesel hareketler yapmaktadir. Bir 6rnekte ise simet-
rik olarak tasvir edilmis ayr1 iki dal, bazi noktalardan birbirlerine teget
gecip yukselerek oval alanlar olusturmakta ve tepede bulusmaktadir.

-Lale: Biri erkek (15) digeri kadina (4) ait iki mezar tasi Uizerinde
lale motifine rastlanilmistir. Ilkinde lale, kitabeli zeminde bos bir zemini
doldurmak icin kullanilmisken, digerinde silindirik sahidenin kaide
kisminin cevresine bes adet stilize lale motifi akant yapraklarn ile mu-
navebeli olarak dizilmistir. Lale, Selcuklular doneminden beri bilinen
bir cicektir. Selcuklularda yazma kitap ve kaplarinda yer alan laleyi
siirde kullanan ilk kisi ise Mevlana’dir. Osmanlilarda ilk defa XIV. ylz-
yilda divan siirinde Ahmedi tarafindan kullanilan lale>* nattiralist akim-
la birlikte Osmanl stisleme sanatina en erken giren ve en ¢ok kullani-
lan ciceklerden biri olmus55 ancak, daha sonra rokoko Uslupla birlikte
eski 6nemini kaybetmistirse.

-Girlandlar ve Celenkler: Hazirede bes mezar tasinda
(9,10,12,13,17) girland ve celenk gortlmektedir. 12 nolu mezarin
sahidelerinin kaide aynaliklari, ortasinda ti¢c gul tomurcugu ve suali
glnes tasvirleri bulunan birer celenkle bezenmistir. 13 nolu 6rnekte ise
sanduka aynaliklar1 ve yan kanatlarda bulunan bezemelerin esasini,
son derece taskin olarak islenmis girlandlar ve cesitli bitkisel unsurlar-
la birlikte, icleri yaprak, cicek ve daire seklinde sirali gtil motifleriyle
dolgulanmis celenkler olusturmaktadir. Ayni mezarin ayakucu
sahidesinin govde kismi tomurcuk gtller, cicekler ve dort adet girlandin
olusturdugu kompozisyona sahiptir. 10 nolu o6rnekte bas ucu
sahidesinin tepelik kismi celenk seklinde diizenlenmistir. 17 nolu 6r-
nekte ise sahidelerin gévde kisimlarinda, Ustte uclar: yanlardan asagiya
sarkmzis, ortalarinda birer kabartma gl tomurcugu bulunan girlandlar
gorulmektedir.

-Defne Dali: Biri bas digerleri ayakucu sahidelerinde olmak tizere
Uc yerde defne dali motifi gértlmektedir (3,6,9). 9 nolu mezarda, basu-
cu sahidesinde kaidenin govde ile baglant: yerinde bulunan motif, sap-

54 Turhan Baytop ve Camal Kurnaz, “Lale”, DIA, Ankara 2003, XXVII, s. 80.
55 Laqueur, a.g.e., s. 132. )
56 F. Cicek Derman, “Lale/Sanat”, DIA, Ankara 2003, XXVII, s. 81.
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lar1 ortada kitabenin altinda, uclari yanlara dogru uzanmis olarak is-
lenmistir. Ayak uclarindakiler ise, 3 nolu 6rnekte oldugu gibi dallarin
saplarn altta, uclar1 sahide boyunca uzanir vaziyette; 6 nolu 6rnekte ise
saplar yukarida kurdele ile bagli, uclar asagiya dogru sarkmis olarak,
tasvir edilmistir.

-Zulfikar Cicegi: Iki érnekte rastladigimiz motiflerin her ikisi de
tepelik kompozisyonlarinda akant yapraklar ile birlikte resmedilmistir.
14 nolu 6rnekte stilize yapraklarin arasinda stilize olarak tasvir edilen
motif, tepeligin nattiralist tislupla olusturuldugu 10 nolu mezar tasinda
ise yaprak Uzerindeki renk tonlarini belli edecek derecede gercekei is-
lenmistir.

-Cam Kozalagi: Sadece bir mezar tasinda (1) bulunan motif,
sahidenin tepelik kisminda kompozisyonun tam ortasinda yer almakta-
dir. Uremeyi sembolize eden bitki motiflerinden biri olarak tasvir edilen
kozalak, enginar olarak da yorumlanmaktadir57.

Mezar taslar1 izerinde yer alan nesneli stisleme unsurlar sunlar-
duir:

-Sadak ve Ok: Yalnizca 13 nolu mezar’in ayakucu sahidesinin te-
peliginde bulunmaktadir. Cesitli bitkisel unsurlarla birlikte kullanilmis
olan sadak’in icerisinde ikiser ok fark edilmektedir.

-Ip ve kurdele: Ip motifi de sadece 13 nolu mezarin ayakucu
sahidesinde goritlmektedir. Sahidenin tepelik kompozisyonunu olustu-
ran unsurlar, alttan kalin bir iple fiyonk seklinde baglanmis olarak tas-
vir edilmislerdir.

Kurdele, ipe oranla cok daha fazla (4,6,8,10,11,12,13,14) kulla-
nilmistir. Genellikle fiyonk seklinde digimlenerek bitkilerin saplarini
baglayan motif, bazen de 6zellikle celenklerde gortilecegi tizere, celengin
cevresini kusatan girlandlar1 saran unsur olarak karsimiza cikmakta-
dir. 8 nolu mezarda ise fiyonk seklinde baglanmis ve uclari yanlara uza-
tilmis kurdele, kitabe tizerinde tek basina bulunmaktadir.

-Suali Glines: Ampir Gslubun belirgin unsurlarindan olan bu mo-
tifs8, sekiz mezara (5,6,11,12,13,14,17,18) ait taslarda goértlmektedir.
Daire, yarim daire ve dairenin dortte bir oranindaki parcalariyla farklh
sekillerde goriulebilen motife daha cok sahidelerin tepelik kisimlarinda

57 Laqueur, a.g.e., s. 131; Ayrica kozalakla ilgili baska yorumlar icin bkz: Culpan, a.g.e.,
ss. 155-156.

58 S6z konusu motif 1s1nsal cubuk ve 151n halesi sekilde de isimlendirilmektedir. Sirasiyla
bkz: Gunnur Aydogdu, Amasya Mezartaslan, (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi) Gazi
Un. Sos. Bil. Ens., Ankara 1997, s. 262.; Eytip Nefes, Samsun Yéresinde Bulunan Me-
zar Taslan, (Basilmamis Doktora Tezi), Ondokuz Mayis Un. Sos. Bil. Ens., Samsun
2002, s. 140.
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ve sanduka yuzeylerinde rastlanmaktadir. Sahidelerin tepeliklerinde
genellikle rozet seklinde goriilen motifin merkezinde bir ¢icek motifi yer

almaktadir. Merkezden yayilan 1sinlarin uclarn ters-diiz “v” seklinde
catallidir.

Osmanl sanatinda 19. ylzyilin ikinci yarisindan sonra yansimasi
gortlen ampir tGslubun bu tarz stisleme 6rneklerine yurdumuzun pek
cok yerinde rastlamak mtmkindtr. Bu motifinin aslinin glines kulttine
dayandigi, ancak sonradan géksel manalarindan ayrilarak bitki motifi
(rozet) seklini aldig1 kaydedilmektedir>°.

-Saks1: Ayakucuna ait iki mezar tasinda (9,17) saksi tasvirine
rastlamaktayiz. 9 nolu 6rnekte genis tabanli, dikine dilimli gévdeli ve
yanlardan sapli bir saksi fark edilmektedir. Sahidenin st kismi kirik
oldugundan saks1 icerisinde herhangi bir bitkinin var olup olmadigini
bilinememektedir. Diger 6rnekte ise (17) nattralist tslupta “s” kivrimi
yaparak yukselen, uclar cicekli ktictik yaprakli bir bitki, genis tabanli,
dilimli govdeli bir saks: icerisinden cikmaktadir. Bitkilerin saks:1 veya
vazo icinde tasvir edilmesi gelenegi Osmanlilarda pek yaygin goriilen bir
uygulamadir®®.

-Inci: 17 nolu mezarin bas ve ayakucu sahidelerinde bulunmak-
tadir. Burada farkli buytkliklere sahip inciler sahidelerin tepelik ki-
simlarinin hemen altinda disblikey bir yay seklindeki bir silme tizerine
dizilmislerdir.

-Hilal: 15 nolu mezarin basucu sahidesinde bulunmaktadir. Bu-
rada kitabenin ilk satirinin her iki yanina simetrik olarak yerlestirilmis
iki hilal tasviri gérilmektedir.

Yazi:

Mezar taslar1 tizerinde yer alan 6nemli unsurlardan biri de yazi-
lardir. Inceledigimiz 18 &érnekte kitabeler, celi ta’lik hatla yazilmigtir6!.
Celi talik, ta’lik yazinin 3-4 metre mesafeden okunabilecek irilikte ya-
zilmis olanina verilen isimdir62. Ta’lik, bitin harfleri yuvarlak olup, diz
harfi bulunmayan bir yazi1 tGrtidir. Ayrica hicbir hareke ve tezyini un-
sur bulunmadigindan yazidaki canlilik ve akicilik buytk 6lctide harfle-
rin yer yer kalinlasip incelemesiyle saglanir. Diger yazi ttirleri gibi Fatih
devrinden itibaren énem kazanmaya baslayan talik, Istanbul’un fet-

59 Culpan, a.g.e.,s. 149.

60 Vazo motifi hakkindaki yorumlar icin bkz: Culpan, a.g.e.,s. 152-153.

61 Yazi tard acisindan daha cok celi stlus ve celi ta’lik yazinin tercih edildigi Osmanh
donemi kitabelerinde son donemlerde rik’a da gorulmeye baslanmistir. Bkz: Abdulha-
mit Ttfekcioglu, “T'irk Mimarisinde Yaz1”, Yeni Ttirkiye, S.46, Ankara 2002, s. 631.

62 M. Husrev Subasi, Yaziya Giris, Istanbul 1997, s. 21.
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hinden sonra ilmiye sinifinin resmi yazisi olarak gelismis, edebi eserler,
divanlar ve siirler genellikle ta’lik hatla yazilmistir®3. Bu yazinin XVI.
yuzyildan sonra da medrese, tirbe, mezar tasi, ktitiphane, sebil ve
cesme gibi mimari eserlerde kullanimi giderek yayginlasmis ve en gtizel

ornekleri XIX. ytizyildan itibaren ortaya cikmistiré4.

Bilindigi gibi son dénemlerde Turk sanati bliylik oranda Bati etki-
si altinda kalmistir. Neredeyse butlin sanat dallarinda kendisini iyice
hissettiren Batili etkiler, yazi konusunda herhangi bir varlik géstere-
memistiré5. Baska bir deyisle hat, tekAmulint ve cesitliligini kendi ge-
leneksel cizgisi icerisinde geliserek devam ettirmistir.

Yazilar, basucu sahidelerinin gévde kisimlarinin doguya bakan
cephelerinde bulunmaktadir. Yalnizca bir kitabe (15), silindirik gévde
yuUzeyinin dikey halde yarisin1 kaplamaktadir. Kitabelerden on Ui¢ tanesi
sagdan sola dogru 15-40 derecelik aciyla ytikselen bir egimle, bes tane-
si ise duz satirlar halinde yazilmistir. Kitabelerin satir aralarina ka-
bartma seritler cekilmistir. Yalnizca iki kitabe (9,15), koseleri yuvarla-
tilmis dikdortgen kartuslar icerisine alinmistir.

Kitabelerde kullanilan dil Osmanlicadir®®. Ancak kitabelerin ilk
satirlar1 Arapca yazilmis olup basit de olsa mustakil istifler halinde su-
nulmuslardir. Kitabelerin geri kalan kisimlar: ise ¢ogunlukla istifsiz,
rahatca okunabilecek duiz satirlar seklindedir. Yalnizca bir mezar tasin-
da (17) kitabenin son Ug¢ satir1 digerlerine nazaran biraz daha girift ola-
rak yazilmistir.

Kitabeler bulunduklar1 yutzeylere genellikle herhangi baska bir
bezeme ile karistirilmadan islenmislerdir. Bazi 6rneklerde kitabelerin
cevresi nebati bir kenar suyu (10) veya kabartma olarak islenmis yap-
raklarla (17) dontulmusttir. 4 nolu mezarda ise kitabenin ilk satirinin
sonuna yatay halde bir lale motifi kondurulmustur. Bilindigi gibi lale
kelimesi, Osmanlicada harf ve ebced degeri acisindan Allah lafzina ben-
zemektedir®’. Allah’in isminin zikredildigi bir satirin sonuna bir de lale
motifinin yerlestirilmesi ayrica dikkat ¢cekmektedir.

63 Muhiddin Serin, Hat Sanatimiz, Istanbul 1982, s. 67.

64 Derman, a.g.e., s. 36; Abdtilhamit Tufekcioglu, Erken Dénem Osmanli Mimarisinde
Yazi, Ankara 2001, s.10.

65 Demiriz, a.g.m., s.977.

66 Osmanlinin ilk devirleri de dahil olmak tizere 16. ylizyila kadar kitabelerde kullanilan
dil genellikle Arapca olmus ve sonra kisa bir slire icerisinde Osmanlica tercih edilmis-
tir. Bkz: Halil Ethem, Kitabeler Nasil Kayit ve Zaptolunmalidir Ankara 1940, s. 13; An-
cak erken doénemde Arapca’nin yani sira Osmanlica kitabelerle de karsilasilmaktadir.
Bkz: Tufekeioglu, Turk Mimarisinde..., s. 623.

67 Aziz Doganay, “Eylip Sultan Camii Civarindaki Bazi Mezarlarin Naturalist Uslupta
Klasik Devir Stislemeleri”, II. Eytipsultan Sempozyumu, Istanbul 1998, s.266; Baytop
ve Kurnaz, a.g.m., s. 80.
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Icerikleri bakimindan incelendiginde kitabelerin genellikle belli bir
takim 6zelliklere sahip olduklar1 gértilmektedir. Ilk satirda cogunlukla,
Allah’in yaratici, baki ve hayy (diri, canli) oldugunu, diger buttin canli-
larin 6lecegini®® ifade eden ibareler, bazen de 6lime kars: serzenis ice-
ren ctmleler (2,8,9,11,18) yer almaktadir. Bunu, 6len kisi adina yazil-
mis agit niteliginde manzum ifadeler takip eder. Ardindan sahsin kimli-
gi ile ilgili bilgiler verilir ve ruhuna ithafen fatiha talep edilir. Kitabeler
sahsin 6ltim tarihinin belirtilmesi ile sona erer. Hicri olarak yazilan
tarih ifadeleri dort kitabede (1,2,7,15) sadece yil seklinde; on ¢ kitabe-
de ise ay ve gun birlikte verilmislerdir. Bir kitabede (18) tarih yazili ki-
sim betonla sivali oldugu icin okunamamistir. Glin ve ayin birlikte su-
nuldugu kitabelerde, kameri aylar bazen isimleriyle (8,9,12,14,16,17)
bazen de rumuzlanyla (3,4,5,6,10,11,13) yazilmislardir. Kameri aylar ve
rumuz harfleri su sekildedir:

Al gl (W) sVl Q)W amn (L)dV @0 (0=) e () oo

Vo (e (dedld (deae)o (dsHJ (sl 592 (Aaallia(C

Osmanli mezar tas: kitabelerinde dikkat ceken hususlardan biri

de bazi kitabelerde tarihlerin ebced hesabi ile diistilmesidir. 14. ytzyila

kadar genellikle yazi ile dustlen tarihler, Istanbul’'un fethinden sonra

rakamla birlikte verilmistir®®. Daha sonralar1 gittikce gelisen kulttir ve

sanat faaliyetlerine paralel olarak cogunlukla manzum kitabelerde
ebced hesabiyla tarih diistirme gelenegi yayginlasmistir7°.

Inceledigimiz kitabelerden iki tanesinde (11,12) tarihler ayrica
ebcedle de diistlmus ve mu’cem tarih olarak gosterilmistir’!. Buna gore
11 nolu 6rnekte, tarihi veren on birinci satirin noktali harfleri hesapla-
ninca kitabenin altinda rakamla verilen tarih elde edilir:

aldic jpeeize sl daa o Llaa
600+10+2+50+50+10+500+50 = 1272
12 nolu 6rnekte ise tarih on besinci satirda su sekilde verilmistir:
Ol Al Sae sl g oA aakld

80+600+50+2+50+10+100+10+10+300+10+50 = 1272

68 Kur’an, 3/185.

69 Abdtilhamit Tufekcioglu, “Ttrk-Islam Dénemi Mezar Tast Kitabelerinde Tarih Ibarele-
ri”, Gegmisten Grintimiize Mezarlik Kiiltiirii ve Insan Hayatina Etkileri Sempozyumu, Is-
tanbul 1999, s. 395.

70 Tufekcioglu, “Turk-Islam Dénemi...”, s. 399.

71 Mu’cem tarih: Hesaplamada sadece noktali harflerin degerleri dikkate aliniyorsa buna
mu’cem ya da cevheri tarih denir. Bkz: Selahaddin Elker, “Kitabelerde Ebced Hesabinin
Rolt”, Vakiflar Dergisi, S.3, Ankara 1956, s. 20; Muharrem Mercanligil, Ebced Hesabz,
Ankara 1960, s. 74; Bu konuda daha genis bilgi icin bkz: ismail Yakit, Tiirk Islam Kiil-
tiirtinde Ebced Hesabi ve Tarih Diistirme, Istanbul 2003.
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Kitabelerden sadece iki tanesinde ketebe kitas1 bulunmaktadir?2.
Bunlardan birinde (12) “Eser-i hame-i Unyevi Muhammed Rifat/Unyeli
Muhammed Rifatin kaleminin eseridir.” kayd: yer alirken, digerinde
(13) “Eser-i hame-i Unyevi Muhammed/Unyeli Muhammed’in kaleminin
eseridir.” ifadesine yer verilmistir?s.

Malzeme ve Islenis:

Inceledigimiz mezar taslarinin neredeyse tamaminda gerek
sahidelerde gerekse sandukalarda malzeme olarak mermer kullanilmis-
tir. Yalnizca bir mezarda (10) sandukayi olusturan taslar iyi cins tastan
kesilmistir.

Yazi da dahil taslar tizerinde yer alan butliin bezemeler kabartma
olarak islenmistir. Genellikle ytiksek, hatta baz1 6érneklerde (10,13,17)
tastan fiskirircasina taskin olan kabartmalar motiflerin fon vazifesi gor-
dugu yerlerde (12) daha alcak olarak uygulanmistir. Hicbir 6rnekte ne-
gatif oymaya rastlanilmamaistir.

Sonuc olarak, 19. ytizyila ait bu on sekiz mezar tasi, gerek reper-
tuar, gerekse kompozisyon acisindan dénemlerinin bezeme anlayis ve
gelenegine uygun olarak dizenlenmislerdir. 18. ytizyildan itibaren Os-
manli sanatinda gértilmeye baslanan Bati etkileri, bezeme unsurlarinin
secimi ve islenisi hususunda bu dénemin mezar taslarinda da kendini
hissettirmistir. Osmanli stisleme sanatlarinda 16. ytizyildan beri kulla-
nila gelen stilize 6rneklerin?# yaninda, nattralist cicekler, celenkler ve
girlandlar bu etkilerin yansimalari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
yazi, s6z konusu etkilenmenin kapsami icerisine girmeyen tek unsur
olma 6zelligini bu dénemde de devam ettirmistir.

72 Mezar kitabelerine imza koyma adeti 18. asrin sonlarinda Yesari Es’ad Efendi ile bas-
lamistir. Bkz: Derman, a.g.m., s.41.

73 Adi gecen hattatlarin kimligi ile ilgili olarak su ana kadar herhangi bir bilgiye ulasa-
madik. Bu iki imzanin degerlendirilmesi konusunda bkz: Recep Gun, “Mezartasi Kita-
belerindeki Imzalarin Referansi Sorunu: Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii
Haziresindeki ki Mezartas1 Ornegi”, Istem, Yil:1, Say1 1, Konya 2003; Ayrica Eytip Sul-
tan civarindaki mezar taslan ile ilgili yapilan baska bir calismada “Rif’at Misri, Misri,
Mehmet Rif'at, Mehmed, Mehmed Rif’at Misri, Misri Rif’at ve Rif’at” seklinde imzali 20
kitabeye rastlanmistir. Bu kitabelerden sadece bir tanesi celi stlus ile digerleri ise
ta’lik hatla yazilmistir. Ahmet Sacit Acikgézoglu, Eytip Sultan Civarinda Imzali Mezar
Tas1 Kitabeleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Un. Sos. Bil. Ens., Istanbul
1995, ss. 70-108.

74 Cahide Keskiner, Ttirk Stisleme Sanatlannda Stilize Cicekler -Hatai-, Ankara 2002, s. 4.



136 Yrd. Dog. Dr. Recep Giin

Resim 1



Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taslari-I 137

Resim 5 Resim 6

Resim 7 Resim 8



138 Yrd. Dog. Dr. Recep Gtin

Resim 9 Resim 10

Resim 11 Resim 12



Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taslari-I

139

2

Resim 13 Resim 14 Resim 15
5 & —— R I (s APy |
; |
L4 '
| |4 -
il
Resim 16 Resim 17

Resim 18



140 Yrd. Dog. Dr. Recep Gtin

Resim 19 Resim 20

Resim 21 Resim 22



Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taslari-I 141

Resim 25 Resim 26



142 Yrd. Dog¢. Dr. Recep Giin

Resim 29 Resim 30



Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taslar-I 143

The Tombstones In The Hazire Of The Ridvan Pasha Mosque In
Carsamba In Samsun-I

(The Ones With Celi Ta’lik Inscriptions)
ABSTRACT

Ridvan Pasha Mosque is on the eastern side of The Green River in
the centre of Carsamba. At first in 1781 the mosque was built of
wood by Ridvan Bey from Erbaa. Later it was reconstructed from
ashlars in 1956, as of a single dome on square walls. There is a ha-
zire which covers a rectangular field in front of the area for late
comers (son cemaat yeri) with five arches. There is 52 graves in the
hazire. While some of them have important gravestones in point of
the history of art, the others are of simple concrete basins. Most of
the gravestones have inscriptions. Eighteen of them are of celi ta’lik
style and approximately dated in nineteenth century. With regard
to the ornamentation and arrangements these gravestones show
the specialities of their periods. In the other words all of the
adornments but the inscriptions have late period western effects.

Key words: Hazire, tombstones, celi ta’lik, calligraphy, inscription.



MUSRIKLERIN HZ. MUHAMMED’IN PEYGAMBERLIGINE KARSI
CIKMALARINDA EHL-i KiTAB’IN ROLU

Yrd. Dog. Dr. israfil BALCI*

OZET

Ehl-i Kitab, Hz. Muhammed’in peygamberliginden 6nce, yakin gele-
cekte bir nebi gonderilecegi beklentisindeydi. Ancak bu nebinin
kendi aralarindan olacagini imit ediyorlardi. Beklenen nebi Arap-
lardan gonderilince onlar, Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmediler. Toplumdaki konumlarini kaybetmek istemeyen Arap a-
ristokratlar: da ona kars: c¢cikinca, her iki taraf ortak hareket edip
Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar ettiler. Gerek peygamber-
ligi algilama gerekse ona itiraz etmede 6zellikle Yahudilerin Araplar
lizerinde ciddi etkilerinin oldugu séylenebilir.

Peygamberlik, Hz. Muhammed, Ehl-i Kitap, Yahudiler

Giris

Hz. Muhammed (a.s.) teblige basladigi zaman mtusrikler tarafin-
dan ciddi itirazlarla karsilasmisti. Risaletin baslangicinda Araplar pey-
gamberligi kendi bilgi ve inanclar1 dogrultusunda kahin, mecnun (cin-
lenmis), sihirbaz ve sair gibi birtakim fenomenlerle tanimlamaya calis-
muislardi. Ayrica onlar peygamberligin cin, melek ve seytan gibi soyut
varliklarla irtibatli oldugu dustincesindeydiler. Ancak bu tir fenomen-
ler peygamberligi anlamada ya da tanmimda yetersiz kalinca Yahudiler-
den yardim alip onlardan edindikleri bilgilerle onu tanimaya calistilar.

Bilindigi gibi Medine’de birtakim Yahudi kabileleri ikamet ediyor-
du. Bunun yani sira Necran Hiristiyanligin 6nemli merkezlerindendi.
Hatta az sayida da olsa bizzat Mekke’de Ehl-i Kitab’in! varligindan s6z

* Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi israfilbalci@hotmail.com

1 Ehl-i Kitap ‘lahi kitaplara inanalar’ anlaminda kullanilan bir tamlamadir. Bu terim
Islam inanci disindaki kutsal kitap sahipleri icin kullanilmakla birlikte bundan daha
cok Yahudi ve Hiristiyanlar kast edilmistir. Kur’an’da yaklasik otuz dort yerde her iki
din mensuplari icin bu kavram kullanilmistir. Bir kisim ayetler icin bkn. Alu Imran
3/65; Nisa 4/ 153, 171; Maide 5/65-66, 68; Ahzab 33/26. Daha genis bilgi i¢cin bkn.
Remzi Kaya, ‘Ehl-i Kitap’, DIA, Istanbul 1994, X, 516-518.
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edilmektedir.2 Bunlarin bir kism1 Arap iken bir kismi da disardan 6zel-
likle ticari amacla gelip yerlesenlerden olusuyordu.® Araplarin Hz.
Muhammed’i anlayabilmek icin Yahudilerden yardim almalar: ilk bakis-
ta onlarin peygamberlikle ilgili bilgilerinin sinirli oldugunu ve bu bilgile-
rin bir kisminin Yahudilere dayandigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
ona yapilan itirazlarin énemli bir bélimutntn Ehl-i Kitap kaynakh ola-
bilecegini akla gelmektedir. Bilindigi gibi Yahudiler Araplar’dan bilgi
bakimindan daha ustlin konumdaydilar. Hatta bu durumun bizzat
Kur’an’a yansidigi da soéylenebilir. ‘Sayet bilmiyorsaniz zikir ehline so-
run.”* ayetindeki zikir ehlinden’ kastin Ehl-i Kitap oldugu belirtilmekte-
dir.5 Ayrica, ‘fakat iglerinde ilimde derinlesenler® ayetinin yine Ehl-i
Kitab kast ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Araplar da bu gercegi kabul
etmisler ve Yahudilere danismak icin el¢i génderirken su dtistinceyi dile
getirmislerdi: ‘Clinkd onlar ilk Ehl-i Kitaptir ve bizim bilmedigimiz pey-
gamberler tarihini biliyorlar.”

Kaynaklarda Necranli Hiristiyanlardan yaklasik 40 ile 60 kisilik
bir heyetin gelip Hz. Muhammed ile mtizakerelerde bulunduklar: anlati-
lir.8 Dolayisiyla Hz. Muhammed’in peygamberligiyle ilgili bilgi ya da iti-
razlarda onlarin da etkilerinin olabilecegi distnulebilir. Ancak ilk ba-
kista dikkat ceken hususlardan birisi, peygamberlige itiraz ya da mu-
halefette daha ¢ok Yahudi eksenli bir etkilesimin agirlikli oldugudur.
Ancak bunun ne oranda olup olmadigi cok net degildir.

Araplar’in ilahi kaynakli dinler hakkindaki bilgilerinin ¢cogu Hz.
Ibrahim’in dini olarak bilinen Haniflige dayaliydi.® Ancak gerek bu dinin
Ogretisi gerekse bu dine inananlarin sayisi ve bilgisi oldukca sinirliydi.
Bu baglamda Ehl-i Kitap hem kulttirel hem de dini anlamda daha fazla
bilgi sahibiydi. Gortildtigti kadariyla Araplar kendi inanc ve bilgi diizey-
leriyle Hz. Muhammed’in peygamberligine itiraz edip, bu konuda cik-
maza girince Ehl-i Kitap’tan destek almislardir. Bu makale putperest
Araplarin Hz. Muhammed’in peygamberligine gosterdikleri reaksiyon ve

2 Fazlur Rahman, 9slam’in Dogusundan Hicrete Kadar Mekke'nin Dini Durumu’, cev.
Adil Ciftci, Islami Yenilenme Makaleler IV, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, 30,
33.

3 Bkn., izzet Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, cev., Mehmet Yolcu, Y6-

nelis Yay., Istanbul 1989, I, 94-97; Arap yarimadasinda Yahudi ve Hiristiyanlarin mev-

cudiyetiyle ilgili bkn. Osman Guner, Restlullahin Ehl-i Kitap’la Mtindasebetleri, Fecr

Yayinevi, Ankara 1997, ss., 60-67, 73-75, 80-84.

Nahl 16/43.

Derveze, I, 92, 93.

Nisa 4/162.

Muhamed ibn Ishak, Siyer, yayina hazirlayan Muhammed Hamidullah, Akabe Yayinla-

11, ikinci baski, Istanbul 1991, 262; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa

Sakka ve digl. Beyrat t.y., I, 195.

8 Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Ktibra, Daru Sadr, Beyrut t.y., I, 357; Ibn Hisam, II, 412.

9 Bkn. Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, Beyrut t.y., II, 214-15.

N o oo



Miisriklerin Hz. Muhammed’in Peygamberligine Karst Cikmalarinda Ehl-I Kitab’in Roli 147

itirazlarda Ehl-i Kitab’in roltinii ve etkisini ortaya koymay1 amaclamak-
tadir.

Yahudilerin Mtisrikler Uzerindeki Etkisi

Arap aristokratlarinin hentiz tebligin ilk glinlerinden itibaren Hz.
Muhammed’e karst olumsuz bir tutum icine girmeleri dikkat ceker.
Dikkat edilirse ilk karsi ¢cikanlar kabile sefleri veya toplumun 6nde ge-
lenleridir. Risaletin baslangicinda onlar Hz. Muhammed’i kahin, mec-
nun, sihirbaz, bliylici, gaipten haber veren ve secili sézler sOyleyen sair
gibi birtakim sifatlarla andilar.!® Ancak bu sifatlar onun peygamberligi-
ni tanimlamada yetersiz kalinca Ehl-i Kitap’tan destek istediler.

Ibn Ishak’in verdigi bilgilere gére, Hz. Muhammed teblige basladi-
g1 zaman musrikler en-Nadr b. Haris b. Alkame ile Ukbe b. Muayt1 Me-
dine’deki Yahudi alimlerine gonderdiler. Musriklerin istegi dogrultu-
sunda bu kisiler Yahudi alimlere Hz. Muhammed’in vasiflarin1 anlata-
cak ve bu yolla onun hakkinda bilgi elde edeceklerdi. Rivayete goére Ya-
hudi alimleri Mekkeli elcilere, Hz. Muhammed’e ‘Ruh’! (Cebrail melegi),
‘Ashab-1 Kehf!2 ve “Zulkarneyn’'3 hakkinda soru sormalarini istemisler
ve sayet bu sorulara cevap verebilirse onun gercekten bir peygamber
olabilecegini sOylemislerdi. en-Nadr ile Ukbe, Mekke’ye déntince Hz.
Muhammed’e gelip Yahudilerden o6grendikleri bilgileri sordular.
Resultillah onlardan bir glin muhlet istedi ve cevaplayacagini soyledi.
Ancak aradan onbes giin gecmesine ragmen herhangi bir vahiy gelme-
yince cevap vermede gecikti. Musrikler bu olay1 dillerine dolayip, Hz.
Muhammed’ yalancilikla sucladilar ve onun peygamberligiyle alay et-
meye basladilar.l* Sonra Resultllah’a bu konularla ilgili ayetler nazil
oldu ve sorularina cevaplar verdi. Yahudi kaynakli bu yonlendirme ne-
deniyle musriklerin yogun bir sekilde Hz. Peygamber’i elestirdikleri ve
ona muhalefet ettikleri gértilmektedir.

Goruldugu kadariyla musriklerin, Hz. Muhammed’in peygamber-
ligine itiraz etmelerinde Ehl-i Kitabin etkisi hentiz risaletin ilk yillarin-
dan itibaren baslamistir. Musriklerin itirazi Yahudilerin de isine geldigi
icin 6zellikle Medine’ye hicretten sonra bu strecin daha etkili bir sekil-
de devam ettigi gértiltir. Yahudilerin bu konudaki olumsuz tutumlar ilk
bakista dikkat cekmektedir. Ancak onlarin musriklerle ortak hareket

10 fbn Ishak, 207; Ibn Hisam, I, 187, 195; ibn Sa’d, I, 202; Ibnii1-Esir, el-Kamil fi Tarih,
nsr. J. Tornberg, Beyrut 1965-66, II, 71.

11 Bkn. Isra 17/85; Hz. Muhammed Medine’ye hicret ettigi zaman Yahudiler ona gelip
‘Ruh’ ile ilgili ayette gecen ‘size az bir ilim verilmistir s6zintn kendilerini de muhatap
alip almadigini sordular. Hz. Muhammed hem Araplari hem de Yahudiler’i kapsadigini
sbyleyince onu begenmeyerek yanindan ayrildilar. Ibn ishak, 264.

12 Bkn. Kehf 18/9 vd.

13 Bkn. Kehf 18/83 vd.

14 Ibn Ishak, 262-63; Ibn Hisam, I, 195.
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etmelerinin!5 arka plani irdelenince farkli amillerin etkili oldugu anla-
silmaktadir. Ornegin ibn Hisam kaynag Ibn Ishak’a dayanarak Ehl-i
Kitap din alimlerinin risalete yakin donemde bir peygamber génderile-
cegi beklentisi icinde olduklarina sik sik vurgu yapar.1® Sayet bu bilgi-
nin dogru oldugu kabul edilirse Yahudilerin ona itiraz etmelerinin temel
nedeni kolayca anlasilacagi gibi, ayni1 zamanda bu durumun onlar aci-
sindan celiski teskil ettigi de gortilecektir. Zira onlar hem gdénderilecek
nebiden haber verirlerken hem de onu tanimamis konumdadirlar. An-
cak siyer kaynaklarinda yer alan bu tur bilgiler bir bakima Hz. Mu-
hammed’in peygamberligini mesrulastirma cabasi izlenimini akla getir-
mektedir. Hatirlanacag gibi ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar kendi
peygamberlerinden kusku duymadiklar: gibi, her iki dince de peygam-
berlik 6nemli bir kurumdu. Dolayisiyla inandiklar1 peygamberleri var-
ken tekrar bir peygamber beklentisi icine girmeleri pek mantikli go-
zikmemektedir. Kaldi ki hemen her dénemde peygamber beklentisi
olgusundan so6z edilebilir. Bununla birlikte mesihci beklenti ve timitlere
kapilmis olan bazi Yahudilerden s6z edilmektedir. Hatta s6z konusu
beklentinin Mekke’deki Araplari da etkiledigi ve onlarin bir kisminin
eski dinlere uymak yerine yeni din beklentisi icinde olduklar: séylen-
mektedir.1” Peygamber beklentisiyle ilgili olarak Ibn Hisam ilgin¢ bir
kayit aktarmaktadir. Bu kayda goére Medineli Yahudiler ile Araplar ara-
sinda stirekli anlasmazlik ve catismalar yasaniyordu. Asim b. Omer b.
Katade s6z konusu anlasmazliklara isaret ederek Yahudilerin duru-
muyla ilgili su bilgileri vermektedir: ‘Cahiliye devrinde biz musrik onlar
da Ehl-i Kitab idi. Biz hileyle onlara galip gelince, onlar bizi sOyle tehdit
ediyorlardi: ‘Yakinda bir peygamber génderilecek. Biz ona tabi olacagiz.
Onun zamani yaklast1 ve onunla birlikte sizinle Ad ve Irem’in savasmasi
gibi savasacagiz.” Asim b. Katade sézlerini séyle tamamlamaktadir: ‘Al-
lah, elcisini Kureysten génderince biz ona tabi olduk. Onlarsa inkar
ettiler.’’8 Sayet bu kayit dogruysa Medineli musriklerin Hz.
Muhammed’in peygamberligini kolaylikla kabul etmelerine sasmamak
gerekir. Buna ilaveten Fazlur Rahman onlarin din degistirmeleriyle ilgili
olarak teblig stirecinde inen ve Peygamber’in davetine kars: ¢cikanlarin
reaksiyonlarina vurgu yapan ayetlerden!® hareketle Yahudi, Hiristiyan
ve musrik Araplarin belli oranda dinlerini degistirme cabasi ve arayisi
icinde olduklarina isaret eder.20

15 Bkn. Ismail Hakk: Atgeken, Hz. Peygamber’in Yahudilerle Miindsebetleri, Marifet Yayin-
lari, Istanbul 1996, 109-112.

16 fbn Hisam, I, 132, II, 383; Taberi, II, 204; Hz. Muhammed’in peygamber olarak génde-
rilecegine dair Yahudi kaynakl rivayetler hakkinda bkn. Atceken, ss., 49-64.

17 Fazlur Rahman, 33, 34-35.

18 fbn Hisam, I, 283.

19 ‘And olsun bu tehdit bize de bizden 6nce atalarimiza da yapildi. Bu, 6ncekilerin masal-
larindan bagka bir sey degildir.” Mti’’'mintan/83. ayrica bkn. Neml 27/67-68.

20 Fazlur Rahman, 31.
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Anlasilan Yahudi kaynakli tehdit ya da korku, onlarin Hz.
Muhammed’in davetini kabul etmelerini kolaylastirmisti.?! Nitekim on-
lar Akabe’de Hz. Muhammed ile karsilastiklar1 zaman birbirlerine s6yle
soOylemislerdi: ‘Ey kavmimiz! Biliniz ki, vallahi bu adam Yahudilerin bizi
korkuttugu nebidir. Bizden 6nce ona kimse tabi olmasin.”?2 Nebi bek-
lentisinde olan Yahudilerden??® bir kisminin ise Hz. Muhammed’e tabi
olduklar1 séylenmektedir. Ornegin Yahudi kékenli olan Abdullah b.
Selam bu beklenti nedeniyle Mtisliman oldugunu bizzat ifade etmekte-
dir.24 Buna mukabil inanmayan Yahudiler her ne kadar nebi beklentisi
icerisinde olsalar da bu nebinin kendileri arasindan cikacagini distn-
duklerinden Kureysten cikan bir peygambere inanmamislardir. Bir
baska ifadeyle beklenen peygamberin Araplar arasindan goénderilmis
olmas1 bir bakima Yahudilerin kurguladigi plani bozmustur. Sayet bu
kayitlar dogruysa Yahudilerin Hz. Muhammed’in peygamberligine itiraz
etmeleri veya ona diismanlikta musriklerle igbirligi yapmalar: sasirtici
degildir. Ote yandan Medinelilerin Kureysli bir peygambere kolayca tabi
olmalar1 ve israrla onu yurtlarina davet etmeleri, s6zii edilen Yahudi
tehdidiyle értaistir gibidir. Ozellikle Kureysli muisrikler siddetle ona iti-
raz ederken Medineli musriklerin onun yaninda yer almalari, onlar tize-
rindeki Yahudi kaynakli korku ya da tehdidin bir uzantis: izlenimini
akla getirmektedir. Buna ilaveten degisik bir cok etkenden s6z etmek
mumkuindir. Ancak konunun sinirlarini asmamak icin bu nedenler
Uzerinde durmay1 gerekli gormuiyoruz.

ibn Hisam, beklenen nebinin Araplar’dan génderilmesi tizerine
Yahudilerin Hz. Muhammed’e olumsuz yaklastiklarini ve onu kiskan-
diklarin1 dile getirerek ona kin guatttiklerini sdylemektedir. Evs ve
Hazrec’ten Resultillah’a inanmayan ve Cahiliye adetlerine gore hayatini
strdirmek isteyenler de onlara katilmislardir. Bunlar cennet, cehen-
nem ve Oldikten sonra dirilme, kiyamet gtinii, helal, haram gibi kav-
ramlar1 kabul etmeyip putperestligi stirdirmekte 1srarliydilar.25 Onlar
da Yahudilerin inkar etmesi gibi Hz. Muhammed’in peygamberligini
inkar ediyorlardi.?26 Yahudiler peygamberin kendilerinden olmamasi
nedeniyle onu tanimak istemezken, onlarla birlikte hareket eden Arap-
lar ise bir bakima kendi inan¢ ve kanaatleri nedeniyle birtakim itirazlar
dillendirmekteydiler. Ancak amac¢ ayni noktada kesistigi icin ortak ha-
reket edip dismanlik ya da peygamberlige itiraz konusunda birlesmis-
lerdir.

21 Taberi, II, 234.

22 [bn Hisam, II, 292, 383; Taberi, 11, 234.

23 Bkn. Mehmet Ali Kapar, Hz. Muhammed’in (sav) Miisriklerle Miinasebetleri, Esra Yayin-
lari, Konya 1993, 49, 101.

24 {bn Hisam, II, 361.

25 {bn Hisam, II, 383.

26 {bn Hisam, II, 358.
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Ehl-i Kitap bilgi, kalttir, inang¢, yasam standardi ve iktisadi yon-
den daha Ustin olduklarindan bu konularda Araplar’ etkilemis olmala-
r1  muhtemeldir. Ozellikle ‘gecmis milletlerin masallar’’ seklinde
Kur’an’da isaret edilen kissalarin Araplar tarafindan bilinmesi, onlarin
Yahudi-Hiristiyan geleneginden haberdar olduklarinin somut isareti
olarak yorumlanabilir.2? Dolayisiyla Araplarin zihninde var olan pey-
gamberler ve onlarin Gimmetleriyle ilgili birtakim kissalarin yani sira
melek, seytan gibi fenomenlerin ekseriyetle Ehl-i Kitap kaynakl bilgi-
lerden olustugu séylenebilir. Bu baglamda onlarin giindelik hayatlariyla
ilgili aliskanliklari, dinsel rittelleri, sanat ve ziraatla ilgili birtakim de-
neyimlerinin Araplar’a gecmis olma ihtimali pek tabiidir.28 Hz.
Muhammed’in onlara getirmis oldugu 6greti 6zellikle alisilagelmis haya-
tin disinda yeni bir yasam bicimi olusturdugundan ister istemez tepkiy-
le karsilanmistir. Zira onlar edindikleri bilgi cercevesinde peygamberligi
insanustd bir konuma getirmislerdir. Bu itibarla onun kendi aralarinda
dolasmasini, bir insanin gtinltik ihtiyaclar: olan faaliyetlerde bulunma-
sin1 anlamlandiramamislar ve bu nedenle onu saskinlikla karsilamis-
lardir.29

Yahudiler beklenen nebiyi tasdik etmedikleri gibi, aym1 zamanda
Hz. Muhammed’e inananlar1 da birtakim menfi propagandalarla etkile-
meye calismiglardir. Ornegin Huyey b. Ahtab ve kardesi Ebu Yasir, pey-
gamberin Araplardan cikmasi Uzerine insanlar1 Hz. Muhammed’den
uzaklastirmak icin oldukca gayret gdstermislerdir.30 Ayrica Ibn
Hureymile ve Vehb b. Ziyad gibi Yahudi ileri gelenleri Hz. Peygamber’e
gelip, ‘Ey Muhammed! Gokten okuyacagimiz bir kitap getir. Bize nehir-
ler cikart ki sana tabi olalim ve seni tasdik edelim.®! gibi sozler sarf
etmislerdir. Dikkat edilirse benzer talepler musrik Araplar tarafindan
da gelmistir ve onlar da tipki Yahudiler gibi Resultillah’tan birtakim
mucizeler beklemislerdir. Ancak istekleri geri cevrilince bu sefer onu

27 Fazlur Rahman, 31.

28 Derveze, I, 112.

29 Dediler, ‘Bu elc¢iye ne oluyor ki yemek yiyor, carsilarda geziyor? Ona kendisiyle beraber
uyarict olacak bir melek indirilmeli degil mi?’ ‘Yahut tstine bir hazine atilmali yahut
kendisinin, tirintinden yiyecegi bir bahcesi olmali degil mi?’ Ve zalimler: ‘Siz baska de-
gil, sadece buyulenmis adama uyuyorsunuz’ dediler. Bak senin icin nasil benzetmeler
yaptilar da saptilar (Furkan 25/7-9). Dediler ki, yerden bize bir goze fiskirtmadikca
sana inanmayiz.” ‘Yahut senin hurmalardan ve tizimlerden olusan bir bah¢en olmali,
aralarindan irmaklar fiskirtmalisin’ Yahut zannettigin gibi tizerimize gokten parcalar
dustrmelisin yahut Allah ve Melekleri karsimiza getirmelisin. Yahut altindan bir evin
olmali, ya da goge cikmalisin. Ama sen Uizerimize, okuyacagimiz bir Kitap indirmedikce
senin sadece goge cikmana da inanmayiz.” De ki, ‘Rabbimin sani ytcedir. Ben sadece
elci olarak génderilen bir insan degimliyim?’ (Isra 17/90-93). (Ayet meallerinde Stiley-
man Ates’in Kur’an-1 Kerim ve Ytice Meali’'nden yararlanilmistir).

30 fbn Hisam, II, 390.

31 fbn Hisam, II, 389, 390.
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yalancilikla ve sefihlikle su¢lamislardir.3?2 Goruldagi kadariyla 6zellikle
mucize beklentisi konusunda Yahudilerin musrikler tizerinde ciddi bir
etkileri s6z konusudur.33 Onlar peygamberi insantsti vasiflarda algila-
diklarindan Hz. Muhammed’i de o sekilde géormek istemislerdir. Onlar-
dan etkilenen musrikler stirekli Hz. Peygamber’den olagantistii davra-
niglar beklemislerdir. Ornegin bir bedevi ona, ‘Sayet sen peygambersen
devemin karnindakinden haber ver.’ diye istekte bulunmustur. Ancak
sorunun sa¢gmaligi nedeniyle sinirlenen Seleme b. Selam b. Vaks ona
argo bir cevap verince Hz. Peygamber onu béyle konusmamasi icin u-
yarmistir.34 Rafi’ b. Hureymile adli bir Yahudi ise Resultillah’a gelip
‘Sayet sen iddia ettigin gibi Allah tarafindan génderilen peygambersen
O’na so6yle de bizimle konussun ve sesini duyalim.5 gibi degisik bir
talepte bulunmustur. Hz. Peygamber kendisinin bu maksatla génderil-
medigini s6yleyip, tebligle gorevlendirildigini hatirlatarak onlar1 Allah’in
azabiyla korkutmamaya calisinca onlar kendilerinin tipki Hiristiyanlar
gibi Allah’in ogullar1 oldugunu séyleyip3¢ bu yolla ayricalikli olduklarini
gostermeye calismislardir. Musrikler de ondan benzer taleplerde bu-
lunmuslardi. Onlar da goékten bir melek indirtmesini ve onun
Resultillah’in peygamberligini tasdik ettigine tanik olmak istediklerini
dile getirmisler ve ancak bu sekilde ona inanacaklarini séylemislerdi.s”

Yahudiler 6zellikle Hz. Muhammed ve ashabinin Medine’ye goéc
etmesinden sonra, Araplan kiskirtarak onlar vasitasiyla Allah Resulu-
nlin peygamberligine itiraz ve diismanliklarini stirdirmeye calistilar.
Nitekim Medinelilerin ekseriyeti Mtislimanlar1 kabul ederken o6zellikle
Yahudilerin etkisiyle karsi cikanlar ve onun peygamberligine itiraz e-
denlerin sayisi da azzimsanmayacak 6lctideydi. Ornegin Resultillah hic-
ret etmeden 6nce Mus’ab b. Umeyri buraya gonderdiginde Es’ad b.
Zurare onu Useyd b. Hudayr ile tanistirirken ‘Iste bu kavminin efendisi,
sana geldi.” diye takdim edince o, ktfarlt sozlerle 6nlerine durarak su
karsilig1 vermisti: ‘Sizi bize getiren nedir? Zayiflarimizi fesada ugratiyor-
sunuz. Sayet yasamak istiyorsaniz yurdumuzdan cekip gidin.8 Ayni
sekilde Sa’d b. Muaz da Es’ad b. Zurare ile birlikte Islam’ anlatan
Mus’ab b. Umeyr’e kizmis ve ona refakat eden Es’ad’a sunlar: sdylemis-
ti: ‘Ey EbG Umame! Vallahi aramizda akrabalik olmasaydi, bu adami
benden kurtaramazdin. Istemedigimiz seyleri evlerimize mi sokacaksi-
niz?3° Mus’ab’in Islam’ anlatmasindan rahatsiz olan ve onu kabul et-

32 fbn Ishak, 262-63; Ibn Hisam, I, 195.

33 [sra 17/90-93; Ankebut 29/50-51.

34 fbn Hisam, II, 446.

35 fbn Hisam, II, 390, 391.

36 fbn Hisam, II, 403.

37 fbn Ishak, 258-59.

38 Taberi, II, 236; ayrica bkn. Ibn Hisam, II, 297.
39 fbn Hisam, II, 298; Taberi, II, 236.
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meyen Evs b. Haris kabilesinin kollar1 olan Bent Umeyye b. Zeyd,
Hatme, Vail ve Vakif ailelerinden hi¢c kimsenin Musliman olmadig1 ve
bunlara ‘Evsullah’ dendigi belirtilmektedir. Onlar Yahudilerle ortak ha-
reket ettikleri gibi, itibar gosterdikleri ve ayni zamanda hem o6nderleri
hem de sairleri olan Ebu Kays b. Eslet’in istegi tizerine hi¢ birisi Mts-
liman olmamaigti.*0

Yahudiler Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmemeleri
lUzerine Mu’az b. Cebel ve Besir b. Bera onlara kendilerinin muisrik ol-
dugu zaman gonderilecek peygamber ve onun o6zelliklerinden haber
verdiklerini hatirlatarak Muhammed’e inanmamalar1 arasindaki celiski-
lerini dillendirdiler. Sellam b. Miskem ise, onun kendi bildikleri seyleri
getirmedigini ve s6ztnu ettikleri peygamberin o olamayacagini soyleye-
rek karsilik verdi.#! Hatta Malik b. Sayf gibi ileri gelenler kendilerine Hz.
Muhammed ile ilgili hicbir sey sodylenmedigini dile getirip onun pey-
gamberligini kabul etmezken, bazilar1 da Hz. Peygamber’e, ‘Bize bildi-
gimiz bir sey getirmedin ve Allah da bir delil indirmedi ki, bundan dola-
y1 sana inanalim.’ gibi soézlerle onun peygamberligini kabul etmediler.
Buna mukabil bazilar1i Kur'’an hakkinda ‘Bunu sana cinler mi 6greti-
yor?’ diye sorular sorup s6yle bir teklifte bulunmuslardi: ‘Ey Muham-
med! Biliyorsun Allah génderdigi el¢isinin isteklerini yapar. O halde
bize gokten bir kitap indir de ona inanalim. Aksi halde senin ge-
tirdiginin benzerini biz de sana sunariz.”*2 Onlarin bu istegi tizerine su
ayetin nazil oldugu belirtilmektedir: ‘De ki, ‘And olsun eger insanlar ve
cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek tizere toplansalar ve birbirlerine
arka ciksalar yine onun benzerini getiremezler.’*3 Yahudilerin bu tur
itirazlar1 ve olagantistii beklentilerinden, anlasilan Araplar da etkilen-
misler ve onlar da Hz. Muhammed’den benzer isteklerde bulunmuslar-
dir.

Yahudiler Allah Resultiniin peygamberligine itiraz ederken,
Uzeyr’in Allah’in oglu oldugunu iddia ediyorlardi.#4 Onlar Resultillah’a
gelip ‘Allah her seyi yarattiysa onu kim yaratti?’ gibi sorular sordular ve
onu sikistirmaya calistilar. Ayrica ondan Allah’in vasiflarini sordular.45
Onlar Kur’an ayetlerinin Tevrat gibi derli toplu bir kitap olmadigini ileri
stirerek onun hak olup olmadigini bilmediklerini, dolayisiyla ona ina-
namayacaklarini sodyltiyorlardi. Yahudilerle gérisen Nadr b. Haris de
benzer s6z ve tekliflerde bulunmustur. O, halkin karsisina gecip
Resulillahin anlattiklarindan daha glizelini kendisinin anlatacagini

40 Ibn Hisam, II, 299, 347.
41 Ibn Hisam, II, 389.

4 Tbn Hisam, 11, 410.

43 Isra 17/88.

44 Tbn Hisam, II, 409.

45 Tbn Hisam, II, 411.
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iddia eder, hatta onun okudugu ayetler gibi kendisine de yakin zaman-
da ayetler indirilecegini sdylerdi.4® Bazi musrikler de ondan asir1 talep-
lerde bulunduklar1 zaman ‘Madem peygambersin neden Allah sana bu
sorular1 soracagimizi daha énceden haber vermedi?*#7 gibi sorularla ona
itirazlarda bulunuyorlarda.

Yahudi kokenli Abdullah b. Selam Musliman oldugu zaman ken-
di ileri gelenlerinden Huyey b. Ahtab, Ka’b b. Esed, Ebt Rafi’, Esye’ ve
Semvil b. Zeyd ona dediler ki, ‘Peygamberlik Arap’ta olmaz, senin arka-
dasin sadece bir meliktir.” Sonra da Hz. Peygamber’e gelip Zuilkarneyn
hakkinda soru sordular.#® Kureysli Nadr b. Haris ve EbG Muayt da Ya-
hudilerin istegi tizerine benzer sorular sormuslar ve Resultillah’in ceva-
b1 gecikince onunla alay edip yalancilikla suc¢lamislardi. Yahudilerin bu
sozleri Resultillah’ bir bakima kral peygamber olarak algilamis olmala-
rindan da kaynaklanmis olabilir. Araplar 6zellikle Resultillah’in hayati-
nin sonlarina dogru peygamberligi siyasi bir glic ve ntifuz unsuru ola-
rak gorduklerinden, bir kisim kabile seflerinin peygamberlik iddiasiyla
ortaya ciktiklar: goérultr.

Kaynuka Yahudilerinin en meshur alimlerinden ve ileri gelenle-
rinden olan Husayn b. Selam Musliman oldugu zaman ismi Resultillah
tarafindan Abdullah b. Selam olarak degistirilmisti.4® Rivayete gore o,
bir stire Muslimanhgimm gizlemis ve Yahudileriin en ileri gelen alimle-
rinden oldugu icin Resultllah ile anlasip kendisinin olmadig1 bir top-
lumda Resulillah’tan kendisini kavmine sormasini istemisti. Onlar
Resulullah ile peygamberligini mtizakere ederlerken o cikagelmis ve
olanlara Hz. Muhammed’in gercek peygamber oldugunu bildikleri halde
kasten inanmadiklarini ylzlerine vurmustu. Bu davranisi nedeniyle
kavmi de onu ayiplamisti.5° Yine Yahudi alimi ve ayni zamanda zengin-
lerinden olan Muhayrik, daha o6nceki bilgilerine dayanarak Hz.
Muhammed’in beklenen peygamber olduguna inanmis ve halkina o-
nunla ilgili nasihatlerde bulunmustu. Ancak bu sahis Uhud gtinti 61du-
rilmis ve onun hakkinda Resultllah glzel sézler sdylemistir.5! Ote

46 Tbn Ishak, 261; ibn Hisam, I, 195, 239.

47 Tbn Ishak, 259.

48 bn Hisam, II, 411.

49 Tbn Hisam, II, 360; Onun Musliiman olmasiyla ilgili Ibn Hisam 6zetle su bilgileri ak-
tarmaktadir: Abdullah b. Selam Hz. Muhammed’in peygamberligini ve 6zelliklerini
duydugu zaman beklemekte olduklar1 peygamberin olduguna kanaat getirerek bir stire
bu distincesini gizledi. Resultillah Medine’ye gelince halasiyla birlikte bulundugu bah-
cesindeyken tekbir getirdi. Halas1 onun bu tavrina tepki gosterince onun Hz. Misa’nin
kardesi oldugunu soyledi. Halas1 da ona bekledikleri son peygamber olabilecegi karsili-
gin1 verdi. Ardindan Abdullah b. Selam onun yanina gelip Miisliman oldu. ibn Hisam,
11, 360-61.

50 fbn Hisam, II, 361; ayrica bkn. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev., Salih
Tug, Irfan Yayimcilik, Besinci baski, Istanbul 1993, I, 574-75.

51 fbn Hisam, II, 362.
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yandan Musliman olan Yahudi kékenli sahabilerin Resultillah’in pey-
gamberliginin algilanmasinda 6énemli etkilerinin oldugu dustnulebilir.
Ancak o6zellikle Medineli Araplarin Hz. Peygamber’e kars1 ¢ikmalarinda
Yahudilerin roliintin daha fazla oldugu anlasilmaktadir. ibn Hisam bu
gibi kisileri mtnafik olarak isimlendirmekte ve onlar arasinda Zeviyye
b. Haris, Culas b. Stiveyd ve onun kardesi Haris b. Stiveyd gibi isimler
saymaktadir.52 Anlasilan Yahudilerin olumsuz propagandalarinin etki-
sinde kalan Culas, Tebuk seferi sirasinda tereddit edip orduya katil-
mamis ve kafasindaki stipheleri Umeyr b. Sa’d’a aktararak sdyle demis-
ti: ‘Sayet bu adam dogruysa, biz eseklerden daha kétti durumdayiz.’3
Culas’in kardesi Stveyd de Yahudiler’den 6grendigi bilgilerin etkisiyle
munafiklik yapip Uhud savasinda iki Musliman’ o6ldtartp ardindan
Kureys’e siginmistir.54

Araplar arasinda buyu, falcilik, sihir gibi fenomenlerin hayli etkin
oldugu bilinmektedir. Bu tur fenomenlerin Yahudiler tarafindan da kul-
lanildig1 goérilmektedir.55 Ornegin Yahudi kékenli Lebid b. A’sem’in,
hanimlarindan ayrilmasi icin Hz. Muhammed’e bliyl yapmaya calistig1
sbylenir.5¢ Medineli munafiklardan olan Dahhak b. Sabit, Yahudileri
sevmesiyle taniniyordu. Onun hakkinda Hassan b. Sabit bir siir s6yle-
yip Yahudileri ve dinlerini sevmekle suclamis ve onu elestirmisti.5” Ya-
hudilerle isbirligi yapan muUnafiklar, toplumu etkileyip Hz.
Muhammed’in peygamberligine karsi olumsuz propaganda yapmaktay-
dilar. Anlasildigi kadariyla karsilikli dostluklar Resultllah’a yonelik
diismanlikta onlar1 ortak hareket etmeye sevk etmistir. ibn Hisam’a
gore Bakara suresinin ilk ytz ayetindeki ilgili yerler, Evs ve Hazrecli
munafiklarin Yahudilerle igbirligi yapmasi nedeniyle nazil olmustur.58

Yahudiler Hz. Muhammed’e inanan insanlar1 fesada ugratmak i-
¢cin sabah inanmis gibi gosterip aksamleyin inkar ederek birtakim hile-
lere basvurdular.5® Hatta Evs ve Hazrec kabileleri arasina fitne sokarak
onlar1 birbirine distrmeyi denediler. Onlarin bu faaliyetleri Kur’an’a
bile yansimis ve bile bile inkar etmeleri nedeniyle fitne cikardiklarindan
dolay1 yerilmislerdir.6© Resultillah onlarin olumsuz propagandalarini
O0grenince ashabiyla birlikte onlarin aralarini bulusturmustu.®! Benzer

52 fbn Hisam, II, 363.

5 [bn Hisam, II, 363; Daha sonradan Ciilas’in tévbe ettigi ve Muisliiman olarak 61duig
nakledilmektedir. Ibn Hisam, II, 364.

54 fbn Hisam, II, 364.

55 Derveze, I, 111.

56 Ibn Sa’d, II, 197; Ibn Hisam, II, 360.

57 fbn Hisam, II, 368.

58 Bkn. Ibn Hisam, II, 372.

59 fbn Hisam, II, 394.

60 Alu Imran 3/99-103.

61 fbn Hisam, II, 396.
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bir tutum munafiklar tarafindan da sergilenmistir. Onlar kendilerini
Musliman olarak tanitip mescide girer, ciktiktan sonra da 6grendikle-
rini farkli ortamlarda alayl sézlerle etrafta konusurlardi. Hatta bu tu-
tumlarindan dolay: Resultillah onlar1 mescitten disar: attirmisti.62 Arap-
lar arasinda birtakim munafiklar oldugu gibi, Yahudilerden de kendisi-
ni Musliman olarak tanitanlar bulunuyordu.®® Onlardan Zeyd b.
Lusayt Resulullah’in devesi kayboldugu zaman so6yle demisti: ‘Muham-
med gokten kendisine haberler geldigini iddia ediyor. Halbuki o,
kaybolan devesinin yerini bile bilmiyor.®* Onlarin bu sézlerinin ardin-
dan Resulillah, ‘Ben sadece Rabbimin bana bildirdiklerini bilirim.’65
karsihigini vermisti. Hatirlanacag: gibi muisrikler de Resultillah stirekli
gaipten haber veren biri olarak gérmusler ve benzer taleplerde
bulunmuslardi.

Ibn Hisam, Hz. Muhammed’e aleni olarak diismanlik eden Yahudi
ileri gelenlerinden bir cok isim zikretmektedir.® Bunlarin bir kisminin
Medineli Araplarla iliskileri vardi.6?” Onlar bu yolla Hz. Muhammed’in
peygamberligine itirazlarini stirdtirtiyorlardi. Abdullah b. Ubeyy b. Seltil
ve onun basin cektigi mtinafiklar Yahudilerle siki isbirligi yapip onlarla
ortak hareket ediyordu.68 Ornegin Benu Nadr kabilesinin Medine’den
cikarilmas: giindeme gelince onlar Yahudilere gidip sdyle demislerdi:
‘Sayet siz ¢ikarilirsaniz, sizinle birlikte biz de c¢ikariz. Ayrica sizin aley-
hinize asla kimseyle isbirligi yapmayiz. Sayet savasirsaniz size yardim
ederiz.® Goruldtigti kadariyla Araplar ile Yahudiler arasinda
Resultllah’in peygamberligine ve MUsltimanlara kars: dismanlikta gizli
bir ittifak s6z konusudur.

Hz. Peygamber Yahudileri Islam’a davet ettigi zaman, onlar baba-
larinin dinlerinde kalmay: istemisler ve atalarinin kendilerinden daha
bilgili ve Ustlin oldugunu ileri strmuslerdi.’? Benzer bir reaksiyonu
musrikler de gosterip, Mtislimanlar1 babalarinin dininden ayrilmakla
suclamiglar ve Hz. Peygamber’i atalarinin dinine kuftir etmekle itham
etmislerdi. Onlar Yahudilerden 6grendikleri bilgiler dogrultusunda ge-

62 [bn Hisam, II, 370.

63 Bkn. Adnan Demircan, Hz. Peygamber Devrinde Miinafiklar, Esra Yayinlari, Konya
1996, 115-16.

64 bn Hisam, II, 370; ayrica bkn. Vakidi, Kitabu’l-Megdzi, Beyrut 1984 /1404, 11, 423-24.

65 {bn Hisam, II, 370.

66 {bn Hisam, II, 359.

67 Hatirlanacag1 gibi, Medineliler Akabe’de Hz. Muhammed’i yurtlarina davet ettikleri
zaman EbG Heysem Yahudileri kast ederek su uyarida bulunmustu: ‘Ey Allah Result!
Bizimle bazi adamlar arasinda bag vardir. Biz onlar1 kesecegiz. Sayet bunu yapar, Al-
lah da seni basariya ulastirirsa bizi birakip kavmine dénmeyi diistiniir miistin? ibn
Hisam, II, 303; Taberi, II, 239.

68 Bkn. Demircan, 107-108, 110-112.

69 [bn Hisam, II, 369.

70 {bn Hisam, II, 393.
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len nebi ile alisik olduklar1 hayat duizenlerinin bozulacag endisesine
dismuslerdi. Medineli Araplar’dan bir kisminin Yahudilerle sahsi ve
kabilevi ittifaklar1 vardi. Ibn Hisamin bildirdigine gére Tevrat’ta kan
dokme yasagi ve alinan esirlerin fidye karsiliginda serbest birakilmasi
hiuktmlerini Evs ve Hazrec kabileleri de benimsemis ve bu htikme uy-
mak icin birbirlerinden aldiklar esirleri karsilikli serbest birakmisglardi.
Ornegin Evs’te esir olan Kaynukali Yahudiler bu yolla serbest kalmis-
lardir. Ayni sekilde Hazrec’in elindeki Nadr ve Kureyza esirleri de bu
yolla serbest birakilmislardir.”! Gértinen o ki, Yahudilerle kurulan bu
siki isbirliginin neticesinde musrik Araplar dini ve siyasi bircok konuda
onlardan etkilenmislerdir. Nitekim bu etki tizerine onlar tipki Hz. isa ve
Hz. Misa’nin mucize gosterdigi gibi Hz. Muhammed’in de mucize gos-
termesini istemislerdir.”2

Yahudiler bilgi ve ekonomik yénden daha ileri diizeyde olduklarini
bir sekilde Resultillah’a hissettirip bir bakima bunu tehdit unsuru ola-
rak kullanmislardi. Ornegin, Bedir savasinin akabinde Resultiillah
Kureys’in basina gelenleri hatirlatip onlarin Mtsliman olmalarini iste-
yince, Yahudiler su karsiligi vermislerdi: ‘Ey Muhammed! Sen savas
bilmeyen Kureysten birtakim insanlari 6ldtirdtgtine aldanma. Sayet
bizimle savasirsan bizim nasil savastigimizi ve bizim gibisiyle savasma-
digin1 da goérirstin.’”® EbG Davad’da yer alan hadis kaydina gore ise,
Araplar Yahudilerin bilgi yéntinden kendilerinden ustiin olduklarina
inanirdi. Bu nedenle onlarin bircok davranisini taklit ediyorlardi. Hatta
bu taklidin onlarin hanimlariyla iliskilerinin mahiyetine kadar yansidigi
gortulmektedir. Medine’ye hicret eden Kureysliler de aynen Medineli
Araplar gibi aile ici iliskilerde Yahudiler’in bazi davranislarini benimse-
diler.74

Ote yandan Yahudiler kendilerini tisttin gérduiklerinden génderi-
lecek nebinin kendi aralarindan olmasi gerektigini diistintiyorlardi. Hz.
Muhammed’i kast ederek, ‘Biz dururken ona mu zikir indirildi?’’> diye
onun peygamberligini kabul etmemislerdi. Benzer bir reaksiyon Arap
aristokratlarindan da gelmistir. Onlar da onu, ‘Allah senden baska pey-
gamber goénderecek adam bulamadi mi?’ diye elestirmislerdi.”e
Resulullah ile karsilasan Niibeyh ve Munebbih adh iki kardes ise ‘Allah
peygamber gonderecek senden baska adam bulamadi mi? Burada sen-
den daha yasl ve zenginler var.’ sézleriyle onun peygamber olamayaca-

71 ibn Hisam, II, 382.

72 Ibn Hisam, II, 383.

73 Ebu Davad, Hardc 22 (3001); ibn Hisam, II, 393.
74 Ebu Davad, Nikah 46, (2164).

75 Sad 38/8.

76 fbn Hisam, II, 285; Ibnii1-Esir, II, 91.
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gin1 dustinmuslerdi.”” Velid b. Mugire ise Hz. Muhammed’ kendisine
gore kluictik gorerek onun peygamberligi ile ilgili sunlar séylemisti: ‘Ben
dururken Muhammed’e mi vahiy geliyor? Oysa ben Kureys’in buiytigtim
ve onlarin seyhiyim. Sakifiin efendisi EbG Mesdd Amr b. Umeyr durur-
ken mi Muhammed’e vahiy geliyor? Biz iki kéytun buyukleriyiz.”78 Go6-
ruldtga gibi Yahudilerin kullandig soéylemle musriklerin kullandig:
s6ylem bir biriyle 6rtiismektedir. Bu 6rneklerde direkt olarak bir Yahudi
etkilenmesinden s6z edilmeyebilir, ancak ayni paralelde elestiri yapilmis
olmas: dikkat cekicidir.

Hz. Peygamber bazen Ehl-i Kitap ile bir araya gelip cesitli konu-
larda muzakereler yapardi. Yahudi Midrasn evindeki bir sohbette
Nu’'man b. Amr ile Haris b. Zeyd, Hz. Muhammed’e hangi dinden oldu-
gu sordular. Resuliillah Hz. Ibrahim’in dininden oldugunu séyleyince,
onlar Hz. Ibrahim’in Yahudi oldugunu iddia ettiler.”? Hatta onlar bu
konuda Hiristiyanlarla da tartisma yasamislardi. Nitekim s6z konusu
toplantida bulunan Hiristiyanlar da Hz. Ibrahim’in kendilerinden oldu-
gunu iddia etmisler ve boylece aralarinda tartisma ¢cikmaisti.80

Ehl-i Kitap peygamberin gelecekten haber verecegini diisiinerek
ona kiyametin ne zaman kopacagini sormustu.8! Hz. Peygamber gelece-
ge yonelik bilginin sadece Allah tarafindan bilinebilecegini sdylemesi
Uzerine, onlar kendilerince bir hesaplama yaparak bir bakima onu bil-
gisizligini ortaya koymaya calismislardi.82 Benzer taleplerde musrikler
de bulunmus ve strekli onu gelecege yonelik haberler veren bir ko-
numda gérmek istemislerdir.

Hz. Peygamber Yahudileri dine davet ettigi zaman kendilerinin bu
soylediklerinden haberleri olmadigini dile getirip onun teklifini reddet-
mislerdi.83 Ayni sekilde musrikler de onun sdylediklerini daha 6nce hic
duymadiklarini bahane ederek kabul etmemislerdi. Ibn Hisam bu tir
sorular soran ve fitne ¢cikaran Yahudilerden bircok kisinin ismini say-
makta ve bunlardan bir kisminin Kureys’i ziyaret ederek su soruyu
sorduklarini nakletmektedir: ‘Sizin diniz mi daha iyi, yoksa
Muhammed’in dini mi?’ Ardindan da musriklere ‘sizin dininiz daha iyi-
dir’ deyip onlar1 Hz. Muhammed’den uzaklastirmaya calistilar.84 Ayrica
onlar kendi aralarindan Hz. Muhammed’e inananlar: ‘Bizden ancak ona
serliler inandi. Sayet bizim hayirlilarimiz olsalardi babalarinin dini terk

77 fbnw’l-Esir, II, 73.
78 fbn Hisam, I, 242.
79 [bn Hisam, II, 393-94.
80 [bn Hisam, II, 394.
81 [bn Hisam, II, 408.
82 [bn Hisam, II, 381.
83 fbn Hisam, II, 401.
84 fbn Hisam, II, 402.
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etmezlerdi.” s6zleriyle musriklerden ona iman etmek isteyenlere engel
olmaya calistilar.85 Yine onlar bazi1 Musliimanlarla dostluklar kurup bu
yola onlarin kafasini karistirmaya calistilar.8® Benzer reaksiyonlarin
musrikler tarafindan da Muslimanlara yapildig: gortilmektedir. Her iki
olay arasindaki benzerlik onlardan etkilenme oldugunu akla getirmek-
tedir.

Yahudi bilginlerinden bir gurup Hz. Muhammed’e gelip birtakim
sorular sordular ve istedikleri cevabi verdigi takdirde kendisine inana-
caklarini soéylediler. Peygamber de onlarin teklifini kabul etti. Onlar
cocugun annesine benzeme sebebini, uykusunun nasil oldugunu, isra-
il'in kendisine haram kildig1 seylerin neler oldugunu ve Cebrail melegi
hakkinda sordular. Hz. Muhammed her birisine ayr1 ayri cevap verince,
bu bilgileri nereden 6grendigini sordular. Resultillah, Cebrail’den 6g-
rendigini sodyleyince, onlar onun kendilerine diisman oldugunu ve sid-
det yanlis1 kan doken bir melek olarak gelecegini soylediler ve bu ne-
denle inanamayacaklarini ifade ettiler.8” Yahudiler ayrica Hz. Muham-
med, Hz. Stileyman’in peygamber oldugunu soyleyince, onlar su sézleri
dillendiriyorlardi: ‘Muhammed’e sasirmiyor musunuz? Sulleyman’in
peygamber oldugunu soéyltyorlar. Halbuki o blyUctydu.”®® Onlar Hz.
Stleyman’in buyltci ve sihirci oldugunu ileri strdukleri gibi Hz.
Muhammed’i de benzer sekilde tanimlamaya calistilar.®® Benzer sdylem-
lerin musrikler tarafindan da dile getirildigi gértilmektedir. Onlar da
Yahudilerden 6grendikleri bilgilerle Resultillh’a ‘Ruh’ hakkinda sorular
sormuslardi. Ancak sorularina kafalarindaki cevabi veremeyecegini
dustinturken, aldiklari cevap lizerine onu sihirci ve blylicti olarak ta-
nimlayarak peygamberlikle bliyli arasinda bir ilinti kurdular.

Yahudilerden bir gurup Hz. Muhammed’e gelip gecmiste bircok
peygamber gonderildigini, bunlarin hepsinin saltanat strelerini ve tim-
metinin rizkinin ne oldugunu bildiklerini ancak kendisinin bundan
haberi olmadigini dile getirerek onu kticiik distirmeye calistilar. Hatta
iclerinden Huyey b. Ahtab hurufu mukataa harflerinden bazilarini ha-
tirlatip kendince her birinin tekabul ettigi yillara gére onun saltanat
stiresini tahmin etmeye calist1.90 Benzer bir talep Araplar tarafindan da
dillendirilmisti. Onlar da peygamberligi saltanat gibi algilayip, 61imun-
den sonra kendilerine devredilmek kosuluyla ona inanacaklarini soyle-
mislerdi. Ayn1 sekilde peygamberlik iddiasiyla ortaya cikan Museyleme

85 fbn Hisam, II, 397.

86 Alu Imran 3/118, 119; ibn Hisam, II, 398.

87 Barka 2/97-98; Ibn Hisam, II, 385.

88 Bakara 2/102; Ibn Hisam, II, 386; ayrica bkn. Gtliner, 197.
89 fbn Hisam, II, 386.

9 Ibn Hisam, II, 387-88.
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de peygamberligi yar1 yariya bolismek veya 6limunden sonra kendisi-
ne verilmek kosuluyla Resultillah’a inanacagini sdylemisti.o!

Musrik Araplar gibi Yahudiler de Allah’a sirk kosuyorlardi. Orne-
gin Nehhan b. Zeyd, Kardem b. Ka’b ve Bahri b. Amr Resultllah’a gelip
‘Ey Muhammed! Allah ile birlikte baska ilah oldugunu biliyor musun?’
diye soru sordular. Resultillah da onlara tipki musriklere verdigi cevap
gibi Allah’in tek oldugunu ve ondan baska ilahin olamayacagini séyle-
di.?2 Ibn Suriya adli bir Yahudi ise Hz. Muhammed’e Yahudi olmasini
teklif etmisti. Benzer bir talep Hiristiyanlardan da gelmisti.®3 Ayni tale-
bin degisik bir versiyonla musrik Araplar tarafindan da yapilmis olmasi
ilginctir. Onlar da kendi putlarina inanmasi kosuluyla ona inanacakla-
rin1 sOylemislerdi.?* Hz. Muhammed ile gértistip onu dininden déndtr-
meye calisanlar dediler ki, ‘Kavmimiz arasinda husumet vardir. Bu ko-
nuda sana danisirsak onlar aleyhine hiktm verdigin takdirde biz de
sana inaniriz.”> Ayrica Yahudiler kendilerinin hak din tizere olduklarini
iddia edip Hz. Isdy1 ve Hiristiyanhign inkar ettiler. Hatta onlar
Resultillah’in Hz. ibrahim’in dininden oldugunu séylemesini hatirlata-
rak Tevrat’a itibar ettigini dile getirerek kendilerinin baska seyle amel
etmeyecegini soylediler.?¢ Ancak bekledikleri karsiligi bulamayinca da
birtakim bahaneler uydurup istediklerini yaptign takdirde Hz.
Muhammed’e tabi olacaklarini belirttiler. Ornegin Kible degisikligi tize-
rine eski kibleye dénmesi durumunda kendisine inanacaklarini dile
getirdiler.97 Buitlin itirazlara ragmen onlar Resultillah’a kendi isteklerini
kabul ettiremeyince atalarinin dinlerinden ayrilamayacaklarini séyledi-
ler. Goruldugt kadariyla musrikler de en cok Hz. Peygamber ve ona
inananlar1 atalarinin dinini terk etmekle suclamislardi. ibn Hisam’a
gore aslinda onlar Resulillahin peygamber oldugunu biliyorlardi an-
cak, kiskancliklar1 yltizinden onu inkar ediyorlardi.98

Musrikler Hz. Muhammed’i davasindan vazgecirmeyence ona bir-
takim iftiralar atarak zaman zaman onun Cebr adinda bir Hiristiyan
koélenin yaninda oturdugunu gerekce gostererek soylediklerini ondan
ogrendigini iddia ederek onun peygamberligini yalanlamaya calistilar.®
Hatta Nahl suresinin 103. ayetinin bu konuyla ilgili olarak nazil oldugu

91 Belazuri, Fiitihul-Buldan (Ulkelerin Fethi), Ttrkce cev. Mustafa Fayda, Ankara 1987,
127; Ya’kubi, Tarthu’l-Ya’kubi, Beyrut, t.y., II, 130.

92 fbn Hisam, II, 408.

93 fbn Hisam, II, 391.

94 Bkn. Taberd, II, 226, 228.

9 [bn Hisam, II, 407.

9 [bn Hisam, II, 407-408.

97 ibn Hisam, II, 391.

98 [bn Hisam, II, 405.

9 fbn Hisam, I, 264.
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belirtilir.100 Hz. Muhammed’in erkek cocugunun yasamamasi Uzerine
onu soyu kesik anlaminda ‘ebter’0! sifatiyla anip peygamberligini inkar
etmeye calistilar.102 Ayni sekilde Yahudiler ve bazi Araplar Hz. Peygam-
ber’in yakin dostu EbG Umame Es’ad b. Ztirarel% bogazindaki bir has-
talik nedeniyle 6ltince, ‘Sayet Muhammed peygamber olsaydi arkadasi
O0lmezdi.” diye sozler soylediler.104 Hz. Peygamber onlarin bu sézlerine
‘Halbuki ben ne kendime ne de arkadasima Allah’tan gelen bir seyi en-
gelleyecek konumda degilim.” karsiligini vermisti.105 Dikkat edilirse bu
tar sodylemleri daha sonra musrik Araplar ve munafiklar da sikca kul-
lanmislardir. Nitekim Resulillah vefat edince Araplar’in bir kismi ‘Sayet
o peygamber olsayd: 6lmezdi.’ gibi sozler sarf etmislerdi.106

Araplar, Hz. Muhammed’in peygamberligini anlamlandirmaya ca-
lisirken ondan birtakim mucizeler beklemisler ve bu yolla peygamberli-
gini ispatlamasini istemislerdir. Ornegin bazilari, Hz. Mdsa’nin bir asasi
oldugunu onu tasa vurunca on iki pinar fiskirttigini, isa’nin éltileri di-
rilttigi gibi degisik mucizeler gosterdiginden s6z ederek, ‘Sen de bazi
mucizeler goster de seni tasdik edelim.’ diye isteklerde bulundular. Hz.
Muhammed onlara nasil bir mucize istediklerini sorunca, ‘Safa’ tepesini
kendilerine altin yapmasini istediler. Hz. Peygamber yaptig1 takdirde
inanip inanmayacaklarini sorunca, kesinlikle inanacaklarini séylediler.
Ayrica ondan daglar1 yurdtmesini, yerden pinarlar fiskirtmasini, atala-
rint mezardan cikarmasini da istediler ve mezardan c¢ikanlarla konusa-
rak gordukleri hakkinda onlardan bilgi alip ancak o sekilde inanabile-
ceklerini dile getirdiler.107

Dini konularin yani siral%® Yahudilerin idari ve siyasi konularda
da birtakim etkilerinin olabilecegi ileri stirtilebilir.109 Ornegin Medine
Anayasasi olarak bilinen ve Medineli Araplar’in yani sira Yahudilerin de
dahil oldugu anlagma htuktmleri arasinda onlarin kendi dinleri tizerin-

100 Bkn. Nahl 16/103.

101 Bkn. Kevser 108/3.

102 fbn Hisam, I, 265.

103 Eb Umame Hz. Peygamber’in Neccar ogullarindaki nakib yani temsilcisiydi. O &liince
bu kabile 6nderleri Hz. Peygamber’e gelip kendilerine yeni bir temsilci secmesini istedi-
ler. Ancak Resultillah anne tarafindan akrabalari olan neccar ogullarina yeni bir tem-
silci segmedi ve ‘Siz benim dayilarimsiniz, sizin temsilciniz benim ben sizin nakibinizim
karsihigini verdi. Ibn Hisam, II, 354.

104 Taberi, II, 256.

105 {bn Hisam, II, 353.

106 Taberi, III, 255; Kula’i, el-Hildfetu’r-Raside ve’l-Butuletu’l-Hadlide fi Hurubi’r-Ridde, nsr.
Ahmed Ganm, Kahire 1979, 42.

107 ibn Ishak, 332, 333.

108 Ornegin Taberi Asure orucunun tutulmasinda Yahudilerin etkisinin oldugunu belirtir.
Bkn. Taberi, II, 266-67.

109 Bkn. Guner, 247 vd.
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de kalacaklar1 kaydedilmisti.!1® Bu anayasada bazi Yahudi kabilelerinin
Arap kabileleri ile birlikte anildign gériilmektedir. Ornegin ‘Beni
Neccar’in Yahudileri, Benti Avfin Yahudileri, Bent Haris’in Yahudileri,
Bent Saidenin Yahudileri, Benti Evs’in Yahudileri, Bent Sa’lebe’nin
Yahudileri gibi isimler kullanilmaktadir.!11

Hiristiyanlann Miisrikler Uzerindeki Etkisi

Yahudilerin yani sira Hiristiyanlarin da Hz. Muhammed’in pey-
gamberligi konusunda Araplar etkilemis olabilecekleri diistintlebilir.
Ancak s6z konusu etkinin Yahudilere oranla daha ytizeysel ve sinirh
oldugu soylenebilir. Hatirlanacagi gibi 6zellikle Necranli Hiristiyanlar
gelip Hz. Muhammed ile gériismusler ve bu goértisme sirasinda bazi dini
konularda tartismalar yasanmistir. Hatta karsilikli mtibahaleden s6z
edilir, ancak daha sonra onlarin bundan vazgectikleri sdylenir.112 Hiris-
tiyanlarin da Yahudiler gibi yakin gelecekte bir peygamber beklentisin-
de olduklarina dair birtakim kayitlar bulunmaktadir. Hatta biraz mito-
lojik bir icerikte aktarilan bir bilgiye gére Necranhlar kendi kitaplarinda
beklenen peygamber ile ilgili bahsi okuduktan sonra bu peygamberin
Hz. Muhammed olacagina kanaat getirip bir kisminin Mdsltiman oldu-
gu belirtilmektedir.113

Necranlilar Hz. Muhammed ile gértistiikleri zaman, Hz. Isa’y1 kast
ederek ‘Melik Allah’indir. O Allah’in ogludur ve ticiin Gi¢linctistidir.’ gibi
sozler sdylediler. Hz. Isa éluleri diriltme, hastalar iyilestirme, gayptan
haber verme, camurdan kus yapip ucurma gibi birtakim mucizeler gos-
terdiginden ona Tanrisal bir nitelik kazandirmislardi.!!4 Bir rivayete
gore onlar Hz. Muhammed ile mtbahalede bulunmay1 distinmusler,
ancak sonra kendi aralarinda bas basa kalip onun peygamberligini tar-
tismislar ve sonunda karar verip kendi dinlerinde kalmay1 tercih etmis-
lerdir.115

Necran heyetinde yer alan EbG Harise’nin Rum melikleriyle yakin
iligki icinde oldugu ve onlar sayesinde mal mulk edindigi s6ylenmekte-
dir. Medine’ye geldiklerinde kardesi Ktz da onunla birlikteydi. Kardesi
bindigi atindan dtistince Resulillahin kast ederek onun ytztinden at-
tan distigunt iddia etti. EbG Haris onun bir nebi oldugunu ve bu se-
kilde konusmamasi gerektigini soyledi. Bunun tizerine KGiz ona madem
onun nebi oldugunu biliyorsun, neden inanmiyorsun deyince o, Rum-

110 Tbn Hisam, II, 348.
111 Tbn Hisam, II, 350.
112 Jabn Sa’d, I, 357-58.
113 Thn Hisam, 11, 413.
114 fbn Hisam, II, 413.
115 Thn Hisam, 11, 422.
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lar’ kast ederek kendilerine verdikleri imkanlar: kisacaklar: endisesiyle
inkar ettigini sOylemistir.116

Necranli Hiristiyanlar Hz. Muhammed ile gortstikleri zaman ona
‘Hiristiyanlar Hz. Isa’ya ibadet ettikleri gibi bizim de sana ibadet etme-
mizi mi istiyorsun? diye sordular. Hz. Muhammed ise Allah’tan baska-
sina ibadet edilemeyecegi karsiligini verdi.!!” Necranlhlarla uzunca diya-
loglarin pesinden tipki Yahudiler gibi onlar da Hz. Isa’nin mucizelerini
dile getirip Hz. Peygamberden mucize gdstermesini istemislerdir.118 Ote
yandan musriklerin mucize beklentilerine Hz. Peygamber’in bu tur ta-
lepleri gerceklestirmek i¢cin génderilmedigini séyleyip, tebligle goérevlen-
dirildigini hatirlatmas1 oldukca dikkat cekicidir.

Ehl-i Kitabin bir kismi1 ise kendi peygamberlerinin yani sira ona
da inanmisti.119 Varaka b. Nevfel gibi Hiristiyan inancina sahip oldugu
sOylenen kimselerin onun peygamber olacagina inandiklari anlatilir.120
Hatirlanacag gibi ilk vahiy geldigi zaman Hz. Hatice ona danismis ve bu
sahis Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu dogrulamisti.!2! Ote yan-
dan Hiristiyanlardan bir gurubun Hz. Muhammed ile gérustikten son-
ra Musliman oldugu nakledilir. Hatta EbG Cehil’in onlan vazgecirmek
icin hayli caba sarf ettiginden s6z edilir.122

Ehl-i Kitab’in yani sira kendilerini Hanif olarak tanimlayan bazi
bireysel itirazlar da séz konusudur. Ornegin Eba Amir adli kisi Hz.
Muhammed’e gelip getirdigi dinin esaslarini sordu. Resultillah dinin
Hanif dinin esaslarina benzedigini sdyleyince o, ‘Ben o dinin tizerine-
yim.” karsiligin1 vererek Muhammed’i, Hanif dininde olmayan seyleri o
dine sokmakla sucladi. Ancak Medine’de tutunamayinca Mekke’ye ce-
kildi. Buranin fethinden sonra ise Taif'e gitti. Taifliler de Musliman
olunca onun Sam tarafina gittigi ve burada vefat ettigi séylenmektedir.
Ayni sekilde onunla birlikte Alkame b. Ulase de Hz. Muhammed’in pey-
gamberligini kabul etmedigi icin Sam tarafina ka¢mis, ancak Hz. Eba
Bekir déoneminde geri gelerek patlak veren irtidat ve isyan hadiselerine
adi karismistir.123

116 {bn Hisam, 11, 412.

117 ibn Hisam, II, 395.

118 Tbn Hisam, II, 417.

119 Tbn Ishak, 139.

120 Taberi, II, 206.

121 thn Hisam, I, 123, 156; Taber, II, 207-208.
122 bn Hisam, I, 262.

123 fbn Hisam, II, 423.
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Degerlendirme

Araplar bilgi ve kulttirel yonden Yahudilerin tsttnltklerini kabul
ettiklerinden Hz. Muhammed’in peygamberligiyle ilgili tutumlarinda da
ciddi bir Yahudi etkisi gortilmektedir. Onlar baslangicta Hz. Muham-
med’i kendi inang ve bilgileri dogrultusunda anlamaya calisip reaksiyon
gosterdiler. Ancak bu bilgileri yetersiz kalinca veya onu engelleme
cabalarinda basarisiz olunca Ehl-i Kitaptan yardim aldilar. Onlardan
aldiklar1 bilgiler dogrultusunda Hz. Muhammed’e birtakim sorular
sorup ardindan ona muhalefet ettiler. Ozellikle Medine’ye hicretten
sonra Yahudilerin yogun bir sekilde gelip Hz. Muhammed ile gértisme-
ler yaptiklar: dikkat ceker. Ancak onlar peygamberin kendi aralarindan
gonderilecegi beklentisi icinde olduklar: icin onun peygamberligini ka-
bul etmedikleri gibi, kendilerince birtakim sorularla onu sikistirmaya
calistilar. Ancak bu konuda basarili olamayinca da bu sefer cesitli ba-
haneler uydurdular veya daha 6nce beklenen peygamberle ilgili sOyle-
diklerini inkar ettiler. Ardindan da munafik ve musrik Araplar ile ortak
hareket edip olumsuz propagandalarini stirdtirdiler. En dikkat ceken
hususlardan birisi ise tipki Yahudiler gibi musrikler de Hz.
Muhammed’in peygamberligine itirazda bulunup muhalefette onlarla
isbirligi yapmalaridir. Hatta muisrik, mtnafik ve Ehl-i Kitaptan bir cok
kimse birlikte hareket edip Hz. Muhammed’in peygamberligine karsi
yogun bir mlicadeleye girismislerdir.

Medineli Araplar Hz. Muhammed’ kolaylikla kabul ederlerken,
aslinda bu tutumlarinin daha ¢cok Yahudi kaynakl korku ya da tehditle
ilintili oldugu anlasilmaktadir. Ctink®i Yahudiler beklenen nebinin ken-
di aralarindan cikacagini séyleyip ona tabi olacaklarini ve onunla Arap-
lara hakim olacaklarini séyltiyorlardi. Ancak Medineliler Hz.
Muhammed’in peygamberligini duyduklari zaman gelip ona tabi olmus-
lardi. Buna mukabil Mekkeli musriklerin bir cogu 6zellikle sosyal ve
ekonomik stattilerinin ve atalarinin dininden ayrilmama istegi gibi bir-
takim nedenlerle onun peygamberligini kabullenmeyince ve bu arada
kendi smirl bilgileriyle Hz. Muhammed’in peygamberligini anlamada
yetersiz kalinca Yahudilerden destek aldilar ve onlarin bilgileri dogrul-
tusunda ona karsi itirazlarini1 stirdirduler. Dolayisiyla Araplarin ona
muhalefetlerinde Yahudilerin 6nemli etkilerinin oldugunu sdéylemek
mumkuindur.

Anlasildig1 kadariyla Araplarin ona muhalefet etmelerinin en 6-
nemli destekleyicisi Yahudiler olmustur. Buna mukabil Hiristiyanlarin
etkisinin daha sinirli oldugu goértulmektedir. Zira Hz. Peygamber’in Ya-
hudilerle iligkisi Hiristiyanlara oranla daha yogundu. Onlar da gelip Hz.
Muhammed ile gértismusler ancak, onun peygamberligini ret ya da
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kabul etmeden ziyade anlasma yolunu tercih etmislerdir. Blittin bun-
larla birlikte Ehl-i Kitaptan bircok meshur kisinin Musliiman olup daha
sonraki hayatlarinda 6zellikle dini konularda birtakim goriislerinin top-
lum nezdinde etkili oldugu da bilinmektedir.
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The Role of People of Book in Resistance of Heathens toward
the Prophecy of Muhammad

ABSTRACT

The People of Book was expecting that a prophet would appear
soon in the near future and he would be someone among them-
selves. However, since this expected prophet appeared among Ar-
abs, they rejected his prophecy. And they made a kind of alliance
with Aristocratic heathens, who wanted to maintain their social
status, in resistance to prophecy of Muhammad. It seems clear that
the Jews (People of Book) influenced heathen Arabs in both their
rejection of Muhammad and their understanding the concept of
prophecy.

Keywords: prophecy, Muhammad, People of Book, Jews



TANRI INANCININ TEMELLENDIRILMESI
VE WILLIAM ALSTON’IN ALGI TECRUBESI

Aras. Gor. Ferhat AKDEMIiR*

OZET

Tanri’nin varligl sorunu insanligin eski problemlerinden birisidir.
Insanlik tarihi boyunca, Tanri’nin hem varlifi hem de yoklugu yé-
ninde bir cok kanit gelistirilmistir. Dini tecrtibe kanit1 da bunlar-
dan birisidir. Bu makalede dini tecriibe kanitinin spesifik bir ver-
siyonu olan alg: tecriibesi incelenmeye ve, felsefi bir bakisla tutarh-
lik ve dogruluk diizeyi incelenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Alg: tecrtibesi, Dini tecrtibe, Tanri’y1 al-
gilama, William Alston.

Giris

Evreni ve icindeki insanlari yaratan bir Tanri’'min olup-olmadig:
sorunu insanligin en koékli ve en eski sorunlarindan birisi oldugu gibi,
insanin Tanri'ya olan inancinin ya da inang¢sizliginin da, evreni anla-
mada ve yasadigl hayati anlamlandirmada 6nemli bir referans noktasi
oldugu tartisma gétiirmez bir gercek olsa gerektir. Saniriz bu iddianin
en 6nemli kaniti, tarih boyunca insanligin hayatini sekillendiren btytuk
dinsel geleneklerin ve bu geleneklerin vurguladig: sekliyle bir Tann ta-
savvurunun insanligin temel inanclarindan birisini olusturmasidir.
Dinsel olarak durum bdyle iken, “teizm” diye isimlendirilen felsefi gele-
negin s6z konusu Tanri’nin varligini ve niteliklerini kanitlamak icin
ortaya koymus oldugu birbirinden cok farkli ve cok cesitli argimanlar
da bu savin dustnsel/felsefi acidan 6nemli bir kaniti niteligindedir.
Teistik gelenegin diistince tarihi boyunca Tanri’'nin varligini kanitlamak
icin gelistirmis oldugu arglimanlardan birisi de, teolojik/dinsel, mis-
tik/tasavvufi ve felsefi/dluistinsel versiyonlarn ile farkli sekillerde ifade
edilen dini tecrtibe kanitidir. Biz bu makalemizde, bu kanitin daha spe-
sifik bir versiyonu olan ve neredeyse cagdas din felsefecisi William P.
Alston (1921- )in ismi ile 6zdeslesen “algi tecrtibesi’ni incelemeye ve
Tanr inancinin temellendirilmesi konusunda bu kanitin rasyonellik ve
tutarlilik diizeyini tartismaya calisacagiz.
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Konuya baslamadan 6nce “dini tecriibe” kavraminin genel bir ta-
nimini yapmanin konumuzun anlasilmasi acisindan gerekli ve yerinde
oldugunu dustntyoruz. Clnkd, bu tamlamay: olusturan kavramlar-
dan (‘dini’ ve ‘tecriibe’ kavramlari) her ikisi de, farkli baglamlarda ve
anlamlarda kullanilabilmektedirler. Dolayisiyla gerek s6z konusu kav-
ramlarin hem gtindelik dilde, hem de felsefi literattirde farkli anlamlar-
da kullanilmalarindan; gerekse s6z konusu nitelemenin zaman zaman
yaniltic1 sayilabilecek sekilde bir ¢cok farkli tecrtibeyi icerecek sekilde
algilanmasindan dolayi! dini tecriibe kavrami hem icerigi hem de kap-
samu itibariyla birtakim belirsizlikler tasiyabilmektedir. Genis anlamda,
yogun dinsel ve psikolojik hal olarak bir kimsenin dini yasantisinda
karsilastigi herhangi bir tecrtibe icin kullanilabilen bu kavram din felse-
fesi literattirinde, “teizmin savundugu birtakim zati niteliklere sahip
ylUce bir varliga iliskin dogrudan veya dolayli tecrtiibeler”i ifade etmek
icin kullanilmaktadir. Bu tecrtibenin kanit tarzindaki formulasyonuna
gore, icinde yasadigimiz dinyadaki olagan duyusal algilarimiz, algiladi-
gimiz somut varliklar1 bilmemiz ve onlar hakkinda bir yargida bulun-
mamiz i¢in bize nasil ki hakli bir epistemik gerekce sunuyorsa, ayni
sekilde, Tanrt'ya iligkin yasadigimiz dogrudan bir tecrtibe de onun hak-
kindaki inanclarimizin dogrulugu icin hakl bir epistemik gerekce sun-
makta ve dolayisiyla Tanri'ya olan inancimizi rasyonel bir inang¢ pozis-
yonuna tasimaktadir.?

Insanligin dinsel tarihi ve bu tarih icerisindeki dini tecriibeleri ne
kadar eskilere goturulebilse de, bu tecriibelerin bir kanit formtilasyonu
icerisindeki ifadesinin teolojik ve felsefi dliistince tarihinde cok da eski-
lere gittigi pek sdéylenemez. Ozellikle Onsekizinci ytizyilda kozmolojik,
teleolojik ve ontolojik gibi geleneksel teistik kanitlarin Hume ve Kantin
elestirileri ile ciddi bir glic kaybina ugramasi neticesinde, basta Kant’in
kendisi olmak tzere bir cok filozof gliclti ahlaki vurgularla ve yogun
dinsel duygularla/tecrtibelerle stislenmis olan daha i¢sel kanitlara yo6-

* Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabi-
lim Dal.

1 Kavramin icerdigi yaniltici anlam kaymalar: ve glindelik dildeki farkli kullanimlar: icin
bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir: Dokuz Eylil Universitesi Yayimlari, 1990, s.
66, 67.

2 William P. Alston, “Why Should There not be Experience of God?, Philosophy of
Religion,: A Guide and Anthology (ed.) Brian Davies, Oxford: Oxford University Press, s.
382,383; William P. Alston, Perceiving God: The Epistemology of Religious Experience,
Ithaca: Cornell University Press, 1991, s. 1; William P. Alston, “Perceiving God”,
Journal of Philosophy, 83 (1986), s. 655. Ayrica bu makalenin Turkge cevirisi i¢in bkz.
Tanrry1 Algilamak’ cev. Ramazan Ertlirk, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Derygisi, say1: 8, yil: 1999, ss. 299-308.
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nelmisler ve Tanri’nin varligini bu kanitlarla temellendirmeye calismais-
lardir.s

Bu kanitlardan birisi de, yukarida da ifade ettigimiz gibi William
P. Alston tarafindan sistematize edilen ve felsefi literatlire kazandirilan
“alg1 tecriibesi’dir. Tanr1 Inancinin temellendirilmesi, temellendirmenin
kanitla olan iligkisi ve bu baglamda dini tecrtibe kaniti/olgusu tizerine
bu kisa deginiyi yaptiktan sonra asil konumuza gecebiliriz.

Alston ve Alg: Tecriibesi

Alvin Plantinga ve Nicholas Wolterstorff ile birlikte Reform episte-
molojisinin (Reformed Epistemology) en buyuk Uc¢ temsilcisinden biri
olarak kabul edilen* ve Plantinga’min Warranted Christian Belief isimli
klasik calismasini kendisine ithaf ettigi® Alston’a gore, bir kimse, Tan-
ri’'y1 veya onun sifatlarini/fiillerini tecriibe etmek/algilamak suretiyle
Tanri’nin varligl yéntindeki inancini birtakim hakli epistemik gerekcele-
re dayandirabilir. Alston’in tezadhtire/tecelliye dayanan inanclar
(manifestation-beliefs) olarak isimlendirdigi bu yaklasima goére, bir kim-
senin Tanri’nin kendisine yardim ettigine, yol gosterdigine, kendisine
bir cagrida bulunduguna ya da Tanri’nin kendisini hayatta tuttuguna
iliskin inanclar ile, Tanri’'nin kudret, iyilik, sevgi gibi niteliklere sahip
oluguna iliskin inanclar ilahi tezahtire dayanan inanclar olup, bu i-
nanclar o kimsenin sahip oldugu Tanr inancinin yeterli ve hakli
epistemik gerekcesini olustururlar.®

Dini inancin delilsiz rasyonelligi konusundaki dtistinceleri Cagdas
Amerikali din felsefecisi Alvin Plantinga ile btuytuk benzerlikler tasiyan?

3 Ronald W. Hepburn, “Religious Experience: Argument for The Existence of God” The
Encyclopedia of Philosophy, (ed.) Paul Edwards, New York: The Macmillan Company,
1967, c. 7, s. 164.

4 Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reischenbach, David Basinger, Reason and
Religious Belief: An Introduction to the Philosophy of Religion, New York: Oxford
University Press, s. 119.

5 Alvin Plantinga, Warranted Christain Belief, New York: Oxford University Press, 2000,
s. 510.

6  Alston, Perceiving God, s. 1

7 Kanimizca dini inancin rasyonelligi konusunda Alvin Plantinga ile William Alston’un
gorusleri ciddi benzerlikler icermektedir. Plantinga da dini inanclar1 upuygun temel i-
nang (properly basic belief) olarak nitendirirken bir ¢ok ac¢idan Alston’in algi tecrtibesi-
ne benzer bir yol izlemektedir. Plantinga’ya goére, dinsel inan¢larimiz ayni dis diinyada-
ki objelerin varhig ile ilgili olan olagan algisal inan¢lanmiz, veya ge¢cmiste yaptiklarimiz-
la ilgili hafizamiza dayali inanglarnimiz gibi temel inanglar olup, dogruluklarinin ve ras-
yonelliklerinin kanitlanmasi icin cikarimsal kanitlara dayanmak zorunda degildirler.
Ayrica, Alston’in algi tecriibesine benzer tarzda Platinga’ya gore, yanlis ve kott bir sey
yaptigimiz takdirde kendimizi Tanri’nin huzurunda suclu hissediyor ve yaptigimiz seyi
Tanr’min tasvip etmedigi inancini icimizde olusturabiliyorsak, ginahlarimizdan pis-
manlik duydugumuz ve tovbe ettigimiz takdirde yaptigimiz seyden dolay: Tanri’nin bizi
affedecegi inancini olusturarak, kendimizi affedilmis hissedebiliyorsak buttin bunlar
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Alston’a gore, dinsel deneyim, -onun deyimiyle ‘Tanri’y1 algilamak’- din-
sel inanclarin haklilanmasinda ve dogrulanmasinda bagimsiz bir rol
oynar. Ayrica dinsel deneyime giivenilmesi icin onu destekleyen baska
bir kanitlamaya da gereksinim yoktur. Ctinkt, dinsel deneyime daya-
nan inanclar, ayni duyu algillarimiza dayanan inanclarimiz gibi
cikarsanmamis temel inanclardir.8 Alston’in algi tecrtibesi saniriz en
temelde, Tanr hakkindaki inan¢ ve kanaatlerimizin olusumunda dinsel
alg1 ve tecrtibelerimizin oynadigi roliin, duyusal algillarimizin fiziksel
diinya hakkindaki inan¢ ve kanaatlerimizin olusumunda oynadig role
epistemik acidan 6nemli 6l¢ctide benzedigi iddiasina dayanmaktadir.
Yani Alston dinsel alg1 ve tecriibelerimizin epistemik stattistin, -deyim
yerindeyse- olagan algisal tecrtibelerimizin epistemik stattisii ile esitle-
yerek, Tanri’nin varligini dinsel tecriibe temelinde haklilamaya calis-
maktadir.® Alston’in asil tezi kendi ifadesi ile su sekildedir: “Nasil ki
duyu tecrtibesi [fiziksel dlinya hakkindaki] algisal inanc¢ ve kanaatleri-
mizin dogrulanmasi ve haklilanmasi konusunda bizim icin bir dayanak
teskil ediyor ve [s6zkonusu inancimizin dogruluguna] kaynaklik yapi-
yorsa, ayni sekilde, varsayilan Tanri’y1 tecriibe etme de dinsel inang ve
kanaatlerimizin dogrulanmasi ve hakliligininin gésterilmesi konusunda
bizim icin bir dayanak olusturmaktadir.”l® Bu alintidan da anlasilacag:
Uzere, Tanri’y1 tecriibe etme’nin ash itibariyle ‘fiziksel nesneleri duyu-
larla algilama’ ile ayni yapiya ve her iki alg1 tirtiintin de esit epistemik
degere sahip oldugunu ileri stiren Alston bu iki algi tlrti arasindaki
benzerligi su sekildeki bir analoji ile aciklamaya calisir. “Eger bir sey
‘kopegimin kuyrugunu salladigl’ seklinde kendisini bana gorsel olarak
sunuyorsa, ve buna dayanarak ben de, kdpegimin kuyrugunu salladi-
gina inaniyorsam, ben bu inancimda hakli sayilirinm. Ctinkd bana 6yle
gorundigl [yani o sekilde bir algiya sahip oldugum] icin, képegimin
kuyrugunu salladigina inaniyorum, ve bu nedenle de [bu inancimda]
hakli kabul ediliyorum. Ayni sekilde, ‘Tanri’y1 algilama’nin da bir seyin
kendisini birinin tecriibesine ‘Tanri’min sunu veya bunu yaptigl’ seklin-
de sunmasi1 meselesi olarak distintiyorum. Bu nedenle burada da [tec-
ribe sahibi] kisi, Tanri’nin kendisini ona sunduguna ya da Tanri’nin

Tanr1 inancinin yeterli rasyonel temelleri ve hakl epistemik gerekceleridir. Plantinga’ya
gore dini inancin rasyonelligi ve Tanri inancinin temellendirilmesi konusundaki gorus-
leri hakkinda genis bilgi icin bkz. Alvin Plantinga, “Reason and Belief in God”, Faith
And Rationality, (ed.) Alvin Plantinga & Nicholos Wolterstorff, Notre Dame: University
of Notre Dame Press, 1983, s. 73- 82.

8 Peterson, Reason and Religious Belief, s. 130.

9 Gerci, Alston algisal tecriibelerimizin dis dtinya hakkindaki bilgilerimizin tek kaynag
olmadig1 gibi, dinsel tecrtibelerimizin de Tanri hakkindaki inanc¢larimizin tek kaynagi
olmadigini, olamayacagini kabul eder; ama bununla birlikte, dinsel tecrtibelerimizin
Tanrt’ya olan inancimizin asli temeli (essential basis) oldugunu da ileri stirer. William
P. Alston, “Perceiving God”, Journal of Philosophy, 83 (1986), s. 655.

10 Alston, “Perceiving God”, s. 655.
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ona yonelik olarak sunu ya da bunu yaptigina inanmakta haklidir.
Clunku objenin ona sunulusu bu sekildedir. ”!! Yani Alston’a gére, Tan-
ri’'nin bir tecriibeye konu olmasi demek, bir kimsenin tecrtibe yoluyla
Tanri’nmin farkina varmasi ve Tanri’nin da kendisini o kimsenin tecrtibe-
sine bir sekilde sunmasi demektir. Temelde ‘gériinme kurami’na daya-
nan Alston’in bu yaklasimina goére, “Snin X7i algilamasi, en basit ifade-
siyle X’in Sye su yada bu sekilde gérinmesinden baska bir sey degil-
dir.”12 Gorulduga gibi Alston’in alg: tecriibesinin epistemik cercevesini
‘gbriinme’ ve ‘algl’ kavramlari olusturmakta ve hem olagan duyusal algi-
larimiz, hem de Tanri’nin ve onun fiillerine/sifatlarina iliskin dinsel
algilarimiz boylesi bir cerceveye dayandirilmaya calisiimaktadir.

Alstonin so6z ettigi Tanri’y1 algilama, bir ¢cok yonleri ile din felsefe-
sindeki dini tecrtibe kaniti ile ciddi benzerlikler tasimakta, dolayisiyla
da dini tecriibe kanitina yoneltilen elestirilerin bir coguna da kacinil-
maz olarak muhatap olmaktadir. Alston’in algi tecrtibesine yoneltilen
elestirilerin en kokld ve en ciddi olanlarindan birisi belki de en énemli-
si, olagan duyusal algilarimiz/tecrtibelerimiz ile dinsel algilarimi-
zin/tecribelerimizin esit ve ayni epistemik degere sahip olamayacagi,
cunkt bu iki algi/tecriibe arasinda c¢ok ciddi farkliliklar oldugu ve so-
nuc¢ olarak da, dinsel alginin birakalim olagan duyusal algilarimizin
epistemik statiistine tasinmasini, onun —normal anlamiyla- bir alg: ola-
rak dahi kabul edilemeyecegi seklindedir.13 Alston algi olgusunu sadece
duyusal algi ile sinirlandiran ve dinsel algly:r tamamen devre disi bira-
kan bu dustnceye/iddiaya siddetle karsi cikar, ve onu “epistemik
s6venizm” olarak nitelendirir. Ctinkti ona gore, bize yabanci olan top-
lumlarin yasam tarzlarini bizim yasam tarzlarimiza uygun olup-
olmadiklar: kriterine gore yargilama islemi nasil ki politik bir sévenizm
hatta emperyalizm olarak nitelendirilebilirse, dini tecriibelerimizin ras-
yonelliginin ve dogrulugunun duyusal algilarimizin rasyonellik ve dog-
ruluk olcttleri ile test edilmeye calisilmasi da ayni sekilde “epistemik
s6venizm” olarak isimlendirilebilir.1* Gortldtaga gibi dini tecrtibe olgu-
sunun, aralarindaki paradigmal farklhiliklardan 6tarti duyusal algimizin
rasyonellik kriterleri ile test edilmesi miimkin degildir. Ancak, buitlin
bu paradigmal farkliliklara ragmen duyu tecrubesi ile dini tecrtibe ara-
sinda yapisal bir benzerlik ve uyumluluk da vardir ve bu benzerlik ve
uyumdan o6tart dinsel tecriibe, dini epistemolojide bagimsiz bir bilgi
kaynag ve rasyonellik 6lctiti olarak da kullanilabilir.

11 Alston, “Perceiving God” s. 656.

12 Alston, Perceiving God, s. 55.

13 William J. Wainwright, “Mysticiszm and Sense Perception”, Contemporary Philosophy
of Religion, (ed.) Steven M. Cahn & David Shatz, New York, Oxford University Press,
1982, s. 124, 125; Benzer elestiriler icin bkz. Peterson, Reason and Religious Belief, s.
18, 19;

14 Alston, “Perceiving God”, s. 663.
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Olagan algilarimiza dayali inanclarimiz ile dinsel tecriibelerimize
dayali inanclarimiz arasindaki farkliliklardan kaynaklanan ve dolayisiy-
la Alston’a yoneltilen elestirilerden birisi de, olagan algisal inanclarimi-
zin herkes icin degilse bile insanligin btiytik bir kismi icin ortak olmasi-
na ragmen dinsel algilarimizin/tecriibelerimizin bu ortak olma 6zelligi-
ne sahip olmamasidir. Ayrica algisal inanclarimiz algiladigimiz objeler
ve nesneler hakkinda bize hem detayl ve kapsaml bir bilgi verirken,
hem de 6ndeyilenebilir bir nitelik tasimaktadir. Oysa dinsel tecriibele-
rimiz ve dolayisiyla inanc¢larimiz bu 6zelliklerin hepsinden yoksundur.
Bu durumda, yani bu iki algi ttiri arasindaki ciddi farklhiliklar dikkate
alindiginda bunlarin her ikisinin de ayni epistemik diizeleme ait olduk-
larin1 séylemek pek mimktin gérinmemektedir. Bu elestirilerin farkin-
da olan Alston onu su sekilde ifade eder. “Olagan algisal inanclarimiz
bizim hayatimizin kapsaml ve kacinilmaz bir parcasini olusturur. Duyu
algis1 her yerde ve her zaman hazir bulunan, canli ve zengin detaylara
sahip olan bir tecrtibedir. ... Dinsel algilarimiz ise, tersine olarak, her-
kes icin gecerli olan ortak ve evrensel bir yapiya sahip degildir. Hatta
kendisini ona adayanlar bile, bu tecrtibeyi yasama imkanini nispeten
seyrek bulurlar. Ayrica, ondan 6grendiklerimiz de, duyu tecrtibesine
oranla az, anlasilmas:1 gic¢ ve belirsizdir.”!5 Elestiriyi bu sekilde ifade
eden Alston bu elestiriye “insanlarin sadece bir kismina acik olan bir
bilgi yolunun, evrensel [ve herkese acik] bir bilgi yolundan daha az gi-
venilir oldugunu varsaymak icin elimizde bir neden olmadigini”1¢ séyle-
yerek cevap vermeye calisir. Ona gore, daha az detayli ve daha az anla-
stlir veriler sunan bir inan¢ ve bilgi edinme kaynaginin daha zengin
olan bir kaynaktan epistemik acidan daha kuskulu oldugunu varsay-
mak icin elimizde hic bir gerekce yoktur. Ayrica Alston’a gore, dinsel
alginin duyusal alg1 gibi herkes icin ortak bir bilgi ve inan¢ kaynagi
olarak goértilmemesi ve duyusal algi kadar kapsamli ve detayli bir bilgi
sunmamasi iki nedene dayali olarak agiklanabilir. Bunlardan ilki, Tan-
rI’nin bizim bilgi yetilerimizin sonsuz derecede tistiinde ve askin olmasi,
digeri de, Tanri’'nin kendisinden haberdar olmak icin ileri stirdtigti ah-
laki degerler ve yasam tarzlan ile ilgili kosullar1 pek cok kisinin tam
olarak yerine getirmemis olmasidir.l?” Alston’a gore, Tanri, Kutsal Ki-
tap’ta ancak belirli ve zorunlu kosullar1 yerine getirdikleri takdirde,
insanoglunun dolaysiz ve acikca kendisini tecriibe edebilecegini, Tan-
ri’'nin ildhi varliginin farkina varabilecegini buyurmustur.1® Dolayisiyla,
Tanrt’y1 algilamanin ya da bir diger sOyleyisle, Tanri’y1 tecriibe etmenin

15 Alston, “Perceiving God” s. 659.

16 Alston, “Perceiving God” s. 660.

17 Alston, “Perceiving God” s. 660.

18 William Alston, “Christian Experience and Christian Belief”, Faith and Rationality, (ed)
Alvin Plantinga & Nicholas Woltersorff , Notre Dame, Indiana: University of Notre
Dame Press, 1983, s. 129.
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prensip olarak herkese acik olmadigini iddia etmek pek de dogru go-
zikmemektedir. Tanrt’y1 tecriibe etme prensip olarak herkese aciktir ve
bu yeti, potansiyel olarak herkeste mevcuttur. Eger, Tanri’y1 tecriibe
etmede bir sorun varsa, bu sorun Tanri’dan degil, insandan, gtinahlarla
ve gayr-1 ahlaki yasamlarla kirlenmis insan ruhundan kaynaklanmak-
tadir. Alston’a gore, ayrica Tanrt’y1 somut bir objeyi olagan duyusal algi-
larimizla algilamamiz gibi algilamamiz da beklenmemelidir. Ctink® Tan-
r1, bizim iginde yasadigimiz ve algilarimizi sinirlayan zaman ve mekan
formunun disindadir. Bu noktada sunu ifade etmek yerinde olur ki,
Hristiyan teolojisindeki iman anlayis1 ve 6zellikle onun Kalvinist diistin-
cedeki yorumu dikkate alinacak!® ve, Tanri’'nin kendisini kendi 6zgtr
iradesi ile istedigi kisilere acimladigi, dolayisiyla imani diledigi kimsele-
re lutfettigi/bahsettigi dlistincesi hatirlanacak olursa, Alston’in dustn-
celerinin tutarlilik ve dogruluk payi —en azindan Hristiyan din felsefesi
acisindan- daha iyi anlasilabilir. Ayrica iman ve insani irade konusun-
daki bu Kalvinist yorum dikkate alinacak olursa, saniriz dini tecrtibe-
nin, epistemik olarak dogru olmak adina, olagan tecriibelerimizin tasi-
mas1 gereken kosullar tasimaktan muaf oldugu -ya da olmasi gerektigi-
de daha iyi anlasilacaktir.

Burada bir baska sorun daha var gibi géziikmektedir. Bizim i¢in-
de yasadigimiz zaman ve mekan formunun tamamen disinda olan, -
daha dinsel bir deyimle- zamandan ve mekandan munezzeh olan bir
Tanri, acaba zaman ve mekan kosullar: ile sinirlanmis bir insanin tec-
ribe alanina nasil girmektedir ya da girecektir? Bir baska deyisle, Mut-
lak Tanr1 kendisini algi yetisi zaman, mekan ve daha baska kosullarla
sinirlanmis olan insanin tecriibesine nasil sunmaktadir? Sanirim bu
soruya verilebilecek en iyi cevap, zaman ve mekan disi1 olanin Tanri’nin
sifatlarinin degil zatinin oldugunu ileri stirmek olsa gerektir. Alston’a
gore de, Tanri’y1 algilama deneyimine dahil olan sey, Tanri’nin zat: de-
gil, cogunlukla 4yilik’, ‘merhamet’ ve ‘kudret’ gibi ilahi sifatlar1 ve ‘sev-
mek’, ‘affetmek’ ‘korumak’ gibi birtakim ildhi/tanrisal eylemleridir.20
Ayrica buna ek olarak, teistik Tanri tasariminda Tanri’nin askinhiginin
yaninda ickinligine yapilan vurgu da dikkate alinacak ve ayni zamanda
onun mutlak kudret sahibi oldugu da hatirlanacak olursa, Tanri’nin
yarattigi varliklarla bir sekilde epistemik bir iligskiye girmesinin onun
gliclinun ve kudretinin disinda olmadigi/olmayacag daha iyi anlasila-
bilir gibidir. Alston’un da vurguladig: sekliyle2! eger teizmin ileri stirdu-

19 Kalvin’in iman ve insani irade konusundaki gértsleri icin bkz. McGrath Alister, A Life
of Calvin: A Study in the Shaping of Western Culture, Oxford: Oxford University Press,
1990, s. 209-305; Paul Helm “Kohn Calvin, Sensus Divinitatius and The Effect of Sin”,
International Jornal for Philosophy of Religion, Kluwer Academic Publishers,
Netherlands, (43) 1998, s. 88-93.

20 Alston, Perceiving God, s. 44.

21 Peter Byrne, “Perceiving God and Realism”,



174 Aras. Gor. Ferhat Akdemir

gl oOzelliklere sahip bir Tanr varsa, evrenin yaraticisi ve koruyucusu
olarak yarattiklari ile epistemik ya da daha farkli bir sekilde iliskiye
girmesinde, kendisini dini bir tecriibeye sunmasinda mantiksal bir ce-
liski olmamalidir. Hatta tarih boyunca, insanligin blytk bir kisminin
kabul ettigi sekliyle peygamberlerin ve bazi din buytklerinin Tanri’dan
vahiy aldiklar1 ve onunla konustuklar: inanci dikkate alinacak olursa,
Tanri’'nin sectigi bazi1 kimselere kendisini dinsel bir tecribe yoluyla
sunmasi ve o kimselere de bu tecrliibeyi yasama olanag tanimasi im-
kansiz bir sey olmadig1 gibi, makul bir sey olarak da kabul edilebilir.22

Alston’in alg1 tecribesine yoOneltilen bir diger elestiri de, Tanri
hakkinda edinilen algilarin cok cesitlilik arzettigi ve zaman zaman da
bu cesitliligin celiskiler icerdigi seklindedir. Bu cesitlilik ve celisiklik
durumu dikkate alindiginda, algilanan Tanri’'nin bize dogru bilgi sun-
duguna ya da bu tarz bir Tanr algilamasinin dogru olduguna nasil ka-
rar verilebilir? Birbirinden farkli dinsel kulttrlerde, cok farkli Tanri
tasavvurlari ve bunlara baglh olarak da, farkli Tanr algilar1 s6z konusu
olmaktadir. Peki bu durumda bunlardan hangisinin ne kadar dogru
olduguna nasil ve ne sekilde karar verebiliriz? Alston dinsel ¢cogulculuk
ve bu baglamda Tanri algilamalarindaki farkliliklar sorununu, bir yan-
dan dini tecrtibenin konusunu olusturan Tanri’nin teistik Tanri oldu-
gunu ve diger Tanr tasavvurlarinin bu tecriibenin konusuna dahil ol-
madigini,?? diger yandan da Tanri inancinin dinler arasinda sanildigi
kadar farkliliklar icermedigini, butin farkliliklarina ragmen onlarin
ortak bir 6ze ve ortak bir Tanr inancina sahip olduklarini séyleyerek
asmaya calisir.24 Ona goére, dinlerin ve onlarin Tanri tasavvurlarinin
farkliliklarindan hareketle herhangi bir dinin yanlishigina htikmedile-
mez, ancak birisinin digerine gore gercege daha yakin oldugu ileri stirii-
lebilir.25 Ayrica Alston’a gore, dinsel tecriibe sonucunda ulasilan dogru-
luk, Swinburne’in ‘Safdillik ilkesi’nde (the principle of credulity) oldugu
gibi26 sadece ilk bakista (prima facie) —-yani aksi kanitlanincaya kadar-

http://www.philoonline.org/library/byrne 3 2.htm, (23.03.05)

22 Alston, Perceiving God, s. 62, 63.

23 Alston, Perceiving God, s. 2, 3.

24 William P. Alston, “Religious Diversity and Perceptual Knowledge of God”, Faith and
Philosophy, (5), 1988, s. 446 vd.

25 Alston, “Christian Experience and Christian Belief”, s. 129.

26 Bu ilkeye gore, yanilmis oldugumuzun deliline sahip oluncaya kadar, birtakim seyle-
rin bize gériindtgt gibi olduguna inanmamiz gerekmektedir. Mesela bana, bir masa
goriiyorum ya da arkadasimin sesini duyuyorum gibi geliyorsa, yanildigima dair delil-
ler ortaya ¢ikincaya kadar, benim, bunlarin béyle olduguna inanmam gerekir. Bir di-
ger soyleyisle, 6zel olarak dikkate alinacak hususlarin disinda, eger bir kisiye x var gibi
goruntiyorsa, o zaman x muhtemelen vardir, yani var olarak kabul edilmelidir.
Swinburne’ntin kendi ifadeleri ile “6zel nedenlerin yoklugunda, btitlin dini tecrtibeler,
onlara sahip olan kisiler tarafindan, hakiki tecrtibeler olarak kabul edilmelidir, ve bu
yuzden de onlarin gériinusteki objelerinin -Tanri’nin veya Meryem’in yahut Nihai Ger-
ceklik’in, veya Poseidon’un- varlifina inang i¢in saglam gerekgeler olarak alinmalidir-
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kabul edilen dogruluktur.2?” Ctinkti Alston’a goére, bir varlik normal sart-
lar altinda ve olagan dinsel deneyimlerimiz cercevesinde kendisini Tan-
ri'ya ve onun fiillerine atfedilebilecek sekilde sunuyorsa, bu, Tanri’nin o
tecribede gercekten hazir bulundugu (presence) anlamina gelir.2¢ Mese-
la, bir g6l gortiyor olmam dolayisiyla, 6ntimde bir golin bulundugu
inancina, bu inancimi yanlislayan bir baska algi ya da gerekce olmadigi
stirece sahip olmaya rasyonel olarak hakkim olmadigl séylenemez. Bu-
rada duyusal algillarimiz ve algisal inanclarimiz i¢in s6z konusu olan
durumun aynisi dinsel algilarimiz ve onlar tizerine kurdugumuz inanc-
larimiz icin de s6z konusudur. Benzer sekilde, bir kisi Tanri’nin o anda
orada bulundugunu tecrtibe ediyor ve bu tecriibesinin sonucu olarak
buna inaniyorsa, o kisinin bu inancinin yanhshgini kabul etmesini veya
yasadig1 tecrtibenin o sartlarda o inancin dogruluguna yeterli 6lctide
temel olusturmadigini gerektiren nedenler olmadig stirece, o inan¢ dog-
ru ve makul olarak kabul edilebilir. Kisacasi, dinsel bir tecriibeden ha-
reketle ulastigimiz bir inanc, aksi kanitlanana degin dogru kabul edile-
bilir ve edilmelidir. Alston’in ifadeleri ile, “eger bir bilgi ya da inanc, ev-
rensel olan temel pratiklerden birisinin sonucu olarak ortaya ¢ikmasi
dolayisiyla, ilk gértintist itibariyla dogru olarak kabul ediliyorsa, ayni
durumun, dinsel tecriibenin trtinlerine de verilmesinin gerekli oldugu-
nu kabul etmeliyiz.”29

Sonuc

Sonuc itibariyle, Alstonin algi tecriibesine dayali olarak gelistir-
mis oldugu dini epistemolojisi makalemizin genelinde de gortldigu gibi
cesitli acilardan elestiriye tabi tutulmaktadir. Bu elestirilerin bundan
sonra da farkli sekillerde de olsa devam ede(bile)cegini sdylemek mtim-
ktiindtr. Ancak, buttn elestirilere ragmen Alston’in bu yaklasiminin
Tanr inancinin temellendirilmesi konusunda bagimsiz bir kanit olarak
bundan sonra da islev gorecegini ve bir sekilde felsefi ilgiye muhatap
olacagini sb6ylemek ihtimal disi olmasa gerektir. Kanimizca Alston’in
gelistirmeye calistigi epistemoloji evrensel bir rasyonellik standardini
isteyen ve dogruluk o6lctutiini nesnel/mutlak kesinlikte arzulayan bir
cok kimse icin ¢ok fazla tatmin edici gelmeyebilir. Ancak blitiin insani
ilgi alanlarinin ve 6zellikle de felsefenin insani bir irlin olmas: dolayi-
siyla, kacinilmaz olarak bir parca 6znellik tasimak durumunda oldugu
dikkate alinacak olursa, saniriz Alston’in yaklasimindaki dogruluk pay1

lar. Safdillik ilkesi olarak isimlendirecegim bu ilke, ve ondan cikarilan sonug, bana
dogru gortintiyor.” Bkz. Cader Sadik Yaran, Giiniimiiz Din Felsefesinde Tann Inancimin
Aklilig?’, Samsun: Ettit Yayinlari, 2000, s. 114, 115; Richard Swinburne, Tann Var ni?
cev. Muhsin Akbas, Bursa: Arasta Yayinlari, 2001, s. 118-120.

27 Alston, “Perceiving God” s. 657.

28 Alston, Perceiving God, s. 98.

29 Alston, “Perceiving God”, s. 665.
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biraz daha iyi anlasilabilir. Ayrica Alston’in tezi incelenirken kanimizca
bu tezin olustugu tarihsel baglam ve konjonktlrel sartlar da gbézden
uzak tutulmamalidir. Alston’in, son birkac on yila kadar genel yapisi
itibariyle metafizik karsiti olan ve Tanri inancina kars: ciddi elestiriler
yoneltilen Analitik Felsefe geleneginin icinden geldigi ve felsefesinin de
bu gelenegin Tanri inancina kars: gelistirmis oldugu olumsuz tavra bir
tepki hareketi olma o6zelligi tasidigi dikkatlerden uzak tutulmamalidir.
Kanaatimizce —yanlislanma olasiligini bastan kabul ederek ifade edecek
olursak- Alston’in felsefesi 6zt itibariyle Analitik felsefenin ana episte-
molojik cizgisini olusturan Klasik Temelcilige (Classical
Foundationalism)3° ve bu temelcilige dayali olarak gelistirilmis olan De-
liici Meydan Okumaya/itiraza (Evidentialist Challenge)3! bir tepki ve
elestiri niteligindedir. Bize Oyle geliyor ki, Alston klasik temelciligin ve
onun epistemik alandaki temsilcisi olan delilci meydan okumanin eles-
tirilerine muhatap olmadan, ancak fideizmin de agmazlarina diismeden
yeni bir dini epistemoloji gelistirmeye calismaktadir. Kanimizca
Alston’in algi tecriibesi kimi yonleri ile fideistik bir yoruma kap1 araliyor
gibi gérinmektedir; ancak onun biraz da, kat1 akilci teze karsi bir tepki
hareketi olarak olustugu ve deyim yerindeyse bir anti-tez niteligi tasidi-
g1 distnulmelidir. Konu bu bakis acisi ile degerlendirilirse, saniriz bu
tez anti-tez ikileminden saglikli bir sentez ¢ikarilabilir.

30 Butun Dbilgilerimizi ve onlara dayanan inanclarimizi ‘temel’ (basic) ve turetil-
mis/cikarsanmis (derrived) bilgiler/inanclar olarak ikili bir ayirima tabi tutan Klasik
Temelcilige gore, temel inanclarimiz baska inanclar tarafindan dogrulanmasina gerek-
sinim duyulmayan, dogruluklar1 kendinden olan inanc¢lardir. Klasik Temelcilige gore,
bir inancin temel inanc¢ olarak islev goérmesi ancak onun ya kendinden ap-acik (self-
evident), ya duyulara ap-acik (evident to the senses) ya da yanlislanamaz (incorrigible)
bir 6nerme olmasi ile mtimktndtr. TUretilmis inanclarimiz ise, ya temel inanclarimiza
dogrudan ve direkt olarak dayanan ya da nihai halkas: temel inanc olan inanclar zinci-
rinin bir halkas1 olan inanclarimizdir. Reform Epistemologlari ile birlikte Alston, Klasik
temelciligin temel inanclarla temel olmayan inanclar arasindaki ayirimi kabul eder
ancak, Klasik temelciligin temel olma 6l¢tittinii, temel olan bir ¢ok inancimizi disarda
birakacak sekilde dar, si1g ve sinirlayici bulur. Klasik Temelcilik ve Reform Epistemolo-
jisinin ona yonelttigi elestiriler hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Nicholas Wolterstorff,
Reason Within the Bounds of Religion, Grand Rapids: Eardmans,, 1976, s. 52- 60; Alvin
Plantinga, ‘Reason and Belief in God”, s. 39-55

Klasik Temelciligin epistemoloji anlayisina bagh olarak gelistirilen Delilci itiraza gére,
rasyonelligin iki temel 6lctitti vardir. Birinci olarak, herhangi bir seye yetersiz delile
dayali olarak inanmak her zaman ve her durumda yanlstir; ikinci olarak, bir seye o-
nunla ilgili delilin ona sagladig1 gliten daha fazla bir gli¢c ve kuvvetle inanmak irrasyo-
neldir. Bu 6l¢ctitdl teolojik alana tasidigimizda ve Tanri inanci ile iliskilendirdigimizde,
delilci itiraza gore, “dedtiktif ya da induktif olsun btttin kanitlar Tanri’nin varhigini ka-
nitlama konusunda basarisizdirlar, dolayisiyla bir Tanri inancina sahip olmak rasyonel
acidan dogru degildir. Bir diger soOyleyisle, teistik Tanr inanci yeterli kanita dayanma-
dig1 icin entelekttiel acidan sorunlu ve irrasyonel bir inanctir. Nicholos Wolterstorff,
“Introduction”, Faith and Rationality, Alvin Plantinga&Nicholas Wolterstorff, Notre
Dame: University of Notre Dame Press, 1983, s. 6-9; Plantinga, “Reason and Religious
Belief”, s. 17-33.

3
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ABSTRACT

The problem of God’s existence is one of the anticedent problems of
humanity. Throughout of human history a number evidences have
been produced for both existence and not existence of God. The
religious experience is one of these arguments, too. In this article is
tried to investigate experience of perception that is spesific version
of religious experience. And, is tried to evaluate the level of truth
and consistency of this argument, from philosophical point of view.

Key Words: God, The experience of perception, The religious
experience, Perceiving of God, William Alston



COCUGUN GELiSiM OZELLIKLERi VE ILETISIM ILKELERI
DOGRULTUSUNDA AILEDE DiN EGITiMi

Aysegiil YIiGIT

OZET

Gugcla bir toplumun gelecegi, 6nemli 6l¢ctide ailenin yapisina, aile
bireyleri arasindaki iligkilerin niteligine ve cocuklarin yetistirilme
tarzina baghdir. Cocugun saglikli bir bicimde gelisimi ise, tim geli-
simsel ihtiyaclarinin ve kabiliyetlerinin dengeli bir sekilde tatminini
gerektirir. Bu baglamda, ylice bir yaraticiya inanma ve baglanma
egilimi de tim insanlarda dogustan getirilen bir 6zelliktir ve bu ne-
denle c¢ocukluk déneminden itibaren saglam bir sekilde
temellendirilmeli ve egitilmelidir.

Aile; yalnizca cocugun biyolojik, psikolojik, sosyal ve duygusal ihti-
yaglarini karsilamakla sorumlu olmayip, ayni zamanda onun din-
sel ihtiyaclarimi da tatmin etmekle gérevlidir. Bunu yaparken, co-
cuga saglikli bir din egitimi vermek icin, onun gelisimsel 6zellikleri-
ni ve onlarla iletisim kurma becerilerini gbz éntinde bulundurmal
ve bdylece cocuklarini yetiskin dini yasamina hazirlamalidir.

Bu ideal din egitiminin c¢ocukluk déneminde basariya ulasmassi,
sevgi, gliven ve hosgort temeline dayanan aile ici iliskilere, ailelerin
dengeli ve istikrarli tutumlarina ve dogru bir disiplin anlayisina
baghidir. Aksi takdirde, aile tarafindan baski, tutarsiz davranis veya
disiplinsizlik seklinde uygulanabilecek diger ydéntem ve disiplin tiir-
leri, cocugun gelecekte dine karsi olumsuz bir tutum gelistirmesine
sebep olabilir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, cocuk, gelisimsel suireg, iletisimsel
beceriler, dini tutumlar

Giris
Toplumsal yapinin en kiictik birimi olarak aile, gelecekte toplu-

mun kaderini tayin etmesi beklenen cocugun saglam bir karakter gelis-
tirmesi bakimindan agir sorumluluklar ytiklenmis bir kurumdur. Do-

Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Doktora Ogrencisi
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gan her cocuk, bir takim kabiliyetlerle diinyaya gelir ve bunlarin gelisti-
rilmesi, ailenin sorumluluk alani icinde 6énemli bir yere sahiptir.

Ustiin bir varliga inanma egilimi, cocugun dogustan getirdigi bir
“6z” olarak, en dogru usullerle faaliyet alanina cikartilmay: ve bicimlen-
dirilmeyi bekler. Bireyin ve toplumun refahina yonelik cok énemli da-
zenlemeler getiren din ise, bu cercevede insana bir takim sorumluluklar
yukleyerek, cok kapsamli bir hayat felsefesi sunmaktadir. Bu ytzden,
onun egitiminin verilmesi icin en uygun zaman, sahsiyetin blytik oran-
da sekillendigi cocukluk yillari; en uygun yer, aile ortami ve en iyi egiti-
ciler de cocugun anne-babasidir. Clinku ilerleyen yaslarda, hayata kar-
s1 belli bir bakis agis1 kazandiktan sonra, teorik ve pratik sahada dinin
getirecegi bir dizi degisiklige ayak uydurmak, birey icin oldukca zor
olacaktir.

Ebeveyn, dinin kendisine ytkledigi, cocugun dini acidan egitilme-
si vazifesini, olmasi1 gerektigi sekilde yerine getirebilmek icin, sicak ve
tutarh iliskilerin hakim oldugu huzurlu bir aile ortami olusturmaya;
cocugun egitilmesi s6z konusu oldugu icin, onu tim gelisimsel 6zellik-
leriyle tanimaya; bu dogrultuda yapmasi gerekenleri ve 6ntine ¢ikabile-
cek engelleri bilmeye muhtactir. Tabii ki burada en 6énemli konu, dini
terbiye vermekle ytiktimld ebeveynin, ayni zamanda yeterli bir dini biri-
kime sahip olmasi gerektigidir.

Bu calisma, ailenin; tanimina, énemine ve genel anlamda fonksi-
yonlarina yer vermekle birlikte, 6zel olarak, cocuga dini egitim verme
islevi ve sorumlulugunu ele almaktadir. Bu cercevede, 6ncelikle dini
egitim acisindan cocukluk dénemi genel oOzellikleri degerlendirilecek,
ardindan, aile ici dini iletisimde dikkat edilmesi gereken birkac husus
tzerinde durulacak, cesitli aile tutumlarina, egitim engellerine ve disip-
lin stirecine yer verilecektir.

Ailenin Tanimi, Fonksiyonu ve Onemi

Aile, ayni1 cat1 altinda birlikte yasayan ve ttirld manevi, ekonomik,
sosyal ve koruyucu faaliyetlerde, ¢ocuklarinin bakiminda isbirligi ya-
pan, cekirdegini iki yetigkinin olusturdugu temel “sosyal birim”! olarak
tanmimlanir. Varligini tarihin ilk dénemlerinden beri stirdtiren bir kurum
olan aile, zaman icinde bir takim toplumsal degisimlerle déntisim ge-
cirmis, geleneksel genis aile tipleri yerini cekirdek formlara birakmuis,
ataerkil aile yapisi, kadinlarin toplumsal hayatta daha fazla rol almasiy-
la ortaya cikan esit hak ve sorumluluk dagilimiyla demokratiklesmeye
baslamistir. Belli donemlerde, devrim sonrasi Rusya ve Cin’de oldugu
gibi, aile kurumunu yok etmeye yonelik uygulamalar devlet eliyle daya-
tilmis ancak, sonucta ailenin hem bireyin mutlulugu hem de toplumun

1« Aile”, Yeni Tiirk Ansiklopedisi, c. I, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1985), ss. 50-51.
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bekas1 acisindan, kendisinden vazgecilemeyecek kadar degerli ve etkili
bir unsur oldugu kabul edilmistir.2

Sturekli bir dontisimin yasandigi tarihi strecte, aile ici rol ve
beklentiler de degismektedir. Bu dogrultuda nitelikleri farklilasan aile-
nin islevlerini belirgin cizgilerle sinirlandirmak ve siniflandirmak mim-
kiin degilse de ailenin; biyolojik, ekonomik, psikolojik, egitimsel ve din-
sel gorevleri yaninda, bos zamanlar: degerlendirme ve prestij saglama
gibi fonksiyonlari olan, koruyucu bir yapr olusturdugu soéylenebilir.
Gunumitizde sosyal degisme ve gelismelere bagh olarak, sayilan goérevle-
rin bir kisminin sorumlulugunu baska kurumlarla paylasmaya basla-
diysa da, ozellikle biyolojik, sosyal ve duygusal islevlerin, en saglikli
bicimde yerine getirilebilecegi yer olan aile3, yeni yetisen nesilleri egite-
rek, ilk ve 6nemli 6lctide de kalict seklini veren bir kurum olma 6zelligi-
ni devam ettirmektir.

Aile; dogal egilimlerin dini, hukuki ve 6rfi mesruiyet zemininde
karsilandig1 ve denetim altina alindig1 sosyal bir birimdir. Topluma kati-
lacak uyelerin kalitsal yonden nitelik ve niceligini belirleyerek ntifusu
sekillendirirken, duygusal acidan da, sevgi ve glivenin tabii bir kaynagi
olarak, yakin ve uzak cevreyle kurulacak iligkiler icin, son derece énem-
li pratik malzemeler sunar.* Ancak, sevgi ve gliven duygularinin saghkl
bir sekilde gelisiminin; aile fertlerinin yakinlik ve dayanisma icinde ol-
dugu, birbirlerine deger vererek gtivendigi ve bireyin kendini gercekles-
tirmesi icin firsatlarin sunuldugu bir ortamda gerceklesebilecegi unu-
tulmamalidir.5

Aile ortami, cocugun sosyal etkilesiminin ve gelisiminin basladig
yerdir. “Sosyal uyaranlara karsi1 uyumlu davranislar kazanma stireci”
seklinde tanimlanan sosyal gelisme icin gerekli olan milli kilttirel miras
(dilin 6grenimi, geleneksel davranis kurallari, Gstin tutulan dini ve
ahlaki htiktimler...), aile icinde taninir ve uygulanir. Cok farkli yasama
bicimlerine uyma kabiliyetindeki sosyal bir varlik olarak kabul edilen
cocugun, bu ilk iliskileri ne kadar saglam temellere dayanirsa, ilerleyen
donemlerde, kendine ve hayata bakisi da o kadar olumlu ve gercekci
olur.

2 Atalay Yériikoglu, Degisen Toplumda Aile ve Cocuk, 3. Baski (Istanbul: Ozgiir Yayin-
Dagitim, 1989), ss.45- 53.

3 Yurdagiil Konuk, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi,
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), s. 20.

4 Konuk, a.g.e., s. 21.

5 Abdurrahman Dodurgali, Ailede Cocugun Din Egitimi, 2. Baski (Istanbul: IFAV Ya-
yinlari, 1998), s.78.

6 Konuk, a.g.e., 22.
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Psikolojik verilere goére, kisinin deger ve tutum yapis: ilk alt1 ya-
sinda olusmaktadir. Bu da buiytk 6lctide aile icinde yasanir.” Bu yUz-
den ebeveyn, verecegi egitimin, cocuk tizerinde kalic1 etkiler birakacagi-
nin bilincinde olmali, pek cok sorumlulugunun oldugu genis gorev alani
icinde, cocugun egitimine de gereken 6zeni gostermelidir.

Anne-babalar, cocuklarini egitirken, yalnizca bir insanin hayatina
yon vermekle kalmayip, ayni zamanda toplumsal yapiy1 olusturduklari-
nin bilincinde olmalidir. Uyumlu ve 6zglr bir aile ortaminda, tutarh ve
saglikl iligkilerle yetistirilen cocuklar, bagimsiz bireyler olarak yetigkin
yasaminda yer aldikca, toplumsal yap:i daha saglikhh bir hal alir. Ha-
ktimlti gencler Uzerine yapilan bir arastirmada, suclularin %70’inin,
dagilmis ailelerden geldigi veya cesitli nedenlerle anne-babalarindan
ayr yetistigi belirlenmistir.® Buna gore, ailenin saglam temeller tizerine
oturmasi, cocuklarin en ideal bicimde yetistirilmesini ve bdylece toplu-
mun da mutlu ve huzurlu olmasini saglar.

Ailenin; cocugun ve dolayisiyla toplumun gelecegi Utizerinde bu
denli etkili bir unsur olusu, o6zellikle egitim konusunda daha duyarl
olmasimi gerektirir. Bu 6zen, dlinyevi-uhrevi ve ferdi-ictimai boyutlar:
olan dinin cocuga aktarilmasi, bdéylece cocukta yeterli bir dini gelisim
saglanmasi konusunda da gosterilmelidir.

Saglikli bir gelisim, bireyin fizyolojik, psikolojik ve sosyal ihtiyac-
larinin timUintn, birbiriyle etkilesim icinde ve dengeli bir bicimde ele
alinip tatmin edilmesiyle gerceklesir. Aile, gelisiminin ilk yillarinda co-
cugun bakimindan ve saglikli bir sosyal uyum gerceklestirmesinden
sorumlu olmasinin yani sira, egitim gorevinin bir alt baslig: olarak, co-
cuga saglam ve tutarl bir dini formasyon kazandirmaktan da sorumlu-
dur.?® Bu, ayn1 zamanda dini bir yaktimlualtikttir. Bittin dinler, cocugun
egitimini dGnemserse de, Islamiyet, cocugun Allah’a itaat ve ibadet bilinci
icinde yetistirilmesi konusunda en cok, aileyi goérevli kilmistir.10 Konuy-
la ilgili ayette gecen, sakindirma amach ifade, konunun énemini agikca
gostermektedir: “Ey iman edenler! Kendinizi ve ehlinizi atesten koru-
yun”.11 Ayetin tefsirini, Hamdi Yazir, “...cehennem atesine strtklenme-
lerine sebep olacak fitne ve isyandan koruyarak Allah’in emirlerine itaa-
te gétlrtin. Cuinku aile sahibi kendinden sorumlu oldugu gibi ailesin-

7 James Michael Lee, “Toward a New Era: A Blueprint for Positive Action,” The
Religious Education We Need, ed. James Michael Lee, ( Mishawaka, Ind.: Religious
Education Press, 1977), s. 115.

8 Fatih Menderes Bilgili, Cocugun Din Egitimi ve Karsilasilan Giicliikler, ( Istanbul:
Beyan Yayinlari, “t.y.”), s. 135.

9 Mehmet Emin Ay, Ailede ve Okulda ideal Din Egitimi, (Istanbul: Mavi Yayincilik,
1997), s.15.

10 Bilgili, a.g.e., s. 133.

11 Kur’an, Tahrim (66): 6.
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den de sorumludur. Zira konuyla ilgili ‘Hepiniz ¢cobansiniz ve hepiniz
teb’anizdan sorumlusunuz’?...hadisi bilinmektedir.”!3 seklinde yapmais-
tir. Ayette, ana-babaya boéyle bir sorumlulugun verilmis olmasi, cocu-
gun boyle bir egitimi kabul edebilecek kapasitede yaratilmis oldugunun
gostergesidir.1* Konuyla ilgili Peygamberimizin hadisi de ayni dogrultu-
dadir: “ Her dogan fitrat tizere dogar. Sonra annesiyle babas1 onu Ya-
hudi yahut Nasrani yahut Mecusi yaparlar...”’5 Hadiste gecen fitrat
kelimesinin kok( fatr’dir. Fatrin karsiligi, hakk: kabul ve idrak etme
kabiliyetidir. Buna gore cocuk, kendisine yapilacak inanc¢ telkinlerini
alabilecek potansiyele sahip olarak dinyaya gelir.16 Hadiste dikkati
ceken bir diger nokta da, egitilmesi mimklin olan insanin dini egiti-
minde en etkin faktdr olarak ailenin gdsterilmesidir.!?

Cocukta dogustan var olan inanma egilimi, yakin etkilesimde bu-
lundugu ailesi tarafindan 6zenle egitildigi nispette diistince ve davranis
seklini alabilir. Cocugun bu dénemde dini acidan bir sorumlulugu yok-
sa da, aile onu en iyi sekilde yetistirmekten sorumludur. Cocuklarin
daha sonraki dindarligi ya da dinden uzaklagsmasi Uzerine etki eden
faktorler tizerine yapilan arastirmalarda, daha sonraki dindarlik tze-
rinde en iyi géstergelerden bir tanesinin bir kisinin cocukluk dénemi ev
hayati oldugu tespit edilmistir (6zellikle dinden soguma ve irtidat etme
konusunda).!® Bu anlamda aile, ¢cocugun din duygusunun saglikli bir
sekilde gelismesine rehberlik ederek, onun bir daha kopmamak Uzere
dini degerlere baglanmasini saglayabilecegi gibi, hatali bir egitim uygu-
layarak, cocugun dinden uzaklasmasina da sebep olabilir.!° Bazen de
cocugun din egitimine olan ihtiyaci gz ard: edilerek, manevi bir bosluk
yasamasina neden olunur. Ancak unutulmamasi gereken sey, bu ala-
nin bos kalmayacagi, zamaninda ve yeterli miktarda tatmin edilmeyen
bu ihtiyacla, bireyin batil inanclara yonelebilecegidir.

Cocugun yuce bir yaraticiyla kurdugu iliski cercevesinde hayata
yukledigi anlam, onun hem kendisiyle barisik olmasini hem de diger
varliklarla saglikl iligkiler gelistirmesini saglayacaktir. Bu dogrultuda

12 Zeynt’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdil-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Cev. Ahmed Naim, c. 3 (Ankara: D.I.B. Yayinlari,
1985), s. 40

13 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8 (Istanbul: Feza Gazetecilik , “t.y.”), s. 161.

14 Dodurgali, a.g.e., s. 129.

15 Zeynt’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdil-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Cev. Kamil Miras, c. 4 (Ankara: D.I.B. Yayinlari,
1985), s. 529.

16 Bilgili, a.g.e., s. 60.

17 Konuk, a.g.e., s.23.

18 Bruce Hunsberger ve L. B. Brown, “Religious Socialization, Apostasy, and the Impact
of Family Bacground,” Journal for the Scientific Study of Religion, vol 23, no 3,
(1984), ss.239-240.

19 Ay, Ailede ve Okulda ideal Din Egitimi, s. 14.
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cocuga, yasl ve gelisimsel 6zellikleri g6z éntinde bulundurularak verile-
cek olan din egitiminin, “duygularin egitilmesi” ve zamanla “bilgilerin
kazandirilip davranislara yansitilmasi” seklinde iki boyutlu bir calisma
oldugu soéylenebilir.20

Cocuklarin seviyelerine uygun bicimde Allah’ tanimalarini, diger
iman esaslarini bilip kabullenmelerini, bu cercevede Allah-kainat-insan
arasindaki iligkiyi asamali olarak kavramalarini saglayacak bilgi biriki-
minin verilmesini, iman esaslarinin 6gretimi olarak degerlendirebiliriz.2!
Bu sekilde, dini duygunun Allah sevgisi cercevesinde bicimlendirilmesi-
nin yani sira, bireyi kétulik yapmaya yodneltebilecek duygularin da bi-
reye ve topluma zarar vermeyecek sekilde egitilmesi de, din egitiminin
gorevleri arasindadir.?2 Kur’an’in 6ngdérdiigli yasam tarzini ve yapilma-
sin1 emrettigi ibadetleri degerlendirdigimizde, insani1 ahlaki acidan ol-
gunlastirmay1 hedefledigini gértrtiz. Yapilan arastirmalar da gostermis-
tir ki, dini faaliyetleri yerine getiren bireyler, ahlaki kisilik (ahlaki ka-
rakter) acisindan da daha yluksek seviyededir. Buradan hareketle, dinin
temel fonksiyonlarindan birinin ahlaki davraniglara rehberlik etmek
oldugu sodylenebilir.23 Buna goére din egitimi, ayni zamanda bir ahlak
egitimidir. Bunlar 1s18inda aile, cocugun din egitiminde Uizerine disen
gorevi, en iyi sekilde yerine getirmeye gayret etmelidir.

Cocugun Gelisim Evrelerine Gore Ailede Verilecek Din Egitimi

Cocugun din egitimindeki basari, cocugun gelisim evrelerindeki
beklentilerinin, nitelik ve niceliginin bilinmesiyle dogru orantilidir.24
Onun duygularini anlamaya calismadan, tabii gelisim seyri hakkinda
bilgi edinmeden verecegimiz egitim, gereken ilgiyi gbrmeyecegi gibi, bek-
lenen etkiyi de gostermeyecektir. Bu ytizden, din egitimi verecek olan
ebeveyn; cocugun, gelisme basamaklarinin hangisinde, ne ttr dini de-
neyimlere hazir bulundugunu 6grenirken ¢cocugunun bireysel farklilik-
larin1 da kesfetmeye calismali ve bu dogrultuda egitim metodunu belir-
lemelidir.

Zihinsel ve ahlaki gelisim alaninda kapsamli calismalar1 olan
Piaget’'ye gore, zihinsel yapi; olgunlasma, tecriibe ve sosyallesmenin
dengelenmesiyle insa edilmektedir.25 Dini diistince de, diger diistince
sekilleri gibi belirli gelisim basamaklarina sahiptir ve isleyis acisindan

20 Dodurgali, a.g.e., s. 134.

21 [smail Saglam, “Hz. Peygamber’in Cocuk Egitiminde One Cikardigi Hususlar,” Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. II, say1 2 (Bursa, 2002), s.171.

22 Bilgili, a.g.e., s. 219.

23 Randolp C. Miller, “Children and Ethics,” Religious Education, vol 86 no 1 (Winter
1991), s. 139.

24 Konuk, a.g.e., s. 2.

25 Bkz. Jean Piaget, Yapisalcilik, cev. Fisun Akadli, (Ankara: Dost Kitabevi Yay., 1982).
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bedensel, duygusal, dil, bilissel ve sosyal gelisimden bagimsiz degildir.26
Buna gore, verilecek din egitimi; ailenin olusturdugu tecrtibi sartlarda,
zaman icinde olgunlasan bireyin, tedrici bir sekilde bilgilendirilmesi
biciminde olacaktir.

Cocukluk; bebeklik ve genclik dénemi arasinda kalan devredir.
Cocuk, bu stre zarfinda, ilk yillara oranla belki daha yavas, ama ara-
liksiz bir gelisim ve donlGstim yasamaktadir. Her ne kadar daha ayrintili
bilginin yer aldig1 kaynaklarda, bebeklikten ergenlige kadar her yasin
farkli 6zelliklerinden bahsedilerek, cocukluk; ilk, orta ve son cocukluk
seklinde siniflandirilsa da, bu makalede cocukluk genel hatlariyla kate-
gorize edilmeye calisilarak, 2-6 yas arasi “ilk cocukluk”, 6-12 yas arasi
da “son cocukluk” seklinde isimlendirilmis, din egitimi acisindan genel
bir takim tespitlerde bulunulmustur.

Ilk Cocukluk: Kisiligin duygusal yénii, ilk cocukluk déneminde en
hakim unsurdur. Duygu bir kisinin hem genel hem de 6zel tepkilerini
glcli bir sekilde etkiler ve sekillendirir. Bilis ve gontllt eylemlerse i-
kinci derecedeki stirecler olup bunlar daha sonra birey temel stirecleri
kontrol etmeye ve yonlendirmeye tesebbus ettiginde olusur. Bu konuda
yapilan pek cok deneysel calisma, bir kisinin farkli realitelere iligkin
tepkilerinin 6énce duygusal sonra da bilissel oldugunu destekler mahi-
yettedir. Yine arastirma sonuclarina goére, kiicik cocuklarin duygusal
gelisimi egitici tarafindan etkilenebilir ve gelistirilebilir streclerdir. So-
nu¢ olarak cocugun dini distince ve dini hayatini da etkileyecek olan
bu duygu gelisimi sansa birakilmadan, egitilme ve gelistirilme yoluna
gidilmelidir.27

Cocuk, iki bucuk-tic yas civarinda, ilgi ve merak duygusunun
verdigi hareketlilikle sorular sormaya baslar ve tic-alt1 yas arasi, “soru
cag1” olarak adlandirilir. Ne, neden, nasil, nicin sorular 6zellikle kainat
dtizeni ve Allah hakkindadir.28 Bunlar, “Allah’a ulasmak icin ne kadar
uzunlukta bir merdivene ihtiyac¢ vardir?” “Yagmur ve kar nasil yagmak-
tadir?” “Nicin Allah benim sevdigim kedimi o kazada 6ldtirdi?” “Allah’in
babasi kimdir?” “Eger o her seyi yapabiliyorsa, bana nigin bu kot seyi
yaptirdi?” seklinde bazen son derece karmasik ve zor sorular olurken
bazen de dini acidan uygun olmayan ifadeler icerebilir. Bu sorulara
verecegimiz cevaplar ise onlari psikolojik acidan rahatlatabilecegi gibi,
cocuklarin anlayis seviyelerinin 6tesinde oldugunda ruhsal karmasa

26 Zeynep Nezahat Ozeri, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, (Istanbul: DEM Yayinlari,
2004), s. 65.

27 James Michael Lee, “How to Teach: Foundations, Processes, Procedures,” Handbook
of Preschool Religious Education, ed. Donald Ratcliff, (Birmingham, Alabama:
Religious Education Press, 1988), s. 168-169.

28 Ozeri, a.g.e., s. 64; Konuk, a.g.e., s. 93.
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yasamalarina da neden olabilir.2® Bu yltzden, dini bir sorumluluk ta-
simayan cocugun bu tur ifadeleri elestirilerek, tedirginlik yaratilmama-
Iidir.30 Zira, dini kavramlarin 6zellikle inancla ilgili kavramlarin pek
cogu soyut kavramlardir. Ornegin Allah, melek, ruh, cennet, cehennem,
iyilik, kotuluk, sevap, giinah, Allah’in sifatlari, vs. Dolayisiyla bu do6-
nemde cocuklar bu gibi soyut kavramlari, kendi diistince yapilarinin
geregi, somut kavram ve anlamlara tercime eder ki, bu da bazen is-
tenmeyen sonuclara goétiirebilir. Ornegin, cocuklar bu dénemde Allah’
ve onun sifatlarini daha cok, somut ifade ve kavramlarla ifade etmeye
calisirlar. Yine buna baglh olarak Allah’in evrendeki rolti de fiziki ve so-
mut bir sekilde algilanir.3!

Cocuklarin somut diistince tarzina sahip olmasi, onlarin din egi-
timini geciktirmeyi degil, din egitimlerinde farkli metotlar kullanmay1
gerektirir. Cocukta baslayan ilk duygular, sevgi, baglanma ve glven
duygusudur; bunlar da din egitimcisi icin buytk imkéanlar sunar.s2
Ozellikle dinin &éziinde yer alan “Allan inanci’na temel olustururken,
Allah’in, seven ve merhamet eden, bizi koruyucu 6zelliklerinden bahse-
dilmeli, dogru ve kalic1 bilgilerle, olumlu bir Allah imaji gelistirilmeli ve
boylece, cocugun O’na sevgiyle baglanmasi ve giiven duymasi saglan-
malidir. Zihinsel ve dil gelisimi de gz 6ntinde bulundurularak ezberlet-
tirilecek kisa dua ve ayetlerle cocuga Allah’in varligi hissettirilmeli ve
cocuk onunla iletisim kurmaya tesvik edilmelidir.Ogretme ve égrenme
ortamindaki sevgi dinamigi olmaksizin kiicik cocuk, dini icten benim-
seyecegi ve ona bagl olacagi yerde, dine karsi antipatisi olacak sekilde
yetistirilebilir. Hatta daha ileri boyutta, sevgiden yoksun bir din egitimi
cocuklarin sadece dinden sogumasina ya da dine kars: ilgisiz kalmasina
degil, dini tamamen reddetmesine ve ona karsi gelmesine bile neden
olabilir. Kisacasi, tim dini bilgiler, dogru ve yanlis kavramlar: ve diger
ahlaki erdemler zihinsel, entelekttiel temel esasindan ziyade sevgi esa-
sina dayandirilarak 6gretilmeye calisilmalidir.33

flk cocukluk yillarinda cocuklar genis bir kelime hazinesine sahip
olurlar. Ancak arastirmalar gostermektedir ki, cocugun kullandig: keli-
meler onun anlayisindan daha ileridedir. Dini acidan meseleye bakildi-
ginda, cocuklar kullandiklar1 ya da isittikleri dini kelimelerin gercek
manalarini bilmeseler bile, daha ilk yillarda (dogal olarak aile ortamin-
da, sosyal cevrede, cesitli iletisim kanallar1 vasitasiyla 6grenebilecegi

29 Edith F. Hunter, The Questinoning Child and Religion, (Boston: The Starr King
Press), 1956, s. 80.

30 Ay, Ailede ve Okulda ideal Din Egitimi, s. 23.

31 Ronald Goldman, Readiness for Religion: A Basis for Developmental Religious
Education, (New York: Seabury Pres, 1971), s. 30.

32 Halis Ayhan, Egitime Giris ve Islamiyetin Egitime Getirdigi Degerler, 2. Baski
(istanbul: Damla Yaymevi, 1986), s. 293.

33 Lee, “How to Teach: Foundations, Processes, Procedures,” ss. 170-171.
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gibi, yetiskinler tarafindan bilinc¢li olarak da kazandirilabilir) genis bir
dini kelime hazinesine sahip olabilirler. Bununla birlikte, din dilinde bir
takim benzetmeler, kissalar ve pek cok soyut kavram oldugundan dini
alanda konusma ya da bir seyler kazandirma pek kolay olmamaktadir.
Dini dili sadece literal anlamda almak, istenmeyen sonuclara gottrebi-
lecegi icin ¢ocuklara uygun olacak basit bir dil kullanmak gerekir. An-
cak bundan da 6nemlisi cocugun hayat goériisiinti zenginlestirecek da-
ha genis tecrtibelerle din diline iliskin kelime ve kavramlar1 destekle-
mektir.3%* Ornek alinmasi acisindan, baska ideal karakterlerin hayat
hikayelerinin sade bir dille anlatilmas1 da ¢cocugun duygu ve distnce
dinyasinda, cesitlilik ve kaliciliga katkida bulunacaktir.

Sorularin odaklandigi bir diger konu, buyuklerin yaptigi ibadet-
lerdir. Bu dénemde cocuk 6zdeslesmeyle, cevresindekilerin duygu, du-
stince ve davranislarini taklit etmeye baslar ve boylece dini degerler de
ailede temsil edildigi sekliyle cocugun diinyasinda yerini alir.35 Bu ylz-
den, ebeveyn tarafindan, gerek ibadetlerin yerine getirilmesi gerek de
ahlaki kurallara uygun davranislar sergilenmesi, ilk cocuklukta son
derece énemlidir. Ozellikle i¢c ve dért yaslarindaki cocuklar icin dini
atmosfer temel bir éneme sahiptir. Inanc ebeveyn tarafindan yasandi-
ginda cocuk kendisine sdylenen seylerde gercekci ve samimi olundugu-
nu hisseder. Soylenen bos soézler ve jestler degil, gercek anlamda yasa-
nan dini bir hayat onun sahsiyetini sekillendirir.3¢6 Bu yUzden, dinin
ibadet ve ahlak anlayis1 cok kisa ve basit cimlelerle, cocugun anlayabi-
lecegi kadar anlatilirken, yapilacak ibadetlerle cocugun soru sormasini
saglayacak ortam hazirlanmalidir.37

Ahlaki bilincin merkezi sayilan vicdanin, ilk gelisim basamag: ka-
bul edilen bu dénemde, 2-3 yaslarinda ortaya c¢ikan utanma duygusu
ile 3-6 yaslarinda beliren sucluluk duygusu da, dogru bir sekilde yon-
lendirilmeli38; vicdanin gelisimi engellenmeden saglikli bir bicimde des-
teklenmelidir.

Okul 6ncesi ve okulun ilk yillarinda cocuklarin diistincelerini agik
bir sekilde sinirlayan cesitli zihinsel sinirlamalardan birisi, cocuksu
distincenin egosantrik tabiatidir. Cocugun dinyasi kendi etrafinda
merkezilesmistir.39 Ben-merkezci bir yapiya sahip olan ¢cocugun bu tu-

3% Goldman, a.g.e., ss. 31-34.

35 Halil Apaydin, “Aile Ici fletisimim Cocugun Dinsel Gelisimine Etkisi,” Ondokuz May1s
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 12-13 (Samsun, 2001), s. 327; Ayhan,
a.g.e.,s.311,s. 317.

36 Xavier Lefebvre and Louis Perin, Bringing Your Child to God: The Religious
Education of the Pre-School Child, (New York: P. J. Kenedy & Sons, 1963), s. 26.

37 Ayhan, a.g.e., s. 310

38 Bilgili, a.g.e., s. 52.

39 Goldman, a.g.e., s. 27.
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tumu, tabii oldugu icin fazla elestirilmemeli, 6zerklik duygular: ve htir-
riyete kacis davranislart desteklenirken, itaat duygular da asilanarak
denge saglanmali*0, aktarilmak istenenler cocuk merkezli bir yaklasim
icinde sunulmalidir. Ozellikle bu dénemde oyun, cocuk icin cok énemli
ve anlamli bir ihtiyactir. Yetiskin icin calisma ne ifade ediyorsa, cocuk
icin de oyun o kadar ciddi ve énemli bir meslektir. Bir gelisim vasitasi*!
ve 6nemli bir 6grenme durumudur.*? Bu ylzden, cocuk icin deger ifade
eden oyunlarina zaman zaman istirak ederek iligkiler gliclendirilmeli,
cocuk daha yakindan taninmaya calisiimali ve bu etkinlikler icinde bir
takim dini, ahlaki ve sosyal icerikli mesajlar verilerek, cocuk egitilmeli-
dir.

Son olarak, anne-baba sunu unutmamalidir ki, cocuklarin geli-
simindeki ilk bes yil, ard arda gelen denge ve dengesizliklerin oldugu
yaslardir. Uc yasinda, cevresiyle olumlu iliskiler gelistirip onlar1 mem-
nun etmeye calisan cocuk, dért yasinda bagimsizlik istegi tasimaktadir,
inatcidir ve “6lctiytl kacirma” onun genel 6zelliklerindendir. Bes yasina
geldigindeyse tekrar uyumlu ve dengeli olma egilimi gosterir.43 Buna bir
de her cocugun bireysel farkliliklara sahip olusu eklendiginde, cocugun
egitilmesinin zorlu bir stire¢ olup sabir, 6zen ve bilgi gerektirdigi gercegi
daha belirgin hale gelir.

Son cocukluk: Alti-on iki yas arasi, cocugun okul vasitasiyla daha
genis bir sosyal cevreye acildigi, belli mantiksal yapilarn isleyebilecek
zihinsel gelisimin gerceklestigi, buna bagl olarak sorgulamanin arttigi,
ahlaki gelisimin aklilestigi, Allah inancinin soyutlasmaya basladigi ve
artik ibadet uygulamalarinin baslatilabilecegi bir dénemdir.

Okul ortamaiyla birlikte, cocugun diinyasinda ebeveynin yani sira
arkadas cevresi de etkili olmaya baslar. Yedi ile dokuz yaslari, cocukla-
rin yakin arkadasliklar kurmaya basladigi dénemdir. Bu dénemde co-
cuklar akranlarini, énemli bir bilgi kaynagi, genellikle de kendilerini
O0lcmede bir standart olarak goruirler. Onlar, arkadaslarina bir davranis
modeli olarak bakarlar. On-on bir yaslarinda akran grubu cok daha
6nemli bir hal alir ve bazi durumlarda ailelerden daha 6nceliklidir. Co-
cuklar bu dénemde otoriteye, bireysel ve grupsal kimlige, dil modasi ve
giyim secimlerine karsi koyma egilimindedir.#* Bu ytzden aile, cocugun
arkadas cevresi ve arkadaslik iliskileri konusunda, cok gerekmedikce
dogrudan mudahale etmekten kacinarak, devamli bir izleyici konu-

40 Dodurgali, a.g.e., s. 185.

41 David Elkind, “The Role of Play in Religious Education,” Religious Education vol. 75,
no. 3 (1980), s. 284.

42 Elkind, a.g.m., s. 288.

43 QOgeri, a.g.e., ss. 23-37.

44 John P. Dworetzky, Psychology, 2. Baski, (New York: West Publishing Company,
1985), s. 343.
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munda olmalidir. Her arkadas yeni bir aliskanlik oldugu icin aile, cocu-
ga vermeye calistigi din egitimini olumsuz etkileyebilecek arkadas or-
tamlarindan cocugu uzaklastirmaya calisirken, bunu, cocuga karsi
duyarl ve ikna edici iletisim vasitasiyla gerceklestirmelidir.

“Akil cag1”5 adi verilen bu dénemde; cocuk zihinsel acidan belli
mantiksal yapilara sahiptir ve somut diistince hakimdir. Okul éncesin-
de, “iyi”nin neden iyi oldugunu anlayamayan cocugun ahlaki yapisi da
mantiksalligin artmasiyla daha biling¢li bir hal almaya baslar.4¢ On ya-
sindan sonra, yas ve tecriibe arttikca, cocuk kendisini ilahiyat konula-
rina adapte etmeye calisirken, zihinsel bir karisiklik yasayabilir. Orne-
gin cocuk Tanrinin her yer ve zamanda mevcut oldugunu anlamaya
baslar. Ancak, cocuklarin tabii somut distnce sekilleri bu inanci an-
lamay1 zorlastirir. Bu somut sinirlamalar cocuklar on i¢c yasina gelin-
ceye kadar devam eder.4” Yine de ilk cocukluga nazaran bu dénemde,
insan bicimindeki Allah tasavvuru daha gercekci bir sekil almistir.

Cocugun ibadetlere alistirilmasi acisindan oldukea ilgi ve sabir is-
teyen bu dénemde, kati ve baskici yontemlerden, cocugun dinden so-
gumasina neden olabilecegi icin uzak durulmali ve onun heniiz dini bir
sorumluluk tasimadigl unutulmamalidir.4® Yapilmasi gereken; dini me-
rasimlerin yarattigi coskuyu ve manevi havayi, cocugun bizzat tecrtibe
etmesini ve bir takim toplu ibadetlere katilmasimi saglayarak, onu yil-
dirmayacak sekilde daima kolaylik yolunu géstererek, cesitli ilgi alanla-
1 icindeki cocugun ilgisini dine cekmek ve boylece ibadetleri yapamaya
motive etmektir. Peygamberimiz déneminde, oru¢ tutmaya gticti yeten
cocuklarin tesvik edilmesi ve iftara dogru, acliga tahammtil edebilmeleri
icin cesitli eglencelerin tertip edilmesi, bize bu konuda cok gtizel bir
ornek olusturmaktadir.49

Cocuga dini bilgiler verirken ya da onu bir ibadete tesvik ederken,
bunlarin tek boyutlu, sekilsel inanc¢ 6geleri olmayip, hayatimizi tiim
yonleriyle kusatan ve bizi farkli agilardan en iyiye ulastirmay: hedefle-
yen ilahi emirler oldugu aciklanmalidir. Bu dénemde sorulan sorulara
verilen cevaplarin da, dini inanci bilin¢lendirecegi ve ergenlikte sorgu-
lanacag1 gercegini géz éntinde bulundurmak gerekir. Bu ylizden dogru-
lugundan emin olunmayan cevaplardan kacinilmali, bu konuda gtiveni-
lir kaynaklardan faydalanilmalidir.

4 Dodurgali, a.g.e., s. 220.

46 Bilgili, a.g.e., s. 54.

47 Goldman, a.g.e., s. 132.

48 Suayip Ozdemir, “Cocugun Din Egitiminde Ailenin Rolti,” Din Egitimi Arastirmalar
Dergisi, say1 9 (Istanbul, 2002), s. 121.

49 Saglam, a.g.m., ss. 175-176.
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Ibadet aliskanligini, cocukluk déneminde kazandirmak gerekir.
Cunku, yetiskin davranislarinin cogu, aliskanliklara dayanir. Cocukluk
doneminde bdyle bir aliskanlik edinmeyen bireyin, sosyal ¢cevre uyaran-
larinin daha kompleks bir hale geldigi ileri yaslarda, bu ttir davranisla-
ra yonelmesi glictiir. Ctinkt ibadetler, dinsel icerikli semboller ve rittiel-
ler, ilk cocuklukta taklitle bellege yerleserek aliskanlik halini alir ve
zihinsel gelisimle birlikte icleri doldurulmaya baslanir. Eger cocukluk
yillarinda bu ttr yasantilar olmaz, ibadet aliskanligi kazanilmazsa, son-
radan Ogrenilenlerle mekanik yontin birlestirilip aliskanlik haline geti-
rilmesi zor olacaktir.50 Ayni sey, ahlaki davranislar icin de gecerlidir.
Bireyin cocukluk yillarinda gelistirdigi, “vicdan” dedigimiz kontrol me-
kanizmasi, hayat1 boyunca onun faaliyetlerini yonlendirecektir. Bu ytz-
den aile, tim imkanlarini seferber ederek, cocuga iman, ibadet ve ahlak
boyutlariyla, saglam bir inanc¢ disiplini kazandirmaya gayret etmelidir.

C. lletisim Teknikleri Cercevesinde Ailede Verilecek Din Egitimi

Cocuga dini egitim vermek, aile icin ne kadar énemli bir sorumlu-
luksa, bu egitimin c¢ocugun benimseyebilecegi bir iletisim strecinde
aktarilmasi da, o kadar énemli ve beceri gerektiren bir sorumluluktur.

Gunumuzde, dinleyiciyi pasif bir alici kabul ederek, kaynagin
yaptiklarina odaklanan “tek yonlt iletisim modelleri”>!nin yetersizligi ve
basarisizligi kabul edilmis, bunun yerine, mesaji génderenle alanin,
birbirlerinin hem s6zel hem de s6zel olmayan mesajlarini yorumlamala-
r1 ve diger iletisim unsurlarin1 da géz 6ntinde bulundurmalar: gerekti-
gini ifade eden, “cok yonlti modeller’e yénelinmistir.52 Konumuz, aile ic¢i
iletisimle cocuga dini terbiye vermek olunca, buradaki alicinin, kendisi-
ni kaynaga gore ayarlayabilecek duygusal ve zihinsel gelisimini hentiz
tamamlamamis bir “cocuk” oldugunu géz 6ntinde bulundurmak gere-
kir. Buna gore, basar1 btiyik oranda kaynagin (anne-babanin) iletisim
kurma yetenegine, bilgisine, konusma tarzina, karsisindaki kisiyi tani-
ma becerisine baghdir. 53

Dini iletisimde amag, duygular1 harekete gecirerek bilgi vermek ve
6ztimsenmelerini saglamaktir. Bunu gerceklestirmeye yoénelik bir ileti-
simin temel hareket noktasi, sevgiyle beslenen yakin iliskiler kurmaktir.
Cocuk, sevmek ve sevildigini hissetmek; givenmek ve giivenilmek ister.
Ebeveynin iletecegi dini icerikli mesajin, olumlu bir sekilde karsilanma-
s1, onun cocuga olan sevgisini, sozel ve s6zel olmayan iletilerle ifade
etmesine baglidir. Bu baglamda sevgi ve sefkat duygulari, “tatli s6z” ve

50 Apaydin, a.g.m., s. 328.

51 Mustafa Koylii, Psiko-Sosyal Acidan Dini Iletisim, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2003), ss. 25-26.

52 Koylli, Psiko-Sosyal Agidan Dini iletigsim, ss. 29-30.

53 Koylli, Psiko-Sosyal Agidan Dini iletigim, s. 31.
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“hosgortli-yumusak davranis” seklinde ortaya konmalidir.5% Tatli s6-
zUn ve karsimizdakine olumlu yaklasmanin etkileyiciligini ve her zaman
tercih edilmesi gereken bir durum oldugunu, Kur’an-1 Kerim de sikca
ifade etmektedir.55 Ozellikle, Hz. Lokman’in ogluna tavsiyelerinde, Ti¢
ayr1 yerde ve Ui¢c ayr1 konuda ogluna, “Ey ogulcugum (yavrucugum)”!
seklinde hitap etmesi, ebeveynler icin ¢cok somut bir 6rnek teskil eder.
Ayni ifadeleri, Hz Ibrahim’in oglu ismail’e ve Hz. Yakub’un oglu Yusufa
hitabinda da gérmek mumkuindur.5°Arap lisaninda bu kelime, bir ba-
banin ogluna soéyleyebilecegi, yogun sevgi ve sefkat duygularim ifade
edebilecek en iyi kelimedir.57

Hz. Peygamberin hayati, Kur'an’in tavsiye ettigi, giizel s6z ve iyi
davranis oOrnekleriyle doludur. O’nun, “Muhammed*il-Emin” olarak
taninmasinin, mesajini yetiskinlere ulastirmasinda kendisine sagladig
kolaylik gibi, cocuklarla kurdugu olumlu iligkiler; onlara sevgi ve hos-
gortyle yaklasmasi, deger vermesi, onlarla selamlasmasi, onlarin istek
ve arzularini dikkate almasi da, cocuklarin egitiminde etkili ve basarili
olmasini saglamistir.58 Boylece, onlar: sevdigini ve onlara deger verdigi-
ni gbstererek, onlarin sempatisini kazanmis ve dolayli olarak da dine
yaklagsmalarini saglamistir.

Cocugu ikna etmek i¢in, yalnizca onu sevdigimizi bilmesi yetmez.
Burada yapmaya calistigimiz sey, onlarin olumlu bir dini sahsiyet gelis-
tirmelerini saglamaktir ve bireyler ancak konustukca, konustuklar: da
dikkate alindikc¢a bir kimlik duygusu gelistirebilirler.5° Basarili bir ileti-
sim, taraflarin duygu ve distncelerini birbirlerine rahatca aktarabilme-
lerine baghdir. Cogu zaman yetiskinler cocuklarina manevi bir temel
olusturmak icin, tam bir inanc ve fikirler sistemiyle hazir bir din sun-
mak isterler, hatta bu konuda ¢cocugu zorlarlar. Bu cogu zaman buyuk
bir samimiyet ve en iyi motivlerle yapilir ancak, bu durum -pasif bir
sekilde kazanilan bilgiler kolayca unutulacagindan ve hazir ortaya
konmus din kolay bir sekilde etkisini kaybedeceginden- cocugun mane-
vi gelisimini engelleyebilir.®® Oysa, cocuklarin kendisine dgretilenleri ve
gorevlerini kabullenebilmesi icin, ilgi, ihtiya¢c ve beklentilerinin neler
oldugunun bilinmesi ve egitim faaliyetlerinde g6z éntinde bulundurul-
malar gerekir. Ancak cogu zaman, cocuklar duygular1 ve problemleri

54 Dodurgali, a.g.e., s. 42.

55 Bkz. Kur’an, Nahl (16): 125; Isra (17): 53; Ibrahim (14): 24-27; Fussilet (41): 34-35; Al-
i Imran (3): 159.

56 Kur’an, Lokman (31):13,16-17; Saffat (37): 102; Yusuf (12): 5.

57 Dodurgall, a.g.e., ss. 93-94.

58 Saglam, a.g.m., ss. 168-169.

59 Koylli, Psiko-Sosyal Agidan Dini iletigim, s. 11.

60 Goldman, a.g.e., s. 11.
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hakkinda konusmak icin ek bir tesvige ihtiyac hissederler.6! Ebeveynin,
cocugu dinleyerek ve onun climlelerini acarak kendisini ifade etmesini
kolaylastirdigi, “aktif dinleme” olarak adlandirilan bdylesi bir strecte
yetiskin, cocugun olaylara karsi bakis acisini kavramaya calisirken,
cocuk da kendi duygu ve duistincelerinin farkina varir. Bu sayede, co-
cuk kendisiyle diyalog kurmaya ve kendisini anlamaya calisan ebevey-
ninin ilgisini ve glvenini hissederek onlarin distncelerine deger ver-
meye baslar ve aralarinda olumlu bir iletisim saglanir.62 Cocugun sindi-
rilmedigi ve fakat benimseyebilecegi bdylesi bir diyalogla aktarilmaya
calisilan dini egitimin de basarili olmas: kacinilmazdir.

Iletisimin basarisi icin, din dilinin cocugun gelisim seviyesine u-
yarlanmasi sarttir. fletisim semboliktir ve semboller de insan kaynakli-
dir.63 Buna gore, hentiz duygusal, zihinsel ve sosyal gelisimi tamam-
lanmamis cocuk, anne-babasiyla ayni kavramlara sahip olamaz, olsa
bile ayni kavramlara ayni anlamlar1 ytklemez. Bu durumda, cocugun
seviyesinin Ustiinde, anlayamayacagi sembollerle dini bilgiler verilmeye
kalkisilirsa, ¢cocuk sdylenmek isteneni ya yanlis anlayacak ya da hic
anlamlandiramayacak ve muhtemelen de anlayamadig: seye kars: ilgisi
azalacaktir.64

Son olarak ebeveynler, iletisimin; her davranisin, s6zlin veya ses-
sizligin bir anlami oldugu manasinda “kac¢inilmaz”, séylenenlerin ya da
yapilanlarin, cocugun tecriibesi haline geldikten sonra, hi¢ olmamis
gibi davranilamayacagi anlaminda “geri cevrilemez” bir stire¢c oldugunu
daima g6z 6ntinde bulundurmalidir.6> Cocuk kendisi icin amaclh ve bi-
lincli olarak oOgretilmeye calisilan seylerle, bunun disinda olan seyler
arasinda fark gdérmez. O sadece kendisiyle mesgul olundugu anlarda
sekillenmez. Cocuk cogunlukla yetiskinler tarafindan farkina varilma-
yan her zaman ve her an, etrafindakilerden gérdtiga ve isittigi her sey-
den etkilenir ve onlar tarafinda sekillenir. Eger burada anne-babalar,
cocuklarinin hayatinda sadece dogrudan mudahale ettiklerinde, yani
verdikleri emirler ve acik bir sekilde empoze etmeye calistiklar1 davra-
nislar vasitasiyla etkili olabileceklerini diistintiyorlarsa, btyltk hata
ediyorlar demektir. Daha da 6nemlisi, cocugun kucuklik déneminde
sahip oldugu ve yasadigi atmosfer, hayatinin geri kalan kisimlarinda
onun kisiligi tizerine derin izler birakacaktir.?6 Bu ylizden de anne-
babalar, gerek 6zdeslesme yoluyla sahsiyetin btiytik 6lctide sekillendigi

61 Haluk Yavuzer, Ana-Baba ve Cocuk, 10. Baski (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1997), s.
128.

62 Yavuzer, a.g.e., ss. 130-133.

63 Koylii, Psiko-Sosyal Agidan Dini iletisim, s. 43.

64 Ozdemir, a.g.m., s.125.

65 Koylt, Psiko-Sosyal Acidan Dini Iletigim, s. 40.

66 Lefebvre ve Perin, a.g.e., s. 21.
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ilk cocukluk doneminde, gerek de verdikleri bilgilerin elestiriye tabi
tutulacagini diistinerek son cocuklukta, aktardiklar: bilginin niteligine,
tutum ve davranislarinin tutarliligina dikkat etmek mecburiyetindedir-
ler.

Aile ici dini iletisim siirecinde anne-baba tutumlar:

Anne-babanin cocuga yonelik tutumlari, onun algilamayi, du-
stinmeyi, duygularina ve davranislarina yén vermeyi 6grenmesinde o-
lumlu ya da olumsuz etkiler yaratarak, cocugun sahsiyetini btiytk 6l-
cude sekillendirir. Yapilan arastirmalar, ana-baba tutumlan ile ¢ocu-
gun kisisel ve sosyal uyumlar arasindaki iligkiyi ortaya koymustur.6?
Cocugun potansiyelini kesfetme ve gelistirmesinde, anne-babayla kuru-
lan iliskinin yap1 ve icerigi bu kadar 6énemliyken, ne yazik ki pek cok
ebeveynin, cocuguna yonelik davranislarinda takip ettigi saglhikh ve tu-
tarli bir davranis politikas: yoktur. Yine onlarin bliytk cogunlugu, co-
cuga karsi tutumlarinin nasil bir kategoride degerlendirilebilecegi ve
cocuk Utizerinde ileriye dontik ne denli 6nemli etkiler biraktig konusun-
da bilgisizdir. Oysa, anne- baba bu davranis kaliplarini taniyip, onlarin
icinde yerini belirleyebilirse, en azindan ¢ocugun —-konumuz din egitimi
oldugu icin- dini gelisimi tizerinde ne sekilde bir etki biraktigini fark
edebilir ve bdylece, daha olumlu bir yaklasim tarzi gelistirmeye calisir.

ifade edilen tutumlarin siniflandirilmasi, kisiden kisiye degisiklik
gosterse de hepsi, tutumlar olumsuzdan olumluya dogru bir ¢izgi tize-
rinde tanimlayarak, bize 6nemli ipuclar: vermektedir:

Baskict ve otoriter tutum: Kimilerine goére, otoriteyi ve itaati 6ne c¢1-
kardigi icin “diktatorler”e® olarak adlandirilan bu anne-baba, kendilerini
toplumsal otoritenin bir temsilcisi olarak gértir ve cocuktan mutlak
itaat bekler. Bask: altinda bulunan cocuk, bir birey olarak kabul edil-
medigi icin, kendisiyle s6zel alisveriste de bulunulmaz. Anne-baba co-
cugunu sevmekle birlikte sevgiyi, istenilen davranisin belirmesinde
pekistire¢ olarak kullanir®® Bu tlr anne-babalar ¢ocugu, kendilerinin
tasarladig: bir kaliba gore yetistirmeyi amaclar. Cocuk, siki bir denetim
altinda tutularak en kiicliik yanilg: ve hatalari gézden kacirilmamakta,
bunlarin Uizerinde 6énemle durulmakta ve duizeltilmesi istenmektedir.
Boyle aileler fiziksel cezay1 6n planda kullanirken, cocuklara kendilerini
yonetme firsati vermemektedir. Bireyin kendine glivenini ortadan kaldi-
ran, onun kisiligini hice sayan bir disiplin yontemi olan siki egitim ile
buyltyen cocuklar; kibar, sessiz, uslu ve dirtist olmalarina karsin kiis-
ktin, cekingen, kolay etkilenebilen, huysuz ve asiri1 hassas bir yapiya

67 Kurtman Ersanli, Benligin Gelisimi ve Gorevleri, 2. Bask: (Samsun: Eser Ofset,
1996), s.57.

68 Dodurgali, a.g.e., s. 86.

69 Ersanli, a.g.e., s. 61.
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sahip olabilmektedir.”® Bu sekilde belli kaliplara sokularak sekillendi-
rilmeye calisilan cocuk, icinde bulundugu duruma ya isyan edecek ya
da koyu bir itaatkar olarak, distan denetimli bir kisilik olusturacak ve
bagimsiz distinme yetenegini kaybedecektir.

Ulkemizde, cocuklara dinin tanitimi, genellikle bu dogrultuda ol-
maktadir. Din cogunlukla; 6zglir hayat ortaminda bireyleri stirekli kisit-
layan ve zihinsel yeteneklerini kullanmaya izin vermeyen dogmatik bir
alan, sorgusuz itaati bekleyen bir inang¢ sistemi olarak sunulmaktadir.
Bunun sonucunda, kendine glivensiz, birilerine bagimli olmaya ve dini-
ni taklidi seviyede yasamaya alismis insanlar yetistirilmistir. Ashinda
sorun, ¢cocugu yetistirecek olan yetiskinlerin de dinle, baskici ve otoriter
bir tutum cercevesinde tanismalarindan, dinin orijinalitesine vakif ol-
mamis bireyler olarak yetiskinlik déonemine erismis olmalarindan kay-
naklanir.

Bu sekilde yapilan bir dayatmayla, dinin 6ngdérdiigh mikemmel
yasam bicimine ulasilamaz. Boyle bir bicimde inanc¢ sahibi yapilan bir
bireyin, baska bir otorite tarafindan da farkli inanc¢lara kolayca struk-
lenebilecegi unutulmamalidir. Birey, aklini, kalpten gelen bir inancla
uzlastirip fonksiyonel hale getirebilmeli, dis otoritelerden ziyade icten
gelen bir kabulle, dini ve ahlaki sorumluluklarini tistlenmelidir. Unut-
mamak gerekir ki, baskiyla olusan vicdan, kendisini ve mensubu bu-
lundugu cemiyeti, davranislariyla problem cikarmaktan engelleyecek
kadar duyarlilik elde edemez.”!

Koruyucu Tutum: Cocuga gereginden fazla 6zen gosteren, strekli
kontrol altinda tutma egiliminde olan ve tim ihtiyaclarini karsilayarak,
ona olan sevgisini asint sekilde ifade eden ailelerdir. Sevginin, cocuk
egitiminde sinir kabul etmez bicimde etkili olusu, bazi aksakliklara ne-
den olur. Asir1 sevgi ve koruyuculuk sebebiyle cocuk; kendisine ve bas-
kalarina glvensiz, iletisim glcligt ceken, sosyal iliskilerden kacan,
kaygili ve saplantili bir kisilik gelistirebilir.72 Duygusal acidan doyum-
suz olan cocuk, toplumsal ve dini kurallara uyma konusunda da basa-
risizlik yasayabilir. Egitim, stirekli cocugun isteklerinin tatmini ve buna
karsilik vicdani duygularin harekete gecirilmemesi dogrultusunda yo-
gunlastikca, cocuk bencilce tutumlar gelistirir. Bu ttr ailelerde, cocuga
duyulan asir1 sevgi, dini terbiye konusunda tavizlerin verilmesine sebep
olmaktadir.

70 Tamer Turkbay ve digerleri, Aile Tutumlar1 veCocuk Gelisimi Uzerine Etkileri,
http:/ /hayatdolu.tripod.com/id4.html (15.09.2005)

71 Dodurgali, a.g.e., s. 229.

72 Sebnem Kartal, Koruyucu Aile Modeli,
http:/ /eski.annecocuk.com/cocuk/psikoloji/koruyucu_aile.htm_(15.09.2005)
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Dengesiz ve Kararsiz Tutum: Tutarsiz tutum ve davranislar, anne
ve baba arasinda olabilecegi gibi, anne ya da babanin davranislari da
kendi icinde degiskenlik gosterebilir. Sinirlarin kati ve dar olmasi kadar
iyi cizilmemesi de cocugun gerekli rehberlikten yoksun kalmasina ne-
den olur. Bu gibi cocuklarda baskaldirici ve toplumdisi davranislar da-
ha sik gozlenir.”® Duruma goére tavir degistiren ebeveyn karsisinda, su-
rekli farkli tepkilerle karsilasan cocuk, hangi durumlarda nasil dav-
ranmas1 gerektigi konusunda karasiz kalir ve i¢ catismalar yasayarak
huzursuz olur. Sonucta, kendisinin de tutarsiz bir kisilik gelistirmesi
muhtemeldir.”* Oysa, ilk cocukluk yillarinda ailede gerceklestirilen din
egitiminde en ideal tutum, anne-babanin egitim-6gretim faaliyetlerini
birlikte ytrttmesidir.”> Bu dogrultuda verilmeyen din egitimi, cocugun
ozellikle ahlaki gelisimini olumsuz yonde etkileyecektir.

llgisiz ve Kayitsiz Tutum: Psikolojik bakimdan cocugu reddeden
ebeveyn, deger vermedigi cocugun, varligindan rahatsiz, gereksinimle-
rinden ve yaptiklarindan habersizdir.7¢ Boylesi bir iletisim kopuklugu
sonucunda yalniz birakilan ve dislanan cocuk, asagilik duygusu gelisti-
recek, Ozbenliginden duydugu utanci, baskalarini asagilayarak bastir-
maya calisacak veya saldirgan davranislar sergilemeye baslayacaktir.7?

Bu sekildeki bir tutumu, din egitimi ac¢isindan hicbir yere oturt-
mak mumkUn degildir. Ebeveyn, dlinyaya gelmesine vesile oldugu co-
cugun, her turli gelisimsel ihtiyaclarini karsilamak zorundadir. Bu
ihtiyaclarin i¢inde, sevgi ve ilgi gbrme gereksinimi basta gelirken, tabii
olan din duygusunun, en uygun bicimde yonlendirilmesi de, ailenin
cocuga karsi ciddi bir sorumlulugudur. Oysa, béyle bir tutum sergile-
yen ailenin, cocuga din egitimi vermesi s6z konusu olmayacag: gibi, dini
bir hayat felsefesinden de cok uzak oldugu ortadadir. Bu sekilde yetisen
cocugun ileriki yasaminda dine karsi oldukea ilgisiz olmasi muhtemel-
dir.

Demokratik (Gtiven Verici, Destekleyici ve Hosgortilti) Tutum:
Empatik anlayisin hakim oldugu bu ailede ebeveyn, bir birey olarak
kabul ettigi ve deger verdigi cocugun ilgi ve ihtiyaclarina kars: duyarh
bir rehberdir. Kendini rahatca ifade edebilen cocuk, tizerinde anlasma-
ya varilan sinirlar cercevesinde 6zglirdir. Bu sekilde, kendini anlama
ve gercekci olarak tanima imkani bulan cocuk, saglikli bir benlik tasa-
rim1 gelistirecek’8, kendi kendisine kararlar alip, sorumluluklarini ist-
lenebilecektir.

73 Turkbay ve digerleri, a.g.m., http://hayatdolu.tripod.com/id4.html
74 Yavuzer, a.g.e., s. 31.

75 Ay, Ailede ve Okulda ideal Din Egitimi, s. 16.

76 Ersanli, a.g.e., s. 60.

77 Yavuzer, a.g.e., s. 33.

78 Ersanli, a.g.e., s. 59.
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Ikna ederek denetleme yolunu secen ve cocugun kararlarini des-
tekleyen anne-babanin; ahlaki gortislerinin cocuk tarafindan daha fazla
benimsendigi ve beklentilerine daha fazla cevap verildigi tespit edilmis-
tir.79 Yine arastirmalar, bu sekilde yetistirilen cocuklarin girisken, tret-
ken ve sosyal cevreyle daha iyi iletisim kurabilen bireyler oldugunu
ortaya koymustur.s°

Dini bilgiler, demokratik bir ortamda, sevgi ve gliven temeline da-
yali bir iletisimle aktarildiginda, bunlarin cocuk tarafindan daha kolay
kabul edildigi ve i¢sellestirilerek fonksiyonel hale getirildigi gérialir. Bu
tar aileler, mtimkitn oldukca baskidan uzak durarak, inang ve ibadetle-
rin bireysel bir tercih halinde ortaya ¢cikmasina 6zen gosterir.

a. Aile ici Dini iletisim Siirecinde Disiplin Sorunu

Sozlukte, “kanunlara, talimatlara veya kaidelere uyma aliskanligi,
yetenegi”®l anlamina gelen disiplin; cocugu her turla iletisim yoluyla,
toplumun yapici bir bireyi olacak sekilde, zihnen ve karakter acisindan
egitmeks2, kisiye belirli aliskanliklar kazandirarak sorumlulugu 6gret-
mektir.83 Cocuga birtakim tutum ve davranislar kazandirilmaya calisi-
lirken uygulanan iki temel metot vardir: Ceza ve muikafat.

Ceza: Ceza; istenmeyen davranisin sonucunda, bu davranisin
tekrarlanmamasi icin konulan yasaklayicidir.84 Kati ve baskici disiplinle
davranist yonlendirmeyi amaclayan anne-baba; cocugun kendilerine
kars1 korku, 6fke ve kizginlik icinde olmasina neden olur, cocuga so-
runlarini siddet yoluyla cézmeyi 6gretir, zayif vicdan ve ahlak gelisimine
yol acar.85 Ozellikle, dayak yiyen cocuk, kendisini cezalandirani sucla-
maya ve saldirganlik egilimi gostermeye baslar.86 Bu nedenle, ailede
verilen din egitiminde, dayak cezasina basvurmamaya 6zen gosterilme-
lidir. Ctinkti dayakla kazandirilan davranislar, bu baskinin etkisiz kala-
cagl ergenlik doneminde bireyin ibadetleri terk etmesine veya dini de-
gerlere sirt cevirmesine sebep olabilir.87

Bazen ceza kaginilmaz olabilir. Bu durumda, ceza vermeden 6nce
davranisin nedenleri, cocuk, aile, sosyal cevre ekseninde, ¢cok yonli

79 Yavuzer, a.g.e., ss. 27-28.

80 Bilgili, a.g.e., s. 126.

81 Semseddin Sami, Temel Tiirkce Sozliik, c. 1 (Istanbul: Karakus Yayin, 1985), s. 273.

82 Apaydin, a.g.m., s. 326.

83 Yavuzer, a.g.e., s. 46.

84 Mehmet Emin Ay, “Islam Egitimcilerine Gore Disiplin,” islam’da Aile ve Cocuk Terbi-
yesi Sempozyumu, Hazirlayan:ISAV, Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi 18 (Istanbul:
IImi Nesriyat, “t.y.”), s. 235.

85 Turkbay ve digerleri, a.g.m., http://hayatdolu.tripod.com/id4.html

86 Huseyin Peker, Din ve Ahlak Egitimi, 2. Bask: (Samsun: Aksi Seda Matbaasi, 1998),
s. 223.

87 Ay, Ailede ve Okulda ideal Din Egitimi, s. 28.
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olarak degerlendirilmeli ve ¢c6zim bulmaya calisilmali, ceza verilirken,
cezaya nicin maruz kaldigi cocuga anlatilmali ve cocuk cezanin haklili-
gina ikna edilmeli®, ceza tam zamaninda verilmeli ve suca denk olmali,
dayak cezasina basvurmaktan muUmktn oldugunca kacinilmali, asiri
korku yaratacak ve cocugun onurunu zedeleyecek cezalar kesinlikle
verilmemelidir.8® Tim bu kisitlamalara ragmen, yine de o6zellikle din
egitiminde, cezaya mumkln oldugu kadar bagsvurmaktan kacinilmali-
dir.

Miikafat: Mukafat; cocukta iyi hareketlerin tekrarini saglamak
amaciyla uyandirilan sevin¢ duygusu?, bu duyguyu yaratmaya yo6nelik
disiplin aracidir. Kur’an-1 Kerim, cezalandirmadan ziyade muikafatlan-
dirma prensibine yer verirken, Hz. Peygamber de cocuklar: sikca maddi
ve manevi mukafatlarla sevindirme yolunu tercih etmistir.9!

Bir davranisin olusumunu giclendiren, zayiflatan ya da elimine
eden bir stirec olarak tanimlanan gtdiileme, cocugun 6grenmesine 6-
nemli katk: saglar. Genel bir kural olarak, gtdileme bir davranisin
gerceklesmesini gliclendirirken, gtidu eksikligi, ya o davranisin olusma-
sin1 zayiflatir ya da tamamen elimine eder.92 Olumlu giduler istenen
davraniglarin tekrarini saglamada, cezanin istenmeyen davranislar
azaltmasindan daha etkilidir. Dolayisiyla, tim 6grenme ortamlarinda
etkili olan gtidilenmeden, cocuklarin dini egitiminde de, 6zellikle de
olumlu gtidulerden faydalanmak gerekir. Deneysel calismalar goster-
mistir ki, ister evde, ister okulda, isterse diger yerlerde, ktictik cocukla-
rin 6gretiminde guditleme en glicli pedagojik vasitalardan bir tanesi-
dir.?3 Anne-babalar da bu dogrultuda, cocuklar: ibadete alistirmak veya
istenilen davranislarin arttirilmasini  saglamak icin  birtakim
pekistirecler kullanabilir. Ancak, bunu yaparken, mukafat: bir kontrol
mekanizmasi olarak degil, yapilmas: istenilen davranislara yodnelik bir
geribildirim seklinde sunmalidir.94 Ayrica, “sosyal 6dtl” olarak adlandi-
rilan glizel bir s6z, takdir ve tebrik ifadeleri; gerektiginde, 6l¢ctlt bir
sekilde ve geciktirilmeden kullanilmali, maddi 6dtllere ise cok nadir
olarak basvurulmalidir.95

Sonuc olarak ebeveyn, cocuga bir takim dini ve ahlaki sorumlu-
luklar kazandirmaya c¢alistigi bu zorlu surecte disiplini saglarken, mu-

88 Dodurgali, a.g.e., s. 68.

89 Peker, a.g.e., ss. 140-141.

9 Ay, “Islam Egitimcilerine Gére Disiplin,” s. 234.

91 Ay, Ailede ve Okulda ideal Din Egitimi, s. 25-26.

92 Lee, “How to Teach: Foundations, Processes, Procedures,” s. 175.

93 Lee, “How to Teach: Foundations, Processes, Procedures,” s. 176.

94 Mustafa Koylu, “Cocukluk Donemi Ahlak Gelisimi,” Din Egitimi Arastirmalari Dergi-
si, say1 12 (Istanbul, 2003), s. 86.

95 Yavuzer, a.g.e., s. 50.
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kafat ve cezaya basvurmak zorunda kalabilir. Béyle bir durumda, bu
disiplin vasitalarindaki amacin, cocukta bir i¢ kontrol mekanizmasi
olusturmak oldugunu hatirlayarak uygulamalarda bulunmalidir.

b. Aile Ici Dini iletisim Siirecini Olumsuz Yonde Etkileyen
Baz1 Faktorler

Cocuga din egitimi verirken, onunla kurulan diyalogun, tek etkin
ve yOnlendirici unsur olmadigini, bu slirecte, cocugun tabiatindan ya
da bizzat aileden kaynaklanan problemlerin, sosyo-kultiirel cevre ve
kitle iletisim araclarinin® cocuk Uzerinde bir takim olumsuz etkiler
birakarak, iletisimin basarisini sekteye ugratabilecegini kabul etmek ve
buna gore tedbirli olmak gerekir. Cocugun birtakim bireysel-sosyal is-
tek ve egilimlerinin karsilanmamasi ya da yanlis yonlendirilmesi, ileti-
simi olumsuz etkilemekle birlikte, burada 6ne cikan husus, ailenin co-
cuk gelisimi ve egitimi konusundaki bilgisizligi veya ihmalkarhigidir.
Cocugun birtakim olumsuz duygu ve diistinceler gelistirmemesi, kendi
icinde tutarli, givenli ve 6zverili bir aile ortaminda kurulan etkili ileti-
sime baghdir. Cocuk ancak bu sayede benlik saygisini gelistirebilecek
ve bodylece, kendisinden ya da cevreden kaynaklanan olumsuzluklardan
asirt bir sekilde etkilenmeyecektir. Toplumda gortilen bircok problem,;
bosanma oranlarinin artmasi, kadin ve erkek rollerinin karigsmasi, sos-
yal ve ahlaki degerler konusundaki problemler, cocuklar: dogrudan
etkileyerek, onlarda duygusal strese neden olur.97 Ornegin; ailenin da-
gilmasi, ayni yetiskinlerde oldugu gibi, cocuklarda da bircok degisik
duygusal tepkiye yol acar. Cocuklar bu duygulari ilerideki yasamlarinin
cesitli asamalarinda tekrar tekrar yasayabilir. icinde bulunduklar yasa
gore bazi duygular 6n plana cikarken, digerleri geri planda kalip ileriki
yaslarda tekrar yogunluk kazanabilir.9¢ Boyle bir ortamda, din egitimi-
nin saglikli bir sekilde verilemeyecegi de acgiktir.

Sosyallesme strecinde, ebeveynin disindaki cok genis sosyal cev-
re, cocuk Uzerinde etkili olurken, iletisim kanallar1 ve bilgi kaynaklari-
nin ¢oklugu, kontrolsliz 6grenimi arttirmaktadir.9® Bu dis etkenlerle,
cocuga vermeye calistiklarimiz, bazen kars: karsiya gelebilmekte ve co-
cuk tUzerindeki etkinligimizin gliciine bagl olarak, birtakim olumsuz
etkiler birakmaktadir. Ozellikle, hem kirsal (% 76 oraninda) hem kent-
sel (% 94 oraninda) hem de gecekondu boélgelerinde (% 87 oraninda)
seyredilen ve en etkili iletisim vasitasi kabul edilen televizyon karsisin-
da, hentiz zihinsel gelisimlerini tamamlamamis bulunan cocuklar, cok
hassas bir kitle olustururken, cocuklar da bu araci, “lictincti ebeveyn”

% Bilgili, a.g.e., s. 266.

97 Koyll, “Cocukluk Donemi Ahlak Gelisimi,” s. 70.

8 Bkz. http://sosyalhizmetuzmani.org/bosanmacocuk.htm(15.09.2005)
Dodurgali, a.g.e., s. 99.
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©



Cocugun Gelisim Ozellikleri ve Iletisim Ilkeleri Dogrultusunda Ailede Din Egitimi 199

veya “ikinci 6gretmen” olarak gbérmektedir.190 Reklamverenler Derne-
gi'nin yaptigl bir arastirmanin sonugclar ilgi cekicidir. Arastirma sonuc-
larina gore; okul 6ncesi dénemdeki tic-bes yas arasi bir cocugun, gi-
nln 6 saatini karsisinda gecirdigi televizyonda, haftada 107.5, yilda
toplam 5590 dolayinda cinayet, 6lim, intihar, silahla ya da déverek
yaralama gérintlisu izledigi tespit edilmistir. flkokul ¢caginda bir ¢ocu-
gun ise, bu tirden goérinttlerle haftada 88.9, yilda ise 4623 civarinda
karsilastigl belirlenmistir. Bu sonuclara gore bir cocuk, 3 yasindan 17
yasina kadar toplam 59534 cinayet, yaralama ve 6lim goértinttisu izle-
mektedir.101 Seyrettigi yayinlarla ilgili yorumlar: yalniz basmma yapan
cocuk, zamanla fikir ve hayal diinyasini, manevi-ruhi yapisini bi¢im-
lendirmekte ve boylece aileden kopmaktadir.192 Benzer elestiriler, gittik-
ce kullanim alani genisleyen bilgisayar icin de gecerlidir. Ozellikle, co-
cuklarin denetimsiz bir sekilde, cesitli internet sitelerinden elde edebile-
cekleri sinirsiz bilgi, zamansiz bir takim olusumlara neden olabilmekte,
ahlaki acidan belli 6lctilere riayete edilmeyen bu alan, cocugun dini ve
ahlaki+ gelisimini olumsuz yonde etkileyebilmektedir.

Cocugun icinde yasadigi sosyal cevre de, ailenin ¢cocuga vermeye
calistigl dini ve ahlaki egitim tizerinde olumsuz etkiler yaratabilir. Son
cocukluk dénemi icinde, akran grubunun cocuk tUzerindeki etkinligi
bilinmektedir. Buna gore, dini ve ahlaki karakter acisindan istenilen
seviyede olmayan cocuklarla yapilan arkadaslik ya da yasanilan sosyal
cevredeki bu tir insanlarin ifadeleri, cocugu bir takim dini ve ahlaki
degerlerden sogutabilir, tutum ve davranislarinda istenmeyen degisik-
liklere neden olabilir.

Bu ve benzeri etkiler karsisinda ebeveyn; hem cocugun tabii egi-
limlerini, hem de kendilerinin ¢ocuk tizerindeki etkinligini en iyi sekilde
degerlendirebilmek icin, iletisimle ilgili temel ilkeler hakkinda bilgi sa-
hibi olmaya, sosyal cevrenin ve kitle iletisim araclarinin ¢cocuga muh-
temel etkilerini, onlar1 yakindan takip ederek tespit etmeye ve uygula-
malarini bu dogrultuda yapmaya calismalidir.

D. Sonuc ve Oneriler

Bireyin saglikli gelisimi, tiim gereksinimlerinin dengeli bir bi¢cimde
karsilanmasina baglidir; din duygusu da cocukta dogustandir ve saglik-
I1 bir benlik gelistirebilmesi icin, bunun vakit kaybetmeden ortaya cika-

100 Bilgili, a.g.e., ss. 162-163.

101
http:/ /www.psikoloji.gen.tr/modules.php?name=News&file=article&sid=223(15.09.200
S)

102 Sabri Akdeniz, “Cocugun Fikir ve Hayal Cevresi,” islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi
Sempozyumu, Hazirlayan:ISAV, Tartismali {lmi Toplantilar Dizisi 18 (Istanbul: Ilmi
Nesriyat, “t.y.”), s. 326.



200 Aysegtil Yigit

rilarak dogru sekilde yonlendirilmesi, ailenin cocuga karsi goérevleri
arasindadir. Anne-baba, dinin kendilerine yukledigi bu vazifeyi yerine
getirebilmek icin, cocukla sevgi, given ve hosgdéri temeline dayanan
iliskiler kurmals, iletisim ilkelerini ve egitimde karsilasabilecegi engelleri
g6z 6ntinde bulundurarak, tutarli bir disiplin anlayisinin hakim oldugu
saglam bir tutum gelistirmelidir. Bu stirecte hedef, cocugun dini acidan
egitilmesi oldugundan, verilen bilgiler ve kazandirilmak istenen davra-
nislar da, cocugun gelisimsel 6zellikleri ¢cercevesinde sunulmalidir. Bu-
nun icin:

Oncelikle anne-babalar, sicak bir aile ortaminin egitimdeki éne-
mini kavramali ve cocukla basarili bir iletisim kurmanin yollarini 6g-
renmelidir. Bu konuda devlet eliyle, konunun uzmanlarina; aile olma-
nin, egitimin ve iletisimin gereklerini halka aciklayacaklari televizyon ve
radyo programlari hazirlattirilmali, btiytk halk kitlelerine ulasabilecek-
leri sekilde diizenlenmis cesitli organizasyonlarla, aileleri bu konuda
daha bilincli hale getirmeleri saglanmalidir.

Yeterli bir din egitimi verebilmek, saglam bir din egitimi almis ol-
may1 gerektirir. Bu ytizden, cocugun dini acidan ilk modelini olusturan
ebeveyn, kapsamli ve planli yaygin din egitimi faaliyetleriyle gereken
bicimde egitilmelidir.

Din egitimine zarar verebilecek nitelikteki yayinlar, 6zellikle tele-
vizyon programlari, ilgili merciler tarafindan titizlikle incelenmeli, milli-
kulturel degerlerimizle catisanlar, yayindan kaldirilmalidir.

Okul cevresi ve 6gretmenler de, anne-baba kadar cocuk Ulizerinde
etkilidir. Bu ytzden okul ve aile isbirligi icinde olmali, cocuk icin her
acidan uygun bir egitim ortami olusturmali, ailenin din egitimi konu-
sundaki hassasiyetine saygi duyulmalidir.
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Religious Education in the Family in the Light of Developmen-
tal Features of Child and Communicational Principles

ABSTRACT

The future of a strong society mostly depends on the family struc-
ture, the relationships among the members of the family, and the
bringing up of the children. A sound development of children re-
quires equally their satisfying of developmental needs and abilities.
In this context, the tendency of believing in and devotion to an Al-
mighty Being is an innate character in all human beings, thus this
innate need should be cultivated and based properly from the pe-
riod of childhood.

The parent is not only responsible for meeting the biological, psy-
chological, social and emotional needs of children, but also respon-
sible for meeting their children’s’ religious needs. However, in or-
der to give a sound religious education to children, every parent
should take into consideration the developmental features of chil-
dren and communicational skills with their children. As such, par-
ents should prepare for their children into the adult religious life.

Achieving this ideal religious education in the period of childhood
depends on the relationships in family based on love, trust and tol-
erance, the balanced and consistent attitudes of parents, and the
correct understanding of discipline. Otherwise, other kinds of
methods and disciplines used by parents such as coercion, incon-
sistent behavior, or indiscipline may cause children to have a nega-
tive attitude toward religion in the future.

Key Words: Religious education, children, developmental process,
communicational skills, religious attitudes.



0.M.U. SOSYAL BiLIMLER ENSTiTUSU FELSEFE VE DiN BiLIMLERIi
ANABILIM DALINDA TAMAMLANMIS
LISANSUSTU TEZLER UZERINE
BiR ARASTIRMA

Aras. Gor. Yakup COSTU"

OZET

Bu calismada, 1985 tarihinden giinimuize kadar Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim dalinda tamamlanmis lisanststt tezlerin dagilimlarinin
tespiti amaclanmaktadir.

Anahtar kelimeler:

Yiiksek Lisans ve Doktora tezleri, Ondokuz Mayis Universitesi, Fel-
sefe ve Din Bilimleri, Bibliyografya.

Giris

Turkiye’de Ilahiyat Faktiltelerinde ilk lisansiistli arastirmalar
1949 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin kurulmasiyla
baslamistir. Giniimtizde ise, toplam yirmi ti¢c Ilahiyat Faktiltesinden

yirmi birinde, bagli bulunduklari Uiniversitelerin Sosyal Bilimler Ensti-
tilerince lisanststl egitim ve 6gretime devam edilmektedir.

22.01.1985 tarihinde kurulan Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitistinde, su anda onbir anabilim dalinda 6grenim yapil-
maktadir. Bu anabilim dallarindan Ug¢ tanesi (Felsefe ve Din Bilimleri,
Temel Islam Bilimleri, islam Tarihi ve Sanatlari) ilahiyat alaniyla ilgili-
dir. Bu arastirmada, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tistintin egitim ve 6gretime basladigi andan giiniimuize kadar Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dali’'nda! tamamlanmis ylksek lisans ve doktora
tezlerinin dagilimlarinin tespiti amaclanmistir. Anilan tespit amaclanir-
ken de, oncelikle tezlerin bilim dallarina goére siniflandirilmasi, daha

* 0.M.U. Sosyal Bilimler Enstittisti, Din Sosyolojisi Bilim Dali, ycostu@omu.edu.tr
1 0.M.U. flahiyat Faktiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali’nda halen, ti¢ Profesér,
bes Docgent ve bes Arastirma Gorevlisiyle egitim-6gretime devam edilmektedir.
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sonra da tezlerin klinyesi, tamamlandigi yilina ve tlrtine gére dagilimi
dikkate alinarak hazirlama yoluna gidilmistir.

Tablo 1 Tezlerin Genel Dagilimi

Uzmanlik Derecesi N %

1. Yuksek Lisans 70 %73
2 Doktora 26 %27
Toplam 96 %100

Tablo 1°de goruldiglt tizere 1985 yilindan bu tarafa Felsefe ve Din
Bilimleri Ana Bilim Dali’'nda toplam 96 tez hazirlanmistir. Bu tezlerin %
73’1 yuksek lisans, % 27’i doktora duzeyindeki arastirmalardan olus-
maktadir.

Tablo 2 Tezlerin Bilim Dallarina Gore Dagilimi

Bilim Dallan Yuksek L. Doktora
Din Sosyolojisi 10 4
Din Psikolojisi 11 9
Din Egitimi 23 4
Dinler Tarihi 11 5
Din Felsefesi 11 3
Islam Felsefesi 4 1
Toplam 70 26

Tablo 2’de tezlerin bilim dallarina gére dagilimi verilmistir. Buna
gore, blinyesinde en fazla ylksek lisans tezi tamamlanan bilim dali Din
Egitimi (23) iken, en fazla doktora tezinin Din Psikolojisi (9) alaninda
tamamlandigl gértilmektedir.

Tablo 3: Tezlerin Kategorik Dagilimi

Bilim Dallari Teorik Ampirik

Din Sosyolojisi 10 4
Din Psikolojisi 6 14
Din Egitimi 5 22
Dinler Tarihi 16 e
Din Felsefesi 14 e
Islam Felsefesi 5 -

Toplam 56 40

Tablo 3’de gortildtigli gibi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi ve Din Psi-
kolojisi bilim dallarinda ampirik calismalar agirliktadir. Buna karsin,
Dinler Tarihi, Din Felsefesi ve Islam Felsefesi bilim dallarinda kuramsal
calismalar yer almaktadir. Bunun nedeni olarak, birinci gruba giren
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bilim dallarinin konularinin, ikinci gruba giren bilim dallarina gére sa-
ha arastirmalari i¢cin daha uygun oldugu séylenebilir.

Tablo 4: Tezlerin Yillara gore Dagilim

Tez Yili Y. Lisans Doktora
1989-1990 2 -
1991-1992 4 1
1993-1994 9 1
1995-1996 11 1
1997-1998 9 5
1999-2000 8 2
2001-2002 10 8
2003-2004 11 6
2005-2006 6 2

Toplam 70 26

Tablo 4’de tamamlanan tezlerin yillara gore dagilimi verilmistir.
Buna gore, 1993’den giiniimuize kadar yltksek lisans derecesinde yak-
lasik her iki yila goére ortalama dokuz (9) tezin tamamlandigi goéraltr-
ken, doktora tezlerinde ise 2001 yilinda hizli bir artisin oldugu gorul-
mektedir.

1. 1985-2004 Tarihleri Arasinda Tamamlanmis Lisanststi
Tezler

Bu arastirmada yer alan ytksek lisans ve doktora tezlerinin belir-
lenmesinde, Sosyal Bilimler Enstittisti kayitlar1 ile O.M.U. merkez k-
tliphanesi ve Ilahiyat Faktltesi kiitiphanesindeki kayitlar esas kabul
edilmistir. Arastirma sonucunda tespit edilen tezler, 6ncelikle bilim
dallarina gore, yuksek lisans ve doktora seklinde siniflandirilmis, daha
sonra yazarlarinin soyadi, adi, tezin adi, tamamlandig yil, tezin sayfa
sayist ve danismanina gore alfabetik olarak siralanmaistir. Anilan bag-
lam icinde, 15.03.2006 tarihi itibariyle tespit ettigimiz doksan alt1 (96)
tez asagida sunulmustur.

A. Din Sosyolojisi Bilim Dalinda Tamamlanmis Lisansiistii Tezler
Yiiksek Lisans Tezleri:

| Altundal, Ibrahim. Toplumsallasma Siirecinde Dinin Fonk-
siyonu, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sam-
sun, 1999, V+140 s. [Dan: Yrd. Doc¢. Dr. Erkan Persembe]

[ | Arslan, Mustafa. Anadolu'nun Bir Tasra Ilcesindeki insan-
lanin Dindarlik Boyutlan Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Iskilip Ornegi),
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Samsun, 1997,
VIII+82 s. [Dan: Yrd. Doc¢. Dr. Erkan Persembe]
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[ | Bilgin, Vejdi. Toplumsal Céziilme Ve Din [liskilerine Din
Sosyolojisi Acisindan Kavramsal Bir Yaklasim, Ondokuz Mayis Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1996, VII+181 s. [Dan: Yrd.
Doc. Dr. Erkan Persembe]

[ | Costu, Yakup. Kiiresellesme Kapsaminda Din, Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2003, V+130 s.
[Dan: Yrd. Doc¢. Dr. Erkan Persembe]

[ ] Erken, Sevim. Toplumsal Degismeler Karsisinda Tavwr Belir-
lemede Dini Gruplar Fethullah Giilen Cemaati, Ondokuz Mayis Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun, 1995, 137 s. [Dan: Yrd. Doc.
Dr. Erkan Persembe]

] . Eroglan, Fatih. Fenomenolojik A¢idan Kutsalin Anlami ve
Toplumsal Islevi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Samsun, 2004, [I+109 s. [Dan: Yrd. Dog¢. Dr. Erkan Persembe]

u Eytpoglu, Osman. Samsun Kiictik Sanayi Sitesinin Sosyo-
Ekonomik Yapist Icinde Dinin Konumu, Ondokuz Mayis Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstittisli, Samsun, 1996, X+189 s. [Dan: Yrd. Do¢. Dr.
Erkan Persembe]

] Ezerbolatoglu, Ulviye. fletisimin Kitlesel Etkisi Baglaminda
Tiirkiye'de Basimin Dine Bakisi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, Samsun, 1996, 90 s. [Dan: Yrd. Doc. Dr. Erkan Per-
sembe]

] Gedikli, Yasar. Modernlesme-Din fliskisi Ve Modernlesmenin
Islam Toplumlanna Giris Stireci, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1996, V+139 s. [Dan: Yrd. Do¢. Dr. Erkan
Persembe]

] Koc, Alparslan. Sosyal Biitiinlesme Ve Din lliskisi, Ondokuz
May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2001, VII+111 s.
[Dan: Yrd. Doc¢. Dr. Erkan Persembe]

Doktora Tezleri:

] Abuzar, Celil. Sosyal Degisme Ve Din lliskileri : (Sanlurfa
Ornegi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Sam-
sun, 2003, XIII+ 204 s. [Dan: Yrd. Do¢. Dr. Erkan Persembe]|

[ | Akdogan, Ali. Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Ge-
ciste Dini Hayat (Rize Il Merkezi Ornegi), Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisti, Samsun, 1999, X+226 s. [Dan: Yrd. Dog. Dr.
Erkan Persembe]
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[ | Bilgin, Vejdi. Sosyo-Kiilttirel Sartlann Fikhi Hiiktimlere Et-
kisi (Dini Hukukun Toplumsal Kaynaklar Uzerine Sosyolojik Bir Arastir-
ma), Ondokuz Mayis Universitesi, Samsun, 2001, V+202 s. [Dan: Yrd.
Doc¢. Dr. Erkan Persembe]

[ ] Eytpoglu, Osman. Tirkiye'de Sosyal Degisme Ve Kur'an
Yorumlan Iliskisi : (Cumhuriyet Dénemi Ornegi), Ondokuz Mayis Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2003. IX+220 s. [Dan: Yrd.
Do¢. Dr. Erkan Persembe]

B. Din Psikolojisi Bilim Dalinda Tamamlanmis Lisansiistii Tezler
Yiiksek Lisans Tezleri:

. u Apaydin, Halil. Universite Ogrencilerinin Dini Yasaklarla
ligili Tutumlan, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis,
Samsun, 1996, XIV+124 s. [Dan: Prof. Dr. Hiiseyin Peker]

| Arslan, Hasan. Cirak Ve Kalfalarda Dini Inan¢ Ve Davra-
nislar, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstit{isti, Samsun,
1997, XI1+122 s. [Dan: Prof. Dr. Hiiseyin Peker]

] Aydin, Ali Riza, Kur’an Kursu Ogreticilerinin Mesleki Prob-
lemleri, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sam-
sun, 1991, IX-139 s. [Dan: Do¢. Dr. Huseyin Peker]

] Cengil, Muammer. Kur'an-I Kerim'deki Nefs Kavramina
Psikolojik Acidan Bir Yaklasim, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstittisti, Samsun, 1996, II+72 s. [Dan: Prof. Dr. Hiiseyin Peker]

. u Kara, Elif. Engelli Cocugu Olan Ebeveynlerin Bu Konuyla
Ilgili Dini Tutumlar, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tisl, Samsun, 2003, VII+98 s. [Dan: Prof. Dr. Hiseyin Peker]

u Karacoskun, M.Dogan. Imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin
Dini Tutum Ve Davranislar, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisti, Samsun, 1994, X+107 s. [Dan: Do¢. Dr. Htiseyin Peker]

| Macit, Yusuf. Ruh Saghgi: Acisindan Kur'an-I Kerim,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1996.
XII+204 s. [Dan: Prof. Dr. Huiseyin Peker]

[ ] Nazli Taspinar, Aise Siddika. Imam-Hatip Lisesi Ogrenci-
lerinin Bu Okullardan Beklentileri Ve Kendilerini Nasil Degerlendirdikleri,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1994,
VII+179 s. [Dan: Do¢. Dr. Hlseyin Peker]
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[ Ozel, Isa. Ergenlik Déneminde Dua, Ondokuz Mayis Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Samsun, 2003. X+138 s. [Dan: Yrd.
Dog¢. Dr. A. Riza Aydin|

| Yurdusever, Halil ibrahim. Lise Ogrencilerinin Dini Dav-
ramuslanim Etkileyen Faktérler, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstittisti, Samsun, 1990, 120 s. [Dan: Do¢. Dr. Hiiseyin Peker]

u Yurtuk, Yasar. Kur'an Kursu Ogrencilerinin Psiko-Sosyal
Problemleri, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Samsun, 1992. XVI+117 s. [Dan: Do¢. Dr. Hiiseyin Peker]

Doktora Tezleri:

u Apaydin, Halil. Kisilik Ozelliklerinin Dini Tutum Ve Davra-
ruslara Etkisi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Samsun, 2001. XXI+238 s. [Dan: Prof. Dr. Hliseyin Peker]

| Aydin, Ali Riza. Dini Inkarnin Psiko-Sosyal Nedenleri,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1995,
XVI+225 s. [Dan: Prof. Dr. Hiiseyin Peker]

[ ] Nazli, Aise Siddika. Kur'an-I Kerim'e Gére Insanin Duygu-
sal Yénti, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sam-
sun, 1999. V+236 s. [Dan: Prof. Dr. Hiseyin Peker]

[ | Cengil, Muammer. Davraniscilik Ekoltintin Dine Yaklast-
mi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun,
2002. XIV+171 s. [Dan: Prof. Dr. Huseyin Peker]

' u Karacoskun, M. Dogan. Psiko-Sosyal A¢idan Iman (Dini
Inang)-Amel (Dini Davrarus) Iliskisi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, Samsun, 1998, XXII+202 s. [Dan: Prof. Dr. Huseyin
Peker]

u Koylii, Mustafa. Psiko-Sosyal Acidan Dini [letisim,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2002,
VII+215 s. [Dan: Prof. Dr. Huiseyin Peker]

[ | Macit, Yusuf. fletisim Psikolojisi A¢isindan Hz. Muham-
med, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstit{isti, Samsun,
2002, VI+192 s. [Dan: Prof. Dr. Huiseyin Peker]

[ Yegin, Huseyin Ibrahim. Kutsal Mekan Ve Insan fliskisi,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun, 2003.
XIV+166 s. [Dan: Prof. Dr. Hiseyin Peker]

[ | Yurtk, Yasar. Almanlann Islam Diniyle flgili Tutum Ve
Davrarislaninda Etkili Olan Psiko-Sosyal Faktérler, Ondokuz Mayis Uni-
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versitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Samsun, 1998, V+308 s. [Dan: Prof.
Dr. Huseyin Peker]

C. Din Egitimi Bilim Dalinda Tamamlanmis Lisansiistii Tezler
Yiiksek Lisans Tezleri:

| Ak, Kadir. 17-25 Yas Genglerde Goértilen Bazt Dini Stiphe-
ler Ve Din Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi, Ondokuz Mayis Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Samsun, 2002, VII[+166 s. [Dan: Doc.
Dr. Mevlit Kaya]

[ | Akdogan, Ali. Imam-Hatip Liselerinde Okutulan Hadis
Dersi Programinin Degerlendirilmesi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, Samsun, 1994, XIV+131 s. [Dan: Do¢. Dr. Huseyin
Peker]

] Altun, Riza. Islami Anlatim Ve Uygulamalarda Kisileri Ra-
hatsiz Eden Hususlar, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titts1, Samsun, 2001, XV+110 s. [Dan: Prof. Dr. Hiiseyin Peker]

] Ayas, Mehmet. flkégretimde Din Kiiltiirtii Ve Ahlak Bilgisi
Dersinin Basansini Etkileyen Faktérler, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2000. VIII+126 s. [Dan: Dog¢. Dr.
Mevlit Kaya]

L Ayas, Osman. Camilerde Gérev Yapan Imam-Hatiplerin
Hizmet Ici Egitim Ihtiyaclari, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisti, Samsun, 1998. VI+82 s. [Dan: Yrd. Do¢. Dr. Mevlit Kaya]

u Celik, Kamuran. flkégretim 6-7-8. Stiflarda Okutulan Din
Kulttirti Ve Ahlak Bilgisi Dersinin Amaclarninin Gergeklesme Diizeyi,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1999,
X+143 s. [Dan: Yrd. Dog¢. Dr. Mevlut Kaya]

] Dam, Hasan. llkégretim I. Kademe (4-5) Ogrencilerinin Din
Hakkinda Sorduklarnt Sorular Ve Bu Sorular Ac¢isindan Din Ktiltiirti Ve
Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarninin Degerlendirilmesi, Ondokuz Mayis Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun, 1996, XII+160 s. [Dan:
Prof. Dr. Huseyin Peker]

] Gul, Osman. Ailenin Dini Egitimi, Ondokuz Mayis Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun, 2004, X+89 s. [Dan: Doc. Dr.
Mustafa Koyl{]

u Gun, Bilal. llkégretim Ve Ortadgretimdeki Din Egitimi Og-
retmenlerinin Ogretmenlik Meslegine Bakislar, Ondokuz Mayis Universi-
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tesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2002, XIII+106 s. [Dan: Doc.
Dr. Mevliit Kaya]

[ | Konal, Salim. Imam-Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogret-
menlerinin Mesleki Problemleri, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitisti, Samsun, 1995. XI+173 s. [Dan: Yrd. Do¢. Dr. Mevlit
Kaya]

u Kontbay, Semra. Psiko-Sosyal Degiskenlere Gére Orta Og-
retim Ogrencilerinin Dini Tutumlar, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisti, Samsun, 2005, XII[+83 s. [Dan: Do¢. Dr. Mustafa
Koylu]

u Kése, Nuri. Imam-Hatip Liselerinde Okutulan Tefsir Dersi
Programinin Degerlendirilmesi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitisti, Samsun, 1998, X+108 s. [Dan: Yrd. Do¢. Dr. Mevlut
Kaya|

| Koyl Mustafa, Din Goérevlilerinin Mesleki Problemleri,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1989,
237 s. [Dan: Do¢. Dr. Hiiseyin Peker]

[ | Kukula (Ordu), Nuray. Egitim Acisindan Kur'an-I Kerim'de
Ceza Ve Miikafat, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sU, Samsun, 1998, VII+75 s. [Dan: Prof. Dr. Hiiseyin Peker]

[ | Ozdemir, Suayip. Imam-Hatip Liselerinde Okutulan Fikih
Dersi Programinin Degerlendirilmesi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisti, Samsun, 1994, X+91 s. [Dan: Doc. Dr. Huseyin
Peker]

[ Ozen, Tuba Ozlem. 1982-2000 Yiulannda Kabul Edilen II-
kégretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarimin Amaclan ve
Konulan Yéntinden Karsilastinlmast, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, Samsun, 2004, [Dan: Do¢. Dr. Mevltt Kaya|

[ | Senglin, Mustafa. Ahlaki Diistince Ve Yarguarn Etkileyen
Bazi Faktérlerin Incelenmesi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstittisti, Samsun, 2003, [X+170 s. [Dan: Dog¢. Dr. Mevlit Kaya]

[ | Tastekin, Osman. Ogretmen Ve Ogrencilere Gére Din Kiil-
tiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Miifredatlant ([lkégretim 6.7.8. Siniflar),
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1994,
IX+289 s. [Dan: Do¢. Dr. Hiiseyin Peker]|

u Turan, Ibrahim. Televizyon Programlanmn Yetiskinler U-
zerindeki Etkisi, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist,
Samsun, 2005, XVIII+152. [Dan: Do¢. Dr. Mustafa Koyli]
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] Uygun, Hamdi. Halktaki Din Adami Imaji Ve Din Gérevlile-
rinden Beklentileri, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sU, Samsun, 1992, XI+122 s. [Dan: Doc¢. Dr. Hiseyin Peker]

] Varol, Kubra. Aile Mutlulugunu Etkileyen Sosyo-Kiiltiirel
Degiskenlerin Din Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi, Ondokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2005, 82 s. [Dan: Doc.
Dr. Mustafa Koyld]

[ | Yilgin, Mehmet. Din Egitimi Ac¢isindan Din Gérevlilerin
Mesleki Yeterlilikleri Ve Cemaatle Olan lliskileri, Ondokuz Mayis Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun, 1997, VII+96 s. [Dan: Yrd.
Do¢. Dr. Mevltt Kaya]

] Yilmaz, Semiha. 7-9 Yas Cocuklarninin Dini Bilgi Ve Duygu
Gelisimleri Uzerinde Ailenin Etkisi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, Samsun, 1999, XI+120 s. [Dan: Dog¢. Dr. Mevlut
Kaya|

Doktora Tezleri:

| Acuner, H. Yusuf. 14-18 Yas Arast Genglerde Ahlaki Yargt
Gelisimi ve Ahlak Egitimi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti, Samsun, 2004, X+166 s. [Dan: Do¢. Dr. Mevltit Kaya]

] Asan, Askin. Bilgisayar Destekli Din Ogretimi, Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun, 1998, XIII+245
s. [Dan: Prof. Dr. Huiseyin Peker]

[ | Dam, Hasan. Yetiskinlerin Din Egitimi, Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2002, XI+197 s. [Dan:
Do¢. Dr. Mevltt Kaya]

u Tastekin, Osman. Kiyamet Ve Ahiretle Mgili Kavramlarn
Ogretimi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sam-
sun, 1998, X+250 s. [Dan: Prof. Dr. Hliseyin Peker]

D. Dinler Tarihi Bilim Dalinda Tamamlanmis Lisansiistii Tezler
Yiiksek Lisans Tezleri:

] Aksu, Mehmet Ziya. Ingiltere'de Reform Hareketi Ve Ang-
likan Kilisesi'nin Tesekkiilti, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitist, Samsun, 2002, IX+122 s. [Dan: Do¢.Dr. Mahmut Aydin]
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| Aydin, Mahmut. Kilise Hukukunun Dogusu Ve Gelisimi,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1993,
VII+153 s. [Dan: Prof. Dr. Ekrem Sarikcioglu]

[ | Batuk, Cengiz. Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslari,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2001,
VIII+264 s. [Dan: Do¢. Dr. Sinasi Guinduiz]

u Bedir, S. Faruk. Evanjelik Hiristiyanligin Misyon Anlayist
ve Misyonerlik Yontemleri, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittisti, Samsun, 2005, V+172 s. [Dan: Do¢. Dr. Mahmut Aydin]

u Biyik, Mustafa. Sun Myung Moon Ve Birlik Mezhebi,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1998,
VIII+2035 s. [Dan: Prof. Dr. Ekrem Sarikc¢ioglu]

| Jusufoski, Nevzat. Osmanli Déneminde Makedon Orto-
doks Kilisesinin Durumu, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisti, Samsun, 2006, IX+102. [Dan: Do¢. Dr. Mahmut Aydin]

[ Kazez, Ismail. Esseniler Ve Olti Deniz Yazmalarn, Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2001, VII+242 s.
[Dan: Doc. Dr. Sinasi Gunduz]

[ | Kuscu, Emir. Rudolf Bultmannin Mitolojiden Arnndirma
Yéntemi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Sam-
sun, 2003, V+139 s. [Dan: Do¢.Dr. Mahmut Aydin]

u Nesimi, Kani. Arnavut Ortodoks Kilisesi, Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun, 2000, VIII+131 s.
[Dan: Dog¢. Dr. Sinasi Glindtiz]

u Olgun, Hakan. Martin Luther Ve Reform Hareketi,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1999,
VII+130 s. [Dan: Dog. Dr. Sinasi Glindlz]

[ | Yanbul, Halil. 13. Ytizyd Anadolu Halk Sufizminde Dinsel
Cogulculuk: Mevlana Ornegi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstittisti, Samsun, 2003, V+114 s. [Dan: Do¢.Dr. Mahmut Aydin|

Doktora Tezleri:

[ | Batuk, Cengiz. Hiristiyanligin Asli Giinah Doktrini Bagla-
minda Mitoloji ve Tarihsellik, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstittisti, Samsun, 2006, VIII+239 s. [Dan: Do¢. Dr. Mahmut Ay-
din]

[ | Biyik, Mustafa. Presbiteryan Kilisesi: Tarihsel Gelisimi,
Ogretileri ve Ttirkiye’deki Yapilanmasi, Ondokuz Mayis Universitesi Sos-
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yal Bilimler Enstittisti, Samsun, 2004, X+272 s. [Dan: Do¢.Dr. Mahmut
Aydin]

] Fettahoglu, Selahattin. Hristiyanhk Ve Islam'da Hitabet,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1993,
X+313 s. [Dan: Prof. Dr. Ekrem Sarikcioglu]

] Olgun, Hakan. Luteran Protestanlik ve Modern Toplumun
Olusumundaki Doktrinel Temelleri, Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisti, Samsun, 2005, IX+246 s. [Dan: Do¢. Dr. Mahmut
Aydin]

] Usta, Ahmet. Ibrahim Miiteferrikanin Risale-i Islamiye’si,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1991,
VI+178 s. [Dan: Prof. Dr. Ekrem Sarik¢ioglu]

E. Din Felsefesi Bilim Dalinda Tamamlanmis Lisansiistii Tezler
Yiiksek Lisans Tezleri:

] Akdemir, Ferhat. Ateizmin Sosyolojik Gerekceleri Ve
Teizmin Cevaplarn, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitti-
sU, Samsun, 2000, VI+127 s. [Dan: Doc. Dr. Cafer Sadik Yaran]

] Alpyagil, Recep. Dini Epistemolojide Fideizm, Ondokuz
May1is Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2002, VI+194 s.
[Dan: Doc. Dr. Cafer Sadik Yaran]

| Atsi1z, Hasan. Ateizmin Psikolojik Gerekcgeleri Ve Teizmin
Cevaplari, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sam-
sun, 2000, VI+130 s. [Dan: Dog¢. Dr. Cafer Sadik Yaran]

u Cakmak, Mustafa. John Hick'in Din Felsefesinde Dinsel
Diglayiciiga Yéneltilen Elestiriler, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2002, VI+100, s. [Dan: Do¢. Dr. Cafer Sa-
dik Yaran)]

] Cilingir, Lokman. Schopenhauer'da Act Olarak Diinya Ve
Kurtulus Yollan, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Samsun, 1993, 70 s. [Dan: Prof. Dr. Bilal Dindar]

| Efil, Sahin. Din-Bilim Iliskisi Baglaminda Evrenin Yaratil-
st, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun,
1998, VIII+150 s. [Dan: Yrd. Doc. Dr. Cafer Sadik Yaran]

] ipek, Omer. Ateizmin Etik Boyutu Ve Teizmin Verdigi Ce-
vaplar, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun,
2001, V+66 s. [Dan: Dog. Dr. Cafer Sadik Yaran]
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| Kahveci, K.Ali. Bertrand Russell'in Teolojiye Bakist,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstit{isti, Samsun, 2003,
VI+95 s. [Dan: Yrd. Dog¢. Dr. Metin Yasa]

[ | Yasa, Metin. Cagdas Ingiliz Felsefesinde Kotiiliik Proble-
mi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Samsun,
1994, VII+81 s. [Dan: Prof. Dr. Hasan Katipoglu]

| Yasa, Munteha. Dini Epistemolojide Elestirel Akincilik,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 1998,
VII+98 s. [Dan: Dog¢. Dr. Cafer Sadik Yaran)]

u Yaya, Alim. Muhammed Ikbal’de Tann Anlayisi, Ondokuz
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun, 2006, X+93 s.
[Dan: Dog¢. Dr. Metin Yasa|]

Doktora Tezleri:

[ | Efil, Sahin. Din-Bilim Iliskisi Baglaminda Evrenin Birligi ve
Coklugu Sorunu, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti,
Samsun, 2004, VII+189 s. [Dan: Yrd. Do¢. Dr. Metin Yasa]

[ Kursunoglu, M.Said. Insan-Evren lliskisi Ve Antropik llke,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2002,
VII+313 s. [Dan: Dog. Dr. Cafer Sadik Yaran]

u Yasa, Metin. Oltimden Sonra Hayat Inancinin Felsefi Ve
Deneysel Dayanaklar, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
tittis®, Samsun, 1998, V+224 Y. [Dan: Do¢. Dr. Cafer Sadik Yaran]

F. Islam Felsefesi Bilim Dalinda Tamamlanmis Lisansiistii Tez-
ler

Yiiksek Lisans Tezleri:

| Aydin, Mustafa. Sehnistani'nin El-Milel Ve'l-Nihal Adli Ese-
rinde Aristoteles Felsefesi Ve Kaynaklarn, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti, Samsun, 1994, V+137 s. [Dan: Prof. Dr.
Mehmet Dag|

[ ] Cesme, Aynur. Gazali Felsefesinde Dini Hakikat Sorunu,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2003,
VI+99 s. [Dan: Doc¢. Dr. Burhanettin Tatar]
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] Tatar, Burhanettin. Bir Zahiri Bilgini Olarak Ibn Hazm'n
Tann'min Varligi Konusundaki Yaklasimi, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti, 1991, VI, 72 s. [Dan: Prof. Dr. Mehmet Dag]

] Toktas, Fatih. Farabi'nin Eylemsel Felsefesinde Ahlak Ve
Siyaset Iliskisi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Samsun, 1996, X+148 s. [Dan: Prof. Dr. Mehmet Dag|

Doktora Tezleri:

| Toktas, Fatih. Messdi Felsefeye Yoneltilen Elestiriler,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2001,
VI+207 s. [Dan: Prof. Dr. Mahmut Kaya|

Sonuc

Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalindaki bilim dallarinin hem
dini hem de beseri bilimleri icermesi, bu bilim dallarinin 6zel bir konu-
ma yerlesmesine imkan vermektedir. Ctinkd, bu bilim dallarinin cifte
bagimlilik durumu, bir taraftan din tizerinde konusmay:1 gerektirirken,
diger taraftan da sosyal bilimlerle ilgili konular: tartismay: icermektedir.
Bu nedenle tilkemizde, son yillarda Ilahiyat disiplini icerisindeki Felsefe
ve Din Bilimlerine yo6nelik ilginin arttigi gértilmektedir. Bu alanlarda
yapilan bilimsel calismalardaki hizli artis, bunun acik bir gostergesidir.
Bu cercevede, O.M.U. Ilahiyat Fakiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boli-
munde tamamlanan lisanstistl calismalar: da, bu alana yoénelik ilginin
bir gostergesi olarak degerlendirebiliriz. Samsun sartlarinda yurtttlen
bu bilimsel calismalar, tilkemizdeki din bilimleri alanindaki arastirma-
larin gelismesine katk: saglamaktadir.

Tamamlanan lisanststi tezlerin kategorik dagilimina baktigimiz-
da, teorik arastirmalar (56) kadar ampirik arastirmalarin da (40) yapil-
digr gorulmektedir. Din bilimleri alaninda yapilan saha arastirmalari,
bir taraftan tlkemizdeki dini cografyanin tespitine ve taninmasina hiz-
met ederken, diger taraftan da, dinin, birey, toplum, kulttir, devlet ve
genel olarak diinya ile olan iliskisinin belirlenmesine hizmet etmektedir.
Bu arastirmalarin ortaya cikardigi sonuclar basta Diyanet Isleri Bas-
kanlig olmak Uizere tilkemizdeki din hizmetleri politikasinin belirlenme-
sinde 6nemli acilimlar saglamaktadir. Bu nedenle, din bilimleri alanin-
da teorik arastirmalar yaninda ampirik arastirmalarin da desteklenmesi
gerekmektedir.
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Sonug olarak, tlkemizdeki din bilimsel arastirmalarin seviyesinin
yukseltilebilmesi icin daha fazla kaynak ve emek harcanmas: gerek-
mektedir. Bunun icin de, Ilahiyat Faktiltelerindeki lisanstistii egitime
daha fazla agirlik verilmelidir. Ilahiyat lisans égrencilerinin ilgi duyduk-
lar1 alanlara yonelmeleri motive edilerek, lisanstistli egitim yapmalari
saglanmalidir.
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A Research on the Master and Ph.D Theses in The Department
of Philosophy and Religious Sciences in Institute of
Social Sciences in Ondokuz Mayis University

ABSTRACT

This article presents the titles of master and ph.D theses which
were accomplished in the Department of Philosophy and Religious
Sciences in Institute of Social Sciences in Ondokuz Mayis
University since 1985. For this purpose, it provides statistical
analysis concerning theses’ rate with respect to different
disciplines.

Key Words:

Master and Ph.D Theses, Ondokuz Mayis University, Philosophy
and Religious Sciences, Bibliografhy.



I. ULUSLAR ARASI SEYYIT NESIiMi SEMPOZYUMU
17-19 HAZIRAN 2005, ANKARA

Doc.Dr. Mustafa UNVER*

Razikt erzakimiz Mer’as degil

Rizki Mer’as’dan umarsin hos degil!

Tarihte fikirleri, mticadeleleri, inanclari, fedakarliklar1 ve zevkleri
-kisaca tim yasamlari- acisindan derin izler birakmis bliytik insanlar
yasamistir. Bu insanlar sadece kendi zamanlan icin degil; belki daha
cok arkalarindan gelen insanlar icin kendini var kilma stirecinde btiytik
katkilar saglamislar, onlara bu cabalarinda yol isaretligi yapmaislardir.

Bu kabil ender sahsiyetlerden birisi de, hayatim1 XIV. ylizyilin son
yarisiyla XV. ylizyiin baslarinda yasamis olan Seyyid Imadeddin
Nesimi'dir. Kelimelerle birlikte onlar1 meydana getiren harflerin ve sayi-
larin cesitli ezoterik anlamlar icerdigini diistinerek varlik tanimlamasi
yapmaya calisan ve Batini bir sistem olarak tanimlanabilecek olan
Hurafilik akiminin en 6nemli temsilcilerinden olan Nesimi, bu yolda
hayatini cok feci bir sekilde feda edebilecek kadar géntilden inanmais bir
erendir. Hurtfiligin, 6zellikle Osmanli topraklarinda yayilmasinda onun
katkis1 tartisilmaz olarak godrilmektedir. Déneminin ilimlerini en iyi
sekilde bildigi anlasilan Nesimi, ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’e
vukufiyeti kesin olarak ortaya konmus bir Kur’an sairidir.2 Ne ki, vakif
oldugu Kur’an asinaligini, génil verdigi Hurafilik akimini temellendir-
mek ve desteklemek Uizere kullanan bir divan sairidir. Nesimi’nin basta
gelen tartismasiz meziyetlerinden birisi de onun sairligi, siir glicii, edebi
zevkidir. Gerek bu 6zelligi, gerek onun genel anlamda ehli beyt diistin-
cesine entelekttiel ve ‘nefes’ kabilinden sagladigi destek sayesinde, Ale-
vi-Bektasi cevreler, onu hep coskuyla “yedi ulu ozan”dan biri olarak
kabul edegelmistir.

* Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Faktiltesi. Email: mustafaunver66@hotmail.com

1 Nesimi Divani, Haz. Huseyin Ayan, Ankara 1990, Tuyug: 187, s. 415.

2 Ornegin bu konuda yapmis oldugumuz bir kitap calismasi icin bkz. Mustafa Unver,
Hurufilik ve Kur’an Nesimi Ornegi, Ankara 2003, Fecr Yay.
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Bu séylenenlerin bir uzantisi olarak Alevi kokenli oldugu bilinen
Huseyin Gazi Kultir ve Sanat Vakfi'nin 6nctltigiinde Azerbeycan Milli
[limler Akademisi Folklor Enstittisii isbirligiyle 17-19 Haziran 2005
tarihlerinde Ankara 75. Yil Tiyatro Salonunda Nesimi'nin bir ¢cok yonle-
riyle ele alinip tartisildigi uluslar arasi bir sempozyum gerceklestirilmis
ve sunulan bildirilerin kitaplastirilacag yetkililerce ifade edilmistir.

Turkiye, Azerbeycan ve Iran’dan katilan kirkin tizerinde bilim in-
saninin konuyla ilgili sunduklan bildiriler ilgiyle takip edilmistir. Oyle
gortinuyor ki sempozyumun muhalled yarari, bildirilerin kitaplastirilip
kamuoyuna mal edilmesiyle baslayacaktir.

I. Uluslar Arasi Seyyit Nesimi Sempozyumu’nda sunulmus olan
kirkin tzerindeki bildiriyi bes ana baslik altinda toplamak mumkin
gorianmektedir:

1. Nesimi’nin entelektiiel durusu; hurufiligi, tasavvuf da-
stincesi, mitolojik dlinyasi.

2. Edebi sahsiyeti: divan sairligi, tislubu, dilsel yetkinligi,
divan siirine etkisi.

3. Kisisel 6zellikleri: milli sahsiyeti, dis diinyaya acilan yon-
leri, hak asikligi, Aleviligi, Alevi-Bektasi cevrelerdeki etkisi.

4. Nesimi ve siirinin sosyolojik gdrintlisii: zihni etkilesimi,
siirindeki yerel imajlar, Tirk inanc¢ kulttirt icerisindeki konumu.

S. Nesimi tizerine polemikler, tepkiler.

I. Uluslar Arasi Seyyit Nesimi Sempozyumu’na bildirileriyle katil-
mis olan bilim insanlar1 ve bildiri basliklar1 hakkinda su bilgileri ver-
mek mimktndur:

Prof.Dr. Aygtil Attar, Dumlupinar Univ. Kiitahya, “Hurufilik, Dini
ve Ideolojik Boyutlariyla ile Imadettin Nesimi”.

Prof.Dr. Huiseyin Ayan, Selcuk Univ. Konya, “Seyyit Nesimi’nin
Edebi Kisiligi”.

Prof.Dr. Celil Nagiyev, Asya Univ. Rektdrii, Azerbeycan, “Nesimi ve
Cagdas Sufizm”.

Doc¢.Dr. Saadet Sihiyeva, Azerbeycan, “Nesiminin Milli Mensubi-
yeti Meselesi”.

Do¢.Dr. Mustafa Unver, Ondokuz Mayis Univ. Samsun, “Nesi-
mi’de Ehl-i Beyt Sevgisi”.

Yrd.Do¢.Dr. Serhan Havari, Azerbeycan, “Nesimi’nin Peotik Dlinya
Modelinin Pantesit Seciyesi”.
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Prof.Dr. Géntil Ayan, Selcuk Univ. Konya, “Seyyit Nesimi’nin Tu-
yuglar1”.

Yrd.Do¢.Dr. Recep Cengiz, Yrd.Doc¢c.Dr. Ramazan Saricicek, Dicle
Univ. Diyarbakir, “Siir Uzerine Sosyolojik Céztimleme: Nesimi”.

Yrd.Doc¢.Dr. Riza Ogras, S.Demirel Univ. Isparta, “Nesimi’nin Di-
van Siirine Etkisi”.

Dr. Halil Agaverdi, Folklor Enstittisti, Azerbeycan, “Seyyit Nesimi
ve Turk Edebiyati, Dlinya Modelinin Transformasyonu”.

Dr. Ahmet Tasgin, Dicle Univ. Diyarbakir, “Hurufiligin Gtindeme
Yeniden Gelisi: ishak Hoca’nin Cavidan Elestirisi”.

Doc.Dr. Hiuiseyin Buzeri, Dr. Davut Rezai, Zencan Univ. Iran,
“Hurufiye ve Imadettin Nesimi”.

Doc.Dr. Huseyin Ismailov, Folklor Enstitlisii Baskanu,
Azerbeycan, “Nesimi Yaraticilig ve Hak Asikligi”.

Yrd.Dog¢.Dr. ibrahim Yakar, G.Antep Univ. Gaziantep, “Nesimi’nin
Siirlerine Semantik Bir Yaklasim Denemesi”.

Ali Yildirim, Ankara, “Anadolu Aleviliginde Ozan Nesiminin Yeri
ve Onemi”.

Piri Er, Ankara, “Mansur’dan Nesimi'ye Nesimi'den Anadolu Alevi-
ligine Ene’l-Hak Inancr”.

Dr. Seyfettin Rizasoy, Azerbeycan, “Nesimi Yaraticiliginda Tasav-
vuf Dtistincesi ve Oguz Miti”.

Doc.Dr. Nezaket Hiiseyinkizi, Bakii Devlet Univ. Azerbeycan, “Ne-
simi Yaraticihginda Folklor Motifleri”.

Do¢.Dr. Makbule Muharremova, Osmangazi Univ. Eskisehir,
“Bektasi Siirinin Gelisimi ve Nesimi”.

Prof.Dr. Fuzuli Bayat, G.Antep Univ. Gaziantep, “Ezoterik Bilgi
Baglaminda Seyyit Nesimi”.

Prof.Dr. Huiseyin Dtizglin, Tahran/Iran, “Nesimi’nin Tirkce Di-
vanlarinda Ibn Arabinin Distinceleri, Vahdet-i Viicud ve Ehli Hak Ta-
rikat1”.

Yrd.Do¢.Dr. Celal Varisoglu, G.Antep Univ. Gaziantep, “Nesimi
Divaninda Rind-Zahit Ikilemi ve Gercek Asigin Portresi”.

Huseyin Ferhad, Adana, “Anadolu Siir Dlinyas1 ve Nesimi’nin Ye-
ri”.
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Doc¢.Dr. Zakir Necefov, Azerbeycan, “Azerbeycan’da Nesimi Doéne-
mi Ekonomik Durum”.

Doc¢.Dr. Aziz Alekperili, Azerbeycan, “Azerbeycan Turk Tarih
Konteksinde Seyyit Imadettin Nesimi XIV-XV. Yuzyillar”.

Ars.Goér. Murat Ozaydin, Dicle Univ. Diyarbakir, “Seyyit Nesi-
mi’'nin Tasavvuf Anlayis1”.

Doc.Dr. Bilgehan Atsiz, Kirikkale Univ. Kirikkale, “Nesimi Diva-
ninda Yer Alan Tiurk Kelimesi Uzerine”.

Ali Muhammed Beyani, iran, “Nesimi'de Yerel Imajlar ve Tanik
Sozcukler.”

Ars.Gor. Afak Hurremkizi, Folklor Enstittisti, Azerbeycan, “Seyyit
Imadettin Nesimi Virtual Reallikda”.

Dr. Safak Alibeyli, Milli ilimler Akademisi, Azerbeycan, “Nesimi ve
Fuzuli Sepkinde Ortak Makamlar”.

Doc¢.Dr. Ayten Aydinkizi, Bakii Devlet Univ. Azerbeycan, “Séz Fel-
sefesinin Parlak Tecesstimui”.

Doc.Dr. Cetin Derdiyok, Cukurova Univ. Adana, “Seyyit Nesi-
mi’'nin Tuyuglarinda Sayilar”.

Doc¢.Dr. Ramazan Gaffari, Azerbeycan, “Nesimi Yaraticiliginda Mi-
tolojik Gérusler”.

Prof.Dr. Kamil Allahyar, Azerbeycan, “Ttirk Ser Dilinin Peotik Te-
fekktirtintin Inkisafinda Nesimi’nin Rol”.

Prof.Dr. Ebulfeyz Amanoglu, Kafkas Univ. Kars, “Nesimi Siirindeki
Kisi Adlarinin Anlam Ozellikleri”.

Dr. Laura Bayat Guzelova, Azerbeycan, “Seyyit Nesimi Siirinde
Uslup, Olumsuzluk Kategorisi”.

Doc¢.Dr. Tamilla Abbashanli, Osmangazi Univ. Eskisehir, “Nesimi
Oztinden Sonra Gelen Sairlere Etkisi”.

Dr. Hayrettin Ivgin, Ankara, “Nesimi’nin Derisinin Ytiziilmesine
Sebep Olan Siirin Tahlili”.

Nihat Cetinkaya, Balikesir, “Ttirk Inan¢ Kultiirti Icerisinde Nesi-
mi’nin Yeri”.

Yrd.Doc.Dr. Hiiseyin Mededi, iran, “Nesimi’nin Siirinde Zahitlerin
Simasi1”.
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Nesiminin ¢ok cesitli yonleri Gizerine durulan ve oldukc¢a yogun
icra edilen I. Uluslar Arasi Seyyit Nesimi Sempozyumu’nun gerceklesti-
rilmesinde katkis1 olanlari, 6zellikle de Gtilag Oz tebrik ediyoruz. Ayri-
ca bu toplantinin Nesimi’nin bilgi, birikim ve gérglisint hayati, fikri ve
inanciyla nasil yogurdugunu, btittin bunlar: o glizelim Turkcesiyle nasil
sozlere ve seslere dokttiglinti, belki daha da 6nemlisi inanci ugruna feci
bir sekilde bile olsa hayatini sakinmayacak kadar nasil gontlla, vefals,
inanch ve yurekli oldugunu acikca ortaya koydugunu diistintiyor; bu
mesajlarin 6zellikle de pesinden gidilecek degerin sadece madde oldu-
gunu dustnenlere bir ibret vesikas1 olmasini diliyoruz.



